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A As

Makdsidii’g-Seria 'min Yusuf el-Karaddvi’nin Fikih Diistincesine Etkisi baglikli bu ¢alismada Yusuf
el-Karadavi’nin makasidii’s-seria anlayis1 ve bu anlayisinin yontemi ve fikhi meseleler lizerindeki yansimasi

incelenmeye caligilmistir.

Yusuf el-Karadavi giincel meselelere vakif ve giiclii bir fikih miras1 donanimina sahip, bir¢ok giincel
meselenin Islam hukuku acisindan ¢oziimii ve ele almisi hakkinda goriislerine miiracaat edilen bir alimdir.
Bu sebeple onun fikih anlayisi, fikhi delillendirme yontemi bu ¢alismada incelenmistir. Makasidii’s-seria
diistincesi de giincel fikhi problemlerin ¢dziimiinde 6nemli bir yere sahiptir. Yusuf el-Karadavi ozellikle
azinliklar fikhina dair meselelerde, bircok giincel meselede makasidii’s-seria {izerinden ¢6ziim {ireterek
kollektif ictihad mekanizmasini isletip icma’1 canlandirmaya calistigi ve bdylece fikih alanina kayda deger
bir hizmet sundugu tespit edilmistir. Islam alemindeki uluslararasi fikih meclislerinin kurucu ve iiyesi olmasi
miinasebetiyle bu kurumlarin tiretmis oldugu fetva ve kararlara dikkate deger bir katki sunmustur. Onun fikhi
konulardaki bu biiyiik etkisinin arka planinda makasidii’s-seria diisiincesinin dnemli bir yeri oldugu ve fikih

mirasina dair 6zgiin goriislerinin bulundugu tespit edilmistir.

Bu caligmada, onun makasidii’s-seria’ya dayali fikhi miilahazalar1 tespit edilmistir. Cagdas bir
alimin yasadigi asrin giincel meselelerine ¢oziim bulmada takip ettigi metodu ortaya koymaya gayret edilmis
ve onun makasidii’g-seria diisliincesinin alt yapisini teskil eden yontemsel ilkeler ele alinmistir. Karadavi’nin
makasidii’s-serla hakkindaki diislincesi, fikih sistematigine biitlinciil bir sekilde bakarak bu sistematik

icerisinden One ¢ikan bazi meselelerde makasid diislincesinin onun fikih anlayisina etkisi ortaya konulmustur.

Calismamiz girig ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giriste ¢alismamizin amaci ortaya konularak daha
once bu konuda yapilan ¢aligsmalara isaret edilmistir. Birinci bolimde Yusuf el-Karadavi’nin hayati hakkinda
bilgi verilmistir. Tkinci boliimde Karadavi’nin makasidii’s-seria yontemi iizerinden ustlii fikihla alakal

goriigleri ele almip fikhi delillendirme metodu ve onun makasidii’s-serla yonteminin temelleri ortaya
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konulmaya c¢alisiimistir. Ugiincii béliimde Karadavi’nin fiiri fikha dair éne ¢ikan ve goriisleri ve fikhi

tercihleri incelenmistir.

Sonugta Karadavi’nin fikhi diisiincesinin temellerinde, fikih usuliinde dile getirdigi ve en cok
tizerinde durdugu iki 6nemli konudan biri makdsidii’s-seria diisiincesi ve digeri ictihad diisiincesi oldugu
goriilmiistiir. Fikih usGliiniin her zaman ve mekana uygun ve uygulanabilir oldugunu her firsatta dile getirdigi
bu bakis agismnin geregi olarak Islam ahkdminin giincel zamanlara ve daha sonrasinda da uygulanabilmesi
icin en ¢ok gerekli olan bu iki meseleye onem verdigi ve Ozellikle makdasidii’s-seria diisiincesinin bu
minvalde fetvalarina ve fikih diisiincesine yogun bir sekilde etki ettigi tespit edilmistir. Istidlal yontemi ele
alindiginda her ne kadar klasik fukahadan farkli usuller takip ederek bazen farkli ¢ikarimlar yapsa da onun
fikhi diisiincesinin temellerini Oncelikle Kur’an ve Siinnet, sonrasinda diger delillerin olusturdugu, bu
yoniyle kadim fukahanin yolunu takip ettigi goriilmiistir. Hemen her meselede ilk olarak kadim fikih
gelenegi icerisinde neredeyse biitiin mezhep goriisleri ile birlikte ulasabildigi her goriise kiymet verip
inceledigi, bir hitkkme ulasirken saz goriisler dahil bunlarin her birini degerlendirip bir sonuca ulastig1 tespit
edilmistir. Onun fikhi diisiincesinin temellerinde bazi meselelerde Kur’an ve hadise dayanarak cumhurun ya
da mezhep goriislerinin digina ¢ikarak fetva verdigi ya da kadim fikih gelenegini birgok yonden elestirdigi
durumlar olsa da fikhin yirirliliigiinin devami i¢in ¢ok onemli gordiigii ictihad anlayisinda gelenekteki
goriiglere basvurmayr Oonemsedigini bizzat ifade ettigi tespit edilmistir. Karadavi’nin gerek fikih uslii
anlayisi, delillendirme metodu, gerek fiirti fikih alanindaki bazi 6ne ¢ikan goriisleri incelenerek hiikiimlere

ulasirken makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine 6nemli bir etkisi oldugu sonucuna ulagtlmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Yusuf el-Karadavi, Makasidii’s-Seria, Ictihad, Vasatiyye,
Maslahat.
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Thesis/Dissertation Thought

This study, titled The Influence of Magqasid al-Sharia on Yusuf al-Qaradawi's Jurisprudential
Thought, attempts to examine Yusuf al-Qaradawi's understanding of maqasid al-sharia, the methodology of
this understanding, and its reflection on jurisprudential issues.

Yusuf al-Qaradawi is a scholar who is well-versed in contemporary issues and possesses a strong
heritage of figh. His views are sought regarding the resolution and approach to many contemporary issues
from the perspective of Islamic law. For this reason, his understanding of figh and his method of figh
reasoning are examined in this study. The concept of maqasid al-sharia also occupies an important place in
the resolution of contemporary figh problems. Yusuf al-Qaradawi has been found to have rendered a
noteworthy service to the field of figh, particularly in matters of minority figh, by producing solutions
through makasid al-sharia in many contemporary issues, operating the collective ijtihad mechanism, and
attempting to revive ijma. As a founder and member of international figh councils in the Islamic world, he
has made a noteworthy contribution to the fatwas and decisions produced by these institutions. It has been
determined that the concept of maqasid al-sharia plays an important role in the background of his great
influence on figh issues and that he has original views on the figh heritage.

This study identifies his figh considerations based on makasid al-sharia. It endeavours to reveal the
methodology he followed in finding solutions to the contemporary issues of his era and examines the
methodological principles that form the basis of his makasid al-sharia thinking. Karadavi's view of maqasid
al-sharia has been examined by taking a holistic view of the figh system and highlighting the influence of
magqasid thinking on his understanding of figh in certain issues that stand out within this system.

Our study consists of an introduction and three chapters. The introduction outlines the purpose of
our study and refers to previous work on the subject. The first chapter provides information about the life of
Yusuf al-Qaradawi. The second chapter examines Karadawi's views on usil al-figh through his maqasid al-
shari'a method and attempts to reveal the foundations of his figh argumentation method and his maqasid al-
shari'a method. The third chapter examines Qaradawi's prominent views and jurisprudential preferences
regarding furti figh.

Ultimately, it is evident that two key concepts form the foundation of Karadavi's jurisprudential
thought, as articulated in his methodology of jurisprudence and emphasised most frequently: the concept of
makasidii’s-seria (the objectives of Sharia) and the concept of ijtihad (independent reasoning). In line with
his perspective, which he consistently emphasised as being applicable and relevant to all times and places, he
placed particular importance on these two issues as being most essential for the applicability of Islamic
rulings in contemporary times and beyond. It has been determined that the concept of makasid al-sharia, in
this context, has had a profound influence on his fatwas and jurisprudential thought. 'sharia thought has had a
profound influence on his fatwas and figh thought in this regard. When considering the method of istidlal,
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although he sometimes reached different conclusions by following methods different from those of the
classical fuqaha, it has been seen that the foundations of his figh thought were primarily based on the Qur'an
and Sunnah, followed by other evidence, thus following the path of the ancient fuqaha. It has been
determined that in almost every issue, he first valued and examined every opinion he could access within the
classical figh tradition, including almost all school views, and reached a conclusion by evaluating each of
these, including minority opinions, when arriving at a ruling.

Keywords: Islamic Law, Yusuf al-Qaradawi, Maqasid al-Shari'a, [jtihad, Vasatiyya, Benefit.


vi


vii

ICINDEKILER
ICINDEKILER ......eovververrereneresesesesesesesesesesesssesesssssssesssssssesssssssssssssssesesssssesssssssens vii
ONSOZ ....oeuincrscnncinncnnee Xiv
(€] 121 1 1
I. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci 1
I1. Arastirmanin Kapsam 2
ITI. Arastirmanin KaynaKIart ... 3
BIRINCI BOLUM .
YUSUF el-KARADAVI’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI VE ESERLERI
1.1.YUSUF EL-KARADAVI’NIN YASADIGI DONEM VE COGRAFYA.......... 7
1.1.1 Miasir Hakkinda Kisa Bil@i ....cccoeeeenuiiciniiinniinsnrissnncnsnnissnnncsssnncsssencsssenenes 7
1.1.2. Yusuf el-Karadavi’nin Yasadigi Donemde Misir’da Siyasi Durum ...... 10
1.1.3. Yusuf el-Karadavi’nin Yasadigi Donemde Misir’da Sosyal Durum....... 11
1.1.4 Yusuf el-Karadavi’nin Yasadigi Dénemde Misir’da Ilmf ve Fikri Durum
............................... 12
1.1.4.1. Kanunlastirma Hareketleri 12
1.1.4.2. Tecdid Cabalan 13
1.1.4.3. Thvan-1 Miislimin Hareketi .14
1.1.4.4. EGitim Kurumlar .........cciiinviiiisiicisnccssnncnssnncsssncssssecssssecssssncssssscnns 14
1.1.4.4.1. €l-EZheru’s-Serif....c ettt e e e 14
1.2.4.4.2. DArll I-UITM coneveiiiieeeeee ettt ettt et sba e e s b e sane s 15
1.1.4.4.3. Medresetll’[-Kazai’s-Ser' iyYe ...cuuui ittt 16
1.2.YUSUF EL-KARADAVI’NIN HAYATI 17
1.2.1. Dogumu ve Ailesi 17
1.2.1.1. Egitimi, Hocalari, Etkilendigi Kisiler .......ccccceevverervuercscercscercssnnrenns 18
1.2.1.2. Tlmi Cahsmalan 24
1.2.1.3. Resmi Gorevleri 26
1.2.1.4. Vefati .. 26
1.3.KARADAVI’NIN OZGUN FIKHi DUSUNCE TARZININ YAPISL............. 27
1.4 KARADAVININ ESERLERI .....cucuueeureenscnecnsetnseenssessssessssessssesssssssssssssssess 31

1.4.1. Yusuf el-Karadavi’nin Eserlerinin Genel Olarak Tasnifi.................. 32


vii

vii

xiv


viii

1.4.1.1. islam ve Islami Tlimler ile TIgili ESerleri ........cecevueeerrrerseressesersessnes 32
1.4.1.2. irsad ve Egitim ile Alakali Eserleri 33
1.4.1.3. islami Uyams ve Hareket ile T1gili ESerleri.......coeeesrrereresresssessenns 34
1.4.1.4. islami Sahsiyetler ile Ilgili Eserleri 36
1.4.1.5. Edebiyat, Siir ve HatIrat.......ccovvvuericiivnrnccscsnnicssssnnicssssansecssssssscssnnnss 36
1.4.1.6. irsad icin Yazdig1 Risaleleri 36
1.4.1.7. Konferanslar 37
1.4.1.8. Fikih ve Fikih Usilii ile Alakali ESerleri.......occceeveeeceicseissnncsnrcsnnesans 42
1.4.1.9. Islam iktisad1 ve Ekonomisine Dair Eserleri .. 43
1.4.2. islam Hukuku ile Alakah Baz1 Eserleri Hakkinda Kisa Bilgi ............... 44
1.4.2.1. Fetiva’l-muésira / islam Isizinda Cagdas Meselelere Fetvalar ..... 44
1.4.2.2. el-Helal ve’l haram fil Islam 46

1.4.2.3. Dirasetiin fi fikh1 makéasidii’s-seria beyne’l-makasidi’l-kiilliyye
ve’n-nusisii’l-ciiz’iyye 49

1.4.2.4. fi Fikhr’l-evleviyyat dirasetiin cedidetiin fi davi’l-Kur’an ve’s-

SUINNE .cceeisurreecssranrecsssnssessssssseesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssns 50
1.4.2.5. Teysirii’l fikh li’l-miislimi’l muasir 51
1.4.2.6. Teysirw’l-fikh fi davi’l-Kur’an ve’s Siinneti fikhu’s-siyam............. 52
1.4.2.7. el-Ibadet fPl-ISIAM ..c...cuueeeceerencenncnsencnsensencnssensessenssesssssensssssessens 52
1.4.2.8. Seri’atii’l-islam huliiduha ve saldhuha li’t-tatbiki fi kiilli zaman ve
TNEKAN ecieviiieienanessnnsssnssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssssassssssssssssssssssssssssssasssssssses 52
1.4.2.9. Mucibatii Tegayyiiri’l-fetva fi asrina ........cceccevveevevverrensuccserssccsnccnnes 53
1.4.2.10. en-Nas ve’l-hak 54
1.4.2.11. Min Fikhr’d-devleti fi’l-Islam 54
1.4.2.12. ibnu’l-garyeti ve’l-kiittabi melamih siretii ve mesiratii................ 55
1.4.2.13. Mevsiiatii’l-amalii’l-kaimile 56
IKINCI BOLUM B}
YUSUF EL-KARADéVi’NiN MAKASIDﬁ’s-s}ERIA DUSUNCESININ
YONTEMSEL TEMELLERI
2.1. YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE FIKIH USULU, MAHIYETI VE
KAPSAMI..uuouiiiiiinniinninniinssissssisssissssissssssssssssssssssosssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 58
2.2. KARADAVI’NIN FIKHi DELILLENDIRME METODU .......cccceeueserneuerene 62
2.2.1. ASIE DELIIEY ..cuuueeeiiiiineiicnnsnniicsssnsicsssnssecssssnssessssnsssssssssssssssssssssssssssssssssnaass 62

2.2.1.1. Karadavi’ye gore Kitap: Mahiyeti ve Istidlal Yontemi................... 62


viii


2.2.1.1.1. Karadavi’nin Kitap ile Istidla] YONtemMi .......ccccvevevvereereeeieeceeeeeeereeeeeennes 63
2.2.1.2. Karadavi’ye gore Siinnet: Mahiyeti ve Istidlal Yontemi................. 69
2.2.1.2.1. Karadavi’ye gore Mahiyeti Yoninden SUnnet .......cccoccveevviieeeiiiieenenineennn 69
2.2.1.2.2. Karadavi’nin Stinnet ile istidlal YONtemi.......cccvoveveereriririeieieieiee e 70
2.2.1.2.3. Karadavi’'ye gore SUnnetin Tesri DeZeri.....ccuveivciveieeciieee et 73
2.2.1.2.4. Fikih ve Hadis ilimleri Arasinda irtibat Kurmanin Zarureti ...........cccceeneene. 76
2.2.1.3. Karadavi’nin Icma Diisiincesi 77
2.2.1.3.1. Karadavi’ye gore Icma CeSItIEri.....c.cevvirivrrreeeereeeereeieeeee et 79
2.2.1.3.1.1. ictihadi ICMA .ot 80
2.2.1.3.2.2. NaKITICMA ettt s 81
2.2.1.4. Karadavi’ye gore KIyas.......ccccevvieseissnncsnnssnncsnnssnnssesssnnesssssssessnsans 83
2.2.2. Karadavi’ye gore Fer’i Deliller 85
2.2.2.1. istihsan .85
2.2.2.2. Istislah/ Maslahat-1 Miirsele 87
2.2.2.3. Karadavi’ye Ore OFf ........ceeveeeeeeseesuesesessesssesssssssessssssssssssessesssesss 92
2.2.2.4. Karadavi’ye Gore Ser’ii men Kablena ...........coeevevvuiivensuecsneccensunnnne 94
2.2.2.5. Karadavi’ye Gore Sedd-i Zerai 96
2.2.2.6. Karadavi’ye Gore Kavaid-i Kiilliye ile istidlal 97
2.3. KARADAVI’NIN iCTIHAD VE TAKLIiT HAKKINDAKi DUSUNCESI ..99
2.3.1. Ictihadin TANIMI Ve THIIETc.cucueverererereresreresesesessesessssesessesesssesessesssssesns 99
2.3.1.1. Intikaf Ictihad 102
2.3.1.2. insai Ictihad 105
2.3.2. Ictihadin Sahasi 106
2.3.3. Ictihadin Boliinmesi 107
2.3.4. ictihad Ehliyeti 108
2.3.4.1. Kur’an-1 Kerim’i Bilmek . 109
2.3.4.1.1. Ahkam Ayetlerinin BiliNMeSi ......cceeeeeciiieeiieee et 109
2.3.4.1.2. Esbab-1 NUGzGI "GN BiliNMeSi ..ccceevieeiiiiiiiriieieeeeeeeeee e 111
2.3.4.1.3. Nasih ve Mensih’un Bilinmesi .........ceevueriirninieenieneene e 111
2.3.4.2. Stinneti BilmekK .......coiiiiineiiienneinineineicsnenseinsnessnccsnecsecsssecsensnnens 112
2.3.4.2.1. Dirayetl’l-Hadis i BilMeK .......cooeiiiiiiiieeeeceee et 113
2.3.4.2.2. Hadislerdeki Nasih ve Mens(hu Bilmek..........cccooeeriiniiniennennienicneee 113

2.3.4.2.3. Hadislerin Viirad Sebeplerini Bilmek.........cccoveeeeiieiicciiiicciee e, 115


ix


2.3.4.3. icma Meselelerini Bilmek LA15
2.3.4.4. Fikih Usliliinii BilmeK......cccccoovienveininiissnissninsserssnncssesssnnsssssssssssessnsne 116
2.3.4.5. Kiyas1 Bilmek 117
2.3.4.6. Makasidii’s-Seria’y1 Bilmek 117
2.3.4.7. Arapcay1 Bilmek 118
2.3.4.8. insanlar1 ve Hayat1 Bilmek 118
2.3.4.9. Thtilafll Olan SATLIAT ......cuceceevereeeeeeesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssens 119
2.3.4.10. Adalet Ve TAKVA c..ccueeereeiiseensuennsnensnenssnecsnnssnesssessssecssnssssesssessssesssnse 120
2.3.5. Taklid/Telfik 121
2.4. KARADAVI’NIN MAKASIDU’S-SERIA DUSUNCESI 123
2.4.1. Makasidii’s-Seria Fikhinin Tanimi ve Kapsami . 124
2.4.2. Makasidii’s-Seria Fikhinin Onemi 126
2.4.3. Seriatin illetler ve Maslahatlara Riayet Etmesi . 129
2.4.4. Makasidii’s-Seria’y1 Sinirlamak 131
2.4.5. Makasidii’s-Seria’y1 Tespit I¢in Takip Edilecek Yontem.................e... 132
2.4.6. Karadavi’ye Gore Makasidii’s-Seria Fikhinda Ug EKol............oe.e..... 135
2.4.6.1. Yeni Zahiri/Literal Ekol . 137
2.4.6.1.1.Yeni Zahiri EKOIUN OzellIKIEri.....c.cccvevereeiierereiieiereeeereeeeee e 137
2.4.6.1.2. Yeni Zahiri Ekoltin FikhT Tavrinin Sonuglart ........cccccvvecieeeivciee e 144
2.4.6.2.1. Nasslari islevsizlestiren Maslahatgi Ekoliin Ozellikleri.........cccovvveeveveenneee. 146
2.4.6.2.2. Nasslari islevsizlestiren Maslahatgi Ekoliin Fikhi Tavrinin Sonuglari......... 151
2.4.6.3. Vasatiyye Ekolii 152
2.4.6.3.1. Vasatiyye Ekoli’niin OzelliKIEri........cooeieveeiveeiieeeeeeeeeeeeeeeee e 152
2.4.6.3.2. Makasidi’s-Seria’nin ilkeleri Baglaminda Vasatiyye.......ccccecevvveevevenenene. 164
2.4.6.3.3. Vasatiyye Ekoli’'niin Fikhi Tavrinin Sonuglari..........ccevcveeviiiinieenseeeniennns 167
2.4.6.3.4. Vasatiyye Ekoli’ne Ait Bazi Fetva Ornekleri.......cccoveveveeeeveiiciecenne 168

2.5. KARADAVI’NIN FETVA YONTEMI 174
2.5.1. Bagnazlik ve Taklidin Olmamasi 175
2.5.2. Kolaylastirmak, Zorlastirmamak 176
2.5.3. insanlara Giiniimiiz Diliyle Hitap EtmeK.........ccceeeeeeereeererrerenesesesessenens 177
2.5.4. Insanlara Faydasi Olmayan Konulardan Kacinmak ..........ecceueeevenen. 178

2.5.5. Kurallara Asir1 Baglananlarla, Kurallardan Uzaklasanlar Arasinda
Mutedil Bir Yol Takip EtmeK.......coiieiieeniieiinseeniseeissnecssnnecssnencsssesesssnecssanees



x


2.5.6. izah ve Ac¢iklamalarla Fetvamin Hakkim1 Vermek 179
2.5.7. Miiftinin Yasadig1 Toplum ile Bag Kurmasi........cceceecseecsercsuenseccseecnne 181
2.6. KARADAVI SiYASET-i SER’iYYE DUSUNCESI ...181
2.6.1. Siyaset-i Ser’iyye Alanindaki Bazi Konular .........ccoueeeeevvvnneicnccnnnccsenns 184
2.6.1.1. Ta’zir Cezalar 184
2.6.1.2. Cezalarin Diisiiriilmesi veya Durdurulmasi ... 186
2.6.1.3. Kamu Yarar Geregi Baz1 Miibahlarin Kisitlanmasi..........ccceeuueeee 187
2.6.1.4. Uygulanmaya ve Diizenlemeye Yonelik Yasalarin Cikarilmasi.... 188
2.6.1.5. Bir Konuda Cesitli Goriislerden Birini Tercih 188

2.7. KARADAVI’NIN FIKIH MiRASI KARSISINDAKI TUTUMU............. 189
2.7.1. Nasslarin Siiblitunun Tespiti 191
2.7.2. Nasslarimn Delaletlerinin Tespiti 191

UCUNCU BOLUM
YUSUF EL-KARADAVI’NIN MAKASIDU’S-SERIA DUSUNCESININ FURU
FIKIH MESELELERINE ETKISI

3.1. KARADAVI’NIN iBADAT ALANINA DAiR GORUSLERI..................... 197
3.1.1. Taharet-Abdest / NAMAZ.......cueeevvueiciruriissnresssnncsssnncsssnncssssecssssessssncsassees 197
3.1.1.1. Abdestle ilgili Baz1 Meseleler 197
3.1.1.2. Namazla lgili Baz1 Meseleler 203

R I B 4 L& 1 208
3.1.2.1. Zekatin Anlam, Hiikmii ve MaKksadlari........ccccceevceeecceccccnnceccnneenes 209
3.1.2.2. Zekat Verilecek Malda Aranan Sartlar ............cceeeeenneeccssncesssnsenes 213
3.1.2.2. 1. TamM MUIKIYEL ..eeeieieee ettt et e e et e e e e saaee e e e 213
3.1.2.2. 2.  NBMA ittt ettt ettt et et e e tb e e st e e sbee e s be e s ba e e ateesbeeesabeenas 215
3.1.2.2.3  NIS@D ettt et e sbe e e sareeeas 217
3.1.2.2.4. HAVAIC-T ASIIYYE....eeiiii ittt et 221
3.1.2.2.5. Borglu OlmMamak.......coccuuiiiieiiie ettt e 222
3.1.2.2.6. Havelan-1 HaVl.......oouiiiiee ettt 224
3.1.2.3. Zekat Verilmesi Gereken Mallar 225
3.1.2.3.1. Alin ve GUMUSUN ZEKAT .....evvieieiiee ettt 225
3.1.2.3.2. Ticaret Mallarinin ZeKati........ccceevviriiriiiieeeeeee e 227
3.1.2.3.4. Tahil ve Meyvelerin Nisabl .......ccccoeiiieiieiicciee e 232

3.1.2.3.5. Hayvanlarin ZeKatl.......c.oeeoeuiei ittt e 233

Xi


xi


3.1.2.3.6. Maden ve Deniz Uriinlerinin Zekati.........ccccoevevevennens
3.1.2.3.7. Gelir Getiren Mallarin Zekati.......cccecoeeveeneeneeneennnen.
3.1.2.3.9. Hisse Senedlerinin Zekatl ......c.ccceceeveeveeneeneenneennnen.
3.1.2.3.10. Paralarin Zekatl.......ccccceveerienienieieeeeeeee e

3.1.2.4. Zekat Sarf Yerleri

3.1.2.4.1. Fakir ve MisKinler ........cccoceeriieenieeeiieenec e
3.1.2.4.2. Zekat MemuUIlari......ccoceerieeniieeneeeeesee e
3.1.2.4.3. Miellefe-i KulQb ........cocoeviiiiiiiiieee e,
3.10.2.4. 4. KOIEIEK et
3.1.2.4.5. Borglular....ccuuee e
3.1.2.4.6. Fi Sebilillah Kavraminin Kapsami........ccccevevvvieeeenneen.
3.1.2.4.7. IBNI'S-SEDIl ....vevveveiiieretc et

3.1.2.5. Zekatin faydali Olmasi

3.1.3.1. Oruc¢ ve Hikmeti

3.1.3.2. Orug Cesitleri

3.1.3.2.1. Farz/Vacip Oruglar........cccceevveeciiecieecreeceesee e
3.1.3.2.1.1. RamMazan Ayl OFUCU ........eeevererermrmrerernrnnnrneeenennnens
3.1.3.2.1.2. Ramazan AyININ TESPIti....uueeeeerrrriiiriieeeeeeenriiinnes

3.1.3.2.2. Nafile Oruglar ......ccceeeeieeieceee e,
3.1.3.2.2.1. Sevval OruCU........ceveecuiiieeeieeeeeceee e
3.1.3.2.2.2. Arefe GUNU OrUCU ....eevveviieiieieeeeeeee e
3.1.3.2.2.3. ASUIE OFUCU ...cevvvrerirrreiirereeereienareieeeeseseneneennnnnnees
N T Y- | o Y- s 1 O o U U

3.1.3.2.3. Haram/ Mekruh Oruglar.......ccccccevvieivieciieeccieecieeens

3.1.3.3. Orucun Farz Oldugu Kisiler

3.1.3.4. Orucu Bozan ve Bozmayan Haller

3.1.3.5. Orugla Tlgili Cesitli Meseleler

3.1.4. HaC.u..orveueeerreneecennenennen

3.2. MUAMELAT ALANINA DAIiR GORUSLERI
3.2.1. Murabaha 1i’l-Amiri bi’s-Sira

3.2.2. Konut Kredisi

3.2.3. Faizi Bankaya Birakmamak

Xii

234
238
243
245
246
247
252
258
261
262
264
271
272
277
277
278
278
279
281
287
287
288
288
289
290
293
303
304
308
311
314
322

.. 325


xii


3.2.4. TeVerruKu....eeeeeeeeeeeeereeeeennneens

3.3. UKUBAT ALANINA DAIR GORUSLERI
3.4. KARADAVI’NIN CESIiTLi MESELELERE DAIR GORUSLERI
3.4.1. Gayrimiislimlerle Evlilik
3.4.2. Tokalasma Fetvasi
3.4.3. Kadin ve Aile ile Alakali Baz1 Fetvalan
3.4.4. Kudiis Fetvalan
3.4.5. Sarki ve Miizik

3.4.6. Zararh Seylerin Yenilmesi ve I¢cilmesi

.. 326

327
331
331
334
336
339
342
343
345

xiii


xiii


Xiv

ONSOZ
2l o)l T i

Yarattig1 kdinatindaki yasalar ile bu kdinatin salahi olan seriatindeki yasalarin
tek ve yegane kaynagi Hakim-i Bari’ye azameti ve celalince hamd, va’z ettigi dininin

hamili hasenesi Sarii Resule salat ve selam olsun.

Yusuf el-Karadavi yasadigimiz yiizyilda yetismis ve Islami ilimlerde birgok
alanda eser vermis Onemli bir alimdir. Entelektiiel kisiligi yaninda fikirleri énemle
takip edilen karizmatik bir sahsiyete ve Islam hukuku alanindaki fikhi mirasi
Oziimsemis saygin bir akademik birikime sahiptir. Bununla birlikte giinlimiiz
diinyasini, giincel hayatin sartlarini iyi bir sekilde takip eden bir ilim ve aksiyon

adamidir.

Gelisen ve hizla degisen giincel hayatin sartlarini takip edebilmek, yasanilan
cagin gerekliliklerini idrak edebilmek ve beklentilerini tespit edebilmek giiglii bir
bakis agisina sahip olmayi gerektirir. Hayatin bu akigina bir fakih olarak cevap
verebilmek ayni zamanda iyi bir fikih mirasi donanimina sahip olmay1 ve giiglii bir

fikih melekesini gerektirmektedir.

Islam hukuku alaninda yazmis oldugu bircok eseri, fetvalari, makaleleri,
konferanslar1 ve diger ¢alismalari ile Yusuf el-Karadavi giincel meselelere vakif ve
giiclii bir fikih miras1 donanimina sahip bir limdir. Birgok giincel meselenin Islam
hukuku a¢isindan ¢6ziimii ve ele alinis1 hakkinda onun goriislerine miiracaat edilmistir.
Ozellikle de Miisliimanlarin gdg¢ hareketleri sonucu yasadiklari iilkelerde azinlik
durumuna diisen miisliimanlarin fikhi ilgilendiren meseleleri tartismak ve bu sartlarda
yasayan miisliimanlarin problemlerine ¢oziim {iretmek {lizere kurulusuna baskanlik
ettigi Avrupa Fetva ve Arastirmalari Meclisi, kollektif ictihad mekanizmasini isleterek
fikih alanina kayda deger hizmetler sunmustur. islam alemindeki uluslararasi fikih
meclislerinin iiyesi olmasi miinasebetiyle bu kurumlarin liretmis oldugu fetva ve

kararlara kayda deger katkilar sunmustur.

Tiim bu saydigimiz sebepler ile onun Islam hukukuna dair ilmi ve fikri mesaisi

dikkatle incelenerek bir caliyma yapilmasi Islam hukuku mirasmin dogru


xiv


anlasilmasina, bu mirasin giincel meselelere uygulanmasina ve gelecege dair bir bakis

acis1 kazanmaya ciddi katki saglayacaktur.

Boylesine 6nemli dahi bir sahsiyetin fikih diisiincesinde 6nemli bir unsur olan
makasidu’s-serianin etkilerinin arastirilacagi bu ¢alismamiz giris ve ii¢ boliim olacak

sekilde tasarlanmistir.

Birinci boliimde Yusuf el-Karadavi’nin hayat1 hakkinda kisaca bilgi verilmistir.
Calismamizin temel gayesi Karadavi'nin fikhi diisiince sistematigini ortaya koymak
oldugu i¢in hayat1 hakkindaki baslik kisa tutulmaya ¢alisilmistir. Fikhi diislince tarzinmi
saglikll bir sekilde anlamak maksadiyla Karadavi’nin etkilendigi isimler ve hocalar
hakkinda da bilgi verilmistir. Yazdig1 eserler, ¢alisma alanlar1 ve verdigi fetvalar onun
diisiince sistematigini yansitan unsurlar olmasi hasebiyle bu boliimdeki bilgilerden

calisma konumuz ile ilgili ¢ikarimlarda bulunulmaya gayret edilmistir.

Ikinci boliimde Karadavi’nin makasidii’s-seria diisiincesine ulastig1 yontemsel
temel olan usalii fikihla alakali 6nemli gordiigiimiiz baz1 konular hakkindaki goriisleri
ele alinmistir. Ele aldigimiz bu konular {izerinden onun fikhi delillendirme metodu
ortaya konulmaya gayret edilmistir. Oncelikle onun “siinnet” ile amel etmede takip
ettigi metodu, siinnet ile delillendirme keyfiyeti, onun siinnet anlayisini ortaya koymak
maksadiyla 6zellikle incelenmistir. Daha sonra icma ve ictihad hakkindaki goriisleri
ele alinarak bu konulardaki sistematigi degerlendirilmistir. Son olarak makasidii’s-
serla hakkindaki goriisleri tafsili bir sekilde tahlil edilerek calisma konumuz hakkinda
cikarimlarda bulunulmaya gayret edilmistir. Istidlal ydntemi ortaya konularak bu

yontem {lizerinden makasidii’s-seriaya nasil ulastig1 ortaya konulmaya ¢aligmistir.

Ugiincii boliimde Karadavi'nin fikha dair 6ne ¢ikan ve ilmi mahfillerde gerek
kabul gerekse elestirilmek suretiyle tartisilan goriisleri ve fikhi tercihleri incelenmistir.
Ozellikle de icmaya muhalif olarak nitelenen gériislerine yer verilmistir. Karadavi’nin
furG fikih hakkindaki goriisleri izerinden makasidii’s-seriaya ulasarak verdigi bariz
fetva ve gorlisleri incelenerek makasidii’s-serianin onun fikih diislincesine etkisi

giiclimiiz nispetinde ortaya konmaya gayret edilmistir.

Bu ¢alismada 6ncelikle desteginden 6tiirii danisman hocam Dog. Dr. Abdullah

Acar’a tesekkiir ederim. Ayrica goriislerinden faydalandigim hocalarim Prof. Dr.
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Orhan Ceker, Prof. Dr. Ahmet Yaman ve Dog¢. Dr. Necmeddin Giiney’e, savunma
komitesinde yer alan Dr. Ogretim Uyesi Fatiha Bozbas, Dog. Dr. Isa Atg1, Dog. Dr.
Mustafa Biilent Dadas, Dog. Dr. Ali Dadan’a tesekkiir ederim. Yogun ¢alismalarim
esnasinda destekleri ve anlayislarindan o6tiirii esim Ahmet Karagam’a ve evlatlarim

Ibrahim Miinib, Ruveyha Nur ve Muhammed Tarik’a duaciyim.

Gayretimizi muvaffakiyetimize tebdil eden Rabbimize hamdolsun.

Ayse Karagam

Konya, 07 Ekim 2025
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GIRIS
I. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Yusuf el-Karadavi, yasadigi 21. yiizyilin en 6nemli fakihlerinden birisi olup
onun goriisleri sadece belli bir bdlgede degil hemen hemen tiim islam diinyasinda etkili
olmustur. Karadavi, Islam hukuku mirasin1 hassas bir sekilde ele alan ¢ok dikkatli bir
arastirmaci, bu mirasi giincel hayata ustalikla yansitabilen bir fakih ve bu fikih mirasi
lizerinden gelecege dair ¢oziimler sunan ufuk agici bakis agisina sahip bir fikir
adamudir. Fikhin hemen her alanma dair ortaya koydugu goriisler onun vufukiyetine
delil sayilip genel itibariyle takdir grmiis olsa da ciddi elestirilere de konu olmustur.
Giincel baz1 fikhi meselelerde fikih meclislerine muhalifet ettigi, muayyen bir usil
gbzetmedigi, icmd’a aykirn baz1 goriisleri tercih ettigi, siyasi fetvalar verdigi,
goriislerinde ruhsat ve kolaylig1 gereginden fazla 6ne ¢ikarttig1 gibi hususlar kendisine

yonelik elestirilerin 6ne ¢ikan bagliklarindandir.

Bu sebeple onun fikhi konulardaki bu biiyiik etkisinin arka plani ile 6zgiin
gorilislerinin tespit edilmesi, cagdas bir fakih olarak giincel meseleler hakkinda
gelistirdigi ¢6ziim ve arastirma metotlarinin incelenmesi ve bunlar iizerinde gerekli
miilahazalarda bulunulmasi, Islam hukuku arastirmalarma 6nemli katkilar

saglayacaktir.

Karadavi’nin Islam hukukunu ilgilendiren ana ve alt bagliklarla alakali
kanaatlerinin, ictihadlarinin ya da diisiinceleri ile bu diisiincelerini insa ettigi usulii
hakkindaki prensiplerinin imkan dahilinde tespit edilmesi, gilincel fikhi meselelerin
¢Oziime kavusturulmasinda daha sonrakiler i¢in rehberlik etmesi miimkiindiir. Yapmis
oldugumuz bu calisma, onun goriislerini insa ettigi ozellikle makdsidii’s-seria’ya
dayal1 fikhi miilahazalarini tespit etme amacina matuftur. Ciinkii cagdas bir alimin
yasadig1 asrin giincel meselelerine ¢oziim bulmada takip ettigi metodunu ve fikhi
diisiincesinin  alt yapisin1 ¢oziimlemek ayni yilizyilda yasayan diger fikih
arastirmacilarinin  bakis agilarii gelistirecek ve giincel fikhi calismalara yo6n

verecektir.

Bu minvalde calismamizda c¢agdas Islam hukuku Alimlerinden Yusuf el-

Karadavi’nin Islam hukukuna dair gériislerini tahlil ederek onun hususen makasidii’s-



seriaya dayali fikhi bakis agisini, degerlendirme metodunu, usdliini, fikhi
diisiincesinin alt yapisindaki dinamikleri tespit etmeye c¢alisilmistir. Calisma

konumuzun Islam hukuku alanindaki ¢alismalara katki saglayacagi umulmaktadir.

I1. Arastirmanin Kapsam

Bir Islam hukukgusu bir meselede kanaat belirtirken elbette pek ¢ok kaynak ve
metodolojiyi dikkate alir. Bu arastirmada Yusuf el-Karadavi’nin ictihad ederken
miiracaat ettigi pek cok gerekcelerden Ozellikle makasidii’s-seriaya dayali fikih
diisiincesi ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Bu minvalde miiellifin hem kendi eserlerine
hem de onun hakkinda yazilmis olan eserlerine miiracaat etmeye gayret edilmistir.
Miiellif, ¢ok yonlii bir alim olmasi hasebiyle bircok alanda kaleme aldigi, bazen
icerisinde tekrarlarin da bulundugu yiizii askin eseri bulunmakta, bunlardan fikha dair
olmayanlar da bulunmaktadir. Fakat inceleme konumuz, onun fikhi istidlali ile alakali
oldugu icin sadece fikih alanindaki eserlerini incelemeye tabi tutmakla yetinilmistir.
Bu arastirmada miiellifin daha ¢ok fikih diistincesi, metodu ve fikhi delilleri kullanma
bicim ve siralamasi ile onun fikhi kisiliginin olusum siirecinin incelenmesi
hedeflendiginden onun hayati hakkinda sayilan bu hususlar1 yansitabilecek yeterlilikte
bilgi sunulmaya ¢alisilmis ve bu siirecte onun kisiligine etki eden hocalari ile fikhi
kisiligini yansitan Ogrencileri ve eserleri ele alinmistir. Bdylece miiellifin fikhi
goriisleri derlenerek bu goriisleri aracilifiyla fikith us@lii anlayist ve hususen

makasidii’s-seriaya dayali fikhi bakis agis1 ortaya konmaya caligilmistir.

Calismamiz sonunda ulasilan sonuglar, tezin sonug¢ boliimiinde siralanmaya
calisilmis olmakla birlikte Karadavi’nin makasidii’s-seriaya dayali fikhi diisiince
yapisina 0zgl tespit, tahlil ve kanaatlerimiz, tezin geneline yayilarak da serdedilmeye

calisilmistir.

Yazim teknigi acisindan tezimizde Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kilavuzu ve Tiirk Dil Kurumunun yazim kurallar ile
Isnat 2 Atif Sistemi takip edilmistir. Bu tez calismasi zotero yazim sablonu iizerinden
yazilmistir. Dolayisiyla dipnot ve kaynak¢a olusumunda isnad 2 dipnotlu atif sistemi
kullanilmistir. Arapca kelimelerin metinde, dipnotta ve kaynakg¢adaki yaziminda ve
kisaltmalarinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’ne uymaya &zen

gosterilmistir.



II1. Arastirmanin Kaynaklar

Calismamizin konusu Karadavi’nin makasidii’s-seriaya dayali fikhi diisiincesi
ile alakal1 oldugu icin arastirmamizin ilk ¢ikis noktast da onun inceleme alanimizla
alakali eserleridir. Karadavi’nin Islami ilimlerle alakali bircok eseri oldugu gibi
inceleme alanimiz sadece fikihla alakali ve belirlenen basliklar tizerinden tercih edilen
eserleridir. Ayrica bir ‘fetva ustlii 6rnegi’ olan ¢alismamizda yogunluklu olarak
Karadavi’nin fetvalarina bagvurulmustur.

Fikih ustlii hakkindaki gériislerine ulasabilmek i¢in Medhal li marife il-islam,’

el-Ictihdd fi’s-seriati’l-islamiyye ma’a nazardti tahliliyyve fi’l-ictihddi’l-mu’dsir,’

3 gibi eserlerine

Teysiru’l-fikh [li’l-miislimi’l-mudswr fi dav’il-Kur’dn ve’s-Siinne
basvurmakla beraber fetvalarina ulasmak icin Fikhu z-zekat*, terciime edilmis
eserlerinden Islam Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar’, Ahmet Cetinkaya’nin
terciime ettigi Islam’da Helal Ve Haram® gibi eserleri onun diisiince sistematigine

ulagmak i¢in sik¢a incelenen baslica kaynaklardir.

Fikhi delillendirme ve sistematiginin detaylar1 i¢in Yusuf Isicik ve Ahmet
Yaman’in terciime ettigi /slam Hukuku Evrensellik-Siireklilik’, Abdullah Kahraman’m
terciime ettigi Oncelikler Fikhi,® Islam Fikhini Yeniden Diisiinmek’ ve Seriatin

Amaglarim Anlamak'® gibi kitaplara bagvurulmustur.

"'Yusuf el-Karadavi, Medhal li-marifeti'l-Islam (Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2001).

2 Yusuf el-Karadavi, el-Ictihdd fi’s-seriati’l-Islamiyye ma‘a nazardtin tahliliyye fi’l-ictihadi’ l-mudsir
(Kuveyt: Darul Kalem, 1996).

3 Yusuf el-Karadavi, Teysiri’l-fikhi lil-miislimi’l-mudsir fi dav’il-Kur’an ve’s-Siinne (Beyrut:
Miiessesetii’r- Risale, 2001).

* Yusuf el-Karadavi, Fikhu z-zekdt dirase mukarene li-ahkamiha ve felsefetiha fi davil-Kur’'an ve’s-
Siinne (Beyrut: Miieessesetii’r Risile, 1973).

S Yusuf el-Karadavi, Islam Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar, ¢ev. Veysel Bulut (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 1994).

¢ Yusuf el-Karadavi, Islam 'da Helal ve Haram, ¢ev. Ahmet Cetinkaya (istanbul: Nida Yayincilik, 2021).

7 Yusuf el-Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik- Siireklilik, cev. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman (Istanbul:
Nida Yayincilik, 2016).

8 Yusuf el-Karadavi, Oncelikler Fikhi (Dengeli Bir Islam Anlayisimin Temel Parametreleri), gev.
Abdullah Kahraman (Istanbul: Nida Yaycilik, 2021).

® Yusuf el-Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Abdullah Kahraman (Istanbul: Nida
Yaymecilik, 2016).

19 yusuf el-Karadavi, Seriatin Amaclarimi Anlamak/Makésidii’s Seria Fikhi Ciizi ve Kiilli Maksatlar
Arasindaki Iliski, gev. Abdullah Kahraman (istanbul: Nida Yayincilik, 2019).



Karadavi’nin yontem ve usiliine dair istifade edilebilecek baz1 tez ¢caligmalari

sOyledir:

- Yusuf el-Karadavi 'nin Cagdas Fikih Arastirmalarinda Izledigi Yontem'" adli

yiiksek lisans tezinde Karadavi’nin ictihad anlayisi tizerinde durulmustur.

- Yusuf el-Karadavi 'nin Fikhii’z-Zekat Isimli Eseri Baglaminda Giincel Zekat
Problemleri'? adl1 yiiksek lisans tezinde Karadavi’nin zekat hakkindaki gériisleri onun

bu konudaki eseri baglaminda ele alinmistir.

- Yusuf Karadavi 'nin Ibadetler Alamindaki Fikhi Tercihleri adl1 yiiksek lisans
tezinde Karadavi'nin ibadetler hakkindaki goriisleri onun ‘el-Fetava’l-mudsira’ adli

eseri kapsaminda ele almmustir.'

- Yusuf el-Karadavi'nin Kadinlara Iliskin Gériisleri adli yiiksek lisans tez

calismasinda Yusuf el-Karadavi’nin kadinlara ydnelik bazi fetvalari ele almmistir.'

-Cagdas Fikih Calismalarinda Iki Farkl Yaklasim: Yusuf el-Karadavi ve
Muhammed Taki el-Osmdni Ornegi adli doktora tez c¢alismasinda ise mezkir

miielliflerin karsilastirmali olarak goriislerine yer verilmistir.'®

Yukarida zikredilen c¢alismalar kaynak tespiti ve tasnifi acisindan yol
gostermekle birlikte diger bazi kaynaklara da basvurulmasini zorunlu kilmaktadir.
Karadavi’nin makéasidii’s-seriaya dayali fikhi diisiince yapisini ortaya koymak i¢in
faydalanilacak Arapca kaynaklar mevcuttur. Karadavi’nin kendisine ait Arapca
eserlerinin yani sira ¢aligma konumuz ile alakali Arapca ¢ok sayida kaynak olmakla

birlikte en ¢ok miiracaat edilen kaynaklar sunlardir:

Elif Dursuniist, Yusuf el-Kardavi'nin Cagdas Fikih Arastirmalarinda Izledigi Yontem (Sakarya

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

12 Hatice Erkog, Yusuf el-Karaddavi“nin Fikhii'z-Zekdt Isimli Eseri Baglaminda Giincel Zekdt
Problemleri (Kirikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020).

3 Feride Elif Ozer, Yusuf Karadavi'nin Ibadetler Alanmindaki Fikhi Tercihleri (Bingdl: Bingdl

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2022).

Hatice Kiibra Akcan, Yusuf el-Karaddvi’'nin Kadinlara Iligkin Gériisleri (Batman: Batman

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

15 Abdullah Kiiskii, Cagdas Fikih Calismalarinda Iki Farklh Yaklasim: Yusuf El-Karadavi Ve

Muhammed Taki el-Osmani Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2024).



-Yusuf el-Karadavi Kelimat fi tekrimihi ve buhiis fi fikrihi ve fikhihi miihddt
ileyhi fi bulugi seb’in'® isimli bu ¢alismada Karadavi'nin bircok goriisii, fetvalar1 ve
fakl1 yonleri onlarca yazar ve makale ile ele alinmistir.

-Menhecii’l-bahsi ve’l-fetva fi’l-fikhi’l-Islami'’; Mustafa Besir et-Tarablusi
tarafindan yazilan bu kitap Karadavi’'nin fikhi diisiincesini elestirel bir sekilde

incelemistir.

- https://www.al-garadawi.net/:'® internet sitesi. Karadavi’nin kendi adina

kurulmus olan internet sitesi hem biyografisiyle ilgili kaynak tespiti hem goriis ve

fetvalarina ulasmada yararlanilan bir bagka kaynaktir.

Karadavi’nin gerek kendi kitaplar1 ve gerekse diger miielliflerin konu ile ilgili
fazlaca malumat iceren kitaplarindan miitesekkil genis bir kaynak¢a bulunmaktadir.
Dolayisiyla kaynakcamiz onun belli bash bariz goriisleri {izerinden sistematigini
ortaya koyma ¢abasi ile mahdad hale getirilmistir. Yukarida zikrettiklerimizin yaninda
onun goriislerini hassaten bir konu 6zelinde derceden eserler de bulunmaktadir. Bu
minvalde Karadavi’nin dort mezhebe muhalif olan goriislerini inceleyen su iki eser

onemlidir:

Bu eserlerden ilki Abriirrahim Tevfik Kasim Halil'in Fetdva ed-Duktiir el
Karadavi elleti hilefe fihd el-mezdahibi'l-erbeati fi ibadat ' adli eseridir. Diger eser ise
Esref Nizar Hasen'in  Mesadilii’l-fikhiyyelleti halefe fiha es Seyh Karadavi el-

mezahibi’l-erbea fi gayri ibaddt * adl1 eseridir.

Yukarida bahsettigimiz bu g¢alismalar Karadavi’nin diisiince tarzina dair
miinhasir bir konuyu ele almakla sinirlandirilmistir. Bizim yaptigimiz bu ¢alismada
diger calismalarda ele alinmamis bir konu olan Karadavi’nin makasidii’s-seria

hakkindaki diisiincesi, fikih sistematigine biitlinciil bir sekilde bakarak bu sistematik

16 Abdiilaziz Dib, Yusuf el-Karadavi: Kelimdt fi tekrimihi ve buhiis fi fikvihi ve fikhihi miihdat ileyhi fi
bulugi seb’in (Kahire: Nadi Sebab, 2004), 1/21.

17 Mustafa Besir, et-Tarablusi, Menhecii’I-bahsi ve l-fetva fi I-fikhi’I-Islami (Urdiin: Dar’ul Feth, 2010).

18 alo @l Gy 5ot e | ) ial” (Erisim 30 Ekim 2024).

19 Abriirrahim Tevfik Kasim Halil, Fetdvd ed Duktiir el Karadavi elleti hélefe fihd el-mezdhibi'l-erbeati
fiibadat (Amman: Daru’l Faruk, 2014).

20 Egref, Nizar Hasen, Mesdilii’l-fikhiyyelleti hélefe fihd es Seyh Karadavi el-mezGhibi’l erbea fi gayri
ibaddt (Beyrut: Miiessesetii Duha, 2020).



icerisinden One ¢ikan bazi meselelerde makasid diisiincesinin onun fikih diisiincesine

etkisinin ortaya konulmasi1 hedeflenmistir.



BiRINCi BOLUM
YUSUF el-KARADAVI’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI VE
ESERLERI

1.1. YUSUF EL-KARADAVI’NIN YASADIGI DONEM VE
COGRAFYA

Bir alimin dogdugu ortam, yasadigi siyasi ve sosyal atmosfer hakkinda bilgi
sahibi olmak siiphesiz ki o alimin sahsiyetinin ve fikir dliinyasinin anlagilmasi, temayiiz
ettigi vasiflariin fark edilmesi, diisiince diinyasinin inceliklerinin tespit edilmesi i¢in
oldukca 6nemlidir. Bu minvalde Yusuf el-Karadavi’nin hayatina dair bazi bilgiler bu

boluimde verilecektir.

1.1.1 Masir Hakkinda Kisa Bilgi

Resmi ad1 Misir Arap Cumhuriyeti (Cumhiriyyetii Misr el-Arabiyye) olan
Misir, batida Libya, giineyde Sudan, kuzeydoguda Kudiis ile komsudur. Kuzeyinde
Akdeniz, dogusunda Kizildeniz bulunmaktadir. Yiizélgtimi 1.001.450 km, niifusu
71.000.000(2004 tarihli), baskenti Kahire’dir. Diger énemli sehirleri Iskenderiye ve
Port Said (Bfr Said)’dir.?!

1517 yilinda Osmanli hakimiyetine giren Misir, Fransiz igsgaline ugramis sonra
tekrar Osmanlinin hakimiyetine gegerek Mehmet Ali Pasa’nin vali olmasiyla valilik
donemi ve sonrasinda hidivlik dénemi gecirmistir. Ingiliz isgaline ugradiktan ve
Osmanlinin hakimiyetinin sona ermesinden sonra ingiltere’nin Misir {izerinde siyasi
hakimiyeti bu hakimiyetine son verdigini ilan ettigi 1922 yilina kadar devam

etmistir.1923 te krallik donemi, 1953’ten sonra cumhuriyet yonetimine ge¢ilmistir.??

21 Suna Doganer, “Misir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1 2004),
29/553.

22 Fatiha Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi: Misir Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).



1920°li yillarinda Tiirkiye’den Misir’a yerlesen Mustafa Sabri Efendi
(6.1954)%, Mehmet Akif Ersoy(6.1936)**, M. Zahid Kevseri (6.1952)* gibi alimler
dini ilimlerde etkili olmuslardir.1930 ve 1940’11 yillarda gelisen olaylar ile liberal laik
aydmlar bati kiiltiiriinlin etkisi ile kendi kiiltiirlerine farkli agidan bakmuslardir.
Batililagmay1 savunan siyasi partiler kriz igerisine girerken 1928’de Hasan el
Benna’nin (6.1949)%° kurdugu hvan-1 Miislimin hareketi yayilmistir. 1952°de Hiir
Subaylar (ed-Dubbatii’l Ahrar)’in yaptig1 devrim ile Cemal Abdiinnasir’in yonettigi
askeri rejim, bati somiirgeciligine kars1 ¢ikmakla birlikte batililasma ve laiklesme
seklinde bir modernlesme anlayisiyla dini faaliyetleri sinirlayarak 1954 yilinda thvan-
1 Miislimini ve diger partileri yasaklayarak yoneticilerini hapse attirip Seyyid Kutup
gibi bu hareketin teorisyenlerini idam etti. 1956’da seriat mahkemeleri kaldirildi. Nasir
hiikiimetinin Arap milliyet¢iligi siyaseti geregi milli kiiltlir ve milli tarih olusturma,
1960’ta basin yaym organlarini devletlestirme, kiiltiirel faaliyetleri devletin
propagandasina doniistiirme, gerceklerle uyusmayan bir tarih olusturma Misir’in o

donemdeki toplumsal ve siyasi en 6nemli olaylaridir.

23 Mustafa Sabri Efendi (1869-1954); Tokat dogumlu ve son Osmanli Seyhiilislam’1. Misir’da 32 sene
yasadiktan sonra orada vefat etti. Cok sayida te’lif eser sahibi. (Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa
Sabri Efendi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/350.
2*Mehmet Akif Ersoy (1873-1936); Istiklal mars1 sairi, Baytar/veteriner olarak ¢esitli yerlerde gérev
yaptl. Bu gorevleri siiresinde halki ve sorunlarini yakindan gozlemleme imkani buldu. Bu
gdzlemlerini ve ¢dziim tekliflerini siirlerine yansitt1. Sirat-1 Miistakim dergisinde bagyazar ve Istanbul
Darul Funun’da miiderris olarak gérev yapti. Fatih, Beyazit ve Siileymaniye camilerinde vaazlar verdi.
1914°te Misir ve Medine’ye seyahate ¢ikti. Milli miicadele’ ye katildi ve destek verdi. Milli
Miicadele’nin manevi lideri sifati verildi. Ekim 1923’te Misir’a giden ve araliklarla kalan yazar,
1925’te stirekli Misir’da kaldi. Burada yasadigi gecim sikintilart ve rahatsizliklarinin ardindan
hastaliginin agirlasmast iizerine istanbul’a geri dondii. 27 Aralik 1936°da vefat etti. (Bk. M. Orhan
Okay - M. Ertugrul Diizdag, “Mehmed Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/432.

25 Muhammed Zahid Kevseri (1879-1952); son dénem Osmanli alimlerindendir. 16 Eyliil 1879°da
Diizce’de dogdu. Babasi Hac1 Hasan Efendi aldigi icazetler ile Diizce’de bulunan medresede pek ¢ok
talebe yetistirdi. Zahid Kevseri de ilk egitimini babasindan ve Diizce’de bulunan medreselerde aldi.
Daha sonra Istanbul’a giderek burada farkli pek cok hocadan islami ilimlerin farkli alanlarinda egitim
aldi. Fatih camiinde miiderrislik gorevi ve medreselerin 1slaht i¢in kurulan komisyonda gorev aldi.
ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne bagl olan devlet, siyaset ve fikir adamlaria hep muhalefet etti.
Hakkinda cikarilan tutuklama karar1 iizerine 1926’da Misir’a gitti. Evini medrese olarak kullanip
bircok talebe yetistirirken ayn1 zamanda pek ¢ok Islami eserin nesrini yapti. Misir’daki reformist
sOylemlere karsi c¢ikti. Misir’daki ilim erbabi iizerinde etki olusturdu. Vatan O6zlemi icinde
kurtulamadig1 hastaliklar1 sonucunda 11 Agustos 1952 tarihinde Kahire’de vefat etti. (Bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2013),44/77.

26 {brahim el-Beyymi Ganim, “Hasan el-Benna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 16/307.



Yusuf Karadavi’nin yasadigi 1961 yilina kadar olan donemde Misir’daki siyasi
duruma bakildiginda 19.yiizy1l sonlarindan itibaren Osmanli’nin jeopolitik agidan en
onemli topraklarindan biri olan Misir’1m, Ingiliz isgali ile Osmanli’nin hakimiyetinden
ciktig1 goriilmektedir. Fakat; Ingiltere, somiirgeleri acisindan en dnemli {issii olan
Siiveys Ussii sebebiyle bdlgedeki otoritesini siirekli artirma ¢abasinda olup Misir’in
kotii olan ekonomisi iizerinden bu otoritesini pekistirmeye ¢alismistir. Ingiltere bozuk
olan Misir’in ekonomisini kendine bagimli hale getirerek diizeltmis boylece halkin ve
idarecilerin sempatisini iizerine ¢ekebilmistir. Fakat asil hedefi Siiveys Ussiinde
kalabilmek olmustur. I. Diinya savagindan sonra Osmanlidan Misir’1 tamamiyle ayirip
tilke iizerinde idari ve ekonomik olarak tahakkiim saglamistir. Milliyetcilik sdylemleri
gec de olsa Misir’da bas gosterince Ingilizler kendi destekledikleri Misirli liderler ile
kaos ortaminin siirekliligini ve boylece diledikleri gibi hareket edebilmelerini
saglamiglardir. Bunun sonucunda Siiveys Kanali bolgesinde ekonomik ve politik

yonetimlerini devam ettirmislerdir.?’

1967°deki Israil yenilgisi etkisiyle Nasir donemi sona erdikten sonra Enver
Sedat sosyalist uygulamalardan vazgecip Islamci unsurlar iizerindeki baskiy1
kaldirmaya basladi. Arap milliyetciligi yerine selefci ve Islame1 goriisler yayginlik
kazandi. 1971 anayasasinda dini hiikiimler yasamanin kaynaklar1 arasinda sayildu.
Ezher ulemasinin hazirladig1 bir¢ok kanun taslagi meclise sunuldu. Enver Sedat’in
1979°da Israil ile baris antlasmasi yapmasi Nasircilar ve Islamcilar tarafindan siddetle
elestirilerek bu durum 1981°de Sedat’in 6ldiiriilmesi ile sonu¢landi. Enver Sedat’tan
sonra Hiisnii Miibarek doneminde Islamci hareketler iizerinde denetim sikilastirildi.
Devletin bu politikalarini elestiren, tahlil eden Yusuf el-Karadavi gibi Islamci gruplara
yakin olan, &zelestiri tarzinda eserler yazan alimlerin yani sira islamcilarin goriislerini

elestiren laik aydinlarin sayisinda artma gézlemlendi.?®

27 Murat Turgay, “Ingilizlerin Misir’da Uyguladig1 idari ve Ekonomik Politika 1882-1936”, Firat
Universitesi Orta Dogu Arastirmalart Dergisi 8/2 (Subat 2013), 148.

28 Hilal Gérgiin, “Misir (Osmanli Dénemi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/555.
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1.1.2. Yusuf el-Karadavi’nin Yasadigi Donemde Misir’da Siyasi Durum

Karadavi, birinci diinya savasinin etkilerinin konusuldugu, ikinci diinya
savasinin yasandig1 ve yogun Ingiliz somiirii ve isgal hareketlerinin mevcut oldugu bir
siyasi ortamda biiyiimiistiir. ingilizlerin Misirlilara yonelik ‘Dinsavi Koyii® saldiris1
gibi biiytik saldirilar1 ve somiirii faaliyetleri sebebiyle halkin belini dogrultamadigi bir

donemin sahidi ve magdurudur.?’

Bu durumla birlikte halkin hiikiimetlere giiven duymadigi, biirokraside islerin
son derece agir ilerledigi, milliyetgilik sdyleminin yogunlastirildig: bir siyasi ortamda

yasamugtir.>°

Misir’in iginde bulundugu ¢alkantili siyasi ortami ve yasadig1 darbe stiregleri
ile son olarak 3 Temmuz 2013’te Misir’da yapilan darbenin ardindan sorusturma
baslatilarak yargilanip, idama mahk(m edilen 529 kisiden biri olan ve diinya basininin
giindemine oturan Yusuf el-Karadavi, bu karmasik siyasi ortamda inancindan,
fikirlerinden taviz vermeyip fikhi kimligi ve miisliimanca durusunu bir arada tutarak

orneklik teskil etmistir.

Gengliginin ilk yillarinda Miisliiman Kardesler hareketinde yer alan Karadavi,
miicadeleci bir Islam alimi olarak birka¢ kez hapse girdi. Ihvan-1 Miislimin’e y&nelik
bazi elestirileri nedeniyle bu hareketle biitiin iliskisini kesen Karadavi, higbir grup
veya cemaate mensup olmadigini, biitiin Miisliimanlarin hizmetinde olacagini, ihvan-
1 Miislimin hareketinin dogru yolda olmasi i¢in gayret edecegini agikladi. Bu kararinda
Thvan hareketinin zamanla Suudi Arabistan’in destekledigi ve Karadavi’nin ‘Yeni
Zahiriciler’ olarak adlandirdig literalist ve siddet yanlis1 baz1 selefi gruplarin eline

gecmesi etkilidir.?!

Karadavi’nin taassubu reddederek genglik yillarinda ¢okca etkilendigi ve

igerisinde bulundugu ihvan-1 Miislimin hareketinin bile mutaassib1 olmay1p gerektigi

2 yusuf Karadavi, Hatiralarim Koy ve Mektep Cocugu, ¢ev. Murat Padak (Istanbul: Nida Yayncilik,
2021).

30 Karadavi, Hatiralarim, 1/115-117.

3! Abdullah Kahraman, “Islam Diisiince Atlas1”, Yusuf el-Karadavi, ts. (Erisim 22 Kasim 2023).
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durumlarda elestirebilmesi onun mutedil bakis agisinin kendi hayatindan bir
ornegidir.*?

1.1.3. Yusuf el-Karadavi’nin Yasadig1 Donemde Misir’da Sosyal Durum

Osmanli doneminde Hanefi mezhebi her ne kadar yayginlasmis olsa da
Osmanli doneminden once yaygin olan diger iki mezhep Maliki mezhebi ve $afil
mezhebi giiniimiizde de hald yaygin olarak varligmi devam ettirmektedir. Safii
mezhebi Osmanli donemi ile resmi mezhep statiisiinden ¢iksa da Safii fukaha 6nemini
koruyarak Ezher seyhligi uzun bir miiddet Safii mezhebine mensub olanlara tevdi
edilmis daha sonraki siireclerde Hanefl mezhebine mensub olanlara da verilmistir.
Hukuki alanda daha ¢ok Hanefi mezhebi, ibadet alaninda ise daha ¢ok Safil mezhebi
yaygindir.>?

Karadavi’nin bilyiidiigii ve genclik yillarini ge¢irdigi kdyiinde dindar bir yasam
hakimdi. Sosyal hayatin akisi igerisinde dinin belirleyici bir etkisi var idi. Zaman
zaman halkin din anlayigina dair elestirileri olmakla birlikte dindar bir kisilige sahip
olmasinda biiylidiigii bu sosyal g¢evrenin etkisi goriilmektedir. Kanaatimize gore;
hayatla dinin i¢ i¢e olmasi ve hayatta karsilastig1 durumlara dinin bakis acisina gore
degerlendirme ve cevap liretebilme kabiliyeti bu sosyal ¢evrenin etkisi ile olusmus

olabilir. Yasadig1 ¢cevrenin sosyal yapisini kendisi su sekilde tasvir etmektedir:

‘Genel anlamda Misir’in diger tiim koylerinde oldugu gibi bizim kdylimiizde
de insanlarin hayatlarinda en etkili husus dindi. Din, insanlarin diigiincelerine yon
veren ilk etkendi. Kiiltiirle tamigmalarini saglayan ilk kaynak da dindi. Nitekim
insanlarin davraniglarii etkileyen ilk etken yine dindi. Dogan bir bebek Allah’in
ismiyle diinyaya gelirdi. (Kulagina ezan ve kamet okunmasi vb.) Zira bir bebek,
Allah’1n verdigi nimetlerden biridir. Evlilik, Allah’1n Kitabina ve Resulullah’in (s.a.v.)
siinnetine gore yapilirdi. Mezhep olarak da imam Azam Eb Hanife nin (6. 150/767)
mezhebine gore nikah kiyilirdi. Bélgenin nikdh memuru nikah esnasinda bunu siirekli

dile getirirdi. Olen biri, Resulullah’in (s.a.v.) getirdigi din ve dgrettigi usile gore

32 Karadavi, Hatiralarim, 2/94.
33 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 494.
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gomiillirdii. Yikanir, kefenlenir, cenaze namazi kilinir ve Allah’in serfatina uygun
olarak miisliiman mezarligina gdémiiliirdii.>*

1.1.4 Yusuf el-Karadavi’nin Yasadign Donemde Misir’da Ilmi ve Fikri

Durum

Yusuf el-Karadavi’'nin yasadigi donemde baskin olan bazi ilmi ve fikri
hareketler vardi. Bunlar igerisinde dogrudan islam hukukuyla alakali olan fikri
hareketler oldugu gibi islami ilimleri ve Islam hukukunu dolayli olarak etkileyen
hareketler de vardi. Misir’da yaygin olan bu ilmi ve fikri hareketlilik igerisinden
konumuzu en ¢ok ilgilendiren ‘Kanunlastirma Hareketleri’, ‘Tecdid Cabalari® ve

‘Thvan-1 Miislimin’ hareketinden bu baslik altinda bahsedilecektir.

1.1.4.1. Kanunlastirma Hareketleri

Fransiz isgalinin etkisiyle Avrupa’nin siyasal ve kiiltiirel alanda Misir
tizerindeki yansimalar1 goriilmekle birlikte hem halk hem de idarecilerin nezdinde
devam eden bu etkinin sonucunda Fransa’da yapilan askeri, idari ve hukuki reformlar
model alinmis bu durum kanunlastirma ¢abalarina yansimistir. Fransiz hukukunda yer
alan ‘Code Civil’ modeli hukukun her alanini1 kapsayan bir 6rnek olmasi, cografl
olarak Misir ve Fransa’nmin bolgesel ve Kkiiltiirel yakinlhigi, Fransiz sempatizani

idarecilerin varlig1*® kanunlastirma hareketlerin yapilmasinda etkili olmustur.

Modernlesme hareketlerinin  etkisi ile Batiya gonderilen talebeler
dondiiklerinde bir¢ok alanda yeniliklere Oncii olduklar1 gibi Fransiz kanunlarinm

Arapgaya terciime ederek kanunlastirma hareketlerinde etkili olmuslardir.*®

Cesitli siyasi sebepler sonucu var olan hukuki istikrar1 saglama zorunlulugu,
hukuki alanda yapilmas1 gereken islahatlarin zorunluluk arz etmesine, hukuki birligin
tesis edilmesine ve kanunlastirma faaliyetlerinin giindemde tutulmasma sebep
olmustur. Ayrica iktisadi ve zirai alandaki gelismeler ile Avrupa’nin 6zellikle Misir
tizerindeki prestijini kullanan Fransa’nin etkisi ve baskis1 kanunlagtirma faaliyetleri

iizerinde etkili olmustur.®’

34 Karadavi, Hatiralarim, 1/28-29.

35 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 428.
36 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 429.
37 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 430.
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Baslangic sathalarinda Fransa’nin etkisinin yogun olarak gorildiigii
kanunlastirma ¢alismalarinda sonraki siireglerde 1923 yilindan itibaren iilkenin dininin
Islam oldugu anayasa maddesinde belirtilmesi ile birlikte Islam hukukunun kaynak
olarak almip kanunun islam hukuku hiikiimlerine gére hazirlanmasina &zen
gdsterilmistir. Islam hukukunun kanunlastirma c¢alismalarma yansimasi olarak
Mustafa Ahmet Meragi*® tarafindan ilk diizenlemeler yapilmistir. Pek ¢ok hiikmiinii
[slam hukukundan alan 1948 tarihli Misir’in ‘Yeni Medeni Kanun’u’, Islam
hukukunun etkisinin en bariz goriildiigli ve ser’i ahkama yer veren medeni kanunu
olmustur. 1923 yili itibariyle iilkenin dininin islam oldugu belirtilirken 1971 yili
itibariyle Islam hukukunun yasamanin ana kaynag1 oldugu ibaresi eklenmistir. Halen
ser’i hukuka gore mahkemelerin yiiriitiildiigii Misir’da hitkme esas olabilecek bir nas

bulunmadig1 takdirde Hanefi mezhebine gére en muteber goriis esas alinmaktadir.®

1.1.4.2. Tecdid Cabalari

Hukuktaki modernlesme siireci ile Islam hukuku zamanla belli bir alanla sinirli
kalmast Misir’daki zengin fikith miras1 ve ser’i hukuk tecriibesinin Gtelenmesi
sorununu beraberinde getirmistir. Dénemin Islam hukukgular1 bu sorunun ¢oziimii igin
Islam hukukunun tecdidi sylemini giindeme getirmistir. Tecdid hareketinden maksat;
Islam hukukunun 6ziindeki bir eksiklik ve hatanin giderilmesi degil her ¢aga, mekana

ve sartlara uygun olusu iizerinden bir degisim olmasi gerektigidir.

Bu maksatla Islam hukukunun muhtevasi ve yorumlanmasi ile ilgili degil,
fikhin te’lif tarzi iizerinden bir tecdid savunusu olusmustur. Modern kanunlara
mukabil olmasi, tatbik kolayligi saglamasi amaciyla giindeme gelen Islam hukukunun
tecdidi ile hayata tatbikini gerceklestirme sdylemi dogrultusunda kanun tasarisi
seklinde ¢alismalar, ansiklopedik tarzda fikhin bir biitiin olarak ele alinmasi ya da
Islam hukukundaki bir béliimiin modern hukuk tarzinda ele almmasi ve ictihad

komisyonlarmin kurulmas: gibi tecdit ¢abalari olmustur.*’

38 M. Kamil Yasaroglu, “Meragi, Ahmed Mustafa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/164.

39 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 454.

40 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 467.
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1.1.4.3. Thvan-1 Miislimin Hareketi

19. yiizyilin sonlarinda Bati medeniyetine karst mislimanlarin tavrini
belirlemeye calisan 1slah faaliyetlerinin devami olarak ortaya g¢ikan bu hareket,
Cemaleddin Afgani*! ve Muhammed Abduh*’ ile baslay1p, liberal ve radikal egilimler
seklinde iki ana kola ayrilmistir. Radikal egilime sahip olan Resid Riza’dan*’ etkilenen
Hasan el-Benna, Islam aleminin sorunlarmin ancak toplumun 1slahi ile
¢oziilebilecegini savunarak Thvan-1 Miislimin hareketinin tarifini, hedeflerini ve
metodunu bu minval {izere belirlemistir. Kitap ve slinnet {izerinde yogun vurgu yapan

bu harekete gore Islam hem inang ve ibadet hem de din ve devlettir.

Benna’ya gore hareketin ilk hedefi miisliiman topraklarini yabanci isgalinden
kurtarmak ve sonrasinda 6zgiir Islam topraklarinda Islam ahkamini yasanilir kilarak
Islami sosyal diizeni tesis etmektir. Islam ilkelerine dayali olarak kurulmus bir
toplumun biitiin insanlik i¢in en hayirl sistem oldugunu diisiinen bu hareket, din ve
devlet ayrimina kars1 ¢ikarak seriatin hiikiimlerinin tiim zamanlar ve mekanlara gore
uygulanabilir oldugunu ve bu diisiincenin tatbik edilmesinin dini, sosyal ve kiiltiirel

acidan bir zorunluluk oldugunu savunur.**

1.1.4.4. Egitim Kurumlar
Misir’da diger bazi egitim kurumlarinda fikih egitimi verilmekle birlikte
ozellikle son iki yiizyilda fikih tedrisati veren Ezher, Dar’il ulim ve Medresetii’l

kazd’ig-ser’iyye One ¢ikan egitim merkezleri igerisindedir.

1.1.4.4.1. el-Ezheru’s-Serif

Fikih egitiminde Misir’da 6ne ¢ikan en dnemli kurum olan el-Ezheru’s-Serif,
Islam diinyasinin halen yasamakta olan en eski dini egitim kurumu durumundaki cami
ve etrafindaki kiilliyeden miitesekkildir. Fatimi Devleti’nin ilk kurulus yillarindan

itibaren bir egitim ve 6gretim mekani olarak degerlendirilen Ezher’de Kadr’iil kudatlik

41 Afgani hakkinda bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1994), 10/456.

42 Abduh hakkinda bilgi igin bkz. M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30/480.

4 M. Sait Ozervarl, “Resid Riza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/14.

# Hilal Gorgiin, “Ihvan-1 Miislimin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 21/583.
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gorevinin ifa edilmesinin yani sira fikih tahsili de verilmistir. Baslangigta ilmi
faaliyetlerde sii diisiince 6n planda tutulmus olsa da Selahaddin Eyyubi ile bu devir
sona erip siyasetten arinmis ilmi merkezler haline doniistiiriilmiistiir. Osmanlh
doneminde ise hem ilmi hem mali yonden bagimsiz birakilmis, ilmi hiiviyetine
miidahale edilmeden saygi gosterilmistir. Ezher seyhinin se¢imi buradaki alimlere
birakilmistir. Ayrica Osmanli doneminde daha sistematik bir halde isleyen ayni
iilkeden gelenlerin ayn1 yurtta kalmasi seklindeki revak sistemi ile kiilliye biitiin islam
alemine hitap eden bir egitim merkezi haline doniismiistiir. Fransiz isgali ile tahribata
ugrayan yapi bir miiddet kapatilarak egitim ve Ogretime ara verilmistir. Osmanl
yetkilileri tarafindan sonraki siirecte Ezher’i yeniden canlandirma faaliyetleri

stirdiiriilmiistiir.*>

Ezher egitim alanindaki birgok degisim sebebiyle geleneksel egitim
anlayisinin  kirilabilmesi i¢in kurumsal yapisinda bir¢ok yenilemeye gidilse de
geleneksel egitim anlayisi varligini siirdirmeye devam etmistir. Biinyesinde ilmi
calisma ve incelemelerin yapildigi komisyonlarin bulundugu Ezher’de fikih
arastirmalart i¢in de bir komisyon bulunmaktadir. Ser’i hiikiimlerin farkli mezhepler
dogrultusunda kanunlastirilmasi, glincel meselelerin aragtirilip incelenmesi ve fikhi
cozlimler liretmesi gibi gorevleri olan bu komisyon, 1964 yilinda ilk kongresini
diizenlemis halen kurslari, giincel meselelere yonelik fetvalari gibi ¢aligmalarina
devam etmektedir. 20. yiizyillda bircok Islam hukukgusunun yetismesine, ilim
tahsillerini almasma vesile olan Ezher, Misir disindan bircok Islam hukukcusunun

yetismesine vesile olmustur.*®

1.1.4.4.2. Darii’l-ulim

Hidiv Ismail Pasa zamaninda Maarif bakan1 Ali Pasa Miibarek’in Misir egitim
sistemine yeni bir diizen vermek i¢in yaptig1 caligmalar icerisinde Fransa’daki egitim
kurumu 6rnek alinarak agilmis bir 6gretim kurumudur. Ezher miifredatina pozitif
ilimleri dahil etmenin zorlugu sebebiyle bu ilimleri verecek alternatif bir egitim

kurumu olarak agilmistir. Bir akademi hiiviyetinde olan bu kurumun en 6nemli 6zelligi

4 Said Abdiilfettah Astr, “Ezher (Egitim Ogretim ve Sosyal Hayat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/59-63.
46 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 485.
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yiiksek diizey Islami ilimleri ve Arapca dgretimini devletin egitim sisteminin igerisine
dahil etmesidir. Boylece Arap¢a ve Islami ilimler konusunda hiikiimetten bagimsiz
olan Ezher’e alternatif olmustur. Fakat Darii’l-ulim’daki 6grencilerin ve hocalarin
cogunun Ezher kokenli olmasi kurulusunda hedeflenen amacin ger¢eklesmesini

zorlagtirmistir.®’

Bu fakiiltenin biinyesinde yer alan yedi bolimden birisi Kismi Seriati’l
Islamiyye (Islam Hukuk Fakiiltesi)dir. Darii’l-ulim’a ilhak edilen Medresetii’l-
elsun’da Fransiz kanunlarinin Arapgaya terciime edilmesi i¢in personel yetistirilmis
ayrica pozitif ilimlerin yani sira Ezher’den mezun olan hocalar tarafindan Islam
hukuku dersleri verilmistir. Ana ihtisas alan1 Arap Dili ve Edebiyati olan bu kurum
Kiilliyyetii Daru’l-ulim adiyla Kahire Universitesine bagl olarak halen egitimine

devam etmektedir.*®

1.1.4.4.3. Medresetii’l-Kazai’s-Ser’iyye

Dini Hukuk Okulu seklinde terciime dilebilecek bu kurumlar Ezher’in 1slah1
maksadiyla kurulmustur. Muhammed Abduh, Ezher’in egitim sisteminin problemleri
hakkinda birtakim tespitlerde bulunmus ve bu problemlerin tespit ve 1slahi igin
calismalar yiiriitmiistlir. Ezher’in 1slah1 ve ylizyillardir devam eden egitim sisteminin
degistirilmesine yonelik bu caligsmalara karsi ¢ikan alimler de olmustur. Ezher’in 1slah
edilmesini savunanlar buna kars1 ¢ikanlarin itirazlarimin kolay asilamayacagi
diistincesiyle Ezher miifredat: ile pozitif bilimleri igeren modern bir egitim kurumu
modeline bagvurmuslardir. Bu yonelisin sonucu olarak Ezher’in 1slah1 baglaminda
yapilan ilk adim Medresetii’l-Kazai’s-Ser’iyye nin kurulusu olmustur. Ik Ser’i Hukuk
Medresesi olan bu Islam Hukuk Fakiiltesi, hakim, avukat, katip yetistirme grevlerine
haiz olarak, Muhammed Abduh’un teklifi ile olusturulmustur. 20. yiizyilda Misir’da
one ¢ikan birgok Islam hukukgusu alim bu kurumda yetismistir. Dort mezhep
lizerinden fikih, fikih usdlii, Islami ilimler ve bazi pozitif ilimlere yonelik dersler
verilmekte idi. Dini dersleri Ezher’in donanimli hocalar1 verirken pozitif ilimlere ait

dersler bat1 iilkelerinden mezun hocalar tarafindan verilmekte idi.*

47 Hilal Gérgiin, “Dariilulim (Kahire Dariilulimu)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/555.

48 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 492.

4 Bozbas, Nil Havzasinda Fikih Tarihi, 489.
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Misir’da egitim veren onemli egitim kurumlarindan biri olan Medresetii’l
Kazai’s-Ser’iyye 1907 yilinda agilmistir. Hukuk fakiiltesi olarak acilan Medresetii’l
Kazai’s-Ser’iyye hakkinda Hidiv Abbas Hilmi tarafindan diizenlenen kanunda dersler
ve imtihanlarla ilgili durumlar netlestirilmis, Ezher’de sekiz yil okuyanlardan
smavlarda basarili olanlar imam hatip olarak, on iki y1l okuyup smavlardan basarili
olanlar Ezher’de ders verip 6nemli gorevler verilmistir. Dar’iil ulim ve Medresetii’l
Kazai’s-Ser’iyye mezunlari ise bu bahsedilen ayni kanunla birlikte 6gretmenlik hakki
verilmistir. 1930’da ¢ikarilan yeni bir kanunla Medresetii’l Kazai’s-Ser’iyye

kapatilmigtir.>°
1.2.  YUSUF EL-KARADAVI’NIN HAYATI

1.2.1.Dogumu ve Ailesi

Misir’in Garbiyye sehri Saftu’t-Turab kodytlinde 9 Eyliil 1926 yilinda dogan
Yusuf el-Karadavi’nin babasi, annesinden once bir hanimla evli iken g¢ocuklar
olmadigi i¢cin bu hanimindan ayrilip Karadavi’nin annesiyle evlenmistir. Annesi kiigiik
yasta halasinin ogluyla evlenmisti. Esi dindar olmadigi i¢in Kahire’de dinden uzak bir
hayatin i¢inde yasiyordu. Boyle ortamlardan uzak biiytidiigii i¢in kocasindan korkmus
ve Urkmiistii. Dedesi de kocasindan bosatmisti. Annesi bosandiginda hamileydi
‘Ruhiyye’ adinda bir kiz dogurdu. Karadavi’nin aynm1 anneden kiz kardesi ve ondan
sekiz yas biiyliktii. Babas1 annesinin dogum yapmasindan yedi y1l sonra evlenmek icin
annesine talip oldu. Kiz kardesi nenesinin evinde kaldi. Karadavi’nin tam ismi Yusuf

b. Abdullah b. Ali b. Yusuftur. Iki yasindayken babasi rahatsizland1 ve vefat etti.”!

Nesebi Haci Ali Karadavi olarak bilinen dedesine dayanan Karadavi ailesinin
baska yerden muhacir olma ihtimalini ve nisbetinin dogrusunun Karadavi oldugunu
sOyle ifade eder: ‘Amcam Ahmed’in sdyle dedigini duymustum: ‘Bizim ashimiz
‘Karada’ denilen kdyden gelmektedir. Biz buraya mensubuz. Bu kelimenin dogru
telaffuzu ‘Karadavi® seklindedir. Ancak Suriyeli bazi kardeslerimiz, ‘Kardavi’
seklinde ifade ediyorlar ki bu yanlistir. Ben, davet yolculuklarim esnasinda ‘Karada’

kdyiinii goérdiim. Burasi Kafru’s-Seyh (Akdeniz kiyisinda ve Iskenderiye iline komsu

50 Said Abdiilfettah Asir, “Ezher (Egitim Ogretim ve Sosyal Hayat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/62.
3! Karadavi, Hatiralarim, 1/125-126.
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il) iline bagliydi. Eskiden Bat1 Yakas1 (Garbiye) bolgesinden yonetiliyordu. Kafru’s-
Seyh ili daha sonra ayrildi ve miistakil bir il oldu. Karadavi ailesi, Misir’in muhtelif
koylerine dagilmis bir aileydi. Hatta Libya Bingazi’de iki Karadavi ailesi gordiim.

Ama bunlarin koken olarak Misir’dan m1 baska yerden mi olduklarmi bilmiyorum.’

Annesinin ailesi hakkinda hatiratindan sunlari nakletmistir: ‘Dedemin
(annemin babas1) ad1 da Ali idi. Babamin babasinin ismiyle ayniydi. Annem, Hacer
ailesinden gelmekteydi. Ticaretle ugrasirdi ve zeki olmalariyla biliniyordu. Annem de
teyzelerim de kagida gerek duymaksizin hesap konusunda mabhirdiler. Annemin
amcasmin kizi Fatima el-Hacer’in kafasinda sanki hesap makinesi vardi. Biiyiik
karmagik rakamlar1 topluyor ve sonuglarini miithis bir hizla soyliiyordu. Annemin
annesinin ismi Ayse idi. Babamin annesinin ismi de Ayse idi. Ninem, el-Yezidi

ailesindendi.”®?

1.2.1.1. Egitimi, Hocalari, Etkilendigi Kisiler

Yusuf el-Karadavi, 1937 senesinde 11 yasinda Kur’an-1 Kerim’i hifzetmistir.>*
Hafiz olduktan sonra egitimine Ezher Universitesine bagli bir ilkégretim okulunda
devam etmis,” akabinde 1954’te Ezher Universitesi Ustlu’d-din Fakiiltesi’'nden

mezun olmustur. 1973 yilinda doktorasmi tamamlamistir.>®

Karadavi, ilerde ilimde temayiiz edecek bir alim olacagina dair hocas1 Seyh
Biylimi’nin tespitini soyle aktarir: ‘Kdyde tarim dairesinden (kooperatif) birinde katip
olarak calistyordu. Safii fikh1 konusunda bilgili ve zeki biriydi. Thya adli eseri iyi
biliyordu. Beni seviyor ve bana deger veriyordu. Beni, her zaman ayni kiinye ile
cagirirdi. Bizim evin bahgesine gelince uzaktan ‘Ey Eba Yusuf® diye seslenirdi. Ben
de ona: ‘Ben de Yusuf’'um Eba Yusuf degilim derdim. Fakat o sdyle derdi: ‘Ben seni
boyle c¢agiracagim. Sana Eb( Hanife’nin o6grencisi Ebll Yusuf’a sdyledigini

soyliiyorum: ‘Sen krallarin sofrasinda ‘faliizec tathis1’ yiyeceksin.’

32 Karadavi, Hatiralarim, 1/121.

3 Karadavi, Hatiralarim, 1/128,129.

3 Karadavi, Hatiralarim, 1/156.

3 Karadavi, Hatiralarim, 1/161.

36 Karadavi, Hatiralarim, 1/4.

57 Falizec: Uzerine kuruyemis serpilen ve iginde iiziim bulunan siit veya sudan yapilan soguk bir Arap
tathisi. Karadavi, Hatiralarim, 1/40.
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Hatirat1 ve eserleri incelendiginde onun ilmi kisiligini etkileyen bir¢ok sahsiyet
oldugu goriiliir. En bariz sekilde onun ilmi kisiligini besleyen sahsiyetler oncelikle
Gazzali (6.505/1111) ve Ibn Teymiye (6.728/1328) olmustur. Ebu Hamid el-
Gazzali’nin Minhdcii’l-Gbidin ve Ihydu uliimi’d-din eserleri genclik yillarinda ilk
okudugu eserlerdendir.’® Kadim ulema ile Ezher’de hocalik yapan ¢agdas ulema da
onun etkilendigi sahsiyetlerdir. Ayn1 zamanda ihvan-1 miislimin ¢evresindeki isimler
ve bunlarin igerisinde 06zellikle Hasan el-Benna (6.1949) onun ilmi sahsiyetini

besleyen kaynaklardir.>

Karadavi’nin fikir diinyasina etki eden, yiiz yiize ders almasa da onun fikri
yapisini, fikha bakis acisini ve sahsiyetinin olusumunu etkileyen tarihi sahsiyetler

genel olarak sunlardir:

San’ani (6.827), Ibn Hazm (6.1064), Gazzali (6.1111), ibn Teymiyye (6.1328),
fbn Kayyim el-Cevziyye (6.1350), Sah Veliyyullah Dihlevi (6.1762), Sevkani
(6.1854), Muhammed Abduh (6.1905), Resid R1za (6.1935), Hasan el-Benna (6.1949).

Yiiz ylize ders aldig1 hocalart arasinda su isimler sayilabilir:

Abdulvehhab Hallaf (6.1956), Abdullah Derraz (Draz) (6.1958), Muhammed
Yusuf Musa (6.1963), Mahmtd Seltit (6.1963), Behi el-Hul1 (6.1977), Muhammed
Gazali (6.1996), Seyyid Sabik (6.2000).%

Karadavi’nin etkilendigi bu isimler icerisinde eserlerinde sik¢a atifta
bulundugu, sahsiyeti ve fikir diinyas1 iizerinde derin etkileri olan {i¢ isim &zellikle
Gazzali, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim hakkinda kisa bilgiler vermek yerinde olacaktir.
Akabinde de etkilendigi ve eserlerinde sik¢a atiflarda bulundugu cagdasi olan

alimlerden Mahmut Seltt hakkinda da kisa bir bilgi verilecektir.
a) Imam Gazzali (6.505/1111)

Karadavi’nin fikhi diisiince yapisinda oldukca 6nemli bir yere sahip olan
isimlerin basinda Gazzali yer alir. Gazzali, Karadavi'nin belirttigi lizere bir¢ok

goriisiinde hem us@il hem de fiirGi’ya dair ulastig1 sonuglarda etkilidir. Karadavi’nin

38 Karadavi, Hatiralarim, 1/39
% Karadavi, Hatiralarim, 2/59,61
0 Abdullah Kahraman, “Karadavi/Diisiince Atlas1”; Dib, Abdiilaziz, “Dib, Kelimat”.
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Gazzali’den ve etkilendigi diger isimlerden referans aldig1 goriisler ¢calisma boyunca
dipnotlandirilarak kaynaklar1 ile birlikte yer verilmistir. Karadavi’nin Gazzali’ye
verdigi onemi ifade eden kaleme aldig1 bir eseri de bulunmaktadir. Bu eser;” e/
Imamii’l Gazzali beyne madihihi ve ndkidihi’ adinda olup, Miiessesetii’r-Risale

tarafindan basilmistir.5!

Gazzali, Es’ari kelamci, Safif fakihidir. iran’in Tus sehrinde dogdu. Babasinin
meslegine ya da dogdugu kdye nisbetle Gazzali denmistir. Babasinin yaninda ve
bulundugu cevrede ilk egitimini ve terbiyesini aldiktan sonra Tus’da baslayan fikih
ilmi tahsili ve egitimine Ciircan’a giderek orada devam etti. Tus ve Ciircan’da aldig1
egitimden sonra Nizamiilmiilk’lin tahsis ettigi burs ile Tuslu bir grup gencg ile
Nisabur’a giderek Nizamiye medresesinde Imamii’l Haremeyn Ciiveyni’den (6.1085)
ders aldi. Buradaki egitiminden sonra Safii fikhi, hukuk ekolleri, ilmi hilaf, cedel,
mantik, akaid, fikih, felsefe alanlarinda ciddi bir formasyon kazandi. Hocasi
Ciiveyni’nin vefatindan sonra Nizamiilmiilk’tin himayesinde ilmi ¢alismalarina devam
etmistir. Nizamiye Medresesinde dort yil silire miiderrislik yapmis ve kitap telif
etmistir. Bagdat’tan ¢ikip bir miiddet Kudiis, Mekke ve Medine’de bulundu. Inzivaya
cekildigi bu donemlerden sonra Nizamiye Medresesindeki hocalik gorevine geri
dondii. Bir miiddet buradaki hocaligina devam edip tekrar Tus’a dondii ve burada 18

Aralik 1111 tarihinde vefat etti.®?

Gazzali’nin yasadigi dénem V. (XL.) yiizy1l Islam hukukunda fiirG-i fikih ve
ustl-i fikih alaninda 6nemli eserlerin kaleme alindig1 bir doneme tekabiil etmektedir.
Yasadigi donemin sartlar1 gere§i Gazzali, fiirG-1 fikih alaninda mezhebin bilgi
kaynaklar1 igerisinde olan yanlis nakilleri ayiklayip tercih edilenleri 6n plana ¢ikarmis
ve bu goriisleri bir sistematik halinde sunmustur. Boylece Gazzali’nin eserleri sonraki

donemlerde Safii literatiirde 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Miistasfa adli fikih

6! Karadavi, Yusuf. ‘el Imamii’l Gazzadli beyne madihihi ve ndkidihi’ Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 1994.

62 Mustafa Cagrici, “Gazzali (Literatiir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (: Istanbul TDV
Yayinlari, 1996),13/489.
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ustliine dair kaleme aldig1 eserinde ictihad telakkisine ve bu alandaki goriis ve

degerlendirmelerine daha genis yer vermistir.®*
b) ibn Teymiyye (6.728/1328)

Karadavi’nin fikih diisiincesinde Gazzali ile birlikte etkisinin goriildigi diger
onemli isim ibn Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye (6.1328); miisliimanlarin giiclii bir siyasi
otoritesinin olmadigi, hagh saldirilar1 ve Mogol saldirilarinin yasandigi bir donemde
Harran’da dogdu. Ailesi ile Mogol istilas1 sebebiyle Dimagsk’a yerlesti. Babasinin
miiderrislik yaptig1 Siikkeriyye Dariilhadisi’nde Ibn Kudame el Makdisi (6.1283), ibn
Asakir (6.1223) ve Ibn Yiisr et-Tentihi’den (6.1055) ders aldi. Emevi cami ve
Hanbeliye Medresesinde dersler verdi. Mogollara karsi yapilan Sehab adli savasta
Memliiklerle birlikte savasa katildi. Dort mezhebin hilafina verdigi fetvalar ve gesitli
goriisleri sebebiyle zaman zaman hapse girdi. Onde gelen dgrencileri ibn Kayyim el
Cevziyye (6.1350), ibn Kesir (6.1373), Zehebi (6.1348), Ibn Miiflih (6.1362) ve Mizzi
(6.1341)’dir. Islami ilimlerin tek bir alanina miinhasiran calismamis farkli alanlarda
eserler yazmustir. Sert mizaci iislubuna yansimis ve kendisine ayni sekilde sert
elestiriler yoneltilmistir. Son iki yiizy1lda Islam diinyasinda 1slah ve tecdid sdylemi ile
ortaya ¢ikan tim hareketler ve liderleri Ibn Teymiyye’nin diisiincelerinden
etkilenmislerdir. Mezhep taassubunu elestirip, herhangi bir meselede hiikiim verirken
mezheplerin gorlislerinden ziyade dayanak ve delilleri aragtirmayi tercih edip, delile
ittiba etmenin gerekliligini savunmustur. Delilin temeli Kur’an ve hadistir. Bu sekilde
ictihad fikrini canlandirmistir. Mantik ilmine yonelik elestirilerde bulunmustur.

Dimask’ta vefat etmistir.%*
¢) ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350)

Mogol ve hagl saldirilarinin oldugu, siyasi istikrarin olmadigt bir donemde
Dimask’ta dogdu. Cevziyye Medresesinin kayyimi olan babasi sebebiyle ‘Cevziyye
Medresesinin kayyiminin oglu’ anlaminda ‘Ibn Kayyim el-Cevziyye’ lakabiyla
anilmistir. Babasindan ve farkli hocalardan ders almakla beraber en 6nemli hocas1 Ibn

Teymiyye’dir. Ibn Teymiyye sadece hocasi olarak kalmamis onunla birgok zorluga

63 fbrahim Kafi Donmez, “Gazzali (Fikhi Gériisleri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/51 L.
6 Soner Duman, “Islam Diisiince Atlas1”, Ibn Teymiyye, ts. (Erisim 19 Kasim 2023).
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katlanmis, beraber hapse girmis ve fikirlerini beraber savunmuslardir. ibn Kayyim
resmi gorev almamis, dliinceye kadar medrese hocaligma devam etmistir. Islami
ilimlerin hemen her alaninda miimeyyiz olup hemen her alanda eserler vermistir. Ilmi
faaliyetlerini seyahatleri ile desteklemis. Kudiis, Nablus, Kahire ve Hicaz’a gitmistir.

Dimask’ta vefat edip Babii’s-sagir Mezarligina defnedilmistir.5

Selefin din anlayisi iizerinden bir 1slah hareketini savunmustur. Delile dayali
fikih anlayisini1 savunarak mutlak otoritenin Kur’an ve siinnette olup kiyas ve rey’in
bunlarin yerine konamayacagini diistinmiistiir. Zira mezhebi taassub ¢ogu zaman dinin
Oziinli gormezden gelerek mesruiyyeti surete indirgeyen bir fikih anlayisi
doguracaktir. Bunun yerine hakiki mesruiyetin iizerinde olusan bir fikih anlayigini
savunmustur. Bununla birlikte dini anlamada lafzin zahirini esas alarak reyi tamamen
dislayan zahirileri asirt bulmustur. Bu yaklagima mukabil naslar1 devre dist birakip
kiyas ve istihsani nassin oniine gegirmeyi ya da nassa aykir hiikiim vermeyi farkl bir
asirilik olarak gormiistiir. Maslahat ve makasid zamana bagli olarak hiikiimlerin
degisiminde bir dlciittiir. ibn Kayyim’a gére naslarda biitiin hiikiimler mevcuttur.
Miictehidin kiyasa yonelmesi konu ile ilgili nasst bilmemesinden ya da nassin
delaletini anlamamis olmasindan kaynaklanir. Nassa ulastig1 zaman miictehid kendi
kiyasi ile nassin hiikkmiiniin farkli oldugunu goriirse kiyasi birakip nassin hitkmiinii
tercih etmelidir. Ictihad kapisi her zaman agiktir kapali olmasi diisiiniilemez. Selef,
taklid ve taassub yerine delile ittiba ederlerdi. Miictehid olmayan kisinin, naslarin
Oniine gecirmeksizin bagli oldugu mezhebin goriisiine goére amel etmesini caiz

gormiistiir. 5
d) Mahmut Seltiit (1893-1963)

Mahmut Seltit (1893-1963); 23 Nisan 1893 te Misir’da dogdu. 12 yasina kadar
ilmi tedrisatim ve hifzin1 kdyiinde yapti. Iskenderiye Dini Ilimler Enstitiisii nii bitirdi.
Islah diisiincesinde, ilmi ve fikri gelisiminde ¢ok faydali olan bu enstitiide hoca olarak
gbrev yapti. Ingilizlere karsi olan 6zgiirliik miicadelelerine, Misir halkinin uyanis
seriivenine destek olurken 1slah ve tecdid meselelerine dair yazilar ve goriisler serdetti.

1931°e kadar Ezher hocalig1 gorevine devam etti. Fikhi meseleleri ele alirken sadece

65 Soner Duman, “Islam Diisiince Atlas1”, Ibn Kayyim el- Cevziyye, ts. (Erisim 19 Kasim 2023).
% Duman, “Ibn Kayymm el- Cevziyye”, (Erisim: 18 Kasim 2023).
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Hanefi mezhebi ve diger ii¢ mezhebin gériislerini degil ibn Teymiye, ibn Kayyim gibi
alimlerin goriislerine yer verdi. Mezhep taassubuna karst durup Islam hukukunu
Kur’an ve Siinnetten deliller 1s181nda ¢agin ihtiyacglarina goére yeniden yorumlayacak
bir ictihad anlayisinin savunuculugunu yapti. Abduh ve Resid Riza ekoliine korii
koriine baglanmayip Kur’an’in modern bilim verilerine gére yorumlanmasi gibi bazi
meselelerde onlardan farklilasti. Islah ve tecdid diisiincesini beraberindekilerle birlikte
Ezher ulemasima karsi yiiksek sesle savununca 70 civarinda Ezher ulemasi ile
Ezher’den uzaklastirildi. Bir miiddet avukatlik, vaaz ve irsat ile mesgul oldu.
Sonrasinda tekrar Ezher’deki gorevine iade edildi. Avukatlik ve irsat gorevleri
stirecinde meselelerin ¢dziimii icin mukayeseli fikhin zaruriligini miisahede ederek
dort mezhep harici miictehidlerin goriislerine miiracaat etmenin gerekliligine olan
ithtiyaci, taassubun ve sinirli sayida mezhebi almanin sorun olusturdugunu savundu.
1957°de Islam Konferansi teskilatina miistesar ve genel sekreter olarak secildikten
sonra Ezher rektor vekilligine getirildi. Ik defa Ezher’de kiz 6grenciler igin fakiilte ve

enstitiilerin acilmasini sagladi. 13 Aralik 1963 te vefat etti.®’

Seltut, 19. yiizyilda Cemaleddin Afgani (6.1897) ile baslayan Muhammed
Abduh (6.1905), Sad Zaglul (6.1927), Muhammed Ikbal (6.1938), Resid Riza
(6.1935), Sibli Numani (6.1914), Mehmed Akif, ismail Hakki Izmirli (6.1946), Ahmed
Hamdi Akseki (6.1951) ile devam eden ictihad ve tecdid merkezli ekoliin ikinci kusagi
olan Hallaf (6.1956), Mustafa Meragi (6.1945), Ali Hafif (6.1978), Ebu Zehre
(6.1974), Mustafa Sibai (6.1964) gibi Islam hukukgular1 arasindadir.®®

Fetvalarinda higbir mezhep ve goriise bagl kalmaksizin delilleri arastirip adil
bir hakem olarak meseleyi bizzat kendisi sonuglandirmay1 tercih etmistir. Islam
hukukunun genel ilkeleri tizerinden ve fakihlerin goriisleri ile sinirlt kalmaksizin hak,
sorumluluk ve maslahat prensiplerine dayanarak hukuki sorumluluk/mes’liyyet
hakkindaki ¢alismasiyla bu konunun her ¢agda yeniden yorumlanip giincel sartlara

daha uygun ve gelistirilebilir oldugunu gostermistir.%’

7 Murat Simsek, “Mahmid Seltit Hayat1 Diisiincesi ve Eserleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi
6 (2005), 369.

8 Simsek, “Mahmiid Seltiit Hayat: Diisiincesi ve Eserleri”, 377.

% Simsek, “Mahmiid Seltiit Hayat: Diisiincesi ve Eserleri”, 379.
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Karadavi’ye gore siinnet konusunda tesri ve gayri tesri seklindeki ayrimi,
stinnetin genel ve devamli olani ile boyle olmayan1 (6zel ve genel tesri’) seklindeki
tasnifi, Karafi, Dihlevi, Resid Riza’nin tasniflerinden yararlanarak ilk olarak ele alip
yapan ve sistematik hale getiren kisi Seltit’dur. Bu tasnifin pratik bir 6rnegi sakal
hakkindaki fetvasidir. SeltGt; Hz. Peygamber’in insan olmasi hasebiyle yaptigi
fiillerden olan sakal birakmay1, sakalin tiras edilmesi halinde miibah olarak gérmiistiir.
Sakal konusundaki delilleri Hz. Peygamberin irsadi olarak degerlendirip baglayici

olmadigini, bu konuda sosyal ¢evredeki alginin belirleyici olacagini sdylemistir.”®

1.2.1.2. ilmi Cahsmalar

Yusuf el-Karadavi, farkli pek ¢ok alanda 300’e yakin eser yazmis ve bir¢cok
iilkede konferans, sempozyum ve seminerlere katilarak islam’m dogru anlasilmasi i¢in
caba sarf etmistir. Bu anlamda Uluslararas1 diizeyde bir¢ok kurulus ve ¢calismay1 bizzat
ylrlitmiis ve denetlemistir. Karadavi’nin katildig1 en belirgin komite ve faaliyetler

arasinda sunlari zikredebiliriz:

Misliman Alimler Birligi Baskanligi, Avrupa Fetva Konseyi Bagkanligi,
Islami Kuruluslarda Denetim Baskanligi, Isloam Medeniyeti Arastirma Komisyonu
tiyeligi, Avrupa Islami Etiitler Merkezi iiyeligi, Siinnet ve Siret Arastirmalart Merkezi

gorevi.’!

Ayrica Cidde islam Iktisadi Arastirmalari Merkezi, Kahire Islam Iktisad
Cemiyeti, Riyad Melik Faysal islam Arastirmalari Merkezi, Uluslararasi Islam
Diisiince Enstitlisii, Ebu Dabi Kiiltiir Toplulugu, Mekke-1 Miikerreme Edebiyat
Kuliibii, Amman Kralligi Kiiltiir Kuliibli birgok farkli alanda onun onciiliik ettigi

olusumlardir.”

Yiizlerce konferans ve seminerin yani sira Katar televizyonunda ve baska basin
yaym kanallarinda her cuma aksami ‘Min Migkati’n Nebeviyye’, ‘Nirun ve
Hidayetiin® ve ‘Hedyii’l Islam gibi halka yonelik programlar yapmistir. Bu
programlarda misliimanlarin ser’i, iktisadi, toplumsal, egitim ve psikolojik

meselelerini ele almis ve bu sorunlarin ¢dziimiine dair derin ve kapsayict bir bilgi ve

0 Simsek, “Mahmiid Seltiit Hayat: Diisiincesi ve Eserleri”, 384.
"l Karadavi, Hatiralarim, 1/4
72 https://www.al-qaradawi.net/ (Erisim 15 Aralik 2023)
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bakis acis1 gerektiren ¢oziim Onerileri sunmustur. Boylece basin yoluyla da fikirlerini
yaymis ve halka yonelik ilmi faaliyetlerine devam etmistir.”> Bu programlarda halka
yonelik nilifuzunu o kadar artirmistir ki baz1 siyasi olaylarda Karadavi’nin halk
lizerindeki tesirini kirmak igin bu programlarmn kaldirilmas: istenmistir.”* Ayrica
Karadavi’nin 2011 yilinda Misir’da gergeklesen halk devriminde Tahrir meydaninda
Cuma namazi kildirip hutbe irdd ederek devrimi destekleme ¢agrisinda bulunmasi
onun hem kisisel hem de kitlesel olarak halk nazarindaki niifuzunu gdosteren

orneklerdendir.

Karadavi’yi diger alimlerden ayiran temel fark; tek derdi Islam ve miisliimanlar
olan, oyun ve eglence yeri olmaktan ibaret diinya hayatinda dinine hizmet etmekten
baska gayesi olmayan bir alim olmasidir. tagidig1 bu ruh, onu diinyanin farkli yerlerine
yonlendirmistir. Doksan yasina gelmis olmasina ragmen, hakkinda verilen idam
kararini ve ulastig1 yagini diisiinmeden hangi daveti ve ¢agriy1 duyarsa aninda icabet

etmeye gayretb etmistir.”

Tiirkiye’deki miisliimanlarin onu yakindan tanimasina vesile olan katildig: ilmi
toplantis1 ise 1996 yilinda Konya’da diizenlenen ‘I. Uluslararasi Islam Ticaret
Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresidir. Bu kongrede zekatla ilgili

diisiincelerini serdedip,’® programin bitis konusmalarinda su ifadelere yer vermistir:

“...Sonra sevdigimiz gonliimiiziin sevgilisi olan bir diyara gelelim. ik dnce biz
Konya’yr duymamistik. Duyuyorduk ama gormemistik. Daha gdrmeden sevgisi
gonliimiize diismiistii. Bu giinlere geldik, burada yasadik, bes gilin yasadik ki her biri
birbirinden daha giizel, birbirinden daha fazla hayirla ytiklii idi. Boylece bu beldenin
kiymetini bildik. Hakiki kardeslerimizi gordiik ve duyduk. Hakikaten biz Tiirkiye’ye
daha once bir¢ok kere gelmistik. Ama bugiine kadar bu kadar ilahiyat fakiiltelerinden

bu kadar alim insanin mezun olarak, ortaya ¢ikarak ilimle yogrularak bir araya

3 Tbrahim Salih Naimi, “Yusuf el-Karadavi Kelimat fi tekrimihi ve buhis fi fikrihi ve fikhihi miihdat
ileyhi fi bulugi seb‘in”, kelimetii’l-listad ed-duktiir, Ed. Abdiilaziz Dib (Doha: Nadi Sebab, 2002),
1/19.

74 Taha Kiling, “Kudiis’iin Kars1 Yamacinda” (Erisim 24 Ekim 2024).

75 Mustafa Biilent Dadas, “el-Karaddvi ekserii mine’l dlimi”, Alldme Yusuf el-Karadavi riyddetiin
ilmiyyetiin ve fikriyyetiin ve atdiin deaviyyiin ve islahiyyiin, (Katar: Vizarati’l Evkafi ve’s-Sufini’l
Islamiyyeti, 2017), 4/203.

76 Yusuf Karadavi, “Islam Ticaret Hukuku’nun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi”, Cagdas
Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat: (Konya, 1997), 471-525.
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geldigini gérmemistim. Allah’a hamd ediyorum, bdylece bu hilafet diyarinda artik
yeniden Islam sayesinde islam bayragmin artik hicbir zaman yere diismeyecegine
inaniyorum. Ve bu beldede baki kalacagina inantyorum. Daha evvel diger
kardeslerinden daha siddetli, daha mutaassip, daha donuk oldugunu zannediyordum.
Arap aleminde zannediyorlar ki Tiirkiye’deki Islam alimleri donuktur, taassuplara
saplidir. Mesela matbaanin icat edildi§i zaman matbaaya fetva verecek alim
bulmamustir seklindeki fikirler Arap aleminde dolasiyor ama bu toplantida gordiim ki
Tirkler bizden daha fazla genis ufuklu bircok meselede daha kolaylastirici iisluplara

sahip daha candan yaklasic1...”””

1.2.1.3. Resmi Gorevleri

Yusuf el-Karadavi camilerde hitabet ve egitim gorevine bir miiddet devam etti.
Misir Vakiflar Bakanhigi’na bagli imamlik Enstitiisii'ne miifettis oldu. Daha sonra,
Ezher Universitesi'nde Davet ve Irsat Idaresi Miidiirliigii'ne bagli olan Sanat
Okulu’'ndaki el yazmalarina murakip olarak Islam Kiiltiiri Idaresi Genel
Miidiirliigi’nde gorevlendirildi. 1961 yilinda Katar’da islam Enstitiisii’ne dekan
olarak atanan Karadavi, buranin gelismesi icin c¢alistt. 1973 yilinda Katar
Universitesi’nde kiz ve erkekler i¢in iki ayr1 egitim fakiiltesinin agilmasini sagladi. Bu
fakiiltelerin Islam Arastirmalar1 Boliimiiniin tesisi ve baskanlig1 gérevine atand1. 1977
yilinda Katar’da Islam Arastirmalar1 ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasini iistlendi.
1989-90 yillarinin sonuna kadar bu fakiiltenin dekanligina devam etti. Daha sonra
Katar Universitesi Siyer-i Nebi ve Siinnet Arastirmalari Merkezi’nin kurulmasi ve
idaresi gorevini Ustlendi. Karadavi, Katar Devleti tarafindan 1990-91 ders yili yarn
doneminde Yiiksek Islam Enstitii ve Universiteleri Ilim Meclislerine baskanlik igin
Cezayir Cumhuriyeti’ne tayin edildi. Sonra Katar’daki Siret ve Siinnet Arastirmalar

Merkezi’ndeki gorevine dondii.”®

1.2.1.4. Vefati
Hem yasadig1 cagdaki hem de gelecekteki diger miisliimanlarin ve insanliin

tamamiin yegane kurtulusu olduguna inandig1 Islam ahkamma adayan Karadavi,

77 Yusuf Karadavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat1”, ¢ev. Kose, Saffet, 1. Uluslararas
Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad Yaymlari, 1997),
1078.

78 Naimi, Ustad, 1/23
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ardinda bu inancinin binlerce sahidi, ytlizlerce eseri ve onciiliik ettigi kurum/kurulusu
Islam’m ve miisliimanlarin hayrma birakarak 26 Eyliil 2022 tarihinde Katar’da 96
yasinda Rabbine kavusmustur. Doha’da Meseymir mezarliginda (103/ Block 60)

medfindur.”’

Karadavi’nin vefati lizerine bir makale kaleme alan Yasin Aktay’in,
Moritanya’dan, Sudan’dan, Irak’tan, Libya’dan, Filistin’den, Fas’tan, Misir’dan,
Tirkiye’den, Suriye’den yiizlerce alim, entelektiiel, siyasi lider ve kisilerin katildig:
cenaze merasimi ortamindaki su gozlemleri Karadavi’nin ilmi sahsiyetinin yiiceligini

ve konumunu gosteren giincel bir veri olarak 6énemlidir:

‘Karadavi’yi ebedi dleme yolcu etmek lizere kisa siire i¢ginde diinyanin her
yanindan Islam diinyasinin tanmmus biitiin alimleri toplanmigti. Cenaze, vacip olan
kisminin disinda, bir yas havasindan ziyade diinya miisliimanlarinin bir bulusma,
sohbet ve miizakere ortamina dniistii birden. Iki giin boyunca kurulan taziye cadirinda
veya disaridaki bulusmalarda Karadavi iizerine ve onun iizerinden biitiin Islam
diinyasinin meselelerinin etraflica konusuldugu bir ilim ve edebiyat ziyafetlerine sahne
oldu. Oyle olurmus alimin 8liimii. Belki alimin liimiiyle gergekten bir alem éliiyor,
ama o alimin alemine sahitlik edenlerin bulugsmasinin nasil bir dlem bereketini
gosterdigini bu vesileyle gormiis oldum. Ag¢ikcasi baska higbir cenazede géremedigim

bir durumdu bu.’%°
1.3. KARADAVI’NIN OZGUN FIKHi DUSUNCE TARZININ YAPISI

Karadavi’nin bilimsel verileri gormezden gelmeyen diisiince yapisi ve 1slahatgi
bir tarzi1 vardir. Mezhep taassubundan, delilleri irdelemeksizin belli bir mezhebi taklit
etmekten uzak durmus dengeli bir iislubu benimsemistir. Muhkem hiikiimler ve ¢agin
ihtiyaclart arasinda denge kurmaya caligmakla birlikte makasid ve maslahata
olabildigince 6nem vermistir. Davet ve fikihla alakali konularda kolayliktan ve
degisimden yana olsa da akide, fikih, tefsir ve hadis ilimlerinin usilii alanlarinda
gelenekeidir. Degisim ve maslahata agirlik vermesi elestirilse de degisimin daha ¢ok

fiirG fikh alaninda olmasi gerektigini diigiiniir. Makasid ve maslahata dayanarak

7 https://www.aa.com.tr/tr/dunya/dunya-musluman-alimler-birliginin-kurucusu-karadavi-son-

yolculuguna-ugurlandi/2696235
80 Yasin Aktay, “Karadavi Fark:” (Erisim 07 Ocak 2025).
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ahkamin degismesini siklikla vurgulamasi elestirilse de tarihselci ve modernist
degildir. Islam hukuk sistematigi esnek yapisi ile sartlara uygun ¢dziimler sunabilmesi
becerisi ile evrensel bir hukuk sistemi olmustur. Asli delillerin yani1 sira sartlara gore
uyarlanabilirligi saglayan kiyas, mesalih-i miirsele, istihsan gibi akli yOntemleri
mevcuttur. Orfiin degismesiyle 6rfe istinaden verilen hiikiimlerin degisebilmesi Islam
hukukuna esneklik veren yonlerdendir. Ictihad ise Islam hukuk sistematigi igerisinde
degisime kapali olan alan disindaki degisime agik olan alanda islevsellik bulur.
Hiikiimlerin degisime acik olan alanda farkli yorumlanabilmesi Islam hukuk
sistematigine uygulanabilirlik ve devamlilik saglar. Ona yoneltilen en 6nemli elestiri
mezhep hakkindaki goriisiidiir. Mezhep bakis acisina gore taassuptan uzak durur. Ilim
mirasindan yararlanmay1 reddetmez. Mezhep bagliligini caiz gérmekle birlikte kendisi

herhangi bir mezhebe bagl degildir.®!

Yusuf el-Karadavi’nin 6ncii olarak olusturmaya calistig1 fikirlerinden biri de
oncelikler fikhi sistematigidir. Ortaya attigi bu oOncelikler fikh1 sdyleminin ikili
sacayagl lizerinden devam ettigini goriiyoruz. Hayati, eserleri ve caligsmalarina
baktigimizda onun inga etmeye ¢alistigi bu ‘Oncelikler Fikhi’ nin iki cihetinden biri
Islami hareketin gelecegine dair onceliklerinin belirlenmesi ve insa edilmesidir.
Oncelikler fikhinin diger ciheti de Kur’an ve siinnet 1s1¢1inda yeni bir metot dedigi

‘Oncelikler Fikh1’ dir.®?

Merhumun hayati, eserleri ve hayati boyunca ortaya koymaya calistig
cabasina baktigimizda ve biitiinciil olarak yorumladigimizda tiim ugraslarinin aslinda
bir sistematik insa etmeye matuf oldugunu goriiyoruz. Kanaatimize gore o; Islami
hareket igerisindeki aktif durusu ile derinlikli bakis agis1 ve birikimini mezcedip bir
‘Fikih Sosyolojisi’ sistematigi olusturma ¢abasina girmistir. islam ahkamu iizere insa
edilmis bir toplumsal yapmin sosyo-fikih iizerinden alt zeminini olusturmaya

calismistir. Bu haliyle bize fikih gelenegimizde benzer bir durusa sahip olan Izz b.

81 Abdullah Kahraman, “Karadavi/Diisiince Atlas1”.

82 Ahmed Assal, “Yusuf el-Karadavi kelimat i tekrimihi ve buhds fi fikrihi ve fikhihi miihdat ileyhi fi
bulugi seb‘in”, ed-Ddiyetii’l-fakih es-Seyh Yusuf Karadavi ve mesira hamsine amen fi’d-da ‘veti
il’allah, Ed. Abdiilaziz Dib (Doha: Nadi Sebab, 2002), 1/170.
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Abdisselam’1 (6. 660/1262)% hatirlatmaktadir. Ayn1 zamanda fikih diisiincesinde
ortaya attig1 dzellikle ‘Vasatiyye’ ve ‘Oncelikler Fikh1’ anlayis iizerinden bir Islam

siyaset diisiincesi sistematigi kurma ¢abasi i¢cioldugu goriilmektedir.

Karadavi’nin makasidii’s-seriaya dayal1 fikih anlayisinda agamalar vardir. Bu
asamalar Fikhu’l-evleviyyat, Fikhu’l-muvazenat, Fikhu’l-ekalliyati’l-Miislime,
Fikhu’l-hazira, Fikhu’s-siineni’l-Ilahi. Bu asamalara bakildiginda onun fikih
anlayisinda sadece fert degil timmet, devlet, medeniyet unsurlarinin da oldugu,
makasidii’s-seriaya dayali kanaat belirtirken bu unsurlar1 da goz 6niine aldig1 ve zaman

zaman ayni konudaki fetvalarinda farkli kanaat belirtebildigi goriilmektedir.

Karadavi’nin sahsi hayatindan davet hayatina, bireysel meselelerden toplumsal
sorunlara, siyaset bakis agisindan Islami ilimlere ve fikih anlayisina kadar benimsedigi

metodu genel hatlariyla su sekilde tasvir edilebilir:

Ciiz’i meselelerden daha ¢ok kiilli asillara, nafilelerden daha g¢ok farzlara,
ihtilaf edilen meselelerden daha cok ittifak edilen meselelere, ifrat ve asirilik yanlisi
olmaktan daha ¢ok itidal ve vasat iizere bir durusu tercih etmeye, nefret ettirmek ve
zorlagtirmaktan, kolaylastirmak ve miijdelemeye, taklit ve donukluktan tecdit ve
ictihada, hicbir getirisi olmayan cedel ve tartismalardan daha ¢ok iiretkenlik, amel
etme ve empatiye, fikirlerle alakali muhaliflere karsi taassuptan daha ¢ok anlayisa,
kemiyetten keyfiyete, mazide donup kalmak yerine giinceli yasamak ve gelecege
hazirlanmaya, siyasi islerde bogulmaktan daha ¢ok toplumsal iglere 6nem vermeye,
zithk ve tarafgirlik lizere bir ihtilaftan dayanisma ve cesitlilik iizere bir farklilik
anlayisina sahip olmaya, dar olan yerellikten genis olan evrensellige dogru tercihte

bulundugu bir metodu benimsemistir.®*

Karadavi’nin, son ylizyilda miimessili ve teorisyeni oldugu ‘ictihadi yontem’,
detaylar1 incelendiginde onun fikhi diisiince tarzinin bireysel hukukgular ve kurumsal
yapilarin yontemlerini sekillendirdigi, dahast Mecmau’l Fikhi’l Islami, Rabitatii’l

Alemi’l Islami, Din Isleri Yiiksek Kurulu gibi iist diizey fikih konseylerinin giincel

8 Mahmut Cihangir, "Izz Bin Abdusselam’in Hayat1 ve Ilmi Kisiligi”, Edebali Islamiyat Dergisi 4
(2018), H. Yunus Apaydin, “Ibn Abdiisselam, izzeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/284.

8 Ahmed Muhammed Esbahi, “Yusuf El-Karadavi Kelimat fi tekrimihi ve buhs fi fikrihi ve fikhihi
miihdat ileyhi i bulugi seb‘in”, Kelimetii vefdin, Ed. Abdiilaziz Dib (Doha: Nadi Sebab, 2002), 1/86.
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fikih calismalarinda ve fikih {iretim mekanizmalarinda yontem olarak
benimsenmektedir. Bu olusumlar Karadavi'nin fikhi diisiince tarzinin temel ilkeleri
tizerinden onun kurucusu oldugu yontemin esaslar1 dogrultusunda calismakta ve
¢dziime ulasmaktadirlar.®> Mesela, T.C. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Kur’an ve siinnete,
sahabe kavilleri, icmd ve miictehid imamlarin ictihadlarina ve diger delillere ve 6rf
gibi diger tali kaynaklara dayanarak fetva verirken tahric yontemini kullansalar da
giincel meselelerde en fazla ictihad yolunu takip etmektedirler. Kurulun bu yontemi

ile Karadavi’nin yontemi arasinda nadir farkliliklar bulunmaktadir.3

Her veltd alimin elestiriden ¢cokca pay almasi gibi Karadavi i¢in de bu durum
boyledir. Fakat ortaya koydugu fikih yonteminin giincel meseleleri ¢oziimiindeki
basaris1 ve hatta yonteminin kurumsal fetva yapilarini olumlu etki etmesi ve
kurumsallagsmas1 ona yonelik elestirilere ragmen yonteminin elverisliligini ortaya
koymaktadir. Karadavi’nin yonteminin disindaki klasik yontemin ise tek basina giincel

meselelerin ¢oziimiinde yeterli oldugunu sdylemek gercekci olmayacaktir.

Karadavi’nin fikhi diisiince tarzini olusturan fikhi temellerin diger giincel fikhi
yontemlere nazaran bariz bir hiisn-i kabul gorerek kurumsal fikih fetva meclislerince

takip edilmesi, Karadavi’nin fikhi diisiince tarzinin saf ve duru olusuyla izah edilebilir.

Realiteye bakildiginda Karadavi’nin fikhi diisiince tarzina yonelik genel kabul
ve gilincel meselelere yonelik ¢oziim iiretebilme basarisi onun yontemine dair
elestirilerin haksiz oldugunu gdstermektedir. Su bir gergek ki, yontemle alakali tikel
meseleler hakkindaki elestiriler bidayetinde olan bir sistem acisindan makul olmakla
birlikte giincel meselelerin ¢6zliimii karsisindaki yetersizligine ragmen geleneksel, neo
klasik yoOntemleri ve bu yontemlerin delil anlayisim1 dayatmak adina yapilan
Karadavi’nin sisteminin tamamina dair elestirilerin méakul olmadig1 kanaatindeyiz. Bu
elestiriler ile onun 1slahat¢ilig1 ve tecdid ¢abasini modern protestanligin sacayagi
olarak anlasilip temellendiriliyorsa diisiince diinyasina ve ortaya koydugu cabasina

aykir1 olacaktir.

85 Kiiskii, Yusuf El-Karaddvi ve Muhammed Taki EI-Osmdni Ornegi, 83.
86 «“Fetva Usilii: Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini Bilgilendirme Platformu” (Erisim 02 Ocak 2025).
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Karadavi’nin makasidii’s-seriaya dayali fikih anlayisinda meselelerin Islam
hukukuna gére hiikmiinii belirlerken ayn1 zamanda arka planda hep bir Islam toplum
modelinin alt zemini olusturma tasavvuru fark edilebilmektedir. Kendisinin de ifade
ettigi gibi onun olusturmaya calistig1 bu fikih anlayisi sadece meselelerin fikh1 yoniini
ele alan degil, bununla birlikte bir Islam toplum modeli olusturmaya calisan fikih
sosyolojisini de beraberinde bulunduran bir yapidadir. Fetvalar1 ve calismalari,
onciiliik ettigi kurum, kurulus ve ilmi olusum ve cabalarina biitiinciil bakildiginda
onun yogun c¢aba ve faaliyetlerinin bu sistematigi olusturmak i¢in oldugu

goriilmektedir.

Zekat hakkinda ortaya koydugu sistematik disiplin, fikhi melekesinin temayiiz
ettigi fiirG fikha dair en 6nemli konulardan biridir. Muamelat alanina dair ¢cok 6zel
calismalari olmustur. Islam iktisad1 alaninda hem kurumsal hem de telif olarak bircok
calismaya agirhik vermistir. Islam iktisadi1 alanindaki giincel meselelere dnem vermis
bu alandaki bir¢ok calismanin takipgisi ve oOnciisii olmustur. Islam bankalarmin
kurulusuna onciiliik etmis, bu bankalarin isleyisindeki murabaha satimi konusunda
izahlar getirip bunlarin uygulama noktasindaki sorunlarina ¢6ziim bulmaya caligsmistir.
Islam iktisad1 ile ilgili meselelerde yikici, elestirel ya da siireci tikayici bir tavir
sergilemektense olabildigince yapici, ¢oziim ve sistem kurmaya yonelik yaklagimlar
sergilemistir. Zaten onun, soruna, sorun iiretmeye degil ¢dziime ve ¢ézliim {iretmeye
yonelik bu tavri ve yontemi fikhin diger konularindaki yaklasiminda da karsimiza
cikmaktadir. Islam iktisad1 alanma dair meselelere de bdyle yaklasip miisliimanlarin
ekonomik alanda da ilerlemesi gerektigini diisiiniip, bir sorun olarak gordiigii fakirlik
problemine kars1 ve Islam iktisad: alanina dair ¢6ziim iiretecek fikhi calismalar1 her

zaman desteklemistir.
1.4. KARADAVI’NIN ESERLERI

Karadavi’nin farkli alanlarda yazdigi yiizlerce eseri bulunmaktadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla bunlarin igerisinde Islam’a dair olan eserleri, Kur’an, siinnet,
akaidle ilgili eserleri, davet ve egitim ile alakal eserleri, biyografi ve edebiyatla alakali

eserleri ekonomi ve iktisatla alakali eserleri bulunmaktadir.



32

Bu eserleri igerisinde ayni konularin tekrar edilmis olmasi ile birlikte klasik
eserlerden oldukca faydalanilmis oldugu goriilmektedir. Sade, anlasilir, kolay bir dili
benimseyip ¢ok gii¢lii kullanmistir. Hemen hemen biitiin eserlerinde irsad ve vaaz ile
ilmi konular1 birlestirici bir iislib hakimdir. Bu da onun eserlerini incelerken arastirma

zorlugu ile konunun hacminin artmasi gibi bir miigkil dogurmustur.

Yazdig1 kitaplar1 ve makalelerinin diger dillere terclime edilmesiyle diinya
capinda taninmis ve etkili olmustur. Kitap ve siinnete dayandigi, salih selefin yontemi,
gecmis ve yeni birikimi bir arada degerlendirdigi bir metodu eserlerinde
kullanmaktadir. Eserlerinde fakih, edebiyat¢i, davetci, 1slahat¢i bir bakis agist ve
sdylemi vardir. Islami ilimlere yonelik eserlerinin yaninda tiyatro ve siir tarzinda edebi

eserleri de vardir.

1.4.1. Yusuf el-Karadavi’nin Eserlerinin Genel Olarak Tasnifi

Yusuf el-Karadavi’'nin eserleri arasinda miikerrer olanlar, risale seklinde
bulunanlar, konferans, sdylesi, televizyon ya da radyo programlarinin kitaplasmis
halinde olanlari, vaaz, irsad ve sohbetlerinden derlenenler seklinde ¢ok farkli te’lif
eserleri bulunmaktadir. Yiizlerce konferans, soOylesi, sohbet, telif icerisinden

ulasabildiklerimizi genel olarak su sekilde basliklandirarak tasnif etmeye calistik:

1.4.1.1. islam ve Islami ilimler ile Tlgili Eserleri

-es-Sabr fi’l Islam/ Kuran’da Sabir
-el Akl ve’l ilm fi’l Kur’an’il Kerim/ Kur’an’da Akil ve Ilim

- Keyfe neteamelu ma’al Kur'an’il Azim/ Kur’an’1 Anlamada Yontem (gev.

Mehmet Nurullah Aktas Istanbul, Nida Yayincilik, 2015)

- Keyfe neteamelu ma’a's Siinnetin Nebeviyye/ Stinneti Anlamada Yontem (

cev.: Biinyamin Erul Istanbul, Nida Yayincilik, 2015).

- el Medhal li dirdseti’s Siinnetin Nebeviyyel Stinnet Arastirmalarina Giris (

cev.: Biinyamin Erul Istanbul, Nida Yaymcilik,2015).

- es Stinnetii masdaran [i’l marifeti ve’l haddra/ Bilgi ve Medeniyet Kaynagi
Siinnet: Ozcan Hidir tarafindan terciime edilen bu eser; Yoriinge Yayinlarindan

(Istanbul, 3. Bask1) ve Biinyamin Erul tarafindan yapilan terciimesi Nida Yayinciliktan
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(Istanbul, 2015) basilmistir. Biinyamin Erul’un terciime ettigi bu tek kitabin icerisine
Keyfe neteamelu ma’as Siinnetin Nebeviyye, el Medhal li dirasetis Siinnetin Nebeviyye

kitaplar1 da dahil edilmistir.

- el-Cdnibi t tesri’i fi s-stinneti nebeviyye (Katar: Mecelletii Merkezi Buhtisii’s-

Stinneti ve’s-Sireti, 1988)
- Tefsiru Surati Ra’d/ Ra’d Siiresi’nin Tefsiri

- el-Miintekd mine t-tergib ve t-terhib/ el-Miinteka: et-Tergib ve’t-Terhib’in
Muhtasari. (Iki Cilt)

- Viictidullah/Allah’1in Varlig
- Hakikatu t-tevhid, | Tevhidin Hakikati
- eg-Sefdatu beyne’l-akl ve’'n-nakl/ Nakil ve Akla Gore Ahirette Sefaat

- el Imdn ve’l hayat/ iman ve Hayat adiyla Abdiilvehhab Oztiirk tarafindan
(Ankara, 1979) ve Tavsiyeler adiyla Ferhat Ozbadem terciimesiyle Festival

yayinlarindan basilmuistir.
-el Iman bi’l-kader/ Kadere Iman

-Muvakkafii’l Islam min kiifri’l yahidi ve n-nesdrd/ Yahudi ve Hristiyanlarin

Kiifriine Kars1 Islam’in Konumu

1.4.1.2. irsad ve Egitim ile Alakah Eserleri

- Siimiilii’l Islam/ islam’in Evrenselligi
- el Miirdcadti’l ulya fi’l Islam lil Kur’an ve'’s Sunne/ 1slam’da Yiice Merci

- Muvakkafii’l Islam mine’l ilham ve’l kesf ve'r-ru’yd ve minet temdim ve’l
kehdneti ve'r-rukye/ 1lham, Kesf, Riiya, Muskalar, Kahinlik ve Rukye Hususunda
Islam’1n Tavri

- el Islam hadaratii’l gad/ Islam Yarmin Uygarhgidir

- es-Sekafetii’l Arabiyyeti’l Islamiyye beyne’l asdleti ve’l mudsira/ Gelenek ve

Cagdaslik Arasinda Arap Islam Kiiltiirii
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- Ridyetii’l bie fi seriati’l Islam/ 1slam’da Cevre Bilinci: Terciimesi Mihdi-

Mithat Acat tarafindan yapilan bu eser Istanbul 2011°de basilmustir.
- Hasaisii’l ammeti 1i’l Islam/ I1slam’m Genel Ozellikleri

- el-Islim ve’l-‘ilmadniyye vechen li vechin/ Tarihi Hesaplasma: Islam ve
Laiklik: Osman Arpagukuru tarafindan terciime edilen bu eser Istanbul, 1994’te

basilmuistir.
- et Tetarruful ‘iUmdniyye fi muvdcehetil Islam/ Islam’a Gore Laiklik

- Melamihi’l miictemeil miislim ellezi niingiduhi/ Diisledigimiz Islami

Toplumun Ozellikleri

- es Sekdfetiid daiye/ Kiiltiir Yapimiz: Mehmet Ali Seraceddin terciimesiyle
Risale yayilarindan (Istanbul, 1987) ve Teblig ve Davet Yolunda Miisliimanin Temel

Kiiltiirii adiyla Yrd. Dog. Dr. Mehmet Akbas terciimesi ile (Istanbul, 2008) basilmistir.

- et Terbiyetii’l Islamiyye ve medrasetii Hasan el-Bennd/ Hasan el-Benna

Mektebi: Galib Yavuz tarafindan terciime edilen bu eser Istanbul 1992°de basilmistur.

- [hvén-1 Miislimin seb’ine aGmen fi'd da ‘veti ve t-terbiyel Yetmis Yildir Davet

ve Egitim Alaninda Miisliiman Kardesler

- er Rasiil vel ilm/ Hz. Peygamber ve Ilim: Isigin Cagrisi ( gev.: Dilaver Selvi

Istanbul, 1993).

- el Islam beyne siibiihatid dallin ve ekdzibi’l miifterin/ Islam ve Sapiklarin

Iftiralar: Ibrahim Ural tarafindan terciime edilen bu eser Konya 1969°da basilmistur.
- el Vaktu f7 hayati’l Miislim/ Misliimanin Hayatinda Vakit

- Risaletiil Ezher beynel emsi vel yevm vel gad/ Ezher’in Cagrisi: Diin, Bugiin

ve Yarin

- Zahiratii’l guluv fit-tekfirl Tekfirde Asirilik: Tercimesi M. Salih Gegit
tarafindan yapilan bu eser Agac Kitabevi Yaymlarindan (Istanbul, 2016) basilmistir.

1.4.1.3. Islami Uyams ve Hareket ile Ilgili Eserleri
- es Sahvetiil Islamiyye ve mesakiliiha/ Islami Uyanisin Problemleri: Hasan

Fehmi Ulus tarafindan terciime edilen bu eser Istanbul 1986’da basilmistir.
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-es Sahvetiil Islamiyye ve humiimul vatanil Arabiyyil Islamil islami Uyans,

Arap ve Islam Diinyasinin Endiseleri

- Eynel halel/ Problem Nerede?

- Evieviyyatiil hareketil Islamiyye fil hareketil kadimel Gelecek Merhalede

Islami Hareketin Oncelikleri

- Gayriil Miislimin fil miictemeil Islami/ Miislimanlar Gayri Miislimlere Nasil
Davrandi: Besir Eryarsoy tarafindan terciime edilen bu eser Istanbul 1985°de

basilmuistir.

- el Ummetiil Islamiyyetii hakikatiin la vehmun/ Islam Ummeti Hayal degil

Hakikattir

-es Sahvetiil Islamiyye beynel cuhiid vet-tatarrufl Inkar ve Asirilik Arasinda

Islami Uyanis

- es Sahvetiil Islamiyye beynel ihtildfil mesrii vet-teferrukil mezmim/ Ihtilaf ve
Tefrikalar Karsisinda Islami Tavir: Terciimesi Ersan Urcan tarafindan yapilan bu eser
Ilke Yayincilik (istanbul, 1998), Osman Taha tarafindan yapilan terciimesi Istanbul,
1992°de ve Nida Yayinciliktan (Istanbul,2014) basilmistur.

- Ummetiind beyne karneyn/ iki Cag Arasinda Ummetimiz

-Hulilliil miistavrede ve keyfe cenet ald iimmetina/ithal Coziimler ve

Ummetimize Nasil Kast Etti
- el Halliil Islami farida ved-dariira/ 1slami C6ziim Farzdir-Zorunluluktur

- Beyyinatiil halliil Islami ve siibiihatil ilmadniyyin ve’l miitegarribin/ Islami

Coztimiin Delilleri ve Laikler ile Batililasanlarin Siiphelerine Cevaplar

- en Nas vel-hak/ Insan ve Hak Mefhumu: terciimesi Nebi Diizcan tarafindan
(Istanbul, 1968) ve Insanlar ve Hak adiyla Nida Yaymciliktan (istanbul, 2018)

basilmustir.
- Ciyliin nasril menstid/ Beklenen Zafer Nesli
- Dersiin nakbetis saniyel/ Ikinci Nakbe nin Verdigi Ders

-Kutifiin daniyetiin minel Kitab ves Siinne/ Kitap ve Siinnetten Damlalar
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1.4.1.4. islami Sahsiyetler ile Tlgili Eserleri
-es Seyh Ebul Hasan en Nedvi kema araftuhii

- Imamiil Harameyn el Ciiveyni
- Omer b. Abdiilaziz hamisii’l hulefdi r-rdsidin

- el Imamii’l Gazzali beyne mddihihi ve ndkidihi/Sevenleri ve Elestirenleri

Arasinda Imam Gazzali

-Iman ve Islam’da Itidal: Iz b. Abdisselam: Mehmet Yolcu tarafindan terciime

edilen bu eser Istanbul 2006°da basilmustir.

1.4.1.5. Edebiyat, Siir ve Hatirat
- Nefhatiin ve lefhatiin/ Esintiler ve Atesler (Divan Siiri)

- Miislimune kadimune/ Miislimanlar Gelecek (Divan Siiri)
- Yusuf es-Siddik (Siirsel Oyun/Tiyatro)

- Alimiin ve tagiyetiin/ Alim ve Tagut: (Tarihi Oyun/Tiyatro) Istanbul, 2007°de

basilmistir.

- Ibnii’l karye ve’l-kiittab/ Ky ve Mektep Cocugu: Terciimesi Murat Padak
tarafindan yapilan bu eser Nida Yayinciliktan (Istanbul, 2021) basilmistir.

1.4.1.6. irsad icin Yazdigi Risaleleri
- ed Din fi asril ilm/ Bilgi Asrinda Din

- el Islam vel fen/ islam ve Sanat: Terciimesi Hamza Tekin tarafindan yapilan

bu eser Istanbul 2006°da basilmustir.

- en Nikab lil Mereti Beynel Kavli bi Bidatiyyih vel Kavli bi Vucibih/ Bid’at

ve Vacib Diyenler Arasinda Kadinin Pegesi
-Nisaun Mii ' minatiin/M{’min Kadinlar
- Merkeziil mer eti fil hayatil Islamiyye/ Islami Hayatta Kadinin Konumu
- Fetava lil mer etil Miislime/ Miisliman Kadina Fetvalar

- Cerimetiir ridde ve ukiibetiil miirted fi davil Kur‘dn ves Sunne/ Kur’an ve

Siinnet Isiginda Irtidat Sucu ve Miirtede Verilecek Ceza
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- el Ekalliyatiid diniyyeti vel halliil Islami/ Dini Azinlik ve Islami Céziim
- el Miibessirat bi intisdril Islami/ 1slam Zaferinin Miijdeleri

- el Kuds kadiyyetiin kiilli Miislim/ Her Miislimanin Ortak Davasi Kudiis:

Terciimesi Izzet Marangozoglu tarafindan yapilan bu eser Nida Yayinciliktan
(Istanbul, 2009) basilmustir.

- Fetava min ecli Filistin/ Filistin Hakkinda Fetvalar
- er Risdletii’l hadariyyetiil Islami/ Islam Medeniyetinin Cagrisi

- Mebddiu fit takrib beynel mezdhibil Islamiyye/ Islami Mezhepleri

yakinlastirmak igin ilkeler

1.4.1.7. Konferanslari

1-Nicin Islam?
2-Davet Ettigimiz Islam

3-Likey Tencah Miiessesetiiz Zekat Fit Tatbikil Muasir / Zekat

Miiessesesinin Cagdas Uygulamada Basarili Olmasiin Etkenleri
4-Bugiinkii Miisliiman Genglerin Gorevi
5-Yarinin Miisliiman Kadini
6-Beklentiler ve Zorluklar Arasinda islami Uyamis
7-Insanin Degeri ve Islam’a Gére Var Olusunun Gayesi
8-Zekat Miiessesesini Cagdas Uygulamada Basarili Kilmanin Yollar1
9-Imam Satibi’ ye Gore Egitim
10-Evinde Mustafa’yla Birlikte
11-Siinnet ve Bid’at

Karadavi’nin Fikih ve fikih usilii hakkindaki eserlerine gegcmeden 6nce

kronolojik olarak su sekilde eserlerinin genel bir tasnifi yapilabilir:®’

87 Abdullah Kiiskii, Asilik Bir Omriin Hastlasi: Yusuf Karadavi’nin Eserleri, (Divan Disiplinleraras
Calismalar Dergisi 30, (2025/2), 181-254.
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1945 Yusuf es-Siddik

1948 -1949 Alimiin ve Tagiyetiin

1949- 1952 Kutifiin daniyeetiin mine’l-Kitabi ve s-stinneti
1952 el-Miislimiine kadimiine

1952-1958 Risaletiike eyyiihe’l-Miislim, Risaletiikiim ya sebabe’l-Ezher,

Risaletii’l-Ezher beyne’l-emsi ve’l-yevmi ve’l-gad
1950-1959 el-Islamii beyne siibuhdti’d-dalline ve ekdzibi’l-miifterin
1959 el-Heldlii ve 'I-haramu fi’l-Islam
1960 el Ibadetii fi’l -Islam
1961 fi Rihabi s-Stinne serhii ehddise 'n-nebeviyye
1962-1963 el -Imdn ve’l- hayadt, en- Nas vel-hak
1966 Miiskiletiil-fakr ve keyfe alaceha fi’l-Islam, Fikhi’l-devleti fi’l-Islam
1968 Dersii’'n-nekbeti s-saniyeti limdaza inhezemna ve keyfe nentasir
1970 Fikhu’z-zekat, es-Sahvetiil Islamiyye beyne’l-cuhiid vet-tatarruf
1971 Huliilii’l-miistavrede ve keyfe cenet ala timmetina
1972 Seriatii’l- Islam salihatii t- tatbik fi kiilli zemadn ve’l-mekan
1974 el-Hallii’I-Islami farida ved-darira

1976 Hasaisii’l-mmeti li’l-Islam, Kaziyyetii t-tekfir beyne’l-gulivvi ve’d-

davabi’s-ser 'iyye, Sekafetii’d-da ‘iye

1978 Terbiyyetii’l-Islamiyye ve medresetii Hasan el-Benna, Tecdidii’d-dini’l-

lezi niingidiih
1979 Nisatin mii 'mindtiin
1979-1980 er-Rasulii ve’l-ilm, Nahve mevsi atin li’l-hadisi s-sahih
1981 Hayatii’l-mer eti’l-miislimeti f itari’[-hudidi’s-ser Tyye

1983 Bey’ul-murdbahati li’l-amiri bis sira, el-Ictihdd fi seriati’l-Islamiyye

ma ‘a nazardtin tahliliyye fi’l-ictihadi’l- muaswr
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1984 Nefhatiin ve lefhatiin
1986 Islam ve hadaratii’lI-garbiyye, Miinteka min kitabi t-tergib ve t-terhib

1987 Vuciidullah, Islamii ve’l- ‘ilmaniyye vechen li vechin, Beyyindtii'l-halli’l-
Islami ve giibihati’l- ‘Umdniyyin ve l-miitegarribin, Seyh el-Gazzdli kemd araftiihii
rihletii nisfi karn, el-Imamii’l-Gazzali beyne madihihi ve ndkidihi

1987, 1992, 2001 Likadt ve muhaverdt havle kadayd I-Islami ve’l-asr

1988 Sahve’l-Islami ve hiimiimii’l-vatani’l arabiyyi’l-Islami, Min ecli sahvetir-
raside
1989 Keyfe nete ’amelii me’a s-siinneti 'n-Nebeviyye, Sahvetii’l-Islamiyye beyne

ihtilafi’l-mesru’i ve t-teferruki’l mezmiim, Fevaidii’l-buniitk hiye 'r-riba’l-haram

1990 Evleviyyatii’l-hareketi’l-Islamiyye fi merhaleti’l-kddime, Fikhii’l-ilm,
Medhal li dirdseti s-siinneti 'n-Nebeviyye

1991 el-Vaktii fi hayadti’l-miislim, Medhal li dirdseti’s-seri‘ati’l-Islamiyye,
Stimulii’I-Islam

1992 Ciylii’n-nasri li mensiid, el-Merci ‘iyyetii’l-ulyd fi’l-Islam 1i’l-Kur an’i
ve §5-Stinneti, Eyne’l-Halel

1993 es-Sekafetii’I-arabiyyetii’'l-Islamiyyetii beyne l-asdleti ve 'I-mu ‘dsarat, el-
Fikhii’l-Islami beyne’l-asaleti ve t-tecdid, el-Haydtii r-rabbaniyye ve’l-ilm, el-Islamii
hadaratii’l-gad, Melamihii’l-miictema’l-Miislimi’l-lezi niinsidiih

1993-1994 Niyyetii ve’l-ihlds

1993-1999 Gayri’l-Miislimine fi’'l-miicteme ‘il-Islami

1994 Meviafii’I-Islam mine’l-ilhami ve’l-kesfi ve 'r-ru’ya, fi Fikhi’l-evieviyydit
dirasetiin cedidetiin fi dav’i’l-Kur’an-i ves Siinne, Devrii’l-kiyemi ve’l-ahldk fi’l-
iktisadi’l-Islam, Ummetii ’I—fsldmiyye hakikatiin la vehmiin, Tefsiru siirati’r-Ra‘d,

Terbiyyetii inde el-Imdam Satibi, et-Tevekkiil

1995 Medhal li ma ‘rifeti I-Islam, Fetdva’l-mer eti’-Miislime, Aklii ve’l- ilmu
fi’l-Kur’ani’l-Kerim
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1996 es-Siinnetii masdaran li’l-ma rifeti ve’l-haddra, Omer bin Abdulaziz, el-

Ekalliyatii’d-diniyye ve’l-hallii’I-Islam, Miibessirdtii bi intisari’l-Islam

1997 Keyfe neteamelii me‘a’l-Kur’ani’l-Azim, et-Tevbetii ilallah,

Miistakbelii’l-usiiliyyeti’I-Islamiyye
1997-2022 Hutabii’s-Seyhi’l-Karadavi 1-25

1998 el-Kudsii kadiyyetii kiilli Miislim, es-Siydsetii’s-ser iyyetii fi dav’i
niisiisi’s-seri‘ati ve makdsidihd, et-Tetarriifii’l-ilmaniyye fi miivdaceheti’l-Islam, es-

Siydsetii’s-Ser ‘iyyetii fi davi nusiisi’s-Ser ‘tati ve mekdsidiha

1999 Ummetiina beyne karneyn, Ihvanii’I-Miislimin seb ‘ine amen fi’'d-da ‘veti
ve t-terbiyyeti ve'l cihad, Ciiveyni Imamii’l-Haremeyn beyne’l-Miierrihayn ez-Zehebi

ve s- Suibki, el-Islamii kema nii ' minu bihi

2000 Edaii’l-halli’l- Islam, en-Nas ve’l-hakk, Ri ‘ayetii’l-bieti fi seriati I-Isldam,
Davabitu s-ser ‘iyyetii li bindi’l-mesdcid, Sekdfetiind beyne’l-infitahi ve’l-infilak,

Hdcetii’l-beseriyyeti ile r-risdaleti’l-hadariyyeti li immetind
2000-2020 Fetdva mu ‘dsara min hedyi’l-Islam

2001 ez-Zekatii devruha fi ildci’l-miiskildti’l-iktisadiyye ve suriiti necdhihd,
Likey tencah miiessesetii’z-zekat fit-tatbiki’l-mudsiy, Fikhi’l-ekalliyati’l-miislime
hayatii’l-miislimine veseta’l miicteme, Gayriilmiislimin fi’l-miicteme ‘il-Islam, Seyh
Ebii’l-Hasen en-Nedevi kema araftiihii, Ibnii’l-Karyeti ve’l-kiittab -Melamihii siratin

ve mesira/l, Keyfe nete ‘Amelii me ‘a t-tiirdsi ve t-temezhebii ve’l-ihtilaf
2002 Fikhii t-tahdra, Sahvetii’l-Islamiyyetii mine I-miirahikati ile 'r-riisd

2003 Fikhii s-styam, Tarihiind miiftera aleyh, el-Hiikmii’s-ser ‘i fi hitani’l-inas,

Hitabiind Islami fi asri’l-avlime

2004 el-Usratii kema yiiridiihd Islam, Mebddiii fi’I-hivari ve t-takribi beyne’l-
mezahibi ve’l-firaki’l Islam, Fiisiliin fi akideti beyne s-selef ve’l-halef. el-Istilhdku
ve t-tebenni fi’s-seri ‘ati’l-Islam, Ehtdiin ligaviyyetiin sdi ‘Gtiin beyne’l-i ‘lamiyyin ve’l-
miisekkafin, el-Islamii ve’l- ‘unfii nazaratiin te siliyyetiin, Fusiliin fi’l-akideti beyne -

selef ve’l-halef, Ibnii’l-karyeti ve l-kiittab/2
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2005 Ibnii’l-karyeti ve’l-kiittab/3, Mukavvimatii’I-fikri’l-islahi inde Imam
Muhammed el-Besir el Ibrdhimi, Nahnii ve ‘I-garb, Fikhii’l-lehvi ve t-tervih, Dirdsetiin
i fikhi mekasidi’s-seri‘a

20006 ez-Zekatii devruhad fi ildci’l-miiskilati’l iktisadiyye ve suruti necdhihd,
Hulkiku’s-suyih ve’l-miisinnin fi dav’i’s-seri‘ati’l-Islamiyye, ed-Dinii ve s-siydsetii
te siliin ve reddii siibiihdt, et-Terbiyetii s-siyasiyyetii inde Imam Hasen el-Bennd, el-

Bdéba ve'l-Isldm

2007 el-Hurrriyetii'd-diniyye ve te‘addiidiyve fi nazari’l-Islam, Usilii’l-
ameli’l-hayri fi’l-Islam, Mucibatii tegayyiiri’l-fetva fi asrina, Fikhu l-gind ve l-miisiki

fi davi’l-Kur’an ve s-Siinne

2008 Fikhii’l-cihad dirasetiin mukarenetiin li ahkdmihi ve felsefetihi fi davi’l-
Kur’an ve 5-Siinne, Makasidii’s-sert ‘ati miite ‘allikati bi’l-mal

2009 el-Kava ‘idii’l-hakime [i  fikhi’l-muameldt, Fetdva’s-sazze, Fikhii’l
vesatiyyeti’l-Islamiyye ve t-tecdit

2010 Vera ‘i ve z-ziihd, Ibnii ‘I-Karyeti ve’l-kiittab /4

2011 Ibtihalatiin ve deavat, 25 yenayir sene 2011 sevratii sa ‘b seyh el-Karadavi

ves sevratii’I-Misriiyye

2012 ed-Duktir Muhammed Imara, Nazardtiin fi fikri el-Imam Mevdidi,

Tefsiru stirati Ibrahim, Tefsiru siirati Hicr

2013 Tefsiru ciiz-i Amme, Reddii’l-ilmi ala seyhi’l-Ezher ve miifti’l-asker,

Tahzir mine’l- urfi’I-hati, Mevikafii’I-Islam mine’l akli ve’l-ilmi
2015 Tefsiru ciizi tebareke, Ahlaku’l-Islam, el-Mukaddimat

2016 el-Murdkabetii ve’l-muhdsebe, Esmdu’lldhii’l-Husna, Kadadyad'l-

mebdeiyye ve’l-mesiriyyetii’l-kiibrd li’l-insan, fi Veda i’l-e ‘lam
2016-2020 es-Sabrii ve’s-siikrii ve l-havfii ve 'r-recd

2017 er-Rasulii Rahmetiillahi 1i’l- ‘alemin, Edebii’l-miislimi ma ‘a’llahi Te ‘ala

ve 'n-nefsi ve 'n-ndsi ve’l-hayat, Fikhii’s-salat

2018 Fikhii’l-hacci ve’l- ‘umra



42

2019 Esratii 5-sa ‘ati s-sugra ve’l-kubra

2020 el-Ezkarii ve’l-ed ‘iyetii’l-miistehabbetii  [i’l-miislim, fi Rihabi’l-
Kur’ani’l-Kerim diiris Kur’ aniyye

2022 Muhddarat el-Imami’l-Karadavi ve kelimatii’l-Imami’l-Karadavi 1-8,
Vekafdtiin me ‘a’s-siati’l-isney aseriyye.

1.4.1.8. Fikih ve Fikih Usiilii ile Alakah Eserleri
- Fetdva mudsira/ Islam’in Isiginda ¢agdas Meselelere Fetvalar: Veysel Bulut

tarafindan terciime edilen bu eser Ravza Yaymciliktan (Istanbul,1989)

basilmistir.

-Seriatii’l-Islam salihatii t tatbik fi kiilli zemdn ve’l mekan/ Islam Hukuku Evrensellik-
Stireklilik: Terciimesi Prof. Dr. Yusuf Isicik ve Prof. Dr. Ahmet Yaman
tarafindan yapilan bu eser Nida Yayinciliktan (Istanbul 2016) basiimistur.

- fi Fikhi’l-evleviyyat/ Oncelikler Fikhi: (Dengeli Bir Islam Anlayisiin Temel
Parametreleri): Terciimesi Prof. Dr. Abdullah Kahraman tarafindan yapilan bu

eser Nida Yayinciliktan (Istanbul, 2021) basilmistur.

- el-Helal ve’l haram fi’l-Islam/ islam’da Helal ve Haram: Terciimesi Ahmet
Cetinkaya tarafindan yapilan bu eser Nida Yaymciliktan (Istanbul, 2021)

basilmistir.

- Fikhu s-styam/ Orug Fikhi: Terciimesi Hiiseyin Oresin tarafindan yapilan bu eser

Nida Yayinciliktan (Istanbul 2020).

- el-Ictihdd fi seriati’l-Islamiyye ma ‘a nazardtin tahliliyye fi l-ictihddi’I- mudsur/Islam

Hukukunda ictihad
- Medhal li-dirdseti’s-seriati’I-Islamiyye/ 1slam Hukuku Arastirmalarina Giris

- Fikhi’l-devleti fi’I-Islam/ Islam’da Devlet Methumu: Terciimesi Hiisameddin Cemal

tarafindan yapilan bu eser Nida Yayinciliktan (istanbul, 2018) basilmustir.

- el-Ibadetii fi’l Islam/ 1slam’da Ibadet Mefhumu: Terciimesi Hiisameddin Cemal

tarafindan yapilan bu eser Nida Yayinciliktan (Istanbul, 2018) basilmustir.
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- Teysiru’l-fikh li’l-Miislimi’l-mudsir/ Kur’an ve Siinnet Isiginda Islam Fikhini
Yeniden Okumak: Terciimesi Prof. Dr. Abdullah Kahraman tarafindan yapilan
bu eser Nida Yayinciliktan (Istanbul, 2016) basilmustir.

- Fetava beyne’l-inzibdt ve t-tesyib/ Disiplin ile Acelecilik Arasinda Fetva

- Avamilii’s-sia ve'l-muriine, fi’s seriati’l-Islamiyye/ Islam Hukukunda Kolaylik ve

Genislik Faktorleri

- el-Ictihadii’l-mudsir beyne’l-inzibdt ve l-infirdt/ Disiplin ile Sapma Arasinda Cagdas

Ictihad

- Fikhu t-tahare/ Temizlik Fikhi

- Fikhu’l-ekalliyati’l Miislime/ Azinlik konumundaki Miisliimanlarin Fikhi

- Fikhu’l-cihdd/ Cihad Fikhi

- Fikhu’l-gind ve’l musiki fi dav ‘il Kitab ve's Siinne/ Kitap ve Siinnet Is1ginda Sarki Ve
Miizik

- Fikhu’l-lehv ve t-tervih/ Eglenme Fikhi

- Zevdcii’l-misydr/ Misyar Evliligi

- Davabitii’s ser'iyyeti li bindi’l mesdcit/ Mescidlerin Bina Edilmesinde Ser’i Kurallar

- es-Siydsetii’s ser’iyye fi dav‘in nusisi’s-seriati ve makasidihd/ Ser’1 Naslar ile

Maksatlar Isiginda Dini Siyaset

- Dirasetiin fi fikhi makdsidii’s-seria beyne’l makdsidii’l kiilliyye ve’n-nustisii’l
ciiz’iyye/ Seriatin Amaclarin1 Anlamak/Makésidii’s Seria Fikhi Ciizi ve Kiilli
Maksatlar Arasindaki iliski: terciimesini Prof. Dr. Abdullah Kahraman yaptig1
bu eser Nida Yayinciliktan (Istanbul,2019) basilmistr.

- Miicibatu tegayyur il fetva fi asrina/ Giinlimiizde Fetvanin Degisebilirligi: Terciimesi
Mihdi Acat, Mithat Acat tarafindan yapilan bu eser Nida Yaynciliktan Istanbul
2012’de basilmustir.

1.4.1.9. islam iktisad: ve Ekonomisine Dair Eserleri
-Fikhu z-zekdat/ Islam Hukukunda Zekat: terciimesi ibrahim Sarmis tarafindan yapilan

bu eser Kaythan Yayinlarindan (istanbul, 1984) basilmistur.
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- Miiskiletiil-fakr ve keyfe alaceha fi’l-Islam/Fakirlik Problemi ve Islam: Abdulvehhab
Ozturk tarafindan terciime edilen bu eser (Ankara,1975) ve Fukaralik ve Islam

adiyla Avni Ilhan tarafindan terciime edilerek (Izmir,1976) basilmustir.

- -Bey ul-murdabahati li’l-amiri bis’sira/ Murabaha Satis1/ Faizsiz Sistemde Ticaret:
Nihat Yazar tarafindan terciime edilen bu eser Faysal Finans Kurumu

tarafindan Istanbul’ da basilmustir.
- Fevaidii’l- buniik hiye 'r- riba’l-haram/Banka Faizleri Haramdir
- Devrii’l-kiyem ve’l- ahlak fi’l- iktisadi’l- Islami/ 1slami Ekonomide Ahlak

1.4.2. islam Hukuku ile Alakah Baz1 Eserleri Hakkinda Kisa Bilgi
Eserleri igerisinden Islam fikhi ile alakali olan ve ¢alismamiz i¢in énemli
gordiigiimiiz bazi eserleri hakkinda 6z bilgiler vermeyi yerinde goriiyoruz. Bu eserleri

hakkinda kisaca bilgiler su sekildedir:

1.4.2.1. Fetava’l-muésira / islam Isiinda Cagdas Meselelere Fetvalar

Yusuf el-Karadavi’nin ‘Fetdva l-mudsira ™ adl1 bu eseri onun uzun yillar siiren
birikiminin yansimast olan o©Onemli bir eseridir. Caligmamiz boyunca sikca
basvurdugumuz, Karadavi’nin fetvalarini iceren bu eseri alaninda ¢ok dnemli olan ve
onun fetvalarina ulagsmak icin ilk bagvurulan eseridir. Ezher’de 6grenci iken verdigi
dersleri, yaptig1 konusmalari ve hitaplari esnasinda verdigi fetvalar ile baslayip

Oomriiniin kalan kisminda verdigi diger fetvalarini da icermektedir.

Karadavi, Safi mezhebi agirlikli olarak tercih edilen bir ortamda biiyiimiis ve
Ezher’de Usiilu’d-Din fakiiltesinden mezun olmustur. Akide, felsefe, tefsir ve hadis
alanlarinda ve Islami ilimlerde usdl agirlikl bir egitim almistir. Ustilu’d-Din’de aldig
egitim ve bu alanda yaptig1 ¢alismalari, cesitli Islam kiiltiirlerinden, felsefe ve tarihi
kiltiirlerden faydalanmasi fetva vermedeki basarisini etkilemistir. Fikih calismalarini
Hanefi mezhebi iizerinde sekillendirmis olsa da taklit ve taassuba diismeden

delillendirmeye dnem ve dncelik veren bir yontem benimsemistir.®’

88 Yusuf Karadavi, Fetdvd mudsira min hedyi’l- Islam (Kuveyt: Dar’ul Kalem, 1990).
8 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar.1/8,9
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Farkli ortamlarda yaptigi konusmalar1 sirasinda verdigi fetvalari ilk olarak
‘Minber-i Islam’, ‘Nuru’l islam’ gibi dergilerde yaymlanmaya baslamistir. Katar’da
yayinlanan ‘Nur ve Hidayet’ adl1 radyo programinda, sonrasinda Katar televizyonunda
yaymlanan ‘Islam’in Yolu’ adli programda miisliimanlarin sorunlarmni dinlemis ve
sorular muvacehesince fetvalar vermistir. Cesitli konusmalarinda, radyo ve televizyon
programlarinda irticalen verilmis bu fetvalar1 ile daha once yaymladigi ya da
yayinlamadig1 diger fetvalarini ekleyip gerekli tertip, tashih ve diizenlemelerin
nihayetinde ‘Islam’mn Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar’ admi verdigi kitab

olusmustur.”

Karadavi’nin cesitli alanlara ait verdigi fetvalar1 iceren bu kitabr ‘Islam
Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar’ adiyla Tiirkgeye terciime edilip Ravza
Yayinlarindan yedi cilt halinde basilmistir (Istanbul, 1994).

Kitabin birinci cildi Veysel Bulut tarafindan terciime edilmis ve 459 sayfadir.
Birinci ciltte yazar hayati ve fetvadaki metoduna dair kisa bir girizgahta bulunduktan
sonra Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler, akide ve gayb, temizlik, namaz, zekat ve

sadakalar, orug, fitre konular1 hakkinda fetvalarini vermistir.

Ikinci cilt 483 sayfa olup Veysel Bulut tarafindan terciime edilmistir. Hac ve
umre, bayramlar ve kutlamalar, kadin, aile ve bosanma, yemin ve adaklar, toplumsal
iligkiler, yiyecekler ve icecekler, toplum saglig1 ve tip konular1 hakkinda fetvalarini

vermistir.

Ugiincii cilt Vahdettin Ince tarafindan terciime edilip 433 sayfadir. Kur’an ve
Siinnet, metodoloji ve kurallar, akide ve gayb, ibadetler ve Islam’in riikiinleri, kadin

ve aile, toplumsal iliskiler ve diizenlemeler {izerine fetvalarini igerir.

Dérdiincii cilt yine Vahdettin ince tarafindan terciime edilmistir.457 sayfa olup
toplumsal iliskiler ve diizenlemeler, fikih ve tip, siyaset ve yonetim hakkindaki goriis

ve fetvalarini igerir.

%0 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/10-13
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Besinci cilt 473 sayfa olup Harun Unal tarafindan terciime edilmistir. Kur’an-
1 Kerim’in bilimsel tefsiri, Kur’an ve Kur’an ilimleri, hadis-i serif ve hadis ilimleri,

ustl, akait konularina yonelik fetvalarini igerir.

Altinci cilt 467 sayfa olup Harun Unal tarafindan terciime edilmistir. Ibadetler,
kadin ve aile, sosyal toplum ve iliskileri, siyaset ve hiikiim konularmma miiteallik

fetvalarini igerir.

Yedinci cilt 474 sayfa olup Harun Unal tarafindan terciime edilmistir. Altinci
cildin devami, tip ve saglik, azinliklarin haklar1 ve degisik konulara dair fetvalar

bulunmaktadir.

1.4.2.2. el-Helal ve’l haram fil islam

Yusuf Karadavi’nin ‘el-Helal ve’l haram fil Islam®' adl1 bu eseri, Ezher Islam
Kiiltiirii Genel Miidiirliigii'nde ¢alistign donemlerde Ezher Universitesi ydnetiminin
teklifi lizerine yazilmigtir. Kitabin yazilma amaci daha ¢ok azinlik konumundaki
miisliimanlara yoneliktir. Avrupa ve Amerika’da yasayan miisliimanlara Islam’1
ogretmek, Islam’in genel dgretilerini tanitmak ve bilgilendirmek, Islami hiikiimlerle

ilgili sorunlarina yénelik ¢éziimler sunmak amaciyla olugsmustur.

Kitap Mektebetii Vehibe tarafindan 1960 yilinda basilmistir.®* Tiirkceye 1970
yilinda ‘Islam’da Helal ve Haram’ adiyla terciime edilen bu eser; 6ncelikle Hilal
yayincilik tarafindan yapilan baskidan sonra Nida yayincilik tarafindan 2021°de tekrar

basimi yapilmistir. Ahmet Cetinkaya tarafindan terclime edilmis olup 573 sayfadir.

Prof. Dr. Hayrettin Karaman; biiyiik bir ilim, davet ve hareket adami, ‘Allame’
dedigi Karadavi’nin biitiin eserlerinin ¢ok degerli oldugunu, Tiirkiye’de Islam
diisiincesi ve 6zelde fikih alanlarinda bir devir acan bu eserlerin etkisinin okur yazarlar

ve entellektiieller arasinda mutlaka miisbet olarak goriilecegini ifade eder.

Hayrettin Karaman, ‘Islam’da Helal ve Haram’ kitab1 ile ‘Fikh’uz-zekat’
kitabinin Karadavi’nin karsilastig1 ilk eserleri olmasinin tesadiif olmadigini, sevk-i

ilahiye hamledip tevafuken oldugunu soyler. Karadavi’nin biitiin eserlerini degerli

' Yusuf Karadavi, el-Helal ve’l haram fil Islam (Kahire: Meketebetii Vehbe, 2012).
%2 Kitabin orjinali igin: https://www.al-qaradawi.net/, (Erigsim 25 Aralik 2023)
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goren Karaman, Ozellikle bu iki kitabin eserleri igerisinde ‘en degerli’ oldugunu

diisiiniir. Karaman’1n ‘Islam’da Helal ve Haram’ kitab1 hakkindaki ifadeleri sdyledir:

‘Islam’da Helal ve Haram isimli eserini, Mahmut Seltut Ezher seyhi/rektorii
iken kurumun teklifi izerine kaleme almisti. Sahanin duayenlerinden Mustafa Ahmed
Zerka ‘Bu eseri edinmek her Miisliiman aileye vaciptir.”, Muhammed Miibarek
‘Konusunda En Ustiin Kitaptir’ demislerdi. Prof. Ali Tantavi de bu kitab1 fakiilte

ogrencilerine ders kitabi olarak okutmustu.”®?

Kitab1 yazarken karsilastigi zorluklar igerisinde Karadavi, helal ve haram
hakkinda miitekaddim ulema ve miiteahhirin ulema tarafindan miistakillen yazilmis
derli toplu bir eserin olmayisi, kadim ulemanin ihtilaf ettigi muasir ulemanin da gelisik
goriislerinin oldugu pek ¢cok meselede kesin bir goriis belirtmek gerekliliginin zorlugu,
helal ve haram meselelerinde bir goriisii digerine tercih ederken yalniz hakki bulmak
amaciyla olabildigince tarafsiz olmak zorunlulugunun uzun bir ¢aba, sabir ve aragtirma

gerektirmesi gibi zorluklari sayar.”*

Kitapta yer alan fetvalarinda Karadavi, giincel meselelerde Islam’in
hiikiimlerini agiklarken hakim olan hayatin kistaslarina uygun hale getirmeye calisma
cabasi i¢inde olanlar ile naslara literal yaklasip ibaredeki ifadenin konu hakkindaki
hiikiim oldugunda sabit ve kesin bir tavri olan ve mukayese ya da delillerinin
dogrulugunu arastirmaksizin ulastigi sonucu Islam’m bu konudaki kesin goriisii

oldugunu savunanlardan olusan iki yaklasimdan uzak durdugunu ifade eder.

Mukayese ve tercihte bulunabilme imkanlarina sahip bir alime tek bir
mezhebin esiri olmak, belli bir fakihin goriisiine baglanmak yakismaz. Ona gore
nitelikli bir alim delil ve hiiccetin esiri olmalidir. Delili dogru hiicceti kavi olan her
goriis tabi olunmaya en layik olan goriistiir. Kaynagi ve hiicciyyeti zayif olan goriis

reddedilmelidir.”?

Kitapta bu tisliiba dikkat eden Karadavi, hiikiimleri delillendirmeye, mukayese

yapmaya Ozen gosterip ilmi diisiince ve giincel bilgilerden istifade etmistir.

93 Karadavi, Hatiralarim, 1/11
%4 Karadavi, I.slam ‘da Helal ve Haram, 28
95 Karadavi, Islam da Helal ve Haram, 30,31
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Miisliimanlarin gilincel hayatta karsilagtiklar1 pek cok meselede helal ve haram olanlari
belirtmekle birlikte her meselede helal ya da haram olmasindaki hikmeti ifade etmeye

calismustr.

Kitabin bas tarafinda helal ve harami belirleme konusunda genel olan bazi
ilkeleri tespit etmistir. Islam geldiginde var olan helal ve harami belirleme
konusundaki karmasikligin bu ilkeler ile giderildigini, hiikiimlere mesnet olacak,
hiikiimlerin makasidi agisindan onemli olan bu genel ilkeler ile hiikiim koyma
konusunda bu ilkelere dayanip helal ve haramin belirlenmesi gerektigini savunur.
Islam seriati dnce bu ilkeleri belirlemis, bunlar helal ve haramin kendisine dayandig

esaslar yapmaistir.

Helal ve haram konusunda birinci boliimde Islam’in bu genel ilkelerinden
sonra ii¢ bolim halinde ele alinan meseleler ile kitap toplam dort boliimden

olusmustur.

Ikinci boliim miisliimanin kisisel hayatinda helal ve haramlar hakkinda olup
yiyecek ve iceceklerde, giyim kusam ve siislenme, evde helal ve haram olan seyler,
ticaret ve sanat konusundaki helaller ve haramlar hakkinda Islam’in gériisleri izah

edilmistir.

Ucgiincii bdliim evlilik ve aile hayatindaki helal ve haramlar hakkinda olup
yaratilistan gelen temayiiller, evlilikle ilgili helal ve haramlar, kar1 koca iliskilerinde
helal ve haramlar, aile planlamas1 konusunda helal ve haramlar, kar1 kocanin karsilikli

haklar1, anne baba ile cocuklar arasindaki iliskilerle ilgili fetvalar1 igermektedir.

Dordiincii ve son boliim ise; genel konulardan olup inang ve adetlerde,
muamelat konusunda, oyun ve eglencede, sosyal iligskilerde ve gayri miislimlerle

iliskilerde Islam’1n hiikiimleri verilmeye ¢aligilmistir.
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1.4.2.3. Dirasetiin fi fikh1 makéasidii’s-seria beyne’l-makéasidi’l-kiilliyye
ve’n-nusisii’l-ciiz’iyye

Bu eser % “Seriatin Amaclarini Anlamak Makasid 'us Seria Fikhi Ciizi ve Kiilli

Maksatlar Arasindaki Iliski”’ ismiyle Tiirkceye terciime edilmistir.”®

Islam hukuku ve miisliimanlar igin énemli gordiigii pek ¢ok konuda oldugu gibi
Karadavi, makasidii’s-seria hakkinda konunun ehemmiyetine binaen bu kitabi
yazmistir. Daru’s-Suruk tarafindan 2005 yilinda ilk baskisi yapilan bu kitap 223
sayfadir. Karadavi bu c¢alismasini Londra’da Makasidii’s-Seria Caligmalari

Merkezinin 2004 yilinda diizenledigi Makasidii’s-Seria toplantisi i¢in hazirlamastir.

Karadavi’nin fikih diisiincesinde ve verdigi fetvalarinda makasid diislincesine
bir hayli énem verdigi ve ilgi duydugu goriilmektedir. Kitapta makasidii’s-seria
diisiincesine olan ilgisinden, bu ilgisinin ne zaman basladigindan ve ne asamaya
geldiginden bahseder. Calismasinda tafsilatiyla ele aldigi makasidii’s-seria

diisiincesine verdigi onemi Karadavi su sozleriyle ifade eder:

‘Uzun zamandan beri makasidii’s-seria’ya ve onun seriatin denizlerine dalip
incilerini toplamak isteyen fakihin aklinin olusmasinda ve dogru hiikme ulasmasi
konusunda fakihe olacak yardimi hususunda bilinmesinin zorunlu olusuna ve énemine
inanmis bulunmaktayim. Zira fakih, ciiz’i/tikel naslarin zahirleri iizerinde durmakla

yetinemez. Boyle yaparsa dogru yoldan sapar, Allah ve Resuliinii iyi anlayamaz.”®’

Hiikiimleri kavrama konusunda seriatin maksatlarin1 bilmenin Onemli
oldugunu ifade eden Karadavi, makasid konusunu yorumlayan {i¢ yaklasimi ele alir.
Bu yaklasimlardan biri orta ve dengeli bir yol olarak incelerken diger iki yaklagimi
asir1 iki ug goriis olarak tek tek ele alir. Lafizlari literal yorumlayip anlamaya ¢alismak
dogru olmadig1 gibi makasid ve maslahat diisiincesi ile naslarin lafizlarini iptal etmek

de dogru degildir.

% Yusuf Karadavi, Dirasetiin fi fikhi makdsidii’s-seria beyne’l makdsidii’l kiilliyye ve’n nusiisii’l

ciiz iyye (Kahire: Darus Suruk, 2005).

97 Yusuf Karadavi, Seriatin Amaclarimi Anlamak/Makdsidii’s Seria Fikhi Ciizi ve Kiilli Maksatlar
Arasindaki Iliski, gev. Abdullah Kahraman (istanbul: Nida Yayincilik, 2019).

%8 Orjinali igin bk. https://www.al-qaradawi.net/, (Erisim 27 Aralik 2023)

9 Karadavi, Seriatin Amaclarim Anlamak, 19
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Kitapta bu iic ekol ele alinmis olup birinci ekol: Naslari Makasitla
Iliskilendirmeden Anlayan ‘Yeni Zahiri Ekol’, ikinci ekol: ‘Yeni Devre Dist
Birakicilar’ Masalih ve Makasid Adiyla Naslarin Devre Dis1 Birakilmasi bagliklari
altinda ele alinmistir. Karadavi’nin kendisinin de benimsedigi iiclincii ekol orta yolcu
ekol olarak ele alinmistir. Her bir ekoliin goriis ve fetvalari incelenerek diigiince
yapilari tahlil edilmistir.

1.4.2.4. fi Fikhr’l-evleviyyat dirasetiin cedidetiin fi davi’l-Kur’an ve’s-
Siinne

100 «Oncelikler Fikhi1 (Dengeli Bir Islam Anlayisiin Temel

Bu eser,
Parametreleri)” ismiyle Abdullah Kahraman tarafindan Tiirkgeye terciime
edilmistir.!’! Dinin anlasilmas1 ve ahkAmim dogru tespit edilebilmesi i¢in dncelik ve
sonralik sirasina, emir ve nehiy hiyerarsisine dikkat edilmesi gerektigine isaret
etmektedir. Bu emir ve nehiy hiyerarsisine dikkat edilmedigi takdirde dini anlamada
pek ¢ok yanliglar, asiriliklar, sapmalar ve dengesizlikler meydana gelebilir. Bu
diisiincelerle Karadavi, ‘ Fikhu 'I- evleviyyat” adini koydugu bu kitabinda dini hiikiimler

arasinda Oncelik ve sonralik sirasini tespit etmeye calismistir. Karadavi'nin 1994

yilinda Doha’da yazdig: bu kitap 201 sayfadir.

Karadavi kitabina dnceleme anlayisinin gerekliligini ispat ederek baslamistir.
Evleviyyat anlayisinin ihmal edilmesinin kotii sonuglaria isaret ederek bir¢ok

alandaki 6nceligi 6rneklerle izah etmistir.

Daha o6nce ‘Amellerin Mertebelerinin Fikhi1” adin1 verdigi bu kitaba sonra
‘oncelikler fikh1’ adin1 koymayi tercih etmistir. Karadavi, ahkamin dogru tespiti ve
dinin dogru anlasilmasina dair gerekli gordiigii oncelikler fikhi bakis agisini izah

etmeye calistig1 bu kitabin 6nemine dair sunlar1 ifade eder:

‘Bu calisma, Islam dininin getirdigi ve hakkinda delil bulunan birtakim
onceliklere (evleviyyat) 1s1k tutmaya calisacaktir. Bununla, diisiincenin dogru hale

getirilmesi, yontemin diizeltilmesi ve fikhin bu tiiriiniin temellendirilmesi

190 yysuf Karadavi, fi Fikhi’l-evleviyyat dirasetiin cedidetiin fi dav’il Kur’an ve’s Siinneh (Doha:
Meketebetii Vehibe, 1994). Orjinali i¢in bk.  https://www.al-qaradawi.net/node/5135 (Erisim 28
Aralik 2023).

101 Yusuf Karadavi, Oncelikler Fikhi/Dengeli Bir islam Anlayiginin Temel Parametreleri, gev. Abdullah
Kahraman, (Istanbul, Nida Yayincilik, 2021).
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umulmaktadir. Bu ¢alismanin hedefi, Islami sahada calisanlarin ve onlar izleyenlerin
dinin 6nceledigi ve sonraya biraktigi, sik1 davrandigi ve miisamaha gosterdigi, 6nemli
saydig1 ve fazla onemsemedigi hususlarin birbirinden ayristirilmasina agir1 hassasiyet
gostermelerinin saglanmasidir. Bu c¢alismanin, asiriliga kacanlarin asiriliklarina,
gevsek davrananlarin ihmalkarliklarina biraz engel olmasi ve samimi ¢aliganlarin

bakis acilar arasinda yakinlik meydana getirmesi umulmaktadir.”!%?

Oncelikler fikhina ihtiyacin gerekliligi ispat edildikten sonra diger fikih
cesitleriyle iliskisi incelenmistir. Daha sonra ilim ve fikir alaninda, fetva ve davet
alaninda, emredilen ve yasaklananlar alaninda, 1slah ve kiiltlirlimiiz alaninda olmasi

gereken Oncelikler 6rnekler ve agiklamalar ile ele alinmistir.

1.4.2.5. Teysirii’l fikh Ii’l-miislimi’l muésir
Karadavi’nin bu eseri ' ‘Islam Fikhim Yeniden Okumak’'®* adiyla Tiirkgeye
terciime edilmistir. Cagdas miisliimanlar agisindan fikhin kolaylikla anlasilmasi ve

uygulanabilmesi i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Bireysel ve toplumsal olarak hayatin tamamini kapsayan fikih ilmini ¢cagdas
miikellefler i¢in kolaylagtirmak gerektigi diisiincesiyle Karadavi’nin kaleme aldig1 bu
eser, fikhin kolaylastirilmasindan, ¢agdas kolay fikihtan bahsetmektedir. Bu kitap,
ibadat, muamelat, adab, aile hukuku, devlet, devletlerarast hukuk konularmin dahil

oldugu bir serinin hazirlik asamasidir.

Islam fikhinin  anlagilmasmmi ~ kolaylastirmak ve cagdas okuyucuya
kolaylastirilmis bir fikih birikimi sunmak amacindan bahseden bu eser; bu amacin
yontemi, planlari, mesruiyyetini inceler. Ayrica bu amacin neden benimsendigi,
anlama ve uygulama sahasinda bununla ne kastedildigi, ‘kolay fikh’ in yontemlerinin
ne oldugu kitabin ele aldig1 meselelerdir. Miiellifin ifadesiyle:

‘Aslinda bu, yeni bir anlay1s 15181nda, olgun ve dengeli olma 6zelligi tasiyan,

yenilestirme ve kolaylastirmay1 hedefleyen ‘Islam Fikih Usilii’ niin kendisidir.”'%°

102 Raradavi, Oncelikler Fikhi, 13.
103 Karadavi, Teysirii’l fikhi /il miislimi’l-mudswr fi dav’il Kur’an ves-siinneti. (Beyrut: Miiessesetii’r
Risale,2001).
104 Karadavi, Islam Fiklini Yeniden Okumak, c¢ev. Abdullah Kahraman, (fstanbul, Nida
yaymcilik,2016).
105 Karadavi, Islam Fikhini Yeniden Diisiinmek, 15.



52

Miellifin dedigi gibi kitap bir fikih usili c¢aligmasidir. Boylece kitapta

oncelikle ‘kolay fikih usilii’ niin tanimi1 ve kapsami ele alinmistur.

Kur’an-1 Kerim, siinnet, icma’, kiyas diisiincesi her bir boliimde ayr1 ayr ele
alinmistir. Kiyasla ilgili boliimde tartismali bazi konular incelenmistir. Son bdliimde
de ‘ilmin fikh1’ konusu ilgili basliklar altinda tafsili olarak iglenmistir. Delillendirme
ve gerekli yerlerde ilgili kitaplara atiflarda bulunarak yazilan kitap 300 sayfa olarak

tamamlanmustir.

1.4.2.6. Teysiru’l-fikh fi davi’l-Kur’an ve’s Siinneti fikhu’s-siyam
Karadavi’'nin, bu eseri'®® ‘Teysiru’l fikh fi dav’il Kur’an ve's Siinneti’ adiyla

yayinlanan serinin igerisinde yer alan 176 sayfalik bir kitaptir. ‘Orug Fikh1’1%7

adiyla
Tiirkceye terclimesi yapilan bu eser; orucun hikmeti, ramazan orucu ve dayandigi
delilleri, ramazan orucunun kimlere farz oldugu, orucun temel riikiinleri, orugla ilgili
temel tavsiyeler, nafile, haram ve mekruh oruglar gibi konular ele alarak kitapta yer

vermektedir.

1.4.2.7. el-ibadet fi’l-islam
Ibadetin fikhi hiikiimlerini miiellif, ‘ Teysiru 'l fikh fi dav’il Kur an ve's Siinneti’
adl1 seride yer alan kitaplarinda ele almustir. Karadavi nin ‘el-Ibadetii fi'l Islam % adl

eseri de ibadetlerin fikhi hiikiimlerinden ziyade ibadet mefhumunu ele alir.

‘Islam’da Ibadet Mefhumu’'® adiyla Tiirkceye terciime edilen bu esere;
‘Islam’da Ibadet Felsefesi’ de denilebilir diyen yazar kitabinda genis bir sekilde ibadet
olgusunu ele almistir. ibadetin mahiyeti, hikmeti, sirr1, insan hayatindaki yeri ve énemi
tizerinde duran kitabin orjinali 352 sayfadir.

1.4.2.8. Seri’atii’l-islam huliiduha ve salahuha li’t-tatbiki fi kiilli zaman ve
mekéan
Libya Universitesi’nin 1972’de organize ettigi ‘Islam Hukuku Konferansi’na

davetli olan Karadavi’nin konferansta sundugu arastirmasi daha sonra ‘Seri’atii’l

196 Yusuf Karadavi, Teysirii’l fikh fi dav’il Kur’an ve’s Siinneti fikhu’ssiyam (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1993).

107 yusuf Karadavi, Orug Fikhi, ¢ev. Hiiseyin Oresin (Istanbul: Nida Yaymecilik, 2020).

198 Yusuf Karadavi, el-Ibadetii fi’l Islam (Kahire: Mektebetii Vehibe, 1995).

19 Yusuf Karadavi, Islam’da Ibadet Mefhumu, ¢ev. Hiisameddin Cemal (Istanbul: Nida Yaymncilik,
2018).
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10 jsmiyle Daru’s-

Islam huliduha ve salahuha li t-tatbiki fi kiilli zaman ve mekan’
Sahveti li’n Nesri ve’t-Tevzi tarafindan Kahire’de 1993 yilinda kitaplasmistir. Bu eser
163 sayfadan ibarettir.!'! [slam Hukuku Evrensellik- Siireklilik''? adiyla Tiirk¢eye
terciimesi yapilan bu eser; Islam hukukunun tiim zamanlar ve mekanlar acisindan

uygulanabilirligini teorik olarak ele alan bir caligmadir.

Libya’nin pozitif hukukunu Islam hukukunun ilkelerine uyacak sekilde
diizenlemek amaciyla diizenlenen konferansta islam hukukunun biitiin zaman ve

mekanlarda ve ¢agimizda uygulanabilirligi en 6nemli konu olarak ele alinmisti.

Dolayistyla Karadavi, islam hukukunun biitiin zaman ve mekanlarda ve
cagimizda uygulanabilirligi temel fikri {izerinden bu eserini olusturarak mukaddes
serlate doniis diisiincesinin temel dayanagi olmasini ve bu konuda sliphe duyan ya da
sliphe uyandiranlara cevap olmasini hedeflemistir. Ayrica yeni problemler ve

gelismelere Islam seriati 15131nda nasil care bulunacagimi da incelemistir.

Alt basliklar1 halinde ii¢ boliimden olusan eserde birinci boliimde Islam
hukukunun biitiin zaman ve mekanlarda ve ¢agimizda uygulanabilirligini gdsteren
vahiy, tarih, yasanan gergeklikler gibi delil ve belgeler serdedilmistir. Ikinci béliimde
Islam hukukunun siirekliligi, yeni konumumuz ve ictihad konusu detaylandirilarak
islenmistir. Son béliimde giiniimiizde Islam hukukunun uygulanmasi igin gerekli

sartlar ele alinmustir.

1.4.2.9. Mucibatii Tegayyiiri’l-fetva fi asrina
Diinya Miisliman Alimler Birligi Telif ve Terciime Komisyonu tarafindan
‘Ummetin Sorunlar’ adi altinda baslatilan serinin ilk kitabi olarak Karadavi’nin

)114

yazdigi bu eser!®, ‘ Giiniimiizde Fetvanin Degisebilirligi''* adiyla Tiirk¢eye terciimesi

yapilmistir.

10 yysuf Karadavi, Seri’atii’l Islam huliiduha ve salahuha i 't-tatbigi fi kiilli zaman ve mekdn (Kahire:
Daru’s-Sahve, 1993).

" Kitabin orjinali i¢in: https://www.al-qaradawi.net/sites/default/files/pdf/d999a-shreah-alaslam-.pdf

12 yysuf Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik- Siireklilik, cev. Yusuf Isicik- Ahmet Yaman (Istanbul:
Nida Yayincilik, 2016).

3 Yusuf Karadavi, Mucibatii tegayyiiri’l fetva fi asrina (Doha: ittihadii’l-Alemi’l-Ulemaii’l-Miislimin
Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terctime, 2007).

"4 Yusuf Karadavi, Giiniimiizde Fetvamin Degisebilirligi, gev. Mithat Acat- Mihdi Acat (Istanbul: Nida
Yayincilik, 2012).
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Ummetin geneline ve ozellikle fetva verme konumunda olanlara yonelik
aydinlatic1 bir kitaptir. Fetvanin degisebilirligi ana konusu islenen kitapta fetvanin
degismesi ve din konusu ile fetvanin degisebilirligi hakkindaki dini deliller
incelendikten sonra fetvanin degisebilmesinin gereklilikleri alt basliklar halinde

incelenerek ele alimmustir. Kitap 109 sayfa halinde risale olarak yazilmistir.

1.4.2.10. en-Nas ve’l-hak
Konusu hak kavrami olan ‘en-Nas ve’l-hak’''> adli 68 sayfalik bu kiiciik

117

risale!'$, ‘Insanlar ve Hak''" adiyla Tiirkceye terciimesi yapilmustir.

Eserde ‘Hak’ kavrami, Kur’an-1 Kerim’de hak kavraminin anlami, insan
fitratinin hakka temayiilii, hakka ulagsma vasitalarindan olan vahiy, akil ve bu ikisinin
uyumu, hakki beyan eden Kur’an-1 Kerim’in tanitilmasi, hakka karsi gorev ve

sorumluluklar gibi konular ele alinmistir.

Karadavi bu kitabinda ele aldig1 meseleleri hoca ve 6grenci arasinda gecen bir
konusma iislubu ile yazmustir. Bu iislubuna Ibn’iil Kayyim’m bir sunni ile bir
kaderciyi, bir kaderci ile bir cebriyeciyi konusturmasini dayanak kilar. Ayni sekilde
yakin zamandan Resit Riza’nin ‘muslih ile mukallit’in karsilikli konusmalar ile,
Kur’an’da karsilikli konusma seklinde gegen anlatimlar ve peygamberlerin

kavimleriyle olan kissalarinin sunulusunu érnek verir.'®

1.4.2.11. Min Fikhr’d-devleti fi’l-islam

Karadavi, ‘min Fikhi'd-devieti fi’l-Islam’'" adli bu eserinde'®® Islam’da
devletin yeri, devlet kurmanimn hiikkmii, devletin unsurlari, mahiyeti ve niteligi gibi
konular1 alt basliklar halinde ele almustir. ‘Islam’da Deviet Mefhumu’'*' adiyla
Tiirkgeye terciimesi yapilan bu eser Islam’da devlet konusu ve devletin mahiyetini

ortaya koymasi agisindan oldukca 6nemli bir eserdir.

15 yusuf Karadavi, en-Nas ve’l hak (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.).

116 Kitabin orjinali igin: https://www.al-qaradawi.net/sites/default/files/pdf/b2486-cINas-waelhak.pdf.
(Erigim: 05 Ocak 2024).

"7 yusuf Karadavi, Insanlar ve Hak, ¢ev. Belirtilmemis (istanbul: Nida Yaymcilik, 2018).

U8 Raradavi, Insanlar ve Hak, 6

19 yusuf Karadavi, min Fikhi 'd-devieti fi’l Islam (Kahire: Darus Suruk, 1968).

120 Kitabin orjinali igin: https://www.al-qaradawi.net/sites/default/files/pdf/01327-men-fekh-eldawlaa-
fe-aleslam.pdf. (Erisim: 05 Ocak 2024).

12U yusuf Karadavi, Islam 'da Devlet Mefhumu, ¢ev. Hiisameddin Cemal (Istanbul, 2018).
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Islam’a goére devlet Islam’a uygun sivil bir devlet mi yoksa ruhban smnifin
yonetiminde teokratik bir devlet midir, devletin ¢ogulculuga, demokrasiye, kadina,

gayri muslimlere bakis acis1 nedir gibi sorulara cevap aramistir.

Islam ile baglarin1 koparanlarla ¢agin gergeklerinden habersiz yasayan
mutaassiplar arasinda Islam’1 saf ve berrak kaynaklarindan alan ‘Mutedil islam’ dedigi
akimin dogrultusunda eserini kaleme aldigini sdyleyen Karadavi, faydali olan eski ile
Islam’a uygun olan yeniyi birlestiren, sabit ilkelerle degiskenler arasinda denge kuran,
akla 6nem veren, diislincenin yenilenmesine, dinde ictihad yapmaya davet eden bir

bakis agisini iislup olarak benimsemistir.

Miisliimanlarin 6zellikle ibadetlerle ilgili konulara cokca 6nem verip Islam’da
devlet mefhumu konusunu ihmal ettiklerini diisiinen Karadavi, bu konuda aragtirmaya
ve dlisiinmeye 0nem verilmesi gerektigini savunur. Bu diisilincelerle ele aldig1 kitabi

274 sayfadan miitesekkildir.

1.4.2.12. ibnu’l-garyeti ve’l-kiittabi melamih siretii ve mesiratii
Hayatin1 anlatan bir hatirat yazma fikri 6ncesinde ¢ok hosuna gitmemekle

birlikte daha sonralan etrafindaki deger verdigi kisilerin yonlendirme ve etkisiyle

122 123

Karadavi, ‘Ibn il garyeti ve’l kiittabi melamih siretii ve mesiratii’'** adl1 bu eserini

yazmaya karar vermistir. ‘Hatiralarim Kéy ve Mektep Cocugu’'**

adiyla Tirkceye
terclimesi yapilan bu eser; Karadavi’nin kendi dilinden hayatini anlattig1 dort ciltlik

bir ¢calismadir.

Kendisinin de ifade ettigi gibi onun hayati hakkinda en yogun bilgiler ilk
ciltlerde o6zellikle birinci ciltte daha ayrintili olarak yer almaktadir. Sonraki ciltlerde
de hafizasinin el verdigince hayatina dair daha yakin zamanda gerceklesen olaylarin
tafsilatina yer vermistir. Hayrettin Karaman’in terciimesine 6nséz yazdig1 bu eserde
yazarin hayatina dair bolca tafsilat bulunabilecegi gibi donemin sosyal, siyasal, fikri

olusum ve ¢ergevesine dair yorum ve tespitler bulmak miimkiindiir.

122yysuf Karadavi, Ibn il garyeti ve’l kiittabi melamih siretii ve mesiratii (Kahire: Dar’us Suruk, 2011).

123 Kitabin orjinali icin: https://www.al-qaradawi.net/sites/default/files/pdf/eaf4d-searawamasera---
1.pdf. (Erisim 11 Ocak 2024).

124 Karadavi, Hatiralarim Koy ve Mektep Cocugu, ¢ev. Murat Padak, 2cilt, (Istanbul: Nida
Yaymceilik,2021).
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1.4.2.13. Mevsiiatii’l-amalii’l-kAmile

Karadavi’nin vefatindan sonra ¢ikan en son eser Mevsiatii’lI-amalii 'I-kamile'*
adinda tiim eserlerinin yer aldig1 genis bir ansiklopedidir. Onun fikirleri hakkinda
genis bilgi veren, yayinladigi eserlere ulasma imkani veren bu eser yiiz bes ciltten ve
yetmis iki bin sayfadan olugmaktadir. Yani merhumun hayatina dagitildiginda giinliik

yaklagik {li¢ sayfadan olusmaktadir.

On ii¢ boliime ayrilmis olan bu eserde her boliime dair farkli sayida ciltte
bilgiler verilmistir. Islam’a giris, akide, fikih ilmi, usdlii ve ilkeleri, ictihad, fetvalar,
Kur’an ilimleri ve tefsir, siinnet ve siinnete dair konular, iimmetin fikh1 dedigi islami
harekete ve {immetin uyanisia dair konular, Islam tarihi ve Islam sahsiyetler, siir,
edebiyat, vaaz ve irsad konulari, Islam i¢cin ¢alisanlarin fikir birligi gibi islami ilimlerin
tamamina dair kapsayici ve zengin bilgiler sunmaktadir. Neredeyse Islami ilimlere dair

yazmadigi alan yok denilebilir.

125 Yusuf Karadavi, Mevsiat il amal il kamile (Dimagk: Dar’us Samiye, 2023).
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IKINCi BOLUM
YUSUF EL-KARADAVI’NIN MAKASIDU’S-SERIA DUSUNCESININ
YONTEMSEL TEMELLERI

Yusuf el-Karadavi’ye gore miisliimanlarin dayandiklar1 ve tizerine fikihlarini
bina ettikleri fikih usilii diye bilinen ilim, meshur adiyla ‘Usil-i Fikh’ ilmidir. Bu
ilimin, immetin fakihlerinin gogunun iizerinde ittifak ettikleri baz1 dayanaklar1 vardir.
Bunlar; dort asli delil olan Kur’an, siinnet, icma ve kiyastir. Bunlarin disinda, ustlii
fikih alimlerinin bazilarinin hakkinda farkli diisiindiikleri bu asli dort delile dayanan
diger feri deliller vardir. Bu tabi deliller ise; istislah, istihsan, orf, ser’i men kablena
gibi ikincil derecedeki delillerdir. Karadavi; fiiru fikh gibi usilii fikhin da yenilik ve
gelismeye miisait olmayan hiikiimleri oldugu gibi zanni olan, ictihad ve yenilige
miisait olan hiikiimlerinin de oldugunu diisiiniir. Ona gore fikih uslii meselelerinin

cogu bu sekildedir.!%¢

Karadavi’ye gore fikih usiliine dair bazi konular derinlemesine arastirilip
incelenmemistir. Baglayici, tesri hiikiim getiren ve getirmeyen siinnet konusu detayli
ve tafsilatll bir sekilde incelenmeyi beklemektedir. Ayni sekilde; makasidii’s-seria
konusu hakkinda da derinlemesine bir inceleme ve arastirma gerekmektedir. Ayrica
ictihadlarinin yontem ve dayanaklarinin neler oldugunu detayl bir sekilde tespit
edebilmek icin sahabe ve tabiun fikhinin kapsamli ve tafsilath bir sekilde incelenmesi,
kaynak ve dayanaklarmin tespit edilmesi gerekmektedir.!?” Karadavi’nin ustlii fikha
dair genel olarak tespit ve tahlilleri bu sekildedir. Karadavi’nin delilleri kullanma
keyfiyetine bakildiginda makasidii’s-serianin onun fikhi diistincesinde ve ustl
anlayisinda 6nemli bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Herkes i¢in anlagilir kolay,
yenilenmeye ve gelismeye acik fikih ve usll séylemlerinin ardinda yine makasidii’s-

seria diisiincesine verdigi onem bulunmaktadir.

Bu minvalde onun fikih usiliine dair 6ne ¢ikan goriisleri lizerinde ve 6zellikle
makasidii’s-seria diislincesini onun fikhi diislince yapisina etkisini anlamak agisindan

daha tafsilatl ele almaya gayret edilecektir. Karadavi’nin diisiince yapisinin temayiiz

126 Karadavi, Teysirii 'l-fikhi, 47.
127 Karadavi, Teysirii 'l-fikhi, 48.
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ettigi diger Onemli bir konu olan ictithad hakkindaki diislince yapisin1 da

tafsilatlandirarak incelemeye gayret sarf edilecektir.

2.1. YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE FIKIH USULU, MAHIYETI VE
KAPSAMI

Yusuf el-Karadavi’nin fikih ustiliine dair gortisleri ve ustll sistematigi igerisinde
yer alan delilleri kullanma tarzini, onun usil anlayisinin parametrelerini incelemeye

baslamadan 6nce genel olarak bilinen fikih usilii tanimina kisaca deginelim.

Miictehidin ser’1 ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmesine yarayan
kurallar biitiiniine ustlii’l-fikh denir. Tanimda yer alan kurallar ifadesi bir¢ok ciiz’inin
hiikmiinti kapsayan kiilli kaziyyelerdir. Miictehidin hiikiim ¢ikarabilmesine yarayan
ifadesi; miictehidin hiikiimleri anlamas1 ve delillerden hiikiimleri elde edebilmesi i¢in
vasita oldugunu ifade etmektedir. Hiikiim ifadesi; bir sey hakkinda bir durumun olumlu
veya olumsuz belirlenmesi demektir. Hiikkiimler kelimesi ser’i kaydi ile sinirlanmugtir.
Ayrica sadece ameli hiikiimlere ulastiran kurallardan bahsedildigi i¢in ameli ifadesi
kullanilmustir. Tafsili deliller; ciiz’1 deliller anlaminda her meselenin bu mesele ile

ilgili hitkkmiinii gosteren delillerdir.'?

Dolayisiyla bu tariften anlagilacagi tizere fikih usilii ilminin maksadi ser’i
ameli hiikiimleri tafsili delillerinden ¢ikarabilmeyi saglamaktir. Miictehidin hiikme

ulagabilmesi i¢in takip etmesi gereken ustle fikih usilii denmektedir.

Ulemanin fikih ilmini tarif ettikleri genel tanimi kabul etmekle beraber, ‘Islami
Kanunun iImi’ dedigi fikih ilmini, beseri/ vaz’i kanun ilmi gibi gdrmeyip aksine daha
derin mahiyette ve dairesinin daha genis oldugunu diisiinen Karadavi; miisliiman birey

ve miisliiman toplumun hayatini diizenleyen ilmin fikih ilmi oldugunu ifade eder.

Bireylerin Allah, insan, aile, toplum, yoneten ve yonetilenle ilgili biitiin
iliskilerini diizenlemek fikhin kapsamindadir. Allah ile iligkileri ibadetler fikh,
kendisiyle iliskileri helal ve haram, ailesiyle iligkileri aile hukuku, insan ve toplum ile
iligkileri muamelat fikhi, su¢ ve cezalar hudud, kisas ve ta’zir ceza hukuku, yoneten

ve yoOnetilenle iligkileri ile ilgili hususlar anayasa ya da idare hukuku, cihad ve siyer

128 Zekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart (Usilii’l Fikh), ¢ev. Dénmez, Ibrahim Kafi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 28.
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ile ilgili konular devletler hukuku kapsaminda degerlendirilir. Fikih, sadece ferds,
ailevi meselelerle alakali olmayip, sosyal, siyasi, mali, devletlerarasi tiim alanlar1 ser’i
hiikiimler ile iimmetin medeni hayatini diizenleyen bir ilimdir.!*® Dolayisiyla Karadavi
miikellef bireyi sadece ferd olarak degil devlet, toplum ve timmet olarak ele alir. Yani
devlet de (onu yonetenler eliyle), toplum da (s6z sahipleriyle) ve genel mana da
immetin &nderleri de Tiirkce ifadeyle “tiizel miikellef” pozisyonundadirlar. Iste o

verdigi fetvalarinda makasidii’s-seriay1 ferd, toplum ve iimmet agisindan belirler.

Bireysel ve toplumsal hayatin biitiin alanlarina dair sorunlara cevap verecek
kadar stimallii bir i¢erik ve kapsama sahip olan fikhin, ¢agdas miisliiman miikellefi¢in
kolaylastirilmasi gerektigini diisiinen Karadavi; bu kolaylagtirmadan kastin fikhin hem
anlagilmasinin hem de hayata uygulanabilirliginin saglanmasi1 agisindan hayata
pratizesinin kolaylastirilmasi oldugunu ifade eder. Bilgi ¢oklugu ve yasam zorlugu
igerisinde sikisan ¢agdas miisliiman miikellef i¢in fikhin anlasilmasini kolaylagtirmak
ve katilik ve zorluktan uzak durup fikih hiikiimlerinin tatbikini kolaylagtirmak
gerekmektedir. Zira ona gore teysir makasidii’s-serianin tatbik edilmesi i¢in 6nem
verdigi bir ilkedir.

Fikhin anlagilmasinin kolaylastirilmasi igin orta yolu hedefleyip anlagilmasi
zor bir fikih dilinden uzak kolay anlagilir bir dil benimsenmelidir. Kapali terimlerin
zorlugundan sakinip akici terciime gereklidir. Mezhep metinlerindeki usandirict ve
gereksiz serh ve agiklamalarda orta yol kullanilmalidir. Cagdas aklin anlayacagi, her
tabakanin kendi anlayis ve kapasitesine uygun bir hitap dili kullanilmalidir. Hiikkmii
aciklarken, fukahanin goriislerinde tercihte bulunurken, tesri hikmeti agiklarken ¢agin
bilgisi ve terimleri kullanilmalidir. Ser’i o6l¢ii birimlerinde glincel karsiliklari
kullanilmalidir. Nisap, temizlik, diyet ile ilgili miktarlardaki gibi. Gerektiginde
modern terimler kullanilmalidir. Zekat matrah1 gibi. Fikih ile reel gercekligi

irtibatlandirip giincelligi olmayan meselelere yer verilmemelidir. Kolelik gibi.'°

Hiikiimlerin vaz’ hikmeti ve maslahati bilimsel veriler kullanilarak
aciklanmalidir. Sarabin zararlar1 gibi. Zahiri hiikiimlere verilen 6nem kadar ibadetler

gibi ige doniik hiikiimlere de 6nem verilmelidir. Namazin sekli yoniine 6nem vermekle

129 Karadavi, Teysirii 'lI-fikhi, 13.
130 Karadavi, Teysiri’l-fikhi, 19.
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birlikte ruhu ve hususunu da dile getirmelidir. Ciiz’i hiikiimler serfatin kiilli maksadlari
ile irtibatlandirilmalidir. Ozellikle ibadet fikhindaki asir1 dallanma ve ayrinti
hafifletilmelidir. Gilincel alim ve eserlerden, yapilan giincel c¢alismalardan
faydalanilmalidir. Akademik ¢alismalar, konsey, kurul karar ve ¢aligmalar1 gibi. Fikih
kitaplar1 anlama seviyesine gore asamali olmalidir. Karadavi bu konuda o6zellikle
Gazzali’nin kullandig1 usliiba isaret eder. Gazzali’nin Vasit,'*! Veciz,!?? Basit!??
kitaplarinda yer alan asamali anlatimi tasvib eder. Ayrica meselelerin anlatiminda
rakamlama, agiklayici not ve fihrist eklenmelidir. Giincel izah araglar1 kullanilmalidir.

Fotograf, ¢izim gibi.!**

Yukarida ele aldigimiz hususlar Karadavi’nin ¢agdas miisliman miikellef
bireyin fikh1 kolay anlamasi ve makasidii’s-serianin tatbikinin kolaylastirilmasi i¢in
dikkat ¢ektigi hususlardir. Asagida ele alacagimiz Karadavi’nin dikkat ¢ektigi konular
ise; cagdas misliman bireyin fikhi hayatinda yasanilir kilabilmek i¢in hiikiimlerin
uygulamasinin kolaylastirilmasidir. Fakat bu kolaylagtirmadan maksad hi¢bir zaman
kendi kafamizdan bir seriat icat edip farzlar iptal etmek, harami helale dontistiirmek
degildir. Karadavi; kolaylastirmadan maksadi sadece su asagida ele alinan konulardan

ibaret sayar.

Klasik literatiirde Ibn Abidin’in bahsettigi iizere hiikiimlerin uygulama
kolaylig1 dikkate alinmalidir. Hiikiimlerin ruhsat yonleri dikkate alinmalidir. Zaruretler
ve hafifletici sartlar dikkate alinmalidir. Alimlerimizin zamanin bozulmas1 dedikleri
ve fetvanin degismesine sebep kildiklar1 durumdan dolayr giinlimiiz sartlarinin
geregince en kolay olan tercih edilmelidir. Zira hiikiimlerin ¢ogu 6rfiin degigsmesine
mebni olarak zamanin degismesi, zaruretin ortaya ¢ikmasi ya da insanlarin bozulmasi
sebebiyle degisir. Eger hiikkiim degismeyip oldugu hal {izere kalmaya devam etse
insanlara bu hiikiimden dolay1 zarar ve zorlugun ulagmasina sebep olur. Bu durum

seriatin hafifletme, kolaylastirma, zarar1 ve fesad: defetme ilkelerine aykir1 olur.'*

131 Gazzali, Ebu Hamid, el Vasit fil mezhep (Kahire: Dar’us Selam, 1417).

132 Gazzali, Ebu Hamid, el-Veciz fi fikh (Beyrut: Meketebetii Asriyye, 2006).

133 Gazzali, Ebu Hamid, e/ Basit fi’l mezheb (Kahire: Miieessetii Ibn Arabi, 2023).

134 Karadavi, Teysirii 'lI-fikhi, 21.

135 Tbn Abidin, Muhammed Emin, Mecmiiatii resdil Ibn Abidin (istanbul: Daru’s Saade, 1907), 2/125.
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Farzlar ve haramlar konusunda iyi arastirilmalidir. Delil kat’i olup kesin kanaat
getirmedikge farz ya da haram hiikkmii verilmemelidir. Naslari, maksadlari, fikih
mirasin1 ve biitlin mezhepleri birlikte ele alip seriatin genislik ve esnekliginden
faydalanilmali, biitiin meselelerde tek mezhebe bagli kalarak genis olan
daraltilmamalidir. Umimu’l-belva ile ilgili konularda ibadet ve muamelat alanlarinda
olabildigince kolaylastirilmalidir. Kullarin maslahatin1 gerceklestirme konusunda
Islam hukukunun genel maksadlarini gdzetip, mefsedetler defedilmelidir. Zaman, yer
ve durumun degismesi ile fetva degismeli, fakihlerin kendi zamanlarina uygun fetva
verdikleri gibi bizde ¢agimiza ve ¢evremize uygun fetva vermeli dncekilerin bizim

zamanimizla uygunluk arz etmeyen goriislerine takilmamalidur.'3¢

Siralamaya c¢alisti§imiz tiim bu hususlar Karadavi’nin makasidii’s-seria
diisiincesinin temelleridir denilebilir. Karadavi, cagdas miisliiman bireyin fikhi
anlamasina ve uygulamasina yonelik kolaylastirma adimlarmin  aslinda
gerceklestirecegi iki hedefinin oldugunu ifade eder. Bu hedeflerin ilki fikhin

kolaylastirilmasi, diger hedef ise fikhin yenilenmesi ve cagdas hale getirilmesidir.

Kolaylagtirma, zaruretleri ve ihtiyaclar1 dikkate alma, ruhsatlara tabi olma,
zamanin bozulmasina gore fetvayi belirleme, zamanin degisimini ve giincel ¢agin
gerekliliklerini ele alma, zaman, yer ve durumun degisimi ile fetvanin degismesi,
kavaid-i kiilliye ile fetva verme Karadavi’nin fikhi diislincesinin temellerini
olusturmaktadir. Naslarin maksadlari tahlil edilip, maslahatin temini mefsedetin izalesi
gerceklestirilmeli, ummu’l-belva’ya dikkat edilmelidir. Kat’i nas olmadik¢a haram
hiikmiinden kaginilmali, fikih mirasi biitiinciil olarak okunup her bir goriise 6nem ve
kiymet verilmelidir. Goriildiigii iizere Karadavi’nin kolay fikihtan kasti fikih
mirasindan kopmay1 degil tiim goriislere onem verip bagl kalmay1 gerektirir. Tiim bu
hususlar makasidii’s-seriaya ulasmak icin Karadavi’nin gozettigi kolaylastirma
fikhinin agsamalarin1 ve makasidii’s-seriaya dayali1 fikhi diisiincesinin temellerini

olusturmaktadir.

136 Karadavi, Teysiri’l-fikh, 33.
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2.2. KARADAVI’NIN FIKHI DELILLENDIRME METODU

Karadavi’ye gore; Islam hukukunun, fakihlerin gogunun iizerinde ittifak
ettikleri baz1 dayanaklar1 vardir. Bunlar; asli deliller ile bu asli delillere dayanan feri
delillerdir. Dort asli delil; Kur’an, siinnet, icma ve kiyastir. Bunun disinda, usil-i fikh
alimlerinin bazilarmin hakkinda farkli diistindiikleri bu asli dort delile dayanan diger
tabii deliller vardir. Bu tabi deliller ise; istislah, istihsan, orf, ser ii men kablena gibi

ikincil derecedeki delillerdir.

2.2.1. Asli Deliller

Karadavi’ye gore Islam hukukunun iizerine dayandig1 usil-i fikhin, fakihlerin
¢ogunun iizerinde ittifak ettikleri dort asli delil vardir. Miictehidin hilkkme ulagmak i¢in
takip etmesi gereken usil sistematigi icerisinde yer alan bu dort asli delil sunlardir:

Kur’an, siinnet, icma ve kiyas.

2.2.1.1. Karadavi’ye gore Kitap: Mahiyeti ve Istidlal Yontemi
Islam hukuku delillerinin ilki ve aslu’l ustilu olan Kur’an’1 Kerim’dir. Kur’an’1

Kerim kendisini soyle tanitir:
Gevat oS5 2 Judanils 10 Vs 4k i e el ot U

‘Ona éniinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok 6viilen Allah

tarafindan indirilmigtir.”">’

§ et o5 0 e 2Bl F e 2asef L 9

‘Elif.Lam.Rd. Bu, hikmet sahibi olan ve her seyden haberdar olan (Allah)

tarafindan dyetleri muhkem kilinmis, sonra da (manasi) iyice agiklanmis (olan) bir

kitaptir.”'3®

Gonsh Uy Ol el 5 088 S o - 58T 2801 4 05 —onall o5 1l s

137 el-Fussilet, 41/42.
138 Had, 11/1.
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‘Muhakkak ki o (Kur’an) dalemlerin Rabbinin indirmesidir (Resuliim!) Onu
Rithu’l-emin (Cebrail) indirmistir. Uyaricilardan olasin diye, senin kalbine apagik

Arap diliyle. '’

Karadavi; ilk delil olan kitap delilinin mahiyeti hakkinda onun lafiz ve méana
yoniiyle ilahi oldugunu, Allah Teala tarafindan korundugunu, islam milletinin temel
dayanagi ve iimmetin miiracaat kaynagi oldugunu, aslu’l usiil oldugunu, hakemligine

basvurmanin kat’1 bir farz oldugunu diisiiniir.

Kur’an’1 Kerim lafiz ve mana olarak iki yonden de Allah-u Teala nin kelamidir.
Cebrail onu tasimis, Hz. Muhammed’in kalbine indirmistir. Hz. Muhammed onu
sadece almig ve ezberlemistir. Tilavetini yerine getirerek agiklanmasi gereken yerleri
beyan edip daha sonra da Kur’an 1 Kerim ile hilkmetmis, onun dgretileri ve ilkeleri
lizerine amel etmistir. Her tiirli tahrif ve degisiklige ugramaktan Allah-u Teala
tarafindan korunmustur. Kur’an’in korundugu gibi korunmus baska bir kitap yoktur.
Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde nasil okunuyor ise ayni sekilde okunmasi
devam etmekte, yazi ve imla agisindan hala Hz. Omer’in doéneminde belirlenen sekle

uygun olarak yazimi devam etmektedir. !4

Islam milletinin dayanag: ve iimmetin miiracaat kaynagi olma yonii hala devam
eden bu kitapta hidayet, sifa, rahmet prensipleri ile dine dair her hususta ihtiyag
duyulan her sey beyan edilmistir. Miisliimanlarin ¢ogu; inang¢, hukuk, ahlak, adab
konularinda Kur’an’a yonelirler. Onun ipine sarilirlar, onun hidayeti ile aydinlanirlar.
Kur’an ile delil getirirler ve Kur’an’a isnat ederler. Bu yoniiyle Kur’an asl’ul ustldiir.
Delillerin esas delilidir. Biitiin delillerin ona dayanmas1 zorunludur. Siinnetin delil
olusunu Kur’an’la ispat etmemiz gerekir. icma, kiyas ve diger delilerin hepsinin delil
olusunu Kur’an ve siinnete dayanarak ve bu ikisinden delil getirerek ispat ederiz.

Kur’an hicbir delile muhtag degil iken, tiim deliller ona muhtagtir.'*!

2.2.1.1.1. Karadavi’nin Kitap ile Istidlal Yontemi
Karadavi, kitap ile istidlalde bulunurken; ayetlerin bazilar1 hakkinda ilk anlami1

gdzettigini, bazen ayetlerin lafzi tahlilini yaptigini, lafiz ve mana arasindaki iliskiyi

139 es-Su’ara, 26/ 192-195.
190 Karadavi, Teysirii 'lI-fikht, 49.
141 Karadavi, Teysiri’l-fikhi, 50.
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inceleyip makasidii’s-seriaya en uygun olan yoruma ulasma cabasi igerisinde oldugu
goriilmektedir. Delaleti kat’i olan ayetlerde degil, delaleti ihtilafli olan ayetlerde
mezheplerin ya da selef ulemanin ayetler hakkindaki yorumlarini inceleyip, bunlardan
kendine en uygun olani tercih etmistir. Kitap ile istinbat yontemine dair siit bankalar1
hakkinda verdigi fetvasi; ayetlerin lafzi tahlilini, lafiz, mana ve maksat irtibati

tizerinden makasidii’s-seriay1 gézeterek fetvaya ulastigi bir 6rnek olarak ele alinabilir.

Siit bankalarinin kurulma amacinin, bir ihtiyaci gidermek, zayifa yardimci
olmak gibi makasidii’s-seriadan maksatlara hizmet ettigini, bu sebeple siitlinii
bagislayan kadinlarin 6vgiiye layik oldugunu, siit satin aliniyor ise bu durumun
Kur’an’in nass1 ve misliimanlarin uygulamasi ile caiz olan siit anne kiralama gibi
oldugunu, siit bankalarinin mesru, hatta 6vgiiye deger bir is yaptiklarini diisiiniir. Konu
ile ilgili fetvasim1 oOncelikle seriatin haram olarak tanimladigi siit kardesliginin
manasima uyumunu, siit kardesligi icin haram sayilan miktara uyumunu, siipheli
durumdaki siit kardesligi hilkkmiine uyumunu acik ve net bir sekilde incelenip, hitkmiin

oncelikle bunun tahlili ile ortaya cikacagini diisiiniir.'*?

Karadavi, bu konuda hiikme ulasirken Ibn Kudime’nin gériisiinii dikkate

alarak inceler. ibn Kudame meseleyi su sekilde ele alir:

Seriatin haram kildig: siit kardesligi; cumhura goére Ebu Hanife, Malik ve Safii
gibi imamlarin goriisii olan bogaz veya baska bir yoldan emerek veya mama gibi siitii
bogaza doken bir seyle cocugun karnina siitliin ulagsmasini saglayan her sey ile olusur.
Agizdan ve burundan siitiin verilmesi ile haramlik olusacagi seklinde bir yorum
olmakla birlikte agiz ve burundan verilme ile haramli§in sabit olmayacagi, ¢linkii
bunun emzirme olmayacagini diisiinen diger bir yorumda bulunmaktadir. Haramlig1
olusturan emzirmenin, kemigin sertlesmesini ve etin gelismesini saglayan emzirme
oldugunu, bunun az emme ile degil gelisme ve diizelmeyi saglayan bir emzirme ile

olabilecegi yoniinde goriisler vardir.!#?

Karadavi; kadimin kaninin bir ¢ocuga nakledilmesinin o kadmin o ¢ocuga

haram kilinmasina sebep olmayacagi gibi, zanni durumlarla hiikiim verilmeyecegini

12 yusuf Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1994), 4/186.
143 [bn Kudame, Muvaffakuddin, e/-Mugni (Kahire: Mektebetiil Kahire, 1969), 11/313.
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diisiiniir. Karadavi, Kur’an’da beyan edilen, haramliga sebep olacak durumun sadece
siit almakla olusan bir sey olmadigini, haramligin siit annelik esasi iizerinde
olustugunu, bunun i¢in emzirmenin, kucaklamanin olmasi gerektigini, diger unsurlarin
ikinci planda oldugunu diisiiniir. Haramligin olusmasi; herhangi bir yoldan siit vermek
ile degil, emme ve emzirmenin olmasi ile gergeklesir. Zira, birine bir kadinin siitii
herhangi bir sekilde verilse; agzina, burnuna veya kulagina dokerek alsa ve bu onun
siirekli besini olsa bile haramlik olusmaz. Emzirme; emziren kadinin memesini, emen
cocugun agzina koymasi ile lafzi olarak isimlendirilir. Bunun disindaki bagka bir yol

emme ve emzirme olarak isimlendirilmez. '**

Gorildugi lizere Karadavi; bu fetvasinda ayetin lafzi tahlilini yaparak literal
yaklagmisg, lafzin zahiri {izerinden makasidii’s-seriaya ulasmaya c¢alismis, emme ve
emzirmenin digindaki hi¢bir yontemin haramlik olusturmayacagi sonucuna ulagmistir.
Bu sebeple konu ile ilgili hilkkme ulasirken, istidlalde bulunulan ayetin lafiz, mana,
maksad itibariyle degerlendirip lafzin zahirine bagli kalmay1 uygun gormiis ve buna
gore hiikiim verilmistir. Karadavi’nin makasidii’s-seriay1 gozeterek verdigi bu fetvasi,
lafzin zahirinin makasidii’s-seriaya daha uygun olmasi sebebiyle lafzin zahirini tercih

ederek makasidii’s-seriaya ulagsmaya ¢alistig1 dnemli bir 6rnektir.

Fetvasina mesnet kildig1 diger konu, emzirenin kim oldugunun ve emzirme
miktarinin belirsizligidir. Karistirilmig stitiin hitkmii, saf ve halis siitiin hiikmii ile ayn1
olmayacag i¢in tek bir kadina ait olan siitlin siit bankalarindaki toplam siite orani

diisiiktiir. Bu siiphe ve belirsizlik sebebiyle haramlik sabit olmaz.

Karadavi, Ebu Yusufun kadinin siitiiniin bagka bir siit ile karismasinda
hiikmiin eksere gore verilip, her ikisinden en fazla olana gore belirlenecegini ifade
ettigini belirti. Emzirmede siiphe evliligin haram olmasimi gerektirmedigi gibi
emzirmenin miktari, tam ve eksik olusu gibi siiphelerden dolay: sek ile yakin zail
olmaz ilkesince siiphe ile haramlik sabit olmayacagi goriisiindedir. Tiim bu sebepler
ile gecerli ve yasal bir mazeret devam ettigi ve engel olma ihtiyact olusmadigi siirece
slit bankalarin1 caiz goéren Karadavi, geneli ilgilendiren ve toplumun maslahati i¢in

olan durumlarda fetva ehlinin saglam naslar ve sabit kurallarin digina ¢ikmaksizin

144 Karadavi, Fetvalar, 4/190.
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kolaylagtirip, zorlastirmamasinin daha uygun olacagini, bununla birlikte kisilerin
kendileriyle alakali durumlarda ihtiyatlh davranmalarinda bir sakinca olmadigini

diisiiniir. Fetvasinin diger dayanag1 kolaylik, maslahat ve zorlugu gidermektir.'*

Karadavi’nin bu goriislerinde fikhi diisiincesinin temellerinde yer alan
toplumsal maslahat, umiimu’l belva, kolaylastirma, zorlugu giderme gibi hususlarin
oldugu, bu ilkeler iizerinden kitap ile istidlalde bulunarak makasidii’s-seriaya

ulagmaya calistig1 tespit edilebilir.

Ayrica Karadavi, asagidaki boliimlerde incelenecek olan makasidii’s-seriaya
ilave olarak Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden hareketle iimmet i¢cin genel maslahat ve
maksadlar belirlemistir. Karadavi’nin, Kur’an-1 Kerim’den istikra ile belirledigi bu

genel maksadlar sunlardir:
-Akaid, ulthiyyet, risalet ve ceza hakkindaki anlayislarin tashih edilmesi.
-Insan onuru ve haklarini, 6zellikle insanlardan zayif olanlar igin tesis etmek.
-Insan1 Allah’a giizelce ibadet etmeye ve takvaya yonlendirmek.
-Insan nefsinin arinmasina davet etmek.
-Salih ailenin olusumunu ve kadinlara adil olmay1 saglamak.
-Insanliga sahit olan {immeti insa etmek.
-Insani ve yardimlasma iizerine bir diinya ¢agrisinda bulunmak.

Karadavi, Islam’in yukarida sayilan bu gorevleri hak mertebesinden farz ve
vacip mertebesine c¢ikartarak bu gorevlerin yerine getirilmesini zorunluluk haline

getirdigini tespit eder.!4®
2.2.1.1.2. Nesh Hakkindaki Goriisleri

Karadavi, neshin bir ayetin hilkkme delalet edemeyecegi seklinde anlagilmasinin
miiteahhir ulemaya ait oldugunu, miitekaddim ulemanin neshi bu sekilde anlamadigini

diistiniir.

145 Karadavi, Fetvalar, 4/192.
146 Yusuf Karadavi, Keyfe netea 'melii ma’al Kur’an’il Azim (Kahire: Daru’s-Surik, 2000)71-123.
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Karadavi’ye gore selef ulemanin neshe yiikledigi anlam miiteahhir ulemanin
nesh anlayisindan daha kapsamli ve genistir. Neshe yiiklenen anlam zamanla bir anlam
kaymasina ugramistir. Ornegin; dsiir ile alakal1 olarak ayette gecen ‘hakk’ kelimesi, 4’
ilk selef ulemaya gore toprak mahsullerine ait farz zekat yani onda bir ya da yirmide
bir olarak belirlenen Osiirdiir. Sonraki miiteahhir alimler bu ayetin hiikmiiniin, toprak
mahsulleri i¢in belirlenen onda bir ya da yirmide bir seklinde belirlenen 6siir hiikkmii
ile neshedildigini diisiiniir. Halbuki; iki ayet arasinda nesh iligkisi olmayip ayette gegen
hakk kavrami osiir miktarinin belirlenmesi ile daha agik hale gelmistir. Karadavi’ye
gore, iki nas arasinda her biriyle amel etmeye imkan vermeyecek derecede tam bir

celiski olmadig siirece neshe basvurulmaz.'*8

Karadavi’nin nesh hakkindaki goriisii; bazi durumlarda sonraki doénem
alimlerinin anladig1 gibi hiikmiin tamamen ortadan kalkmasi anlamindadir. Bazi
durumlarda ise; ammin tahsisi, mutlakin takyite hamledilmesi anlamindadir. Bu
durumlar1 géz ontinde bulundurup ilk etapta hitkmiin kaldirildigr yorumuna hemen
ulasilmamalidir. Karadavi, yukarida ifade ettigimiz nesh ile alakali bu tespitini Satibi’

nin agagidaki su goriisiine dayandirir:

Selef ulema neshi ser’i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser’i bir hiikiim ile ortadan
kaldirilmas: seklinde anladiklart gibi ammin tahsisi, miiphem ve miicmelin beyéni,
mutlakin takyidi i¢in de nesh kavramini kullanmislardir. Mutlak kendisini takyit eden
bir kaydeden bulundugunda zahiri terk edilmis bir nas olur. Dolayistyla onun mutlak
ifadesi ile amel edilmemektedir. Boylece mutlak hicbir anlam ifade etmeyip mensth
gibi olmaktadir. Ammun zahiri hitkmiin lafzin kapsamindaki biitiin ciizlerine samildir.
Has ise ammun zahir hiikmiinii iptal edip, ammi has karsisinda menstha
benzetmektedir. Miiphem ile miibeyyen naslarda ayni durumun séz konusu olmasi
sebebiyle nesih kelimesi bunlar i¢in de kullanilmigtir.!*’

“Siiphesiz ki Allah biitiin giinahlar affeder.’'™° ayetinin, ‘Allah kendisine sirk

2151

kosulmasini affetmez. ayeti ile mensth edildiginin sdylenmesi 6rneginde oldugu

147 e]-En’am, 6/141.

148 Karadavi, Teysirii’'l-fikhi, 53.

149 Ebu Ishak Satibi, Muvafakat (Daru Ibn Affan, 1997), 3/ 344.
130 ez-Ziimer, 39/53.

15T en-Nisa, 4/48.
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gibi bu ayet nesh edilmemis olup, tahsis edilmistir. ‘Sizden hiir miimin kadinlarla
evlenmeye gii¢ yetistiremeyen kimse, ellerindeki miimin cariyelerden alsin.’!>?
Ayetindeki cariye ile evlenmedeki izin, ayetin devamindaki ‘i¢inizden giinaha girme
korkusu olanlaradir’ boliimii ile nesh edildigi sdylenmistir. Fakat burada s6z konusu
olan nesih degil miimin cariyelerle evlenebilmenin sartin1 beyan etmektir. ilk donem
selef ulemas1 nesih kelimesi ile, lafizlarin zahirlerinden hiikiimlerin c¢ikarilmasi
sirasinda Sari’nin maksadi olmayan manalarin agiklanmasi yani mutlakin takyidi,
miicmelin beyani, &mmin tahsisi anlamini kastettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla;

selef ulemanin nesih kelimesi ile kastettigi, sonraki ustlciilerin 1stilahlarindaki nesih

kelimesinden ¢ok daha kapsamlidir.!>?

Karadavi’nin nesh hakkindaki diisiincesini sekillendirdigi ve destekledigi
yukarida belirtilen Satibi’nin gériisii yaninda diger bir goriis ise Ibn Kayyim’in konu

ile ilgili ifade ettigi su tespitleridir:

Selef ulemasimin nasih ve mensth terimlerinden kastettikleri bazen hitkmiin
tamamen yiirlirliikkten kalkmasi iken bazi durumlarda kastettikleri; &mmin tahsisi,
mutlakin takyit ile mukayyete hamledilmesi, tefsir ya da beyan ile ammin, mutlakin,
zahirin ve digerlerinin deléletinin ortadan kaldirilmasidir. Lafzin zahirinin delalet
ettigi manayi kaldirdigi ve anlatilmak istenenin agiklanmasini i¢erdigi icin istisna, sart
ve sifat1 da nesh olarak adlandirirlar. Selef ulemaya gore nesh; lafzin digindaki bir

lafizla veya bunun haricinde bir sey yardimiyla lafzin muradini beyan etmektir.!>*

Karadavi nesh hakkindaki bu diisiincesinin uygulamaya yansiyan pratik sonucu
hiikmiin ortadan kalkmasi seklinde degil, sartlarin degisimine binaen hiikkmiin yeni
duruma gore degigmesidir. Deve yariglarinin mahiyetinin degismesi ile hiikmiiniin de
degismesi, para birimlerinin altin ve glimiisten kagit para olarak yeni sartlara gore

degismesi, temel ihtiyag¢ ve yiyecek maddelerinin degisimi ile fitir sadakasinin kiymet

152 en-Nisa, 4/25.

153 Satibi, Muvafakat, 3/364.

154 1bn Kayyim, Semsuddin el Cevziyye, llamu'l-muvakkiin an Rabbi'l-Alemin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1991), 1/29.
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ile verilebilecegi ornekleri 6nceki hiikkmiin nesh edildigini degil makasidii’s-seriay1

gozeterek yeni sartlara gore degistigini gostermektedir.'>

2.2.1.2. Karadavi’ye gore Siinnet: Mahiyeti ve Istidlal Yontemi

Islam hukukunun asli delillerinden ikincisi olan siinnet; Hz. Peygamberin soz,
fiil ve takrirlerini igeren, kitap delilinden istidlal edilen, ayetlerin ammini tahsis eden,
mutlakint mukayyed kilan, miicmelini beyan eden asli bir kaynaktir.

Karadavi, 6nemine binaen siinnet ile ilgili ‘Keyfe netedmelu mea s-Stinneti’'n-

156
)

Nebeviyye!’, Medhal li dirdseti’s-Siinneti’n-Nebeviyye'”’, Siinnetii masdaran li’l-

marife ve’l- haddra'®, el-Canibit-tesri’i fi’s-siinneti n-nebeviyye!”® gibi miistakil
eserler yazmis ve eserlerinin ¢ogunda bu konunun 6nemine deginmistir. Siinnetin delil
olusu, mahiyeti, siiblit ve delaletinin tespiti, hadis ilmi ve usilii ile ilgili 6nemli olan
konu ve meseleler, siinnetin fikhi konumu ve degeri ile tesri yonii izerinde kitaplarinda
miilahazalarda bulunmustur. Fetvalarini izah ederken her fikhi mesele ile ilgili
miimkiin oldugunca kitap delilinin yan1 sira siinnetten istidlalde bulunarak hiikmiin
gerekeelerini agiklamaya ve makasidii’s-seriay1 tespit etmeye ¢alisan bir tislup takip

etmistir.

Mahiyeti acisindan siinnet ile ilgili tahlillerde bulunan Karadavi; siinnetin delil
olarak ele alinmas1 halinde sliblitunun ve deléletinin tespitinin yeterince yapilmasi
gerektigini diisiiniir ve bunun i¢in birtakim ilkeler belirler. Fikih ilmi ile istigal eden
alimlerin hadis ilmine de vakif olmas1 gerektigini diislinlirken, fikih ve hadis ilmi
arasinda bir irtibatin kurulmasinin gerekliligini izah eder. Karadavi’nin siinnet delili
hakkindaki bu miilahazalar1 ve siinnet delili lizerinden makéasidii’s-seriaya ulagsmasi bu

bolumde incelenecektir.

2.2.1.2.1. Karadavi’ye gore Mahiyeti Yoniinden Siinnet
Ister iyi olsun ister kotii olsun tabi olunan ve alisgitlmis yol anlamina gelen

stinnet kelimesi; sifat ya da tamlama olarak kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de; Allah’in

155 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi: Miiltekd 'l-imdm Karadavi mea’l-ashabi ve -
telamizi’, 126.

156 Yusuf Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinnetin Nebeviyye (Kahire: Darus Suruk, 2002).

57 yusuf Karadavi, Medhdl li dirdseti’s Siinneti’n Nebeviyye (Doha, 1990).

158 Yusuf Karadavi, Siinnetii masdaran li’l marife vel haddra (Kahire, 1997).

159 Yusuf Karadavi, el-Cénibit tesri’i fis-siinneti nebeviyye (Katar: Mecelletii Merkezi Buhisii’s-
Siinneti ve’s-Sireti, 1988).
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yaratilmiglarin diizenini kurdugu bu alisilan yol lizerinden degismez kanunlara delalet
eden anlaminda kullanilmistir. Sahabe ve selef ulema siinnet kelimesini Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in sectigi yol anlaminda yani; Allah’in dinini anlama ve onu
hayattaki biitiin islere uygulama noktasinda Hz. Peygamber(s.a.v.)’in getirdigi teori ve
pratik nebevi metod demektir. Siinnet ya da metod anlamiyla siinnet; amel ve

uygulamayla birlikte Islam’m anlasilmas i¢in kitap delilinin yaninda ikinci kaynak

delildir.'®

Fukaha nezdinde siinnet kelimesi farzin ya da vacibin mukabili olarak mendiib
ya da miistehap anlamina gelir. Mendtb ya da miistehap ise, seriatin kesin olmaksizin
istedigi seyler olup yapilmasi halinde sevap verilirken terki ile ceza gerekmez. Sabah
namazinin farzindan 6nce iki rekat namaz kilmanin siinnet olmasi gibi. Us(l alimlerine
gbre siinnet; ser’i hiikiimlerin delillerinden iken, fukaha nezdinde ise, bu delil ile
herhangi bir fiilin sabit oldugu ser’i hiikiimdiir. Siinnet kelimesinin diger bir kullanim1
ise bid’at kelimesinin mukabili olarak kullanilmasidir. Fakihlerin siinnet iizere

bosama, bid’at iizere bosama ifadelerinde oldugu gibi.'®!

2.2.1.2.2. Karadavi’nin Siinnet ile Istidlal Yontemi

Stinnet ile istidlal yonteminde Karadavi’nin benimsedigi en onemli ilkenin
makasidii’s-seriay1 belirlemek oldugu sdylenebilir. Karadavi’nin siinnet ile istidlal
yonteminde makasidii’s-serianin 6nemli bir etkisi oldugunu ifade eden Mehmet
Gormez’e gore Karadavi, kadinin diyetinin erkegin diyetinin yaris1 olmasi yoniindeki
hadisleri, nassin geneline, makasid-1 kiilliyeye ve kavaid-ii ser’iyyeye gore okuyup
mezheplerin delil olarak aldig: hadislerin sahih olmadigini iddia eder. Mezheplerin
goriislerine hilafen de olsa Karadavi i¢cin makésid okumasinin hadisleri anlamada
belirgin etkisi vardir. Tergib ve terhible alakali zayif hadisler ile mesafeli olmasina ve
bazi alimlerin bu hadisleri tamamen terk etmesine ragmen Karadavi, bu hadisler i¢in

akla, seriata, lugata aykiri miibalagalar icermemesi ve daha giiclii ser’1 bir delille

160 K aradavi, Siinnetii masdaran, 3.
161 Karadavi, Siinnetii masdaran, 9.
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celismemesi sartlarini koyarken bazi hadisleri de makasidii’s-geria iizerinden
degerlendirir.'®?

Gormez’e gore Karadavi’'nin siinnetle istidlal yonteminde makasidii’s-seria

eksenli bakis agis1 ile birlikte gozettigi diger ilkeler genel olarak sunlardir!63:

- Siinnet Kuran-1 Kerim’in 1s181inda anlagilmalidur.

- Bir konu hakkindaki hadisler toplanmalidir.

- Hadislerin ihtilafinda cem ve tercihte bulunulmalidir.

- Hadisler sebepleri, sartlar1 ve makasidi 1s1¢inda anlasilmalidir.

- Hadislerdeki sabit makasid ile degisken vesail ayirt edilmelidir.
- Hadisleri anlamak i¢in hakikat ile mecaz ayirt edilmelidir.

- Hadislerdeki lafizlarin delaletleri te’kid edilmelidir.

Bu ilkeler, Karadavi’nin hadislerin anlasilmas: ve istidlali konusunda
makasidii’s-seria, hikmet, illet, sartlar zaviyesinden bakip gai/teleolojik yorumlarla
stinneti anlama yaklagimi sergiledigini gostermektedir. Karadavi’nin siinnete karsi
makasidii’s-seria lizerinden bu yaklasimi, makasidii’s-serianin onun siinnet ile

istidlalde bulunurken etkisini gdsteren drnekler ile asagida ele alinacaktir.

Karadavi; stinnetin sahih bir sekilde siibtunun tespit edilmesi, sahih olup
olmayisinin kesinlestirilmesi, siinnetin en dogru sekilde anlasilmasi ve nebevi nassin
daha kuvvetli bir nass ile tearliz etmemesi i¢in takip edilmesi gereken yol ve yontemin
bulundugunu ve bu konuda takip edilecek olan metodun dogru hitkkme ulasilabilmesi

i¢in son derece dnemli oldugunu diisiiniir.

Karadavi’ye gore kavli, fiill ve takriri slinnetin, ilmi esaslara gore senet ve
metin kritiginin yapilmasi, sahih olup olmadiginin tespit edilmesi gerekmektedir.

Bunun i¢in hadis tahsili ve 6gretiminde ehil olan alimlerin kriterlerine miiracaat

162 Mehmet Gormez, “el-Ustdz ed-duktir Yusuf el-Karadavi ve cuhiidihi’l menheciyyeti fi fehmi’l -
suinneti: Allame Yusuf el-Karadavi riyadetiin ilmiyyetiin ve fikriyyetiin ve atdiin deaviyyiin ve
wslahiyyiin”, 1/75.

163 Mehmet Gormez, “el-Ustdz ed-duktir Yusuf el-Karadavi ve cuhiidihi’l menheciyyeti fi fehmi’l -
stinneti: Allaime Yusuf el-Karadavi riyadetiin ilmiyyetiin ve fikriyyetiin ve atdiin deaviyyiin ve
islahiyyiin”, 1/76.
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edilmelidir. Miitekaddim@in alimlerinin bu konudaki metodunun miiteahhirin
alimlerinin metoduna takdim edilmesi gerekir. ilk dénem alimleri zayif hadisi
reddetme konusunda daha net, saglamlik agisindan son devir alimlerinden daha ileri

diizeyde idiler.!*

Stinnet ile istidlalde bulunurken dikkat edilmesi gereken diger 6nemli husus
ise; hadisin Islam’in genel maksad ve ilkeleri dogrultusunda makasidii’s-seria

tizerinden delalet ettigi mananin dogru bir sekilde anlasilmasidir.

Nebevi nassin liigavi delaletine uygun, baglami ve viirdd sebebini dikkate
alarak, Kur’ani ve diger nebevi naslar ile anlamaya ¢alisilmalidir. Siinnetin tesri amagli
olanlar ile tesri amaci olmayanlari, tesri amacli olanlar igerisinden de umum ve
devamli olanlar ile 6zel ve gecici olanlar1 ayirt etmek gerekmektedir. Siinnet ile
istidlalde bulunurken nas sahih ve sabit olsa bile kastedilen manay1 yanlis anlamaktan
ya da umum ile 6zel durumlar i¢in gecerli olanlar1 birbirinden ayirt edememekten

kaynaklanan yanlis anlamalardan kagmilmalidir. '

Nassin kendisinde daha kuvvetli bir nas ile tearuz etmesi halinde Karadavi;
nassin bu tearuzdan kurtarilmasi gerektigini diisiiniir. Stinnet ile istidlalde bulunurken
nassin kendisinden daha kuvvetli bir nas ile 6rnegin Kur’an ile ya da sayica daha fazla,
daha sahih, asillara daha uygun, tesri hikmetine daha miinasip ve diger hadisler ile ya
da kat’iyyet ifade eden makasidii’s-seria ile tearuzdan uzak olmasi gerekmektedir.
Zahirleri itibariyle ¢elisiyor gorlinen naslar arasinda hakikatte bdyle bir tedruz
olamayacagi i¢in bu gibi durumlarda nas ile nassin dis goriinlimii arasindaki ¢eliskiyi

cem ve tercih ile gidermek gerekir.!

Nebevi siinneti iyi anlayabilmek icin takip edilmesi gereken yontemi
aciklarken Karadavi; bu yontemin igerisinde siinnetin Kur’an-1 Kerim’in 15181inda
anlasilmas1 gerektigini, bir konudaki nassin anlasilmasi i¢in o konuda gelen biitiin

hadislerin toplanmasi ve birlikte degerlendirilmesi gerektigini, ihtilafli hadisler

164 Karadavi, Keyfe Netedmelii ma’as Siinne, 43.

165 Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinne, 44.
166 K aradavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinne, 45.
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arasinda bagdastirma ve tercihte bulunulmasi gerektigini ve bu durumda cem’in

tercihten 6nce gelmesi gerektigini diisiiniir.'®’

Karadavi, hadislerin sOylenis sebepleri, sartlar1 ve makasidii’s-seria 1s1ginda
anlagilmaya calisilmasini, bunun icin, nassin degisen Orf {izerine sdylenmis
olabilecegine dikkat edilmesini belirtir. Ayrica nassin zahiri ve maksadi arasindaki
denge yani lafz1 ve ruhu arasindaki denge saglanmalidir. Bununla birlikte hadislerde
yer alan degisken vesail ile sabit maksadin birbirinden ayirt edilmesi gerekir. Hadisi
anlamada hakikat ile mecazin tespit ve tahlil edilerek ayirdina varilmasin1 énemli
goriir. Gaybi alana mahsus olan ile gaybi olmayan hususlarin birbirinden ayirt edilmesi
gerektiginin Oonemine isaret eder. Naslarin sonradan ¢ikan 1stilahlar {izerinden
anlagilmasini ve ser’i naslarin bu 1stilahlar {izerine indirgenmesinden sakinilmasina

onem verir. '8

2.2.1.2.3. Karadavi’ye gore Siinnetin Tesri Degeri

Karadavi; siinnetin tesri degeri hakkinda miilahazalarla bulunurken konu ile
ilgili en O6nemli hususun, tabi olunmasi gereken (tesri) silinnet ile amel etmekle
ylikliimlii olunmayan siinnetin arasini ayirt etmenin gerekliligi oldugunu diisiiniir.
Genel ve devamli olan tesri ile gecici sartlar ve 6zel durumlara 6zgii olan siinneti
birbirinden ayirarak farkinin degerlendirilmesi gerektigini; siinnette gelen her seyi her
zaman ve her durumda baglayici bir tesri kilma ¢abasi iginde olmanin yanlis olacag,
ayni sekilde siinnetin tesri konumunu hafifletip hayata ve hayatin akisina miidahale

ettirmemenin de diger yanlis bir u¢ oldugu tespitinde bulunur.

Karadavi’ye gore; Hz. Peygamber’in tasarruflarinda miza¢ ve yaratilisindan
kaynaklananlar, adet edindigi davranislar, cevrenin etkisinden kaynaklananlar
bulunmaktadir. Allah’a yaklagma kasti olmadig: siirece bu tasarruflar en fazla bu
konularin miibah ve mesru oldugunu gosterir. Diger agidan siinneti hayatin biitiin
pratiklerinden, adetlerinden, muamelatindan, iktisadi, idari, harp gibi islerinden uzak
tutup siinnetin emredici ve nehyedici, yonlendirici ve yol gosterici fonksiyonunu
gormezden gelerek siinneti diinyaya dair islere miidahale ettirmemek de yanlistir.

Sitinnet; diinya ve ahireti birlestirerek, hayatinin biitiin akisim1 Allah’in seriatina

167 Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinne, 113.
168 Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinne, 145.
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baglayan biitiinciil bir hayat tarz1 getirdigini ifade eden Karadavi’ye gore siinnet;
yasama, tavsiyeler, yeme i¢me, giyim kusam, aligveris, halifelik, yoneticilik, su¢ ve
cezalar, savas ve barig gibi hayatin her alanim1 kapsamaktadir. Dolayisiyla slinnetin
tesri olani ile olmayanlarini, genel hiikiim bildirenlerle 6zel durumlar i¢in olanlar ayirt
etmek gerekmektedir. Ifrat ve tefrite diismeden her konuda oldugu gibi bu konuda da

orta bir yol takip edilmelidir.'®

Konu ile ilgili dikkat edilmesi gereken diger mesele, tesri olan ve olmayan
seklindeki slinnet taksiminin neye gore yapilacagi, esasi, alan1 ve uygulamadaki roli
ile ilgili sorunlarin tahlil edilmesidir. Bu mesele hadis usilii ilminden daha ziyade fikih
usilii ile alakali olsa da her iki ilim birbirinden faydalanmalidir. Siinnetin tesri olani
ile olmayaninin taksimi, siinnetin genel ve devamli olani ile boyle olmayan1 seklindeki
ayrimi ve tahlili hakkinda gilincel ulemanin yani1 sira meseleyi daha oncesinde ele alip

tafsilatl bir sekilde iizerinde duran fakihlerimiz ve usil alimlerimiz de olmustur.

Karadavi, siinnetin tesri degeri konusunu ele alan fakih ve alimlerimiz
icerisinden Karafi’nin goriislerini ele alir. Karafi’ye gore; Hz. Peygamber (s.a.v.), en
biiylik imam, en hakim kadi, en bilgili miiftii olarak imamlarin lideri, hakimlerin
hakimi, alimlerin alimidir. Ona bu konumlari, risaleti ile Allah vermistir. Kiyamete
kadar O, bu konumlarin en ylicesine sahiptir. Dini her ne makam var ise o en yiiksek
mertebesindedir. Onun teblig tasarrufu en yiice mertebedir. Daha sonra onun diger
tasarruflar1 gelir. Baz1 tasarruflarinda fetva ile teblig bir aradadir. iImamet ve kaza
tasarrufu konusunda icma vardir. Diger tasarruflari konusunda ise, alimler bu
tasarruflar arasinda hangisine ait oldugu tereddiidiiyle ihtilaf etmislerdir. Seriatta onun

bu baz tasarruflarinin etkisi ihtilafli olmustur.'”®

Karadavi, Hz. Peygamber’in tasarruflar1 konusunda da Karafi’'nin tasnifine
onem verir. Karafi’ye gore; teblig yolu ile Hz. Peygamber kavli ve fiili her tasarrufu
genel bir hiikiim ifade ederek, emrolunan bu hiikiim ile herkes memurdur. Bu bir emir
ise yapilmal, nehy iizere bir hiikiim ise herkes bundan kaginmalidir. imamlik vasfiyla
yaptig1 tasarruflarina gelince, teblig olmaksizin kaza vasfi ile yaptig1 bu tasarruflarinda

hakimin hiikmii olmadan bu hilkkme uymak caiz degildir. Bu hiikiim teblig vasfi ile

169 K aradavi, Siinnetii masdaran, 19.
170 K arafi, Sihabiiddin, el Furiik envarii’l-buriik (Alemiil Kiitiib, ts.), 1/205.
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degil imamet vasfi ile verildigi i¢in ancak imamin izni ile uyulmalidir. Ayni sekilde
hakim vasfiyla yaptig1 bir tasarrufa hakimin izni olmadan uymak caiz degildir ¢iinkii;

o tasarrufun sebebi hakimlik vasfidir.!”!

Karadavi’'nin Hz. Peygamber’in tasarruflar1 hakkindaki diisiincelerini
dayandirdig1 Karafi’ye gore; Kafirlere ve savasilacak olanlara ordularin gonderilmesi,
beytiilmalin mallarinin harcanmasi, toplanmasi, hakim ve valilerin gorevlendirilmesi,
ganimetlerin taksimi, kafirlerle zimmet ya da sulh akitlerinin yapilmasi gibi isler
halifenin ve en biiylik yoneticinin tasarrufundadir. Hz. Peygamber bu islerden bir sey
yaptiginda, bunu yoneticilik vasfiyla yapar. Mal ile ilgili davalarda ya da bedenle ilgili
hiikiimlerde, deliller, yeminler gibi iki kisinin arasini diizeltecegi durumlar hakimlik
vasfiyla yerine getirdigi tasarruflarindandir. Hz. Peygamberin kavli ya da fiili
ibadetlerle ilgili tasarruflar1 fetva ve teblig sifati ile yaptigi tasarruflardir. Fetva ya da
devlet bagkani vasfiyla tasarrufta bulunmasina yonelik g6z oniinde bulundurulacak
kritere dair su ornegi vermektedir: Olii arazinin ihya edene ait olacagi izni fetva
cihetine bir tasarruf ise yonetici izin verse de vermese de bu herkese samildir. $afii ve
Malik’in goriisii bu yondedir. Eger bu izin yoneticilik cihetine bir tasarruf ise o halde
genele samil kilinmayip bu izin sadece yoOneticinin iznine baglidir. Ebu Hanife’ nin
goriisii bu yondedir. Hz. Peygamberin fetva cihetine tasarruflari galip oldugu igin

Imam Malik ve Safii’nin goriisii tercihe daha sayandir.!”

Dolayisiyla Karadavi, silinnetin tesri olani ile olmayaninin arasimnin ayirt
edilmesini, bu konuda Hz. Peygamber’ in tasarruflarinin tasnif edilmesini, bu tasnife
basvurulurken orta bir yol takip edilmesi gerektigi diisiincesini ifade eder. Karadavi bu
diisiincesine ulasirken Karafi’nin konu ile alakali verdigi 6rnekler iizerinden Stinnetii

masdaran kitabinda meseleyi izah eder:

Hz. Peygamber’in Ebu Siifyan’in karisina onun malindan 6rfe gore miktarda
almasia verdigi izin fetva m1 hilkkiim mii oldugu ihtilaf edilmistir. Fetva cihetine ise
hakki olan birinin hasminin bilgisi olmadan almasi genele samil kilmabilir. Imam
Malik ve Safii bu goriisiin aksini savunur. Bu izin hiikiim ise; bor¢ludan alacagi

almakta zorlanildiginda hakkin ancak hakimin hiikmiiyle alinabilecegi sonucuna

17 K arafi, Furik, 1/206.
172 K arafi, Furik, 1/207.
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ulagilir. Hiikiim diyenler muayyen bir sahsin mali oldugu i¢in fetva da genele yonelik
olacagindan bu iznin hiikiim kapsamina girecegini sOylerler. Fetva olarak bu iznin
verildigini disiinenler ise taraflar olmadan hazir bulunanlarla hiikiim vermek caiz
olmayacagi icin bunun fetva oldugunu savunurlar. Diigman askerini 6ldiirenin,
esyalarina sahip olacagi yoniindeki izni de Hz. Peygamberin yoneticilik vasfiyla
tasarrufu olarak gorenler yoneticinin emri disinda 6ldiiriilen diismanin iizerindekilerin

almamayacagini diisiiniir. Imam Malik de bu goriistedir.!”

2.2.1.2.4. Fikih ve Hadis ilimleri Arasinda Irtibat Kurmanmin Zarureti

Hadis ilmi ile ugrasanlarin fikhi bilmeleri gerektigi gibi, fikih ile ugrasanlarin
da hadis ilmini iyi bilmeleri gerektigini diisiinen Karadavi; fikih ilmi ile ugrasanlarin
cerh ve ta’dil, ravilerin zayif veya sika olmalari gibi hadis ilminin konularinda
derinlesmeleri gerektigini, ayn1 sekilde hadisle ugrasanlar da fikih ve fikih usiliinii
bilmeli, mezhep imamlarinin goriislerine vakif olmali, onlarin goriislerinin

farkliliklarini, ihtilaflarinin, ictihadlarinin gesitliligini kavramalidirlar.

Hadis ilmi agisindan sabit olmayan hadisler, fukahanin hiikkme mesnet
kildiklari, helal, haram, farz, vacip veya miistehap konularinda dayandiklar1 delilleri
olabilmektedir. Fakihler ve hadis¢iler kendilerini tamamlayabilmeleri i¢in digerinin
ilmine muhtagtir. Fikhi hiikiimlerin ¢ogu, siinnetle sabittir. Hadis ilmi ile mesgul olan
sadece nakletmeyip manaya ulasabilmek i¢in fikih gereklidir. Ahkam ile ilgili
konularda zayif hadisle amel edilmeyecegi iizerine ittifak olmasina ragmen fukaha
kitaplarinda bir¢ok zayif hadis bulunmaktadir. Cumhur ulema zayif hadisleri sadece
tergib ve terhib konularinda kabul etmislerdir. Fikih kitaplarinda zayif, uydurma ve
asli olmayan haberlerin bulunmas1 sebebiyle fakihlerin delil getirdikleri hadislerin

tahlilini yapan kitaplar telif edilmisgtir.!”

Fakihlerin bazilarinin delil gosterdigi hadislerin sonraki alimler tarafindan
zayif oldugu tespit edilmistir. Onceki alimler, bilmeden zayif hadisle istidlalde
bulunmalarindan dolay mazur olsalar da sonraki alimlerin zayif hadisle istidlalde
bulunmalar1 mazur degildir. Zayif hadis; seriat naslarindan bagka bir delil ile ya da

genel kaideler ve maksatlar tarafindan desteklenmiyorsa o hadisten istinbat edilen

173 Karafi, Furiik, 1/208.
174 Karadavi, Keyfe Neteamelii ma’as Siinne, 69.
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hiikiim terk edilir. Zekat fikhinda hadis imamlar1 tarafindan cerh edilen fakat
mezheplerin delil getirdigi birgok hadis oldugunu tespit eden Karadavi; s6z gelimi
‘Malda zekdttan baska herhangi bir hak yoktur.’'”® hadisinin Maverdi 'nin ‘el
Ahkdamu s-Sultdniyye’, Sirazi’ nin ‘el-Miihezzeb’, Ibni Kudame’ nin ‘el-Mugni’si gibi
eserlerde yer aldigini sdyler. Karadavi'ni ifadesiyle Nevevi’nin ‘el-Mecmii’ adli
kitabinda bu hadisin bilinmeyen, zayif bir hadis oldugu ve Ibni Mace ve Taberi

tefsirinde bu hadisin, ‘malda zekattan baska bir hak vardir’ seklinde yer almaktadir.!”®

2.2.1.3. Karadavi’nin Icma Diisiincesi

Karadavi’ye gore icma, kitap ve siinnetten sonra ikinci derecede delil olup,
dayanagimi limmetin masumiyeti, toplu halde iken yanlis yapmayacagi inanci
sebebiyle asli deliller icerisinde kesin ve baglayici tiglincii delildir. Fikhi bir mesele
hakkinda kesin ve baglayici bir icm@’in olup olmadiginin arastirilmasi gerekir.
Alimlerin 6zellikle birinci asir alimlerinin ser’1 bir meselenin hiikkmii hakkinda ittifak
etmeleri, onlarin bu ittifak ettikleri mesele hakkinda ser’i sahih bir nas, maslahat veya
icma etmelerini gerektirecek bir durumun oldugunu gosterir. Onlarin icmalarina
hiirmet etmek gerekmektedir. Bu ihtiram; dengeyi koruyacak, sevabi saglayacak, fikri
sarsint1 ve sorunlar giderecek, akli, ilm1 ve ameli birligi saglayacaktir. Miictehid; bir
meselede icma oldugundan emin ise, kendisini ictihada zorlamasina gerek yoktur.
Zaten sapkinlik {izere birlesmesi miimkiin olmayan immet, bu meseleyi ¢dziime
ulagtirmistir. Ehli kitap kadinlarla evlenmenin caiz olusuna kiyas edip, miisliman
kadinlarin ehli kitap erkeklerle evlenmesinin helal olacagi seklindeki ictihada gerek
yoktur. Ciinkii miisliimanlarin ve mezheplerin tamami1 miisliiman bir kadinin ehli kitap

bir erkekle evlenmesinin haram oldugunda icma etmistir.!”’

Miiteyakkin yani kesin icma ifadesini kullanma sebebini izah ederken
Karadavi; miictehidlerin bir kisminin bazi alimlerin ihtilaf ettigi konular hakkinda
icma oldugunu naklettikleri halde, miictehid alimlerin ilk asirlarda farkl tilkeler ve
bolgelerde yayilmis bir vaziyette yasamalar1 ve miictehidlerin sayilarinin ¢ok olmasi

sebebi ile her miictehidin ictihadl meselelerde goriislerinin bilinmesinin zor olacagin

175 Tirmizi, “Zekat”, 37; ibn Mace, “Zekat”, 3.
176 Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as Siinne, 71.
177 Karadavi, Teysiri’l-fikhi, 72.
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sOyler. Ahmed b. Hanbel’in ‘icma iddiasinda bulunan yalancidir o ne bilecek belki
insanlar ihtilaf etmistir ve bu bilgi ona ulasmamistir’ soziinde ifade ettigi gibi
davranilmali, icma iddiasinda bulunmak yerine insanlarin bu konuda ihtilaf ettigini

bilmiyoruz ya da ihtilafin olduguna dair bir bilgi ulasmad: denmelidir.!”®

Karadavi; lizerinde icma edildigi ya da ihtilaf edildigine dair bir naklin
olmadig1 sdylenen fakat aslinda bu meseleler lizerinde icmanin olmadigi, haklarinda
ihtilafin bulundugu Islam hukuk tarihinde yer alan bircok mesele oldugunu iddia eder.
Karadavi, hakkinda icma olmadig1 halde icma edildigi sdylenen bu meseleler hakkinda
Ibn Hazm’1n tespit ettigi birkag 6rnegi ele alir. Karadavi’nin ele aldig1 bu drnekler

sOyledir:

Ibn Hazm, Imam Malik’in ‘el-Muvatta’ adli eserinde davali yeminden
vazgecince yemini davaciya yoneltmek gerektigini ve bunun alimlerin ihtilaf etmedigi
bir konu oldugunu sdyledigini nakleder. Ibn Hazm bu mesele hakkinda yeminin
davaciya yoneltilmecegini sdyleyenlerin yoneltilecegini sdyleyenlerden daha g¢ok
oldugunu sdyler. Imam Safii; sigirin zekatinda otuz s18irda iki yasina girmis bir dana,
kirk sigirda ii¢ yasina girmis bir dananin verilecegini sdylemistir ve buna dair farkl
diisiinen oldugunu bilmiyorum demistir. Fakat; Cabir b. Abdillah, Said b. Miiseyyeb,
Katdde, Ammal b. Ziibeyir, Ibrahim en-Nehai ve Ebu Hanife’den ve daha baska
alimlerden nakledilen konu ile ilgili farkli goriis vardir. Bu konuda ihtilaf oldugunu
bilmiyorum diyenin kendisinin ihtilafin olmadigini bilmemesi mazur gortilebilir. Fakat
ihtilafi bilmemesi sebebiyle konu ile ilgili icmad oldugu iddiasinda bulunmak

sikintilidir.'”?

Karadavi, Islam hukuku literatiiriinde icma oldugu sdylendigi halde aslinda
icmanin olmadig, farkli gériislerin de bulundugu tespitine ulasirken konu ile ilgili Tbn

Hazm’1n verdigi su drnekleri inceler:

Kirk alti milden az mesafede namazi kisaltmanin gecerli olmayacagi
hakkindaki icma’ya gelince; sahabe ve tabiinden, bundan daha kisa mesafede namazi

kisaltabilecegini sdyleyenlerin sayisinin, kirk alti millik mesafede kisaltilacagini

178 Karadavi, Teysirii 'l-fikht, 73.
179 bn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm (Beyrut: Darul Afak el Cedide, ts.),
4/178.
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sdyleyenlerden daha fazladir. Imam Malik’ten namazi kisaltmayla ilgili otuz alt1, kirk,
kirk iki, kirk bes mil gibi rakamlar nakledilmis, ‘kim ramazanda ictihad edip ti¢ millik
mesafeyi gegmeden orucu bozarsa ona kazadan baska bir sey gerekmez’ demistir.
Yahudi ve hristiyanlarin diyetinin miisliiman diyetinin {igte birinden az olmadigi
hakkinda icma oldugu ise asilsizdir. Hasan Basri’den gelen bir rivayette bunlarin diyeti
mecusilerinki gibi sekiz yiiz dithemdir. Oldiirmelerde iki sahidin sahitliginin kabul
edileceginde icma oldugu iddias1 ise, Hasan Basri daha saglam bir rivayet ile zinada
oldugu gibi 6ldiirme sucunda da ancak dort sahidin sahitliginin kabul edilecegini

sOylemistir. '8

Dolayistyla Karadavi, hakkinda icma olmadigi halde icma oldugu iddia edilen
klasik literatiirde yer alan bu meseleleri 6rnek vererek icmanin varliginin iyi tespit

edilmesi gerektigini diisiiniir. Bu goriisiinii ele aldig1 bu 6rnekler {izerinden ifade eder.

2.2.1.3.1. Karadavi’ye gore icma Cesitleri

Karadavi’nin icma hakkindaki goriiglerini ele alirken deginmemiz gereken bir
O6nemli husus ise onun icma konusuna bakisinda icma’1 iki sekilde tasnif etmis
olmasidir. Hakkinda icma olmayan bir konuda icmé oldugu iddias1 ile o konunun
ictihada kapali hale getirilmesi ne kadar yanlis ise; hakkinda icma olan bir konuda
ictihad faaliyetinde bulunmak da o kadar yanlistir. Bu sebeple Karadavi; haklarinda
icma olmayan konular1 ayirip, icma’in kesin oldugu meseleler hakkinda ise icma

oldugu konusunda kesinlige ulagmis icma-1 miiteyakkin (.24 glaV) ifadesini
kullanmay1 tercih eder.

Bu noktadan itibaren Karadavi; miiteyakkin icmad olarak belirledigi
meselelerde ise, icmaya mesned kilinmis olan delillerin tahlil edilmesi gerektigini
Ongoriir. Zira icmaya mesned kilinan bu deliller sahih bir nassa, maslahat-1 miirseleye,
orfe, donemin sartlaria bagl saglam bir gerekgeye dayali olabilir. Uzerinde ulemanin
icma ettikleri hususlar konusunda onlarin icméasina hiirmet etmekle beraber
icmalarmin dayandig1 delili tespit etmek son derece dnemlidir. Icmanin mesnedi olan

delillerin inceleme ve tahlili yapildig:1 takdirde iki g¢esit icméanin oldugunu tespit

180 {bn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, [hkdm, 179.
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etmistir. Karadavi’ye gore bu icma cesitleri Ictihadi icma ve nakli icmadir. Simdi

kisaca onun bu icma c¢esitleri hakkindaki tasnifini ele alarak inceleyelim.

2.2.1.3.1.1. Ictihadi icma
Karadavi’'nin icma taksiminde yer alan ictihadi icma; kesin ve siirekli bir
baglayiciligi olmayan, ictihada dayali olan ve bu sebeple degismesi miimkiin olan

icmadir.

Ictihada dayali olan bir icma baska bir icma ile neshedilebilecegi goriisiine
dayali olarak ictihada bagli olan icmanin bu ¢esidi sonraki ictihada dayanan bagka bir
icma ile degismesi ve ortadan kalkmasi s6z konusu olabilir. Ictihadi icmanin dayanagi
bu icmanin vaki oldugu doneminin sartlari ve bu sartlara bagli olan donemin
gerektirdigi maslahattir. Dolayisiyla donemin sartlarinin ve maslahatinin degismesi
sebebiyle bu icmada degisebilir. Boylece Karadavi, makasidii’s-serianin icménin

dayanaklarindan bir dayanak oldugunu tespit eder.

Belli bir doneme ait maslahata dayanan icma maslahatin degismesi ile
degisecegi ic¢in siirekli olarak baglayici bir delil olmaz. Herhangi bir donemde
maslahat olan bir sey daha sonra maslahatin degismesi ile dnceki maslahata dayanan
icmanin da degismesi ve yeni maslahata binaen bir icmanin olusmasi gerekir. Ornegin;
icki cezasinin miktar1 hakkinda olusan icmay1 ele alabiliriz. I¢ki cezasinda belli bir
miktar {izerinde icma edilmis fakat seksen ya da kirk sopa gibi takdirinde ihtilaf
edilmistir. Bazilar1 bu konuda belli bir had miktarinin bulunmadigini, ta’zir
uygulanabilecegini sOylemislerdir. Ta’zirin uygulama miktar1 ve sekli hakkinda
thtilafin olmasi seksen kirbag tizerinde sahih bir icma oldugu naklini zayiflatmaktadir.
Bu konuda bir icmanin olmasi sahih ise de ancak maslahata ve ictihada dayanan bir
icmadir. Sonraki zamanlarda, bu maslahat degisirse, siirekli ve kapsayici belli bir
cezanin olmadig1 yoniinde ictihad edip, ta’zirin yargi eliyle belirlenmesinde bir

sakinca yoktur. 3!

Icmanin bu sekli olan ictihadi icma ile ictihada kapali olan bazi meselelerin

ictihada agik hale gelmesi, giinlimiiz sartlar1 igerisinde uygulanmasi miimkiin olmayan

181 Karadavi, Teysiri’l-fikhi, 77.
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birgok hiikmiin iizerinde tekrar ictihad faaliyeti yiiriitmek ile uygulanabilirliginin

saglanmasi, boylece makasidii’s-serianin gergeklestirilmesi miimkiindiir.

2.2.1.3.1.2. Nakli icméa

Karadavi’'nin icma taksiminde yer alan icmanin diger ¢esidi nakli icmadir.
Nakli icma; kitap ya da siinnetten elde edilen, vahyin kesilmesi ile degismesi artik
mimkiin olmayan icmadir. Her ne kadar zamanin ve mekanin degismesi ile
degisebilen orf ve maslahata dayali birtakim unsurlar1 barindiriyor olsa da genel itibari
ile nassa dayanan icmanin bu ¢esidinde ictihada kapalilik s6z konusudur. Bununla
birlikte 6rf ya da maslahata dayali olan birtakim unsurlar iizerinde, giincel sartlara gore
hiikkmiin uygulanabilirliginin saglanmasi acisindan sinirli diizeyde ictihad faaliyeti
yiirtitiilebilir.

Ornegin; 6rfe, maslahata dayali olan icmada 6rf, zamanin gerektirdigi maslahat
hiikmiin illetidir. illete dayal1 hiikiim illet varsa vardir, illet yok olursa hiikiim ortadan
kalkar. I¢tihada dayali icmanin ictihada dayali baska bir icma ile ortadan kalkabilecegi
goriistinli gogunluk kabul etmez. Fakat cumhurun burada asil reddettigi husus Kur’an
ve stinnet gibi nakli bir delile dayali olan icmanin ortadan kalkmayacagidir. Fakat nakli
icmanin dayandigir nassin; Orf ve maslahata dair icerdigi unsurlarinin degismesi
mucibince nakli icmada da degisim s6z konusu olabilir. Ornegin; zekat nisabini
belirlemede sahih hadislere dayanan nakli icma, Hz. Peygamber donemine ait altin ve
giimiisiin tedaviilde kullanilmasi 6rfiine dayanmaktadir. Su an bu 6rflin degismesi ile
nisabin teke indirilip giimiise degil sabit oranin1 koruyan tek 6l¢ii olan altina gore

belirlenmesi en dogru ictihad olacaktir.'8

Karadavi, Islami arastirmalarda uzman olmayan ¢agdas bazi arastirmacilarin
ekonomik sartlarin sebep oldugu gelismeler ve degisimler nedeniyle Islam’in
belirledigi zekat miktarinin toplumun ihtiyaglarini karsilamadigini, durum ve sartlara
gore cagdas yontemlerle bu miktarlarda gerekli artirmalarin yapilmasi i¢in bu

miktarlarin yeniden gézden gecirilmesi gerektigi yoniinde gilincel bir goriis ortaya

182 Karadavi, Teysiri ’l-fikhi, 81.
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attiklarindan bahseder.'®® Karadavi, bahsettigimiz bu giincel gériise 6zellikle icma

delililin varliginin bu diisiinceyi gegersiz kildigini sdyleyerek itiraz eder.

Icma’a verdigi dnem konusunda 1srarla duran Karadavi; icma’1 hafife alanlari
elestirir. Hiikkiim nassla sabit olsa bile icma; nass1 zannilikten ¢ikarip kat’ilige yiikseltir
ve nassi gelisme ve ictihadin degistiremeyecegi kapali alana dahil eder. Boylece;
nassin anlasilmasinda birligi saglar. Farkli mezheplere mensup fakihlerin, hiikiim
Kur’an, slinnet ve icma ile sabittir derken Kur’an ve siinnet asli delillerinin yan1 sira
icmayi da zikretmelerinin sebebi, nassin delaletinin kesinligini saglamak ve iimmetin
lizerinde icma ettigi yorumun haricinde bir yorumdan nass1 korumaktir. Pratik olarak
icmanin vuku bulmasinin miimkiin olmadig1 iddias1 da kabul edilemez. Nitekim
hiikmii icmaya dayanan meseleler az da olsa bulunmaktadir. Ummetin fikir ve suur
birligi; az da olsa icma edilen ve ihtilafli meselelerin arz edildigi icmaya dayali bu

hiikiimlere baglidur.'%*

Ictihad alanina kapali olan, kat’i ve kesin bir sekilde nassin ifade ettigi anlamim
degisime, ictihada acilmas1 gibi bir durum asla s6z konusu degildir. Béyle bir yanlisa
diismemeye dikkat ¢ceken Karadavi; bu konuda su 6rnegi ele alir: Miisliiman erkeklerin
ehli kitap kadinlarla evlenebilmeleri hiikmiine kiyas ederek miisliman kadinlarin da
ehli kitap erkeklerle evlenebilecegi hitkmiine ulasmak yanlis bir kiyas olacaktir. Bu
sekilde bir hilkme ulagsma cabasi nassa, ulemanin yillardir ifade ettikleri goriislerine,
mezheplerin konu {izerindeki icmalarma aykirt olup kabul edilmesi ustlii fikh

agisindan imkan dahilinde degildir.'8’

O halde Karadavi’nin; nakli icma igerisinde de bir tasnife giderek nassa dayali
olan nakli icmay1 ikiye ayirdig: tespitinde bulunabiliriz. Bunlardan biri miisliiman
kadinlarin gayri miislim erkeklerle evlenemeyecegi 6rneginde ele aldigimiz nakli

icmanin ictihad edilemeyen kismi, digeri ise zekattaki nisab miktarmin altina gore

183 Karadavi, bahsettigi bu goriise sahip Islami arastirmalarda uzmanlagsmamis ¢agdas diisiiniirlere
Fazlurrahman 6rnegini verir. Fazlurrahman, asrimizda zekat miktarlarinin artirilip, 2939 Pakistan
Rubyesi olmasi gerektigini, iktisat¢ilarin bu miktarin altinda kalan miktar1 vergiden muaf
tuttuklarmi séylemektedir. Karadavi, bu goriisiin ilmi ¢evrelerce yanlis oldugu sdylenerek tepki
gosterildigini ifade eder. Bkz.: Karadavi, Fikhu z-zekdt, 244.

184 Karadavi, Teysirii 'l-fikht, 82.

185 Yusuf Karadavi, fi Fikhi’l-ekallivati’l-Miislime hayatii’l-Miislimin vasata’l-miicteme ‘ati’l-uhrd
(Maisir: Daru's-Suruk, 2001), 91.



&3

belirlenmesi konusunda ele aldigimiz nakli icmé@nin ictihad edilebilir kismidir.
Karadavi, icmanin bu ictihad edilebilir kism1 {izerinden makasidii’s-seriaya ulagsmaya

calismustr.

2.2.1.4. Karadavi’ye gore Kiyas
Asli deliller igerisinde kitap, stinnet ve icmadan sonra dordiincii asli delil olarak
kiyasi alan Karadavi; kiyasi fer’i deliller i¢erisinde ele almay1p, yontem olmaktan daha

¢ok dordiincii bir asli delil ve dayanak olarak konumlandirir.

Aralarindaki ortak illet sebebiyle bir seye benzerinin hiikmiinii vermek olarak
tanimlandirdig1 kiyasi, Allah’in insanlarin akil ve fitratlarina yerlestirdigi bir meleke

olarak gortir.

Karadavi, kiyas hakkindaki diisiincelerini biiyiik o6l¢iide ibn Kayyim’mn
goriisleri iizerinden ifade eder. Karadavi’nin kiyas diisiincesini dayandirdigi Ibn
Kayyim’a gore; insan aklinin hatirda tuttugu ve fitratin dikkat ettigi bir seye benzerinin
hiikkmiinii verme ve muhalif olan iki seyi ayni hiikiimde birlestirmeme o6zelligi,
Allah’in insana bahsettigi, fitratina yerlestirdigi, Kur’an’da bildirdigi bir husustur.
Bunlarin hepsi Allah’in kitabiyla birlikte indirip kitabina yakin ve yardimer kildig
mizan olan kiyastir. Mizan ile kastedilen adalet ve adalete zit olan seyin bilinmesini
saglayacak olan alettir. Sahih kiyas mizandir. En iyi isimlendirme Allah’in
isimlendirmesidir. Mizan adalete delalet eder ve dvme ifade eder. Imkan nispetinde
kiyas isminden farkli olarak herkes i¢in bu ismin kullanimi gereklidir. Zira kiyas; hak
batil, dviilmiis yerilmis, sahih fasit gibi kisimlara ayrilir. Dolayisiyla en dogrusu

Allah’1n kitabiyla birlikte indirdigi mizandir.'3

Kiyas goriisiinii yukarida ifade ettigimiz sekilde olan Karadavi’ye gore miicmel
bir lafiz olan kiyasin i¢ine sahih, fasid kiyas girer. Hakkinda ser’i delil bulunan sahih
kiyas, benzer olanlar1 ayni hiikiimde birlestirmek, benzemeyenler arasinda farkl
hiikiim vermek anlamina gelip ilkine kiyasu’t-tard, ikincisine kiyas’ul aks denilir.
Sahih kiyas, kendisine kiyas yapilan asil meselede, hiikmiin kendisine baglandigi
illetin aynisinin kiyas edilen fer’de hilkmii engelleyecek bir hiikiim olmadan var

olmasidir. Kiyasta asilla fer’ arasini birlestiren ortak illet agikca belli olup aralarinda

1% bn Kayyim el-Cevziyye flam, 1/103.
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acik veya gizli bir farklilik ya da bir ¢eliski bulunmadig: takdirde ser’i delil olarak
alinir. Kiyas edilecek bir asil olmadan, ortak illet bulunmadan ya da kiyas edilenle
kendisine kiyas edilen arasinda 6nemli fark bulunmasina ragmen kiyas yapilmasi
yanlistir. Ornegin; devletle halk arasinda faiz olmaz hiikmiinii baba ile ogul arasinda
faiz olmaz hiikmiine yapilan kiyasta, asil olarak alinan hiikiim nas ya da icma degildir.
Kiyas, sabit bir nas veya miiteyakkin icma tizerine yapilir. Baba ile ogul arasinda faiz
olmaz hiikmiinii kabul edip devlet ile halk arasindaki iligskiyi baba ile ogul arasindaki
iliskiye benzettigimizde; ‘sen ve malin babana aitsiniz’ hadisi dogrultusunda, halkin

mallarinin hiikiimete ait oldugu yoniinde yanlis bir sonuca ulagilir.'®’

Gorildiigii lizere kiyasin yanlig isletilmemesi ve yanlis hitkme ulasilmamasi
icin; kiyas edilen asil ve fer’in dogru tespit edilmesi, ayni zamanda asildan fer’e
geciskenligi saglayacak miisterek bir illetin bulunmasi gerekmektedir. Karadavi, kiyas
ile ilgili olarak bu hususun 6nemine dikkat cekmekle birlikte kiyas edilemeyecek olan
ve kiyasa konu olamayacak bazi alanlarin bulundugundan bahseder. Fakat bunlar

icerisinde olabildigince illetin tespit ve arastirilmasinin yapilmasi gerekliligine deginir.

Kiyas ile ilgili bu o6nemli husus; taabbudi hiikiimlerin kiyasa konu
olmamalaridir. Bu hiikiimlerin illeti net olarak bilinemeyecegi i¢in, emre teslim olunur.
Namaz, orug ve hac gibi ibadetlerde kiyas gecerli degilken zekatta gecerlidir. Zekat;
sirf ibadet olmayip ekonomik yonii de oldugu ve emredilmesindeki illet genel olarak
bilinebildigi i¢in kiyas edilebilir. Alimlerin ¢ogu toprak mahsullerinin zekatini nas
bulunanlara kiyas ederek, bazi hadislerde yer alan bugday, arpa, hurma ve kuru tiziimle

sinirli tutmamustir. Hz. Omer atlar icin zekat tahsis edilmesini emretmistir. '3

Karadavi’nin kiralik evleri ve benzeri gelir getiren mallari, ziraat arazilerine
kiyas etmesi; maas ve lcretleri, paralardaki yiizde iki buguk oranina tekabiil eden
kismimi Ibn Mesud, Muaviye ve Omer b. Abdilaziz’in 6deme yaparken zekatini aldig1
maaslara kiyas etmesi ve zekat bahsinde detayli olarak ele alinan bir¢ok mesele kiyas

isleterek yaptig1 cikarimlarma drnek olarak verilebilir.!®?

187 Karadavi, Teysirii 'l-fikht, 84.
188 Karadavi, Teysirii 'lI-fikht, 86.
189 Karadavi, Teysirii I-fikhi, 87.



85

0 nami mallar1 hakkinda

Ticaret mallarm zenginlerin mallarina kiyas etmesi'’
nas bulunan zekit mallarma kiyas etmesi'®!, Kutup bélgelerinde namazlarin cem
edilmesini mesakkat ve zorluk sebebiyle namazlarin cem edilmesine kiyas etmesi'®?

Karadavi’nin kiyas isleterek makasidii’s-seriaya ulasmaya calistigi fetvalarindandir.

2.2.2. Karadavi’ye gore Fer’i Deliller

Karadavf; kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi iizerinde ittifak edilen asli delillerin
yani sira; alimler tarafindan birtakim ihtilaflarin olmasiyla birlikte asli delillere tabi
olan ikincil derecede delil ve kaynaklarin fikih ustliinde bulundugunu ifade eder. Bu
delillerin bazilar1 hakkinda ihtilaf edilmekle birlikte, bu delilleri kabul eden, siirini
dar tutan ve bu delillerin sinirin1 genis tutan goriisler bulunmaktadir. Tiim bunlarla
birlikte fer’i deliller, fikih ilmine genislik ve zenginlik katip, seriatin i¢inden ve zengin
delillerinden hiikiim elde edip, Allah’in kullarmma yonelik bir genislik sunarak

makasidii’s-serianin ger¢eklesmesini saglamis olmaktadir.

Calismanin bu kisminda fer’i deliller ele alinip, 6nemli hususlar1 olabildigince
orneklendirerek makasidii’s-serianin fer’i deliler tizerinden Karadavi’nin fikhi

diistincesine etkisi tezin ¢ercevesi sinirinda incelenecektir.

2.2.2.1. istihsan

Istihsanin tarifinde farkli ifadeler kullanilmis ve farkli tanimlar yapilmistir:
Bazilan istihsanin ‘miictehidin i¢ine dogan fakat ifade etmekte giicliik cektigi bir
delildir’ seklinde tanimlar iken bazilari, ‘bir kiyastan daha giiclii bir kiyasa donmektir’
seklinde tanimlamistir. Ayrica; ‘insanlarin maslahatinin geregi olarak delilin hiikmiinii
birakip orf ve adete donmektir’ seklinde tanimlandig1 gibi, ‘bir kiyas1 ondan daha
gliclii olan ile tahsis etmektir’ ya da ‘genel kural olan kiyas karsisinda ciizi bir

maslahat: kullanmaktir’ seklinde de tanimlanabilmistir.'*?

Genel gecer kural olarak uygulanan kiyasin bazen seriatin genel maksatlarini,

makasidii’s-seriay1, kolayligi, dengeyi saglayamayacagi sonuglara gotiirebilecegini

190 Yusuf Karadavi, Fikhu z-zekdt dirase mukarene li-ahkamiha ve felsefetiha fi dav'il-Kur’an ves-
Stinne (Beyrut: Mileessesetii’r Risale, 1973),321.

91 K aradavi, Fikhu 'z-zekadt, 145.

192 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/553.

193 Muhammed b. Ali Sevkani, I[rsadii’I-fuhiil il tahkiki’l-Hak min ‘ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l
‘Arabi, 2003), 2/182.
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diistinen Karadavi; bu sebeple miictehidin bir maslahati saglamak bir mefsedeti
defetmek, makasidii’s-seriay1 veya dengeyi saglamak icin kiyasi terk edip celi kiyastan
hafl kiyasa donerek ya da genel bir hiikkmii uygulamaktan vazgecip ondan ciiz’i bir
hiikmii istisna kilmasim istihsan delili olarak tanimlar. imam Malik’in ‘ilmin onda
dokuzu istihsandir’ sézlinii ve onun &grencisi Esbag’in, ‘kiyasa iyice dalmis olan
kimse neredeyse siinnetten ayrilacakti. Siiphesiz istihsan ilmin diregidir’ s6zlerini ve
Ebu Hanife’ nin kiyasi yanlis buldugu zaman istihsan yaptigini nakleder. Malik ve Ebu
Hanife’den yaptig1r nakillerden hareketle Karadavi’ye gore istihsan; higbir delile
dayanmadan sadece heva ve hevese gore hilkim vermek degil, muteber ciiz’i bir
maslahati genel kiyasla veya illeti gizli olan kiyas1 agik olana tercih etmek ya da genel

nitelikli hiikkmiin kapsamini muteber bir delil ile daraltmaktir.!**

Karadavi’nin bu tanimda ifade ettigi ‘muteber bir maslahat’ serhi ile hiikiimlere
ulagirken istihsan delili izerinden makasidii’s-seriaya ulagsmaya calistig1 fetvalarina

bakildiginda goriilmektedir.

Maliki ve Hanefilere gore istihsan; iki delil arasindan umum niteligi
daraltilmamis genel nas ile genel geger kural olarak uygulanagelen kiyasin daha giiclii
olani ile amel etmektir. Malik ve Ebu Hanife; umum nitelikli olan nassin zahiri ya da
manevi hangi delil ile olursa olsun tahsis ile kapsaminin daraltilmasi1 goriisiindedirler.
Ayrica Malik, maslahata binaen genel kiyastan tahsis ederek istihsan edilmesini uygun
goriirken, Ebu Hanife, sahabeden ulasmis olan bir nakil ile tahsis edilerek istihsanda
bulunulabilecegini uygun goriir.'®> Karadavi de, Satibi’nin maslahat ve sahabe kavli
ile nassin tahsis edilerek istihsanda bulunulabilecegi yoniindeki bu tespitleri ile ayni

minvalde diistinmektedir.

Yukaridaki tanimlardan yola c¢ikarak Karadavi, istihsanin belirlenmesi
hususunda Orfiin, zaruretin, maslahatin ve zorlugun kaldirilmasmin esas oldugu ve
istihsan ile bu ilkelere dayanarak makasidii’s-seriaya ulasilabilecegi tespitlerinde
bulunur. Bu tespitlerine Hallaf’in inceledigi su meseleleri ele alarak 6rnek olarak

gosterir:

194 Karadavi, Teysirii 'lI-fikh, 88.
195 Satibi, Muvafakat, 5/196.
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Ortada olmayan bir sey iizerine yapilan siparis akti, hakkinda nas bulunmayan
menkul mallarin ya da kitap ve benzeri menkullerin vakfi 6rfe dayali olarak istihsanen
caizdir. Idrar serpintilerinin namaza engel sayilmamasi, kii¢iik yaniltmalarin
sO0zlesmeyi bozmaya sebep kabul edilmemesi, kuyularin belli sayida su bosaltilmasiyla
temiz sayilmasi zarurete dayali istihsan 6rnekleridir. Birden fazla kimseye is yapan
ecir-1 miisterekin ve ustanin yaninda zayi olan mallarin tazmin edilmesi maslahata
dayali istihsandir. Ticari islemlerde kiiclik yaniltmalarin caiz goriilmesi zorlugun

kaldirilmasi esasina dayali olan istihsan rnegidir.!”®

Gorildiigii izere Karadavi’nin fikhi diisiince sisteminde makasidii’s-serianin

etkisi ile istihsan delili tizerinden hiikkme ulasma diisiincesi vardir.

2.2.2.2. Istislah/ Maslahat-1 Miirsele

Islah1 isteme anlamina gelen istislah, ahlakini edebini islah etti iyilestirdi
anlamlarma gelmektedir. Usilciilerin 1stilahinda ise istislah; itibar edilmesine ya da
ilga edilmesine dair Sari’nin bir delil getirmedigi, hakkinda nas ya da icma olamayan
bir konuda maslahati gdzeterek hiikiim vermektir. Istislahi; Hanbeliler gibi bazi
ustlciiler ayni sekilde istislah isimlendirmesi ile kullanirlarken bazi usilciiler istislahi
maslahat-1 miirsele ile amel etme seklinde kullanirlar.'”” Kavramin klasik literatiirdeki

kullanimi1 bu sekilde iken Karadavi’nin goriisleri ise sOyledir:

Karadavi’ye gore mesalih-1 miirsele; muteber olup olmadigina dair hakkinda
ser’i bir nas bulunmayan bir yontemdir. Din, insanlarin maslahatin1 dikkate alarak
hiikiimlerinde maslahat1 gozetir. Zarar ve mefsedeti de ortadan kaldirmay1 hedefler.
Mesalih 1 miirsele; hiikiim fetva ve yargilamada ser't bir delildir. Sahabe de maslahat1
dikkate alarak hiikiimde bulunmuslardir. Ebubekir’in Kur’an ayetlerini mushafta
toplamasi, Omer’in harag vergisi, divan, yeni sehirler, hapishaneler olusturmasi,
Osman’n mushafi gogaltmast, talak-1 farr'*® durumunda hanima mirastan pay vermesi,
Ali’nin nahiv ilmini derlemesi ve tazmin uygulamasi, Muaz b. Cebel’in toprak

mahsulleri zekatini toplarken Medine halkinin ihtiyaci olan Yemen elbiselerini zekat

196 Abdiilvehhab Hallaf, Mesddirii 't-tesri i’I-Islami fimd ld nassa fih (Kuveyt: Daru’l Kalem, 1993), 74.

197 Hallaf, Mesddir, 85.

198 Talak-1 Farr: Bir kimsenin 6liim hastaliinda yapmis oldugu talaktir. Karinin mirastan mahrum
birakilmasi amaciyla yapilir. Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2019.
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olarak almasi, Rasit halifelerden sonra gelenlerin posta teskilati, para basmak gibi
uygulamalar1 mesalih miirsele ile makasidii’s-seriay1 gozeterek hiikiim verip bu

hiikiimler maslahata dayanmaktadir.'”’

Klasik literatiirde maslahat ilkesinden hareketle verilmis olan bireysel ve

toplumsal maslahati korumaya yénelik fetva 6rnekleri bulunmaktadir. Ornegin;

Eda ehliyetine sahip olmayanlarin tasarruflarindan el c¢ektirip baskasinin
denetimine vermek anlamina gelen hacr yani kisitlilik karari, kiigiikliik, delilik ve
kolelik gibi durumlarda uygulanabildigi gibi sefeh ve borglu olma hacir sebebi
sayillmistir. Ebu Hanife; hiir, akil ve balig olan kimsenin sefih dahi olsa hacr altina
allmamayacagini, bunun kisinin sahsina bir miidahale oldugunu diisiiniirken diger
mezhepler sefih ise hacir altina alinabilecegi goriisiindedirler. Cumhura gore sefih
aynen miimeyyiz ¢ocuk gibidir. Malindan bagkasina sadaka digsinda hibe ettiyse
batildir. Imam Safii ise, riistii dinde ve malda salahiyet sahibi olmaya bagladig1 i¢in
fasik olanlar1 da sefih sayar. Dini diizglin olmayan fasigin bu sebeple hacr altina
malinin alinmasini ve mallarin1 onun adina atanan bir vasi tarafindan idare edilmesini
diisiiniir. Sefahetin zitt1 olan riist i¢in, Hanefilerde dindar olma vasfi aranmaz malini

idare edebilme vasfi aranir.?%°

Goriildugi tizere klasik literatiirde yer alan bu fetvada kisiye ait bireysel
maslahat gozetilmistir. Hacr**! karar kisilerin mal varliklarmin dolayisiyla bireysel
maslahatlarinin korunmasina yonelik bir karardir. Asagida aldigimiz fetvada ise
toplumsal maslahat hiitkme ulasmak i¢in goz 6niine alinmistir. Hatta bireysel maslahat

ve toplumsal maslahat ¢atistig1 zaman toplumsal maslahat oncelenmistir.

Asagida verdigimiz fetva 6rneklerinde Hanefi, Safil ve Maliki mezheplerinde
toplumsal maslahatt korumaya yonelik fetva verilmis olup bdylece toplumsal

maslahatin 6ncelendigi 6rnekler goriilmektedir:

199 Karadavi, Teysirii’'l-fikhi, 92.

200 Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin, el-Muhtdr in Anahtari, gev. Orhan Ceker (Konya: Tekin Kitabevi,
2021), 1/371.

Hacr: Kisitlamak; belli bir sahsi, sdzlIii tasarruflarindan men etmek yani o kisinin sozlii tasarruflarimni
hiikiimsiiz, gayr-1 sabit, gegersiz saymaktir. Boyle bir kimseye ‘mahctir’ denir. Hacr fiillerde gegerli
degildir. Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019.
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Hanefl mezhebinde insana duyulan hiirmetten dolay1 sefih bile olsa akilli ve
bulug cagina ermis olan kimseye kisitlama getirmeyip malinin teslim edilmesi gibi
ilkesel bir durum olmasina ragmen, insanlarin geneline ulasabilecek zarar1 engellemek
icin bazi insanlarin tasarruflarina kisitlama getirilip maslahat ilkesine dayanarak Ebu
Hanife yanlig fetva veren miiftiiniin, miiflis komisyoncunun ve cahil doktorun sozlii
tasarruflarina kisitlama getirilmesini uygun goérmiistiir. Bu kisitlamalarda bireyin hakki
hacr altina alinarak umumun dine, cana ve mala yonelik maslahatinin korunmasi ve

mefsedetinin giderilmesi hedeflenmis, bu hedef daha iistiin ve éncelikli tutulmustur.?%?

Ayni sekilde yukarida verdigimiz maslahat ilkesinden hareket ederek verilen
fetva drnekleri ile birlikte Safil ve Maliki mezhebine bagli olanlarin ¢ogu ve bunlarin
haricindeki bir takim ulemd da istisldh yontemi ile fetva vermislerdir. Devlet
hazinesinde yeterli kaynak olmadigi durumlarda devletin savunmasi i¢in gerekli
oldugu takdirde imkani olanlara yonelik ilave vergi koymanin din ve hukuk agisindan
uygun olacagi yoniinde istislah yontemi ile mesalih-i miirsele {izerinden verilen fetva

orneginde oldugu gibi.?*

Istislah delilinin kullanimina dair yukarida verdigimiz fetva &rnekleri ile
birlikte istislahin, kitap, slinnet, icmd ve kiyas gibi miistakil bir delil olarak
kullanilmasimni kabul etmeyen ustl alimleri mevcuttur. Bunlardan biri olan Imam
Gazali’ye gore istislah, zanna dayali mevhum deliller arasindadir. Her ne kadar
istislah1 asli deliller igerisinde kabul etmese de Imam Gazzali, mesalih-i miirseleye
gore hiikiim vermeye yoOnelmistir. Karadavi, Gazzali’nin istislah goriisiine onem
vererek inceler. Karadavi; Gazzali’nin istislah hakkindaki goriisiinii degerlendirerek
istislahi asli deliller i¢erisinde almasa da sonraki siiregte istislahi sahih delillere dahil
edip basli basina bir delil olarak ele almasini kendisine itiraz etmesi ile agiklar. Boylece
Karadavi; istislah delilinin kullanilmasina karsi ¢ikanlara muhalif olarak Gazzali
tizerinden Ornek vererek itiraz eder ve bu delile hiikiim vermek i¢in miiracaat

edilmesinin gerekliligini savunur.

202 Mevsili, Mahmid b. Mevdid, el-fhtiyar li ta’lilil muhtar (Beyrut: Daru’l-hayr, 2016), 1/361.
203 Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali, Guydsii 'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem (Katar: Mektebetii
Imamiil Haremeyn, 1401), 261.
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Istislah1 miistakil bir delil olarak ele alanlarin ve besinci asil olarak gorenlerin
hata edecegini diisiinen Gazzali, maslahat dinin maksatlarin1 korumak oldugu igin
dinin maksatlarinin kitap, siinnet ve icma ile bilinebilecegini, kitap slinnet ve icmanin
belirledigi bir amaci korumaya yonelik olmayan her maslahatin seriatin tasarruflarina
uyum saglamayan garip ve batil maslahat olacagini diisiiniir. Dolayisiyla bu tiir
maslahatlara tabi olmak, din koymak konumundadir. istihsan yapanin durumu bu
sekildedir. Kitap, siinnet ve icma ile belirlenmis olan her maslahat zaten bu asillarin
disinda degildir. Fakat buna kiyas degil maslahat1 miirsele denir. Kiyas bir tek delil ile
degil kitap, stinnet, karineler, emareler gibi bir¢ok delil ile tespit edilir. Maslahat dinin
amacini korumak dendiginde bunun delil oldugu kesin olmakla birlikte tartigmali olan
husus iki maslahatin ya da amacin ¢atismasi halinde daha gii¢lii olanin tercih edilmesi

meselesidir. 2%

Mesalih-i miirsele ile hiikiim verme yontemini c¢ogunlukla Malikilerin
kullandig1 soylense de diger mezheplerin de birgok meselede bu delil ile hitkkme
ulastiklarini, Hanefi ve Hanbelilerin Safilerden daha ¢ok bu delili kullandiklarini tespit
eden Karadavi, Safii olan Ciiveyni ve Gazzali’nin kitaplarinda istislah delili ile bir¢ok

konuda fetva verdiklerini ifade eder.

Maslahati tespit etme hususunda Gazzali gibi alimler, maslahatin bilinen bes
zaruri maslahattan olmas1 gerektigini savunup, haci, tamamlayici ya da tahsiniyyat
derecesindeki maslahatlar1 dikkate almamislardir. Ayni sekilde maslahatin kiilli
olmasini ve miisliimanlarin geneline samil bir yarar1 gézetmesini esas alarak bir kisim
insana ya da duruma yonelik olan maslahata itibar etmemislerdir. Bununla birlikte
maslahatin kat’i ya da kat’iye yakin olmas1 gerektigi diislincesinde olup maslahata

itibar edebilmek igin kesinlik sart1 aramislardir.?%®

Karadavi; yukarida belirttigimiz Islam alimlerimizin maslahatin tespitine
yonelik belirledikleri ve Gazzali’nin de ifade ettigi bu ilkeleri Gazzali lizerinden
inceleyip ele alir. Karadavi belirlenen bu ilkelere ragmen, sahabenin uygulamalarinda,
belirlenmis bu ilkelerin tamamina bagl kalmadiklarini, maslahatin; ciiz’i, haci ve

zanni durumlarda da dikkate alinabilece§ini ve itibar edilebilece§ini diisiiniir.

204 Ebu Hamid Gazzali, Mustasfd (Beyrut: Dar’u’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993), 336.
205 Gazzali, Mustasfa, 331.
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Dolayistyla maslahatin tespitine yonelik kat’i, zaruri sinirlamalar1 olmayip duruma ve
sartlara gore makasidii’s-seriay1 gozeterek davranilabilecegini diisiiniir. Hz. Omer,
kocasmin o6ldiigii tespit edilemese de kadinin maslahatin1 korumak ve mefsedeti
defetmek i¢in mefkud kocanin karisinin, kocanin kaybolus tarihinden ya da yargiya
intikal edisinden dort ay sonra bos olacagina hiikkmeder. Ciiz’i, haci ve zanni bir
maslahat olan bu konuda Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Omer, Ibn Abbas da bu goriise

katilmislardir.2%

Karadavi, maslahat1 tespit etmek ic¢in bazilarinin sadece su ii¢ sarti
belirlediklerini ifade eder. Gazzali iizerinden inceleyip itiraz ettigi bu ilkeler
hakkindaki diistincelerini maslahatin tespitinde sadece bu ii¢ sartin sinirlamasinin

dogru olmayacagini diisiinerek ifade eder.

Maslahat; makul olmali, akla arz edildigi zaman akil o maslahati kabul
etmelidir. Seriatin kiilli maksatlarina uygun olmali, seriatin genel ilkelerinden ve kesin
delillerinden higbirine aykiri olmamali, makasidii’s-seria ile uyumlu olmalidir. Genel
maslahatlarin cinsinden olmali ya da onlara yakin olmalidir. Zaruri bir seyi korumaya
veya sikintiy1 defetmeye yonelik olmalidir. Bu da zaruri veya haci olan maslahata
dahildir. Zaruri olmasi sart olmay1p sikintiy1 gideren, kolaylik saglayan haci maslahat
da olabilir. Kiilli ve genel olmasi da sart olmayip fertlerin ve gruplarin maslahatin
korumaya da itibar edilir. Kat’i ve kesin olmasi1 da gerekmez. Galip zanla fer’i
hiikiimlerde amel edilmis, seriat bunun iizerine hiikiim bina etmistir. Maslahat vehme
dayanmamali, gercek olmalidir. Heva, heves, istek, aliskanlik, adet gibi hususlar
maslahat oldugu zannedilir, 6zel menfaatlerden dolay1 genel menfaatler kagirilabilir.
Maddi kazan¢ i¢in manevi ziyan goriilmeyebilir. Zamana, bolgeye bagh

degerlendirmeler ile maslahatin tespiti kagirabilecegi igin ihtiyatli davranilmalidir.?"’

Karadavi, maslahata dayanarak verilen hiikiimler hakkinda maslahatin
degismesi durumunda makasidii’s-seriaya gore hilkkmiin de degisebilecegini diisliniir.
Bu meseleyi Ibn Kayyim’m maslahata dayali verilen hiikiimlerin maslahatin degisimi

ile degisebilecegine dair verdigi drnekler iizerinden ele alir.

206 K aradavi, Teysirii’l-fikhi, 97.
207 Karadavi, Teysirii’l-fikhi, 98.
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Hiikmiin dayanag1 ve gerekgesi olan maslahat devam ettigi siirece maslahata
dayanan hiikiimler yiiriirliikkte kalip, hilkkme mesned olan muteber maslahat ortadan
kalkinca buna bagli olan hiikiim de degisir. Varlik ve yoklugu gerekgeye bagh olan
hiikiim gerekce var ise var, yok ise yoktur. Rasit halifelerden, sahabilerden, daha sonra
gelenlerden nakledilen tazir cezalari, ser’i siyasetin gerektirdigi hiikiimler bu
hiikiimlerin konulus maksadi/maslahati degistigi zaman hiikmiin de degismesini
gerektirir. Hz. Ebu Bekir’in escinsellere uyguladigi yakarak oldiirme ta’zir cezasi,
Kur’an’la karismasi endisesinden dolayr hadislerin ilk zamanlarda yazilmasiin
yasaklanip sonra serbest birakilmasi, Kabe’nin hep ziyaret mahalli kalmasi i¢in Hz.
Omer’in hacilarin ifrat hacci yapmalarini ve umreyi diger aylarda yapmalarmi tercih
etmesi gibi hiikiimler maslahata gore verilmis ciiz’i siyaset hiikiimleri olup zamana
gore degisebilir. Hiikiimler; zamana, mekana bagli maslahata dayandirildiginda,

zamanin, mekanim ve durumun degismesi ile fetvanin degismesi gerekmektedir.?%®

Karadavi, kadmin diyetinin erkegin diyetinin yaris1 olmasi gerektigine dair
genel kanaate hilafen esitlik ilkesine gore maslahata binaen makasidii’s-seriay1
gbzeterek kadinin diyetinin erkegin diyetiyle ayn1 oldugunu savunur.?”’ Kadinm
misliman olup kocasmin ehli kitap olarak kalmasi halinde nikahlarinin devam
edebilecegine dair fetvasi da maslahat ilkesi lizerinden makasidii’s-seriay1 gozeterek

verdigi ciddi manada ses getiren énemli fetvalarindandir.?'

Bu bagslikta incelenen goriisleri ve fetvalari iizerinden Karadavi’nin maslahat
ilkesi ya da ictihad diislincesinde yer alan insai ictihad anlayis1 ile makasidii’s-seriaya
ulasmaya calisarak fetva verdigi goriilmustir. Karadavi’nin fikih diistincesinde
maslahat ilkesi {izerinden hiikme ulasirken makasidii’s-serianin onemli etkisi

bulunmaktadir.

2.2.2.3. Karadavi’ye gore Orf
Karadavi’ye gore orf; hiikme ulasmak i¢in dikkate alinmasi gereken 6nemli

deliller igerisinde olup bazi meselelerin ¢6zliimii i¢in 6zellikle orf deliline miiracaat

208 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Bekr b. Eyytb, Turukul-hiikmiyye (Mektebetii Daru’l-Beyan, ts.), 16-
19.

299 yusuf Karadavi, Merkezi’l mer eti fi’l hayati’l-Islam, (Kahire: Mektebetii Vehibe, 2005), 27.

210 Yusuf Karadavi, fi Fikhi'l-ekalliydti’l-Miislime hayatii’l-Miislimin vasata’l-miicteme ‘Gti’l-uhrd
(Muisir: Daru's-Suruk, 2001), 117.
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etmek gerekmektedir. Ornegin; zekat nisabmi belirlemede sahih hadislere dayanan
nakli icma, Hz. Peygamber donemine ait altin ve giimiisiin tedaviilde kullanilmasi
orfline dayanmaktadir. Su an bu 6rfiin degismesi ile nisabin teke indirilip glimiise degil
sabit oranini koruyan tek Ol¢li olan altina gore belirlenmesi en dogru ictihad

olacaktir.?!!

Karadavi’ye gore, hiikiimlere ulasmak icin onemli bir delil olan 6rf deliline
miiracaat etmekle birlikte 6rf tizerinden verilen hiikkmiin 6rfiin degismesi ile degismesi

makasidii’s-seriaya ulagmak i¢in elzemdir.

Karadavi’ye gore miictehid imamlar doneminde ya da sonraki donemlerde
mevcut olup 6rf ve adetlere bagli olarak verilmis bazi hiikiimler vardir. Sakalsiz, basi
acik ve sokakta yemek yiyen, sarki tiirkli dinleyen kimselerin sahitliklerinin kabul
edilmeyecegi fetvasinin; bu durumun umimi belva haline gelmesi sebebi ile orfiin
degismesi, milletin maslahatin1 6ne c¢ikarip bu kimselerin sahitliklerinin kabul
edilmesi, orfe bagl olan bu tiir hikkiimleri doneminin ve toplumunun sartlarina has

kilinmasi gerekmektedir.?!2

Karadavi, orf ve maslahat arasinda irtibat kurmus, maslahatin degismesi orfiin
degismesi olacagi i¢in orfe dayali verilen hiikiimlerde zamanin ve orfiin degismesi ile
hiikkmiin de makasidii’s-seriaya gore degisebilecegini belirtmistir. Karadavi, bu

diisiincelerini Karafi’nin konu ile alakali su goriisleri ile destekler:

Muamelattaki nakitlerde, bey’ akitlerinde mallardaki ayiplarda Orfiin
uygulamasi dikkate alinmali ve boyle meselelerde orfiin degismesi ile yeni orfe itibar
ederek hiikme ulagilmalidir. Yeni orfilin ¢ikmasi ile bu yeni orfe itibar edilmeli 6nceki
kalkan orfe takilip kalinmamalidir. Karafi; bu konuda kitaplarda donup kalmamayi,
yeni Orfe tabi olmay1 tavsiye etmistir. Ayrica; kendi bolgemiz disinda fetva soran biri
icin o kisiyi bizim yasadigimiz bolgenin Orfiine ve kitaplarda yazili olana gore degil
kendi yasadig1 bolgenin orflinii sorarak kendi orfii ile degerlendirip fetva vermenin

daha dogru olacagini sdylemistir.?!?

2 Karadavi, Teysirii’l-fikhi, 81.
212 Karadavi, Evrensellik-Siireklilik, 162.
213 K arafi, Furdk, 1/176.
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Karadavi’ye gore orf delili makasidii’s-seriaya ulagmak i¢in 6nemli bir delil
olmakla birlikte, orfiin degismesi ile makasidii’s-seriaya gore yeni Orf lizerinden

hiikmiin belirlenmesi gerektigini savunur.

2.2.2.4. Karadavi’ye Gore Ser’ii men Kablena
Ser’ii men kablena: Bizden dncekilerin seriatlart anlamina gelir. Fikih usuliinde
ise Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberler vasitasiyla bildirilen dini hiikiimlerin
miisliimanlar agisindan gegerli ve baglayici sayilip sayilmadigini inceler. Bazi alimler

edille-i ser’iyye’den kabul eder.?!*

Karadavi’nin ser’ii men kablena delili hakkindaki goriisii bu delilin asli
delillere tabi deliller igerisinde ele alinip, hilkkme ulasmak ic¢in bu delile

basvurulabilecegi yoniindedir.

Karadavi’nin ser’li men kablena deliline bagvurarak fetvaya ulastig bir 6rnek
olarak, yiyecek ve iceceklerde helal ve haram konusunda yer alan bitkisel ve hayvansal
gidalarda helal ve haram sinirlarini belirleme noktasinda, hitkme ulagsmak igin 6nceki
dinlerde konu ile ilgili hiikiimleri inceleyip ardindan hiikme ulagmasi ele alinabilir.
Karadavi bu konuda once, onceki seriatlarda konunun hiikmiinii arastirmis sonra

Islam’1n hiikmiinii ortaya koymustur.

Bitkisel gidalarda genel olarak onceki seriatlar ile Islam arasinda bir ayrim
olmay1p, Islam bu konudaki hiikmii verirken sarhos etmesini, uyusukluk ya da bedene
zarar verme gibi hususlari dikkate almistir. Hayvansal gidalar konusunda ise dinlerin
goriisleri arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Yahudi ve Hristiyanlarda haram kabul
edilen hayvanlara bakildiginda Yahudilere ¢ok miktarda kara ve deniz hayvani haram
kilinmis olup Tevratin Levililer boliimiiniin eti yenen ve yenmeyen hayvanlar/11.

Kisminda bunlar agiklanmustir:

‘Rab Musa’yla Harun’a soyle dedi: Israil halkina deyin ki; karada yasayan
hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz: Catal ve yarik tirnakli gevis getiren

hayvanlarin timii. Ancak gevis getiren ve catal tirnakli olan hayvanlardan etini

214 fbrahim Kafi Dénmez, 'Ser'u Men Kablend', Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/15.
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yememeniz gerekenler sunlardir: Deve gevis getirir ama catal tirnakli degildir. Sizin
i¢in kirli sayilir. Kaya tavsani gevis getirir ama catal tirnakli degildir. Sizin i¢in kirli
sayilir. Tavsan gevis getirir ama ¢atal tirnakli degildir. Sizin igin kirli sayilir. Domuz
catal ve yarik tirnaklidir ama gevis getirmez. Sizin i¢in kirli sayilir. Bu hayvanlarin
etini yemeyecek, lesine dokunmayacaksiniz, sizin i¢in kirlidir. Suda yasayan
hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz: Denizde akarsularda yasayan pullu ve
ylzgecli canlilarin etini yiyebilirsiniz. Denizdeki ve akarsulardaki biitiin pulsuz ve
ylizgegsiz canlilar, suda toplu halde yasayanlar ve otekiler sizin i¢in igreng sayilir.
Bunlar sizin i¢in igreng sayilacak, etlerini yemeyecek leslerinden tiksineceksiniz. Suda

yasayan biitiin pulsuz ve yiizgegsiz canlilar sizin i¢in igreng sayilacak...”?!

Kur’an-1 Kerim; Yahudilere bu haram kilinan hayvanlarin onlarin zulim ve
9

hatalar1 sebebiyle mahrumiyet cezasi olarak verildigini soyler:
LA T e FAL st 7 1L (- 8 T_s. s L 5 oo (Zag. AP PP A1, L& e S Az - He 1o
G 3 DT Tepeh S G Y) Lgagsh fgdle Wiss (A0 200 g 5 (o3 38 W5 T3 ol Jegds

V€ G5 6 Tk o 04k s BT

‘Yahudilere biitiin tirnaklt  hayvanlart haram Fkildik. Swrtlarinda  yahut
bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve
koyunun i¢ yaglarimi da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara

verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru soyleyeniz.’*'®

Yahudilerin hayvansal gidalarla alakali durumu bu sekilde iken Hristiyanlar,
Hz. Isa’nin Tevrati yiiriirliikten kaldirmak igin degil onu tamamlamak igin
gonderilmesi sebebiyle Yahudilere tabi olmasi gerekirken Tevratin bu konudaki
hiikiimlerini kaldirip biitiin yiyecek ve igecekleri miibah goren Aziz Pavlus’a tabi
olmuslardir. Tevratta haram kilinan ve Incilin nesh etmedigi hiikiimleri miibah kabul
ettiler. Sadece putlar i¢in kesileni haram kabul ettiler. Pavlus bu hiikmii temiz olan her

seyin temiz olanlara helal olacagi agza girenin degil ¢ikanin agzi kirletecegi

215 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi-Yeni
Yasam Yayinlari, 2001), 133.
216 e]-En’am 6/ 146.
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gerekcesine dayandirdi. Hristiyanlar bu sebeple Tevratta haram oldugu yazili olmasina

ragmen domuz etini miibah kabul ettiler.?!”

Karadavi yiyecek ve igeceklerde helal ve haram olanlar1 belirlerken 6nceki
seriatlarm  goriislerini incelemis sonra Islam’in konu ile ilgili goriislerini
tafsilatlandirmistir. Bu durum Onun onceki seriatlart hilkkme ulasirken inceleyip

makasidii’s-seriaya ulagsmak i¢in dikkate aldigin1 gostermektedir.

2.2.2.5. Karadavi’ye Gore Sedd-i Zerai

Karadavi, kotiiliige giden yollarin kapatilmasi anlamina gelen sedd-i zerai
delilinin kullaniminin abartilmamasi gerektigini savunur. Seddi zerai delilinin
kotiiliige giden yollarin kapatilmasi icin abartilarak kullanilmasi kotiilige giden
yollarin abartili bir sekilde agilmasina sebebiyet verebilir. Kotiliiglin abartili bir

sekilde seddi, abartil1 bir sekilde fethine sebep olabilir.

Karadavi’nin bazi fetvalarinda seddi zerai ile hiikme ulagtigi goriillmektedir.
Karadavi, kadinlarla tokalasma fetvasinda yasli ve ¢ocuklarla tokalasmanin caiz
oldugu bunun digindakilerde seddi zerai geregi haram oldugunu sdyler. Bu fetvasinin
haram olmasinin en gecerli delilinin seddi zeria olmas1 gerektigini diisiiniip sehvete ve
fitneye sebep olacak durumlarda seddi zeria geregi haram olabilir derken bu
durumlarin diginda tokalagsmanin haram olmasina dair yeterli delilin olmadigim

soyler.?!®

Seddi zeria ilkesi geregince miisliimanlar, iimmete yonelik bir fesada karsi
gorev ve sorumluluklarini yerine getirmelidir. Bu sebeplerle Karadavi, Mescidi
Aksa’ya yonelik ziyaret, seyahat gibi yolculuklar1 Filistinli halki disindakiler i¢in
haram olarak goriir. Clinkii miisliimanlar 6ncelikle bu topraklar1 isgal altindan kurtarip,
ozgiirliigiine kavusturup Islam topraklarina katmakla sorumludur.?!’ Karadavi daha
sonra bu fetvasindan riicu ederek seddi zerai ilkesi geregince verdigi bu fetvasini 6nce

tiim miisliimanlar i¢in samil kilmamis sonra da tamamen riicu etmistir.

27 yusuf Karadavi, Islam 'da Helal ve Haram, ¢ev. Ahmet Cetinkaya (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2021),
82.

218 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/291.

219 Karadavi, Fikhu ' l-cihdd, 1454.
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Karadavi, seddi zerai delilinin makasidii’s-seriaya ulagsmak i¢in kullanilirken
asirtya kagmamak gerektigini, asiriya kacildig: takdirde insanlarin maslahatina olan
bircok seye engel olabilecegini ifade eder. Kotiiliige giden yollarin asir1 engellenmesi,
kotiilige giden yollarn  asir1  acilmast  gibi  oldugu i¢in her iki durum
iyilestirdiklerinden daha ¢ok bozar ve iyilikten ¢ok zarar verir. Karadavi seddi zerai
delilini asir1 kullanimina kadinin nikab/pece kullanmasinin abartilmasini1 6rnek verir.
Bu konu hakkinda naslardan elde edilen muhkem bir delil olmadigini ve ihtilafli bir

konu oldugu halde seddi zerai sebebiyle abartili yaklasildigini ifade eder.??

Karadavi ayrica, kadinin egitimi konusu hakkinda yine seddi zerdi delili
tizerinden abartili bir sekilde karsi durulan bir yaklasim sergilenmesini elestirir.
Kadinin kendisine ailesine ve toplumuna faydali olacak sekilde egitim almasinda bir
mahzurun olmadig1 hakkinda tiim Islam beldelerinde genel kabul gérdiigiinii ifade
eder.??! Kadmna siyasi haklarmin verilmesi®??, tiip bebek uygulamasi®**, sarkinin
yasaklanmasi konular1 hakkinda da ayni saikle seddi zerai gerekgesiyle abartili bir
karsi koyma yaklagiminda bulunulmasini Karadavi elestirip, makasidii’s-seriay1

gozeterek bu konularda orta bir yol takip edilmesi gerektigini savunur.

2.2.2.6. Karadavi’ye Gore Kavaid-i Kiilliye ile Istidlal

Karadavi; zaman zaman kavaid-i kiilliye ile hiikiimleri desteklemis ve bu
konuda kavaid-i kiilliye’ye bagvurmaktan g¢ekinmemis, fetvalarinda kullanmistir.
Ornegin; zaman ve 6rfiin degismesi ile birlikte verilen hiikmiin de degismesi gerektigi
konusunu ele alir iken, ‘zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisecegi inkar
edilemez’*** kavaid i kiilliye maddesini ele almis ve kendi goriisiinii bu noktada

kavaid-i kiilliyenin bu maddesi ile desteklemistir.

Bununla birlikte 6zellikle bu madde {izerinde bazi miilahazalar1 olmus, kavaid-
1 kiilliyeye ait olan bu maddenin su sekilde diizenlenmesinin daha isabetli olacagi

noktasinda tavsiyelerde bulunmustur:

220 Yusuf Karadavi, en-Nikdb [i’l mer eti beyne’l kavli bi bid iyyetihi ve’l kavli bi viiciibihi, (Kahire:
Mektebetii Vehibe, 2005), 57.

221 Karadavi, en-Nikab li’l mer’eti, 57.

222 Karadavi, Fetdvd mudsira, 375.

223 Karadavi, Ictihad, 200.

224 Mustafa Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kdideleri (Izmir: Izmir [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2009),

112.
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‘Zamanin degismesi ile hiikiimlerin degisecegi inkar edilemez’ maddesinde
bulunan “zaman” ifadesi ile birlikte bu maddeye ‘yer, durum ve adetler’in degismesi
ifadelerinin de ilave edilmesini gerekli gormiistiir. Maddedeki hiikiimler s6ziinii bazi
hiikiimler seklinde degistirilmesini uygun goriip ayrica maddede yer alan hiikiimler
ifadesinin ‘ictihadi hiikkiimler’ seklinde degistirilmesinin daha isabetli olacagini ifade
etmistir. Ictihadi hiikiimler ifadesinin kullanilmas1 takdirinde daha ihtiyath
davranilmis olacagimi diisiiniir. Zira kanun maddelerinin ihtiyath bir sekilde ifade
edilmesi gerektigini, bazilarinin Islami her hiikmiin zamanla degisebilecegi
diisiincesine kapilmamas1 gerektigini, ayrica Islam’a kars1 olanlarin islam’in her
hikmiiniin zamanla degisebilecegi iddiasinda bulunmalarinin  da  Oniine

gecilebilecegini sdyler.??

Karadavi’'nin kavaid-i kiilliyye lizerinden makéasidii’s-seriaya ulastigi en
onemli fetvalarindan biri olan gayri miislim kadimin miisliman oldugunda gayri

miislim kocasindan ayrilmayabilecegine dair verdigi fetvasi 6rnek olarak verilebilir.

Karadavi, bu fetvanin yeni miisliiman olan kadinlar icin biiylik rahatlik ve
kolaylik olacagini fakat ilim ehline telif ve tevariis ettikleri ilim gelenegine aykir1 bir
fetva olmasi sebebiyle agir gelecegini, fakat bu fetvaya dayanak kildigi ve ilim ehlinin
malumu olan kavaidi kiilliyye’den maddeler oldugunu, bu kaidelerin bir¢ok fiirQ
meseleye tatbik edilebildigi gibi bu meseleye de tatbik edilebilecegini savunur.
Karadavi’nin fetvasina delil kildig1 kavaid-i kiilliyeden mezkir maddeler sunlardir:
Ibtidada magfur olmayan bekada magfiir olabilir. Ibtida ve intiha tefrik edilir. Beka ve
intthdda miisamaha edilir ibtiddda miisamaha edilmez. Bu kaideleri, baslangigta izin
verilmeyen bir ise devaminda izin verilebilir hilkkmii cihetiyle Karadavi fetvasina
mesned kilmistir. Baslangicta kafir biriyle miisliiman kadinin evlenmesi caiz degilken

evliligin devaminda izin verilebilir.?

Ayrica konut kredisi hakkinda verdigi fetvasinin dayanaklar1 arasinda kavaid-i
kiilliyede yer alan ‘zaruretler yasaklart mubah kilar, ihtiyag ister 6zel ister genel olsun

zaruret konumunda kabul edilir, mesakkat sebebiyle kolayliga gidilir, bir is ¢itkmaza

225 Yusuf Karadavi, Islam Hukuku Evrensellik- Siireklilik, cev: Yusuf Isicik- Ahmet Yaman (Istanbul:
Nida Yayincilik, 2016), 168.
226 Karadavi, fi Fikhi'l ekallivat, 121.
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girdiginde kolaylik saglanir, fetva, zaman, mekan, 6rf ve durumlara gore degiskenlik

arz eder.’ gibi kavaid-i hakime’den ilkeler iizerinden fetvaya ulastigi goriilmektedir.

Goriildugi lizere Karadavi, makasidii’s-seriaya ulasabilmek i¢in kavaid-i

kiilliyye iizerinden delillendirmede bulunarak hiikiim vermistir.

2.3. KARADAVI’NIN ICTIHAD VE TAKLIT HAKKINDAKI
DUSUNCESI

Yusuf el-Karadavi'nin ictihad hakkindaki diisiinceleri farkli kitaplarinda
miiteaddit kere yer almaktadir. Ictihadin tanimu, sartlari, miictehidte aranan ozellikler,
ictihadin gerekliligi, vazgecilmezligi ve tamamlayici unsurlari ile bu konuyu defalarca
ele almasi onun bu konuya verdigi énemin gostergesidir. Zira Islam toplumunun
degisen ve yenilenen sartlar ile uyumlu olarak Islam ahkdmini yasayabilmesi ve
makasidii’s-serianin  gerceklesebilmesi icin ictithadin gorevi ve fonksiyonu c¢ok

Onemlidir.

Onun bu konuyu ele aldig1 eserleri igerisinde ictihadin vazgecilmezligi ve
konuyla alakali meseleler hakkinda ‘Seriatiil-Islam huliidiiha ve saldhuha lit-tatbik fi
kiilli zemdn ve mekadn’ kitabinda uzun bir sekilde ele almis ve detaylandirmistir. Ayni
sekilde ‘Teysiru’l-fikh li’lI-miislimi’l-mudsiwr fi dav’i’l-Kur ’an ves-Sunne’ Kitabinda ise
ictihad i¢in gerekli olan diger sart ve durumlar1 incelemis; ikinci derecede delil ve
kaynaklari, maksatlar ile naslarin arasindaki dengeyi, zamanin yer ve durumun

degismesiyle fetvanin degisebilecegini ve bunun i¢in ictihadin zaruretini incelemistir.

Ictihad konusu hakkindaki biitiinciil ve sistematik diisiincelerini ‘el-Ictihdd
fi’s-Seriatil-Islamiyye ma ‘a nazaratin tahliliyye fi’l-ictihddil-mudswr’ kitabinda daha

detayl1 olarak serdetmistir.

2.3.1. ictihadin Tanim ve Tiirleri

Ictihad kelime olarak ¢aba sarfetmek, mesakkat ve zorluga tahammiil etme
anlamlarina gelip zor ve mesakkatli isler i¢cin kullanildigini ifade eden Karadavi,
liigatte ictihadin hangi fiil icin olursa olsun ¢abanin sarf edilmesi anlaminda

kullanildigint tespit eder.
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Usulciilerin kullaniminda ise; Sevkani’nin tanimini esas alarak bu tanima gore
ictihad Ser’i ameli hiikme ulagsmak i¢in istinbat yoluyla biitiin ¢abanin sarf edilmesi

oldugu sonucuna ulasir.??’

Dolayistyla Karadavi’ye gore ser’i kaydi ile ligavi, akli, hissi olan sahalarda
yapilan ictihad, ictihad tanimlamasinin igerisine dahil olmaz. Bu sahalarda gayret
gosteren kisi fikhi anlamda miictehid sayilmaz. Tiim gayretin sarf edilmesi, nefsin
acziyetini, daha fazlasina gii¢ yetirememesini, ameli kaydi ise sarf edilen biitiin bu
cabanin fikhi bir alanda olmas1 gerektigini ifade eder. Kelam ilmi, diger islami ilimler,
tasavvuf, siyer ve tarih gibi alanlarda gayret sarf etmek ya da sadece fiirG fikhin
konularint ezberlemis olmak dahasi bununla beraber mezheplerin goriislerini,
mesailini ezberlemis olmak kisiyi ictihad ve hiikiim istinbati i¢in fakih ve kadir

kilmaz.**8

Ictihad; kitap, siinnet ve icmanin delaleti ile mesrudur. Kur’an’da gecen Stira
ictihadindan kasit; hiikiim verilmesi gereken isler tearuz ettiginde, hakkinda nas
bulunsun ya da bulunmasin ser’i delillere en uygun olan ve en isabetli olanin
arastirilmasi demektir. Bu eylem ancak uzmanlarinin gesitliligi ve ihtisas alanlarinin
farkliligiyla birlikte rey ehlinin ictihadiyla miimkiin olur. Siinnette ise; ictihad edip
1sabet edene iki ecir isabet etmeyene bir ecir verilecegi hakkindaki yonlendirme ve
Muaz bin Cebel, Yemen’e vali gonderildiginde ne ile hiikmedecegini Peygamber
Efendimiz’in ona sordugu ve cevabini onayladig1 Allah’in kitab1, Resuliiniin siinneti
ve en nihayetinde bu ikisinde hiikiim bulunamadiginda ictihad edecegine dair yontemi

ictihadin mesruiyetinin en énemli delillerindendir.?*

Karadavi’ye gore biitiin mezhepler ictihadin mesruiyeti hakkinda icma etmisler
ve fiilen uygulamislardir. Bu, ¢ok genis fikhi mirasin meyvesidir. Akil ictihadin
gerekliligini mesru goriir. Ser’1, ameli, zanni ahkam daha ¢ok anlagilmayi, ictihad ile

goriislerin tayin edilmesini, Ser’1 hiikmiin ictihad ile beyan edilmesini, istidlal

227 Muhammed b. Ali Sevkani, frsadii I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil (Daru’] Kiitiibi’l- * Arabi,
ts.), 2/205.

228 Karadavi, Ictihdd, 11-12.

229 Karadavi, Ictihdad, 77.
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yonlerinden en uygun vechi tespit etmeyi gerektirir. Seriatta kullarin fiillerinin tamami

hakkinda hiikiim belirlenmistir ve bu hiikiimlere ancak ictihad yolu ile ulasilabilir.?*

Ictihadin siirekliligi konusunda Karadavi’ye gore, Islam hukuku biitiin
zamanlar ve mekanlar i¢in uygun ve uygulanabilir olmasindan dolay1 giincel zamanin
sartlar1 iizerinden {slam hukukunun uygulanabilmesinin yéntemi olan ictihad kapismin

stirekli agik olmas1 gerekmektedir.

Karadavi’ ye gore ictihad her ¢agda kendisine muhtag¢ oldugumuz bir yontem
ise, hayatin sartlarinin degismesi ve teknoloji devriminden sonra toplumlarin biiyiik
bir degisime ugramasi sebebiyle Onceki zamanlardan daha ¢ok su yasadigimiz
asrimizda ona daha ¢ok muhta¢ durumdayiz. Dolayisiyla yasadigimiz cagin
zaruretlerinden birisi de ictihad kapisinin tekrar agilmasidir. Zira ictihad kapisini agan
Allah Resulii (s.a.v.)’diir. Onun actig1 bu kapiy1 ondan sonra hi¢ kimsenin kapatmasi
miimkiin degildir. ictihad kapisinin acilmasi miicerret olarak sadece bunun ilani
degildir. Bilakis bilfiil ictihad ameliyesinin uygulanmasidir. Asrimizda ictihad
faaliyeti; ilmi, fikhi yeterlili§i olan, cesaretle ahkami ortaya koyan, hiir, her tiirli
siyasi, toplumsal baskilardan uzak bir kurul tarafindan yapilmalidir. Ferdi ictihad da
bu sekildeki kurul ictihadini aydinlatir. Bu sekilde bir ictihad ile oncelikle asrin yeni
meselelerini, miiskiilatlarin1 ele alip, asli, ser’i naslar, genel makasid ve kavaid-i
kiilliye ile meselelerin ¢oziimii ve makasidii’s-seriaya ulasabilmek icin ¢abalamak

gerekmektedir.?!

Karadavi’ye gore eger nasslarin sadece zahiri yonleri {izerinden lretilen bir
fikih anlayisindan makasid fikhina yonelmezsek, yeni zahiriyyecilerin pesinden gidip
naslara sadece literalist yaklasip naslarin inis sebepleri olan hikmetlerini, manalarini,
sirlarini ithmal edip goérmezden gelirsek, Allah’in insanlarin hayatlarinda adaleti,
thsani, rahmeti, kardesligi, sevgiyi, iyilik ve takvada dayanigma ve yardimlasmay1
gerceklestirmek i¢in seriatin1 indirdigi yiice ve kiilli olan makasidii’s-seriay1

gbzetmezsek hakiki anlamda ictihad yapmis olmayiz.?*>

230 Raradavi, Ictihdd, 78.

231 Karadavi, Ictihdd, 96.

232 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi: Miiltekd’l imam Karadavi mea’l ashabi ve t-
telamizi”, (Katar: 2007), 77.
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Karadavi’nin iste bu bakis acisina gore ictihad faaliyetini, makasidii’s-seriaya
ulagmak i¢in yiiriittiigli bir faaliyet olarak gdérmektedir. Ona gore hakiki ictihad
makasidii’s-seriaya ulastirmalidir. Karadavi’nin ictihad anlayisinda makasidii’s-
seriay1 onemsemesi ictihad anlayisinda makasidii’s-serianin ne denli etkili oldugunu

gostermektedir.

Yusuf Karadavi, ictihadin tanimlamasini bu sekilde yaptiktan sonra, asrimizda
olmasini istedigi ictihadin sistematigini olusturur. Islam’1 yasamak isteyen miisliiman
toplum icin hacet degil bilakis zaruret olarak gdrdiigii ictihadi iki ¢eside ayirir. Bu

ictihad sekillerinden biri ‘Intikai Ictihad’ (cstisyi sle-Y1) yani fikhi mirasimiz igerisindeki

goriisleri se¢me, ayiklama ve tercih etmeye dayal: ictihad, digeri ise ‘Insai Ictihad’

(sslasy) slez=Y)) yani giincel ¢agda karsilastigimiz sorunlart ilkten yeni bir hiikiim ortaya
koymak suretiyle ¢cozmeye dayali ictihattir.

2.3.1.1. Intikaf Ictihad

Intikai ictihad ile Yusuf Karadavi’nin kastettigi fikth miras1 i¢erisinden kazaya
ve fetvaya uygun olanini diger goriislere tercih etmektir. Fakat bu tercihte bulunmak
bir miictehidin ya da herhangi bir mezhebin bize nakledilmis olan biitliin goriislerinin
sahih oldugunu diisiiniip, delilini aragtirmaksizin almak demek degildir. Bu sekilde
davranmak sirf bir taklit olur. Karadavi, diislindiigii ictihadin bu olmadigini, giinahsiz
olmayan hi¢ kimsenin soziiniin delilsiz olarak miicerret bir sekilde alinmasinin dogru
olmadigini diisiiniir. Dolayisiyla nakledilmis goriislerden bazisini1 bazisina dengeli bir
sekilde muvazene edip, delillerin sthhatini dengeli bir sekilde inceledikten sonra delili
ve hiicciyyeti en kuvvetli olan1 tercihin ilkelerine en uygun olanini se¢mek intikai

ictihadin en 6nemli ilk basamagidir.**?

Bu tercih isleminde delilin kuvveti, zamanin sartlarina en uygun olani, insanlar
icin en elverislisi, seriatin kolayligini saglayani, makasidii’s-seria’y1 temin edent,
kullarin maslahatini saglayan, mefsedeti giderenin tercih edilmesi gerektigini sdyleyen

Karadavi, bu duruma ikrah-1 miilci*** altinda adam &ldiirme sugunun cezasi olarak

233 Karadavi, Ictihad, 115.

234 fkrah-1 Miilci: Oldiirme ya da organ kesme tehdidi altinda yapilan ikrahtir. Bu, miikrehin rizasmi
izale, ihtiyarini ifsad eder. Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2019.
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nakledilen farkli goriislerden birini tercih etmeyi 6rnek olarak verir. Sugun cezasi olan
kisasin, miikreh ya da miikrihten birine ya da her ikisine birden uygulanmali ya da her
ikisine birden uygulanmamali goriislerinden biri tercih edilebilir. Bu goriislerdeki
farklilik ser degil, Islam seriatinin zengin mirasmnin, imamlarimizin miisamahalarinin,

fikhimizin servetinin gdstergesidir.>*

Yusuf Karadavi'nin fikhi diisiince sistematigi igerisindeki en Onemli
konulardan biri ictihad konusudur. Farkli kitaplarinda defalarca ele aldigi bu konuda
sistematiklestirdigi ictihad anlayisi, O’nun fikih mirasina kars1 tutumunu bize yansitan
onemli bir Ornektir. Karadavi; intikdi ictihad konusunu tutarli bir sekilde,
orneklendirerek izah ederken fikih mirasina, bu mirasin igerisindeki mezhep
gorilislerine, mezhep imamlarinin goriislerine, ne kadar 6nem vermis oldugunu
gostermektedir. Bu durum Karadavi’ nin fikih mirasin1 gérmezden geldigi anlamina
gelmeyip aksine fikih mirasina ve klasik literatiirde yer alan her bir goriise dnem

atfetmesindendir.

Ictihad konusunun ilk basamagi olarak intikai ictihatta; yukarida deginildigi
izere zengin fikih mirasimizdan, bu fikih mirasimizda yer alan goriislerden, 6ncelikle
istifade edilmesi gerektigini savunmustur. Fikth mirasimiz igerisinden delili en
kuvvetli olan, seriatin amaglarina, makasidii’s-seriaya, insanlarin maslahatina en
uygun olan goriisii arastirmay1 se¢ip bulmamayi oncelikle gerekli gérmiistiir. Bu tercih
ve se¢me isleminin yapilabilmesi i¢in tabi ki fikih mirasinin biitiinciil ve tiim zenginligi
ile ele almip incelenmesi, goriisler icerisinden en uygun olanmin tercih edilmesi,
gerekli arastirmayi1 yaparak tercihte bulunulmasi klasikte yer alan fikhi mirasa

ehemmiyet vermeyi gerektirir.

Intikal ictihad hakkindaki goriisleri; fikth mirasinin, mezhep gériislerinin ve
imamlarin goriiglerinin Karadavi’nin fikih sistematigi igcerisinde ne kadar dncelikli ve
mithim bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Fetvalarin1 verirken takip ettigi
stiregclerde, bu metodu uyguladig1 goriilmektedir. Karadavi’nin mezhep goriislerine
onem vermedigini ya da fikih mirasin1t gormezden geldigini sdylemek dogru

olmayacaktir.

235 Karadavi, Ictihdd, 15,16.
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Intikai ictihadin bu ilk basamaginda dért mezhebin sinirlar1 igerisinde kalarak
bu goriislerden birini tercih ettigi goriilmiistiir. Mesela Karadavi, zekat konusunda
deginilecegi lizere Safiilerin fakire hayat boyu yetebilecek kadar verme ictihadini,
Hanefilerin topragin yetistirdigi biitlin {iriinlere zekat diisecegi ictihadini, Malikilerin

miellef- i kullba hisselerini ayirmanin devam ettirilmesi ictihadini tercih etmistir.

Intikai ictihadin diger basamaginda dort mezhebin disinda kalan miictehidlerin
goriisleri arasindan ya da miictehidlerin tek kaldigi miinferit goriisler igerisinden

tercihte bulunma islemini goriilmektedir.

Karadavi, intikai ictihadin dairesi icerisinde fakihlerden birinin sdyledigi bir
goriisii tercih etmek icin ya da sahabenin, tabiinin, ya da onlardan sonra gelen selef
imamlarinin goriislerinden birini tercih etmek i¢in dért mezhebin digina ¢ikmanin caiz
olacagini diisiiniir. Hz. Omer, Hz. Aise, ibn Mesut, ibn Abbas, Ibn Omer, Zeyd bin
Sabit, Muaz ve diger sahabe alimlerinin ya da Ibn Miiseyyeb, Tavus, Ata, Evzai, Sevri,
Taberi gibi tabiin imamlarinin goriisiiniin bu sekilde oldugunu, bazi durumlarda tek

kalan goriis ile amel ettiklerini diisiiniir.?*®

Karadavi’nin intikai ictihadin bu tiirline 6rnek olarak su fetvasi verilebilir:
Miisliiman bir kadinin kafir olan esinden ayrilip ayrilmayacagi konusunda Hz. Ali' nin
bir kadinin miisliiman olduktan sonra miisliiman olmayan kocasi ile ayni1 evde
kalabilecegini ve cinsel olarak bir araya gelebilecegine dair goriisii ile Hz. Omer’in
kocalart miisliman olmayip kendileri miisliman olan kadinlarin kocalar1 yaninda
kalabilecekleri yoniindeki fetvalarinin oldugunu soyler. Onlarin bu goriislerine
istinaden sahabe kavillerinin sonraki ulema kavillerinden daha ¢ok tabi olmaya layik
oldugunu, dolayisiyla bu durumda kadinin muhayyer birakilabilecegini devlet bagkan
ya da hakimin yetkiye sahip oldugunu, dilerse kar1 ile kocay1 ayirabilecegini yahut bir
maslahata binaen yukaridaki goriisleri uygulayabileceklerini, mahkeme karari ile

istemedikge evliliklerinin sona ermeyecegini diisiiniir.>*’

Goriildigi tizere bu fetvasinda Karadavi, makasidii’s-seriaya uygun oldugunu

tespit ettigi durumlarda genel kabul yerine miinferit goriigle amel etmistir. Makasidii’s-

236 Karadavi, Ictihdad, 118.
27 Karadavi, Fetvalar, 7/274. Karadavi, fi Fikhi'l-ekalliydt, 105.
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seriaya ulagabilmek i¢in miinferit goriis izerinden hitkkme ulastig1 bu fetvasi tizerinden

sOylenebilir.

2.3.1.2. insaf Ictihad

Insaf ictihad, 6nceki fikih ulemasindan herhangi bir naklin olmadig1 yeni ya da
eski bir mesele hakkinda ilkten hiikiim ¢ikarmaktir. Intikaf ictihadta daha dncesinde
goriis belirtilmis bir mesele ile ilgili tercihte bulunurken, insai ictihadta daha dnce
goriis belirtilmemis bir konu hakkinda zaruretleri 6ne alarak, maslahat1 gozeterek,
makul olan ile meselenin makasidii’s-seriaya ulasabilecek sekilde hiilkme varmasini

saglamaktir.

Zekat konusunda nakitlerin nisabini belirlerken bugiiniin sartlarina gore iki
nisab yerine tek nisab belirleyip, altin ve giimiis ikisinin de kiymetine gore degil,
altinin  kiymetine gore nisab1 belirlemek, glimiisiin kiymetini nisap miktarim
belirlerken dikkate almamak fetvasim1 Ornek verilebilir. Karadavi’ye gore yeni
meseleler hakkinda dncekilerin bilmedigi zamanimizda ortaya ¢ikmis ictihada sevk
eden konular da ingai ictihadin alanindadir. Bu sekilde bir fetva vermek nassa, icmaya
aykir1 bir durum degildir. Fotografla ilgili yaratilisa benzetme kasti olmaksizin sadece

goriintiiniin bir yansimasi olmasi sebebiyle caiz oldugu yéniindeki fetvasi gibi.?*

Tiim bu tasnif ve aciklamalardan sonra Karadavi, tercih edilmesi gereken ve
bu asrimizda olmasi gereken ictihadin intikai ictihad ile insai ictihadin birlikte
degerlendirilip metod olarak iki ictihad c¢esidini birlestirerek hiikme ulasilmaya
calisilan ictihad-1 cAmi’ oldugunu sdyler. ictihad-1 CAmi’de ingai ve intikai ictihad
metotlarinin ikisi de cemedilerek kadim ulemanin goriisleri icerisinden en tercihe layik
olan ve makasidii’s-seriaya ulasabilmek i¢in en elverisli olan goriis tercih edilip buna
yeni ictihadin unsurlar1 da ilave edilir. Kadim ulemanin goriisleri ile gilincel ictihadin
gereklilik ve sartlariin birlestirildigi bu g¢esit ictihada Karadavi vacip vasiyet 6rnegini

verir.>>°

~9

Karadavi’nin insal ve intikai ictihad anlayisim birlestirdigi ictihad-1 Cami’

anlayis1 Karadavi’ nin fikhi diistince temellerinde yer alan onun fikh1 diisiinme tarzinin

238 Karadavi, I:ctihdd, 126.
239 Karadavi, Ictihdd, 129.
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anlasilacagi onemli bir husustur. Buna gore Karadavi, literatiirde yer alan mezhep
goriislerine ve miinferit goriislere 6nem vermis, bunlar lizerinden cevaba ulasamadigi
zaman insai ictihad ile ilkten fetva vermistir. Birini digerine tercih etmeden bu iki
yontemi birlestirerek makasidii’s-seriaya ulasabilmek i¢in bir ictihad faaliyetinde

bulunmustur.

2.3.2. ictihadin Sahasi

Karadavi; Kur’an-1 Kerim ve miitevatir siinnet ile sabit olan ve hakkinda icma
bulunan hiikiimleri ictihad sahasina dahil kilmayip, zanni naslarin bulundugu sahanin
ictihada acik oldugunu diisiiniir. Buradaki zann nassin siiblitundan ya da delaletinden
kaynaklanan, Kur’an’da ve siinnette yer alan bir durumdur. Dolayisiyla nassin siibutu

arastirilip tespit edildikten sonra hiikiim istinbati i¢in ictihada bagvurulabilir.

Karadavi; Gazzali’nin konu ile ilgili goriislerini kendisine mesned kilarak
Gazzali’nin ictihadin yapilabilecegi alana dair yaptig1 tespitlerine katilir. Gazzali’ye
gore hakkinda hiikiim bulunmayan konularda miictehid zannina dayali olarak bir
hiikiim takdir edebilir. Miictehidin hakkinda hiikiim bulunmayan konularda hiikiim
takdir etmesi halinde hata etmesi ya da isabet edip dogru hiikme ulasmas1 miimkiindjir.
Sarii Teala’nin muradi belki de kullarin maslahatin1 meseleler hakkinda bir hiikiim
koymayip bu konular hakkindaki hiikmiinii miictehidlerin zannina tabi kilmakta
gormis olabilir. Miictehidleri bu durumda zanlariyla miikellef tutmustur. Zira
miictehid hakkinda bir nas ya da bir hitabin olmadig1 durumlarda zanni gélib ile hilkkme

ulasma ¢abasindadir.?4?

Ictihadin yapilabilecegi alan, siibiitu ve/veya delaleti kati olmayan bir delil ile
ortaya konulmus ser’? hiikiimdiir. Ictihad yapilabilecek bu meseleler asli, itikadi
meseleler de olabilir, fer’i, ameli meseleler de olabilir.?*! Delaleti ya da siibitu zanni
meseleler olmak kaydi ile ictihadin yapilabilecegi alan ile ilgili Karadavi’nin

diistincesi bu sekildedir.

Karadavi, ondan 6nceki usil alimlerinden Sevkani’nin konu ile ilgili goriisiine

onem verip, onun da iizerinde ictihad yapilabilecek alan olan ictihadin sahasi ile ilgili

240 Gazzali, Mystasfa, 2/678.
241 Karadavi, Ictihdd, 65.
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diisiincelerinin ayni minval iizerinde oldugunu belirtir. Sevkani’nin iizerinde ictihad
yapilabilecek alan hakkinda daha tafsilatli belirlemesine gore, hakkinda kat’i delilin
olmadig1 her ser’i meselede miictehid ictihadinda bulunabilir. Bu meseleler hakkinda;
ser’i kaydi ile kelam ya da akli meseleler hari¢ tutulurken, ser’i kapsami iginde delaleti
kat’i olmayan, siibiitu, delaleti ya da her ikisi birden zanni olan konular ictihadin

yapilabilecegi ictihad kapsaminda olan alandir.>*?

2.3.3. Ictihadin Béliinmesi

Karadavi, Islam hukuku literatiiriinde yer alan konularin tamaminda degil, belli
bazi konularda ictihad yapip diger bazi konularinda ictihad yapmadan bazi kisileri
taklit etmenin mimkiin olabilecegini diisiiniir. Biitiin fikith mesailini ve bablarin
bilmenin mutlak ictihadda aranan sartlar i¢in s6z konusu oldugunu ifade ederek
ictthadin boliinmesi meselesini kabul eder. Bu konu hakkinda Gazzali’nin goriislerine

Onem verir.

Gazzali’ye gore; miictehidde ictihad ehliyeti i¢in aranan ilimler mutlak
miictehid i¢in gerekli olup kiyasin, akli diisiincenin yolunu bilen biri i¢in kiyasi bir
mesele hakkinda hadis ilmine vakif olmasa bile fetva vermesi miimkiindiir. Miisterek
meselesinin ¢oziimiinde kisinin fakih-i nefs olmasi, ferdiz ilmini ve ilkelerini bilmesi
yeterlidir. Bu kisinin ayn1 zamanda sarhos edici seylerin haramlig1 ya da velisiz nikah
konusunda ulagan haberleri bilmesine gerek yoktur. Miisterek konusunda bu
haberlerden istifade etmeye gerek olmadigi gibi bu hadislerin konuyla iligkisi de
yoktur. ITmam Malik kendisine sorulan kirk sorunun otuz altisina ‘bilmiyorum’
cevabini vermis, Imam Safii ve sahabeler ise bircok mesele hakkinda tevakkuf ederek

yorumsuz kalip cevap vermemislerdir.?*?

Ictihadin boliinebilmesini kabul eden Karadavi, bunu zamanimizdaki belli bir
alanda ihtisaslasmaya benzetir. Ornegin; kanunun biitiin béliimlerine vakif olan bir
miictehid ya da tistadin olmayip, medeni, cinai, idari, devletleraras1 gibi kanunlarin
farkli boliimlerinde ihtisaslagsmis ve uzmanlasmis iistatlarin olmasi, bir mesele
hakkinda uzmanlasip diger bir alanda uzmanlasmamanin normal olmasi gibi. Bu

durumda ciiz’i ictihad i¢in iki sart gereklidir. Birincisi; istinbat ydntemlerini

242 Sevkani, Irsad, 2/211.
243 Gazzall, Mustasfa, 645.
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anlayabilecek genel ilmi bir ehliyet, digeri ciliz’i ictihadda bulunacagi konusunu,
meselesini kapsayici, biitiin yonlerini kusatic1 bir sekilde o konuda ictihada yetkin
olacag1 kadar bilmesidir. Hakiki ve kamil ictihad mutlak ictihaddir. Fakat; ciiz’i
ictihadin meyvelerini ve semeresini yok saymayan Karadavi, iiniversitelerde fikih
alaninda yapilan yiiksek lisans ve doktora gibi ya da her tiirli diger ilmi arastirmanin

da birer ciiz’i ictihad oldugunu diisiiniir.>**

Ictihadin boliinmesi konusunda klasik ulema icerisinde ictihadin béliinmesini
caiz gorenler olmakla birlikte, buna kars1 goriiste olanlarin da oldugunu ifade eden

Karadavi, bu konuda Sevkani’nin tespitlerini ele alir:

Usil alimlerinden bazilari; bir bab olmaksizin baska bir bab hususunda alim
olmasi ile miictehidin ictihada nispet edilmesinin caiz olacagini, ictihad boélinmeyip
miictehid biitiin meseleleri biliyor olsaydi miictehid olduklar tartismasiz olan bazi
miictehidler kendilerine sorulan sorularin hepsine cevap verirlerdi. Fakat bu
miictehidler kendilerine yoneltilen sorularin hepsine degil bazilarina cevap
vermislerdir. Fikihtaki ilgili bir meselenin bagka diger bir mesele ile bagli ve irtibath
olabilecegi sebebi ile diger bir kisim usil alimi ictihadin boliinebilecegini kabul etmez.
Ictihadin béliinemeyecegini diisiinen ustl alimlerine gore ictihad konularinin bazist

bazist ile irtibatli ve alakalidir. Bu sebeple ictihadin boliinemeyecegini diisiiniirler.>*

2.3.4. ictihad Ehliyeti

Kendisine fikih bahsedilen kisinin ictihad ehliyetine, fikhi konularda istinbat
edebilecek yeterlige sahip olabilmesi i¢in, bir kismi iizerinde ittifak edilen ve bir kism1
ithtilafli olan giiniimiiz miictehidinde aranan birtakim sartlar vardir. Karadavi, bu
sartlar1 tespit ederken nasil uygulanabilecegini inceler ve ictihad kapisini herkes icin
acmakla birlikte gerekli ilmi donanima sahip kisilerin ictihad edebilecegini diisiiniip
ictihad1 dokunulmaz olmaktan ¢ikararak ayn1 zamanda ictihad isini ehil olmayanlara

kapatmaktadir.

Karadavi, miictehidin ictihad ehliyetine ulasabilmesi i¢in gerekli olan sartlar

arasinda usil alimlerinden Sevkani’nin tespitlerine deginir. Bunlar: Kur’an ve siinneti

244 Karadavi, Ictihdd, 61.
245 Sevkani, Irsad, 2/216.
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en azindan hiikiimler ile alakali olan kadarini bilmek, icma konularini, Arap dilini
bilmek, fikih usiliinii bilmek, nasih ve mensthu bilmek gibi konular1 ictihad ehline

ulasabilmek igin gerekli sartlardir.24

Miictehidte aranan ve iizerinde ittifak edilen ictihad sartlar1 arasinda Karadavi,
Kur’an-1 Kerim’i, siinneti bilmek, icma meselelerini bilmek, kiyasi, makasidii’s-
seria’y1 bilmek, Arapgayi, fikih ustliinii bilmek, giincel toplumsal sartlardan ve 6rften
haberdar olmak sartlarin1 sayar. Miictehidte bulunmas1 hakkinda ihtilaf edilen diger
ictihad sartlar1 ustl’iid din’1 bilmesi, mantik ve fiirti fikh1 bilmesidir. Miictehidin diger
sartlar konusunda bilgi sahibi olmasi, adalet ve takva sahibi olmasinin gerektigini
diisiiniir. Karadavi’nin belirledigi bu sartlar ¢alismanin alaninin elverdigi nispette ele

alinacaktir.

2.3.4.1. Kur’an-1 Kerim’i Bilmek

Kur’an’1 bilmeyen Islam seriatim1 bilmez diyen Karadavi’ye gore; Islam’mn
kitabi, seriatin ilk kaynagi, hikmet pinari, risalet ayetleri, basiret nurlar1 olan Kur’an-1
Kerimi bilmenin {i¢ 6nemli sart1, unsuru oldugunu basliklandirarak inceler. Karadavi,
kitab1 bilmekten kastin1 izah ederken belirledigi iic ana baslik; ahkam ayetlerinin

bilinmesi, sebebi niizilun bilinmesi ve nesh konusunun bilinmesidir.

2.3.4.1.1. Ahkam Ayetlerinin Bilinmesi

Hiikiimlerin dayandig: kaynaklar itibari ile Allah’1n kitabi ilk kaynaktir, asildir
ve bilinmesi gerekir. Dolayisiyla miictehidin 6ncelikle ahkam ayetleri hakkinda bilgi
sahibi olmas1 gerekmektedir. Karadavi, kitab1 bilmekten kasid ile ahkam ayetlerinin
bilinmesinin yeterli oldugu hakkinda Gazzali ile ayni diisiiniir. Gazzali’nin konu

hakkindaki goriisii soyledir:

Allah’1n kitabinin ilk kaynak ve asil olarak bilinmesi zorunlulugu ile ilgili sdyle
bir kolaylik getirilebilir: Birinci kolaylik miictehidin Allah’in kitabinin tamamini
bilmesi sart olmayip, hitkkme taalluk eden ahkam ayetlerini bilmesi yeterlidir. Kitabin
hiikme taalluk eden ayetleri bes yiiz kadardr. ikinci kolaylik ise ahkam ayetlerinin

ezberlenmesi sart olmayip, ihtiyag zamaninda gerekli ve ilgili ayetleri bulabilecek

246 Sevkani, Irsad, 2/206.
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sekilde bu ayetlerin yerlerini bilmesi miictehid i¢in yeterlidir. Dolayisiyla miictehidin

her bir ahkam ayetini ya da kitabin tamamin1 hifzetmesi zorunlu degildir.?*’

Kitab1 bilmek i¢in ahkam ayetlerinin bilinmesinin yeterli oldugunu diisiinen
Karadavi, ahkam ayetlerinin kag tane oldugu ve hangi ayetlerin ahkam ayeti olduguyla

ilgili farkli gortisleri ele alir.

Karadavi, yukaridaki goriise ilaveten Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarin bile
ihtiya¢c oldugu takdirde giincel sartlarin gerektirdigi durumlarda hiikiim ifade
edebilecegine deginir. Miictehidin Kur’an-1 Kerim’in manalarina muttali olmasi,
ayetler ile hiikiimler arasinda irtibat kurabilmesi gerekmektedir. Bu irtibat bir kissadan
ya da bir dgiitten olabilir. Musa ve Hizir kissasinda iki zararli olandan en hafif olani
tercih edip, en siddetli olan1 uzak tutmanin cevazi, Yusuf kissasinda cuale ve kefalet
uygulamalarini, aym1 zamanda Yusuf kissasinda ser’i, mesru bir gayeyi
gerceklestirmek i¢in  bazi hile yontemlerinin uygulanabilecegini, iktisadi
siirlamalarin tiretimi artirmak i¢in kriz zamanlarinda vergi koymanin ve tiiketimi

azaltmanin caiz olduguna dair 6rnekler gérmekteyiz.?*3

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar Islam hukukunda bir ictihad kaynag: ve
delil olarak kullanilmis ve bu kissalar tizerinden usil ve fiiri konularia dair hiikiimler
istinbat edilmistir. Kiyasin ictihad kaynagi olmasi, muamelelerde bilirkisi tayin
edilmesi, ceza kanununun geriye isletilmemesi, ferdi suglara kolektif ceza
verilmemesi, Islam hukukunda bir takim bilingli bosluklarin olmasi, karine ve
alametin delil kabul edilmesi, zahire gore hiikiim vermenin esas olmasi, zamanin
degismesiyle ahkdmin degismesi, hakimlerin her davaya bakmak mecburiyetinde
olmamalar1, Karadavi’nin kissalarin delil olarak kullanilabilecegi diisiincesine paralel

olarak Kur'an-1 Kerim’deki kissalardan ¢ikarilmis bazi hiikiimlerdir.>*’

Ayn1 sekilde asagida deginilen konularla alakali bazi hiikiimler de
Karadavi’nin kissalarin delil olarak kullanilabilecegi diisiincesini destekler

mabhiyettedir:

¥ Gazzali, Mustasfa, 641.
248 Karadavi, Ictihdad, 17, 19.
249 Abdullah Acar, Fikhi A¢idan Kur’an Kissalari (Konya: e-Kopi Yayinlari, 2010), 293, 294.
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Ibadetlerle ilgili hiikiimler; beden temizligi, tilavet secdesinin vacip olusu,
Kabe’nin i¢inde namaz kilmak, ayakkabiyla namaz, hac ile ilgili baz1 fer’i meseleler,
icare, licret, selem, teminat isteme, vekalet, lakit, lukata, yalanci sahitlik, evlat edinme,
kur’a, miisabaka, muhdyee gibi muamelat ile alakali baz1 hiikkiimler, aile hukuku ile
ilgili hiikiimler; evlenme ehliyeti, mehir, nikah ceza hukuku ile ilgili hiikiimler; kisas,
kasame, hirsizlik, yol kesicilik, zina, irtidat cezasi, devletler arasi hukukla ilgili
hiikiimler; miisliiman olmayan bir lilkede gorev alma, devlet teskili, devletler aras1 elgi,
sira sistemi, ticaret hukuku ile ilgili hiikiimler; ihtikar, riisvet, Islam hukukuyla alakali
diger bazi hiikiimler; yalan sdylemenin caiz oldugu yerler, ehven-i serri tercih etmek,
hayirlt islerde acele etmek gibi hiikiimler Kur’an kissalarindan istinbat edilmis

hiikiimlerdir.?>°

2.3.4.1.2. Esbab-1 Niiziil ’iin Bilinmesi

Ictihad ehliyeti i¢in miictehidde aranan sartlar igerisinde yer alan kitab1 bilmek
sartinin unsurlar1 igerisinde ahkam ayetlerinin bilinmesi kadar ayetlerin inis
sebeplerinin bilinmesi de énemli bir yerdedir. Sebeb-i niizil’lin bilinmesi Kur’an-1

Kerim’i bilmeye dahildir.

Karadavi’ye gore Kur’an nassinin inis sebebi olan sebeb-i niiziliin bilinmesi;
nassin maksudunu bilmek ve Kur’an’daki nas ile kastedilen maksada, makasidii’s-
seriaya ulagsmak icin aydinlatict bir unsurdur. Ayetlerin inig sebeplerinin bilinmemesi,
ayetler tizerindeki kastedilen manaya ulagmakta siiphe ve tereddiitlerin olusmasina ve
bdylece niza ve ihtilafin ortaya ¢ikmasina sebep olabilecegini diisiinen Karadavi’ye
gore; Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin nigin ve ne iizerine hangi maksat ile nazil
oldugunu bilmek, makasidii’s-seriay1 tespit etmek ayetlerin anlagilmasi noktasinda
herkesin ayetleri anlamak icin kendi goriisiine bagvurup bu sekilde ihtilafin ve

{immetin bdliinmesine sebep olmanin éniine gegmek icin Snemlidir.?>!

2.3.4.1.3. Nasih ve Mensiih’un Bilinmesi
Karadavi, usil alimlerinin nasih ve mensth hakkinda Kur’an-1 bilmenin bir
unsuru olarak gordiiklerini aktardiktan sonra alimlerin bu konuya ne kadar onem

verdiklerini ve bazilarinin bu konuyu miistakil bir sart olarak degerlendirip ele

250 Acar, Kur'an Kissalari, 192.
251 Karadavi, Ictihdd, 20.
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aldiklarini tespit eder. Us{l alimlerinden bazilar1 bu konu hakkinda o kadar siddetli bir
durus sergilemislerdir ki bir ayetin halihazirda menstih olduguna dair bir bilgi oldugu
siirece s6z konusu ayet ile hilkkme deldlet edilemeyecegini ve o ayet ile amel

edilemeyecegini diisiindiiklerini zikreder.?>>

Karadavi’ye gore nasih ve mensih olarak addedilen ayetlerin biiyiik bir kismi
usulde yer alan amm, has, mutlak, mukayyed, miibhem, miibeyyen ve benzeri
konularla alakali oldugu igin ictihad yapacak olan miictehidin usile dair olan bu
konular1 bilmesi gerekir. Bosanmis kadinlar i¢in mutlak ifade olarak belirlenen ii¢
kuru’ iddet siiresinden hamile, yas1 kiigiik ve hayzdan kesilmis olan hanimlarin iddet
stirelerini tahsis ederek disarda tutar. Her bosanan kadin i¢in iddet siiresini ti¢ kuru’

olarak belirleyip bu sekilde fetva vermez.?>

2.3.4.2. Siinneti Bilmek

Ictihad ehliyetine sahip olabilmesi igin bir miictehidde olmasi gereken
sartlardan biri de stinneti bilmektir. Stinnetten kasit Peygamber Efendimizden rivayet
olunan soz, fiil ve takrirlerdir. Stinnette var olan her seyi miictehidin bilmesi gerekmez.

Ciinkii siinnet dolu bir denizdir.

Karadavi’den oOnceki alimlerden Gazzéli; miictehidin ictihad ehliyetine
ulasabilmesi i¢in siinneti bilmesi gerekliliginin {iizerinde durur. Bunun igin;
Kur’an’daki ahkam ayetlerini bilmenin yeterli oldugu gibi ahkam hadislerini bilmeyi
yeterli goriir. Ayrica; miictehidin, ahkdm hadislerini ezbere bilmesi sart olmayip Ebu
Davud’un Siinen’i ve Beyhaki'nin Marifetiis Siinen’i gibi temel kitaplarin ya da
ahkamla alakali hadislerin toplandig: kitaplarin olmas1 gereklidir. Ahkam hadislerini
ezbere bilmek sart olmayip fetvaya gerek duydugunda bablarin yerini bulabilmesi

yeterlidir. Bununla birlikte eger giic yitirebilir ise ezberlemesi giizel olur.?**

Karadavi, kendisinden 6nceki Gazzali’nin goriislerine katilarak miictehidin
stinneti bilmesi i¢in gerekli olan hadislerin ahkam ile alakali olan kadar1 oldugunu
diisiiniir. Degilse miictehidin hadislerde yer alan 6giitleri, kissalari, ahiret hallerini ve

benzer konulari bilmesi gerekmez. Miictehidin, siinnetin tamamini bilmesi

252 Karadavi, I:ctiha”d, 21.
253 Karadavi, Ictihdd, 24.
254 Gazzali, el-Mustasfa, 641.
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gerekmemektedir. Hiikiimlere taalluk eden hadisleri bilmesi yeterlidir. Siinneti
bilmekten kasit ise Karadavi’ye gore hadislerin rivayet ve dirayet ilimlerini bilmek,

stinnetin nasihini ve menstihunu bilmek ve son olarak hadislerin viirtid sebeplerini

bilmektir.2>

2.3.4.2.1. Dirayetii’l-Hadis’i Bilmek

Karadavi’ye gore hadislerin rivayet ve dirayet ilimlerini bilmekten kasit rivayet
ilmini bilmek, hadislerin sahih olanimi fasid olandan, makbul olani1 merdut olandan
ayirt edebilmek, adil olandan rivayet edilene 6nem vermek, iimmetin kabul ettigi
hadisleri tahkik edip bu hadisler ile fetva vermek, ravilerin adaletini bilmek, ravileri
meshur olan senede itimat etmek demektir. Dolayisiyla; miictehid i¢in hadis ustli ve
hadis ilimlerini bilmesi, rical ilmine muttali olmasi, kabul sartlarini bilmesi, hadisi
reddetmenin sebeplerini bilmesi, cerh ve tadil ilminin agamalarini bilmesi, hadis ilmi
ile ilgili 1stilah1 bilmesi gerekmektedir. Tiim bunlardan sonra bu bilgisini hadis ile

istidlal edecegi ve ictihad edecegi zaman uygulamalidir.?*®

Karadavi, hadis ilimleri ile ilgili olarak bir miictehidin bilmesi gerektigini
sOyledigi tiim bu ilimleri giiniimiiz sartlarini diisiindiigiimiiz zaman bir miictehidin bu
ilimlerin hepsini bilmesi ve muttali olmasi biiyiik bir zorluk olusturmaktadir. Bu
sebeple Karadavi, miictehidin hadisleri tek tek ele alip incelemesi yerine, adalet
acisindan kendilerine giivendigi alimlerin ravi tenkitlerini ve rivayet ettikleri hadisleri
esas almanin miictehid icin bir kolaylik saglayacagini diisiiniir. Ayrica miictehidin
bilmesi gereken hadisler igerisinde hiikme taalluk eden hadisleri bilinmesini yeterli
gorur.

2.3.4.2.2. Hadislerdeki Nasih ve Mensiihu Bilmek

Miictehidte bulunmasi gereken ictihad sartlari igerisinde yer alan silinneti
bilmek sart1 icerisinde degerlendirilen hadislerdeki nasih ve menstihu bilmek konusu
hakkinda Karadavi’den 6nce Gazzali; bu sartin slinneti bilmek sartin1 tamamlayici bir
unsur olarak ele alinmas1 gerektigini diisiiniir. Kitap ve siinneti bilmenin tamamlayici
mahiyetteki ilimlerinden birisi nasih ve mensthu bilmektir. Bu konu hakkinda bilgi

sahibi olmak 6zel ve sinirli birtakim ayetler ve hadisler i¢in s6z konusudur. Yani biitiin

255 Karadavi, I:ctihdd, 25.
256 Karadavi, Ictihdd, 26.
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hadislerde gecerli olan nasih ve mensihu bilmek degil, sadece fetva verilecek olan
mesele ile iliskili hadisler hakkindaki nasih ve menstihun bilinmesini yeterli goriir.
Fetva verecegi mesele ile ilgili hadisin menstih olmadigini bilmesi gerekli ve

yeterlidir.?’

Karadavi’nin siinneti bilmek konusu dahilinde ele aldig1 ikinci 6nemli husus
ise hadislerde yer alan nasih ve mensiih olan hadislerin bilinmesi ve hiikiim verir iken

miictehidin bir hadisin nesh olup olmadigini bilmesi ve arastirmasi gerektigidir.

Miictehid, bir hadisin nesh olduguna dair bir delile ulastig1 takdirde, hadisin
mensth oldugu ispat edilince o hadis ile hiikkiim vermez ve o hadis ile amel etmez.
Ornegin; mut’a nikahinin caiz oldugu seklindeki rivayet edilen hadis gibi. Zira mut’a
nikahi ile ilgili bu hadisin baska bir hadis ile nesh oldugu sabittir. Dolayisiyla
miictehidin mensth olduguna dair bir delil ile ispat ettigi hadis ile amel etmeyi

birakmasi gerekir.>>®

Fakat bu noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus vardir. Bir hadisin
nesh edilip edilmedigini tespit eder iken, hangi hadislerin nasih olup olmadiginin
tespitinin nasil yapilacagi 6nemlidir. Ciinkii; hilkkmii bir illete bagli olan baz1 hadislerin
bulundugu ortamin sartlar1 geregi iizerine hiikkmiin bina edildigi illet ortadan
kalktiginda, s6z konusu hadisin hiikkmiiniin ortadan kalkmasi ile hadisin kendisinin de
nesh edildigi diisiiniilebilir. Nesh hakkindaki goriisiinde ifade edildigi lizere sartlarin
degisimi ile hiikmiin ortadan kalkmayip sartlara ve makasidii’s-seriaya gore onceki
hiikmiin degisebilecegini diisiiniir. Bu yorumuna dayal1 olarak Karadavi; hadiste yer
alan, etlerin saklanmasi 1ile ilgili emrin, nesh kapsaminda degerlendirilip

degerlendirilmeyecegi konusunu inceler.

Etlerin saklanmasi ile ilgili bu emri, bulundugu sartlarin geregi ile bir illete
bagli olarak verilmis bir hiikiim olarak goriir. Bu sebeple etlerin saklanmas: ile ilgili
bu emrin nesih kapsaminda degerlendirilmeyecegini, o donemin sartlarindaki kitlik
sebebi ile etlerin evlerde saklanmasinin Peygamber Efendimiz tarafindan kabul

edilmedigini, bu illet ortadan kalktiginda hiikmiin de ortadan kalkacagini diisiiniir.

27 Gazzali, el-Mustasfd, 643.
258 Karadavi, Ictihdd, 27.



115

Dolayistyla; bazi hadislerin nesh kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
noktasinda; hadislerin nesih kapsaminda mi ya da illete mebni olan hiikiim kapsaminda

mu ele alinmasi gerektiginin tespiti isabetli bir sekilde yapilmalidir.>>

Miictehid ayrica ilgilendigi konu ile ilgili gelen hadisleri ele almali, umumu,
hususu agiklamali, mutlaki mukayyede hamletmeli, miicmel ve miiphemini miifesserle
aciklamali, hadisler arasinda irtibat kurup tearuz gibi goriinen meseleleri izah etmeli
ve tiim bunlarla birlikte hadislerin Kur’an-1 Kerim ve makasidii’s-seria ile irtibatini

saglamalidir.

2.3.4.2.3. Hadislerin Viirid Sebeplerini Bilmek

Karadavi’nin ictihad ehliyetine ulasabilmesi i¢in bir miictehidde gerekli olan
stinneti bilme sartlar1 icerisinde zikrettigi, dirayet ilmini bilmek, hadislerin nasihini ve
menstihunu bilmek sartlarinin yaninda diger 6nemli {igiincii sart ise hadislerin viirtd

sebeplerinin bilinmesidir.

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in esbab 1 niiziliin bilinmesi ne kadar énemli
ise, stinnetin anlasilmasi i¢in de hadislerin esbab-1 viiridlarinin bilinmesi o kadar
elzemdir. Kur’an-1 Kerim’in konulari; her zaman, mekén ve halleri kapsayacak sekilde
amm iken, slinnette ise; degismesi halinde hiikkmiin de degisecegi 6zel olaylar ve belirli
konular ¢cokca mevcuttur. Dolayisiyla; hitkme ulagmak i¢in hadis ile istidlal ederken
delil olarak ele aldigimiz hadisin hangi ortamda ve kim i¢in varid oldugunu bilmeden

hadisi degerlendirmek ve hiikme ulasmaya ¢alismak hataya sebep olabilecektir.**

2.3.4.3. icma Meselelerini Bilmek

Ictihad ehliyetine ulasabilmesi igin bir miictehidde olmasi gereken sartlardan
biri de icma ile ilgili konular1 bilmesidir. Karadavi, icma meselelerini bilmek
konusunda Gazzali’nin getirdigi kolayligi onemser. Gazzéli’ye gore miictehidin,
naslarin hilafina fetva vermemek icin naslar1 bilmesi gerektigi gibi ayni sekilde
icmanin hilafina fetva vermemesi i¢in icma ile ilgili konular1 bilmesi gerekir. Ancak;
miictehidin, icma olan ya da ihtilaf edilen biitiin konular1 bilmesi gerekmeyip sadece

icmaya muhalif bir fetva vermemesi i¢in fetva verecegi konular ile ilgili icmanin olup

259 Karadavi, I:ctihdd, 28.
260 Karadavi, Ictihdd, 29.
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olmadiginin bilinmesi yeterlidir. Verdigi fetvanin icmaya aykiri olmadigini bilmesi

gerekir. Boylece miictehid fetva verdigi zaman icmaya aykir hiikiim vermemis olur.?%!

Karadavi’ye gore miictehidin fetva vermeden Once goriisiinlin icmaya aykiri
olup olmadigini arastirmasi gerekmektedir. Fetvasinin Onceki alimlerden birinin
mezhebine uygun oldugunu bilmesi ya da meselenin kendi zamaninda ortaya ¢ikmis
yeni bir mesele oldugunu, icma ehlinin daha 6nce bu konuyu ele almadigini bilmesi
ile miimkiin olur. Intikai ictihad goriisiinde; fikih goriisleri ierisinden tercih edilen ve
icmaya aykir1 olmayan goriise gore fetva vermeyi ictihadin bir tiirii olarak ele almis
olup, bu durum verilen fetvanin icmaya aykir1 olmamasi i¢in dnceki bir mezhebin
goriisti ile uygunluk arz etmesini gerekli kilar. Diger ikinci husus ise ortaya ¢ikan
meselenin giincel zamanin bir meselesi olup Onceki zamanlarda ele alinmamis

olmasidir. Organ nakli, tiip bebek, cinsiyet tespiti, cenin bankalar1 konular1 gibi.?6?

2.3.4.4. Fikih Usiiliinii Bilmek

Miictehidin, ustli fikih ilmini bilmesi, ictihad ehliyetine haiz olabilmesi i¢in
onemli olan sartlardan biridir. Fikih usdlii; Islam fakihlerinin ortaya koydugu,
naslardan hiikiim istinbat edebilmenin ve hakkinda nas bulunmayan konular hakkinda

istidlalde bulunmanin yontem ve kurallarini igerir.

Karadavi; Islam’in gururlandiran bir miras1 olarak gordiigii fikth ustliinii
bilmenin Oncelikle hakkinda ittifak edilen kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi delilleri
bilmek ile olacagini sonrasinda ise; haklarinda ihtilaf bulunan ser u men kablena,
istihsan, maslahat1 miirsele, orf ve istishab gibi delilleri bilmek ile olacagini diisiiniir.
Bu delillerden istidlalde bulunabilmenin sartlarini, emir, nehiy, &mm, has, mutlak,
mukayyet, mantik, mefhum, zahir, miievvel, nas, isare, fahva gibi lafizdan delil
c¢ikarabilme yOntemlerini bilmesi gerekmektedir. Fikih us@liinii bilmesi miictehidin
yere saglam basmasini, durusunu giiclendirmesini saglayacaktir. Fikih ustlii ictihadin

diregidir, iizerine ictihAdin bina edildigi dnemli bir esastir.?%

261 Gazzali, el-Mustasfd, 641.
202 Karadavi, Ictihdd, 35.
263 Karadavi, Ictihdd, 39.
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2.3.4.5. Kiyasi1 Bilmek
Ictihad ehliyetine ulasabilmek icin gerekli olan sartlardan biri de miictehidin
kiyas ilmini bilmesidir. Karadavi, kiyas ilmini fikih ustlii ilmine dahil eder.

Dolayisiyla miictehidin fikih usiliinii bilmesinin bir alt bagligi kiyas ilmini bilmesidir.

Karadavi, kiyas ilmine dahil olan ve olmayan, kiyas ile ilgili kurallari, ilkeleri,
sartlari, lizerine kiyasin bina edilecegi illetin vasiflarini, asli, fer’i miictehidin
bilmesini gerekli goriir. Kiyas; ictihadin {izerinde durdugu kaidesi ve hiikkme ulastirici
yoldur. Bazilar1 bu sebeple ictihad ile kiyasi tek manada ele alir. Fakat isabetli olan
ictihadin kiyastan daha genel bir anlam ihtiva ettigidir. Cilinkii; ictihad, nastan hiikiim
¢ikarabilme yontemlerinin tamamina samildir. Fikih usiliinii bilmeyi sart olarak ele
aldiktan sonra kiyasi tek basina miistakil bir sart olarak ele almaya gerek yoktur. Ciinkii

kiyas, fikih ustliiniin bablarindan bir bab, subelerinden bir subedir.?%*

2.3.4.6. Makasidii’s-Seria’y1 Bilmek

Miictehidin ictihad ehliyetine ulagabilmesi i¢in gerekli olan sartlardan biri de
makasidii’s-seria’y1 bilmesidir. Allah’mn kitabini indirdigi, peygamberini gonderdigi,
ahkam faslettigi sebep olan makasidi bilmesi miictehidin fetvasinda ve ictihadinda

yanilmamasi i¢in son derece 6nemlidir.

Seriat; insanin maddi ve manevi, ferdi ve ictimai maslahatin1 gozetmek iizere
gelmistir. Adaleti ve dengeyi ayakta tutarak ve adalete ve dengeye riayet ederek,
tugyan ve hiisrandan uzak durarak maslahati gerceklestirmek i¢in vardir. Bu
maslahatin; zarQiriyyat, haciyyat, tahsiniyyat seklinde iic mertebesi vardir. Mefsedetin
ve zararin her mertebede giderilmesi gibi tamamlayici unsurlar1 vardir. Seriatin tizerine
bina edildigi hiikiimlerin esasi, diinya ahiret kullarin maslahatin1 saglamaktir.
Karadavi’ye gore ciiz’1 ahkamin arkasindaki makasid-1 kiilliyeyi thmal ederek hiikkme
ulasmaya c¢aligmak, hataya gotiirecegi i¢in miictehidin bu ilmi bilmesi

gerekmektedir.?®

264 Karadavi, I:ctihdd, 40.
265 Karadavi, Ictihdd, 43.
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2.3.4.7. Arapcay1 Bilmek
Karadavi’nin, miictehidin ictihad ehliyetine ulasabilmesi i¢in saydigi

sartlardan biri de Arapgay1 bilmesidir.

Karadavi’ye gore miictehidin, Arabin hitabin1 ve kullanislarindaki adetlerini
anlayabilecek ol¢iide; kelamin zahirini miicmelinden, hakikatini mecazindan, ammini
hassindan, muhkemini miitesabihinden, mutlakini mukayyedinden, nassini, fahvasini,
lahnini, mefthumunu ayirt edebilecek 6l¢iide Arapcay1 bilmesi gerekir. Meshur olan
nahivciler kadar nahiv ilminde derinliklerine dalmanin ve inceliklerini bilmenin
gerekli olmadigini, kitap ve silinnette yer alan hitabin maksatlarin1 anlayabilecek,
makasidii’s-seriay1 tespit edebilecek, hakim olabilecek miktarda bilmesinin yeterli
olacagim soyleyerek kolaylastirir. Lafizlarin, mana ve delaletleri, tizerinden sahih bir
sekilde hiikiim istinbat edilecek kadar bilinmesi gerekmektedir. Kelimelerin
manalarinin tefsiri konusunda farklilik; fukaha arasinda hiikiim ¢ikarmada ihtilafin en
¢ok goriilen sebeplerinden biridir. Bosanan kadinlarin {i¢ kuru’ beklemesi gerektigini
sdyleyen ayetteki®®® kuru’ kelimesinin farkli yorumlanmas: iizerinden olusan ihtilaf
gibi.?®

2.3.4.8. insanlar1 ve Hayati1 Bilmek
Karadavi; miictehidin, ictihad ehliyetine ulasabilmesi i¢in insanlar1 ve hayati
bilmesi gerektigini dnemli bir husus olarak goriir. Bu sart; ustlciilerin, miictehidin

sartlar1 igerisinde zikretmedigi bir sarttir.

Karadavi’ye gore miictehidin insanlar ve hayat hakkinda bilgi sahibi olmasi,
ictihad mertebesine ulasabilmesi i¢in gerekli degil, sahih, isabetli ictihada ulasabilmesi
icin gereklidir. Miictehidin i¢inde yasadigi hayatin sartlarin1 bilmesi, etrafindaki
giincel olaylarin kosullarini, insani, hayati tanimasi isabetli fetva vermesi igin
gereklidir. Ferdi, siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel, iktisadi gelismelerden habersiz
olarak verilen fetvalarda yanlis hiikiim verilebilir. Vacip olani tamamlayan sey de
vaciptir ilkesi geregince miictehidin; zamanim1 ve zamanindaki insanlari isabetli

hiikiim verebilecek kadar bilmesi vaciptir.?6®

20 el-Bakara, 2/228.
207 Karadavi, Ictihdd, 32.
268 Karadavi, Ictihdd, 47.
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Karadavi, ictihad ehliyetine sahip olabilmek i¢in gerekli saydig: insanlar ve
hayat1 bilmek sartin1 ele alirken Ahmed b. Hanbel’in konu ile ilgili yorumunu ve Ibn
Kayyim’in bu yoruma yaptig1 serhi énemser ve konu hakkindaki diisiincelerini izah

ederken basvurur.

Ahmet bin Hanbel, kendisinde su bes haslet olmayan kisinin kendisini fetva
vermeye nispet etmesini dogru kabul etmez. Bu hasletlerden ilki kisinin niyetidir.
Niyeti olmayanin nuru olmaz. Séziinde de nur olmaz. Oncelikle niyetini tam ve temiz
tutmali, kararli ve ihlasli olmalidir. ikinci 6zellik; ilim, hilim, vakar ve sekinettir.
Ucgiincii 6zellik; bildigi sey hususunda kavi, emin olmasidir. Sahih bilgiye ulasmaya
calismal1 ve ulastig1 bu bilgi konusunda kendine giivenmelidir. Dordiincti 6zellik;
yasantisi, gecimi hususunda insanlarin tahkirine firsat vermeyecek, agizlarina lokma
olmayacak kifayete sahip olmasidir. Besinci 6zellik ise insanlarin yasantis1 hakkinda
bilgi sahibi olmaktir. Bu bes 6zellik olmadig: siirece kisinin kendisini fetva vermeye

chil gérmemesi gerektigini diisiiniir.?*

Ibn Kayyim el-Cevziyye; Ahmet bin Hanbel’in zikrettigi bu bes énemli hususu
inceler ve serheder. Insanlarin hayatlar1, yasantilarinin kosullar1 hakkinda bilgi sahibi
olma maddesini izah ederken bu maddenin; miiftiiniin ve hakimin ihtiyaci olan azim,
onemli bir asil oldugunu diisiiniir. insanlarin yasantilar1 hakkinda fakih olmayan emir
ve nehiy hakkinda da fakih olamaz. Bu sebeple insanlarin hilelerini, tuzaklarini,
adetlerini, orflerini, aligkanliklarinit miictehidin bilmesi gerekir. Ciinkii fetva; zamanin,

mekanin, adetlerin, aliskanliklarin, hallerin degismesi ile degisir. 27°

2.3.4.9. ihtilafh Olan Sartlar

Simdiye kadar zikrettigimiz yukaridaki sartlar miictehidin ictihad ehline
ulagsabilmesi i¢in usil alimlerinin {izerinde ittifak ettigi sartlardir. Bununla birlikte
diger baz1 sartlar da ictihad ehliyeti i¢in sart olmas1 hususunda ihtilaf olmasina ragmen
bulunmasinda zarar yoktur. Bunlar ustl’iid din’1 yani kelam ilmini, itikadi konulari

bilmek, mantik ilmini bilmek ve fiiru fikh1 bilmektir.

269 I:bn Kayyim el-Cevziyye, I:lam, 4/152.
20 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilam, 4/157.
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Karadavi’ye gore miictehidin ustl’iid din konularinin ve meselelerinin her
birini tiim ayrintilariyla bilmesine gerek olmayip, saglam bir itikada sahip olmasi ve
bu ilimle alakali 6nemli baz1 meseleleri bilmesi yeterlidir. Ayn1 sekilde mantik ilmini
bilmesi dnemli olmasina ragmen miictehidin bu ilmi bilmekle zorunlu tutulmamasi
gerektigini diiglintir. Zira selef mantik ilmi olmadan ictihadda bulunmustur.
Miictehidin i1yi bir anlayis, aydin bir basiret, selim bir degerlendirme yetenegi ile
delillerden hiikiim ¢ikaracak akli bir muhakemeye sahip olmasi gereklidir. Fiiru fikih
bilmenin gerekliligi hususunda usil alimlerinin bu ilmi bilmeyi zorunlu gérmeyen bazi

goriislerine ragmen Karadavi; fiiru fikhi bilmeyi ¢cok énemli goriir.?”!

Karadavi; 6nceki ulemanin fikhi goriislerini bilmeyi, fiiru fikih hakkinda bilgi
sahibi olmayi, farkli konular hakkinda alimler tarafindan verilen hiikiimlerin
bilinmesini ve miictehidin bu bilgilerden faydalanmasini1 boylece fikih melekesini
gelistirmesini gerekli goriir. Bu yolla her defasinda hiikiim vermek ig¢in sifirdan
baslamasina gerek olmayacagini, en kisa yoldan hilkme ulasmasini saglayacagini
diisiiniir. Aynm1 sekilde mezhepler arasindaki ihtilaflar1 bilmek de fikih melekesi
kazanmasi1 ve gelistirmesi icin olduk¢a Onemlidir. Zaten intikai ictihad goriisiinii
aciklarken buna deginmis, Onceki alimlerin ve mezheplerin goriislerine oncelikle

basvurmayi gerekli gdrmiistiir.?”?

2.3.4.10. Adalet ve Takva
Usil alimlerinin {izerinde ittifak ettigi bu sart, miictehidin yasantisinda adil
olmasi, Allah’tan korkmasi, hakki savunmasi, dinini diinya karsilifinda satmamasi

gibi dini ve ahlaki yasantisi ile alakali bir sarttir.

Karadavi’'ye gore bu sart ictihad derecesine ulasabilmek icin degil,
miisliimanlar nazarinda miictehidin ictihadinin ve fetvasinin kabul edilebilmesi igin
gereklidir. Ilmi sartlar1 elde etmis olsa bile, ictihad derecesine ulasmis bir asi, kendisi
adina ictihadi sahih olsa bile, diger insanlar nezdinde onun bu ahvali sebebi ile ictihadi

sahih olarak goriilmez. Dolayisiyla; bu sart, miictehidin ictihadi ile alakali olmayip,

271 Karadavi, I:ctihdd, 51.
272 Karadavi, Ictihdd, 54.
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onun bu ictihadimin yasantisi lizerinden degerlendirilip halkin nazarinda kabul edilip

edilmeyecegi ile alakalidir.?”

2.3.5. Taklid/Telfik

Miictehid imamlarin dort tane ile sinirli olmadigina daha ¢ok olduguna, Leys
bin Sa’d, Siifyan Sevri, Evzai, Taberi gibi fikihta imam olan, takipgileri sonradan yok
olan imamlarin olduguna dikkat ¢eken Karadavi, dort mezhep imamlarimin hocalari
iistatlar1 birer ilim denizi hidayet kandili olan sahabe mektebinden mezun olmus fikih
imamlarinin bunlarin yaninda biiyiidiigli tabitin ulemasindan, sahabenin fakihlerinden
dini en iyi anlayan, makasidii’s-seriay1 en iyi bilen, lafzin delaletini en iyi kavrayan

fakih ve imamlarin olduguna deginir.

Sahabe imamlar1 da miictehid imamlar da hig¢biri hatasiz, yanilmaz, masum
oldugunu iddia etmemislerdir. Mezhep imamlarinin her séziinii taklit etmek ne farzdir
ne de siinnettir. Kitap ve siinnet ile sabittir ki sadece Allah ve Resiliine itaat farz
kilimmisgtir. Bunlarin disindakilerin koydugu emir ve yasaklara kesin olarak itaat
edilmesi sart kosulmamistirr Mezhep imamlar1 kendilerinin taklit edilmesini
nehyetmisler, higbir zaman insanlar i¢in uyulmasi zorunlu bir din olusturduklarin
iddia etmemisler, tam tersi sdzlerinin delilsiz olarak kabul edilmesini reddetmislerdir.
Imam Safii; bilgiyi delilsiz olarak talep edeni odun toplayana benzetir. Bu odunlarin
icinde engerek yilan1 vardir da yilan kendisini soktugu halde o bunun farkinda degildir.
Imam Ahmet b. hanbel de sdyle sdyler: ‘Beni, Imam Malik’i, Sevri’yi ve Evzai’yi
taklit etme. Onlarin beslendikleri ilim aldiklar1 kaynaktan beslen, ilim al.” Ebu Yusuf
sOyle der: ‘Nereden aldigimizi bilmeden bir kimsenin bizim s6ziimiizii sdylemesi helal

olmaz.”*’#

Karadavi’ye gore bir kimsenin dort mezhep imaminin veya onlarin disindaki
herhangi bir miictehidin bir konuya iliskin goriisiinii, eger sahih bir kanaldan ulasip,
delili kuvvetli ve sahih ise, kendisi de ictihad yapabilecek durumda degil ise, bu goriisii
taklit etmesi caizdir. Miictehid olan kisinin kendisi i¢in ictihad etmesi zorunludur.

Ictihad ehliyetine sahip olmayan kisilerin ise ictihad yapma durumunda olmadiklari

273 Karadavi, Ictihdd, 49.
274 Karadavi, Fetvalar, 3/196.
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icin herhangi bir insanin ya da fakihin goriistinii taklit etmeleri caizdir. Bir kimseyi

taklit etmenin hiikkmii budur.?”?

Ayrica genis bir muhatap kitlesine sahip olan ve bu muhatap kitlesinin
cesitliligini géz Onilinde bulunduran, farkli ve ¢esitli hayat sartlari igerisinde bu
cesitlilige ve makasidii’s-seriaya en uygun hilkkme ulasma cabasi igerisinde olan
Karadavi; yeni miisliiman olmus kisilerin Islam’m kusaticiligini, kolaylastiriciligini
benimsemeden bir mezhebi taklit etmeyi dayatmanin sikintiya sebep olabilecegine
deginir. Karadavi; ¢cagdas bir miiftiiye en yakisacak olan davranisin insanlar1 mezhebi
goriisleri taklit etmenin zorunluluguna sevk etmekten ziyade seriatin genisligine
cikarmasi, en dogru olan yolu tercih etmesi, delili en kuvvetli olani se¢mesi,
makasidii’s-serfadan insanlarin maslahatina, diinya ve ahiret hayatlar1 i¢in en uygun

olan goriisii tercih etmesi oldugunu diisiiniir.’®

Bir mezhepten bir hiikiim diger mezhepten bagka bir hiikiim almak suretiyle
mezhepler arasinda secim yapip Ozellikle ayn1 muamele ve ibadette mezhep
imamlarindan kimsenin sdylemedigi bir hilkkme ulasma seklindeki telfik anlayisinin
yanlis oldugunu ve bu surette ulasilan hiikkmiin alimlerin icmasi ile batil oldugunu ifade
eder. Herhangi bir meselede delile ve tercihe dayali olan herhangi bir fikhi goriis
mezhep imamlarindan birinin sdylemedigi yeni bir iislup ile ortaya ¢ikmais olsa da taklit
dairesine girmedigi gibi telfik anlayisina da dahil olmaz. Taklit delile dayanmadan

mezheplerden sadece taklit yoluyla goriise ulagmaktir.?’’

Dolayisiyla Karadavi taklidi; delilini aramadan miiftiisiine tabi olan
miisteftinin fetvaya ulagmasi olarak goriirken, literatiirde yer alan goriislerden biriyle
amel eden ilim ehlinin tercihte bulunup fetvaya ulasmasini telfik degil ictihadin bir
tirii olarak yorumlar. Delile dayanan goriisiin taklid olmadigini, literatiirdeki bir
goriise dayanan goriisiin telfik degil ictihad oldugunu savunmustur. Ictihad faaliyetini
ylriitmenin bir unsuru olarak gordiigii bu telfik anlayis1 ile Karadavi, makasidii’s-

seriaya ulagsmaya calistig1 fetvalarini bu goriisii lizerinden vermistir.

275 Karadavi, Fetvalar, 3/215.
276 Karadavi, fi Fikhi'l-ekalliyat, 57.
277 Yusuf Karadavi, Beyu’l-murdbdha li'l-aGmiri bi’s-sira (Dimask: Dar’ul Kalem, 1900), 41.
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2.4. KARADAVI’NIN MAKASIDU’S-SERIA DUSUNCESI

Karadavi’nin fikih diisiincesinde makasidii’s-serianin gelisim ve olgunlagsma
siirecinin ilk izleri ‘el-Helal ve’l-haram fi’l-Islam’ kitabinda gériiliir. Daha sonra sirf
makasidii’s-seria diislincesini ele aldig1 ‘Dirasetiin fi fikhi makdsidii’s-seria beyne’l
makasidi’l-kiilliyye ve 'n-nusisii’l ciiz iyye’ kitabinda daha sistematik bir hale getirerek

konu hakkindaki fikirlerini olgunlagtirmistir.

Karadavi’nin makasidii’s-seria hakkindaki diisiincesi ilk olarak, ‘el-Helal ve’l
haram fi’l-Islam’ kitabinda oldugu gibi ser’i hiikiimlerin uygulanmasi ile olusan
hikmetleri ve sirlar1 arastirmak sathasinda idi. Bu kitabinda Karadavi, ser’i hiikiimleri
uygulamanin toplumsal iligkileri giiclendirmede, bireyin yasam standardini
tyilestirmede, toplumun baz1 kesimlerinden gelen zararin defedilmesinde, cevreyi
koruma, barisin ve ahlaki degerlerin yayilmasinda olusan olumlu sonuglari, din, diinya

ve ahiret hakkindaki hikmetler ve faydalar anlamindaki maksatlar1 agiklar.?”

Karadavi’nin makasidii’s-serla diislincesi ikinci asamada Fikhu z-zekat
kitabinda hiikiimlerin sonuglarinda ve kiyasta makasidi gézetmek sathasina gecmistir.
Bu kitab1 halkin geneline yonelik bir kitap olmayip ilmi bir calisma oldugu icin
makasid diiglincesi asli bir yontem olmaya basladigi ve Karadavi’nin ictihadlarinda
hiikmii takdir etmeden 6nce somut bir rol oynadig1 goriilmektedir. Fiillerin sonuglarini,
hikmetlerini, hitkkmiin etki ettigi amelin neticelerini, bunlarin makasidii’s-seriaya ne

kadar uyup uymadigini incelemistir.?”

Kanaatimize gore Karadavi’nin, hiikiimlerin 6ncesinde tespit edilen illetlere
gore degil hiikmiin konulma sebebi olan hikmetlere gére bina edilmesi gerektigi
diisiincesine binaen bu anlayis1 makasidii’s-seria hakkindaki bu asamaya ve ozellikle

zekat hakkindaki goriislerine yansimigtir.

Uciincii asama olarak Karadavi, makasidii’s-seria hakkindaki mevcut olan
fikirleri ve ortaya atilmis olan anlayislari inceleyerek konu hakkindaki goriislerini ve
siiflar1 ayrintilandirmis ve iic ekol halinde meseleyi incelemistir. Asagida bu

sistematigi ve belirledigi ekoller ayrintili olarak gortisleriyle birlikte incelenecektir.

278 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi>, 29.
279 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi>, 30.
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Dordiinci asamada Karadavi, bilinen makasid anlayisini, fikih, fetva, fiirQ
meselelerinde ictihad gibi konularin hepsini zamanla goézden gecirip incelemeye
yonelmistir. Bu; telakkiden elestiriye, fikihtan usule, fiirudan kavaide, uygulamadan
ilkelere uzanan dogal bir ilerleme siirecidir. Bu siiregte usll nazariyesini ve usulle
alakal1 olan icma ve nesh anlayis1 gibi bazi1 konular1 tenkid edip aile ve toplum disinda

bireye yonelik baz1 makasid anlayislarini elestirmistir.2%

Besinci ve son asama olarak Karadavi, ‘Dirasetiin fi fikhi makdsidii’s-seria
beyne’l-makdsidi’l-kiilliyye ve 'n-nusisii’'l-ciiz 'iyye’ kitabinda daha sistematik bir hale
getirerek konu hakkindaki fikirlerini olgunlastirmistir. Bu kitabinda makasidii’s-seria
diisiincesine son halini verip miinferit olarak meseleyi incelemistir. Vasatiyye
diisiincesi ve vasatiyye ekoliiniin makasidii’s-seria ile alakasini bu kitabinda

tafsilatiyla ele almigtir. 8!

2.4.1. Makasidii’s-Seria Fikhinin Tanimi ve Kapsami

Seriat kelimesi ‘sere’a’s sey’e’ ifadesinden ‘aciklamak, aciga kavusturmak’
anlamlarina gelir. “Sir’a ve seri’a’ kelimelerinden tiiretildiginde ‘kesintiye ugramayan
ve kaynaga ulasanin alete ihtiya¢c duymadan alacagi bol suya ulastiran yer’ anlamlarina

gelmektedir.?®? Ser’ (¢,2)apagik yolun rotast demektir. ‘Ona yolun rotasini gosterdim.’

diye sOylenir. Ser’ kelimesi mastar iken ‘yiirlimeye elverisli yol’ anlamina isim
yapilmistir. Suyun kaynagima benzetilerek Islam seriatina seriat denmistir. Ciinkii

Islam’1n hakikat yoluna giren susuzlugunu giderir.*%3

Seriat, Allah’in din olarak kullar1 i¢in koydugu hiikiimler ya da Allah’in din
olarak ortaya koyup emrettigi kanundur.?®* Ayette Allah Teala s6yle buyurmustur:
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‘Sonra da Seni din konusunda bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy;

bilmeyenlerin isteklerine uyma.”*®

280 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi”, 31.

281 Casir Avde, “Makdsidii’s-seria inde es-seyh Karadavi”, 32.

282 Ahmet Muhtar Omer, Mucemii'l-liigati'l-Arabiyyeti'l-muasira (Alemiil Kiitiib, 2008), 2/1188.
283 Ragb Isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur’an (Dimask: Darul Kalem, ts.), 450.

284 Murtaza Zebidi, Tacu’l-arus min cevahiri’l-kamus (Kuveyt: Daru fhyai Tiiras, 2001), 21/259.
285 el-Casiye, 45/18.
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Giincel kullanimda seriat kelimesi genel olarak su iki anlam ifade eder: Ilki
dinin ahlak, inang¢, hukuk, adab, muamelat yonlerinin tamami anlaminda kullanilir.
Ikincisi ise; pratige ait hukuki hiikiimler anlaminda kullanilir. Ibadetler ve muamelat
ile ilgili hiikiimleri ihtiva eden bu ikinci anlam islam hukukunun kapsamindadir.
Makasidii’s-seria tamlamasinda seriatin maksadlarina dahil edilecek olan, fikhin
sahasina giren pratik hiikiimlerin maksatlar1t m1 yoksa akait ve amelden olusan bir
biitiin halinde Islam’mn maksadlar1 m1 sorusuna Karadavi, islam’n biitiin maksadlarini
kastederek cevap vermistir. Ona gore seriatin maksadlarini bes tiimel esasla sinirlayan
Islam alimleri, akaide dair hiikiimleri de kapsayacagini hedefleyerek ‘din’ kelimesini
oncelikle ve zaruri olarak dinde bulunan hiikiimler i¢in kullandilar. Akaid ise dinin bas1

ve esasidir.?8°

Boylece Karadavi zar(rat-1 hamsenin akaide dair olan hiikiimleri de
kapsayacagi tespitinde bulunarak seriatin maksatlarina bir biitiin halinde Islam’m
biitiin maksadlarin1 dahil eder. Klasik donem ulemada var olan zarGrat-1 hamsenin
sadece fikhin alanma giren makasid smirlamasinin disma cikarak Islam seriatinin

genelini kapsayacak sekilde genisletmistir.

Makasid kavrami hakkinda ise kavramin sinirlandirmasini yaparken ustl-i
fikihtaki hiikme uygun istikrarli ve agik vasif olarak tanimlanan ‘illet” kavraminin
kastedilmedigini, zira hiikme ulastiran bu illetin hilkmiin maksadi degil sebebi
oldugunu diisiiniir. Us(l alimlerince hiikiim, munzabit olmasi zor oldugu ve kargasaya
sebebiyet verebilecegi i¢cin hikmete baglanmadigini, fakat baz1 durumlarda illeti degil,
hikmeti g6z Oniline almalar1 gerektigini diisiiniir. Dolayisiyla Karadavi, acikga tespit
edilmesi halinde hiikiimlerde hikmetlerin dikkate alinmasi gerektigini, makasidii's-
serla tamlamasindaki makasiddan kastin; ‘seriatin hikmeti’ yani hilkmiin arkasinda

yatan gai illet anlamina geldigi tespitinde bulunur.?®’

Karadavi’nin bu yorumu makasidii’s-seria diisiincesindeki ikinci asama diye
yukarida ifade edilen safhada, Ozellikle zekat fikhindaki goriislerinde ve diger

fetvalarinda hikmetin tespitine ulagmaya ¢aligmasi ile yansimistir.

286 Karadavi, Makdsid. 19.
287 Karadavi, Makdsid. 20
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2.4.2. Makasidii’s-Seria Fikhinin Onemi

Islam hukukunun kaynaklari olan Kur’an ve siinnet naslarinin dogru
anlasilmasinda ve hiikiim ¢ikarilmasinda, delillerin tearuzundaki tercih islemlerinde
oldugu gibi, naslarda yer almayan konulardaki hukuki boslugu doldurmak icin
bagvurulan 1stislah ve istihsan gibi delillere binaen yapilan ictihadlarda naslardaki
amaglarin gozetilmesi makasidii’s-seria’nin 6nemini giderek artirmistir. Ciliveyni ve
Gazzali’'nin diisiincesinde ictihadin sartlar1 arasinda sayilan makasidii’s-seria,
Satibi’ye gore ictihadin vazgegilmez sart1 sayilip ictihad faaliyetindeki hatalar Sari’nin
gayelerini gézden kacirmaktan kaynaklanmaktadir. Makasidii’s-seria bilinmeden fikih
bir biitiin olarak kavranamayacagi i¢in ciiz’1 deliller pargaci bir yaklasimla ana ilkelere
aykiri olarak yorumlanabilir. Tipki Haricilik ve Zahiriligin dogmasina sebep olan asir1

yorumlarda oldugu gibi.?®

Yusuf el-Karadavi’ye gore; seriatin denizlerine dalip incilerini toplamak
isteyen fakihin aklinin olusmasi ve dogru hilkkme ulagmasi i¢in makasidii’s-seria
fikhin1 bilmek son derece onemlidir. Hilkme ulagsmada ciiz’i/ tikel naslarin sadece
zahiri ile yetinmek dogru yoldan sapmaya ve Allah ve Resuliinii iyi anlamamaya
gOtiiriir. Zira seriatin sahibi olan Allah, her isini bir hikmet {izere yapan el-Hakim’dir.
Kullarmin hakkinda hiikim koyarken kullarinin hayrina ve maslahatina olan
hiikiimleri koyar. Boylece koydugu hiikiimler ile kullarinin diinya ve ahiret

maslahatlarim gergeklestirirken, ser ve fesadi defetmektedir.?*’

Karadavi’nin asagida serdedecegimiz su sebepler ile makasid diisiincesine

verdigi 6nem pekismistir:

a- Alemii’l-Emr (emir alemi) ve Alemii’l-Halk (yaratilis alemi) ile ilgili olarak
miisebbeblerin sebepler lizerine bina edilmesi yani gerekgelendirilenlerin gerekgeler
iizerine, sonuclarin onciiller iizerine bina edilmesi. Ozellikle Kur’an’in bu durum

tizerinde onemle durmasi meseleye verilen 6nemi artirmistir.

288 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2003), 27/423.

289 Yusuf Karadavi, Dirasetiin fi fikhi makdsidi’s-seria beyne’l makdsidii’l kiilliyye ve’n-nusisii’l
ciiz’iyye (Kahire: Darus Suruk, 2005) 11.
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b-Kullarin diinya ve ahiret yararini igeren ser’i ahkamin maslahatlarini,

gayelerini ve amaglarini tiime varim yontemiyle arastirmak.

c-Ahkamin sekli yoniinden daha ¢ok maksatlarina, lafiz ve sekilden daha ¢ok
makasidina 6nem veren alimlerin eserlerini okumak makasid fikhina verilen 6nemi
artirmaktadir. Bu alimler igerisinde Karadavi’nin dikkat ¢ektigi makasid fikhina 6nem
verenler 6zellikle su alimlerdir: Ibn Teymiyye (6.728), ibn Kayymm (6.751), Satibi
(6.790), Veliyullah Dehlevi (6.1076), Muhammed b. Ibrahim el-Vezir (6.840), Resid
Riza (6.1354).

d-Nasslarin anlagilmasinda lafizciliktan daha ¢ok maksatlarina 6nem veren
alimlerle ayni zaman diliminde birlikte yasamak makasid fikhina verilen Gnemi
artirmaktadir. Bu alimlere su isimleri 0rnek verebilirizz Mahmut Seltit, Abdullah
Diraz, Muhammed Yusuf Musa, Muhammed Ebu Zehra, Abdulvehhab Hallaf, Ali el-
Hafif, Mustafa Selebi, Mustafa ez-Zerka, Mustafa es-Sibai, Muhammed Gazali. Ayrica
Ibn Kayyim’in, ‘seriatin yapisi ve esas1 kullarin diinya ve ahiret maslahatina dayanur.
Seriatin tamami adalet, rahmet, maslahat ve hikmettir.” sozliniin makasid diisiincesine

dair olan giivenini ve derinligini artirdigini belirtir.?*°

Karadavi, bir¢ok fetvasinda ve eserlerinin ¢ogunda makasid fikhina gore
hiikiim vermis ve goriis bildirmistir. Karadavi Islami uyanisin olgunluga ulasmast i¢in
Islami bir metoda dayanmas1 gerektigini, Islami uyamgin olgunlasmasmin ve daha
diizgiin olmasinin saglanacagi bu metodun yapisinin ve dayanaginin ‘yeni bir fikih’
lizerinde sabit kalmasi gerektigini savunur. Islami uyanisin olgunlagsmasini, sistematik
ve diizgiin devamliligin1 saglayacak bu metodun alt yapisini ‘yeni bir fikih’ dedigi bu

sistematik fikth metodu saglayacaktir.

Daha 6nce Karadavi’nin bir fikih-sosyolojisi olusturmak istedigi 6ngoriimiizii
ifade ettigimiz bu sistematigi ile kanaatimize gore Islami uyanis metodu ile yeni fikih
anlayisini birlestirmistir. Bu yeni fikih anlayis1 Islimi hareketin gayesini, yontemini
net ve agik bir hale getirecek ve bdylece hicbir kapalilik ya da karigiklik Islami uyanisi
karisikliga diisiiremeyecegi gibi, dinin fikhi ve diinyanin anlasilmasi noktasinda da

eksikligi olmayacaktir.

290 Karadavi, Makdsid.12.
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Iste tam bu noktada fikhin tiim renklerini icine alan bu sistematigin
onciisii olarak makasid fikhini goriir. Bu tespitlerimizle birlikte makéasid fikhinin
biitiinciil yapisin1 gosteren makasid anlayisi iizerine bina ettigi bu yeni fikih

anlayis1 hakkindaki goriisleri ve tasnifi su sekildedir:
- Siinnetler Fikh1 (Fikhu’s-Siinen): Allah’in evren ve toplumdaki siinnetleri.

-Makasid Fikhi (Fikhu’l-Makasid): Seriatin ciiz’i/tikel hiikiimlerinin maksat ve
hedefleri.

-Sonuglar Fikhi (Fikhu’l-Mealat): Ciiz’i/tikel hiikiimlere bagli olan etki ve

sonugclar.

-Dengeler Fikhi (Fikhu’l-Mizan/Muvazenat): Maslahatlar ve mefsedetler

arasinda denge.

-Oncelikler Fikhi (Fikhu’l-Evleviyyat): her ser’i hiikkmii olmas1 gereken yere
koyup oncelenmesi gerekeni ertelememek ve ertelenmesi gerekeni dne almamak.

-Ihtilaflar Fikhi (Fikhu’l-Ihtilaf): Gériis ve ictihadlarin farklilagmasi halinde

takip edilmesi gereken yontem fikh1.?"!

Karadavi’nin makasid fikhinin biitiinciil yapisinm1 gosteren ve fikhin tiim
alanlarini icine alan yeni fikih anlayisi hakkinda ortaya koydugu bu sistematik yap1

kendinden sonrada bir¢ok ¢alismanin énciisii konumundadir.??

Seriatin maksadlarini ve sirlarin1 bilmeyi dinde derin bilgi sahibi olmanin 6zii
olarak goren Karadavi, naslarin zahiri iizerinde durup hedef ve maksadlarim
bilmeyenleri dinde derin anlayis sahibi, dinin hakikatini bilen kimseler olarak gérmez.
Seriatin maksadlarina 6nem vermeyi Kur’an ve nebevi siinnetin tikel/ciiz’1 naslarindan
yiiz ¢gevirmek olarak gormez. Tikel naslardan uzak durarak tlimel maksadlara ulasmak
yeterlidir sdylemini reddedilmesi gereken bir sapma ve mukaddes naslar1 kiiglimsemek
olarak goriirken hi¢cbir mii’minden bdyle bir ciimle ¢gikmayacagini sdyler.?”® Zira ayette

de ifade edildigi gibi:

21 Karadavi, Makdsid. 14.
22 Ornegin Bkz. Karadagi, Ali Muhyiddin, Fikhu’I-mizan (Dar’un-Nida, 2018).
293 Karadavi, Makdsid. 34.
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‘Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o
isi kendi isteklerine gére se¢me hakki yoktur. Her kim Allah ve Resuliine karsi gelirse,

apacik bir sapikliga diismiis olur.”***

2.4.3. Seriatin illetler ve Maslahatlara Riayet Etmesi

Karadavi’'ye gore seriat; diinya ve ahirette kullarin maslahatlarini
gergeklestirmek icin inmistir. Allah hiikiimlerle sadece kullarinin hayir ve maslahatini
murat etmistir zira kendisi bundan miistagnidir. Dolayisiyla fakihin goérevi Allah’in
seriatindaki maksadinin ne oldugunu bilmek i¢in arastirmak, hiikiimler konusunda

seriattan hikmet ve maslahati soyutlamamaktir,>>

Karadavi’ye gore Sari’nin farz, miistehap, haram, mekruh ya da miibah olarak
hiikiim koyarken dikkate aldigi maksad, hedef ve maslahatlara uygun bir sekilde
fetvanin zaman, mekén ve insana gore degismesinde bu maslahat ve makasidi esas
kabul etmek gerekir. Seriatin ayakta durmasi maslahatlara riayet etmeye bagli oldugu
gercegi ile fetvanin degisimi arasinda irtibat vardir. Sartlarin degismesi ile hiikiim
maslahat1 gergeklestirmeyecek duruma geldi ise hiikkim de degismelidir. Boyle
yapilirsa hile yoluyla ¢are aramaya da bagvurulmayacaktir. Her hitkmiin arkasinda ustil
alimlerinin zar(ri, haci, tahsini seklindeki tasniflerine uygun bir maslahatin

gergeklestirilmesi ya da bir mefsedetin giderilmesi fikri olmalidir.?%®

Karadavi’ye gore; istikra/tiime varim yoluyla sahabeden gelen rivayetleri
arastiran, onlarin fikhin1 anlamak igin dikkatlice inceleyen ve derinlemesine
yogunlasan kisi, Rasid halifeler, Ibn Mesud, Ibn Abbas, ibn Omer ve Hz. Aise gibi
ashabin hiikiimlerin arkasindaki illetlere, maslahatlara, emir ve nehiylerin arkasindaki
hikmet ve makasid 6nem verdiklerini agikca goriir. Bir meselede fetva verdikleri ya da
hiikmettikleri zaman seriatin maksad ve hedefleri akillarindan ¢ikmamus tikel naslar

tizerinde hamaset gosterip tlimel maksadlari bu hamaset ugruna harcamadiklar: gibi

24 o] Ahzab, 33/36.
295 Karadavi, Makédsid. 77.
2% Karadavi, Makdsid. 78.
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tam tersini yapmamislardir. Cliz’i naslar ile kiilli maksadlar arasinda, fer’i hiikiimler
ile asli kurallar arasinda, hiikiimler ile maksadlar1 arasinda lafizcilik ve donukluktan

uzak durarak irtibat kurmuslardir. 2°7

Sahabenin fikhinda makéasida verdikleri 6nemi izah ederken Karadavi, Muaz
b. Cebel’in hububatin zekatinda zahiri hareket edip hububat almak yerine makasidi
gozeterek kiymetini aldigin1 6rnek gosterir. Zekatta makasid; zenginin nefsinin ve
malmin armmast, fakirin ihtiyacinin karsilanmasi ve Islam davasimin yiiceltilmesidir.
Yemen halkindan nakdi kiymet alip Medine’deki zekat alicilarina vermek her iki taraf
icin en kolay ve maksada en uygun yol idi. Muaz (r.a) bu goriisii gibi Sevri, Ebu Hanife
ve ashabi, Omer b. Abdiilaziz, Hasan Basri mal yerine nakdi kiymeti zekat olarak
almayr caiz gormiislerdir. Fitir sadakasi hari¢ zekatta Ahmet b. Hanbel de bu

goriistedir.?”®

Diyeti, kabile ve asabenin yiiklenmesinin illeti olan kabile asabiyeti ve
yardimlasmas1 kalkip durum degisince hitkmiin illetinin yok olmasiyla hiikiim de
ortadan kalktig1 icin ashabin bulundugu bir déonemde Hz. Omer akileyi divana
nakletmistir. Hz. Omer, Hz. Peygamberin hiikmiine muhalefet etmemis hiikmiin
maksadina gére davranmistir. Mezhep imamlar1 sahabenin onayladigi Omer’in bu
goriisti hakkinda bazilar1 lafzin zahiri ile akileyi ‘Asabe’ ile kayith tuttular. Asabenin

peygamber déneminde dayanigmanin temeli oldugunu gérmediler.>”

Karadavi, Hz. Omer’in bu goriisiinde makasidii’s-seria diisiincesinden yola
cikarak hiikiim verdigi ve ashabinda bu durumu onayladigini, Hanefiler ve bazi
fakihlerin, Hz. Peygamber’in bu hiikiimdeki maksadini gozetip diyeti divana nakleden
Hz. Omer’in bu goriisiine dayanarak zahiri anlami alanlara mubhalefet ettikleri
tespitinde bulunur. Bu sebeple bugilin akilenin ‘meslek kuruluslarina’ intikal
edebilecegine dair fetva verilmis, hataen 6liime sebebiyet verme durumunda doktorun

diyeti tabipler odasina, miithendisin diyeti miihendisler odasina vb. yliklenmistir. Say1

297 Karadavi, Makdsid. 79.
298 Karadavi, Makdsid. 80.
29 Karadavi, Makdsid. 81.
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ve giic bakimindan sinirli sayida ailelerden olusan toplumlarda hataen adam dldiirme

diyeti gerekli mercilere intikal etmelidir.>%

Asabe kelimesi lizerinden lafiz ve maksad yorumlarini inceleyen Karadavi bu
konuda Ibn Teymiyye nin gériisiinii ele alir. ibn Teymiyye’ye gore Hz. Omer divani
olusturunca akraba olmasalar bile her sehrin ordusu birbirini desteklemis, birbirinin
akilesi olmuslardir. Batida oturan birinin destek¢isi olan biri varsa, doguda oturan
asabesinin onun akilesi olmast miimkiin degildir. Hz. Peygamber de hataen adam
Oldiiren bir kadinin diyetini akilesine yiiklemisken, kadinin mirasin1 kocasina ve

cocuklarina hitkmetmistir. Ciinkii varis akilenin disindadir.3"!

2.4.4. Makasidii’s-Seria’y1 Simirlamak

Gazzali ile sistematik bir hale gelip ondan sonra Satibi ve Karafi’nin ve
onlardan sonra gelenlerin takip ettigi makasidii’s-seria’y1 bes tiimel esas iizerinden
temellendirmek ve bu bes esas iizerinde smirli tutmak acaba tam bir siirlandirma
midir yoksa bu bes maksadin kapsami genisletilebilir mi ya da bu bes maksadin
igerisine dahil olabilecek bagka maksadlar olabilir mi sorularina Karadavi’nin cevap

bulmaya calistig1 goriilmektedir.

Makasidii’s-seria’y1 bes tiimel esasla sinirlandirma konusunda Karadavi, konu
hakkinda Karafi’nin gorislerine 6nem verir. Karafi; zaruretler, hacetler ve
tamamlayicilar seklindeki siralamada catisma halinde birincinin ikinciye, ikincinin
ticlinciiye takdim edilecegini, zaruretlerin siralamasinin can, din, nesep, akil ve mal
seklinde oldugunu ifade eder. Koruma altina alinmas1 gereken ve kendilerine yonelik
saldirinin haram oldugu zaruretler siralamasinda digerlerinden farkli olarak can, din,
nesep, akil ve mal siralamasina bazilarinin 1rz1 da ekledigini ya da din yerine 1rz1 dahil
edip siralamanin yine bes madde halinde yapildigini ifade eder. Karafi’nin bes esasa
irz1 da eklenebilecegine dair tespiti ile bu sinirlamanin genisletilebilecegine

ulasilmaktadir.>%?

300 Karadavi, Makasid. 82.

301 fbn Teymiyye, Takiyyuddin, Mecmii ‘u’l-fetdvd, thk. ‘Abdurrahméan b. Muhammed (Medine:
Mecma® el-Melik Fahd, 1995), 19/ 255-256.

302 Sihabiiddin Karafi, ez-Zehira (Beyrut: Darul-Garbil Islami, 1994), 1/127.
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Hadislerde de 1rzin 6nemine ve korunmasina dair ifadeler yer almaktadir:
‘Miisliimanin miisliimana her seyi, kani, 1rzi ve mali haramdir (dokunulmazdir)’,
‘stiphesiz kanlariniz, wzlariniz ve mallariniz birbirinize

haramdir(dokunulmazdir) ...”3%

Imam Karafi’nin ve diger bazi alimlerin hadislerde ¢okga yer aldig1 icin ‘irz’1
da bes tlimel esas kapsamina dahil etmis olmalarin1 mesnet kilarak Karadavi de ‘1irz’1
bes tiimel esasa dahil etmistir. Islam hukukunda belirlenen cezalar tiimel maslahatlar
ve zaruretleri belirleyicidir. Bu sebeple irtidat sugunun cezasi dinin ve dinde zorunlu
olan seylerin korunmasi, kisas cezast canin ve canin korunmasi i¢in zorunlu olan
seylerin 6nemi, zina cezasi neslin ve neslin korunmasi i¢in zorunlu olan seylerin
Onemi, sirkat sucunun cezast malin ve malin korunmasi i¢in zorunlu olan seylerin
Onemi, sarhosluk sucunun cezasi aklin ve aklin korunmasi i¢in zorunlu olan seylerin
Onemini ihtiva ettigi gibi kazf cezasi da 1rzin korunmasi i¢in konulmustur. Zira 1rz,

insanin itibar ve sayginlig1 insan haklari agisindan da miihimdir.>*

Bes tiimel maksada 1rz1 dahil ederek bunlarin disinda toplumun, devletin ve
iimmetin olusumu i¢in zaruri olan hiirriyet, esitlik, kardeslik, dayanisma, insan haklari
gibi toplumsal degerleri de makasida dahil eden Karadavi, selef ulemay1r makasidi
belirlerken miikellef bireyin din, can, nesil, mal, akil gibi maslahatlarina 6nem
verirken toplum, iimmet, devlet ve insanlar arasi iligkilerle alakali maslahatlarina ayni
onemi vermemekle elestirir. Tahsiniyyattan sayilan ‘ahlak’in zarGriyyat ya da
haciyyattan sayilmayip bes tiimel maksad i¢erisinde din maslahatina dahil edilmesi ve
ayr1 bir maksad olarak ele alinmamasi, aklin korunmasi maksadinin igerisine bunun
icin gerekleri olan diger bir¢ok yolun dahil edilmemesi makasidii’s-seria’nin

stirlanmasi konusu dahilinde Karadavi’'nin elestirdigi tespitleridir.’*

2.4.5. Makasidii’s-Seria’y1 Tespit I¢in Takip Edilecek Yontem
Karadavi’nin makasida ulagsma yolu ve yontemi hususunda makasidi tespit

edebilmek icin Imam Gazali’nin hocas1 Ciiveyni’den esinlenerek ortaya koyup

393 Miislim, 'Hac' 19 (1218).
304 Karadavi, Makdsid. 277.
305 Karadavi, Makdsid. 29.
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sistematize ettigi metod onemlidir. Karadavi’nin makasidii’s-seria’y1 tespit etmek icin

basvurdugu Gazzali’nin yontemine kisaca deginmek gereklidir:

Istislah1 mevhum asillardan biri olarak kabul eden Gazzali; seriatin
maksadlarin1 korumaya yonelik kabul ettigi 1stislahin kitap, siinnet ve icma ile
bilinebilecegini digiiniir. Kitap, siinnet ve icma ile tespit edilmis olan bir amaci
korumaya yonelik olmayan maslahat, seriatin tasarruflarina uygun olmayan batil
maslahatlardir. Dolayisiyla bu batil maslahatlar1 dikkate almak yeni bir Ser’ ortaya
koymak anlamina gelecektir. Seriatin amaclarin1 korumaya yonelik olan her maslahat,
Kitap, siinnet ve icma ile tespit edilmis bir amacin kapsaminda olacag: i¢in Kitap,
stinnet ve icma asillarinin disinda kalmayacaktir. Bu maslahata muayyen bir asil
oldugu i¢in kiyas denmeyip maslahati miirsele tabir edilmesi daha uygundur. Iki
maslahat ya da iki amacin ¢atigmasi halinde ise daha giiclii olanin digerine tercih

edilmesi gerekir.>*

Karadavi, makasida ulagsmaya dair belirledigi yonteminde 6ncelikle Kur’an ve
Stinnette yer alan hiikiimlerin illet ve gerekgelerini ifade eden ayetleri ve hadisleri
inceleyerek lam-1 ta’lil(illet bildiren 1am harfi) ile ya da gerekge bildiren bir ifade ile
illetin tespit edilebilecegini sOyler. Hatta Kur’an’da, namaz, orug, hac ve zekat gibi

ibadetlerinde bu sekilde gerekcelendirildigi goriilmektedir.>"”

Ayet ve hadislerde hilkkme mesnet olabilecek illetlerin arastirilip tespit
edilmesinden sonra kiilli/tiimel maksad ya da maksatlara ulagmak i¢in ciiz’i/tikel
hiikiimleri tiimevarim yontemiyle arastirip diistinmek ve gerektiginde birini digerine
eklemek suretiyle Sarii Hakim’in belirledigi maksad ya da maksadlara ulasilabilir.
Gazzali, Satibi, Karafi ve digerlerinin bu yontemle ulastig1 ve takip ettigi bes tiimel
maksadin diginda maksadlara ulasmanin miimkiin olacagi, maksadlar1 bes tiimel

maksadla smirlayip bagl kalmamanin miimkiin ve vaki oldugu tespitinde bulunur.>*

Bu minvalde Karadavi, Kur’an’in diinya hayatinda olusturmak istedigi yedi

tane maksad ve gayeleri tespit ederek su sekilde belirler:*%

306 Gazzali, el-Mustasfa, 179.

307 Karadavi, Makdsid. 24.

308 Karadavi, Makdsid. 25.

39 Yusuf Karadavi, Keyfe netea 'melii ma’al Kur’an’il Azim (Kahire: Daru’s-Surtk, 2000)71-123.
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- Akide ve tasavvura miiteallik konular1 tashih etmek.

-Insanin saygmligin1 ve haklarini agiklamak.

-Allah’a kulluga ve O’ndan sakinmaya davet.

-Insan1 arindirmak ve ahlak1 giiglendirmek.

-Diizgiin bir aile olusturmak ve kadinin hakkini gézetmek.

-Insanliga sahit olacak iimmeti olusturmak.

-Birbirleriyle yardimlasacak bir insanlik alemi i¢in ¢agrida bulunmak.

Karadavi, Kur’an ve peygamberin siinneti ile insanhi§in hayatinda
gerceklestirmek istedigi ve hiikiimlerin yoriingesini olusturan diger bes tiimel maksadi

da su sekilde tasnif eder:!°
-Salih insani olusturmak.
-Sélih aileyi olusturmak.
-Salih toplumu olusturmak.
-Salih immeti olusturmak.

Yusuf el-Karadavi’nin Kur’an’in makasidini tespit ve ifade ederken ¢agdas:
Resid Riza ile benzer olan bazi yonlerin bulundugunu, bununla birlikte makasidi bes
tiimel esasla sinirlandirmayip daha kapsamli ve sistematik bir sekilde tasnif etmis
oldugu goriilmektedir. Karadavi’den dnce Resid Riza, sadece bes tiimel maksad ve bu
maksadlarin uzantilarina bagli kalmayip, zarlriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde
belirlenen {i¢ asamadan farkl1 olarak Kur’an’1n on maksadi oldugunu ifade etmektedir.
Karadavi’nin ¢agdasi, etkilendigi onemli bir isim olmasi ve makasid goriisiinii
etkilemesi sebebiyle Resid Riza’nin belirledigi bu on makasid su sekilde ele

alinabilir:3!!

-Dinin ¢ riikniinii 1slah.

310 Karadavi, Medhal. 50.
311 Resid Riza, el-Vahyii’l Muhammedi (Beyrut: Miiessesetii 1zzeddin, 1406).193.
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-Risalet konusunda insanligin bilmedigi hususlar1 ve peygamberlerin

gorevlerini agiklamak.
-Islam’1n fitrat, hikmet, burhan, hiirriyet dini oldugunu agiklamak.
-Insani, siyasi ve toplumsal 1slah1 gerceklestirmek.
-Ibadet ve haramlar konusundaki Islam’in genel ayricaliklarini agiklamak.
-Islam’da uluslararasi iliskilerin prensiplerini agiklamak.
-Mali ve ekonomik 1slah.
-Savag sistemini 1slah etmek ve insanliga faydali hale getirmek.
-Kadinlara insani, dini ve medeni haklarini vermek.
-Boyunlari/kdleleri esaretten kurtarmak.

2.4.6. Karadavi’ye Gore Makasidii’s-Seria Fikhinda Uc Ekol
Tikel naslar tiimel maslahatlar 1s1nda anlamaya ¢alisip, naslar ve makasid
arasindaki iliskiyi dengeli bir sekilde ortaya koyarken karsimizda ti¢ farkli anlayis ve

bu farkli anlayisin uzantisi olan ti¢ farkli ekoliin tesekkiil etmis oldugu goriilmektedir.

Bunlardan ilki; tikel naslara onem verip Sarii Hakim’in kastettigi makasidi goz
ardi1 eden, naslar1 hikmeti ve maksadlari ile irtibatlandirmay1 ve kiyasi reddedip sadece
literal anlamlar ilizerinden anlayan, kadim zahirilerin takipgileri olan “Yeni Zahiriler’,
ikinci ekol; seriatin maksadlarina ve dinin ruhuna 6nem verdiklerini sdyleyerek dinin
sekil degil 6z, suret degil hakikat oldugunu iddia eden, tikel naslar1 islevsiz hale
getiren, sdzii yerinden oynatip manayi tahrif eden ‘Yeni Islevsizlestiriciler’, {igiincii
ekol ise; naslardaki tikel hiikiimleri gormezden gelmeyip bunlar ile tiimel maksadlar
arasinda irtibat kurmaya calisan, siibut ve delaleti kat’i naslara ve icmaya dayanarak
naslart maksadlarin 15181inda anlamaya ¢alisan, tikelleri tiimellere, degisenleri sabit
olanlara, miitesabih olanlari muhkemlere arz ederek tespit etmeye ¢alisan ‘Vasatiyye

Ekolii’diir.3'?

312 Yusuf Karadavi, es-Siydsetii 's-ser ‘iyye fi dav ‘in nusiisi’s-Seriati ve makasidihd (Kahire: Mektebetii
Vehibe, 2011) 258-328.
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Siibut ve delaleti kat’i naslara icma’nin da dahil edilmesi, iimmetin lizerinde
ittifak etmesi ile kesin ve hakiki bilgi ifade eden mii’'minlerin yolunu temsil etmesi

sebebiyledir. Bu durum ayet-i kerimede soyle ifade edilir:
G ot il or Laliady (155 U g Gl oo 50 g T G v ks e 02 i

‘Ama kendisine hiddyet bahsedildikten sonra peygamber ile bagini koparan ve
mii 'minlerin yolundan baska bir yola sapana gelince, onu kendi tercih ettigi yolda

birakacak ve ona cehennemi tattiracagiz: o ne kotii bir sondur.”>"

Karadavi, bu tasnifinde ‘Vasatiyye Ekolii’ dedigi ekoliin diisiince tarzini
benimseyen ve ahkamin tespitinde makasidii’s-seria’ya en muvafik temayiile sahip

olanlarin hadisi serifte:

‘Bu ilmi sonradan gelenlerin her birinin adil olanlar: tasir, o ilimden gafillerin
tahrifini, batila sapanlarin kendilerini hak taraftart olarak gostermelerini ve

cahillerin tevilini bertaraf ederler.”>'* Sonraki adiller olarak tanimlandigini ifade eder.

Vasatiyye ekoliiniin mensuplarin1 adiller seklinde oviilen, ‘sonraki adiller’
olarak ifade edilen Peygamber Risalet’ini hakkiyla tasiyanlar olarak goriir. Ayrica
asagida deginildigi gibi immetin dirilisi ve ahkamin uygulanabilirligi i¢in ictihad ve

cihad faaliyetlerine ve bunlarin siirekli olmas1 gerektigine 6nem verir.

Karadavi’nin diislince sistematigini inceleyen ahmet Yaman, iki hususun
ozellikle 6n plana ¢iktigini tespit eder. Bunlardan biri, Islam’m degisen hayata yon
vermesi anlayisinin uzantis1 olarak ictihad diisiincesi, digeri ise miislimanlarin ve
Islami uyanigin, cihadin problemleri ve geri kalis sebepleridir. Karadavi, bu kriz ve
geri kalma sebeplerini Islam’1 iyi tanimamaya ve Islam’in sekli yénlerine takilip
kalmaya baglar. Islam1i hareketin 6zelestiri zay1flig1 ve i¢ boliinme gibi bu geri kalmada
sorumlulugu oldugunu diisiinen Karadavi, timmetin akli, ilmi degil duygusal
yoneliglerle iimmetin giiciiniin istlinde kuvvetlerle zamansiz catigmaya girme,

kendimizi fazla begeni ve tecditten korkma gibi zaaflar gosterdigine dikkat ¢eker. Bu

313 en-Nisa 4/115.
314 Bbu Bekir Bezzar, Miisnedi Bezzar bahruz-zehhar (Medine: Mektebetiil Ulum vel Hikem, 2009),
16/247.
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zaaflar, taassup, hosgoriisiizlik, Allah’m yiliklemedigi sorumluluklart yiiklemek,

katilik, kabalik, tekfir, ihtilaf ahlakina dikkat etmemek gibi asiriliklar dogurur.®'®

Iste tam bu noktada Karadavi, tespit ettigi bu asiriliklar1 besleyen din
diismanlarindan  kaynaklanan dig etkenlerle birlikte ©Onemli bir kisminin
miisliimanlarin kendilerinden, bakis acilarindan kaynaklandigimi diisiiniir. islami
uyanigin ve miisliimanlarin gerilemesine sebep olan miisliimanlarin bakis agilarindan
kaynaklanan bu i¢ sebepler sunlardir: Dinin hakikatine niifuz edememek, naslar1 zahiri
anlamlar1 ile alip maksadini géz ardi etmek, esasi birakip teferruata takilmak,
muhkemleri birakip miitesabihata uymak, haramlar rastgele ¢cogaltmak, gercegi ve

siinnetullah1 kavrayamamak.3'¢

Goriildigi tizere Karadavi’nin miisliimanlarin bakis agilarina dair yaptigi bu
tespit U¢ ekol halinde karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlar; Yeni Zahiriler, Yeni
Islevsizlestiriciler ve Vasatiyye Ekoliidiir. Simdi bu ekolleri 6zellikleri, yogunlastiklart

noktalari, fikhi tavir ve sonuglart ile tek tek ele alip inceleyelim.

2.4.6.1. Yeni Zahiri/Literal Ekol

Tikel naslara sarilarak tiimel maksadlar1 goz ardi eden, naslari literal olarak
anlayan, dinde yeniligi, fikihta ictihadi, Islam’a davette yeni usfl ve usliibler
gelistirilmesini reddeden, naslarin hikmet ve gerekgelerini gérmezden gelip lafizlarin
sadece zahirinde donup kalan, giincel meselelere dair ¢6zlim iiretemeyip hayatin her
yoniiyle ve tam anlamiyla selefin asirlarinda oldugu gibi kalmasi gerektigini diistinen,

zahiri mezhebinin ruhunu benimsemis olan bir ekoldiir.*!”

2.4.6.1.1.Yeni Zahiri Ekoliin Ozellikleri

Bu ekoliin fikih {iretiminde, goriislerinin sec¢iminde, ictihadlarinda,
tercihlerinde, olaylara, durumlara ya da sahislara dair meselelerde hiikiim vermedeki
fikhi yonelislerinde, onlar1 diger ekollerden ayiran, Zahiriligin baskin olarak

goriildiigii birtakim 6zellikleri ve belirtileri vardir. Karadavi’nin, onlara miinhasiran

315 Ahmet Yaman, Din Tarih Toplum, “Biiyiik Alim ve Miicadele Adam1 Karadavi’nin Ardindan”,
Diyanet Aylik Dergi Kasim (2022), 49.

316 Yaman, Din Tarih Toplum, 50.

317 Karadavi, Makdsid. 45.
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tespit ettigi ve her birini ayr1 ayr1 ele aldigi ‘Yeni Zahiri Ekol’tin bu 6zellikleri su

sekildedir:*'®

a) Literal anlama ve yorumlama.

b) Katilik ve zorluga meyletme.

¢) Kendi goriislerine aldanacak kadar giivenme.

d) Farkli goriiste olanlar1 yadirgamada asiriliga kagma.

e) Farkli goriiste olanlar1 tenkitte tekfir derecesine varma.

f) Dinsel ve mezhepsel fitnenin estirilmesine aldirig etmeme.

Simdi bunlar1 kisaca izah etmek istiyoruz:

a-Literal Anlama ve Yorumlama

Bu ekoliin fikih iretiminde karsimiza ¢ikan ilk ayirict vasfi naslar literal
anlama ve yorumlamadir. Derin arastirma yapanin anlayacagi nassin arkasindaki
gerekce ve maksada bakmadan lafizci davranarak naslari anlama ve yorumlama

seklinde zahiri bir bakis agisina sahiptirler.

Bu noktada Karadavi bu ekoliin anlasilmasi ag¢isindan bu ekoliin bakis agilarina

gore su iki hadisi nasil degerlendirdiklerine yer verir:

Buhari’nin Ebu Hiireyre’den naklettigi ‘Elbisenin topuklardan agagi olan kismu

atestedir.”*!® Hadisi ile Ebu Zer’den nakledilen su hadisi:

“Uc kisi vardir ki, kiyamet giiniinde yiice Allah onlarla konusmaz, onlara
bakmaz ve onlari arindirmaz, onlar igin acitict azap vardwr.” Ebu Zer: onlar kimlerdir
Ya Resulallah? Diye sorunca Hz. Peygamber séyle buyurdu: Elbisesini yerde siiriiyen,

yaptig1 iviligi basa kakan ve yalan yemin ile malhni satan kimsedir.”>*

Yeni zahiri ekol, yukarida gecen bu hadislerde yer alan tehdidin arkasinda
yatan gerekceyi arastirmaya, sirf elbiseyi yerde siiriimenin biitiin bu tehdidi hak ettigini
ve bunun dinin mantigiyla uyum arz edip etmedigini diisiinmege gerek duymazlar.

Yukaridaki hadislerde gecen uyarinin arkasindaki illeti tespit etmek i¢in ugragmayan

318 Karadavi, Makdsid. 51.
319 ibn Hacer, Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Buhari (Misir: Mektebetiis Selefiyye, ts.), Libas 4/ (5787).
320 Miislim, Miislim, iman 46 / (106).
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bu ekol, hadislerde gecen ‘elbiseyi siirme’ ifadesinin zahirini alirlar ve olabildigince
kat1 davranirlar. Fakat konuyla ilgili bagska hadislerle birlikte diisiiniildiigiinde bu
hadislerin arkasindaki illetin ‘kibir/kendini begenme’ oldugu tespit edilerek
hadislerdeki mutlak ifade mukayyede hamledilebilir. Boylece dinin, dis gorliniisii
ihmal etmemekle birlikte kalpteki glinaha 6nem vererek hadislerdeki bu tehdidi dis
goriiniisteki adab1 terk etmekten daha cok kalbin ameli olan kibirli olmaya

baglayabiliriz.>?!

b-Katilik ve Zorluga Meyletme

Naslar1 yorumlamada kati, inatg1 ve asirt bir tutum benimsemeyi delilin gerek
kildig1 hakikat olarak goriirler. Zahiri ibadetleri abartili bir sekilde yapmakla birlikte
kendilerinden olmayan miisliimanlarin kanlarini ve mallarin1 helal sayarlar. En agir
olan goriisli, en ihtiyathh olan ictihadi tercih edip yontem olarak kolayliga riza
gostermeyip, kolaylastiran alimleri tenkit ederek dinde gevsek davranmak ve seriatin

hiikiimlerini hafife almakla itham ederler.???

Dinde yer alan ruhsatlari, zaruri ve haci hiikiimleri, seriatta yer alan ve
hafifletici olan hastalik, yolculuk, mesakkat, umimu’l belva gibi hiikiimleri kabul
etmezlerken, selef ulemanin kesin haram olarak bilinen hususlarda haram kelimesini
kullanmalarina ragmen yeni zahiri ekoliin mensuplar1 kendilerine sorulan her

meselede haram ifadesini kullanirlar.3?

Selef ulemanin kendilerine sorulan her meselede ‘haram’ lafzini kullanmaktan
nasil imtina ettiklerini imam Safi’nin, Ebu Hanife nin 6grencisi olan Ebu Yusuf’tan
naklettigi su ciimleden Ogreniyoruz: Ilim ehli hocalarimiza yetistim, onlar fetva
konusunda Allah’1n kitabinda yorumsuz olarak yer almadikga bir seye ‘helal ve haram’

demekten hoslanmazlardi.”***

Yeni zahiri ekoliin bakis agilarinin uzantis1 olarak ortaya koyduklar1 her
meselede haram oldugu yoniinde fetva verme tutumlari, selef ulemamizin tercih

etmedigi ve onlarin yaklagimlarina aykiri bir tavir oldugu sdylenebilir.

21 Karadavi, Makasid. 53.
322 Karadavi, Makdsid. 54.
323 Karadavi, Makdsid. 55.
324 Muhammed bin Idris Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l Fikr, 2009), 7/371.
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c-Kendi Goriislerine Aldanacak Kadar Giivenme

Fikihta ve 6zellikle fikihta yer alan detay hiikiimler konusunda farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasi bir zaruret, rahmet ve genislik olarak degerlendirilmesi gerekli iken
yeni zahiri ekole gore kendi goriisleri hatali olma ihtimali olmayacak derecede dogru
goriirler. Kendi goriislerinin bu kadar isabetli oldugunu diisiiniirken kendilerinin
disindakilerinin goriislerini ise isabetli olma ihtimali olmayacak kadar hatali olarak
gortirler. Bu sebeple baska goriis ve mezhepleri ortadan kaldirmak ve kendi goriisleri

etrafinda toplamak igin miicadele ederler.3%

d-Farkh Goriiste Olanlar1 Yadirgamada Asirihiga Kacma

Ictihada dayali ihtilafli meselelerde, farkli diisiincede olanlar1 yadirgama
olmayacagina dair icma olmasina ragmen kendi goriislerine olan asir1 glivenleri
sebebiyle farkli diislinceleri yadirgayip bu yadirgamalarinda asiriya bile kactiklar
tespitinde bulunan Karadavi, masum olmayan birinden sadir olan farkli gériislerin
dogru ya da yanlis olmalar1 bakimindan esit olduklarini fakat bu goriislerden birinin
dogruya daha yakin ve tercihe sayan olabilecegini sdyler. Miictehidin higbir zaman
hatadan korunmus olamayacagini, tercih edilen bir goriisiin farkli bir zamanda zay1f
olarak goriilebilecegini ya da bunun tam tersinin miimkiin olabilecegini, bu sebeple

‘tartisma adab1’ olusturulmasi gerektigini diisiiniir.>*

e-Farkh Goriiste Olanlar1 Tenkitte Tekfir Derecesine Varma

Lafizcilarin, farkli goriise sahip olanlara karsi tenkitleri ileri boyuta varip onlari
tekfir etme noktasina ulasir. Alim ve miitefekkirlere kars1 itham ve elestirileri hakkinda
kitaplar basmis, bu kitaplarinda kendileri gibi diislinmeyen alim ve miitefekkirleri

bid’at¢i, fasik veya kafir olarak nitelemislerdir.*?’

f-Dini, Mezhebi ve Diger Fitnelerin Etkilerini Umursamama

Sia ve Ibaziyye gibi inang bakimindan ya da Yahudi ve Hristiyanlar gibi dinde
muhalif olan 6tekini umursamayip bu tavirlarimin fitneye sebebiyet vermesini goz
Ontline almazlar. Siileri tekfir ederken toplumda yasayan Siinnilerin bundan olumsuz

etkilenebilecegini ya da Islam toplumunun bir parcasi olarak sulh halinde yasayan

325 Karadavi, Makdsid. 55.
326 Karadavi, Makdsid. 56.
327 Karadavi, Makdsid. 57.
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Yahudi ve Hristiyanlarin varligina tahammiil etmeyerek bu durumun olusturabilecegi

olumsuzlugu hesaba katmazlar.>?®

Yeni Zahirici ekol olarak isimlendirdigi ekoliin onlara miinhasir olan
ozelliklerini ortaya koyup genel olarak fikhi diisiince tarzlarinin farklilastigi yonlerini
tespit eden Karadavi, bu fikhi diislince tarzlarinin odaklandig1 noktalar1 hassaten tespit
etmektedir. Boylece lafizci/literalist bu ekoliin fikhi diisiince yapilarinin
sistematiklerinin yogunlastigi noktalara dikkat ¢ekmekle dini naslar1 yorumlama

konusunda onlara ait olan fikhi diisiince tiretim tarzlar1 daha yerinde anlasilacaktir.

Karadavi dort baslik halinde bu ekoliin fikhi tarzlarinin yogunlastig1 noktalar
tespit etmistir. Bunlardan ilki, naslarin mana ve maksadlarini diistinmeden zahirlerini
almak. ikincisi, ahkamin akil ve ictihad ile ta’lil edilmesini kabul etmemek. Uciinciisii,
re’yl Onemsiz gorerek tohmet altinda birakip naslarin anlagilmasi ve illetlerinin
tespitinde kullanmamak. Ddordiinciisii ise hiikiimlerde katilik yontemini metod olarak

kullanmak.

Karadavi, lafizer/ literal yeni zahirici ekoliin fikih anlayisinin odaklandigi bu

noktalar1 izah ederek su sekilde drneklendirir:

i-Nasslarin Mana ve Maksadlarim Diisiinmeden Zahirlerini Almak

Nasstan ¢ikarilan hiikmiin Sari’nin maksadina uygun olup olmadigina ya da
Sari’nin nasstan bu manay1 kastedip etmedigine ya da nasstan ¢ikarilan maksid
mananin ne olacagina bakmaksizin nassi aragtirmanin zahmetine katilmadan zahir olan
mana ne ise onu alirlar. Nasslardaki makasidi anlamaya 6nem verenleri de makasid
perdesi altinda Kur’an ve hadis nasslarindan kasith olarak yiiz ¢evirmekle itham
ederler.®

Bu ekoliin diistintirleri Hz. Peygamber’in: ‘Higbiriniz Beni Kureyza yurduna

varmadan ikindi namazin kilmasin.”>>°

mealindeki emrini nassin zahiriyle amel edip
namazin vaktini gecirseler bile Beni Kureyza yurduna varana kadar namazi

erteleyenler iginde olurlar.

328 Karadavi, Makdsid. 57.
329 Karadavi, Makdsid.61.
330 Tbn Hacer, Askalani, Fethul Bari, Megazi 30 / (4119).
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ii- Ahkamin AKkil ve Ictihad ile Ta’lil Edilmesini Kabul Etmemek

Nasslar1 anlama, illetlerini ve maksatlarini bilmeye c¢alisma, Sari’nin
hiikiimlerin arkasina koydugu maksadlar1 tespit etme konusunda akli itham altinda
gordiikleri i¢in akla giivenmezler. Ibadetler ile ilgili hiikiimlerde bu hiikiimlerin
taabbudi olmas1 sebebiyle ta’lil edilmeyecegi konusunda yeni zahiri ekolle ayn
diistincede olan Karadavi, adat, muamelat ve hayatin isleriyle ilgili hiikiimlerde mana

ve maksadlarin tespit edilmesi gerektigini diisiiniir. >*!

Ayrica seriatla desteklenmemis akla tek basina mutlak olarak dayanmamak
gerektigi konusunda bu ekolle muvafiktir. Ser’i hiikiim Sari’nin miikellefin fiillerine
yonelik iktiza ve tahyir iceren hitabidir. Iktiza emir ve nehiy igerir. Tahyir ise; izin ve
ibaha icerir ve ancak Sari’nin Resule bildirdigi vahiy ile bilinebilir. Iste aklin, Sari nin

bu hitabini en giizel sekilde anlamaya ¢alismasi en énemli gorevidir.>*?

iii- Re’yi Onemsiz Goriip Nasslarin Anlasilmasi ve Illetlerinin Tespitinde
Kullanmamak

Yeni zahiriciler re’ye tabi olmayi, hiikiim ictihadinda rey’e bagvurmay1 ve ona
genislik vermeyi zemmedilmis bid’at bir is olarak goriir bunu yapanlar1 da ‘Goérmiiyor
musuncular’ diye itham ederler. Rey ekoliiniin basinda gelen isimlerden Ebu Hanife
de bu ithamlara maruz kalmistir. Ebu Hanife ve arkadaslari rey ekoliinii temsil etmekle
birlikte hadis ve eser ekoliinden de faydalanmislardir. Eser ekolii de rey ekoliinden
faydalanmistir. Buna ragmen eser ekoliiniin mutaassiplar1 Ebu Hanife’ye siddetle
saldirmislardir. Karadavi, onlarin bu saldirilarina karst Ebu Hanife’nin Abdullah ibn.
Mesud’un ilminin varisi ve yeni bir sey icat etmeden bolgesindeki imamlarin tabisi

olarak savunmustur.®*

iv-Hiikiimlerde Katihig1 Yontem Olarak Kullanmak
Ibn Abbas’in ruhsatlarindan daha ¢ok Ibn Omer’in sert hiikiimlerine
meylederler. Thtiyatl ve kolay olan iki hiikiimden daima ihtiyatli olani tercih ederler.

Halbuki Peygamber (s.a.v.), Hz. Aise’den rivayet edilerek bize aktarilan bilgiye

31 Karadavi, Makdsid. 61.
332 Karadavi, Makdsid. 62.
333 Karadavi, Makdsid. 62.
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gore: ‘Iki sey arasinda serbest birakildigi zaman giinah olmadigi siirece en kolay

olamini alirdy.”33*

Kadim ulemanin asrinda olmayip bizim yasadigimiz ¢aga 6zgii olan degisim
ve gelismeleri, muhakkik ulemanin zaman, mekan ve orfte fetvanin degismesine sebep
olacak degigmeleri, zaruret konumuna indirilen zarGirat ve haciyyata, kolaylastirmay1
gerekli kilan hafifletici hiikiimlere ve umiimu’l belva ilkesine riayet etmezler. ‘Bir is

dar oldukca genisletilir.” ‘Zorluk kolaylig1 celbeder.” Ilkesini gérmezden gelirler.>*

Karadavi, bu ekoliin miintesiplerinin hiikiimlerde literal anlama yogunluk verip
katilik yontemini benimsemelerine ibn Kayyim’dan naklettizi Hz. Omer’in su

sOzlerini dayanak kilarlar:

‘Rey’ ashabi, slinnet diismamidir, bir tiirli hadisleri ezberlemeye giic
yetiremediler, hadisler onlara kendilerini ezberlettirmedi, onlara hadisler
soruldugunda ‘bilmiyoruz’ demekten utandiklari i¢in siinnete reyleriyle karsi ¢iktilar.

Onlardan sakininiz.’33¢

Ayrica diger bir rivayet olarak Buhari’den nakledilen Ibn Mesud’un su séziinii

dayanak kilarlar:

‘Fakihleriniz gecip gidiyor sonra onlarin arkasinda biraktig1 fakih bir kimseyi
bulamiyorsunuz. Bunun iizerine isleri reyleriyle birbirine kiyas eden bir topluluk

geliyor.”¥7

Bu rivayetlerde, Allah ve Resuliine gore dinde fikih yapma olan siinnetlerden
illet ve maksadlarim1 akillariyla tespit edip, goriisleriyle siinnetten ahkami istinbat
edenler degil siinnete kendi reyleri ile karsi c¢ikanlar kastedilmistir. Kur’an ve
stinnetten bir asla dayanmadan ya da bu ikisine kiyas yapmadan veya makasidina
bakmadan reylerini kullananlar elestirilmistir. Rey ekoliiniin kurucusu ibn Mesud Hz.

Peygamberin sahabesidir ve bu ekolun Peygamber Efendimize nisbeti kesintisizdir.>*8

334 Tbn Hacer, Askalani, Fethul Bari, Hudud 10 / (6786). , Miislim, Fezail' 20 / (2327).
35 Karadavi, Makasid. 63.

336 [bn Kayyim, Cevziyye, Ilam, 1/44.

337 [bn Hacer, Askalani, Fethul Bari, 13/283.

338 Karadavi, Makdsid. 64.
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2.4.6.1.2. Yeni Zahiri Ekoliin Fikhi Tavrinin Sonuglari
Karadavi, Yeni Zahiricilerin fikih tiretimindeki 6zellikleri ve odaklandiklari
noktalar1 tahlil ettikten sonra onlarin bu fikih anlayisinin iirettigi sonuglara dikkat

ceker.

Tikel naslarin zahirleri ile yetinip tiimel esaslara, makasidii’s-seria’ya
bakmadan hiikiimleri hikmet ve maslahatlarina baglamay1 reddeden bu ekoliin iirettigi
fikih faaliyetinde hiikiimlerin istinbatinda lafizciliklar1 ve zahir {izerinde nasil donup
kaldiklarina dair ¢ok belirgin baz1 6rnekler verir. Bu 6rneklemelerini gerekli izahlar

ile su sekilde serdeder:

i-Kagit Paralarin Semeniyyet Vasfini Diisiirmek

Karadavi, ser’i paray1 sadece Kur’an ve siinnette gecen altin ve giimiisten
ibaret gorerek kagit paralari para olarak gormeyip zekat diismeyecegi ve faiz
gerceklesmeyecegi diisiincesini elestirir. Karadavi’nin elestirdigi bu diislinceye gore;
kagit paralar esyaya bedel olarak verilip menkul ve gayrimenkul mallar satin alindigi,
is¢i Uicreti, kira ticreti, mehir, diyet olarak verildigi halde, maas, 6diil, akarlarin kirasi,
mallarin bedeli, davalarin tazminatlar1 bu paralarla saglandigi halde kagit paralar para
olarak goriilmez. Fakat bankada saklayip, hirsizlik, zimmete gecirme ya da riigvet alma
durumunda bu paralar i¢in kanunlara kavusturma sebebiyle bagvurulur. Tiim bunlara

ragmen bu kagit paralara zekatin diismeyecegi, faizin gecerli olmadig1 iddia edilir.>*’

ii-Ticaret Mallarindan Zekati Diisiirmek

Yeni Zahiricilerin diisiince yapisina gore; ticaret mallarindan zekat diismiistiir.
Kadim ulemadan Sevkani (6. 1250/1834) ve ogrencisi Siddik Hasan Han (0.
1307/1890) da zahirilerin bu goriisiine meyletmistir.

Ticaret mallarina sahip olup bu milyonlarca degerde olan ticaret mallarinin
tizerinden yillar gectigi halde altin ve glimiis paraya ¢evrilmedigi ya da nakde
cevrilmedigi i¢in tlizerinden bir yi1l gecen ¢ok az olmasi sebebiyle zekat
verilememektedir. Ticaret mallarindan ancak altin ve glimiise ya da nakit paraya
cevrilmis ve iizerinden bir yil ge¢mis olanlarin yahut tiiccarlarin goniillerinden

koptugu kadarmin zekatinin verilmesi ile yiikiimlii olurlar ki bu durumda yillar gecse

339 Karadavi, Makdsid. 67.
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bile ticaret mallar1 nakte ¢evrilemez, mallarin biri gider digeri gelir boylece fakir ve

hak sahipleri magdur ve mazlum olur.**

iii-Fitir Sadakasimin Gida Maddelerinden Verilmesinde Israr Etmek

Yeni zahiriciler fitir sadakasinin arpa, bugday, piring gibi hububat veya kuru
lizim, hurma gibi gida maddelerinden verilmesinin vacip oldugunu bunlarin diginda
verildigi takdirde sadakanin gegersiz olacagini, nakit olarak 6deyenin sadakasinin
gecersiz oldugunu, siinnete aykir1 oldugunu ve tekrar vermesi gerektigini iddia ederler.
Imam ve fakihler arasinda ihtilaf olan bir konuda baskasini yadirgamak caiz degildir.
Karadavi’ye gore icma edilen konularda farkli diistinen yadirganirken ihtilafli ve
ictihada dayal1 konularda farkli diisiinen yadirganmaz. Bu meselede de siinnet fikhini

1yl anlamak gerektigini, slinnetin zahiricilerin ulastig1 bu sonuca aykir1 oldugunu iddia

eder.’*!

Karadavi, miictehid imamlarin; Hz. Peygamber’in, fitir sadakasinin bayram
namazindan 6nce verilmesi emrini, donemlerinin sartlarina gore degerlendirip Hanbeli
mezhebinde ramazanin yarisindan itibaren verilmesini caiz goren goriisi ve Safil
mezhebinde ramazanin basindan itibaren verilebilmesi goriisiinii ayrica fitir sadakasini
sadece yiyecek maddeleri ile smirli tutmamalarint inceler. Yoksulun ihtiyacim
karsilamak maksadiyla yiyecek maddelerinin kiymetinden verilmesini caiz géren Ebu
Hanife, ashab1 ve Omer b. Abdiilaziz’in goriisiinii isabetli bulan Karadavi, hadisteki
maksadin ve hadisin ruhunun mezhep imamlar1 tarafindan dogru anlasildigini,

ulastiklar1 fetvanin gercek fikih oldugunu iddia eder.>*?

Stinnetin lafzina bagli kalip maksadini gérmemek bedenine 6nem verip ruhunu
thmal etmek olarak goren Karadavi, kitlik zamanlarinda ihtiyacin olmasi sebebiyle
hadisin lafzina gére davranip fitir sadakasini kiymetinden degil gida maddelerinden

verilmesi gerektigini diisiiniir.

iv-Televizyon ve Fotografin Tahrimi
Bu ekoliin lafizc1 yaklagimlarinin bir tezahiirii de tasvirin haramlig1 goriisleri

ve bu konu hakkindaki kat1 tutumlaridir. Alimlerin tasvir konusunda helal, miibah ve

340 Karadavi, Makdsid. 69.
341 Karadavi, Makdsid. 72.
3% Karadavi, Makdsid. 72.
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haram yoniinde fetvalart oldugunu soyleyen Karadavi, tasvir ile resmin farkli
oldugunu, tasvirde Allah’1n yaratmasina benzetme durumunun olmadigini yaratilmisin
ayna gibi yansimast oldugunu, bir mefsedet ve zarar barindirmadigi i¢in helal

oldugunu diisiiniir.>*

2.4.6.2. Nasslan Islevsizlestiren Ekol

Yeni zahirici ekoliin karsisinda duran tikel nasslar1 gormezden gelip tiimel
maksatlar1 dikkate aldigini1 iddia eden bu ekolii Karadavi, inang hiikiimlerini iglevsiz
hale getiren eski muattila gibi bunlarin da seriatin hiikiimlerini islevsiz hale getirmeleri

sebebiyle onlarin takipgileri olarak goriir.

Seriatin insanlarin maslahatlarina aykir1 oldugu zanniyla maksatlara uymak ile
seriatin ruhunu ve 6ziinii koruduklarini iddia etmektedirler. Makasid ad1 altinda fikhi
ve fikih usiliinii kaldirip mesriiyyet alanin1 genisletmek isteyerek kamu maslahati
adiyla aile hukukunu, makasid ve maslahat adiyla kat’i nass ile sabit ceza hukukunu,
adaleti gergeklestirme adiyla miilkiyet haklarini ihlal edebilirler. Makasid adiyla
sadece nasslar1 degil fikhi, seriati devreden cikarip, yenilik/tecdidin ancak ser’i
hiikiimlerin dairesinden ¢ikmakla miimkiin olacagini diislinen ve ilhamini batidan alan
bu ekole gore siinnet, Islam hukukunun bir kaynagi olmadigi gibi Hz.

Peygamberi(s.a.v.) Arap bir sahsiyet olarak goriirler.’**

2.4.6.2.1. Nasslari Islevsizlestiren Maslahat¢1 Ekoliin Ozellikleri

a-Seriati Bilmemek

Bu ekoliin miintesipleri kaynaklari, ilkeleri, zengin fikhi birikimi ile seriati,
Kur’an ve hadis ilimlerini, fikih ve fikih ustliinii, onun derinliklerini, ekollerini,
konularini, fikth mezheplerini, Arap dilini bilmezler. Bu ilimler hakkinda hi¢bir bilgiye
sahip olmadiklar1 degil bilmeleri gerekenleri bilmediklerini tespit eden Karadavi’ye
gore onlar derinlesmis ilim sahiplerinden Islami ilimleri daha iyi bildiklerini iddia

ederler.?®

b-Bilgisiz S6z Soylemeye Ciiret

343 Karadavi, Makdsid. 76.
34 Karadavi, Makdsid. 85.
345 Karadavi, Makdsid. 93.
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Usil ve kaynaklarii bilmedikleri halde seriat hakkinda bilgisizce s6z sdyleyip
Allah hakkinda bilmedikleri seyleri soylerler ki bu Allah tarafindan su ayette

yasaklanmistir:
AT S5 1058 ofg 10 Ll s I 6 A TSRS oy T 26 A T ol g W 4B G el 5 5 ) 88

o%rré,:i:é‘i G

‘De ki: Rabbim ancak a¢ik ve gizli kotiiliikleri, giinahi ve haksiz yere siniri
asmayi, hakkinda hi¢bir delil indirmedigi bir seyi, Allah’a ortak kosmanizi ve Allah

hakkinda bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir.”>4®

Soyledikleri bu bilgisizce sozlerinden biri Allah’in Resulii’'ne miisliimanlar
arasinda degil ehli kitap arasinda hiikkmetmesini emrettigi goriisleridir. ‘Onlar arasinda
Allah’in indirdigi ile hiikmet’ ayetindeki ‘onlardan’ kastin ehli kitap oldugunu

diistiniirler.>*’

c-Bat1 Takipgciligi

Karadavi’ye gore bu ekoliin takipgileri batinin biitlin kavramlarini,
anlayislarini, kabul edilmis kanun gibi aliyor, gozden ge¢irmiyor, tartismiyor, oldugu
gibi kabul ediyorlar. Bat1 felsefesini, batili bakisi, bat1 diisiincesini, kanun, toplum,

siyaset, dil ve kiiltiirde batili teorileri hakim kilmak istiyorlar.>*3

Karadavi, Islam hukukunun giiniimiizde uygulanabilirligi icin gerekli sartlari
biitiin halinde Islam’a donmek, yasadigimiz hayat gergeginin kiskacindan kurtulmak
ve batrya uydu olmaktan kurtulmak olarak sayar. Islam’in gergekten uygulanmast igin
her tiirlii maddi goriintiileri, kurumlari, fikirleri, psikolojik temayiilleri, yasanilan
hayatin kiskacindan kurtarmak gerektigini, Islam’a aykir1 olan yapi, kurum, akim,
temayiiller, Islam’in diinya goriisiine ve onun hukukuna aykir1 olan hayat tarzi ve
akimlara karsi miislimanlarin bu durumu kader olarak diisiiniip teslim olmamasi

gerektigini savunur.*#’

346 el-A’raf 7/33.

347 Karadavi, Makdsid. 94.

348 Karadavi, Makdsid. 95.

3% Yaman, Din Tarih Toplum, 48.
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Karadavi, su anki hayat tarzi ve sistemini mesru gosteren, bunun i¢in dinden
destek alan, muhkem nass1 kurban eden, degismez din esaslarini1 degistiren, caiz
olmayan durumlara cevaz vermek icin gerekli fetvalar1 veren, mesruiyet¢iligi
kesinlikle kabul etmez. Ciinkii; din, insan hayatin1 6rnek seviyeye eristirir, insan
hayatinin i¢inde bulundugu vaziyete gére yon degistirmez. Dinin gdrevi hayati hak
istikametine gotiirmek, hayat nereye giderse oraya yiirimek degildir. Gelisime ayak
uydurmaktan maksat, dinin mesajindan fedakarlik yapmak degildir. Bu higbir 6l¢ii
tanimadan hayatin kontrolsiiz gidisi demektir. Bize diisen hayati seriatin ufkuna
yiikseltmektir. Yoksa miibarek islam hukukunu yasanan hayatin mevcut ugurumuna
disiirmek degildir. Hayati Allah’in seriatine boyun egdirmek, insanlarin islerini
yasayislarini ona tabi olacak sekle ulastirmaktir. Ciinkii Islam seriat1 Allah’1n kelimesi

ve soziidiir, Allah’1n s6zii ise en tstiindiir.>>°

d-Akl Vahiyden Ustiin Tutmak

Karadavi’ye gore bu ekol, tikel bir nas ile maslahat catistiginda maslahati elde
etmemiz gerekir diye diistindiikleri i¢in bu mantikla naslar1 islevsiz hale getirirler ve
akli vahye tistiin tutarlar. Oysaki akil ilahi vahyin hidayetine her zaman muhtagtir.
Ser’i naslarin maslahatlarla ¢atisabilecegini sdylemeleri delile dayanmayan bir
varsayimdir. Bu catisma ancak alimlerin anlayisindaki eksiklik ile bir maslahat
arasinda olabilir. icmaya dayanmadiklari siirece bu anlayislari ile tartismak hatta
delilimiz varsa kars1 ¢cikmak gerekir. Sabit ve delaleti kat’i bir nas daima maslahat
igerir. Zira Allah sirf maslahat olan hiikiimleri vazetmistir. Nas maslahat arasinda
catisma iddias1 akli, nakli, vaki bir delile dayanmaz. Ilahi hiikiimler ile insanlari
yiikiimlii tutan insanlar1 yaratan, onlarin maslahatini en iyi bilen Allah’tir. Insani
yaratan, seriat1 indiren o olunca onun hiikiimlerinin kullarinin maslahati ile ¢atismasi

diisiiniilemez. Bu ¢eliski ancak kullarin maslahatini bilmeyen i¢in gegerli olur.?!

Bu ekole gére Hz. Omer’in, Kur’an ile sabit olan miiellefe-i kuliibiin zekat
paylarim iptal ettigi, maslahat ile catisinca nassi uygulamayip, islevsiz biraktigi
seklindeki  iddialarmin ~ Omer’in  uygulamasmin  yanlis  anlasiimasindan

kaynaklandigin1 diisiinen Karadavi, onun yaptigin1 sadece miiellefe-1 kuliib olarak

330 Yaman, Din Tarih Toplum, 49.
31 Karadavi, Makdsid. 99.
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saymadig1 kimselere pay verilmesini durdurmak olarak gériir. Islam’1n kuvvet bulmasi
gliclenmesi sebebiyle miiellefe-i kuliib olan kisiler artik zekat ve diger gelirlerden pay
almay1 hak edecek kimseler olarak goriilmemistir. Bu miiellefe-i kuliib siifinin iptal

edildigi anlamina gelmez.

Hz. Omer déneminde miiellefe-i kuliib fiilen mevcut idi. Onlar var olmalarina
ragmen Hz. Omer onlara zekat vermedi. Bu durum Omer’in takdir ettigi, islam’mn
gliclendigi birilerinin miiellefe-i kulub olarak belirlenmesine gerek kalmadigi
maslahatina binaen bu sinifa ihtiyag olmamasi sebebiyle, hiikmiin gerekgesi
bulunmazsa hiikiim de bulunmayacagi, hitkkmiin varlig1 ve yoklugu illete bagli olacagi

i¢in miiellefe-i kuliibiin zekat paylarmi kaldirmigtir. 3>

Kitlik yilinda el kesme cezasini kaldirdig1 iddiasina gelince, sartlar1 olusmus
uygulanmasi zorunlu olan bir cezay1 Hz. Omer’in durdurmadigimi diisiinen Karadavi,
Omer’in cezalarin siiphe ile diisecegi kanaatinde oldugunu, kitlik halinde cezanin
durdurulmasina sebep olacak genel bir siiphenin oldugunu nasta yer alan ‘hirsizlik
yapan erkek hirsizlik yapan kadin’ lafzin1 *hakki olmayan bir mali gizlice alan kimse’
diye anlayip kitlik zamaninda hirsizlik yapan kisinin ‘hakki olan seyi alan kimse olarak
degerlendirir’ ve elinin kesilmesini gerekli gébrmez. Bu durum onun nass1 iptal ettigini

degil derinlikli bir sekilde anlayip uyguladigini gosterir>>?

Bu ekol Karadavi’ye gore, Hanbeli fakih Necmiiddin Siilleyman Tafi’nin
(6.716), ‘seriat insanlarin maslahatlarini gergeklestirmek iizere geldigi icin, delaleti ve
siibutu kat’i bir nas maslahatla c¢atistiginda maslahati 6nceler nass1 askiya alir

durdururuz.” seklindeki diisiincesini kendilerine dayanak kilarlar.>>*

Necmeddin et-Tifi, Imam Nevevi’nin ‘el-Erba iine 'n-Neveviyye’ eserindeki
‘Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur.” hadisinin agiklamasinda nas

ve maslahat catismasi halinde takip edilecek yol hakkindaki diisiincelerini serdeder.

Tafi’ye gore; Allah’in kullarinin maslahatlarim1 gozetip ser’i hiikiimlerde bu

maslahatlar1 ithmal etmesi imkansizdir. Ser’i hiikiimler kullarin yasamalarina ait

352 Karadavi, Makdsid. 102.
353 Karadavi, Makdsid. 107.
354 Karadavi, Makdsid. 108.
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maslahatlara dahildir. Mallarini, canlarini ve irzlarini korumalari1 bu maslahatlarla olur.
Ser’i hiikiimlerin bu maslahatlar1 dikkatle aldig1 kesin olunca bu maslahatlar1 ihmal
etmesi caiz olmaz. Bu maslahatlar, nas, icma, ser’i delillere uygun olursa sorun yoktur.
Maslahatlar ser’i bir delile aykir1 olursa tahsis ve agiklama yoluyla maslahat 6ncelenir,

ser’i delil ile maslahat uzlastirilir.>

Nas ile maslahat ¢atismasi halinde ser’i delille maslahatin uzlastirilmasini ve
maslahatin 6ncelenmesini ifade eden Tifi, ibadetler disindaki hiikiimlerde maslahati

nasil aramamiz gerektigine dair bir metot sunar.

Tafi’ye gore; maslahata riayet etmek ser’i deliller arasinda bulunan en giiglii,
en Ozel delildir. Maslahatlarin elde edilmesinde bu delil oncelenir. Akillarin ve
adetlerin anlamasma kapali olan ibadetler disinda miikelleflerin kendi haklarini
yonetme konusundaki maslahatlar akil ve adet ile bilinebilir. Ser’i delilin maslahati
ifade etmekten geri durdugunu gordiiglimiizde maslahatin elde edilmesi i¢in onu
dikkate almaya bizi sevk ettigini anlamig oluruz. Maslahatin anlagilmasina kapali olan
ibadetler disindaki akil ve adet ile anlasilabilecek muamelat konularinda maslahati

tespit etme ¢abasi icerisinde olunmas: gerekir.3*

Karadavi, Tafi’nin bu goriislerini inceleyip aslinda kastinin ne olduguna dair
bir yorumlamaya gider. Karadavi, T0fi’nin bu goriislerini yorumlarken maslahati nassa
onceledigi ifadesinin zahirinin kabul edildigini, maslahatin tahsis edecegi nassi
Tafi’nin belirlemedigini, onun nasla kastinin zanni olan nas oldugunu diisiiniir.
Karadavi’ye gore Tafi, ibadet ve mukadderati istisna ederek ifadelerindeki nas
kelimesi ile senedi veya subuti veya metni ve delaleti zanni olan naslar

kastetmektedir.>>’

Thfi’nin bu konudaki goriisleri su sekildedir:

Nas ya miitevatir ya ahad olur. Hiikkmii agikca veya ihtimalle gosterir. Sarih ve
miitevatir olursa metni ve delaleti kat’idir. Umumi ve mutlak oldugunda hiikme

delaleti ihtimallidir. Umumilik, mutlaklik gibi hiikme deldlet etmesine ihtimal

355 Necmeddin Tufi, et Tayin fi Serhil Erbain (Beyrut: Mileesesetii'T-Reyyan, 1998), 1/246.
3% Tufi, Tayin, 1/279.
357 Karadavi, Makdsid. 109.
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olmadig1 farz edilse ve o nasta her bakimdan kat’ilik ortaya ¢iksa boyle bir nas
maslahata aykir1 olamaz. Nas dhad olup manaya delaleti ihtimalli ise kat’ilik olmaz.
Miitevatir olup manaya delaleti ihtimalli ya da dhad ve sarih olup metni veya senedi
acisindan kat’iligini kaybettigi i¢in hilkkme delaletine dair higbir sekilde ihtimal

olmazsa kat’ilik ifade edecegini ifade eder.>*8

Karadavi’ye gore alimler kesin olan maslahatin kesin olan nasla ¢atismasi veya
onunla herhangi bir sekilde ¢elismesi miimkiin degildir diye diisiiniirler. Eger bir
catisma varsa ya maslahat zanna dayali veya kesin degildir ya da nas kat’i degildir.
Karadavi, Tafi’nin konu hakkindaki ifadelerindeki maksadin senedi ve delaleti kesin
olan bir nassin maslahata aykiri olmayacagi, dolayisiyla TGfi’nin bu konudaki
gorilislinlin ‘zanni naslar1 kat’i maslahatlar tahsis eder’ seklinde oldugunu diisiiniir.
Karadavi, Tufi’'nin ifadelerindeki maksadi kat’i maslahati zanni nassa

oncelenebilecegi seklinde yorumlar. 3

Maslahatci ekoliin miintesiplerine nispet edilen argiimanlardan digeri de Ibn
Kayyim’a isnat edilen ‘Insanlarin maslahati neredeyse Allah’in hiikmii/tesri’i de

5360

oradadir’”®” iddiasidir. Bu sozii kendilerine dayanak kildiklarini séyleyen Karadavi, bu

soziin aslinda maslahattan degil adaletten bahsettigini Ibn Kayyim’dan aktarir.*¢!

Acik delilleri sadece sahitlerin sehadetiyle sinirlayan ve karineleri dikkate
almayanlara cevap diye sdylenmistir. Karadavi’ ye gore bu s6z hakkinda nass olmayan
konularda veya hakkinda nass bulunup da farkli agiklamalara ihtimali olan konularda
sOylenmis olabilir. Bu durumda bu agiklamalardan biri olarak maslahat tercih edilir.
S6ziin dogru anlami1 ve maksadi Allah’in seriat1 nerde ise kullarin maslahati oradadir

olmalidir.>¢?

2.4.6.2.2. Nasslar1 Islevsizlestiren Maslahatci Ekoliin Fikhi Tavrimin
Sonuglari

i-Kat’i Nasslardan Miitesabih Olanlara Ka¢cmak

38 Tufi, Tayin, 1/251.

339 Karadavi, Makasid. 111.

360 ibn Kayyim, Turukul-hiikmiyye, 222.
361 Ton Kayyim, Turukul-hiikmiyye, 4, 14.
362 Karadavi, Makdsid. 115.
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Bu ekoliin diisiince tarzina gore agik, kat’i nass olan konularda miitesabih
olanlara dayanirlar. Delil olmasi Kur’an, miitevatir siinnet ve iimmetin icmasi ile sabit

oldugu halde siinnetin delil olmas1 hakkinda siiphe olustururlar.

Kur’an’da haram lafz1 kullanilarak haram kilinmadigi i¢in sarabin haramligini
kabul etmezler. Oysa sarabin haramligi siinnet ile, din, can, akil, nesil, malin
korunmasi zar(ratina binaen sabit oldugu halde higbir maksadi gézetmezler. Faiz
konusunda da karz faizinin haram oldugunu, iiretim ve ticaret faizinin haram
olmadigini iddia ederler. Karadavi, bunlarin her konuda sabiteleri kaldirip her seyin
degiskenlere doniismesini, ahkamin her konuda degisimi kabul eder hale gelmesini

hedeflediklerini diisiiniir.>®*

ii-Maslahat Gerekcesiyle Islam’n Riikiin ve Smirlariyla Catismak

Maslahat gerekcesiyle kesin nass olan konulara, namaz, orug, zekat, hac gibi
dinin riikiinlerinden olan konulara bile kars1 ¢ikarlar. Tbadetten maksadin armmak
oldugunu, ibadetsiz de arinilabilecegini, zinanin, faizin ve i¢ki igmenin one stirdiikleri
bazi maslahatlara binaen serbest birakilmasini savunurlar. Ayni sekilde ceza
hukukundaki hiikiimlerin kendilerince elzem olan bazi maslahatlara binaen

kaldirilmasin talep ederler.*%

2.4.6.3. Vasatiyye Ekolii

Karadavi’nin makasidii’s-seria fikhinda belirledigi, kurucusu ve teorisyeni
oldugu yukarida tanimlari, 6zellikleri ile birlikte anlattigimiz ii¢ ekolden ilki yeni
zahiri ekol, digeri naslar1 islevsizlestiren maslahatci ekoldiir. Bu ekollerden ii¢linciisii
ise vasatiyye ekoliidiir. Vasatiyye ekolii: naslarin zahirine uymakla asiriliga kagmayan,
tamamen maslahata yonelerek naslari iglevsiz birakmayan, orta yolu benimseyen ciiz’i

naslar ile kiilli makasid arasinda irtibat kuran ekoldiir.

2.4.6.3.1. Vasatiyye Ekolii’niin Ozellikleri
Karadavi; bu ekoliin 6zelliklerini tasvir ederken {immet icin orta bir yontem
takip ettigini diisiiniir. Karadavi’ye gore vasatiyye; onceki iki ekoliin tam ortasinda yer

alip, asirtya kacganlarin asiriligini tasimaz, yapmasi gerekeni yapmayanlar gibi

363 Karadavi, Makdsid. 119.
364 Karadavi, Makdsid. 123.
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yapacagini eksik birakmaz. Asiriligi, ihmalkarligi reddeder, 6l¢iilii ve dengeli olmaya
inanir. Bu Kur’an’m orta yoludur. Olgiiyii kagirmamak ve eksik yapmamak. Tikel
naslar ile tlimel maksatlar arasinda irtibat kurup, tikelleri tiimellerin 1s1g81nda anlayip,
naslarin zahirine uymakta asirilia kagmaz ve yapmasi gerekeni eksik birakip naslari
ihmale yonelerek naslardan yiliz c¢evirmez. Seriatin hiikiimleri birtakim illetlere
dayanir. Tamami hikmete uygundur, illetler yaratilmislarin maslahatin1 dikkate alir.
Sarii, mahlukatin maslahatina olan hiikmii vazeder. Hiikiimlerin illetlerini,
hikmetlerini, maslahatlarin1 aciklayarak Sari’nin bir¢ok hiikmii 6zellikle insan
iligkilerini diizenleyen muamelat hiikiimlerini bir maksada binaen ve maslahata uygun

olarak vazettigi tespitinde bulunur.>%

Karadavi, hiikiimlerin illet, hikmet ve maslahatlara mebni oldugu diisiincesini
cagdas alimlerden Selebi ve kadim ulemadan Ibn Kudame nin ayn1 diisiincede olmasi
ile teyid eder:

Ser’i hiikiimlerin illetlerinin tespit edilebileceginde, bu hiikiimlerin hikmet ve

maslahatlara baglanabileceginde ulemanin icmas: vardir.>6

‘Neshedilmedigi siirece bizden Oncekilerin seriati bizim i¢in de seriattir’
diyenlerin delili sudur: Allah bir immet hakkinda bir hiikiim vazetmisse bu o hiikiimde
maslahat oldugunu gosterir. Hiikiim, hikmeti maslahattan ayirmayan Hikmet sahibi
tarafindan konmustur. Seriat bu maslahatlar1 dikkate alir. Neshedildigine dair delil

gelinceye kadar o hiikiimden ayrilmak caiz olmaz.*®’

Zar(ri, haci, tahsini maslahatlar seriatin dayandig: {i¢ ilke olup bunlar Sari’nin
maksadidir. Seriati, timevarim metoduyla inceleyip tiimel ve tikel delilleri diisiiniip
genel durumlarin kapsadigi manevi tiime varim sinir1 bunun delilidir. Bu tiime varim
0zel bir delille degil delillerin toplanmasi ile meydana gelen farkli delillerle sabittir.
Sari’nin bu ilkelerdeki maksadini ispat i¢in 6zel bir delile ihtiyag yoktur. Naslarin zahir

ve genel, mutlak ve mukayyet ifadelerinden, tiimel ve tikellerinden, fikhin biitiin

365 Karadavi, Makdsid. 137.
366 Mustafa Selebi, Ta 'liliil-ahkam (Kahire: Matbaatii Ezher, 1947), 323.
367 Tbn Kudame, Muvaffakuddin, Ravzatiin-nazir (Miiessesetii Reyyan, 2002), 1/228,457,464.
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konularinda ve tiirlerinde farkli sekilde bu delile ulasilabilir. Seriatin biitiin delilleri bu

ilkeleri koruma etrafinda olusur.*®

Satibi’nin, seriatin dayandig1 maksadlara yonelik bu gériisiin ayn1 zamanda ibn
Kayymm, Ibn Teymiyye ve Imam Gazzali’nin tespitleri de oldugunu ifade eden
Karadavi; seriatin halka yonelik maksadi, onlarin dinlerini, nesillerini, canlarini,
akillarini, mallarin1 korumak oldugunu Imam Karafi’nin buna 1rz1 da ekledigini ifade
eder. Karadavi’nin tanimladig1 vasatiyye; maksatlari gérmezden gelmeyen, naslari
ithmal etmeyen tikel naslara tiimel maksatlar 1s18inda bakan, Sari’nin kullarinin
maslahati i¢in vazettigi kesin bir nassin kesin bir maslahata aykir1 olmayacagini
diisiinen ekol olan ‘Vasatiyye Ekolii’diir. Sari’nin hiikiimleri ile kullarin maslahatinin
celismesi diisiiniilemez. Hakiki bir maslahatin kesin bir nasla ¢atistigini diisiinmek bir
varsayimdir. Kesin nas ile kesin maslahat arasinda catisma imkansizdir, hakiki ve
muteber maslahat ile yoruma ihtimali olan nas arasindaki ¢atisma ise vakidir. Bu
durumda Karadavi, ser’an muteber olan maslahatla uyum saglamasi i¢in nassin

yorumlanmasi gerektigini diisiinmektedir.>¢’

i-Ser’i Hiikiimlerin Hikmet ve Maslahat Icermesi

Vasatiyye ekolii seriatin kullara faydasi olan, onlara kolaylik saglayan ve
hafiflik getiren her seyi icerdigine inanmaktadir. Seriatin bunlarin tersi oldugunu
zanneden ona iftira etmis ve onu indiren hakkinda ko&tii zan beslemis, hakikati
1skalamis olur. Bu ekol; seriatin getirdigi biitlin hiikiimlerde hikmet olduguna, tesrii
kilmis oldugu biitiin hiikiimlerin gerceklestirmek istedigi ve yaratilmislarin diinya
ahiret maslahatin1 icerdigine inanirlar. Taabbudi olanlarin disinda bu maslahatlar
bilinebilir hatta bu maslahatlar arastirilmali ki {izerine hiikiimler bina edilebilsin.
Dolayisiyla miictehid fakihler Allah’in tesri kildig1 hiikiimler aracilifiyla seriatin

hikmet ve maksatlarmi bilmek i¢in biitiin gayretlerini sarf etmelidirler.?”

Karadavi; seriatin mahsa maslahat olduguna dair Satibi’nin ayni olan su
goriisiinii ifade eder: Miictehid fakihler seriatin hikmet ve maslahatlarini arastirdiktan

sonra, seriatin tamaminin adalet, rahmet, hikmet, maslahat oldugu sonucuna

368 Satibi, Muvafakat, 2/96.
369 Karadavi, Makdsid. 140.
370 Karadavi, Makdsid. 147.
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ulagacaklarini diislinen seriatta yer alip hikmetten hikmetsizlige, adaletten zulme,
rahmetten rahmetin ziddina, maslahattan mefsedete doniisen higbir meselenin yorum

yoluyla ona dahil edilse de asla seriattan olmadigimni géreceklerdir.>”!

ii-Ser’i Hiikiimlere Biitiinciil Bakmak

Bu ekole gore; seriat1 hakkiyla anlamak gercek mahiyeti ile 6grenmek isteyen
kimsenin onun naslarina ve hiikiimlerine birbirinden kopuk, daginik birbiri ile irtibati
yokmus gibi bakmamasi, hiikiimlerin arasinda irtibat kurmasi, hiikiimlere kapsayici
bir nazarla bakmasi gerekir. Fakihlerin ya da modern hukukgularin seriatin konu ve
hiikiimlerini ayr1 bagliklar halinde taksim etmesine sagirmamali, bu konular arasinda
birbirine destek olacak irtibatlar oldugunu fark etmelidir. Seriatin bu 6zelligini bilen,
hiikiimlerine biitiinciil bakip hiikiimleri arasinda irtibat kurabilen kimse baskalar1

tarafindan ¢oziilmemis olan bir¢ok problemi ¢ozebilir.>’?

iii-Din ve Diinya Islerinde itidal
Karadavi’ye gore orta yol ekoliiniin 6zelliklerinden biri de ‘Glgiide haddi

asmayin tartiy1 adaletle yapm dengeyi/mizan1 eksik tutmayin’>’?

ayetindeki asirilik,
tefrit, 6l¢iiden sasma, Sl¢iiyii 1skalama olmadan, din ve hayat meselelerine dair dengeli
bir bakis acisina sahip olmalaridir. Dine, evrene, insana, hayata, birey ve topluma kars1

bakis acilarinda orta bir yol takip etmektedirler.’”*

iv-Nasslar ile Yasanilan Zamanin ve Hayatin Gergekligini Iliskilendirmek

Karadavi’ye gore bu ekoliin 0Ozelliklerinden biri de insanlara {istiinliik
taslamadan, insanlarin sikintilarindan habersiz, toplumdan hayattan uzak yasamazlar.
Insanlarin zaruri ihtiyaglarim fark etmekte, care aramakta sorunlarini, meselelerini
¢cdzmeye calismaktadirlar. Insanlarin zaruret ve ihtiyaclarini takdir edip seriat adina
cevap bulmaya calisirlar. Sahabeden itibaren seriatin fakihleri hiikiimler igerisinde
insanlarin maslahatina en elverisli olan1 bulmuslardir. Seriatin biitiin zaman ve

mekanlara uygun oldugunu kesinlikle bildiklerinden dolay1 bu ekole mensup olan

371 bn Kayyim el-Cevziyye, flam, 3/11.
372 Karadavi, Makdsid. 149.

373 er-Rahman, 55/8-9.

374 Karadavi, Makdsid. 149.
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fakihler meselelere ¢dziim bulmada istekli ve gayretlidirler. Meseleleri Islam fikhinin

icerisinde yer alan ilkelere gore verdikleri fetvalar ile ¢ozerler.’”®

v-Insanlar Icin En Kolay Olam Tercih Etmek

Karadavi’ye gore bu ekoliin 6zelliklerinden biri de kolaylastirma, hafifletme
ilkesini esas alarak Kur’an ve siinnetin yontemini, Peygamberin ashabina dgrettigi
kolaylagtirma ilkesini uygulamalaridir. Peygamberimizin ashabimna tavsiye ettigi
immetin de tabi oldugu kolaylastirma ilkesi ile fetvada kolaylastirirlar. Fakat
kolaylastirmak i¢in naslari egip biikmezler. Naslar1 inceleyip naslarin igerisine
Sari’nin yerlestirdigi kolay dini arastirmakta ve anlamada derinlesmektedirler.
Birbirine yakin iki hiikiimden biri ihtiyath digeri kolay ise kolay olani tercih ederler.
Insanlarin yaptiklar1 islemleri gecerli sayma konusunda ictihadta bulunurlar.
‘Zaruretler sakincali olan seyleri mubah kilar’, ‘ihtiya¢ zaruret menziline indirilir’,
‘zarar giderilir’, ‘adet muhakkemdir’, ‘zorluk kolayligi celb eder’ gibi Islam
hukukunun naslarindan ve hiikiimlerinden tiime varim yoluyla temellendirdigi ilkelere

dayanirlar.’’¢

vi- Farkh Goriislerin Bilinmesi

Acilim sahibi olup farkli goriislerin varligindan haberdar olma ve farkh
goriislerin varliga sayg1 gosterme, yok saymama Islam kiiltiir gelenegimizin temyiz
ettigi dnemli vasiflardan biridir. Bu minvalde Islam diisiince yapisinda gelisime ve
acilima sahip olma, agilimin onderlik ve rehberliginde bulunma, hangi alanda olursa
olsun miisliimanin hikmeti kusanmasi, tartisma, muhatap alma ve diyaloga acik olma,
yenilige, tecdide ve olumlu getirisine inanip giivenme ve bu yenilik ve tecdidi temin

etme gibi vasiflar vardir.>”’

Dolayisiyla Vasatiyye ekoliiniin mensuplari Islam’in
evrenselligine/merkeziligine, insanlik ailesinin birligine inandiklar1 i¢in yerel
problemlerle mesgul olmayip bu ailenin tamamini kusatacak sekilde bir tavir
benimserler. Bu yiizden mezhepleri, dinleri, medeniyetleri, farkli goriiste olanlari, var

kabul edip muhatap alir iletisim kurmaya calisirlar. Yok saymaya, yok etmeye degil

375 Karadavi, Makdsid. 150.
376 Karadavi, Makdsid. 151.
377 Yusuf Karadavi, Sekafetuna beynel-infitah vel-ingilak (Kahire: Darus-Suruk, 2000), 33.
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cesitlilige, taassuba degil anlayisa, siddete degil merhamete sahip bir bakis agisi ile
davranirlar. Dine bakista yenilenmenin zorunlu olduguna, fikihta ictihada, diisiincede

acilima, ilerlemede evrensellige inanirlar.’”8

Karadavi, kendisinin de benimsedigi Vasatiyye ekoliiniin fikhi bakis acilarinin
ozelliklerini tespit ettikten sonra bu 6zellikleri haiz fikhi bakis agilarinin yogunlastigi
noktalar1 belirler. Vasatiyye ekoliiniin odaklandig1r bu noktalar onlarin fikhi iiretim
metotlarin1 anlamak agisindan 6nemlidir. Vasatiyye ekoliinlin fikhi nazariyelerini
tlizerine bina ettikleri bu odak noktalarinin tasnifini ve izahim1 Karadavi su sekilde

yapmaktadir:

vii-Hiikmiin Istinbatindan Once Nasstaki Maksad1 Arastirmak

Vasatiyye ekoliiniin temerkiiz ettigi hususlardan biri de nassin sadece lafzindan
hiikiim ¢ikarmakta acele etmeden Once nassin ser’i maksat ve hedefini arastirmaya
calismasidir. Tiimel ve tikel herhangi bir meselede miictehid agisindan énemli olan
hiikmiin sahih olmasi i¢in emrettigi veya yasakladigi seylerde Sari’nin maksadini
bilmesidir. Ciinkli hiilkmiin vacip, miistehap, haram, mekruh ya da helal ve miibah
olmasinda ser’i maksadin etkisi vardir. Bir seyin zar(rattan olup hiikmiinii mubah
kilmak s6yle dursun sadece miistehap olmasi diisliniilemez. Ayn1 sekilde tahsiniyattan

olan bir seyin hiikmiiniin vacip veya baglayici farziyyet olmasi diisiiniilemez.>”

viii-Nass1 Illet ve Hikmetleri ile Anlamaya Cahsmak

Karadavi’ye gore Vasatiyye ekoliiniin vasiflarindan biri de Kur’an ve hadisi
baglami1 ve sebeplerini dikkate alarak okuyup nassin sdylendigi sartlart ve
baglantilarini bilerek miitalaa edip nas ile kastedilen manada hata yapmadan nastaki
mananin maksadina ulagsmak ve bdylece nassin muradi olmayan hiikmii ¢gikarmamis

olmaktir.

Stinnetin fikhiin iyice anlagilmasi i¢in 6zel sebeplere dayanan hadislere,
hadiste agikca ifade edilen ya da ictihadlarla ¢ikarilan illetlerle olan irtibatina ya da
hadisin sevk edildigi olaydan anlasilan gerek¢eye dikkat etmek gerekir. Zira bazi

hadisler zamana ait 6zel sartlara bagli muteber bir maslahat1 gerceklestirmek, bir

378 Karadavi, Makdsid. 152.
37 Karadavi, Makdsid. 155.
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mefsedeti ortadan kaldirmak ya da bir 6rfe dayanmaktadir. Bunun tespiti derin bir fikih
bilgisine, naslar1 ve onlarin iliskilerini kapsayan bir ictihada, seriatin maksatlarini ve
dinin hakikatlerini bilingli bir sekilde kavramaya ihtiya¢ duyar. Nass1 dogru anlamak
icin hadisten kastedilen seyi dakik bir sekilde belirlemek, asir1 zanlardan hadisi uzak
tutup kastedilen zahir mananin da disina ¢ikmamak i¢in hadisin baglantilar1 bilmek

gerekir. 3

Stinnet ¢ogu zaman yerel tikel meselelere ¢oziim getirir. Stinnette Kur’an’da
yer almayan 6zel ve detayli durumlar vardir. Bu yiizden 6zel ve genel zamanla sinirh
ve ebedi, tikel ve tiimel olanlar1 ayirmak gerekir. Baglama, iliskilerine, sebeplerine
bakmak gerekir. Stinneti, baglamina uzantilarina bakarak anlamaya ¢alismak Allah’in
kendisini basariya ulastirdig1 kimseye dogru ve diizgiin anlama konusunda yardimc1

olur.38!

Basaril1 bir fakihin naslarin arkasinda yer alan hiikmiin anlagilmasinda etkisi
bulunan hikmet, maksat ve iligkileri goz ardi ederek onlarin sadece lafzina
yapigsmamast, olabildigince naslar1 anlamak i¢in derinlesmesi gerekir. Ser’i hiikkme en
saglikli ulasmamiz i¢in tikel nas ile hadiste yer alan tiimel maksatlar arasinda iligki
kurmak son derece elzemdir. Eger bu yapilmazsa hikmet sahibi kanun koyucunun
kastettiginden uzaklasilir. Dinin aslina sarildig1 sanilsa da Allah’in kitabindan ve
Resul’iin siinnetinden, Kur’an’in ruhundan, siinnetin dziinden, Islam’n hakikatinden

uzaklasmis olunur.*%?

Karadavi, bu tespitlerini kadinin mahremi ile seyahat etmesi konusundaki
goriislert inceleyerek yukarida bahsettigimiz ustlii lizerinden kendisinin ulastig

sonucu izah ederek orneklendirir:

Yaninda mahremi olmadan kadinin yolculuga ¢ikma yasagi arkasindaki illet
tek basina yolculuk yapan kadina yonelik korkudur. Bu yasak yolculugun deve katir
merkep tlizerinde yapildig1 bir zamanda bu hayvanlara binen bir kadin mamur olmayan
sahra ve ¢ollerden gecen bu yolculuk esnasinda kendisine bir kotiiliik ulagsmasi ihtimali

ya da zanni olmasi sebebiyledir. Fakat bu durum ¢agimizda degisip tek basina yolculuk

380 K aradavi, Makdsid, 161.
381 Karadavi, Keyfe netedmelii ma’as-Siinne, 145.
382 Karadavi, Makdsid, 163.
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yapmast kadin i¢in bir korkuya sebebiyet vermedigi i¢in dinen bu konuda kadina bir

zorluk yoktur.*%?

Karadavi’nin klasik literatiirden konu ile ilgili ele aldig1 goriislere gore; kadinin
tek basina yolculuga ¢ikmasi konusunda emniyetin ve giivenligin olmasi esasini
dikkate alan bazi fikih imamlar1 kadinin mahremi ve kocasi olmadan giivenilir
kadinlarla beraber veya giivenilir bir kabile igerisinde hac yapmasini kabul etmislerdir.

Hatta baz1 fakihlere gore giivenilir tek bir kadinin olmasi yeterlidir.>%*

Ayni sekilde Safii mezhebinde yol giivenligi ve emniyetini dikkate alan bazi
fakihler, kadinin tek basma yolculuga cikabilmesi konusunda yol emniyeti ve
giivenligi saglandig1 takdirde tek basina yolculuk yapabilecegine dair goris

bildirmislerdir. Safii mezhebinde bazilar1 bu goriistedir.**®

Nasslarin iliskili oldugu ve sevk edilmis illetlere bakma usilii ashabin ve onlara
tabiinun takip ettigi bir yontemdir. Sahabe ve tabilin bazi hadislerin zahiri ile amel
etmeyip bu hadisleri belli bir duruma hasredip daha sonra bu durumun degistigini
anlamislar ve bu sekilde amel etmislerdir. Baz1 durumlara has olan hadislerin o durum
kalkinca o hadislere yonelik amel etmemeyi Peygamberimize muhalefet olarak
gormemislerdir. Hz. Omer’in, Sevad arazilerini Peygamberimiz’in (s.a.v.) taksim ettigi
gibi taksim etmeyip sahiplerinin elinde kalmasini daha uygun gérmesi ve harag vergisi
koymasi bunun bir 6rnegidir. Hz. Omer, Peygamberimiz’in (s.a.v.) uygulamasina gére
amel etmeyip mevcut durumun degismesiyle hadisteki uygulamanin ortadan
kalkmasin1 Peygamberimiz’e (s.a.v.) bir muhalefet olarak gérmemis aksine nassin

maksadina daha uygun hareket etmistir.>%¢

Karadavi, Hz. Omer’in uygulamasma dair bu oOrnekteki maksadi Ibn
Kudame’nin sdyle yorumladigini ifade eder: Peygamber’in (s.a.v.) Hayber arazisini
taksim etmesi Islam’m baslangicinda ihtiyag zamam olmasi sebebiyle idi. Bu

ithtiyagtan dolay1 Hayber arazisinin taksim edilmesi maslahata uygundu. Daha sonra

383 Karadavi, Makdsid, 166.

384 Azimabadi, Ebii’t-Tayyib, Avnul mabud Serhi Siineni Ebu Davud/ Hagsiye Ibn Kayyim (Beyrut:

Darul-Kiitiibil flmiyye, ts.), 5/103.

385 Sirazi EbQ Ishak, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, ts.),
3/1/363.

386 Karadavi, Makdsid, 172,173.
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durumun degismesi ile bundan sonraki olusan maslahat arazinin vakfedilmesi olarak

belirlendi farz olan da bu idi.?®’

ix-Sabit Makasid ile Degisken Vesaili Ayirt Edebilmek

Sari maksadim1 gergeklestirmek i¢in herhangi bir vesile belirlemez. Ciinkii
zaman, mekan, orf, sosyal, ekonomik ve siyasi sartlarin degismesi ile Sari’nin
vesileleri degisebilir. Bu yilizden sari miikellefleri uygun vesileleri seg¢meleri
konusunda muhayyer birakmistir. Vesileler Hz. Peygamber donemine ait bir vesile ile
sinirlt degil iken bu vesileler iizerinde kayith kalip bunlar1 taabbudi hiikiimler olarak
zannetmek, bu vesilelerden ayrilmanin bile caiz olmadigini diistinmek dogru degildir.

Sartlara ve durumlara gore vesileleri tayin etmek en uygun olanidir.*®

Konuyla ilgili Sura prensibini 6rnek veren Karadavi, Sari’nin bu konuda bir
vesile belirlemedigini, bunu miisliimanlarin se¢imine birakip dort halifenin se¢im
seklinin birbirinden farkli oldugu gibi demokratik sistemde aday gosterme, oy ¢oklugu
ile segme yolunun tercih edilebilecegini, se¢menleri ve se¢im usiliinii kendimizin
belirleyebilecegini diisliniir. Sari’nin, ser’i ilkelerin maksatlarinin gergeklesmesi igin
genislik saglamak amaciyla insanlara ‘af sahasi’ olarak adlandirdig: alanlar biraktigini
diisiinen Karadavi, Sari’nin miikelleflere kendilerine uygun olan kiyas, istihsan,
miirsel maslahat ya da diger yollarla belirlesinler diye kolaylastirmak maksadiyla ve

rahmet olarak bu alanlar1 biraktigini tespit eder.’®

Nasslarin gerceklestirilmesine gayret ettigi sabit makasid ile hedefe ulasmak
icin seriatin belirledigi vesileleri birbirine karistirmamak gerektigini diisiinen
Karadavi, kastedilenin bu vesileler oldugunu zannederek vesilelere odaklanmanin
yanlis oldugunu, 6nemli olanin sabit ve devamli hedef olan maksat oldugunu,

vesilelerin ise gevre, zaman, rf ya da diger etkenler ile degisebilecegini diisiiniir.*

Miisliiman kadin i¢in tek Ortlinme vesilesinin ¢arsaf oldugunu zannedenlerin
goriislerini ele alan Karadavi, iilkelerin orfline, yasayanlarin g¢evrelerine, zamana,

iilkeye gore, insanlarin ihtiyaclarina, taleplerine gore dinin talep ettigi maksatlari

387 Ibn Kudame, el-Mugni, 3/23.
388 Karadavi, Makdsid, 174.
3% Karadavi, Makdsid, 175.
390 Karadavi, Makdsid, 176.
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saglamak sartiyla Ortiinme vesilelerin cesitliligin olmasint normal goriir. Dinin
belirledigi Ortlinmenin, Ortiilmesi farz olan avret yerlerinin agilmamasi, seffaf
olmamasi, miisliiman kadinin kimligini kaybettirmemesi ilkeleri {izerinden oldugunu
ve bu maksadi sagladigi siirece icat edilmis diger elbiselerde de Ortlinmenin

gerceklestigini diisiiniir. Cilbab degisken vesile értiinme sabit makasiddir.>*!

Misvakin degisken vesile agiz temizliginin sabit makasid olmasi**?, hilali
gorerek gozetlemenin degisken vesile ayin girdiginin ispat edilmesinin sabit makasid
olmas1**?, tibbin degisken vesile tedavinin sabit makasid olmas1***, dl¢ii aletlerinin
belirlenmesinin degisken vesile dl¢ii birliginin saglanmasinin sabit makasid olmas1®*>
Karadavi’nin sabit makasid ile degisken vesilelerin arasini ayirt ederek makasidii’s-

seriaya ulagsmaya calistig1 fetvalarina 6rnek olarak verilebilir.

x-Sabiteler ve Degiskenler Arasinda Uyum
Karadavi’ye gore Vasatiyye ekoliiniin lizerinde durdugu 6zelliklerden birisi de

seriatin sabiteleri ile zaman, mekan ve durumun degiskenleri arasindaki uyumdur.

Sabiteler; ictihad, yenilenme ve gelismenin olmadig1 yenilikgilerin,
miictehidlerin etrafinda dondiigi, etrafindakiler hareket ederken bunlarin sabit kaldig1
eksen olan kapal1 dairedir. Siibutu ve delaleti kesin olan, ictihad ve yenilenme sahasina
girmeyen, asilmasi caiz olmayan, alani sinirl olan hiikiimlerden olusan bu sabitelerin
disinda kalan siibutu ve delaleti ya da her ikisi zanni naslara dayali olan, tikel ve detay
hiikiimler ise degisiklige tabidir. Seriatin hiikiimlerinin biiyiik bir kisminin dahil

oldugu bu hiikiimler ictihad, yenilenme ve gelismeye elverislidir. 3¢

xi-Makasidi Tespit Ederken Ibadat ile Muimelati Ayirmak

Vasatiyye ekoliiniin odaklandigi diger bir husus da manalara, illetlere
maksadlara yonelip iltifat ederken ibadetler ile adetler arasinda ayrim yapmak
gerektigini kabul etmeleridir. Ibadetler ile muamelat arasini ayirt ederken buna dair

gerekli delilleri getirirler. Karadavi’ye gore Vasatiyye ekolii ibadetlerde emredilen ile

91 Karadavi, Makdsid, 178.

392 Karadavi, Makdsid, 117.

393 Karadavi, Makdsid, 118-121.

394 Karadavi, Keyfe Netedmelii ma’as Siinne, 159.
395 Karadavi, Keyfe Netedmelii ma’as Siinne, 164.
39 Karadavi, Makdsid, 197.
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oldugu gibi amel etmek, kullukta bulunmak yani taabbiid ve nassa baglanmak
gerektigini prensip olarak benimsemistir. Muamelat, adetler konularinda ise mana ve

maksadlara riayet etmek gerektigi prensip olarak benimsenmistir.>*’

Karadavi, makasidi tespit ederken ibadat ile muamelati ayirip, ibadetlerde
illetlere tabi olmayip muamelat konularinda illetlerin arastirilabilecegi konusunda
Satibi ile ayni diisiincededir. Karadavi’nin bu konuda dayandig1 Satibi’nin diisiincesi
ve makasidi tespit ederken nasil bir ayrima gidilmesi gerektigine dair goriisleri

sOyledir:

Miikellef; ibadetlerde illetlerine bakmaksizin kullukta bulunmasi gerekirken
adetlerde manalar1 dikkate almalidir. Ibadetlerde asil olan taabbudiliktir. Istikra ile
ibadetleri ele aldigimizda bu ilkeye ulasiriz. Hadesten taharette yikanmasi gereken
yerlerin hades mahallini agsmasi, namazlarda belli hareketlerin disindaki hareketlerin
ibadet sayilmamasi, belirli yerlerde istenen zikirlerin baska yerlerde istenmemesi,
hadesten taharetin temiz ve temizleyici olan suyun disinda baska maddelerle de
yapilmasi, teyemmiimiin temizleyici su ile yapilan taharet sayilmasi 6zel bir illete bizi
ulastirmasa da genel olarak taabbudi ibadetlerdeki hikmetin Allah Teala’nin emirlerine
teslimiyet, tazim, saygi, iltica oldugunu gdosterir. Belirli kaliplar ile Allah’a tazimde
bulunmakla emrolunup, sadece kulun niyetine uygun olan fiilleriyle tazimin
gerceklesmis sayilmamasi, Saril Tedlda’nin belirledigi kaliplarla kullukta bulunmamizi
istemesi yani taabbudilik; O’nun ilk maksad1 olup bu kaliplarin disina ¢ikmak seriatin

amagladig1 maksat olmamaktadir.*®

Ibadetlerde tipki muamelat bahsinde oldugu gibi bir genislik bulunmus olsaydi
ser’an belirlenmis seylerle ibadet caiz oldugu gibi belirlenmemis seylerle de ibadet
caiz olurdu. Muamelat konusunda genislik gosterildigine dair delil oldugu gibi
ibadetler konusunda da genislik olduguna dair Sari’nin agik bir delili bulunmaliydi.
Fakat ibadetler konusunda belirlenmis sinirlarin 6tesine gegmenin istenmemis olmasi
ibadetlerdeki maksadin taabbudilik oldugunu ve belirlenmis sinirlart korumak
gerektigini gosterir. Nas ya da icma ile eger illet tespiti yapilmis ise bu nadirattan olup

itibar edilmemelidir. Ayn1 sekilde ibadetler konusunda seriatin belirledigi sinirlar esas

397 Karadavi, Makdsid, 199.
398 Satibi, Muvafakat, 2/513.
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oldugu icin, taabbudi konularda muamelat bahsinde oldugu gibi akil tek basmna
belirleyici, kavrayici bir konumda degildir. Taabbudi konularda akil tek basina yeterli

olmay1p mutlaka seriata ihtiyac1 vardir.>’

Adetler konusunda ise asl olan tasidiklar1 manalar ve maslahatlardir. Maslahat
yokken caiz olmayan bir hiikiim maslahat var iken caiz olmaktadir. Istikra yontemi ile
incelendiginde Sarii Tedla’nin koydugu hiikiimlerde kullarin maslahatin1 dikkate
aldigi, muamelat konulariyla alakali hiikiimlerin  kullarin  maslahatlarini

gerceklestirme makasidina dayandigr goriilmektedir.

Ibadet ve muamelat konularinda maksadin tespitine dair yukarida yapilan
ayrimda muamelat konularindaki hiikiimlerde maksadin maslahatin temini olduguna
dair karz akdini 6rnek olarak verebiliriz. Dirhemi dirhem karsiliginda veresiye olarak
vermek haram iken ayni islem karz akdinde caiz sayilmaktadir. Ciinkii karz akdinde
Allah’mn rizasi, nefsin arindirilmasi, sadaka sevabi gibi bireysel kulluga yonelik
maslahatlar gozetildigi gibi karz kurumunun islerlik kazanmasi ile Islam toplumunun
icinde bulundugu bir¢ok sikintinin halledilmesi ve bir¢ok toplumsal maslahatin elde
edilecegi goriiliir. Dolayisiyla dayandigi maslahatlara binaen karz akdi caiz

olmaktadir.*°

Maslahat1 temin etmeyen mefsedete sebep olan durumlari engellemeye yonelik
olan garar yasaginin konulusu da muamelat ile alakali hiikiimler igerisinde maksadin
maslahatin temini olduguna dair 6rneklerdendir. Tehlike, risk, belirsizlik anlamlar ile
akdin konusundan kaynaklanan aldanma ve yaniltmay igerir. Klasik dénem Islam
hukukcularia gore Kur’an, siinnet ve icma delilleri ile yasaklanmistir. Ayrica kiyas
yoluyla bu yasag1 ayni illete sahip diger akitlere yansitmislardir. Nizaya sebep olacak
hususlarin ortadan kaldirilmas1 ve rizanin olusmasi i¢in ele alinan bu garar yasagi
Kur’an’da agik bir sekilde zikredilmemekle birlikte siinnet ve icma deliline

dayanmaktadir.**!

39 Satibi, Muvafakat, 2/514.

400 Ayse Karagam, Islam Hukukunda Karz Akdi ve Bazi Giiniimiiz Uygulamalar: (Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

401 Necmeddin Giiney, Satim Akdi Ozelinde Islam Bor¢lar Hukukunda Garar (Necmettin Erbakan
Universitesi / Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 63.



164

Bu oOrneklerde de gordiigiimiiz iizere Karadavi’nin yukarida belirttigi gibi
muamelat bahsinde maslahata gore hiilkmiin belirlenmesi durumu akil ile
anlagilabilirken ibadetler konusunda taabbudilik s6z konusu oldugu i¢in akil ile
maslahati tespit edip hiikme ulagilamamaktadir. Ayrica maslahatin oldugu yerde ser’i
izin vardir. Muamelattaki hiikiimlerde Sari Tedla’nin manay: dikkate alarak tesride
bulundugunu, illetlerin akilla kavranilabilecek, hiikme miinasib olan seylerden
oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla muamelatta Sari’nin maksadinin illetlere tabi
olmak oldugunu, ibadet bahsindeki gibi naslarin sinirlamasinda durulmamasi
gerektigini anlagilmaktadir.

Karadavi, yukarida tespit ettigi bu durumdan Satibi’nin ifade ettigi su hususu

istisna kilar**?:

Bununla birlikte muamelatla ilgili bir konuda taabbudi bir husus olursa, aklen
kendilerinden beklenen maslahatlarin anlasilamadigi nikahta mehir, eti yenen
hayvanlarin helal olmasi i¢in belli yerden kesilmesi, miras paylari, iddet siireleri gibi
orneklerde oldugu iizere itaat etmek ve nasla belirlenmis sinirda durmak gerekir. Bu
konularda; ibadetlerde gbzetilen genel maksadin tazim olmasi gibi genel maslahatlar
kavranilabilse de bu genel maslahatlar iizerine kiyasin yapilamayacagi kadar genel
manalardir. Dolayisiyla iizerine kiyasin yapilabilece§i bir asil olabilecek giicte
degildirler. Ornegin rahmin temiz oldugunun ispatmin baska yollarla yapilabilmesi

halinde iddet siiresi beklememek gerektigini diisiinmenin yanlis olacagi gibi.

2.4.6.3.2. Makasidii’s-Seria’nin flkeleri Baglaminda Vasatiyye
Karadavi’nin ortaya koydugu Vasatiyye ekoliiniin fikih iiretiminde takip ettigi
yontemini tafsilati ile ele aldik. Makasidii’s-seria fikhinin makasid eksenli fikih

tiretiminde ortaya ¢ikisindan beri takip edilen belirgin birtakim ilkeleri vardir.

Kanaatimize gore Karadavi’nin sistemlestirdigi Vasatiyye ekoliiniin yontemine
dair bazi ilkeler ile Ahmet Yaman’in tespit ettigi makasidii's-seria fikhinin yontemine
dair bazi ilkeler birbiri ile O6zdeslesmektedir. Klasik fikih mirasimizdan beri
damitilarak olusturulan makasidii’s-seria fikhina dair bu ilkeler ile Vasatiyye ekoliiniin

hiikme ulagmak i¢in takip ettigi ilkelerin 6zdeslestigi bu hususlar Vasatiyye ekoliiniin

402 Satibi, Muvafakat, 2/525.
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yonteminin sistematikligine ve islevliligine dikkat ¢cekmektedir. Ayrica makasidii’s-
serianin genel ilkeleri baglaminda vasatiyye ekolunii degerlendirme, vasatiyye
ekoliinlin saglamasi1 mahiyetindedir. Makasidii’s-seria fikhinin vasatiyye ekoliinii

kapsayan yontemine dair bu ilkelerden bazilar1 su sekildedir:

Fikih diizeni temelde ilahi bir iradeye bagli olup kaynagi bu yiice iradenin
kelamidir. Yaratici olan bu iradenin mahlukatina yonelik koydugu normlar hiikiimlerin
en iyisidir. Bu kabul; hiikiimlerin hem lafiz hem de ruhuna sahip ¢ikmanin bir iman
meselesi oldugu sonucuna ulastirir. Dolayisiyla vahyin diizenlemeleri biitiinciil olarak
degerlendirilmeli, bir hiikiim bu biitiinliikten koparilarak tek basina ele alinip subjektif
maslahat anlayis1 ile uyumlu hale getirebilmek i¢in hiikmiin {izerinde oynamak
suretiyle ¢oziime ulagsmaya calisilmamalidir. Hukuk ancak kendisini benimseyenler
tizerinde etkili olabilecegi i¢in sadece hukukilik degil diyani onaya da 6nem veren,
maddi yaptirimlarla desteklenen normatif kurallardan 6nce Kur’an’1n tes’ri siyasetinde
takip ettigi tedricilik 6zelligi ile bireyi ve toplumu dini ahlaki kivama eristirmek i¢in

caba sarf edilmelidir.**3

Her gaye adalete uygun olmayabilir. Neyin adil ve yararli olduguna karar
verecek olan tarih ve toplumu askin izafilikler iistii Hikmet sahibi Yiice Yaraticidir.
Izafilikler ve beser olmaktan kaynaklanan eksiklikler yiiziinden makasidi, maslahat ve
mefsedeti, hiikmiin gayesini bireysel degil kurul halindeki icmaya benzer sekiller ile
tespit etmeye calismak daha saglam sonuglar verecektir. Bu sekil Islam akliyla
yapilacak istikra, ilmii’t tumanine olarak kabul edilebilir. Miisliiman toplumun hata
lizere birlesmeyecegi miijdesi ve Allah’in bdyle bir topluluga hidayeti ile maslahat
icma ile tespit edilip uygulanabilir. Mukadderat alani ise makésid yorumuna

kapalidir.***

Bir hukuk kuralinin belli bir olaya uygulanabilecegi siipheli ise dncelikle o
kuralin dayanagini olusturan deger yargilari ve hedefi arastirilmalidir. Kiilli kuralin
genel olarak varligi tespit edilebilirse o olayin biitiiniiyle bu unsurlar1 tasimasina

bakilmaz. Maslahat kat’i nas ile ters diismemelidir. Nass ile ¢celisen maslahat miilgadir.

403 Ahmet Yaman, “Islam Hukuk [lmi Acisindan Makasid Ictihadinin ya da Gai/Teleolojik Yorum
Yénteminin ilkeleri Uzerine”, Makdsid ve Ictihad Islam hukuk Felsefesi Arastirmalar: (Istanbul: IFAV,
2017), 171.

404 Yaman, “Makasid ve Ictihad”, 172.



166

Subitu ve delaleti kat’i nas karsisinda bu nassa ters bir maslahat barinamaz. Genel
killi deliller ile ciiz’i delilleri beraber degerlendirerek her ikisini ayni anda dikkate
alip hiikiimlerin bu iki delile gore temellendirilmesi gerekir. Zanni bir nass ile maslahat
celisirse iki zanni arasinda bu ¢eliski oldugu i¢in bunlardan biri tercih edilir. Delaleti
zannl olan nassin anlasgilmasinda maksat hakem olmalidir. Makasid yorumuna

istinaden zanni nassin muhtemel delaletlerinin biitiinii terk edilemez.*%

Kur’an ve slinnetin umum ifadesi kat’i, zaruri maslahat ile tahsis edilebilir.
Maslahat ile tahsis o maslahatin delili olan genel ilke ile tahsisidir. Icma ile celisen gai
yorum dikkate alinmaz. Maslahata dayanan icma ise neredeyse yok gibi olan bu icma
maslahatin degismesine gore yeniden gézden gecirilebilir. Muteber, zarGrl maslahat ile
bes temel degeri koruma ilkesiyle ¢elisen kiyas c¢atistiginda, maslahat tercih edilir.
Kiyas zan igerir, maslahat ise bir¢ok hiikmiin istikrasindan elde edildigi i¢in zannilik
acisindan kiyastan daha alt seviyededir. Nassin oturdugu gerekge ortadan kalktiginda
ona bagli diger hiikiimler de uygulanmayacaktir. Birbirine bagl ¢ozlimler getiren
naslardan dnceki uygulanamaz hale gelirse ona bagli olan hukuki olay1 ¢oziimleyen

nas tek basina uygulanamayacagindan gii yoruma tabi olur.*

Ictihadi cikarimlarda hile-i ser’iyye’ye bagvurmak zorunda kalman
durumlarda, o konudaki hiikiim makéasitla uyusmadiginda hiikiim makasid agisindan
gbzden gecirilebilir. Daha kuvvetli kesin ve zaruri olan maslahat digerlerine tercih
edilir. Iki mefsedetten birini tercih etmek gerektiginde en az zararli olan tercih edilir.
Tercih edilen bu ehven ser o anda ve o baglamda maslahat haline gelir. Maslahat ile
mefsedet catistiginda hangisi galipse o tercih edilir. Maslahat ile mefsedet esit
oldugunda maslahatin temini degil mefsedetin giderilmesi tercih edilir. Makasidin
gerceklesmesi igin belirlenen vesile ve sebepler etkinligini yitirince itibardan diigerler
ve bunlarin yerine hiikmiin maksadiyla uyumlu yeni vesileler ikame edilir. Vesailin

yoklugu makasidin yoklugunu gerektirmez.*"’

Vesile hiikiimleri yerine getirmek miimkiin olmakla birlikte bunlarin

belirlendigi siradaki sartlar degistigi icin maksat hiikme yeterince ulastirmiyorsa

405 Yaman, “Makasid ve Ictihad”, 175.
406 Yaman, "Makasid ve Ictihad", 179.
407 Yaman, "Makasid ve Ictihad", 183.
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yerlerini maksadi1 tam gergeklestirecek yeni vesilelere birakirlar. Bir yasak, dinin ve
hukuk diizeninin ana esaslarindan ¢ok miikellefleri veya toplumsal degerleri
korumakla ilgili ise bireysel bir tercih olarak bir miictehidin karariyla o nehyin aksine
davranilabilir. Kamu yarar1 ya da mefsedete yol acacagina dair ciddi endise
bulundugunda bazi miibahlar gecici olarak kisitlanabilir. Derhal yapilmasi gerekli olan
zaman i¢inde yapilabilecek olana dncelenir. Allah hakki ile kul hakki karsilasirsa tercih
durumunda kul hakki 6éncelenir. Hilkkmiin uygulanmasinda ortaya ¢ikan mesakkatler,

mesakkat teysiri celbeder ilkesince hiikmiin esnetilmesine sebep olabilir.**8

Zarar vermekten ve zarara zararla karsilik vermekten kaginip zarar izale
edilmelidir. Kamu zararini gidermek i¢in bireyin ugradigi zarara katlanilir. Hitkmiin
tespitinde o toplumun orf ve adetlerine miiracaat edilir. Hiikkmiin tespitinde helal ve
haram tercihi arasinda kalinirsa ihtiyaten haram yonii 6ne ¢ikarilir. Makasid yorumu
yaparken fetvanin kisisel hilkkmiin ise genel oldugu unutulmamalidir. Genel toplumsal
ihtiyaclar fertler hakkindaki zaruretler gibi degerlendirilir. Miictehid hiikmiiniin ve
fetvasinin sonuglarinin nereye varacagini hesap etmeli, miikellefin fiilin doguracag:

sonugclar1 gdz 6niine almadan hemen hiikiim vermemelidir.**’

2.4.6.3.3. Vasatiyye Ekolii’niin Fikhi Tavrinin Sonuclari
Vasatiyye ekoliiniin sahsi, ailevi, ictimai, iktisadi, siyasi, devletler aras1 bir¢ok alanda
fikirlerinin ve fikhi hiikiimlerinin, dengeli duruslarinin, ictihadlarin etkisinin apagik
oldugunu diisiinen Karadavi’ye gore, maksatlar1 gozeterek naslari ihmal etmeyen
dengeli duruslar1 sayesinde bu ekol birey ve toplumlarin sorunlarini ¢6zmekte basarili
olmuslardir. Miisliimanlar bu ekoliin verdigi fetvalar ve ¢coziimler sayesinde Allah’in
dinine sarilacak, O’na itaate tesvik edecek ¢oziimler, cevaplar bulmuslardir. Bu ekoliin
fakihleri kolaylastirict ve dengeli bir metot takip etmislerdir. Tikel naslar1 tiimel
maksatlara havale edip, mezhep goriisleri hakkinda taassub goéstermeden, yasayan

problemlerle ilgili makasidi gozeterek ¢oziimler bulmaya muvaffak olmuslardir.*!°

408 Yaman, "Makasid ve Ictihad", 188.
409 Yaman, "Makasid ve Ictihad", 192.
410 K aradavi, Makdsid, 215.
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2.4.6.3.4. Vasatiyye Ekolii’ne Ait Bazi Fetva Ornekleri

Simdiye kadar olan yerde Karadavi’ye gore Vasatiyye ekoliiniin sistematigi ve
teori kismini 6rnekleri ile ortaya koymaya calistik. Bu ekoliin makasidii’s-seria eksenli
yorum yontem ve ilkelerinden bahsederek konunun teorik olarak agiklamasini ve
tasnifini tamamlamis olmaktayiz. Bununla birlikte ekoliin sadece teorik bir
sistematiginin olmadigini bu teorigin pratize edilmis, giincel meselelere ideal ¢oziim
tiretebilmis oldugunu, bu durumun tecriibe edildigini birtakim fetva Ornekleri

tizerinden ortaya koymak istiyoruz.

Yusuf Karadavi’ye gore bu ekoliin cagdas bazi temsilcileri vardir. Bunlar:
Resid Riza (0. 1935), Abdurrahman bin Nasir es Sadi (0. 1957), Mahmut Seltit (O.
1963), Abdullah bin Zeyd Ali Mahmud (O. 1997) Mustafa Ahmed Zerka (0. 1999).
Bu isimlere ait baz1 fetva ornekleri ile vasatiye ekoliine ait simdiye kadar ele alip
inceledigimiz teori kisminin verdikleri fetvalar ile pratige yansimasini kisaca sunmak
istiyoruz. Ayrica bizim cografyamizdan bir Osmanli alimi olan Idrisi Bitlisi’ nin
verdigi bir fetva Ornegini de vasatiye ekolii sistematigi iizerinden verilmis fetva

orneklerine benzerligi sebebiyle kayda deger bulup bu baslhigin altinda yer verdik.
1-Anayasal Sistem ve Islam Dini Hakkindaki Fetvasi

Karadavi, bu konuda bir devlet bagkan1 ve parlamenter sistem ile yonetilen,
kanunlara bagli olan, istisare ile secilen ehil kimselerden vaz’ edilen kanunlardan
olusan anayasanin hiikiim siirdiigii, devlet otoritesinin sura ehlinin karar ve
kanunlarma baglh oldugu parlamenter sistemin Islam’a uygun oldugunu sdyleyen
Resid Riza’nin fetvasinda su an immetin kanun vazetmek icin sectigi emir sahiplerine
tevdi edilen bu kanunlarin igeriklerinin dinin ahkamina uygun oldugu takdirde
sistemin Islam’a uygun hale geldigini, ahkama muhalefet edilen kisim varsa sadece
kanunun bu kisminda hata edilmis olup timmetin bu hatayr telafi etmesi i¢in

parlamenter sistemi uyarmasi gerektigi goriislerine katilir,*!!

Ulu’l emrin miisliimanlardan olmas1 gerektigi hususunda, miisliimanlarin

gayrimiislimlerle bir mesele hakkinda istisare etmesi ve goriis almasinin yasaklanan

41 Karadavi, Makdsid, 221., Resid Riza, Muhammed, Fetava el-Imam Muhammed Resid Riza, ed.
Salahuddin Menced (Kahire: Mektebetii Menar, 1970), 806-811.
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bir durum olmadig1 gibi immetin maslahati oldugu takdirde gerekli bile olabilecegini
diisiinen Resit Riza; kanun vaz etmek icin hiikiim istinbati yapacak kisinin ustl
kitaplarinda yer alan sartlar1 tasimasi gerektigi konusunda ise parlamenter sistemde
meclisin seriat ile ilgili hiikiimlere karigmadigi, bu hiikiimlerin fikih kitaplarindan
taklit yoluyla alinmaya devam ettigi, kanunlarin hiikiimetin maslahatina mebni olan
diinyevi hiikiimlerle alakali oldugunu, boylece kanun ¢ikarmak konusunda miictehidde

bulunmas1 gereken sartlar1 tasimasinin gerekli olmadigini diisiiniir.*'?

Karadavi ise parlamenter sistem ve anayasa ile ilgili goriislerini paylagsmakla
birlikte Resit Riza’nin miictehidde bulunmasi gereken sartlarla alakali goriisiine bagka
bir yonden yaklasip bu sartlarin taabbudi olmadigini, halifelik ya da kadilik i¢in
Ongoriilen sartlar gibi oldugunu, zaruret sebebiyle bu sartlar1 tasimadigi halde
halifeligin ve kadiligin caiz goriilmesi gibi ayni sekilde zaruret sebebiyle miictehidlik
sartlarin1 tagimayan bir kisinin hiikiim c¢ikarmasina cevaz verilmesi gerektigini

diistinmektedir.*!?

Yeni hiikiim istinbat etmediklerini, onceki fakihlerin ictihadlarimin yeterli
oldugunu, Hanefi ve diger mezhep kitaplarinda yazili olanlarla amel edip onlar
asmamak gerektigini diisiinen fikih hamallar1 dediklerine Karadavi sdyle cevap verir:

Mezhep imamlarindan nakledilen ve tedvin edilenler bu iimmete hi¢bir zaman
yeterli gelmemis, insanlarin amel ettigi hususlar miictehidlerin fetvalar1 degil daha ¢ok
mukallitlerin kitaplar1 olmustur. Miictehid imamlarin kitaplart ¢ogu kaybolmus,
ulasilamayacak, fetva verilemeyecek duruma gelmistir. Zamanin, 6rfiin de§ismesi ile
mezhep usil ve fikhinin tedvin edildigi zamanlarda meydana gelmemis pek ¢ok yeni
hadise, maslahat, mefsedet ortaya ¢ikmistir. Zamana uygun hiikiimler istinbat etmek
icin anayasal sistemde hiikiimlerin ¢ikarilmasinda seriatin maksat ve hiikiimlerini en
1yi bilen vekiller se¢ilmeli, bu kimseler de ser’i ahkama muhalif karar vermemelidir.
Ummetin bu anayasal parlamenter sistem ile diinyasini, dinini ihya etmesi miimkiindiir

hatta bunu hayata gegirmezlerse vebali iimmetedir.*!*

412 Karadavi, Makdsid, 222., Resid Riza, Muhammed, Fetava Riza, 806-811.
413 Karadavi, Makdsid, 224.
414 Karadavi, Makdsid, 225.
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2-Diri Cenini Kurtarmak I¢in Olmiis Anneye Cerrahi Miidahale Yapma
Hakkindaki Fetvasi

Fakihler, 6lii annenin karnindaki canli bebegin, annenin karnini yararak
kurtarilmasini1 karnint yarmak miisle olacagi i¢in haram kabul etmislerdir. Annenin
karnina bastirip uzanarak bebegi kurtarmalar1 gerekmektedir. Bebegin bir kismi1 ¢ikmis
ve canli ise bebegi kurtarmak maslahatina binaen annenin karnmi yarilabilir.

Giliniimiizde annenin karninin yarilmasi miisle sayilmaz. Galib zan veya kesin
bilgi ile ceninin canli olarak kurtarilmasinin sabit olmasi sebebiyle miislenin haram
olmasindaki illet olan ceninin canli olarak kurtarilamamasi illeti ortadan kalktig ig¢in
cerrahi miidahale de haram degildir. Mefsedetler ve maslahatlar c¢atistiginda
maslahatlar 6ncelenir mefsedetin ehven olani tercih edilir. Cocugun g¢ikarilmasi

maslahat1 éncelenirken anne karninda canli cocugun 6lmesi mefsedeti engellenir.*!®

3-Organ Nakli Hakkindaki Fetvasi

Insan bedenine hiirmetin ve zararin olmasi sebebi ile organ nakli konusunda
farkli goriisler olsa da modern tibbin gelismesi ile zarar vermeyecegi, tibbin
gelismedigi 6nceki donemlerdeki gibi insana risk ve zararin su anda eskisi kadar s6z
konusu olmadigi i¢in insan bedeninin hiirmetini ihlal edecek bir durum da kalkmustur.
Zararin olmamasi, insan bedeninin hiirmetinin ihlal edilmemesi, kisinin kendi rizasi
ile bunu tercih etmesi, bu isi yapabilecek pek ¢ok uzman doktorun olmasi sebebi ile
illetin degismesi ile hiikiim de degismis olup bu durumda organ nakli caiz hale
gelmistir. Kan nakli ise ayette yasaklanan dem-1 mefsuh kapsamina girmeyecegi icin

haram hiikmiinde degildir.*'¢

4-Sarki ve Miizik Hakkindaki Fetvasi

Hac yolculugunda insanlar1 sevklendirmek, savasa tesvik etmek, bayram,
diigiin, kaybolan birinin gelmesi gibi insana mutluluk veren sebeplerle miizigin mubah
oldugu soylenmistir. Nassa dayanarak bu durumlarin disinda haram oldugunu
sOyleyenler varken yine nassa dayanarak helal diyenler de vardir. Miizikte esas olan

helal olmasidir, haramlik arizidir. Sadece miizik aletleri, sdyleyenin sesi, giizel sesler,

415 Karadavi, Makdsid, 227., Seyh Sadi, Fetava Sadiyye (Beyrut: Alemiil Kiitiib, 1995), 144.
416 Karadavi, Makdsid, 229., Seyh Sadi, Fetava Sadiyye, 145.
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insanin ya da hayvanin sesi olmasindan 6tiirii haram olmasina imkan vermez. Haram
olmas1 ancak harama vesile ve yardimci olmasi ya da kisiyi vazifesinden alikoymasi

sebebiyledir. Miizik ve benzeri durumlarda hiikmiin tespiti bu yolla bilinebilir.*!?

5-Ay’a Gitme Hakkindaki Goriisii

Kur’an-1 Kerimde aya gitmenin miimkiin olmadigina dair delil bulunmamakla
birlikte asli gayesi hidayet ve irsat olan Kur’an bu konuyu insan aklina tevdi edip
kainat1 ve Allah’1in yaratmasindaki yasalar1 akletmemize yonlendirmektedir. Fakat bu
yonlendirmesi Kur’an’in aya ulagsmanin miimkiin olup olmadigi hakkinda hiikiim

vermemizi saglamaz.*!8

6-Gayri Menkullerin Kira Bedellerinin Simirlandirilmas1 Hakkindaki

Fetvasi

Devlet otoritesi kamunun ihtiyaclarina binaen gayri menkullerin kiralarinda
sinirlamada bulunup bulunamayacagina dair Hanefiler; piyasa fiyatlarindaki artis
zarara sebebiyet verdiginde, artisa sebebiyet verecek bir durum da olmadiginda
hakimin fiyatlara miidahale edip, adil olmak kaydiyla fiyat tahdidinde
bulunabilecegini sdylerler. Onceki asirlarda olmayip zamanimiza has bir durum olan
gayri menkullerin kira fiyatlarinin tahdidi, tes’ir uygulamasinin bir ¢esididir.
Hanefilere gore icare, menfaatin satis1 olmasi hasebiyle bir tiir bey’dir. Dolayisiyla
bey’ akdi i¢in gegerli olan hiikiimler icare i¢in de gecerlidir. Kira bedellerinin adil bir
sekilde tahdidi maslahat-1 miirseleye uygun olarak istihsan ve 1stislah ilkeleri geregi
devlet otoritesinin hak ve salahiyetindedir. Devlet i¢in caiz olandan istifade etmek halk
i¢in caizdir. Devlet bu sinirlamay1 yaparken adaletsizlikten kacinip ziiliim yapmayacak

zira tebaa {izerine tasarruf maslahata mendttur.*'®

7-Kullanilamaz Haldeki Mezarhklara Belediyenin El Koymasi
Hakkindaki Fetvasi

Devlet bagkani ya da meclisin kullanilamaz haldeki mezarliklarin miilkiyetini

belediyelere nakleden bir kanun ¢ikarmasi caiz degildir. Halkla ilgili tasarruflar kamu

417 Karadavi, Makdsid, 235., Mahmut Seltut, Fetava Seyh Seltut (Kahire: Tabatii Darus-Suruk, 2004),
354.

418 Karadavi, Makdsid, 241., Seltut, Fetava Seltut, 341.

419 K aradavi, Makdsid, 242.
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maslahatina uygun olmalidir. Miisliimanlara ait olan mallarin tim topluma ydnelik
hizmetlerde kullanilmak iizere olsa dahi devlet tarafindan el konulmas1 miisliimanlarin
maslahatina uygun degildir. Bu mallardan miisliimanlarin disindaki diger vatandaslar
da yararlanacaktir. Islam aleyhindeki faaliyetlere karsi miisliimanlarm, maddi ve
manevi imkanlara ihtiya¢ duyduklari bir durumda ellerindeki en 6nemli miiessese olan
vakif kurumuna yonelik saldirilara karsi vakif mallarin1 korumak iizere daha ¢ok
cabalamalar1 gerekmektedir. Islam iilkelerinin yoneticileri yetkilerini vakif mallari
aleyhine kullanmamali, vakif arazilerini ve gayrimenkullerini baz1 bakanliklarin isleri
icin gasp etmemelidir. Miisliimanlara ait kullanilamaz hale gelen mezarliklar veya
bunun disindaki diger vakif mallarina ve gayrimenkullerine belediyelerin veya
herhangi bir bakanligin maslahati i¢in el koymak caiz degildir, bunun i¢in ¢ikarilan

her kanun ve diizenleme batildir, islam seriatina aykiridir.*?

8-Zevalden Once Seytan Taslama Konusundaki Goriisii

Kur’an, siinnet, kiyas ve icma’da seytan taslamanin vaktine dair bir sinirlama
olmay1p bu konudaki goriis fakihlerin ictihadlaridir. Peygamberimiz(s.a.v.), halifeleri
ve ashabinin zeval vakti ile giinesin batmasi araliginda seytan taglamalart onlarin bu

vakitlerde Arafat’ta vakfeye durmalar1 gibidir.

Haccin vaciplerinden olan seytan taslamanin hilkkmii diger hacla ilgili vacipler
gibidir. Kurban kesme ve tirag olma gibi vakti onlarla baslar ve biter. Aralarinda fark
oldugunu gosteren bir delil olmadig stirece birbirlerine kiyas edilirler. Naslar hitkmiin
zeval vakti ile sinirlanmasinin degil, genisletilmesinin dogru oldugunu gosterip zeval
vakti Oncesinde ve geceleyin de seytan taslanabilir. Bu vakitlerde seytan
taglanamayacagma ya da sadece zeval vakti ile gilinesin batmasi arasinda
taglanabilecegine dair icma yoktur. Bir 6zre binaen ya da 6ziir olmaksizin yahut da
acele sebebiyle zevalden dnce seytan taglamaya izin veren mezhep ve ulema goriisleri
varken giiniimiizde bu konuda cekilen zahmet ve can endisesi tiim hacilar1 zevalden
Once seytan taslama konusunda cevaz kapsamina dahil eder. Peygamberimizin bu

konuda bir vakit sirlamasinda bulunmamasi da vaktin genisligine dair bir delildir.**!

420 Karadavi, Makdsid, 248.
41 Karadavi, Makdsid, 256.
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9-Salgin Hastalik Olan Yere Girmemenin Miibah, Bu Bolgeden Cikmanin
Haram Olmasi Hakkindaki Fetvasi

Makasidii’s-seria’y1 gdzeterek Vasatiyye ekolii ¢izgisindeki fetvalara Idris-i
Bitlisi’nin (6.1520) 1512 yilinda yazdig1 “Risdletii’l Iba an Mevaki’il Veba’ (Salgin
Hastalik Bolgelerinden Uzak Durma) isimli risalesinde, salgin hastalik olan yere
gitmekten sakinmanin miibah olmasi ve bu bolgeye girmenin haram olmasi yoniinde

verdigi fetvasini da 6rnektir.

Osmanli’nin énemli alimlerinden biri olan Idris Bitlisi, Arap¢a, Farsca cok
sayida eseri olup, Hanefl mezhebine baghidir. Hac yapmak tizere 917/1512 yilinda
Istanbul’dan yola ¢ikip Sam’a ulastiginda Misir’da veba salgini oldugunu dgrenir.
Bunun iizerine hacca gitmekten vaz gecip deniz yoluyla tekrar Istanbul’a geri déner.
Sam ve Halep alemleri onun hacdan bu geri doniisiinli kinayarak verdigi fetvasini

elestirirler.

Kendisine yonelen elestirilere kars1 Idrisi Bitlisi, fetvasinin ser’i dayanaklarini
yazdig1 risalesinde serdeder. Makasidii’s-seriaya gore verdigi bu fetva, delillerin
tearuzu halinde takip edilecek metod hakkinda da bilgi verir. Kur’an’dan bazi ayetler,
stinnet, icmd, sahabe kavli gibi delilleri fetvasina mesnet kilmistir. Ayrica
mislimanlarin can giivenliklerinin korunmasi, sagliklarina halel gelmemesi,
miisliiman niifusunun korunmasi ve bu sebeple kiiffarin saldirisina maruz kalmama
gibi dnemli toplumsal maslahatlar1 dikkate almasi onun makasidii’s-seria’y1 gozeterek

verdigi bu fetvasmin hukuki dayanaklarim teskil etmektedir.*??

10-Bayram Giinlerinde Ehl-i Kitabi1 Tebrik Etmek Konusundaki Kanaati

Bir miislimanm ya da Islami bir merkezin 6zel giinler sebebiyle gayri
mislimleri sozlii olarak veya kartvizit ile tebrik etmesinde bir sakinca yoktur. Bu
kartvizitler Islam dininin ilkelerine uymayan dini semboller ihtiva etmemelidir.
Karadavi, misliimanlarin miisriklere ve ehli kitaba ait bayramlar1 kutlamamalari

gerektigini, fakat sosyal baglarin gerektirdigi iliski sebebiyle ehli kitab1 ve miigrikleri

422 Abdullah Acar, “Idris-i Bitlisi’nin Veba Salgin1 Sebebiyle Hac Yolculugundan Vazge¢mesine Dair
Te’lif Ettigi Risalesindeki Fikhi Delillerinin Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastrmalar:
Dergisi 44, (Konya, 2024), 460 vd.
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bayramlarinda tebrik etmenin sakincali olmadigin diisiiniir. ibn Teymiyye miisriklerin
ve ehli kitabin bayramlar1 ve bu bayramlara katilma konusunda sert bir tutum
sergileyerek onlarin bayramlarina katilmay1 da tebrik etmeyi de kabul etmezken
Karadavi, ehli kitabin ve miisriklerin bayramlarina katilmamak gerektigi konusunda
Ibn Teymiyye ile ayni diisiiniirken onlar1 tebrik etmek konusunda ondan farkl1 diisiiniip

bir sakinca olmadigini soyler.*??
11-Miisliimanin Gayri1 Miislime Miras¢1 Olmas1 Hakkindaki Fetvasi

Fakihlerin ¢ogu miisliimanin kafire, kafirin miisliimana varis olamayacagi
goriisiindedirler. Ibn Kudame’nin fakihlerin genelinin bu goriis iizere amel ettigini
ifade ettigini belirten Karadavi, Hz. Omer, Muaz ve Muaviye’nin miisliimanlar varis

kildiklar, kafiri varis kilmadiklar rivayet edildigini ifade eder.

Karadavi bu konuda sdyle diisiiniir: Onlarin kadinlar ile evlenebilip onlarin
bizim kadinlarimiz ile evlenemedigi gibi, biz onlara varis olabiliyoruz ancak onlar bize
varis olamiyorlar. Her ne kadar cumhur bu goriisle hiikiim vermese de Karadavi;
cumhura muhalefet ederek miisliimanin kafire varis olabilecegini soyler. Malda asil
olan Allah’a isyan icin degil itaat icin harcanmasidir. Islam azaltmayacagma,
engellemeyecegine gore miislimanlar miras kalan mala layiktirlar. Islam
miisliimanlara gelecek olan mali menedip kiifiir ehlinin miisliimanlarin zararina haram
yollarda faydalanmasini saglamaz. ‘Miisliiman kafire varis olmaz’ hadisindeki***
kafiri, Hanefilerin ‘Miisliiman kafir karsiliginda 6ldiiriilmez’ hadisinde tevil ettigi

seklinde tevil eder. Hadiste kastedilen kafirin savasilan, harp edilen kafir oldugunu

yani miisliimanlarla savasan kafire miisliimanin varis olamayacagin1 sdyler.*?
2.5. KARADAVI’NIN FETVA YONTEMIi

Karadavi’nin makasidii’s-seriaya dayali fikhi diisiince tarzim1 anlamak ve
fetvaya ulagsmada takip ettigi uslii gormek i¢in onun fetva yontemi tezin konusu

acisindan 6nemlidir. Karadavi’nin fetvada makasida ulasmak i¢in takip ettigi ve kendi

423 Karadavi, Makdsid, 269.
424 Miislim, ‘Feraiz’, 1614.
425 Karadavi, Makdsid, 277.
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anlatimi ile ortaya koydugu fetva yontemi makasid diistincesinin etkisini gormek i¢in

onemlidir.

2.5.1. Bagnazhik ve Taklidin Olmamasi

Karadavi, fetva vermedeki metodunu kendisi anlatirken 6ncelikle tutuculuk ve
taklitten uzak durdugunu ifade eder. Mezhep taassubundan, 6nceki ve son donem
alimlerini delil aramaksizin korii koriine taklitten uzak durmustur. Selef ve halefulema
ve fukahdya kamil manada saygi duymakla birlikte onlarin metotlarini izlemek

gerektigini, onlarin faydalandiklar1 yerden faydalanmak gerektigini diisiiniir.

Fakat bu fikih bakis acisin1 gergeklestirebilmek i¢in bazi konulara dikkat etmek
gerekir. Oncelikle istidlale bagvurmaksizin goriis beyan edilmemelidir. Herhangi bir

goriise saplanip o goriisten baskasini kabul etmeyen bir tutumdan uzak durulmalidir.

Delilleri degerlendirerek farkli goriisler arasindan tercih yapabilmeli ve
delillerin isnatlarina basvurabilmelidir. Deliller arasinda tercihte bulunurken nassa,
makasida en uygun olan ve ihtiyact karsilamaya en yakin olan tercih edilmelidir.
Dolayisiyla bunun icin Arap dilini ve inceliklerini kavramali, Islam fikhimn kiilli

makasidini anlamal, tefsir, hadis ve mukayeseli fikih bilgisine sahip olunmalidir.

Bir meselede miitekaddim alimlerin bir hiikmii yoksa o meselede bir hiikiim
verebilmek i¢in ciiz’1 ictihadlara ehil olunmalidir. Hiikme ulagmak i¢in sabit umumi
nassa kiyas ya da dnceden naslagmig ayni tiir hiikiimlere kiyas ya da maslahata uygun

gorerek istihsanen hiikiim verilmelidir.**

Karadavi’ye gore fetva verirken yenilik¢iler ve tutucularin tavirlarina dikkat
edip daha orta yol iizere hareket edilmelidir. Hi¢bir seyin daha 6nce konuldugu gibi
aymi kalmasinmi istemeyen yenilik¢ilerin en 6nemli dayanagi diinyanin gelistigi ve
hayatin durmadan degistigi savunusudur. Ornegin eskiden faizi alan zengin, veren
muhtag iken simdi tam tersi faizi veren banka, alan ise yatirilan mevduatindan bir
miktar kar pay1 alan muhtag durumdaki is¢i ya da memur olmasi dolayisiyla faiz
eskiden haram idi. Bu sebeple faiz hakkindaki hiikmiin yeniligin bir geregi olarak

degistirilmesi gerekir. Yenilik¢ilerin bu savunusundan yola ¢ikarak hicbir akli ve nakli

426 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/13.
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delile dayanmaksizin haram dairesinde olan her seyin ve bilinen tim giinahlarin

islenmesi mesru hale gelir.*?’

Bu sekilde degisim ve gelisim savunusuyla fetvada yenilik sdylemi iizerinden
sadece zanni delile dayanan konularda degil kat’i nassa dayanan konularda da ictihad
yapilabilecegini sdyleyen yenilik¢ilerin aksine diger yandan nassa, kesin bir delile,
hiikme dayanmaksizin her meselede haram hiikmii verme yanlisi olan fetvada tutucu
denilebilecek bir metodu takip edenler bulunmaktadir. Ornegin onlara gére kadinin
caligmasi1 haram, sarki sdylemek haram, musiki dinlemek haram, televizyon, resim,

kooperatif kurmak haramdir.*?

Dolayistyla Karadavi; fetva vermede yontem olarak ne hiikiimler konusunda
helallik dairesini kat’i naslar1 bile degistirecek Olciide genis tutan yenilik¢iler gibi ne
de haram dairesini helalleri bile kapsayacak kadar genis tutan tutucularin metodunu

benimsemeyip fetvada orta yolu ve makasidi tercih etmek gerektigini diisiinmektedir.

2.5.2. Kolaylastirmak, Zorlastirmamak

Islam seriat1 kolaylik ve zorlugu kaldirma temelleri iizerine kurulmustur. Bu
Kur’an ve silinnette aciklanmis temel bir prensiptir. Hiikiimlerin verilmesinde
asiriliktan uzak durup itidal lizere olunmalidir. Fetva verirken dine olan ragbeti
artirmak ve dini yasamada istikamet iizere olmak icin kolaylastirip ruhsat azimetten
daha ¢ok gozetilmelidir. Zorlugun oldugu yerlerde kolaylig1 tercih etme bir usil olarak
benimsenmelidir. Fakat bu usll, insanlara kolay gelsin diye birtakim manalar ve
hiikiimler ¢ikarmak igin delilleri evirip biikkmek demek degildir. Bilakis kolayliktan
anlasilmas1 gereken muhkem, sabit hiikiimleri, kesin ser’i kaideleri ¢arpitmak degil,
delillerin, hiikiimlerin ve Islam’m genel ruhu 1s181nda kolayliga gitmektir. Bu sebeple
Karadavi; kesin acik deliller barindirmas: sebebiyle banka faizi ve bagka yerlerden
elde edilen faiz ile sigara hakkinda haram fetvasi verirken herhangi bir miisamaha
gostermemistir. Haram olduguna dair kesin delilin olmadig1r bir¢ok konuda ise
miisamaha yoluna gitmistir. Ornegin; ii¢ talak ile bosama konusunda Islam’in ruhuna
ve seriatin maksatlarina daha uygun olmasi hasebiyle Ibn Teymiye nin gériisiinii tercih

etmistir. Karadavi; benzer iki goriisiin oldugu durumlarda biri daha kapsamli digeri

427 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/28.
428 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/30.
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daha kolay ise Peygamber’in (s.a.v.) iki durum arasinda en kolay olani tercih
etmesinden hareketle daha kolay olan goriisii tercih ederek fetva vermistir. Daha
kapsamli olan hiikmii ise; fetva veren kisi bu hiikmii kendisi i¢in ya da ihtiyath

davranmaya 6zen gdsteren ve asirtya kagmayacak olanlar icin tercih edebilir.*’

2.5.3. Insanlara Giiniimiiz Diliyle Hitap Etmek

Insanlara hitap ederken zor 1stilahlardan, garip, sert ciimlelerden kaginarak
onlarin anlayacagi dilde konusarak kolaylik ve dikkat c¢ekicilik amaglanmalidir. Her
asrin imtiyaz kazandigi, kendisiyle kastedilen diisiincelerin anlatildigi kendine 6zgii
bir lisan1 vardir. Miicerret kelimelerden degil anlatip anlayabilme metotlariyla
miitesekkil manidar seylerle olusan bu dille insanlar anlagilmali ve anlatilmalidir.
Dolayisiyla asrimizda fetva verirken dikkat edilmesi gereken glincel bir fetva dili

olmalidir. Bu giincel fetva dilinde su unsurlar géz 6niinde bulundurulmalidir:**°

i-Miibalaga yaparak insanlarin duygularini costurmaktan daha cok akillara
hitap edilmelidir. Zira Kur’an-1 Kerim insanlarin aklina hitap eden Islam’im en biiyiik
mucizesidir. Harikulade olaylarla delil getirmeye gerek olmaksizin Islam, akla ve ilme

en saygl duyan yegane dindir.

ii-Kolay ve anlasilabilir bir dil kullanilarak iislup ve ibarelerde zorluklar
kaldirilmalidir.  Farkli kiiltir ve fikir yapisina sahip insanlar tarafindan da
anlasilabilecek sekilde itidal ve orta yol iizere bir dil se¢iminde bulunulmalidir. Kiiltiir
seviyesi yliksek olan (havas) insanlarin meseleyi ya da fetvay: anlatirken tatmin edip,
kiiltiir seviyesi diisiik olan (avam) insanlarin meseleyi ya da fetvayr anlamalarini

saglayacak bir dil kullanilmalidir.

iii-Hiikiimleri, hikmet ve sebepleriyle birlikte anlatip bu hikmet ve sebepleri
insanin genel felsefesiyle ilintilemelidir. Bu {islup Kur’an ve siinnette goriilen bir
tisluptur. Ornegin; Bakara siiresi 222. ayette hayiz hakkinda verilen hiikiimde Hz.
Peygamberin’in (s.a.v.) gorevi ‘eza/eziyet’ illetinin ‘el ¢ekme’ hiikmiine sebep

oldugunu agiklamaktir.

429 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/15-19
430 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/19-24
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Ganimet paylagiminin anlatildigi Hasr Siiresi 7. ayette ganimete hak kazanan
yetim, miskin ve yolda kalmislarin bu hakki kazanmalarinin hikmeti miilkiyetin zengin
tabakalarin elinde doniip durarak digerlerinin mahrum kalmamasi olarak agiklanmistur.
Sebep ve hikmetleriyle yapilmasi emredilen ibadetleri her selim fitrat sahibi riiste
ermis kisi tarafindan kabul edilecegi sekilde Kur’an agiklamistir. Namazin hayasizlik
ve fenaliktan alikoymasi, orucun takvaya ulastirmasi, zekatin arindirmasi, haccin
kendi menfaatlerine sahit olunmasi ve Allah’in anilmasi gibi ibadetler sebep ve

hikmetleriyle Kur’an’da agiklanmaistir.

Hadis-i seriflerde hiikiimlerin sebep ve illetleri ayni Uslup gozetilerek
aciklanmistir. Peygamber efendimiz (s.a.v.), orugluyken hanimini 6ptiigiinii sdyleyen
Hz. Omer’e ‘Agzim ve burnunu galkalaman orucuna zarar verir mi?” diye sormus Hz.
Omer de ‘hayir’ diye cevap vermistir. Bdylece agza konan su igilmedigi siirece igme
islemi gerceklesmediyse cinsel iliskinin baglangici olan 6pme de cimaya dontismedigi
slirece oruca zarar vermeyecegi, mahzurlu davranisa gotliren her seyin mahzurlu

olmayacagi aciklanmaistir.

Ayni sekilde bir kadiin teyzesi, halasi, kiz kardesi veya erkek kardesinin kizi
ile ayni anda nikahlanamayacagi hiikmiiniin illeti olarak akrabalik baglarinin

kopabilecegi tehlikesi hiikkmiin sebebi olarak izah edilmistir.

Hiikiimlerin illet ve sebepleriyle izah etme oncelikle Kur’an ve siinnetin
benimsedigi bir lislup oldugu i¢in benimsenmelidir. Bir diger sebepte insanlarin ser’i
hiikiimlerdeki hikmetleri agiklamak suretiyle daha goniil rizasi ile ve tatmin olmus bir
sekilde ibadet etmelerini saglamaktir. Zira Sarii higbir seyi hikmetsiz emretmez ve

yasaklamaz.

2.5.4. insanlara Faydas1 Olmayan Konulardan Ka¢inmak
Insanlar arasinda kin ve fesat olusturacak, fitneye sebep olacak, insanlara higbir
faydasmin olmayacagi konulara ve sorulara 6nem vermemek, insanlarin faydasina

olan, yasadiklar1 hayatla baglantis1 olan konular iizerinde durmak gerekmektedir.

Gaybi konularla alakali kesin agiklayici naslarin olmayisi sebebiyle akli gliciin
kaldiramayacag1 kapali dini ve akidevi konularla alakali sorulara verilen cevaplar

kisilerin aklinin karismasina sebep olabilir. Bu sebeple; muhatabin kavrayisini dikkate



179

alarak dogacak herhangi bir siipheyi izale etmek, yanlis inanglara cevap vermek, bir
kaideyi hatirlatmak ya da bir konudaki yanlis anlayis1 diizeltmek kastiyla cevap

verilebilir. +*!
Karadavi, fetvada takip ettigi bu ustliinii Karafi’ nin su sozlerine de dayandirir:

“Allah Resulii (s.a.v.) hakkinda veya Allahin Rab olusuyla alakali ya da din
bliyiiklerinin dahi bilemeyecegi miitesabih ayetler, dinin ince meseleleri hakkinda
sorular yoneltildiginde, sayet soruya cevap vermek faydasiz gereksiz ve mesguliyetten
Oteye bir sey ifade etmeyecekse miiftinin kesinlikle cevaplamamasi ve karsi oldugunu
acikea ifade ederek soyle demesi gerekir: Sana faydas1 dokunacak konularla ugras ve
islerinle alakali seyleri sorup 6gren. Sorumlulugu iizerine diigmedigi i¢in, senin
helakina olacak konulara dalma. Miiftinin kendisine soru soran kisiye yaziyla degil
konusarak agiklamasi daha giizeldir. Dil, kalemin anlatamayacagini anlatabilir. Dil
canlidir, kalem ise cansiz. Insan Allah’in kuludur. Ozellikle din ve akidede Allah’a en

yakin kul ona ibadet etmekten en fazla haz duyan kisidir...”*3

2.5.5. Kurallara Asir1 Baglananlarla, Kurallardan Uzaklasanlar Arasinda
Mutedil Bir Yol Takip Etmek

Karadav1i, fikhi diisiince tarzinda her konuda oldugu gibi fetva vermede de orta

yoldan ayrilmamak ve makasid lizere bir yontem takip etmeyi benimsemistir. Gelisime

uyarlamak iddiasiyla hiikiimleri parcalayanlarla eskileri ta’zim i¢in verilen fetva ve

goriislerde 1srar edenler arasinda ifrat ve tefritten kaginarak mutedil bir ¢izgi takip

etmek gerektigini diisiinmektedir.*

2.5.6. izah ve Aciklamalarla Fetvanin Hakkim Vermek
Yukarida anlattigimiz fetva vermedeki metot lizere verilen fetvanin muhatabina
anlasilir bir sekilde izahinin yapilmasi gerektigine onem veren Karadavi, fetvanin

aciklamasinda su metotlara dnem vermistir: ***

1 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/24-28
432 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/25.
433 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/28.
434 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/33-42.
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Karadavi, fetva verirken yoneltilen sorulara cevap vermeden Once konuyla
alakal1 bir giris yapilmasini, gerektigi durumlarda bir takdim sunulmasini, sorulan

konu hakkinda delil getirmek ve delilleri sunmak gerektigini diisiiniir.

Karadavi, delili verilmeyen fetvanin hicbir anlami olmayacagini, muhatabin
zihnini ¢eliskilerden kurtarmak yerine muhaliflerin kendi delillerini ispatlamak igin

miinakasa ortamina sebep olacagini diisiiniir.

Fetvada, verilen ser’i hiikkmiin delilleri verilmekle birlikte hiikmiin illeti, helal

ve haram kilinmasindaki hikmeti ac¢iklanmalidir.

Ayrica son olarak fetva verilen ser’i hiikiim ile 6nceki dinlerin, goriiglerin ya
da beseri nizam ve metotlarin arasinda mukayese yapilmak suretiyle de verilen hiikiim

izah edilebilir.

Fetva verirken miisteftinin miibah gordiigii, ihtiyaci oldugu, ugrastigi, iliskide
oldugu bir konuda haram hiikmii verilmis ise; onun her yonden haram islemesi

engelledigimize gore helal olan alternatifi mutlaka miisteftiye gostermeliyiz.

Mesela faiz konusunda kesin haram fetvasini verdigimiz kisiye diger helal ve
mesru kazang yollarini gostermeliyiz. Cuma giinii oru¢ tutmanin mekruh oldugunu
sOyledigimiz kisiye pazartesi ve persembe orucunun miistehap oldugunu soyleyerek

alternatif sunmaliy1z.

Haram oldugunu sdyleyerek yapilmasina engel oldugumuz seyin delilini ve
ondan daha hayirli olan bir alternatifini sdylemeyi ihmal etmemeliyiz. Ciinkii insanin
bir seye gergekten ihtiyaci varsa Allah onu haram kilmaz. O seye zaruretten dolay1
ithtiya¢ varsa zaten helal olur. Bu sebeple her haramin ger¢ek hayatta miibah bir

karsilig1 vardir. Dolayisiyla her haramin miibah olan alternatifi sdylenmelidir.

Fetva verilen hilkkmii izah ederken 6nemli hususlardan biri de hiikmiin verildigi

mesele ile benzer diger meseleleri birbirleriyle baglantili olarak anlatmaktir.

Ormegin kiz ¢ocuguna babasmin mirasindan erkek ¢ocugun paymnimn yarisi
verilir. Kiz ¢ocugu aleyhine verilen bir hiikiim gibi goriinse de hak ve gorev dengesi

tizerine konulmus adil bir hiikiim oldugu goriiliir. Zira erkek ailenin nafaka, maiset
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sorumlulugu, mihir sorumlulugu gibi sorumluluklar1 yiiklenmesi sebebiyle de

malindan harcama yapmasi gerekirken kadinda bdyle bir durum yoktur.

Hirsizlik sugunda uygulanan el kesme haddinin siddet yonii goze carpsa da
toplum giivenligi, sugun caydiricilig1 gibi diger unsurlarla birlikte ele alindiginda adil

bir yontem oldugu goriilmektedir.

2.5.7. Miiftinin Yasadig1 Toplum ile Bag Kurmasi

Fetva vermede takip edilecek metotta Karadavi son olarak din alimi ve toplum
arasinda olmas1 gereken baga isaret eder. Fetva verecek olan alim Islam’1 iyi anlar
topluma 1iyi anlatirsa daha muvaffak olacaktir. Bunun i¢in alim ile toplum arasinda
sevgi, babalik, kardeslik ve merhamet duygular iizerinden bir bag olmasi ve alimin
topluma bu bag iizerinden yaklasmasi, gerektiginde bir doktor, bir hami gibi

davranmasi gerekir.**®

2.6. KARADAVI SiYASET-i SER’iYYE DUSUNCESI

Siyaset-i ser’iyye, makasidii’s-serianin temini i¢in Onemli bir unsurdur.
Karadavi, siyaset-i-ser’iyyenin makasidii’s-seriay1 gerceklestirmek igin etkili bir

konumda olmasi sebebiyle bu konuya bir hayli 6nem vermistir.

Islam hukukunun esneklik 6zelligi geregi miisliiman devlet baskani, hakim,
yonetim kademeleri ve ictihad ehli siyaseti ser’iyye ilkesi geregi Islam toplumunu
ahkama gore yonetmek, Islam’in miisamahali hukuku ile yararlar1 temin edip agik ve
galip zararlar1 defedecek, makasidii’s-seriay1 gerceklestirecek sekilde yonetme

konusunda genis yetkilere sahiptir.

Islami yonetime yasak olan kesin ser’i ilkelerden sapmak, siibutu ve delaleti
kat’i naslara muhalefet ederek hak dinden uzaklasip arzu ve heveslerine gore hareket
etmektir. Siibutu ve delaleti zanni naslar konusunda devlet genis bir calisma ve karar
verme salahiyetine sahip oldugu icin nassin delilce en kuvvetli ve seriatin maksadina
en uygun olanin tercih edebilir. Miictehidler, naslar1 anlama ve yorumlama konusunda
fikih uslliinlin dairesinde kalarak naslari oncekilerden farkli bir tarzda anlayip,

oncekilerin ¢ikarmadig: hiikiimleri ¢ikarabilir. Siyaseti ser’iyyede en 6nemli olan sey

435 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1/45.
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ayrimtilarma dair ciiz’i naslar olmasa da Islam ilkelerine ve naslara ters diismemektir.
Adil bir siyasette bu siyasetin uygulamalarina dair seriat tarafindan agik hiikiimlerin
getirilmis ve agiklanmis olmasina degil siyasetin seriat ile celismemesine dikkat edilir.
Safiilerden bazilar1 bu goriiste olmasalar da Hanefi, Maliki ve Hanbelilerin ¢ogu bu

goriistedir.*¢

Karadavi’'nin siyaset hakkindaki diisiincelerini daha iyi anlamak ig¢in

diisiincelerinden ¢ok etkilendigi ibn Kayyim’in goriisiine yer verilmelidir:

Insanlarin ser’i hukuk disinda baska bir seyle yola gelecegini zannedenlerin
anlayisindan ve bu anlayisin sebep oldugu toplumsal fesattan kurtarmak Islam’mn
hakikatini bilenlere ¢cok zor gelirken, bunlarin karsisindaki diger grup tam tersi bir
tutumla ahkama ters birgok seye gecit verdiler. Adil siyaset seriata ters degil aksine
seriatla tamamen uyum igerisinde hatta onun bir pargasidir. Siyaset; Allah ve resuliiniin
adaleti ve bu adaletin tezahiiriidiir. Allah resulil siiphe iizerine kisiyi hapsetmis ve
siiphe iizerine cezalandirmistir. Bozgunculuk ile taninan suclu zanlisina ancak iki adil
sahidin ifadesine dayanarak ceza verilebilecegini diisiinerek salivermek ser’i siyasete
aykirn davranmaktir. Peygamber ve halifeler ganimetten mal calan1 ganimetten
mahrum etmis, malin1 yakmustir. Bir askerin bagislanmasini dileyen bagka bir askeri
komutanina kars1 geldigi i¢in aracilik yapan arkadasina verdigi ceza iizere ganimetten
mahrum etmistir. Cuma namazini ve cemaati terk edenlerin evlerini yaktirmaya
azmetmistir. El kesmeyi gerektirmeyen hirsizlik sugunda ¢aldiginin iki katin1 6demek
ve sopa ile cezalandirmis, kaybolan esyay1 saklayana yitigin iki katin1 ddetmistir.

Zekat vermeyenlerin malinin yarisini alacagini sdylemistir.*3’

Karadavi; siyaset teriminin anlami ve siyaset diisiincesi hakkinda allame dedigi
Hanefi fakihlerden Ibn Abidin’in gériislerine 6nem verir. ibn Abidin’in konu ile ilgili

gortsleri soyledir:

Siyaset, vali halki yonetti, emir ve yasaklar koydu anlaminda halki diinya ve
ahrette kurtulusa gotiirecek yola iletmek suretiyle 1slah etmek demektir. Siyaset,

herkese kars1 i¢ ve dis yasantilarinda peygamber tarafindan, sadece zahirlerinde devlet

3¢ Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 40.
#7 [bn Kayyim el-Cevziyye, I'lam, 4/283.
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yoneticileri tarafindan, belli kisilere kars1 yalnizca i¢ yasayislarinda peygamberlerin
mirasgilar1 olan alimler tarafindan uygulanir. Ser’i bir hiikiim bulunan bir su¢un
cezasini fesadin kokiinli kazimak maksadiyla agirlastirmak siyasettir. Siyaset hakimin
hakkinda 6zel bir delil olmasa bile gordiigii bir maslahat sebebiyle bir seyi yapmasidir.
Siyaset, agirlastirilmis hiikiim ve uygulamalardir. Zalim siyaset ve adil siyaset olarak
ayrilir. Adil siyaset zalimin elinden hakki kurtarir, haksizlig1 onler, ifsadi giderir.
Islam’1n maksatlarina ulastirir. islam bu tip bir siyaseti uygulamay1 ve buna dayanmay1
gerekli goriirken, siyasetin ihmal edilmesi haklarin kaybolmasina, hadlerin
uygulanamaz hale gelmesine ve bozgunculuga, zorbalarin cesaretlenmesine sebep

olurken fazlas1 zulme sebep olur.***

Karadavi, siyaset diisiincesine yaklasimdaki tavirlar: ibn Kayyim’in belirledigi

sekilde gruplandirir:**

Bir grup siyaset konusunda tefrite giderek ¢ok az mesele hari¢ seriatin kabul
ettigi siyasetle amel etmenin ser’i ilkelere ters diisecegini zannederek siyasete yer
vermediler. Hakikatin yollarin1 tikayip inat¢iliga yonelerek siyaseti ser’iyyeyi inkar
edip, ser’i naslar1 tanimayan bir tavr1 benimsediler. Diger bir grup ise ifrat yoluna
girerek siyaseti ser’iyyenin halkin yOnetiminden ve menfaatlerini temininden aciz
oldugunu diisiinlip, Allah’in belirledigi smirlar1 asarak ser’i kanunlardan kopup,
siyaset goriiniimlii zuliim ve bidat yoluna girmislerdir. Diger grup ise orta yolu tutarak
hakka yonelmis, seriat ile siyaseti birlestirmis, batili ortadan kaldirmis, seriati

yiiceltmis ve yardime1 olmustur.**

Yukarida ele aldigimiz yorumlar nihayetinde siyaset-i ser’iyye’nin sadece
cezalar ve onlemler ile bunlar1 agirlagtirma ve siddetlendirme yoniine hasredilmeyip,
genis bir uygulama alani oldugunu, mali, medeni, bedeni, tazir cezalar1 gibi bircok
alanin siyasetin uygulama alanina dahil olup siyasetin bir boliimiinii teskil ettigini
diisiinen Karadavi’ye gore cezalarin siyaset geregi agirlastirildigina dair birgok 6rnek
var iken, bazen agirlastirmanin diginda hafifletme, ertelenme ya da tiimiiyle kaldirma

seklinde de olabilir. Baz1 miibahlarin sinirlandirilmasi, menduplarin bir siire i¢in

438 fbn Abidin, Muhammed Emin, Hagiyetii Reddii’l-muhtar ale’d durr’il muhtar serhi tenviri’l ebsar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1966), 4/15.

439 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 49.

#0 [bn Kayyim el-Cevziyye Ilam, 4/284.
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zorunlu kilmmast ya da toplum menfaatinin gerektirdigi bir bagka seklinin
benimsenmesi siyaset geregi uygulanabilir. Karadavi’ye gore siyaset hakkinda 6zel bir
delil olmasa da hakimin fark ettigi bir maslahattan dolay1 bir seyi yapmasidir. Siyaset

geregi yapilan fiil genel kaideler ve kiilli delillerle ¢elismemelidir.*!

2.6.1. Siyaset-i Ser’iyye Alanmindaki Bazi1 Konular

2.6.1.1. Ta’zir Cezalarn

Ta’zir cezalar ile cezalandirmak siyaset-i ser’iyye’nin en dnemli uygulama
alamidir. Hanefi fakihler siyaset ve ta’zir kelimelerini birbirlerinin yerine kullanirlar.
Bazi kaynaklarda siyaset ta’zir olarak adlandirilir. Engelleme, geri ¢evirme
anlamindaki ‘azr’ kokiinden gelen, had cezalar1 disinda bir ceza ile tedip anlamindaki
ta’zir; dovme ya da bagka sekilde olabildigi gibi bir su¢ karsiliginda olmasi da

gerekmez.

Karadavi’ye gore on yasindaki cocuga namaz kildirma egitiminde oldugu gibi
siyaset, ortada bir su¢ olmasa da fesadin engellenmesi ya da maslahatin temini igin
yapilabilir. Ta’zir, imamin goriis ve takdirine birakildigi i¢in siyaset ahkdmina dahil
olup siyaseti uygulamak hakimin gorev ve yetkisi dahilindedir. Hiikiimlerin infazinda
imam asil, hakim ise imamin vekili olarak yetkilidir. Hakimlerin yetkileri hapis
cezasini uzatmak, cezayr agirlastirmak, yemin, ddvme hapsetme seklinde

uygulanabilir.*?

Karadavi, siyasetin geregi olarak tazir cezasinin gerekliligine deginir ve bu
diistincesini klasik doktrinde yer alan goriisler ile destekler. Asagidaki goriisler tazir
konusuna dair Karadavi’nin katildig1 ve goriislerine mesned kildig1 konu ile ilgili

klasik ulemanin yaklasimini yansitmaktadr.

Ta’zir; azarlama, sozle engel olma, hapis, siirgiin, dayak gibi farkli sekillerde
olabilir. Namaz kilmamaktan dolayr ddvmek gibi vacibi terk etmek sebebiyle olursa

veya temerriit ya da gasp ettigi seyi iade etmemek, emaneti sahibine vermemek gibi

441 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 49.
442 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 50.
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yerine getirilmesi zorunlu bir hakki eday1 terk sebebiyle ise eda edinceye kadar giin

asir1 uygulanir.**

Gegmiste islenen bir suctan dolay1 dayak cezasi suga karsilik olacak kadardir.
Ta’zir cezasi olan dovmenin azi i¢in bir sinir yokken iist sinir1 icin Ahmet b. Hanbel
ve diger mezheplerin ti¢ goriisii vardir: On degnek, en az had cezasinin altinda bir ceza
yani otuz dokuz ya da yetmis dokuz degnek, Imam Ebu Hanife, Safii ve Imam
Ahmet’in mezheplerindeki fakihlerin gériisleri budur. Uciincii goriise gdre herhangi
bir dl¢ii yoktur. Maliki, Safii, Hanbeli mezhebindeki baz1 fakihler ve Imam Ahmet’in
goriistinden biri budur. Ta’zir cezasi, bir had su¢unun had miktarina ulagsmaz. Hirsizlik
nisabindan daha azini ¢alana el kesme cezasi uygulanmaz, sarap ile agzi ¢alkalamaya
verilen ta’zir sarap icme haddine ulasmaz, zina disindaki fiillerin cezas1 zina haddine

ulasmaz. Resulullah’in ve Rasit halifelerin uygulamalar1 bu yondedir.***

Ikinci bir halifelik iddiasinda bulunanin boynunun vurulmasm, Hz.
Peygamber adina yalan uyduran adamin o6ldirilmesini, sarap igmekten
vazgecmeyenin Sldiiriilmesini, Hz. Peygamber emretmistir. Bu sebeple imam Malik
ve bazi Hanbeliler casusun oldiirebilecegini, Imam Malik ve bazi Safiiler bidat
propagandasi yapana Sliim cezasi verilebilecegini sdyler. Ta’zir ¢esitlerinden biri de
siirgiindiir. Hz. Omer icki igenleri, Sabig b. Asel’i ve Nasr bin Haccac’1 Basra’ya

stirmiistiir*

Imam Malik’e gére mali ceza vererek tazir uygulanabilir. Imam Ahmet’ten bu
konuda iki ayr1 goriis varken, Imam Safii’nin goriisii de bu dogrultudadir. Hz.
Peygamberin siinneti de bu yondedir. Medine’nin hareminde avlanan kimsenin
esyalarini bu egyay1 bulana mubah gormesi, sarap kiiplerini kirdirip igki tulumlarini
yardirmasi, Mescid-i Dirar’1 yiktirmasi bunun 6rnekleridir. Hz. Musa’nin putlagtirilan
buzagi heykelini yiktirmasi, hirz/koruma altinda olmayan bir mali ¢alana caldiginin
iki katin1 6detmesi, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin igki satilan diikkanlari yaktirmalar1 mali

cezalarin ta’zir olarak verebileceginin drnekleridir.*¢

43 [bn Teymiyye, Takiyyiiddin, el-Hisbe fi’I-Islam (Dimask: Dar’u’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 45.
44 Tbn Teymiyye, Hisbe, 46.
5 Tbn Teymiyye, Hisbe, 47.
46 [bn Teymiyye, Hisbe, 49.
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Mali ceza ile ta’zir cezasi verilmesi ilim ehli tarafindan bilinen ve benzerlerinin
¢cok oldugu bir uygulamadir. Mali cezalarin nesh edildigini sdyleyen ve bu goriisi
Maliki ve Hanbelilere ya da herhangi bir mezhebe izafe etmek yanlistir. Hz.
Peygamberden mali cezalar1 haram kildigina dair bir rivayet yoktur. Hulefa-i Rasidin
ve ileri gelen sahabilerin mali cezalar1 uygulamalari bu tiir cezalarin nesh edilmeyip

yiiriirliikte oldugunun delilidir.**

Bu verilere gore Ibni Teymiyye; ta’zir igin verilen mali cezalari telef etme yani
itlaf, fagyir yani bozma ve baskasina devretme yani tahlil li’l-gayr seklinde {lice ayirir.
Fesadin kokiinlin kazinmasi, kullarin menfaatinin temini i¢in uygun cezalar1 se¢gmek
miisliiman idarecinin salahiyetinde olan genis bir alandir. Maslahat ve makasidii’s-
seriay1 gergeklestirmek {lizere cezalari belli yasalar haline getirmeye yetkilidir. Bu
cezalarin en agir1 ile en hafifi arasinda tercih yapmak ve bunlardan birini uygulamak
hakimlerin yetkisinde olup bu cezalar gerektiginde degistirilebilir. Tiim bu siireclere

makasidii’s-seriay1 gerceklestirmek icin bagvurulabilir.

2.6.1.2. Cezalarin Diisiiriilmesi veya Durdurulmasi

Baz1 durumlarda gecerli bir sebebe dayandiginda makasidi’s-seriay1
gerceklestirmek lizere cezalarin durdurulmasi ta’zir cezalari gibi siyaseti ser’iyye
kapsaminda degerlendirilebilecegini ifade eden Karadavi; bu konuyla ilgili Hz.
Peygamber’den ve hulefa-i rasidin’den sadir olan birtakim uygulamalar1 6rnek olarak

ele alir.

Hz. Peygamber; arkadaslarini o6ldiiriiyor dedirtmemek icin miinafiklari
6ldiirmemis, boylece olaylarmn i¢ yiiziinii bilmeyenlerin Islam’1 benimsememelerine
sebep olmay1 engellemistir. Inanglarmin bozuklugunu bildigi halde miiellefe-i kuliiba
zekat verirken, mescide idrarmm1  yapan yeni misliiman olmus bedeviyi
engellememigtir. Medeni birinin ayni fiili yapmasi halinde cezalandirabilecekken bu
ornekte hafifletici, distriicii sartlar sebebiyle cezalandirmamistir. Tévbe edene had
uygulamamis, belli bir yarar sebebiyle cezanin infazini ertelemistir. Diigmana katilma
ya da irtidat gibi istenmeyen bir durumun olugsmamasi i¢in savas halinde el kesme

haddinin uygulanmasin1 yasaklamistir. Karadavi’ye gore bu uygulamadan diisman

47 [bn Teymiyye, Hisbe, 50.
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tilkesinde miisliimana had cezas1 tatbik edilmez ilkesine ulasilmig, bu konuda icma

oldugu sdylenmistir.*8

Katilleri yakalayip miidahale olmadan cezalandirabilmek i¢in Hz. Ali’nin, Hz.
Osman’1n katillerinin kisas cezalarini ertelemesi, Hz. Osman’in, Hiirmiizan’1 6ldiiren
Ubeydullah b. Omer’i hemen akabinde kisas etmemesi gecerli bir sebebe
dayandiginda cezalarin durdurulabilecegine ya da diistiriilebilecegine dair hulefa-i

Rasidin’in uygulamalarindan 6rnek olarak verilebilir.**

Karadavi’'ye gore Hz. Peygamber ve hulefa-i rasidin’in bu uygulama
orneklerinden yola cikarak gozetilen gegerli bir maslahata ve makasidii’s-seriay1
gbzetmeye binaen hadlerin, bireyin ya da Islam’m yarar1 gozetilerek bir sebepten
dolay1 ertelenmesi ya da diisiiriilmesi islam hukukunda siyaseti ser’iyye geregi

uygulanmaistir.

2.6.1.3. Kamu Yarari Geregi Baz1 Miibahlarin Kisitlanmasi
Karadavi’ye gore genel bir maslahata binaen ya da bir mefsedetin
olugmasindan korkuldugu durumlarda makasidii’s-serianin temin edilmesi igin

siyaset-i ser’iyye geregi bazi miibahlar kisitlanabilir.

Karadavi’ye gore Hz. Peygamber’in kurban etlerini ii¢ glinden fazla saklamayz,
arka arkaya iki giin et yenmesini yasaklamasi, siinnette kamu yarar1 geregi bazi
miibahlarin yasaklanmasinin 6rneklerindendir. Hz. Omer miisliiman kadmlarin
evlenememeleri fitnesine sebeb olmasi ve ehli kitap kadinlariyla evlenme helalliginin
kendisine baglandig: ihsan ve iffet sart1 saglanamay1p gilinahkar ve iffetsiz ehli kitap
kadinlarla evlenerek meydana gelecek mefsedetin Oniliniin alinmasi i¢in siyaset-i
ser’iyye geregi ehli kitap kadinlariyla evlenmeyi yasaklamistir. Hz. Osman, imam
mushaf olustuktan sonra Kur’an lizerinde ihtilafa diisiilmemesi i¢in imam mushafin

disindaki tiim mushaf ve sayfalar1 yaktirmigtir.*>°

Tim bu Orneklerden anladigimiza gore gecerli bir maslahat s6z konusu

oldugunda makasidii’s-seriay1 gozeterek birtakim mubahlarin smirlandirilmasi

448 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 55.
449 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 59.
450 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 60.
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siyaseti ser’iyye geregi pratiginin Islam hukukunda karsiiginin  oldugu

uygulamalardir.

2.6.1.4. Uygulanmaya ve Diizenlemeye Yonelik Yasalarin Cikarilmasi

Siyaset-i ser’iyye kapsamina dahil olan bir husus da Islam seriatinin temel
ilkelerine, genel amacina, makasidii’s-seriaya dayanarak kanuni detay ve incelikleri
aciklayan ve miisliiman toplumunun hayatini tanzim eden yasamay1 tamamlayan tenfiz
ve tanzim yasalarinin olusturulmasidir. Bu yasalarin amaci naslarin hayata gegirilmesi,

seriatin ilke ve hiikiimlerinin ve makasidii’s-serianin tatbikinin saglanmasidir.

Karadavi’ye gore stra ve adalet ilkelerinin isleyisini, cihadi, askeri, egitim,
lojistik gibi konular1 diizenleyici yasalar, emr-i bil maruf nehyi ani’l miinker i¢in kurul
tayin etmek, zekatin uygulanmasina dair teskilat kurmak icin yasalar ¢ikarmak tenfiz
alanina dairdir. Tanzim yasalar1 ise; toplumun ihtiyaclarini, menfaatlerini, diizeni
temin edecek sekilde Islam’mn hiikiim vermedigi baglayici bir nassin bulunmadig
durumlarda, Islam’in maksatlarin1 makasidii’s-seriay1 gerceklestirecek sekilde kanun
bosluklarini doldurmaktir. Bu yasamalarda degismez ve donuk bir yol tutmadan,
daima maslahata uygun hareket edilir. Hz. Omer, sosyal dayanisma/tekafiil geregi
siitten kesilen her cocuga maas baglama emrinde maastan istifade etmek i¢in siitten
kesmede acele edildigini gordiikten sonra siitten kesilme sartin1 aramadan dogan her

miisliiman ¢ocuga maas baglanmasina karar vermistir.*!

2.6.1.5. Bir Konuda Cesitli Goriislerden Birini Tercih

Karadavi’ye gore siyaset-i ser’iyyenin kapsamina dahil olan konulardan biri
toplumun lehine olan bir hayir ve maslahata ve makasidii’s-seriay1 gerceklestirmeye
binaen bir olay ile ilgili goriislerden birini tercih etmektir. Savas esirleri konusunda
karsiliksiz saliverme, fidye karsiliginda serbest birakma, kdlelestirme, dldiirme ve

cizye baglama gibi se¢ceneklerden birini tercih etmek orneklerinde oldugu gibi.

Karadavi, bu konuda Karafi’nin telkin ettigi metodu uygun goriir. Karafi’ye
gore; rastgele, diledigini, bir gerek¢eye dayanmadan segmek degil arastirarak, suraya
danisarak, maslahat1 gozeterek, mefsedetten uzak olani tercih etmek gereklidir.

Ornegin; karsiliksiz saliverme miisliimanlarmn gii¢lii oldugu, esirlerin ve digerlerinin

41 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 62.
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miislimanlarin erdemlerinden etkilenmesinin umuldugu durumlarda olur. Mal ve
diismanin elinde bulunan miisliiman esirler karsiliginda saliverme ise miisliimanlarin
diismana kars1 kuvvetlenmek i¢in mala ihtiyacinin olmasi ya da diismanin elinde kendi
esirlerinin bulunmas1 gereginden olabilir. Diger grup savas suclular1 diye bilinen azgin
kimseler ise oldiriilebilir. Diigman miisliiman esirleri kolelestirirse misilleme igin
kolelik secilir. Hile ve kotiiliiklerinden korkulmayan esirler igin cizye ve vatandaslik

tercih edilebilir.*?

Karadavi’ye gore ictihadi konularda fikhi goriis ve kanaatlerden, delili kuvvetli
olan, seriatin maksatlarina, makasidii’s-seriaya, maslahatlara uygun olan goriislerden
biri tercih edilebilir. Ser’i kistaslara uydugu, kat’i bir nas ve kaideye ters diismedigi

stirece ihtilaf ortadan kalkar. Halk da bu tercihin geregini yapmakla yiikiimliidiir.
2.7. KARADAVI’NIN FIKIH MiRASI KARSISINDAKiI TUTUMU

Karadavi’ye gore fikih mirasimizi gozden gecirerek mezhep goriisleri
icerisinden buna gore fetva vermek i¢in rastgele bir se¢im yapilmamali, delillerin,
haberlerin, akli ve nakli Olciilerin teyit ettigi kuvvetli goriisler bir tarafa atilarak
mezheplerin ruhsatlarina ve alimlerin slirgmelerine tabi olup, genelin heva ve
arzularma uygun goriilenleri alinip, Islam’in kontrolii disindakileri her tiirlii kotii ve
bozuk halleriyle mesru kilacak temayiillerin benimsenmemesi ve fikih mirasimizi

gbzden gegirip tasfiye etmek elzemdir.

Karadavi’ye gore fikih mirasimizdaki hiikiimler ayn1 derecede degildir.
Kaynag1 dogrudan nas ve icma olanlar var iken, bazilarinin kaynagi kiyas, istihsan,
maslahat, o6rf veya hakkinda nas bulunmayan konularda gecerli olan diger ictihad
kaynaklaridir. Fakihlerin bazisinin bu hiikiimlerden kabul ettiklerini bazilar1 kabul
etmezken, bazilarinin genis tuttugunu kimileri daraltabilir. Kaynagin1 naslarin
olusturdugu hiikiimlerde ise sahih oldugu halde sarih olmayanlar varken, bazilar1 sarih
olmakla birlikte sahih degildir. icma ile sabit olan konularda bazis1 sahabe icmasi iken
bazis1 onlardan sonra gelenlerin icmast olup bazisi kavli bazisi siikuti icma olup ya da
bazen gergekte bir icmad’nin bulunmadigi da goriiliir. Dayanagi o giiniin 6rf ve sartlar

olan hiikiimlerin bugiin orf ve sartlar1 degigmistir. Biitiin bu goriisleri ve bunlarin

452 Karafi, Furik, 3/17.



190

kaynaklarmi kitap ve mizan rehberliginde tasfiye edip aritmak kaginilmaz bir

zarurettir.*3

Miictehidin icmaya, genel kaidelere, nassa ya da celi kiyasa aykir1 olan
fetvasin1 o miictehidin miintesiplerinin halka naklederek fetva vermesi caiz degildir.
Bir hakim boyle bir goriisle hitkmederse o goriis nakzedilip bozulmalidir. Hakimin
tasvip ve onayindan gecen bdyle bir karar1 ser’an kabul etmeyip bozabilirken hakimin
karar altina almadig1 ve tekit etmedigi bir hiikmii zaten kabul ve tasvip etmeyiz.
Miictehid isabet etmedigi goriisiinde cabasini yerine getirmek icin elinden geleni sarf
ettiginden dolay1 bu goriisii sebebiyle asi olmayip sevap kazanmis olsa da seriata
muhalif olan bir ictihadla fetva vermek haramdir. Bu sebeple her zamanin alimlerinin
kendi mezheplerini incelemeleri gerekir. Bu sekilde bir ictihadla fetva vermeleri
haramdir. Her mezhepte bu sekilde ictihad ve goriisler vardir. Genel kaideleri, celi
kiyasi, sarih nassi ve bu sarih nassa muariz bir delilin bulunmadigin1 bilenlerden
baskas1 mezheplerindeki bu tiir isabetsiz ictihadlar1 bilemez. Bu ise fikih ustliinii iyi

bilmeye ve fikihta derinlesmeye baglidir.***

Karadavi’ye gore miictehid imamlarin goriis ve fetvalari konusunda durum bu
iken mukallit fakihlerin ve sonraki miiteahhirinin goriisleri hakkindaki durum daha
elzemdir. imam Karafi, ibn Kayyim, ibn Abidin gibi alimler ser’i deger 6lgiilerine gore
Orflin, zamanin, durum ve sartlarin degismesinin, fetva ve hiikiimlerin degismesinde
etkili oldugu diisiincesindedirler. Bu diislince; derin bir arastirmaya, karsilastirma ve
tercihe dayali muasir yeni bir fikhin tesekkiilii i¢in, ibadet konular1 disinda, sosyal,
medeni, ticari, idari, cezai ve devletlerarasi alanlarda fikhi mirastaki goriislerin
arastirilarak teshis edilmesinin zaruri oldugu gériisiimiizii teyit etmektedir. ictihad
kapisinin kapandig1 iddiast ise; immetine ictihad kapisini agan Hz. Peygamber oldugu
i¢in artik hi¢ kimse peygamberden sonra ictihad kapisini kapatma imkan ve yetkisinde

455

degildir.

453 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 139.
454 Karafi, Furdk, 2/109,
455 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 141.
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Mezheplere muhalif olusuyla bilinen ve “ictihad kapisinin kapandigim
sOyleyenlerin ve bu zamaninda miictehid yoktur” seklindeki sozlerin sahiplerine

sagilacagini sdyleyen Sevkani; sunlari sorar:

Eger Allah’in akil ve idrak ustiinliigii gibi oncekilere verdigi tstiinliiklerin
insanlardan kaldirildigini diisiinerek bu s6z sdyleniyorsa bu Allah i¢in batil bir sozii
O’na isnat etmek olur. Eger miitekaddimtinun/6ncekilerin ilim 6grenme ve ictihad
etme imkanlariin sonrakilerde olmadigimi diisiinerek bu iddia sdyleniyorsa bu
gercege aykiridir. Ciinkii ilim 6grenmek, ictihad imkani, Kur’an, siinnet ve miictehid
imamlarin goriislerini arastirmak ve bu gorlislere ulagsmak miiteahhirinler igin

oncekilerinkinden daha kolaydir.*>°

2.7.1. Nasslarin Siiblitunun Tespiti

Karadav1’ye gore fikih kiilliyatinda yer alan ictihadi hiikiimlerin bazilarinin iyi
bir inceleme ve karsilastirma sonucunda kaynaklarinin zayif oldugu, bazilarinin
kaynaklar1 sahih veya hasen oldugu sabit olmayan hadislerin oldugu goriilmektedir.
fcma ile hiikiimler konusunda zayif hadisle amel edilmeyecegi sabit oldugu igin
hiikmiin dayanag1 olan nassin sabit ve kesin olup olmadigi ortaya konmalidir. Kur’an
zaten tevatiir yoluyla sabit oldugu icin bunda siiphe yoktur fakat hadislerde bu durum
s0z konusudur. Bir hilkkmiin dayandig1 hadisin sabit olmadig1 tespit edildiginde bu
hiikme bagli kalmamakta serbest olup konuyu genel kaide ve usullerin ya da ilgili diger

naslarin 1s131nda incelememiz gerekir.*’

2.7.2. Nasslarin Delaletlerinin Tespiti

Karadavi’ye gore dayandiklar1 kaynaklar sahih olmakla birlikte zorlama
teviller, yanlis anlamalar ya da baska sebeplerle naslardan ¢ikarilan bazi hiikiimlerde
hata olmakta, bu hata nassin siibutundan degil yanlis anlasilmasindan
kaynaklanmaktadir. Insanoglunun ilim ve anlayistaki hatadan uzak olmayisi sebebiyle

aslinda peygamberler disinda bu hataya diisiilmemesi miimkiin degildir.**3

456 Sevkani, Muhammed b. Ali, Irsddii’I-fuhiil ild tahkiki’I-hak min ilmi’l-usii (Daru’l Kiitiibi’l ‘Arabi,
ts.), 2/213.

47 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 143.

458 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 149.
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Karadavi naslarin delaletlerinin tespit edilmesinde birtakim hatalara
disiildiigiint s0ylemektedir. Karadavi’ye gore naslarin delaletlerinin tespit edilmesi

kapsaminda inceledigi hatalarin bariz olanlar1 sunlardir:
i- Icma Olmayan Konularda icma Oldugu Iddias:

Karadavi’ye gore ictihadi hiikiimler igerisinde icmaya dayandirilan bazi
hiikiimlerde hadis kitaplarina, bunlarin serhlerine, seleften gelen haberlerin bulundugu
kitaplara ve mukayeseli Islam hukukuyla ilgili eserlere selefin goriisleri igin
bakildiginda arastirmanin sonunda icma edildigine dair bir kesinlik olmadigini aksine
ihtilafin bulundugu tespit edilmistir. imam Safii ve imam Ahmet icmi konusunda
oldukgca dar tutup Imam Safii 6gle namazinin farzinin dort rekat olmasi gibi dinden
oldugu kesin olan konularda ancak icmanin oldugunu, Imam Ahmet ise bu durumlarda

alimlerin ihtilaf ettiklerini bilmiyorum denmesini tavsiye etmistir.*>

ii-Yanhs Oldugu Sonradan Ortaya Cikan Beseri Bilgilere Dayanan

Hiikiimler

Karadavi’ye gore ictihadi hiikiimler icerisinde insan bilgisinin ve ilimlerin
gelismesiyle yanlis oldugu sonradan ortaya ¢ikan, eksik bir arastirmaya veya ehil
olmayan bazi kimselerin sdylediklerine ya da gelismis olmayan ilmi ve tecriibi noksan

beseri bilgilere dayanan hiikiimler vardir.

Hamileligin en uzun miiddetini Hanefi’ye gore iki, Safii ve Imam Ahmet’e gore
dort, Imam Malik’e gore bir rivayette bes baska bir rivayette yedi seneye
dayandirmaktadirlar. Karadavi’ye gore imamlarimizin zamanlarindaki hanimlardan
duyduklarina gore verdikleri bu hilkkme dayanarak bu hiikiimleri kiyamete kadar seriat
gibi kabul etmemiz gerekmez. O hanimlar vehme kapilmis ya da hakikatin hilafina
sOylemis ya da istisnai bir durum olusmus olabilir. Tip ve ilgili diger bilimlerdeki
uzmanlar ceninin anne karninda bu kadar uzun siire kalabilecegini kabul etmezler.
Kur’an’in nass1 ile hamilelik ve siitten kesme miiddeti toplam otuz ay olunca, en uzun
hamilelik stiresini iki, dort, bes ya da yedi sene olarak kabul edemeyiz ve buna gore

hiikiim veremeyiz.*%°

459 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 151.
460 K aradavi, Evrensellik- Siireklilik, 156.



193

iii-Zamana Gore Degisebilen Maslahatlara Dayanan Hiikiimler

Ictihadi hiikiimler igerisinde zamana ve sartlara dayanarak degisebilen
maslahatlara bagli olan hiikiimler vardir. Hz. Omer ve Omer bin Abdiilaziz’in
uygulamasindaki gayri miislimlerin, miislimanlardan farkli kiyafetlerle dolagmalari

gerektigine dair verilen hiikmii sdyleyebiliriz.

Miisliimanlarla beraber yasamalar1 sebebiyle miisliimanlara uygulanan
hiikiimlerin kendilerine uygulanmamasi i¢in gayri miislimlerin ayr1 bir kiyafet
giymeleri gerekli goriilmiistiir. Oldiiklerinde kimliklerinin tespit edilebilmesi,
misliman zannedilerek cenaze namazi kilinip misliiman mezarli§ina
defnedilmemesi, dlenin ve miisliimanlarin rizasina aykir1 davranilmamasi i¢in bu
hiikme ulasilmistir. Karadavi’ye gore islam’in ilk ddnemlerinde karisikliklar dnlemek
icin kiyafette ayriliga gitmek maslahatken gilinlimiizde ayni devletin sinirlarinda
yasayan farkli din mensuplarinin farkli giyinmelerine gerek kalmamistir. Hangi dine
mensup olundugu bugiin kiyafetten ¢cok daha iyi yontemlerle tespit edilebilmektedir.
Kimlik kart1 ya da buna benzer sekillerde kimlik tespit edilerek gayrimiislimlere zorluk

cikarmadan ve onlari rencide etmeden maksat hasil olabilmektedir. 6!

iv-Uygulamadan Kalkms Orf ve Adetlere Dayanan Hiikiimler

Karadavi’ye gore Safii, Imam Maliki ve diger mezhep alimlerinin kendi
zamanlarindaki orf ve adetlere gore verdikleri kesin hiikiimlerin dayandigi orf ve
adetler degismis o zamanki delaletlerinin aksine bir sekil almigsa fakihlerin verdigi o
fetvalar hitkmiinii yitirecek ve yeni ¢ikan adetlerin geregince yeniden fetvalar m
verilecektir yoksa biz mukallidiz, ictihada ehil olmadigimiz i¢in yeni hiikiimler
koymaya hakkimiz yoktur, miictehidlerden nakledilmis hiikiimlere gore fetva vermeye

devam etmeliyiz mi diyecegiz.

Dayanagi orf ve adetlerin oldugu hiikiimler iizerinde bu 6rf ve adetler degistigi
halde 1srar etmek ve bu hiikiimlerle amel etmeye devam etmek icmaya aykiri bir

tutumdur ve dini bilmemektir. Islam hukukunda 6rfe dayanarak verilmis olan her

461 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 161.
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hiikiim orf degistiginde yeni Orflin muktezasinca degisir. Bu mukallitlerce yeni bir

ictihad olmay1p alimlerin ictihad ettikleri ve icmaya vardiklari bir kaidedir.**?

Karadavi’ye gore miictehid imamlar doneminde ya da sonraki dénemlerde
mevcut olup 6rf ve adetlere bagli olarak verilmis bazi hiikiimler vardir. Sakalsiz, basi
acik ve sokakta yemek yiyen, sarki tiirkii dinleyen kimselerin sahitliklerinin kabul
edilmeyecegi fetvasinin, bu durumun umOmi belva haline gelmesi sebebi ile
degismesi, milletin maslahatin1 6ne ¢ikarip bu kimselerin sahitliklerinin kabul
edilmesi, orfe bagli olan bu tiir hiikiimleri doneminin ve toplumunun sartlarina has

kilinmas: gerekmektedir. 63

Karadavi’ye gore bazen dort mezhebin ve cumhurun goriislerinin disinda
taninmamis ve terk edilmis bir goriisii almamiz gerekebilir. Ebubekir’in zekat
vermeyenlere savas agma ve Omer’in Sevad topraklarmi taksim etmemesi gibi
ictihadinda yalniz kalmis bir imamin goriisii dogru olabilir. Ibn Hazm’in sosyal
adaletle ilgili goriisleri gibi bazen saz ve asir1 bulunan, sonradan 6nemli hale gelen
goriisler vardir. Imam Ahmed’in miinferit goriisleri gibi bazi imamlarin diger
mezheplerden ayr1 miinferit goriisleri vardir. Seleften birinin daha onceleri tercih
edilmemis bir goriistinii karsilastirma ve tercihler sonunda almakta bir sakinca yoktur.
Misir’da ve diger yerlerde aile hukuku kanunlarindaki gibi. Seleften bazilarinin bir
defada verilen {i¢ talakin bir sayilacag1 goriisii, vacip vasiyet goriisii gibi sahabe ve
tabiinin fikhinda dort mezhepten biri benimsemedi diye atilmamasi gereken ¢ok

onemli goriisler vardir.**

Karadavi’nin fikih miras1 karsisindaki tutumunu basliklar halinde bu sekilde
izah ettikten sonra onun fikih mirasimiz hakkinda olmasi gereken tavrin ez ciimle
tercih, se¢me, ayiklama ve tashih oldugunu savunarak ifade ettigi soylenebilir.
Bununla birlikte tercih, segcme, ayiklama ve tashih ile fikih birikiminde yer alan bir¢cok
kiymetli gorlis de giin yliziine ¢ikacaktir. Karadavi, fikth miras1 karsisinda tercih,

secme, ayiklama ve tashih yaklasiminda bulunurken makasidii’s-seriaya gore hareket

402 Karafi, Sihabiiddin, el-Ihkdm fi temyizi’l-fetdva ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufiti’l-kadi ve’l-imdm.
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 218.

463 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 162.

464 Karadavi, Evrensellik- Siireklilik, 170.



195

ettigi ve makasidii’s-seriay1 gerceklestirmek icin fikih mirasina karsi tiim bu ifade

ettigimiz yaklasimlar1 benimsedigi goriilmektedir.
2.7.3. Karadavi’nin Fikih Usuliine Dair Goriislerinin Degerlendirilmesi

Yusuf el-Karadavi’nin Usil-ii Fikha dair goriislerini ele alip inceledigimiz
tezimizin bu ikinci bdliimiine son verirken Karadavi'nin fikhi disilincesinde
makasidii’s-serianin  onun fikih disilincesine etkisine dair ulagtifimiz sonuglar

hakkinda su sekilde degerlendirme yapilabilir:

Karadavi, fikhi tercihte bulunurken delili kuvvetli olan, makasidii’s-seriaya en
uygun ve insanlarin maslahatina en elverisli olan goriisiin tercih edilmesi gerektigini
diistiniir. Tercihte bulunurken klasik literatiirdeki goriislerin her birini incelemeye
deger bularak kendini sadece dort mezhep ile sinirlamayip miinbit fikih mirasindan
olabildigince faydalanilmasi gerektigini diistiniir. Ona gore sahabe kavli, tabiin goriisii
ve klasik literatiirde miinferit kalmig her goriis 6nemlidir ve degerlendirmeye ve
dikkate alinmaya layiktir. Tiim goriisleri tek tek ele alip incelemesi onun ictihad

anlayisinin geregidir.

Bu minvalde ictithada 6nem vermis, kdmil, muvazin, anlasilabilir ve kolay,
klasik literatiirden olabildigince kopmayan yenilik¢i bir fikih usili anlayisini tasvip
etmistir. Maslahat ve makasidii’s-seriaya dikkat etmek ve olabildigince 6nem vermek

onun ustl anlayisinin temayiiz ettigi hususlarin basindadir.

Icméaya mesned olacak hususlarin tespitine énem verip hakkinda icma oldugu
sdylenen meselelerin iyi tahlil edilmesi gerektigini diisiiniir. Ictihadi konularda icma
edilen meselelerde maslahat ve zaruretin degismesine mukabil farkli bir goriisiin

olmasini kabul edilebilir goriir.

Orf ve maslahata dayal1 bir nass varsa bu orfiin ya da maslahatin degismesi
durumunda nassa dayali bu hilkkmiin de degisebilecegini savunur. Klasikte yer alan
bir¢ok hiikmiin 6rf ve maslahata dayandig tespiti ile bunun ayirt edilmesi gerektigini

diistliniir.

Kiyas konusunda makasid, mesalih ve adaletin gozetilmesini ve seriatin,
makasidii’s-serianin dayandigi ilkelerin gozetildigi kiyasin evla oldugunu sdyler.

Taklidi, miisteftinin delilini aramadan miiftiisiine tabi olanin fetvaya ulagmasi olarak
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goriir iken, literatlirde yer alan goriislerden biriyle amel eden ilim ehlinin tercihte

bulunup fetvaya ulagsmasini telfik degil ictihadin bir tiirii olarak yorumlar.

Fikih usiliiniin kolaylastirilmasi ve bdylece tiim zamanlar ve mekanlara uygun
ve uyarlanabilir olan seriatin giincel ve yasanilabilir olacagini bdylece makasidii’s-
serianin gergeklestirilebilecegini savunurken sahabe ve tabiin fikhinin kolaya daha

yakin oldugunu, ihtiyat gozetilerek fikhin zorlastirilabildigini tespit eder.

Kolaylastirma, zaruretleri ve ihtiyaglar1 dikkate alma, zarar1 giderme,
ruhsatlara tabi olma, fesadiiz-zamana gore fetvayi belirleme, zamanin degisimini ve
giincel ¢agin gerekliliklerini ele alma, zaman, yer ve durumun degisimi ile fetvanin
degismesi, kavaid-i kiilliye ile fetva verme Karadavi’nin makasidii’s-seria fikhinin
yontemsel temellerini olusturmaktadir. Naslarin maksadlar tahlil edilip, maslahatin
temini mefsedetin izalesi gergeklestirilmeli, ummu’l-belva’ya dikkat edilmelidir.
Kat’i nass olmadikga haram hiikkmiinden kaginilmali, ihtiyat sebebiyle
zorlagtirllmamali, fikith mirasi biitlinciil olarak okunup her bir goriise 6nem ve kiymet
verilmelidir. Fikih mirasindan kopmadan tiim goriisleri ile 6nem verip fikih mirasina
bagli kalinmali, tek mezhep ile sinirlandirip genis olan daraltilmamalidir. Onun ustl
sistematiginde makasidii’s-serianin etkisi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Tiim bu
tespit ettigimiz hususlar Karadavi’nin fikih diisiincesine etki eden makasidii’s-seria

diisiincesinin yontemsel temellerini olusturmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
YUSUF EL-KARADAVI’NIN MAKASIDU’S-SERIA DUSUNCESININ
FURU FIKIH MESELELERINE ETKIiSi

Karadavi’nin makasidii’s-seria diisiincesinin yontemsel temelleri fikih ustiliine
dair gorisleri ikinci boliimde incenlenmisti. Onun makasidii’s-seria diisiincesinin

tezahiir ettigi fiirGu fikha dair goriisleri ise bu {i¢iincli boliimiinde incelenecektir.

Bu minvalde Karadavi’nin ibadat alanina dair pekg¢ok tercihi bulunmaktadir.
Tezin siirli imkanlar1 sebebiyle bunlarin hepsinin incelenmesi miimkiin olmayacagi
icin onun bu alanda temayiiz etmis diger goriisleri lizerine yogunluk verilecektir. Bu
sebeple bir yandan ibadet fikhina diger yandan da mali muamele fikhina dahil
edilebilen zekat ile ilgili fetvalar1 ve goriisleri onun 6ne ¢ikan en 6nemli ¢alisma
alanlarindan biri olmas1 hasebiyle daha tafsilatlhi ve sistematik sunulmaya
calisilacaktir. Muamelat alanina dair 6ne ¢gikan goriisleri ile diger bir alan olan ukibat
alanina ve cesitli meselelere dair diislincelerini makasidii’s-serianin fikhi diislincesine

etkisini anlamak acisindan 6ne ¢ikan kismi 6rnekleri ile birlikte incelenecektir.

Karadavi’nin fikhi meselelerde hiikme ulagmadaki usliibu; konu ile ilgili 6nce
varsa ayet ve hadisten 6rnek verip, ardindan serdedilmis goriisleri inceledikten sonra
kendi goriisiinii ifade etme seklindedir. Bu sebeple konu ile ilgili Karadavi’nin
literatiirde ele aldig1 goriislerin gerekli goriilenleri ele alindiktan sonra Karadavi’nin
ulastig1 sonuclar belirtilmeye calisilacaktir. Boylece Karadavi’nin fikhi diislincesine
makasidii’s-serianin etkisi tespit edilip ulastig1 sonuglar1 referans aldig1 goriisler de

verilmeye ¢alisilacaktir.
3.1. KARADAVI’NIN iBADAT ALANINA DAiR GORUSLERI

3.1.1. Taharet-Abdest / Namaz

3.1.1.1. Abdestle ilgili Baz1 Meseleler

Karadavi’nin abdest ve namaz hakkinda goriisleri ve kendisine yoneltilen
sorulara verdigi cevaplar1 onun ibadetler konusunda hiikme ulagirken makéasida dayali
metoduna dair bilgiler vermektedir. Karadavi’nin bu konudaki fetvalarindan bazilarina
deginmek istiyoruz. Bu ¢er¢cevede Karadavi'nin konu ile ilgili fetvalarina su drnekler

verilecektir:
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- Abdest dualarii okumamanin abdestin sithhatine etkisi

- Abdestte Besmelenin hiikmii

- Kadina dokunmanin abdeste etkisi

- Abdest alirken coraplar {izerine mesh

- Oziir sebebiyle bulasan necasetin hiikmii
- Oziirliiniin abdesti ve namazi

- Hamr’a/saraba miilhak maddelerin necaseti, maddi mi manevi mi oldugu gibi
meselelerdeki fetvalarina deginilecektir.

Karadavi abdest alirken okunan dualarin Kur’an’dan iktibas edilen dualar
oldugunu, farz olarak telakki edilmemesi gerektigini ifade eder. ‘Allah’im,
Giinahlarimi bagisla, evimi genislet, rizkimi bereketlendir’ duasmin®® hadiste gectigi
icin yapilabilecegini sOyler. Siinnette yer almayan dualari abdest alirken okuyup
siinnet gibi algilanmasini bidat ve mekruh gormiistiir.**® Abdeste baslamadan 6nce dua
okunmasi meselesini mezheplerin abdeste baglamadan once besmele cekilmesi
hakkindaki gortislerini ele alarak degerlendirir. Karadavi’nin konu hakkinda
mezheplerin ele aldig1 goriisleri soyledir:

Abdeste baslarken besmele ¢ekmek (tesmiye) hadislerde yer almaktadir.*’

Hanefl ve Malikilere gore abdeste baslarken dua okumak miistehaptir. Konu ile ilgili
hadisi zayif goriirler.*® imam Safil abdeste baslamadan once tesmiyeyi miistehap

goriir.*® Tesmiye Hanbelilere*’® gére de miibahtir.

Kadinlara dokunmanin abdesti bozmayacagini diisiinen Karadavi, fetvaya
ulasmadan 6nce adeti oldugu iizere once klasik literatiirde yer alan konuyla ilgili
goriisleri ele alir.

Safii mezhebinde gore kadina dokunmak abdesti bozar. Hanefiler, kadina

471

dokunmanin taharet ile ilgili ayetlerde®™” gegen dokunmanin kapsaminda yer

465 Taberani, Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyylb, el-Mu ‘cemii’l-evsat (Kahire: Dar’ul
Harameyn, 1995), 7/73 (No. 6891).

466 K aradavi, Fetdvd mudsira, 1/213.

467 Nesat, es-Siinen, 1/62 "Taharet" 63, (N0.79).

%68 Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Ezkdr (Beyrut: Dar’ul Fikr, 1994), 27.

46943 gl § o) 3 Jas S8 A (ald O JA 5N sl 5 a8 06 Safif, Muhammed bin idris, Umm, 1/47.

470 fbn Kudame, el-Mugni, 1/76.

471 en-Nisa, 4/43, Maide, 5/6.
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almadigin sdyler. Ibn Abbas, tabiinden Tavis, Hasan, Mesriik da bu goriistedir. Bu
goriislerini Hz. Aise’den gelen abdestli iken Resulullah’in (s.a.v.) kendisine
dokundugu halde abdestini tekrar almadigina dair rivayetine dayandirirlar. Ayrica ilgili
ayetlerde gecen ‘lems’ ten kastin liigat agisindan ‘cima’ anlamina geliyor olmasinin
konuyla alakali bir diger delil oldugunu sdyleyen Karadavi, ayet ve rivayetleri cem
eden Malikilerin ‘lems’i sehvet oldugu takdirde abdesti gerekli kilip, sehvet olmadig:
takdirde abdesti gerekli gérmedikleri goriislerini aktarir. Bu son goériis Ahmed b.

Hanbel, Sa’bi, Nehai, Hammad, ishak ve Sevri’nin gériisiidiir.*’

‘Lems’ ten kastin cima mi1 ya da daha asag: fiiller mi oldugu konusunda cima
diyen Abdullah b. Omer ve yanindaki bir bedevi ile, cimadan daha asag: fiiller
oldugunu soyleyen Ata b. Ebi Rebah ve yanindaki mevali arasinda gegen nizada,
hakem kildiklar1 Ibn Abbas, bedevinin kastin cimi oldugu kavlini tercih eder.’?
Karadavi, liigat acisindan Ibn Abbas’in yaptig1 bu tercihi énemli goriip konuyla ilgili

deliller arasinda zikreder.*’*

Karadavi konuyla alakalali serdettigi bu delillerden sonra 6zellikle kirsalda
yasayan halk ya da gilindelik hayatta karsilagilan zorluklarin hafifletilip mesakkatin
giderilmesi, teysir ve maslahatin varlig1 sebepleriyle kadina dokunmanin abdesti

bozmayacagin ifade eden Hanefilerin goriisiinii tercih eder.*”

Konuyla alakali hilkme ulasirken Karadavi, liigat acisindan tercihte bulunan
Ibn Abbas’in goriisii iizerinden maslahatin temini gerekgesi ile makasidii’s-seriaya en
uygun olan goriisii tercih ettigi gorilmektedir. Karadavi burada kelimenin sozliikk
anlami ile amel etmistir. Hz. Aise’nin rivayeti ve yukarida mezkir olan sahabe ile
tabiinin ictihadlarini tercih etmistir. Bu fetvada liigavi tahlil, teysir, mesakkatin
giderilip maslahatin temini ilkeleri Karadavi’nin makasida dayali fikhi diislincesinin

temellerinde yer alan deliller olarak goriilmektedir.

Karadavi; abdest alirken coraplar lizerine mesh edilebilir mi sorusuna abdest

aldiktan sonra giyilen g¢oraplarin iizerine daha sonra abdest alirken mesh edilerek

472 yusuf Karadavi, Teysirii’l-fikhi lil-miislimi’l-mudsw fi dav’il-kur’an ve’s-siinneti: Fikhu ' t-tahdre
(Kahire: Meketebetli Vehbe, 2008), 179.

473 Tbn Teymiyye, Mecmuul-fetava. 21/237.

474 Karadavi, Fikhu 't-tahdre, 182.

475 Karadavi, el-Ibadetii fi'l-Islam, 335.
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abdest alinabilecegi seklinde cevap verir. Mukim 24 saat, seferi ii¢ giin li¢ gece bdylece
mesh edebilir. Sahabi kavli deliline ittiba edip ondan fazla sahabinin ¢oraplar {izerine
mesh edilebilecegini rivayet ettiklerini ve c¢orap iizerine meshin caiz oldugunu
sOylediklerini ifade eder. Sahih Siinnette bulunmadig: i¢in ¢orapla ilgili fukahanin
belirledigi diger sartlar1 aramaz. Corapla ilgili mezheplerin belirledigi sartlarin sahih
olan siinnette yer almadigini ifade eder. Corapla yiiriiyebilmek, ¢orapta {i¢ parmak
delik bulunmamasi, gibi sartlarin aslinda sahih silinnette zikredilmedigini, fukahanin
mestlerde aradiklar sartlar1 sahabinin aramadiklarini ifade eder. Sahabe bu konuda
fetva vermigse bir miislimanin bu hiikkme uymasini caiz goriir. Bunun biiyiik bir
kolaylik ve fayda saglayacagini, miisliiman alimin zamanina duyarli olarak zamaninin

sartlarma dikkat etmesi gerektigini diisiiniir.*”®

Fukahanin konu ile ilgili tespitlerini inceleyen Karadavi ulastigi goriisleri
inceler ve kendisi yukarida belirtilen gerekgelerle bu sartlarin gerekli olmadigi

sonucuna ulasir. Konu hakkinda fukahanin goriisleri soyledir:

Ebu Hanife deriden imal edilmeyen, su geciren, uzun mesafe yola
dayanmayan*’” mest iizerine meshi caiz gérmez.*’® Ebu Yusuf ve imam Muhammed
kalin gorap iizerine meshi caiz goriir.*”” Hanbelilere®® gore kalin, su gegirmez
yiiriinebilen olmalidir.*®! Resulullah’in abdest alirken nalinlari iizerine mesh ettigi
rivayeti iizerinden na’l’in huff’dan farkli oldugunu diisiinen Ahmed b. Hanbel’e gore

kalin ve su gegirmeyen corap iizerine mesh edilebilir.**?

Mezheplerin coraplar iizerine mesh konusundaki goriisleri yukaridaki gibi
oldugu halde Karadavi, biiyiik bir kolaylik ve fayda saglayacagi, konuyla alakal
sahabenin coraplar iizerine meshi caiz goren goriislerinin oldugu gerekgeleri ile

fukahanin corap ile alakali ileri siirdiikleri sartlarin higbirisinin sahih siinnette yer

476 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/215., https://www.al-qaradawi.net/node/4087 Erisim: 16.08.2025.

477 Merginani, Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi (Beyrut:
Daru Thyau't-Turasi'l-Arabi, ts.), 1/32.

478 Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l Marife, ts.), 1/100.

479 Kasani, Eb(i Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Dar’u’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1328), 1/10.

480 [bn Kudame, el-Mugni, 1/215.

1 Nevevi, el- Mecmii ‘, 1/476.

482 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/144(No.18206).
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almadigin ifade edip fukahanin aradig1 bu sartlar1 aramaz. Din Isleri yiiksek kurulunun

fetvasi da konu hakkinda soyledir:

‘Islam alimleri, abdest alirken ayaga giyilen deri ve benzeri sert ve dayanikli
maddelerden yapilan mestler {izerine mesh etmenin, Restlullah’in (s.a.s.) siinnetiyle
sabit oldugu (Buhari, Vudi’, 35, 48 [182, 202]; Miislim, Taharet, 72-73 [272-273])
konusunda goriis birligi igerisindedirler. Ancak ¢oraplar iizerine mesh etme konusunda
goriis farkliliklart vardir. Bu ihtilaf, oncelikle Restil-i Ekrem’den (s.a.s.), ¢orap ve
ayakkab1 {izerine mesh ettigine dair gelen rivayetlerin sihhatindeki goriis
ayriliklarindan kaynaklanmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) lizerine mesh

ettigi ¢oraplarin keyfiyeti konusunda farkl1 goriisler ileri siiriilmiistiir.**®

Hanefi mezhebince tercih edilen goriise gore, su sartlar1 tasiyan goraplar

uzerine mesh etmek caizdir:

a) Ayaga giyilmis olarak normal bir yliriiyiisle yaklasik 5 km (en az bir fersah)

veya daha fazla yiirliyecek kadar dayanikli olmasi,
b) Ayaga giyildiginde bagsiz olarak durabilecek kadar saglam ve kalin olmasi,
c) Ayaklar1 asik kemikleriyle beraber 6rtmesi,
d) Suyu emerek hemen ayaga su gegirmemesi,
e) I¢ini gostermeyecek kadar kalin olmasi gerekir.

f) Mestlerin her birinde -ayak parmaklarinin kii¢tigii ile- li¢ parmak kadar delik,

yirtik ve sokiik olmamasi gerekir.*34

Din Isleri Yiiksek Kurulunun fetvasinda da belirtildigi gibi Resfil-i Ekrem’den
(s.a.s.), corap ve ayakkabi lizerine mesh ettigine dair gelen rivayetlerin sihhatindeki
(Karadavi de sahih siinnet bulunmamasi1 demisti) goriis ayriliklarindan kaynaklanan
coraba mesh ile ilgili gortis farkliliklariin bulunmasi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
lizerine mesh ettigi coraplarin keyfiyeti konusunda farkli goriisler ileri siiriilmesi,

Karadavinin yukarida belirttigi teysir, zaruretin giderilmesi boylece insanlarin zorluk

483 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/25-2.

484 Merginani, el-Hiddye, 1/32; Mehmed Zihni, Ni ‘met-i Islam, 132, 133; T.C. DiB, DIYK da bu
goriistedir. bk. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/82/corap-uzerine-mesh-etmek-caiz-midir
Erisim: 20.08.2025.
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sebebiyle dinden uzaklagsmamalar1 gerekgeleri ile Karadavi bu fetvasini vermistir. Din

Isleri Yiiksek Kurulu da bu fetvada Hanefi mezhebinin goriisiinii belirtmistir.

Hanefilere gore 0ziir sebebiyle bulasan necaset af olunup bulastigi elbise necis
degildir. Ozriin haricindeki sebeplerden bozulan abdest tekrar alinir. Farzlar1 kazaya
birakmamak icin ruhsatlardan faydalanilir.*® Istihdze kani ve idrar &ziir durumunda
necis sayilmaz. Affa tabi mutad miktar olan bir avug icini asan ve elbiseye bulasan
necis olup namaza manidir.*®® Safilere gore her vakit abdest almasi gerekir.*®’
Malikiler, Hamne bnt. Cahs hadisini delil gosterip*®® dziirliiniin her vakit namaz i¢in
abdest almasim gerekli gdrmeyip**® vakitleri birbirine yaklastirip tek taharetle iki
namaz kilmay1 caiz gérmiislerdir.*”° Hanbeliler &ziirlii kisinin namaz1 son vakte kadar

tehir etmesini, tek abdestle iki namazi cem etmesini, necasetin bulastig1 yeri

temizlemesini uygun goriirler.*’!

Oziirlii kimsenin abdesti ve ibadetleri konusunda Karadavi; bu meselenin fikih
literatlirlinde Oziirlii kimseler olarak ele alindigini, bu durumun kisiden bazi
sorumluluklart diisiirdiiglinii ifade eder. Kisinin iradesi disindaki bu durumlardan
dolayr mesul olmayacagini diisiiniir. Siirekli burun kanamasi, idrarini tutamama,
sigskinlik ve yellenme, kadinlardaki istihaze kani gibi mazeret durumlarinda her vakit
icin abdest alip bu hallerin devam ettigi siirece namazlarin1 bu sekilde kilabilirler.
Siirekli 6ziir sahibi olmalar1 sebebiyle abdestleri bozulmaz, namaz vaktinin ¢ikmasiyla

abdestleri bozulur.**?

Karadavi, alkol ve kolonyay1 temizlik ya da baska sebeplerle kullanma
hakkinda bir sakinca gérmemistir. Haram olan sarap i¢ilmek iizere hazirlanan saraptir.
Bazi fikih¢ilar sarabin necisliginin fiziksel degil, manevi oldugunu diisiiniirler. Bu,

Rabia, Malik'in seyhi Rebia ve digerlerinin goriisiidiir. Ezher Fetva Heyeti uzun

485 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/29.

486 Serahsi, el-Mebsiit, 2/139.

487 Safit, Umm, 1/80.

438 Tirmizi, el-Ilelii’I-kebir, 58 'Taharet'(No.74).

439 Nemiri Kurtubi, Ebti Omer ibn Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdulberr b. Asim, Kdfi fi fikhi
ehl-i Medinet'il Maliki (Suudi Arabistan: Mektebeti’r-Riyadi’l-Hadis, ts.), 1/189.

4% 1bn Riisd, Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed Kurtibi Endelusi, Biddyetu I-muctehid ve nihayetu’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/66.

1 Ibn Kudame, el-Mugni, 1/249.

492 Karadavi, Fetdva mudsira, 3/269.
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zamandir alkoliin kullanimin1 miibah gérmektedir. Ezher alimlerinden Seyh
Muhammed Hatir Seriatta, nesnelerle ilgili aslonanin temizlik oldugu ve bir seyin
haram olmasinin onun mutlaka necis oldugu anlamina gelmedigini diisiiniir. Necaset,
miistakil delil gerektiren bir seriat hilkmiidiir. Uyusturucu maddeler ve oldiiriicii
zehirler, necis olduklarina dair higcbir delil bulunmadigr i¢in haram ve temizdir.
Bundan dolay1 Rabia, Leys bin Sad, Safii’nin sahabesi Miizeni ve Bagdat ve
Karaviyyin gibi fakihler, haram ve necis oldugunu sdyleyen fakihlerin aksine igkinin
haram olmasina ragmen temiz oldugunu ve haram olanin sadece igilmesi oldugunu
diisiinmiislerdir. Necaset, haramla beraberdir, necis olan her sey haramdir, ancak tersi
bdyle degildir. Necasetin hiikmii, temasin engellenmesidir. Bir maddenin necisliginin
hiikmii, onun haramliginin hiikkmiidiir; ancak bu haramligin hiikmii, temiz olmalarina
ragmen ipek ve altin giymenin icma ile ve seran zaruri haram olmasi hiikkmii gibi
degildir. Kolonya; su, aroma maddeleri ve alkol gibi unsurlardan olusur. Islam
hukukunun genel hiikiimlerine gore nesnelerin aslen temiz oldugu ilkesi ve haramligin
mutlaka necaset anlamina gelmedigi g6z Oniine alindiginda kolonya, temizdir.

Temizlik ve koku i¢in kullanimi Islam hukukuna gére caizdir ve abdesti bozmaz.*

Bu béliimde inceledigimiz fetvalarindan yola ¢ikarak Karadavi’nin makasida
dayal1 fikhi diisiincesinde olabildigince nassa bagli kalmay1 tercih etme, ruhsatlara
bagli kalmaya yonelik fetva verme, teysiri onceleme hususlarinin oldugu tespit
edilebilir. Ayrica makasidii’s-seriaya uygun oldugunu diisiindiigii durumlarda sahabe
ve tabiin kavline gore hilkmetmis tek bir mezhebin goriisiinii tercihte bulundugu
goriilmiistiir. Coraba mesh, abdestte okunacak dualar konularinda insanlarin dini

hassasiyetlerini korumay1 goz oniine alarak makasidii’s-geria’ya ulasmaya ¢alismistir.

3.1.1.2. Namazla llgili Baz1 Meseleler

Karadavi’nin namaz hakkinda goriisleri ve kendisine yoneltilen sorulara
verdigi cevaplar1 onun namaz ile ilgili meselelerde hiikme ulagirken makasida dayali
metoduna dair bilgiler vermektedir. Bunlarin hepsinin incelenmesi miimkiin

olmayacag1 i¢in bu alanda Karadavi’nin temayliz etmis goriisleri lizerine yogunluk

493 https://www.al-garadawi.net/node/3845 Erisim: 19.08.2005.
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verilip bu fetvalarindan 6ne bazilarina deginilecektir. Bu minvalde Karadavi’nin konu

ile ilgili fetvalarina su 6rnekler verilecektir:
-Namazi kasten terkedene taalluk eden hiikiim,
-Namaz1 terkedene kars1 diinyevi yaptirim,
- Namazlarin cem’i meseleleleri ele alinacaktir.

Namaz tarihi ¢ok eskilere dayanan biitiin dinlerde ortak bir siar olan eski bir
ibadettir. Dinler tarihinde namazsiz bir dinin oldugunu zannetmedigini sdyleyen
Karadavi; Islam’da namazin ¢ok 6zel bir 6neme sahip oldugunu, kitap ve siinnette
namaza 1srarla emrederek terk edilmesinden sakindirdigini, Kur’an-1 Kerim’de

namaza yogun bir sekilde vurguda bulunuldugunu sdyler.***

Kur’an-1 Kerim’de namazin 6nemine dair yogun bir tesvik ve yonlendirmenin
oldugu goriilmektedir. Namaz ibadeti 6nemine binaen Kur’an-1 Kerim’de basta Hz.
[brahim olmak iizere,*”® Hz. Ismail,**® Hz. Musa,**” Hz. Harun,*’® Hz. Lokman,**° Hz.

500

[sa®® ve Hz. Muhammed’in®®' namazla emredilisleri ya da onlarin &vgiileri

mahiyetinde ¢cokca zikredilir.

Namaz kilmay1 kasten terk eden kisi namazin farziyyetini inkar ediyor ve bu
inkan cehaletinden kaynaklanmiyorsa miirted hiitkmiinde olur. Eger ithmalkarlik ve
tembelliginden dolay1 kilmiyorsa {i¢ giin hapsedilir ve namaz kilmaya davet edilir.
Hatta oldiiriilmekle korkutulur. Buna ragmen hala namaz kilmazsa Safii ve Malik’e
gore Oldiiriiliir. Ebu Hanife de doviiliip hapsedilecegini diislinlir. Ahmed b. Hanbel’e

gore namaz kilmadig i namaz vakti beklenerek tespit edilir. Kilmiyorsa o6ldiiriiliir.

494 Karadavi, el-Tbadetii fi'l-Islam, 221.
495 e]-Ibrahim, 14/40.

49 el-Meryem, 19/55.

497 et-Taha, 20/13,14.

498 el-Yunus, 10/87.

499 Lokman, 31/17.

590 Meryem, 19/31.

301 Ankebut, 29/45.
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Baska bir rivayette bir vakit dedigi nakledilmistir.’*> Sevkani’ye gore kasten namazi

terk edenin giinaha girdigine dair icma bulunmaktadir.>®

Karadavi’'nin klasik ulemadan konu hakkinda referans aldigi kaynaklar
belirtildikten sonra kasten namazi terk eden kisinin kiifre diisecegi goriisiinde olan
Siddik Hasan Han gibi giiniimiiz alimleri de bulunmaktadir.’** Namaz kasten terk
edenin Oldiiriilecegini diisiinen Hasan Han bu durumdaki kisilere fasik hiikmi

verilmesine kars1 ¢ikar ve yadirgar.>%

Ayrica Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun goriisii bu konuda giincel bakis agisini
yansitmakta, mazeretsiz namazi terk etmenin giinah oldugu, uyumak, unutmak ve ima
ile de olsa kilamayacak kadar hasta olmak mazeretleri disinda namaz kilmamanin

giinah oldugu seklindedir.’%

Karadavi’ye gbre namazi terk edenin dini hitkkmii hakkinda fikih literatiiriinde
namazi terkedenler iki sinifa ayrilmistir: Birinci grup farzlari hafife ve alaya aldigi i¢in
namazi terkedenlerdir ki bunlar ittifakla kafir ve miirteddirler. Sahabilerden aktarilan
rivayetler bu kisinin miirted olacagi yoniinde olup ayetler ve sahabi kavli bu goriisii
destekler. Karadavi de hafife ve alaya aldig1 i¢in namazi terkeden kisinin kafir ve
miirted olacag gériisiindedir. Ikinci grup namaz terkeden ise hafife almayip inkar da
etmedigi halde tembellik vesaire sebepten kilmayan kisidir. Bu durumdaki kisi kafir
veya fasik olur. Bu durumdaki kisiye kafir ya da fasik denmesi sahabi kavli arasinda
gorlis ayrihigi olusturmamistir. Hafife ve alaya almadigi halde tembellik vesaire
sebepten dolayr namazi terkeden ya kafir olur ya da fasik olur. Kafir denilmesinden

korkuldugu igin fasik denmistir.>"’

Karadavi’'nin bu fetvasinda onun intikal ictihad anlayisi geregi klasik

literatiirde yer alan goriisleri tek tek ele alip degerlendirdigini ve goriislerin hepsini

392 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/329.

303 Sevkani, Muhammed b. Ali, es-Seylii 'I-cerrdr i I-miitedeffik ‘ald hada iki’l-ezhdr, (Daru Ibn Hazm,
ts.), 177.

504 S1ddik Bahadir Han, Hasen, er-Ravzatii 'n-nediyye serhu’d-diireri’l-behiyye, (Beyrut: Daru’l-Marife,
1307), 1/131.

305 S1ddik Bahadir Han, Ravzatii ‘n-nediyye, 1/132.

306 «“Namaz kilmamanin mazereti olabilir mi? Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini Bilgilendirme Platformu”
(Erisim 14 Ekim 2024).

07 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/206.
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cem ederek kafir, fasik ve miirted olacagi halleri belirleyerek bir hilkkme ulastigini
goriilmektedir. Alaya ve hafife alan kafir ve miirted olup bu durumdaki kisiye verilecek
O0lim ya da diger cezalar hakkindaki goriisleri verir. Eger alaya almadigi halde
tembellikten kilmryor ise fasik konumundadir ve namaz kilmaya davet edilir. Israrla
namaz kilmiyorsa kiifriine hitkmedilir. Kiifriine hiikmedildiginde kiifrii sebebiyle 6liim
cezast da dahil olmak lizere tazir cezasi verilebilir. Ahmed b. Hanbel’in devlet

otoritesinin cezay1 belirleyiciligi hakkindaki gériisiinii nemser.’%

Karadavi yukaridaki bu hiikmiin uzantisi olarak namazi terkeden kisiye karsi

giincel birtakim yaptirimlar uygulanmasini gerekli gortir.

Toplum namazi terk edeni miimkiin olan en iyi sekilde namaza ¢agirmalidir.
Eger vaaz ve cagr ise yaramazsa, riisdiine doniip akli basina gelene kadar toplum onu
boykot etmelidir. Miisliimanlardan biriyle evlenmemeli veya herhangi bir Miisliimanin
yaninda ¢alismamali ve dinin temeli olan Islam’m yiikiimliiliiklerinden birini terk
ederek yaptigi seyin ciddiyetini anlayana kadar boykot edilmelidir. Bir makam veya
kurum tarafindan belirli bir isi yapmak iizere gérevlendirilen, karsiliginda iicret alan
ve sorumlulugu bulunan bir kimsenin, isinin geregi olan gorevlerini yerine
getirmemesi, gilicii yettigi ve kendi istegi oldugu halde, hasta ve ezilmis olmadigi
halde, giinlerce veya saatlerce ise gelmemesi hakkinda ne diisiiniiliir. Isine kars1 temel
yiikiimliiliiklerini yerine getirmedigine ve kendisine verilecek tek cezanin isten
¢ikarilma ve isinden mahrum birakilma oldugu ya da isini hafife almadig1 veya onunla
alay etmedigi siirece, isten ¢ikarilma disinda bir ceza ile cezalandirilmasi gerektigi

diisiiniiliir. iste Islam imamlarinin namaz terk eden hakkindaki bakis acis1 da boyledir.

Ebu Hanife’ye gore namazi terkeden gilinahkardir. Kanayana kadar
siddetle doviilerek cezalandirilmali ve namaz kilana kadar hapsedilmelidir. Ramazan
orucunu terk eden kisi de bdyledir. Imam Malik ve Imam Safii ise kafir degil,
glinahkardir, kirbag ve hapis cezasi yeterli degil, namazi terk etmekte 1srar ederse
cezas1 dldiiriilmektir demislerdir. imam Ahmed’e gére namaz terk eden dinden ¢ikmis
bir kafirdir, 6liimden baska cezasi yoktur. Allah’a tovbe etmesi ve namaz kilarak

Islam’a dénmesi istenmelidir, ddnmezse basi vurulur. Nasslarin zahiri, Ahmed b.

308 Karadavi, Fetdvd mudswra, 1/206-212.
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Hanbel, Ishak b. Rahaveyh ve digerlerinin savundugu bu goriisii desteklemektedir.
Miisliiman oldugunu iddia eden herkesin nefsini sorgulamasi, Rabbine tovbe etmesi,
dinini diizeltmesi ve namazi kilmaya sebat etmesi gerekir. Namazi terk eden ve terk
etmekte 1srar edene nasihatle iyiligi emredip, kotiiliikten sakindirdiktan sonra,
miisliimanlarin onu boykot etmeleri gerekir. ibn Teymiyye’ye gore namazi terk edene
selam verilmez, davetine icabet edilmez. Bir babanin, namazi terk eden biriyle kizim
evlendirmesi de caiz degildir. Clinkli o, aslinda Miisliiman degildir, kizina layik
degildir, kizina ve ¢ocuklarina kars1 giiven veren biri degildir. Isyeri sahiplerinin de
namazi ihmal eden birini ¢alistirmasi caiz degildir. Ciinkii o, Allah'in rizkin1 Allah'a
isyanda kullanmaktadir. Allah'in hakkini zayi eden kullarinin haklarini daha ¢ok zayi

eder.>”

Karadavi'nin bu fetvas:t onun fikhi diisiincesinde makasida ulastiran klasik
literatlirde yer alan tiim goriisleri incelemeye deger gordiigiiniin bir gdstergesidir.
Verilebilecek oliim cezasi hitkmiinii olabildigince Oncelememis olmasi zarurati
hamseden canin muhafazasini gozeterek makasidii’s-seriaya en uygun olan goriisii

tercih etmektedir.

Namazlarin cem’i hususunda Hanefiler Arafatta vakfe esnasinda 6gle namazi
ile ikindi namazini, Miizdelife’de aksam ile yats1 namazin1 cemetmenin disinda cem’i

caiz gdrmezler. Kur’an-1 Kerim’de gegen ayette®!°

namaz vakitleri ile ilgili ifadenin
umum olusu delil aliarak zaruret hali bunun disinda tutulmustur. imam Safii cem’i
seferilikte, yagmurda ve hastalikta caiz gormektedir.’!! Namazlarin cem edilerek
kilinmas1 halinde Hanbeliler, vakit tertibi ve niyeti nemli gormiislerdir. Ornegin; 6gle
ile ikindinin cem’i halinde, ikindi vaktinde cem edilecekse once 6gle sonra ikindi

namazi kilinmalidir.*'? fhtiyag halinde aliskanlik yapmadan 6ziir sahipleri, hastalar ve

309 https://www.al-qaradawi.net/node/3943 Erisim: 17.08.2025.

310 e]-Bakara, 2/238.

S Safil, el-Umm, 1/89.

512 Kelvezani, Ebii’l-Hattab Mahfiiz b. Ahmed b. el-Hasen, el-Hiddye (Kuveyt: Miiessesetii Giiras,
2004), 105.
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zar(ri haller icin namazlarin cem’i caiz goriilmiistiir.>!> Caferiler zaruret disinda da

caiz goriir.>!*

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun bu konudaki fetvasi {ic mezhebin fetvasi ile ayn1
minvalde olup, normal sartlarda namazlarin vaktinde kilinmas1 gerektigi, ancak gegerli

mazeret halinde cem’ edilerek kilmabilecegi yoniindedir.>!

Namazlarin 6gle ile ikindi aksam ile yats1 cemedilerek kilinmasi hususunda
Karadavi, Hanbeli mezhebinde namazin cemedilmesinin mesru oldugunu, hastalik,
yolculuk, yagmur gibi zaruri hallerde ya da birtakim zorluk ve sorunlarla
karsilasanlarin aligkanlik haline getirmemek sartiyla namazlarini cemetmelerini caiz

gormiistiir.> 1

Bu bdliimde yer alan fetvalarda Karadavi’nin, ictihad diistincesindeki intikai
ictthad anlayisina gore makasida dayal fikhi goriisleri ele alip degerlendirdigini,
gerektiginde bu goriisleri cem ettigi goriilmektedir. Karadavi, namazlarin cemi
hususunda zorlugun giderilmesi maslahat ve makasidin gozetilmesi kastiyla Hanbeli
mezhebine gore fetva verdigi, aligkanlik haline getirilmemesi kaydin1 diiserek ihtiyati
vurguladigr goriilmektedir. Bu ciliz’t maslahat iizerinden dinin muhafazas1 kiilli

maksadini tahkik etmeye calistig1 sdylenebilir.

3.1.2. Zekat

Karadavi zekat fikhi hakkindaki goriislerini yogun olarak Fikhu’z-zekat adl
kitabinda, konu hakkinda kendisine yoneltilen fetvalarinin yer aldig1 Fetdva mudsira
kitabinda ve son olarak kaleme aldig1 Devru z-zekdti fi ildci’l-miiskilati’l-iktisadiyye
ve suriiti necahihd adli kitaplarinda ele almistir. Karadavi’nin zekat fikhina dair
goriisleri onun fiirG fikh alaninda en 6ne ¢ikan goriisleri arasinda yer alir. Karadavi;
doktora caligmas1 da olan zekat fikhi1 hakkinda bircok meseleyi ele almis, farklh
mezhep goriisleri ile birlikte tahlil ettigi diislincelerine giincel sartlara en uyarlanabilir

ve kendince makasidii’s-seriaya en uygun olacak sekilde son halini vermistir.

313 Serahsi, Mebsiit, 1/149.

314 Mugniyye, Muhammed Cevad, Fikhii’l-Imam Ca fer es-Sddik (Beyrut: Dar’ut Tayyar’ul Cedid,
1984), 1/134.

515 “Namazlar cem edilmek (birlestirilmek) suretiyle kilinabilir mi? : Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini
Bilgilendirme Platformu” (Erisim 14 Ekim 2024).

316 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/245.
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Calismamizin bu boliimiinde onun fiirG fikih alaninda temayiiz ettigi, fikhi
diisiincesinde yer alan makasida dayali fikhi diisiincesinin en asikar izlerini yansittigi,
makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine etkisinin yogun olarak goriildiigii zekat
fikhina dair bariz diigiinceleri ele alip incelenecek ve bu sebeplerle diger boliimlerden

daha ziyade nazar1 dikkate alinacaktir.

3.1.2.1. Zekatin Anlami, Hitkmii ve Maksadlar:

Zekat kelimesi ‘zeka’ kokiinden mastar olarak bereket, artma, cogalma, nema,
taharet ve salah anlamlarina gelmektedir.’!” Allah’in bereketi ile olusan bu artma ve
nema hem diinyevi hem uhrevi islere samildir.>'® Ekinlerin ¢ogalmasi anlamu igin de
kullanilan artma, ¢ogalma anlamindaki bu kelime, yerini halefinin, arkasindan gelenin
doldurmasiyla malin ziyadesinin sebebi olarak diinyadaki artma, ¢ogalmay1 ve sevabin
cogalmasmnin sebebi olarak ahiretteki artma, cogalmayr kastederek kullanilir>
Seriatta ise zekat; Sarii Teala’nin layik olanlara verilmek iizere farz kildig1 ve belirli

sartlarda zenginlerin malindan alinan muayyen paya verilen isimdir. {lahi diistir olan

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmustur:
\vrbcxu\,iiuﬁw&%pu!;»yjur@jﬁ;gzuwréfvuu;

‘Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar1 (giinahlardan) temizlersin,
onlart aritip yiiceltirsin. Ve onlar i¢in dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in siikinettir

(onlari yatistirir). Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir’ >*°

Liigat ve 1stislah anlamlarindan yola ¢ikarak zekati; miilkiyetindeki bir mali
Allah rizas1 i¢in menfaatini kesmek suretiyle miisliman bir fakire temlik etmektir,
seklinde tanimlayabiliriz.>*! Hadislerde zekatin farziyetine deginilmis ve maksadi
ifade edilmistir. Ibn Abbas’1n rivayet ettigine gore Allah Resulii s6yle buyurmustur:>??

‘Allah zekdti ancak mallarimizin kalan kismini temizlemek igin farz kildi.’

517 Tbn Manzir, Ebi’l-Fadl Cemaliidden Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1414), 14/358.

518 Ebfi’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib El-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’én, thk.
Safvan ‘Adnan ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, ts.), 380.

319 Serahsi, Mebsiit, 2/149.

320 et-Tevbe, 9/103.

52! [bn Niiceym, Ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahru 'r-rdik serhu kenzi’d-dekdik (Dar’ul Kiitiibi’l
Islami, ts.), 2/216.

522 Ebf David, ‘Zekat® 9(1664).
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Islam alimleri sartlarina uydugu takdirde nisap miktarina ulasmis mala, akilli
hir ve balig olan miislimanin zekatin1 vermesinin vacip oldugunda icma
etmislerdir.>?* Sarih ayetler, sahih hadisler zekatin farz olusunda kesin bilgi ifade edip,
s6z ve amel ile tevatiiren sabit olmus ibadetlerden biridir. Inkar eden kiifretmis olur.
Gayrimiislime zekatin farz olmadiginda ittifak vardir. Islam’m bir riiknii oldugu igin
bu riikiin ile gayrimiislim olanlar miikellef degildir. Islam’a girecegi zaman gecmis

yillarin borcu olarak ddemesi gerekmez.>%*

Zekatin ibadet ya da mali bir miikellefiyetten hangisi oldugu konusunda
fakihler arasindaki ihtilaf sebebiyle ibadet yoniinii dnceleyenler bulug sartina dnem
verirken, mali yoniinii dnceleyenler bul(g ve akil sartin1 kosmamislardir.>?®> Kolenin
zekat1 hakkinda tam miilkiyeti noksan oldugu i¢in zekat vermesi gerekli goriillmezken

kolenin malinin zekatim efendisinin vermesi gerektigi goriisii de vardir.>%¢

Karadavi’nin goriisleri ise su sekildedir. Karadavi; deli ve ¢ocugun malindan
zekat verilmesini gerekli goriir. Zekat, mala terettiip eden kiigiiklik ve delilik ile
diismeyen bir haktir. Deli ve ¢ocugun velisi nisaba ulasan ve ihtiyac¢ fazlasi olan

mallarindan onlarin yerine zekat vermek zorundadir.>?’

Karadavi, bu konuda Hanefi mezhebinin disindaki {ic mezhebin goriislinii
tercith etmis olmaktadir. Zekatta aranan sartlar bulundugu takdirde kisith kisinin
malindan zekat verilir. Ancak kisitli kisi ya da yetim bu mala muhtag iseler onlarin asli
ithtiyaclari, egitimi ve dgretimi i¢in bu mal harcanir. Kisith veya eksik ehliyetli olan
kisilerin zekatlarin1 6ncelikle velisi daha sonra bu kisilerin mali ile sorumlu olan kisi

veya kisith kimselerin islerini idare etmekle sorumlu kurum &der.>?8

Niyet, zekatin sthhati icin gerekli olan diger sarttir. Zekatta niyetin sart
olduguna dair icma bulunmaktadir. Kitap, siinnet ve icma ile farziyyeti kat’i olan bu

zekat ibadetine kars1 ¢ikanin tekfir edilmesi yine ulemanin icmasi ile sabit olmustur.>*

523 fbnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Fethu l-kadir,
(Beyrut: Daru’l Fikr, 1970), 2/154.

324 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 95.

525 Tbn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/5.

526 Tbn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/6.

327 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 119.

328 Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/247.

529 ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 2/217.
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Karadavi, zekat ile ilgili bireysel ve toplumsal maksadlar belirlemistir.
Karadavi’nin zekat fikhi ile hiikiimlerde ulagsmaya calistig1 makasidii’s-seria ile ilgili

belirledigi maksad ve maslahatlar soyledir:

1-Zekat, zenginlerin nefsini aggozlillikten arindirir. Bu nefsi afet,
yakalananlar1 kan dokmeye, namuslarii1 feda etmeye veya vatanlarini satmaya
stiriikleyebilir. Ac¢gdzliiliikk onlar1 kontrol altina alip dizginlerini ele gegirirse hi¢bir

birey veya toplum refaha eremez.

2-Zekat, Allah'm malimi Allah'in kullarindan saklayip yigan zengine karsi
fakirin ruhunu haset ve kin beslemekten temizler. Sadakanin tabiati, insanin gonliinii
kazanmaktir. Tipki diger taraftan mahrumiyet ve lilksiin mahrumlarin gonliinii kin ve

nefretle doldurmasi gibi.

3-Zekat, toplumun zenginini ve fakirini yikim, tefrika, ihtilaf ve siddetli

¢ekisme etkenlerinden arindirir.

4-Zekat mali temizler. Bagkasinin hakki bir mala baglanirsa onu kirletir ve
ancak ondan ¢ikarmakla temizlenir. Seleften bazilari: Bir evde gasp edilen tas, onun
harap olmasina rehindir. demislerdir. Fakirin malindan alinan bir dirhem, onun

tamaminin kirlenmesine rehindir.

5-Zekat, zengin kisinin sahsiyetinin ve ahlakinin gelismesi ve artmasidir. lyilik
eden, iyilik yapan, din ve insanlik kardeslerini yetistirmek ve Allah'in kendisi
tizerindeki hakkini yerine getirmek i¢in kendinden ve elinden veren kisi, ruhunda bir
genisleme, gogslinde bir ferahlik ve genisleme hisseder ve bir savast kazanmis gibi
hisseder ve aslinda zaafini, bencilligini ve hirs ve arzu seytanini yenmistir. Bu,

psikolojik gelisme ve ahlaki zekattir.

6-Zekat, fakirin karakterinin bir gelisimidir; ¢iinkii o, toplumda kaybolmus
veya kendisini yiyip bitiren ve yikimini hizlandiran zayifligina ve yoksulluguna terk
edilmis hissetmez. Toplumu onun basini dogrultmak i¢in calisir, yiiklerini tasir ve
elinden gelen her sekilde ona yardim eli uzatir. Bundan sonra, kendisinden {istiin
hisseden ve onun Oniinde asagilanan bir kisiden zekat almaz. Nefsin kerameti ve

zedelenmemesi i¢in hakkini devletin elinden alir.
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7-Zekat, servetin artmasi ve bereketlenmesidir. Zekat, servetin bir kismini
bagislayarak onu azaltmak gibi gériinse de bu goriiniirdeki azalmanin ardinda gergek
bir artigvardir. Toplumun ve zenginin kendi servetinin artmasi. Odedigi bu kiiciik
miktar, farkinda olsun ya da olmasin, ona kat kat geri doner. Buna benzer sekilde, bazi
zengin ve varlikli iilkelerin, Allah rizasi i¢in degil, iiriinlerine alim giicii yaratmak igin

kendi ceplerinden bazi fakir iilkelere para bagisladiklarini goriilmektedir.

8-Zekatin psikolojik, nefsi agidan da harika bir etkisi vardir. Gontilleri sevgiyle
carpan, dilleri dua ile haykiran, elleri onu koruma ve sefkatle saran bir adamin elindeki
bir dinar, bencilliginde bogulmus, kendisi i¢in yasayan, insanlarin basarisizlik ve
umutsuzluk diledigi bir baskasinin elindeki birka¢ dinardan daha giiglii ve daha

etkilidir.

9-Zekat, Islam’in getirdigi sosyal giivenlik araclarindan biridir. Islam,
toplumunda kendisini doyuracak kadar yiyecegi, slisleyecek ve ortecek elbisesi veya
barmacak bir evi olmayan hi¢ kimsenin varligini kabul etmez. Bunlar, islam’mn golgesi
altinda yasayan herkesin sahip olmas1 gereken ihtiyaclardir. Miisliiman, bu ihtiyaglar
ve bunlarin 6tesindekileri kendi ¢abasi ve kazanciyla karsilamak zorundadir. Eger
bunu yapamazsa, toplum ona kefil olarak giivence verir, onu achiga, ciplakliga ve
yoksulluga mahk(im etmez. Islam, Miisliimanlara tek bir viicut olmay1 6gretmistir; bir
uzvu sikayet ederse, biitiinii sikdyet eder. Zekat, Islam’1n ¢aresiz ve yoksullara yonelik

bu sosyal ve yasam giivencesinin temel kaynagidir.

10-Zekat, Islam'm zengin ile fakir arasindaki ugurumu kapatan vesilelerden
biridir. Islam, insanin sahip olma, rekabet etme ve biriktirme gibi dogustan gelen
icgiidiileri sebebiyle mesru bireysel miilkiyeti onaylamis, insanlarin gegim
kaynaklarindaki dogustan gelen esitsizligi kabul etmistir. Bu esitsizlik yetenek, beceri,
kabiliyet ve giiclerindeki dogustan gelen esitsizlikten kaynaklanmaktadir. Gegim
kaynaklarindaki bu dogustan gelen esitsizligin kabulii, zenginlerin daha zengin,
fakirlerin daha fakir olmasi, iki grup arasindaki ugurumun agilmasi, zenginlerin fildisi
kulelerde yasamaya mahklim bir sinif, fakirlerin ise sefalet ve yoksunluktan dlmeye
mahk{im bir siif haline gelmesi anlamma gelmez. Islam, yasal diizenlemeleri ve
manevi ve ahlaki emirleriyle zenginlerin zulmiinii smirlamak ve fakirlerin

standartlarin1 yiikseltmek i¢in bu ugurumu kapatmak iizere miidahale etmistir.
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11-Zekat, stoklama ile miicadelede ve parayr kutularda veya catlaklarda
saklandig1 yerlerden ¢ikarip, felcli ve hareketsiz bir gii¢ olarak kalmak yerine, calisma
ve yatirnm alanina katilmasini saglamada en etkili silahtir. Paray1 alikoyan ve
dolasimdan saklayan kisi, Islam ordusundaki bir askerin cihat alanindaki ¢alismalarimi
engellemeye calisan birine benzetilmistir ve bu dogrudur; ¢iinkii dolasimda olan ve
yatirima doniistiiriilen dinar, millete, refahina ve egemenligine hizmet etmek ig¢in

calisan bir askerdir ve saklanan ve biriktirilen dinar ise oturan veya hapsedilen bir

askerdir.>*°

3.1.2.2. Zekat Verilecek Malda Aranan Sartlar
3.1.2.2.1. Tam Miilkiyet

Islam esya hukukunun temel kavrami olan milk kavrami; insan ile esya
arasindaki hukuki iliskiyi ifade eder. Esya lizerindeki en genis yetkileri bahseden
miilkiyet hakkini ifade eden miilkiyet genellikle milk kelimesinin yerine
kullanilmigtir.>*! Tam miilkiyet ise; bir malin kendisine de menfaatlerine de sahip

olmak suretiyle sahibinin salahiyeti ve tasarrufu altinda bulunmas1 demektir.>*>

Zekat verilecek mallardaki miilkten maksad; Allah’in insan i¢in hazirladigi,
ihtisas, zimmet ve tasarruf altina gegirip, miilk edindigi seyin kendisinden ya da
yararindan herkesten ¢ok faydalandigi caligma, miras, akit gibi mesru temelliik
yollarindan biri ile ele gegirilmis olan maldir. Miilk kelimesinden kastin ne demek
oldugunu boylece ifade eden Karadavi; zekattaki tam miilkiin miilk edinmek ve tamlik
seklinde iki unsurun oldugunu, sahip olma ve tek basina tasarruf etme manasina

geldigini ifade eder.”*

Karadavi, tam miilkiyet kavraminin mabhiyetini tahlil ederken kendinden
onceki alimlerden Ruhaybani’nin (6.1243/1827) tanimlamasini nakleder. Ruhaybéani,
tam miilkiyet i¢in malin ferdin elinde olmasi, bagkasinin onda hakki bulunmamasi,
diledigi gibi tasarruf etmesi, yararlarinin yine kendisine raci olmasi gerektigini sdyler.
Dolayistyla, belirli sahibi olmayan mala zekat diismez. Hiikiimetin zekat, vergi ve

baska gelirlerden topladigi mallar gibi belirli bir maliki olmayan bu mallara zekat

330 https://www.al-qaradawi.net/node/4165 Erisim: 21.08.2025.

531 Halit Calis, Islam Hukukunda Ozel Miilkiyet ve Sinirlamalari, (Konya: Yediveren Kitap, 2004), 26.
332 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i, 2/9.

333 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 129.
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diismez. Bu mallar biitiin immetin miilkiidiir. Hiikiimet zekati topladigi i¢in kendisine
vermek i¢in zekat toplamasi gereksizdir. Fe’y malinda ve ganimetin beste biri olan
humusta tekrar misliimanlarin yararina harcanacagi i¢in zekat yoktur. Umumi

miilkiyetin oldugu diger seyler de boyledir.>*

Vakif  mallarinin  zekati hakkinda ise kendi diisiincesini
Ibn Riisd ve Nevevi'nin goriisiine dayandirir. Vakif, arazi ve benzeri yerlere zekat
diisiip diismeyecegi konusunda fakihler goriislerini bildirip, fakirlere, mescitlere,
yetimlere ve benzeri yerlere vakfedilen seylerin sahih olan goriise gore zekati yoktur
denmistir. Umumi yerler ve kuruluslar adina yapilan vakiflarin aksine muayyen
kisilere yapilan vakiflar boyle degildir.>** Kisinin ogluna, ailesine falan ogullarina
yapilan vakiflardaki gibi belirli kisiye veya cemaate yapilan vakiflara sahih goriise
gore zekat diismektedir. Boyle vakiflarda miilkiyet vakfeden kisiden kendisine

vakfedilen kisi veya cemaate ge¢cmektedir.’®

Umumi yerlere ya da belirli kisiye yapilmis biitiin vakiflara zekatin gerekli
oldugu, arazi ve benzeri seyler miskinlere vakfedilmisse nakis yani miilkiin biitiin
ozelliklerini tagimayan bir miilk olmasi ve zekéat vacip olan kisilerden degil kendilerine
zekat verilen ve belli olmayan kisilerden meydana gelen bir siifa verilmis olmasi
sebepleri ile miskinlere vakfedilmis ise zekatin gerekmeyecegi gorisi
bulunmaktadir.>’

538

Hanefilere gore elde bulunmayan ele gegecegi umulmayan mal-i dimar’”° olan

mallarda zekat yoktur. Herhangi bir nedenden dolayi elden ¢ikan bir mal tekrar sahibi
tarafindan ele gegirilmedigi siirece zekata tabi degildir. Tam miilkiyet olmadig1 i¢in

kaybolan, gasp edilen, gdmiilerek unutulan mallar gibi.>*’

*** Ruhaybani, Mustafa b. Sa’d b. Abdeh es-Suyuti el-Hanbeli, Metalibu ulin-nuha fi serhi gayetil-

miinteha (Beyrut: Mektebetii’l Islami, 1994), 2/16.

535 Ibn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/7.

336 Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/340.

537 Ibn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/7.8.

538 Mali Dimar: Denize diisen, kaybolan, ¢dlde bir yere gémiiliip unutulan, delil yetersizliginden ispat
edilememis, gasp edilen mallar, kagmis koéle, inkér edilen borglar, emanet edilip geri doniisii
olmayan esya gibi mallara denir. Bkz.: Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-
Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’l-muhtdr (Beyrut: Dar’u’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1937), 1/101.

339 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i, 2/9.



215

Karadavi’nin bu konu hakkindaki goriisleri soyledir: Karadavi; vakif malda
tasarruf yetkisinin olmamasinin o mal {izerindeki miilkiyet hakkini zayiflatmayacagi
diisiincesiyle, belirli kisi veya cemaate vakfedilen sey de tasarruf ve yararlanma
bulundugu i¢in zekatin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Bunun disindaki umumi

yerler ve kuruluslar adma yapilan vakiflarda ise zekatin olmayacagim diisiiniir.>*°

Tam miilkiyet sartinin saglanmasi i¢in temkin sartinin saglanmasinin gerekli
oldugu sonucuna ulasan Karadavi; malin, yetki ve tasarruf yetkisine sahip kisinin
hiikmiinde olmasi, umulan ve kesilmeyen bir nisaba sahip olmasi gerektigini diisiiniir.
Ornegin; kaybolmus ama iimit kesilmemis, gasbedilmis ama bedelini ya da aynin1 geri
almanin miimkiin oldugu, emanetin geri alinmasinin ya da bedelinin alinmasinin
miimkiin olmasi gibi. Bu durumlarda nisablar elde edilmesi umulan nisablardir.
Dolayisiyla Karadavi’ye gore; eger mal sahibinin elinde degilse ya da eline gegmesi
umulmuyorsa bu durumda gegen yillar i¢in o mala zekat gerekmez. Ele gegtikten sonra

o malin zekatinin verilmesi igin yeniden bir yilin gegmesi lazimdir.>*!

Mal-i1 diméar hakkinda Karadavi, ele gecilmesinden timit kesilen kayip mal olup
iimit kesilmezse bu statiiye girmeyecegini ifade eder. Kelimenin kokii gizlenmek,
kaybolmak anlamlarina gelip, ser’i olarak miilkiyetin devamina ragmen kendisinden
faydalanma imkani olmayan her maldir. Karadavi’ye gore; gelisme ve tam miilkiyet

sartlarmi tasimadi81 icin dimar mal zekat borcu disindadir.>*?

3.1.2.2.2. Nema

Nema; zekat malinin fiilen gelismesi, gelismeye elverisli olmasi, sahibine gelir,
kar fayda getirmesi, kendisinin gelisip artmasi, yeni gelir saglamast demektir. Hakiki
ve takdiri olmak tizere iki gesittir. Hakiki gelisme; dogum, lireme, ticaret gibi yollardan
olan gelismedir. Takdiri gelisme; sahibinin elinde malin artmaya miisait olmasidir.

Altin, giimiis, para gibi.**’

Karadavi nemadan kastedilenin malin gelisme ve gelir getirmeye miisait

olmasi, gelisme niteligine temelde sahip olmasi demek oldugunu soyler. Bunun i¢in

340 K aradavi, Fikhu 'z-zekdt, 132.
341 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 130.
3% Karadavi, Fikhu z-zekdt, 143.
543 [bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/263.
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fiillen geligsmesi gerekli degildir. Karadavi nema hakkindaki bu tespitine Kasani’nin

goriisiinii kaynak almistir.>**

Zekatin manasi artma ve gelismedir bu mana da ancak gelisen malda
gerceklesmektedir.>* Gelismenin hakikati degil énemli olan malin ticaret yahut
cobanlik gibi bir yolla gelistirilmeye elverisli olmasidir. Zira ¢obanlik ¢ogalmanin,
siitlin, yagin meydana gelmesi icin sebeptir. Ticaret kazanmanin sebebidir. Boylece
sebep miisebbebin yerine gegmektedir. Hiikiim de ona taalluk etmektedir. Yani hiikiim
mahalli sebepler degil, gelistirilmeye elverisli malin kendisidir. Mesakkat ve benzeri

giicliiklerle yapilan yolculuk gibi.>*®

Zekat mallarinda nema sartt oldugu icin fukaha ekin ve meyvelerde havl
sartinin tekrari ile zekat tekrar gerekli gérmez. Yani; meyve ile tahillarda osiir gerekli
olup bir defa verilince mal sahibinin elinde yillarca kalsa tekrar zekat vacip olmaz.
Ciinkii zekat ancak gelisen mallarda tekrar gerekli olmaktadir. Fakat hayvanlar geligsin

diye saklanmakta ve bakilmakta oldugu igin ayr1 bir duruma sahiptir.>*’

Karadavi gelisme sartina en ¢ok dikkat eden mezhebin Malikiler oldugunu,
gelisme sart1 tahakkuk etmedigi i¢in alacagin zekatinin olmadigini diisiindiiklerini
ifade eder. Malikilerin depolanan ve gelismekte olmayan mala zekat gerekmedigi
fukahanin ¢ogunun da goriisii olan bu goriise katilir. Bu maldan zekat nisabina

ulasacak kadar satis yapildiginda bunun sadece bir yillik zekat: verilir.>*

Karadavi’nin nema sarti hakkinda malda sadece fiili gelismeyi gerekli
gormeyip, malin kendisinde bu sartt tasiyor olmasi, gelismeye elverisli olmasi
hakkinda yukarida dayanaklarini verdigimiz goriisii, ticaret mallarinin, kiraya verilen
ev, isletme ve nakliye araglarmin, iiretim aletleri, fabrikalar gibi konularin zekati

hakkinda ileride ele alacagimiz konulara yansimustir.

34 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 140.

545 o Jd e V) paZ Y HDN 2hg 58 s
346 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/11.
347 Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/569.

348 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 143.
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3.1.2.2.3. Nisab
Sinir, isaret, asil kok kaynak anlamlarina gelen nisap kelimesi 1stilah anlami

olarak zekatin farz oldugunu gdsteren zenginlik dl¢iisii olarak tanimlanir.>*

Ebu Hanife’ye gore, yerin bitirdigi mahsullerin ¢ogunda da azinda da zekat
gereklidir. Ibn Abbas, Omer b. Abdiilaziz yerin bitirdigi baklagillerden on demete bir
demet zekat gerekli gormistiir. Fakat cumhur ulema, zekatin yerden biten mabhsiillere
gerekli olmasi i¢in nisap miktarini sart kosmaktadirlar. Yerden biten mahsuller ve diger

mahsuller i¢in bu sart ayn1 sekilde gegerlidir.

Karadavi, cumhurun goriisiinii tercih ederek yerden biten mahsiillerde diger
mabhsiillerde oldugu gibi nisaba ulasma sartin1 aramanin zekatin hikmeti tesrisine,
makasidii’s-seriaya daha uygun goriir. Zekat fakire yardim etmek, Islam ve
miisliimanlarin genel maslahati i¢in zenginden alinan bir vergidir. Bu verginin yardim
giiciine sahip mallardan alinmasi gerekir. Yardim etmeye degil yardim goérmeye
muhta¢ olan fakirden alinan bir vergi degildir. Modern vergi sistemlerinin verme
imkanlarinin  olmadigir sinirh  gelirli  kigileri vergi kapsami disinda tutmasi

uygulamasini Islam seriat1 on dort asir dnce uygulamigtir.>>°

Karadavi’ye gore giiniimiizde zekat nisabini belirlemenin ilk adimi, onu
giimiise degil altina dayandirmaktir. O’na gore Hz. Peygamber (s.a.v.) zekat nisabini
giimiis ve altina gére belirlediginde, iki nisap belirlemeyi amaglamamustir. iki para
birimiyle belirlenen tek bir nisapti. Islam hukukunda nisab asgari zenginlik dlgiisiidiir.
Islam’da zekat, fakirlere dagitilmak iizere zenginlere yiiklenir. Islam hukuku, nisaba
sahip olmay1 zenginlik gdstergesi saymistir. Nisabin tahmini, servetin tiirline gore
degisir. Paranin nisab1 yirmi miskal altin ve 1ki yiiz dirhem giimiistiir. Hz. Peygamber
doneminde Araplarin bu iki para birimine sahip olmalar1 sebebiyle nisabi Iran’in
giimiis dirhemi, Roma’nin altin dinarina gore belirledi. Araplarin kendilerine ait para
birimleri yoktu. Hz. Peygamber (s.a.v.) o donemde asgari servet miktarini yirmi dinar
altin veya iki yiiz dirhem giimiis olarak belirlemistir, o donemde piyasada bir dinar on

dirheme esitti. Daha sonra glimiisiin fiyat1 diistii ve Ragid Halifeler doneminde bir

549 Mehmet Erkal, “Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
33/138.
330 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 150.
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dinar on iki dirhemle, sonra on bes, sonra yirmi, sonra otuz, modern zamanlarda giimiis
altindan ¢ok daha ucuz hale gelip asgari altin ve glimiis miktar1 arasinda bir ugurum
olusana kadar. Kagit paray1 giimiis tizerinden hesaplarsak, nisabi elli riyali gegmez.
Altin lizerinden hesaplarsak, yirmi miskalin 85 grama esit oldugunu bildigimizden, iki
nisap arasindaki fark onemli olacaktir. Ik basilan ve tedaviile siiriilen Islam dinarlari
olan Abdiilmelik bin Mervan déneminden kalma bazi dinarlar birden fazla miizede
bulunmustur. Bir dinarin ortalama agirligiin 4,25 grama esit oldugu gosterilmistir.
Yirmi dinar 85 grama esittir. Kagit paranin nisap degerini 6grenmek istiyorsak,
kuyumeculara sorup onlardan 85 gram altinin kagit paradaki degerini 6grenmeliyiz. Bu
miktar, nisap veya zekatin verilecegi asgari zenginlik seviyesidir. Glimiisiin nisabi ise
cok kiiciiktiir ve hesaba katilmamalidir, ¢iinkii elli riyale sahip olan biri zengin
sayllmaz. Altin nisab1 bes deve, kirk koyun, otuz inek gibi oran olarak diger nisap
oranlarina yakindir. Sonug olarak, birinin zekat 6demekle ylikiimlii olup olmadiginm
anlamak istiyorsak, zekat miktarina bakariz. 85 gram altin degerinde parasi varsa,
Islam hukukunda bilindigi gibi %2,5 veya dértte bir oraninda zekat vermelidir. Altmin

yogunlugunun 18 ayar olmasi yeterlidir.>>!

Karadavi, Islami arastirmalarda uzman olmayan c¢agdas bazi arastirmacilarin
ekonomik sartlarm sebep oldugu gelismeler ve degisimler nedeniyle Islam’in
belirledigi zekat miktarinin toplumun ihtiyaglarini karsilamadigini, durum ve sartlara
gore cagdas yontemlerle bu miktarlarda gerekli artirmalarin yapilmasi i¢in bu
miktarlarin yeniden gbézden gecirilmesi gerektigi yoniinde gilincel bir goriis ortaya

attiklarindan bahseder.>>?

Karadavi, bahsettigimiz bu giincel goriise 6zellikle icma delililin varliginin bu

diisiinceyi gecersiz kildigin1 sdyleyerek su gerekgelerle itiraz eder:

Karadavi, altin ve glimiiste zekat verilmesinin vacip olusunun Kur’an, siinnet

ve icma ile sabit oldugunu ifade eder. Altin ve giimiisiin zekat miktar1 konusunda icma

31 https://www.al-qaradawi.net/node/4136 Erisim: 22.08.2025., Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/278.

552 Karadavi, bahsettigi bu goriise sahip Islami arastirmalarda uzmanlasmamis ¢agdas diisiiniirlere
Fazlurrahman 6rnegini verir. Fazlurrahman, asrimizda zekat miktarlarinin artirilip, 2939 Pakistan
Rubyesi olmasit gerektigini, iktisat¢ilarin bu miktarin altinda kalan miktar1 vergiden muaf
tuttuklarini séylemektedir. Karadavi, bu goriisiin ilmi gevrelerce yanlis oldugu sdylenerek tepki
gosterildigini ifade eder. Bkz.: Karadavi, Fikhu z-zekdt, 244.
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bulunup kirkta bir olarak belirlenmistir. Resulullah’in siinneti, Rasit halifelerin
uygulamalar1 ve immetin icma’1 zekat oranlarinin artirllmasima karsidir. Karadavi,
kiyasi en ¢ok kullananlar dedigi Hanefilerin bile zekat oranlarini kiyasa dahil etmeyip,
icma ve nas ile belirlenmis olan bu miktarlar1 sinirlandirmay1 Sari’nin hakki olarak
gordiiklerini soyler. Ayrica Karadavi, zekat siireklilik ve biitlinliikk arz eden bir farz
oldugu icin zekat miktarlarinin her donemin ve yonetimin sartlarina gore degiskenlik
arz etmeyecegini diisiiniir. Ona gore, artirilmaya elverisli olan eksilmeye de elverisli
sayilip zekat oranlarinin artirilmasini isteyenler gibi eksiltilmesini teklif edenler de

cikabilir. Bu da zekatin ibadet vasfina zarar verir.>>?

Karadavi nasslarla belirlenen nisap miktarlarinda oynanmasina kars1 ¢ikarken,
glinlimiiz sartlarin1 dikkate alarak nisabin sadece altinla belirlenebilme imkanlarini

tartisir soyle ki:

Nisabin altin ve glimiisten hangisi ile belirlenecegi ve zekat1 gerektiren asgari
zenginligin smirmin tespit edilmesi hakkinda nisabin giimiis ile belirlenmesi
gerektigini diislinenler, glimiislin nisab1 iizerinde icma olmasini ve sahih meshur
siinnet ile sabit olmasini, giimiise gore nisap belirlendigi takdirde miisliimanlarin
biiylik cogunluguna zekat vermek vacip olacagi icin fakirlere daha yararli olacagini
savunmustur.”>* Altin ile nisabin belirlenmesi gerektigini savunanlar ise>>® giimiisiin
degerinin degistigini, altinin degerini biiyiik 6l¢lide korudugunu savunmaktadirlar.
Karadavi; bu goriisler icerisinden nisap miktarinin altina gore belirlenmesi gerektigini
tercih eder. Nisap olarak belirlenen zekat mallarindan bes deve, kirk koyun, {iziim veya
hurmadan bes vesk gibi nisaplar1 karsilastirdigimizda parasal deger olarak bunlara en

yakin olanin giimiisiin nisabi1 degil altinin nisab1 oldugunu ifade eder.>*

Karadavi’nin bu fetvasi, kendinden sonra etki uyandirmis, nitekim T.C. Din

Isleri Yiiksek Kurulu da bu cihette fetva vermistir:

553 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 244.

354 Karadavi, bu goriisii savunanlar arasinda Allaime Fazin(iri ve Leknevi’yi 6rnek verir. Bkz.:Karadavi,
Fikhu z-zekdt, 264.

555 Karadavi, bu goriisii savunanlar arasinda sdyledigi alimler Ebu Zehra, Hallaf, Abdurrahman, Hasan
ve Zerka’y1 ornek verir. Bkz.:Karadavi, Fikhu z-zekat, 264.

356 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 263.
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‘Peygamberimiz (s.a.s) zamanindaki nisapta 6l¢ii alinma durumuna nispetle
asir1 deger kaybetmesinden dolay1 para, ticaret esyasi ve kiymetli evrakin nisabinda
glimiisiin degil altinin 6l¢ii alinmasi ictihadi, hem Kurulumuz hem de fetva mercileri
tarafindan 6teden beri tercih edilmektedir. Glimiisiin zekat nisabinda da, altin ve ticaret
mal1 durumundaki tiim mallarda oldugu gibi, 24 ayar 80,18 gram altin degerinin Sl¢ii

almmasi kararlastiriimistir.”>>’

Altinin nisbi  kiymetini korudugu siirece nisap degistirilemez. Altinin
kiymetinin 6nemli dlgiide diistiigiinii ve nisabin artik zekat gerektiren asgari serveti
temsil etmedigini goriirsek nisap i¢in esas olmak iizere hayvanlarin nisabini esas
alabiliriz. Ornegin bes deve veya kirk koyun. Bunlar iizerinde ittifak edilen iki nisaptir.
Paranin nisabinin hayvanlarin nisabinin kiymetinin yarist olmasi sartiyla hayvanlarin
nisabini esas alabiliriz. Zekatla ilgili sahih hadisler de bir koyunun on dirhem olarak
belirlenmesi gibi bu da kirk koyunun dort yiiz dirheme esit oldugu, devenin beste
birinin de para nisab miktarmin yarist oldugu anlamina gelir. Bu durum paranin
nisabinin hayvan nisabina esitlemeyi diislinenlerin hatasini gostermektedir. Hayvanin
ortalama nisab kiymeti dikkate alinmalidir, ¢linkii mera iilkelerinde hayvanlar ¢ok
ucuzken, diger iilkelerde cok pahalidir. Dolayisiyla ortalama alinmalidir, ¢linkii bu
adalettir, kisma ve asirilik degildir. Bu meslenin biiyiikliigiine ve 6énemine binaen
kolektifictihad ile fikih konseylerinin bu meselenin ¢oziimii i¢in bir metod belirlemesi

gerekir.>*®

Karadavi’nin bu goriislerinden onun fikhi diisiincesinde yer alan makasidii’s-
seria anlayisi lizerinden ve maslahat ilkesini gozeterek fetvaya ulagmaya calistigi tespit
edilebilir. Zira zekatin zenginden alinip fakire ulagtirilmas1 Karadavi’ye gore fakirin
maslahatina, zekatin maksadina daha uygundur. Makasidii’s-serlay1 gozeterek nisab
hakkindaki diisiincelerinin altin ve giimiisiin nisabi, nisabin giincellenmesi gibi zekat

ile ilgili diger konularda da yansimasi ileride goriilecektir.

357 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/Karar/39970/gumusun-zekat-nisabi Erisim: 20.08.2025.
358 https://www.al-qaradawi.net/node/3882 Erisim: 23.08.2025., Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/246.
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3.1.2.2.4. Haviic-i Asliyye

Temel ihtiyaglar anlamina gelen havaic-i asliyye, Islam hukukunda zekata tabi
olmayan temel ihtiya¢ mallarin1 ifade eder.”®® Havaic-i asliyye olan seyler insanin
nefsinin ihtiya¢ duydugu seylerdir ve bunlara olan ihtiyaca binaen dncelenmesi vacip

goriilmiistiir.>*® Zekatin kendilerinden affedilmesi*®! sebebiyle bu mallar ‘afv’ olarak

3 2

adlandirilmistir.’®?  Nitekim bazi miifessirler ‘afv’ kelimesini ailenin temel

ihtiyaglarindan arta kalan seklinde tefsir etmislerdir.>®?

Hanefiler maldaki nema sarti yaninda sahibinin zaruri ihtiya¢larindan fazla
olmasini sart kosmuslardir. Zenginlik boylece gerceklesmektedir. Goniil rizas: ile
ancak bu sekilde verilebilir. Muhtag olan kimse zengin sayilmadigi gibi muhtag¢ oldugu
mal ile bolluk i¢inde say1lmaz. Mala ihtiyaci olanin malin1 vermek konusunda istek ve
rizas1 olugsmanustir. [htiyacin gercegi ve mahiyeti gizli bir seydir. Anlasilamadig1 icin
ihtiyac fazlas1 bilinmez. Ihtiyac fazlasi olmasi onun yerine ikame edilmistir.’** Yani,
ihtiyac¢ kavrami kisiye gore degistigi ve munzabit olmadig1 i¢in ihtiyag fazlasi ifadesi

ihtiya¢ taniminin yerine ikame edilmistir.

Karadavi, baz1 fakihlerin gelisme sartini yeterli gordiiklerini, ev, arag, elbise,
silah, ilim kitaplar1 ve sanat ile mesleki aletlerin insanlarin zaruri olarak muhtag
oldugu, gelisen ve gelismeye elverisli mal olmadigin ifade eder. Insanin asli olarak
ithtiyact olan seyler gelisen ve gelismeye elverisli mal olmadig1 i¢cin nema sartinin
yeterli oldugu goriisiine kars1 Karadavi, nema sartinin bu sartin yerini tutmadigini
diistiniir. Nema sart1 tek bagina yeterli olsa havaic-i asliyye sart1 olmasa nisab miktari
parasi olup yiyecek, giyecek, barinak, ila¢, gecimi i¢in bu paraya muhtag olan kimse
zengin sayilip zekat vermesi gerekecektir. Halbuki asli ihtiyaclar i¢cin bulunan mal

mevcut olmayan mal gibidir. Fakat giinlimiizde ihtiyag¢lar zorunlu oldugu, liiks esya da

%9 Orhan Ceker, “Havaic-i Asliyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/504.

560 Mevsili, el-fhtiyar, 1/100.

361 e]-Bakara, 2/219.

362 Abdiilmiinim, Mahmud Abdurrahman, Mu cemu’l-mustalahdt ve l-elfdzi’l-fikhiyye (Kahire: Daru’l-
fadila, ts.), 2/514.

563 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim (Beyrut: Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, 1988),
1/434.

364 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/11.
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ihtiyac haline geldigi i¢in ihtiyaclar cesitli ve fazladir. Ihtiyac insanin arzu ettigi her

sey degil yasamasi i¢in gerekli ve zorunlu olan seylerdir.>®

Karadavi’ye gore ihtiyaclar zamanin, ¢evrenin ve sartlarin degismesi ile
degisebilir. Bunlarin belirlenmesi ictihad ve takdir ehliyetine sahip ydnetimdeki
yetkililerin takdirine birakilmalidir. Zekatla miikellef olan kisinin zaruri ihtiyaglarina
esi, cocuklari, ana babasi, gecimleri ile yiikiimlii oldugu yakinlarmin ihtiyaglar1 da

dahil edilmelidir.>¢

Karadavi’nin bu goriislerinde onun makasida dayali fikhi diisiincesinde yer
alan orf deliline dikkat ettigini, zamanin ve mekanin degismesine binaen 6rfiin ve orfe
bagl hikkmiin degisebilecegini zira bu yeni Orfiin makasida daha uygun oldugunu
dikkate aldig1 goriilmektedir. Ayrica hiikme ulasirken bazi durumlarda kollektif
ictihada bagvurarak nihai hiikkmii ictihad ehliyetine sahip merciye birakarak makasida
en uygun olan goriise ulasilmasi gerektigini diistinmektedir. Bu tespitler makasidii’s-

serlanin Karadavi’'nin fikhi diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.1.2.2.5. Bor¢lu Olmamak

Karadavi, borcun zekata tesiri hakkindaki diisiincelerini netlestirmeden 6nce
adeti oldugu iizere konu ile ilgili literatiirde yer alan goriisleri tahlil eder. Ibn Riisd’iin,
zekatin gerekli oldugu borcun ne oldugu ve bu borcun mahiyeti hakkinda aktardigi

literatiirde yer alan ihtilafi nakleder.

Tam miilkiyet ve ihtiya¢ fazlasmin gerektirdigi sartlardan biri borglu
olmamaktir. Mal sahibinin nisab1 kapsayacak ya da eksiltecek kadar borcu varsa
Malikilere gore malina zekat diismez. Zahir mallarin borglar ile ilgili, zekatin ibadet
ya da fakirlerin zenginlerin malindaki hakki oldugu konusundan kaynaklanan ihtilaf
vardir. Zekat1 fakirlerin hakki oldugunu diistinenlere gore bor¢lunun malina zekat
diismez. Bor¢ sahibinin hakki, zaman itibariyle daha once tahakkuk etmistir.

Bor¢lunun elindeki mal kendisinin degil o mali bor¢ veren mal sahibinindir. Zekat

365 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 151.
366 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 153.
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ibadet gorenler, borgluya zekatin diistiigiinii, malin elde olmasinin zekatin sarti

oldugunu diisiiniirler.>¢’

Ebu Hanife borglar1 kuvvetli, orta ve zayif olmak {izere {i¢ grupta
derecelendirmistir. Kuvvetli borg; para ve ticaret mallar olup Ebu Hanife’ye gore nisap
miktarinin beste biri kadar1 tahsil edilmedikg¢e bu borglarin zekati verilmez. Orta olan
borglar; ticari olmayan mallarin bedelleri olup nisap miktarina ulasinca zekatlar
verilir. Zayif olan borglar ise; vasiyet, mehir, diyet, miras gibi alacaklar olup nisap

miktarma ulasip iizerinden bir y1l gegmedikge zekatin1 vermek gerekmez. %

Karadavi; borg ile ilgili klasik literatiirde yer alan yukarida belirtilen delilleri,
zekatin terettiip edecegi zahir ve gizli mallar tahlil ettikten sonra kendi diistincesine
ulagir. Karadavi, ag¢ik ve gizli mallar hakkinda yapilan ayrimin nisbi ve kapali
oldugunu, sahsa ve mala gore degistigini, glinlimiizde ticaret mallarinin, biiyiik bas
hayvan ve tarimdan daha ¢ok agiklik kazandigini ifade eder. Bu sebeple borcun biitiin
mallarda zekata mani oldugunu, seriatin daima borgluya kolaylik saglayacak sekilde
isledigini, seriatin bu tutumu ile borgluya zekat1 gerekli gOrmesinin
bagdastirilamayacagini diisiiniir. Karadavi, borcun zekati kaldirdigini diisiinen cumhur

ulemanin goriisiine katilmaktadir.>®

Karadavi’ye gore, borcun nisabi kapsamasi ya da eksiltmesi, nisap disinda
borcun ddenecegi bir seyin olmamasi durumunda zekat vacip degildir. Borcun acil ya
da vadeli olmasi arasinda fark olmadigi goriisiiniin racih oldugunu ifade eden
Karadavi, vadeli borcun zekata mani olmadig goriisiinii aktarir. Miieccel mihir borcu
hemen tahsil edilmesi gerekmedigi i¢in zekata mani degildir. Fakat diger borglar gibi
oldugu i¢in manidir goriisii de vardir. Erkegin nafaka borcu da ayni sekilde zekata

manidir.>”°

Karadavi’nin borcun zekata etkisi hakkindaki bu goriisleri ve fetvalarinda
makasidii’s-serianin onun fikhi diislincesine teysir, maslahat ilkeleri {izerinden etki

ettigi goriillmektedir.

57 Tbn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/6,7.
368 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/10.

39 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 158.

370 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 160.
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3.1.2.2.6. Havelan-1 Havl
Zekat verilmesi gereken mallarda aranan sartlardan biri olan tahvil sarti;
sahibinin miilkiyetindeki mal iizerinden bir kameri yilin gegmesi demek olup bu sart

hayvanlar, para, anapara kapsamina giren ticaret mallari i¢in s6z konusudur.®”!

Karadavi, bir yi1l ge¢me sart: aranan mallar konusunda ibn Kudame’nin
goriislerini tercih ederek bu mallar1 gelismesi i¢in bulundurulan ve saklanan mallar
olarak belirler. Hayvan, ticaret mallari, paralar gibi. Zekatin tekrar etmesi sebebiyle
birden fazla zekatin gerekli olmamasi ve malin tiikenmemesi i¢in bir kayit ve Ol¢iiye
baglanir. Tahil ve meyveler ise gelisme halindeki gelirlerdir. Zekati alindiktan sonra
gelismeye degil eksilmeye dogru giderler. Bu ylizden ikinci defa zekat gerekli olmaz.

Maden iiriinleri de yerden kazanilan bir kazang olup tahil ve meyve gibidirler.’”>

Kazanilan mal ticaret mallarinin kar1 ve hayvanlarin mahsulii gibi elde olan
malin gelismesi sonucu ise zekat gereklidir. Bu mal eldeki eski mala eklenir. Bir yil
sart1 eski malin tizerinden bir y1l gegmesiyle gergeklesir. Bir y1l sartinda eski mala tabi
olunur. Ayni cinsten olan eski mala uyulmasi kesintisiz ¢cogalma gibidir. Ticaret
mallarindaki fiyatlarin yiikselmesi gibi. Nisap miktar1 devesi olup sigir kazanmasi,
nisap miktar1 koyun kegisi olup para kazanmasi gibi kazanilan mal eldeki maldan farkl
ise eski mala eklenmez. Kazanilan mal lizerinden bir y1l gecen bir nisap cinsinden ise
Imam Ahmed ve imam Safii’ye gore iizerinden bir y1l gecmedikce zekat gerekmez.

Kirk koyunu varken yiiz koyun satin almas: gibi.>”?

Karadavi bu konuda Hanefi mezhebinin goriisiinii uygulamaya en elverisli
olmast hasebiyle tercih eder. Ebu Hanife, yeni mali dnceden elinde bulunan mala ekler
ve bu mal lizerinden bir y1l gecince hepsinin zekatinin birlikte verilmesi goriisiindedir.

Imam Malik de Ebu Hanife’nin gériisiinii paylagmaktadir.’”*

Karadavi bu fetvasinda makasida dayali fikhi diisiincesinde yer alan teysir

ilkesi iizerinden uygulama kolaylig1 saglayacagi gerekgesiyle fetvaya ulagmistir.

57 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/197

572 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/467.

573 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/468.

374 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 165.
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3.1.2.3. Zekat Verilmesi Gereken Mallar

Kur’an-1 Kerim, zekatla alakali tim mallar1 ayritilart ile belirlememistir.
Kur’an’in miicmel olarak biraktigi bu ayrintilar1 sézlii ve ameli siinnet tafsil edip,
miiphemini beyan, umumunu tahsis edip, tatbiki i¢cin 6rnekler sunarak nazari ilkeleri
pratige dokmiistiir.

Altin ve giimiis®”, ekin ve meyveler’’®, ticaret mallar1 ve gelir getiren mallar/

t577 8

miistegillat’”’, yerden cikan maden®’® zekat verilmesi gereken mal smiflar1 olarak
Kur’an-1 Kerim’de belirtilirken bunlarin disinda kalanlar mutlak olarak ‘mal’ kelimesi

ile ifade edilmis olup®”® Resulullah’in siinneti ile vuziiha kavusmustur.

3.1.2.3.1. Altin ve Giimiisiin Zekati

Altin ve giimiis; naslarda zeheb, dinar ve dirhem olarak isimlendirilerek Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda Iran’in giimiis dirhemleri ve Bizans’in altin dinarlari
kullanilird1.>®® Parlak renkte, islenmesi kolay bir maden olan altin bol miktarda yer
yiiziinde olmadigi igin degerinde biiylik dl¢iide bir diislis olmaz. Paslanmayan, esya,
para ve kiil¢e olarak ayn1 degeri tasiyan, ekonomik olarak kalkinmada medeniyetlerin

yiikselmesi ve yikilmasinda tarih boyunca énemli bir etken olmustur.>®!

Kur’an-1 Kerim’de; altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda harcamayanlarin
ac1 bir azaba ugrayacaklar1>®?, insanlara altin ve giimiisiin sevdirildigi>**, cennetliklerin
cennette altin bileziklerle siislenecekleri®®*, cennetliklere altin tepsi ve kadeh ile ikram
edilecegi’®, iman etmeden &lenlerin ahirette kurtulus fidyesi igin diinya dolusu altim

vermek isteyeceklerinden®®® séz ederek altindan bahsedilmektedir. Giimiis, hukuki bir

575 et-Tevbe, 9/34.

76 En’am, 6/141.

577 Bakara, 2/276.

578 Bakara, 2/276.

57 et-Tevbe, 9/103, ez-Zariyat, 51/19.

380 Osman Eskicioglu, “Altin (Fikth)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/536.

581 Halil Sahillioglu, “Altin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/532.

382 et-Tevbe, 9/34.

583 Al-i Imran, 3/14.

384 el-Kehf, 18/31.

385 ez-Zuhruf, 43/71.

586 Al-i Imran, 3/10.
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nitelikle Kur’an’da yer almasa da para olmasi, zekata tabi olmasi, altinla birlikte diger

kullanimlar agisindan Islam hukukunun diger kaynaklarinda ele alinmistir.>®’

Altin ve glimiisiin zekatin1 paralarin zekati ve zinet ya da siis esyasinin zekati
olarak iki baslikta inceleyen Karadavi; Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde altin dinar
ve glimiis dirhemin tedaviildeki para olduklarmni, mallarin zekatini Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) dinar ve dirhemler 6l¢ii alinarak belirledigini, altin ve glimiisiin

ser’i para oldugunu ifade eder.”®

Semen olarak yaratilan altin ve gilimiis madeni, gelir getirici nema vasfi
itibariyle hangi vasifla kullanilirsa kullanilsin  zekatinin ~ verilmesi  vacip

goriilmiistiir.>®

Altin ve glimiis ziynet esyasi, kap, sanat eserlerinin zekati hakkinda ise
Karadavi; altin ve glimiisten kullanilmas1 haram olan seylerde zekatin vacip oldugu
hususunda Islam alimleri arasinda gériis ayrilig1 olmadigini tespit eder. Ona gore liiks
ve israft ifade eden, naslarda kullanilmasi yasaklanan altin ve giimiis kaplar; stok
edilmis para ve gereksinim duyulmadan piyasadan c¢ekilip hapsedilen servettir. Bu
hiikmiin icerisine yemek i¢mek ic¢in kullanilanlarla siis ve sanat eseri olarak
kullanilanlarin hepsi ayni sekilde dahil oldugu gibi erkeklere haram olan siis esyas1 da
dahil olup zekat1 gerekmektedir. Dolayisiyla kadinin zinet esyas1 kullanimi haram
olmadig i¢in Karadavi’ye gore zekata tabi degildir. Ancak kenz i¢in tutulmasi ya da

israfa kagmasi halinde hiikiim degisir.>”°

Inci, mercan, elmas gibi miicevherat nAmi olmadig1 icin zekatinin gerekli
olmadigina siadan bazilar1 haricinde karsi c¢ikan olmamistir. Mallardan zekat
alinmasin1 emreden naslardaki mal ifadesi umum igerdigi icin biitiin mallar
kapsayacagini diisiinenlere ve zekat1 gerekli gorenlere kars1 cumhur mal kavramindaki

umumiyetin siinnet ile kayd edilip ndmi vasfi eklendigini sdyler. Karadavi bu konuda

587 Osman Eskicioglu, “Giimiis (Fikih)”, Tirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/271.

388 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 240.

389 Serahsi, el-Mebsiit, 2/192.

390 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 282.
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stok edilmedigi ve makul dl¢iliyli asmadig siirece bu mallarda zekati gerekli gormez.

Kenz edinilir ya da makul 8l¢iiyii asarsa hiikiim degisir.>!

Karadavi; mezhep goriislerini inceleyip yaptig1 tahliller neticesinde altin ve

giimiis zekat1 hakkinda su sonuclara ulasmaistir:

Altin ve giimiis kenz/stok i¢in bulundurulursa, ndmi vasfindan dolay1 tutuldugu
icin diger paralar, islenmemis kiilge altin ve giimilis gibi olup zekati vaciptir.
Yararlanmak i¢in tutuluyorsa; altin ve giimiis kaplar, siis ve sanat esyalari, heykel ya
da erkegin kullandig1 bilezik, gerdanlik, yliziik gibi haram kullanim ise miibah
olmayan bir yol ile asil kullanim alanindan ¢ikmasi sebebiyle zekat vacip olur. Haram
kullanim alanlarindan biri de kadinin siis esyasindaki israftir. Bu israf ve agirilik orfe,
zamanin ve ¢evrenin sartlarina bakilarak tespit edilebilir. Siis esyasi israfa kagmadan
ziynet i¢in kadinlarin kullanmasi ya da erkegin glimiis yiiziik kullanmas1 i¢in yapildi
ise ndmi vasfi i¢in tutulmadigindan calisan sigir ve devede oldugu gibi zekat1 vacip
degildir. Sanat eserleri ve kaplar gibi zekati vacip olan siis esyalarinin zekat: altin ve

giimiis para gibi olup muteber olan agirlik degil degerdir.>*?

Karadavi bu goriislerinde hiikiimlerde taabbudilik s6z konusu oldugunda
ictihad edilemeyecegi icin nisab miktarlarindaki oranlarin degismeyecegi, bununla
birlikte zamanin ve orfiin degisimi ile ictihad edilebilecek alanda makasida ulastiracak
hiikme ulasilabilecegi goriisleri makasidii’s-serianin onun fikhi diisiincesine etkisini

gostermektedir.

3.1.2.3.2. Ticaret Mallarinin Zekéati
Liigatte alim satim anlamna gelen ticaret>”*sonucu elde edilen, nAmi 6zellikte

olan mala ticaret mali denir.>%*

Ticaretin 6nemine dair naslarda tesvik edici yonlendirmelerde bulunulmus
rizik igin yeryiiziinde dolasanlar cihad edenlerle birlikte amilmustir.’> Kur’an-1

Kerim’de yer alan ‘Ey iman edenler, Kazandiklarinizin ve sizin i¢in yerden

I Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 284.

392 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 310.

93 [bn Manzir, Lisdnu 'l-Arab, 4/89.
3% Kasani, Bedd i ‘u’s-sand'i, 2/20.
393 el-Miizzemmil, 73/20.
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c¢ikardiklarimizin iyilerinden verin.”%

ayetindeki ‘kazandiklariniz’ ifadesi genel olup
kazanma yollarinin hepsinden gelen kazanglar1 ve ticaret mallarin1 kapsayarak ticaret

mallariin zekatinin verilmesinin delili olarak alinmustir.>®’

Ticaret mallarinin zekatinin verilmesi ile alakali olarak Kur’an, siinnet ve
icmadan deliller getiren Karadavi; ticaret malinin nema 6zelligi sebebiyle zekata tabi
olmas1 gerektigini diisiinen sahabe,>® tabiin ve selefin icmasmin bulunduguna isaret
ederek tiiccarin malinin ve nefsinin temizlenmeye ihtiyag duydugu ve aligverise
karisan kuskulu seylere kefaret olmasi igin ticaret mallarinda zekatin verilmesi
gerektigini disiiniir. Ticaret mallarinda zekatin verilmesi gerektigini diisiinerek

cumhur ulemanin goriisiinii tercih etmistir.>*

Ticaret; mal olan bedel karsiliginda mali kazanmaktir. Ticaret mali alim satim
yolu ile kazanma, ticaret yapma niyetiyle bulundurulan maldir.®®’ Insanin satin aldig
her sey, emtia ve mal ticaret mali degildir. Kullanim esyasi kar i¢in alinmis ise ticaret
mali olur. Amel ve niyet belirleyici iki unsurdur. Amel alip satmak, niyet kar amaci
giitmektir. Cumhurun goriisiiniin bu oldugunu ifade eden Karadavi, tiiccarin
sermayesinin ya para ya da para ile degerlendirilen esya oldugunu, para ise hiikiim
belli olup, esya ve mal ise; zekatin vacip olmasi i¢in para zekatr hakkinda gerekli olan

sartlarin gecerli oldugunu ifade eder.®"!

Ticaret mallarinda zekatin gerekli olmasi i¢in ticaret niyetiyle elde tutulan,
alinip satilan bir mal olmasi sart1 da gerekmektedir. Bu durumda hiikkmii altin ve para

hiikmiindedir.*> Ticaret niyeti i¢in elde tutulmasina, nemalanmast icin gelir getirmesi

3% e]-Bakara, 2/267.

97 Cessas, Imam Eb0 Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-
arabi, 1405), 2/174.

%8 Ebli Zehre, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed, et-Tekdfiilii 'I-ictimai fi’l-Islam (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1991), 72.

39 Yusuf Karadavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallariin Zekat”, gev. Kése, Saffet, 1. Uluslararas:
Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad Yaymlari, 1997),
498.

60 fbn Abidin, Reddii'l-muhtar, 2/298.

01 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 327.

62 fbn Abdilberr en-Nemeri, Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed, el-Kdfi fi fikhi Ehli’l
Medineti’l-Maliki (Riyad: Mektebetiir Riyad Hadise, 1980), 1/298.
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kastiyla elde tutulmasi dahil edilip ticaret ve gelir getirmesi i¢in nemalanmas: talebi

ve kastiyla elde tutulan bu mala zekat gerekmektedir.®®

Ticaret i¢in tutulan malin zekatina dair Karadavi’'nin ticaret i¢in tutulan bir
arsanin  zekatt  hakkinda  verdigi fetvasim1  Ornek  olarak  verebiliriz:

Karadavi’ye gore iki gesit arsa satin alinir. Bir kimsenin daha sonra kar
amaciyla satmak iizere satin aldig1 arazi ki bu bir ticaret tiiriidiir. Bu arazi ticari bir
meta gibidir. Her y1l piyasa degeri lizerinden kiymeti tespit edilir, sonra bu meblagdan
ylizde iki buguk oraninda zekati ¢ikarilir. Bu, alim satim i¢in satin alinan arazidir ve
alimlerin ¢ogunun bu ticari arazi i¢in goriigii boyledir. Malikiler, zekatin ancak fiilen
satildig1 zaman farz oldugunu, alinan bedelden 6denecegini sdylemislerdir. Cumhurun
goriisline gore, bu arazi bir maldir, zekatinin verilmesi gerekir. Bu goriis Karadavi’ye
gore daha uygundur. Bazi kesad donemlerde, belli bir bedelle bir arsa satin alinip sonra
arsa ucuzlamadik¢a alic1 bulunamaz. Bu durumda Maliki mezhebine gore fetva
verilebilir. Mesela, bir kimse on bin liraya bir arsa satin alip bir yi1l sonra elli bin liraya
veya daha fazlasina satarsa bu, karli bir ticaret oldugu anlamina gelir; dolayisiyla
sahibinin, bilirkisiler veya tahmini olarak, her yil kiymet takdiri yapmasi ve zekatini
vermesi gerekir. Ancak, bu araziyi satmak i¢in degil de iizerine insaat yapmak i¢in
satin almissa, bu durumda kiraya verecegi konutlar1 insa edip sahibi olmadigi siirece
hicbir sey 6demesi gerekmez. Bu durumda, bu miilklerden elde edilen gelir lizerinden

zekat vermesi gerekir.5%*

605

Ticaret malinin nisaba ulasti§i zaman kiymetinin altin®" ya da para iizerinden

verilmesi fakir ve miskin i¢in en faydali olacag i¢in uygun goriilmiistiir.®%®

Karadavi konu hakkindaki mezhep goriislerini degerlendirerek intikai ictihad
anlayis1 geregi bir sonuca ulasir. Ebu Hanife ve bir goriisiinde Safii, tliccarin malin
kendisinden ya da kiymetinden zekatin1 vermekte serbest oldugunu soyler. Safii diger
goriisiinde esyanin kendisinden zekatin verilmesi vaciptir kiymetinden caiz degildir

der. Miizeni, esyanin kendinden verilir der. Iimam Ahmed de kiymetinden verilmelidir

603 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/293.

604 https://www.al-qaradawi.net/node/4135 Erisim:25.08.2025.

605 Ebti Zehre, Tekdfiilii'l-ictimdi, 72.

696 Merginani, Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani, el-Hiddye fi serhi biddyetii’l-miibtedi (Beyrut: Daru
Thyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.), 1/103.
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der. Karadavi, bu goriisler igerisinden esyanin kiymetinden verilmesini fakirin

maslahatina daha uygun olacagi i¢in tercih eder.%"’

Karadavi’nin bu fetvasinda makasidii’s-seriadan malin muhafazasini gézeterek
maslahat ilkesi iizerinden fetvaya ulastigi boylece makasidii’s-serianin onun bu

konudaki fikhi diisiincesine etki ettigi goriilmektedir.

Ticaret malinin nisaba erisme zamani hakkinda ise cumhur; nisap altindaki
malda yil nisabin tamamlandig1 andan itibaren baslar ve gecen onceki zaman hesaba
katilmaz gériisiindedir. Imam Malik ve Safii’ye gére; yil nisabin altindaki miktar igin
de miinakit olur. Nisabin tamami ancak yil sonunda sart kosulur. Y1l sonunda nisap
tamamlaninca zekatini verir. imam Malik’e gore nisabin altinda bir mala sahip olan
kisi ticaret yapsa, iizerinden bir y1l ge¢ince nisap miktarina erisirse zekat vacip olur.
Malik’in goriisiinlin degil de Safi’nin goriisiiniin daha isabetli oldugunu ifade eden
Karadavi’nin tercihi bu konuda tiiccardan zekati hiikiimetin kendisi topluyor ise; her
sene mesela Muharrem ayinda nisap miktarina malik olanlarin zekatin1 alir, nisabi1 bir
veya iki ay 6nce tamamlanmis olsa bile bu vakit gelince nisaba malik olanlarin zekatini
toplar. Resulullah’in ve halifelerin déneminde hayvanlarin zekatinda bu uygulanmas,
zekatin toplama aninda nisabin tamamlanmasi kafi goriilmiis, iizerinden bir kamer1 y1l

gecmedikge zekati bir daha almamuslardir.®%®

Ticaret malinda zekatin 6demesi hakkinda takip edilecek asamalar ile ilgili

sartlar1 Karadavi sOyle belirtir:

Ticarette zekatin hiikiimlerinden biri, zekatin, ana paranin edinilmesinden
itibaren tam bir yil gectikten sonra ana para ve kar iizerinden birlikte verilmesidir.
Ornegin, Ramazan ayinm 10'unda ticaret mali nisaba ulasirsa, bir sonraki Ramazan

aymin 10'unda nisab ve kar lizerinden zekat1 vermelidir.

-Kasada, bankada veya baska yerde bulunan nakit paranin miktar1 hesaplanir.
-Ticaret i¢in yaninda tututugu mallar toptan satis fiyat1 lizerinden hesaplanir.
-Odenmesi beklenmeyen  borclar disinda, &demesi beklenen borglar

hesaplanir.

07 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 337.
608 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 330.
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-Binanin yeri, mobilyalari, bilgisayarlari, buzdolablari, ticari isletmeyi
yuriitmek icin kullandig1 aletler, arabalar gibi degeri milyonlar1 bile bulsa sabit
esyalarin kiymetleri ve borglar zekat hesabindan diisiiliir. Bu sabit esyalar ticareti ve
satis1 i¢in elde bulundurulmaz. Magazanin yeri ve ticari ismi gibi maddi olmayan
varliklar i¢in de ayni durum gecerlidir. Bunlar, degerleri ne olursa olsun, zekat
matrahina dahil edilmezler. Ciinkii bunlar, satis ve ticaret i¢in bulundurulmazlar,

tedaviil eden mal ya da ticari mal degillerdir.

Ticaret zekatinin kar ve zarar hesaplamasiyla higbir ilgisi olmay1p zekat, yil
sonunda piyasadaki mevcut paranin piyasa degerine (varsa kari da kapsar) gore

hesaplanir. Karin fiilen var olmasi sart degildir ve zararin meydana gelmesi, sermaye

veya sermayeden geriye kalan kisim {izerindeki zekat yiikiimliiliigiinii etkilemez. 5%

3.1.2.3.3. Tarim Uriinlerinin Zekati

Toprak firiinlerinden elde edilen zekati ifade etmek i¢in kullanilan onda bir
anlaminda 6siir kelimesi kullanilmaktadir.'® Kuran-1 Kerim’de tarim iiriinlerinin

hakkinin verilmesi seklinde yer alan hak kavramimin 6siir oldugu diisiiniilmiistiir:®!!

‘Cardakly ve c¢ardaksiz (iiziim) bahgeleri, tirtinleri c¢esit ¢esit hurmalari,
ekinleri, birbirine benzer ve benzemez bicimde zeytin ve narlart yaratan O dur. Her
biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin. Devsirilip toplandigi giin de hakkin

verin, fakat israf etmeyin; ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” ®1

Bazi alimler ise buradaki hakki zekat disinda malda bulunan bir hak olarak

yorumlamiglardir.®'® Diger bir ayette ise daha genel bir ifade kullanilmigtir:

‘Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size
ctkardiklarimizdan hayra harcayin. Size verilse, goziiniizii yummadan alamayacaginiz

kotii mali, hayw diye vermeye kalkismayin. Biliniz ki Allah, (sizin vereceginiz

609 https://www.al-qaradawi.net/node/3638 Erisim: 25.08.2025.

610 Mehmet Erkal, “Osiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/97.

1l Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 4/181.

612 e]-En’am, 6/141.

613 Kurtibi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi ‘ li ahkdmi’l-Kur én, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1964), 7/99.
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seylerden) miistagnidir (onlara ihtiyaci yoktur); hamd edilmeye asil layik olan da
O dur.” !

Bu ayette topraktan elde edilen biitiin iirlinlerin zekata tabi olacagi genel bir

hiikiim icermektedir.®!”

Karadavi; bu zekatin vacip olusunu Kur’an, siinnet ve icmadan ele aldig:
deliller ile gerekgelendirip, bazi ayrintilarinda ihtilaf olsa da sulama bigimine gore tam
veya yarim Osiir olarak topraktan elde edilen {iriinlerde zekat oldugu hususunda icma

bulundugunu tespit eder.

Zekatin hangi tarim iiriinlerinde vacip olacagi hakkinda Ibn Omer ve seleften
bir gruba gore zekat sadece nasla belirtilen bugday, arpa, hurma ve kuru iiziimde
gecerlidir. Malik ve Safii’ye gore saklanabilen ve gida maddesi olarak tiiketilebilen
her seyde zekat vaciptir. Imam Ahmed’e gére; kurutulan, uzun zaman saklanan ve
oOlgiilen her mahsule zekat vaciptir. Ebu Hanife ise; yerin bitirdigi her seyde zekatin
vacip oldugu goriisiindedir. Bu goriisleri tahlil eden Karadavi; tercihe en layik ve
zekatin hikmetine en muvafik olan goriisiin Miicahit, Hammad, Ibrahim en-Nehai ve
Ebu Hanife’nin benimsedigi yerin bitirdigi her seyde zekatin oldugu goriisii oldugunu
diisiiniir. Cabuk bozulup ¢iirliyen yas sebze ve meyvelerin zekatinin kiymetinden para
ile almacagim sdyleyen alimlere katilmakla birlikte, satilip parasi nisab miktaria
ulaginca zekatinin paralardaki gibi kirkta bir oraninda vacip olmasi gerektigi
goriislerinde onlara katilmaz. Aksine vacip olan Osiir veya yarim Oslir olmasi
gerektigini, yerden bitenlerin bedeli oldugu i¢in onun hiikmiinii almasini ve miktar ile

takdir edilmesini uygun goriir.5!®

3.1.2.3.4. Tahil ve Meyvelerin Nisab1

Tahil ve meyvelerin nisabir hakkinda mezheplerin goriislerini tahlil eden
Karadavi; Ebu Hanife’ nin yerin biitiin mahsullerinden zekatin vacip oldugu goriisiinii
kabul etse de nisap takdirine, az olsun ¢ok olsun meyve ile ekinlerde Osrii vacip
gormesine katilmaz. Ebu Hanife’nin goriisiinii, bes veskten az olam zekat disinda

birakan sahih hadise ve zekati zenginlere vacip kilan seriatin genel prensiplerine,

614 el-Bakara, 2/267.
615 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 2/174.
616 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 349.
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makasidii’s-seriaya aykirt goriir. Goglin suladiginda osiirii gerekli géren hadisin umum
ifade ettigini, ilki umumi digeri hususi olan iki hadisi birbirine muhalif sayarak bes
veskten az olana zekat1 gerekli gormeyen hadise muhalefet etmenin dogru olmadigini

diisiiniir.!’

Karadavi, 6l¢ekle 6l¢iilmeyen mahsullerde kiymetinin belirlenmesi gerektigini
diisliniir. Bu mahsullerde zekat vacip olup nisaplarini seriat belirlememistir.
Dolayisiyla bagka mallara gore nisabin belirlenmesi gerekir. Nass ile belirlenen vesk
oldugu icin vesk ile Olc¢iilebilen mahsullere gore oOlgekle Olgiilmeyen mahsullerin
kiymeti takdir edilir. Karadavi, Ebu Yusuf’un veskin nassla belirlendigi goriisiine
katilirken arpa ve misir gibi degeri en diisiik mahsullerle kiymetin takdir edilmesine
katilmaz. Zaman, mekan ve ekonomik sartlara gore ortalama degerde olan bir mahsul

ile rey sahiplerinin kiymeti takdir etmesini gerekli goriir.®'®

Karadavi, ele aldigimiz bu goriislerinde onun makasida dayali fikhi
diisiincesinde yer alan nassa olabildigince bagli kalma, Kur’an, hadise gore fetva
verme, nassin umum husus ayrimina dikkat etme, icmdya 6nem verme, sahabe, tabiin
ve tebe-i tabiin goriislerine dnem verme, mezhep goriislerinin hepsini biitiinciil bir
bakis agis1 ile inceleme ve sonug olarak kendi anlayisina gore makasidii’s-seriaya en

uygun olan goriisii tercih etme hususlarinin oldugu tespit edilebilir.

3.1.2.3.5. Hayvanlarin Zekati
Karadavi; hayvanlarin zekatinin hikmeti tesrii hakkinda birtakim prensiplere
ulagir. Mezhep goriislerini ele alip inceledikten sonra hayvanlarin zekat: hakkinda

Karadavi’nin tercihleri su sekildedir:

Zekatin toplanmasi ve zekat ile ilgili islerin yiiriitiilmesi miisliiman devletin
uhdesinde, zekat memurlarinin eliyledir. Zekat memurlar1 ve gorevlileri zekat verecek
olan kisilerden vacip olan zekat miktarini almak i¢in gorevlendirilir. Zekat toplanirken
fakir de zengin de gozetilir. Bu sebeple fakir gozetilerek nisaba ulasmamis maldan
zekat alinmaz. Zengin gozetilerek malin ortalama kaliteli olanindan zekat alinir.

Masraflari sebebiyle yilin cogunda yemlenen hayvanlarda zekati vacip goriilmemistir.

817 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 362., Karadavi, Fetdvd mudswra, 3/119.
18 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 375., Karadavi, Fetdvd mudswra, 3/120.
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Nemalanmas i¢in tutulan mal ihtiya¢ ve kullanim i¢in tutulan mala doniistiigiinde
zekattan muaf tutulmasi gibi siit vermesi ve ¢ogalmasi i¢in degil calistirilmasi ig¢in

tutulan deve, sigir gibi hayvanlarda da zekat vacip degildir."®

Zekat vermekten kaginmak i¢in hile ile ayr1 mallarin birlestirilmesi, birlesik
mallarin ayrilmasi yasaklanmistir. Zekat hiikiimleri illetlere dayandigi icin kiyas
isletilebilir. Hz. Omer atlardan zekat almistir. Bu sebeple Karadavi, niibiivvet ve rasid
halifeler doneminde yayilan ve nema igin tutulan hayvanlardan zekat alinmasinin
tercih edildigini sOyler. Paranin nisab1 icma ile iki yliz dirhemdir. Hayvanlarin
zekatinda bile belli bir oran vardir. Bu oran ters bir oran degildir. Koyun ve kegilerde
oranin tahfif edilmesi bir hikmete mebnidir. Hayvanlarin zekatinda vacip miktarin
yaklasik kirkta bir oldugunu sdyleyen Karadavi, boylece hayvanlarin zekati ile para ve
ticaret mallarinin zekatinin denklestigini, hepsinden yaklasik yiizde iki buguk

alindigim tespit eder. Bu da zaten zekatin 6lgiisiidiir.5%°

3.1.2.3.6. Maden ve Deniz Uriinlerinin Zekati

Madenler; altin, glimiis, bakir gibi toprak cevherlerinin ¢ikarildigi yerlerdir.
‘Adn’ s6ziinden gelen maden kelimesi, ikame etmek anlamina gelip ‘her seyin merkezi
onun madenidir’ anlaminda yerlesmek sartiyla ikamet edilen yer demektir. Kenz ise
insan eli ile yere yerlestirilen maldir. Rikaz; madeni ve kenzi i¢ine alir. Maden, rikaz

ve kenz kelimelerinin tahlilini yapan Karadavi; ibn Kudame’nin su tarifini tercih eder:

Topragin i¢inde ancak topraktan farkli bir cinste toprakta yaratilan, kiymetli
maddelerden olup topraktan ¢ikan her sey madendir. ‘Topraktan ¢ikan’ demekle
denizden ¢ikanlari, ‘toprakta yaratilan’ demekle insan eliyle topraga yerlestirilenleri,
topraktan farkli bir cinste ‘toprak disinda’ szl ile toprak ve ¢amuru disarida birakan
Ibn Kudame, kiymeti olan demekle haklarim taalluk ettigi bir mal oldugunu ifade eder.
Altin, glimiis, kalay, demir, yakut, zebercet, akik, siirme tas1 gibi katt madenler ile zift,

petrol, kiikiirt gibi s1vi madenleri bu tanima dahil etmektedir.®?!

Hangi madenden zekat alinacagi hakkinda mezhepler arasinda farkli goriisler

yer almistir. Safiiler; sadece altin ve giimiisten alinip bunun disinda kalan demir, bakir,

19 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 236.
620 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 237.
62! Tbn Kudame, el-Mugni, 3/53.
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kursun, yakut, akik, ziimriit, zebercet ve slirme tas1 gibi maden cevherlerden zekat

alinmayacagm soylemislerdir. Hanefiler®*

yerden ¢ikarilan, sekillendirilen biitiin
madenlerde zekatin oldugu goriisiindedirler. Sekillendirilemeyen kati veya sivi
madenlerde zekat yoktur. Sekillendirilebilme vasfini dikkate alarak nas ve icma ile
zekati sabit olan altin ve giimiise kiyas edip sekillendirilebilen madenlerde zekat vardir
derler. Hanbeliler ise; sekillendirilebilen ve sekillendirilemeyen arasinda bir fark
gormeyip ister siv1 ister kati olsun degerli olup toprak disinda topraktan ¢ikarilan biitiin

madenlerde zekat oldugu gériisiindedirler.%??

Zekatin hangi madenlerde vacip olacagini tahlil eden ve bu konudaki mezhep
goriiglerini ele alan Karadavi; bu goriisler igerisinden Hanbelilerin ve onlara
katilanlarin goriisiinii tercih eder. Maden kelimesinin liigat anlaminin bu goriisii teyit
ettigini disiiniir. Ona gore sivi ile kati, sekillendirilen ve sekillenmeyen madenler
arasinda mana bakimindan bir fark yoktur. Demir ile kursun, petrol ile kiikiirt arasinda
maden olma bakimindan fark yoktur. Ayette gecen ‘yerden c¢ikardiklariniz’ ifadesi
umum ifade edip yerden ne ¢ikarsa altin ve giimiis gibi zekat1 vacip olup, ¢ikarildigi

zaman altin ve giimiis gibi zekati gerekmektedir.®*

Madenlerin zekatinda vacip olan miktarin humus mu kirkta bir mi olmasi
gerektigi hakkinda mezhep goriislerini tahlil ettikten sonra humusun verilmesi
gerektigi kanaatine ulagan Karadavi; humus ile kirkta bir zekat orani arasinda ciddi
fark oldugunu, bu sebeple emek ve masrafi da dahil edip ¢ikarilan miktara gore
zekatinin alimmast gerektigini ifade eder. Malin degeri ile yarari, kolaylik ya da
zorlukla elde edilmesine gore lizerine vacip olan miktar farklilagmaktadir. Madenler
hakkinda Hanefilerin goriisii olan lizerinden bir y1l gegme sartinin aranmamasina itibar
eden Karadavi; nisab1 hakkinda Safilerin para nisab1 sartin1 kabul eder. Clinkii nisapta

aranan malm yardim etmeye elverisli bir hale gelmesidir.5?°

622 Ali el-Kéri, Ebii'l-Hasan Ali b. Sultin Muhammed, Mirkdtii’l-mefdtih serhu miskdti’l-mesdbih,
(Beyrut: Darii’l Kiitiib il Ilmiyye, 2002),4/1287.

623 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 438.

624 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 439.

625 Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 446; er-Rafil el-Kazvini, Muhammed b. Abdilkerim, Fethu'l-‘aziz fi
serhi’l-veciz (es-Serhu’l-kebir) (Beyrut: Dar’u’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 3/128.
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Maden iiriinlerinin zekati konusunda Karadavi’nin petroliin zekatina dair
miilahazalarin1 ve ulastig1 sonuglar1 ele almak giincel bir 6rnek olmasi sebebiyle

yerinde olacaktir:%2°

Karadavi, sahislara ya da sirketlere ait olsun petrol ya da petrol gelirleri
tizerinde zekatin vacib oldugunda ihtilaf olmadig1 goriisiindedir. Fakihler burada
ylizde iki buguk yani kirkta bir ya da ylizde yirmi yani beste bir olarak zekatin miktari
konusunda ihtilaf etmislerdir. Karadavi’nin tercihi petrol ve benzeri seylere hazine
sayilarak beste bir oraninda zekat alinmas1 goriisiidiir. Hadiste hazinelere beste bir
oraninin belirlenmesi sahih olarak rivayet edilmistir. Bu, Ebu Hanife, Ebu Ubeyd ve
digerlerinin mezhebidir. Buradaki tartisma, devlete ait petrolle ilgili olup zekata tabi
mi, 0zel miilkiyet gibi zekat gerekiyor mu hususundadir. Zamanimizin higbir fakihi bu
diisiincede olmasa da Islam ekonomisiyle ilgilenen bazi iktisat¢ilar bu goriisii
benimsemislerdir. Bu konu 1976 yilinda Kral Abdiilaziz Universitesi’nin davetiyle
Mekke’de diizenlenen Birinci Uluslararasi islam Ekonomisi Konferansi’nda giindeme
getiririlip Karadavi, konferansa katilan hukukgularin da destekledigini soyledigi
fetvasini orada sdylemistir. Petrol ve benzeri madenlerin hazine oldugu ve hazinenin
beste birinin bulundugu sahis veya sirketlere ait olmas1 durumunda gecerlidir. Beste
birlik pay ondan alinarak zekat sarf yerlerine harcanir. Devlet mali ise, tiim devlet

mallar gibidir ve icma ile zekat verilmez. Bunun sirr1 birkag hususta gizlidir:

Birincisi: Zekat, miilkiyetin bir dalidir. Devletin serveti, devlet baskanina,
maliye bakanina veya baska birine ait degildir ki bu maldan Allah’in hakkini vererek
armdirilip temizlenmesi istensin. Tkincisi: Malindan zekat veren genel veya 6zel bir
ithtiya¢ dogmadikga, kalan malindan faydalanmasinda ona bir giinah yoktur. Karadavi,
tercih ettigi beste bir bile olsa devletin petrol malindan zekat miktarin1 vermesinin
yeterli olmayacagini, bu zekatin tamaminin miisliimanlarin, fakirlerin, muhtaglarin ve
miisliimanlarin menfaatleri i¢in harcanmasi gerektigini ifade eder. Ugiinciisii: Devlet
zekat almakla emrolunmustur, kendisinden zekat alip hem alan hem de zekatin alindig1
kisi olabilir. Allah’in topraklarinda petrol bereketi bahsettigi baz1 kiigiik iilke veya

niifuslar1 az olan devletler, milyarlarca dirhem, dinar veya riyal sahibi olup, yabanci

626 https://www.al-qaradawi.net/node/4011 Erisim: 30.08.2025.
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bankalarmn kasalarin1 doldururken, niifusu yogun, kaynaklar1 az olan diger Islam
iilkelerinin kithik tehdidi altinda oldugunu, yoksullugun dislerini kemirdigini ve
cocuklarmin agligin kurbani ve Hiristiyanlastirma ve komiinizm savunuculari ig¢in
kolay av haline geldigini goriilmektedir. Islam ekonomistleri islam’m onaylamadig1
bu mevcut kosullar1 agmaya ¢alistilar. Petroliin bir hazine oldugunu diisiinerek, zekat
almmasii 6nerdiler. Hazinenin beste biri de alinir ve bu zekat oldugu icin, Islami yerel
dagitim yontemine uygun olarak dncelikle bolgenin yoksullarina ve bdlgede cikari
olanlara dagitilir. Bolgenin ihtiyaglarindan kalan fazlalik ise, en yakin bolgeden en

yakin bdlgeye veya en muhtagtan en muhtag bélgeye, diger islami bolgelere dagitilir.

Karadavi’ye gore, petroliin zekatin1 vermenin gerektigi goriisii mevcut Islam
dengesizlik sorununu ¢ézmedigi gibi, islam diinyasimnin yoksul iilkelerinin sorunlarina
da ¢bziim getirmez. Bundan daha da 6nemlisi, temel Islam hakikatlerini acik¢a beyan
etmektir. Miisliimanlar yurtlar1 farkli olsa da tek bir millettir ve daha altta olanlarin
ihtiyaglarim gidermekten sorumludurlar. Bir Islam iilkesinin yoksulluk, hastalik ve
aclikla bogusurken, baska bir Islam iilkesinin liikkse milyarlar harcamasi, kendi
rezervlerinin yiiz milyarlarca dolar olmasi caiz degildir. Zengin Islam iilkeleri mal ile
cihad sorumlulugunu yerine getirmezken kisitlanmis bir Islam iilkesi, Islam
diismanlarina karsi cihadin yiikiinii ve harcamalarini tek basina listlenmesi caiz
degildir. Fakihlerin petrol ve benzeri kaynaklarin imama ait olmasin1 sdyledikleri,
bolgesel devletin yoneticisini degil, tek bir inang ve tek bir hukukun bayragi altinda
birlesmis Islam devletinin mesru otoritesini ifade eder. Bu, s6z konusu paranin belirli
bir grup insanin mali olmadigi, miisliiman milletin ve miislimanlarin mali oldugu
anlamina gelir. Karadavi, on yil dnce soyledigi ve bugiin de vurguladigi seyin Islam
tilkeleri arasinda dayanigma ve is birliginin gerekliligi bunun dini bir fariza ve milli
bir zorunluluk oldugudur. Zenginlerin serveti tek baslarina tekellerine alip, fakir
iilkelerdeki kardeslerini yoksulluk, hastalik ve aglikla bas basa birakmalar1 caiz
degildir. Zengin tilkelerin fakir iilkelere 6deyecekleri miktar1 beste bir olarak, madende

bireylerin 6demesi gereken beste bire kiyasla belirlenmesinde bir sakinca yoktur.®?’

627 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/235.
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Deniz iiriinlerinin zekatina gelince; denizden ¢ikarilan inci mercan gibi degerli
taslarla bir parcasi ¢cok yliksek miktar tutan anber gibi krymetli giizel kokular hakkinda
mezhepler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu konuda Karadavi; denizden

cikarilan seyleri karadan ¢ikarilan madenlere kiyas eder.

Denizden ¢ikan seylerin humus vergisine tabii oldugunu savunanlar, bunlari
karadan ¢ikarilan madenler mesabesinde gordiikleri i¢in her iki maddeyi ayn1 derecede
gorerek bu goriisii savunmuslardir. Humusa tabi olmadigini séyleyenler de siinnetin
bu iki mali birbirinden ayirdigini, rikazda humusu emrettigini, denizden ¢ikarilanlar
hakkinda hicbir sey emretmedigini sOylemektedirler. Fakat Karadavi’ ye gore; kiyas,
hiikiim bulunmayan bir seyi ortak illet sebebiyle hakkinda nas bulunan bir seye ilhak
etmektir. Ona gore silinnette belirtilmemisse kiyas yolu aciktir ve bu sebeple
aralarindaki ortak mali 6zellik ile karadan ¢ikarilan madene benzemektedir. Mutlaka
bir vergiye tabi olmasi gerekmektedir. Bu verginin miktari uzman kisilerin goriiglerine
bagvurularak, emek ve masraf dikkate alinarak, tam veya yarim 0Osiir olacak sekilde

tespiti hakkinda ictihad edilebilir.®*®

3.1.2.3.7. Gelir Getiren Mallarin Zekati

Gelir getiren mallar (miistegillat); ayninda zekat olmayan, ticaret i¢in degil
gelisme ve Uretim icin bulundurulan, aynimin kiralanmasi ve {irettigi trtinlerin
satilmas1 sonucu kar ve gelir getiren mallar olarak tanimlayan Karadavi; bunun

kapsamina hangi mallarin giinlimiizde dahil olacag1 hakkinda tespitlerde bulunur.

Kiraya verilerek gelir getirenler; ev, arac, siis esyasi, apartman, tasima araglari
ve benzeri mallardir. Uretim igin tutulup {irettigi {iriinii satilanlar ise; sigir, koyun,
yayilmayip siitii, yiinii, eti satilarak gelir saglanan hayvanlardir. Giinlimiizde iiretim
yapan ve Uriinii satilarak gelir saglayan fabrikalar gibi. Karadavi; ticaret mali ile kar
icin bulundurulan mal arasindaki farki; ticaret malinin elden ele intikal ile kar
saglamasi, gelir i¢in bulundurulan malin ise; ayni1 sabit kalip menfaatinin tekrar etmesi
seklinde agiklar. Karadavi’ye gore giinlimiizde ndmi mallar; kira ve gelir i¢in yapilan

binalar, iiretim i¢in kurulan fabrikalar, yolcu, esya ve yiik tasiyan araba, ucak, gemi

628 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 454.
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gibi nakil araglari, gelir saglayan, ndmi olan ve miitedavil olmayan sermayeler bu

bashigin kapsamindadir.®?

Miistegillatin zekatinin aynindan mi gelirinden mi alinmasi gerektigi
konusunda aynindan zekatinin verilmesi gerektigi, kiymetinden verilmesinin caiz

olmadig1 goriisii de vardir.®*°

Giliniimiizde biiyiik gelir saglayan hayvan ciftlikleri, taksi, otobiis gibi ticari ve
yuk arabalari, gelir saglayan ticari ugak ve gemiler, diiglin salonlar1 gibi yer ve
malzemeyi kiraya veren yerler ve farkli gelir kaynagi isletmeleri bulunmaktadir.
Karadavi; buna benzer biitiin mallarin gelir kaynagi miistegillat kapsamina girmesini
tercih eder. Gelir saglama apartman ve araba gibi esyanin aynini/kendisini kiraya
vermek ve iicretinden faydalanmak, fabrikalardaki gibi {iriin elde etmek ve pazarlamak
ya da gelir kaynagi canli hayvan, apartman ve fabrika gibi gayrimenkul akar ya da
ziyafet ve torenlerde kiraya verilen yer ve malzeme, araba gibi menkul biitiin bu mallar

miistegillat kapsamina girer.®’!

Karadavi’nin Sevkani’den aktardigina goére zekat mallarin1 hadislerde
bildirilen siniflarla sinirlandiranlar gelir getiren mallarda zekatin olmadigini,
bunlardan nisap ve havelan-1 havl sartin1 saglayanlarin kirkta bir oraninda zekata tabi

olacag goriisiindedir.®3?

Gelir getiren mallar konusuyla baglantili olarak fabrika ve fabrikanin
iriinlerine verilecek zekat hakkinda Karadavi’nin fetvasi burada ornek olarak
verilebilir:

Karadavi’ye gore ticaret ve sanayi zekatinin temel ilkesi, zekatin kiymet
izerinden verilmesidir. Zekat, esyanin aynina degil, kiymetine vacip olur. Yoksul ve
muhta¢ olanlar, esyanin kendisinden faydalanamayabilir veya hi¢ ihtiyag
duymayabilir. Ornegin ipek abaya iireten bir fabrika fakire ipek abaya verse abaya
pahali olabilir ve ona uygun olmayabilir. Fakir bir kadin, bin veya bes yliz riyal

degerindeki bir abayay1 sadece kirk riyale alabilecekken ve bu ona yetecekken ipek

29 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 458.

630 BEbu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravddtu’t-talibin (Beyrut: Mekteb’iil
Islamiyye, 1991), 2/273.

031 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 479.

632 Sevkani, Seylii’l-cerrar, 237.
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abay1 neden alsin. Fabrika araba {iretse benzin almaya giicii yetmeyen fakire araba
verilmesi uygun olmayabilir. Béyle bir durumda zekat vermek, ancak belirli durumlar,
yani ekonomik durgunluk donemlerinde, fabrika sahibinin veya tiiccarin zekatini
Odeyecek kadar parasi olmadiginda ve fakirin ihtiya¢ duydugu uygun gida maddeleri
gibi alet veya mallara sahip oldugunda ve bunlar1 hemen tiiketebilecegi veya
depolayabilecegi takdirde bunlardan faydalanabilecegi durumlarda caizdir. Bunlar
fakire sunmasi ve fakirin de bunu kabul etmesi gerekir; aksi takdirde sadece kiymeti
caizdir. Fabrikalar ve benzeri matbaalar, oteller, kiraya verilen konutlar ve benzeri
gelir getiren mallar bunlara miistegillat denir. Yani ayn1 baki kalmais, tirtinlerinden ve
gelirinden faydalanilan mallar. Bunlar hakkindaki Karadavi’nin ictihadi, bunlarin
tarim arazileri gibi olmalar1 ve bunlardan elde edilen mahsul ve iirlinlerin zekatinin
verilmesi gerektigidir. Bu seyler veya gelir getiren mallar, asillar1 sabit mallardir. Uriin
verirler veya kar saglarlar ki bu da araziden elde edilen mahsul ve meyveler gibidir.
Burada 6denmesi gereken net kar, gok tarafindan sulanan ekin gibi aletsiz sulanan
araziye kiyasen onda birdir. Net kardan kasit yil sonunda, bakim giderleri de dahil
cesitli giderler ve ticretler ile alet ve gayrimenkul masraflar diisiildiikten sonra kalan
net kar hesaplanir ve onda biri ¢ikarilir. Tarim arazisinde 6demede tahvil sart1 arandig1

gibi bu mallarda tahvil sart1 aranmay1p zekatinin hemen ddenmesi gerekir.%%
3.1.2.3.8. Isci Maaslar1 ve Serbest Meslek Gelirlerinin Zekat:

Karadavi; gelir saglayan isleri iki tiirlii olarak izah eder: Baskasinin emrine
girmeden kendi kendine is yapip elde ettigi meslek ve sanattan gelir kazanmak.
Doktor, miithendis, avukat, sanatkar, terzi, marangoz ve diger serbest meslek ve sanat
sahipleri gibi. Ve fert, sirket, hiikiimet veya baskasina bagli olarak is yapip karsiliginda
icret ve akitlerle bagkasinin isinde galigmasi karsiliginda maas, ticret, ikramiye ile
gelir elde etmedir.®** Ona gore, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in y1l
boyunca nisabin eksilip artmasini sart gérmeyip yilin basinda ve sonunda nisabin
bulunmasini yeterli gérmeleri tizerinden is gelirleri zekat kapsamina alinip nisaba tabii

kilinabilir. Is gelirlerini miistefdd mala benzeten Karadavi, tahvil sart: aranmaksizin

633 https://www.al-qaradawi.net/node/3733 Erisim: 27.08.2025.
634 Mevsili, Muhtarin Anahtari, 324.
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kazamldig1 anda zekatinin verilmesi gerektigini, Ibn Abbas, Ibn Mesud, Muaviye,

Omer b. Abdiilaziz, Ziihri ve Evzai’nin bu gériiste oldugunu ifade eder.%*

Karadavi; miistefad malin zekati1 icin havelan-1 havl sartin1 gerekli goren
hadisleri zayif goriip konuyla alakali siikiiti ve kavli bir icma olmadigini, ashap,
tabiinin ve dért mezhebin bu konuda ihtilaf ettiklerini®*¢ diisiiniir. Boylece Karadavi,
miistefad malda tahvil sartin1 arayan mezheplerin goriislerine muhalefet ederek tahvil
sartt aramaksizin zekatin derhal verilmesi goriisiinii tercih eder. Ona gore; memur
maasi, is¢i ilicreti, serbest meslek ve sanat sahiplerinden doktor, avukat, miihendis ve
benzeri kisilerin geliri, araba, gemi, ugak, matbaa, otel, eglence yerleri ve benzeri
ticaret disinda isletilip gelir saglanan ana mallarin gelirinden derhal zekat verilir.
Zekatin vacip olmasi icin bunlarin geliri lizerinden bir y1l gegmesi sart degildir. Kisi
bu geliri aldiginda derhal zekatini verir. Kiralik araziden, ekin ve meyvelerden zekat

alirken doktordan ve memurdan neden gelirinin kirkta biri zekat olarak alinmasin.®*’

Ona gore; maas, licret ve benzeri gelirlerde zekat net gelirden alinir. Miistefad
maldan borg, asgari ge¢im miktar1 asil ihtiyaclar, masraflar ve kiilfetler diistiikten
sonra miistefad malda geriye kalan bir yillik net gelir 85 gr. altin olan nisaba erisirse
zekat gerekir. Mesud, Muaviye ve Omer b. Abdiilaziz’in uygulamalari ile bu konuda
aliacak zekat yiizde iki bucuk oraninda belirlenmistir. Ayniyeti baki kaldigi halde
gelirinden yararlanilan apartman ve fabrika gibi ana mallarin geliri tarim arazisine

kiyas edilir. Bu konuda para nisabini esas almak daha uygundur.®*3

Vergi konusunda ise Karadavi; Ibn Hacer Heytemi (6.974/1567)%%°, Seyh Ilis,
Resid Riza (6. 1935)%°, Mahmut Seltit (5. 1963)%*!, Muhammed Ebu Zehre(1898-

1974), Hayrettin Karaman®*? gibi alimlerle aym minvalde diisiiniip zekatin vergi

035 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 487.

636 {bn Hazm, el-Endeliisi el-Kurtubi, Ahmed b. Said, el-Muhalld bi’l-Gsar fi serhi’l-miicelld bi’l-ihtisar
(Beyrut: Dar’w’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 4/196.

037 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 505.

638 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 513.

639 Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di, ez-Zevdcir ‘an iktirdfi'l-kebdir (Daru’l-Fikr, 1987),
1/299.

640 Resid Riza, Fetava Riza, 229.

641 Mahmud Seltit, el-Fetdvd dirdse li-miiskilati’l-miislimi’l-mu ‘dsir fi haydtihi’l-yevmiyyeti’l- ‘Gmme
(Kahire: Daru's-Suruk, 2004), 109.

642 Hayrettin Karaman, “Vergi ve Zekat” (Erisim 27 Eyliil 2024).
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yerine gecmeyecegi kanaatindedir.®*® Din Isleri Yiiksek Kurulunun fetvasi da bu

yondedir.5*

Ayrica, giincel bir 6rnek olmas1 hasebiyle I1. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku
Kongresi ‘Zekat’ oturumunda, zekat ve vergi hakkinda sonug bildirgesinde su kararlar

yer almaktadir:
1. Zekat mali bir ibadet olup devlete verilen vergiler zekat yerine gegmez.

2. Devlet zekatla ilgili mevzuat gelistirir ve zekat1 ayr bir kalemde toplayip
Islam dininde belirtilen esaslar ¢er¢evesinde dagitmay1 taahhiit ederse o zaman devlete

zekat verilir. Devlet isterse bu zekata vergi mevzuatinda da yer verebilir.

3. Anayasal bir kurum olan ve miisliimanlarin ibadet hayatin1 diizenlemek ile
gorevli bulunan Diyanet Isleri Baskanlig1 diger ibadetler gibi zekat ibadetinin ifasinda
da vatandaslarimiza yardimci olacak bir yapilanmaya gidebilir. Bu maksatla ‘Hac ve
Umre Hizmetleri Genel Midiirligii’ gibi bir de ‘Zekat ve Hayir Hizmetleri Genel
Miidiirliigii” kurulmasinda yarar vardir. Bu diizenlemeler yapilirken giiniimiiz Islam

iilkelerindeki zekat uygulamalarindan ve organizasyonlarindan istifade edilmelidir.*’

Karadavi’nin bu bagliktaki fetvalarinda onun makasida dayali fikhi
diisiincesinde yer alan nasslarin sihhat durumlariin arastirilip sahih hadise gore
fetvaya ulagsma dislincesi geregi sihhatini degerlendirdigi konu ile alakali bazi
hadisleri zayif goriip fetvaya mesned kilmadigi, siik(iti ve kavli bir icmay1, ashap,
tabiinin ve dort mezhebin diisiincelerini arastirdig1 goriilmektedir. Karadavi, miistefad
malda tahvil sartin1 arayan mezheplerin goriislerine muhalefet ederek tahvil sarti
aramaksizin zekatin derhal verilmesi goriisiinii tercih eder. Boylece dort mezhebe
muhalif fetvaya ulagtigini, ashap, tabiinin ve dort mezhebin goriislerini ve konu
hakkinda icmanm olup olmadigini inceledigi sdylenebilir. Tiim bu hususlar
Karadavi’nin makasida dayali fikhi diisiincesinde yer alan 6zellikler ve makasidii’s-
seriaya ulagmak i¢in takip ettigi yontemdir. Bu goriislerinde intikai ictihad anlayigini

isleterek literatiirdeki goriisler igerisinden tercihte bulunupmalin muhafazasi ciizi

643 Karadavi, Fikhu z-zekat, 1113,

644 «“Vergi, zekat yerine geger mi? : Din Isleri Yiiksek Kurulu : Dini Bilgilendirme Platformu” (Erigim
27 Eyliil 2024).

645 «Zekat oturumu sonug bildirileri” (Erisim 28 Eyliil 2024).
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maslahatini  ihkak etmek suretiyle makasidii’s-seriaya ulagsmaya calistigi

goriilmektedir.

3.1.2.3.9. Hisse Senedlerinin Zekéati

Giliniimiizde sanayi ve ticari gelismeler ile ortaya ¢ikan sened ve hisse senedi;
tedaviil edildigi mali sened borsalarinda ticari islemler ile kiymetlendirilen mali
degerli kagitlar olup menkul kiymetler olarak adlandirilir ve ayni adla gelirinden vergi
alinir. Hisse senetleri ile senetlerin arasindaki ayrima deginen Karadavi; hisse
senetlerini kara da zarara da ortak ciliz’i miilkiyet haklari, senet ise; bankadan,
hiikiimetten veya sirketten belirli bir tarihte bor¢lanmadan olusan belli bir miktar
hamiline belli bir kar karsiliginda 6denecegine dair bankaya, hiikkiimete veya sirkete

verilen borcu temsil eden yazili bir taahhiit olarak tanimlar.

Karadavi’ye gore; hisse senedi c¢ikarmak, miilk edinmek, alip satmak,
muamelede bulunmak, hisse senetlerinin ait oldugu sirketin i¢ki imal etmek, satmak,
ticaretini yapmak, bor¢ alip verirken faizle islem yapmak gibi ser’an haram olan
sekilde calistyorsa yasaktir. Sanayi ve sanayiye benzer ana paralarinin timiinii veya
biiylik bir kismin1 ara¢ ve malzemeye yatiran sirketlerin hisse senetlerinden degil
karlarindan zekat alinir. Ana paranin biiyiik bir kismii menkul mallara yatiran,
ticaretini yapan ticari sirketlerden ise; zekat hisse senetlerinin piyasa degerinden ve
saglanan kar toplamindan birlikte alinir. Sabit esya kiymetlerinin hisse senetleri
tutarindan diistiikten sonra yiizde iki buguk oraninda alinir. Senetler ise; tahsili umulan
borg, sahibinin elindeki mal hiikmiinde oldugu i¢in her sene zekatin verilmesi vaciptir.

Zekattan muaf degildir.

Karadavi'nin, Katar Islam Bankasi'nin hisse senetleri iizerinden alinacak zekat
hakkinda sirketlerin muameleri tiirleri ne olursa olsun bireysel muamelelerle ayni olup
zekati, mistegillatin/ gelir getiren mallarin zekat1 gibi, gelir ve net kardan onda bir
alinmas1 gerektigi yoniinde bir fetva vermistir. Ticari sirketlerde ise, hisse senetleri
tizerinden alian zekat1 kirkta bir alinir. Hisse senedi sayisi, hisse senedinin piyasa
degeri ile garpilarak %2,5’e boliiniir. Hissedar, hisseleri lizerinden zekatini kendisi

hesaplayabilir. Bu hesaplamanin, hissedar1 oldugu banka veya sirketin zekat

646 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 522.
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komisyonu tarafindan yapilan hesaplamadan daha az oldugunu gorebilir. Bu
tutarsizligin nedeni, gelir getiren mallar, gayrimenkul, fabrika gibi mallarin zekati
konusundaki goriis ayriligidir. Bazilari, zekatin ticari mallardaki gibi kirkta bir
oldugunu diisiiniir. Digerleri ise zekatin kardan 6denmesi gerektigini paralardaki gibi
zekata tabi oldugunu savunur. Ya da zekati tarim arazisine benzeterek onda birini

gerektirir.%4’

Hisse senedlerini ii¢ ¢eisde ayiran Karadavi, bunlara taallik eden hiikiimleri

sOylece izah eder:

Birinci cesit: Islami bankalar ve Islami sigorta sirketleri gibi Islami sirketlerin
hisseleri. Bu sirketlerin hisselerine yatirim yapmanin ve alim satim yoluyla alip
satmanin caiz olusunda bir ihtilaf yoktur. Alim satim gibi mesru her tiirlii yolla alim
satim yapmak caizdir ve bu fonlar fiili kabzi yeden bi yedin gerektirmediginden, fiili
olarak elde bulundurma zorunlulugu yoktur. Ikinci cesit: Icki, domuz eti ve diger
haram seyler gibi faaliyetleri aslen haram olan sirketlerin ve faizli bankalar, eglence
sirketleri ve haram seylerle is yapan diger sirketlerin hisseleri gibi. Bu sirketlere
yatirim yapmanin veya onlarla islem yapmanin caiz olmadigi konusunda goriis birligi
vardir. Uciincii gesit: Otomobil sirketleri, teknoloji sirketleri, genel ticaret, tarim,

sanayi ve diger mesru faaliyetler gibi asli faaliyeti caiz olan sirketlerin hisseleri.

Alim satim yoluyla mumelelerinde faiz ve haram islemler icerebilirler. Bu
konu ¢agdas hukukcular arasinda ihtilaflidir. Bazilari, bu hisselerin faiz igerdigini ve
tiikketicisinin, alicisinin, yazicisinin ve sahitlerinin lanetlendigini diislinerek, hisse
senedi alim satimini, istirak etmeyi, satin almayr veya satmay1 yasaklamistir. Bu
nedenle, hicbir kosulda alim satimi caiz degildir. Bazilar1 bu hisselerin insanlarin
ithtiyaclaria gore alinip satilabilecegini ve bazi sartlarla yapilabilecegini diigiiniir. Bu

sartlar:

Uluslararas1 islam Fikih Akademisi’nin kararlastirdig1 iizere, nakit-borg orani
yiizde elliyi gegmemelidir. Bu orani asarsa, Islam hukukundaki sarf kurallarma gére
islem yapilamaz. Sirketin borg¢lar1 ve faiz yoluyla aldig1 krediler yiizde otuzu gegemez.

Faiz orani en fazla yiizde bes veya yiizde onu gecemez. Bu sirketlerin takip edilmesi

847 https://www.al-qaradawi.net/node/3502 Erisim: 21.08.2025
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ve faiz oraninin kaldirilmasi ya da kisinin parasini, faizden arindirmasi gerekir. Sirket
internet sektoriinde faaliyet gosteriyorsa, faaliyeti esasen caizdir. Yukarida belirtilen

sartlara uyarak zaruret halinde onunla muamele yapmak caizdir.®*®

3.1.2.3.10. Paralarin Zekati

Karadavi’ye gore paralarin zekatin1 hesaplarken kagit para glimiis lizerinden
hesaplanirsa, nisabi elli riyali gegmez. Altin lizerinden hesaplanirsa, yirmi miskalin 85
grama esit oldugunu bildigimizden, iki nisap arasindaki fark onemli olacaktir. ilk
basilan ve tedaviile siiriilen Islam dinarlar1 olan Abdiilmelik bin Mervan déneminden
kalma baz1 dinarlar birden fazla miizede bulunmustur. Bir dinarin ortalama agirliginin
4,25 grama esit oldugu gosterilmistir. Yirmi dinar 85 grama esittir. Kagit paranin nisap
degerini 6grenmek istiyorsak, kuyumculara sorup onlardan 85 gram altinin kagit
paradaki degerini 6grenmeliyiz. Bu miktar, nisap veya zekatin verilecegi asgari
zenginlik seviyesidir. Glimiisiin nisab1 ise ¢ok kiigiiktiir ve hesaba katilmamalidir,
clinkii elli riyale sahip olan biri zengin sayilmaz. Altin nisab1 bes deve, kirk koyun,
otuz inek gibi oran olarak diger nisap oranlarina yakindir. Sonug olarak, birinin zekat
O6demekle yiikiimli olup olmadigini anlamak istiyorsak, zekat miktarina bakariz. 85
gram altin degerinde parasi varsa, Islam hukukunda bilindigi gibi %2,5 veya dortte bir

oraninda zekat vermelidir. Altinin yogunlugunun 18 ayar olmasi yeterlidir.®*

Karadavi, altin para ve gimiis dirhemin zekati hakkindaki mezheplerin
goriislerini tedaviildeki paranin zekati hakkindaki goriisiine kaynak olarak aktarir.
Ser’i paranin ancak altin ve giimils oldugunu diisiinenlere gore kagit paranin zekata
tabi olamayacagini savunanlar oldugu gibi,®° Safiilerden bazilar1 degeri altin ve
glimiis olarak elde edilmedik¢e ve bir y1l gecmedikge zekata tabi olmayacaginm
diistinlir. Hanefilerden bazilari; paralart gilivenilir bor¢ gibi goriip glimiisle
degistirildiginde derhal zekati vacip olur goriisiindedirler. Malikilere gore ise; borg
senedi bile olsa paralar giimiisle bozdurulabilir, altin yerine gecebilir. Dolayisiyla
zekat vacip olur. Hanbeliler; altin ve giimiisle bozdurulup zekat sartlar1 olusmadikca

parada zekat vacip degildir goriisiindedirler. Mezheplerin goriislerini ele aldiktan sonra

48 https://www.al-qaradawi.net/node/3660 Erisim: 21.08.2025.

49 https://www.al-qaradawi.net/node/4136 Erisim: 22.08.2025.

650 Karadavi, bu goriisii savunanlara Misir’da Maliki mezhebine baglh miiftii Seyh illis’i 6rnek verir.
Bkz.:Karadavi, Fikhu z-zekdt, 271.
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Karadavi, altin ve giimiisiin sirf mali degerleri oldugu i¢in degil ndmi olduklar1 i¢in de
zekata tabi kilindiklarini, yeni bir mesele olan kagit paranin zekatini asrimizin
sartlarina gore ¢6zmeyi savunur. Karadavi; Misir’da dort mezhep alimlerinden olusan
bir komisyonun yazdigini aktardigi ‘el-Fikhu ale’l mezahibi’l erbea’ adli kitaptan
naklettigi yukarida verilen mezhep goriislerine katilarak kagit paralari zekata tabi

goriir.%>!

3.1.2.4. Zekat Sarf Yerleri
Kur’an-1 Kerim’de zekat ile ilgili emirler namaz kadar, hatta namazdan daha

52 haricinde zekét

miicmel olarak gonderilmis, zekat verilmesi gereken siniflarin
emrinin tafsilati ile ilgili hiikiimler tesrii siinnette zekattaki miicmelligi gidererek
beyan edilmistir. Kur’dn-1 Kerim, siinnet ve dort halifenin uyguladigi esaslar

dogrultusunda zekatin sarf edildigi sekiz sinif bulunmaktadar.

Kur’an-1 Kerim’de zekat sarf yerlerini bildiren ayette zekat verilecek siniflar
fakirler, miskinler, zekat memurlari, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar, koleler,

Allah yolunda sarfedilenler ve ibnii’s sebil olarak belirtilmistir.

e 2 G AT 8T . o2 AT EM NPT I L PN (S SR | RPN SR L L (R IR P e
Calayp G201 T AT Joe 35 Gre Ty SBT3 22,0 gl Gl Gl (Sl shaal) ESI%NT G
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‘Sadakalar (zekatlar) Allah tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere,
(zekdt toplayan) memurlara, goéniilleri (Islam’a) isindirilacak olanlara, kilelere,
bor¢lulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere yolcuya mahsustur. Allah pek iyi
bilendir, hikmet sahibidir.’%>3

Calismanin bu kisminda zekat sarf yerleri olan sekiz smifi inceleyip, bu
siniflardan maksadin ne oldugunu, mezheplerin goriisleri ve bu goriislerden sonra
Karadavi’'nin en nihayetinde makasidii’s-seriayr gozeterek ulastigi  sonuglart

incelemeye ¢alisilacaktir.

651 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 271.
652 et-Tevbe, 9/60.
653 et-Tevbe, 9/60.
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3.1.2.4.1. Fakir ve Miskinler
Fakir ve miskinlerin kim olduguna dair mezheplerin farkli gortsleri
bulunmaktadir. Karadavi; bu farkli mezhep goriislerini inceleyerek, bu siniftan

kastedilenin ne olduguna dair bir sonuca ulagmustir.

Hanefilere gore fakir; nisabin altinda mali olan ya da asli ihtiyaglar1 nisap
miktar1 veya nisap miktarindan daha fazla olan kisidir. Miskin ise; hicbir seye sahip
olmayan kimsedir. Zekat verilmesi i¢in mali olmayan miskin olmasi, havaic-i asliye
olan esya, ev, mal ve miilk sahibi olmasi, paradan nisabin altinda miktarin olmasi, para
disinda nisabin altinda mala sahip olmasi gerekmektedir. Diger {ic imama gore fakir;
asli ihtiya¢ olan mallardan yetecek kadar mala sahip olmayan, miskin ise; asli
ihtiyagtan kit kanaat mala veya helal kazanca sahip olan kimsedir. Higbir mali ve
kazanci olmayan, mali ve kazanci olup ihtiyacini karsilayamayan, ihtiya¢ miktarinin
yarisina ulagsmayan, ihtiyacinin yarisindan fazlasini  karsilaylp  tamamini

karsilamayacak mala veya kazanca sahip olan zekat almaya layiktir.®>*

Fakir ve miskinlerin zekat payindan zekat almaya engel olan zenginlik ol¢iisti
hakkinda fakihlerin farkli goriisleri olmus, belirli sartlarda zekat vermeyi gerektiren
zenginlik iizerinde ittifak olmak ile birlikte, zekat almaya mani olan zenginlik

hakkinda farkl1 gériisler dile getirilmistir.5>°

Hanefiler; nisap miktar1 mala sahip olanin zengin olacagini, zekat vacip
olmayan mallardan ihtiyacindan fazlasina sahip olmasi, ticaret ve el altinda tutmak
icin degil kullanmak icin bulunan bu mallardan kiymeti iki yiiz dirhemi bulan
fazlaligin olmasi halinde zekat almasi yasak olup bu 6l¢ii zenginlik sayilmistir. Bir evi,
ev esyasl, yataklari, hizmetgisi, silahi, giydigi elbiseleri ve ehlinden ise ilim kitaplari
olan kimseye zekat malindan vermede bir sakinca yoktur. Bundan bagka sahip oldugu
fazla malin kiymeti iki yliz dirheme ulasiyorsa, zekat almasi haramdir. Hasan
Basri’den gelen rivayette ‘bin dirhem tutarinda at, silah, hizmet¢i ve eve sahip olana
zekat verirlerdi’ demektedir. Verirlerdi dedigi kisiler ashab-1 kiram’dir. Sebebi bu

seylerin asli ihtiyag ve insan igin zaruri seyler olmasidir.5%

654 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 546.
655 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/67.
656 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/48.



248

Mezheplerin konu ile ilgili goriislerini tahlil eden Karadavi; zekat almaya mani

olan zenginlik hakkinda ulastig1 sonuglar1 su sekilde ifade eder:

Zekata tabi mallardan ya da diger mallardan, calisma ya da kazanmasindan
gelir getiren, gayrimenkul ya da benzeri seyler kendisine yetecek kadar olan kimsenin
zekat almaya hakki yoktur. Bunda 6l¢ii; kendisine, ailesine, gecimini saglamakla
miikellef oldugu kisilere yetip yetmemesidir. Is¢ci ve memurlar; mali ve birikmis
servetiyle degil, siirekli yenilenen kazanci olan maas licreti ile zengin sayilir. Nisap
miktarina sahip olmayanlar fakir kabul edilseydi biitiin bunlar zekat almaya uygun
fakir olarak sayilirdi. Bir veya birden fazla nisaba sahip oldugu halde kendisinin ve
ailesinin ihtiyacin1 karsilamada yeterli olmuyorsa, bu kisinin zekat almasi caizdir.
Ciinkii; zengin degildir. Mesela; binlerce bina tutarinda ticaret mali oldugu halde,
ticaretin durgunlugundan ya da ailesinin ¢oklugundan ihtiyacini karsilayacak kadar kar
saglayamiyorsa, zekat almasi caizdir. Nisap miktarina ulagan hayvanlar1 ya da tahili
bulunan kisi, ihtiyacin1 karsilamiyorsa zekat almasi caiz olup s6z konusu mallarina

zekatin vacip olmasi buna mani degildir.5>’

Karadavi; mezhep goriislerini inceledikten sonra zekat almaya hak kazanmanin
Olciisiini, ferdin ve aile fertlerinin ihtiyacina yetecek miktarda mala muhta¢ olmasi
olarak gerekli gormiistiir. Dolayisiyla sadece nisab miktar1 mala sahip olmay1 yeterli

gbren mezhep goriislerinden ayrilmaktadir.

Karadavi’ye gore, kazang saglayacak bir is bulunmasi, bu isin helal olmasi,
giiciinden fazla mesakkat gerektiren bir i3 olmamasi, sahsiyetine, toplumdaki yerine
yakisir bir is olmasi, bu isten kendisinin ve ailesinin ge¢imine yetecek kadar kazanan
saglam ve giiclii kisinin zekattan almas1 haramdir. Giicii ve saglig1 yerinde kazanma
imkani olan herkes ser’an kendi kendine yeterli olmakla miikelleftir. Kazanmaktan
aciz olan ya da kazanma giicli oldugu halde helal bir kazan¢ yolu bulamayan, kazanci
kendisine ve ailesine yeterli olmayan kimsenin zekdt malindan almasi helaldir.
Kazanma giiciine sahip oldugu halde nafile ibadetler i¢in bir yere ¢ekilen kisiye zekat
verilmez ve zekat alamaz. Islam’da ruhbanlik yoktur, ¢alismakla miikelleftir. Ahkama

uygun ¢alisma en iistiin ibadetlerdendir. Ilim tahsiline kendini verdigi i¢in kazang elde

657 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 555.
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edemeyene zekat verilir.®®® Ciinkii farzi kifayeyi yerine getirir. Ilmin yarar1 sadece
kendine degil, iimmete samildir. Zekat muhtaca ya da timmetin ihtiyag duyduguna

verilir. Ilim tahsil eden bu iki ihtiyac halini de tasir.%>°

Fakir ve miskine zekat mallarindan ne kadar verilecegine dair temelde iki farkli
gorlis ve bu goriisler igerisinde farkli ihtilaflar mevcuttur. Verilecek malda bir
sinirlama yapmadan tam yeterli olacak kadar verilir diyenler ve maldan belli bir miktar
verilecegini sdyleyip bu miktar1 az ya da ¢ok tutanlar. Birinci goriisii tasvip eden
Karadavi; bu goriis icerisinde Omiir boyu yetecek kadar verilecegini sdyleyenler ve bir
yil yetecek kadar verilecegini sdyleyenler olarak goriis farkliliklarinin oldugunu ifade

eder.

Omiir boyu yetecek kadar verilmelidir diyenlerin gériislerini destekleyecekleri
en 6nemli rivayetlerden biri Hz. Omer’in rasid hilafetinde gozettigi siyasetidir. Hz.
Omer; zekat vermekle fakirin bir iki lokma aghigini gidermeyi, sikintisin1 gegici olarak
yok etmeyi degil, fakir ve miskine verilecek zekat ile onun zengin edilmesine ¢aligmis
ve siyasetinde bu sekilde bir hedef gozetmistir Hz. Omer’den rivayet edilen

‘verdiginiz zaman zengin edecek kadar verin’ diisturu onun siyasetinin esasidir.5®°

Fakir ve miskine zekat malindan verilecek miktar ile alakali olarak Safiilerden
bircogu, fakir ve miskine ihtiyactan kurtarip zengin edecek kadar verilir, bu da her
zaman Yyeterliligi saglayan miktardir demislerdir. Bu Safii’nin goriigiidiir. Bu goriis
sahipleri delil olarak Kabisa bin el-Muharrik el-Hilali’nin rivayet ettigi su hadisi
gostermektedirler: ‘Su ii¢ kisiden baskasinin dilenmesi helal degildir. Yiiklendigi bir
diyet ve tazminat sebebiyle muhta¢ diisen kimse yiiklendigini ddeninceye kadar
dilenmesi helal olup ondan sonra birakmasi lazimdir. Ikincisi bir musibete ugrayip
malin1 kaybeden kimse yasayisini diizene koyuncaya, hayatina istikamet verinceye
kadar dilenmesi helaldir. Ugiinciisii de ¢evresinden giivenilir ii¢ kisinin bu muhtagtir

dedigi fakir diismiis kimsenin dilenmesi helaldir. Bu da hayatina diizen verinceye

658 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/191.
659 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 559.
660 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu l-emval (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1989), 672.
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kadar dilenmesi helaldir, bunlarin disinda ey Kabisa, dilenmek haramdir, dilenci haram

olarak yemektedir.®®!

Safiiler; Resulullah’in ihtiyaci karsilayacak kadarini toplayincaya kadar
dilenmeyi caiz kilmasi ile delillendirip, sanat erbabindan; sanatin1 yiiriitecek, tutari az
ya da ¢ok sanat aletlerini alacak kadar zekattan verilir derler. Sanatin ¢esidi {ilke,
zaman ve sahislara gore degisir. Bakliyat satana bes veya on dirhem verilir. Miicevher
satana on bin dirhem verilir. Bundan az miktarla yeterli kar saglamas1 miimkiin olmaz.
Tlccar, firinci, attar veya sarrafa islerini gérmeye yetecek oranlarda verilir. Terzi,
marangoz, kasap, dokumaci ve benzerlerine bu is i¢in olan alet ve makinalar1 satin
alabilecek kadar verilir. Ciftgiye yetecek kadar ¢iftlik, tarla, bahce ve benzeri seyleri
satin alabilecek miktarda verilir. Sanat erbabindan olmayan bir sanati, ticareti
beceremeyene, kazanamayana bolgesine gore Omriin cogunda yeterli olacak kadar

verilir.°®?

Bir yil yetecek kadar verilmesi gerektigini diislinen Malikiler, cumbhur,
Hanbeliler ve baska fakihlerin tercih ettigi ikinci goriise gore; fakir ve miskine
kendisine ve ailesine bir y1l yetecek kadar zekat malindan verilir. Omiir boyu vermeye
gerek gormedikleri gibi, bir yildan az yetecek kadar verilmesini de uygun
gormemektedirler. Bir y1l yetecek kadar verilmesi kendisine ve ehline istedigi ge¢imin
ortalamasidir. Resulullah’in slinnetinde ailesine bir yillik azik stok etmesi goriislerini
desteklemektedir. Zekat mallarinin zaten bir yillik oldugunu, 6miir boyu yetecek kadar
vermeye gerek olmadigini diisiiniirler. Zekat mallarindan her sene yeni gelirler

gelmekte ve zekat almaya miistahak olanlara bu mallar verilmektedir.®%

Ebu Ubeyd; fakir ve miskinlere ¢ok verilmesini tercih ederek, Ebu Talha’nin
bahcesini Hasan ve Ebu Katade’ye sadaka olarak vermesini zikrettikten sonra soyle

demektedir:

Hait so6zii; hurma, agag ve ekini olan bah¢e demektir. Boyle bir bahg¢enin asgari
degerinin ne kadar oldugu konusunda Talha bahgesinin sohret ve kiymetini aciga

vurmaktan ¢ekinmistir. Buna ragmen bu bahcgeyi sadece iki kisiye vermistir. Ebu

1 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/193.
662 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/194.
663 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 567.
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Talha’nin bu sadakast her ne kadar nafile olsa da bunun yolu farz olan zekatin yoludur.
Ikisi de muhtaca vermek agisindan aymi yoldadir. Zenginlerin malinda fakirler igin
tayin edilen, vacip olan miktarin alinmasinda haramlik var ise yani vacip olan
sadakadan c¢ok almak fakirlere haram ise, onlara kesinlikle verilmesi dngoriilmeyen
nafile sadakan ¢ok almak daha fazla haramdir. Nafile sadakadan ¢ok almalar1 helal ve
nafile sadakay1 veren iyilik yapmis thsan sahibi biri ise farz olan sadakay1 yani zekati

ddemede daha ¢ok iyilik sahibi say1lir.6%

Miisliimanlardan salih bir ailenin fakir diisiip kisin sogugundan ve yazin
sicagindan koruyacak evleri bile olmadigin1 géren zengin bir miisliimanin; malinin
zekat1 ile yazin sicagindan ve kisin sogugundan onlar1 koruyacak bir evi onlara satin
almas1 ya da giyecek bir seyleri olmadigini goriip zekatindan onlar1 giydirmesi,
namazlarda avretlerini ortecek, yazin ve kisin koruyacak elbise vermesi ya da zalim
bir efendinin elinde haksizliga ve zulme ugrayan kéleyi satin alip, azat etmesi,
vatanindan uzak kalani goriip onu memleketine ulastiracak bir vasita satin almasi
kiralamasi ya da yol masraflarin1 karsilamasi gibi ¢cok mal ile gerceklestirilen ve mal
sahibinin nafile olarak malin1 verip karsilamasina nefsi engel olan isleri miisliiman
malinin zekat ile karsilarsa, iizerindeki zekat farizasini yerine getirmis sayilir ve ihsan

eden kullardan olur.®?

Karadavi; mezheplerin konuyla alakali goriislerini tahlil edip EbGi Ubeyd’in
goriisiinii aktardiktan sonra fakir ve miskinlere zekat malindan émiir boyu yetecek
kadar ya da bir y1l yetecek kadar verilmesi goriislerinden her iki goriisiin de kendine
gore uygulama alaninin  bulundugunu, iki goriisi  birlikte kabul edip
uygulanabilecegini tercih eder. Karadavi’nin bu tercihinde makasida dayali fikhi
diisiincesinde yer alan zarurati hamseden malin muhafazasinin temini maslahatini
onceleyip, tiim goriisleri birlikte degerlendirerek makasidii’s-seria lizerinden sonuca

ulastig1 boylece makasidii’s-serianin onun fikhi diistincesine etkisi goriilmektedir:

Fakir ve miskinlerin bir tiirii kendi kendine ¢alisip kazanabilirler. Sanatkar,
tiiccar ve ¢iftgi gibi bunlarin sanat aletlerine, ticaret icin sermayeye, tarlaya ve ¢ifteilik

i¢cin gerekli araglara ihtiyaclar1 vardir. Bunlara meslegini yiiriitebilmesi ve 6miir boyu

664 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu l-emvil, 668.
665 Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-emval, 673.
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bir daha zekat almaya muhtag¢ olmayacak sekilde gelir saglanmasi i¢in zaruri araglari
satin alabilecekleri yeterli sermayeyi vermek gereklidir. Zekat gelirlerinin durumuna
gore bu aracglar miilk olarak yahut ortaklikla verilebilir. Diger tiir fakir ve miskin ise;
kazanmaktan aciz olan hasta, kor, yasli, erkek, dul kadin, cocuk ve benzerleri gibidir.
Bunlar i¢in bir yi1l boyu yetecek kadar zekat malindan diizenli maas seklinde verilir.
Hatta muhtag kisinin mali israf etmesi veya saga sola dagitmasi endisesi duyuluyorsa
yilda kendisine aylik maas seklinde verilir. Memur maaglari, emekli maaslar1 ve

ikramiyeleri gibi.%®

Karadavi; biitliin bu incelemelerinden sonra zekat verilecek miktarin belirli bir
sinir ile tahdit edilmemesinde zekatin hedefinin fakire bir veya iki dirhem vermek
olmayip, ona yakisir normal bir hayat seviyesi saglamak oldugunu tespit eder.
Dolayisiyla; bu seviyenin gergeklesebilmesi i¢in, asgari miktar kendisine ve ailesine
yetecek kadar yiyecek, igecek, yaz ve kis i¢in mesken ve giyimin saglanmasidir.
Asrimizda miisliimanin zaruri ihtiyaclarindan biri de kendisi ve aile fertlerinin
cahillikten kurtulmasi, tedavi gérmesi gibi hususlar1 da asgari yagam seviyesine dahil
eder. Sahsin hayat seviyesini kesin sinirlarla ve belirli ¢izgilerle belirlemek miimkiin
olmadigi i¢in, zaman ve ¢evreye, her milletin servet ve milli gelir miktarina goére bu

sinirin belirlenebilecegini diisiiniir.®¢’

Karadavi’nin bu gortislerinde orta yolu benimseyip onun makasida dayali fikhi
diisiincesinde yer alan vasatiyye ekolii lizerinden fetva verdigi, bazi konularda dort
mezhebe hilafen fetvaya ulastigi, kolaylig1 ve maslahati tercih edip makasidii’s-seria
tizerinden hilkme ulastig1 ve makasidii’s-serianin onun fikhi diislincesine etkisi tespit

edilebilir.

3.1.2.4.2. Zekat Memurlari

Fakir ve miskinlerden sonra zekatin sarf yerlerinden ii¢lincii siif olan zekat
i¢in ¢alisan gorevlilerdir. Bunlar tahsil memurlari, depo gorevlileri, bekg¢iler, muhasip,
katip, dagitim islerini yiirliten gorevliler gibi zekat islerinde ¢alisan biitiin personeldir.

Bunlarin ticretleri zekattan tahsis edilmistir. Zenginlerden baska bir sey alinmayip,

666 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 571.
667 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 575.
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personelin kendi masrafi i¢in yeterli gelir saglanmigstir. Kur’an-1 Kerim’de bu siifin
zikredilmesi,*®® zekatin devletin gorevlerinden biri oldugunu gésterir.

Peygamber (s.a.v.), zekatin toplanmasi ve dagitilmasi i¢in Medine’den zekat

memurlar1 géndermis, zekat ahkan ile ilgili gerekli diizenlemeleri dgretmistir.®®

Ebu Cuhafya, Peygamber’in (s.a.v.) zekdt memurunun kendilerine gelerek
zekatlarini zenginlerinden alip fakirlerine verdigini, o zamanlarda yetim bir ¢cocuk olan

kendisine de disi bir devenin verildigini sdylemistir.6”°

Zekat toplayacak memurlarin gonderilmesinin hiikiimetin gérevi oldugunu
fakihler belirtmis, Resulullah (s.a.v.) ve ondan sonra gelen rasit halifelerin zekat
toplayacak memurlar1 halk arasina gonderdiklerini ifade etmislerdir. Ebu Hiireyre’nin
rivayet ettigi bir hadiste Resulullah’in (s.a.v.) zekat: toplamak iizere Omer b. Hattab’1
memur olarak gonderdigi rivayet edilmis olup, Resulullah’in zekat toplamak iizere
memur gonderdigine dair bu konuda benzer hadisler ¢oktur. Zekat memurlari
gondermenin gerekli oldugu bazi sebepler vardir. Zengin olan biri kendisine ne kadar
zekat distliglinii bilmeyebilir ya da bildigi halde cimrilik edip zekat vermekten

kaginabilir. Bunun icin zekat: tahsil edecek gorevliler gondermek gerekmektedir.®”!

Devlet bagkani imam ya da onun vekili zekat toplamak iizere gorevli gonderir.
Bazi {irtinlerin zekatini toplamak i¢in havelan-1 havl sart1 gerekirken bazi iirlinlerde
gerekli degildir. Meyve ve ekin zekatini toplamak icin gorevlilerini hasat ve devsirme
mevsiminde gonderir. Tarim iirlinlerinin zekati hasat aninda verilir ve tizerinden bir y1l
gecmesi gerekmez. Devlet bagkani gorevlilerini tam hasat zamaninda giftgilere
ulasacak sekilde gonderir. Uzerinden bir y1l gegmesi gereken hayvan ve benzeri diger
mallarin zekatini tahsil ederken gorevlilerin varacag: belirli bir ayin tespit edilmesi
gerekmektedir. Yaz ya da kis olsun bu aymn Muharrem ay1 olmasi ser’i senenin ilk ay1

oldugu icin tercih edilebilir.®”?

668 et-Tevbe, 9/60.

669 Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku ’s-siydsiyye (Beyrut: Darun Nefais, 1407), 231.

670 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtar serhi miinteka’l-ahbar (Misir: Daru’l-
Hadis, 1993), 4/180.

671 Nevevi, el-Mecmii ‘, 167.

672 Nevevi, el-Mecmii ‘, 170.
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Safiilere gore zekatin toplandigi yerde alacak kimsenin olmamasi halinde
zekat1 baska bir sehre nakletmek caiz goriilmiistiir. Zekatin nakli hususunda mekani ya
da sarf yerlerini one ¢ikaranlar olmak tizere iki farkli goriis ortaya atilmistir. Mekani
Onceleyenlere gore zekati nakletmek caiz degil iken sarf yerlerini 6nceleyenlere gore
ise zekatin mahallinde ihtiya¢ olmadig1 takdirde her siif icin gegerli olmamakla
birlikte baska yerlere nakledilebilir.®”> imam Safii, zekatin1 naklederek veren kisinin

zekatin1 iade etmesi gerektigine dair goriisiiniin tam bir vuziha ulasmadiginmi ifade

eder.%4

Malikilere gore zekat1 vacip oldugu yer ya da yakininda dagitmak vaciptir. Bu
mesafenin namazin kisaltildig1 kasr mesafesinden az olmasi gerekir. Yakin mesafede
zekata muhta¢ kimse olmadiginda zekat ihtiyaci olan kisilerin oldugu yere ya da yakin
mesafeye zekat nakledilebilir. Fakat zekatin nakledildigi yakin mesafedeki kisiler daha
muhtag¢ ve fakir degil iseler zekatin vacip oldugu yerdeki kadar ihtiyaci olana caiz
olmamakla birlikte verildigi takdirde zekatin1 yerine getirmis olur. Zekat1 naklettigi
kisinin zekatin vacip oldugu yerdeki kisi kadar ihtiya¢ sahibi olmadig takdirde, zekat
yerine gelmis olmaz. Bagka bir goriise gore ise sarf yerlerine verildigi i¢in zekat yerine

gelmis olur.5”

Hanefilere gore ise akraba ve yakinlar1 gézetmenin ve baska bolgede yer alan

hak sahiplerine nakledilmesinin disinda zekati nakletmek mekruh goriilmiistiir.5”®

Karadavi, zekatin nakledilmesi ile alakali olarak mezheplerin goriislerini tahlil
ettikten sonra zekatin asil toplandigi yerde dagitilmasi sonucuna ulasip, komsuluk
hakkinin gozetilmesi, fakirlige karsi miicadele edilmesi, her bolgenin kendi yerel
problemlerinin kendi imkanlar ile ¢dziilmesi ve her bolgenin kendi ihtiyaglarini
giderebilmesinin bu sekilde saglanabilecegini diisiiniir. Devlet bagkaninin sura ehline

danistiktan sonra zekat malinin nakledilmesinde miisliimanlarin maslahati ve Islam’m

673 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-Basri, el-Hdvi’l-kebir (Beyrut: Dar’u’l-
Kiitiibi’ I-ilmiyye, 1999), 8/486.

674 Cessas, Ahkamu’lI-Kur’an, 4/341.

675 Destiki, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Hdsiyetii 'd-desiiki "ald serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l Fikr,
ts.), 1/501.

676 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 4/341.
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yarart s0z konusu oldugu durumda makasidii’s-seriaya gore bu kuralin digina

¢ikilmasinda bir mahzur gormemektedir.5”’

Hz. Omer kithik zamaninda Misir’da bulunan Amr bin As’a ‘Araplarm
imdadina yetis. Un torbalarini tastyan Oyle bir kervan ¢ikar ki basi burada sonu senin
yaninda olsun,’ der. Hz. Omer bunlar1 halk arasinda dagitip bunun igin gérevliler tayin
ederek develer kesildiginde hazir bulunmalarin1 emreder. ‘Araplar develeri severler.
Kesmemelerinden korkarim. Kessinler ve etini yagini yesinler, un torbalarin1 da
giysinler,” der. Miisliimanlarin maslahat1 s6z konusu oldugu zaman devlet baskaninin
sikinti ve darlik sebebiyle Islam iilkelerinin yardimlagmalar1 icin zekatin

nakledilmesini tercih edebildigi gdriilmektedir.®’®

Karadavi; zekatla ilgili isleri yiiriitecek bakanliga bagli iki genel miidiirliik ve
onlara tabi kurumlarin olmasini, bu iki midirliigiin zekat tahsil midiirliigii, zekat

dagitim midiirligii olmasi gerektigini savunur:

Ona gore; zekat tahsil midirliigliniin gorevleri vergi tahsil midirligiiniin
gorevleri gibi zekat miikelleflerinin sayimi, zekat mallarinin ¢esitlerinin, miktarlarinin
tespiti, takibi, toplanmasi, bir araya getirilmesi ve korunmasidir. Bu midiirliigiin
degisik bolge ve merkezlerde zekat mallarindan her biri igin ihtisas edilen subeleri
kurulmalidir. Maden ve Rikaz, tahil ve meyve, hayvanlarin zekati, para ve ticaret
mallarimin zekatini yiiriiten subeler gibi. Zekat dagitim miidiirliigiiniin gorevleri ise;
giiniimiizdeki sosyal giivenlik kurumlarimin gorevleri gibi zekat alacaklarin tespiti,
gercekten muhtag olduklarinin tahkiki, ihtiyaglarinin derecesi, onlara yetecek miktarin
belirlenmesi gibi gorevleri vardir. Zekat dagitim midirligliniin baz1 subeleri olmasi
gerekmektedir. Caligma giicline sahip olmayan fakirler subesi, gelirleri gegimlerine
yeterli olmayan muhtaglar subesi, borclular, yurtlarindan kovulan hicret edenlerle
siyasi miilteciler subesi, Islam davasm yiiceltmek i¢in calisan heyet ve kuruluslarmn

subesi gibi.5”

Diinya ¢apinda zekatin toplanmasi, dagitimi ve denetimi igin Islam Isbirligi

Teskilat1 biinyesinde bir yapilanma ile zekata bagl islemler yerine getirilebilir ve

77 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 816.
678 Sehniin, b. Said et-Tenthi, Miidevvenetu 'l-kiibrd (Beyrut: Dar’u’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1/336.
79 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 581.
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boylece bu teskilata bagli fakirlik sorunuyla karst karsiya olan 56 iilkeden 31°i

ekonomik olarak desteklenebilir.®%°

Zekat memurunda miisliiman, miikellef yani akil ve balig, glivenilir, zekat ile
ilgili hiikiimleri bilen, ise ehil ve bazi alimlere gore erkek olmak gibi sartlar
bulunmaktadir. Zekat memurlarindan aranan bu sartlarla ilgili goriisleri inceleyen

Karadavi; miilahazalarini su sekilde izah eder:

Zekat memurunun miisliman olmasi1 gerekli olmak ile birlikte bu goreve
gayrimiislimlerin  atanmasim1i  caiz  gorenler de bulunmaktadir. Karadavi;
gayrimiislimlerin zekit memurluguna atanabilecegini®®! diisiinmenin bir miisamaha
olmak ile birlikte evla olana gore Islami fariza isinde miisliiman kisilerden baskasimin

calistirnlmamasi kanaatindedir.

Baz1 alimler miisliimanlarin mali teslim edildigi i¢in zekdt memurunun
giivenilir olmasini1 gerekli gorlip hain ve fasikin menfaatine gore davranip fakirlerin
hakkinda gevsek, zenginin hakkinda haksizlik yapmasi endisesinden dolay1 caiz
gormez. Isin ehliyet ve kifayetle yiiriitiilmesi i¢in zekdt memurunun zekat ile ilgili
hiikiimleri bilmesi, ciiz’1 ictihad yapma ehliyetine sahip olmasi gerekmektedir. Bu isle
ilgili hiikiimlerin digindaki hiikiimleri bilmekle miikellef degildir. Zekat memuru;
gorevi yerine getirmeye ehil, emanet sahibi ve bilgi sahibi olmalidir. Resulullah; zekat
malindan haksiz yere alma korkusundan dolay1 akrabay1 gérevlendirmeyi sakindirmis,
maagslar zekattan degil de zekattan baska seyden aldiklarinda caiz goriilmiistiir.
Memurun erkek olmasini sart sayanlara karsi Karadavi; kadinin erkekten daha
muktedir, yarali ve basarili oldugu alanlarda ¢alismasi gibi bu alanda da dul, aciz ve

benzeri yerlere zekatin ulastirilmast icin ¢alisabilir diisiincesindedir.5%?

Zekat memuruna yaptigr is karsiliginda Safii’nin gorlisiine gore sekizde bir
ticret verilmesini uygun goren Karadavi; kendisine verilen hediyeyi zekat memurunun
kabul etmesini caiz gérmez. Zekat memuruna Resulullah’in (s.a.v.) yaptig1 tavsiyelerin
onemli oldugunu, zekat memurunun mal sahiplerine karsi itidal ve giizellikle davranip

zekatin verilmesi gereken miktarin uzmanlarin takdiriyle belirlenmesini ve zekat mali

680 Abdullah Acar, “Zekat Ferdi Bir Ibadet midir?” (Erisim 28 Kasim 2024).
681 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/488.
82 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 586.
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alindiktan sonra mal sahiplerine dua edilmesini vurgular. Resulullah, zekat memuru
gonderdiginde bu isin ibadet ve sevap yoniinii hatirda tutup zekat alirken ‘Allah’im
ganimet kilip artir, garamet kilip eksiltme’ (534 @l Vs (ks las 220)) diye dua etmelerini

zekat memurlaria salik vermistir.®?

Miisliimanlarin maslahatina ¢alisanlarin zekat memurlarina kiyas edilip iicret
alabilecekleri hakkinda Ibn Riisd; zengin de olsalar zekat memuruna zekattan {icret
verilmesini caiz goren fakihlerin, biitiin miisliimanlarin yararia ¢alisan kadi, hakim
ve benzeri kisilere de zekat memuruna zekattan licret verilmesine kiyas edilerek

zekattan {icret verilmesini caiz gordiiklerini ifade etmektedir.%®*

Ibaziyye mezhebinin fikih kitaplarindan ‘en-Neyl® kitabinda zekat iizerinde
calisanlara verildigi gibi halkin islerini yiirliten kadi, vali, miifti ve benzeri kisilere
tizerinde calisanlara kiyas edilerek zekat verilir denilmektedir. Zengin de olsalar
I[slam’a ve miisliimanlara yarar ve gayretleri oraninda kendilerine verilir. Ciinkii
miislimanlarin islerini yiiriitiirken kendileri igin c¢alisip kazanmaktan alikonulmus
sayilirlar. Biitiin fakihlerin yukarida sayilanlara zekattan degil devletin harag, fe’y ve
benzeri diger gelirlerinden verilecegini sdyledigini ifade eden Karadavi de yukaridaki
bu goriisleri referans alarak; miisliimanlarin maslahati adina ¢alisanlar igin fi sebilillah
fonunu genis tutup, her tiirlii maslahatla menfaati kapsadigini ve bu fondan ticret tahsili

yapilabilecegini diisiiniir.%®

Karadavi’nin bu goriislerinde makasidii’s-seria diisiincesinin onun fikih
diisiincesine teysir, maslahat ve makasidii’s-seria tizerinden hiikkme ulasmada etkili
oldugu, fetvada verirken miisliiman toplumun genel maslahatin1 gozettigi gibi, her
bolgenin yerel ve bolgesel sartlarini, maslahatim1 ve ihtiyaglarini degerlendirerek
fetvaya ulastigi goriilmektedir. Bu durum makasidii’s-seria diislincesinin onun fikih

diisiincesine etkisini gostermektedir.

Ayrica zekatin toplanmasi vb. gibi hususlarda devlet erki, sura ehli gibi

hususlara isaret ettigi goriilmektedir. Karadavi nin zihninde yer alan miisliiman devlet

683 Sevkani, Neylii'l-evtar, 4/181.
684 Tbn Riisd, Bidayetu’l-muctehid, 2/38.
85 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 593.



258

ve toplum modelinin yansimasi olan bu durum {izerinden fetvada zaman zaman
kollektif ictihada, sura ehline, ehli hall ve akde, ullll emr’e isaret etmistir. Onun malin
muhafazasina dair degindigi bu hususlar makasidii’s-seria diisiincesinin onun fikih

diistincesine etkisini gostermektedir.

3.1.2.4.3. Miiellefe-i Kuliib

Zekatin sarf yerlerinden olan bu fona gore kalplerin 1sindirilmasina ihtiyacin
olup olmadigina, miisliimanlarin ihtiyacina, Islam’m bu konudaki maslahatinn,
makasidii’s-serianin ne olduguna, kalpleri 1sindirilacaklarin kimler olduguna ve bunlar
icin zekattan ne kadar ayrilmasi gerektigine karar verecek olanin devlet bagkani, vekili
ya da ehlii’l hal ve’l akd oldugunu sdyleyen Karadavi; miiellefe-i kuliib’lin kisimlari
ve bu grubun kimler olduguna dair mezheplerin goriislerini inceleyip su sekilde

belirlemistir:

Bu gruba girenlerden bazisi; kendisinin ya da kavminin kendisine verilenler ile
Islam’a girmesi umulanlardir. Huneyn savasma miisliiman olmadan once katilan
Safvan b. Umeyye’ye Resulullah’m ¢ok deve vermesi iizerine Islam’a girmesi gibi.
Bazisi ise; kotiiliigiinden korkuldugu i¢in onun ve etrafindakilerin kotiiliiglinii bertaraf
etmek icin verilenlerdir. Bazilar1 ise; Islam’a yeni girmis olup sebat etmeleri iizere
verilenlerdir. Yahudi ve Hristiyanlardan Islam’a yeni girenler zengin de olsalar bu
paydan onlara verilir. Kafirlerden dengi olanlarm islam’a girmesi i¢in, miisliimanlarin
liderlerinden olan Adiyy b. Hatim gibi kavimleri i¢indeki konumlarindan dolay1 bu
kisilere Hz. Ebu Bekir’in zekat payindan vermesi gibi. Kavimleri iginde itibarli zay1f
miisliiman liderlerin dinde sebat etmeleri i¢in verilir. Hevazin kabilesine verilmesi
gibi. Sinir boylarinda ribatta olan murabitlara ve savagmadik¢a kendilerinden zekat

almanin miimkiin olmadig1 niifuz sahibi miisliimanlara da zekattan pay verilir.5%

Imam Safii; miiellefe-i kulib’un miisliiman olanlardan oldugunu, islam’a
isindirmak i¢in miisriklere zekat malindan verilmeyecegini, miisrikler i¢in nafile

maldan tasadduk edilebilecegini fakat farz olan zekat malindan verilemeyecegini

686 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 595.
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diisiiniir. Hz. Omer’in cizye ve sadaka hayvanlarina ayr1 ayri isaretlemesini delil olarak

gosterir.5%

Resulullah’in Huneyn yilinda bazi miisriklere zekat malindan vermesi;
Resulullah’in verdigi bu seylerin feyden veya 6zel malindan olan seyler oldugunu ve
miislimanlarin maslahatina sarfettigi goriisiinde olanlar vardir. Yiice Allah’in
miiminlerin sadakalarin1 muhaliflerine degil yine miisliimanlarin kendisine, islam’n
ve misliimanlarin maslahatina irca ettirip, miisliimanlar agisindan goézetilen bu farkl
maslahatlar geregi miiellefe-i kulib’tan yukarida saydigimiz farkli simiflar tesekkiil

etmis ve onlara zekattan olan miiellefe-i kulib payindan sarfedilmistir.5®8

Zekatin sarf yerleri Kur’an’da sekiz simif halinde taksim edilmistir. Bu sekiz
siifa dair hiikiimlerin hepsi bakidir. Bu sekiz sinif i¢erisinde miiellefe-i kultib da yer
almaktadir. Onlara Resulullah vefat edene kadar zekattan pay vermistir. Allah’1n kitab1
ve Resulullah’1n siinneti nesh disinda terk edilemez. Nesh; ihtimalle sabit olmaz. imam

Malik, Safi ve rey ashabi artik bu payin kesintiye ugradigim diisiinmektedirler.®’

Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra miiellefe-1 kuliib’un zekattan paylarinin
verilmesi ile alakali olarak ulemanin ¢ogunlugunun bu paylarin nesh edildigini ve
onlara bir sey verilmemesi gerektigi hakkinda goriis bildirdiklerini ifade eden Kasant,
Imam Safi’nin goriisiinden birinin bu cihette oldugunu, konu ile ilgili diger goriisiiniin
ise miiellefe-1 kuliib’un payindan onlara verilmesi gerektigi ve onlarin bu payinin baki

kaldig1 yoniinde oldugunu ifade eder ve ilk goriis hakkinda icma oldugunu savunur:

Sahih olan goriis ulemanin ¢ogunlugunun goriisii olan ve sahabenin icma ettigi,
Ebu Bekir ve Omer’in uygulamasi olan miiellefe-i kuliiba zekat payindan verilmemesi
goriisiidiir. Onlar miiellefe-i kulliba vermemis, ashaptan kimse bunu yadirgamamustir.
Resulullah’in vefatindan sonra kendilerine bu paydan verilenler Ebubekir’den bu
paym devamli haklar1 olduguna dair resmi bir belge istemisler, Ebubekir onlara bu
belgeyi vermis, daha sonra Omer’den bu belge ile kendilerine miiellefe-i kuliib
payindan vermesini istemislerdir. Omer, bu belgeyi yirtmis: ‘Resulullah sizi Islam’a

1isindirmak igin veriyordu bugiin ise yiice Allah dinini gii¢lendirdi. Islam’da devam

687 Safii, el-Umm, 2/65.
658 Nevevi, el-Mecmii ', 6/197-199.
689 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/ 497.
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edip sebat edersiniz, yoksa sizinle aramizda kili¢ konusur.” demistir. Ebubekir’e gidip
durumu ona haber verdikten sonra ‘halife sen misin, Omer midir’ dediklerinde,
Ebubekir ‘dilerse o’dur’ demis, Omer’in yaptigin1 tasvip etmistir. Bu olaya ashap kars1
¢tkmamis bu uygulama iizerinde icma etmistir. Ummetin ittifaki ile sabit oldugu iizere
Resulullah onlara Islam’a 1sindirmak igin veriyordu. Bu yiizden onlara miiellefe-i
kulib denmistir. Resulullah onlara verdigi zaman Islam zayif mensuplar1 az, kafirler
giiclitydii. Bugiin ise Islam gii¢lendi, miisrikler zelildir. Hiikiim; 6zel bir sebebe bagl
olarak sabit oldugu mananin kalkmasiyla beraber kalkar. Islam ve miisliimanlar zayif
iken miiellefe-i kulfiba verme hiikkmii vardi. Zayiflik gidip Islam ve miisliimanlar

giiclenince bu hiikiim de kalkmus oldu.®

Bu goriise gore; Resulullah’in vefatindan sonra bu paydan verilmesi ile alakali
hiikiim neshedilmis ve nesh eden de icmadir. Kalpleri 1isindirmak hiikmii kalpleri
1sindirmak ihtiyacindan dolay: sabit olmus, Islam'm kuvvet kazanip yayilmasi ile bu
ihtiyag ortadan kalkmistir. Miiellefe-i kulib hiikmiiniin kalkmasi; mal vermenin
sebebini teskil eden gayenin ortadan kalkmasi ile hiikiim de ortadan kalkmistir.
Kasani’nin goriisiinii 6zetle ifade eden Karadavi; miiellefe-i kulibun payinin
neshedilmesi ve kalpleri 1sindirma ihtiyacinin ortadan kalkmasi goriigiinii isabetli
bulmaz. Karadavi, Kasani’'nin bu goriisiine muhalefet ederek Kasani’nin hakkinda

icma oldugunu soyledigi bir gorlise katilmamaktadir.

Ona gore; bu konuda ne nesih s6z konusudur ne de kalplerin 1sindirilmasi
ihtiyact ortadan kalkmustir. Bu ihtiya¢ hald devam etmektedir. Hz. Omer’in
uygulamasinin neshin meydana geldiginin delili olmas1 da dogru degildir. Hz. Omer
sadece bazi kisilerin artik bu paydan almasini yasaklamistir. Bu kisilere Islam’in
giiclenmesi ile ihtiya¢ kalmamistir. Bu kisilerin de kalplerinin islam’a 1sindirilmasina
ihtiya¢ kalmamstir. Her ddnemde miisliimanlarin ve Islam’1n yararina gére kalplerinin
1sindirilmasina ihtiya¢ duyulacak olan kisilerin kim olacagina yetkililer tarafindan
karar verilecektir. Hilkmiin miistak bir vasfa baglanmasi, istikakin yapildig1 seyin o
hiikmiin sebebi oldugunu bildirir. Zekatin verilmesi miellefe-i kultiba bagl kabul

edilmistir. Bu da kalpleri 1sindirilacak kisilere zekat malindan verilmesinin sebebi

690 Kasani, Beda’i‘u’s-sand i, 2/45.
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oldugunu gostermektedir. Kalpleri 1sindirmak olan bu sebep mevcut olunca kalpleri
1sindirilacaklara verilir. Karadavi; bu sebep ortadan kalkinca kimseye verilmez

goriisiinde olup, takdiri 0li’l emr’e ait goriir.®!

Ayrica; glinlimiizde kafirlerin sempatilerini kazandiklari, dinlerine veya
denetimlerine aldiklari, kélelestirmek ya da Islam’dan déndiirmek istedikleri

miisliimanlar i¢in bu paydan sarf edilmesinin elzem oldugunu diisiiniir.

Goriildugi tizere Karadavi bu goriisiinde hiikkmiin varligini tespit ettigi illete
bagl kilip, bu illetin varligi ile hilkkmiin varliginin devam ettigini, nesh ya da icma ile
kalmadigini ifade ederek mezhep goriislerine ve varligi sdylenen icmaya hilafen fetva
verip, hiikkmiin tespiti i¢in konunun tespitini siyasi erke havale etmistir. Hilkmiin
Kur’an’da baki olmasi, Safii’nin goriislerinden biri ve maslahat ilkesi bu fetvasinin
mesnedidir. Bu goriisii  makasidii’s-serianin onun fikih diislincesine etkisini

gostermektedir.

3.1.2.4.4. Koleler

Rakibe kelimesinin ¢ogulu olan ‘er-Rikab’ Kur’an-1 Kerim’de kole ve cariyeler
icin azad etmek, kolelikten kurtarmak s6z konusu oldugunda zikredilir. Karadavi,
boyunduruktan kurtarmay1 mukatebe yardim etmek ya da malin zekati ile bir kdle veya
cariye satin alip azad etmek ya da baskalariyla birleserek satin alip azad etmek seklinde
olacagini ifade eder. Devlet bagkani topladig1 zekat mallariyla kole ve cariyeler satin

alarak azad edebilir. Imam Malik, Ahmet ve Ishak’tan rivayet edilen meshur goriis

budur.%%?

Ibrahim en-Nehai, Said b. Ciibeyr’in zekat malindan kéle satin alip azad etmeyi
tasvip etmemislerdir. Zekat veren kisi varisi olmadig: takdirde azad ettigi kdleye ve
mirasina varis olma menfaatini saglamaktadir. Imam Malik, kisinin zekat mali ile azat
ettigi kdlenin velisi biitlin miisliimanlar olup miras1 da onlarin yani beyt’iil mal/devlet
hazinesinindir goriisiindedir. Ibni Abbas; kisinin zekat mali ile kdle satin alip azad
etmesinde bir sakinca olmadig goriisiindedir. Ibni Abbas’in sdzii bize ulasan en eski

gorilis olup, uyulmaya daha layiktir. O, tevil ilmini en iyi bilendir. Hasan Basri,

1 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 601.
092 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 616.
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alimlerden ¢cogu bu konuda ona katilmistir. ibn Abbas’m gériisiinii teyit eden bir husus
kisi azat edecegi kolenin mirasin1 kazanmaya hak kazaniyorsa velisi oldugu bu kisinin

isleyecegi cinayetler sebebiyle diyet kiilfetini yiikleyebilir.*>

Karadavi’ye gore; devlet baskanmin koleler fonundan miikateblere yardim
etmesi, kdle ve cariye satin alip azat etmesi en uygun yoldur. Imam Ziihri’nin halife
Omer b. Abdiilaziz’e yazarak belirttigi uygulamada koleler payi iki kisimdir, miikateb
miisliiman kélelerin pay1 ve Islam’a girmis, namaz ve orug ibadetini yerine getirmis
kolelerin payidir. Oncelik sirasina gore satin alinir ve azad edilirler. Karadavi; bu pay
icin devlet bagkanini sinirlandirmak yerine maslahata, makasidii’s-seriaya, hall ve akd
ehlinin goriislerine gore belirlemeyi daha uygun goriir. Glinlimiizde bu payin kafirlerin
elinde tutulan miisliman esirlerin kurtarilmas: i¢in kullanilabilecegini diisiiniir.
Toplumlarin diisiincelerini, mallarini, egemenliklerini, hiirriyetlerini kolelestiren
giliniimiiz uygulamalarina kars1 bu paydan kullanilabilecegini diistinen Mahmut Seltht
ve Resit Riza’nin her tiirli ekonomik, sosyal, diisiinsel, siyasal kdleligi kapsayan
goriistine kars1 Karadavi; kelimenin bu kadar genisletilmesine kars1 ¢ikip toplumlarin
kolelikten kurtulmasi icin devletin diger gelirlerinin yaninda zekattan fi sebilillah
paymnin kullanilabilecegini, bu paymn daha genis oldugunu, kolelik payinin ise daha
sinirl tutulmasi gerektigini diisiiniir.** Karadavi bu goriisii ile makasidii’s-seriaya
ulasmaya calisarak makasidii’s-seria diisiincesinin onun fikih diisiincesine etkisini

gostermektedir.

3.1.2.4.5. Borglular
Zekat sarf yerlerinin altinci sirasinda olan bor¢lu anlamina gelen ‘Sarim’
kelimesinin ¢ogulu olan ‘garimun’ kelimesi, asli liizum anlaminda olup borgluya siki

baglandig1 i¢in bu ad1 almistir.

Hanefi mezhebine gore borclu; borcundan bagka nisap miktarina sahip
olmayan borglu kimsedir. imam Malik, Safii ve Ahmed’e gére borglular iki kisim olup
bunlar, kendi ¢ikar1 i¢in bor¢lanan ve toplumun ¢ikari i¢in bor¢lanandir. Karadavi;

bor¢lu ile ilgili klasik donem fukahanin goriislerini inceleyip referans alarak

93 Ebu Ubeyd, Kitdbu'l-emvail, 720.
094 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 618.
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mezheplerde yer alan bu ikili taksimi esas alir. Her bir gruba zekattan bu pay ile ilgili

terettiip eden hiikiimleri bu taksim iizerinden inceler. Konu ile ilgili goriisler soyledir:

Karadavi’ye gore, kendi ¢ikari i¢in borg altina giren; nafaka, evlenme, elbise,
ilag, ev, ev ingaati, ev esyasi, cocugunu evlendirmek, itlafin tazmini gibi israf disinda
sebeplerle borg¢lanandir. Afet ve felakete ugrama sebebiyle hayat musibetleri ile
bor¢lanma gibi. Bu borcu devlet baskani normal gecim standardina ulasincaya kadar
devlet hazinesinden 6demelidir. Bu zekat fonu; sosyal sigorta gérevinde diinyanin bilip
uyguladigi biitiin sigorta c¢esitlerinden once gerceklesmistir. Borcunu oOdeyecek
miktara muhta¢ olan, emredilen, miibah olan haram olmayan bir isten dolay1
bor¢lanan, borcunun siiresi bitmis ve hapsedilecek borgluya zekatin bu payindan

borcunun 6denecegi miktarda verilebilir.*

Toplumun c¢ikari i¢in borglanan ise, bagkalarinin arasini bulmak i¢in iki koy,
kabile ya da halki baristirmak, kan veya mal davalar1 sebebiyle olusan diismanlik ve
catismanin ortadan kalkmasi i¢in hamiyet sahibi kisilerin fitne atesini sondiirmek
kastiyla taraflar1 razi edecek mali kendilerine ait mal varligindan vermeyi taahhiit
etmesi ve hicbir karsilik beklememeleri sebebiyle bor¢ altina giren bu kisilerin

borglarmin zekat malinda yer alan borglular payindan ddenmesi uygun goriilmiistiir.5%

Iki kabile ya da kdy halkim baristirmak icin kendi mal varhgindan gerekli
miktar1 ddeyerek fitne atesini sondiirmek kastiyla ugrasan kisi biiyiik bir iyilik yapmis
olur. Himmet ve hamiyet ehli bu kisilerin bor¢ altinda ezilmemesi ve iradelerinin
zayiflatmamalar1 i¢in borg¢lariin zekat malindan 6denmesi bu iyiligin bir geregidir.
Islam seriat1 bu sebepten dolay1 dilenmelerini mubah saydig1 gibi bor¢larmin zekat
malindan ddenmesini de uygun gérmiis bunun i¢in bir pay ayirmistir. Aray1 bulmak
icin bor¢lanmis kisinin borcu zekat malindan 6denir. Sayet bu kisi ehli zimmet olan
iki cemaatin arasini bulmak icin bor¢glanmis olsa bile hiikiim aynidir. Bu sekilde ona

da zekat payindan 6deme yapilabilir.®’

95 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 623.

6% Buhfiti, Mansir b. YGnus b. Salahiddin, er-Ravzu’l-murbi serhu zadi’l-miistagni (Beyrut:
Miieessesetii’r Riséle, 1996), 220.

97 Ruhaybani, Mustafa b. Sa’d b. Abdeh es-Suyuti el-Hanbeli, Metalibu iilin-nuhd, 2/143.
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Karadavi; bu paymn giincel olarak, sosyal ve yararli hayir hizmetlerinden
kimsesizler yurdu, ¢ocuk esirgeme kurumu, fakirler i¢in dispanser, cami, okul ve
benzeri Islam devletinde sosyal bir hayir hizmetini gerceklestirirken borglananlar igin
kullanilabilecegini, onlarin halkin arasini bulmaya ¢alisanlar gibi oldugunu diisiiniir.
Toplum yararma ugrastiklari i¢in bunlarin borglarinin zekat mallarindan karsilanmasi
onlarin hakkidir. Seriatta bor¢lularin sadece aray1 bulmak icin borg¢lananlar olduguna
bunun disindakilerin bor¢lu olmayacagina dair sinirlama yoktur. Kiyas yolu ile toplum
yarar1 i¢in borg¢lananlarin borglarinin 6denmesi vaciptir. Sosyal hayir hizmetinden
dolay1 bor¢lanmis olanlarin borcu zengin de olsalar Safiilerden bazilarinin da belirttigi
gibi zekdt malindan karsilanir. ilk kisim borglular kendi yararlarma borglandiklar:
halde zekat mallarindan yardim aldiklarina gore sosyal bir hayir i¢in toplum yararina

bor¢lananlarin almasi da gereklidir.*®

Karadavi’nin bu tespit ve goriisleri, maslahat ilkesini gozeterek makasidii’s-

seria diislincesinin onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.1.2.4.6. Fi Sebilillah Kavraminin Kapsami

Sozliik anlami olarak Allah yolu, Allah yolunda olan kimseler ve Allah’a
ulastiran her tiirlii amel manalarinda olan f1 sebilillah kavrami 6zellikle cihat anlami1
kastedilerek kullanilmistir.”” Bu kavramin Allah’a yaklagmak niyetiyle yapilan her
tiirlii 151 kapsayacagimi fakat mutlak olarak kullanildiginda 6zellikle cihadin
kastedildigini hatta cihat manasinda kullaniminin daha fazla olmasindan dolay1 fi
700

sebilillah kavraminin 6zellikle cihada mahsus bir ifade oldugu sdylenmistir.

01 zekatla

Kur’an-1 Kerim’de altmistan fazla yerde zikredilen sebil kavrami’
ilgili ayette zekat verilecek yerler arasinda yedinci sirada ‘fi sebilillah’ terkibi ile yer

almaktadir.”> Ayrica Kur’an-1 Kerim’de fi sebilillah kavrami Islam dini,’*® Allah’in

098 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 630.

09 Tbn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, 11/320.

700 Cezeri, Ibn Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser
(Beyrut: Mekteb’iil Tlmiyye, 1979), 2/339.

01 Abdilbaki, Muhammed Fuad, El-Mu cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Darii’l-
Hadis, 2007), 341.

702 et-Tevbe, 9/60.

703 el-Bakara, 2/273.
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rizasina ulastiran yol,”* Allah’in seriat;,’®> Hz. Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi

1 706 707
3

miistakim yo cennet yolu,’”” iman ve itaat,’®® hak yol’” anlamlarinda

kullanilmaktadir.

Sebil, yol demektir. Allah’1n yolu itikat ve amelde Allah’in rizasina kavusturan
yol demektir. Sebilillah genel bir ifade olup Allah’a yakinlik amaciyla islenen her tiirlii
kisisel ya da toplumsal biitlin salih amelleri kapsamaktadir. Mutlak kullanildig1 zaman
genellikle cihad kastedilir’!® hatta bu manada c¢ok kullanildigindan sanki cihada
mahsus olmustur. ikinci mana fakihlerin icmasi ile fi sebilillah kapsami i¢inde kabul
edilmistir. Ihtilaf ise bu terim mutlak kullamldiginda cihat ile smrli olup
olmamasindadir. Yani fi sebilillah terimi ilk anda akla gelen cihat manasinda midir ya

da liigat manasin1 da kapsar sekilde biitiin hayir ve iyi amelleri igine almakta midir.”!!

Hanefilerden Ebu Yusuf’a goére fi sebililldhtan maksad cihattan munkati’
miicahitler yani fakirlik, masraf veya binek sebebiyle Islam ordusuna
katilamayanlardir. Imam Muhammed’e gére; hacilardan munkati’ olanlar/hacdan geri
kalanlardir. Baska bir goriise gore ilim tahsil edenlerdir.”!? Hepsinin ortak noktas1 fakir
olmalaridir. Ebu Hanife’den bu konuda hilafina bir goriis aktarilmayip, Ebu Yusuf, Ebu
Hanife’nin bu konudaki ayn1 goriisiinii nakletmis olabilir.”!? Karadavi; muhtag fakirin
zaten zekattan hakki oldugunu, bu terimin ayr1 bir sarf yeri olarak gosterildigine isaret
eder. Malikiler; f1 sebilillahin cihat ve ribat anlamlarina geldigini, zengin de olsa
miicahit ve murabita zekattan verilecegini diisiiniirler. Cumhur Malikiler,
Hanefilerdeki sahsa temliki sart gérmeyip, silah, at, sur, savas gemisi gibi cihat
techizatinin temininde zekati caiz goriirler. Safiiler miicahitlerin goniillii olmasini,

devletten maas ve hisse almamalarin1 ve fi sebililldh payma fakir ve miskinler

704 e]-Bakara, 2/217.

705 En’am, 6/616.

706 Muhammed, 47/1.

07 Sad, 38/26.

708 Hud, 11/19.

709 en-Nisa, 4/167.

710 Abdiilmiinim, Mahmud Abdurrahman, Elfézi’l-fikhiyye, 2/241.
"W Karadavi, Fikhu z-zekdt, 635.

712 bn Niiceym, Bahru 'r-rdik, 2/260.

713 Ayni, Bedriidddin Mahm{d b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed, el-Bindye fi serhi’l-hiddye (Beyrut: Dar’u’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 3/454.
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payindan fazla harcama yapilmamasini caiz goriirler. Hanbeliler de Safiiler gibi

devletten maas almayan veya maas kendilerine yetmeyen miicahitlerdir der.”!*

Karadavi, haccetmenin f1 sebilillah kapsaminda goriliip bu paydan
verilmesinin uygun goriildiigiinii Merdavi’den nakleder.”'> Ibn Teymiyye de hac i¢in’!¢
ve ilim tahsil eden talebenin ihtiyaclarinin karsilanmast i¢in bu fondan
kullanilabilecegini diisiiniir.”!” Baz1 fakihler ise; haccin fakire farz olmadig ve
miisliimanlarin genel maslahatina da samil olmadig1 i¢in fi sebilillah kavraminin
Kur’an’daki genel kullaniminin cihad anlaminda oldugundan hareketle fi sebilillah

kavramindan kastin hac degil cihat oldugu kanaatindedirler.”'®

Gorildiigii tizere dort mezhep fi sebilillahi cihad olarak anlamig, miicahitlerin
sahsina bu payin harcanabilecegini kabul edip, cihat maslahatlar1 ve aracglar i¢in bu
paydan harcanmasinda ihtilaf etmislerdir. Hanefiler, sahsa temlik olmadigindan hayir
ve sosyal isler i¢in zekattan harcamanin caiz olmadig1 goriisiindedirler. Ebu Hanife,
miicahidin fakir olmasim sart kosarken, Imam Ahmet hac igin sahsa verilmesini caiz
goriir. Safil ve Hanbeliler zekat alacak miicahitlerin devletten maas almamasini,
goniillii olmalarini ifade etmislerdir. Hanefiler disindaki mezhepler cihat maslahatlar

icin zekattan harcamay1 mesru gérmiislerdir.

Fi sebilillahtan kasit; diigmanlara karsi giiclii olmak icin binek, silah vs.
almalar1 i¢in kendilerine zekattan pay verilen savasgr miicahitler, gazilerdir. Allah
yolundan kastin gazve oldugu, savas¢i miicahitlerin de Allah yolunda oldugu ve
onlarin bu paydan istihkaki oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Zengin de olsalar onlara
bu paydan verilir. Malik, Safi, Ishak ve Ebu Sevr bdyle diisiiniirken Ebu Hanife ve iki
talebesi miicahitlerden yalniz fakir olanlara verilecegini diisiiniir. Toplumun menfaati

i¢in bor¢lanan zengin de aymdir.”"

"4 Karadavi, Fikhu 'z-zekdt, 636.

715 Merdavi, Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Siileyman b. Ahmed, el-Insdf (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-
Arabi, 1955), 3/235.

716 Ibn Teymiyye, Mecmuul-fetava, 28/274.

17 Merdavi, el-Insdf, 3/218.

718 ibn Kuddme, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed B. Muhammed, el-Kdfi fi fikhi’l-Imém Ahmed bin
Hanbel (beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 1/427.

719 Tbn Kudame, el-Mugni, 6/482.
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F1i sebilillah kavraminin ne olduguna ve kapsamina hangi kisilerin girecegine
dair liigat anlamindan yola ¢ikanlar bu kavramin kapsamini genis tutup hayir ve iyi
amelleri liigat manasina uygun olarak miisliimanlarin biitiin ¢ikarlarin1 ve Allah’a

yaklagtiran biitiin isleri dahil etmislerdir.

‘Fi sebilillah’ soziinden zahir olarak anlasilan bunun miicahitlere mahsus
olmasmi gerektirmez. Bu yiizden Kaffal (6. 365/976), bu manaya dayanarak bazi
fakihlerden sunu nakletmektedir: 6lii kefenlemek, kale ve sur yapmak, cami yapmak
gibi biitiin hayir yollarinda zekatin sarf edilmesini bu fakihler caiz gormektedirler. Fi
sebilillah sozii genel olup hepsini kapsamaktadir.”?’ Miibarekfiiri (6. h.1414), Kaffal’m
bahsettigi bu fakihlerin konunun farkinda olmayan mechul kimseler olduklarini, Kadi

Iyaz’in (8. 544/1149) ayn1 gériisii bilinmeyen bazi alimler iizerinden aktardigini ifade

eder.”?!

San’ani’den Karadavi’nin aktardigina gore Hanefilerde ilim talebeleri ile
birlikte kadi, iftd ve tedris gorevinde calisanlarin {immetin ve miisliimanlarin
maslahatin1 ayakta tutmak icin calistiklarindan dolay1 gaziler kapsamina dahil edilip

bu payin verilebilecegi goriisii vardir.”*?

F1i sebilillah mefhumundan maksadin ne olduguna dair mezhep goriislerini ve
cagdas ulemanin goriislerini inceleyen Karadavi; konuyla alakali fikir bildirenler

arasinda Siddik Hasan Han’1n goriiglerine de yer verir;

Fi sebilillah methumundan maksadi, Allah’a gdotiiren yol olarak tarif eden
Siddik Hasan Han, cihadin Allah’a gotiiren yollarin en biiyiiklerinden olmakla beraber,
fi Sebilillah paymin sadece ona has oldugunu gosteren bir delil olmadigini, bu yiizden
bu paydan Allah’a gétiiren her yolda harcama yapilabilecegini, liigat anlamindan yola
cikarak bu goriise ulasilabilecegini, ser 1 bir delil olmadik¢a -ki bu konuda da ser’i bir
delil yoktur- naslarin liigat manalarina bagli kalmak gerektigini diisiiniir.
Miisliimanlarin dini maslahatlarin1 yerine getiren ve koruyan alimlere bu paydan

harcamay1 da fi sebilillah kapsaminda goriip, bunlarin fakir ya da zengin olsunlar

720 R4z, Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefatihu I-gayb/et-Tefsirii’I-kebir (Beyrut: Daru
Thyait Tiirasil Arabi, 1460), 16/87.

721 Miibarekfiri, Ebu’l-Hasan Abdullah b. Muhammed, Mir’dtii’l-mefétih serhu migkdti’l-mesdbih
(Hindistan: el-Camiatii’s-Selefiyye, 1984), 6/241.

722 San’ani, Muhammed b. Ismail b. Salah, Siibiilii s-seldm (Beyrut: Daru’l Hadis, 1997), 2/550.
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Allah’mm malinda bir paylar1 oldugunu ve harcama yapilacak yerlerin en
onemlilerinden oldugunu diisiiniir. Clinkii; alimler peygamberlerin varisleri ve dinin
rehberleri olduklar1 icin Islam’in seriatt ve Resulullah’in siinneti onlarla korunur ve

ayakta durur.”?

Karadavi; tiim bu goriisleri aktarip inceledikten sonra f1 sebilillahtan maksadin
Allah yolundaki iyilik ve taat kabilinden biitiin amelleri kapsayan manada olmadigini,
diger zekat sarf yerleri olan fakir ve miskinler vs. smiflar1 da iyilik ve taat nev’inden
amelleri zaten icerdigi i¢in f1 sebilillah kavramiyla maksadin bunun tekrar1 degil baska
bir maksadin isareti oldugunu diisiiniir. Ona gore bu maksad; Kur’an’daki fi sebilillah
kavrammin genel kullanimi ile uyumlu mana olan cihad i¢in”?* sarf edilmesidir. Fi
sebilillah kavraminda maksadin cihad oldugunu tercih ederek cumhurun goriisiine
katilan Karadavi; cihattan kastin sadece askeri cihat ile siirlandirilmasini tasvip

etmez.

Fi sebilillah sayilacak islerin ilki ve en onemlisi; Islam ahkammin inang,
diisiince, ibadet, kanun, ahlak ve gelenek olarak tiimiiyle uygulandig1 gercek bir Islami
hayat: kurmak igin ciddi ve siirekli galigmaktir. Ciddi ¢alismaktan maksat Islam
nizamini gergeklestirmek, Islam iimmeti ve medeniyetini diriltmek icin hedefleri
belirli, diizenli ve toplu ¢alismaktir. Dolayisiyla bu alan; zekat mallarinin 6ncelikle
verilmesi gereken onemli yerlerdendir. Askeri cihadin ihtiyaglar1 devlet hazinesinden
karsilandigi i¢in zekat mallarindan goniillii miicahitlere harcama yapilir. Fi sebilillah
fonu giliniimiizde kiiltiirel, egitim, 6gretim propaganda ve davet alaninda sahih bir
Islami cihad anlayist igin kullanilmalidir. Bu kapsamda; sahih Islami anlayisa davet
edecek davet merkezleri kurmak, Islam gengligine yonelik bilingli Islami merkez ve
teskilatlar kurmak, Allah‘m sdziinii yiiceltmek, gergekleri yaymak, Islam’1 dgretmek
maksatlartyla medya yaym organi kurmak, Islam’in yonlerini ortaya koyan,
diismanlarina kars1 savunan kitap basim dagitim yapmak, Islam davasi icin ¢aba sarf

edip her tiirlii bat1l davaya kars1 koyacak gii¢lii giivenilir alimler, sahsiyetler hazirlayip

23 Hasen, Ravzatii n-nediyye, 1/206,207.
724 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/212.
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bu alanda calismalarmi saglamak, Islam davetgilerine sahip cikip korumak gibi

alanlarda harcama yapmak fi sebilillah kapsamindadir.”?®

Karadavi fi sebilillah kavramini cihad olarak anlarken cihad kavarminin
sahasin1 genisletir. Fi sebilillah fonunun giincel olarak kullanilabilecegi cihad sahasina

giren alanlar soyledir:

Karadavi’ye gore, cihat ve Islami faaliyet tiirleri, cihadin anlamina dahil
edilmemis olsaydi, her ikisi de Islam’1 desteklemeyi ve savunmay1, diismanlarina kars1
koymay1 ve yeryliziinde soziinii yiiceltmeyi amacglayan eylemler oldugundan, kiyas
yoluyla dahil edilmeleri gerekirdi. Zekatla ilgili birgok boliimde kiyasin roliinii gordiik
burada da cihadin anlam sahasina bu tiir faaliyetler girer. Bazi isler bir iilke, zaman
veya durumda Allah yolunda cihat sayilabilirken, baska bir iilke, zaman veya durumda
sayllmayabilir. Normal sartlarda bir okul kurmak, islam'in tesvik ettigi salih bir amel
ve takdire sayandir; ancak cihat sayilmaz. Eger bir iilkede egitim ve egitim kurumlari
misyonerlerin, komiinistlerin veya laik ateistlerin elinde ise 0 zaman en biiyiik cihat o
iilke icin miisliiman ¢ocuklara dinlerinde ve diinya hayatlarinda ihtiya¢ duyduklar
seyleri 6greten, onlari fikri ve ahlaki yikimdan koruyan ve onlar1 miifredat ve kitaplar
araciligiyla, Ogretmenlerin zihinlerinde ve okullart ve tiim egitim anlayisin
yonlendiren genel ruhtan yayilan zehirlerden koruyan, tamamen Islami bir okul
kurmaktir. Ayni sey Islami kiitiiphane kurulmasi, Miisliimanlar1 tedavi etmek ve onlart
acgdzlii ve sapkin misyonerlerin somiiriisiinden kurtarmak igin bir Islami hastane
kurulmas1 i¢in de sOylenebilir; ancak entelektiiel ve kiiltiirel kurumlar daha tehlikeli
ve kapsamli bir etkiye sahiptir. Cihadin anlaminin giiniimiizde uygulandig1 en 6nemli
yonlerden biri, Islam topraklarini, Allah'in yonetimi yerine kendi ydnetimlerini kuran
kafirlerin yonetiminden kurtarmak i¢in ¢alismaktir. Bu kéafirler Yahudi, Hiristiyan,
putperest, ateist olabilir. Hepsi tek bir dindir. Kapitalistler ve komiinistler, Batililar ve
Dogulular, Ehl-i Kitap ve dinsizler, Islam topraklarmi isgal ettiklerinde onlarla
savagsma ylkiimliligiinde esittirler. Bu yiikiimliilik, o bdlgeye en yakin iilkeyi, en
yakin olanlar1 ve ihtiyaca gore en yakin olanlari, yeterli olmazsa tiim miisliimanlari

kapsar. Eger herhangi bir yerde, iilkeyi kiifiir kanunlarindan ve kafirlerin zulmiinden

25 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 666.
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kurtarmak amaciyla ve bu niyetle bir savas ¢ikarsa, bu -siiphesiz- Allah yolunda bir
cihattir; finanse edilmesi ve desteklenmesi gerekir ve zekat parasinin bir kismi, bir
yandan zekat gelirlerine gore, diger yandan cihadin ihtiyacina gore ve iigiincii yandan
da diger tiim harcamalarin ihtiyacina gore buna Odenmelidir. Diizenli ordularin
donatilmasi, silahlandirilmas1 ve harcamalari, islam'in dogusundan bu yana zekat
fonlariyla degil, Islam devletinin genel hazinesi tarafindan karsilanmistir. Ordular,
silahlar ve savas i¢in ayrilan kaynaklar, savas ganimetleri, arazi vergileri ve benzeri
kaynaklardan harcanmustir. Zekat ayrica goniillii miicahitlere harcama gibi bazi
tamamlayict konulara da harcanmistir. Zamanimizda ordu ve savunma biitgesinin
genel biitceye yiiklendigini ve zekat gelirlerinin karsilayamayacagi kadar biiytik
harcamalar gerektirdigini goriiyoruz. Eger zekat bu harcamalar1 karsilasaydi,
gelirlerini yutmaya deger ve yeterli olmazdi. Bu nedenle, gercek bir Islami cihat olmasi
kosuluyla, bu harcamanin kiiltiir, egitim ve medya cihadina ydnlendirilmesinin
zamanimizda daha uygundur. Dinlerin ve mezheplerin catistig1 bu diinyada, diinyanin
dort bir yanindaki gayrimiislimlere gercek Islam't duyurmak ve mesajini iletmek igin
merkezler kurmak, Allah yolunda cihattir. Islam iilkelerinde Miisliiman gengleri
kucaklayan ve onlar1 dogru Islam istikametine yonlendiren, onlar1 inancta dinsizlikten,
diisiincede sapmadan, davranista bozulmadan koruyan, onlar1 Islam't desteklemeye,
seriatini uygulamaya ve diismanlarina karsi koymaya hazirlayan suurlu Islam
merkezlerinin kurulmasi, Allah yolunda bir cihattir. Allah'in kelamini ayakta tutacak,
hakki teblig edecek, iftiracilarin yalanlarim1 ve saptiricilarin Islam hakkindaki
stiphelerini ciiriitecek ve bu dini biitiin insanlara her tiirlii kir ve fazlaliktan uzak bir
sekilde dgretecek, tamamen Islami birmedye ve iletisim kanalmin kurulmasi Allah
yolunda bir cihattir. Sahih bir Islam kitab1 nesretmek ve boyle bir kitab1 genis capta
yaymak, Allah yolunda bir cihattir. Bu dine hizmet etmek, nurunu her tarafa yaymak,
gizli dismanlarinin tuzaklarmi piskiirtmek, uyuyanlarmi uyandirmak ve din
degistirme, ateizm, sefahat ve benzeri gibi dalgalara kars1 koymak i¢in sevk, gayret ve
planla ¢alisacak gii¢lii, glivenilir ve sadik adamlar gorevlendirmek, Allah yolunda bir
cihattir. Islam davetcilerine yardim etmek Allah yolunda cihattir. Miisliimanm bu

bahsedilen alanlara harcama yapmasi zekatin1 demesinden daha da 6nemlidir.”?°

726 https://www.al-qaradawi.net/node/3705 Erisim:22.05.2025., Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/284.
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Karadavi’nin makasidii’s-serianin ihkaki i¢in dinin, malin, nefsin, neslin, aklin
korunmasi maslahatlaria samil olarak fi sebilillah kavramina dahil ettigi anlamlar ve
onun bu konu hakkindaki goriisleri makasidii’s-seria diisiincesinin onun fikih

diistincesine etkisini gostermektedir.

3.1.2.4.7. Ibnii’s-Sebil

Zekatin sarf yerlerinden olan Ibnii’s-Sebil/yolcu; cumhur ulemiya gore bir
memleketten bagka memlekete gecen kisi anlamina gelmektedir. Bir sey ile fazlaca
beraberlik ve miilazemette bulunan kisiye onunla bilinecegi sekilde onun oglu seklinde
kullanildigina deginen Karadavi; masraflari ¢calinan, kaybolan, elinden ¢ikan, yaninda

bir seyi olmayan yolcu tanimlamasini kabul eder. Zengin de olsa zekattan pay alir.

Ibnii’s-sebil pay1; her yola oradan gececek olan yolcu ve insan sayisina gre
taksim edilir. Konaklayacagi ve diger ihtiyaclarini yerine getirecegi imkani olmayan
herkes i¢in bu paydan miktar ayrilir. Konaklayacak ve yeme igme ihtiyacini giderecek
yer buluncaya kadar bu paydan kendisine masraf yapilir. Barinacak ve ihtiyacini
karsilayacak ev bulunca oraya nakledilerek teslim edilir. Yolcu ve misafirlerin ihtiyaci
olanlarin yeme, barinma ihtiyaci giderilir. Mevcut imkanlar1 tiikeninceye kadar
hayvanmna yem verilir. islam nizami disinda baska higbir millette insanlik ihtiyag
sahiplerini koruyan ve gozeten bdyle bir himaye ve sosyal yardimlagsmaya sahit

olmamstir.”?’

Cumhura gore yolculuga hazirlanan kisi ibnii’s-sebil kapsamina girmez. Yola
¢ikmadan sadece yolculuga niyet etmis, hazirlanan ve gurbette olmayan kisi bu
kapsama girmez. Cumhur gurbette kalan anlamin1 &ne alirken, Imam Safii’ye gore
hem gurbette kalmis yolcu hem de yola ¢ikmay1 diisiinen fakat masraf bulamayan
kisidir. Ikisine de gidis doniis i¢in yetecek kadar zekattan pay verilir. Ciinkii yolculuga
niyet edip masraf bulamayan kimse haram islemek ve masiyet i¢in yola ¢ikmayan
kimse gibidir. Yani gurbette kalan yolcuya benzemektedir. Yolculuga niyet eden

kisinin ibnii’s-sebil kavramina girmesi mecaz yolu ile de olsa ikisine de yolculuk

27 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 675.
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masrafina ihtiya¢ duyduklari i¢in zekattan ayrilan ibnii’s-sebil payindan onlara 6denek

yapilabilir.”?®

Bu konuda cumhurun gériisiinii tercih eden Karadavi; imam Safii’nin goriisiinii
ise miisliimanlarin tiimiine veya Islam’in yararma olan bir maslahat i¢in yola ¢ikacak
olanlar i¢in gecerli olabilecegini, ilim tahsili, bilimsel ya da ameli bir ¢alisma, Islam
toplumunun yararina olacak bir gorev i¢in yola ¢ikacak kisi i¢cin de din alimleri
tarafindan kararlastirilarak makasidii’s-serianin  gergeklesmesi i¢in bu paydan
verilmesi gerektigini diisliniir. Bunlar ibnii’s-sebil olmasa bile azmettigi is itibariyle
genel bir yarar s6z konusu oldugu i¢in nassin geregi olmasa da kiyasin geregi olarak
fi sebilillah ya da borglu payma kiyas edilerek bu paydan verilebilir. Bu paydan
verilebilmesi i¢in ibnii’s-sebilin bulundugu yerden memleketine ulagtiracak masrafa
muhta¢ olmasi, yolculugun mesru amaglar i¢in yapilmasi haram bir amag ig¢in
yapilmamasi, bulundugu yabanci yerde kendisine bor¢ verecek kimsenin olmamasi
gibi sartlar gereklidir. Bu sartlarla ibnii’s-sebile amacini1 gergeklestirmeye yetecek

kadar masraf, binek, yol az181, gidis déniis masrafi verilmesi uygun goriilmiistiir.”*’

Karadavi’ye gore giiniimiizde, zengin olmasina ragmen malmi kullanma
imkanindan yoksun kalmis, bankada mevduati kalmamis ya da bankaya ulasma imkani
olmayanlar, siyasi miilteciler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, zulimden kacan gé¢menler,
mali oldugu halde kullanmaya muktedir olamayan, borcunu tahsil edemeyen tiiccar,
tecriibe ve ihtisas kazanmak amaciyla Islam toplumunun yararima bir is i¢in yurtdisina
burslu gitme ihtiyaci duyan 6grenci, sanatkar, meslek ve sanat sahipleri, evi barinagi
olmayan yollarda dilenen dilenciler, lukata olan sahipsiz ¢cocuklar zekattan bu paydan
almaya hak sahibidir.”*® Karadavi'nin bu tespit ve goriisleri, maslahat ilkesini
gozeterek makasidii’s-serla  diisiincesinin  onun fikith  diislincesine etkisini

gostermektedir.

3.1.2.5. Zekatin faydali Olmasi
Karadavi zekat miiessesesinin saglikli bir sekilde isletilmesi i¢in bir takim

gerekliliklerden bahseder. Bu gerekli sartlardan ilki zekat mallarinin kapsaminin

28 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/214.
79 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 676.
730 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 632.
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genisletilmesi, zahir ve batin mallarin zekatinin tahsili, iyi yoOnetim, zekatin

dagitiminin iyi yapilmasi, amelin Islamla miikemmellestirilmesidir.

Ummet adina yapilan ¢alismalarin meyvelerini vermeye basladigina isaret edip
bu olumlu sonuglarin en 6nemlisini Islam iktisadi alaninda yapilan calismalarin
oldugunu sdyler. Selim Islam iktisadinin her tiirlii sémiirii unsurundan arindirilmis bir
sekilde tesekkiilii icin iki temel unsurun 6nemine isaret eder: Bunlardan ilki Islam
bankalarinin kurulmasi ve ekonominin ribadan kurtarilmasi. Ikinci énemli unsur ise
zekat kurumlarinin, zekat sandiklarinin kurulmasidir. Toplumsal sorunlarin ortak

¢Oziimii, adaletin tesisi, tekafiil icin zekat fonlar1 kurulmalidir.”?!

Zekatin konumu ve basarili olmasi toplumsal agidan bu kadar 6nemli iken,
zekatin basarili olamayacagi ve bu rolii yerine getiremeyecegi hakkinda siipheler de
vardir. Karadavi’ye gore zekatin basarili olamayacagina dair bu siiphelerin sebepleri

de sunlardir:

-Miictehid imamlar doneminde bilinmeyen yeni ortaya ¢ikmis zekata dahil

edilecek olan ndm1 mallar konusunda ictihadin yapilmamasi.

-Zekatla ilgili hiikiimleri verirken tercih edilmesi gereken bir goriisii almay1p
bolgede tabi olunan mezhebin goriisiinii tercih edip taklid ve mezhep asabiyetinin

galebe ¢almasi.

- Miisliiman fertlerdeki ruhsal zayiflama sebebiyle mallarina diisen zekati
vermeyi mal sahiplerinin insafina birakildiginda sorun olabilecegi diisiincesi.
Karadavi’'ye gore zekatin basarili olmasinin Oniindeki asil engeller zekatin
zamanimizda hedeflerini yerine getirmesi i¢in kararli bir sekilde adim atmayip ona
yonelmememiz, kanuni otorite, yetkili organ ya da kurumun zekatin islerini
yliklenmemesidir. Boyle oldugu siirece zekatin kendisinden beklenen hedefi

gerceklestiremeyecegi diisiiniilebilir.”*?

Zekat miiessesesinin saglikli bir sekilde isletilip bireysel ve toplumsal

maslahat1 temin edebilmesi i¢in gerekli olan bazi sartlar belirleyen Karadaviye gore

31 Yusuf el-Karadavi, Devru’z-zekati fi ildci’l-miiskildti’l-iktisadiyye ve suriti necdhihd,(Kahire:

Daru’s-Surtik, 2001), 57,
732 Karadavi, Devru z-zekat, 58.
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bu sartlarin ilki zekatin gerekli oldugu seylerin kapsaminin genisletilmesidir. Zekatin
vacip oldugu mallar hakkinda muzayyigina/daraltanlara karsi muvassiun/genis

tutanlarin goriisii tercih edilmelidir.

Hz. Peygamber’den bir mala zekat verilmesi ile alakali bir nass bulunmasa da
o malidaki ndmi vasfi zekatin icabi igin gereklidir. Bu goriis zekat verilmesi gereken
mallarin kapsamini daraltan goriise aykiridir. ibn Hazm gibi bazi alimler Hz.
Peygamberin zekat aldig1 deve, sigir, kiiciikbas hayvan, bugday, arpa, hurma, giimiis,
altinla simirli tutarak zekatin gerekli oldugu mallarin kapsamini daraltmislardir. Zirai
tiriinlerden bugday, arpa, hurma disindakilerde, madenlerde altin ve giimiis
disindakilerde ve ticaret mallarinda zekat yoktur goriisiindedirler. Karadavi’ye gore
zekatin gerekli oldugu mallarin kapsamini en genis tutan Ebu Hanife’dir. Zekat
verilmesi gereken mallarin kapsamini dar tutan muzayyigin goriisiiniin en 6nemli iki
argiimanindan birisi mislimanin malinin dokunulmazlii ve nasslarda izin
verilenlerin haricinde almanin caiz olmayisi digeri ise ser’i bir nass ile belirlenmedigi

siirece sorumlulugun olmamas1.”?

Karadavi, zekat mallarinin kapsamini dar tutanlarin bu argiimanlarini
degerlendirir ve asagida belirtilen gerek¢elere binaen zekat mallarinin kapsaminin dar

tutulmasina kars1 ¢ikar:

Kur’an ve siinnetin genel ifadeleri her malda bir hak, sadaka ve zekatin oldugu
yoniinde olup, mallardan kastin genelde sahsi kullanim i¢in olan mallar degil ndmi
mallar oldugunun anlasildigini sdyleyen Karadavi’ye gore bu mallarin bir kismindan
hak, sadaka veya zekati istisna kilmak ancak bir delil ile olur. Mal sahibinin arinmasi
bugday ve arpa ekene gerekli olup cay, findik, mango ve elma bahgelerine sahip
olanlara, fabrikalara, dev binalara sahip olanlara gerekli olmamasi1 makul degildir. Her
malin da zekat1 verilerek arinmasi gerekmektedir. Bu sadece sekiz sinif malda degil
diger mallarda da gereklidir. Islam dinin ve devletinin maslahatina olan zekat sarf
yerlerine zekattan verilmesi mal sahibi her miisliimana gereklidir. Bu sorumluluk
sadece bes deve, kirk koyun, bes vesk arpaya sahip olana yiiklenip fabrika ve gokdelen

sahiplerini, biiyiik tliccar, doktor, miithendis ve biiyiik devlet memurlar1 ve is adamlari

733 Karadavi, Devru z-zekat, 59.
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bundan muaf tutulamaz. Ibn Hazm ve zahiriler kabul etmese de kiyas ser’i
delillerdendir. Nitekim nami mallar Hz. Peygamber ve ashabinin zekat tahsis ettigi
diger mallara kiyas ederek belirlenir. Mislimanin mali 6zel miilkiyettir
dokunulmazdir fakat kamu hakki mevcuttur. Malda zekattan bagka hak gerekli

gdrmektense biitiin mallarda zekat oldugunu kabul etmek daha uygundur.”**

Yukarida belirttigimiz bu gerekgelerle zekat mallarinin kapsamini daraltan
muzayyigin gorisiine karsi ¢ikan Karadavi, zekatin basarili olmasi i¢in ilk sarti

tamamlayici olarak zahir ve batin mallarinin zekatinin tahsili konusunu ele alir.

Fakihlerin mallar1 zahir ve batin mallar olarak ayirdiklarini ifade eden
Karadavi, zahir mallar1 sahibi disindakiler tarafindan da bilinebilen ve sayilabilen
mallar olarak tamimlar. Zirai iiriinler, hayvanlar gibi. Batin mal ise, para ve onun
hiikmiinde olan seyler ve ticaret mallaridir. Zahir mallarin zekatinin tahsil edilmesi
devlet eliyle olmalidir. Batin mallarin devlet eliyle toplama ve dagitimi yapilabilirken
bu islemlerin devlet bagkanina vacip olup olmadigl ya da bu islemleri yaparken
zorlama hakki varmidir konusunda ihilaf oldugunu belirten Karadavi’ye gore
nasslarda ve ser’i delillerde zekatin devletin ve miisliiman hiikiimetin isi oldugunu, bu
konuda zahir ve batin mal ayriminin olmadigini, miisliiman hiikiimetin zekatin
dagitim1 ve tahsisini yapmasi gerektigini savunur.Zekatla ilgili ¢ikacak her tiirli
kanunda zahir ve batin mallar birlikte ele alinmali, giiniimiizde batin mallar da zahir
oldugu ve gizlenemeyecegi gibi ndmi mallarin da biiyiik kismin1 olusturdugunu ifade
eder. zekat ile ulasilmaya caligilan makasidi para ve ticaretten olusan batin mallardan
elde edilecegini, zirai liriin ve hayvanlardan yeterli gelir saglanamayacagini diisliniir.
Bu batin mal sahiplerine mallarinda akraba, komsu gibi dagitabilecekleri tigte birlik

bir kisim insiyatiflerine birakilabilir.”*>

Zekatin basarili olmasi i¢in iiglincii sart olarak Karadavi, zekati toplama ve
dagitma gorevini Ustlenen yonetimin 1yi olmas1 gerektigini, en diizenli yapilarin dahi
giivenilir olmayan ellerde ya da isin bilincinde olmayan akillar ile yonetildiginde

lyinin kotiiye donecegine dikkat ceker.

734 Karadavi, Devru z-zekat, 60.
735 Karadavi, Devru z-zekat, 67.
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Zekatin toplama ve dagitimini tstlenecek iyi yonetimde Karadavi su sartlar
arar: Zekat miiessesesinde ¢alisacak kisilerin se¢iminin iyi olmasi, idari harcamalarda
ekonomik olunmasi ve kolaylifa 6zen gosterilmesi. Zekat miiessesesinde ¢alisacak
kisilerin iyi olmasindan kasit fukahanin sart kostugu miisliiman olmasi, isi hakkiyla
yapabilir olmasi, bu is hakkinda bilgisinin olmasi, giivenilir olmasidir. idari
harcamalarda ekonomik olunmasi ve kolaylik ise karisikliktan, zorluktan, asiriliktan
uzak durulmasi, harcamalar1 artiracak her seyde kisitlamaya gidilmesi, zekat
toplanilan belde ve kasabalarin kendi gorevlilerinin tayin edilmesi, dindar ve istikamet
ehli goniillii kisilerin ¢alismasinin kabul edilmesidir. Ayrica bu kolayliklardan biri de

zekat tahsilinde malin aynindan almak yerine kiymetinden alinmasidir.”*

Zekatin tahsilinde malin aynindan almak yerine kiymetinden alinmasi
konusunda fukahanin ihitlafin1 nakleden Karadavi, Safil ve Zahirilerin kiymetinin
verilmesinin yasaklanmasint savunduklarini, Hanefilerin her durumda buna cevaz
verdiklerini aktarir. Safii ve Malikiler, Zahiriler ve bir goriisiinde Ahmet b. Hanbel
zekatta ibadet ve Allah’a yaklagsma manasini dnceleyerek malin ayninin verilmesini
savunur. Ebu Hanife ve ashabi ise fakirlerin ihtiyacini1 giderecek mali bir hak olarak
goriip kiymetini vermenin caiz oldugunu savunur. Karadavi de Ebu Hanife’nin bu
goriisiinii tercih eder. Insanlar i¢in daha uygun, daha elverisli ve kolay bulur.
Gilinlimiizde ihtiya¢ ve maslahatin geregi olarak fakire ve mal sahiplerine zarar

vermedikge kiymetinin alinmasini caiz goriir.”*’

Karadavi, zekatin insani ve toplumsal maslahatlar1 temin edebilmesi i¢in
gerekli gordiigli dordiincii sart ise, dagitimin gilizel olmasidir. Zekat almay1 hak eden
mahrum olmamali, hak etmeyen de almamalidir. Yerel dagitim, gruplar ve fertler
arasinda adalet, zekat almay1 hak edenlerin durumarinin kontrolii bu sartin saglanmasi

i¢in gereklidir.”*®

Karadavi’ye gore, zekatin maslahatlar1 temin edebilmesi i¢in gerekli gordiigii
besinci sart ise amelin Islamla miikemmellestirilmesidir. Allah’1n hiikiimlerine boyun

egmis, emirlerini yerine getiren, nehiylerinden sakinan bir islam toplumu meydana

736 Karadavi, Devru 'z-zekat, 75.
737 Karadavi, Devru z-zekat, 81.
738 Karadavi, Devru z-zekat, 83.
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getirerek Islam’a hakiki bir doniis yapmak gerekmektedir. Zira farzlarin yerine
getirilmedigi, yasaklarin ¢ignendigi, ahkamin 6nemsenmedigi, islam kanunlarinin ve
egitiminin uygulanmadigi bir toplumda zekat maksadini yerine getiremez. Zekat tek

basina emredilmemis, namazla, diger farz ve vaciplerle birlikte emredilmistir. 7>

3.1.3. Oruc¢

3.1.3.1. Orug¢ ve Hikmeti

Liigatte terk etmek, uzak durmak, yasaklamak, bir seye karst kendini tutmak,
imsak ve imtina anlamlarmna gelen savm kelimesinin Tiirk¢elesmisi olan orug;’*°
yeme, icme, cinsel iligki gibi mesru fiillerden Allah’a yaklasma amaciyla uzak durmak,
yeme, igcme ve cinsel iliski gibi davraniglardan giin boyunca, giinesin dogusundan
batisina kadar Allah’a yaklasma amaciyla bilingli olarak, niyet ederek uzak durmak

demektir.”*!

Karadavi, Fikhii s-siyam kitabinda orug fikhi ile alakali meseleleri sistematik
bir sekilde ele alip incelemistir. Fetava mudsira kitabinda ise orugla alakali kendisine

yoneltilen sorulara cevaplar vermistir.

Orucun hedef ve maksatlar1 igerisinde Karadavi, nasslarin isaret ettigi ve
miisliimanlarin maslahatina olan bir¢ok faydasini zikreder. Allah’a emirlerinde tam bir
baglilik gosterip yasaklarindan da kagimarak nefsi arindirmak, kullugun zirvesine
ulagmak i¢in nefsi egitmek, beden sagliginin yaninda ruhi saghigin faydalanmasi, irade
ve nefis egitimi, sagligimiz ve Allah’in verdigi nimetlerin hatirlanmasi yaninda orucun
0zellikle Ramazan orucunun toplumsal faydalar1 da vardir. Zengin de olsa herkesin a¢
kalmastyla birtakim isteklerden uzak kalma noktasinda insanlar arasinda dogal bir

esitlik olugsmaktadir. Fakir ve muhtaclarin sikintilar1 anlasilabilmektedir.’*?

Karadavi orug ile ilgili makasidii’s-seriay1 ve ulasilabilecek maslahatlar1 ifade
ederken Ibn Kayyim ve Ibn’iil Himam’in goriislerine katilir. Orucun maslahatlari

icerisinde zenginlere a¢ ve fakir insanlarm achgini hatirlatmasi,’* varlikli kisilerin

739 Karadavi, Devru 'z-zekat, 93.

740 Ali Thsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/414.

741 Abdiilmiinim, Elfdzi’l-fikhiyye, 396.

742 Karadavi, Fikhu’s-styam, 12.

73 Tbn Kayymm, Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b, Zddii’l-me ‘ad fi hedyi hayri’l- ‘ibad
(Beyrut: Miieessesetii’r Risale, 1997), 2/27.
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acliga katlanmak zorunda olanlarin cektiklerini daha iyi anlamas1,’** kisinin takva
derecesini artirlp muttakiler arasinda ylikselmesini, dis organlarinin yaninda i¢
kuvvetlerinin de korunmasinda zarar verici bir takim yikict unsurlarin bu ig
kuvvetlerimizi ele ge¢irmesine engel olmasi, kalbin ve diger organlarin sihhatini

koruyup takvaya ulasmada en biiyiik yardimcilardan olmasi sayilabilir.”*’

Karadavi, onceki inceledigimiz konularla alakali fikhi meselelerde oldugu gibi
oru¢ fikh1 hakkinda da kendi diisiincesini sistematik bir sekilde ortaya koyarken
oncelikle orug¢ fikhinda gozetilmesi gereken maksad ve maslahatlar tespit etmeye
calismistir. Bu sebeple Onceki fukahanin orug fikhi ile ilgili tespit ettigi maslahatlari
inceleyerek konuya yaklagimini ortaya koymustur. Karadavi’nin bu yaklagimi
maslahat ilkesini arastirarak makasidii’s-seriaya ulagmaya calismasi ve fetvalarin1 bu

minvalde vermesi makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine etkisini gdstermektedir.

3.1.3.2. Orug Cesitleri

Hiikiim agisindan oruglar farz ve nafile seklinde ikiye ayrilabildigi gibi’*® farz
(vacip), miistehap, mekruh ve haram oruglar seklinde dort kisma da ayrilabilir. Bu
boliimde Karadavi’nin taksimine gore orug cesitleri tahlil edilirken farz/vacip, nafile,
haram/mekruh oruglar seklinde basliklandirip, Ramazan orucu hakkinda daha tafsilatl
bir anlatim takip edilecektir. Karadavi'nin orug¢ fikhi ile ilgili goriisleri sistematik
olarak verildikten sonra, orugla ilgili makasidii’s-seriay1r gozeterek verdigi bazi
fetvalara deginilecektir. Boylece makasidii’s-gserianin onun fikih diistincesine etkisi

orug fikhi iizerinden de ortaya konulacaktir.

3.1.3.2.1. Farz/Vacip Oruglar

Her miikellefin bizzat tutmasi gereken belli bir zamana bagli olarak farz kilinan
Ramazan orucu, 6zel bir sebeple Allah hakk: olarak farz kilinan yemin, zihar, hataen
adam Oldiirme icin kefaret olarak tutulan oruglar ve adak gibi kisinin kendisine vacip

kildig1 oruglar farz/vacip olan oruglardir.

"4 Tbnii’l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b., Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderd,
Fethu’l-kadir, 2/301.

745 Ibn Kayyim, Zddii 'I-me ‘ad, 2/28.

746 Tbn Hazm el-Endeliisi el-Muhalld, 4/285.
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3.1.3.2.1.1. Ramazan Ay1 Orucu
Karadavi, kendinden &nceki alimlerden Ibn Kayyim, Nevevi, ibn Riisd ve
Ibnii’l Hiimam’1n ramazan orucu ile ilgili goriislerini inceleyerek sonrasinda kendi

goriislerini ortaya koymustur.

Ramazan ay1 orucunun farziyyeti Kur’an’’ ve icma ile sabittir. Dolayisiyla
inkar eden kafir olur.”*® Tek basma ramazan seklinde degil ramazan ay1 terkibi ile
kullanilmasin1 daha uygun goérenler oldugu gibi tek bagina kullaniminda bir mahzurun

olmadig1 goriisii de vardir.”*

Karadavi’ye gore; Ramazan ay1 orucu ile ilgili hadis kaynaklarinda o kadar ¢ok
rivayet mevcuttur ki, bu rivayetler manevi miitevatir seviyesine ulasmistir. Peygamber
Efendimiz’den (s.a.v.) giliniimiize kadar farkli mezhep ve gruplardan biitiin
mislimanlar Ramazan ayi orucunun miikellef olan her miisliimana farz oldugu
noktasinda icma etmislerdir. Bu konuda aykiri bir goriis ortaya ¢ikmamistir.”°
Delillerin de ortaya koydugu iizere Ramazan ayi orucunun farziyyeti tevatiir-i
yakini/kesin bilgi ile sabittir. Bu sebeple Islam alimleri ittifak ile Ramazan orucunun
farz olusunu inkar edenin, bu konuda siiphe edenin ya da Ramazan orucunu hafife
alanin kiifre diisecegine hilkkmetmislerdir. Zira bu davranislar Allah’1, peygamberi

yalanlama, Islam’dan ¢ikma seklinde anlasilir.”!

Ramazan ay1 orucu hicretin ikinci yilinda farz kilindigini”>? Ibn Riisd’den
alintilayan Karadavi’ye gore oru¢ kademeli olarak farz kilinip Hicretle birlikte ‘Ey
iman edenler’ diye baslayan ayetlerle farzlar yiiriirliige girmis, ceza hukuku
belirlenmis, farkli alanlara ait hiikiimler ac¢iklanmistir. Bu donemde farz kilinan
ibadetlerden biri de orucgtur. Mekke doneminde peygamberligin onuncu senesi iginde
Isra gecesi bes vakit namaz farz kilinmistir. Bundan bes yil sonra yani hicretin ikinci
senesinde oru¢ farz kilinmistir. Bu sene aynm1 zamanda cihadin da farz kilindig

dénemdir.”>?

747 e]-Bakara, 2/185.

8 Tbnii’]-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethu I-kadir, 2/301.
749 Nevevi, el-Mecmii *, 6/247.

750 Tbn Riisd, Biddyetu’I-muctehid, 2/46.

731 Karadavi, Fikhu's-styam, 20.

752 [bn Riisd, Bidayetu’l-muctehid, 2/45.

733 Karadavi, Fikhu’s-styam, 21.
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Karadavi, orug hakkinda Ibn Kayyim’dan Hz. Peygamber’in (s.a.v.), hayatinin
sonuna kadar toplam dokuz Ramazan ay1 gecirdigini, kisinin aligkanliklarina birtakim
arzularina ara vermesi dayanilmasi gii¢ bir durum oldugu i¢in Ramazan orucun farz
kilinmasi hicretten sonrasina kadar ertelenip, kademeli olarak tedricen farz kilindigini

aktarir.”>*

Orucun farz kilinmasinin ilk asamasinda orug tutmaya gii¢ yetirebilenlerin orug
tutmakla orug¢ tutmayip bunun yerine bir fakiri doyurma seklinde miktarini istedigi
kadar artiracag1 kadar fidye verme arasinda tercihte bulunma imkani verilmistir.”>>
Buna gére dileyen orug tutmus dileyen fidye vermistir.”*® Orucun farz kilinmasinin
ikinci asamasinda ise 6nceki ruhsat kalkmig giicii yeten herkes i¢in Ramazan orucunu
tutmas1’>’ kesin ve baglayici bir tarzda farz kilmmustir. ilk asamaya tahyir, ikinci

asamaya tahtim diyebiliriz.”*8

Karadavi; saglikli ve mukim olana orucun farz kilinip hasta ve yolcu olana
ruhsat taninmasi Islam seriatinin zorlastirma degil kolaylastirma ilkesi geregi hiikiim
koymada tedrici davranan hakim metodu oldugunu diisiiniir. Ona gore bu metod geregi
tahtim asamasinda da tedricilik vardir. Once gece uyuduktan yatsi namazim kildiktan
sonra ertesi giin iftar vaktine kadar orug yasaklar1 devam ediyordu. Daha sonra bu
durum kolaylastirilip orucla ilgili son sekil verilerek iftar vaktinden sabaha kadar orug

yasaklar1 kaldirilmistir.”> Boylece ilk asamadaki zorluk kolayliga tebdil edilmistir.”*

Karadavi’nin bu goriislerinde onun fikih diistincesinde
(tetebburruhas)ruhsatlara tabi olma, maslahat, teysir ve tedricilik ilkelerinin oldugu,
bu ilkeler iizerinden makasidii’s-serlaya ulasmaya calistigi, dolayisiyla makasidii's-
serianin onun fikih diisiincesine etkisi tespit edilebilir. Bu ilkeler onun orug fikhi ile

ilgili hiikiimlere yaklagimini belirleyecektir.

734 fbn Kayyim, Zadii’l-me ‘ad, 2/29.
735 el-Bakara, 2/183,184.

736 Nevevi, el-Mecmii *, 6/250.

57 el-Bakara, 2/185.

758 bn Kayyim, Zddii 'I-me ‘ad, 2/29.
759 el-Bakara, 2/187.

760 Karadavi, Fikhu s-styam, 23.
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3.1.3.2.1.2. Ramazan Ayinin Tespiti

Her kameri aym basinda kavusum durumunun ardindan incecik bir kavis
seklinde ilk defa goriilen yeni aya bir-ii¢ gecelik iken ve her aymn sonunda kavusum
durumundan dnceki son iki gecedeki aya hilal denir.”®' Sevval aymin hilali ile ramazan
ay1 ¢cikmis olur. Resulullah doneminde ayn tespiti ¢iplak gozle yapiliyordu. Eger hilal
goriilmezse Hz. Peygamber tarafindan ayin otuza tamamlanmasi tavsiye edilmistir.
Dolayisiyla ayin tespiti noktasinda ii¢ yol ortaya ¢iktigini ifade eden Karadavi’ye gore

k7% ve bir takdirle belirlemek.

bu yollar; hilali gérmek, Saban ayini otuza tamamlama
Karadavi, ramazan hilalinin tespiti ile alakali goriislerini biiylik dl¢lide kendinden
onceki fakihlerden Nevevi (6.676/1277), Subki (6.756/1355) ve Askalani’nin

(6.852/1449) goriisleri ve aktardiklari rivayetler lizerinden tahlil eder.

Hilali gérmek konusunda adil bir ya da iki kisinin, bir grubun gérmesine dair
fukaha ihtilaf etmistir. Thtiyata uygun olarak adil bir kisinin sézii ile davranildiginda o
kisinin szl yanlig bile olsa Saban ayinin son giinii orugla ge¢irilmis olur. Fakat bu
adil kisiye uyulmadiginda o giin gercekten Ramazan ise bir Ramazan gilinii orug
tutulmamis olur. Adil iki kisinin sahitligi ise;’*> Nevevi'nin aktardigina gére Mekke
Emiri Haris bin Hatip’in hepimiz hilali gormesek bile iki adil kiginin gordiiklerine dair
sahitlikleri ile oruca bagladiklarini ifade etmesi Ramazan ayinin tespitinde iki adil sahit
sartin1 gecerli kilmistir. Hanefiler ise hava agik oldugunda bir grubun hilali
gordiiklerine dair sahitlik etmesini sart kosarlar. Havanin bir an agilmasi ve bu arada
sadece bir kisinin gorebilecegi ihtimaline binaen kapali hava sartlarinda Hanefiler, bir
kisinin sahitligini yeterli sayarlar.”** Bu grubun sayisinin tespiti devlete birakilmustir.
Farz bir ibadeti tamamlayan unsurlar da farz oldugu i¢in, Saban aymin yirmi

dokuzuncu gecesi giin batimiyla bir grubun hilali gézetlemesi kifai farzdir.”®

Ikinci yol Saban ayinin yirmi dokuzuncu giinii aksamdan sonra hilal gozetlenir.

Hilalin goriilmedigi durumda Saban ay1 otuza tamamlanir. Saban ayinin

761 Trfan Yiicel, “Hilal”, Tirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998),
18/1.

762 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Telhisiil-habir fi tahrici ehadisi'r-
rafii'l-kebir (Beyrut: Dar’u’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1989), 2/404.

763 Askalani, Telhisiil-habir, 2/405.

764 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/282.

765 Karadavi, Fikhu ’s-styam, 26.
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baslangicindan beri kesin bir sekilde sabit olmast gerekir ki hilalin gozetlenecegi
otuzuncu gece tam olarak bilinebilsin ve Saban ay1 kesin olarak otuza tamamlanmis

olsun. Aslinda miisliimanlar her ayin tespitinde ¢aba sarf etmelidir.’*®

Ucgiincii yol ise, hava kapali veya bulutlu oldugunda hilal takdir edilmelidir.
Fakat takdirin nasil olacagi ile ilgili farkli yorumlar bulunmaktadir. ‘Hilalin bulutlarin
arkasinda oldugunu farz edin’ anlaminda takdir edildiginde bu anlama gore o gecenin
sabahinda orug tutmak gereklidir. ‘Hilalin tespitinde gectigi menzilleri dikkate alin’
anlammda oldugu seklinde bir goriis bulunmaktadir. Ebu Hanife, Imam Safii ve
cogunluga gore ‘sabani otuz giin olarak takdir edin’ anlamindadir. Otuza
tamamlamanin genel miisliimanlara yonelik, onu takdir edin ifadesinin ise bu ilimden
anlayanlara yonelik bir emir oldugu yorumu da aktarilmistir. Nevevi, ayin
menzillerinin dikkate alinmasi seklindeki goriisii tutarhi goérmeyip bunu sahih
rivayetlerde iimmi olarak belirtilen, hesap ve yazma konularindan anlamayan bir
topluma yoneltilmesinin, astronomik hesaplar istenmesinin miislimanlara agir bir
sorumluluk yiikleyecegini, bunun uzmanlarin ulasabilecegi hususlar oldugunu ifade

eder.”¢’

Karadavi; Nevevi'nin delil olarak aldigi iimmi bir topluluk olmasini onun
gorisiinii destekleyen bir husus olarak gérmez. Karadavi, onun sundugu delillere itiraz
ederek ona gore iimmiligin, peygamberligin ilk yillarindaki timmetin genel durumu
olup asli degil arizi ve arzulanan bir durum olmadigini bunun i¢in iimmetin bu
durumdan kurtulabilecegini soyler. Astronomi ilminden anlayanlarin ulasabilecegi
hususlar olmasi diisiincesi ise Nevevi’'nin yasadigr donem i¢in gecerli olmakla birlikte
Karadavi’ye gore artik giinlimiizde astronomi ilmi gelismekte ve iist diizey 6l¢iim ve

gbzlem yapilabilecek durumdadr.’®

Nevevi'nin  aktardigina gore; Safii  mezhebinde kameri aylarin
hesaplamasindan ve ayin gectigi menzillerden anlayan birinin ertesi giiniin ramazan
oldugunu tespit etmesi halinde oruca baslamasi gerektigine dair gorlis de

bulunmaktadir. Ciinkii bu kisi yakin bir bilgiye ulagmis olup bu kisi, adil birinden

766 Karadavi, Fikhu s-styam, 31.
67 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/270.
768 Karadavi, Fikhu s-styam, 29.
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hilalin goriildiigii haberi alman kisi konumdadir. Bazilar1 da bu kisinin oruca
baslayabilecegini, bunun zorlayici bir durum olmadigini, dileyenlerin bu sahsa uyarak

oruca baslayabileceklerini ifade etmektedirler.’®’

Hilalin kesin ilmi veriler esas alinarak tespit edilmesi gerekli goriiliirken
kaynaklarimizda bazi fakihlerin astronomi ilmi ile ilgili olumsuz diisiinceleri onlarin

770

ifadesiyle sihir’’”® veya miineccim sozii dedikleri ifadeleri gelecekten haber verdigini

iddia eden falcilar icin gegerlidir.”’!

Karadavi’nin tiim bu gorisleri tahlil ettikten sonra kendi goriisii ve ulastig

sonuglar su sekildedir:

Karadavi, Ramazan aymin tespiti hususunda her sene ortaya ¢ikan biiyiik
kargasanin Oniine gegmek icin aymn goriilmesinin miimkiin olmadigi durumlarda
astronomi verilerinin esas alinmasi gerektigini disiiniir. Gozetleme seklindeki
uygulamaya devam edilmesini fakat hesaplamalar aymn goriilmesinin miimkiin
olmadigini ortaya koydugunda, birtakim kimselerin ay1 gordiiklerine dair sahitliginin
hicbir sekilde kabul edilmemesi gerektigi sonucuna ulasir. Cilinkii kesin ilmi veriler,
bu kisilerin ay1 gordiiklerine dair iddialarini1 yalanlamaktadir. Dolayisiyla bdyle
durumlarda insanlardan hilali gozetlemeleri bile istenmemeli, dini kurullar, fetva

heyetleri hilali gordiigiine dair sahitlikte bulunmak isteyenleri dikkate almamalidir.””?

Karadavi’ye gore; aylarin tespiti i¢in kesin, astronomik hesaba bagvurmak bir
yontemdir ve evla kiyas sayilmalidir. Siinnet; en (edna)asagi olan yonteme bagvurmayi
gerekli kilmistir. Bu en agag1 yontem olan rii’yet yontemini siiphe ve thtimal kapsarsa
daha yiiksek ve daha miikemmel olan yonteme bagvurulmalidir. Makasidii's-serianin
gerceklesmesini daha iyi saglayan, iimmetin orucunun, ramazan ve kurban
bayramlarinin baglangi¢larinin belirlenip anlasmazliklarin giderilmesini ve limmetin
birligini saglayan yontem kesin hesaplama yontemi dedigi astronomik hesaplama
yontemidir.””® Bu sebeple Karadavi, diinyanin farkli bolgelerinde genel ve kiilli bir

birlige ulasilamadig1 zaman hi¢ degilse bir tek yerde miisliimanlar arasindaki 6zel ve

769 Nevevi, el-Mecmii *, 6/279.

710 Askalani, Telhisiil-habir, 2/407.
"1 Nevevi, el- Mecmii ‘, 6/279.

772 Karadavi, Fikhu’s-styam, 33.

73 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/215.
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ciz’i bir birlik kurulmasi makasidi i¢in c¢aba sarf edilmesi gerektigini

diistinmektedir.”’*

Karadavi’nin Ramazan ayinin tespiti hususunda makasidii’s-seriay1 gozeterek
fitne ve kargasanin onlenmesi gerektigi maslahatina binaen goriislinii sekillendirmis,
ilmi verilerin Oncelenmesinin maslahata daha uygun olacagini diistinmiistiir.
Karadavi'nin bu tespit ve goriisleri, maslahat ilkesini gozeterek makasidii’s-seria

diisiincesinin onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

Karadavi’'nin bu fetvasi ayrica onun fikih mirasina olabildigince biitiinciil
olarak bakip, gerekli maslahatlari tespit ederek, makasidii’s-seria diisiincesinin onun
fikih disiincesine etkisini  gdstermektedir. Karadavi’nin = makasidii’s-seria
diisiincesinde yer alan vasatiyyln ilkeleri lizerinden verdigi fetvalarindan biridir. Diger
mezhep goriislerini ve fikih mirasi igerisindeki higbir goriisii dnemsiz gérmeyip
degerlendirmis ve maslahatin gerektigi yere gore bu goriisleri cem etmistir. Onun
fetvalarinda goriisiinii isnat ettigi kendinden oOnce fikhi bir goriisiin oldugu
goriilmektedir. Bu durum onun intikai ictihad anlayisiin bir geregi oldugundan
calismanin onceki boliimlerinde bahsedilmistir. Bu yaklasimi sebebiyle yukaridaki

fetvasinin Subki’nin konuyla ilgili su goriistinden miilhem oldugunu ifade eder:

Hesaplamalar gozle hilali gormenin miimkiin olmadigini ortaya koyarsa yetkili
kimse hilalin goriildiigiine dair sahitlikleri reddetmelidir. Hesap kesin bir bilgi
saglarken sahitlik veya bdyle bir durumu haber verme kesin bilgi ifade etmez.
Glivenilir olmayan bir bilgiyi kesin bilginin 6niine gecirilmeyip bdyle bir bilgi kesin
bilginin yaninda dikkate alinmaz. Bir iddia i¢in getirilen delillerin dini, akli ve gézlem
yoniinden miimkiin olmasi1 gerekir. Hesaplamalar kesin bir sekilde hilalin
goriilmesinin miimkiin olmadigin1 ortaya koyuyorsa, sahitlige konu olan husus ortadan
kalktig1 i¢in bu sahitligi kabul etmek dinen imkansizdir. Din imkénsiz olan bir sey
ortaya koymaz. Bu durumda yapilan sahitlik; vehme, yanilmaya, yalana ihtimali

olmasi nedeniyle hiikiimsiizdiir.””>

774 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/223.
775 Subki, Ebu'l Hasan Takiyyuddin Ali Abdulkafi, Fetdva 's-subki, (b.y.: Dar'ul-Ma'arif, ts.), 1/209.
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Ramazan aymin girdigi giindiiz vaktinde tespit edilirse tiim giin orugla gegirme
imkam kalmadigi i¢in giinlin geri kalan kismi orugla gec¢irmek gerekir. Kuran’da
‘giiciiniiz yettigi oranda Allah’tan korkun.’”’® diye buyurulmustur. Asura orucu nesh
edilmig fakat hiikkmii baki kalmistir. Asura orucu giindiiz tespit edildiginde niyet
edilmesi gerektigi gibi Ramazan’in girdigi giindiiz tespit edildiginde de niyet vacip
olur.””” Bu durumda o giiniin orucunun kaza edilmesi ile ilgili iki goriisiin oldugunu
ifade eden Karadavi; ¢ogunluga gore bugiiniin orucunun kaza edilmesi gerektigini,
Ibni Teymiyye ve digerlerine gore ise, hilalin goriildiigii giines battiktan sonra

dgrenilse bile o giin i¢in kaza orucu tutmasia gerek olmadigini ifade eder.””®

Ramazan aymin giindiiz tespit edilmesinden maksadin unutmak, bilmemek,
uyumak gibi ‘iizerlerine orucun farz oldugunu bilmeme halleri’ oldugunu ibn Hazm’1in
ifadeleri ile a¢iklayan Karadavi, bu durumdaki kisinin orucunun kazasinin ne olacagi
hakkinda cumhurun goriisiine katilmayip kazanin gerekmedigini diisiinenlere daha
yakindir. Karadavi’nin, konu ile ilgili kendisine dayanak kildig1 goriislerini su sekilde

aktarir:

Asura orucunu giinlin ortasinda bile olsa tutulmasi emrinin ulasmasiyla
tamamlanmasinin gerekli goriilmesi 6rneginden hareket ile Asura giinii oru¢ tutmanin
o donemde farz oldugu, verilen hiikkmiin farz oruca ait bir hiikiim oldugu ifade
edilmigtir. Dolayisiyla bu hiikiim unutmaktan, bilmemekten veya uyumaktan dolay1
tizerlerine orucun farz oldugunu bilmeyenler i¢in verilmis olup, hiikmiin 6zii de
tizerlerine orucun farz oldugunu anladiklari andan itibaren o gilin i¢in orucu tutmus
kabul edilmeleridir. Hz. Peygamber bu sekilde davrananlari oruglu diye isimlendirmis

amellerini orug olarak nitelemistir.””’

Ramazan’n tespiti i¢in Ru’yet-i Hilal konusunda Din Isleri Yiiksek Kurulunun

ulastig1 sonug, konu ile ilgili giincel bir fetva olarak su sekildedir:

Ru’yeti hilal meselesi giinlimiiz miisliimanlarinin kars1 karstya kaldigi temel

problemlerden biridir. Uziilerek ifade edelim ki ru’yeti hilal konusunda Islam iilkeleri

776 et-Tegabiin, 64/16.

777 Makdisi er-Ramini, Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed, el-Miibdi fi serhi’l-mukni
(Beyrut: Dar’v’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 3/174.

778 Karadavi, Fikhu’s-styam, 34.

77 [bn Hazm el-Endeliisi, el-Muhalld, 4/293.
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bir tiirlii yontem birligine ulasgamamistir. Bu durumun miisliimanlar tizerinde bir¢ok
olumsuz etkisi bulunmaktadir. Her seyden O6nce miisliimanlar hicri takvim birligi
saglanamamasi1 nedeniyle orug, hac ve kurban gibi ibadetlerini ayni tarihte eda
edemedikleri gibi Ramazan ve Kurban bayram sevinglerini ayni tarihte
yasamamaktadir. En 6nemlisi bu mesele miisliimanlarin birlik ve beraberlik igerisinde

hareket etmelerine engel olmaktadir.”®°

Hz. Peygamber, (s.a.v.) kameri ay baslarinin belirlenmesi konusunda ¢iplak
gozle gérmeyi basvurulacak yegane yontem oldugu i¢in degil belki o giinkii sartlar
icinde en saglikli sonug veren yontem oldugu i¢in dngdrmiistiir. Hilali gozlemlemenin
amaci Ramazan aymin girip girmedigini belirlemektir. Bu sebeple hilali ¢iplak gozle
gorme disinda bizi bu amaca ulastiracak bagka yontemlerden yararlanmak da
miimkiindiir. Bugiin insanoglunun ulastig1 teknolojik gelismislik ayin hareketleri
konusunda en ince ayrintiy1 bile izleme imkani sunmaktadir. Artik ince astronomik
hesaplar yoluyla gelecek birkag yillik namaz vakitlerini gosteren takvimleri hazirlama
imkan1 bile dogmustur. Dolayisiyla kameri aylarin baslangiglarin1 hesap yontemiyle

belirlemek mesrudur.”®!

Karadavi, Ramazan ayinin tespiti konusunda verilen hiikiimleri, fukahanin
goriislerini inceledikten sonra farkli yaklagimlarin kaynaginin aslinda miisliimanlar
icin bir esneklik, genislik ve rahmetin varligindan kaynaklandigina dikkat ¢ekerek

konu ile alakali kendi goriislerini su sekilde ifade eder:

Hilalin tespiti i¢in bir, iki ya da daha fazla adil kisinin sahitligini sart kosanlar
onde gelen fikih alimlerimizin goriislerine aykir1 bir sey sOylemedikleri gibi hesabi
6l¢ii alanlar ile ilk donemlerden beri ayni1 goriisii paylasan alimler vardir. Bir yerde
ayin dogmasinin diger yerler i¢in de gecerli olup olmamasi onceden beri farkli
diisiinenlerin var oldugu ve her birinin kendine gore delillerinin oldugu bir konudur.
Bu konudaki farkli yaklasimlardan herhangi biri kabul edilebilir. Ictihada agik
konularda higbir goriis dislanamaz. Bu konularda yapilan hatalar bagislanacaktir.

Hilali gordiigiinii sdyleyen kisi yanilmis olsa ve yanlislikla ramazana bir giin 6nceden

780 “Ru’yet-i Hilal (Hilalin Goriilmesi): Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini Bilgilendirme Platformu”
(Erisim 03 Ekim 2024).

781 “Oruca baslamak icin hilalin goriilmesi sart midir? : Din Isleri Yiiksek Kurulu: Dini Bilgilendirme
Platformu” (Erigim 03 Ekim 2024).
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baslansa veya bir giin ge¢ baslansa Allah bunlar1 affedecektir. Hatta zilhiccenin

tespitinde hata edilse hac giinlerinde sapmalar olsa bile bazi alimlerimize gore yapilan

hac sahihtir.’®?

Miisliimanlar arasinda ortak degerlerle ilgili konularda uygulama birligini
saglamak gerekmektedir. Diinya ¢apinda miislimanlar arasinda bir birlik
olusturamasak da en azindan belli bir boélgedeki miislimanlar arasinda birlik
saglanmas1 gerekir. Bir lilke veya sehirde yasayan miislimanlarin gruplara ayrilip bir
kisminin Ramazan girdi diyerek orug tutmasi, diger bir kisminin buna kars1 ¢ikmasi
ya da diger bir grubun bayram yapmasi kabul edilemez. Bu konuda yetkili mercilerin
aldiklar1 kararlar tartigmalara son vermek agisindan baglayicidir. Miisliimanlar bu
yetkili mercinin aldig1 kararlara uymak zorundadir. Bu karar baska bir iilkedeki
uygulamaya ters bile diisse yetkili organlar her iilkede hilalin dogus vaktinin farkl

olacag seklindeki goriise gore hareket edebilir.”®?

Karadavi’nin bu goriislerinde onun fikhi diisiincesinin temellerinde yer alan
bilimsel verilerden faydalanma, giincel sartlarin gerekliliklerini dikkate alma, kollektif
ictihad ve fetvada siyasi erkin dahli, iimmetin vahdeti ve uygulama birligi maslahatini
gbzetip, immetin ayriligina sebep olma mefsedetini giderme, hiikiimlerde esneklik ve
degisim, ictihada dayali konularda farkli goriislerin varliin1 yadsimama gibi
hususlarin oldugunu tespit edilebilir. Karadavi’nin maslahat ilkesi ve belirttigimiz
hususlar {izerinden makasidii’s-serlayr gozeterek hiikme ulasmistir. Bu durum

makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.1.3.2.2. Nafile Oruglar
Nafile oruglar; Sevval orucu, zilhiccenin ilk dokuz giinii ve kurban arifesinde
tutulan orug, asure giinii ve dncesinde tutulan orug, Saban ayinda, haram aylarda, her

ay U¢ glin, pazartesi ve persembe oruglari ile birer giin arayla tutulan oruglardir.

3.1.3.2.2.1. Sevval Orucu
Hz. Peygamber, Ramazan orucunun arkasindan Sevval ayinda alt1 giin orug

tutmay1 tavsiye etmistir. Bu orucun ne zaman tutulmasi gerektigine dair farkl gortisler

782 Karadavi, Fikhu s-styam, 35.
783 Karadavi, Fikhu s-styam, 36.



288

vardir. Ramazan’in hemen arkasindan tutulmasinin daha iyi olacagina dair goriisler
bulunmaktadir. Karadavi’nin katildig1 diger goriise gore, Sevval ay1 i¢inde farkl
giinlerde tutulmasimin daha isabetli olacag: seklindedir.”®* Imam Malik Ramazan’1n bir
parcas1 gibi algilanip farz gibi degerlendirilir ve tutmayanlara yonelik kinama olusur
endisesiyle bu orucun tutulmasini uygun bulmayarak ¢ogunluktan ayrilmustir. ilim ve

fikih ehlinin bu orucu kerih gérdiiklerini ifade eder.’®’

Karadavi, Imam Malik’in bu gériisiinii konuyla alakal1 sahih hadis bulundugu
i¢in isabetli bulmaz. Karadavi’ye gore bu oru¢ ramazanin hemen arkasindan tutulmaz

ve Sevval ay1 icerisinde tutulursa boyle bir endiseye yer kalmamaktadir.”8

3.1.3.2.2.2. Arefe Giinii Orucu

Cumhur ulema Arefe giinii orucunun hac goérevini yapanlar1 kapsamadigin
belirtmistir. Hac gorevini yapanlarin arefe giinii oruc¢ tutmalar1 uygun degildir.”®’
Karadavi, cumhur ulemanin arefe giinii oru¢ tutulmamasi goriisiine katilarak cumhur
ile ayn1 dislincededir. Karadavi’ye gore orug sebebiyle sikintiya diigmeleri ve dua,
zikir ve diger hac gorevlerini aksatmalarina sebep olabilir. Arefe ile birlikte bayram
giinleri miisliimanlarin bir araya geldikleri yeme, igme ve bayram giinleridir.
Bugiinlerde orug tutmak bayram giinlerinin amaciyla bagdasmamaktadir.”®® Konuyla

alakali bu diisiinceleri diger bir¢cok goriisiinde oldugu gibi Sevkani ile benzer

sekildedir.”®’

3.1.3.2.2.3. Asure Orucu

Nafile oruglar icerisinde yer alan asure orucu Ramazan orucu farz kilininca
tutulmasi emri kalkarak isteyenin tutabilecegi sekilde nafile olarak hiikmii kalmisgtir.”*°
Ehli kitabin uygulamasindan farklt olmasi icin dokuzuncu giinliniin oruglu
gecirilmesini Hz. Peygamber tavsiye etmistir.”’! Karadavi, Asure giinii ile ilgili orug

disindaki uygulamalar1 yanlis olarak goriir. Asure giiniinde stirme kullanma, siislenme,

84 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 139.

85 Malik b. Enes, el-Muvatta, 1/310.

786 Nevevi, el-Mecmii *, 6/379.

87 Miislim, 'S1yam'18(1123).

88 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 141.

8 Sevkani, Neylii'l-evtar, 4/283,284.

790 Malik b. Enes, el-Muvatta, 1/299.

1 [bn Hazm el-Endeliisi, el-Muhalld, 4/292.
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namaz kilma ve etrafina hosgoriilii davranma gibi sdylenenlerin hicbir dayanagi

olmadigini orug disinda bir hadis yer almadigini ifade eder.

Karadavi bu konuda kendinden 6nceki ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in
diisiincelerini paylagarak Siinnete gore asure giiniinde yapilacak olanin orug tutmak ve
her tiirlii yanls uygulamalardan yiiz ¢evirmek oldugunu diisiiniir.””? Bugiinle ilgili
ortaya atilan oru¢ digsindaki rivayetlerin ve uygulamalarin higbir sekilde dayanagi
yoktur.”? Bugiinii bir hiiziin ve matem olarak algilamak ya da bayram gibi kutlamanin

yanlis oldugunu diisiinmektedir.”**

3.1.3.2.2.4. Saban Orucu

Hz. Peygamber saban aymin ¢ogunlugunu ya da tiimiinii oruglu gegirdigine
dair rivayetler bulunmaktadir.”® Karadavi bu konuda gelen farkli rivayetleri bir arada
degerlendirip Hz. Peygamber’in Saban ayini bazen tiim bazen ayin bir kismini oruglu

gecirdigini ifade eder.”®

Her ayin on {i¢, on dort ve on besinci giinlerinde orug tutulmasi tavsiye edilse
de bazi1 rivayetlerde ayin istendigi kisminda nafile oru¢ tutabilecegi ifade
edilmistir.”’Karadavi, her aydan ii¢ giin oru¢ tutulmasi ile ilgili bir baglayicilik

olmadan istenilen giinlerde tutulabilecegini diisiiniir.

Nafile oruca baglayan birinin 6zrii olmadik¢a orucunu tamamlamasi tavsiye
edilmektedir. Oziirsiiz olarak bir nafile orucun bozulmasmi bazi alimler hos
karsilamamuislar, misafirlik gibi bir 6ziir ya da ¢evresindekilere sikint1 verme gibi bir
durum oldugunda orucu bozmasinda sakinca gérmemislerdir. Hatta bu durumlarda
orucunu bozmasi tavsiye edilmektedir. Misafire veya ev sahibine bir sikint1 verme s6z
konusu degilse bu durumda oruca devam edilir. Oziir olsun ya da olmasin kisi basladig

nafile orucu kendi istegiyle bozabilir. Bu durumda orucunu kaza etmesi gerekmez.”*®

2 fbn Kayyim, Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb, el-Mendrii I-miinif fi's-sahih ve 'z-za ‘if
(Halep: Mekteb il Matbuatii’l Islamiyye, 1970), 111.

3 Ibn Teymiyye, Mecmu', 25/299.

794 Ibn Teymiyye, Mecmu', 25/307.

95 Miislim, 'styam' (No:1156).

796 Karadavi, Fikhu’s-styam, 145.

7 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/384.

%8 Nevevi, el- Mecmii ‘, 6/393.
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Hz. Peygamber nafile orug tutarken hediye edilen bir yemegi yiyerek orucunu
bozmustur. Bozulan nafile orucun yerine kaza tutulmasina dair Hz.Peygamber’den bir

aciklama varid olmamistir.””’

Karadavi, bozulan nafile orucun yerine kaza tutulmasmni uygun goriip
‘amellerinizi bosa ¢cikarmayin’ ayetinin®”’ genel ifadesinden hareketle sahih derecesine
ulagsmamis bazi hadislerden dolay1 bozulan nafile oruglar1 kaza etmenin zorunlu degil
fakat 1yi olacagini diisiiniir. Bu fetvasinda orta yolu gozetmis, ayetin umum manasini
esas almistir. Boylece nafile orucun kazasiin gerekli oldugunu diisiinen Ebu Hanife
ve Imam Malik ya da nafile orucun kazasinmn tutulmayacagini diisiinenlerin goriis
ayriliklarindan  kurtulmus olunur. Zira baslanan hac ve umre ibadetinin
tamamlanmamas1 halinde kazasimnin gerekli oldugu konusunda alimlerin goriis
birligi®’! oldugu halde, hac ve umre disinda biitiin nafile ibadetlerde bu goriis ayrilig
mevcuttur.®?? Karadavi bu goriisiinde makasidii’s-seriay1 gézeterek sonuca ulagmustir.
Karadavi’'nin bu goriislerinde makasidii’s-seriay1  gozeterek sonuca ulasmasi

makasidii’s-serianin onun fikhi diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.1.3.2.3. Haram/ Mekruh Oruclar

Kurban ve Ramazan Bayrami’nda orug tutmak icma ile haramdir. Bu giinlerde
orug tutan giinah islemistir, orucu da gecerli degildir. Bu giinlerde oru¢ adamak da
gecersizdir. Bayram giinlerinde orucun yasaklanmasi pek c¢ok sahabeden rivayet

edilmistir.3%

Karadavi’ye gore bu giinlerde oru¢ tutmak yeme, i¢me, eglenme olan bayramin
maksadiyla bagdasmamaktadir. Ramazan orucunun bittigi bayram giiniinde orug
tutulmas1 Ramazan’in uzatilmasi1 ve bayramin toplu iftar anlamindaki fitir
maksadindan uzaklagilmasina sebep olur. Kurban Bayraminin tesrik giinlerinde orug
tutmak da haramdir. Bugiinler Kurban Bayraminin devami, tekbirlerin getirildigi,

kurbanlarin kesildigi nemli bir zamandir.?*

9 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 150.
800 Muhammed,47/33.

801 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/394.

802 Karadavi, Fikhu’s-styam, 151.
803 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/440.

804 Karadavi, Fikhu’s-styam, 155.
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Hacda hedy kurbani kesmesi gerekirken kesemeyenler kurban yerine bu
gilinlerde orug¢ tutabilir. Hedy kurbani bulamayanlar hari¢ tesrik gilinlerinde orug
tutmaya izin verilmedi ifadesinden bu hiikmiin kaynaginin Hz. Peygamber (s.a.v.)

oldugu anlagiimaktadir.3%3

Karadavi; diger haram olan oruglarin dinde dayanagi olmayan sonradan
uydurulmus oruglar oldugu, Hz. Peygamber’in dogum giinii hasebiyle Rebiulevvel
ayimin on ikinci glinii oru¢ tutmak sonradan uydurulmus bir oru¢ oldugunu ve Hz.
Peygamber’in sevgisinin en giizel ifadesi onun koydugu sinirlar1 agmamak, emir ve
yasaklaria en giizel sekilde uymak oldugunu diisiiniir. Zira ona gore; kaynaklarimizda
Hz. Peygamber’in dogum giinii orug tutulabilecegine dair bir bilgi yer almamaktadir.
Rebiulevvel aymin on ikisinin Hz. Peygamber’in dogum giinii olduguna dair bilgi de

kesin degildir.5

Karadavi, Recep aymin yirmi yedinci giiniine dair Mira¢ ve Isra olaylari
sebebiyle Hz. Peygamber’e sunulan nimetlerin anisi ve siikrii i¢in bugiinlerde orug
tutulmasinin dini bir tavsiye olarak sunulmasini delil olarak kabul etmez. Bu konuda
Ibn Kayymm’in ifade ettigi su goriisiine katilir: Isrd gecesinin diger gecelere gére ayri
bir Ustlinliigiiniin olduguna ve bu gecenin o6zellikle ibadete tahsis edilmesine dair ilk

donemlerden bize kadar bir bilgi ve uygulama ulasmamistir.3"’

Karadavi, Saban aymin ortasinda tutulan orucun herhangi bir dini dayanag:
bulunmadigini ve tutulan oru¢ bugiine denk geldiyse sakincasi yoktur der. Ona gore
baskasina verilen zarar sonucu tutulan orug her ne kadar Allah’a yaklagsma amaci tasisa
da bagkasina yapilan haksizligin kefareti olarak tutulmasi gereken bir orug
kaynaklarimizda yer almamaktadir. Bu tarz oruglar nafile iken, verilen zararin telafi
edilmesi farzdir. Sadece tutulan orug ile verilen bu zarardan kurtulmasi, farzi goz ardi
etmesi mesru degildir. Allah farzlar yerine getirilmedikge nafileleri kabul etmez.
Farzlar1 yerine getirmekten nafileye firsat bulamayan mazurdur. Nafileler ile

ugrasmaktan farzlar1 aksatanlar kendilerini kandirmis olur.3%®

805 Nevevi, el-Mecmii *, 6/442.

806 Karadavi, Fikhu -s-styam, 157.
897 bn Kayyim, Zddii 'I-me ‘ad, 1/58.
808 Karadavi, Fikhu's-styam, 159.
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Kadmin esinin izni olmadan oru¢ tutmasi erkegin talepleri olabilecegi
gerekcesiyle Ramazan disinda esinin haberi olmadan kadinin kocas1 yaninda iken orug
tutmasi1 hos karsilanmamstir.3” Erkegin evden uzak oldugu zamanlar i¢in bu durumun
s0z konusu olmayacagini diisiinen Karadavi; miisliiman erkeklerin bu konuda eslerine
kars1 zorlayici olmamalarinin, destek olmalarinin daha dogru ve hayirli amellerden

erkeklerin de nasiplenmesi ve sevap almalari i¢in daha uygun olacag: goriisiindedir.3!°

Yukarida ele aldigimiz oruglar haram oruglar iken, bunun disinda araliksiz orug
tutmak, haram olan giinler disinda yilin diger gilinlerinin tamamin1 orucgla gec¢irmek
mekruhtur. Bu sekilde tutulan oruglarin bir anlaminin olmayacagi nakledilmistir.
Rivayetlerde bu sekilde oru¢ tutmaktan siddetli ifadeler ile sakindirilmasi sebebiyle
araliksiz tutulan orucun mekruh oldugu sonucuna varilmis hatta Ibn Hazm gibi bazi

alimler haram oldugu kanaatine ulasmislardir.3!!

Acik delillere ve uyarilara ragmen bazi sahabilerin araliksiz orug tuttuklarina
dair rivayetler olsa da ¢ok sayida alim araliksiz oru¢ tutmanin caiz hatta miistehap
oldugunu sdylemis, ilgili yasagin bayram ve tesrik gilinlerinde tutulan oruglara dair
oldugu ifade edilmistir. Ahmet b. Hanbel, imam Malik ve Imam Safii, bayram ve
tesrik gilinlerinde ara verildigi takdirde yilin diger giinlerini araliksiz oruglu olarak
gecirmenin bir sakincasi olmadigini diisiinmektedirler. Ebu Yusuf ve Hanefiler bu
orucu kerih goriirler. 3! Fakat konuyla ilgili hadislerden yola gikarak araliksiz tutulan
orucun yol actig1 sikintilar sebebiyle yanlis oldugu, bu sekilde davrananlarin yasaga
cignedikleri goriisii de vardir. Yasagin kisinin bagkasina veya kendisine zarar vermesi

durumunda gegerli olacag: seklinde bir baska goriis de vardir.!?

Karadavi; naslardaki yasaklama ile ilgili ifadelerden ve Hz. Peygamber
Ramazan disinda araliksiz oruc tutmadigi icin araliksiz oruc tutma konusunda bu

orucun yasak oldugunu diisiinerek Ebu Yusuf ve Hanefilere katilir. Yukaridaki verilen

809 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/392.

810 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 160.

811 Jbn Hazm el-Endeliisi, el-Muhalld, 4/443.
812 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/389.

813 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/390.
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rivayetlerdeki farkli goriisleri ise birer ictihad olarak algilayip, goriis sahiplerinin

sevaptan mahrum kalmamalar1 umut edilir diisiincesindedir.®'*

Recep aymin tamamini oruglu gecirmek konusunda haram aylarda oruc
tutmanin miistehap oldugu bu aylardan biri Recep ay1 iken, Ahmet b. Hanbel Recep
aymin tamaminin oruglu gecirilmesini mekruh kabul etmistir. Hz. Omer bu ay1 asir1
yliceltenlere yaptirim uygulayip, orug tutmalarina engel olmus ve bu anlayisin cahiliye
doneminden kalma oldugunu sdylemistir. Ayn1 sekilde buna dair rivayetler ulasip
Recep ayina asir1 6nem verilmesi uygun bulunmamis bu aym tamaminin degil bir

kisminin oruglu gecirilmesi tavsiye edilmistir.3!®> Karadavi’nin goriisii de bu cihettedir.

Sadece cuma giinii oru¢ tutmak siirekli tutulan oruglara rast gelmesi disinda
mekruh goriilmistlir. Hadislerde cuma giinii 6ncesi ve sonrastyla birlikte olmadikca
sadece cuma giinii orug tutulmas: yasaklanmistir. Ebu Hanife ve imam Malik ise, diger
giinler gibi giinlerden bir giin olmasi1 gerekgesiyle cuma giinii orucunu tek tutmakta bir

mahzur gérmez.®1¢

Karadavi; cuma giiniiniin haftalik bir bayram olmasi sebebiyle diger
bayramlara benzetilerek oru¢ tutulmasi mekruh kabul edildigi ya da bir zorunluluk
addedilerek siirekli cuma orucunu tek tutmak gibi bir yanlis anlasilmanin oniine

gecilmesi i¢in mekruh kabul edildigi goriisiindedir.®!”

Sadece cumartesi giinii orug tutmak ise, hadislerde farz olan oruglar haricinde
hos karsilanmamustir. Bir giin 6ncesi ve sonrasiyla tutuldugu takdirde sadece cumartesi
giinii oru¢ tutmanimn mekruhlugu ortadan kalkar.?!® Yahudilere benzememe amaciyla
sadece cumartesi giinii oru¢ tutulmasi mekruh goriilmiistiir.®!” Karadavi de bu

diistincededir.

3.1.3.3. Orucun Farz Oldugu Kisiler
Oruc; miisliiman, akil, balig, yolcu olmayan, saglikli, hayiz ve nifas gibi oruca

mani bir durumu bulunmayan kisilere farzi ayn olarak miikellef olduklar1 bir ibadettir.

814 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 164.
815 Ibn Kudame, el-Mugni, 3/171.
816 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/170.
817 Karadavi, Fikhu’s-styam, 165.
818 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/171.
819 Tirmizi, "Savm", 2/112 (No: 744).
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Zira Kur’an-1 Kerim’de ‘Ramazan aymna yetisen o ayda oru¢ tutsun’

buyurulmaktadir.$?°

Miisliiman olmayan kisiler 6ncelikle iman etmek ile sorumlu olduklar1 i¢in
orug onlara iman ettikten sonra farz olur. Naslarin isaret ettigi iizere buluga ermemis
cocuklar orucla miikellef degildir.®?! ‘Uc kisinin sorumlulugunu yoktur: Bunlar;
tyilesinceye kadar akil hastasi, uyanincaya kadar uyuyan kisi, buluga erinceye kadar
cocuktur.’®?? Buyurulmaktadir. Fakat yedi yasindan itibaren farz olan namaza,??

ibadetlere ve oruca alistirilmalidir.

Bulug ¢agina gelmeyenler orugla sorumlu olmadigi gibi akil noksanligi olanlar
da sorumlu degildir. Tyilesinceye kadar akil hastas1 sorumluluk disindadur. Siirekli akil
hastalig1 var ise, biitlin sorumluluklardan muaf tutulmustur. Gegici ise, sagligina
kavustugu donemlerde sorumlu olur. Bayilan, uzun veya kisa siire zihin kaybina
ugrayanlar rahatsizliklart boyunca ibadetlerden sorumlu olmadiklart gibi
rahatsizliklar1 sona erdikten sonra gecen ibadetleri kaza etmeleri gerekmedigi yoniinde

goriisler vardir.8?*

Alimlerin baygin kalinan siirede gecen ibadetlerin kazas1 hakkindaki goriisleri
ise; bazilar1 kaza edilecegi goriisiindedir. Bu goriiste olanlara gdore bayginlik bir
hastalik hali olup akli 6rtmekle birlikte sorumlulugu kaldirmadigi, bayginlik halinin
uzun siirmedigini, kisinin tasarruf ehliyetini bagkasina ge¢irmedigini, peygamberlerin

de bayginlik gegirdiklerini delil olarak kullanirlar.32

Bazi alimler ise bayilanin kaza ile sorumlu oldugunu belirtmisler, akil hastalari
hakkinda ise ihtilaf etmislerdir. Malikiler akil hastasinin kazayla ytikiimli oldugunu
diisiiniir. Peygamber Efendimizin bu kimseleri sorumlu tutmayan hadisi®?® karsisinda
bu goriis zayif goziikmektedir. Akil hastasinin, bayilanin kazayla sorumlu oldugu

gorlisiinii savunanlar bu durumlarin oruca etkisi konusunda ihtilafa diismislerdir.

820 e]-Bakara, 2/185.

821 Thn Mace, 'Talak" 15.

822 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/224, (No. 24694).

823 Ebl David, Siinen, 1/366,26(No.494).

824 Tbn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/61.

825 [bn Miiflih, Burhaneddin el Hifid Muhammed b. Ebu ishak, el-Miibdi  fi serhi’l-Mukni‘ (Beyrut:
Dar’u’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1997), 3/17.

826 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/224, (No. 24694).
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Bazilar1 orucu bozdugunu digerleri bozmadigint sdylerken, bazilar1 sabahtan dnceki
bayginlikla sabahtan sonraki bayginligi ayirir. Malikiler giindiiziin biiyiik bir kismi1
gectikten sonra bayildiysa o giiniin orucunun gecerli olacagini degilse kaza edecegi
goriisiindedir. Oliiler veya bastan ameli gegerli olmayan igin orucunun bozuldugu,
amelinin gecersiz oldugu denemeyecegi gibi sorumlulugu kaldiran bir vasif i¢in

(delilik ve bayginlik gibi) bu durumun orucu bozdugu diisiiniilemez.%*’

Karadavi ise; bir veya iki giin gibi kisa siireli bayginliklar olmakla birlikte
glinlimiizde insanlarin aylarca senelerce siiren suur kaybi hali i¢erisinde yasam destek
tinitesine bagli olarak uzun siire kalmalar1 durumunda sorumlulugu kaldiran akil
noksanligi ile ayni hikkiimde oldugunu, bu kimseleri hasta donemlerindeki ibadetlerini

kaza etme ile sorumlu tutmanin onlar i¢in ciddi zorluklara sebep olacagini diisiiniir.®?*

Hastanin ve yolcunun orugla miikellef olmadigina dair iimmetin icmasi
bulundugunu sdyleyen Karadavi; hasta olan sagligina kavusunca, yolculuk bitince bu
kisilerin oruglarini kaza etmekle sorumlu olduklarini ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de bu
durum bildirilmis ‘Kim hasta veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca baska
giinlerde kaza etsin.’®®° buyurulmustur. Yashilk ve iyilesmesi miimkiin olmayan

hastaliklar buna dahil degildir.®*

Oruca mani olan hayiz ve nifas halleri ruhsat olarak degerlendirilmeyip kesin
bir sekilde yasaklanmistir. Kadinlarin bu halleriyle tuttuklar1 oruglar gegersiz olup
tutuldugu takdirde haram islenmis olunur. Bu durumda tutulmayan oru¢ kaza
edilirken®! kilinmayan namazin kazas1 yoktur.®3? Konuyla ilgili hadislerde gecen

‘emrolunduk’ ifadesi bu hiikmiin kaynagimin Resulullah oldugunu gosterir.

Karadavi; kadimin hayzi giin iginde kesilirse giinlin geri kalanini oruglu
gecirmesinin vacip oldugunu sdyleyenler olsa da bunu bir zorunluluk degil tavsiye

olarak anlasilmasi gerektigini ve hayzin miiddetinin alt ve st sinir1 hakkinda farklh

827 [bn Riisd, Biddyetu’lI-muctehid, 2/61.

828 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 44.

829 e]-Bakara, 2/185.

830 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 45.

81 Buhari, sahih, 3/35'Savm'(N0.1950).

832 {bn Duveyyan, Ibrahim b. Muhammed b. Salim, Menariis-sebil fi serhid-delil (Mekteb’iil Islamiyye,
1989), 1/57,58.

833 Miislim, 'Hayz'15 (No.335).



296

goriisler bulundugu i¢in kisi kendi gozlemlerine ve hekim goriisiine basvurulmasini
gerekli goriir. Lohusalik i¢in de durum bdyledir. Lohusaligin alt siiresinde sinir yokken

{ist siiresi kirk giin olup kirk giinden fazla devami &ziirdiir.®**

Ramazan ayinda tamamini ibadetle gecirebilmek i¢in hayzi geciktirecek haplar
kullanim1 konusunda fitrata gére hareket edip bu haplar1 kullanmamanin daha uygun
olacagini diisiinen Karadavi; orug kaza edilecegi i¢in sevabinda eksilme olmayacagini
diistiniir. {lk donem miislimanlarinin uygulamas1 da bdyledir. **° Fakat bu haplar
kullanmanin saglik agisindan zarar1 olmadigi stirece yasaklayici bir delil olmadigi igin
dinen sakincasi yoktur. Hatta hayiz kaninin gecikmesi ya da kesilmesi i¢in helal ilaglar
kullanmanin caiz oldugu, haram olduguna dair delil olmadig1 i¢in bu ilaglar

kullanmanin helal oldugu gériisii de vardir.?%

Ramazan ayinda yolculukta oru¢ tutmama iznine dair ruhsat Kur’an-1

87 ve hadislerde ifade edilmistir. Bir engeli olmayana yolculukta orug

Kerim’de
tutmadiginda gilinah olup olmadigina dair Peygamber Efendimiz: ‘Bu Allah’in verdigi
bir izindir. Bu izni kullanmak yerinde bir davranistir ama buna ragmen orug tutmayana

da giinah yoktur.” demistir.®**

Ebu Derda, ¢ok sicak bir havada Hz. Peygamber ile yolculuga katildigini ve
Hz. Peygamber ile Abdullah bin Revaha disinda kimsenin oruglu olmadigini

nakleder.?*°

Gilinlimiizde gelismis vasitalar ile yapilan yolculuklarin dinimizin yolculara
sagladig1 kolayliklarin kaldirilmasi i¢in bir sebep olmayacagini diisiinen Karadavi; bu
kolayliklarin Allah’in kullarina bir hediyesi oldugunu sdyler. Gliniimiizdeki
yolculuklarin eskisi gibi mesakkatli olmadig fikri ile 6nceki donemlerdeki yolculuk
ruhsatlarina ihtiya¢ olmadigin1 diisiinmeyi dogru bulmayan Karadéavi; ibadetlerdeki

hiikiimlerin sadece akil yiirlitmekle kaldirilamayacagini, delillerin yolculukta orug

834 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 45.

85 Karadavi, Fikhu’s-styam, 47.

836 Ibn Duveyyan, ibrahim b. Muhammed b. Salim, Menariis-sebil fi serhid-delil, 1/62.
87 el-Bakara, 2/185.

838 Miislim, "Styam", 17.

89 Miislim, "Styam" 17.
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tutmama ruhsatini agik, degismez ve tespit edilebilen bir 6lgiit olan yolculuk vasfina

bagladigini, kisiden kisiye degisen mesakkatin esas alinmadigini diisiiniir.34°

Dolayisiyla Ramazan ayinda seferde iken orug¢ tutmanin tek ol¢iisii bedeni
mesakkat ve sikint1 olmayip, kisi orug tutmaya giicii yetse higbir sikintis1 olmasa ¢ok
rahat bir yerde kalsa bile yolcunun oru¢ tutmama ruhsati oldugu konusunda alimlerin

icmas1 olduguna dair gériisler bulunmaktadir.®*!

Yolcunun yerlesim yerini gectikten sonra ya da evinden ¢ikmasiyla ruhsatlarin
baslayacagi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Mezheplerin genel goriisii seksen veya
doksan km. mesafenin yolculuk 6l¢iisii oldugu seklinde olup kisi oturdugu yerin
yerlesim yerlerini gegtikten sonra yolcu hiikmiinde kabul edilmistir. Bu goriise itiraz
edip Hz. Peygamber hayatinda belli bir mesafe 6l¢iisii konmadigi, bununla ilgili ondan

bize bir bilginin ulasmadigin diisiinenler de vardir.34?

Dihyetii’l Kelbi adli sahabe ii¢ millik yolculukta oru¢ tutmayanlara ‘Hz.
Peygamberi 6rnek almiyor musunuz?’ diyerek uyarmustir.®*® Sahabiler yolculuga
ciktiklarinda yerlesim yerlerini gegip gecmediklerini dikkate almadan oru¢ tutmama
ruhsatint kullanmaya baslayip, Hz. Peygamber’in bdyle davrandigini naklederler.
Ubeyd b. Cebr, sahabi olan babasiyla Ramazan giinii gemi yolculuguna ¢iktigini,
gemiye biner binmez babasinin yemegi getirdigini, kendisinin daha yerlesim yerinden
cikmadiklart seklindeki uyarisina ragmen babasinin ‘Hz. Peygamber’in siinnetinden
yiiz mii ¢eviriyorsun?’ seklinde cevap verdigini nakleder.3** Muhammed b. Kab, Enes
b. Malik’in Ramazan giinii yolculuga ¢ikmak i¢in hazirlanirken yanina geldigini, tim
hazirliklarin1 tamamladiktan sonra yemegini yedigini ve bunun siinnete uygun

oldugunu sdyledigini nakleder.34°

Namazn kisaltildig1 ve orucun bozulabilecegi mesafenin lgiisii imam Malik,
Imam Safii ve Ahmet b. Hanbel’e gére yiiriiyerek veya deveyle iki giinliik yolculuk
yani on alt1 fersahtir.*¢ Mekke ile Asfan veya Mekke ile Cidde aras1 kadardir. Ebu

840 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 54.

81 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘, 25/210.
842 Tbn Kayyim, Zadii’l-me ‘ad, 2/53.
83 Eb(i David, "Savm" 14.

844 Eb{i David, "Savm" 14.

85 Tirmizi, "Savm" (N0.799).

846 Tbn Teymiyye, Mecmu', 25/211.
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Hanife ii¢ giinliik yolu 6l¢ii alir. Iki giinden az siiren yolculuklarda namazin kisaltilip
orucun birakilabilecedi goriisii de vardir. Hz. Peygamber, Arafat’ta, Miizdelife ve
Mina’da Mekkeli miisliimanlarla birlikte namazlarin1 kisaltarak kilip kimseye
namazlarin1 tam kilmalarini emretmemistir. Giin i¢inde yolculuga cikilacaginda
orucun bozulup bozulmayacagina dair Ahmet b. Hanbel’in iki goriisii vardir. Orucu
bozmanin caiz oldugu, sahabenin giin icinde yolculuga c¢ikacagi zaman orucu
bozduklari, Hz. Peygamber’in uygulamasmin bu oldugu gerekgelerine binaen orug

bozmanin caiz oldugu en kuvvetli goriistiir.34’

Giin i¢inde yolculuktan doniildiigii zaman gilinlin kalan kisminin oruglu
gecirilip gegirilmeyecegine dair alimler arasinda goriis farkliliklari bulunmaktadir.
Nihayetinde bunun kazasimin gerekli oldugu diisiiniilmiistiir. Sabit bir yerlesim yeri
olmakla birlikte is i¢in siirekli yolculuga ¢ikan tiiccar, nakliyeci, kargocu ve denizciler
yolculuk ruhsatlarindan faydalanabilirler. Fakat esiyle ve hayati i¢in gerekli olan diger
esyalar ile birlikte kendisine ait bir gemide yolculuk yapan yolculuk ruhsatlarindan

faydalanamayacag goriisii de vardir.348

Omer b. Abdiilaziz, Miicahit ve Katade kisiye en kolay olanin daha uygun
olacagin diisiinerek kisinin orug tutup tutmamakta serbest oldugunu hadisten®* yola
cikarak iki tutumun da aym degerde oldugunu diisiiniirler. Karadavi, bu konuda Omer
b. Abdiilaziz’in goriisiinii tercih edip, en kolay olani tercih etmenin daha uygun
oldugunu diisiintir. Daha sonra tek basina kaza etmektense herkesle birlikte orug
tutmay1 daha kolay goren kisi icin en dogru olan orug tutmasidir. Yolculuk sikintili ve
daha sonra kaza etmek daha kolay gelecekse en uygun olani orug¢ tutmamalidir. Orug
tutmanin daha dogru oldugunu®*® tercih edenler oldugu gibi tutmamanin daha iistiin
oldugunu tercih edenler de vardir. Karadavi’ye gore daha sonra kaza edememekten
veya tembellik gostereceginden korkan yolcular i¢in en dogrusu azimet ile amel edip
orucu tutmasidir. Yolculuk ortami rahat olanlar, belli bir yerde konaklayip yogun isi

olmayanlar, ¢ogunlugun esas aldig1 doksan km. den az bir mesafe yolculuk yapanlar

$47 Ibn Teymiyye, Mecmu', 25/212.
848 bn Teymiyye, Mecmu', 25/213.
89 Miislim, "Styam" 17.

850 e]-Bakara, 2/184.
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icin en ideal ¢oziim budur. Is geregi siirekli yolculuga ¢ikanlar da bu sekilde hareket

edebilir.®!

Yolculukta oru¢ tutmamanin tercih edilmesinin daha faziletli olacagi durumlari

ise Karadavi su sekilde belirler:

Sicak havalardaki yolculuklarda, ucakla olsa da zaman farkinin ¢ok olmasi
sebebiyle ciddi sikintilarin olacagi yolculuklarda orug tutmamak daha dogrudur. Grup
halinde yapilan yolculuklarda is ve gorevin diizenli olmasi i¢in oru¢ tutulmamasi daha
tyidir. Stinnetin 6gretilmesi, ruhsatlarin hatirlatilmasi ve dindar insana yolculukta orug
tutmanin yakismayacagi seklindeki yanlis anlamalarin 6niine gegilmesi gerektiginde
yolculukta oru¢ tutmamak daha faydalidir. Herkesin ruhsata uyarak orug¢ tutmadigi
yolcu bir grupta tek basma oru¢ tutmak uygun degildir. Yolculuk grubunun lideri
gruptakilerin faydast i¢in oru¢ tutmamayr emrediyorsa bu emre uymak en
dogrusudur.?>? Diismana kars1 siddetli bir savasa katilan miicahitlerin orug tutmamalari

gerekir.®>3

Hastalikta iyilesinceye kadar oru¢ tutmama izni verilmistir. Orug i¢in ruhsat
verilen hastalik, kisiye ciddi sikintilar veren, oru¢ tutuldugunda artan veya iyilesmesi
geciken hastaliklardir. Bunun kesine yakin bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in kisinin
kendisini birkag¢ giin orug tutarak gdzlemlemeli, ayn1 durumda olanlarin ya da tibbi ve
dini yonden giivenilir uzman doktorun goriislerine bagvurmalidir. Hastalikta tutulan

orug gecerlidir. Tutulamayan oruglar kaza edilmelidir.®>*

Yasli ve miizmin hastalar oru¢ tutmanin zararli oldugunun kuvvetli ihtimalle
tespit edilmesinden itibaren oruc¢ tutmazlar.’®®> ‘Allah bu dinde hicbir zorluk

birakmamustir.’% Ve ‘Allah sizin icin kolaylik diler zorluk dilemez.’3%

ayetlerinin
delaleti bu ruhsatin temelidir. Yaghlik ve kalict hastaligin normal hastaliktan farki kaza

etme imkaninin bulunmamasidir. Bu sebeple fidye 6demeleri gerekir. Ibn Abbas ayette

851 Karadavi, Fikhu’s-styam, 58.

852 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 59.

853 Tbn Kayyim, Zadii’l-me ‘ad, 2/51.
854 Karadavi, Fikhu’s-styam, 65.

855 Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/258.

856 el-Hac, 22/78.

857 el-Bakara, 2/185.
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gecen gii¢ yetiremeyenlerin®® orug tutamayacak derecedeki yaslilarla ilgili oldugunu,
orug yerine fidye vermeleri gerektigini ifade eder.®>® Baska bir kanaate gdre ‘orucu

asir1 zorlanarak tutanlar’ anlam1 nakledilmektedir.3¢°

Oru¢ tutamayacak vyaslilarin fidye vermesinin zorunlu olup olmadigi
konusunda iki goriis vardir. Imam Malik, ibn Hazm ve Imam Safii’ye gore
konusmalar1 zayifladigi i¢in bunlar ¢ocuk gibi degerlendirilip fidye vermelerine gerek

yoktur. Cogunluga gore, fidye vermeleri gerekir. Dogru olan gériis bu denmistir. ¢!

Karadavi’ye gore ¢alisma sartlar1 cok agir olan maden, firin is¢ileri, sofor, pilot,
kaptan gibi siirekli yolda olanlar da bu kapsamda degerlendirilip kaza imkanlart yoksa
oru¢ tutmayip yerine fidye verebilirler. Kis gilinlerinde kisa ve hava sartlarinin rahat
oldugunda tutmalar1 kolay olursa bu donemlerde tutmak iizere oruglarini kazaya
birakabilirler. Fidye miktar1 konusunda Karadavi’nin goriisii hurma gibi bazi yiyecek
maddelerinden belirlemekle birlikte, bir fakiri doyuracak miktarin esas alinmasidir.
Sahabinin ¢ogunun uygulamast boyledir. Yemin kefareti ile ilgili ayette belirtildigi
lizere®®? kisinin ailesinin ortalama yiyecegi esas alinmalidir. Karadavi’ye gore fidye
olarak yiyecek yerine bunun karsilig1 para verilmesi fakir i¢in daha uygun olup bir

sakincas1 yoktur. Fidye miktarlari kisiye, yere ve zamana gore farklilik gosterir.3%?

Unutmaktan dolay1 sorumluluk kaldirildig1 i¢in®®* unutarak orucunu yiyen igin
kaza gerekli degildir.3®® Keffaret de gerekmez.®*¢ Uykuda yeme igme gibidir. Allah’mn
riziklandirmasidir.3” Cumhura gore unutanmin orucu ifsad olmaz, kaza ve keffaret

gerekmez. %%

Hamile ve emzirme doneminde olan kadinlar oru¢ tutmama iznine sahip

olduklari, yolcunun orug¢ yiikiimliliigiiniin kaldirilip namazlarinin kisaltildigi gibi

858 e]-Bakara, 2/184.

859 Buhari, Buhdri, 6/25'Suretii Bakara'(No.4505).
860 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 4/220 'Styam'9 (No.7571).
81 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/367.
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hamile ve emziren kadinlarin ramazanda orug tutmamalar1 naslarda belirtilmektedir.8®°

Cumhura gore tutamadiklari oruglar1 kaza etmelidirler. Bazilari ise kaza degil fidye ile
sorumlu olduklarmi belirtirler. Ibn Omer ve Ibn Abbas’in gériisii fidye vermeleri
yoniindedir.?’® Hem kaza hem fidye gerekir, sadece fidye gerekir, sadece kaza gerekir

veya hicbir sey gerekmez seklinde farkli goriisler vardir.®”!

Karadavi bu konuda Ibn Abbas ve Ibn Omer’in hamile ve emziren kadinlarin
kaza degil fidye ile sorumlu olacaklar1 goriisiinii tercih eder. Fakat bu konuda soyle bir
ayrima gider: Sik dogum yapan kadinlar i¢in kaza sorumlulugundan kurtarilip, fakir
ve muhtaglarin yararma olan fidye verilmesini uygun gériir. Iki veya ii¢ dogum yapan
kadinlar i¢in ise, ¢ogunlugun goriisiine uyarak kazanin gerekli oldugunu disiiniir.
Ciinkii ona gore; sik dogum yapan kadinlar i¢in kolaylastirma ilkesi geregi fidye verme
yeterli olup, kaza etme zorlugu kaldirilarak kolaylastirilmistir. Fakat, kaza etme
zorlugu kalkmigsa buna bagli kolaylastiric1 hiikiim de ortadan kalkar. En az iki veya

lic dogum iizerindeki dogumlari sik dogum olarak yorumlar.®’?

Karadavi’ye gore, gebelik ve emzirme donemleri pes pese devam ederse
oruclarini kaza etme firsati bulamayacaklari i¢in, kaza yerine fidye verilmesi yeterli
olup bdylece zorluk giderilip kolaylik saglanacaktir. Bu durumdaki kadinlarin
tutamadiklar1 her giinii kaza ermekle yiikiimlii tutulmalar1 pes pese birka¢ sene orug

tutmalar1 demektir ki bu da zorluga sebep verir.?”?

Karadavi, sik dogum yapan kadinlarin oruglarini kaza etmeyebileceklerine dair
bu fetvasinda cumhura ve dort mezhebe muhalefet edip sahabe kavli ile hiikme ulagmig
oldugu gorilmektedir. Mezhepler igerisinde kadinlarin hamilelik ve emzirme
donemlerinde oruglarmi kaza etmeyebileceklerine dair bir gorlis yok iken
kolaylastirma ve zorlugu giderme ilkesiyle literatiirde yer alan ibn Abbas ve ibn
Omer’in goriisiiyle amel etmeyi tercih etmistir. Ayette hastanin bile tutamadiklar
giinleri iyilesmeleri halinde kaza etmeleri s6z konusu iken fakir ve muhtaglarin

yararin1 gozetip, zorlugu kaldirma gerekgesiyle belli bir siire ile de sinirli olmayan

869 Nesa, "Styam" 62.

870 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 4/217 'Styam'9(No.7558).
871 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1/367.

872 Karadavi, Fikhu’s-styam, 73.
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kazadan muaf tutmak konusundaki bu tercihi genel temayiiliin disinda bir tercih
oldugu soylenebilir. Karadavi’nin makasidii’s-seriaya ulagsmak icin yaptigi bu tercihi

makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

Hastalik ve yolculukta tutulamayan oruglarin kaza edilmesi Kur’an ile®’* hayiz
ve nifas doneminde tutulamayan oruglarin kazasi ise Hz. Aise’den gelen rivayetlerle
belirlenmistir. Kaza etme niyeti oldugu siirece bu oruglarin kazasinin geciktirilmesi

giinah olmayi1p kazay1 hemen tutma zorunlulugu yoktur.8”®

Bir 6ziir sebebiyle tutulamayan Ramazan orucunun kazasinin diger Ramazan
girinceye kadar geciktirilmesinden dolay1 herhangi bir sorumluluk olmamakla birlikte
Oziirsiiz olarak bu kadar geciktirilmesi sebebiyle kazanin yaninda fidye verilmesinin
de gerektigini Imam Malik, Sevri, imam Safii ve Ahmet b. Hanbel gibi alimler

diistinmiislerdir.®”®

Ebu Hanife, Ibrahim en-Nehai ise bu durumda sadece kazanin gerektigini
diisiiniip®”’ sahih bir rivayetin varid olmamasi, sahabeye ait goriislerin delil olmaktan

878 asil olanin aksine delil olmadik¢a kisinin bor¢lu tutulamayacag:

uzak olmasi,
ilkesinden hareketle bu diisiinceye ulasirlar. Giincel alimler i¢erisinden Siddik Hasan
Han’mn®” tercihi de bu yondedir.®®® Karadavi ise, sahabenin bu konudaki ifadelerinin
baglayici olarak degil tavsiye olarak anlagilmasi gerektigini, Hz. Peygamber konuyla

alakali bir bilgi ulasmadig1 i¢in baglayici olamayacagimi diisiiniir.®®!

Karadavi’nin bu goriislerinde onun fikhi diislincesinin temellerinde yer alan
ruhsatlara tabi olma, giincel sartlarin, zamanin ve mekanin gerekliliklerini dikkate
alma, zorluk ve mesakkatin giderilmesi ilkeleri goriilmektedir. Bu goriisleri icerisinde

zaman zaman dort mezhebin hilafina fetva verdigi, miinferit goriisle fetvaya ulastigi
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tespit edilmistir. Karadavi’nin bu tespit ve goriisleri, maslahat ilkesini gozeterek

makasidii’s-seria’nin onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.1.3.4. Orucu Bozan ve Bozmayan Haller

Orucun taniminda yer alan iki 6nemli riikknii olan imsak ve niyet kavramlari
vardir. Imsak ve niyet orucun temel riikniidiir. Karadavi, imsak riikniinii; yeme, icme,
cinsel arzular ve bu alanda yer alan tim davraniglardan giin boyunca uzak kalmak
olarak ifade eder. Yeme, igmenin sinirina lezzet verici olmasalar da agiz yoluyla alinip
mideye ulasan hap, surup gibi ilaglar1 da dahil etmektedir. Bu ilaglar1 kullanmak
zorunda olanlar orug¢ tutmama ruhsatlarindan yararlanabilirler. Cinsel iligki ve istege
bagli bosalmalar bu kapsamda yer alir. Niyet ise, ibadetin Allah’in emrine uymak ve
ona yaklagmak amaciyla yapilmasidir. Bu niyetin disindaki a¢ kalmalar ibadet olarak

degerlendirilmez. %2

Orucu bozan ve bozmayan hususlar ile ilgili Hanefiler yaklasik altmis madde
tespit eder. Safiiler ve diger mezhepler de bu konuda pek ¢ok husus zikretmislerdir.
Karadavi, Kur’an’dan agik bir ifade, sahih bir siinnet veya icma olmadig1 siirece bu
tespitler kabul edilebilecegi gibi reddedilmesi de miimkiindiir. Asli naslara, temel
kavaide ve kiilli makasida gore dogrulugunun kontrol edilmesi gerekir. Karadavi,
orucu bozan seylerin alani olabildigince dar tutmay: tercih edip, Kur’an’in ve
slinnetin isaret ettigi orucu bozan unsurlarin yeme, icme, cinsellik gibi birtakim
istekler ve aligkanliklardan ibaret oldugunu diisiiniir. Orugla ulagilmaya c¢alisilan
maksadlara ancak bu arzulari bir siireligine terk etmek ile varilabilir. Karadavi her ne
kadar orucu bozan ve bozmayan durumlar ile ilgili detay hiikiimleri ele almis olsa da

bu hiikiimlere ulasmadaki temel ilkesi yukarida bahsettigimiz husustur.®®3

Karadavi’nin, orucu bozan ve bozmayan durumlarla ilgili olarak orucun
makasidint gozeterek bir yaklasim sergilemesi, makasidii’s-seria’nin onun fikih

diisiincesine etkisini gostermektedir.

882 Karadavi, Fikhu s-styam, 81.
883 Karadavi, Fikhu s-styam, 93.
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3.1.3.5. Orugla Tlgili Cesitli Meseleler
Karadavi’'nin oru¢ fikhina dair makasidi’s-seriayr gozeterek verdigi
fetvalarindan yukarida ele alinanlarin disinda orucu bozan ve bozmayan haller ve
cesitli bazi fetvalarina deginip makasidii’s-serianin onun fikhi diisiincesine tesiri tespit

edilecektir.

Orug tutacak olan kisinin gece sahura kalkmasini orucun sihhat sartlari
igerisinde gormemekle beraber siinnet oldugunu ifade eder. Miisliiman1 oruca karsi
gliclendirmesi, orucun mesakkatini atip, hafifleme saglamasi, aglik ve susuzluk
stiresini kisaltmasi, ruhi faydalar saglamasi gibi maksadlar1 da fetvasina ulagirken
gbzetir. Slinnet olmas1 ve siinnet ile isaret edilen makasidi temin etmesi i¢in sahura

kalkilmas: gerektigini makasidii’s-seriaya daha uygun bulur.®%

Karadavi, oru¢ tutmamayir miibah kilan hastalifin kisisel tecriibe ya da
giivenilir doktorun sdylemesiyle bilinebilecegini, hastalanmaktan korkan saglikli
kimsenin, hastaliginin artmasindan korkulan hasta gibi oldugunu séyler. Hastaliginin
artmasindan korkan bu durumdaki kisi orucunu tutmama ruhsatindan yararlanmasi
gerektigi gibi tutamadigi bu oruglar icin kaza yerine sadaka verilmesi caiz olur mu
sorusuna hastaligr iki kisma ayirarak cevap verir. Muvakkat, yani siireli hastalik
tyilesmesi umulan gecici hastaliktir ve kaza gerekir fidye caiz degildir. Miizmin

hastalik ise iyilesmesi umulmayan hastaliktir ve fidye verilmesi gerekir.®®

Igne, makata fitil konmas1 ve merhemin orucu bozup bozmayacagi hakkinda
Karadavi, oncelikle orucun makasidina isaret eder. Orucun hikmet ve maksadinin,
yeme, icme ve cinsi beraberligi terk edip bedeni sehvetlerden uzak kalarak Allah’a
kullugu izhar etmek oldugunu ifade eder. igne, makata fitil konmasi ve merhemin
ligavi ve 1stilahi anlam ile yeme, igme ve cinsel birliktelik gibi olmadigi, ayrica bu
seyleri kullanmanin orucun farz kilinmasindaki makasidii’s-seriaya aykir: diismedigi,

bu sebeplerle orucu bozmayacagini sdyler.®%

Igne hakkinda sadece su durumu istisna kilar: Serum, igne ve benzeri gibi

direk kana karisip gida olarak viicuda giren ilaglar orucu bozucu nitelikte olup,

884 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/299.
885 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/304.
886 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/305.
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ihtiyaten glines battiktan sonra vurdurulmalidir. Her ne kadar bil fiil gida olmasalar da
aclik ve susuzluk gibi orucun etkisini ortadan kaldirmaktadirlar. Fakat orucun
maksadinda aglik, halsizlik ve susuzluk ¢ekerek orug¢ tutanin Allah’in nimetlerinin
kadrini anlamasi, aglik ¢ekenin halini anlamasi gibi maksadlar vardir. Karadavi, gida
icerikli bu c¢esit ilaclarin orugtaki makasidi engelleyecegi i¢in orugluyken
alinmamasinin daha uygun olacagini ifade etmektedir. Gida 6zelligine sahip olmayan
ve tabi bir yolla alinmayan g6z ve kulak damlasi, fitil, merhem seklindeki ilaglar ise

orucu bozmayacagi kanaatindedir.®®’

Mazmaza (abdestte agza su vermek) ve istingakin (abdestte burna su vermek)
orucun sthhatini etkileyip etkilemeyecegi hakkinda Karadavi, orugluyken mazmaza ve
istingakta asirtya kagmamak gerektigini, kasitli olmadan bogaza su kagarsa orucun
bozulmayacagini sdyler. Yolda tozlarin ya da sinegin agza kagmasi gibi olan bu
durumlarin affedilir hatalardan oldugunu ifade eder. Abdest disindaki agzi su ile
calkalamanin orucu bozmayacagini fakat mideye kacirmamak gerektigini ifade

eder. %8

Fecir ezaninin vaktinde okunduguna kanaat getiren kisi hakkinda Karadavi,
ezan1 duyar duymaz yeme ve igmesini birakmasi gerekir der. Hatta ezan okundugunda
agzinda bir yemek pargasi olsa dahi hemen onu tiikiirmesi gerekir. Fakat ezanin
vaktinden 6nce okundugundan emin ise; ya da vaktinde okunup okunmadigindan
stiphe duyarsa fecrin dogdugundan emin oluncaya kadar yeme ve icmeye hakki vardir.

Takvim ve saatler ile bugiin bunu tespit etmek kolaydir.3*

Kadmnlarin ramazanda teravih namazi kilmak ic¢in evlerinden ¢ikmasi
konusunda Karadéavi, teravih namazinin vacip degil siinnet olmasindan hareketle
kadinlarin vaz, nasihat, Kur’an ya da ilmi sohbetler disinda sadece namaz kilmak i¢in
camiye gelmesi yerine evinde kilmasinin daha faziletli oldugunu soyler. Esinin ya da
cocuklarmin  ihtiyacinin  olmast  halinin  disinda  kadinlarin =~ camiden
engellenmemelerinin, bilakis yukaridaki sebepler ile camiye gitmelerinin tesvik

edilmesini ifade eder. Karadavi, giinlimiizde erkeklerin kadinlara gerekli dini bilgiyi

887 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/326.
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vermediklerini ya da vaz, nasihat, dini ve kiiltiirel birikimi aktarabilecek kapasiteleri
olmadigini soyleyerek erkegin hasta olmasi, evde kii¢iik ¢ocuklarin olmasi gibi ser’i

bir engel olmadi1 siirece erkegin kadina camiyi yasaklama hakki yoktur.°

Ramazan’da oruclu kimsenin misvak kullanmasi hakkinda 6gleden once
kullanmasin1 miistehap, 6gleden sonra oruglunun Allah katinda makbul oldugu
hadislerde ifade edilen agiz kokusunu giderecegi sebebiyle mekruh goriildiginii
sOyleyen Karadavi, giiniin basinda da sonunda da misvak kullanmay1 miistehap goriir.
Dis fircalama hakkinda ise kullanilan macunun mideye kagmamasi gerektigini,
mideye giden seyin alimlerin ¢oguna gore orucu bozucu oldugu i¢in sakinmak

gerektigini ifade eder.?’!

Karadavi, kisinin yolculukta oru¢ tutup tutmamak konusunda yolculuktan
dolay1 mesakkat ve sikinti varsa orucun tutulmamasi gerektigini, yolculuk bir
mesakkat ve sikinti vermiyorsa kisinin oru¢ tutup tutmamakta muhayyer oldugunu
belirtir. Fakat Allah Teala kulun mesakkate diismesini istemedigi i¢in en kiigiik sikinti
mesakkat gordiigiinii, oru¢ tutmamanin hiikmiiniin illetini yolculuga bagladigini ifade
eder. Ucak, tren, gemi ile seyahat eden de orug tutmayabilir. Tutmadig1 oruglari giiniine
giin kaza eder. Kisi yolculuk esnasinda zorluk ¢ekmese bile oru¢ tutmayabilir. Bu,

yolculuk ruhsatina ve kolaylik maslahatina daha uygundur.®

Karadavi, ucakla yolculuk yapanlarin namaz ve oruglarinin vaktini belirleme

konusunda su fetvasini vermistir:

Gilinesin diinyanin her yerinde ayni anda batmadig1 ve ayni anda dogmadigi,
Diinya’nin kiireselligi ve giines etrafindaki doniisiinden kaynaklandigi malumdur. Her
bolgede boylam ¢izgileri sebebiyle belirli bir zamanda batar. Ayn1 bélge i¢indeki
iilkeler ve sehirler farklilik gosterir. Misir’da Kabhire ile Iskenderiye arasinda yaklasik
alt1 dakika, Suudi Arabistan’da ise Riyad ile Cidde arasinda yaklasik ¢eyrek saat
vardir. Glin batiminin ve giin dogumunun zamanlamasindaki bu fark, yatay boyut
acisindan agik ve belirgindir. Dikey boyut ise bir yerin yiiksekligi ve derinligidir.

Iskenderiye’de sahilin on dérdiincii katinda otururken, yanimizdaki camilerden aksam

890 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/316.
81 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/329.
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ezaninin okundugunu ve gilinesin neredeyse yarisinin heniiz batmadigini fark ettim.
Otuzuncu, kirkinci katta, hatta daha yiiksekte yasayanlar i¢cin bu durum daha
belirgindir. Ust katlarda oturanlar, alt katlarda oturanlarla aralarindaki saat farkini da
hesaba katmalilar. Daglarda oturanlar ve benzerleri de boyledir. Karadavi, ibn
Abidin’in Iskenderiye feneri gibi yiiksek bir yerde bulunan kimse, giines orada batana
kadar orucunu bozmaz ve sehir halki, glines ondan 6nce batarsa orucunu bozabilir.
Sabah namazi1 ve sahur i¢in de giinesin dogusuna itibar edilir goriisiinii aktarir. Bu
hiikmiin, ucakla ucan ve yerden kilometrelerce ylikseklerdekiler i¢in gegerli olduguna
siiphe yoktur. Daglarin tepesinde veya yiiksek binalarda yasayanlar i¢in de ayn1 hiikiim
tatbik edilir. Onlarin da kendilerine ait bir fecr vakti, bir giin dogumu ve bir glin batim1
vardir. Fecr ufukta belirip alametleri kendilerine goriindiigiinde oruclarina baglarlar ve
onlar i¢in sabah namazi vakti girer. Bundan 6nce namaz kilmalari, bundan sonra da
bir sey yiyip i¢meleri caiz degildir.Ayn1 durum giin batimi i¢in de gegerlidir. Ugak
yolcularinin, iizerinden ugtuklari {ilkenin saatine gére aksam namazini kilmalar1 veya
oruglarini bu saate gére agmalar1 caiz degildir. Giinesi kendi gozleriyle gordiikleri
zaman yiyip icmeleri gerekir. Bazi Arap iilkelerinde bazi pilotlarin yaptig1 yaygin bir
hata, kaptan pilotun duydugu bir fetvaya dayanarak aksam namazinin basladigini
duyurmasi, yolcularin oruglarini agmalarina izin vermesi ve aksam namazinin
kilinmasina izin vermesidir. Bu, diizeltilmesi gereken bir hatadir, ¢iinkii ugaktakilerin
aksam namazi, yerdekilerin aksam namaziyla kesinlikle ayn1 degildir. Bu meselenin
kaynag1 vakit hesaplama yatayda oldugu gibi yatay ve dikeyde de farklilik

gostermesidir.®”?

Fitre miktarinin yildan yila degismeyecegini ifade eden Karadavi, bu miktarin
ser’i Ol¢li olan Hz. Peygamber’in belirledigi sa’ (6l¢ek) oldugunu sdyler. Araplarin
yaninda her zaman bulunabilecek yaygin tilketim maddeleri olan hurma, arpa, kuru
lizim gibi. Bu sebeple fitir sadakasinin miktarinin 6lgek olarak belirlendigini sdyleyen
Karadavi, paranin alim giiclinlin zamanla degisebildigi alcalip yiikselebildigi igin
degismeyen alcalip yilikselmeyen bir miktar olan sa’y 6lgegi ile belirlendigini, bunun
da bir ailenin bir giinliik yiyecegi miktar yaklasik iki kilogram oldugunu ifade eder.

Hanefi mezhebine gore gida maddesinin degerinin para olarak verilebilecegini

893 https://www.al-qaradawi.net/node/4322 Erisim: 31.08.2025.
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sOyleyen Karadavi, fitir sadakasini verecek olan kimsenin maddi durumu uygunsa bu
miktar1 artirmasinin efdal olacagmi zira giiniimiizde yemegin sadece piringle

olmadigini, yaninda et, tavuk, sebze, meyve ve benzeri seylerin de oldugunu ifade

eder.8*

Orug fikhi ile ilgili Karadavi’nin inceledigimiz bu goriiglerinde ve fetvalarinda
maslahat ilkesi, ihtiyat, mefsedeti giderme, teysir, ruhsatlar1 6nceleme gibi ilkeler
lizerinden onun makasidii’s-seriaya ulagsmaya calistigi ve boylelikle makasidii’s-

serianin onun fikhi diislincesine etkisi tespit edilmektedir.

3.1.4. Hac
Karadavi, hac ile ilgili goriis ve fetvalarini yogun olarak ‘Mietii siial ani’l hacci
ve’l umre’ %% kitab ile ‘Fetdvd mudsiwra’ kitaplarinda kendisine yoneltilen sorulara

verdigi cevaplar lizerinden ifade etmistir.

Farzlar1 eda etmek miikellefin yapmasi gereken en 6nemli sorumluluklardan
olup bu sorumluluklarin yerine getirilmesi en 6nemli ve Onceliklidir. Bunlarin diginda
kalanlar ilahi rizaya yaklastiran nafile ibadetlerdir. Farzlar1 eda ettikten sonra nafile
ibadetlere yonelebilmek icin bir takim ser’i 6l¢iilerin gz 6niinde bulundurulmasi
gerektigini diisiinen Karadavi’ye gore farz olan hac yerine getirildikten sonra nafile

hac veya umre yapmak icin su hususlara dikkat etmek gerekmektedir:

Oncelikle hac ibadetini yerine getirdikten sonra nafilelere ydnelmek daha
miinasip olacagi i¢in ilk kez hacca gidecek olanlarin amelinde bir sorun yoktur. Fakat
borcu oldugu halde tekrar gitmek isteyenin ya da zekatini vermesi gerekirken zekatini
vermeyenlerin oncelikle bu sorumluluklarini yerine getirmeleri gerekmektedir. Bu
durumdayken yaptiklar1 hac ve umre merduddur.3®® Bununla birlikte kisinin ikinci kez
hacca gitmesi diger hacilara zorluk ve sikintiya sebebiyet vermesi durumunda nafile
olarak ikinci kez gitmemesi daha hayirlidir. Amm olan mefsedeti gidermek, has olan
maslahati teminden evladir. Bu yiizden cemaatin menfaatinin ferdin menfaatine tercih

edilmesi gerekmektedir. Allah’a yaklasmanin pek ¢ok farkli yolu oldugu icin

894 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/336.
895 Karadavi, Mietii siial ani’l hacci ve’l umre, (Kahire: Mektebetii Vehibe, 2004).

896 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/345.
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zamanimizda maddi imkansizliklar sebebiyle ihtiyac halinde olan ya da maneviyattan
uzaklasan gengcler i¢in yardimci olmak hac ibadetini ikinci kez yapmaktan daha hayirh

olacaktir.?’

Karadavi bu sebeplerle nafile hac ve umre yapmak isteyenlerin her bes yilda
bir yapmasini, cihad ameliyesinin hac ameliyesinden daha efdal oldugu icin Islam
davetinin gerekli gordiigii islere onem ve destek vermek gerektigini, ayrica hac farizasi
i¢cin gelen diger miisliimanlara kalabaliin azaltilmasi suretiyle yardimci olunacagin,

bunun makasidii’s-seriaya daha uygun olacagim diisiinerek tavsiyede bulunur.?’8

Farz olan hacc1 yapmamis olan kimseler i¢in nafile hac yapmasi ve bunun i¢in
vekil tayin etmesi caiz olmaz. Farz olan hacci yapan ve nafile hacci yapmaktan aciz
olan kisi vekil tayin ederek nafile hacci yapabilir. Farz olan hacci yapmis ve nafile
hacc1 yapmaya muktedir olan kisi ise Hanefilere gore bu nafile hac kendisine vacip
olmadigi i¢in kimsesiz bir kisi gibi birini naib tutmasi caiz olur. Safii’ye gore farz
hacda oldugu gibi kendisi muktedir oldugu i¢in nafile hac igin vekil tutamaz.

Vekaletten hareketle nafile hac hakkinda goriislerini bildirmislerdir.®®

Kadimnin mahremi olmadan hac etmesi ile alakali olarak Karadavi; bu konudaki
sahih hadisleri ve mezhep goriislerini inceledikten sonra bir kanaate ulagir. Islam
seriatina gore kadinin mahremiyle seyahat etmesi gerektigini, mahremi olmadan
seyahat etmemesinin esas oldugunu ifade eden Karadavi’ye gore, bu konudaki asil
mesele beraber yolculuk edecegi mahrem bulamayan kadinlarin durumudur.
Karadavi’nin bu konu hakkindaki géoriislerini sekillendirirken Ibn Miiflih’in ‘Furi’
adl1 kitabindan ve Ibn Hacer Askalani’nin ‘Fethu l-bdri’ adli eserinden mezheplerin

ve fukahanin konu ile alakali gortislerini nakleder.

Fakihler, kadimin hacct konusunu ele almislar, bazi fakihler mahremsiz
gidemeyecegini bazilar1 da yasli bayanlarin istisna tutulabilecegini sdylemislerdir.
Giivenilir kadinlarla yolculuk edebilecegini diisiinenler oldugu gibi yol emniyetinin

olmasinin yeterli olacagini diisiinenler de vardir.*®

897 Karadavi, Fetava mudsira, 1/347.
8% Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/348.
89 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/223.

900 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/350.
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Hanefiler mahrem sart: ararken, Imam Safii nafile hac konusunda aymi
diisiincede olup, Safiilerde ziyaret ve ticaret her tiirlii sefer i¢in mahrem sart1 aramayan

goriis de vardir.”"!

Ahmed b. Hanbel farz olan hacda mahrem sarti aramazken,
giivenilir miisliiman kadinlarla yolculugu yeterli goriir. ibn Sirin, giivenilir miisliiman
erkekle yolculugu yeterli goriirken, Evzai, adil bir toplulukla yola ¢ikmasini yeterli
goriir. Imam Malik bir grup kadmla, Imam Safii ise, giivenilir bir grup kadinla
ctkmasini yeterli goriir. Yol emniyeti varsa Safiilerde kadinin tek basina yolculugunu

caiz gdren goriis de vardir.”*?

Bu goriislerin hac ve umre i¢in oldugunu belirten Karadavi; taabbudi hiikiim
kapsaminda bir okuma ile meseleyi ele alir ve tiim yolculuklar i¢in ayni1 hiikmii
vermemek gerektigini diisiiniir. Bu diisiincesini Ibn Hacer Askalani’nin ‘Fethu l-bdri’

adl1 eserinden mezheplerin ve fukahanin konu ile alakali goriisleri ile temellendirir.®

Kadinin mahremsiz yolculuk yapabilecegine dair cevaz veren hadis
rivayetlerini ve fukahanin goriislerini sadece hac ve umre yolculuguna hasreder. Yol
emniyetinin oldugu bir ortamda kadin mahremsiz olarak hac edebilir. Muamelattaki
hiikiimlerde asl olan mana ve maksadlar iken ibadat alanindaki hiikiimlerde asl olanin
taabbudilik olmasi sebebiyle bu konu hakkindaki cevaz1 hac ile siirlar®®. Zata haram
olanin sadece zaruret anlarinda miibah olacag: gerekgesiyle kadinin mahremi olmadan

hac etmesi konusunu da bu cihetten bir hiikiim olarak yorumlar.?%®

Fakat baz1 eserlerinde seferlerdeki yol emniyetinin saglanmasi ve kadina zarar
gelmesi korkusunun bertaraf olmasi ile s6z konusu hiikkmii ta’lili bir okumaya tabi
tuttugu da goriilmektedir.’*® Karadavi kadmin mahremiyle yolculugu meselesini
makasida ulagsma kastiyla ele alip illeti de buna gore belirlemistir. Karadavi, buradaki
illeti kadina yonelik korku ve kadinin emniyetinin saglanmas1 makasidina yonelik

olarak belirlemistir.”"’

%! Tbn Miiflih, Semseddin Muhammed Makdisi, Furii’ (Beyrut: Miieessesetii’r Risale, 2003), 5/245.
902 fn Miiflih, Furd’, 5/242.

903 [bn Hacer, Askalani, Fethu'l-bdri, 4/75,76.

0% LIS SV (3 Bmiladl ams o3by 3aally b1 i 3 iay Bkz: Karadavi, Keyfe Netedmelii ma’as Siinne, 149.

05 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/353., https://www.al-qaradawi.net/node/3976, Erisim: 14.08.2025.
906 Karadavi, Keyfe Netedmelii ma’as Siinne, 149., Karadavi, Evrensellik- Siireklilik,176.

%7 Vasfi Asur, Riayetii’l-makasid fi menheci’l-Karadavi, (Kahire: Daru’l-Besair, 2011), 68.
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Miizdelife’de gece kalinmasi gerektigi ya da aksam ve yatsinin cem edilmesi
konusunda ihtilafin oldugunu ifade eden Karadavi, Hanbeli mezhebinde gece yarisina
kadar kalinmasinin sart kosuldugunu, Maliki mezhebinde ise aksam ve yatsinin cem
edilip, yemeklerin yendigi kadar bir miiddet kalinabilecegi goriisiinii aktararak Maliki
mezhebinin goriigiinii tercih eder. Hacla ilgili islerde kolayliktan yana olunmasi
gerektigi, hacilarin sayisinin oldukga fazla oldugu ve her yil giderek arttig1, Malikilerin
goriisiiniin mesakkati kaldiracag1 gerekgeleri bulunmaktadir. insanlar Miizdelife’de
geceler ve gecenin bagindan sonuna kadar dalgalar gibi akip gitmezlerse biiyiik sikinti
olusur. Kadim fukahanin bu kalabaligi gorse idi ayni kanaate ulasacagini diislinen
Karadavi, Allah’in dininde zorluk degil kolaylik oldugu, Hz. Peygamber’in de hac
fiillerini kolaylastirdig1 i¢in Maliki mezhebinin goriisiinii tercih eder ve bu goriisii

makasidii’s-seriaya daha uygun bulur.”*

Hac ile ilgili Karadavi’nin ele aldigimiz bu goriislerinde ve fetvalarinda
makasidii’s-seriaya ulasmaya calistig1, dolayisiyla makasidii’s-serianin onun fikhi

diisiincesine etkisi goriilmektedir.
3.2. MUAMELAT ALANINA DAIiR GORUSLERI

Karadavi, muamelat alanina dair gortislerini ‘el Kavaid il hakime [i’l fikhi’l
mudamelat’, ‘Miiskiletiil-fakr ve keyfe dlaceha fi’l-Islam’, ‘Fetdva mudsira’, ‘Bey’u’l-
murabaha li’l-amiri bi’s-sird’, ‘Fevaidii’l-buniik hiye’l-ribel-hardm’ kitaplarinda

yogun olarak ele almistir.

Muamelat konular1 ile alakali olarak fetva verirken Karadavi’nin fikhi
diisiincesinde yer alan, takip edilmesi gereken metod ile alakali olarak onun belirledigi
makasidii’s-serianin bazi ilkeleri bulunmaktadir. Bunlar; “Muamelelerde asil olan
miibahliktir”, “Allah, alim satimi helal kilmistir”, “Muamelelerde illetlerin ve
maslahatlarin gozetilmesi gerekir” ilkeleridir. Ayrica alimlerin ictihad haklarma ve

gilinlimiizde insanlarin kolaylastirmaya ihtiyact olduguna dikkat edilmelidir.

Bunlardan ilk ilke muamelelerde asil olan miibahliktir ilkesidir. Ruhsat ve
miibah olmasimi yasaklayacak agik bir delil olmadig1 siirece akitlerde asil olan

miibahliktir. Dolayisiyla miibahligina dair degil haramligina dair delil aranir. Haram

%08 Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/365.
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lafz1 ancak haramlig1 kesin olan hiikiimler i¢in kullamlir.”® Zira ayetlerde de buna

isaret edilir.”!”

Konu ile alakali olarak Karadavi’nin belirledigi ikinci ilke ise, Allah’in alim
sattm1 helal kilmig olmasidir. Alisverigin helal olduguna dair Kur’an’da agik nas

vardir.’!! Ayette gecen aligveris ifadesinden trampa, sarf, selem, mutlak,’'? pesin,

f913 917
2

veresiye, nafiz, mevki miisdveme,’!* murabaha,’’® tevliye,’'® vedia®'” gibi tiim

aligverislerin helal oldugu anlasilir. Muhkem nas ile haram kilinanlar yasaktir. °'8

Aligveriste yer alan vaatlesme caizdir. Ciinkii vaatlesmek aligveris degildir.
Pazarlik caizdir. Bu konuda higbir yasak bulunmamaktadir. Haram kilinan seyler
ayrintil bir sekilde zikredilmistir.”!” Haramlig: ayrintili olarak agiklanmayan her sey

Kur’an nassinin delaletiyle helaldir.*

Karadavi, muamelat bahsinde belirledigi bu ikinci ilkeye klasik literatiirde yer
alan agagida belirttigimiz su goriisleri referans kilar:

Caiz olan aligveris seriatin yasaklamadigi aligveriglerdir. Sarii Teala aligverisi

921

miibah kilmigtir. ‘Allah, aligverisi helal faizi haram kilmistir’ ayetindeki”™~" aligveris

lafzt @amm bir lafizdir. Onu tahsis edecek bir karine bulunmadigi siirece umuma

9 Karadavi, Bey ‘ul-murdbaha, 12.

910 en-Nahl, 16/116, Yunus, 10/59.

ol e]-Bakara, 2/275.

12 Trampa: malin mal ile miibadele edildigi mukdyaza da denilen aligveristir. Sarf: Paranin para ile
degistirilmesidir. Selem: Para pesin mal veresiye yapilan aligveristir. Mutlak: Para ile mal satin alma
suretiyle yapilan aligveristir. Bkz: Ceker, Orhan, Fikih Dersleri (Konya: Tekin Kitabevi, 2018), 102.

%13 Nafiz Akid: Baskasmin hakki karigmayan akiddir. Mevkuf Akid: Bagkasinin hakk: karisan akiddir.
Bkz: Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 100.

14 Miisdveme: Pazarlik ederek maliyet ve kar zikredilmeden yapilan alisveristir. Bkz: Ceker, Orhan,
Fikih Dersleri, 99.

15 Murabaha: Maliyet iizerine kér eklenerek yapilan aligveristir. Bkz: Ceker, Orhan, Fikih Dersleri,
100.

16 Tevliye: Maliyetine satistir. Bkz: Ceker, Orhan, Fikih Dersleri, 100.

917 Vedia: Malin1 muhafaza igin bagka birine emanet etmek suretiyle yapilan akiddir. Bkz: Ceker, Orhan,
Fikih Dersleri, 184.

918 Karadavi, Bey ‘ul-murdbaha, 14.

19 el-En’am, 6/119.

920 {bn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Ahmed b. Said, Muhalld, 7/465.

921 el-Bakara, 2/275.
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hamledilir. Tahsis edilirse tahsisten geri kalan umuma hamledilir. Bu durumda delil ile

haram kilianlarin disindaki tiim alisverisler asli itibartyla miibahtir.*?

Caizlik sartin1 tasimasi, bu gesit aligverislere ihtiyacin olmasi gibi sebeplerle
giivene dayali olan murabaha ve tevliye gibi alisverisler caiz olarak goriiliirken,®?
taraflarin lizerinde anlastiklar1 aligverislerin mutlak olarak caizligini gosteren delil ile
ve aligverigin sihhatini zedeleyen bir sartin olmamasi sebebiyle bu iki aligverisin
caizligini gosteren 6zel bir delile ihtiyag bulunmadigi da diisiiniilmiistiir. Mutlak
aligverisin caiz olmas1 sebebiyle bu iki alisveris de caizdir.”?* imam Safii, miibahligin
asil oldugu ve rizanin saglandigi, yasaklamanin olmadigr tiim aligveris cesitlerinin
miibah oldugu gériisiindedir.”?® Dolayisiyla ayetteki &mm lafzin delaleti ile helal olan
biitiin aligveris gesitlerinden Resulullah’in tahsis edip yasakladig aligveris c¢esitleri

hari¢ tutulmustur.®?®

Kitap ve siinnet ile yasaklanan aligveris tiirleri ise diinya ve ahiretin salah1 olan
adaleti tesis etmek ve zulmii bertaraf etmek i¢in yasaklanmistir. Hile, dolandiricilik,

faiz, aldatma gibi muamelat konularmnin yasakhiginda oldugu gibi.?’

Karadavi’nin muamelat bahsinde fetva verirken takip edilmesi gereken
belirledigi {igiincii ilke ise, muamelelerin, illetlerin ve maslahatlarin gozetilmesi
gerektigi ilkesi iizerine bina edilmis olmasidir. Ibadetlerde asl olan taabbudilik iken
muamelelerde asl olan ise illetlerin tespiti ve maslahatin gozetilmesidir. Bu durumda
toplum i¢in faydali olan bircok akit bu ilke geregi caiz kilinmistir. Madumun satis1

olmasina ragmen istisna akdi ile yapilan satisin caiz olmasi gibi.”*

Karadavi’nin fikhi diisiincesinin temellerinde yer alan ve muamelatta fetva
verirken gozetilmesi gereken dordiincii husus olarak giiniimiiz alimlerinin ictihad

edebilme hakkina sahip olduklarini ve buna dikkat edilmesi gerektigine isaret eder.

922 Tbn Riisd el Cedd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Mukaddemdtii’l-
miimehhedat (Beyrut: Dar’ul Garbil Islami, 1988), 2/61.

923 Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, 3/56.

924 Toniy’l-Hiumam, Fethu 'I-kadir, 6/496.

925 Safii, el-Umm, 3/3.

926 Nevevi, el-Mecmii ‘, 9/146.

927 Ibn Teymiyye, Mecmu', 28/385.

928 Karadavi, Bey ul-murdbaha, 18.
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Ictihad bahsinde genis sekilde ele aldigimiz iizere ictihad kapisinin kapanmadigi ve bu

s0ze onem vermemek gerektigini savunur.

Taklit kiliglart ¢ekilip ictihad kapisi kapatildigt zaman yenilenmeden
bahsedilemeyecegine, bu sebeple zamanin alimine ictihatta bulunabilme hakki
verilmesine, ge¢mis kaynaklarda yer almayan bir goriiste bulunmasinin
yadirganmamasina dikkat ¢eker. Karadavi’ye gére, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed
hocalar1 Ebu Hanife’nin goriislerinin iicte birine muhalefet etmislerdir. Dolayisiyla
cagimiz alimleri muamelat ve benzeri konularda ictihad edebilirler ve onlarin bu ameli

bir ictihad faaliyeti oldugu icin gériislerinde farklilik ve ihtilaf olmasi1 dogaldir.”?

Karadavi’nin fikhi disiincesinin temellerinde yer alan ve muamelatta takip
edilmesi gereken besinci prensip c¢agimizda birtakim sebepler ile insanlarin
kolaylastirmaya ihtiyaglarinin olduguna dikkat edilmesidir. Fukaha usiil konularinda
kolaylastirmaya gitmezken fiiri konularinda insanlara kolaylastirmalidir. Bu

kolaylastirma naslarin disina ¢ikmak, sabit kurallara karsi1 ¢ikmak degildir.”°

Karadavi’nin muamelat bahsinde uyguladigi bu ilkeler makasidii’s-seria’nin

onun fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

Karadav1’ nin fikhi diisiincesinde yer alan ve muamelat bahsinde uyguladigi bu
ilkelere degindikten sonra bu ilkeler iizerinden ve makasidii’s-seriay1r gozeterek

verdigi birkag fetvasina deginelim:

3.2.1. Murabaha li’l-Amiri bi’s-Sir

Karadavi, murabaha s6zlesmesinin giincel uygulamasinin Islam hukukundaki
yerini tahlil ederken Oncelikle bu akdin uygulamasinin ne sekilde oldugunu ele
aldiktan sonra tanimlamasin1 ve bu uygulamaya yonelik itirazlari inceler. Karadavi,
isimlendirmesi ne olursa olsun modern murabahanin uygulama seklini en isabetli
hiikme ulasabilmek kastiyla ameli ve pratik bir anlatimla farazi olarak verdigi su

orneklem tuizerinden ele alir:

Miisteri: Ben kalp hastaliklar1 hastanesi sahibiyim. Kalp ameliyati1 yapmak i¢in

yeni makine alacagim. Su an yeterli param yok. Faizli bankadan haram olan faizle borg

92 Karadavi, Bey ul-murdbaha, 20.
930 Karadavi, Bey ul-murdbaha, 24.
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almak istemiyorum. Islam Bankasi parasmi belli miiddet sonra verme sartiyla
istedigim makineleri benim i¢in uygun bir kar karsiliginda satin alabilir mi? Bu
durumda ben makineleri ¢alistirmakla, Islami banka parasini piyasada dondiirmekle,

toplum da bu hizmetten yararlanmakla faydalanacaktir.

Islami Banka: Evet. islami banka bu makineleri satin alabilir. Ancak aligveris
Islami Banka makineleri aldiktan ve sahiplendikten sonra tamamlanir. Dolayisiyla
miisteri ile Islami banka arasinda sézlesme makineleri sahiplendikten sonra alisverisin

gerceklesmesi ile ilgili bir vaadlesmedir.

Misteri: O halde makineleri alma, nakil vs. sorumluluklari ile ilgili masraf ve
tazmin de Islami Bankaya aittir. Ayn1 sekilde kabzdan sonra ay1p sebebiyle olusan geri

verme sorumlulugu da Islami bankaya aittir.

Islami Banka: Evet bu sorumluluklar bankaya aittir. Ancak makineleri Islami
banka kabz ettikten sonra miisteri vaadinden donerse, bu makinelerin elinde kalmasi,
piyasada parasinin donmemesi ya da iyi bir yatirim olmamasi sebebiyle yatirimcilarin

zarar gdrmesinden Islami Banka korkmaktadir.

Miisteri: Ben s6ziimden donmeyecegime dair bir taahhiitname veririm. S6zden
donme sebebiyle olusacak zarari tazmin ederim. Ancak Islami banka sdziinden cayarsa

benim zararima kim kefil olacak?

Islami Banka: Islami Bankada sdziinden dénmeyecegine dair taahhiitname
vermeye ve bdyle bir durumda zarar1 tazmin etmeye hazirdir. Miisterinin istedigi mal
satin alma vaadi ile bankanin bu mal1 satin alma vaadi iizerine bir anlasma yapip banka
makineyi kabzettikten sonra aligverisle ilgili onceki aligverisin esasina gore bagka bir

anlasma yapacagiz.”’!

Islem safahatin1 yukarida verdigimiz bu siireg {izerine yapilan anlasma
hakkinda Karadavi, iki vaadden miitesekkil olan bu akdin taraflarin anlasmaya sadik
kalacaklarin1 vaad ve taahhiit edip zarari {istlenmis olmalarini, s6zlesmedeki paranin

veresiye satimdaki para gibi olup paranin miktar1 takdir edilirken veresiyenin

931 Karadavi, Bey ul-murdbaha, 27.
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middetinin de dikkate alinacagini ifade eder. O’na gore bu sekil uygulanan bir satim,

isimlendirmesi ne olursa olsun murabaha satim esaslarina uygundur.

Gergek miisterinin bankaya sadece mal i¢in bagvurmasi, bankanin da mali
sadece miisteriye satma amaciyla satin almasi, aslinda bankanin bu mali satin almaya
niyetinin olmamasi sebepleriyle bu sdzlesmenin hileye basvurmak suretiyle faiz elde
edilen bir s6zlesme oldugu seklindeki elestirilere Karadavi net bir sekilde kars1 durarak

cevap verir.

Karadavi’ye gore banka herhangi bir tiiccarin mali bagkasina satmak iizere
satin aldig1 gibi seklen ve hile ile degil gercek manada mali satin almistir. Bankanin
parasi ile miisterilerine istenilen mali satin almasi, mali onlara nakit ya da veresiye

olarak makul bir kar ile satmasi ve makul bir kar elde etmesi haram degildir.

Karadavi, murabaha satisina karsi ¢ikanlarin kendilerine mesned kildiklar1 Ibn
Teymiye’den nakledilen malin pesin fiyatlandirilip veresiye satisinin paranin para ile
satis1 olan teverriik oldugu goriisiinii yanlis anladiklarini ifade eder. Karadavi, ibn
Teymiyye’nin niyetin akdin sihhatini belirleyecegi hususuna degindigini, mezkir
gorilislinlin devaminda zaten bunu ifade ettigini dile getirir. Malin ticaret ya da
faydalanmak maksadiyla alinmasi halinde ittifakla caiz olup, mali veresiye alip pesin
satmak suretiyle para elde etmek maksadiyla yapilan satigin alimlerin iki goriisiinden
kuvvetli olana gére mekruh oldugunu ifade eden ibn Teymiye, Omer b. Abdiilaziz’in
ve Ahmet b. Hanbel’in bir goriisiine gore de mekruh oldugunu ifade eder. Ahmet b.

Hanbel’den gelen diger goriise gore ise mubahtir.”*?

Gortgleri tahlil eden Karadavi bu konuda belirleyici olanin niyet olmasi
gerektiginin altini ¢izer. Veresiye satin alip piyasada veresiye satan kisinin niyeti helal
olan yonelik ise sorun olmadigini, fakat haram olana niyet edip hile ile buna ulagilmaya
calisilmasi halinde ise niyet ne ise sonucta ona gore olacagi goriisiindedir. Dolayisiyla
murabahanin faizli bankadaki uygulamanin aynist oldugunu sadece seklin farkli

oldugunu sdylemek dogru degildir. Karadavi’ye gore hem sekil hem de suret farklidir.

92 ibn Teymiyye, Mecmii ‘, 29/446-450.
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Tazmin geri 6deme sorumlulugu, miisteriye 6demede miihlet ve kolaylik saglanmasi

gibi hususlar bu farklilar1 zahir kilar.**3

Goriildiigii gibi Karadiavi murabaha satisinin hile olmadigina dair ibn
Teymiyye’nin niyetin belirleyici oldugu goriisii ve Ahmet b. Hanbel’in miibah oldugu
yoniindeki goriisiine gore karar vermistir. Bu kararinda fikhi diisiincesinde yer alan
teysir ve maslahat prensipleri etkili olmustur. Makasidii’s-seria iizerinden
degerlendirdigi bu goriisii makasidii’s-serianin onun fikhi diisiincesine etkisini

yansitmaktadir.

Karadavi, satin almayr emreden kimse i¢in murdbahayi1 fukahddan miibah
kabul eden hi¢ kimse olmadigi gibi bu uygulamay1 haram goérenler bile olmustur
seklindeki elestiriye karsi sonradan ortaya ¢ikan modern bir muamele i¢in onceki
imamlardan helal olduguna dair bir goriis bulmamizin miimkiin olmadig: seklinde
cevap verir. Daha 6nce muamelattaki fikhi diislincesinin temellerini olusturan esaslar
icerisinde ele aldigimiz muamelelerde asl olanin miibah oldugu ilkesini yeterli
goriir.”** Bu konuda cumhur fukahanin goriisii olan Sari tarafindan yasaklanmadigi ve
gecersiz sayllmadig: silirece akid ve sartlarda asl olanin sahihlik oldugu, hakkinda
hiikiim verilmemis olan tiim akid, sart ve muamelelerin haram oldugunu sdylemenin

yanlis oldugu goriisiinii®* tercih eder.

Karadavi ayrica fukahadan giincel murabaha hakkinda bir goriis sadir olmadigi
elestirisine kars1 detaylarindaki farkliliklarla birlikte fakihlerden bu muameleyi caiz
gorenlerin oldugunu Imam Safii’den aktardig1 goriisii ile savunarak karsi ¢ikar. Imam
Safii’den aktarilan goriise gore glincel murabaha arasinda aynilik s6z konusu oldugu

goriilmektedir:

Bir kimse bagka birine mal1 gdsterip bu mali satin al ben de sana karini vererek
murabaha ile senden satin alayim dese; o kimse de satin alsa bu aligveris caizdir. Fakat

satin al diyen muhayyer olup dilerse mal1 alir dilerse almaz.

933 Karadavi, Bey ul-murdbdha, 33.
3 Karadavi, Bey ul-murabdha, 38.
935 Tbn Kayyim el-Cevziyye, flam, 1/259.
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Diger bir ornekte bir kimse digerine vasiflar1 belirlenmis bir mali ya da
herhangi bir mali satin alip sonrasinda murabaha ile o mal1 satin alacagini soylese ilk
aligveris caiz olup, murabaha ile mal1 alacagini sdyleyen kisi ise muhayyerdir. Malin

vasiflarinin belirtilmis olmasi hiikmii etkilemez.

Yine bir kimse digerine bu mali satin al ben onu senden pesin ya da veresiye
alacagim dese ilk alisveris caiz olup ikinci aligveriste taraflar muhayyerdir. Ikinci

alisverisi yapmaya karar verirlerse bu da caizdir.”*

Karadavi bu oOrnekten hareketle Islami bankalardaki uygulamanm bu
dogrultuda oldugunu ve miisteriye muhayyerlik tanidiklarini, fakat bazi giincel
uygulamalarda vaadin baglayiciliginin gerekli oldugu kanaatiyle islem yapilabildigini
ifade eder. Safii’nin goriisliniin son kisminda yer alan muhayyerlik hakk: tanimasindan
hareketle vadin baglayici olmamasi gerektigi sdylense de Karadavi bu diisiinceye karsi
¢ikar. Ona gore mezhep taassubundan uzak durarak vaadin baglayiciligi olmadig

takdirde olusacak zarar géz oniine alinmalidir.

Bir mezhepten bir hiikiim diger mezhepten baska bir hiikiim almak suretiyle
mezhepler arasinda secim yapip Ozellikle ayn1 muamele ve ibadette mezhep
imamlarindan kimsenin sdylemedigi bir hiikkme ulagsma seklindeki telfik anlayisinin
yanlis oldugunu ve bu surette ulasilan hiikkmiin alimlerin icmasi ile batil oldugunu ifade
eder. Herhangi bir meselede delile ve tercihe dayali olan herhangi bir fikhi goriis
mezhep imamlarindan birinin sdylemedigi yeni bir iislup ile ortaya ¢ikmis olsa da taklit
dairesine girmedigi gibi yukarida zikrettigimiz telfik anlayisina dahil olmaz. Taklit
delile dayanmadan mezheplerden sadece taklit yoluyla goriise ulagsmaktir. Yukaridaki
goriiste vaadin baglayict oldugunu diisiinmek kabul edilmeyen telfik anlayisina dahil

degildir. Ciinkii murabaha ile vaadlerin baglayiciligi konular1 ayr1 konulardir.®*’

Karadavi giincel muribahanin Beyu’l ine’*® oldugunu sdyleyerek karsi
c¢ikanlarin iddialarini ele alarak reddeder. Bu goriiste olanlar kendilerine mesned olarak

Maliki mezhebindeki goriise dayanmaktadirlar.

936 Safii, el-Umm, 3/39.

937 Karadavi, Bey ul-murdbaha, 41.

938 Beyu’l ine:Ortiilii riba igeren satis islemi. Bkz: Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019.
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Ozellikle Maliki mezhebinde pesin olarak satin alman bir malin kar ile
veresiye olarak satin alan kisiden alinmasi beyu’l ine kapsaminda goriilerek haram
kabul edilmistir. Bir kimsenin digerine bu mali pesin on nakde satin al ben o mali
senden on iki nakde veresiye satin alacagim demesi gibidir. Malikilere gore bu
aligveris haramdir, helal degildir, caiz kabul edilmemektedir. Bu durumda satin alan

kimse kendisinin pesin verdigi parada artiran kimse say1lir.”*

Maliki mezhebine gore giincel murabaha akdi, bey’ul ine satisina benzetilmis,
seddii zeria ilkesi geregince slipheli olmasi sebebiyle haram kabul edilmistir. Karadavi,
Maliki mezhebindeki seddi zerai ilkesine yaklasimlari kabul etmeyip diger
mezheplerin seddi zerai ilkesine yaklagimlarini daha dogru oldugunu kabul eder. Bu
sebeple Maliki mezhebinin bir¢ok alisveris akdini seddi zerai ilkesince kabul
etmedikleri gibi murabaha 1i’l amiri bi’s-sird akdini de bey’ul ine kapsaminda goriip
yasak kabul etmelerine itiraz eder. Bey’ul ine akdinin yasaklanmig akitler igerisinde
oldugunu kabul etmekle birlikte giincel murdbahanin bey’ul ine kapsaminda
degerlendirilmesini kabul etmez. Bunu kolaylastirmak i¢in gelen seriatin ruhuyla

bagdastirmaz.®*

Gorildiigii lizere Karadavi’nin murdbaha 1i’1-amiri bi’s-sird’nin seddi zerai
ilkesince ya da bey’ul ine akdine benzetilerek kabul edilmemesine kars1 itirazinda ve
ulastig1 sonucta onun fikhi diisiincesinin temellerinde yer alan teysir ve farkl goriisler
arasindan orta yolu tercih ettigi Vasatiyye anlayismin tezahiirii goriilmektedir.
Karadavi’nin bu goriisleri makasidii’s-serianin  fikhi diisiincesine etki ettigini

gostermektedir.

Ine satigmi yasak olduguna dair hadis rivayetlerinin sthhatini inceleyen
Karadavi bu hadislerin kuvvetle muhtemel sahih olmakla birlikte ine satisindan kastin
ve bu satisin mahiyetinin ne oldugunun tespit edilmesi gerektigini diistinerek tahlilde
bulunur. Buna gére bey’ul murabaha olarak adlandirilip Islami bankalarda uygulanan,
ser’l denetleme kurullarmmin fetva verdigi muamele tiiriiniin beyu’l ine olmadig

kanaatini belirtir. Yukarida aldigimiz Ibn Teymiye nin goriisiinden’*! hareketle ticaret

939 Tbn Riisd, el-Mukaddematii’l-miimehhedat, 2/56.
40 Karadavi, Bey ul-murdbahd, 47.
%1 ibn Teymiyye, Mecmii ‘, 29/446-450.
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ve faydalanmak niyeti ile mali satin aldig1 siirece Islami bankalarm uyguladig

alisveris sekilleri bey’ul ine’den ve hileli alisveris tanimlamasindan uzaktir.”*?

Bey’ul murabahanin tenkid edildigi hususlardan biri de bir anlasma igerisinde
iki anlagsmay1 barindiran safkateyn yasagi kapsamina girdigi iddiasidir. Karadavi,
safkateyn yasagi olarak tanimlanan bu konunun kapsamina muribahanin

girmeyecegini sOyleyerek bu iddiaya karsi ¢ikar.

Hadislerde yer alan safkateyn yasaginin ne oldugu ve bu aligverisin mahiyetine
dair goriisleri inceler. Bunlardan ilki safkateyn yasaginin bir mali pesin on paraya
vadeli yirmi paraya sattim denmesidir. Diger goriise gore ise senden pesin seksen
paraya satin almam sartryla sana bir sene sonra yiiz paraya satacagim denilerek yapilan
aligveristir. Bir aligveriste bir mal {izerinde pesin ve veresiye olarak iki aligveris bir
araya getirilmistir. Bundan maksad nakit para karsiliginda fazla miktarda veresiye para

karsiliginda satmaktir.

Karadavi safkateyn yasaginin mahiyetine dair yaptigi bu belirlemelerden sonra
ikinci goriisiin hadislerde gegen safkateyn yasaginin mahiyet ve maksadina daha
uygun oldugunu Ibn Kayymm’m bu ikinci goriisii tercih ettigini ifade eder. Bu
tahlilinden sonra meseleyi giincel murabaha ile mukayese ederek islami bankalarda
uygulanan giincel murabahanin safkateyn yasaginin anlam ve kapsaminda biitiiniiyle
farklilik arz ettigini savunur. Zira murabaha li’l-amiri bi’s sirda’nin ne ismen ne seklen
degil hakiki manada bir aligveris oldugunu dahasi fiilen istenilen bir mali gergekten
satin almaya yonelik bir vaadlesme oldugunun altim1 6nemle c¢izer. Dolaysiyla
murabaha li’l-amiri bi’s sird’nin tek bir aligveris olup safkateyn yasagi konusuna dahil

edilemeyecegini iddia eder.**’

Karadavi’nin bu izahlarindan murabaha 1i’1-amiri bi’s sird’nin mahiyetinin tek
bir alisverisi yapmak iizere Islami banka ile yapilan bir aligveris akdinin
tamamlanacagina dair vaadlesme olarak tanimlar. Karadavi, boylece safkateyn
yasagini ifade eden hadisleri yorumlama konusunda literal davranmamis ve fakat tam

bir genislikle de davranip mahiyetini mahdud hale getirmeden hiikkmii helallige

42 Karadavi, Bey ul-murdbahd, 57.
43 Karadavi, Bey ul-murdbahd, 63.
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hamletmemistir. Goriildiigl lizere Karadavi fikhi diisiincesinin temelinde yer alan

makasidii’s-serlaya 6nem veren diislince tarzina gére sonuca ulagmistur.

Murabaha 1i’l-amiri bi’s sira’nin madimun satisi oldugunu sdyleyip tenkid
edenlere kars1 Karadavi, dncelikle madimun satisina dair gelen hadislerin sihhatini
tahlil ederek, sonrasinda sahih oldugu sonucuna ulastigi hadislerde zikredilen
madiimun satiginin mahiyetinin ne oldugunu tespit edip en nihayetinde giincel
murabahanin ne kadar bu yasagin kapsamina dahil edilebilecegini inceleyerek cevap

Verir.

Karadavi’ye gore hadislerde gegen madimun satis1 ile ilgili yasak satigta
zimmetinde olmayan bir seyi satmak ya da teslim edemeyecegi bir seyi satmak
sebebiyle gararin bulunmasi, tazmin ve zarar durumlariin olugsmasindan dolay1 yasak
kapsaminda oldugu tespitinde bulunur. Fakat murabaha 1i’1-dmiri bi’s sird’nimn Islam
bankasinin mala fiilen sahip olmasi durumunda caiz olup banka ve miisteri arasindaki
islemler sadece bir vaadlesmeden ibarettir, aligveris degildir. Karadavi, dolayisiyla
bankanin sahip olmadigi mali miisterisine satmadig1 i¢in bu aligverisin madiimun satis1

olmadig i¢in caiz oldugu sonucuna ulasir.**

Nitekim Dubai’deki ilk Islam Bankasi ve Kuveyt’teki II. Islam Bankasi
sempozyumunda alimlerin karar1 bu cihette olmustur. Sempozyumda ilan edilen fetva

sOyledir:

‘Teslimden Once telef olma ve gizli ay1p ile iade etmeyi gerektiren durumlarda
geri alma sorumlulugu Islam Bankasinin iizerinde oldugu miiddet¢e bankanin satin
alinan mala sahiplendikten ve onu kendi miilkiine dahil ettikten sonra murabaha 1i’1-
amiri bi’s sira’nin daha 6nce iizerinde anlastiklar1 karla satma vaadinde bulunmanin

fikhi yonden caiz olan bir muamele olduguna karar vermistir.”**

Goriildigli  iizere murabaha Ii’l-dmiri bi’s sird’nin  cevazt hakkinda
Karadavi’nin hiikme ulasirken fikhi bakis acisinin temellerini, giincel bir mesele
olmas1 hasebiyle konuya yaklasimini ve klasikte yer alan goriisleri ele alisin1 ortaya

koyduk. Karadavi’nin fikhi diislincesinin temellerini tespit edebilecegimiz bir mesele

%4 Karadavi, Bey ul-murdbahad, 66.
%45 Karadavi, Bey ul-murdbahd, 74.
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olan murabaha li’l-amiri bi’s sird’nin hitkkmiine ulasirken Karadavi, makasidii’s-seriay1
tespite yonelmis, naslari islevsizlestiren bir yaklasimdan uzak durmustur. Naslarin
sthhat durumlarini arastirmis, garar ve zarar mefsedetine dikkat etmis, delile dayanan
goriisiin taklid olmadigini, literatiirdeki bir goriise dayanan goriisiin telfik degil ictihad
oldugunu savunmustur. Ayrica i¢ irade olan niyetin hilkmii etkileyecegini dikkate
almistir. Bu yaklasimlar1 onun fikhi diisiincesinin temellerini olusturan makasidii’s-

seria’nin fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

Vade farki konusunda Karadavi, karsilikli riza ile bir malin satin alinip bedelini
pesin 0demenin caiz oldugu gibi, 6demeyi belli bir vadeye kadar uzatmanin da caiz
oldugunu diisiiniir. Saticinin vade farki sebebiyle taksitli aligverislerdeki gibi malin
bedelini artirmasina, zaman karsiliginda malin bedelini artirmak olan faize benzedigi
icin bir kisim alimlerin haram dedigini, alimlerin ¢ogunun ise bu tarz bir aligverisi caiz
gordiigiinii belirten Karadavi, esyada asl olanin miibah olmasi, vade fark: alinarak
yapilan bir aligverisi haram kilan bir nassin olmamasi sebepleri ile bu akdin biitiin
yonleriyle faize benzemedigini ifade eder. Ona gore saticinin, somiirii ya da agik bir
zulme sebebiyet vermeme sartlartyla malin bedelinde artisa gitme hakki vardir. Satici,
bu sartlara uymazsa bedeldeki artis haram olur. Karadavi, Sevkani’nin su sozii
aktardigini ifade eder: ‘Safii ve Hanefilerin, Zeyd b. Ali, el-Miieyyed Billah ve
cogunlugun, hiikiim ortaya koyan delillerin genelinin bu islemi caiz oldugunu ortaya

koydugunu sdylemislerdir.” Karadavi bu goriisiin agik oldugunu diisiiniir.”*®

3.2.2. Konut Kredisi

Karadavi’nin bagkanligini iistlendigi Avrupa Fetva Konseyi’nin 31 Ekim 1999
tarthli dordiincii olagan kongresi’nde konut kredisi hakkinda Avrupa ve bati
tilkelerinde faizli banka kredisi alma konusu buna duyulan gereksinim sebebiyle

mesele incelenmis gerekceleri ile birlikte alinan fetva sonug bildirisinde agiklanmistir.

Faizin haramligi, bunun hakkinda icma oldugu, biiyiik giinahlardan olup
kaciilmasi gerektigi belirtildikten sonra buna bagvurmamak i¢in ¢éziim iiretilmesi,
gerekli kurum ya da kurulus olusturulmaya calisilmasi, islami bankalar yoluyla

murabaha satimina basvurulmasi, Islami sirket ve olusumlarmn kurulmasi, taksit

%46 Yusuf Karadavi, el-Heldl ve’l haram fi’l-Islam, (Kahire: Mektebetii Vehibe, 1997), 234.
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yoluyla satis yontem ve tekniklerine basvurulmasi vs. gibi ¢oziim yollar
oncelenmelidir. Tiim bu ¢6ziim asamalar1 sonug vermez ise ev, mesken ya da barinagin
miisliimanin ailesiyle birlikte oturabilmesi i¢in kendine ait bagka bir evinin olmamast,
alinacak evin kendine ait olmasi, ev alabilecek yeterli mali olmadigi i¢in baska

yolunun olmamasi sartiyla faizli borg kredisiyle ev alinmasina cevaz vermistir.

Fetvanin dayanaklari igerisinde zaruretlerin yasaklart miibah kilmasi ilkesi yer
almaktadir. Ihtiyag¢ zorluk ve zaruret halini almis olmalidir. Ihtiyag, yerine
getirilmedigi, yapilmadigi zaman onsuz yasama imkani olsa da miisliimani zora ve
sikintiya sokan seydir. Onsuz yasama imkani asla olmayan zaruretler bu tanimin
disindadir. Fetva meclisinin fetvaya diger dayanagi ‘zaruret geregi miibah olan sey
ancak degeriyle dl¢iiliip takdir olunur’ ilkesidir. Ev miisliiman aile i¢in zarurettir. Kira
ile kalman ev bu ihtiyact karsilayamaz. Gayri miislim iilkelerde miisliimanlarin bir
arada yasamalari, toplumsal, egitim, kiiltiirel vs. alanlarda ¢ocuklar ile birlikte
etkilesim i¢inde olacaklar1 kendilerine has bir alan olusturmalari, gerektiginde evlerini
Islam daveti ve hizmeti i¢in kullanabilmeleri, ev sahibi olup ekonomik anlamda
rahatlayarak Islam daveti ve hizmeti icin ¢aligabilme imkani1 bulabilmeleri gibi

sebepler miisliiman toplumuna dair maslahatlar olacaktir.”*’

Yukaridaki temellendirmeler fetvanin ilk dayanaklari idi. Karadavi’nin fetvaya
mesned kildigi bu dayanaklar maslahat, teysir ve ihtiyacin giderilmesi ilkeleri
tizerindendir. Dolayisiyla bu fetva {izerinden Karadavi’nin fikhi diisiincesinin
temellerinde maslahat, teysir ve ihtiyacin giderilmesi ilkelerinin oldugu bu ilkeler
tizerinden makasidii’s-seriaya ulagsmaya calistig1 goriilmektedir. Fetvaya mesned olan
diger dayanaklar ise literatiirde yer alan fikhi goriislerdir. Bu fetvada diger 6rneklerde
oldugu gibi Karadavi’nin adeti oldugu iizere kendi goriisiinii ifade etmeden once fikhi
goriisler1 tespit edip serdettigini goriilmektedir. Karadavi’nin fikhi diisiincesinin
temellerinde kendi goriisiinii olabildigince literatiirde yer alan bir goriise dayandirma

ilkesinin ictihad anlayisinin geregi oldugu usil kisminda izah edilmisti.

Ebu Hanife ve imam Muhammed, Siifyan Sevri, Ibrahim en-Nehai ve bir

rivayette Ahmed b. Hanbel miisliimanlarla gayri miislimler arasinda gayri miislim

47 Karadavi, Fetdva mudsira, 3/645, 4/711; Karadavi, fi Fikhi'l-ekalliydt, 154.
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tilkelerde cereyan eden faizli muamelelerin caiz oldugu goriisiindedirler. Bazi Hanbeli
alimler ile Ibn Teymiyye bu gériistedir. Karadavi de bu goriisii tercih etmistir.
Karadavi’nin bu goriisii tercih etmesinin sebepleri arasinda kamusal alana taalluk eden
hususlarda miisliimanlarin gayri miislim tilkelerde ahkadm-1 ser’iyye’ye gore amel etme
miikellefiyetinde olmamasi, bireysel alaniyla alakali hususlarda miikellef olmasi,
faizin sosyal ve ekonomik alana dair bir devlet felsefesi olmasi, miisliimanin gayri
miislim tlkelerde faiz gibi fasid akitlerle muamelede bulunmadigi takdirde bir¢ok

acidan zarara ugramasi gibi sebeplerin oldugu sdylenebilir.**®

Karadavi’nin bu fetvasinda her ne kadar Hanefi mezhebindeki gayri miislim
tilkede faiz gibi fasid muameleleri caiz goren goriis baskin olsa da 6zellikle zaruret
ilkesinin bu fetvaya ulasmasinda etkili oldugunu, fikhi diisiincesinin temellerinde hem
literatiirde yer alan bir goriise dayandigini hem de zaruret ilkesine basvurmus oldugu

tespit edilebilir.

Karadavi faize yoOnelik net ve kesin tavrim1 ve hicbir surette bu yasagin
esnetilemeyecegi yoOniindeki ictihadini sonraki siireglerde yukarida saydigimiz
gerekgelere binaen esnetmistir.”*® Zaruret ve ihtiya¢ onun bu ictihadinda en 6nemli
gerekcedir. Karadavi, bu fetvay: sonraki siirecte ictihadini son noktaya ulastirip yine
ithtiyag, zaruret, gerekceleriyle miisliiman toplumunda yasayan ayni sartlardaki diger
miisliimanlara da samil kilarak faizli bankalardan konut kredisi alabilecegi fetvasini

kendisine bu konuda fetva soran Magribli bir miisliimana vermistir.*>°

Kanaatimize gore Karadavi’nin ilk ictihadindan riicti ettigi bu fetvasinda, ilk
fetvasina mesned kildig1 zaruret delilinin siire¢ igerisinde olgunlasip daha belirgin hale
gelmesi sebebiyle ya da dar’ul harb hakkindaki siyaseten zikretmedigi zamanla
netlesen goriislerinin bu sonuca ulastirdig: tahlil edilebilir. Ik fetvasinda cumhurun
goriisiine gore hiikme ulasirken fetvasinin son halinde Hanefi mezhebinden miifta bih
olmayan bir goriise gore fetva verdigini, ayrica kavaid-i kiilliyede yer alan ‘zaruretler
yasaklar1 mubah kilar, ihtiyag ister 6zel ister genel olsun zaruret konumunda kabul

edilir, mesakkat sebebiyle kolayliga gidilir, bir is ¢cikmaza girdiginde kolaylik saglanir,

948 Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/648. )
94 Karadavi, el-Helal ve'l haram fil-Islam, 230.
930 Karadavi, Fetdvd mudswra, 4/711.
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fetva, zaman, mekan, orf ve durumlara gore degiskenlik arz eder.’ gibi kavaid-i
hakime’den ilkeler iizerinden fetvaya ulastig1 goriilmektedir. Tiim bu tespitlerimiz ile
makasidii’s-seriay1 gozeterek hiikkmii netlestirmesi makasidii’s-seria’nin Karadavi’nin

fikih diisiincesine etkisini gostermektedir.

3.2.3. Faizi Bankaya Birakmamak

Karadavi, bankaya yatirilan paranin faizini almayip bankaya birakmanin caiz
olmayacagini sdyleyip, bu durumda fakirlerin, hayir cemiyetlerinin, derneklerin bir
gelirden yoksun birakilacagini, bu paradan miisliimanlarin degil baskalarinin
faydalanacagini, ozellikle baz1 bat1 iilkelerinde ya da benzer iilkelerde bankaya
birakilan faizlerin Yahudi ve Hristiyan kurum ve kuruluslarina destek saglamak iizere
verildigini ifade eder. Bdylece miisliimanlarin mal varliklar1 diismanlarinin eline gecip

miisliimanlara dénen bir silaha doniismektedir.”>!

Bu tespitlerinden sonra Karadavi, parasin1 faizli bankada birakan
misliimanlarin degil iyi bir is yapmis olmalarini hatta vebale girdiklerini bile diigiiniir.
Parasini faizli bankada birakmak yerine bu tiir gelirlerini miisliimanlarin kamu

yararina, hayir kurum ve kuruluslarina birakilmasinin daha dogru oldugunu ifade eder.

Faizli bankadaki faiz parasini miisliimanlarin kamu yararina, hayir kurum ve
kuruluslarina havale edenlerin hem kendilerini faiz giinahindan korumus olduklarinm
hem de miisliimanlara yarar saglayan bir is yapmis olmakla iki ecir kazanacagini
diistiniir. Bu kisi hayra verdigi mal/para haram mal oldugu, ser’i miilk olmadig1 i¢in
bu ameliyle sadaka sevabi alamaz. Ayrica bu hayir kurum ve kuruluslarina, bu
kuruluglarda ¢alisanlara bu maldan verilebilir. Bu hayir kurum ve kuruluslar1 da bir
araya gelip ekonomi ve mali konulara iligkin bir miiessese kurmalidirlar.
Miisliimanlarin bu olusumu desteklemeleri, faizli islem yapan bankalari tamamen

birakmalar1 vacip olur.”>

91 Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/653.

952 Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/654.
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3.2.4. Teverruk
Karadavi, teverrik hakkindaki goriislerini ifade etmeden oOnce Vehbe
Zuhayli’nin (1932-2015) konu hakkindaki goriisiinii degerlendirir. Karadavi’nin

teverriik hakkindaki fetvasi ve miilahazalar1 soyledir:

Zuhayli, teverrukun faizcilik i¢in bir hile oldugunu alicinin amacinin aslinda
satin almak degil, dirhem elde etmek oldugunu, dirhemlere ihtiyact olup bor¢ veya
avans alamadig1 i¢in bir mali satin alip satarak para elde ettigini diisiiniir. Baz1 Islami
bankalarin uyguladig1 organize teverrukun, geleneksel bankalarinkinden daha yiiksek
faiz oranlariyla finansman sagladigini belirtir. Banka, resmi bir satis ve satin alma
sozlesmesi ve resmi teslimat ve teslim alma da dahil olmak tizere tiim rolii iistlenir.
Miisterinin rolii, belgeleri imzalamak ve bankanin gerekli islemleri ger¢eklestirmesini
yetkilendirmekle sinirhidir. Zuhayli, teverrukun Bey’ul-ine’den farkli oldugunu
diistiniir. Ine, bir malin veresiye satin almmasi ve ilk saticisina nakit karsiliginda
satilmasidir. Teverruk, bir malin pazarlik veya kar yoluyla veresiye satin alinmasi ve
daha sonra satin alindig1 kisiden baska birine, aninda veya aninda bir fiyattan nakit
elde etmek icin satilmasidir. Her ikisi de aslinda birer faiz aracidir. Ine satislar, agik
faiz, bir borcu borgla iptal etme veya bir borcu doniistiirme ve benzeri islemler de buna
dahildir. islam 6ncesi 6dersin ya da artirirsin kuralinin bir uygulamasidir. Satisin ikinci
kez yapildig: kisinin degismesi bir grup fakihin banka teverrukunun degil de normal
teverrukun ve ine’nin caiz oldugu fikrine sevketmistir. Zorunluluk hallerinde faiz

hilesi yapmadan teverrukun caiz oldugunu sdylemislerdir. *>

Karadavi, Zuhayli’nin gériislerini aktardiktan sonra Islam Fikih Akademisi’nin
Islami bankacilifin gelismesinde dogru istikameti benimseyip organize banka
teverruklarmi yasaklayan kararmni verdiklerini sdyler. Daha 6nce Islam Alemi Birligi

Fikih Konseyi’nin aldig1 karari teyit eden bu karar sdyledir:

Teverruk: Mahiyeti ve Tiirleri (Fikhi ve organize bankacilik agisindan)
Hakkinda (5/19) 179 Sayili Kararda asagidaki hususlara karar verilmistir. Teverruk

Cesitleri ve Hiikiimleri:

953 https://www.al-qaradawi.net/node/3835 Erisim: 01.09.2025., Yusuf el-Karadavi, el-Kava ‘idii’l-
hakime li fikhi’l-mudmelat, (Kahire: Daru’s-suriik, 2008), 33.
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1-Islam hukukgularinin tanimina gére teverruk, bir kisinin (alicinin) nakit
karsiliginda, genellikle daha diisiik bir fiyattan, baskasina satmak iizere vadeli bir
fiyattan bir mal satin almas1 ve bunu nakit elde etme niyetiyle yapmasidir. Bu teverruk,
Islam hukukunda 6ngériilen satis sartlarini karsilamasi kosuluyla Islam hukukuna gére

caizdir.

2- Cagdas organize teverruk: Alicinin bir mali yerel veya uluslararasi
piyasalardan veya benzer piyasalardan vadeli bir fiyattan satin almasidir. Satici,
satisin1 ya kendisi ayarlar, ya baska birini gorevlendirir ya da alic1 ve saticiyla

anlasarak yapar ve bu genellikle daha diisiik bir fiyattan gerceklesir.

3- Ters Teverruk: Organize teverrukun aynist olup, alict kurum, satici
miisteridir. Normal teverruk ve ters teverruk caiz degildir. Satici ile borg alan arasinda,
acikeca, Ortiilii olarak veya oOrfen hileli bir sekilde, borcludan daha fazla nakit elde
etmek i¢in yapilan hile ile isbirligidir ki bu da faizdir.

Makasidii’s-seria’ya ulasmak icin seriat kurallarma uyarak Islam bankalar1 ve
finans kuruluslariin tiim faaliyetlerinde mesru yatirnm ve finansman formiillerini
kullanmalarinin saglanmasi ve haram ve siipheli formiillerden uzak durulmasi,
ekonomik dalgalanmalar ve krizlerle bogusan diinyaya islam ekonomisinin faziletinin
gosterilmesi gerekmektedir. Ihtiyag sahiplerinin teverruka yonelmemeleri icin karz-1
hasen ve Islami finans kurumlarmin karz-1 hasen sandiklar1 kurmasi tesvik

edilmelidir.®>*

3.3. UKUBAT ALANINA DAIR GORUSLERI
Karadavi, ceza hukukuna dair goriislerini ta’zir, had ve kisas kavramlarini
tammlayarak basladigi fi’l Fikhi’l cindi ve’l-ikabi fi’l Islam®> kitabu ile Cerimetii’r-

ridde®® adl1 eserlerinde tafsilath bir sekilde ele almistir. Karadavi'nin siirec igerisinde

954 https://www.al-qaradawi.net/node/3835 Erisim: 31.08.2025., Yusuf el-Karadavi, el-Kava ‘idii’l-
hakime [i fikhi’l-mudmelat, 34.

%5 Yusuf Karadavi, Fi'l-fikhi’l-cindi ve’l-ikdbi fi’l-islam, (Beyrut: Daru's-Sdmiyye, 2022),
13,20,151,98-101.

9% Yusuf Karadavi, Cerimetii'r-ridde (Mektebetii Vehibe, 2015).
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zamana ve mekana gore goriiglerinin bazilarinin birtakim gerekgelere binaen degistigi

goriilebilmektedir.”’

Karadavi, ceza hukukuna dair goriislerini ozellikle recm cezasina dair

goriislerini en net bir sekilde ilmi kisiligini begendigi Mustafa Ahmed Zerka’nin*®

‘Fetdva’ adli eserine yazdig1 takdiminde zikretmistir.”>

‘Medhdl fi marifeti’l-Islam’ kitabinda bu konu ile alakali maksad ve ilkeleri
belirlemistir. Seriatin had ve kisas cezalarindan ibaret olmadigini, cezadan 6nce sugun
Onlenmesi gerektigini, cezanin yetkili otorite tarafindan uygulanmasi gerektigi, zina

sugu dahil sucun ispat sartlarmnin énemli oldugunu vurgular.”®

Karadavi; ceza hukukuna dair goriislerinde diger fetvalarinda oldugu gibi dort
mezhebin goriisii disina ¢iktigi bununla birlikte kadim fikih dairesinde yer alan
goriisleri tercih etti§i olmustur. Bekarin zina cezasindaki siirgiiniin ta’zir oldugu
konusundaki Hanefilerin goriisiinii, zina eden kadinin iddet beklememesi konusunda
Hanefl ve Safilerin, livatd cezasinin ta’zir oldugu hakkindaki Ebu Hanife’nin
gorilistinli, zimmiye karst misliimanin kisas edilebilecegi konusunda Hanefilerin

goriisiinii tercih etmistir.”®!

Karadavi, recm cezas1 hakkinda ilk olarak goriisleri inceleyip kendisi gibi
cagdas ulema igerisinden recmin ta’zir oldugunu diistinen Ebu Zehre’nin goriislerine
degindikten sonra kendisi de recmin had degil ta’zir oldugu sonucuna ulasir. Bu
goriisiinii Hz. Peygamber, Hz. Omer ve Hz. Ali’nin recm cezasi ta’zir kapsaminda
gormeleri ve Hanefilerin siirglinii ta’zir, recmi had cezasinin bir pargasi goren
goriislerinin delillerinin tahlilini yaparak temellendirir.”

Fakat daha sonra Karadavi, oliimiinden birka¢ yi1l dnce recmin ta’zir cezasi

oldugu gériisiinden riicu ederek en dogrusunun Kur’an’da yer alan ayetteki celde®®

957 Fatih Yiicel, "Fetvanin Degisim Gerekgelerine Giincel Bir Bakis -Din Isleri Yiiksek Kurulu Karar ve
Fetvalar1 Ornekligi", Diyanet ilmi Dergi, 58(2022), (Erisim 23 Ekim 2024), 1125.

958 Ahmet Yaman, Fikih Tarihi Arastirmalar: (Istanbul: IFAV, 2022), 315,317.

959 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Fetdvd (Dimagk: Dar’ul Kalem, 2010), 135.

960 Karadavi, Medhal, 113.

%1 Mustafa Biilent Dadas, "Ytsuf el-Karadavi’nin Islam Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili ve
Bazi Gériislerinin Tarihsel Siire¢ I¢indeki Degisiminin Tespiti", Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, Haziran 2024, (43), (Erisim 17 Ekim 2024), 152.

962 Dadas, "Ytsuf el-Karadavi’nin Islam Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili", 157.

963 en-Nur, 24/2.
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oldugunu ifade etmistir.”®* Karadavi’nin ulastigi bu sonu¢ onun riicu ettigi

goriislerinden biridir.

Hirsizlik sugunun cezasinda el kesmenin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin
belli bir nisab miktarina ulasmasi gerekmektedir. Bu nisab miktarinin ne kadar
olacagina dair farkli goriigler bulunmaktadir. Karadavi, hirsizlik sugunun cezasi olan
el kesmenin uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin nisab miktar1 hakkindaki goriisleri
inceleyip ele aldiktan sonra Hz. Peygamber’in belirledigi nisab miktarinin taabbudi
olmadigini, devlet bagkani sifatiyla belirlenmis miktar oldugunu savunur. Dolayisiyla
bu konuda nisab miktar1 zamana ve mekana gore uzman kisinin takdiriyle
belirlenebilir ve kamu otoritesi ile kanunlastirilabilir.’®®> Giiniimiiz ulemas: iginden
mezheplerin belirledigi siirlar disinda yeni bir nisap miktarinin belirlenebilecegini

diisiinen gériisler bulunmaktadir.”*®

Sarhosluk sugunun cezasi hakkinda verilen cezanin had oldugu noktasinda
ittifak olsa da bu cezanin miktar1 hususunda ihtilaf olmustur. Karadavi; konu ile ilgili
goriis ve ihtilaflar1 inceledikten sonra uygulamadaki farkliliklar sebebiyle bu cezanin
had olmayacagi, ta’zir olarak belirlenmesinin bu farkliliklara daha uygun olacagi
sonucuna ulasir. Béylece kirk celdenin had, Hz. Omer’in ilave ettigi miktarin ta’zir
olacagimi diisiiniir.”®” Fakat had cezasi degil kamu otoritesi tarafindan zamana ve
sartlara gore gerekli oldugu durumlarda uygulanabilecek ta’zir cezasi olduguna dair

goriisler de bulunmaktadir.”®

Karadavi, uyusturucu madde kullanimi hakkinda, bu maddeleri kullanmanin
haram oldugunu bir¢ok delil ile temellendirip, bu maddeleri kullananlar i¢in zaman ve
mekana gore belirlenmis uygun ta’zir cezasinin verilmesi gerektigini, reklamini ve

ticaretini yapanin ta’zir ile 6liim cezas1 verilmesi gerektigini uygun goriir.’*’

964 Karadavi, Fi l-fikhi'l-cindi, 74.

%5 Dadas, "Ytsuf el-Karadavi’nin Islam Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili", 164.

966 Sabri, Erturhan, "Hirsizlikta Nisabin Giincellenmesi Konusunda Bir Deneme", Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 28, (2016), (Erisim 23 Ekim 2024),263.

%7 Dadas, “Yisuf el-Karadavi’nin Islam Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili”, 165.

968 Mehmet Kog, “Osmanli Ceza Hukukunda Sarhosluk Veren igecekleri igme Sucu ve Cezalar1”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (31 Aralik 2019), 739-757.

96 Dadas, "Ytsuf el-Karadavi’nin Islaim Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili", 166.
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Miirtedin cezas1 hakkinda ise Karadavi; 6liim cezasi verilmesi gerektigine dair
mezheplerin goriis birliginde olduklarini ifade ettikten sonra kendisi irtidadi galiz ve
hafif seklinde tasnif eder. Buna gére islam’a kars1 diismanlik ve propaganda icinde
olan miirted i¢in cumhurun gorlisiine gore Oliim cezasi verilebilecegini, bunun

disindakine ise ta’ziren 6liim disinda bir ceza belirlenebilecegini diisiiniir.””°

Karadavi’nin ceza hukukuna dair bir diger goriisii ise kadinin diyetinin erkegin
diyetiyle esit oldugu diisiincesidir. Onun bu goriisii Katar Devleti tarafindan
kanunlastirilmistir. Kadinin hataen 6ldiiriilmesinin sik karsilasilan bir durum olmamasi
sebebiyle kadim ulemanin bu meseleye yeni bir ictihad olarak yaklagsmayip giincel
zamanda ise bu meselenin Ozellikle trafik kazalar1 ve benzeri sebeplerle sik
karsilasildigi icin ele alinmasi ve zamanin ruhuna uygun olan erkekle kadinin diyetinin
esit olmasi gerektigini, Kur’an’da bu sekilde gectigini’’! ifade ederek bu kanaatinin

daha isabetli olacagi goriisiindedir. Bu konuda icma bulundugu iddialarini gesitli

gerekcelerle reddeder.””

Kazf sucunun cezasi hakkinda Karadavi, bu sucun naslarda yer alan biiyiik
giinahlardan sayildigini, toplumsal zarara sebep oldugunu, bir insanin toplum
nazarinda degerini yitirmesine sebep olurken ayni zamanda kétiiliiklerin yayilmasina,

bu sucu isleyenlerin azaba ugrayacagina 6nemle deginir.

Kazf sugu hakkinda Karadavi, bu sugun miirtekibi hakkinda ii¢ asamal1 bir ceza
uygulanacagini soyler. Konu ile ilgili ayetlerden®”® yola ¢ikarak bu 6ngoriilen
cezalardan ilki bedenti, fiziksel ceza olarak miirtekibe seksen celde vurulmasidir. Diger
ceza bu sugu irtikap edenin terbiyesi i¢in sahitliginin kabul edilmemesidir. Son olarak

miirtekibin diyani agidan cezalandirilip fasik olarak nitelendirilmesidir.””*

Kazf sugundan dolay1 nedamet getirip tevbe eden i¢in diyani ceza olan fasik
nitelendirmesinin kalkabilecegini ifade eden Karadavi, celde i¢in ayetten yola ¢ikarak

bir hafifletmenin olabilecegine dair kap1 aralamaktadir. Bu giinah i¢in belirlenmis bir

970 K aradavi, Cerimetii r-ridde, 30.

971 en-Nisa, 4/92.

972 Dadas, "Ytsuf el-Karadavi’nin Isldim Ceza Hukukuna Dair Gériislerinin Tahlili", 168.
973 en-Niir, 24/23-25.

974 Karadavi, Fetdvd mudsira, 3/419.
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keffaret olmadig1 icin miirtekibin nastih tovbe ile tovbe etmesi®”, bagislanma

dilemesi’’®, salih ameller islemesi’’’

, cokca sadaka vermesi gibi tavsiyelerde
bulunur.”’® Onun uk®bat alanma dair bu goriislerinde farkli deliller iizerinden
makasidii’s-seriaya ulagmaya caligmasi ile makasidii’s-seria’nin  onun fikih

diistincesine etkisi gorilmektedir.

3.4. KARADAVI’NIN CESITLIi MESELELERE DAIiR GORUSLERI

Karadavi’nin ustl ve fiir’a dair yukarida ele aldigimiz bariz goriisleri diginda
Islam hukuku ile alakali bircok alanda gériisleri bulunmaktadir. Bu gesitli meselelere
dair goriisleri arasinda misliimanlarin ve immetin giindemine oturmus, onlara yon
vermis pek ¢ok goriisii bulunmaktadir. Bu goriisleri icerisinden miisliiman kadinin
gayrimiislim erkekle evlenmesi, kadinla tokalagsma fetvasi ve Mescid-i Aksa’ya ziyaret
ve Kudiis’e dair ciddi anlamda ses getiren goriislerinin yer aldig1 Kudiis fetvalart gibi
baz1 fetvalar1 ele alinip bu goriisleri hakkindaki en son revize hali c¢alismada

kaydedilecektir.

3.4.1. Gayrimiislimlerle Evlilik
Karadavi, miisrik kadimlarla evlenmenin yasaklandigi ayetten,’”siinnet ve
icma’dan yola c¢ikarak miisliman erkegin, miilhid, miisrik ve miirted bir kadinla

evlenmesinin haram oldugunu sdyler.”®

Ehli kitap kadinlarla evlenme konusunda nasslarin ve mezhep goriislerinin
buna miisade ettigini sdyleyen Karadavi, bu goriislere birtakim sinirlamalar ile katilir.
Karadavi’nin belirttigi bu sinirlamalar: Gayri miislim olan kadin semavi bir kitaba
inanmaly, dini olmayan ya da Islam’1n kabul ettigi bir dine inanmayan ateist, komiinist,
Nusayri, Diirzi gibi olmamal, iffetli, namuslu olmali, bu evlilik ile bireysel ya da
toplumsal bir zararin olusmamasi, Islam’a ve miisliimanlara kars1 diisman ve harbi
olmamas, gerektigini ifade eder. Bu yiizden miisliiman bir erkegin Israilli bir kadinla

evlenmesi harbi olmasi sebebiyle caiz degildir.”®! Ayrica miisliimanlarm sayisinin az

975 et-Tahrim, 66/8.

976 en- Nisa, 4/110.

977 Had, 11/114.

978 Karadavi, Fetdava mudsira, 3/419,420.
7 Bakara, 2/221.

980 Karadavi, fi Fikhi'l ekalliydt, 91.

981 Karadavi, fi Fikhi'l ekalliyt, 97.
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oldugu ya da gerekli goriildiigli zaman miisliman kadinin ve dolayistyla miisliiman
toplumun zarara ugrayacagi sebebiyle gayri miislimlerle evlenmenin yasaklanmasi
gerektigini diisliniir. Miisliiman kadinin miisliiman olmayan bir erkekle evlenmesinin

haram oldugu konusunda icma oldugunu sdyler.”®?

Gayrimiislim evli bir kadin miisliiman oldugunda kocasiyla arasindaki nikahin
kalkacagina dair icmad bulunmadigimi sOyleyen Karadavi, bu konudaki icmanin
miisliiman kadinin gayri miislim bir erkekle evlenemeyecegine dair oldugunu belirtir.
Gayri miislim bir kadin evliyken miisliiman oldugunda kocasiyla arasindaki nikaha
dair klasik literatiirde farkli gériisler bulundugunu tespit eden Karadavi, bu konuda ibn
Kayyim’in, ‘Ahkam-1 ehli zimme’ kitabinda yer alan goriislerinden etkilenir. Ayrica
mezhep goriislerine muhalif olsa da sahabe ve tabiun goriislerine bagvurulabilecegini
savunur. Mezhep taassubu ve taklid ile sahabe ve tabiun fetvalarina bagvurmamayi
savunanlarin sahabe kavillerinin mutlak olup mukayyed olmadigi, miicmel olup

mufassal olmadig1 seklindeki iddialarma kars1 ¢ikar.”®?

Karadavi, miisliiman olan kadinin kocasi ehli kitap ise bu kadinin kocasiyla
nikahinin son bulmayacagini, isterse kocasinin yaninda kalabilecegi yoniinde goriis
bildirir. Bu fetvasini sahabe kavli delilini kullanarak Hz. Ali, Hz. Omer’in goriislerine
dayandirdig1 gibi tabiinden ise Sa’bi (6.104/722), Ziihri’nin (6.124/742) goriislerine
dayandirir. Bu goriise gore gayri miislim kocanin sonradan miisliiman olan karisi
aralarindaki nikahtan dolay1 baska erkeklerden daha ¢ok hak sahibi olmasindan 6tiirii
kadinin ayrilmay1 istemesi, sehir degistirmesi ya da hakimin ayirmasi disinda
evlilikleri devam eder. Hz. Omer, kadmin bu durumda evliligi sonlandirma ya da

devam etme hakkinin oldugunu sdyler.”3*

Yukaridaki delillerle birlikte ayette”® mii’min hanimlarin hicret ettiklerinde
kafirlere iade edilmemesinin emredilmesini delil gostererek kocalarinin yaninda kalip
hicret etmeyen kadinlardan kocalariyla beraber kalabilecekleri yorumuna ulasir.
Boylece miisliiman olan kadinin gayri miislim kocasiyla nikahlarinin devam

edecegini, bu durumdaki kadinlarin kocalariyla beraber yagamak istedikleri takdirde

982 Karadavi, el-Helal ve’l-haram fil Islam, 163.
983 Karadavi, fi Fikhi'l ekallivat, 122.

984 Karadavi, fi Fikhi'l ekallivat, 122.

%85 Miimtehine, 60/10.
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birlikte yasamaya devam edebileceklerini, bu durumun kadinlarin ihtiyaglari,
kocalarinin miisliiman olmalar1 beklentisi, ¢ocuklarin zarara ugramamasi gibi

maslahatlara ve makasidii’s-seriaya daha uygun olacagini soyler. %%

Karadavi, verdigi bu fetvanin yeni miisliiman olan kadinlar i¢in biiytik rahatlik
ve kolaylik olacagini fakat ilim ehline telif ve tevariis ettikleri ilim gelenegine aykiri
bir fetva olmasi sebebiyle agir gelecegini, fakat bu fetvaya dayanak kildigi ve ilim
ehlinin malumu olan kavaidi kiilliyye’den maddeler oldugunu, bu kaidelerin bir¢ok
fiiri meseleye tatbik edilebildigi gibi bu meseleye de tatbik edilebilecegini savunur.
Karadavi’nin fetvasina delil kildig1 kavaid-i kiilliyeden mezkiir maddeler sunlardir:
Ibtiddda magfur olmayan bekada magfiir olabilir. Ibtida ve intiha tefrik edilir. Beka ve
intihdda miisamaha edilir ibtidada miisamaha edilmez. Bu kaziyyeleri, baslangicta izin
verilmeyen bir ise devaminda izin verilebilir hilkkmii cihetiyle Karadavi fetvasina
mesned kilmigtir. Baglangicta kafir biriyle miisliiman kadinin evlenmesi caiz degilken

evliligin devaminda izin verilebilir.”®’

Konuyla ilgili yasaklayici kesin bir nass ve icmanin bulunmamasi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) miisliman olan hi¢bir kadin1 kocasindan ayirmadigi, din
degistirmenin nikahin feshi i¢in yeterli fakat gerekli bir sebep olmadigi, bu durumdaki
kadinin ihtiyari, kocasinin yaninda kalan kadinin nikahi ve evlilige taalluk hiikiimlerin
devami, sonradan miisliman olan kadinin kocasiyla miisliman olmadan Onceki
nikahlarinin devam edecegi Karadavi’nin bu konudaki miilahazalar1 ve ulastig1 nihai

fetvasidir.

Karadavi’nin bu fetvasinin, onun riicli ettigi fetvalarindan olup sabik diisiincesi
miisliiman olan kadinin gayri miislim kocasinin yaninda kalamayacag: seklinde idi.
Hasan Turabi’nin de (1932/2016) katilimcilar1 arasinda oldugu bir toplantida bu
mesele hakkindaki soruya Hasan Turabi bir beis olmadigi seklinde cevap verirken
Karadavi ve katilimcilar Turabi’nin bu cevabini reddetmislerdir. Sonraki siirecte
Karadavi konu hakkindaki diisiincelerini olgunlastirip fetvasindan riici ederek bu

durumdaki kadinin gayri miislim kocasinin yaninda kalabilecegi sonucuna ulagmigtir.

986 Karadavi, fi Fikhi'l ekallivat, 120.
987 Karadavi, fi Fikhi'l ekallivat, 121.
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Karadavi, konu hakkindaki goriisiinii degistirmis ve fetvasinin son halini beyan

etmekten ¢ekinmemistir.”s®

Karadavi’nin bu fetvasinda fikhi diisiincesinin temellerinde sahabe ve tabiun
goriislerinin 6nemli oldugunu, mezhep goriislerine muhalif olsa da sahabe kavli ve
tabiun goriisli ile fetvasina mesned kildigini, sahabe ve tabiun goriislerine dnem
vermemeyi mezhep taassubu ve taklid ile alakalandirdigr goriilmektedir. Onun bu
fetvas1 diger bazi fetvalarinda gordiiglimiiz gibi c¢ok yonlii fikhi bakis agisim
gostermekte, fetvaya ulasmada takip ettigi metodu onun fikhi diislincesini bize
yansitarak Karadavi’nin makasidii’s-seria’ya dayali fikhi disiincesini gormek
acisindan tezimize veri saglamaktadir. Bu itibarla bu fetvada dort mezhebe ve
gelenekteki goriislere muhalif olarak fetva verdigi goriilmektedir. Teysir ve maslahat
ilkelerinin bu fetvada delil olarak alindigi, ayrica kavaid-i kiilliyeden istidlalde
bulundugu, intikai ictihad anlayisinin geregi olarak sahabe ve tabiinden goriisleri tespit
edip tek tek ele aldigr tespit edilmektedir. Tiim bu tespitlerimiz makasidii’s-seria’ya
ulagsmak i¢in kullandig1 bu delillendirme yontemi makasidii’s-serianin Karadavi’nin

fikhi diisiincesine etkisini yansitmaktadir.

3.4.2. Tokalasma Fetvasi

Karadavi kendisine sorulan bir soru tlizerine erkeklerle kadinlarin birbirleriyle
tokalasmasi meselesine ‘Kadinlarla Musafaha’ bashiginda fetvalar1 arasinda
incelemistir. Ona gore yaslh ve ¢ocuklarla tokalasma caiz olup, sehvete sebep olacak
tokalasma haramdir. Sehvete ve fitneye sebep olan disindaki tokalagmalarin haram

olduguna dair ikna edici delil bulunmamaktadir.

Hz. Ebubekir’in yaslh kadinlarla tokalasmasi, Abdullah b. Ziibeyr’in hasta iken
hizmeti i¢in tuttugu yaslh bir kadinin ona dokunmasi Karadavi’nin fetvasinda yaslilar
ile tokalagilabildiginin mesnedidir. Yasli kadinlarla tokalagsmanin haram olmadig:
fetvasinin buradaki dayanagi sahabe uygulamasidir. Cocuklar hakkinda ise kadinlarin
hallerinden haberdar olmayanlarin yaninda tesettiiriin farz olmadigin1 ifade eden

>989

ayettir. Ayrica ayette gecen ‘goriinen kisimlar miistesna’ " ifadesini el ve yiiz olarak

%88 M. Biilent Dadas, “el-Karadavi ekserii mine’l alimi”, Alldme Yusuf el-Karadavi riyddetiin ilmiyyetiin
ve fikriyyetiin ve atdiin deaviyyiin ve islahiyyiin, 4/210.
%9 en-Niir, 24/31.
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yorumlayip sehvete sebep olacak bir durumda olmadig: siirece tokalagsmanin haram
olduguna dair ikna edici bir delilin olmadigini ifade eder. Fitneye sebep olmamasi i¢in
fetvasinin haram olmasinin en gegerli delilinin seddi zeria olmasi1 gerektigini diisliniip
sehvete ve fitneye sebep olacak durumlarda seddi zeria geregi haram olabilir derken

bu durumlarin disinda haram olmasina dair yeterli delilin olmadigini soyler.”*°

Hz. Peygamberin (s.a.v.) Mekke’nin fethi giinii biat alirken kadinlarla
tokalasmamasini ‘terk delili’ ile yorumlayip bu delilinde sadece haramliga degil,
mekruh ya da o seyden hoslanmamasina isaret edebilecegini soyler. Bazi hadis
rivayetlerini sahih bulmamakla birlikte bazilarini da farkli anlamlara hamletmektedir.
Tokalagsmanin haram olmadigma dair Karadavi’'nin sundugu rivayetlerden birisi bir
cariyenin Resulullah’in (s.a.v.) elinden tutup onu diledigi yere gotiirebilecegini ifade

eden rivayet ile Ummii Haram’1n evinde bulunduguna dair olan rivayettir.”*!

Karadavi fitneye sebep olmayan tokalagsmanin haram olmadigina dair fetva
verirken elin el ile temast, zaruret ve ihtiyag hali, akrabalik ya da yakinlik olan kisiler
arasinda olmasi, Resulullah’in (s.a.v.) yabanct hanimlarla tokalagsmamasi, gibi
sinirlandirmalarda bulunurken tokalasmaya baglamamanin daha faziletli oldugunu,
tokalagma istendiginde bu fetvaya bagvurulabilecegini, seddi zeria, fitneden kaginma

ve ihtiyaten davranmaya bunun daha uygun oldugunu ifade eder.”?

Karadavi’nin bu fetvasinda sehvete sebep olacagi durumda tokalagmanin
haram oldugunu dayandirdigi en 6nemli delili seddi zerai delili, ihtiyat ve mefsedetin
giderilmesidir. Karadavi’nin fikhi diistincesinin temellerinde seddi zerai delili, ihtiyat
ve mefsedetin giderilmesi ilkelerinin yer aldigini bu fetvasi tizerinden tespit edilebilir.
Maslahatin temini ve mefsedetin giderilmesi gerekgesi ile makasida ulagsmaya
caligmasi, makasidii’s-seria’nin onun fikhi diisiincesine etkisi bu fetvasinda
goriilebilir. Bu yaklasimi makasidii’s-serianin  onun fikhi diislincesine etkisini

gostermektedir.

90 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/291.
91 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/300.
92 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/302.
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3.4.3. Kadin ve Aile ile Alakalh Baz1 Fetvalarn

Karadavi’nin kadin ve aile ile alakali fetvalarina ve goriislerine biitiinciil olarak
bakildiginda makasidii’s-seriadan birtakim ilkeleri benimsedigi ve bu ilkeleri kadin ve
aile ile alakali konularda fetva verirken gozettigi goriilmektedir. Karadavi’nin kadin

ve aile konusunda makasidii’s-seriadan gozettigi hususlar sunlardir:

Karadavi, aileyi korumay1 makasidii’s-serianin zarriyyat kismina dahil eder.
Allah’1n kitabindan istikra ile elde ettigi ylice makasidii’s-serianin ¢ekirdegini salih bir
aileyi insa etmek ve bu minvalde kadinlar1 gézetmek olarak belirler. Salih {immetin
niivesi ve salih toplumun merkezinin salih bir aileyi olusturmak oldugunu Kur’an’dan

cikarilan bir makasid olarak tespit eder.””?

Karadavi, evlilik ile Islam’m hedefledigi makasidii’s-serianin ne oldugu
hakkinda tespitlerde bulunur. Karadavi, evlilik ile islam’in hedefledigi makasidii’s-
serianin sunlar oldugunu soyler: Evlilik insanin tek basimna yasamasimin zorlugu
sebebiyle Allah’m belirledigi bir siinnetullahtir. Insan neslinin devamliliginin
saglanmasidir. Iffeti korumanmn saglanmasi ile dinin tamamlanmasidir. Diinya

saadetinin elde edilmesidir. Erkegin ev disindaki hayatinda basariy1 saglamasidir.”**

Karadavi, yukarida belirledigi kadin ve aile hakkindaki makasidii’s-seria
tizerinden fetvalarini ve goriislerini netlestirir. Kadin ve aile konusu igerisinde yer alan
bir bagka 6nemli husus olan mehir hakkinda Karadavi makasidii’s-seriay1 belirler.
Karadavi’ye gore mehir ile ulasilmaya calisilan makasidii’s-seria bulunmaktadir.
Kadiin korunmasi, kadinin tekrimi konularinda ele aldig: tizere mehrin hikmeti tegrii
hakkinda Karadavi sunlar1 belirler: Kadinin tekrimi, sayginliginin korunmasi, erkegin
kadina olan sevgi ve ragbetinin agiga ¢ikarilmasi, evlilik niyetinin ciddiyetinin
gostergesi. Karadavi bu hususlarin mehr ile hedeflenen makasidii’s-seria oldugunu

tespit eder.””

Kadinin kazaya kalan oruglari hakkinda, sik dogum yapan hanimlarin

tutamadig1 oruglar1 kaza etmeyebilecegi bunun yerine fidye verebilecegi tercihi ile dort

993 Karadavi, Keyfe netea 'melii ma ‘al Kur’an'il Azim, 81.
994 Karadavi, Medhaliin li marifetil Islam, 215.
95 Karadavi, Fetdvd mudsira, 2/343
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mezhebe hilafen fetva vermistir.””® Miisliman kadinin gayri miislim erkekle
evlenemeyecegine dair mezhep goriisleriyle mutabik gériistedir.””’ Baz1 durumlarda
cumhura hilafen tek mezhebin goriisii ile tercihte bulunmustur. Hayzi erteleme

998

haplarinin  kullanilabilecegi konusunda cumhura karst Maliki,’® Kadma

dokunmanin abdesti bozmayacagina dair Hanefi mezhebinin goriiglerini tercih

etmistir.'%%°

Hayiz halindeki kadmin Kabe’yi tavaf edebilecegine dair gilincel sartlar
diisiinerek mezheplere hilafen Ibn Teymiyye’nin miinferit goriisiinii tercih etmistir.
Kadinin mahremsiz yolculuk yapmasi ile ilgili olarak mahremsiz yolculuk
yapabilecegini diisiinen bazi mezhep goriislerine muhalif fetva vermistir.!°! Nikah
akdinde sunulan sartlarin baglayici olacag: fetvasinda Hanbeli, zina ile hamile kalan

kadmin iddeti hakkinda Safii mezhebinin goriisiine mutabik tercihte bulunmustur.!%

Kadinin sosyal hayatta bulunup ¢aligmasi ile alakali 6ncelikle bazi makasid ve
mefsedetlerin tespitinde bulunan Karadavi, makasidii’s-seriaya gore kadinin mesru bir
sekilde calisma hakkini Islam’imn tesis ettigini sdyler. Karadavi, sosyal medya ve
giinliimiiz iletisim kanallar1 ile kadinin evinde bunlar1 takip ederek ziiliim ve cehaletin
karanlig1 iginde hapsedilmesini Islam seriatinin makasidinin onamayacagmi ifade
eder. Ozellikle bu ¢agda evlerde sosyal medya ile fesadin oniinde genis bir alan
acilmistir. Oyle ki evinde bu duruma maruz kalan kadin ailesinin dnceliklerini, kendi
nefsini ve dini gerekliliklerini gérmez hale gelmistir. Bu durumun olusturdugu
mefsedeti i1yice incelersek kadini ¢calisma hayatindan engellemenin bir anlami1 yoktur.
Ailenin maslahatlarin1 yerine getirdigi siirece kadinin ¢aligmasi miistehaptir. Hatta
toplumsal maslahatin sahsi maslahattan daha oncelikli olmas1 sebebiyle, kadinin
caligmasina toplumsal olarak ihtiya¢ duyulan egitim, saglik ve kadinlarin kadinlarla
muamelesini erkeklerle mudmelesinden Oncelikli kilan alanlarda kadinin ¢alismasi

vaciptir. Makasidii's-seriaya gore kadinin calismasi bazi durumlarda caiz olmayip, bazi

9% Karadavi, Fikhu’s-styam, 73.

97 Karadavi, el-Heldl ve'l-hardm fil-Islam, 163.

998 Karadavi, Fikhu’s-siyam, 47.

9 bn Duveyyan, ibrahim b. Muhammed b. Salim, Menariis-sebil fi serhid-delil, 1/62.
1000 K aradavi, el-Ibadetii fi'l Islam, 335.

1001 K aradavi, Fetdvda mudsira, 1/353.

1002 Akcan, Kadinlara Iliskin Goriisleri, 130.
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durumlarda miistehap ve bazi durumlarda da vaciptir. Vacip olan islerle ilgili kadinin
yapacagi isi yapabilecek baskas1 varsa vacib-i kifai, kadinin yapacagi isi yapabilecek
baskas1 yoksa vacib-i ayni olur. Konu ile ilgili her bir hiikiim seriatin maksadinin

gerceklesmesine matuftur.!0%

Karadavi, kadinin nikab/pece kullanmasi hakkinda nasslardan elde edilen
muhkem bir delil olmadigini ve ihtilafli bir konu oldugu halde seddi zeria sebebiyle
abartili yaklasildigini ifade eder.'°%* Karadavi, kadmin egitimi konusunda seddi zeria
delili lizerinden abartili bir sekilde karsi cikilmasini elestirir. Kadmin kendisine
ailesine ve toplumuna faydali olacak sekilde egitim almasinda bir mahzurun olmadig1
tiim Islam beldelerinde genel kabul gordiigiinii ifade eder.!*® Kadina siyasi haklarinin
verilmesi'®%, tiip bebek uygulamas1'®’’ konularinda seddi zeria ilkesi iizerinden kars1
cikilsa da Karadavi, makasidii’s-seriayr gozeterek orta bir yol tercih edilmesi

gerektigini savunur.

Karadavi, evlilige engel olan hastaliklarin tespiti i¢in evlilikten O6nce tibbi
muayenenin zorunlu olmasi gerektigini, onddrt yasinda bir kizin evlendirilmemesi
gerektigini sdyler. Nisanlanma sonrasinda ayrilma halindeki zararin tazmin edilmesini,
evliliklerde taraflarin rizasini temin edecegi i¢in velinin izninin alinmasinin
gerektigini, velinin istismari halinde yargiya basvurulabilecegini ifade eder. Eda
ehliyetinden yoksun akil hastasinin evliligi hakkinda akil hastast c¢ocuk sahibi

olmasina izin vermeden evliligine bir ¢dziim bulunabilecegini ifade eder.!%%

Karadavi’ye gore, kocanin karisina zarar vermesi, eziyet etmesi, haksiz yere
zulmetmesi, ge¢imini saglamaktan kaginmasi hallerinde kadin hakimden bosanmasini

isteme hakkina sahiptir. Hakim, zarar1 ve haksizlig1 gidermek i¢in zorla bosayabilir.

1003 T aanani Arabi, ‘Li tecdidi’l makdsidi ve eserihi fi fetdva’l-iisrati ve’l-mer’eti li’sseyh Yusuf el-
Karadavi’, (Katar: Kiilliyyet’is-Seriati ve’d-Diraseti’l Islamiyyeti Camiati Katar, 2025), c.43, 1/98.
Erisim: 31.05.2025. https://journals.qu.edu.qa/index.php/sharia/article/view/4739/3079

1004 yusuf Karadavi, en-Nikdb li’l mer’eti beyne’l kavli bi bid iyyetihi ve’l kavli bi viiciibihi, (Kahire:
Mektebetii Vehibe, 2005), 57.

1005 K aradavi, en-Nikab li’l mer’eti, 57.

1006 K aradavi, Fetdva mudsira, 375.

1007 K aradavi, Ictihdd, 200.

1008 https://www.al-garadawi.net/node/4455 Erisim: 14.08.2025.
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Kadina verilen zararlardan biri de kocanin karisina haksiz yere vurmasi, darp

etmesidir. %%

Kadmnlar hakkindaki fetvalarindan yola ¢ikarak Karadavi’nin fikhi
diisiincesinin temellerinde mezhep goriislerine hilafen fetva verdigi, tek mezhebin
goriisiinii tercih ettigi, tiim mezheplere hilafen miinferit kalmis goriise gore fetva
verdigi ya da genel temaylile kars1 fetvaya ulasabildigi tespit edilebilir. Makasidii's-
seriaya ulagsabilmek i¢in bu fetvalarindaki nefsi, nesli gézeten yaklasimi makasidii’s-

serianin onun fikhi diislincesine etkisini gostermektedir.

3.4.4. Kudiis Fetvalan

Karadavi’nin, cihad fikhi igerisinde makasidii’s-seriay1 gozettigi fetvalarinin
icerisinden en belirgin olanlar1 Kudiis davasi hakkinda verdigi fetvalaridir. Onun
Kudiis meselesi hakkindaki hassasiyeti ve bu yonde sarfettigi yogun gayreti dinin ve

timmetin maslahat1 agisindan meseleye yaklagimini géstermektedir.

Ismail Heniye (1962/2024), Islam {immetinin biiyiik sahsiyetlerinden,
imamimiz, rabbani alim dedigi Karadavi’nin, Kudiis hakkindaki gayretlerinin ve bu
yonde verdigi fetvalarinin verdikleri miicadeleye cok dnemli katkilar sagladigini ifade
eder. Hem uluslararas1 zeminde yaptig1 ¢aligmalarin, konferanslarin hem de Filistin
halkina yonelik yaptigi etkili vaazlarin Filistin davasina yogun katki saglamasi
sebebiyle Heniyye, Karadavi’nin ‘Mescid-i Aksa’nin Hatibi’ iinvanini hak ettigini
sOyler. Filistin halkinin secilmis hiikiimeti olarak siyasi, iktisadi, sosyal, devletlerarasi
alanlarda, i¢ ice gecmis karmasik gercekligin niifizu altinda Karadavi’nin verdigi
fetvalar ile kamunun islerinin yonetiminde kalplerini tatmin eden ¢ozlimler
bulduklarini ifade eder.!°!° Heniye’nin bu ifadeleri, Kudiis ile ilgili verdigi fetvalarinda
makasidii’s-seriay1 gozeten Karadavi’nin gozettigi maslahat ve maksadlarin bil fiil

temin edildiginin ilk agizdan yakin sahitlikle ispatidir.

Isgal altindaki Mescidi Aksa’ya ziyaret ve ibadet kastiyla ecre nail olmak icin

gitmek hakkinda Karadavi, ¢ok¢a ses getiren fetvasini vermistir. Onun bu fetvasina

1009 https://www.al-qaradawi.net/node/4281 Erisim: 14.08.2025.

1010 fsmail Heniyye, “el-Imdmii’l vasatiyyi’l miictehid miiceddid Yusuf Karadavi min a’zami aldmi’l
timmeti’l-yevm: Allame Yusuf el-Karadavi riyddetiin ilmiyyetiin ve fikriyyetiin ve atdiin deaviyyiin ve
islahiyyiin”, 1/56.
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gore Mescidi Aksa’ya ziyaret ve ibadet kastiyla gitmek haramdir. Karadavi, haramdir

dedigi fetvasini su sekilde temellendirir:

Islam dncelikle miisliimanlarin gasp edilmis topraklarmin bir karisini dahi geri
almak ve kafirlere terk etmemek icin mallartyla ve canlartyla cihad etmelerini farz
kilmistir. Bu, mezheplerinin ve alimlerinin kat’i, kesin bir icma ile iizerinde icma
ettikleri bir hiikiimdiir. Dolayisiyla bu hiikkme gore Mescidi Aksa i¢in bu cihette amel

etmek en layik olandir. 1!

Fakat herhangi bir sekilde bu hiikiim icra edil/emiyorsa bu takdirde diismana
kars1 kat’i bir boykot uygulanmalidir. Ekonomik, kiiltiirel ve sosyal biitiin yonlerden
diisman boykot edilmelidir. Misliimanlarin giiglerinin yettigi kadar yerine getirdikleri
bu boykot diismana kars1 yiiriittiigii bir cihaddir. Giig yetirilemeyen cihadin bir tiiriiniin
yiikiimliiliigh diisebilirken giic yetirilebilen cihadin yilikiimliiliigii diismez. Ekonomik
iligkileri devam ettirmek diigmanin maddi olarak giiglenmesine sebep olurken manevi
olarak onlara destek olmak anlamina gelir. Diismana yapilan her tiirlii destek

haramdir. 012

Diismanla iliskileri siirdiirmek, her tiirlii ekonomik, ticari, siyasi iliskiyi devam
ettirmek, onlara destek olmak, ziyaret etmek, seyahat etmek, iilkelerimizde agirlamak
gibi her tiirli normallesme haramdir. Dahasi diismanin miisliimanlara uyguladig:
zulmiin acisin1 unutmaya, diismanin diismanligin1 normallestirmeye sebep olacagi igin
bu miislimanlarin cihad etme reflekslerini koreltecek bir mefsedettir. Diismanin
yasatti1 zuliim ve ac1 unutulmamalidir ki iimmetin ytireginde bu acilarin tutusturdugu
cithad kivilcimlart yanmaya devam etsin. Zaten diismanda higbir sekilde diismanligini

normallestirmeyip, hedeflerini gergeklestirmekten geri durmamaktadir.'%!3

Seddi zeria ilkesi geregince miisliimanlar iimmete yonelik bdyle kusatict bir
fesada kars1 gorev ve sorumluluklarint yerine getirmelidir. Bu sebeplerle Karadavi,

Mescidi Aksa’ya yonelik ziyaret, seyahat gibi yolculuklari Filistinli halk1 disindakiler

101 yysuf Karadavi, Fikhu’l-cihdd (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2009), 1452.
1012 K aradavi, Fikhu’I-cihdd, 1453.
1013 K aradavi, Fikhu’l-cihdd, 1453.
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icin haram olarak goriir. Cilinkii miislimanlar 6ncelikle bu topraklar iggal altindan

kurtarip, 6zgiirliigiine kavusturup Islam topraklarina katmakla sorumludur. !4

Karadavi’nin Mescidi Aksa’ya ziyaret edilmesini haram olarak gormesinin
altinda birtakim O6nemli etkenler oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri diismana
ekonomik destek vermek ikincisi diismanla normallesme tehlikesi, li¢linciisli ise bu
normallesmenin getirecegi bazi olumsuz etkiler. Bu etkiler igerisinde en biiyiik
endisesi diismandan gelecek tehlikeyi unutmak ve boylece iimmetin cihad refleksinin
korelmesi. Karadavi bu fetvasini verirken fikhi diisiincesinin temellerinde yer alan
timmetin maslahati, mefsedeti giderme ve seddi zeria ilkeleri iizerinden hiikme
ulagmistir. Onun bu konu hakkindaki fetvasi makasidii’s-seria’nin Karadavi’nin fikih

diisiincesine etkisini gostermesi agisindan 6nemli bir 6rnektir.

Lakin, Karadavi’nin Mescidi Aksa’ya ziyareti haram gorecek kadar fetvasina
gerekee kildig1 bu gerekceleri ve endiseleri hakkinda Ortadogu ve Islam diinyasi

hakkinda ¢alisan bazi uzmanlarin tam tersi tespitlerinin oldugu goriilmektedir.

Mescidi Aksa’y1 ziyaret etmenin ekonomik olarak diismana gelir saglamadan
yapilabilecegini, oradaki miislimanlarin ziyaret sebebiyle ekonomik olarak
desteklenebilecegini diisiinenler de wvardir. Ziyaretlerin, diisman ile iliskileri
normallestirmeye sebep olacagi konusunda ise tam tersine diismanin hosuna
gitmeyecegini, normallesmeye degil daha ¢ok bilinglenmeye ve oradaki miisliiman
halka destege sebep olabilecegi gibi sebeplerle Kudiis’e gitmek gerektigi seklinde

tespitler de bulunmaktadr.!°!®

Kanaatimize gore Karadavi’nin tespit ettigi diismana ekonomik destek,
normallesme ve cihad bilincinin korelmesi gibi mefsedetler giincel siyaset ve reel
sartlara bakarak Mescidi Aksa’ya ziyaret ile gergeklesmeyecegi gibi, Mescidi Aksa’y1
ziyaret etmekle tam tersi bu mefsedetler yerini alabilecek maslahatlara
birakabilmektedir. Karadavi, bu mefsedetlerin yukarida andigimiz mezkir
maslahatlara doniistiigiinii fark etmis olmali ki bu fetvasindan geri donmiistiir.

Gidilmemelidir seklinde verdigi fetvasimi revize ederek oncelikle ‘Araplar harig

1014 K aradavi, Fikhu’l-cihdd, 1454.
1015 Taha Kiling, Kudiis Yazilar: (Istanbul: Asina Kitap, 2022), 102.
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digerleri gidebilir’ demisse de!?!® daha sonra birtakim yonlendirmeler ile verdigi bu
fetvasindan Kudiis davasina verdigi zararin anlatilmasi sebebi ile ikna olmus ve bu

fetvasindan geri donmiistiir.'%!’

Ayrica iggal altinda bulunan Filistin topraklarinda yapilan cihad ile ilgili
istishad eylemleri gibi birtakim meseleler!’!® hakkinda sadece muhasara altinda olan
ve miicadele halinde bulunan Filistin halkina mahsus olarak fetva verdigini, bu
konudaki fetvalarimin mekana ve mekanin gerektirdigi sartlara bagli oldugunu
soyleyen Karadavi,!?"” bu fetvalarindan bazilarii revize etmistir.'®?° Diismana korku
salmak ve benzeri sebeplerle mekanin gerektirdigi sartlar ve glincel durumun sartlar
ve faydasi geregince sadece Filistin halkina 6zgili olarak onun verdigi bu fetvalara

basvurulmustur.'%%!

Karadavi’'nin cihad fikh1 ile alakali olarak 6zelde Kudiis hakkindaki
fetvalarinda makasidii’s-seriay1 gozeterek hiikkme ulagsmaya calistigi goriilmektedir. Bu
durum makasidii’s-seria’nin Karadavi'nin fikih diisiincesine etkisini gostermesi

acisindan 6nemlidir.

3.4.5. Sarki ve Miizik
Haram ve miibah olan sarki tiirleri hakkinda ittifak olup bunlarin diginda
hiikmii ictihada agik olan {igiincii grup sarki tiirleri oldugunu soyleyen Karadavi’ye

gore hiikmii hakkinda ihtilaf olan bu tiglincii gruptur.

Haramlig1 hakkinda ittifak edilen sarki tiirleri; kotiiliik igeren ya da kotiiliige
davet eden sarki tiirleridir. Miibah oldugu hakkinda ittifak edilen sarki tiirleri ise;
yaratilisa uygun olarak insanin terenniim ettigi, kadinin kocasina, cariyenin efendisine
sOyledigi, develeri costurmak i¢in ya da diigiinlerde kadinlara mahsus ortamlarda
sOylenen sarkilardir. Bunun disindakiler hakkinda ihtilaf oldugunu sdyleyen Karadavi,

ozii itibariyle sarki soylemekte bir mahzur olmadigimi, Islam’in miibah kildig, giizel

1016 Kaling, Kudiis Yazilari, 82.

1017 Kyling, “Kudiis’iin Kars1 Yamacinda”.

1018 K aradavi, Fetdvd mudsira, 3/518.

1019 Karadavi’nin 2016 yilinda Istanbul’da verdigi réportajinda Filistin meselesi ile alakali ve bunun
disindaki diger goriislerinin en son hali hakkinda bilgi edinilebilir. Bkz. ¢ ciws 2l 52 53080l Ol 201
2016 b5l e ol oW 3 otz haz, Al Hiwar TV J)sall sl

1020 Kaling, Kudiis Yazilari, 80. .

121 Yahya Sinvar, Diken ve Karanfil, ¢ev. Vahdettin Ince, (Istanbul: Ekin, 2024), 423.
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ve lezzet alinan seylerden oldugunu soyler. Giinahin sarkinin kapsamiyla alakali
oldugunu ve sarkiy1 helallikten haramliga ya da mekruhluga gétiirdiigiinii diisiiniir.
Hatta Karadavi’ye gore; bayram, diigiin, kaybolan birinin gelmesi, ziyafet, dogum gibi
mutlu giin ve zamanlarda seving ve rahatlamak icin sarki sdylemek ve miizik

miistehaptr.!%

Karadavi sarki ve miizik konusundaki goriislerini dikkat edilmesi gereken
birtakim hususlar ile smirlar. Sarkinmn icerigi Islam edep ve Ogretilerine aykiri
olmamalidir. Harami 6ven ve harama 6zendiren sarkilar1 sdylemek ve dinlemek
haramdir. Sarkinm igerigi Islam’in dgretilerine aykir1 olmasa bile icrasi aykiri ise
hiikmii helalden harama doner. Fitne ve sehevi duygular tahrik ederek icra etmek gibi.
Din her konuda oldugu gibi israf ve asiriliga, eglence ve vakti israf konusunda da
karsidir. Miibah olan seylerde israf, yapilmasi gereken gorevlerin zamanindan gotiiriir.
Bunun disindaki sarki ile ilgili hususlar 6znel olup herkesin kendisinin miiftiisii olacagi
hususlardir. Eger kisinin fitneye diigmesine sehevi arzularinin artmasina sebep
oluyorsa bu tiir sarkilardan uzak durulmali, kalp, din ve ahlakin1 fitneden korumalidir.
Ayrica sarki haram olan bir seyle beraber olursa hiikmii haram olur. i¢ki icilen,
ahlaksizlik yapilan ya da giinah davranislarin yapildigi bir mekanda sarki dinlemek
gibi.1023

3.4.6. Zararh Seylerin Yenilmesi ve I¢ilmesi

Islam’da hemen ya da yavas yavas 6ldiiren veya zarar veren bir yiyecek ve
icecegin yenilip i¢ilmesi miislimana helal olmaz. Hasta olacak kadar ¢ok yemek,
icmek de helal degildir. Misliimanin hayati, sagligi, mali ve Allah’in verdigi
nimetlerin tamami emanettir. Miislimanin bunlar1 korumak konusunda gevsek
davranmasi helal degildir. Bu minvalde tiitlinlin/sigaranin kullanilmas1 da kullanana
zarar verdigi tespit edildigi siirece haramdir. Saglik agisindan bir zarar tespit
edilmemisse bile din ve diinya adina herhangi bir faydasi olmayan bir seye harcama

yapmasi israftir. Israfi Peygamber Efendimiz yasaklamigtir.!9%*

1022 Karadavi, el-Heldl ve’l-hardm fil-Islam, 261.
1023 Karadavi, el-Heldl ve'l-hardam fil-Islam, 264.
1024 Karadavi, el-Heldl ve’l-haram fil-Islam, 71,72.
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Karadavi, sigara hakkindaki goriislerini agiklarken bu konu hakkinda kadim
fukaha igerisinde ve ¢agdas fukaha icerisinde haram, mekruh ya da miibah olduguna

dair ihtilaf oldugunu bu goriislerin delilleri ile birlikte zikreder.

Karadavi, zarar ve israf gerekcelerini one ¢ikarip, sigaranin bedensel zarar,
maddi zarar ve psikolojik zarara sebep oldugunu sdyler. Kisinin ailesinin nafakaya
muhta¢ olmasi hali ve sigaranin ithal edildigi devletlere miisliimanlarin aleyhine
kullanacaklar1 ekonomilerine gii¢ takviyesi yapma mefsedetini de ekleyince sigaranin
haramlik derecesi artar. Bu durumda sigaray1 birakmaya azmettigi halde viicuduna
isledigi icin aciz kalip birakamayanlar 6ziirlii kabul edilir. Sigaranin haramlig igki,
kumar ve zinanin haramligindan farklidir. Haramin dereceleri vardir bazilar1 kiigiik
bazilar1 biiyiiktiir. Her haramin karsisinda kendi hiikkmii ve derecesine gore gilinahi
vardir. Kebair haramlara nastih tevbe gerekirken kiigiik haramlarin keffareti icin bes
vakit namaz, Cuma namazi, ramazan orucu gibi ibadetler yerine getirilmelidir. {htilafli
olan haram (muhtelefun fih), lizerinde goriis birligi olan (muttefekun fih) haram

derecesinde degildir. Bu tiir harami isleyen fasik olmaz.!%%

Karadavi’nin c¢esitli meseleler bagligi altinda aldigimiz bu fetvalarinda
maslahat ilkesini islettigi, mefsedeti gidermek, canin, malin, neslin korunmasi gibi
hususlar iizerinden makasidii’s-seriaya ulagsmak cabasiyla fetvalarmi belirledigi
goriilmektedir. Karadavi’nin makasidii’s-seriay1 gozeterek fetvaya ulastigi bu 6rnekler

tizerinden makasidii’s-serianin onun fikih diisiincesine etkisi tespit edilebilir.

1025 K aradavi, Fetdvd mudsira, 1/654.
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SONUC

Islam hukukunun giiniimiizdeki uygulanabilirligi hakkinda islam ahkdminin
giincelligini saglaylp hiikiimleri yasanilabilir kilarak adeta ahkadmin yeniden
dirilmesini saglayan iislibu ve fevkalade feraseti ile Karadavi; yasadigimiz 21. asra
damga vurmus fakihlerden biridir. Onun, yiizii asan basili farkli eserleri, sayisiz
konferans ve konusmalari, televizyon programlari, islam’a hizmet etmis olmasinin
gostergeleri oldugu kadar, farkli miisliiman halklar {izerinde de 6nemli bir niifuza ve

yonlendirme kabiliyetine sahip oldugunu gostermektedir.

Hem ilmi kisiligi hem de Islam hukukunun yasanilir kilmabilmesi igin verdigi
miicadelesi ile dikkatleri ¢eken Karadavi’nin 6zellikle fikhi fikir diinyasini olusturan
temellerin saglam, cogunlukla ilkeli ve isabetli oldugu sdylenebilir. Cok yonlii bir alim
olusuna, ¢alismamiz siirecinde bir kez daha sahit oldugumuz bu alimin, miisliiman
nefisleri ve nesilleri tezkiye etmek, onlardaki dini suuru artirmak gibi pek ¢ok siari
iceren kitaplar1 bulunmasina ragmen, onun en 6nemli 6zelliginin islam diinyasinda
bile “Islam hukukunun uygulanma imkani neredeyse kalmamistir” seklindeki yanlis
anlayis1 diizelterek tam aksi ve dogru kanaatleri, yani islam hukukunun her zaman
uygulanabilir ve yasanilabilir oldugunu ispat etme ¢abasinda bir dmiir gegirdigini

belirtmeliyiz.

Ingilizlerin Misir’daki tahakkiimii ve Osmanlinin son dénemlerinden kalan bir
zamanda ilmi, kiiltiirel ve siyasi isgalin icerisinde nes’et etmis bir alim olarak bu
isgalin getirdigi somiiri kiiltiirii ile bas etmenin gerekliligi ile miicadeleci bir ruha
sahip olan ve bu bilinci hep diri kalan Karadavi, bir asirlik d6mriinde olabildigince bu
miicadeleci hayat bilincini devam ettirmistir. Onun Karsilastigi islami meselelere
mutlaka bir ¢6ziim bulmak i¢in verdigi ugrasi ve hassasiyetinde, bahsettigimiz bu
durumun yansimasi olarak yasamin her alanina islam’in ve ahkamin yansimasi i¢in

gayreti, fetvalarinda ve dncii oldugu olusumlarda goriilmiistiir.

Karadavi’nin fikhi diisiincesinin temellerinde, fikih ustliinde dile getirdigi ve
en ¢ok tizerinde durdugu iki 6nemli konudan biri makdsidii ’s-seria diisiincesi ve digeri
ictihad diisiincesidir. Fikih ustliiniin her zaman ve mekana uygun ve uygulanabilir

oldugunu her firsatta dile getirdigi bu bakis acisinin geregi olarak Islam ahkdminin
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giincel zamanlara ve daha sonrasinda da uygulanabilmesi i¢in en ¢ok gerekli olan bu
iki meseleye onem verdigi ve Ozellikle makdsidii’s-seria dislincesinin bu minvalde

fetvalarina ve fikih diisiincesine yogun bir sekilde etki ettigi tespit edilmistir.

Istidlal yonteminin ele alindig1 kisimda belirtildigi iizere o her ne kadar klasik
fukahadan farkli ustller takip ederek bazen farkli ¢ikarimlar yapsa da onun fikhi
diisiincesinin temellerini 6ncelikle Kur’an ve Siinnet, sonrasinda diger delillerin
olusturdugu, bu yoniiyle kadim fukahanin yolunu takip ettigi goriiliir. Onun fikih
miras1 ve mezhebi goriisleri incelendiginde hemen her meselede ilk olarak kadim fikih
gelenegi icerisinde neredeyse biitlin mezhep gorisleri ile birlikte ulasabildigi her
goriise kiymet verip inceledigi, bir hilkkme ulasirken saz goriisler dahil bunlarin her
birini degerlendirip bir sonuca ulastig1 sOylenebilir. Onun, giincel meselelerin hiikme
baglanmasi i¢in gozettigi bu yontemi, fikih mirasin1 yok saymak olarak degil fikih
mirasina ne kadar ¢ok ehemmiyet verdiginin bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.
Mecelle’nin 60. maddesindeki “Keldmin i 'mali, ihmalinden evladyr” ilkesiyle mutabik
hareket ettigi anlasilmaktadir. Karadavi, goriisleri ele alirken biiylik bir titizlikle
yaklasip ancak delili en kuvvetli olan goriisii tercih etmis, bu konuda kendini herhangi

bir kayitla sinirlandirmamistir.

Onun bu uslibu, usilsiizliigi ya da tutarsizhig degil, Islam fikhmin genis
birikiminden olabildigince faydalanmasi ve meseleleri Islam hukukunun miinbit
mirasindan en isabetli ¢dziime ulastirilabilmesi i¢in takip ettigi ictihadi tarzidir. Hatta
bu tavir higbir zaman fikih mirasimizdaki gortisleri ya da ahkami1 6nemsememek degil
tam tersi giincel zamanlar igin Islam seriatim1 hakim kilma diisiincesinin bir geregi
olarak degerlendirilmelidir. Karadavi’ye pek ¢ok meselenin Islam hukukuna dair
¢Oziimii i¢in bagvurulmasi, gilincel meselelerin ¢oziimiindeki niifuzu bunu
gostermektedir. Zira tutarsiz ve usllsiiz bir fikih mantig1 ile bunca fikhi meselenin
sistematik ¢ozlimiine ulasmasi ve onun ulastig1 sonuglara muvafik ilmi bir gliven ve

toplulugun olugsmasi miimkiin goriilmemektedir.

Ustl ve fiirl hakkindaki goriisleri incelendiginde, onun goriislerinden
etkilendigi birgok alim sayilabilir: Mezhep gériisleri icerisinden Ebu Hanife, Imam
Safii, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in gériislerine ¢okca basvurdugunu ve

bunlardan delilini kuvvetli gordiigii goriisii tercih ettigi goriilmektedir. Ayrica Imam
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Gazzali, Iimama Nevevi, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim, ibn Kudame, Sevkani gibi kadim
ulemanin goriislerine de ehemmiyet vermektedir. Giincel alimler igerisinden Mustafa
Zerka, Ebu Zehra, Resid Riza, Mahmut Seltlit gibi isimlere zaman zaman atifta

bulundugu tespitlerimiz arasindadir.

Onun fikhi diigiincesinin temellerinde bazi meselelerde Kur’an ve hadise
dayanarak cumhurun ya da mezhep goriislerinin disina ¢ikarak fetva verdigi ya da
kadim fikih gelenegini birgok yonden elestirdigi durumlar olsa da fikhin
yurirliliigiiniin devami icin ¢ok onemli gordiigii ictihad anlayisinda gelenekteki
goriliglere basvurmayi onemsedigini bizzat ifade ettigi tespit edilmistir. O, Hz.
Peygamber’in actig1 ictihad kapisinin kimse tarafindan kapatilamayacagini, boylece

fikhin tiim zaman ve durumlar i¢in uygulanabilecegini diisiiniir.

Sadece Islam hukuku alaninda degil islami ilimlerin bircok alanma dair
derinlikli ¢aligmalar1 olan Karadavi, ¢alisma yaptig1 her alanda dakik incelemelerin,
akademik caligmalarin yapilmasini hak eden bir birikim birakmistir. Karadavi’nin ele
aldig1 bircok konuda daha tafsilath ¢alismalar yapmak miimkiindiir. Boylesine ¢ok
yonlii bir alimin elestiriden fazlaca nasibini almis olmasi da tabidir. Bazi yerlerde bu
yapilan elestirilere deginmis olsak da ona yonelik yapilan elestirilerin ya da ortaya
koydugu bazi konularin miistakil ¢alismalar halinde ele almmasi elzemdir. Islam
hukukuna dair bir¢gok mesele hakkinda onun diisiincelerini miistakil olarak ele alacak
caligmalarin yapilmasma ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu bahsettigimiz hususlar yeni

akademik caligmalar i¢in tavsiye ve yonlendirme sadedindedir.
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