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ONSOZ

Diisiince ve hayatlariyla insanliga umut 15181 sagan, yasadiklart donemi asarak
mesajlarimi yiizyillar 6tesine duyurabilen nadir sahsiyetler, tiim insanligin ortak gurur
kaynagi olmanin yaninda diisiince tarihinin de vazgecilmez unsurlaridir. insanlik
tarihindeki bu 6rnek sahsiyetlerin biiyiikliigii, insanin anlasilmasinda Kilit noktada
olmalariyla dogru orantilidir. Bu biiyiik kisilerden birisi de sdylediklerini insanligin
ortak duygularina dayanak yapmayi basarabilmis, Tiirk-Islam cografyasmin insanliga
hediyesi olan Mevlana’dir. Mevlana tasavvuf tarihinde ve Islam diinyasinda gerek

sahsiyeti gerek sozleri ve eserleri ile nemli bir yere sahiptir.

Birgok arastirmaci onun hayati, eserleri ve fikirleri konusunda c¢ok degisik
arastirmalar yapmis, bir¢ok defalar, sirf onun fikirlerinin tartisildig: biiyiik paneller
ve ilmi toplantilar diizenlenmistir. Her arastirmaci kendi alani dogrultusunda
Mevlana’yr anlamaya calismis ve bu sekilde onun farkli yonleri ortaya ¢ikmustir.

Bizde ¢alismamizda Mevlana’nin ibadet anlayisini incelemeye ¢alistik.

Mevlana diisiinceleri ve sozleriyle sadece Islam diinyasinda degil herkesce
taninan, sevilen bir sahsiyettir. Eserleri ona duyulan sevgiden dolay: farkli dillere
cevrilmis onun daha ¢ok taninmasini saglamistir. Onun tasavvufta onemli bir yere
sahip oldugu goriilmektedir. Mevlana hakkinda yurt iginde ve yurt disinda yapilan
caligmalar da bunu gostermektedir. Mevlana’nin insanin manevi gelisimine en
onemli katkiyr saglayan ibadetleri ve ibadetler hakkindaki tasavvufi yorumlarim
inceledigimiz g¢alismamiz, bir giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste
calismada ele aldigimiz konunun, Mevlana’nin diisiincelerini anlamadaki yeri ve
onemi {lizerinde durularak, arastirma konusunun yontem, amag¢ ve sinirlari

belirtilmistir. Buna ek olarak Mevlana’nin hayatina ana hatlariyla deginilmistir.

Birinci boliimde namaz, orug, hac, zekat ve kurban ibadetlerinin sézlilk ve
terim anlamlar1 incelenmis, ibadetlerle ilgili tasavvuf klasikleri, yiiksek lisans ve
doktora tezleri, kitaplar, arastirmalar, makaleler, bildiri ve sunumlardan

yararlanilarak ibadetler hakkinda yapilan tasavvufi yorumlar incelenmistir.



Ibadetlerin kullugun ana damari olmasmin yani sira, insanin manevi gelisimine

iliskin katkilarindan bahsedilmistir.

Ikinci béliimde Mevlana’nin kulluk, abdest, ezan, namaz, orug, zekat, hac,
kurban ve sema hakkindaki diisiince ve yorumlari, Mesnevi, Mektiibat, Fihi Ma Fih,
Mecalis-i Seb’a ve Divan-1 Kebir’den incelenerek, beyit, rubai ve sozlerine yer
verilmistir. Buna ek olarak ibadetler ile alakali Kuseyri (6. 465/1072), Hiicviri (0.
465/1072), Gazzali (6. 505/1111), Abdiilkadir Geylani (5. 561/1165-66), ibn Arabi
(6. 638/1240), Kasani (6. 736/1335), Kelabazi (6. 380/990), Mekki (6. 437/1045) ve
Tasi (6. 378/988) nin eserlerinden de destek alinarak, konu agiklanmaya ¢aligilmistir.
Bu kisimda Mevlana’ya gore manevi gelisim yolunda bir insanin, ibadetlerin batini
anlamlarimi kavrayarak ibadet etmenin asil ruhuna ulasabilecegi anlatilmaya
calisilmigtir. Mevlana ibadetleri agiklarken onlarin 1stilahi anlamlarindan ziyade,
insanin manevi gelisimine, kulluguna olumlu/olumsuz etkileri ve bu yoOndeki

vurgulari tizerinde durulmustur.

Calismamizda destegini esirgemeyen danismanim Dog. Dr. Betiil GURER e,
kiymetli diisiincelerinden dolayr Prof. Dr. Dilaver GURER ve Dr. Ogr. Uy.
Siileyman NAROL’a, tiim destek ve yardimi sebebiyle degerli agabeyime, rahat ve
huzurlu bir ¢alisma ortami saglayan degerli esime, aileme ve arkadaslarima

tesekkiirii bir borg bilirim.

Gayret ve calisma bizden, himmet Allah’in sevgili Resul’iinden, tevfik ve

basar1 Allah’tandir.

SIDIKA TUMBUL YILDIRIM

KONYA-2019
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GIRIS

CALISMANIN GENEL CERCEVESI VE MEVLANA’NIN HAYATI

A. Calismanin Konusu, Yontemi ve Amaci

Calismamizin konusu eserleri ile tiim insanlik tarafindan taninan, tasavvufta
onemli bir yere sahip olan Mevlana’nin ibadetlerin tasavvufi boyutu hakkindaki
diislinceleri, yorumlar1 ve Mesnevi’deki beyitleri, diger eserlerinde yer alan rubaileri

ve gazelleri ¢er¢evesinde incelenmesidir.

Insanligin var olusundan bugiine kadar Allah Teala ibadetleri, kullarina farz
kilmis, ibadetler her donemde mutlaka mii’minler tarafindan eda edilmistir. Din
temel olarak inang, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢lii sacayagindan olusmaktadir.
[slam’in en 6nemli {i¢ sacayagindan birisi olan ibadetler her ilim dalinda kendi
metoduna gore ele almmustir. Ibadet boyutunda namaz, orug, zekat, hac ve kurban
olmak iizere baslica ibadetler yer almaktadir. Bu ibadetlerin bir sekli (zahiri) bir de

manevi (zahir?) boyutu vardir.

Tasavvufta ibadetler konusu her unsurda oldugu gibi 6nemli konular arasinda
yer almistir. Tasavvufta ibadetlerin hem zahiri hem batini anlamlari incelenmistir.
Fakat batini anlam iizerinde 6zellikle durulmustur. Calismamizin ikinci ve tiglincii
boliimiinde gegctigi lizere ibadetler konusu daha ¢ok batini anlamda ele alinip
degerlendirilmistir. Her donemde ibadetlerin tasavvufi boyutu ile ilgili sufiler ve
tasavvuf arastirmacilar1 tarafindan yorumlar yapilmistir. Mevlana da ibadetler
hakkinda kendi bakis agisina gére yorumlar yapmistir. Mevlana ibadetlerine kiigiik
yastan itibaren ¢ok Onem vermistir. Bu sebeple onun ibadetler konusunda

hassasiyetle lizerinde durdugu goriilmiistiir.

Mevlana’dan sonra onun hayatini, eserlerini, ibadetlerini, inancini arastiranlar
olmustur. Biz de calismamizda ibadetlerin tasavvufi boyutunu ve Mevlana’nin

abdest, ezan, namaz, orug, hac, zekat, kurban ve sema konusundaki yorumlarini



arastirdik. Onun beyitleri, rubaileri ve gazellerinden faydalanarak ibadetler

hakkindaki diisiincelerini acikladik.

Calismada Mesnevi esas alinip, Mevlana’ nin Mektiibdt, Fihi Ma Fih, Mecalis-
i Seb’a, Divan-1 Kebir isimli eserlerinden de faydalanilarak, onun ibadetleri ve bu
konudaki tasavvufi yorumlar1 ortaya konulmaya calisilmistir. Calismada
Mevland’nin ibadetleri uygulayis sekline ve ibadetlere verdigi Oneme de

deginilmistir.

Calismanin yontemi ise; Mevlana’nin basta Mesnevi’si olmak {izere diger
eserlerinden, ibadetler hakkindaki cesitli goriislerini belli bir diizende verip, ayni
zamanda Mevlana’nin ibadet yasami hakkinda yapilan ¢alismalardan da istifade
ettik. Mesnevi ve diger eserlerinde ibadetler hakkindaki fikirlerini beraber ele almaya

calistik.

Calismanin  temel amaci Mevlana’nin ibadetler hakkindaki tasavvufi
yorumlarinin incelenip, onun ibadet anlayisinin ortaya konulmasidir. Bununla

beraber Mevlana’nin hayatindan ibadetler ile ilgili kesitlere de yer verilmistir.

B. Calismanin Simirlar

Calismada Mevlana’nin Mesnevi’sindeki ibadetler konusunda yer alan
tasavvufi diisiincelerini ve yasantisini esas aldik. Basta Mevland’'nin Mesnevi,
Mektiibat, Fihi Mda Fih, Mecalis-i Seb’a, Divan-1 Kebir eserleri olmak tzere,
Mevlana ile ilgili yapilan yiiksek lisans, doktora calismalarini da dikkate alarak
konular1 incelemeye calistik. Ibadetler konusunda yalmzca Mevlana degil, birgok
tasavvuf diislinlirii miistakil eserler ortaya koymustur. Calismanin ikinci kisminda,
Ebu Nasr Serric et-Tasi (6. 378/988)’nin el-Liima (Islam Tasavvufu), Kelabazi (6.
380/990)’nin et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasawuf (Dogus Devrinde Tasavvuf),
Ebl Talib el-Mekki (6.386/996)’nin Kiitii 'I-Kulib (Kalplerin Azigi), Abdiilkerim
Kuseyri (6. 465/1072)’nin Kugseyri Risalesi, Zemahseri (6. 538/1144)’nin el-Kessaf,
Siihreverdi (8. 632/1234)’nin Avdrifii’ I-Madrif (Tasavvufun Esaslari), Ibn Arabi (6.



Fikirleri, Safi Arpagus’un Mevldnd ve Islam, Abdiilbaki Golpmarli’nin Mevldnd

Celdileddin Hayati, Eserleri, Felsefesi eserlerinden de yararlanmaya ¢alistik.

Girig boliimiinde ¢alismamizin konusu, yontemi, amaci, sinirlari, Mevlana’nin
hayat1 ve eserlerinden kisaca bahsettik. Bu calismada ibadetlerle ilgili olarak
oncelikle kavramsal bir ger¢eve ¢izerek, bu kavramlarin hem liigat hem de 1stilah
acisindan kullaniligina dair bilgileri, Kur’an ve hadiste yer alan sozleri aktardik.
Ikinci béliimde ibadetlerin tasavvufi boyutunu, iigiincii boliimde ise Mevlana’nin
ibadetler ile ilgili tasavvufi goriislerini, ibadet hayatin1 beyit, gazel, rubailerinden ve
konu ile ilgili yapilan caligmalardan faydalanarak tespit etmeye calistik. Elde
ettigimiz veriler 1s18inda goriis ve elestirilerimizi belirterek kendi tercihlerimizi

ortaya koymaya calistik.

C. Mevlana’nin Hayati

Mevlana Celaleddin-i Riimi, 6 Rebiii'l-evvel 604 (30 Eyliil 1207)'de! Islam
kiltiir ve medeniyet tarithinde 6nemli yere sahip olan ve ge¢miste Horasan olarak
adlandirilan  bolgede; giiniimiizde de Afganistan siirlart igcinde kuzeyde,

Ozbekistan'in da giineyinde yer alan bir sehir olan Belh'te diinyaya gelmistir.?

Mevlana, Mesnevi'nin 6n soziinde adinin Muhammed oldugunu belirtir.
Dedesinin adi1 olan Celaleddin de babas: tarafindan verilen ikinci ismidir. Mevlana,
Rimi, Belhi, Hiidavendigar, Hiinkar, Molla’y1r Rim, Mevlevi ve Hz. Pir ise
kendisine sonradan verilen lakaplardir. Sultan anlamindaki Hiidavendigar lakabini,
Mevlana'nin bilim alanlarindaki iistiinliigiine isaretle yine babas1 vermistir.> Mevlana
lakab1 ise; Konya'da heniiz ders vermekle mesgul oldugu ¢ok geng yaslarda kendisi-
ne verilmis efendimiz veya hazret manalarma gelen, bilginler i¢in bir unvan gibi
kullanilan bu hitap zamanla yalniz ona has ve en meshur adi olmustur. Hiinkar ve

Molla’y1r Rlim da miiderrisligi sebebiyle kendisine verilmis isimlerdir. Rlimi lakab1

! Abdiilbaki Golpmarli, Mevldné Celéleddin Hayan, Eserleri, Felsefesi, 5.Baski, Inkilap Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 44.

2 Ahmed Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, gev. Tahsin Yazici, Ankara, 1953-1954, c. |, s.77; Feridun b.
Ahmed Sipehsalar, Mevlind ve Etrafindakiler (Risale), cev. Tahsin Yazici, Istanbul, 1977, s. 33.

3 Eflaki, a.g.e., . I, s. 77;c. 11, s. 285.



iIse, Mevlana’nin gegmiste Diyar-i Rim adiyla anilan Anadolu'ya yerlesmesi ve
hayatinin biiylik kismini o tarihlerde Anadolu Selguklularinin bagkenti Konya'da
gecirmesi  sebebiyle kullanilmistir. Mevlana, gilinlimiizde batida bu isimle

taninmaktadir.

Mevlana, hem anne hem de baba tarafindan bilginler ve sultanlar barindiran
asil bir aileye mensuptur. Annesi Belh Emiri Riikneddin'in kizi Miimine Hatun'dur.*
Anne tarafindan soyu Hz. Ali’ye dayanmaktadir.’ Babaannesi Horasan Sultam
Celaleddin Harizmsah(Harzemsah)’in kizi Melike-i Cihan Emetullah Sultan; biiyiik
babasi ise bilgin Ahmed Hatibi oglu Celaleddin Hiiseyin Hatibi babasi da
Muhammed Bahaeddin Veled'dir.® Eflaki ye Sipehsalar Mevlana’nin soyunun baba
tarafindan da Hz Eb( Bekir'e ulastigm sdylerler’ ancak Mevlana'min ve Sultan
Veled'in eserlerinde, ge¢miste biliylik 6nemi olan bu bilgilerden s6z edilmez,
dolayisiyla her iki miiellifin de tarikat gayretiyle boyle bir yakistirmada bulundugunu

diistinmekteyiz.

Mevlana’nin babast Muhammed Bahdeddin Veled iki yasindayken babasi
Hiiseyin Hatibi'yi kaybetmis, Horasan sarayinda annesinin terbiyesi ile biiylimustiir.
Bahéeddin Veled, bir sehzadedir fakat diinya saltanatina istek duymamis, kendisini
ilim tahsiline vermistir.® Gengken, biiyiik babasi ve Necmeddin-i Kiibra basta olmak
tizere Tiirkistan alimlerinden ders almis; bilgisiyle iin kazanmig ve devrin meshur
bilgin ve din adamlarindan {i¢ yliz kisi bir gece riiyalarinda Hz. Peygamber'in
Bahaeddin Veled'e "Sultanu'l-Ulema" (Bilginler Sultani) unvanini verdigini

gormiisler, o giinden sonra Mevlana'nin babasi bu unvanla anilmistir.’

Bahédeddin Veled’in, Belh'te ¢ok sayida miiridi vardir. Sohbet ve vaazlar1 halk
tizerinde oldukga etkilidir ve ¢evresinde kendisini seven sayan kalabalik bir topluluk
bulunmaktadir.® Fakat ailesiyle birlikte Belh'ten ayrilma karar: vermistir. Bu kararm

sebebi kaynaklara gore; Bahdeddin Veled'in Yunan felsefesinden kaynaklanan ve

4 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 78.

5 Safi Arpagus, , Mevlind ve Islam, 2. Baski, Vefa Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 47.

® Eflaki, c. 1, ss. 1-2; Sipehsalar, a.g.e., ss. 17-18.

7 Abdiilbaki Golpimarli, Mevldna Celileddin Hayat, Eserleri, Felsefesi, 5. Baski, Inkilap Yaymlari, ,
Istanbul, 1999, s. 34.

8 Eflaki a.g.e., c. I, s. 4.

% Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 4-5; Sipehsalar, a.g.e., ss. 18-20.

10 Sipehsalar, a.g.e., ss. 18-19.



akla dayanan bir anlayis iginde bulunan bilginleri elestirmesi sonucunda Belh'in
taninmis diisiiniirlerinden Fahreddin-i Razi ile aralarin agilmasi ve bu anlagsmazliga
Sultan Alideddin Muhammed Harizmsah'mn da dahil olmasidir.** Onu gége sevk eden
hususlardan biri de yaklasan Mogol tehlikesini fark etmis olmasidir. Nitekim onlarin
Belh'i terk etmelerinden kisa bir siire sonra sehir Cengiz'in ordulari tarafindan yerle
bir edilmistir.!?> Diger yandan Bahaeddin Veled vaaz ve sohbetleri ile ¢evrede genis
yankilar uyandirmis ve c¢ok sayida seveni olmustur. Bu sebeple Horasan sultani
endiselenmis ve Bahdeddin Veled ise bu durumdan rahatsizlik duyarak Bellh'ten
ayrilmistir. 1212 veya 1213'te baslayan yolculuk Bagdat, Kiife yolundan Mekke,
doniisgte Sam, Malatya, Sivas, Erzincan, Aksehir ve son olarak Karaman’da
kalmislardir.®® Yolculuk esnasinda Sihabuddin-i Siihreverdi, Feridiiddin-i Attar,

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi bilgin ve mutasavviflarla goriismiislerdir.'*

Karaman'a geldiklerinde Mevlana’nin yas1 bes veya altiya tekabiil
etmektedir.’® Karaman'da o zamanki ismiyle Larende’de Subasi Emir Musa'nin
yaptirdigi medresede Bahdeddin Veled derslerine devam etmistir.’® Mevlana'nin

annesi Miimine Hatun burada vefat etmistir.

Mevlana Karaman'da iken kendileriyle birlikte Belh'ten go¢ eden
Semerkant’li Hoca Serefeddin Lala'min kizi Gevher Hatun ile evlenmistir.}’ O
siralarda on sekiz yasindadir. Bu evlilikten ogullar1 Sultan Veled (1226) ve Alaeddin
(1227) diinyaya gelmistir. Gevher Hatun vefat ettikten sonra Mevlana, Kerra (Kira)
Hatun ile ikinci evliligini yapmis ve bu evlilikten de Emir Muzaffereddin Alim

Celebi ile Melike Hatun diinyaya gelmistir.'®

Bahdeddin Veled’in Karaman'a geldigini 6grenen Sultan 1. Aldeddin

Keykubad onu Konya'ya davet etmis,'® 3 Mayis 1228'de Bahaeddin Veled ailesi ve

1 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 5-9; Sipehsalar, a.g.e., ss. 20-21.

12 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 17-18.

13 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 13-22,

% Arpagus, Mevlind ve Islim, s. 50.

15 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 12,77.

16 Eflaki, a.g.e., , C. I, s. 22.

17 Eflaki, a.g.e., C. I, ss. 22-23; Can, Mevlind Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 37.
18 Eflaki, a.g.e., C. |, ss. 465-466; Arpagus, Mevlind ve Islim, s. 49.

19 Can, Meviana Hayan, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 37



Selguklularin baskenti olan Konya'ya gelmistir.?’ Biitiin omriinii halk: irsat ile

geciren Bahdeddin Veled 23 Subat 1231 giinii vefat etmistir.?!

Mevlana'nin ilk miirsidi babasi Bahaeddin Veled'dir. Mevlana heniiz kiiciik
bir ¢cocukken olgunlagsmig, muhakeme sahibi olmustur. Diger ¢ocuklarin oyunlarina
katilmadig ve ilimle vaktini gecirdigi bilinmektedir.?? Belh'te Mevlana'nin lala veya
atabek denilen hocalarindan birisi de babasinin miiritlerinden Seyyid Burhaneddin
Muhakkik-i Tirmizi'dir. Bahdeddin Veled gog ettigi sirada Seyyid Burhaneddin de
Tirmiz'e gitmistir. Bahdeddin Veled'in vefatindan sonra Seyyid Burhaneddin,
Mevlana'y1 yalniz birakmamak icin Konya'ya gelmis ve onun manevi terbiyesini
iistlenmistir.?® Babasinin vefatindan iki yil sonra (1233) Mevlana, Seyyid
Burhaneddin'le birlikte Halep'e gitmis, orada Kemaleddin bin Adim’ (6. 660/1262)
den ders almistir. Daha sonra Sam'a giden Mevlana, burada dort veya yedi yil kalmig
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) , Sadeddin El-Hamevi (6. 671/1272-73’ten
sonra [?]) , Seyh Osman er-Rumi (1285/1868), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238)
ve Sadreddin-i Konevi (6. 673/1274) ile sohbetlerde bulunmustur.?* Sam'dan
Konya'ya doniince Seyyid Burhaneddin'in yaninda hiicreden hi¢ ¢ikmadan kirkar
giinliik ii¢ ¢ile ¢ikarmis; bu siireyi yalnizca ibadet ve tefekkiirle gegirmistir. Cilenin
sonunda Seyyid Burhaneddin: "Haydi yiirii de insanlarin ruhunu taze bir hayat ve
Olclilemeyecek bir rahmete bog, bu suret aleminin o6liilerini kendi mana ve askinla
dirilt" sozlerini sdylemis, Mevlana'nin egitiminin bittigini, artik irsat ile gorevli
oldugunu dile getirmistir. ® Seyyid Burhaneddin daha sonra Kayseri'ye gitmis ve

1242'de vefat etmistir. Tiirbesi halen Kayseri‘dedir.

Mevlana aldigi egitimler neticesinde tefsir, hadis, fikih, liigat, Arapga gibi
ilimleri 6grenmis, asrinin 6nde gelen alimlerinden olmustur. Bu siiregte miiritleri ve
ogrencileri olmustur. Biitiin vaktini 6grencilerini egitmek ve miiritlerini irsat ile

gecirmektedir. Bu sirada Mevlana Semseddin-i Tebrizi ile karsilasir.® Seyh Ebi

20 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 25-27; Can, a.g.e., s. 39.

21 Eflaki, a.g.e., c. I, 5.29.

22 Eflaki, a.g.e., c. 1,s. 77.

23 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 56-59; Sipehsalar, a.g.e., s. 34.

24 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 80, 86, 391; Sipehsalar, a.g.e., ss. 35,40.
% Eflaki, a.g.e., c. |; ss. 87-89.

% Arpagus, a.g.e., S. 52.



Bekri Tebrizi-i Sellebaf’in miiridi olan Sems?”’in asil adi Muhammed b. Ali b.
Melikdad’ dir?®; ulastig1 manevi derecelerle tatmin olmamuis, olgunluk arayisiyla
gezmektedir, bu sebeple kendisine ucan Sems anlaminda Sems-i Perende
denilmektedir.?® Rivayete gére Mevlana ile Sems’in Karsilasmas: ilk kez Sam'da
gerceklesmistir.® Fakat bu iki alimin dostlugunun baslangici olan asil karsilasma
yeri Konya oldugu bilinmektedir. Sems, 29 Kasim 1244 tarihinde Konya'ya
gelmistir. Sekerciler Hani'na inmistir. O donemde Mevlana dort medresede birden
ders vermektedir. Bir giin Mevlana, yaninda Ogrencileriyle Sekerciler Hani’nin
onitinden gecerken onu goren Sems, Mevlana'nin bineginin dizginini tutarak ve bir
soru sormustur: "Ey diinya ve mana bilgilerinin sarrafi, sdyle! Muhammed Hazretleri
mi yoksa Bayezid (6. 234/848 [?]) mi daha biiyiiktiir?". Mevlana; "Hz. Muhammed,
biitiin peygamber ve velilerin reisidir. Biiyiiklik onundur." der. Onun iizerine Sems:
"Hz. Muhammed, 'Ya Rabbi seni tespih ederim, biz seni layik oldugun gibi
bilemedik.” dedi, oysa Bayezid: 'Ben kendimi tespih ederim, sanim ne kadar
yiicedir." buyuruyor deyince; Mevlana cevaben: "Bayezid'in susuzlugu bir yudumla
dindi ve suya kandi. Halbuki Hz. Muhammed susuzluktan yaniyor, bir yudumla
doymuyordu. Bayezid, Hakk"in ilk tecellisiyle kendini nura gark olmus gordii; daha
fazlasina bakmadi. Hz. Muhammed ise Cenab-1 Hakk'a her giin daha ¢ok
yaklastyordu. Allah'm kudret ve yiiceligini glinden giine artarak seyrettigi i¢in: 'Biz
seni layikiyla bilemedik.' buyurdu" demektedir. 3 Mevlana ve Sems dostlugu bu

sozlerle baslar.

Karsilagmalar1 konusunda bir baska rivayet de soyledir: Mevlana’nin
ehemmiyetle lizerinde durdugu ve elinden hi¢ diisiirmedigi babas1 Bahaeddin Veled
‘in Maarifi'nin de i¢inde bulundugu zikredilen bazi kitaplarini suya atmis ve

Mevlana’nin endiseli bakislar1 arasinda kitaplar1 kuru bir halde sudan gikarmistir.>?

27 Sipehsalar, a.g.e., s. 121; Eflaki, a.g.e., c. I, s. 90, 11,35; Fiirlizanfer, a.g.e., ss. 67-68; Golpmnarli,
Mevlina Celileddin, s. 49; Bayram Ali Cetinkaya, Sems-Mevlind Dostlugu, istanbul, 2007, s. 15.

28 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri —Mevlina ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazici, Istanbul:
Remzi Kitabevi, 1986, c. II, s. 60. Ayrica krs. Eflaki, Mandkib al—‘/ﬁ‘iﬁn , haz. Tahsin Yazic,
Ankara: TTK, 1980, c. Il, s. 614.

2 Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 43.

%0 Eflaki, a.g.e., c. 1,s. 86, c. Il, s. 47.

SLEflaki, a.g.e., c. |, ss. 91-92, c. Il, ss. 47-49; Top, a.g.e., s. 40.

32 Arpagus, Mevland ve Islim, s. 53.



Mevlana ve Sems her ikisi de o devrin en istiin bilginlerinden, en iistiin
ariflerinden, miirsitlerindendir. Ornegin Sems’in bilginligi konusunda yasadig1 bir
olay su sekilde anlatilmaktadir: Sems ve Evhadiiddin Kirmani arasinda bir gecen
smmama olayr vardir. Ay’1 legendeki suda seyrederken Allah’in ne kadar ylice
oldugunu diisiindiigiinii séyleyen Evhadiiddin Kirméani’ (6.635/1238)ye, Sems legene

degil Ay’1 tam olarak gorebilecegi gokyiiziine bakmasimni sdyler.®

Mevlana Sems'i aradig1 gibi, Sems de vaktiyle Mevlanad'yr aramistir. Sems de
dolastig1 sehirlerde; meshur seyhlerin, miirsitlerin hi¢ birisinde aradigini bulamamas;
Mevlana'y1 bulunca; ‘Memleketten ¢ikali Mevland'dan bagka seyh goérmedim. Ben

aradigimi1 Hiidavendigar’im Mevlana'da buldum’, demistir. 3*

Mevlana ile Sems karsilastiktan sonra hayatinda tamamen O’nun etkileri
goriilmeye baslanmistir.>® Mevlana Sems hakkinda su sozleri sdylemektedir: “Goziin
yaman giizel, giiller sacan yanagin pek dilber. Goniil, canin i¢in dogru sdyle, diin
aksam ne ictin sen? Adin fitneci, tuzagin sekerlerle dolu, kadehin neseli, ekmegin
tuzlu, lezzetli. Kiyasa sigmayan giizelliginin bir zerresi goriiniince biitiin giizellerin
giizellikleri bitti, yandi. Her seher c¢agi, kis bulutu gibi esigine gozyaslar
yagdirmada, yine o esikteki nemi yenimle silip oray1 yikamada, aritmadayim. Dogu
olsam, bat1 olsam, goklere ¢iksam senden bir iz gérmedikge, hayat belirtisinden bir iz
bile yok bana. Vatanin alimiydim, minberim vardi, kalp yurdu sana kars1 ellerini
¢irpan bir asik yapti beni.“*® Mevlana Sems’i giiller sagan bir giizele benzetip, onun
giizelligi ortaya c¢ikinca tiim giizellerin kayboldugunu sdylemektedir. O olmadik¢a
Mevlana kendisine hayat olmadigimmi ifade etmektedir. Sems gelmeden Once
kendisinin alim oldugunu, minberi oldugunu fakat kalbine s6z gegiremeyip asik

oldugunu sdylemektedir.

Sultan Veled (6. 712/1312) Ibtidindme’de; "Mevlana’nin Sems-i Tebrizi'ye

kars1 sevgisi, tipk1t Miisa'nin Hizir'a olan sevgisi gibidir" demektedir.®’

% H. Hiiseyin Top, a.g.e., s. 42.

34 Can, Mevlana Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 57.
% Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 129.
3% Arpagus, Mevlind ve Islim, s. 69.

37 Arpagus, a.g.e., s. 54.



Mevlana; okutma, O6gretme, vaaz etmeyi birakmistir. Sems ile sohbetlere
dalmaktadir. Fakat Ogrenciler ve halk Mevlana'nin kendileriyle ilgilenmemesine
tahammiil edemeyince, kiskanglikla beraber Sems’in aleyhinde dedikodular
baglamistir. Bu davraniglar sonucunda Sems 1246 yilinin Mart ayinda Konya'dan
ayrilmis ve Sam'a gitmistir.3® Bu ayriliktan sonra Mevlana derin bir sessizlik igine
girmistir ve ¢evresiyle ilgisini kesmistir. Mevlana'ya Sems'ten bir mektup gelmis,
Mevlana sema etmeye, siirler yazmaya, baglamistir. Sultan Veled'in Sam'a gidip,
Sems'i bulmustur. Sems, 1247 Mayis'inda Sultan Veled'le birlikte Konya'ya
donmiistiir.®® Yine bir nefret ve kin ortay ¢ikmustir. 5 Aralik 1247 gecesi Sems
kaybolmustur.*® Mevlana'nin vefatindan sonra yazilan eserlerde Sems’in esrarli
oliimi agiklanmaktadir fakat Sems’in sehadeti olarak verilen tarih 1247 yili Aralik
aymin besinci Persembe giiniidiir.(5 Saban 645) Mevlana, Sems'in sehadetinden
sonra 0 zamanin adetince yaslilarin giyindigi Hint kumasindan elbise giyinmis,
basina bal rengi kiilah giyip iistiine, eski Iran'da yas rengi olan duhani, iistii dar, alt1

genis ve kalin sarik sarmis, giyimini degistirmistir.**

Mevland'ya gore O, “Din seyhidir, dlemler rabbinin manalar denizi. Can
deryasidir; yerler, gokler, biitiin varlik, o cosup kopiiren, o akip yenilenen denize
nispetle adeta cer-¢optiir. Oynuyorlarsa oynamalari, denizin dalgalanmasindandir.
Ister misin hareket etmesinler? Cek kiyiya onlari. Fakat o denize diisenler,
varliklarini kaybederler, deniz kesilirler. O can deryasi, o manalar denizi, ates ota ne
ederse varliklara da onu eder. Hepsini ortadan kaldirir, bir iz bile birakmaz, sadece
kendi kalr.“*> Mevlana aralarindaki iliskiden bahsederken Sems’i bir deryaya
benzetmekte, bu deryanin denizin, atesin otu kiil edip yok ettigi gibi onu yok
edeceginden bahsetmektedir.

“Sems'in sozii geldi mi dordiincii kattaki giines bile goriinmez olur.”*

Mevlana Sems’in sozii geldiginde giinesin bile goriinmeyecegini, kaybolacagini

% Eflaki, a.g.e., c.1,s.93,c. Il,ss. 59, 129, Sipehsalar, a.g.e., s. 126; Arpagus, a.g.€., S. 56.

% Sipehsalar, a.g.e., ss. 126-129.

40 Golpinarly, a.g.e., s. 82.

4 Golpinarly, a.g.e., s. 93.

42 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi, Konularma Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, trc. Sefik
Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul, c. I, b. 3338-3342.

43 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 123.



anlatir. “O apagik ortaya ¢ikarsa sen de kalmazsin, ne agusun kalir, ne belin kalir.” 4

“Gergege ulasmak icin onun etegine yapismak gerektir.” *° Mevlana gercege
ulagmak i¢in Sems’e baglanmasi gerektigini soyler. “Mevlana, golgesiz bir gilines
oldugu halde Sems'in ¢evresinde donilip dolagmadadir. Sems, onu 1s18inin igine
almig, aydmnliga bogmustur. Sems, hem vesileleri olusturur, hem de vesileler ona
ulasamaz.”*® Mevlana kendisini burada golgesi olmayan giinese benzetmekte,
Sems’in ¢evresinde dondiigiinden bahsetmektedir. Sems’in 15181, Mevlana’yi 15181 ile
nasil gece gilines gidince karanliga bogulursa, Sems gelince de Mevlana aydinliga
bogulur demektedir. “Sems dogunca gdlge ortadan kalkar yok olur.”*” Sems’i burada
yukarida benzettigi golgesiz giines dogdugunda golge olmaz, kaybolur demektedir.
“Yildizlar cok olsa da giines tektir ve biitiin yi1ldizlar, onun disinda mahvolup gider,

goriinmezler "*

nasil ki giindiiz giines ¢ikinca birgok yildiz goriinmez gilinesin
1s18indan, Mevlana da Sems ortaya cikinca etrafindaki kimsenin esamesi
okunmamaktadir demektedir.

Semseddin-i Tebrizi’nin Konya'da bulunan tiirbesi de Mevland’ nin

vefatindan sonra mezarmin iizerine insa edilmistir.*®

Mevlana, Sems't kaybettikten
sonra bu sevginin lziintlisiiyle siirler soylemis, vaktini tefekkiir igerisine
gecirmistir.’® Divan-1 Kebir'deki Sems mahlasl siirlerin biyiik kismmin bu doneme
ait oldugu sdylenmektedir. Mevlana Sems'i aramak i¢cin Sam’a gitmis, bulamamis ve

aramaktan vazge¢mistir.*!

Sems’in sozlerini muhtevi tek eser “Makaldr tir. Semsin fikirleri ve tasavvufi
mesrebi hakkinda bilgi veren asil kaynak, Makalat 1dir. Sems’in sohbetlerinden ve
sozlerinden derlenen, tasavvufi goriislerini, Mevlana ile diyaloglarini, diger sufiler
hakkindaki kanaatlerini iceren eser oOzellikle Sems’in diisiincelerinin tespitinde

onemli bir kaynak hiiviyetindedir. Eserdeki ifadeler Sems’in tasavvufi diisiince ve

“ Mevlana, a.g.e., c. I, b. 139.

4 Mevlana, a.g.e., c. I, b. 427.

46 Mevlana, a.g.e., c. Il, b. 1109-1111.

4" Mevlana, a.g.e., c. ll1, b. 4623.

4 Mevlana, a.g.e., c. VI, b. 3041.

49 Mehmet Onder, “Tebriz’li Sems Olay1 ve Konya’daki Tiirbesi”, Mevlind ve Yasama Sevgisi, haz.
Feyzi Halici, Konya, 1978, ss. 81-85.

50 Can, Mevlana Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 75.

5L Eflaki, a.g.e., c. |, 5.141; Sipehsalar, a.g.e., s. 77.
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mesrebini ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Eserde yer yer Sems’in yasami
hakkinda aydinlatici sézlere de rastlanmaktadir.®® Sems’e “Merguub-al Kulitb” adl

138 beyitlik ve mesnevi tarzinda bir eser de isnat edilmektedir.>

Selahaddin-i Zerkabi ile Sems’ten sonra Mevland'nin hayatinda yeni bir
donem baglamistir. Sems’e duydugu sevgi Selahaddin Zerk(ibi’ye yonelmistir. Seyh
Selahaddin, medrese tahsili gérmemis ama Seyyid Burhaneddin'den feyiz almuis,
Sems'in sohbetlerinde bulunmus bir insandir.>* Meslegi kuyumculuktur. Bir giin
Seldhaddin, kuyumcular carsisindaki diikkkaninda ¢iraklar: ile varak/yaprak yapmak
icin altin doverken; oradan gegen Mevlana ¢eki darbelerinden ¢ikan seslerin
ahengiyle cezbeye kapilip ve sema etmeye baslamustir.>® Seldhaddin Mevlana’nin
cekig seslerinin ritmine uyarak sema ettigini gérmiistiir ve Selahaddin de diinya ve
diikkin sevdasindan vazgegerek, Mevlana'min miiridi olmustur.®® Aralarindaki
dostluk on y1l siirmiistiir.” Mevlana, Selahaddin'in kiz1 Fatma Hatun'u oglu Sultan
Veled'e alarak akrabalik bagi kurmustur®® Seyh Selahaddin on yilin sonunda 1259

yilinin Ocak ayinda vefat etmistir.>

Selahaddin-i Zerkabi vefat edince Mevlana kendi manevi terbiyesi altinda
yetistirdigi Celebi Hiisameddin’i halife se¢mistir.% Celebi Hiisameddin, Mevlana'nin
sagliginda bu vazifeyi siirdiirmiistiir.* Oliimiinden sonra da 1284 yilinda vefat edene
kadar toplam yirmi bes yil seyhlik yapmstir.%? Celebi Hiisameddin, Mevlana icin
Mesnevi'yi yazma hususunda tesvik eden kisi olmustur. Celebi Hiisameddin’in teklifi
ile baglayan Mesnevi, yine onun sayesinde tamama erdirilmistir. Eser bitinceye kadar
Celebi, Mevlana'nin yanindan ayrilmamis; Mevlana otururken, semadayken, yolda

giderken, hatta hamamda iken sdylemis, Celebi Hiisameddin yazmustir. Aksam

52 Semseddin Muhammed Tebrizi, Makdldt-1 Sems-i Tebrizi, cev. M. Nuri Gengosman, Istanbul,
Hirriyet Yayinlar1, 1974; Osman Nuri Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana’nin
Diisiincelerine Tesiri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 24, Istanbul, 2009, ss.11-38.
53 Golpmarli, Mevldna Celéileddin Hayat, Eserleri, Felsefesi, s. 101.

54 Eflaki, a.g.e., c. |, s. 141; Sipehsalar, a.g.e., s.131.

5 Arpagus, Mevlina ve Islim, s. 57.

%6 Eflaki, a.g.e., C. |, ss. 463- 464, c. |1, ss. 153-154; Sipehsalar, a.g.e., s. 132.

ST Eflaki, a.g.e., c. |, s. 175; Sipehsalar, a.g.e., s. 136.

%8 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 164-165; Sipehsalar, a.g.e., s. 136.

% Eflaki, a.g.e., c. I,s. 178

60 Eflaki, a.g.e., c. |, ss. 185-187; Sipehsalar, a.g.e., s. 138.

61 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 186; Sipehsalar, s. 141.

62 Eflaki, a.g.e., . I, s. 229.
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baslamiglar, sabah gilin agarincaya kadar Mevland soylemis, Celebi Hiisaimeddin
yazmustir. Her cilt tamamlaninca yiiksek sesle Mevlana'ya okumus beyitleri yeniden
gozden gegirerek diizeltmistir.5® Mevlana da hizmet eden bu kisiyi; Mesnevi'nin her

cildinin 0n sdziinde 6vmektedir.

Mevlana’nin hayati; babas1 Bahaliddin Veled’in vefatina kadar gecen donem,
babasinin vefatindan Sems ile karsilasmasina kadar gegen donem, Sems’in vefatina
kadar gegen donem, Sems’in vefatindan sonraki donem® olmak iizere dort farkli
doneme ayrilmaktadir. Bu sekilde onun hayatinin doniim noktalar1 daha net

anlasilmaktadir.

1273 yihi kisinda Mevlana ansizin hastalanip yataga diismiistiir. Son
demlerinde oldugunu anlamustir.®® 17 Aralik 1273 Pazar giinii Mevlana bu alemden
gd¢ etmistir.®® Mevlana'nin 6liim gecesine, ayrilik gecesi denilmemistir; dostuna
kavustugunu ebedi vuslata erdigini belirtmek igin diigiin gecesi anlaminda "seb-i

arls" denilmektedir.

Bir Rum kesisi Mevlana hakkinda: "Mevlana, ekmek gibidir. Hi¢ kimse me
ihtiyag duymazlik edemez. Hi¢ ekmekten kagan bir a¢ gordiiniiz mii?" demektedir.®’
Eflaki, Mevland’'nin vasiyet {izerine cenaze namazini Sadreddin-i Konevi
kildirdigim®®,  Sipehsalar onun namazi kaldirmak icin ©ne gectigi zaman
dayanamayip bayildigini, bunun yiizden Kadi Siraceddin (6. 682/1283) 'in imamlik
ettigini sdylemektedir.®® Mevlana'nin, mezari iistiine yapilacak tiirbesi konusunda
sOyle wvasiyeti etmistir: "Tilirbemizi, uzak mesafelerden goriilmesi i¢in yiliksek
yapsinlar. Kim bizim tiirbemizi uzaktan goriir, inanir ve veliligimize giivenirse, Yiice
Allah onu rahme te kavusanlar arasina koyar. Ozellikle tam bir askla, riyasiz bir
dogrulukla, mecazsiz bir hakikat ve i¢inde sliphe olmayan bilgi ile gelip tiirbemizi

ziyaret eden ve namaz kilan bir kimsenin her hacetini Cenab-1 Hak yerine getirir ve

83 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 191.

84 Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 127

& Eflaki, a.g.e., c. I, s. 2.

% Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 20; Sipehsalar, a.g.e., s. 113-114.
67 Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 16.

% Eflaki, a.g.e., c. 1, s. 17.

% Sipehsalar, a.g.e., s. 114.
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arzularma ulastirir. Onun dine ve diinyaya ait istekleri hasil olur."® Tiirbesi
vasiyetine uygun olarak yliksek insa edilmistir. Firuze renkli ¢inileri nedeniyle yesil
kubbe anlaminda Kubbe-i Hadra olarak da anilan tiirbe, Sultan Veled ve Alemiiddin
Kayser'in ¢abasi ve Sel¢uklu Emiri Muineddin Pervane ile esi Glircii Hatun'un maddi
destekleriyle yapilmistir.”* Tiirbenin mimar Tebrizli Bedreddin'dir.” Insas1 ise 1274

yilinda tamamlanmustir.”

Mevlana'nin tiirbesi Mevleviligin bir tarikat seklinde yapilanmasindan sonra
semahane, mescit, dervis hiicreleri ve matbah-1 serif gibi binalarin eklenmesi ile bir
kiilliye haline doniistiiriilmiis ve Mevlana Dergah1 olarak anilmaya baslanmistir.
1925'te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile Mevlana Dergahi da kapatilmis, ancak
Mevlana'ya duyulan sevgi ve saygi nedeniyle dergdhin miizeye doniistiiriilmesi
karar1 alinarak 1927'de Mevlana Dergahi, Konya Asar-1 Atika Miizesi adiyla ziyarete
acilmis; 1954'te modern miizecilik anlayisiyla yenilenmis, adi da Mevlana Miizesi

olarak degistirilmistir.”

D. Mevlana’nin Eserleri
Mevlana’nin eserleri Mesnevi, Divin-i Kebir (Kiillivat-1 Sems)’, Fihi Ma

Fih, Mecalis-i Seb'a ve Mektiibdt'tan olusmaktadlr.76

Mevlana’ya isnat edilen eserler; Tirasname, Ask-name, Risdlei Afaak-u Enfus,
Mensur Afaak-u Enfus, Risdle-i Akaaid dir.”

0 Eflaki, a.g.e., c. |, s. 440.

"L Eflaki, a.g.e., . |, ss. 243-244.

2 Eflaki, a.g.e., . I, ss. 151, 420, c. 11, s. 142.

78 Hasim Karpuz, “Mevlana Kiilliyesi”, DIA, Ankara, T.D.V., 2004, c. 29, ss. 448-452.

™ Karpuz, a.g.e., s. 452; Galip Atasagun, Mevlina ve Tiirbesi-Ziyaret Fenomeni Agisindan Bir
Degerlendirme, Konya, 2004, ss. 108-1009.

> Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 131.

6 Can, Mevlana Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 373.

7 Golpmarli, Mevldna Celdleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, ss. 272-273.
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D.1.Mesnevi-i Manevi

Dogu edebiyatlarinda mesnevi; her beyti kendi arasinda kafiyeli, ayni
manzumelere verilen ortak bir isimdir. Ancak Mevlana'nin eseri yazildiktan sonra,
mesnevi denilince; ilk olarak onun alt1 ciltlik, Mesnevi-i Serif ve Mesnevi-i Manevi
gibi isimlerle anilan eseri akla gelmektedir. Bir giin Mevlana'nin dostu ve halifesi
Hiuisameddin Celebi (6. 683/1284) ; Hakim Senai (6. 525/1131 [?]) ve Feridiiddin-i
Attar'm (6. 618/1221) eserlerinin biiyiik sohret buldugunu, insanlarin bu eserleri
zevkle okuduklarini, Mevlana'nin da bdyle bir eser yazmasi ve bu eserin hem
insanlara faydali olmasi, hem de Mevlana'dan hatira kalmasi arzusunu dile
getirmistir. Mevlana, Hiisdmeddin Celebi'den once bu ilhami almistir; sariginin
kivrimlar icinden Mesnevi'nin ilk on sekiz beytinin yazili oldugu kagidi ¢ikarip’®,
Celebi'ye vermistir. Eserin yazilmasina bdylece baslanir. Fakat ne zaman yazilmaya
baslandigmna dair net bir bilgi bulunmamaktadir.”® Artik Mevlana yolda yiiriirken,
sema halindeyken, hamamda otururken, her an ve her durumda Mesnevi beyitlerini
soylemekte, HiisAimeddin Celebi de yazmaktadir.®® 1k cilt bittikten sonra
Hiisameddin Celebi'nin esi vefat edince iki y1l Mesnevi’ye ara verilmistir. 1264'de
yazmaya yeniden baslanmustir.8* Hiisimeddin Celebi'nin eser tamamlanincaya kadar
gosterdigi sabir, azim ve destege Mevlana, Mesnevi'de defalarca tesekkiir eder, hatta
eserine Hiisiminame adin1 verdigini soylemektedir.8? Boylece yaklasik olarak 1259-
1268 tarihleri arasinda yazilan Mesnevi alti ciltlik bir eser olmustur. Beyit sayist
degisik niishalarda farkli olmasina ragmen 25 600 civarindadir. Mesnevi, ¢ok yonlii,
zengin bir eserdir. Eserde; tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, tarih, tip gibi ilimlere
ait konular, zamanin 6rf ve adetlerine dair bilgi ve bir¢ok hikdye mevcuttur.
Anlatilan hikayeler; Kelile ve Dimne, Feridiiddin-i Attar'in Esrar-Ndame ve [ldhi-
Name'si, Salebi'nin (6. 427/1035) Kisasu'l-Enbiya's1, Gazzali’nin (6. 505/1111) Ihya

u Ulimi'd-din'i, Sems'in Makalat gibi eserlerden almmistir.® Az sayida hikaye de

8 Can, Mevlana Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 73.

™ Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Di4, Ankara, T.D.V., 2004, c. 29, ss. 325-334.

8 Ceyhan, a.g.e., s. 326.

81 Eflaki, a.g.e., C. I, ss. 188-194.

8 Can, a.g.e., s. 75.

8 Bedilizzeman FiirGzanfer, Mevlana Celaleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk, 3. Baski, M.E.B.
Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 380.
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halk arasinda sOylenilen anonim tiirdendir. Mevlana, bu eserde; gergek bir rehber
olarak 1yi ve kotii, dogru ve yanlis karsilagtirmasi ile sebep-sonug iligkisi i¢inde
egitici niteligini gosterir. Bu mukayeseler; melek-seytan, adalet-zuliim, alg¢ak
goniilliilik-kibir, dogruluk-hile ve yalan, comertlik-cimrilik, g¢alismak-tembellik,
kanaat- hirs, baskalarinin kusurlariyla ugragsmak-hosgorii, ofke/acele-sabir gibi
onlarca konuya dair-®* Hacmi, muhtevasi, sohreti ve tesirleri bakimindan yalnizca
Tiirk edebiyatinda degil, diinya edebiyatlarinda seckin bir yere sahip olan Mesnevi,
bir¢ok sair i¢in kaynak olmus; dini, tasavvufi ve ahlaki eserler kaleme alan sairler,
Mesnevi'deki hikayelere eserlerinde yer vermislerdir. Mevlana da eserinin
rehberligini su sozlerle vurgular: "Bu mana (Mesnevi); gilinesin dogdugu yerden,
battig1 yere kadar biitiin diinyayr kaplayacaktir. Hi¢ bir mahfil veya meclis
olmayacak ki orada bu sozler okunmus olmasin; hatta o dereceye kadar ki,
mabetlerde, zevk ve safa yerlerinde okunacak, biitiin milletler bu sozlerle siislenecek
ve onlardan faydalanacaklardir."®® Béyle bir ilim hazinesi olan eseri layikiyla
anlamak i¢in Mevlana'nin diger eserlerini de okumak, ayrica babasi Sultanu’l-
Ulema’nin, Seyyid Burhaneddin'in, Sems'in ve hatta Sendyi ve Attar’in eserlerini de
okumak gerekir. Iste bu giicliigii gidermek i¢in Mesnevi 6gretimi yapilan Darul-
Mesnevi'ler kurulmus, bircok mutasavvif veya yazar (Surliri, Sadi, Sem'i, Sari
Abdullah, Bursali Ismail Hakki, Ankaravi Ismail Rasuhi Dede, Abdiilmecid Sivasi,
Sifai Dervis Mehmed, Abidin Pasa, Ahmed Avni Konuk, Tahirii'l- Mevlevi, Kenan
Rifai, Abdiilbaki Golpinarli vd.) da Mesnevi'yi agiklayan serhler kaleme almislardir.
Mesnevi'nin ¢ok sayida Tiirkge ¢evirisi yapilmistir. Bu tam veya kismi gevirilerin bir
kismi da aruz veya hece vezniyle, manzumdur (Muini, Dede Omer Ruseni, Cevri,
Siileyman Nahif, Nazmi-i Halveti, Siileyman Hayri Bey, Meh Sakir Efendi,
Feyzullah Sacit Ulkii, Mehmet Faruk Giirtunca, Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu
Feyzi Halic1, Veysel Oksiiz). Eserin tamam veya secmeler, hikayeler, 6giitler, 6zlii
sozler gibi bashiklar altinda bazi boliimleri defalarca Tiirkgeye cevrilerek
yayinlanmistir. Ayrica; Farsca asli yaninda Arapca, Urduca, Hintce, Endonezya dili
Ozbekee, Ingilizce, Almanca, Fransizca, Ispanyolca, Italyanca, Isvec dili, Danimarka

dili, Cek dili ve Bosnakga cevirileriyle birgok dilde de tam metin veya se¢cmeler

8 Osman Karabulut, Hz. Mevlina’nin Hayati, Sems Yayinevi, Konya, 1996, s. 86.
8 Eflaki, a.g.e., .c. I, s. 470.
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halinde yaymlanmistir.8¢ Bazi Tiirkge tam cevirileri: Mevlana Celaleddin, Mesnevi
ve Serhi, serh eden: Abdiilbaki Golpmarli, C. 1-VI, Ankara 1989. Amil Celebioglu,
Mesnevi-i Serif, Asli ve Sadelestirilmisiyle Manzum Nahifi Terciimesi, C. 1-II,
Istanbul 1967-1972. Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, gdzden geciren
Abdiilbaki Gélpinarli, C. I-VI, istanbul 1991. Mevlana Celaleddin, Mesnevi, cev.
Adnan Karaismailoglu, C. I-III, Ankara 2007. Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi,
cev. Hicabi Kirlangig-Derya Ors, C. 1-VI, Istanbul 2007.87

D.2. Divan-1 Kebir

Esere biiyiikk divan anlaminda Divdn-1 Kebir denilir. Mevlana kendisi de
eserine Asiklar Divami demektedir.® Divin-1 Kebir; Mevlana'nin kaside, gazel, rubai
ve diger siirlerini icine almaktadir. Kirk alt: binden fazla beyit icermektedir.®® Biitiin
bu siirlerde onun duygu yiiklii alemi goriilmektedir. Bazen 1stirapla yanan bir génliin
feryatlari;; bazen de coskun, heyecanli, askla cezbeye wvarmis bir gonliin
terennlimleridir bu siirler. Gazellerinde ilahi agki ifade ederken, ayn1 askin yolcusu
olan dostlarma da seslenmektedir. Bunlarin bir kismi Seldhaddin-i Zerkabi ve
Hiisameddin Celebi i¢in sOylenmis, en ¢ok da Semseddin-i Tebrizi'ye ithaf edilmistir.
Divan'da Sems mahlasini tasiyan gazellerin ¢oklugu sebebiyle eseri Divdn-1 Sems-i
Tebrizi veya Divdin-1 Semsii'l-Hakayik diye isimlendirenler olmustur.® Divdn-1
Kebir, Farsca asli yaninda; Ingilizce, Almanca, Fransizca, Ispanyolca, Italyanca,
Rusc¢a, Arapga, Urduca, Endonezya dili, Ozbekce ve Ibranice cevirileriyle birgok
dilde tam metin veya segmeler halinde yaymlanmistir.®! Tiirkge tam gevirisi Mevlana
Celaleddin RGmi, Divdn-1 Kebir haz. Abdiilbaki Gélpinarli C 1-V. Istanbul 1957-
1960, C. 1-VII, Ankara 2000 Ayrica se¢cmeler halinde Tiirk¢e g¢evirileri yaninda;
eserde yer alan rubailer Divin-1 Rubdiyye adiyla ayr1 bir kitap haline getirilmis,

8 Nuri Simsekler, “Mevlana’nm Eserleri ile Tlgili Yabanci Dillerde Yapilan Calismalar”, Mevlina
Arastirmalart I, Ankara, 2007, ss. 159-189.

87 Emine Yeniterzi, Sevginin Evrensel Miihendisi Mevldna, 10. Baski, TDV Yayinlari, Ankara, 2010,
s. 39.

8 Mevlana, Divin-1 Kebir, Haz. Sefik Can, Otiiken Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 5.

8 Karabulut, a.g.e., s. 86; Mevlana, a.g.e., s. 5. _

% Mevlana, a.g.e., s. 6; Tahsin Yazic1, “Divan-1 Kebir”, DIA, istanbul, T.D.V., 1994, c. 9 , ss. 432-
433.

%1 Simsekler, a.g.e., ss. 190-205.
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Hasan A Yiicel, Asaf Halet Celebi, Hiiseyin Rifat Isil, Abdiilbaki Golpinarli, Talat

Halman, M. Nuri Gengosman. Sefik Can ve Ziya Avsar tarafindan yayimlanmistir.%?

D.3.Fihi Ma Fih

Fihi Ma Fih; onun igindeki i¢indedir, i¢inde i¢indekiler vardir ya da “i¢inde

olmasi gereken seyler buradadir”®

anlamina gelmektedir. Bu eser Mevlana'nin ¢esitli
meclislerdeki sohbetlerinin, oglu Sultan Veled ya da miiritlerinden biri tarafindan
notlar halinde yazilmasi, bu notlarin da sonradan bir araya getirilmesiyle meydana
gelmistir.%* Eserin yazma niishalarinda Esrar-i Celil, Esrarii'l- Celaliyye, Kitabii'n
Nesaih li Celaliddin, Risdle-i Sultan Veled gibi farkli sekillerde belirtilmistir.%®
Yazilis ve iislup bakimindan Mecalis-i Seba’ya benzer. *°Bu eserde bir boliim
Mumeddin Pervane’ye yoneliktir.”” Altmis bir bolimden olusan Fihi Md Fih'te
Mevlana'nin tasavvufi diislinceleri ile siir telakkisi, diinya, ahiret, veli, nebi, miirsit,
miirit, cennet. cehennem, insan, din, iman, ask, irade, sema ve ibadet gibi konular ele
almmistir.®® Eser; Farsca ashiyla ve Ingilizce, Almanca, Fransizca, Ispanyolca,
ftalyanca, Urduca, Arapca, Ozbekce ve Japoncaya cevirileriyle yaymlanmistir.%
Tiirkce cevirileri: Mevlana, Fihi Ma Fih, ¢ev. Meliha Ulker Tarikahya
[Anbarcioglu], Istanbul 1954, diger bas. 1958, 1969, 1974, 1985, 1990, Mevlana
Celaleddin, Fihi Ma Fih, cev. Abdiilbaki Golpmarli, istanbul 1959, Konya 1002
Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, ¢ev. Ahmed Avni Konuk (Ilk defa
Tiirkce’ye Ahmed Avni Konuk tarafindan terciime edilmistir.)!?, haz. Selguk
Eraydin, Istanbul 1994, diger bas. 2001, 2004. 101

%2 Yeniterzi, a.g.e., s. 40.

% Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Md Fih, trc. Ahmed Avni Konuk, Haz. Selcuk Eraydin, iz
Yaymncilik, Istanbul, 1994, s. 11.

% Mevlani, a.g.e., s. 11.

% Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih”, DIiA, Istanbul, T.D.V., 1995, c. 12, ss. 58-59.
% Karabulut, a.g.e., s. 86.

% Fiiriizanfer, a.g.e., s. 399.

% Fiiriizanfer, a.g.e., s. 400.

% Simsekler, a.g.e., ss. 206-208.

10 Mevlana, a.g.e., s. 12.

101 Yeniterzi, a.g.e., s. 40.
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D.4. Mecilis-i Seb'a

Yedi Meclis anlaminda Mevlana'nin yedi vaazindan olusan bir eserdir. Vaaz
sirasinda not edilerek, Sultan Veled veya Hiisameddin Celebi tarafindan yaziya
gecirilip, kitap haline getirilmistir. Eserde her vaaz bir meclis olarak ele alinmis; her
mecliste bir hadis konu edilmis, halkin anlayabilecegi oOrneklerle ve halk
hikayeleriyle o hadis aciklanmustir.’%2 Meclislerde ele alinan konular kisaca

sunlardir:

1. Meclis: Hz. Peygamber'in siinnetine uymak gerekir. Bozulmus ve dogru yoldan
ayrilmis toplumda Hz. Peygamber'in yolunu tutan kisiye bu gii¢ isten dolayr yiiz

sehit sevabi verilir.

2. Meclis: Gosterise kapilmadan kendisini su¢ ve giinah batagindan ¢ekip, Allah'tan
korkan kisiler Allah’in litfuyla zengindir. Gergek zenginlik, mal degil goniil
zenginligidir. Hak asiklar1 hirs, kibir ve kinden uzak; namaz ve dua cevherlerine

sahiptir. Akillartyla gafletten kurtulup imana yonelirler.

3. Meclis: Kullar ibadet ve goniil yoluyla Cenab-1 Hakk'a yonelir ve ibadette

gosteristen sakinip, her iste Allah rizasini dilerse gergek imana kavusurlar.

4. Meclis: Gonlii temiz, gosteristen arinmais, diinya ve ahirete degil, yalnizca Cenab-1
Hakka tapan ve sug isledigi zaman samimiyetle pisman olup tovbe edenler Allah'in

sevgili kullaridir.

5. Meclis: Bilgisiz insan, bostan korkuluguna; bilgin, dogru yolu gosteren kilavuza
veya sifa dagitan bir hekime; bilgi de keskin giinah kiligla- rina kars1 koyan bir

kalkana benzer. Insan nefsin hilelerinden ancak din bilgisiyle kurtulabilir.

6. Meclis: Diinyaya baglanan, diinya nimetlerine esir olup Hakk'a kulluk gérevini

yerine getirmeyen, dmriinii gaflet icinde gegirenlerin sonu iyi degildir.

7. Meclis: Insan ancak akil yoluyla kendisine diisman olan nefsi tanir ve Hakk'a

yonelir. 103

192 yeniterzi, a.g.e., s. 41.
108 yeniterzi, a.g.e., s. 41.
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Tiirkge gevirileri: Mevidnd'mn Yedi Ogiidii, ¢ev. Rizeli M. Hulusi, haz. F.
Nafiz Uzluk, Istanbul 1937. Mevlana Celaleddin, Mecdlis-i Seb'a-Yedi Meclis, haz.
Abdiilbaki Gélpinarli, Konya 1965 2.bas. Istanbul 1994. Mevlana Celaleddin-i Rtimi,
Yedi Meclis Mecdlis-i Seb'a, ¢ev. Hicabi Kirlangi¢ 2007. Istanbul®

D.5. Mektiibat

Mevlana'nin Mektiibat isimli eseri devrinde ¢esitli kimselere yazdigi 147 mektuptan
olusmaktadir.1% Mevlana, diger eserlerinde oldugu gibi; mektuplarin1 da ayet, hadis,
hikaye ve siirlerle siislemistir. Bu mektuplar muhteva bakimindan tice ayrilmaktadir:
Devlet adamlarina nasihat mahiyetinde ve onlar1 hayirl isler yapmaya tesvik edenler;
sikintida bulunanlarin ya da bir isinin halledilmesini isteyenlerin ricastyla, maddi
veya manevi yardim i¢in araci oldugu, ricada bulundugu mektuplar ve kendisine
sorulan dini veya ilmi konulara verdigi cevaplar. ingilizce, Almanca, Fransizca ve
Urducaya ¢evrilmistir.!% Tiirkge cevirisi: Mevlana Celaleddin, Mektuplar, ¢ev. ve
haz. Abdiilbaki Gélpinarl, Istanbul 1963, 2. bas. 1999.1%7

104 yeniterzi, a.g.e., s. 42.

195 Fiiriizanfer, a.g.e., s. 403; Karabulut, a.g.e., s. 86
106 Simgekler, a.g.e., ss. 209-210.

107 Yeniterzi, a.g.e., s. 43.



BIiRINCi BOLUM

IBADETLERIN TASAVVUFIi ANLAMI

Din temel olarak inang, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢lii sacayagindan
olusmaktadir. ibadet kisminda namaz, orug, zekat, hac ve kurban olmak iizere baslica
bu ibadetler yer almaktadir. Bu ibadetlerin bir sekli boyutu (zahiri), bir de manevi
boyutu (batini) vardir. Ibadetlerin manevi boyutunu agiklamadan once, ibadet
kelimesin anlamina bakmak gerekmektedir: Genel anlamda ibadet miikellefin
Allah’a karst duydugu saygi ve sevginin sonucu olarak O’nun rizasina uygun
davranma ¢abasim ve bu sekilde yapilan iradi davranislar: ifade etmektedir. Ozel
anlamda ise miikellefin yaratanina karst boyun egme ve saygisini anlatan Allah ve
Resulii tarafindan  yapilmas: istenen belirli davramis Dbigimleri olarak
aciklanmaktadir.'® Ibadet Allah’m razi olacag: fiilleri, sézleri O’nun huzurunda
sevgi, samimiyet ve ask ile yapmaktir. Bunu yapmak Allah’a olan sevgisini
gostermek, ayn1 zamanda “Sen varsin, birsin, yiicesin” demektir. Ibadetin gayesi ele
alindiginda ise onun da yine Hakk’1n rizasina goniil huzuru ile kavugmak oldugunu
sOyleyebiliriz.

Insanda var olan din duygusu gibi, ibadet ihtiyac1 da fitridir. ibadet, ayin
sekilleri ve temelde dogal bir ihtiya¢ olan ibadet duygusu, zaman, yer ve inanclara
gore farklilik gostermektedir. Kur'an-1 Kerim'de ibadetlerle alakali emir ve nehiyler
daha ¢ok sekilden 6te mahiyete yonelik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ibadetin kime,
nasil yapilmasi veya kimlere nasil yapilmamas1 gerektigi iizerinde durulmaktadir.'®
Kainattaki her seyin yaratilis sebebi ve hikmeti ibadettir. Ayette “Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk/ibadet etmeleri i¢in yarattim.”*'° buyurulmaktadir. Bu

ayetten de anlasilacagi iizere her seyin yaratilis maksadi kulluk etmektir. Yaratilan

108 Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, T.D.V., 1999, c. 19, ss.
240-247.

109 Arpagus, Mevlind ve Islim, s. 405.

110 Zariyat, 51/56.
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varliklarin arasinda insan disinda hepsi Allah Teala ne emrettiyse irade etmeksizin

yerine getirmekte, ibadet etmektedirler. !

Ibadetlerin sekil ve muhtevas1 Hz. Peygamber (sav) tarafindan gdsterilmis ve
uygulamaya kaynak Hz. Peygamberin bizzat kendisi olmustur. Ibadet edenlerin
seviye ve mertebe bakimindan ¢esitliligi ve ibadetin mahiyeti agisindan ibadetlerin
amag ve hedeflerini tek bir boyutta diisiinmek dogru olmaz. Ciinkii bazi insanlar i¢in
ibadet bir imtihan ve deneme mahiyeti arz edebilmektedir. Baska bir seviyedeki
insan i¢in de ibadetten maksat nefis terbiyesi ve disiplini olabilmektedir. Belki
tasavvufi anlayisa da uygun olarak daha iist seviye veya mertebelerde bulunan bir
insan i¢in Allah'a ibadetin ifade ettigi mana, biitiin bu gayelerin 6tesinde hususi bir
goniil hazzi, bir nimet ya da bir vuslat ifadesi olabilmektedir. Oyle ki Hz.
Peygamberin, namazin miimin i¢in mira¢ olacagi seklindeki ifadeleri bu gergegi

gdsteren nebevi bir isarettir.!'?

Ibadetlerin batini manalari iizerinde durmak, bu gérevlere daha bir canlilik ve
derinlik kazandirir. Boylece, sadece sembolik ve sekilden ibaret gibi goriinen bazi
hareketler, miiminin kalbinde ve kafasinda yeni bir mana ve boyut elde etmis olur.!*?
Mutasavviflara gore ibadetlerin hepsinin, imanimn tiim sartlariin ortak bir batini
manasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.!** Fakat sufiler, ibadetlerle ilgili genel
degerlendirmeler yapmakla beraber her ibadetin ve ibadetlerin tiim riikiinlerinin,

miistakil olarak bazi batini anlamlar igerdigi goriigiindedirler.

Her ibadetin icerdigi deruni mana da kendisine 6zgiindiir. Hepsinin de farklh
hikmetleri mevcuttur. Mesela namaz insanin Allah’in huzurunda hissettirir, orug
acgozliiliik ve diinyaya diisklinliigii 6nler. Mevlana Allah'in ibadetleri farz kilmasinin
hikmetini agiklarken su ifadeleri kullanmaktadir: "Kullara ibadet edin diye
emrettimse bir fayda elde edeyim diye degil, onlara iyilik edeyim diyedir. Onlarin
beni teshih etmeleriyle miinezzeh, mukaddes olmam. Bu tesbihlerin incilerini
saymakla kendileri temizlenirler. Biz dile, soze bakmayiz, gonle, hale bakariz. Kalp

husu sahibiyse kalbe bakariz. isterse séziinde kulluk ve tevazu olmasin! Ciinkii goniil

1 Dilaver Giirer, Ibn Arabi’de Din ve Ibadet, 1. Baski, Gelenek Yaymcilik, Istanbul, 2012, s. 120.
12 Arpagus, Mevlind ve Islam, s. 406.

113 Mehmet Demirci, Ibadetlerde Manevi Boyut, Mavi Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 7.

114 Esma Sayin Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 158.
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cevherdir. S6z sdylemek ise arazdir. Bu yiizden araz ariyettir, maksat cevherdir"

dedigini gérmekteyiz.”1%®

Mevlana, ibadetlerin agsk ve sevk ile goniilden yapilmasini, yoksa arzulanan
sonuclarin elde edilmesinin muhal olacagini dile getirmektedir. Sayet bir kimse orug
tutmakta, dua etmekte, namaz kilmakta, zekat vermekte daha baska ibadetlerde
bulunmakta, fakat ruhu bu ibadetlerden bir zerre bile zevk duymuyor ise ibadetinden
maksat hasil olmamaktadir. Boyleleri ne kadar giizel ibadetler ederseler etsinler, ne
hos islerde bulunurlarsa bulunsunlar, ibadetinde bir parcacik bile lezzet yoksa
ibadetleri kabuktan ibarettir, i¢i bostur.!® Bu tiir ibadetleri say1 olarak ¢ok fakat
icleri bos cevizlere benzetmektedir. Nasil ki, tohumun aga¢ olmasi igin i¢ gerekli ise,
ibadetlerin sonug vermesi icin zevk gereklidir. I¢siz tohumun fidan olamayacag gibi
cansiz suret de hayalden baska bir sey degildir. Bu noktada yapilan ibadetlerin 6zii

ve anlami iizerinde tefekkiirde bulunmak da gerekmektedir.

1.1. Namazin Tasavvufi Anlami

Tevhid, Yiice Allah’1 bir kabul edip O’nun essiz varhigini bilip tasdik
etmektir. Bu, insan i¢in farz olan en yiice vazifedir. Bundan sonra; farzlarin en
biliyligi ve en Onemlisi namazdir. Namaz; imanin alameti, kalbin nuru, ruhun
kuvveti, miiminin miracidir. Miimin namaz sayesinde Yiice Allah’in manevi

huzuruna yiikselir. Bu sekilde; ibadet ve taat ile manevi hal ve makamlara kavusur.

Islam’1n sartlarindan ikincisi ve ibadetlerin en miihimi olan namaz,!*” Farsca
bir kelime olup,'!® Arapgadaki “salat” sdzciigiiniin karsihgidir. Salat ise; sozliikte
zikir, inkiyat ve boyun egmek gibi anlamlara gelir.}'® Yine Arap¢a’da “salat” ates
manasma gelen “salye” kokiinden almmistir. Egri bir aga¢/odun dogrultulmak

istendigi zaman ateste 1sitilarak diizeltilir. Insanda da nefs-i emmarenin

115 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 134-135.

116 Mevlana, a.g.e., €. 1, b. 31.

U7 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 15.

118 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Baski, Agag Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 534.

119 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu’I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), Haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 436.
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mevcudiyetinden dolayr bir takim egrilikler ve bozukluklar vardir; onlarin da
diizeltilmesi gerekmektedir. Namaz sayesinde tecelli eden ilahi, Rabbani azamet
nurlari, namaz kilanin nefsindeki egrilikleri eriterek yok eder. Kul bununla kalmayip

ayn1 zamanda namaz sayesinde manevi miraci gerceklestirir. 120

Salat liigatte dua manasima da gelir.!? Bu manaya gére; namaz kilan sanki
biitlin azalariyla Allah i Tealda’ya dua edip yalvarmaktadir. Biitlin azalar1 adeta birer
dil olmus zahiren ve batinen O’na tazarru’ ederek, egilip biikiilerek cesitli sekillerde
batinina ortak olarak, ondaki husuya katilmaktadir. Kul bu sekilde biitiin varlig: ile

dua edince, Kerim Mevlasi’da kabul etmektedir. Clinkii Allahii Teala;

“Bana dua ediniz, duaniza icabet edeyim.”?> buyurarak vaatte
bulunmustur.123 Yine konuyla alakali olarak Allah Teald; “Namazi kilimiz, zekat
veriniz.”'?* Buyurmustur. Peygamberimiz (sav) de; “Size namazi ve kolelerinizi

tavsiye ediyorum.” buyurmustur.

Namaz, dini bir terim olarak ise, Miisliimanlar i¢in giinde bes defa kilinmas1
farz olan,'® belirli hareketler ve okumalarla ifa edilen ibadetin adidir.}?® Tarifir'ta
ise namaz soyle tarif edilmektedir: Kendine 6zel riikkunlart olan, belirli zikirler, belirli
sartlarda ve takdir edilen vakitte yapilandir. Yine salat kelimesi Rasulullah (sav)’e
yaninda yiicelmeyi, diinya ve ahirette istemektir.!?’ Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
seriflerde namaza dair birgok emirler ve dgiitler vardir. Biitiin bunlar Islam dininde

namaza ne kadar biiyiik bir 6nem verildigini gosterir.

Yine konu ile ilgili iki ayetin anlam1 soyledir: “Kitaptan sana vahyedilenleri
oku, namaz1 6zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten meneder.

Allah’1 anmak her seyden onemlidir. Allah yaptiklariniz1 bilir.”'?® “Namaz kilin,

120 Ehy Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, trc., Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz,
Erkam Yayinlari, Istanbul, 1989,s. 385.

121 Ciircani, a.g.e., s. 410.

122 Mii’min, 40/ 60.

123 Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, s. 362.

124Bakara, 2/43.

125 Semseddin Sami, Kamus-z Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 1471.

126 iitfi Sentiirk — Seyfettin Yazici, Islam Ilmihali, 30. Baski, TDV Yayinlari, istanbul, 2018, s. 116.
127 Ciircéni, a.g.e., s. 410.

128 Ankebit, 29/45.
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zekati verin. Onceden kendiniz igin ne hayir yaparsamz onu Allah katinda

bulursunuz. Siiphesiz Allah yaptiklariniz1 eksiksiz goriir.””*?°

Bir hadis-i serifte “Namaz dinin diregidir.” buyrulmustur.**® Baska bir hadis-i
serifte de “Namaz kisinin kalbinde bir nurdur; artik sizden i¢ini aydinlatmak dileyen

kalbindeki nurunu artirmaya ¢aligsin.”*3! buyrulmaktadar.

Mutasavviflar, namazin dinin diregi olmasindan ve ¢ok yonli 6zelliklerinden
dolay1, onun batini anlamlar iizerinde ¢cokca durmuslardir. Ciinkii namaz maddi ve

manevi yiikselis sebebi ve kulun yaraticisina itaatinin en 6nemli ifadesidir.**?

Clineyt-i Bagdadi (6. 297/909), namazin vuslata eristirme yoni ile ilgili
olarak, “Namaz kilmakta gayeniz, sadece, namaz kilma gorevini yerine getirmek
olmasm. O irade etmeden kendisine ulasilamayan varliga vasil olma sevinciniz,
namazda maksadmiz olsun” demistir. Bu s6zii ile namaz kilmanin tek amag
olmadigini; namazi, Allah’a kavusmak i¢in en Onemli araci olarak gormek

gerektigini ifade eder.'®

Kur’an-1 Kerim’de namaz, Allah’1 anmak ve O’nu hatirlamak olarak da ifade
edilir. Namaz, “Beni zikretmek icin namaz kil”*** ve “Allah’1 zikretmek her seyden
daha biiyiik (bir istir)”®® mealindeki ayetlerde, bu anlamlarda kullamlmistir. Fakat
kalpte, Allah’1t anma gayesi olmadigi vakit, O’nu zikretmek i¢in kilinan namazin da
degeri kalmaz.'**Bu sebeple kulun namazi, namazla Allah’1 hatirlamas1 nispetinde
deger tasir. Gaflet halinde kilinan namaz sekil olarak namaz olsa da, gergek namaz

degildir. Bununla beraber -bir an dahi olsa- Allah’1 zikredip, kendini O’nun

129 Bakara, 2/110.

130 Abdurrahman b. el-Kemal Celaleddin Suytti, Camiu’s-Sagwr, 2/587, Hd. N0:5210; Ali b.
Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Mittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, 7/284,
Hd.N0:18889.

181 el-Muttak?; Kenzii’l-Ummal, 7/300, Hd. No: 189739.

132 Arpagus, Mevlind ve Islim, s. 447.

138 Ebubekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, et-Ta‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Dogus
Devrinde Tasavvuf), Haz. Siileyman Uludag, Dergah yayinlari, Istanbul, 1992, s. 203.

134 Taha, 20/14.

135 Ankebiit, 29/45.

136 Ebu Talip Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitu’l-Kuliib(Kalplerin Azigy), Haz.:
Muharrem Tan, 1z Yayinlari, Istanbul, 2004, c. 111, s. 320.
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huzurunda hissetmek bir basar1 sayilir. Bu sebeple insan, namaz kilarken en azindan

huzura ulasmay diisinmelidir.*3’

Asil namaz batin ve zahirin bir arada oldugu namazdir. Ciinkii namaz bu
sekilde tam bir namaz olur. Namazi hem zahir hem de batin yoniiyle eda eden kisi
zahirde abid, batinda arif olur. Namaz1 batini yoniinii ihmal ederek sadece zahiri

yonde eda edenler ise sadece dis goriiniiste karsihigini alirlar. 8

Namazin aslim barindiran unsurlar {i¢ ciimle ile ifade edilebilir: ilk olarak
Allah’1in huzurunda kalbin husu, yani saygi ve hasyet ile dolmasi, ikinci olarak dil ile
Allah’in zikredilmesi, {icilincii ve son olarak ise beden ile Allah’a en iist derecede

tazim ve sayg1 gosterilmesidir.3®

Namazin sartlarindan ilki miimine, Allah’in huzuruna c¢iktiginin farkinda
olmasi agisindan miithimdir. Mutasavviflarin bu fikirlerine kaynak olarak gosterilen
bir olayda Hz. Ali, namaz vakti gelince titremeye baslar ve rengi atar, bembeyaz
olurdu. “Sana ne oluyor, ne bu hal ya Emira’l-Mii’minin?” diye sorduklarinda ise O,
“Allah’in bize lutfettigi emanetin vakti geldi. O emanet, goklere, yere ve daglara
sunulmus ve onlarin korkup, yiiklenmekten kagindiklari bir emanettir. Insanoglu, bu

emaneti yiiklendi.'*° Yiiklendigim bu emaneti eda edip edemeyecegimi bilmiyorum”
derdi.**

Namaz batini yonden sodyle anlagilmistir: Bedenin namazi: Farz ve nafile
namazlar1 yerine etmek, Nefsin namazi: Nefsin kotii isteklerinden uzak durmak,
Kalbin namazi: Allah ile yakinlasmayi, huzuruna varmayi devam ettirmek, Sirrin
namazt: Sir denizine dalip ve Allah’tan gayri her seyden uzak olmak, Ruhun namazi:

Fenafillah makamina ulagmaktir.}4?

187 Mehmet Demirci, “Ibadetlerin i¢ Anlam”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Dergisi, S. 3, Ankara, 2000,
ss. 9-30.

138 Muhyiddin Ebit Muhammed Abdiilkadir b. Ebi Salih Miisa Zengidost el-Geylani, Swrru’l-Esrar,
trc.: Mehmet Eren, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2006, ss. 69-70.

139 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 16.

140 hkz. Ahzab, 33/72.

141 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Tusi, el-Liim ’a (Islam Tasavvufu), trc.:
Hasan Kamil Y1lmaz, Erkam Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 139.

142 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 535.
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Sufilerin namazla ilgili ilk edebi, namaza ait bilgileri 6grenmek, namazin
farzlarini, slinnetlerini, adabini, fazilet ve nafilelerini bilmektir. Namaz i¢in gerekli
sartlar1 arastirmak, bunlar1 ilim ehlinden sorup 6grenmektir. Ciinkii namaz dinin
diregi, ariflerin goziiniin nuru, siddiklerin siiruru, mukarreblerin tacidir. Namaz
vuslat makamidir. Hakk’a yakinlik, heybet, hust, hasyet, tazim, vakar, miisahede ve
murakabe mahallidir. Allah’a miinacattir. O’nun huzurunda durmak, O’na yonelmek
ve O’ndan gayri her seyden yiiz ¢evirmektir. Namazin farzlarini, siinnetlerini, adab
ve nevafilini icradan asla geri durmazlar. Ciinkii onlarin bundan énemli isleri yoktur.
Higbir ise namazdan daha ¢ok ihtimam gostermezler. Namaz konusunda bir baska
edep ise, vakit gelmeden Once namaza hazirlanmaktir. Bu sayede namazin makbul

olan ilk vaktini kacirmamus olurlar.”**

Sufilerin namazin farzlar1 hakkindaki tasavvufi yorumlari su sekildedir:

Hadesten Taharet: Batinda vesvese ve heveslerden, zahirde giinahlardan yiice
Allah’a siginmaktir.*** Hiikmi kirlerden armmak, abdest veya gusiil abdesti almaktir.
Hadesten taharet, zahirde bedeni temizlemek olarak uygulansa da; batinda, sehvet ve

bos heves ve isteklerden temizlenmek ve arimaktir.}4

Necasetten Taharet: Namazin sartlarindan ikincisi olan necasetten taharet
maddi pisliklerden temizlenmektir. Miiminin viicudunda, namaz kilacagi yerde var
olan kirlerden armdirmaktir. 14¢ Sufilere gére anlami zahirde elbise ve namaz kilinan
yerdeki pislikleri temizlemek olsa da, batindaki manasi namaz kilacagi elbiseyi helal

kazangla elde etmeyi ifade eder. 1’

Setr-i Avret: Namazin {iglincli sartt olan setr-i avret ise Ortiilmesi gereken
yerlerin ayette ve hadiste belirtildigi sekilde ortiilmesini ifade eder. 1*® Gazzali setr-i
avreti Ortlilmesi gereken yerlerini halkin goéziinden sakinmak olarak ifade eder.

Ortiilmesi gereken yerler halkin nazarinin degecegi yerlerdir. Bu ortiilen yerler tabiki

143 T0si, a.g.e., s. 158.

144 Ciircani, a.g.e., s. 610.

145 Hiicviri, a.g.e., s. 436.

146 Sentiirk-Yazici, a.g.e., s. 128.

147 Hiicviri, a.g.e., 5.436.

148 Yunus Apaydin, “Namaz”, DI4, Istanbul, T.D.V. Yaynlar1, 2005, c. I, s. 217-378..
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Allah’tan kusurlar1 gizlemez fakat bu kusurlarin kefareti ise pisman olmak, edebe

riayet etmek ve Allah’tan hasyet duymaktir. 14°

Istikbal-i Kible: Namazin dordiincii sartlarindan birisi olan istikbal-i kible
kibleye yani Kabe’ye yonelmektir. Bu zahir anlamda Kabe’ye yonelmekse de batini
anlamda ilahi huzura yonelmektir. Zahirde kibleye yonelmek beden ile batinda

kibleye yonelmek ise kalp iledir. 1

Vakit: Namazin sartlarindan besincisi olan “Siiphesiz ki namaz, mii’'minler
lizerine belirli vakitlerde farz kilmmustir”*®! ayeti ile sabit olan vakittir. Yani hangi
namazin vakti geldi ise o vakitte onu eda etmektir. Namazlarin belirli vakitlerde
olmasinin hikmetleri vardir. Bu namaz vakitleri ile miimin kalbine Allah’1 alip, diger
kendini mesgul eden seylerden uzaklasmasidir. 1°? Giinde bes defa kilman namazn
vakitleri i¢in Bursevi (6. 1137/1725) nin siniflandirmasina gére sabah namazi sirrin
payidir. Ogle namazi, ruhun payidir. Ikindi namazi kalbin payidir. Aksam namazi,

kendisinde nurun batmas1 sebebiyle nefsin payidir. Yats1 namazi, tabiatin payidir. 1°3

Niyet: Namazin sartlarindan sonuncusu olan niyet hangi vakitteki namaz
kilinyor ise o namaza niyet etmektir. Zahirde niyet namazin amacini belirtir; namaz

niyetsiz olmaz.*>

Iftitah Tekbiri: namazin i¢inde yapilan farzlarindan ilki olan ve namaza
baslarken “Allahuekber” seklinde soyledigimiz iftitah tekbiri, “acilis tekbiri” veya
diinyaya ait  seylerle ilgilenmeyi  kestigi  i¢cin  “tahrime”  olarak
isimlendirilir.®*Mutasavviflar ise bu tekbiri zahirde kalbini diinyadan, aklii da tiim

diinyaya ait diisiincelerden uzaklastirmak olarak tarif ederler. Batinda ise tamamen

149 Ebs Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, Thyd-u
Uliimu’d-Din, ¢ev.: Mehmet A. Miiftiioglu, Tugra Yayinlari, Istanbul, 1989, c. 1, s. 418.

150 Eb Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillih b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri es-
Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif (Tasavvufun Esaslary), s. 382.

151 Nisa, 4/103.

152 CahidiAhmet Efendi, Kitabu’n-Nasiha, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi Béliimii, Nr.
350/1a vr. 27a-45b.

153 [smail Hakki Bursevi, Ecvibe-i Hakkiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Béliimii, Nr.
150/2, vr. 50a-b;Ayrica bkz. Mehmet Demirci, Ibadetlerin i¢ Anlamu, s. 19.

15 Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette 40 Giin, ¢ev.: Petek Budanur Ates, Kakniis Yaynlari,
Istanbul, 2002, s. 160.

155 Apaydin, “Namaz”, s. 240.
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bu diinyadan ayrilir bu tekbirler farkli bir diinyaya gecis yaparlar. *® Ciineyt el-
Bagdadi tekbir i¢in, “Her seyin en halis olan tarafi vardir. Namazin en halis yani1 da

tekbir anidir. Ciinkii tekbir, namaza niyet zamanmidir.”*®’

Mevlana, iftitah tekbiri ile namaza baslayan kisinin, “Ya Rabbi! Biz sana
kurbaniz” dedigini, kurban ve nefsi kurban ederken de nefs i¢in, “Allahu ekber”,
keskin bir kili¢ oldugunu ve nefsini kurban eden kisinin cani, fani olmaktan kurtulur.
Ten kesilince sehvetten, hirstan kurtulur, boylece de namaz besmeleyle kesilmis bir

kurban gibi olur.**®

Kiyam: Namaza basladiktan sonra yapilmasi gereken farzlarindan ikincisi
olan kiyam, yani ayakta durmaktir. Namazda ayakta durmak, “Allah’a itaat ederek

ayakta durunt®®

mealindeki ayet ile farz kilindig1 bilinmektedir. Mutasavviflara gore
kiyam; viicudun, Allah’in huzurunda boynu biikiik bir sekilde durmasidir. Bunun asil
manast ise, kalbin tiim islerden uzak durup, sayg: icinde hazir bulunmasidir. Insan
kiyami ile kiyamet giiniinde de ayni sekilde Allah’in huzurunda duracagini hatirlar.
180 Ebu Said Harraz, namazda kiyamda durmanin, kiyamette Allah’mn huzurunda

bulunmak gibi, Allah’a yonelmek oldugunu ifade eder.®

Kiraat: Namazin i¢indeki farzlarindan {igiincilisii olan kiraat, namaz kilan
kisinin kiyamda iken, Kur’an-1 Kerim’den bir kismi okumasidir. Namazda,
Kur’an’dan bazi ayetleri veya bir sureyi okumanin mecburiyeti, “Kuran’dan

»162 ayetine dayandirilmaktadir.’%® Namazda

kolayiniza gelen herhangi bir yer okuyun
okudugu sure ve dualarla gonliinii doyuran insan i¢in kiraat, Kur’an-1 Kerim
okunmasi1 sirasinda Allah’1 diisiiniip miisahede etmek ve Allah’tan baskasim

kalbinden silmek manasma gelir.®* Bazi mutasavviflara gore de kiraat, Allah ile

156 Siileyman Uludag, fnsan ve Tasavvuf, Mavi Yayinlari, istanbul, 2001, ss. 26-27.

157 Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, ss. 382—383.

158 Arpagus, Mevlind ve Islam, s. 441.

159 Bakara, 2/238.

160 Gazzali, Kimyd-i Saadet, gev.: Abdullah Aydin—-Abdurrahman Aydin, Aydin Yayinlari., Istanbul,
1992, s. 158-159.

161 Tiisi, Liima®, 5. 159,

162 Miizzemmil, 73/20.

163 Sentiirk—Yazici, Isldm flmihali, s. 130.

164 Hamdi Kiziler, “Cahidi Ahmed Efendi’nin Abdest, Namaz ve Hac Ibadetlerine Dair Baz1 Batini
Yorumlarr”, Tasavvuf [Imi ve Akademik arastirma Dergisi, S. 17, Ankara, 2006, ss. 151-159, s. 157.
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konusmay1 ifade eder. Kisi, namazdaki kiraati ile Rabbi ile konugsmakta ve O’nu

miisahede etmektedir.*6®

Riiki: Namazin igindeki sartlarindan olan riik(l, Arapca’da egilmek anlamina

gelir.16¢

Namazin bir sartt olarak riik(, kiraatten sonra ellerin, dizlere degecek
sekilde, bas ve sirt1 da diiz bir sekilde egerek yapilir.’®” Riiks, kiyamda diinyevi
kaygilardan soyutlanan ve Allah’in huzuruna varan kulun, kendinden bedeninden de
uzaklagsmasin1 ifade eder. Allah’in huzurunda egilerek ubudiyetin zirvesi olan
secdeye hazirlamr. Bu anlamda riik(, kiyam ile secdenin kéopriisii yerindedir.1®®
Riik{, zahirde acziyeti ifade etse de, riiki ile Allah’in huzurunda egilen kul gercekte,
O’ndan bagka her seyin karsisinda gii¢lenir ve yalnizca Rabbine kul olmay1 6grenir.

Bu da kisinin, kendisini daha 6zgiir hissetmesini saglar.1®

Secde: Namazin i¢inden olan sartlarindan secde sozliikte, Allah’1 yiiceltmek
amactyla yere egilerek yiiziinii yere siirmek anlaminda'’® kullanilan secde, namazin
Oonemli bir riikniidiir. Secde, namazin bir riiknii olarak, riikkiidan sonra alin ve burun
yere degecek sekilde egilmek suretiyle yapilir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bir hadisinde

secdenin, kulun Rabbine en yakin oldugu an oldugunu ifade etmistir."

Kul Rabbinin karsisinda maddi anlamda ne kadar egilir ve kiigiiliirse, manevi
anlamda o derecede biiyiir ve yiicelir.}’?’Kur’an-1 Kerim’de bu durum “Secde et ve

(Rabbi "ne) yaklas!”'"® ayetiyle acik olarak ortaya konulmustur.

Secdedeki mana sadece yiiziin topraga siiriilmesi degildir. Oyle olsayd:
secde edenlerin makamlar1 da farklilik arz etmezdi. Serrac (6. 378/988)’a gbre bu

hususlarin ehemmiyetlilerinde bir tanesi secde aninda, kisinin kalbinde kendisine

165 Mekki, Katu’l-Kulib, c. 111, s. 321.

166 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 600; Ayrica bkz. Siihreverdi, a.g.e., s.
398; Mehmet Demirci, ibadetlerde Manevi Boyut, s. 49.

167 Apaydin, “Namaz”, s. 246.

168 Annemarie Schimmel, Tanri’min Yeryiiziindeki Isaretleri, ¢ev.: Ekrem Demirli, Kabalci Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 188.

169 Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, s. 86.

170 Sami, Kdmiis-1 Tiirki, s. 709; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz1igi, s. 623.

171 Miislim, Salat, s. 215.

172 Demirci, Ibadetlerin I¢c Anlamu, s. 16.

173 Alak, 96/16.
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Hakk ’tan daha yakin higbir seyin kalmayacak olmasidir. Cilinkii secde, kulun
Rabbine en yakin oldugu haldir.!"*

Ka‘de-i Ahire (Son Oturus): Namazin igindeki farz olan riikiinlerin
sonuncusu, olan namazin sonunda en az “Ettehiyyatii” duasim1i okuyacak kadar
oturmaktir.}"*Tahiyyat olarak da bilinen bu duanin son oturusta okunmasi vaciptir.
Mutasavviflar son oturugun, Allah’in rizasim1 kazanmak i¢in, diinyadan vaz gegerek,
dogru yol iizere kalmak manasindadir.1’® Goniillerin mirac1 namazdaki tesehhiit gok
katlarinda kademe kademe ilerleyip mesafeleri asip, vuslata ermek ve Hakk’in
huzuruna ulagmaktir. “Ettehiyyatii” duas1 ise, kulun Rabbine selam vermesidir.t’’
Ettehiyyatii duasin1 okuyup Rabbi ile konusan kisi —namaz, mii’ minin miraci
sayilldigindan- miracgta Allah (cc) ile Hz. Peygamber arasinda gegen konusmayi

hatirlatmaktadir.t’®

Sufilerin namazla ilgili bahsettikleri ilk edebi, namaza ait bilgileri
ogrenmek, onun farzlarini, stinnetlerini, adabini, fazilet ve nafilelerini bilmektir.
Namaz i¢in gerekli olan konulari arastirmak, bunlart ilim ehlinden sorup
ogrenmektir. Ciinkii namaz dinin diregi, ariflerin goziiniin nuru, siddiklarin siiruru,
mukarreblerin tacidir. Namaz, vuslat makamidir. Hakk’a yakinlik, heybet, husu,
hagyet, tazim, vakar, miisahede ve murakabe mahallidir. Allah’a miinacattir. O’nun

huzurunda durmak, O’na ydnelmektir ve O’ndan gayri her seyden yiiz cevirmektir.1”®

Gazzali, namaz1 tamamlayan manalari alti madde ile 6zetler. Buna gore
namazdaki “kalp huzuru”, “tefehhiim (anlayis)”, “tazim”, “ heybet”, “rica” ve
“haya”, namazi tamamlayan anlamlardir.’®® Bu kavramlarin her biri, namazin batini
tarafi ile ilgilidir. Bazi sufiler; namazi husu ile kilmak onun sahih olusunun

sartlarindan olduguna gore, bu sdylenenler, namazda husuyu kazanmak bakimindan

174 Tasi, Liima“, s. 160.

175 Sentiirk—Yazici, Isldm flmihali, s. 130

176 Cahidi, Kitdbu’n-Nastha, vr. 27b-28a.

17 Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 393.

178 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 18; Ettehiyyatii duasimin bu tiir yorumu igin bkz. Babanzade
Ahmet Naim-Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, T.D.V. Yaynlari, Istanbul, 1984, c. II, s. 876.
19 Tasi, Liima“, s. 158.

180 Gazzali, ihyd-u Uliimi’d-Din, c. 1, s. 409.
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onemlidir derler.’®! Bunu baska sekilde ifade eden baz1 mutasavviflara gére de kulun

amel defterine namazindan, ancak anladig1 kadar1 yazilir.*®2

Mevlana, daima namaz kilmanin aslinda, hi¢ de zor olmadigini dile getirir.
Ciinkii yol gosteren bir ibadet olan namaz bes vakit farz kilimmis olsa da, gergek

asiklar, ask sarhoslugundan bes vakit degil bes bin vakitte dahi yatismazlar.'8

Sonug olarak kisi, her an Allah’in gozetiminde olduguna gdére; onun,
namazindan 6nce, kalbini hifz etmesi; “sirr1” ile de, Allah’1t murakabe etmesi gerekir.
Bu sayede kalp huzuru ve husu ile namaza kalkabilir. Bunu devamli hale getirdiginde

de, namazdaki durumuyla, namazdan 6nceki durumu ayn1 olur. 84

1.2. Orucun Tasavvufi Anlamm

Orug kelimesinin liigatteki anlami ‘tutmak’, istilahtaki anlami ise belli vakitte
niyet ederek yeme, icme ve cimadan, sabahtan aksama kadar kendini uzak tutmak
demektir.18 Orucun baska bir tarifinde anlami ibadet niyeti ile fecrin baslangicindan,
giines batincaya kadar yememek, igmemek ve cima® yapmamaktir.® Bir kul icin
namazdan sonra dini bakimdan ikinci sorumluluk, her sene Ramazan ay1 geldiginde
bir ay orug tutmaktir.'®’ Orug, “Ey iman edenler! Sizden dncekilere oldugu gibi, sizin
lizerinize de orug¢ farz kilindi, umulur ki korunasiniz”*®® mealindeki ayet ile farz

kilinmistir.

Orug, ramazan hilalinin goriilmesi ile veya Saban ayimin kemali ve tam olarak

son bulmasi ile baslar. Her giin igin sthhatli bir niyet sadik bir sart lazimdir.8® Orug

181 Ebl Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisablri, Tezkiretii’l-Evliyd, Haz.
Siileyman Uludag, {lim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 1984, s. 262.

182 Gazzali, Ihya-u Ulumi’d-Din, c. |, s. 408.

183 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi’den naklen Arpagus, Mevldnd ve Islim, s. 431.

184 T{si, Liima‘, s. 284.

185 Ciircani, a.g.e., s. 410.

186 [smail Rastihi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yaynlari, Istanbul, 2008, s.
194.

187 Muhammed Hamidullah, Isldm’a Giris, cev.: Cemal Aydin, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 1996, s.
91.

188 Bakara, 2/183.

9 Hiicviri, a.g.e., s. 382.
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tutanlar sabir ehlidir. Allah “Ancak sabredenlere miikafatlarin1  hesapsiz

verecektir.”1%

Orucun farz kilindigi Ramazan ayi, orugla ilgili bahsedilen hikmet ve sirlarin
arttig1 zamandir. Mevlana, bu siiregte diinyevi lezzetlerden bir siire uzak kalacak olan
kisinin durumunu, pamugun kozasindan kurtulusuna benzetir ve miiminleri, bu ayda

yiice nimetlerden faydalanmaya devam etmektedir.1%

Orucun, Allah ile kul arasinda 6zel bir ibadet olmasi ve kendisinde sayisiz
hikmetlerin varligi, bu konuyu mutasavviflarin ayrintili olarak ele almalarinin
nedenidir.. Mutasavviflar, orucun hikmetlerinin yaninda batini bazi anlamlar
olduguna hiikkmetmisler; onun, sadece agliktan ibaret olmadigini belirtmislerdir.
Tasavvuf kaynaklarinda aglik batini, tokluk ise batni(karni) mamur eder. Birine alem,
yemek icin gereklidir; digerine yemek, ibadet i¢cin lazimdir. Allah’in kaza ve
kaderinden sonra aglk, siddik olanlarin gidasi, miiritlerin meslegi, seytanin da

kostegi olarak kabul edilir.1%2

Ismail Ankaravi (6. 1041/1631) eseri Minhdcu’l-Fukard’da, orucun Kisiye
ruhi bir olgunluk verdigini agiklarken su sozleri dile getirir: “Eger sual olunsa ki bu
savm ve cli‘un sirr1 ve hikmeti nedir ki buna tergib olunur ve ekl ve siba‘in mazarrati
nedir ki ondan terhib kilinir? Cevap budur ki bu savm ve cti‘dan murad kesr-i sehvet
ve kahr-i nefs-i piir tohmettir. ‘Karinlar aciktigi zaman cisimler rdhanilesir’
fetvasinca ruhaniyet bulmaktir ve ibadet ve taat iizere huzir-1 kalple bila kesel vela
kesafe miidavemet kilmaktir ve bu zikr olunanlar gibi dahi nice menafi‘ ve fevaide
vasil olmaktir. Amma ol kimsenin ki mizaci ruhani ve sehveti miinkesir ve kendi fani

ola. Ol kimse itidal iizere ibadet ve taite takviye i¢in saim ve cayi’den yegdir.”1%®

Gazzall ’ye gore orugtan kasit, kalbin temizlenmesi, himmetini, Allah’tan
baska her seyden bosaltmasidir. I¢ alemin derinliklerini bilen kul, hallerine bakar.

Eger hali, daimi oru¢ tutmay1 gerektirirse tutar. Kul, orucun anlamini kavradigi ve

190 Ziimer, 39/10.

191 Safi Arpagus, Meviana ve Islam, s. 450.
192 Hiicviri, Kesfii’I-Mahciib, s. 467;

193 Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, s. 200.
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ahiret yoluna yaklasmak suretiyle orugtaki sinir1 bildigi vakit, gonliine neyin daha

faydali oldugunu kolay bir sekilde bilebilir.*%*

Orug ibadetinde, nefsin isteklerini kesmeye ve kot aliskanliklarindan
vazgecirme yoniinde, biylik bir yardim vardir. Bu sebeple orug, nefsin
zayiflatilmasinin ve onun istek ve arzularini eksiltilmesinin, en 6nemli vesilesidir. Bu
konuda Hz. Peygamber (s.a.v.), Hakk Teala’nin s6yle buyurdugunu ifade eder: “Orug
disinda Ademoglunun biitiin amelleri kendinedir. Orug benim i¢indir ve onu ben

odiillendiririm.”%®

Orug, Allah ile kulu arasinda bir sir oldugu i¢in, herkes onun hikmetini tam
manasiyla anlayamaz. Fakat mutasavviflar, oru¢ tutan kulun makamina, oruglu iken
gosterdigi ehemmiyete ve benzeri Ozelliklere bagli kalarak, orucun farkli

derecelerinin olacagini sdylemislerdir.
Buna gore, orucun tig tiirtinden bahsedilebilir:
1- Avamin Orucu: Yeme, igme ve cinsi iliskiden kendini uzak tutmaktir.

2- Havassin Orucu: Kulak, goz, dil, el, ayak ve diger organlari giinahlardan

hifzetmektir.

3- Ahassu’l-Havassin Orucu: Kalbi, dinl amaglar ve diinyaya ait fikirleri yasaklayip,
Allah’tan gayri her seyi kalpten tamamen uzak tutmaktir. Boyle bir orug, sadece
yemek—igmekle degil, diger seyleri ve kiyamet giiniinden bagkasimi diigiiniince
bozulur. Din olarak kastedilmeyen diinyay: diisiinmek de, bu orucu bozar.!*® Ruhun
orucu, ihtirasli olmamak; aklin orucu arzu ve hevaya zit hareket etmek; nefsin orucu

da yemek, igmek ve haramdan uzak durmak (imsak) olarak tanimlanir.t%’

Kuran-1 Kerim, orug ibadeti ile ilgili iki konuyu agik olarak belirtir: 1)

Gegmis kavimler gibi, Miisliimanlara da orucun farz kilinmis olmasi. 2) Orucun farz

194 Gazzali, Thyd-u Uliimu’d-Din, c. |, s. 614,

195 Miislim, Siyam, 161,163.

196 Gazzali, Thyd, c. 1, s. 602; Ayrica bkz. Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, s. 198.

197 Ebii’1-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Kuseyri Risélesi, trc.:
Stileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1991, s. 136; Ayrica bkz. Demirci, Ibadetlerde Manevi
Boyut, s. 66.
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kilinmasmin amacinin takva, yani dindar ve diirist bir insan olunmasidir. Bu
durumda orug, arag; takva ise amag¢ olmaktadir. Orucun zahiri hiikiimleri kabugu,
batini hiikiimleri de 6zl yerindedir. Birinci, ikinciyi korumak i¢in gereklidir. Bu
durumda orugtaki batini anlamlar1 kavramak i¢in de, onun da zahirl sart ve
hikkiimlerinin ~ yerine getirilmesi gereklidir. Bu sebeple, batini hiikiimleri

gergeklestirmeden tutulan orug, 6zii olmayan tek kabuktan farkli degildir.1%

Allah dostu kisiler, yalan sdylemenin ve baskasini gekistirmenin (giybet-
dedikodu), orucu bozacagini séylerler. Hz. Peygamber’in (sav), “Nice orug tutanlar

55199

vardir ki, orugtan onlara kalan, sadece aclik ve susuzluktur sOzii de, bu gergege

isaret etmektedir.?%

Klasik tasavvuf kaynaklarinin bir kisminda, orucun adabi ile ilgili
yapilacaklar maddeler halinde toplanmistir. Oru¢ tutarken dikkat edilmesi
gerekenleri 6zetlerken bu bir yonteme basvuran Ebu Talip el-Mekki (6. 386/996)’ye

gore orug, alt1 uzvu korumakla olur:
1- Gozii, kisarak bakista ileri gitmemek,
2- Kulagy, bir haram1 duymaktan korumak ve batil sohbetlere gitmemek,

3- Dili, kendisini ilgilendirmeyen konularda, miidahil olmaktan korumak, dile
geldiginde aleyhte olabilecek, soylenmediginde lehte olmayacak konusma ve

siik{ittan tutmak,

4- Kalbi, Allah korkusuyla doldurarak, yapmaktan yasakladig: fikir ve

diisiincelerden uzak tutmak, gereksiz temennilerden kaginmak,
5- Eli, harama gitmekten ve ¢irkin isler yapmaktan yasaklamak,

6- Ayagi, emredildigi veya istenilmeyen bir ama¢ ugrunda kullanmamak,

sadece hayir islerinde kullanmak.?%!

198 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 49.

19 Thn Mace, Siyam, s. 21.

200 Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif, s. 419.

201 Mekkid, Kitii’l-Kuliib., c. 111, s. 366-367.
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Orucu gayesine uygun olarak tutan ve onun hikmetlerini anlamak i¢in
yukarida sayilan hususlara dikkat eden kisi, her zaman oru¢luymus gibi haramdan ve
kotii olan seylerden korunur. Bu anlamda orug, “salat-1 daim” gibi, 6miir boyu siirer
gider. Mutasavviflara gore de, orug tutan kigiden asil istenen budur. “Nice oruglu
aslinda orugsuz; nice orugsuz da orugludur” sozi, bu fikri ifade etmek igin

soylenmistir.?%2

1.3. Zekatin Tasavvufi Anlami

[slam’m farz olan ibadetlerinden zekat sozliikte, fazlalik®®®, temizlik, her
seyin samimi ve temiz olani?®* anlamlarinda kullanilir. Bu kelime, z-k-y kékiinden
tiiremistir.?% Zekat, Islam’mn bes esasindan biri olarak anlami ise, belli dlgiide (nisap
miktart) maddi varliga sahip olan Miisliiman’in kazancinin bir kismini, her sene bir
kere, hakki olanlara vermesi?® seklinde uygulanan ibadetin ismidir. Tarifat’ta ise,
belirli bir malin, sahip olan belirli kisiler tarafindan verilmesinin zorunlu

olmasidir.2%’

Kur’an-1 Kerim’de, “Namazi1 kihniz ve zekati veriniz’?%® mealindeki ayet

zekatin farz kilimiginin delillerindendir. Zekat, bu ayette de oldugu gibi, pek c¢ok
ayette namazla birlikte zikredilir?®® Bu sebeple zekattan yiiz cevirmenin Ve

kagmanin yolu yoktur.?1

Her hastalik, kendi nevinden bir seyle tedavi edilirken, maddeden ve maldan

gelen hastalik da, aymi sekilde madde ve malla tedavi edilmelidir. Bu nedenle,

202 Geylani, Swrru’l-Esrir, s. 75.

203 Ciircani, a.g.c., s. 110.

204 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 779.

205 schimmel, Tanri’min Yeryiiziindeki Isaretleri, s. 139.

206 Geylani, Swrru’l-Esrdr, s. 73.

27 Ciircani, a.g.e., s. 110.

208 Bakara, 2/43.

209 Bkz. Bakara, 2/277; Nisa, 4/162; Tevbe, 9/103; Ahzab, 33/33; Neml, 27/3.
210 Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 453.
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kazanilan malmn belli bir miktarinin ihtiyag sahiplerine verilmesi ve kamu hizmetinde

kullanilmas1 emredilmistir.?!*

Zekat ibadetinin mal ile yapilmasi ve maldan kaynaklanan kalbi hastaliklara
kars1 birtakim hikmetler igermesi, mutasavviflarin bu konular {izerinde
diistiinmelerine ve bu konuda bazi1 yorumlar getirmelerine sebep olmustur. Onlar, bu
sebeple yaptiklari yorumlarinda oncelikle, sozliik anlamindan yola ¢ikarak zekatin,
temizlik manasinda oldugunu sdylerler.?!? Fakat bu, kisinin malim1 Allah yolunda

harcamak sureti ile kazandigi, kalp temizligidir.

Kuran-1  Kerim’de zekatin emredildigi ayetlerden birinde, “Onlarin
mallarindan, kendilerini temizleyecek ve arindiracak zekati al”?? ifadesi de, zekatin
bu anlamdaki bir temizlige vesile oldugunu gosterir. “Allah, timmiler iginde,
kendilerinden bir peygamber gonderendir; O Peygamber onlara Allah’in ayetlerini
okuyor, onlar1 (giinahlardan) temizliyor ve onlara Kitab: ve hikmeti 6gretiyor”?!4
mealindeki ayette de, “zekat” sozciigiinden tiiremis, kalp temizligi manasindaki “ve
yiizekkthim ” ibaresinin kullanilmasi da, zekatin bu anlami barindirdigi seklindeki

yorumlarin dogrulugunu gosterir.

Zekatin 6nemli bir diger anlam1 da, onun ayni1 zamanda asli ve gergegi olarak
kabul edilen,?®® “siikiir” ifade ediyor olmasidir. Allah’mn, kulunun nefsi ve mallar
tizerinde, pek ¢ok nimetleri vardir. Bunlarin tamaminin karsihiginda kulun, farkli
bi¢imlerde siikretmesi gerekmektedir. Bu sebeple bedeni ibadetler bedeni nimetlerin,

mali ibadetler de, mal nimetinin siikriidiir. Sikismis ve kendisine ihtiya¢ duymus

16

yoksulu goriip, malinin kirkta birini ya da onda birini?*® vermeyen kisi, nankorliik

etmis olur.?’

211 Sijleyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 2003, s. 91.
212 Mekki, Katii’l-Kulib, c. |11, s. 449.

213 Tevbe, 9/103.

214 Cuma, 62/2.

215 Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 454.

216 7ekatin miktari, zekéta tabi olana malin tiiriine gore degisir. Burada, kirkta biri zekat olarak fakire-
yoksula verilmesi gereken maldan amag, ticaret mallar1 veya nisap miktarini gegmis olan, para ve altin
gibi, degisim araglaridir. Onda birinin verilmesi gereken maldan maksat ise, tarimsal gidalardir. Bkz.
Sentiirk — Yazici, Islam Ilmihali, s. 271, 275.

27 Gazzali, Ihya, c. 1, s. 552.
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Aslinda her nimetin kendi tiiriinde zekati vardir. Enes b. Malik (6. 93/711-12)
evin zekat:, i¢inde misafir i¢in bir oda ayirmaktir, der.?® Ariflere gore gonliin ve

219 Mal zenginligi

fikrin zekati, incelik ve yiice manada hiizlin sahibi olmaktir.
olanlarin zekati maldan biraz harcamak ise fakr ehlinin zekati da, bagkalarinm

goniilden uzaklastirmak ve her nefesini Allah igin kullanmaktir.

Fikhi manada farz olan zekat ibadetini yerine getirmek i¢in maddiyat
gereklidir. Fakat mutasavviflar nisap miktarinin altinda bir mala sahip olduklarindan,
bu durumda onlar1 zekatin, zikredilen gesitleri {izerinde diisiinmeye yonlendirmistir.
Bu sebeple mal haricinde farkli nimetlerin zekatinin nasil olacagini agiklamiglardir.
Mesela, zengin olmanin zekati fakire, yoksula vermek, evladin zekati, yetimlere
yardim etmek, evin zekati, misafire ikramda bulunmak, sohbet etmenin zekati
isyandan uzak durmak; dinin zekati, seytanin isteklerine uymamak; ilmin zekati ise

ogrenmek isteyenlere ilmi vermektir.??°

Zekatin ashi ve hakikati nimetin cinsinden olmak iizere nimetin siikriinii eda
etmektir. Hak Teala’nin tlizerindeki nimetlerin hadsiz ve hesapsiz oldugunu kul
bilince, hadsiz ve hesapsiz nimetlerin zekat1 i¢in iizerine hadsiz ve hesapsiz siikiir

vacip olur.??

“(Sadakalar) Zekatlar Allahtan farz olarak ancak fakirlere miskinlere

mahsustur. .. “?%

ayetine gore sufiler zekat ve sadakanin yalnizca ihtiyag sahiplerinin
almalarinda bir sakinca yoktur derler. Sadaka ve zekati “Insanlarm malmin kiri”
olarak goriip, almay1 hos karsilamayanlara gore, zekat ve sadaka verenlerin kusur ve

giinahlarin1 azaltmaktadir.??®

Ankaravi sufilerden bazilariin konuyla ilgili su sézleri sdylediklerini ifade
eder: “Zenginlerin zekati, mallarin1 fukaraya infak etmeleridir. Fukaranin zekati,

kalplerinden zenginlere karsi olan beklenti ve itimadi ¢ikarmalaridir. Asiklarin

218 Kuseyri, Risdle, s. 341; Bursevi, evin zekatinin, misafir agirlanmast oldugunu sdyler. Bkz. Ismail
Hakki Bursevi, Serhu Suabi’l-iman (Iman Esaslarina Tasavvufi Bir Bakig), Haz. Yakup Cicek,
Darul Hadis Yayinlari, istanbul, 2000, s. 111.

219 Kugeyri, a.g.e., Ayn1 yer.

220 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 188.

221 Hiicviri, a.g.€., 5.376.

222 Tevbe, 9/ 60

22 Tisi, a.g.e., ss. 163-167
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zekat1, ruhlarim1 Mevla muhabbetine benzetmektir. Ve ariflerin zekati, hallerinden
etrafindaki  kimselere (onlar1 irsat ve onlarla muhasebe ile) infakta

bulunmalaridir.”?24

Burada herkesin kendi bulundugu konuma gore aslinda zekat
verebilecek durumda oldugunu anlatmaktadir. Zengin malindan fakire, yoksula zekat
ve sadakasini verirken, fakirin zekati ise zenginlerden gelecek olan seyler igin
beklenti icinde olmamalaridir. Asiklarin da zekat: vardir. O ise ruhlarini Allah askina
benzetmektir. Ve son olarak da ariflerin zekatindan bahsetmektedir. O ise kendi

ilimleri ile etraflarindaki kisileri irsat konusunda yardimda bulunmalaridir.

Zekat, onu veren taraf i¢in maddi ve manevi arinma sebebi oldugu gibi, alan
taraf i¢in de birtakim hikmetler igerir. Her seyden oOnce, ihtiyaglarini zekat ve
yardimlagma ile helal sekilde karsilayan kisiler, bu vesile ile hirsizlik, dolandiricilik
ve gasp etmek gibi kétii yollara diisme ihtiyac1 da duymazlar. ihtiyaci olanlarmn
ihtiyaglarin1 yardimlasma gibi helal yollarla elde etmesi, toplumda zengin-fakir

arasindaki sosyal adaletin saglanmasinda da miihim bir etmendir.?®

Zekat1 veren ve alan taraflar i¢in o farkli anlam ve hikmetler igerse de, Hz.
Peygamber’in(sav), “Veren el, alan elden iistiindiir’??® hadisinde agik¢a soyledigi
lizere, zekatta veren taraf olmak daha makbul kabul edilmistir. Hadis-i serifi iyi
anlayan bir Miisliiman da, bu anlayis ile daha hayirli olan tarafta yer almak igin ¢aba

sarf edecek ve “veren el” derecesine yiikselecektir.??’

Zekatin asil maksadina ulasabilmesi igin, zekat veren kisinin dikkat etmesi
gerekenlerden biri, zekat1 gizliden vermesi ve bunu, baska kimselere anlatmamasidir.

“Zekatlarimizi/sadakalarinizi, minnet bekleyerek ve eziyet ederek bosa

99228

cikarmayin™“<° ayetinin tefsirinde, ayette gegen “menn” sézciigiiniin, Verilen zekati

hatirlamak; “eza” sozciigiiniin ise, onu agiklamak oldugu sdylenir.??°

224 Ankaravi, a.g.e., s. 187.

225 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 26.
226 Miislim, Zekat, s. 96.

221 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 26.
228 Bakara, 2/264.

229 Mekki, Kitii’l-Kuliib, c. 111, s. 348.
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Liima ‘da, ibadetlerin batini manalari ile ilgili bilgilere genis yer veren Serrac,
zekata ayirdig1 ayri bir baslik altinda agiklamalar yapar. Ona gore zekat verecek olan

kiside tistiin 6zelliklerde aranan sartlar vardir. Bunlar:
1. Kazancini helal yoldan temin etmelidir.

2.Biiyiiklenmek, caka satmak ve kendinden alt seviyede olanlara biiyiikliik

yapmaktan kaginmalidir.
3. 1k olarak kendi yakinindakileri dikkate almalidir.

4. Zekat verdigi ya da yardim ettigi kisileri bor¢ altinda gibi hissettirmemeli, onlarin
duygulari incitmemelidir.?*° En dogru olami ise "sag elin verdigini sol elin
bilmeyecegi" kadar gizlice ve gosterissiz olanidir. Baskalarina yardim yalnizca
zekatla ya da maddiyatla olmaz. Islam’da genis olarak ele alinan "sadaka" vardir.
Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (sav) buyurmustur ki " Kisilerle iyi
gecinmeniz sadakadir. Din kardesine yardim etmen sadakadir. Biriyle karsilasinca
tebessiim etmen sadakadir. Giizel s6z sadakadir. Senin kabinda bulunan seyden
kardesinin kabina koyman sadakadir.“ Aslinda bunlar, bir bakima yukarida
bahsedilen hususlarin tasnif edilmis halidir. Bu da, ibadetlerin batini manalarina
vakif olma i¢in yapilmasi gerekenler hususunda, sifilerin 6nemli 6l¢iide ortak

yontemlerinin oldugunu ortaya koyar.

1.4. Haccin Tasavvufi Anlami

Islam’in farz olarak yerine getirilmesi gereken ibadetlerinden olan hac
Arapca’da, ziyaret sozciigii ile es anlamli olarak kullanilir.?®! Ayrica Allah’a dogru
yonelme hareketi ve benlige iistiin gelme ¢abasi®®? anlamlarimi da barmdirir. Hac
sOzcliglinlin sozliik anlami biiyiik bir seye kast etmek demektir. Dini terminolojide

ise, belirli sifatlara sahip olan kisilerin, belirli bir vakitte ve belirli sartlarda Allah’in

230 Tsi, Liima®, s. 162.
231 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalcl Yayinlari, Istanbul, 2001, s. 150.
232 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 94.

39



evi olan Kabe’ye yonelmesidir.?®® Hac, sozciigii dini bir terim olarak ise, belli bir
zenginlik derecesine gelmis Miislimanin, baz1 kaidelere uymak suretiyle, Zilhicce

aymda Kabe’ye ziyarete gitmesidir.?**

Hac “Gitmeye giicii yetenlerin Kabe’yi ziyaret etmesi, (haccetmesi), Allah’in

» 2353yeti ile farz kilmmistir.?®® Haccin bedeni ve maddi

insanlar lizerinde bir hakkidir
tarafi oldugu i¢in, hem namaz ve orug gibi, beden ile hem de zekat gibi, maddiyat ile
yapilan ibadetlerdeki hikmet ve yararlarin hepsi onda bir araya gelmistir.?®’ Bu

sebeple 0, ibadetler arasinda sembolik manayi tasima dzelligine sahiptir.?®

Hac ibadetinin, sosyal hikmetler barindirmasi; onun, ¢ok fazla sayida insanin
beraber yaptigi bir ibadet olmasi ile alakalidir. Farkli itk ve milletlerden bir araya
gelmis birgok insan kiigiik bir alanda, birlikte hareket ederek?® hem birbirlerini
tanima imkan1 bulur, hem de bencil ruh ve diisiincesinden kurtulurlar. Rengi, dili,
irk1, makami, egitimi ve maddiyati ne olursa olsun, herkes ayni uygulamaya tabi
olurlar. Oyle ki burada tiim ayricaliklar kaldirilmistir. Nasil ki ahirette ayricalik
olmayacaksa, burada da kalkmugtir.24

Hac, kokii eskilere dayanan dini bir emirdir. Bu sebeple Kabe, eski temeli
lizerine insa edilmistir. Yani, ilk defa Hz. ibrahim tarafindan insa edilmemis; daha
once Hz. Adem’in ve meleklerin yaptigi temel iizerine bina edilmistir.’*' Hac
ibadetinin bu tarihi arka kismi ve farkli bigimlerde uygulanan farzlarmin bulunmasi,
mutasavviflarin bu ibadette derunilesmelerini saglamistir. Zira onlara gore haccin her
bir riknt, farklt bir anlami temsil eder. Hacla ilgili adab, erkan, siar ve sartlari

hikmetleri, pek ¢ok vakit aklin anlayamayacagi niteliktedir. Hacdaki yapilanlardan

233 Ciircani, a.g.e., s. 600.

234 Bkz. Irfan Yiicel, “Hac ve Umre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul, T.D.V. Yaymlari,
c. I, ss. 510-571, s. 514;Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 469; Ayrica bkz. Sentiirk-Yazici, Islam Imihali,
S. 281-282.

235 Al-j Imran, 3/97.

236 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 95.

27 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 94.

238 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 27.

239 Michaela Mihriban Ozelsel, Kalbe Yolculuk, cev.: Seda Ciftci, Kakniis Yaymnlari, Istanbul, 2003,
S. 56.

20 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 96; Kiziler, “Cahidi Ahmed Efendi’nin

Abdest, Namaz ve Hac Ibadetlerine Dair Bazi Batmi Yorumlart”, s. 158.

241 Bursevi, Serhu Suabi’l-Iman, s. 117.

40



¢ogu, bir takim ilahi hikmet ve sirlarin semboliidiir. Cogu zaman anlamlart mecazdir.
Mutasavviflar da bu anlamlar1 kavramak i¢in sembollerin sir ve hikmetlerini

arastirmislardir.?#?

Baz1 sufilerin hacci, “sefer” manasinda kullanmasi da onun, kulu nefsani
sifatlardan uzaklastirmasindan kaynaklanir. Ciinkii hac, haciyr cinsellige dair
hususlardan ve fazla davramslardan alip, ruhunun inceliklerine tasir.?*® Bu sebeple
hac zahirde Mekke’ye; batinda ise kulun kendi derinine dogru yaptigi yolculugun
ifadesidir. Ciinkii o, yogun karmasasi ve birliktelikleriyle, yasamin kendisine
farkinda olarak teslim olunan bir vakitten ibarettir. Kulun sakin bir sekilde kendi
icine ¢ekildigi manevi bir deneyim olan halvetle kiyaslandiginda, birbirinin zitti
olmalarina karsin, birbirlerini tutan iki ele benzer. Cemal ve Celal gibi, i¢ ve dis gibi.

Karsilikl birbirlerini tanmimlarken, ayn1 vakitte karsi tarafi da tanimlarlar.?**

Tasavvufi yorumda hac yolculuguna cikmak, ahiret yolculuguna cikmaya
benzetilir. Bu yolculukta kisi, Allah’m kullart kudreti, giicti ile evirip g¢evirdigine
sahit olur.?*® Allah’in, diinyada oldugu gibi ahirette de biitin kullarmi mahser
meydanina ¢ikarmaya giicli yettigini diisliniir. Bu diisiinceye gore, hac yolculugunda
bu fikri barindirmayan ya da bu seferle ilgisini bitiren kisinin, ahiret yolculugu ile
olan ilgileri de biter. Bu sebeple hac seferine, ahiret seferine yarar1 olacak seyler
maksadiyla ¢ikilmalhdir. Oyle ki ahiret yolculugu, nihayetinde yapilacak bir

yolculuktur. Hac seferine hazirlanirken, ahiret seferini unutmamak lazimdir.24®

Hac yolculugunu, ahiret seferinin idrak edildigi bir yolculuga
dontistiirebilmek icin ¢olleri mikata kadar asip, dar gegitleri seyreylemek, o6liimle
diinyadan ¢ikisi, kiyamet mikatina varigi ve aralarinda olacak olan siddetli azap, sual
ve cevaplart hatirlamak gerekir. Yolun siddetli engelleri bittik¢e, Miinker ve Nekir’in

sorularinin siddetini idrak etmek ve ¢oldeki yirtici varliklarla, kabirde bulunan akrep,

2 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 67.
243 Mekki, Katii’l-Kuliib., c. |11, s. 374.
244 Ozelsel, Kalbe Yolculuk, s. 57.

245 Mekki, a.g.e, c. 111, s. 384.

248 Gazzali, Thya, c. 1, s. 689.
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yilan ve ¢iyanlar1 hesap etmek; ailesinden, soyundan ve akrabasindan ayrilmakla da,

kabrin dehset ve kederini unutmamalidir.?*’

Diinyada iken Rabbi’nin evini ziyaret eden kul, ahirette de, kendisine vaat
edilen amaca mutlaka kavusacaktir. O maksut da Allah Teald’nin cemalini
gormektir. Ciinkii diinyada ciiz’i miktarda géren gozler, Cemal-i ilahinin bakisiyla

gelen nuru gérmeye gii¢ yetiremez.?4®

Hac yapmaktan kasit, Kabe’yi gérmek degil, miikasefenin kesfi ve Hakk’in
tecellilerinin seyr edilmesidir.?*® Bu sebeple, hacca giden kullarmn; Kabe nin,
Allah’in evi oldugunu bildikleri gibi, Allah’in her yerde oldugunu da akillarinda
tutmalar1 tutmalidirlar. Bu istek ve diigiince ile hac yolculuguna ¢ikan kul, hak-
hukuka t uyma konusunda hacda iken yaptigi titizlenmeyi, yurduna vardiginda da

aynen gostermelidir.?>°

Hac, bir sart, iki riikiin olmak tizere ti¢ farzdan olusmaktadir:
a- Ihrama girmek b- Arafat vakfe yapmak c- Kabe’yi tavaf etmek.

Bunlar ayni zamanda haccin farzlaridir. Bunlarin disinda hac sirasinda
yapilan Miizdelife vakfesi, sa’y yapmak, seytan taslamak ve kurban kesmek, haccin

belli bash vacipleridir. °*

[hram: Haccin sart1 olan ihram, hac veya umre icin niyet eden kisiye mikat
sinirlarina vardigr andan itibaren, normal zamanda helal olan bazi islerin, belirli bir
slire igin haram olmasi ya da bu siire i¢inde giydigi dikissiz elbiseye verilen isimdir.
Ihramin iki riikkniinden birisi, hac ibadetini belirlemek anlamidaki niyettir. Ihramda
ikinci riikiin olan telbiye ise, “Lebbeyk Allahiimme lebbeyk, lebbeyke 1a serike leke

lebbeyk, inne’l-hamde ve’n-ni‘mete leke ve’l-miilk, 1a serike lek (Buyur Allah’im,

247 Gazzali, a.g.e., C. |, s. 691.

248 Gazzali, a.g.e., C. |, 5. 688.

249 Hiicviri, Kesfii’l-Mahcib s. 473-474.

20 Hiicviri, a.g.e., s. 473; Silleyman Uludag, Bdyezid-i Bistimi Hayati, Menkibeleri, Fikirleri,
T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1994, s. 72.

51 yijcel, “Hac ve Umre”, s. 518-545.
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buyur! Buyur, senin serikin yok, buyur! Hamd ve nimet senindir; miilk, yalnizca sana

s 252

aittir; senin serikin yoktur sOzlerini sdylemektir.

fhram, onun riikiinlerinden olan niyet ve terbiyeyi samimi bir sekilde yerine
getirmek suretiyle anlam kazanir. Bu sartlara uyarak giyilen beyaz ihram, kefenin
semboliidiir. Beyaz ihram giyen hacilarin olusturdugu kalabalik, hem esitligi
sembolize eder, hem de mahser anm1 hatirlatir.2®® Bu ruh hali, dis gériiniise de yansir.
Oyle ki ihram giyen erkekler, giysi olarak sadece iki pargali, dikissiz, goriiniiste de
kefene benzeyen beyaz bir elbise giyerler. Uzerlerinde mezara gider gibi, i¢c camasiri

ve ¢orap bulunmamas1 bu diisiinceyi destekler.?>*

Ihramm batini anlamimi anlayan kimse miisahedeye talip olmus demektir.
Boyle bir kisi i¢in miisahedenin oldugu her yer zaten Harem/Kabe’dir. Kul miikasefe
ve temasa makaminda yer alirsa, alem onun Kabe’si olur. Ancak ortiilere biiriiniip
perde ardinda kalirsa, Harem onun igin kainatin en siyah yeri olur. Varliklarin en
karanhigi, sevgiliye ait olan fakat i¢inde sevgilinin olmadigi evdir. Bu durumda
miisahedenin degeri, dostluk makaminda riza gostermektir. Zira Allah, Kébe’yi
gormeyi o dostluga vesile kilmistir.?®® Thramli olmak da onun sart1 oldugu icin kisi,
sadece Harem’de degil, diger vakitlerde de kendini ihramda gibi distiinerek ve

diinyadan ayrilacaginin bilincinde olarak davranis sergilemelidir.

Vakfe: Sozliikte durak, durak yeri®® gibi manalara gelirken, dini bir terim
olarak, hacca giden kullarin, haccin bir riiknii olarak, kurban bayraminin arifesinde,
Arafat’ta bir az siire de olsa durmasidir.?®’ Arafat’ta vakfenin en mihim delili, Hz.
Peygamber’in (sav), “Hac Arafat’tir”?® seklindeki hadisidir. Bu hadise gére hacca

giden, fakat Arafat’ta vakfe yapmayan kisinin haccit makbul degildir.

Ismail Hakki Bursevi’ye gore Arafat’ta vakfe, haccin tamamdir. Arafat,

Rahmet Dagini kusatir. Bundan kastedilen mana ise, hacilarin tim rahmete

252 Sentiirk—Yazici, islam ilmihali, s. 283.

253 Uludag, Insan ve Tasavvuf,s. 73.

254 Ozelsel, Kalbe Yolculuk, s. 24.

25 Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 471.

2% Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1496; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 743.
257 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1-X, Feza Yayinlari, istanbul, 1994, c. X, s. 52.
258 Tirmizi, Tefsiri’l-Kur’an, 3; Ibn Mace, Menasik, 57.
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kavustuklarina delildir.?®Arafat’ta vakfe, Allah’tan korkma, benlikteki kapali ve
ayan putlar1 yok etme, nefsin sifatlarim1 bilme ve suhiid makamina varma gibi
manalar1 simgeler.?%® Hac yapmak, bu sebeple, kul hakki disinda énceden olan tiim

giinahlar1 ve kétiiliikleri yok eder.?%!

Tavaf: Sozliikte, donmek manasinda kullanilir.?%? Baska bir anlamda ise eski
bir adete gore, birinin ¢evresinde donmek ve iizerine titrenilen ve goniilden
baglanilan kisi i¢in canmi vermeye hazir oldugunu bildirmedir.?®® Haccin bir riiknii
olan tavaf da, Kabe etrafinda donerek yapilir. Bu doniis ise, Hacerii’l-Esved’in
hizasindan baglanilarak, Kabe’yi sol tarafina alinarak, yedi kez Kabe’nin etrafinda

yiiriime seklinde gerceklesir. Tavaf sirasindaki, her bir déniise “savt” denir.2%4

Allah Teala, kendisine ibadet etmek isteyen kullarinin, “Beytim” dedigi
Kabe’ye dogru donmelerini ve orayi kible edinmelerini istemistir. Yoksa “Nereye
yonelirseniz yonelin, Allah’mn vechi ordadir”?®® (mealen) ayette sdylendigi gibi,

Allah her yerde hazir ve nazirdir.?%

Tasavvuf diisiincesinde “beyt” kelimesi, mecazi anlamda, “kalp” manasina
gelir. Sufiler insanin manevi alemindeki kalbin “Beytullah” oldugunu séylerler. Bu
sebeple avlanmak, bir canliyr 6ldiirme ve fitne ve fiicur ¢ikarma gibi, Kabe

etrafindaki haram isler goniilde de yer almamalidir.®’

Bursevi, Kabe’nin, simgesi oldugu manalar1 ve Allah’in beyti olmasini sdyle
anlatir: “Hazreti Kabe, zat-1 ehadiyyeye rumuzdur. Onun i¢in orada tavaf, mesru
olmustur Ki hareket-i muttasiladir. Orada tek bir cihetle kayit da yoktur. Zira zat-1
ehadiyyenin miistevasi ise, sirr-1 insandir. Yani, sirr1 insan, sirr1 Haktir. Iste bu mana,

ur(ic itibariyladir. Ancak niizul itibariyla Kabe, insanin kalbidir ki orada, varidat

259 Bursevi, Serhu Suabi’l-Iman, s. 118.

%60 Cahidi, Kitabu’n-Nastha, vr. 38b.

261 Bursevi, Serhu Suabi’l-Iman, Aym yer.

262 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 697.

263 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 96

264 Uludag, Insan ve Tasavvuf,s. 17.

26° Bakara, 2/111-112.

266 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 95; Demirci, Ibadetlerde Manevi Boyut, s.
87; Uludag, Bdyezid-i Bistdmi, S. 72.

267 Bursevi, a.g.e., a.y; Demirci, a.g.e., s. 82; Uludag, Insan ve Tasavvuf,s. 17.

44



tavaf eder. Nitekim sirr1 insanin gevresinde esma-i zatiye devran eder. Bu nedenle
Kéabe’nin mukabelesinde, felek-i kamerde, Kébe’ nin hey’eti vardir; t arsa varinca

her felek, bu vecih tizerinedir ki, birbirinin tistiinde Kabe suretleri vardir.””?%®

Kéabe’nin, kalp ve goOniil anlamina geldigini ifade eden Mevlana, diger
sufilerden biraz daha farkli bir diisiince ile, Kabe’den maksadin, Allah’in vahyinin
yeri olan enbiya ve evliyanin gonlii oldugunu da ekler. Kabe ise onun fer’idir. Su

halde, goniil olmazsa, Beytin/Kabe’ nin de bir islevi olmaz.?%®

Mevlana’ya gore, Kabe’ye ait sayilan Hacerii’l-Esved de, Kabe gibi, kulun
Allah’la olan iligkisini gosteren bir isaret gibidir. Kulun, onu 6pmesi, bu yiice iligkiyi
gosterir. Mevlana’ya gore Hacerii’l-esved’it 6pmek, dostun yakut agzinin tath
dudagin1 6pmek gibidir.?’® Bu yiizden kul, onu &perek, sevgilinin emrinin disina

cikmayacagimi sdylemis olur.2"

Mutasavviflar, Kabe’ nin ¢evresini tavaf etmenin batini manasini da, benzeri
bir sekilde agiklarlar. Onlara gore Kéabe’yi tavaf eden kul, bu haliyle, Allah’in arsinin
etrafinda dénen meleklere benzer. Oyle ki Kabe’yi ziyaret etmekten maksat, kisinin
sadece bedenen ziyareti degil, Kabe nin Rabbini hatirlayarak, kalbin ziyaretidir. Bu
serefli ziyaret, kalbin, Hakk’in huzurundaki ziyaretidir. Kabe ise, miilk adleminde
buna zahiri bir 6rnektir. Clinkii o huzur, melekler dleminde oldugundan, gz ile idrak
edilmez. Viicuttaki kalpte de benzeri bir durum vardir. Ciinkii kalp, bedende var

oldugu halde, goz ile gériinmeyen ve gayb aleminde olan bir uzuvdur.?’?

Tavaf, onu bedeni ve kalbi ile yapan kisi icin, fenafillah1 temsil eder.?’”® Bu
fani olus, halinden ve sifatindan soyutlanarak, Hakk ’ta yok olmak ve Allah’in
ahlakiyla ahlaklanarak tavaf etmek gibi anlamlara gelir. Aslinda, bu 6zelligi ile tavaf,

268 fsmail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Atdiyye (Kdbe ve Insan), Haz. Veysel Akkaya, insan Yaymlari,
Istanbul, 2000, s. 167.

269 Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, trc.. Ahmed Avni Konuk, Haz. Selguk Eraydm, iz
Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 150.

20 Mevlana Divan-1 Kebir’den naklen, Annemarie Schimmel, Meviana Celdleddin Riami, cev.:
Senail Ozkan,Otiiken Yayinlari, istanbul, 2005, s. 125.

21 Tgsi, Liima‘, s. 178.

212 Gazzali, Thya, c. 1, s. 693.

213 Pierre Lory, Kdsdni’ye Gore Kur’dn’in Tasavvufi Tefsiri, cev.: Sadik Kilig, Insan Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 106.
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kisinin kendi i¢ine dogru bir yiiriiyiistiir ki bu, kalbin temizlenmesine sebep olur.2’

Tavafin bu 6zelligi, kisinin kendi kalbinde derinlesme maksadiyla yaptig1 seyahatin

ifadesi sayilan, “seyr fillah”a benzetilebilir.?"

Tavaf esnasinda konugsmamak, Allah’1 zikirle mesgul olmak, tekbir getirmek
ve Kur’an okumak, tavaftan kastedilen batini anlamlara kavusmak icin dikkat
edilmesi gereken durumlardan bir kagidir. Bunlar1 yaparken de siikiinet ve vakarla,
husu ve tevazu ile yiirimek, insanlari sikistirmamak, Kabe’ye olabildigince yakin
olmak ve Hacer-i Evsedi Opiip, sag tarafta bulunan siitunlar1 selamlamak tavsiye
edilir.2”® Tavaf ederek Kabe’nin ortiisiine yapisan kisinin -bundan sonraki hayati
icin- Allah’tan gayrisi ile arasindaki baglar1 nasil koparacagini diisiinmesi, dnemlidir.
Oyle ki Allah’a sarilip yapistiktan sonra bir daha yarattigi varliklarindan herhangi

birine sartlmak,?’” manasizdir.

Sa‘y: Haccin vaciplerinden olan sa’y, tavaftan sonra, Safa ve Merve tepeleri
arasinda yedi defa gidip gelmektir. Bu iki tepe arasindaki mesafeye, sa’y edilen yer
anlaminda, “mes‘a” denilir.2’® Sa’yin vacip olmasinmn delili ise, “Siiphesiz Safa ve
Merve, Allah’in nisaneleridir. Kim Kabe’yi hacceder ve umre yaparsa bu ikisini

tavaf etmesinde de bir giinah yoktur”?’® mealindeki ayettir.

Mutasavviflar, sa’yin zahirl hikkmiinii aynen kabul ederler fakat onun batini
anlamu ile ilgili goriislerini, Hz. Ibrahim’in karist Hz. Hacer’in, oglu Ismail’e su
bulmak igin gosterdigi gayretin anlatildigi rivayete dayandirirlar. Bu rivayetteki
tarihi olayda, Hz. Ibrahim, karisin1 ve oglunu, 0 amanlar ¢l olan Mekke’ye birakip
gittikten sonra, Hz. Hacer’in, ogluna verecek suyu kalmayinca, annelik sefkati ile
caresizce saga sola kosusturur ve sonunda hemen yaninda bir su fiskirir. Bu
merhamete saygi duymak ve Allah’in merhametine siikiir i¢cin Hz. Hacer’in kostugu

gibi bu yerlerde bu hareketler tekrar edilir.?°

214 Ozelsel, Kalbe Yolculuk, s. 56.

215 Demirci, Ibadetlerin I¢ Anlamu, s. 30.
276 Mekki, Kitii’l-Kuliib, c. 111, s. 385.

217 Thsi, a.g.e., s. 179.

218 Sentiirk-Yazici, Islam flmihali, s. 292.
219 Bakara, 2/158.

280 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 97-98.
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Mutasavviflar, Safa ve Merve arasinda sa’y etmenin batini anlamindan s6z
ederken, bu tarihi olayla miinasebet kurarak hareket ederler. Gazzali, Say’in,
kiyamette iyilik ve kotiliikleri tartan terazinin iki tarafi arasinda gidip gelmeyi
hatirlatmas1 gerektigini ifade eder. Buna gore Safa, sevaplari; Merve de giinahlari
tartan tarafa benzetilir. Bu nedenle iki kefe arasinda gidip gelirken hangi tarafin daha
agir oldugunu, hangi tarafin daha hafif kaldigina dikkat etmek gerekir. Bu tefekkiir,
kisiye, ceza ve merhamet arasinda gidip geldigini fark etmesini saglamasi
bakimimdan miihimdir.?8! Bu bakis acis1 ile Merve’nin, giinahlar1 telkin eden nefse;

Safa’nin ise, iyiligin kaynag1 olan kalbe tekabiil ettigini®®? sdylemek miimkiindiir.

Seytan Taslamak: Haccin vacip bir riikunlarindan olan seytan taslamak,
kurban bayrami giinlerinde, Mina’da bulunan kiigiik, biiyilk ve Akabe cemreleri

olarak isimlendirilen tas kiimelerine belirli sayida kiiciik taslar atmaktir.?83

Seytan taglamak da -sa’y gibi- haccin, ibadet etme yonii agir olan bir
riikniidiir. Safiler bu riikiinle ilgili bazi sirlardan bahsederler. Stfi ¢evrede seytan
taglama ile ilgili yapilan yorumlar, daha ¢cok Hz. Ibrahim, esi Hz. Hacer ve oglu Hz.
Ismail’in imtihanini anlatan, tarihi olaya dayandirilir. Buna gore Allah Teala, Hz.
Ibrahim’den, imtihan amaciyla oglu Ismail’i bogazlamasini ister. Bu esnada seytan,
Hz. Ibrahim’in, bu imtihan1 kaybetmesi igin, sirastyla Hz. ibrahim’e, Hz. Hacer’e ve
Hz Ismail’e gider. Ancak, Mina’da gergeklesen bu olay sonucunda, seytanin
bagvurdugu herkes onu kovar. Bu nedenle seytan taslamak, seytani diirtiilere kars1 bir

kararlilik gostergesi seklinde, sembolik olarak tekrarlanir.84

Her seyden Once, seytana tag atmak tizere tas Kirarken tasla birlikte, kotii i¢
duygularin, sehvetin ve hevanin kirilmasi gerekir. Seytana tag atarken de yapilan
amelleri tefekkiir ederek, edeple hareket etmek tavsiye edilir.?8% En énemlisi de,
seytani taglama esnasinda kisinin, kendi nefsinin kotiiliiklerini hedef alip, sonraki

hayatin tertemiz yasamay1 planlamasidir.?8® O zaman, seytan taslamanin, siradan bir

2! Gazzali, Ihya, c. |, s. 694—695.

282 ory, Kdsani’ye Gére Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, s. 106.
283 7yhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, c. |V, s. 66—67.

284 Hamidullah, Islam’a Giris, s. 96.

285 Tqsi, Liima®, s. 179.

286 (zelsel, Kalbe Yolculuk, s. 110.
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tas atma degil, kisinin zaaflarindan ve giinahlarindan armmmaya 6nemli bir vesile

oldugu goriilecektir.

Haccin, sembolik fiillerle dolu olusu, bu konuda, tasavvuf ¢evrelerinden farkl
birgok yorum yapilmasinin da sebebi olmustur. Ancak, tasavvuf tarihinde, haccin
rikiinlerinin tamaminin i¢ anlamindan ve edeplerinden bahseden bir diyalog meshur
olmustur. Bu hadisenin anlatildigi rivayete gore bir giin Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) (veya Sibli (6. 334/946))’ye bir adam gelmis ve aralarinda soyle bir

Konusma ge¢mistir:
- Nereden geliyorsun? - Hacda idim, oradan geliyorum.
- Hac yaptin m1? - Evet.

-Evinden ¢ikip ¢ollerde yol almaya ve memleketinden sefer yapmaya basladigin

andan itibaren biitiin giinahlarindan go¢ edip ayrildin mi1?- Hayir.

- O halde sen yolculuk yapmadin. Ciineyd, sdziine devam eder: Evinden ¢ikip, her
gece bir menzilde konaklarken, bu makam ve menzillerde, Hakk yolunun

makamlarindan bir makam kat ettin mi?- Hayir.

- Su halde menzil ve mesafe almis degilsin. Mikatta, ihrama girdigin vakit,

elbisenden soyunup ¢iktigin gibi, beseri sifatlarindan da ayrildin m1?- Hayair.

- O halde ihrama girmemissin. Arafat’ta vakfeye durdugun an, miisahedenin kesfinde
ve tecellilerin temasasinda vakf (irfan veya marifet) peyda oldu mu?- Hayur.

- O zaman Arafat’ta vakfeye durmus sayilmazsin. Miizdelife de muradin hasil

olunca, biitiin nefsani murat ve arzularini tek ettin mi?- Hayir.

- O halde Miizdelife ‘de vakfe yapmamissin. Kébe’de tavaf ederken, Hazreti Cemal-i

Hakk’1n latifelerindeki tenzih mahallinde sirrin hanesini gérdiin mii?- Hayir.

- O halde Kabe’yi tavaf etmemissin. Merve ile Safa arasinda sa’y yaparken, safa

makamini ve miiriivvet derecesini elde ettin mi?- Hayir.

- Heniiz sa’y yapmis degilsin. Mina’ya girdigin zaman, arzularin diistii mii?- Hayur.
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- Su halde Mina’ya gitmis degilsin Kurban kesme mabhallinde kurban kestiginde,

nefsinin arzularini da kurban ettin mi?- Hayir.

- Sen kurban kesmis de sayilmazsin. Peki, cemrelere tas attigin vakit seninle birlikte

bulunan biitiin nefsani mana ve diistinceleri firlatip attin mi1?- Hayr.

- Su halde cemre taslarini da heniiz atmis ve hac yapmis degilsin. Geri don ve tavsif

edildigi gibi hac yap. Zira makam-1 Ibrahim’e ancak bu sekilde erisebilirsin.?%’

Koti huylart ve ¢irkin diistinceleriyle hac yolunu tutan kimse, bu
olumsuzluklarini birakip, glinah kirlerinden arinmis halde evine donemezse, gercek
anlamda haccetmis say1lmaz.?® Bu sekilde yapilan hac, sekil olarak gerceklesmis ve
kabul edilmis olabilir. Ancak Allah, insanin amelinden ¢ok onlari hangi niyetle
isledigine 6nem verir. Bu nedenle Kabe ve hac, dnemli olmakla birlikte, esas amag
onlari, vasita kilarak, insan-1 kdmil olmaktir. Aksi takdirde hac, kendisinden

bekleneni vermez.28

1.5.Kurbanin Tasavvufi Anlamm

Islam’da vacip olan ibadetlerin birisi olan kurban Arapca “kurb”?%
kelimesinden tiiremis sozliikte ise; yaklasma, yakilasma gibi manalara gelir.?%
Kurban, istilahi anlamda ise, Allah’a yakinlasmak igin belirli vakitlerde belli bazi

sartlar1 tasiyan hayvani kesmek?®? veya kesilen hayvana verilen isimdir.2% Kurban

287 Hiicviri, Kesfii’l-Mahcib, s. 471-473; Ayrica bkz. Siilemi, Hakdiku’t-Tefsir’den naklen Ates,
Isdri Tefsir Okulu, 1. Baski, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1998, s. 76—79; Demirci, “ibadetlerin
¢ Anlamr”, s. 28-29.

28 Demirci, a.g.m., s. 31.

289 Uludag, Bayezid-i Bistami, s. 69-70.

29 Kurb, Allah’in emirlerine uygun davranmak ve biitiin vakitlerde Allah’a ibadet etmek anlamlarina
gelir. Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed el-Kéasani, Letdifii’l-A‘lim Fi
IsaratiEnli’l-Itham Tasavvuf Sozliigii), ¢ev.: Ekrem Demirli, Iz Yayinlari, istanbul, 2004, s. 452;
Ciircani, a.g.e., s. 120.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 460.

292 Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1062.

293 7vhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, c. |V, s. 392.
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kelimesinin asli Arapca’da bogazlamak manasindaki “zebh”®* ve “nahr”?%

kelimeleridir.

Hemen biitiin semavi dinlerde kurban kesmek, insan1 Allah’a yaklastiran ve
ulastiran bir ibadet olarak emredilmistir.?®® Kurban, Islam’da da, “Rabbin i¢cin namaz

53297

kil ve kurban kes”" mealindeki ayete gore, vacip bir ibadettir.

Hz. Aise (r.a.)’dan gelen habere gore, Rasulullah Efendimiz (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Ademoglu kurban kesme giinlinde Allah katinda kan akitmaktan daha
sevimli bir amel islememistir. O kurban, kiyamet giinii boynuzlari, killart ve
tirnaklariyla gelecektir. Kurbanin kanmi yere diismeden 6nce Allah katinda hemen
kabul olunur. Bu sebeple kestiginiz kurbanlardan dolay1 sikint1 degil génliiniiz hos

olsun 95298

Kurbanda, sosyal hayata bakan bazi hikmetler mevcuttur. Ozellikle sadece
zenginlerin kurban kesmekle miikellef olmasi, kesilen hayvanlarda bazi sartlarin
aranmasi1 ve kurban etinin bir kisminin fakirlere dagitilmasinin istenmesi, bunun
somut birer gostergesidir.?®® Ancak Kur’an’da, kurbanla ilgili ayetlerde, “mensek”,
“fe leh0 eslimi™3® ve “sedirullah™®! (ibadet sekli, O’na teslim olunuz, Allah’mn
isaretleri) gibi ifadelerin kullanilmasi, kurbanin; birtakim manevi degerlerin ve {istiin
hasletlerin remiz ve isaretleri oldugunu gosterir. Bu nedenle onun taabbudi yonii, en

az ta‘lili yonii kadar 6nemlidir.32

Mutasavviflar, diger ibadetlerde oldugu gibi, kurbanin da taabbudi yoniiyle
daha cok ilgilenmisler ve ondaki sirlar1 anlamak igin ¢aba sarf etmislerdir. Sifi

anlayisa gore, bir Miisliimanin kurban kesmesi, igindeki kotii duygularini ve algaltan

2% Sami, a.g.e., s. 648.

2% Sami, a.g.e., s. 1455.

2% Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 99.

297 Kevser, 108/2.

298 {hn Mace, Edahi: 3

29 Uludag, a.g.e., Aym yer.

300 Hacc, 22/34.

301 Hacc, 22/36.

392 y{imni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, iz Yayincilik, Istanbul, 2004, ss. 19-43;
Ozelsel, Halvette 40 Giin, s. 135
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nefsin fena arzularimi 6ldiirmesi ve kokiinii kazimasi, yani bu tiir asagi ve bayagi

isteklerini dizginlemesi ve etkisizlestirmesi anlamina gelir.3%

Kurban kesmekten maksat, et elde etmekten ziyade, kurban kesen kimsenin,
Allah’in emrine imtisal ettigini ortaya koymasidir. Kurban, teslimiyet gostergesidir.
Bu nedenle, en iyi olan1 kurban kesmek tavsiye edilir. Kurbanin her parcasiyla da,
kurban kesen kisinin viicudunun bir parcasimin atesten azat etmesi iimit edilir.>%*

Allah’1 isteyen kimse ise, hile yapamaz ve kendisi i¢in bir sey istemez.

Kurban kesmek, hacda seytan taslamak gibi, Hz. ibrahim’e dayandirilan bir
ibadettir. Bu nedenle haccin bir vacibi olarak hacda kurban kesmek de, benzeri
manalart hatirlatir. Ornegin, Mekke’de kurban kesmek, “En ¢ok sevilen seyi
vermeye”, “Olmeden 6nce 6lmeye” tam bir bilingle hazirlik olan Hz. Ibrahim, ismail
ve annesi Hz. Hacer’i anmaktir.3%® Ancak, diger tiim Miisliimanlar da, ayn1 zamanda
ve amagla kurban kestiklerinden, onlarin da, Mekke’deki din kardesleri gibi aym

haleti yasamalari miimkiindiir.

Stfiler kurban kesilmesini Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olup tevekkiil ehli
olmanin, hak yolda fedakarlik gdstermenin bir sembolii olarak goriirler. Kurbanin
O0zinde mevcut olan dort temel kavram, Yiice Allah’a  giden
yolda teslimiyet, tefvi, tevekkiil ve fedakarlik. Bu yolda kendini kurban edip can
verene kadar “Halilullah” diye anilan Allah dostu Ibrahim (a.s.) bu yolda oglu Hz.
Ismail’i kurban etmeyi, onun da bu yolda canm vermeyi hi¢ tereddiit etmeden
kabullenmislerdir.3® Bu konuda Allah’tan gelen hitap baba ve oglunu demek ve bize
de teslimiyet ve fedakarlik konusunda ders vermek igindir. Hazreti Ibrahim’e oglu

ismail yerine Allah tarafindan biiyiik bir kurban (kog) gonderilmistir.3%

303 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 91.

304 Gazzali, Ihyd, c. |, s. 696.

305 Ozelsel, Kalbe Yolculuk, s. 151.

306 Saffat , 37/100-111

307 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser, el-Kessaf, 1.Baski, EKin
Yaynlari, Kahire, 1947, c. IV, s. 55.
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Stftler kurban kesmeyi nefislerini bogazlama diye yorumlayarak
“Nefislerinizi katlediniz!”*% ayetini nefislerinizdeki kotii hislerin kokiinii kaziymniz,

onlar etkisiz hale getiriniz, seklinde yorumlarlar 3%

Kurban, zahiri agidan, Islam ahlakinin temeli olan comertligin, fakirleri
doyurmak suretiyle uygulanmasidir. Batini anlamda ise kurban, doniisiimiin sembolii
ve askinligin yardimer aracidir.3? “Kestiginiz kurbanlarm eti ve kani degil, sizin
takvaniz Allah’a ulasir”3'! mealindeki ayetten anlasildigina gore, Kur’an’da da,
kurbanin batini yoniine daha ¢ok onem verilmektedir. Tasavvuf anlayisina gore bu
ayette, takvadan kastedilen sey, nefsin ve halkin payi olmaksizin, kurban kesmektir.
Zira nefsin ve halkin payr olmadan yapilan ibadette ihlasi koruma imkani daha

yiiksektir.3!?

Ciineyd Bagdadi’nin hacdan donen dervise sordugu soru ve aldigi cevap
dikkate deger: “Kurban kestin mi?” “Evet kestim.” “Kurban kesme yerine gidip
kurban keserken nefsinin biitlin kotli duygularini kurban ettin, bunlarin kokiinii kestin
mi?” “Hayir.” “Oyleyse sen kurban kesmis degilsin.”®*® fiste bu anlamdaki
kurban nefisten fani olup Hak ile ebedi olmanin semboliidiir. Allah’a ulasan kesilen

314

kurbanin eti degil, takvadir** yani kurbanla ilgili iyi niyet ve samimiyettir.

Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ’ye gore en biiyiik kurban da insandir. Insanin
gosterdigi teslimiyet ve fedakarliktir. 3%

Tasavvufun, “Nefsin arzulariyla zitlasmak, dinin emir ve tavsiyeleriyle
kucaklagmak™3!® seklinde yapilan tanimia gére ihlas, ibadetleri en giizel sekilde
yapmanin ortak sartidir. Bir baska ifadeyle ihlds, takvanin en gilizel gostergesidir.

Diger taraftan, kurban olacak hayvan, nefsi temsil etmektedir.

308 Bakara, 2/54

309 Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi’, Hakaiku’t-Tefsir, cev.: Siileyman Ates, Beyrut, 2001, c. I,
s.60.

310 Ozelsel, Halvette 40 Giin, s. 137.

311 Hacc, 22/37.

312 Kelabazi, Ta‘arruf, s. 148.

313 Hijcviri, a.g.e., 5.426; Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, el-
Fiitithatii’lI-Mekkiyye, Kahire ,1292, c. I, s. 911.

314 Hacc, 22/37

315 bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, cev.: A. Avni Konuk, Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Dergah
Yayimnlari, Istanbul, 1987, ss. 84-90.

316 Uludag, Insan ve Tasavvuf,s. 91.
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Son olarak, kisi, ne kadar zengin olursa olsun, sadece bir tane hayvani kurban
kesmekle miikellef olduguna gore, kurbanda takva, saymin ¢oklugu itibariyla degil,
kesilen hayvanin, nefsi temsil etmesi itibariyladir.®'’ Oyle olmasa, zekattaki gibi
herkesin, sahip oldugu mal oraninda kurban kesmesi gerekirdi. Kurban kesmek, nefsi
kurban etmenin sembolii olduguna gore, kurbanda sayidan ziyade takva olmasi esasi

On plana ¢ikarilmistir.

Sonug olarak, diger ibadetler gibi kurbanin da, kendine has uygulanisinin
arkasinda, ilahi hikmetler gdzetilmis ve sirlar yerlestirilmistir. Onemli olan, kullugun
farkli bir gostergesi olan kurban ibadetini, istendigi sekilde uygulamak ve onun

zahirini, batiina basamak haline getirmektir.

317 Gazzali, Thya, c. 1, s. 684.
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IKiNCi BOLUM

MEVLANA’YA GORE iBADETLERIN TASAVVUFi ANLAMI

2.1. Mevlana’nin ibadet Anlayisi

Dini kavramlarin ve uygulamalarin, goriinen kisimlar1 arkasinda, batini baska
taraflarinin  ve anlamlarinin  da oldugu, ilk bélimden itibaren yapilan
degerlendirmelerden sonra ortaya ¢ikan, ortak bir husustur. Bu durum, bedeni gibi
ruhu da bulunan insanda da, benzeri bir sekilde ortaya ¢ikar. Insanin, bedeninin
yaninda bir de ruhunun, bir bagka sdyleyisle maddi varliginin yaninda bir de manevi
yaninin olmasi gibi, ibadetlerde de goriinen sekillerin 6tesinde onlara, bir i¢ mana
vermenin ve batini yorum yapmanin eski bir gelenegi bulunmaktadir. Bu kisimla
daha ¢ok tasavvuf erbabi ilgilenmistir.3'® Ibadetlerin i¢ manalar iizerinde durmak,
yani onlara batini yorumlar yapmak, bu sorumluluklara daha bir canlilik ve derinlik
kazandirir. Boylece, sembolik ve sekilden ibaret zannedilen bazi hareketler, insanin
gonliinde ve kafasinda yeni bir mana ve boyut elde etmis olur.3® Bu nedenle
mutasavviflar, bu anlamlari arastirarak, ortaya koymayi, ilimlerinin bir geregi olarak

kabul etmiglerdir.

Stfilerin, ibadetleri imanin devami ve geregi olarak gérmelerini ve tasavvuf
diisiincesinin genel karakteristigini birlikte diislindiigiimiizde mutasavviflara gore
ibadetlerin tamaminin, aslinda imanin tiim sartlarinin ortak bir batini manasi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.3?® Ancak sifiler, ibadetlerle ilgili genel
degerlendirmeler yapmakla birlikte her bir ibadetin, hatta ibadetlerin tiim

riiklinlerinin, miistakil olarak da, bazi1 batini manalar ihtiva ettigi gorlisindedirler.

Ibadetlerin ortak amaci kulluk olmasina ragmen, onlarin her biri igin farkl
batini manalardan bahsedilmesi, onlardan hedeflenen hususlarin farkli oluslariyla

yakindan ilgilidir. Zaten ibadetlerin her birinden degisik anlamlar amaglanmamais

318 Demirci, ‘fIbadetlerin I¢ Anlam1™, s. 9, .
319 Demirci, Ibadetlerde Manevi Boyut, Mavi Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 7.
320 Ekerim, Namaz ve Karakter Gelisimi, s. 158.
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olsaydi, onlarin uygulanis bi¢imlerinin de farkli sekillerde olmasiin bir anlami
kalmazdi. ibadet denilince kastedilen sey, tek tip bir sekil olurdu. Oysa dinde her
nefsi ve kotiilik egilimine Ozellikle ona tahsis edilmis bir uygulama karsilik
gelmektedir. Ornegin orug, acgdzlii, diinyaya diiskiin kuvvetin egemenligini ortadan
kaldiran bir 6zellige sahip iken; namazi kilmak, bedensel rahatliklardan alinan
hazlardan uzaklasildigini, cismani organlarinsa yoruldugunu gosterir. Onun bu
Ozelligi de diger farz ibadetlerin ilki olmasi ile ilgilidir. Su durumda namaz varsa,

digerleri de pesinden gelir.3%

Ibadetlerin tasavvufi yorumlarma ge¢gmeden dnce ibadeti gerekli kilan iman,
imanin da 6ziinli olusturan tevhidden bahsetmek gerekir. Kuseyri, Tevhidi; kadim
olan yiice zati, sonradan yaratilan varliklardan ayr1 tutmak ve O’nun her seyi ile tek
oldugunu bilmektir, diyerek tanimlamaktadir. 322 Hz. Mevlana tiim hayat: boyunca
tevhid inancinin yani Allah’t sonradan yaratilan tiim varliklardan ayri tutmanin ve
O’nun tek oldugunu bilmenin, tamamlayicisi olan Peygamberimiz (sav)’in yolundan
ve izinden ayrilmamistir. Onun sozleri ve fikirlerinden maksat, ayet ve hadisleri
kendi lisaniyla, hal diliyle aciklayabilmek, anlatabilmektir. Tiim yasami boyunca Hz.
Peygamber(sav)’i &rnek almaya gayret etmis, Islamiyet’i hayatimin merkezine
yerlestirmis bir Islam alimidir.3?® Fakat hem tasavvuf erbablari hem de Mevlana
diisince ve yorumlarindan dolay1 -zahiri hiikkiimlere muhalefet etmek gibi bir niyetle
yapilmasa bile- bazen zahiri ilim mensuplarinca yanlis anlasilabilecek boyutlara

ulagmustir.

Mevlana ’ya gore tasavvufun amaci kisinin kendi yaratilis gayesi olan kullugu
ispat etme gayretidir.®* Mevlana bu kullugu ispat etme Yyolunda Hz.
Peygamber(sav)’in izinden, ona uyarak yiiriimiistiir.3?® Bu konuda: “Hz. Muhammed

(sav) bastanbasa kulak ve gozdiir. O miirebbi biz de sanki onun c¢ocuklariyiz.

321 Bkz. Lory, Késani’ye Gore Kur’an’in Tasavvufi Tefsiri, s. 105
822 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 43.

323 H. Hiiseyin Top, Mevlevi Usul ve Adibu., s. 32.

324 Top, a.g.e., s. 16.

35 Top, a.g.e., s. 16.
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Miisliimanlarin arasinda bulun, her an Ahmet (sav)’in siinnetinin hiikkmiine tabi ol. 3%

demektedir.

Ibadet ile ilgili Fatiha Suresi’nin 5. Ayetinde “Yalniz sana ibadet eder, yalnmz
senden yardim isteriz.” buyurularak, ibadetin yalnizca Allah i¢in yapilmas1 gerektigi
belirtilmektedir. Peygamberimiz (sav) de “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildim.” 32" buyurmaktadir. Buna gore insanin yaratilis gayesi, Hakk1 tanimak,
bilmek ve O’na karsi olan vazifelerini yapmak, yalmizca Allah’a kul olmaktir,
Peygamber (sav)’in rehberliginde Islam’1 anlamak, O’nun ahlaki ile ahlaklanmak ve

dogru yasamaktir, 32

Ibadet Allah’in kullarindan istedigi, yapmalarin1 emrettigi ya da yasakladig
soz ve fiillerdir. Sozlikkte "boyun egme, algakgonilliilik, itaat, kulluk, tapma,
tapinma" anlamlaria gelen ibadet dini bir terim olarak insanin Allah'a saygi, sevgi
ve itaatini gostermek O'nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli
tutum ve gerceklestirdigi davranislar olarak tanimlanmaktadir.3?® Miikellefin nefsinin
isteginden farkli olarak Rabbini yiiceltmek icin yaptigi davranislaridir.>*® Mevlana

331

Mesnevi’sinde ibadet yani kulluk bilincine genis bir yer vermistir. *>* konuyla ilgili

ayetlerde soyle buyrulmaktadir:

“Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye
yarattim.”3%? “Sana yakin (6liim) gelene kadar Rabbine ibadet et.”®*® Insanin asil

yaratilis sebebinin bu ayetlerden de anlasilacagi iizere kulluk oldugunu ifade edelim.

Mevlana yaratilis maksadimiz ve Rabbimize verdigimiz s6z konusunda su
beyitleri dile getirmektedir: “Bizler kaza ve kader hakiminin su dehlizinde yani su

diinyada: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusunun cevabina; “Evet

326 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, trc.: Manzum Nahifi, Haz. Amil Celebioglu, M.E.B.
Yayinlari, Istanbul, 2000, c. VI, s. 18.

327 Malik, Muvatta, Hiisnii’1-Hulk, 8.

328 Erhan Yetik, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Hayata Bakis1”, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirmalar Dergisi, S. 14, Istanbul, 2005, ss. 55-62, s. 56.

329 Mustafa Sinanoglu, “Ibadet”, D4, Istanbul, T.D.V. Yayinlar1, ,C. ,88.233-235.

330 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifit (Arapga), Babu’l-Ayn, s. 810.

331 Emine Yeniterzi, “Mesnevi’de Kulluk Suuru”, Mevlana ve Insan Sempozyum Bildirileri, 1. Baski,
Ankara, 2008, ss. 132-150, 5.132.

332 Zariyat, 51/56.

333 Hicr, 15/99.
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Rabb’imizsiniz!” cevabimi verdiren bir ahitte bulundugumuz, bu ezel davasinin
goriilmesi, gergeklestirilmesi i¢in bulunuyoruz.”®** Bizim diinyaya gelis amacimizin
Allah’a verdigimiz —Evet Rabbimizsin soziiniin karsiligi oldugunu ifade etmektedir.
“Mademki ezelde biz evet dedik, iste ezelde verdigimiz bu soziin bu evet deyisimizin
bu diinyada basimiza gelen musibetler imtihanin1 vermekte bu dava i¢in sahitlik
etmekteyiz. Yani bizim bu diinyada yaptigimiz islerimiz hareketlerimiz, s6zlerimiz,
dertlerimiz, kederlerimiz, sabirlarimiz ezel davasia getirdigimiz sahitlerdir.* 33 evet
dedikten sonra kul cesitli vesilelerle imtihan olmaktadir. Iste buna sabretmek de
ezelde verdigimiz soziin karsiligidir. Bu imtihanlara gosterilen sabir da, ezelde

verdigimiz o sdziimiize sahitlik edeceklerdir.

“Neden ezel hakiminin mahkeme koridorunda susup duruyoruz. Biz buraya
sahitlik etmeye gelmedik mi? Neden Muhammedi emirlere uyarak, insan gibi
yasayarak, sahitligimizi yerine getirmiyoruz?”**® Mevlana burada insanlarm o ezelde
verdikleri sdze binaen yasamalar1 gerektigini ifade etmektedir. “Ey sahit! Ne zamana
kadar mahkeme koridorunda bekleyip duracaksin? Vakti gelmisken sahitlik
vazifesini yap, bu is bitsin gitsin. Bu pis, bu sikict koridorda hapis olup kalmak
hosuna m1 gidiyor? Aksilik yapma, aklin1 bagina al, sahitligini bir an evvel yerine

getir, kurtul, cik git.”%¥’

Burada ezelde verdigi soéze sahitlik edecek olan
imtihanlarimiz1 sabirla, sevgi ve muhabbetle tamamlamamizi ve bekleme koridoru

diye benzetme yaptig1 diinyada fazla kalmamamiz gerektigini ifade etmektedir.

“Seni buraya sahitlikte bulunman, inat etmemen, inkdra diismemen igin
cagirdilar.”3%® Kulun diinyaya gelis amaci kullugunu tamamlamayi, vazifeyi yerine
getirmektir. Tam tersi bunu yapmayan kul inkara diiser, demektedir. “Halbuki sen
inadindan su daracik yerde, su pis karanlik koridorda oturmus, elini sadaka
vermekten, yoksullara yardimdan esirgiyor, dilini Allah’1 zikretmekten alikoyuyor,
dudaklarini yumuyorsun.”®¥ Kul diinyada kulluk yapmak, ibadet etmek, Allah’in

rizasin1 kazanmak icin g¢abalayacagina tam tersi bunlart yapmaktan geri duruyor,

334 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. V, ss. 29-30, b. 174; Ayrica Bkz. A’raf 7/172.
335 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. V, ss. 30, b. 175.

336 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. V, s. 30, b. 176.

337 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 30, b. 177.

3% Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 31, b. 178.

339 Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 31, b. 179.
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elini hayirdan ¢ekiyor, dilini Allah’1t anmaktan uzak tutuyor, bunu da inadindan

yapiyor demektedir.

“Ey sahit, senden beklenen sahitligini yapmadikca bu koridordan nasil
kurtulursun? Yasadigin zamanim kiymetini bil. Is basarma zaman1 ge¢gmeden is yap,
kurtul.”®* Bu diinyada iken kul iizerine diisen gorevi yerine getirmeli, yoksa buradan
kurtulusla ¢ikmak miimkiin degildir. Vakit gegmeden, yani omiir bitmeden gorev
tamamlanmalidir. “Haydi bi an 6nce sahitlik vazifeni yap. Bu senin i¢in kardir.
Inadi, inkar1 birak da kurtul ve kosarak git. Isi uzatip durma. Bu sikici yerde
eglenme.”®*! Sikic1 ve eglence yeri olan diinyadan bir an &nce vazifeyi yaparak
kurtulmay, inat ve inkdrdan uzak durmayi tavsiye etmektedir. “Ister yiizyilda, ister
bir anda madem sonunda su emaneti vereceksin, hemen simdi ver de kurtul.”®*? Kisi
omri bittigi vakit erken ya da ge¢ mutlaka ruhunu teslim edip su diinyadan, sikici
yerden ayrilip asil vatanina, yurduna donecektir; Oyleyse gidecegi vakti

bilmediginden bunu bir an 6nce tamamlamalidir.

Mevlana’nin "Ben cinleri ve insanlar1 yalnizca bana ibadet etsinler diye halk
ettim. 343 ayetinin mealinde buyruldugu gibi; kisinin tiim seylere kabiliyetli olusuyla
beraber asil amacinin Allah'a kulluk etmek oldugunu sdyledigini ifade etmistik.
Insanlar ibadet igin halk edilmistir.>** Bir taraftan ibadetin sadece fikir ve kelimelerle
olmayacagi; Kullugun, sahsin Allah'a olan iman1 ve muhabbeti noktasinda gozetici

olarak soyle soyler:

"Sevgi (Kulluk), fikir ve manadan ibaret olsaydi, bize oru¢ ve namaz liizumlu
olmazdi. Eger kulluk sadece soz ile ya da diisiince ile olsaydi, o zaman orug, namaz,
zekat ve diger tiim ibadetler farz kilinmazdi. Sadece kisinin sevip sevmedigine
bakilirdi. Oyle ki kisi seviyorum derse geregini yerine getirmeli, kulluk vazifesini,
ona emredilen ibadetleri yerine getirmelidir. “Baglilik ve sevgiden bir eser olsun diye
dostlar birbirine hediye verirler. O hediyeler, bagliligin ve sevginin sahitleridir. Yani

onlarda samimiyet ve beraberlik gizlidir. O ihsanlar, goniilde meydana gelen

340 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 31, b. 180.

31 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 31, b. 181.

342 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. V, s. 31, b. 182.
343 Zariyat, 51/56.

344 Mevlana, a.g.e., ¢. I, s. 345, b. 3006-3010.
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sevginin goriinen sahitleridir."**® Insanlar birbirlerini sevdiklerinde nasil ki bu
sevginin nisanesi olarak birbirlerine armaganlar verirler, bu armaganlar da
sevgilerine sahitlik ederse; Allah ile kulu arasindaki sevginin sahitleri, hediyeleri de
ibadetleri yerine getirmeleridir. Ne kadar ¢ok sevgi varsa hediye de o kadar biiyiik ve

giizel olur ki sahitligi de ona gore olacaktir.

"Ister namaz ve orug, ister hac ve cihat olsun hepsi itikat i¢in birer sahittirler.
Orug; onun helalden bile sakindigina, harama ulagsmasimin imkansizlifina sahittir.
Zekat, malm dagittign igin sahittir. Artik baskasinin malina kem gozle nasil
bakabilir? Ama o sahitler yalanci iseler, Ilahi adaletin hikimince makbul olmazlar."
348 tiim ibadetler imanimiza da sahittir ve ayn1 zamanda imanim da geregidir. Orug
kulun, Allah’in helal kildig1 seyden bile sakindigina, harama ise asla el
uzatamayacagina sahitlik eder. Zekat malin1 goniil huzuru ile verdigine ve baskasinin
malina asla goz dikmeyecegine sahitlik eder. Dogru sahitlik boyledir. Eger yalan
sahitlik yaparlar ise yani kul tuttugu orug ile sakinmasi gerekenlerden sakinmaz,
zekat ile malin1 vermekten sakinir, harama bakar, el uzatir ise onlar da kul icin

yalanci sahitlik yaparlar.

Yine yaratilisimizin maksadi ile ilgili Mevlana su beyitleri dile getirmistir:

“Madem ki insanin yaratilmasindaki maksat Tanr1’ya ibadet etmesidir. Su halde
ibadetten bas ¢eken, ibadete yanasmayan kisinin ibadet yeri cehennemdir. Insan her
isi yapabilir, fakat yaratilmasindaki maksat ibadettir. “Ben insanlari, cinleri ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim” ayetini okusana. Alemin yaratilmasindaki maksat
ibadetten bagka bir sey degil! Kitaptan maksat icindeki fendir ama dilersen sen onu
yastik da yapabilirsin ya. Fakat ondan maksat yastik olmas1 degil bilgi, irfan, irsat ve
faydadir. Kilict mih yaparsan zafere maglubiyeti tercih ettin demektir.3*’ Insanin
yaratilis gayesi kulluktur bunu diinyada iken yerine getirmeyen yani ibadetlerini
yapmayan kisi i¢in ibadet yeri cehennem olacaktir. Bir kulun her seyi yapmasi ya da
bilmesi beklenmez ama yaratilis amacina uygun yasamasi gerekir. Ayette gectigi

lizere hem insanlar hem de cinler ibadet i¢in yaratilmiglardir. Yani alem de ibadet

35 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 287, b. 2725-2728.
346 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 90, b. 184-192.
347 Mevlana, Mesnevi, trc: Sefik Can, c. 111, s. 297, b. 2986-2991.
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icin yaratilmistir. Kur’an’in gelisi de ilimdir, kullugu oOgretmektir. Fakat o da
amacina uygun kullanilmaz ise kul zaten kaybetmistir. Ornek olarak da keskin kilicin

¢ivi gibi kullanilmas1 nasil ise yaramaz ise, kitap da oyledir demektedir.

“Bize o kullugu O buyurdu... bu sézii séylememiz, kendiligimizden degil Ki!
Canimiz O’nun emrini yerine getirmek i¢in, bunun i¢in yasiyoruz, bunun igin
yaratildik. Kuma tohum ek dese bile biz ekeriz.”**® Insanlara kul olmay1, kullugu ve
ibadet etmeyi emreden Allah’tir. Canlar O’nun emirlerini yerine getirmek igin
yaratildilar ve bunu yerine getirmek i¢in yasamakta, nefes almaktadirlar. Allah her

neyi emrederse yerine getirmekle miikelleftirler.

Ibadetlerde en ©nemli seylerden birisi de ihlas/samimiyettir. Yani kul
yaptigini yalnizca Allah i¢in, O’nun rizasini sevgisini kazanmak i¢in samimi bir
bicimde yerine getirmelidir. Nitekim Mevlana hazretleri de ihlassiz yapilan ibadetleri
meshur misali olan i¢i olmayan cevizlere benzetmistir.*® Nasil ki ici bos olan
cevizler ise yaramaz veya ekildiginde iirlin vermezse samimiyetsiz yapilan ibadetler

de aynen boyle fayda vermemektedir:

“Oruc tutmakta, dua etmekte... namaz kilmakta, zekat vermekte... baska
ibadetlerde bulunmakta, fakat ruhu bir zerre bile zevk duymuyor. Ne giizel ibadetler
ediyor, ne hos islerde bulunuyor. Fakat bir parcacik bile tat yok. Ibadeti kisirdan
ibaret, ic yok. Cevizler ¢cok ama igleri bos! Ibadetlerin netice vermesi igin zevk
gerek. Tohumun agac olmas igin i¢ gerek! I¢siz tohum fidan olur mu? Cansiz surette
hayalden baska bir sey degil.”®° Yaratihsin geregi olarak ibadetler yerine
getirilmelidir fakat ibadetler yapilirken dikkat edilmesi gereken bir sey vardir ki bu
da ibadeti ibadet yapan sey o ibadetteki husudur ve ondan alinan zevktir. Sirf yiikten
kurtulmak i¢in yapilirsa o ibadet zaten gecerli degildir. Nasil ki i¢i bos olan ceviz tat
vermez ve yenilmezse, zevksiz ve ruhu olmayan ibadetler de tat ve zevk vermez.
Ibadetlerden giizel sonug almabilmesi icin de zevk gereklidir. I¢i olmayan tohum,
fidan olup biliylimeyecegi gibi, zevksiz husu olmadan yapilan ibadetten de cansiz

suret gibi bir gelisme beklemek hayaldir.

348 Mevlana, a.g.e., c. 1, s. 240, b. 2928-2929.
349 Yeniterzi, a.g.m., s. 142.
350 Mevlana, Mesnevi, tre: Sefik Can, c. 11, s. 290, b. 3392-3397.
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“Bauroglu Belam’la melun iblis bu kadar ibadet ettiler, ne dinleri fayda verdi
ne ibadetleri.”*! Misal olarak Belam ve Iblis anlatilmaktadir. Onlar ibadet etmekten
geri degillerdi fakat o ibadetleri nasil Ki kendilerine fayda vermedi, igleri bos ¢ikti,

diger kullar da buna dikkat etmelidirler.

Yapilan ibadetler Mevlana’ya gore hem Allah’in raz1 olacag: fiiller hem de
imanin ve yapilan ibadetlerin tabiri caizse birer sahididir. Bu konuda; “Dista olan
namaz, oru¢ ve sair ibadetler, i¢teki nura taniktir. Bu namaz, oru¢ ve savas da
inaniga taniktir. Bu zekat, hediye, bu hasedi birakma da kendi sirrindan haber
vermedir. Orug der ki; bu helalden ¢ekindi, bil ki harama ulasmasina artik imkan
yok. Zekat der ki; kendi malin1 bile veriyor, artik kendisiyle ayn1 dinde, ayn1 yolda
olandan nasil calar? Fakat bu isleri riya ve tezvirle yaparsa o iki tanik, Tanri’nin
adalet mahkemesine kabul edilmez.” 32 derken yapilan ibadetlerin Allah’in
emirlerine ve rizasina uygun olmasi gerektigini, i¢cinde riya olmamasini ve bu yapilan
ibadetlerin kulun kalbindeki imana hem sahit, hem de koruyucu oldugunu ifade

etmektedir.

Mevlana ibadetlerin zamanla sinirli olmasini istemeyen kullar i¢in ise; “Ey
yigit er, ben bu muayyen bulusma vakitleri ile kanaat edemiyor, senin sohbetine
dayanamiyorum. Namaz ve yol gosteren ibadet, bes vakit olarak farz edildi. Fakat
asiklar daima namazdadir.®*® Demektedir. Ger¢ek manada kulluk yapan, ibadet eden
kisi Allah’in emirleri ile sinirli kalmaz hatta daha fazlasini yapmak ister. Ciinki
igindeki, iman agkinin geregi budur. Namaz giinde bes defa farz ise o daima namazla

mesguldiir demektedir.

Ibadetlerin Allah katindaki degerinden bahsederken Hz. Mevlana omrii altin
kesesine, gece ile giindiizii de sarrafa benzetmektedir.®®* Omiir altin kesesi nasil

kiymetli ise 6yle kiymetli, degerli bir zaman dilimidir.

Mevlana viicudu kulluk yapan, fakat ruhu secdeye gitmeyen mahvolmus

kalpleri i¢i olmayan yemislere benzetmektedir: "Kulun ibadetlerine giizellik katan,

31 Mevlana, a.g.e., c. 111, s. 340, b. 4789.

32 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 45, b. 183-198.

358 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 197, b. 2668-2674.
354 Mevlana, a.g.e., c. lll, s. 76, b. 124-128.
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ondan alinan zevktir. Cekirdegin aga¢ olmasi i¢in, ¢ekirdegin icli olmasi gerekir."3>®

Bu tarafiyla kullugun bir diger yami da, Miislimanla Miisliiman gibi goriineni
birbirinden ayirt eden bir ayiric1 olmasidir: "Miinafikla miimini namazinda gor. Biri
riya, digeri ibadet ve yalvarmak i¢in kiliyor. Orug, hac, namaz ve zekat Mii’'min ile
kafirleri belirtir. Miimine ibadet ebedi bir safa, nifak sahiplerine ise can derdidir. "3
“Ibadetleri ihlastan uzak, gdsteriste kalan kimseler; miski tenine siiren, ruhu nahos
kokularla dolu insanlar, ibadetleri de ¢opliikteki yesillik ve apdeshanede biten giil
gibidir.%" Eger ibadetler samimiyetten uzak, gosteris icin yapiliyorsa, teni giizel
koksa da ruhu kotii kokan gibidir. Bu insanlarin yaptiklari ibadetler de ¢opliikte biten
giil ve yesillik gibidir.

Mevlana nin hayat: islam’dir. O islam’1 tam manasiyla yasamis, Kur’an’dan,
Hz. Peygamberimiz (sav)’in hadis ve silinnetlerinden bir an olsun ayrilmamustir.
Fakat burada Mevlana sadece Islam’in disinda goriinen ibadetleri yapmay1 degil,
bunlarin asil manalarii anlamayi da tavsiye etmektedir. Kabuk- 6z meselesi
orneginde oldugu gibidir.?*® Kisinin sadece yaptig1 fiil degil, o fiil igin samimiyet
olmas1 gerekmektedir. Kulluktan maksat kisinin ihlasli olmasidir. hlasl olmayan
ibadet i¢i bozulmus tohuma benzer. Goriiniis itibariyle ibadettir fakat 6z itibariyle
degildir. *° Mevlana Mesnevi’sinde de ibadetlerin kabuk yani zahiri kismimin insanin
icinde var olan cevher ve imani isaret ettigini ve bunlarin vazgecilmez oldugunu
ifade etmektedir.®®® Mevlana ibadetler konusunda diger tiim konularda oldugu gibi
i¢-dis, kabuk-6z yani zahir batin noktasinda su agiklamalar1 yapmaktadir: “Ey sekle,
surete tapan, git de manay1 elde etmeye calis, ¢iinkii mana suretin kanad1 gibidir.”%

“Mana ehli ile dis kalk da onlardan hem lituflar, ihsanlar elde et, hem de manevi

giic kazan, ilahi muhabbetle geng ve ding kal.”*®? “Su ten iginde bulunan ruh,

35 Mevlang, a.g.e., c. I, s. 287, b. 3432.

3% Mevlana, a.g.e., C. |, s. 156, b. 296-298.

357 Mevlana, a.g.e., . I, s. 167, b. 269-273.

358 Asaf Halet Celebi, Mevldnd Hayat, Sahsiyeti, Eserlerinden Parcalar, Kanaat Kitabevi, istanbul,
1939, s.51.

39 Osman Nuri Topbas, Mesnevi Bahgesinden; Insan Denilen Muamma, Erkam Yayinlari, Istanbul,
2010, ss. 198-199.

360 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 19, b. 183-191.

361 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. I, s. 60, b.710.

362 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 60, b.711.
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manadan, asktan habersiz ise o, kin i¢indeki tahta kili¢ gibidir.”®®® “O tahta kilig
kininda bulundukga goriiniiste kiymetli, ise yarar samilir, disar1 ¢ikinca ancak
yanmaya yarar.”%4 “Tahta kiligla sakin savasa gitme, nce onu bir gdzden gegir,

3% yalnizca zahire

onun ne oldugunu anla ki, isin aglaylp inlemeye varmasin
bakilarak ibadet yapilmaz. Yani ibadetlerin i¢i mana olarak dolu degilse bosa
yapilmis demektir. Ibadetler hakiki manada yapilirsa elde edilecek kazang coktur.
Hem ihsanlar kazanir, hem de manevi gii¢ elde eder. Eger ruh manadan, asktan
habersiz ise kini igindeki tahta kilic gibidir. Nasil ki tahta kili¢ kinin i¢inde iken
kiymetli, gosterisli ise de kinindan ¢iktig1 vakit gercek ortaya ¢ikar. Hem degersiz,

hem gii¢siizdiir, ise de yaramaz.

Kullukta irade ¢cok onemlidir. Allah Tealad eger irade vermeseydi insanlar da
melekler gibi olurdu. Mevlana bu konuda ibadetleri kulun kendi iradesi ve istegi ile
yapmasi gerektigini soyler ve beyitlerinde su sekilde dile getirir: “Diledigimi yapmak
kudreti, ibadetin tuzudur, lezzetidir. Yoksa bu gokyiizii de ihtiyarsiz doniip durmada.
Fakat doniisiinden dolay1 ne bir sevaba girer, ne bir glinaha. Ciinkii hesap vakti sevap
da ihtiyari olarak yapilan ise verilir, giinah da. Zaten biitiin alem Allah’1 tesbih eder.

Fakat bu zoraki tesbihten, bir sevap elde edilemez.3%

“Kulluk ve iman simdi makbuldiir fakat 6liimden sonra her sey meydana
¢ikinca inanmak bir ise yaramaz”.®" Soziiyle de imanin ve ibadetlerin, kullara
diinyada iken inanmalar1 ve yapmalar karsiliginda bir yarar1 olacagini, ahirette yani

oldiikten sonra anlasilsa bile bir fayda vermeyecegini ifade etmektedir.

Kullukta iradenin 6nemli olmasi kadar, ibadetin agk ve muhabbetle yapilmasi
da o derece 6onem arz etmektedir. Bu sekilde olmayanlar1 Mevlana igsiz kabuklara
benzetmektedir. igsiz tohumun agag olmayacag gibi, muhabbetsiz, asksiz ibadet de

olmamaktadir. *¢ Adem’in kulluguyla Iblis ‘in kibrine bak da aradaki farki gor; (sen)

363 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 60, b.712.

364 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 60, b.713.

365 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 60, b.714.

366 Mevlana, a.g.e., c. I, s. 268, b. 3287-3289.

37 Mevlana, a.g.e., . 1, s. 291, b. 3640.

368 Mevlana, a.g.e., C. Il, ss. 260-261, b. 3393-3398.

63



Adem’in kullugunu seg! %% Diyerek bize bunu aciklamaktadir. Yani seytan da
muhabbet ve ask yoktur. Hz. Adem’de ise tam tersi kullugu ask ve muhabbet ile

yogrulmustur.

Kulluk en 6nemli vazifedir. Amellerin yapilisi ve kalbin ihlasla, tertemiz bir
sekilde dolu olmasi iledir. Hz. Mevlana bu konuda ¢uvalin en altindaki deligi, yirtig
kapatmadan onu doldurmanin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. 3'° Yani ameller
temiz, Allah’in razi olacag: bir kalp ile yapilirsa ancak mutluluga vesile olacaktir.
Samimi bir sekilde ibadetlerini yapmayanlar i¢in Hz. Mevland secde edildiginde
samimi olunsaydi, Allah’in her tiirlii noksanliklardan miinezzeh oldugu anlasilirdi.

Seklen degil de goniil olarak secde edilmesini sdylemistir. 37!

Ibadetleri yerine getirmekten maksat sadece seklen degil ya da otomat halden
kurtulup ihsan duygusunu kazanmaktir. Yani Allah’1 goriiyormusgasina ibadetlerini
yerine getirmektir.®’? “Sevgi, diisiince ve manadan ibaret olsayd: senin oruc ve
namazinin zahiri suretleri de kalmaz, yok olurdu. Dostlarin birbirlerine armaganlar
sunmalari, dostluga nazaran ancak goriinlise ait seylerdir. Fakat bu suretle o
armaganlar goniillerde gizli bulunan sevgilere sehadet eder. Cilinkii Ey ulu kisi, zahiri
iyilikler gizli sevgilere sahittir.“ 3 Yani yalnizca i¢ manada tek basina ise
yaramamaktadir. Ciinkii seven kul sevgisini sadece kalpte ya da dilde seviyorum
diyerek degil, ibadetlerle gostermek durumundadir. Kisacasi zahir-batin, mana-suret,

i¢-kabuk dengesini iyi saglamak gerekmektedir.

Mevlana hem inancin gereklerine hem de Islamiyet’teki tiim emirlere ve
yasaklara riayet ettii, simsiki bagli oldugu nihai bir gercektir. Bundan dolay
eserlerinde inan¢ konulari olsun, ibadet konulari olsun oldukca genis bir yer
ayirmaktadir. Bu konuyu {i¢ esasa dayandirmaktadir: Ibadetin zorunlulugu, ibadetin

ihlasla yapilmasi ve ibadetin karsilig1 (6diilii)*"

369 Mevlana, Mesnevi, trc. Ahmed Avni Konuk, Haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, Kitabevi
Yayinlart, [stanbul, 2004, c. 1V, s. 289, b. 3343.

370 Osman Nuri Topbas, fmandan Ihsana Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul, 2011, s. 32.

311 Topbas, a.g.€., s. 36.

372 Topbas, a.g.€., s. 48.

373 Mevlana, Mesnevi, trc: Sefik Can, c. I, s. 211, b. 2625-2629.

374 Emine Yeniterzi, Mevldna Celdleddin Rumi, 7. Baski, TDV Yayinlar1, Ankara, 1995, s. 69.
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Kulluktan maksadin ne oldugu konusunda Mevlana: “Kullukta bulun da
belki sen de asik olursun. Kulluk bir kazanctir ki amelle elde edilir. Kul kulluktan
azad olmak istemez. Kul daima elbise, vergi diler. Asigin elbisesiyse daima

sevgilinin cemalidir.”3" Demektedir.

Mevlana, biitlin ibadetlerin yapilmasi konusu iizerinde titizlikle durur; ama en
¢ok vurguladigr kulluk namazdir. Miisliimanin miraci namaz, Allah'a yaklagmada ilk
asamadir: "Cilinkii siikredene nimetinin arttirilacagt vadolunmustur. Secdenin
karsihign da Hakk'a yaklagmaktir. Rabbimiz: 'Secde et de yaklas' .3 Buyurdu.

Bedenlerimizin secde etmesi, can1 hakka ulagtirir." 377

Mevlana ibadetleri uygulama noktasinda titiz davranmaktadir. Namazi
gecelerce kilmis, secdeden basmi tiim gece kaldirmadigi goriilmistiir. Orug
ibadetinde yine ayni sekilde uzun siire oruglu kalmistir. A¢ kaldiginda mutlu olmus,

378

yemek yemeyi istememistir.>’® Ibadetler konusuna ¢ok fazla onem verir. Ciinkii

ibadetlerin ayni zamanda imanin sahidi oldugunu su sozleriyle dile getirir: “Bu

namaz, orug, hac ve cihat imanin sahididir.”*"®

Mevlana ibadetlerin imanin sahidi oldugunu dile getirir fakat ibadetlere
giivenilemeyecegini de soyler. Bu konuda; “Cenab-1 Hakk’in inayetinin bir zerresi,
itaat ve ibadete giivenen binlerce adamin itaat ve ibadetinden yegdir.”*®° Diyerek
ibadeti yapmanin gerekliligini fakat yaptiktan sonra da inayetin Allah’tan

beklenilmesi gerektigini soyler.

Konya’nin 6nde gelenleri Mevlana’ya “Ameller yapilan ibadetlere, kulluklara
neticelerine gore hiikmolunur.” Hadisinin hikmetini sormuslardir. Hz. Mevlana
hadisin sOylenme sebebinin Peygamberimiz (sav) doneminde kotii taninan birisinin
vefatindan dolayi ailesinin duydugu utang ile hemen mezara defnettiklerini, sabah
olunca da Cebrail (as)’in Hz. Peygamber (sav)’e gelerek o geng i¢in namaz kilip dua

etmesini sOylemesi ilizerinedir. Bu geng oOliirken sehadet getirmis, giinahlarindan af

375 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 223, b. 2728-2730.

376 Alak, 96/19.

377 Mevlana, a.g.e., ¢. 1V, b. 11-12.

378 Safi Arpagus, Mevlind ve Islam, s. 409.

379 Mevlana, Mesnevi, trc. Avni Konuk, c. V, s. 87, b. 183.
380 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 306, b. 3869.
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dilemistir. Allah Teald onu bagislamis, giinahlarini affetmistir. Peygamber (sav)’de

sevinip bu hadisi soylemistir. 38!

Mevlana kendisi Allah’a ve Peygamber’e (sav) olan baghligini su sozlerle
ifade etmektedir: “Bu can bu tende oldugu miiddet¢e ben Kur’an’in kélesiyim. Ben
Tanri’nin seckin Peygamberi Muhammed’in yolunun topragiyim.®? Vehimle akil
mihenk olmadik¢a meydana ¢ikmaz. Her ikisini de hemen mihenge vur. Bu mihenk
de Kur’an’dir, Peygamber’in siinnetidir.” 3% Bu sozlerle Islam’in dogrularinmn
bilinmesi noktasinda Kur’an ve siinnetin rehberliginin vazgecilmezligini ifade
etmistir. 34 “Eger insan surette insan olsaydi, Ahmet’le Ebu Cehil miisavi olurdu.”

%5 Yani bir insan1 diger bir insandan ayrran Allah’a olan yakinligi, kullugu,

ibadetleri, ihlas1 ve takvasidir®®® demektedir.

Mevlana her davranig ve fiilinde Hz. Muhammed(sav)’i 6rnek almistir. Hatta
Oyle ki Allah aski, peygamber sevgisi onu tamamen ibadete, riyazete daha da fazla
yoneltmistir.®®’ Mevlana yine Peygamber (sav) hakkinda su sozleri dile
getirmektedir: “O olmasaydi gokylizii olmazdi, donmezdi, nurlanmazdi, meleklere
yurt kesilmezdi. O olmasaydi denizler olmaz, denizlerdeki heybet viicut bulmaz,
baliklar ve padisahlara layik inciler meydana gelmezdi. Yine o olmasayd: yeryiizii

olmaz, yeryiiziiniin i¢inde defineler, disinda yaseminler yaratilmazdi.” 388

Mevlana’nin ibadet konusunda bir diisiincesi vardir ki o da sadece ibadetle
kurtulunamayacagidir. Yani Allah Teala dilemedikten, liitfetmedikten sonra kul bu
durumdan ¢ikamayacaktir. Bunu Mecalis-i Seb’a nin 63.sayfasinda su sekilde dile
getirmektedir: “Ibadet, itaat ogullar1 olmaym, ezel ogullar1 olun; ibadete

giivenmeyin, ezeli Allah’in liitfuna giivenin. Zahitler s6yle yapalim, bdyle edelim

381 Sefik Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 109.

32 Mevlana Celaleddin Rumi, Rubdiler, ¢ev.: M. Nuri Gengosman, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
Ankara, 1971, s. 44, b. 1052.

383 Mevlana, Mesnevi, ¢ev.: Veled izbudak, c. IV, s. 54, b. 186.

384 Abdiilhakim Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf Dergisi, S. 14, Ankara,
2005, ss. 63-75, s. 56.

385 Mevlana, Mesnevi, ¢ev.: Veled izbudak, c. 1, s. 45, b. 82.

386 Yiice, a.g.m., s. 68.

37 Can, a.g.e., s. 119.

38 Mevlana, a.g.e., C. VI, ss. 167-168, b. 2102-2106.
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diye ibadeti diisiintirler; ariflerse Hakk sdyle yapti, boyle etti diye litfu diisiiniirler,

ibadetin hayhuyunu diisiinmezler.”

Mevlana ibadetlerin fikhi boyutuna da dikkat etmektedir. Farzlar yerine
getirilmeli, siinnetler asla terk edilmemelidir demektedir.®®® Kendisi bizzat farzlar
yerine getiren, nafilelerle zamanin1 degerlendiren, hatta her vaktinde Allah ile
beraber olan bir alimdir. Bir¢ok insan aslinda onun yasamini, sozlerini ¢ok fazla
idrak edememistir. Mevlana kendisini anlamayanlar i¢in: “Benim nefesim alemlerde
ne atesler yakmistir. Benim bu fani sézlerimden ne bekalar cosup zuhur etmistir.
Kulaklar ancak benim sdzlerimin digin1 anliyor. Canimdan kosup gelen feryatlar1 kim
anlayacak?*® “Herkes kendi anlayisina, zannina gore, benim dostum oldu. Ama
kimse benim gonliimdeki sirlar1 arastirmadi, dgrenemedi.”**'demektedir. Buradan
anlagilmaktadir ki yine Mevlana’nin kendi tabiriyle sadece sdyledigi seylere bakip
(kabuk-dis), asil kastettigi manay1 (6z-i¢) anlamazsak hi¢bir zaman ne demek
istedigini  Ogrenemeyecegiz. Fakat biz bu fikrine katilmamaktayiz. Ciinki
Mevlana’da tiim inananlarda oldugu gibi Islam’a hizmet icin cabalamis, Allah’in
emirlerini yerine getirmeye calismis bir kuldur. Peygamber (sav)’in anlattiklari,
davraniglar1 anlagilmaktadir. Oyle ki O’nun kadar Allah aski son haddinde olan

baska kimse yoktur. Kendisi tiim peygamberler i¢inde en iistiiniidiir.

2.1. Mevlana’ya Gore Ezan

Siiphesiz ki Mevlana'nin irsat ve davet i¢in 6nemli saydig1 vasitalardan biri
de hem namaza ¢agri, hem de dinin ve davetin siar1 kabul edilen ezandir. O ezanin
hem ibadetlere bir ¢agri olarak miiminlere, yani immet-i icabete hitap ettigini, hem

de iimmet-i davet icin Islam’a ve hidayete cagri anlanmi tasidigim diisiinmektedir.

39 Emine Yeniterzi, Mevilana Celdleddin Rumi, s. 417.
39 Alli Nihat Tarlan, Mevlind, Harcket Yayinlari, Istanbul, 1974, s. 88.
391 Mevlana, Mesnevi, cev: Veled Izbudak, c. 1, s. 1, b. 6.
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Sozliikte ezan mutlak ¢agri, 1stilahta ise belirli sdzler ile namaz vaktinin girdigini ila

etmek, haber vermek demektir.3%2

Mesnevi’deki "Can kemaldir, onun ¢agirmasi ve sesi de kemaldir. Onun igin
Hz. Peygamber; "Ey Bilal, bizi dinlendir, ferahlandir, Ey Bilal Gonliine nefhettigim
o nefhadan, o feyizden dalga dalga cosan sesini yiicelt. Adem'i bile kendinden
geciren, gok ehlinin bile akillarini hayrete diisiiren 0 nefhayla sesini yiikselt"3%
buyurdu seklindeki ifadeler Hz. Peygamber’in(sav) miiezzini olan Bilal-i Habesi'nin
hos seda ve sesiyle okudugu ezanin mahiyetini ortaya koymaktadir. Bu beyitler de
gostermektedir ki, Hz. Peygamber (sav) bu diinya vazifeleriyle fazla mesgul olup da
diinyanin giiriilti ve goriintiisiinden kagip, mana alemine siginmak, bu mana
aleminde dolasip dinlenmek ihtiyacini duydugu zamanlarda da bu sefer Bilal-i
Habesi'ye seslenirdi. "Erihna ya Bilal!" Ciinkii giizel insan sesinde ruhaniyetin
ihtizazlar1 vardir. insan1 ruhlar alemine yine insan sesi yiikseltir. Bilal-i Habesi’nin
sesi ¢ok giizeldi, davudi ve ruhaniydi. Hz. Muhammed(sav) bu sesten yiikselen sevk
ile mana Alemini deler ve diinya ile ukba arasinda bir itidal arasinda dururdu.®** Bu
da gostermektedir ki, insanin diinya isleri ile hemhal olup, manevi alemden ve ilahi
mengseinden uzaklastig1 anlarda onu kendine getirecek, aslin1 ve gayesini, varolus
sebebini hatirlatacak yegane unsur giizel sestir. Gayesi insana bu hususiyetlerini

hatirlatmak olan Mevlana da bunun onemini mudrik bir mutasavviftir.

Mevlana, yine Mesnevi’de ezan ve miiezzin kelimelerine alem olmus Bilal-i
Habesi'nin Islam ile sereflenmesi iizerine ona yapilan eza ve cefalari, Hz. Ebi Bekir
ile Hz. Peygamber'in (sav) onun kurtarilmasi igin ortaya koyduklar1 fedakarlik ve
gayretlerini anlatir. Islam’m tebliginde onun iistlenecegi biiyiik misyonun ve ifa
edecegi gorevin 6nemine binaen onu cektigi sikintilardan ne pahasina olursa olsun
kurtararak Islam’in  emrine sunma gayretlerini dile getirmektedir. Hz.
Peygamber'in(sav) Bilal’e miiezzinlik gérevi vermesine isaret ederken de; "Ey Bilal

bizi ferahlandir" demek igin bir giines Bilal’in evine gitti. Ey Bilal, diisman

392 Ciircani, a.g.e., s. 100.

33 Mevlana, a.g.e., ¢ I, s. 158, b. 1986-1988; Ismail Rasuhi Ankaravi, Hadislerle Tasavvuf ve
Mevlevi Erkani-Mesnevi Beyitleriyle Kirk Hadis Serhi, Haz. Semih Ceylan, Darul Hadis Yayinlari,
Istanbul, 2001, c. I, s. 404. Hadis igin bkz.; Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri (Doktora Tezi), Kayseri,
1970, s. 41.

39 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi Serif, Istanbul, 1973, s. 339.
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korkusuyla dudak altindan soyledigin sozii minarelere ¢ik da kafirlerin korligiine

ragmen bagir!”3% Dedigini ifade ederek onun bu gérevinin ulviligini belirtmektedir.

Mevlana ezan1 Hz. Peygamber'in(sav) adimnin baki kalmasini ve getirmis
oldugu dinin yiiceliginin haykirilmasini temin eden bir vasita olarak gérmektedir.
O’nun (sav) soyunun devam etmeyecegini ima eden kimselere kars1 Kur'an- Kerim'in
bu husustaki ayetlerine®® paralel bir ifade ile: "Ey soyu-sopu belli kisi, o mizraklarla
sopayr gormediysen o beylerin adlariyla Hz. Peygamber'in adina bak! Onlarin
adlarim1 kuvvetli, siddetli 6lim seli sildi siiplirdii. Fakat Ahmed ‘in ad1 ve devleti
baki! Onun ndbetini giinde bes defa vuruyorlar. Bu kiyamete kadar her giin boyle
siiriip gidecek!3%” demektedir. Yine bu anlamda, "Ni¢in minarelerde yalnmz Allah a
sena etmeyip, Muhammedi de aniyorlar diyen birisini, "Muhammed'in &viilmesi,

Allah'mn senas1 degil midir?”*® seklinde ikaz etmektedir.

Bir mektubunda dile getirdigi su ifadeler de ayn1 manaya isaret etmektedir:
"Yiice minarelere bak; miiezzinlerin ezanlari, ylice minberlerde sdylenen sozleri,
vaaz edenlerin vaazlari, ¢ocuklarin mekteplerdeki ilahilerini, daha da baska sozleri
dinle. Bunlarin hepsi de, Allah rahmet etsin, esenlik versin ona, Muhammed'in
iyilikleridir, ¢abasidir, kafirlerden gektiklerine, onlarin kasitlarina karsi sabredisini
oviistiir.”*®® Bu genel anlayistan sonra ezanin aym zamanda insanm kurtulusu igin
genel bir davet oldugunu diistinen Mevlana, "Kul giinde bes kere namaza gel, feryad
et diye davet edilir. Miiezzinin "Haydin felaha" demesi yok mu? O felah, bu aglayis

bu sizlanistir.”*%° demektedir.

Mevlana'nin irsat konusundaki en dikkat c¢ekici ifadelerini, Mesnevi’de hikaye
ettigini gormekteyiz. Hz. Peygamber'in(sav) uygulamasinda da goriildiigii tizere ezan
okuyan kimsenin sesinin ve okuyus tarzinin bu davet ve irsat ile uygunluk arz etmesi

onun da lzerinde titizlikle durdugu bir gergektir. Bu hususu ortaya koymak icin

3% Mevlana, a.g.e., ¢. VI, ss. 90, b. 1098-1099.

3% Kevser, 108/3.

397 Mevlana, a.g.e., c. 1V, s. 225, b. 2799-2801; Ankaravi, a.g.e., €. IV, s. 627; Tahir Olgun (T4ahiru’l-
Mevlevi), Serh-i Mesnevi, Samil Yayinevi, Istanbul, ts., c. XIII, s. 725.

398 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 346.

39 Mevlana, Mektuplar, trc.: Abdiilbaki Gélpinarli, 1. Baski, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1999, ss.
157-158.

400 Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 133, b. 1599-1600; Ankaravi, a.g.e., ¢. V, s. 377.
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anlattig1 kafir ilkesinde ezan okuyan kotii sesli miiezzin ile ilgili hikaye onemlidir.

Hikaye ana hatlari ile su sekilde ifade edilmektedir:

Hristiyan iilkesinde ezan okuyan kotii sesli bir miiezzin vardir. Etrafindaki
Miisliimanlar ona "Ezan okuma, savas ¢ikar, diismanlik uzar" deseler de inat edip o
iilkede ezan okumaya koyulur. Halk genel bir kargasaliktan korkarken bir de
bakarlar, elinde bir elbise, Hristiyan’in biri ¢ika gelir. "Soyleyin o miiezzin nerede?
Onun sald ve ezani, bana rahatlik verdi" diye miiezzini aramaktadir. "Yahu nasil
olur? Hig o kétii ses, insana rahatlik verir mi?" diye sorduklarinda, "Benim ¢oktandir
Miisliiman olmak isteyen giizel bir kizim vardi. Bu Misliiman olmak sevdasi
kafasindan bir tiirlii ¢gtkmiyordu. Bu kadar Hristiyan ona 6giit verdi fakat gonliinde
iman sevgisi, Oyle bir yerlesmisti ki bu dert beni kahrediyordu. O her an imana
yoneldik¢e ben dert i¢indeydim. Bu hususta elimde higbir ¢are yoktu der. Nihayet bu
miiezzin ezan okuyunca kizim, "Biitiin dmriimde bu kilisede, su manastirda bu
derece ¢irkin bir ses duymadim. Bu ¢irkin ses nedir? Kulagima geldi de beni berbat
etti" dedi. Kiz kardesi ona, "Bu ezandir, Misliimanlar okur, bununla Miisliimanlari
ibadete cagirirlar" deyince Once inanmadi bagkalarma sordu, onlar da evet deyince
inand1 ve yiizii sapsar1 kesildi ve Miisliimanlik hevesi de kalmadi. Ben de bu sikinti
ve azaptan kurtuldum, diin gece korkusuz, rahat bir uyku uyudum. Onun sesinden
bundan dolay1 rahatladim. Onun i¢in de ona hediye getirdim, nerede o adam?" diye
sorar. Milezzini goriince de, "Bu hediyeyi kabul et, beni biiyiik bir dertten kurtardin,
elimi tuttun. Bana Gyle bir ihsanda bulundun ki, senin azat kabul etmez bir kulun
oldum. Malda, miilkte, zenginlikte tek bir kisi olsaydim agzin1 altinla
doldururdum™®! der. Mevlana zahirde de 6nemli gordiigii bu hikdyeyi anlattiktan
sonra her zaman ki gibi kissadan hisse ¢ikararak irsada yonelmekte, bir benzetmeyle
benzeri bir baska hususu ifade etmektedir. Ona gore bu ve boylesi biitiin ezanlar
iman1 ve Mii’'min adimi sadece isim ve sifat olarak tasiyan, imaninin gereklerini
yerine getirmeyen insanlarm iman1 gibi yol kesicidir, kotii bir 6rnektir*®? ve faydadan

cok zararli sonuglar dogurmaktadir.

401 Mevlana, a.g.e., ¢. V, ss. 275-277, b. 3367-3390.
402 Ankaravi ,a.g.e., c. V, s. 721.
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Mevlana ezani, Allah'n ve onun yiice Peygamber'inin(sav) adinin tazim ve
hiirmetle anilmasi olarak kabul eder. Bu anilma esnasinda ona i¢inde anilan isimlerin
sahiplerine gosterildigi tizere her tiirlii saygi ve ihtiramin gosterilmesi gerekmektedir.
Eflaki, Mevlana'nin bir vaazinda namazin 6nemi ve namaz kilanlarin faziletleri
hakkinda irsat edici bilgiler anlatirken onun ezana karsi saygiyr ortaya koymasi
acisindan onemli olan su menkibeyi rivayet ettigini ifade etmektedir: "Belh'te bir
dervis vardi. Miiezzinin "Allahu Ekber" demesinde ayaga kalkar ve miiezzin ezani
bitirinceye kadar tevazu ve zillet gosterirdi. Bu adam son nefesi gelip de temiz
ruhunu Allah'a teslim edecegi sirada 6liim doseginde iken miiezzin ezan okumaga
basladi. Ezan1 duyar duymaz yine Allah'm izni ile eskisi gibi yerinden kalkti, ayni
ikram ve tazimde bulundu. Allah onun yaptigi bu biiyiik tazimin bereketi yiiziinden
olim azabmi ona tatlilastirdi ve 0 insan ruhunu kolay teslim etti. Bu davranisi
sebebiyledir ki onu mezara koyduklar1 vakit Miinker ve Nekir gelip, sorgularda
bulunduklar1 zaman Allah, "Benim kulumun isini kolay yapiniz, edep ve terbiye ile
dontiip gidiniz. Clinkii o hayat kaydinda iken daima benim aziz olan adimu yiiceltir ve
bana tevazu gosterirdi" buyurmustur.*®® Mevlana'nin bu tiir hikdye ve menkibelerle
o0zendirmeye yonelik irsat ve anlatimlarinin varligr goriilmektedir. Bu hikaye ile
ezana hiirmeti ve ezanin bir Mi’min i¢in neler ifade etmesi gerektigini agik bir

sekilde ifade ettigi goriilmektedir.

Mevlana, ezanin sadece bir misiki unsuru ve insani etkileyip cezbeden bir ses
olmadigini, Islam’m sidrindan olmasi sebebiyle bu dinin temsil ve tanitim
Ozelliklerinden birisi oldugunu diisiinmektedir. Allah''n ve Hz. Peygamber'in
isimlerinin genellikle kéinata ve insanliga sunuldugu, insanlarin maddi ve manevi

1404

olarak "hayat verici bir cagri ya davet edildigi onemli bir unsur olarak

gormektedir.

403 Ahmed Eflaki, Mendkibu’l-Arifin (Ariflerin Menkibeleri), trc. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari,
[stanbul, 1989, c. I, s. 214.
404 Enfal, 8/24.
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2.2. Mevlana’ya Gore Abdest

Abdest, Arapga'da "glizellik ve temizlik" manasina gelen vudu’ kelimesiyle
ifade edilir. Vudu sozliikte, giizel, parla ve temiz olmak, 1stilahta ise belirli organlari
yikamak ve mesh etmektir. Denilir ki, dort uzvunu niyet ederek su ile yikamaktir.*%®
Bu dini temizligi anlatmak icin Tiirk¢e ‘de kullanilan abdest kelimesi ise Fars¢a ab
(su) ve dest (el) kelimelerinden olusan ve "el suyu" manasina gelen birlesik bir
kelimedir. Fikihta, abdeste taharet-i sugra (kii¢iik temizlik), gusiile de taharet-i kiibra
(biiyiik temizlik) denir.*%®

Ayette "Ey inananlar! Namaza kalktifinizda yiizlerinizi dirseklere kadar
»407

kollarimiz1 yikayin. Baslarinizi meshedin ve topuklara kadar ayaklarinizi yikayin.

buyrulmaktadir.

Abdest, namaza hazirlik sathasinda bedenen temiz olmak icin, abdest veya
boy abdestini ifade eder ve namazin disindan olan sartlarindan birisidir. Dogal
ihtiyaglardan sonra, bu organlarini temizlemek, arkasindan elleri yikamak ve abdest
almak, yalnizca dis temizlikten ibaret davraniglar degildir. Bedenimizdeki pislikler
maddi ve manevi olarak ikiye ayrildigindan, abdest aldigimiz zaman manevi
pisliklerden temizlenmek de s6z konusudur. insan bu anda yapmis oldugu
yanliglardan nedamet duyup istikbal ic¢in i1yi kararlar elde edilebilir. Nedamet ve
tovbe, gegmisimizi armdirip temizler. Iyi ve kotii fiilleri uzuvlarimizla yapariz.
Abdest esnasinda i¢cimizden gegecek miinacatlarla, s6z konusu menfi davranislarin

niifuzundan kurtulmaya gayret edebiliriz.

Rasulullah (sav): “Kim abdestinin basinda Allah’1 zikrederse (besmele)
bedeninin tamami temizlenir. Eger Allah’in ismini zikretmezse, bu kimsenin sadece
abdestte yikadig1 uzuvlari temizlenir.”*%®® Buyurmaktadir. Yine Peygamberimiz (sav)
abdestin manevi boyutu ile alakali olarak: “Kul abdest alip agzina su verdiginde

giinahlar1 agzindan c¢ikar. Burnuna su verdigi zaman burnundan gilinahlar

405 Ciircani, a.g.e., s. 720.

4% Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yayinlari,
1988, c. 1, ss. 68-70.

407 Maide, 5/6.

408 Es-Suyuti, el-Camiu’s-Sagr, 2/177.
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dokiiliiverir. Yiiziinii yikadiginda ise giinahlar yiiziinden dokiiliiverir. Hatta iki g6z
kapaginin kenarlarindan bile giinahlar1 dokiiliir. Ellerini yikadigi zaman ellerinden
giinahlar1 dokiiliir. Hatta tirnaklarinin dibinden bile gilinahlar1 ¢ikar. Basini mesh
ettigi zaman basindan gilinahlar1 ¢ikip dokiiliir. Hatta kulaklarindan bile dokiiliir.
Avyaklarimi yikadigi zaman ayaklarindan giinahlari ¢ikar, hatta ayaklarinin ucundaki
tirnaklarindan bile giinahlar dokiiliir. Abdest aldiktan sonra mescide dogru yliriimesi

ve namaz kilmast ise onun igin fazladan bir sevap olur.” buyurmaktadir. 4%

Gazzali, zahiri temizligi yerine getirdigi halde bununla yetinen kisiyi, evinin
disin1 badana yapip temizledigi halde, i¢ini temizlemeden, siipiirmeden pisliklerle
dolu sekilde birakip, sonra da padigahi evine ¢agiran kisiye benzetir. Boyle bir kisi,

padisaha kars1 kiistahlik etmis, bu sebeple de cezay1 hak etmistir.*1°

Abdest Allah’in huzuruna ¢ikmak ni¢in bir 6n hazirliktir. Bu hazirlikta hem
dis hem i¢ temizlik vardir. Sadece zahiri temizlemek yeterli degildir, 6zellikle de
manevi olgunluga erismek ve tam manasiyla temizlik yapmak isteyen kisi batini

temizlige de dikkat etmelidir.*!

Abdest alan kisi ilk olarak niyet eder. Allah'in huzuruna ¢ikmaya niyet etmek
ve hazirlanmak demektir. Sonra besmele ¢eker ve Allah'in inayetini dileyerek
abdeste baslar. Agiza ve buruna su verirken insan sdyle diisiinlir veya dua edebilir:
"Allah'im, ismini anmak ve senin s6zlerini okumak i¢in bana yardim et. Cehennem
kokusunu uzaklastirip bana cennetin kokusunu koklat.” Yiiziinii yikarken: "Allah’1m,
senin dostlarinin yiizleri ak olacagi giin yiiziimii ak eyle, o vakitte de benim yiiziimii
kara c¢ikarma." der. Sag kolunu yikarken: "Allah’im, beni kitabi sag yandan
verilenlerden eyle hesabimi kolay kil” Sol kolunu yikarken "Allah’im beni, kitab1 sol
yanindan verilenlerden eyleme." Basint meshederken: "Ya Rahim rahmetin beni
sarsin, Uistlime bereketini indir, senden baska higbir kimsenin gdlgesinin olmayacagi
zaman beni Ars'inin golgesinde golgelendir." der Kulaklarim1 meshederken:
“Allah’1m, beni s6z dinleyip soziin en giizelini dinleyenlerden eyle, iyilerle beraber

cennete ¢agiran nidayr duymami nasip et." diye diisiiniir. Boynunu silerken:

“9 Nesat, Taharet 35 (1,74); Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 4/139.
410 Gazzali, Thyd’u Uliimu’d-Din, c. 1, s. 344.
411 Mehmet Demirci, Ibadetlerde Manevi Boyut, s. 34.
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"Allah’1m beni cehennemden azat et, boynuma kolelik zinciri gegirme." diyerek dua
eder.”*2 Ayaklarmi yikarken: "Rabbim, ayagimi siratt miistakimde, sabit kil, beni
senin yolundan ayirma." diye dua eder. Bundan sonra kelime-i sehadet getirir ve
sOyle der: "Ey Allah’im insan gafildir, kendine zulmeder. Ama ben nedamet
duyuyorum, sana doniiyorum. Beni affeyle, tovbemi kabul eyle, ancak sen tovbeleri
kabul edensin. Beni nedamet duyanlardan ve temizlerden eyle, iyi kullarinin arasina

dahil et. Beni ¢ok slikreden, sabreden ve senin ismini ananlardan eyle."

Mevlana da abdest alinirken yapilacak dualar1 ve bu dualarla ilgili
diistincelerini kendi beyitlerinde soyle dile getirmektedir: “Abdest alirken her uzuv
icin ayr1 bir dua okunacagi hadiste buyrulmustur. *** Buruna su verirken Gani olan
yani ¢ok zengin, her seyi mevcut olan Allah’tan cennet kokusu istenir.** Mevlana
abdest alirken okunacak dualar icin sdyledigi beyitlerinde her uzuv yikanirken farkl
bir dua edildiginden bahseder. Burna su verirken Allah’tan cennetin kokusunun

istenmesini soyler.

“Ey Mi’min! Sen goniilden Allah’a yalvar da o koku seni alsin cennete
gotiirsiin! Giil kokusu giil bahgesinin kilavuzudur!**® Buruna su verilirken edilirken
duada, cennette verilecek olan kokunun giil bahgesi oldugundan bahseder. “Yiiziinii
yikamayan, hurilerin yiiziinii géremez ve namaz ancak temiz olarak, abdestli olarak
kilmabilir.”*1® Yiiziinii giizelce yikayan kisinin, ancak hurileri géreceginden,
namazin da ancak abdest alinarak yani temiz olunarak kilinabileceginden bahseder.

',’

“Pislikten temizlenirken de s6ziin ““Ya Rabbi; Sen beni su pislikten arit!” sozii olsun.

“417 vine Allah’a dua etmeye devam edilirken, abdest manevi kirlerden armndirir
sOziiniin gereginin yerine getirilmesini ister. “Arkan1 yikarken de “Ya Rabbi! Benim
elim ancak buraya kadar uzandi, burasini yikadi, temizledi. Fakat elim ruhumu,
gonliimii temizlemekten, yikayip aritmaktan acizdir.”*!® Burada taharet yapilirken de

ayn1 sekilde tam yapilamamasi durumunda, Allah’tan yardim istenmesi gerektigini

412 Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, s. 86.
413 Mevlana, Mesnevi, c. IV, ss. 545-546, b. 2213.
414 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 546, b. 2214,

415 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 546, b. 2215.

416 Mevlana, a.g.e., c. Ill, s. 247, b. 3033.

417 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 546, b. 2216.

418 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 546, b. 2217.
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sOyler. “Allah’im adam olmayanlarin canlar1 bile liitfunla adam oldu; canlara ulagan
ve onlar1 can yapan ancak Sen’in liituf ve Kerem elindir!”**® Ben asagilik, giinahkar
bir kulunum; benim basarabilecegim tek temizlik ancak bu kadardir! Ey Kerem
Sahibi Allah; elimin ulasamadig yerlerin, i¢imin, gonliimiin temizligini de Sen lutf
et!*?% “Allah’im! Ben dis yiiziimii pislikten arittim, temizledim; i¢ pisliklerden de bu
nagiz dostunu Sen yika, Sen arit!” *?* Kul her ne kadar temizlik yapsa, abdest alsa da
eksik kalir, bunu tamamlayan sadece Allah’tir. Temiz olmayan kisimlar, eksik kalan
yerler igin Allah’tan yardim istenmesini 6giitler. Dis temizligi kulun eksik olsa da

yapmaya calistigini fakat i¢ temizligi i¢in de Allah’a dua edilmesini sdyler.

Mevlana, ibadet hayatinin biitiin sathalarini derinlestirmistir; en kiigiik bir
pislikten sonra bile tazelenmek mecburiyetinde olan ve her giin bes vakit namazdan
once alman abdest, onun i¢in, onceki donemlerde yasamis sufilerde oldugu gibi
nefsin temizlenmesinin bir semboliidiir."*?? Ciinkii onun Mesnevi’de de zikrettigi
gibi; "Yiiziinii yikamayan, hurilerin yiiziinii géremez ve namaz ancak temiz olarak,
abdestli olarak kilinabilir"?*?® S6zii Hz. Peygamber'in(sav) dikkate alinmasi gereken
bir ogiidiidiir.

Mevlana: “Mustafa abdest alirken: “Namaz ancak bu abdestle sahihtir.”
Buyurdu. Bundan maksat muayyen olan o abdest degildir. Yani Hz. Peygamber’in o
esnada aldig1 abdest degildir. Eger namazin sihhatinin sart1, bu muayyen abdest, Hz.
Peygamber’in abdesti olsaydi, hi¢ kimsenin namazi dogru olmazdi. Ciinkii herkesin
aldig1 abdest Hz. Peygamber’in aldigi abdest ile ayni degildir. Burada abdestten
maksat her kim ki bu cins abdesti almazsa, namazi sahih olmaz demektir.*?* Derken,
Peygamberimiz (sav)’in aldig1 abdestten, aldigi abdest ile ilgili soyledigi s6zden
bahsetmektedir. Buna gore de Mevlana eger kast edilen abdest bu muayyen abdest

olsaydi, kimsenin abdesti ve namazi da kabul olmazdi demektedir.

419 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 546, b. 2218.

420 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 547, b. 2219.

421 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 547, b. 2220.

422 Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, trc. Senail Ozkan, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
2005, s. 152.

423 Mevlana, a.g.e., c. I11, s. 247, b. 3033; Buhari, “Vud”, 2; ibn Mace, “Taharet”, 47; Bediiizzaman
Furuzanfer, Ehddis-i ve Kasas-1 Mesnevi, Tahran, 1376, s. 306; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e.,c. X, ss. 72-
793.

424 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Méa Fih, trc: Abdiilbaki Golpinarli, inkilap Kitabevi, Istanbul,
2008, s. 287.
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Abdest alan kisi ihlash bir dille, hata ve glinahlarin1 Allah'in huzurunda itiraf
edip, bunlar1 affetmesini ve bagislamasini, kulluga yakisan bir davranigla O'na
sunar, duasinin kabulii i¢in yalvarir. Béylece samimiyeti nispetinde ruhen arinip
temizlenmis bir sekilde huzura varmaya, namaz kilmaya hazir hale gelir. Su nasil
maddi pisliklerden arindirirsa, tovbe de manevi pislikleri yok eder diye diisiiniir.
Halkin gordigii yer olan viicudumu ve kiyafetlerimi temiz tutar da Allah’in nazar
ettigi yer olan génliimii temiz tutmazsam hata etmis olurum diye iman eder. Temizlik
iki tiirdiir, biri beden temizligi digeri ruh temizligidir. Beden temizligi olmadan
namaz gegerli olmadig1 gibi, gonill temizligi olmadan da marifet gecerli olmaz.
Viicut temizligi temiz su ile yapilir. Kalp temizligi i¢in de samimi ve saf bir iman
gerekir. Kemale ulasmis kisiler devamli bir sekilde dista temizlik, icte tevhid iizere
bulunurlar. Daimi olarak abdestli olani, sag ve sol tarafindaki hafaza meleklerinin

sevdigine inanilir.*?®

Mevlana tiim konularda tizerinde durdugu zahir-batin bakis acisini1 burada da
stirdiirmektedir. Maddi kirler su ile, manevi kirler goz yasi ile temizlenmektedir
demektedir. Bu durumu: “Zahiri kor, gériinen necasetlere bulagir. Fakat can gozii kor
olan kisi gizli olan gériinmeyen pisliklere bulasir. Bu goriine pislik bir parca suyla
arinir, fakat igte olan pislik arttik¢a artar. Igteki pislikler anlasildi m1 gdzyasindan
baska bir seyle temizlenemez. Allah kafirlere “pis ve murdar”*?® Bu pislik ve
murdarlik, onlarin disinda degildir. Kafirlerin dis1, pisliklere bulagmamistir. Pislik
onlarin huyundadir, dinindedir. Zahiri pisligin kokusu yirmi adimlik yerden gelir,
batini pisligin kokusu ise Rey’den tut da Sam’a kadar gider! Hatta goklere ¢ikar.
Hurilerle Ridvanlarm burunlarmi doldurur.*?’ Sozleriyle dile getirmektedir. “Bu
sudan maksat velilerin canidir. O can sizin kirliliklerinizi iyiden iyiye yikar, aritir.”
428 Beyitleri ile manevi kirlerden temizlenmenin baska bir yolu olarak miirside

baglanmak olarak ifade etmektedir.

425 Mehmet Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, 1. Baski, Nesil Yaymcilik, Istanbul,

2009, s. 131.

426 Tevbe, 9/28.

427 Mevlana, a.g.e., c. ll1, s. 170, b. 2091-2097.
428 Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 22, b. 221.
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Manevi anlamda pislik iginde bulunan kisilerin onlari gormesi, onlara
ulagmas1 da imkansizdir. Bunu da: “Cihan1 gérme c¢erceven, anlayisincadir. Pak
kisilerin sence perde ardinda olmasi, onlari gormemen pis duygundandir. Bir zaman
duygunu goriis suyuyla yika. Sufilerin camasir yikamasi budur, boyledir. Bunu bdyle
bil! Sen temizlendin mi perde yirtilir. Pak kisilerin canlar1 sana goriinmeye baslar.*?®

Beyitleri ile ifade etmektedir.

Mutasavviflar, “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkti§iniz zaman
yiizlerinizi ve dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin; baglariniza mesh edip topuklara

kadar da ayaklariniz1 (ylkayln)”430

ayetinin geregi olarak, ser’i kurallarina gore abdest
alimmasi gerektigini belirtmislerdir. Buna gore temizligin ilk sekli olan bedeni
temizligin, kiginin elbisesini, bedenini ve namaz kilacagi yeri, pislik olarak kabul
edilen seylerden arindirmasi ile gergeklestigini sdylemistik. Temizligin ikinci ve
batini sekli ise, ruhun ve kalbin, ¢irkin ahlaki vasiflardan ve masiva yani Allah’tan
gayri her seyden uzaklasarak arinmasiyla gerceklesir. Bunu saglamak da, halis ve saf
bir tevhit ile miimkiindiir. ** Bu durumda, zahirin temizligi su ile yapildigindan,
ornegin bedenden pis bir sey ¢iktiginda onu su ile yeniden saglamak miimkiindiir.
Batinin temizligi ise, haset, kin, kendini begenme, kibir, giybet ve yalan gibi koti
islerle bozuldugundan, onu yeniden arindirmak i¢in ihlash bir tévbe ve pigsmanlik

gerekmektedir.*3?

Allah'in huzuruna yonelenlerin icte ve dista yani madden ve manen abdestli
olmalar1 gerektigini sOylemistik. Maddi abdesti su ile manevi abdesti tovbe ve
Allah'a yonelmekle miimkiin olmaktadir. Goniil ehli kimseler ise i¢ anlam olarak
temizlik ve abdestin bes kademesinden bahsederler. Batindan zahire bunun siras1 ve

neticeleri su sekildedir:

1.Ruhun abdesti: Ruhun, hayvanlik derecesine ait bilgisizlikten ve Hak'tan
gayri seyleri gorme uykusundan uyanmasidir. Bunu yapabilen kiside Allaht gérme

istegi gelisir ve goniil aynasinda yansima pariltilar1 goriilmeye baglar. Ruh Allah'tan

429 Mevlana, a.g.e., c. 1V, s. 193, b. 2384-2386.
430 Maide, 5/6.

43 Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, 425-426.

432 Abdiilkadir Geylani, Swrru’l-Esrir, s. 66.
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gayri seyleri gérmekten temizlense, Allah'in nuru onu sarar. Kotii diigiincelerinde
armsa takva elbisesine ulasir. Nefsin hilelerini temizlese, i¢ huzuruna ve tatmine

ulasir.

2. Sirrin abdesti: "Sir", ruhun ruhu; onun abdesti riyadan, heves ve arzularin
kolesi olmaktan, enaniyetten, bas olma hevesinden, ¢ok fazla diinyevi istek ve
makam sahibi olma arzusundan temizlenmektir. Bunun neticeleri ise su sekildedir:
Sir, gosteris ve nefsani istekler pisligini temizledigi halde, samimiyet nuru meydana
gelir. Diinya sevgisinden temizlenirse uhrevi sevgisi ortaya ¢ikar. Hirs ve nimete

olan diiskiinliiklerini yikasa, kanaat ve Allah’a tevekkiil nurlar1 ortaya ¢ikar.

3. Kalbin ve gonliin abdesti: Ikiyiizliiliik, fitne, fesat¢ilik ve kotii
davraniglardan beri olmaktir. Biiyiiklenme temizlenince algak goniilliilik meydana
gelir. Kiskanclik pislikleri yikansa, iyilik; diismanlik yikansa, Allah sevgisi goriiniir.

Thanet pislikleri yikansa, ahdine sadakat ve giiven nuru meydana gelir.

4. Dilin abdesti: Yalan, dedi kodu, iftira ve bos sdzden, insanlarin ayiplarin
merak etmekten ve gizli hallerini ortaya ¢ikarmaktan, faydasiz konusmaktan uzak
durmaktir. Yalan ve koguculuk yikansa, dogruluk ve vefa dogar. Iftira ve itham etme
yikansa, sevgi goriiliir. Faydasiz ve bos s6z bira kilsa yararli seyler konusulur veya

Allah'in ad1 anilir” . “Insanlarin ayipla huyu temizlense hosgérii 1siklari parildar

5. Zahir abdesti: Bu, bildigimiz abdesttir. Yani dini bilgi olarak 6grendigimiz
sekilde, temiz su ile abdest organlarini ytkamaktir, 433

2.3. Mevlana’ya Gore Namaz

2.3.1. Namazin Sozliik ve Terim Anlami

Sozliikte namaz (salat) zikir, inkiyad ve boyun egmek anlamlarina
gelmektedir.*** Dini bir terim olarak ise Miisliimanlar igin giinde bes kez edasi farz
olan,*®® belirli hareketler ve okuyuslarla yerine getirilen ibadetin adidir.**®Allah’in

kullar1 tizerine bes vakit olarak farz kildigi dini bir vecibedir. Namaz, “Kulun Allah’a

433 Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, s. 132.
434 Hiicviri, Kegfu’l-Mahcup, s. 362.

435 Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1471.

436 Sentiirk — Yazici, Islam Ilmihali, s. 116.
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en yakin oldugu hal”®¥’dir. Diger tiim ibadetler icinde “Namaz ibadetlerin en

faziletlisidir.**® Namazla ilgili ayetlerde mealen sdyle buyrulmustur:

“Elbette ki namaz miiminler iizerine vakitleri belli bir farzdir.”**° “Gergekten
miiminler kurtulusa ermistir; onlar namazlarinda husu icindedirler!”*4

“Namaz1 kiliniz, zekat1 veriniz.”**

Peygamberimiz (sav) “Namaz dinin diregidir.”**? bir baska bir hadisinde de,
“Namaz miiminin miracidir.”**® Buyurmaktadir. Namaz her ibadetten daha 6nemli
bir yere sahiptir. Namazin tim riilkunlarinda bir bakima diger ibadetler de yer

almaktadir. ** yani diger ibadetlerden bazi kisimlar1 namazda gérmek miimkiindiir.

2.3.2. Namazin Farzlarimin Zahiri ve Batini Manalari

Namazin, tam olarak yerine getirilmesi i¢in namaza baslamadan once ve
namaz i¢inde olmak tiizere sartlar1 vardir. Bunlarin da bir zahiri bir de batini anlami
vardir. ilk olarak zahirde pisliklerden, batinda sehvet bos heveslerden temizlenmek,
ikinci olarak zahirde namazda giyecegi kiyafetleri pisliklerden, batinda ise bu
giydiklerini Allah’m razi oldugu yoldan kazanmaktir. Ugiinciisii zahirde ruhu pis
seylerden, batinda giinahlardan arindirmaktir. (Hadesten Taharet) Dordiincii olarak
kibleye yonelmek zahirde, bunun batininda ise arsa, miisahedeye yonelmektir.
Besinci olarak zahirde namaz vaktinin girmesi ve kiyami, diger tarafta batinin kiyami
ise elif gibi dimdik durmaktir. Altinci olarak Hakk’a kars1 yonelmede niyetin samimi

ve i¢ten olmasidir. 4%

Mevlana namaz ibadetinden 6zellikle bahsetmektedir. O peygamber; ‘Riiku

ve secde varlik halkasin1 Hak kapisina vurmaktir.” Kim o kapinin halkasini doverse,

437 Miislim, Salat, 215.

438 Kuseyri, a.g.e., s. 478.

439 Nisa, 4/103.

440 Miiminan, 23 /1-2.

441 Bakara, 2/43

442 Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfu’I-Hafa, Beyrut, 1351,c.
11, s. 39.

43 Aclini, Kesfu’l-Hafa, c. 1, s. 171.

444 Osman Nuri Topbas, Mesnevi Bahgesinden; insan Denilen Muamma, s. 205.

45 Hiicviri, a.g.e., s. 362.
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elbette ona devlet bas gosterir.**® Namaz Allah’a olan ask1 ifade etmenin en 6nemli
ifade etme yollarindan biridir. Riiki ve secde ile 6zellikle Allah’in huzurunda
durulur. Ve ne kadar ¢ok secde, riiki yapilirsa yani ne kadar ¢ok namaz kilinirsa
Allah’in rizasina da o kadar cabuk kavusulur. “Namaz kilan gizlice Rabbiyle
konusur ve goriisiir.”**’ Namaz kilan kul aslinda Rabbiyle konusmaktadir. Kim
Rabbiyle konugmak, goriismek isterse namaz kilmalidir. “Eger bir kimse ‘Bu riikii ve
secdelerin ne faydasi var ni¢in yapaymm?’ diye diisiinceye dalarsa bunun ona ne
faydas1 olur? Sen bir emirin ve baskasinin Oniinde saygi gosterip egilir ve diz
cokersen o emir de sana merhamet edip bir gelir temin eder. Emirde rahmet eden sey
onun derisi ve eti degildir.” *® Kul yaptig1 secde ve riikkiiun ne faydasi olacagim
diisiiniirse, aslinda kazanacagi seyi kaybetmis demektir. Nasil ki bir yonetici 6niinde
egilen kisiye merhamet edilir ve bir seyler saglarsa bu aslinda onun varlig1 olan
beden, et ve kemiginden degildir, Allah’in onun kalbine verdigi merhamettendir ki
insan asil merhamet sahibinin 6niinde egilmeli, riikki ve secde etmelidir. “ Namaz
yol gosteren bir ibadet, bes vakit olarak farz edildi. Fakat asiklar daima namazdadir.
O sarhosluk o baslardaki mahmurluk ne bes vakitte yatisir, ne bes yiiz bin vakitte.”44°
Namaz giinde bes vakit olarak farz kilinmistir, fakat asiklar, Allah agkiyla yananlar
bu bes vakitle tatmin olmazlar. Onlar daima namazdadirlar. Bu ask oyle belli bir
vakitte gecmez, bes yiiz vakitte namaz kilsalar yine de o aski yatistiramazlar. “Kalp
huzuru olmadan kilian namaz, namaz olmaz.”**> Kalp huzuru, husu olmadan kilinan
namaz, namaz degildir. Cilinkii Allah bizden kalp huzuru ile kilacagimiz, ihlash bir

namaz istemektedir.

“Namaz ictedir. Fakat sen onu mutlaka sekillere sokarsin. Goriiniiste riiki
secde etmekle ona bir suret vermek lazimdir. Bunlar1 yaptigin zaman, ondan nasibini
alir, muradina erersin. “Onlar namazlarina devam ederler.”*! Ayetindeki namaz

ruhun namazidir, sureten ve seklen kilinan namaz gecicidir, devamli olmaz. Ciinkii

446 Mevlana, a.g.e., c. V, s. 168, b. 2048-2049.

447 Mevlana Celaleddin Rumi, Mecilis-i Seb’a, trc: Abdiilbaki Golpmarli, 1. Baski, Inkilap Kitabevi,
Istanbul, 2010, s. 92.

448 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, trc: Cemal Aydin, 1. Baski, Sufi Kitap, Istanbul, 2018, s.
327.

449 Mevlana, Mesnevi, trc: Sefik Can, ¢. VI, s. 211, b. 2669-2670.

40 Mevlana, a.g.e., c. I, s. 31, b. 381; c. I, s. 247, b. 3033.

451 Mearic, 70/23.
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ruh, deniz alemidir ve sonsuzdur. Cisim ise deniz kiyis1 ve karadir, smirli ve
olgiiliidiir. iste bu yiizden devamli namaz ancak ruhun olabilir. Ruhun da egilmesi,
kapanmasi, secde etmesi vardir. Fakat bunlar agikca sekillerle gostermek lazimdir.
Ciinkii mananin surete baglilig: vardir. ikisi bir olmadikca fayda vermezler.” 4°2
Sozleriyle Mevlana daimi kiliman namazdan bahsetmektedir. Bu namaz seklen
kilinan namaza benzememektedir. Asil olan da budur ki ruhun namazi denilmektedir.
Ruh kalict ise ruhun namazi da dyledir, seklen kilinan cismen, bedenen kilindig1 i¢in
cisim geg¢ici ve sinirlidir. Beden secde ederken ruh da secde etmelidir. Ruhun secde

etmesi de zorunlu olarak cisme baglidir yani ne mana suretsiz, ne suret manasiz bir

anlam ifade etmez.

Rivayete goére namazda on iki bin haslet/6zellik vardir. Bu on iki bin haslet
on iki, haslette toplanmistir. Bunlarin altis1 namaza baslamadan 6nce, altis1 da namaz
icinde yerine getirilmektedir. Birincisi ilimdir. ilimin kelime anlami bilmek
demektir. Bilerek, 6grenilerek elde edilen amel elbette bilmemekten evladir. Ikincisi
abdesttir. Eger abdest yani maddi ve manevi anlamda temizlik olmazsa namazda
makbul degildir. Ugiinciisii elbisedir. Namaza baslamadan 6nce Allah’in huzuruna
varmadan miimin elbisesini de temiz tutmali, giizel olanin1 giyinmelidir. Elbisenin
Olctisti de Kur’an ve siinnetle belirlenmistir. Dordiinciisii vakti gozetmektir. Namazi
Allah Teala belirli vakitlerde farz kildigindan bu vakitlere riayet etmek gerekir.
Besincisi kibleye yonelmektir. Her miimin nerede bulunursa bulunsun namaza
durdugunda Kabe’ye yani kibleye dogru yonelmelidir. Altincist niyettir. Hangi
namaz eda edilecekse o rekatlar i¢cin niyet edilir. Yedincisi tekbirdir. Namaza
baslandiginin ifadesi olan tekbir Allahuekber’dir. Sekizincisi kiyamdir. Namazda
ayakta durmak, dikilmektir. Dokuzuncusu Fatiha suresini okumaktir. Bir diger adi ile
kiraat riikniiniin yerine getirilmesidir. Onuncusu riikGidur. Yani namazda Cenab-1
Hakk’in huzurunda saygi ile egilmektir. On birincisi secdedir. Namazda riikiidan
sonra iki defa olmak iizere alin, dirseklerle beraber eller, dizlerle beraber ayaklarin
tazim i¢inde yere degmesidir. On ikincisi ve sonuncusu ise son oturustur. Buna da

tesehhiit denir. 4°3

42 Mevlana, Fihi Md Fih, trc: Abdiilbaki Golpinarli, ss. 221-222.
43 Kuseyri, a.g.e., ss. 481-482.
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Mevland namazdaki her riikiin i¢in ayr1 bir mana vermekte, batindaki
anlamlara ve hikmetlere dikkat cekmektedir. {1k olarak tekbir konusunda; “ Ya Rabbi
huzurunda kurbaniz. Koyunu keserken ‘Allahu Ekber, Allah biiyiiktiir.” dersin ya, o
gebresi nefsi keserken de bu sozler soylenir. ‘Allahu Ekber’ de de o som nefsin
basini kes, kes de can, mahvolmaktan kurtulsun. Ten Ismail’e, can Halil’e benzer.
Can bu semiz bedeni yatird1 da tekbir getirdi mi, ten kesilir sehvetlerden, hirslardan

kurtulur. Besmeleyle kesilmis temiz bir kurban haline gelir.” *** demektedir.

Namazda kiyam, riikQi, secde, kade-i ahire ve selama kadar tiim riikunlar i¢in
ise batini manaya gelen su sozleri soylemektedir; "Allah'in huzurunda gézyaslari
dokerek ayakta durmak, kiyamet giiniinde kabirden kalkip mahser yerinde dikilmeye
benzer. Mevland namazda ayakta durmayr yani kiyami, mahserde Allah’in
huzurunda durmaya benzetir. Hak, "Sana bunca zamandir miihlet verdim bana ne
getirdin? Omriinii ne ile bitirdin, verdigim giday, ihsan ettigim kuvveti ne ugruna
mahvettin. Goziiniin nurunu nerelerde tiikettin, bes duygunu nerelerde yiprattin?
Allah huzurunda kiyamda duran kuluna, mahserde sorguya baglar. Ona verdigi
nimetleri nerde harcadigini, verdigi giicli kuvveti nerede tiikettigini, bes duyusunu
nerede yiprattigin1 sorar. GoOzilinli, kulagini, aklim1 arsa ait biitlin cevherlerini
harcadin, fers aleminden bunlara karsilik ne satin aldin? Sana kazma ve bel gibi el ve
ayak verdim. Onlar1 sana bizzat ben bagislamistim, ne yaptin onlar1? “der. Hak Teala
bunlar gibi pek ¢ok soru sorar. El ve ayak verdigini, bunlar1 nerede kullandigim
sorar. Hak'tan buna benzer seni dertlere ugratan yiizbinlerce haberler gelir. Kiyamda
iken kula gelen bu haberlerden kul utanir, iki biikliim olur riikkGia varir. Kiyamda bu
sorulara cevap veremeyen kul ayakta duramaz hale gelir, iki biikliim olur ve riikuya
egilir. Utanmadan ayakta durmaya kudreti kalmaz, rilkkd ‘da Allah’1 tesbih eder.
Allah'tan "Bagi kaldir, riikidan kiyama don de Allah'in sorgularina birer birer
cevap ver" fermani gelir. Kul 6yle utanmistir ki riitkuda Allah’1 zikretmeye devam
eder. Basii kaldirdiginda, kulun kiyama geri doniip sorulara cevap vermesi istenir.
O utanan kul, riikQidan bagin1 kaldirir. Fakat olgun bir is yapmadigindan bu sefer yiiz
iistli diiser. Kul yine bu defa utancindan ayakta duramayacak hale gelir ve yere yiiz

iistli diiser, secdeye kapanir. Yine emir gelir: "Basimi kaldir, secdeden kalk da

454 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c.III, s. 174, b. 2142-2146; Ankaravi, a.g.e., c. lll, ss. 351-352.
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yaptiklarindan haber ver!" Tekrar utana utana basini kaldirir ama yine yilan gibi yiiz
istii diistiverir! Basimi kaldirip cevap vermesi sOylenir, o yine basini kaldiramaz ve
yeniden secdeye kapanir. Allah tekrar, "Basini kaldir da soyle, kildan kila biitiin
yaptiklarini arastirmak istiyorum" der. Artik ayakta durmaya kuvveti kalmadigindan,
Allah’in heybetli hitabi, canina tesir ettiginden, o agir yiikiin altinda, yere oturur.
Artik ayakta duracak mecali kalmaz ve yere oturur. Burada benzetilen yer de kade-i
ahiredir Cenadb-1 Hak, "Soyle bana, sana nimet verdim nasil siikrettin? Sermaye
verdim, hadi goster kazandigmi!" der. Sorgu devam eder. Allah verdigi nimetlere
nasil siikrettigini sorar. Kul sag yanina doniip peygamberlere, o ululara selam verir;
"Padisahlar, bu kotii kisiye sefaat edin, ayagim da balgikta kaldi, kilimim de" der.
Namazda sag tarafa selam vermek, kiyamette Allah’in hesaba ¢ekmesinden korkarak
peygamberlerden yardim dilemeye, onlardan sefaat istemeye isarettir. Peygamberler,
"Careye bagvuracak giin gecti. O, orada yapilacak seydi, elde alet oradaydi, orada
kaldi! A bahtsiz kisi, git oradan, sen vakitsiz 6ten bir horozsun. Birak bizi, kanimiza
bulagsma!" derler. Bunun iizerine sol tarafina bas cevirir, hissmdan, akrabasindan
yardim ister. Onlar da "sus! Allah'a kendin cevap ver. Biz kim oluyoruz ki? Bizden el

',’

cek!” derler. Namazda sol tarafa selam vermek, yine yardim istemeye isarettir. Fakat
o giin o taraftan da fayda yoktur. Ne bu yandan bir ¢are olur, ne o yandan. O
bicarenin cani da yiiz par¢a olur. Herkesten {imidini keser de ellerini agar, duaya
baglar: Ya Rabbi, herkesten timidim kesildi. Evvel de sensin, ahir de sen; senden
baska onii, sonu olmayan yok, diye niyaza koyulur.”*® Artik kul herkesten {imit
kesip kendisi dua etmeye baslar, Allah’mn ezeli ve ebedi oldugunu anlar, niyazda

bulunur.

Namazdaki riikunlara bu anlamlan yiikleyen Mevlana; “Namazdaki bu hos
isaretleri gor de bunun eninde sonunda bdyle olacagini bil! Namaz yumurtasindan
civcivi ¢ikar yerden tane toplayan yolsuz yordamsiz kus gibi yere basvurup durma!”
ifadeleriyle namazin ibadet olarak riikkunlarina ve anlamina goére yapilmasi
gerektigini sadece o hareketleri arka arkaya yapmanin bir manasi olmadig: ifade

etmektedir.*°®

45 Mevlana, a.g.e., c. ll1, ss. 174-177, b. 2148-2175.
456 Ankaravi, a.g.e., c. Ill, ss. 352-356.
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Mevland namazin riikkunlarindan olan oturuslarda Tahiyyat duasinin
okunmasi1 konusunda su ifadeleri kullanmaktadir: "Tahiyyatta salih kisilere selam
verilirken biitlin peygamberler methedilmis olur. Hepsinin methini, birbiriyle
yogururlar. Metihler birbirine karigir, adeta testilerdeki sular bir legene dokiiliir.
Ciinkii oviilen, bir kisiden fazla degildir ki. Bundan dolay1 dinler, mezhepler, ancak
tek bir mezhepten ibarettir. Bil ki her Oviis Allah’in nuruna varir; suretlerle,
sahislarla dviisse ariyettir"®’ Mevlana namazin sonunda okunan Ettahiyyatii duasinin
batini anlamlarindan bahsederken onun i¢inde gegen selam kisminin aslinda ¢ok
genis bir topluluga hitap ettigini, ama yine her Ovgiiniin her selamin Allah’a

oldugunu ifade etmektedir.

Namazin tamamlanip namazdan ¢ikisi ifade eden selami; “Namazin
disindaki islerin helal olmasi i¢in namazdan c¢ikarken meleklere selam vermek
gerektir. Bu selam, sizin gilizel ilhaminiz ve duaniz yiiziinden ihtiyarimla su namazi
kildim demektir.”**® seklinde ifade etmektedir. Yani selam ile namazda haram olan
islerin artik helal hale gelmesi i¢in meleklere selam vermek gerekmektedir. Bu selam
meleklerin duasi ve ilhami vesilesiyle, kulun kendisinin irade ve istegi ile namazdan

ciktigini ifade eder.

Mevlana: Cenab-1 Hakk: “Ben secdenin sekline de bakmam, altin
bagislamana da. Ben sana bir goniil sahibinin gozii ile bakar goriirim.” Diye
buyurdu.**® Derken Allah’n namazda asil olanim secde sekli ya da riikfi sekli degil,

yani namazin seklen olmasindan 6te namaz kilan kulun gonliine baktigini anlatir.

Mevlana kendisine “asil olan ameldir” diye sdylenmesi {izerine amelin sadece
namaz ve oru¢ olmadigini onlarin amelin dis goriiniis (suret) oldugunu hatta amelin
Hz. Adem’den bu yana var oldugunu fakat namaz ve orucun bu sekilde olmadigin

soylemektedir. Amel-i manevi batindadir demektedir.*°

47 Mevlana, a.g.e., c. ll1, ss. 172-173, b. 2122-2125; Ankaravi, a.g.e., c. lll, ss. 345-346; Tahiru’l-
Mevlevi, a.g.e., c. X, ss. 558559.

458 Mevlana, a.g.e., . V, s. 244, b. 2986, 2987.

49 Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 80, b. 870.

460 Mevlana, Fihi M Fih, trc.: Abdiilbaki Goélpmarly, s. 71.
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Mevlana zahir-batin1 agiklarken kayisi g¢ekirdegi Ornegini verir. Kayisi
cekirdegini disindaki sert kabugu olmadan ekilirse sonu¢ vermez der. Namazin da
kalp huzuru ile kabul olacagini ifade eder. Ve riikusu secdesi olmayan namaz da
namaz degildir der. Mearic Suresi 23.ayetinde buyruldugu iizere: “Namaz kilanlar ki,
onlar namazlarina devam edenlerdir.”**! Bu ayeti agiklarken burada gegen namazin
ruhu oldugunu; namazin suretinin ise gegici oldugunu ifade eder. Alemden de bir
misalle konuya agiklik getirir: alemin ruhunun denizler, okyanuslar oldugunu ve
sinirsiz oldugunu, cisminin ise karalar ya da sahiller ve onlarin da sinirli oldugunu

ifade eder.

Mevlana namazin sadece kiyam, riiku ve secde olmadigini asil amacin zahiri
namazda bulunan halin devamli olmasidir. Uyuyunca, uyaninca, ayakta oldugun
vakitte, okudugun ve yazdigin vakitte her daim Hakk ile zikir halinde olmamiz

gerektigini soyler.*6?

Hatem-i Esam’a bir glin namazi nasil kildig1 sorulur. O namaz vakti girince
zahir abdestini su ile aldigini, batin abdestini tevbe ile aldigini sdyler. Ardindan
Kabe’yi kendisine sahit tuttugunu, Makam-1 Ibrahim’i iki kagimnin arasina, cenneti sag
tarafina, cehennemi sol tarafina aldigini sdyler. Sirat kopriisiinii ayaginin altina,
Azrail (as)’1 da arkasina aldigini ifade eder. Bu sekilde tekbir alir, sayg: ile ayakta
durur, coskulu bir sekilde Kur’an okur, edep hali ile secde eder ve algakgoniillii bir

sekilde riikfia egilir. Ve oturdugunda da siikiirle selam verdigini ifade eder. 463

Mevland Mesnevi’de “Yeryiizii bana mescit kilindi.”*®* Hadisine atifta
bulunarak bir olaydan bahsetmekte, namaz ibadeti icin yer endisesi olmadan tiim
yeryiiziiniin tahsis edildigini bunun da kendisi ve timmeti i¢in bir ayricalik oldugunu
dile getirmektedir. Mevlana zikrettigi bu sozlerle*®® Hz. Peygamber’in (sav) yiice ve

pak makamina isaret etmekte, onun varisleri olan Allah dostu biiyiik evliyalarin da

41 Mevlana, a.g.e., s. 131.

42 Mevlana, a.g.e., s. 158.

463 Hiicviri, a.g.e., s. 363.

464 Furuzanfer, Ehddis-i ve Kasasi Mesnevi, s. 238.

465 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. I1, s. 263, b. 3424-3428; Ankaravi, a.g.e., c. I1, ss. 522-523;
Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., c. Il, ss. 1010-1011.
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bu pak kaynaktan beslendiklerini, biitiin kirlerin onlarla birlikte temiz olacagini dile

getirmektedir.

2.3.3. Namazin Onemi

Mevlana, “Namazdan daha iistiin ne olabilir?”” Diye soran birisine iki hususun
namazdan daha onemli oldugunu séylemekte, bunlarin “Birincisi sOyledigimiz gibi
namazin cani(ruhu) okunan namazdan daha iyidir, ikincisi de iman namazdan daha
iyidir. Ciinkii namaz bes vakitle iman ise her zaman farzdir. Namaz bir mazeretle
bozulur ve farz olmaktan diiser, sonra kilmak da miimkiindiir. Imanin namazdan bir
Uistiinliigii de onun hicbir mazeretle diismeyisi ve sonradan kilmaya miisaade
edilmeyisidir. Namazsiz imanin faydasi olur, fakat imansiz namazin faydasi yoktur.
Tipki miinafigin namazi gibi. Namaz her dinde baska tiirliidiir. iman higbir dinde
degismez. Ahvali, kiblesi ve daha bunun gibi seyleri degismis olmaz.”4%
Demektedir. Yani namazdan daha istiin olan iki sey vardir. Birincisi imandir bu
namazin ruhundan daha iistiindiir. Ikincisi ise namazin ruhudur ki bu da namazin
kendisinden daha iistiindiir. Imanin ilk sirada yer almasmin sebebi, iman olmadan
namazin kabul olmayacagidir. Namazin telafisi vardir fakat imanin telafisi yoktur.
Namazsiz iman fayda verir, imansiz namaz fayda vermez. Bu sebeple iman
namazdan istiindiir. iman namaz i¢in bu kadar 6nemli iken Hz. Mevlana bunu
yukaridaki sozleri ile ortaya koymustur. Miinafiklarin ve gosteris yapanlarin
namazlarindan s6z ederken de “O miirai de kendisini muhabbet sarhosu sansinlar

diye oruglu goriiniir, namaz kilar.”4¢’

Gosteris yapmak ve dine bagl gibi goériinmek i¢in ibadet eden kisiler, maddi-
manevi ¢ikarlari i¢in yaptiklart davranislar, seklen ibadet ya da iyilik gibi goriinse de
aslinda yalan sdyleyip sahitlik yapanlar gibidir. Ibadetleri ile gosteris yapan kisilerin
durumlar1 da buna benzer. Namazini kilar, orucunu tutar, zekatini verir, hacca gider
fakat hi¢ birisi hakiki manada ibadet degildir.*®® Mevlana bu konuda zamani ve

mekan1 agan sey olarak tanimladigi goniil huzuru, ihlas, husu olmadan ibadetlerin

466 Mevlana, a.g.e., s. 49.
47 Mevlana, a.g.e., c. I, s. 211, b. 2631.
468 Ken’an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul, 1973, s. 459.
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tam olmadigin1 ifade eder. Hz. Mevland kulun Allah’a davet edilisini “Biitiin

diinyaya sahip ve hakim olmaktan daha iyi” diyerek tarif eder.*6°

“Peygamber bir riyakara namaz kildig1 halde, "Ey yigit kalk, namaz kil, ¢linkii
senin kildigin namaz degil” dedi. Bu korkular yiiziinden her namazda "Sen bizi
dogru yola hidayet et" #°denir. Yani "Ey Allah'im! Bu namazimi1 yolunu azitmislarin

riyakarlarin namaziyla karistrma!”4"* Dedi.

Mevlana Mesnevi’de riyakar olarak namaz kilan kisinin durumunu amaca
ulagsmamasi yoniinden "sagirin hasta ziyareti” ne benzetmekte ve bunu bir hikaye
ile*’2 anlatmaktadir. Ciinkii boyle yapanlar bu gosteris i¢in yaptiklari ibadetleriyle bir
giin cennette verilecek olan nimetlerden, cennetin giizelliklerinden yararlanacaklarini
diistinmektedirler. Oysaki yanilmiglardir ve Allah’a kavusmayi hak edenlerin o giin
mutlu oluslar1 onlar igin evrenin en koti ayrilik yangiidir. Hz. Peygamber (sav)’in
riya icin kildigi namazini yeni bitirmis olan birisine , "Namaz kil; Ciinkii senin
kildigin namaz degildi!"#"® Buyurmasi bu sebep iledir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav)
"Tam bir goniil huzuruyla kilinmayan namaz, namaz degildir."*’* Her namazda
Fatiha suresinin ve 6zellikle "Bizi dogru yola ilet!"#”® Ayetinin okunuyor olmas: bu
sebeple vacip oldugundan Allah’in huzuruna ¢ikan kul, samimi bir kalp ile "Bizi
dogru yola gotlir" der ve "Bizi nimete erdirdigin, gazaba ugramayan, dalalete
diismeyenlerin yoluna eristir"*’® diye Fatiha stiresini bu sdyledigi ciimlelere inanarak
bitirirse, o kisiye rahmet-1 ilahinin ve nir-u ilahinin kapilar1 agilir. Bu yonden namaz,

w477

ruhun gergek sevgili ile vuslat/kavusma halidir**’" seklinde tarif edilmektedir.

Namazin bir yalvarma, yakarma ve istek hali i¢inde bes vakit kulu yiiksek
makamlara ¢ikardigi diisiincesini de; "Kul giinde bes kere namaza gel. feryat et diye

davet edilir. Miiezzinin "Haydi felaha" demesi yok mu? O felah, bu aglayis bu

469 Eva de Vitray Meyerovitch, Dudnin Rithu, trc.: Cemal Aydm, Istanbul, 1999, s. 171.
470 Fatiha, 1/5.

471 Mevlana, a.g.e., . |, s. 271, b. 3390-3392; Fatiha, 1/7.

472 Mevlana, a.g.e., c. |, ss. 269-270, b. 3360-3388.

473 Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri, s. 51.

474 Yardim, a.g.e., s. 22.

475 Fatiha, 1/6,

476 Fatiha, 1/7.

477 Ken’an Rifai, a.g.e., ss. 596-597.

87



sizlanistir.*"8der ve "Yiizlerce ulasma iimidiyle kalk, ey kul! Mihrap éniinde mum
gibi ayakta dur" #°diyerek bu yiiksek makamlarin kazanilmasi igin kullar1 namaza

o0zendirmektedir.

Kuseyri yedi kat gokler yaratildiginda oralarda bir an bile namazin
riikunlarindan ayrilmayan meleklerin dolu oldugunu sdylemektedir. Bu meleklerin
tamamu sur iifleninceye kadar her biri namazin bir riikkniinde, kimisi kiyamda, kimisi

riikida, kimisi secdede beklemektedirler.*&

Mevlana kendisine "Hak Tedld'yva namazdan daha yakin olan bir sey var
midir? Diye soran Emir Pervane'ye: Yine namaz vardir ama namaz yalniz bu suretten
ibaret degildir. Bu namazin kalibidir. Ciinkii bu namazin bir ve sonu olan her sey ise
kaliptir. Ciinkii tekbir namazin evveli, selam ise sonudur. Bunun gibi sehadet de
yalniz dilleriyle sdyledikleri sey degildir. Onun da basi ve sonu vardir. Sesle, sozle
kaliptan ibaret olur. Onun yoktur. Bu namazi nebiler bulmuslardir ve bunu ortaya
cikaran Hz. Peygamber: "Benim Allah ile baz1 vakitlerim olur ki, 0 zaman oraya ne
Allah tarafindan gonderilmis bir peygamber basi, bir sonu vardir ve bellidir. Basi
sOylenebilir. Sonu ve ruhu benzersiz ve sonsuzdur, basi sonu basi olan her sey suret
ve ne de Allah'a en yakin bulunan bir melek sigar"*®! buyuruyor. “O halde namazin
ruhunun yalniz bu suretinden ibaret olmayip, belki istigrak, kendinden gecis

oldugunu, bilmis olduk" *¥2diye yamt vermistir.

Mevlana: Namazin suretini fakih bildirir; Onii tekbirdir, sonu selam.
Namazin canmi da fakir (Mevlana) bildirir. Ciinkii "Namaz, Allah'tan baskasinin
bilemeyecegi bir halde Allah'la birlesmektir." Namazin suretinin sart1 temizliktir, bu
da yarim batman su ile olur. Namazin canmin sartiysa, kirk yil en biiyiik savasta
bulunmak, goézii, gonlii kan etmek, yedi yliz karanlik perdeden ge¢mek, kendi
yasayisindan, varligindan 6lmek, Hakk’in diriligi ile dirilmek, Hakk'in varlig ile var

olmaktir."8® Ciinkii, Mevlana'nin da bir vaazinda ifade ettigi iizere, "Hak kapisimin

478 Mevlana, a.g.e., ¢. V, s. 876, b. 1599-1600.

47% Mevlana, a.g.e., c. V, s. 912, b. 1728.

480 Kuseyri, a.g.e., . 478.

48! Hiicviri, Kegfu’l-Mahciib, s. 418; Ali Yardim, a.g.e., s. 58.
482 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss. 19-20.

483 Mevlana, Mektuplar, ss. 31-32.
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asiklarma zenginlik, namaz darphanesinde basilmis naz ve niyaz parasina sahip
olmakla™** elde edilebilir. Bu beyitlerden anlasiimaktadir ki, Mevlanid namazi
Allah’ta kaybolma ve tevhidin i¢inde degerlendirip, kisinin namazda bunun gibi ruhi
bir yiikselisi yakalamasmin gerekliligini sdylemektedir. Insanin Allah'a kullukla ve
ozellikle namazla elde ettigi bu zevk ve heyecanla gozyasi dokmesi, aglayip feryat
etmesi de bu biitiinlesmeyi kolaylastiracaktir. Bunun gibi kendinden gegis halleri ile
gbzyast dokiilmesi fikhi tartismalara konu oldugu haliyle abdest ve namaza engel
degildir. Ayrica bu durum Mevlana i¢in namazin kiymetini artiran birer erdem

mabhiyeti gostermektedir. O bu konuyla ilgili de su 6rnekleri sylemektedir:

Kendisine "Bir insan namazda sesle aglar, ah ederse namazi batil olur mu
diye soruldugunda arif bir alim su cevabi vermistir: "O yasin adi gézyasidir. Fakat
aglayan ne gormiis, ona dikkat etmek gerek. Eger Allah istiyakina diismiis de bu
yiizden aglamis yahut giinahlarindan pisman olmus da ondan dolay: feryat etmisse
namazi bozulmaz, hatta daha da makbul olur. G6zyas1 denilen o yas ni¢in akt1? O ne
gordii, neden aglad1? Once buna dikkat etmek gerek. Acaba gizlice ne gordii de o
gozyast cesmesi akti? Eger o yalvarip yakaran kisi, o alemi gordiiyse aglayist ile
namazi daha makbul bir hale gelir. Yok, eger bedeni bir hastaliktan yahut oglunun
ayriligindan agladiysa namazi bozulur. Ciinkii namazin asli, bedeni, oglu terk etmek
ve Ibrahim gibi oglunu kurban edip, Nemrut’un atesine atilmaktir. Namazin kemali
i¢in bu lazimdir Bu huylara biiriinmek igin, Hz. Peygamber'e "ibrahim’in dinine tabi

ol”*8® ve " Ibrahim'de sizin icin uyulacak huylar, sifatlar vardir.”*8® Diye emir

gelmistir. Yok, o aglayis, o yas, beden zahmetinden ise ip de kirildi igne de™*®’
ifadeleri ile konuyu agiklamaktadir. Ayrica Mesnevi’de bir baglik acarak bu konuyu

dile getirmektedir.

Mevlana’nin namaza ne kadar ¢cok énem verdigi bir gergektir. O donemdeki

Mevlevi dergahlarinda mescit mutlaka bulunmaktadir. Bu mescitlerde ezanlar

484 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 51.

485 Nahl, 16/123.

486 Miimtehine, 60/4.

487 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. V, s. 105-106, b. 1264-1270.
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okunmakta, cemaatle namaz kilinmakta ve zikirler yapilmaktadir.*®® Hz. Mevlana

bes vakit namazini1 cemaatle kildigini ifade etmektedir.*®°

Mevlana namaz hakkinda soyledigi biitiin bu sozlerinden sonra herhangi bir
sebeple insanlarin namaz ibadetine engel olunacak s6z ve fiillerden uzak durulmasin

9

ve Kur’an- Kerim’in emrinde de boyle oldugunu*® soylemektedir. Bununla ilgili

diisincelerini Mesnevi’de Yahudi vezirin hikayesinde “Allah’m kullarin1 namazdan

7491 s5zleriyle ifade etmektedir. Mevlana dostlarina her zaman, "Malmizin,

menetme
neseplerinizin haleflerinizin ve dostlarimizin ¢ogalmast i¢in ¢ok namaz kiliniz.
Kiyamet oldugu vakit de o namazlarla dostlar1 teselli ediniz. Hig siiphe yok ki namaz
kilan ve Allah'a ibadet eden kulun diinyalik ve ahiretlik biitiin istekleri hasil olur.”4%2

seklinde tavsiye ve vasiyet etmistir.

Basta namaz olmak iizere tiim ibadet ve kulluklarin, kisinin Allah’a
yaklagmasini sagladigini sdyleyen Mevlana; “Namaz ve oru¢ sunun gibidir: Sefkatli
bir anne, meme emen ¢ocugunu tatli yemeye ve iceceklerin lezzetine yavas yavas
alistinr. BOyle azar azar yiye yiye cocuk sonunda lokma lokma yemeye ve
hazmetmeye alisir. Candan bir kul da bu zahiri ibadetlerden kuvvet alir ve mana
yolunda yiirliyecek bir dereceye gelir, tam bir istidat sahibi olur ve nihayet kudreti

aziz ve celil olan Allah’a yakinlagir.”*® Demektedir.

2.3.4. Namaz ve ihlas

Her ibadette oldugu gibi namaz ibadetinin de gosteristen uzak, ihlas ve
samimiyet ile, yalmizca Allah rizasi i¢in yapilmasi sarttir. Bu konu hakkinda sunlar

sOylenmektedir:

Mevlana ibadetini ortaya ¢ikaran ve ibadetine giivenen kisilere de; "Bu namaz

ve oru¢ arazlarim1 Allah'a nasil ileteceksin ki! Ciinkii araz, iki zaman zarfinda baki

488 Top, a.g.e., s. 204.

49 Top, a.g.e., a.y.

490 Alak, 96/9-10.

491 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. 1, s. 35, b. 444; Ken’an Rifai, a.g.e., ss. 82-83; Tahiru’l-
Mevlevi, a.g.e., c. I, ss. 286-287.

492 Eflaki ,a.g.e., c. I, s. 216.

4% Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 216-217.
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kalmaz, yok olup gider. Bir anliktir. Arazlari gétirmeye imkan yoktur. Fakat
cevherden hastaliklar1 giderirler. Bu suretle de cevher, -perhiz yiiziinden hastaligin
gecmesi gibi- bu hastalik arazlarindan kurtulur, degisir. Su halde "Ben ibadette
bulundum" deme. O arazlardan elde edileni gdster, iirkme!™*** Diyerek onlari
namazdan yararlanmaya, namazin asil amaci olan manevi zenginligi ve yiikselisi elde
etmelerini istemektedir. O bir maddi huzur ve mutluluk degil de ebedi huzur ve
mutlulugu arayip ve asil kazanilmasi gerekenin o oldugunu ifade etmektedir: "Sevgi,
diisiince ve manadan ibaret olsaydi senin oru¢ ve namazinin zahirl suretleri de

kalmaz, yok olurdu™*® derken onun anlatmak istedigi de bu gercektir.

“Abhirette ve diinyada iyi ad sahibi olmak ve emniyette bulunmak niye- tiyle
namaz kiliyorsun. Fakat o namazin faydasi senin disiindiiglin gibi bu kadarcik
degildir. Bununla Oyle yiizbinlerce faydalar verecektir ki o senin vehmine bile
girmez. O faydalar1 ancak Allah bilir. Kulu bu isi yapmaya sevk eden O'dur"
yaklasimi ancak namaza devam etmek ile o batini huzur ve doyum halinin
yakalanabilecegini gostermektedir. Ancak kulun her tiirlii fenaliklardan kurtulmasi,
“Namaz insan1 biitiin kétiiliiklerden alikoyar.”*% lahi diisturu ile miimkiindiir. Yoksa
“Higim, sehvet ve hirs riizgar1 namaz ehli olmayan kisiyi silip siipiiriir.”**" Nefsin ve
hevesin aykiri taraflart vardir ki, bu birbiriyle ¢arpisan riizgara direnemeyenler gibi
ancak cer-¢op gibi zayif ve dayanamayan kimselerdir. Kizginlik, sehvet riizgarlar,
ancak ve her zaman Allah’in huzurunda bulunmayan namaz kilmayan kisileri

dallarindan kopan kuru yapraklar misali yerde siiriiklerler.

Kisileri daima her tirlii davramslarinda riya ve gercek¢i olmayan
davraniglardan uzak durmaya yonlendiren ve irsadinda bu noktayr fazlasiyla
onemseyen Mevlana; “Vay o namaz kilanlarin héline ki onlar kildiklar1 namazdan

n498

gafildirler ayetini yorumlarken de, "Vay haline o namaz kilanlarin ki, kildiklart

namazin degerine aldiris etmezler. Gosteris yaparlar ve sakinilmayacak yardimliklar

494 Mevlana, a.g.e., . I, ss. 72-73, b. 946-450.
4% Mevlana, a.g.e., c. I, s. 211, b. 2625.

4% Ankebt, 29/45.

497 Mevlana, a.g.e., . I, s. 303, b. 3796.

49 Maun, 107/4-5.
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esirgerler.”*%® Biitiin s6z bundan ibarettir. Sen de o nur var, fakat insanligin yok.
Insanlik dile; istenilen budur, geri kalan s6zii uzatmaktan baska bir sey degildir. Sozii
cok soyledikleri igin, onunla ne demek istenildigi unutuluyor, kayboluyor®®
demektedir ve yine ayni ayeti bir bagka yerde agiklarken de, "Vay hallerine o namaz
kilanlarin, dylesine namaz kilanlarin ki, onlar namazlarin1 unuturlar; biitiin islerini

n501

gosteris i¢in yaparlar">* seklinde yorumlamaktadir.

“Kur'an-1 Kerim'de iki yerde zikredilmekte olan, "Namaza kalksalar da

"502 avetini okusana”®®® diyerek kisilerin nazarin1 bu noktaya, yani

tisenerek kalkarlar
bu ibadeti yerine getirmekte tembellik edenlere ¢eker ve “Hz. Peygamber'in, "Acele
edin, ibadetleri vakti gegmeden yapimn" buyurdu.”®® Dedigini 6nemli bir uyar1 olarak
hatirlattigini séylemektedir. Mesnevi’de Muaviye ile Seytan arasinda gecen uzun bir

%5 jle konuyu anlatmaya calisan Mevlana, irsadina giizel bir Ornek

hikaye
eklemektedir: Vaktinde kilinan namazin 6nemini ortaya koymasi bakimindan da
mithim ayritilari iceren bu hikdyede Seytan Muaviye’ye; "Eger namaz fevt olsaydi,
vakit gegseydi bu cihan, sana nursuz, kapkaranlik kesilecekti. Bu ziyandan, bu
dertten dolayr aglayacak, gozlerinden adeta kaselerle yas dokecektin. Herkes
ibadetten bir zevk alir, bu ylizden de bir an bile sabredemez, ibadette bulunur. Fakat
o dert, o gussa, yiizlerce namaza deger. Nerde namaz, nerde o niyazin 151812"°%
demektedir. Bunlar1 bildigi halde neden kendisini namazinin gegmemesi igin
uykusundan uyandirdigini soran Muaviye’ye Seytan bu kez de; "Eger namazinin
vakti gegseydi gonliine dert diisecek, ah i figana baglayacaktin. O teessiif, o figan, o
niyaz, yiizlerce zikirden, namazdan {stiin olacaktir. Boyle bir ah, hicaplar1 yakmasin
diye korktum da seni onun igin uyandirdim "*°’ der. Bu hikayeye dikkat edilecek

olursa, seytanin insan ile kiyamete kadar devam edecek olan diismanligina ve dogru

yoldan saptiriciligina ragmen onu bile farkli bir yaklasimla ele almaktadir. O yine

4% Maun, 107/4-7.

500 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 134.

501 Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 40.

502 Nisa, 4/142; Tevbe, 9/54.

503 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. VI, s. 177, b. 2234,

04 Mevlana, a.g.e., c. I, s. 200, b. 2613; Ali Yardim, a.g.e., S. 73.
05 Mevlana, a.g.e., c. Il, ss. 200-214.

506 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. 11, s. 212, b. 2767-2770.
507 Mevlan, a.g.e., ¢. Il, s. 213, b. 2781-2783.
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Mesnevi' de Hz. Peygamber'in (sav) arkasinda aksam namazi kilmak hevesiyle
mescide giden bir sahabinin, namazin kilinmis oldugunu anladigi andaki ah i
figanin1 da bunun gibi degerlendirerek, az 6nce ifade edilen seytanin Muaviye’ye
sOyledigi "Eger namazinin vakti gegseydi gonliine dert diisecek, ah i figana
baslayacaktin. O teessiif, o figdn, o niyaz, yiizlerce zikirden, namazdan istiin
olacakt1" temel diisiincesi baglaminda degerlendirmektedir. Namazin ge¢mesiyle
ilgili hiiziin ve tiziintiiniin kiymetini bilen bir sahabinin, o namazi vaktinde kilan bir
sahabi ile namaza karsilik bu tiziintiiyii degistiklerini, fakat kazangli olanin namazi

%8 oldugunu ifade etmektedir. Ozetle

verip bu {iziintii ve kederin sevabini alan kimse
Mevlana, batini ibadet ve namaz isteginin ve insanin bu ibadetleri yerine
getiremedigi veya kacirdigr vakit yasamis oldugu keder ve iizlintiiniin de son derece
mithim oldugunu, ¢iinkii bunun ibadet istiyak ve arzusuna delalet ettigini ortaya

koymaktadir.

Namazda kisinin kendini yaptig1 kulluk vazifesinin tam manasina vermesini
ve kalbini sadece ona yoOneltmesini bir gazelinde Mevlana su sekilde dile
getirmektedir; “Allah’im! Namazda gonliimii tam manasiyla Sana vermezsem, ben
bu namazi namaz saymam. Ben yiiziimii Sen’in askindan &tiirii kibleye c¢evirdim.
Yoksa bana Sensiz usan¢ veren namazi ve kibleyi ben ne yapayim? Ben bu riyal
namazdan Oyle utaniyorum ki, utancimdan gonliime inemiyorum, Sen’i
bulamiyorum! Aslinda gergekten namaz kilanin melek sifatli, melek huylu olmasi
gerekir. Halbuki ben hala nefse uymus yirtict canavar huyundayim. Bir kimse
lizerindeki elbisesin bir kdpege degdirirse, orasini temizlemedik¢e namaz kilamaz.%%°
Ben ise nefs kopegini koltugumda tasiyip duruyorum, benim namazimi kim kabul
eder? Benim namaz kilmaktan maksadim odur ki, ayrilik derdinden artik hig
bahsetmeyeyim. Yoksa bu nasil namaz olur ki? Seninle oturayim da, yiiziim
mihrapta, gonliim carsida pazarda olsun!”®® Burada kiblenin Allah’in huzuru

olmasindan anlam kazandigindan, gosteris i¢in kilinan namazdan, hakiki manada

%8 Mevlang, a.g.e., c. Il,s. 212-213, b. 2771-2779.

%9 Bu konuda domuz ve kipegin fikhi konumunda ayrilik bulunmakla beraber, canli olan hayvanlarin
viicutlar1 pis olmayip, salya, idrar ve diskilari, etinin hiikmiine tabi olarak agir veya hafif olarak
isimlendirilir. Safilerin bu konuda kdpegin necaseti hitkkmiine bagl olarak abdestin sihhati konusunda
kopege karsi dikkatli davranmaktadirlar. Bkz. Ali Bardakoglu, “Temizlik”, Tiirkiye diyanet Vakfi
Islam ansiklopedisi, Istanbul, T.D.V., 1998, c. I, s. 190.

510 Sefik Can, Divan- Kebir Secmeler, c. 11, s. 375.
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namaz kilan kisinin, hem yiiziiniin hem huyunun giizel olmasindan, gosteris i¢in
kilanin ise canavar huyunda oldugundan bahseder. Ger¢ek manada iizerine kopegin
degdigi elbise ile namaz kilinmazken, batini manada ise nefs kopegi ile
dolasildigindan ve bu sekilde kilinan namazin kabul olmayacagindan bahseder. Asil
kilinan namazin Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle kilinacagi oldugundan, yoksa
ylizii mihrapta, kiblede kalbi gonlii bagska yerde olanin namazinin kabul

edilmeyeceginden bahseder.

2.3.5. Namazda Okunan Sure ve Dualar

Mevland namazda okunan sure ve dualar hakkinda da bir takim batini
yorumlar yapmaktadir. Ornegin Fatiha suresi hakkinda “Fatiha okunmaksizin namaz
olmaz.” ®! hadisine binaen Fatiha Siresi hakkinda “Goniil kinden, pislikten arin da
sonra ¢evikce Hamd siresini®? oku. Agzinla hamd ediyorsun ama, igin bunu
reddetmektedir. Dilindeki hamd, ya seytanliktir, ya afsun ! Iste onun icin Allah: "Ben
disa bakmam, ice bakarim" dedi"®!® demekte batina ve niyetlere bakan anlayist
onemsemektedir. Bu surede bulunan her ¢esit anlama tam bir teslimiyet ve iman ile
bagli kalinmasinin zorunlulugunu ifade eder. Cilinkii Allah'in insanin batinina, niyet
ve amellerine deger verdigini sOylemektedir. Fatiha slresinde namazda okunan
"yalmz Sana tapariz" ve bela zamanlarinda da “yalmz senden yardim isteriz">** ayeti
de buna benzemektedir. Burada ibadet etmeyi, kulluk yapmayi, yardim istemeyi
yalmzca Allah'a hasreder.®'® Bu da zahiren ve batmen sirkten temizlenmis olarak

Allah'a yonelmenin zorunlu olugunu ortaya koymaktadir.

Mukri Ibn Arabi’ye Allah’mn huzurunda namazda okunan Fatiha suresinden
'‘Ancak sana ibadet ederiz.” Ayeti ile ilgili bir hikaye nakleder: Kiiciik bir ¢ocuk
varmis, kendisine Kur'an okurmus. Kur'an okurken cocugun devamli sarardigini
gérmiis. Sebebini sordugunda, kendisine cocugun biitiin geceyi Kur'an okuyarak

gecirdigini sdylenmis. Cocuga, Biitiin geceyi Kur'an okuyarak ge¢irdigini duydum

51 Tirmizi, “Mevakit”, 69, Darimi, “Salat”, 36; Bediilizzaman Furuzanfer, a.g.c., s. 200, 377.

512 Fatiha, 1/1-7.

513 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. IV, s. 142, b. 1736-1738.

514 Fatiha, 1/5.

515 Mevlana, Mesnevi, trc. Sefik Can, c. 1V, s. 235, b. 2929-2932; Ankaravi, a.g.e., c. IV, ss. 665-667;
Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., ¢. XIII, ss. 754-757.
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demis. Cocuk, dogru, demis. Seyh ' Geceyi okuyarak gecirirken, karsinda benim
oldugumu diisiin. Namaz kilarken Kuran’1t bana oku ve beni unutma' demis. Geng
'peki' demis. Sabah oldugunda, Seyh cocuga, 'Soyledigimi yaptin m1" diye sormus.
Cocuk 'Evet, iistadim demis. Seyh 'Peki Kuran bitirebildin mi?' demis. Cocuk:
"Yarisindan daha fazlasini bitiremedim' demis. Seyh: Peki! Bu gece ise, Kuran't
Peygamberden dinlemis olan sahabeden istedigin birini kiblende canlandir. Kuran’1
oku ve dikkatli ol. Ciinkii onlar, Kuran’t peygamberden dinlemislerdir. Okurken
yanlis yapma! Cocuk 'Allah izin verirse, Oyle yaparim tiistadim!" demis. Sabah
oldugunda, seyh geceyi nasil gecirdigini sormus. Cocuk Ustadim! Kuran'in ancak
ceyregini okuyabildim demis. Bunun Tlzerine ‘Bu gece Kuran'in indirildigi
Peygamberi karsinda canlandir ve kimin 6niinde okudugunun farkinda ol' demis.
Cocuk "Peki demis. Sabah olunca Ustadim! Biitiin gece boyunca yaklasik bir ciizden
daha fazlasin okuyamadim' demis. Seyh 'Bu gece Kur'an-1 Kerim Peygamberin
kalbine indiren Cebrail'in 6niinde okudugunu diisiin ve kime Kur'an okudugunun
farkinda ol demis. Sabah oldugunda ¢ocuk, Ustadim! Su kadardan daha fazlasini
okuyamadim' demis ve Kuran-1 Kerim'den birka¢ ayet zikretmis. Seyh ' Bu gece
Allah'a tovbe et, tesbih et ve namaz kilanin Rabbiyle konustugunu bil. Kelamini
okurken Rabbinin 6niinde durdugunu bil! Okudugunun anlamini iyi diisiin. Kur'an
okumaktan maksat, harfleri bir araya getirmek ya da onlar1 birlestirmek veya sozleri
aktarmak degildir. Gaye, okudugunun anlamlarini diisiinmektir.' demis. Sabah
oldugunda seyh cocugu beklemis, cocuk gelmemis. Cocugun durumunu sorusturmak
lizere biri gitmis, kendisine '¢ocuk hastalandi denilmis. Seyh ¢ocugu ziyarete gitmis.
Cocuk seyhi goriince aglamis ve '"Ustadim! Allah benden dolay1 senin miikafatini
versin!" demis. Diin geceye kadar yalanci oldugumu bilmiyordum. Namaza kalkip
Hakk’1 kiblemde diistiniip O'nun 6niinde kitabin1 okurken yalanci oldugumu anladim.
Fatiha suresine baslayip 'Sana ibadet ederiz ayetine ulastigimda, kendime baktim.
Gordiim ki, nefsim beni dogrulamiyor. Bunun {izerine, yalanct oldugumu en iyi bilen
oldugu halde Allah'in 6niinde 'Ancak sana ibadet ederiz' ayetini okumaktan utandim.
Ciinkii kendimi Allah'a ibadetten habersiz kendi diisiinceleriyle oyalanir buldum.
Fatiha suresinin basindan 'Din giiniiniin sahibi ayetine kadar okumayi tekrarlamak
istedim. Bunu yapamadigim i¢in 'Ancak sana ibadet ederiz demeyi basaramadim.

Allah'in 6niinde yalan sdyleyip bu nedenle beni cezalandirmasindan ¢ekinir bir halde
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kalakaldim. Safak sokene kadar riikia gidemedim. Yorgunlugum artti. Simdi de,
kendimden hosnut olmadigim bir halde Allah'a gitmekteyim.' Ugiincii giin gegmeden

¢ocuk oldii.

Cocuk defnedildiginde, seyh kabrine gelmis ve durumunu kendisine sormus:
Cocugun kabrinden soyle dedigini duymus: Artik hayat sahibinin katinda diriyim.
Beni hicbir sey nedeniyle hesaba ¢ekmedi. Olay1 aktaran ravi soyle ekler: Seyh evine
donmiis, yatagina girmis, ¢ocugun halinin etkisiyle hastalanmis ve ¢ok gecmeden
vefat etmis. Ancak sana ibadet ederiz' ayetini cocugun okudugu gibi okuyan gergekte

onu okumus gibidir.>®

2.3.6. Cemaatle Namaz Kilmak ve Cuma Namazi

Cuma namazinin énemi konusunda “Cuma namazimi kilmak, cemaatle namaz
kilmak, halka iyilik yapmalarini, Allah’in buyruklarini tutmalarimi emretmek,
kotiilikte bulunmaktan men etmek lazim.”®'" demektedir. Yine, “Aklin: basina devsir
de Cuma namazina bak. Herkes toplanmustir, bir diisiincededir, susup dururlar. 518
Ifadeleriyle Cuma namazinin ne kadar énemli bir bulusma yeri ve vakti oldugunu
ifade ettigi goriilmektedir. Siilik yolunda olan ve onun yolunun da sohbet edebi ve
riikunlarinda Cuma namazindan alacagi 6rnekler oldugunu agiklamaktadir.®'® Genel
olarak namazin onemi ve kisiye sagladigi faydalar {izerine Ozenle isaret eden

Mevlana cemaatle kilman namazda da ilk rekita yetismenin &nemini®?® ifade

etmektedir.

Insanliga tavsiyelerde bulunan Mevlana, hidayetin bir kaynag1 oldugunu ve
bagislayanin Cendb-1 Hak’tan baskasi olamayacagi konusunu dikkatle
hatirlatmaktadir. Bu konuyu anlatirken de Fihi Ma Fih' de kdlesine cemaatle namaz
kilmasi i¢in izin veren ve onu mescidin kapisinda bekleyen efendisinin hikayesini

sOyle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber (sav) zamaninda bir kafirin Miisliiman ve

516 Tbn Arabi, Fiituhét-1t Mekkiyye, Namazin Strlari, trc.: Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul,
2005, ss, 182-183-184.

517 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 41, b. 480.

518 Mevlana, a.g.e., €. VI, s. 128, b. 1593.

519 Ankaravi, a.g.e., ¢. VI, ss. 377-378.

520 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 120.
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cevher sahibi bir kolesi vardir. Bir sabah efendisi ona, "Taslar1 getir, hamama
gidelim™ diye emreder. Bu esnada yol iistiindeki mescitte Hz. Peygamber (sav)
ashabiyla namaz kilmaktadir. Kole, "Aman efendim Allah askina Su tas1 birazcik tut,
iki rekat namaz kilayim da sonra hizmetinize geleyim deyip mescide girer ve
namazini kilar. Hz. Peygamber ve ashab hep beraber mescitten ¢akarlar. Kole yalniz
basina orada kalir. Efendisi onu kusluk vaktine kadar bekler ve onun disari
citkmadigimi goriince, "Hey kole disar1 ¢ik! Diye bagirmaya baglar. Kole: "Beni
birakmiyorlar, artik is isten gecti" diye cevap verir. Efendisi onu kimin birakmadigin
gormek icin basini uzatip igeri bakinca, orada bir ayakkabi ile golgeden baska bir sey
goremez. Orada kimsenin hareket ettigi de yoktur. Bunun iizerine: "Senin disari
¢ikmana kim mani oluyor?" diye sorunca kole, “Senin igeri girmene mani olan benim

de disar1 ctkmama mani oluyor, fakat sen onu gérmiiyorsun" cevabini verir.>2

Bir mektubunda Mevlana kendisine donemin 6nde gelenleri ve halkin sevgisi
sebebiyle ta'n etmek isteyenlerin onu hafif gosterecek giybetlerine cevaben; "Her giin
bes vakit namazimi cemadatle kilarim; bundan ayr1 yirmi de baska virdim vardir
benim.”%?? diyerek bu konularda ne kadar titiz davrandigimni ve dini kurallara ne kadar

uydugunu anlatmaktadir.

Mevlana Peygamber Efendimiz(sav) zamaninda bir adamin herkesi mescitten
cikarken gordiiglinli ve cemaatle namazi kagirmasindan dolayr biiyiik {iziinti
duydugunu ve bu iiziintiisiinden Oyle bir ah ettigini i¢inin yandigini hatta yanik kan
kokusu geldigini sOylemektedir. Bunu cemaatle namaz kilanlardan birisinin
duydugunu ve onun ahi ile Peygamberimizi (sav)’in ardinda kildig1 namazi degismek
istedigin sOyler. Adam seve seve kabul eder. Bu namazini veren kisi gece riiyasinda
cok karli bir aligveris yaptiginin, Hakk asikligina katildiginin, tiim cemaatle namaz
kilanlarin namaz kilanlarin namazinin kabul edildigi miijdesini alir. °® Hz. Mevlana
bu beyitleriyle aslinda namazi cemaatle kilmanin 6nemine bir kez daha vurgu
yaparken Onemli olanin ve derecesi yiiksek olan seyin de kisinin ic¢indeki ask

oldugunu ve bunun suretle degil i¢ ile ilgili oldugunu ifade etmektedir.

51 Mevlana, Fihi Ma Fih, ss. 176-177; Konuk, a.g.e., s. 104.
522 Mevlana, Mektuplar, s. 198.
523 Mevlana, Mesnevi, tre. Sefik Can, c. Il, s. 466, b. 2771-2775.

97



Mevlana’nin cemaatle namazi kildiran kisi yani imam olan birinde aranmasi
gereken sartlar1 soylerken de en ince ayrintiya bile dikkat ettigi goriilmektedir.
“Imam olanlarin gdzii agik olmasi lazim. Fikihta koriin imamlign mekruhtur. Hafiz,
akilli ve fakih olsa bile koriin imamlig1 hos degildir. Sersem ve suglu bile olsa gozii
acik imam, bu c¢esit korden iyidir. Ciinkii kor pisliklerden ¢ekinemez ve kendisin
koruyamaz. Cekinmenin asil sebebi asil vesilesi gdzdiir. Kor yolda yiiriirken pisligi
gormez.”*®* Diyerek agiklamaktadir. “Dilerim hi¢bir miiminin gozii kér olmasin”
seklinde bir niyaz ile bu konudaki istegini sdylemekte, maddi ve manevi korliigiin
kisiye dokunacak olan zararlarina, koétiiliiklerine ve bunlardan uzak durmaktan geri

birakacagina dikkat cekmektedir.

Namaz ve sema arasinda bir benzetme yapilir. Semadaki muganni (hos sesle
okuyan) ile namazdaki imam arasinda benzerlik vardir. Muganniye sema edenlerin
tabi olmasi, cemaatin imama tabi olusuna benzetilir. Eger agir bir sekilde sdylerse

ag1r, hafif soylerse hafif sema ederler.

2.3.7. Namazdaki Hal

Mevlana, Hz. Ali'nin namaz vakti geldiginde titremeye basladigini, renginin
degistigini, neyinin oldugu soruldugunda ise “Emanet vakti geldi. "Biz emaneti
goklere, yere ve daglara arz ettik, Onu yiiklenmekten imtina ettiler ve biz de onlara

acidik. O emaneti insan yiiklendi"®?

ayetini okudugunu ve sonra "Fakat bilmiyorum
insan bu yiikii yiiklenmekle 1yi mi yapti, fena m1?" diye ekledigini, Hz. Peygamber'in
(sav) de “Namaz zahiren bilinmesi miimkiin olmayacak sekilde Allah ile
yakinlasmaktir" *2®buyurdugunu ifade eder. Onun namazindaki hususunu anlatmasi
acisindan Eflaki’ in eserinde bir menkibede O’nun ibadet etme sekli ve ibadetlerdeki
coskunlugunu anlatan mithim bilgiler vermektedir. Bu menkibeye gore, Mevlana

yalniz basma namaz kilarken bir fakir dilenci ondan bir seyler ister. Fakat onun

524 Mevlana, Mesnevi, trc..: Sefik Can, c. I11, s. 170, b. 2086-2090.
525 Ahzab, 33/72.
5% Eflaki, a.g.e., c. I, s. 386; Miislim, “Salat”, 215; Nesai, “Mevakit”, 35.
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namazdaki bu halini goriince ayagmin altindan haliyr alir gider.®?”” Mevlana

namazdaki vecd ve halinden higbir sekilde bu isi fark etmez.

Mevlana Divan-1 Kebir’de de Allah askiyla yanan asiklarin namazini soyle
anlatmaktadir: “Aksam namazi vakti gelince, herkes 11811 yakar, sofrasini kurar;
ben de gonliimde sevgilinin hayalini bulur, feryad ii figanla abdest aldifimdan o6tiirti,
namazim bdyle atesli olur. Ezan sesi, mescidimin kapisina gelince, onu yakar,
yandirir. Kiblenin yonii ne taraftir ki, benim namazim kazaya kaldi! Sana da, bana da
daima kazadan bir imtihan gelmededir. Acaba, Allah askiyla mest olanlarin namazi
dogru mudur? Sen sdyle Zira mest olan ne zamani bilir, ne de mekani! Acaba, bu
kildigim ikineci rek'at midir, yoksa dordiincii rek'at midir? Acaba, hangi slreyi
okudum Ciinkii heyecandan dilim tutulmustur. Hakk'mm kapisini nasil ¢alayim? Zira
bende ne el kaldi, ne de goniil! Ben bende degilim; benim elimi de sen aldin,
gonliimii de! Allah’im; bende higbir sey kalmadi! Hi¢ olmazsa Sen, bana bir giiven
ver, bir eman ver! Allah'a yemin ederim ki, namazi nasil kildigimin farkinda degilim!
Riikiu tamamladim mi, imam kimdir, haberim bile yok.”*?® Mevlana burada
asiklarin namazindan bahsederken onlarin aksam vakti gelince herkes gibi yemek-
sofra hazirligina diigmeden, kendi gonliindeki sevgiyle ask ile abdest aldigindan,
sevgilinin aski ile yandigim anlatir. Asik ezan sesi ile yanar, kavrulur. Kiblenin
yoniinii bile sasirir. Mekani, zamani karistirir. Kildig: rekatlar bile bilmez hale gelir.
Hangi sureyi okudugunu bilmez heyecandan. Allah’in kapisini ¢alacak hal kalmaz,
eli tutmaz, gonlii tamamen Hak’tadir. Namazi nasil kildigini bilmez. Riikku ve

secdeden habersiz, imamin kim oldugunu bile bilmez haldedir.

Abdest: miiritler i¢in tevbe, kibleye yonelmek: bir miirside baglanma, kiyam:
daima zikirle mesgul olma, riiku: tevazu gosterme, algakgdniillii olma, secde: nefsi

tanima onu bilme, tesehhiid: {ins makami, selam: diinyadan ayrilma, uzaklasmadir.5%°

Zinnin-u Misri (6. 245/859 [?]) namaza durdugu wvakit “Allahuekber”
dedikten sonra yere yigildigimi soyler.®® Yani namaza daha namaza baslarken bir

kendinden gecis hali yasamaktadir.

527 Eflaki, a.g.e., c. |, s. 405.
528 Mevlana, Divan-i Kebir, trc.: Abdiilbaki Golpmnarli, c. 11, s. 1049, g. 2831.
529 Hiicviri, a.g.e., s. .363.
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Yine Kesfu’l-Mahcib’ta anlatildigina gore; Ebu Hayr Akta’nin ayaginda
clizzam hastal1 neset eder ve ayagini kesmek icap etmektedir. O bunu kabul etmez. O
zaman miiridleri devreye girer ve namaza durdugu vakit bu isi yapmalar1 gerektigini
sOylerler. Ciinkii namazda tamamen kendinden ge¢mektedir. Soyledikleri gibi

namazda ayag1 kesilir. Namazini bitiren Ebu Hayr ayagini kesilmis olarak goriir. 3!

Mevlana namazinda dyle bir agk ve husu i¢indedir ki etrafinda olup bitenden
bl haberdir. Bunun 6rneklerinden birisinde olay su sekilde cereyan etmistir: Hz.
Mevlana halvet halinde namazda iken igeri birisi girer ve yoksul oldugu icin
Mevlana’yr da o halde kendinden ge¢mis bir sekilde goriince hali seccadesini alir
gider. Mevlana’nin miiritlerinden Hoca Mecdeddin Meragi durumu Ogrenince o
kisiyi hemen bulur. Haliy1 satmak {izere olan adami1 Mevland’nin huzuruna getirir.
Hz. Mevland adamin ihtiya¢c sahibi oldugundan haliyr aldigin1 ve o haliyr

kendisinden geri satin almalar1 gerektigini syler.%

Mevlana namazdaki hali Hz. Ali’ye benzetilmistir. Hz. Ali’nin namaz vakti

gelince ylizii renkten renge girermis ve korkudan da titrermis. Mevlana’da namazda

kendinden geger, tamamen Allah ile beraber olmustur. >33

2.4. Mevlana’ya Gore Orug

Orug farsga “riize” kelimesinden Tiirk¢e’ ye gecmistir. Arapca olarak ise ”bir

k”534

seyden uzak durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, engelleme manalarina gelen

“savm” sozcliglinden gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de; “Ey iman edenler! Orug sizden Oncekilere farz kilindigi

gibi say1li giinlerde Allah’a kars1 gelmekten sakinasiniz diye size de farz kilindi1.”%®

Ayeti ile farz kilinmistir.

530 Hiicviri, a.g.e., s. 365.

%31 Hiicviri, a.g.€., s. 366.

532 Sefik Can, Mevldna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, s. 103.

5% Can, a.g.e., s. 122.

53 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragip el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, Iran,
1404, s. 291.
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Hz. Peygamber (sav)’de Islam’in bes sartindan biri saydig1 orucu® “Orug bir
kalkandir.”®¥ Diye tanimlamistir. Yine bir kutsi hadiste de Allah Teala “Orug benim

i¢indir; onun miikafatini da ben veririm.”**® Buyurmaktadir.

Orucun asil hikmeti imsak yani kendini tutmak, nefsine hakim olmak, gecici
arzulardan uzak durmaktir.>*® Orugta sadece mideyi yemekten, igmekten uzak tutmak
degil, diger organlarda da buna dikkat etmektir. Mesela gozii haram seylere
bakmaktan, kulagi giybet, dedikodu vs. haram seyleri isitmekten, dili mala yaniden,
haram seyleri sdylemekten, tiim bedeni ise diinyadan uzak tutup, Allah’in emrine
itaat ettirmektir. Nitekim hadis-i serifte “Orug tuttugun zaman, kulagin, géziin, dilin,
elin ve sendeki her organin da orug tutsun.” buyrulmaktadir.>®® “Biz onlar1 yemek
yemez birer ceset kilmadik...”>*! Ayetinden anlasilacag: iizere oru¢ tutmak sadece
yemek, i¢gmekten degil, arzulardan, sehvetten ve diger organlarin da giinahlardan

korunmas1 gerekmektedir.

Hz. Mevlana Ramazan Ay1 ve oru¢ hakkinda: “Ramazan geldi. Ask ve iman
padisahinin sancagi eristi. Artik maddi yiyeceklerden elini ¢ek, cilinkii goklerden
manevi riziklar geldi, can sofrasi kuruldu. Can bedenin hantalligindan kurtuldu.
Tabiatimizin istediklerinin eli baglandi. Ask ve iman ordusu geldi, sapiklik
imansizlik ordusunu kirip gecti. Bir bakima oru¢ bizim kurtulusumuzun kurbanlar
sayilir. Bizim canimiz onun yiiziinden dirilik kazanacaktir. Madem ki goniil evine,
misafir olarak can geldi, onun ugruna bedenimizi tamamiyla kurban edelim. Sabir
has bir buluttur. Ondan hikmet, manevi liituflar yagar. Bu sebeptendir ki Kur’an-1
Kerim’de bu sabir ayinda nazil olmustur. Bizi kotii isler, giinahlar islemeye tesvik
eden kirli nefsimiz arinmaya, temizlenmeye muhtagti. Ramazan gelince giinah
zindaninin kapist kirildi, can nefsin esaretinden kurtuldu. Miraca ¢ikti, sevgiliye
kavustu. Bu miibarek ayda goniil de bos durmadi. Umitsizligin karanlik perdesini

yirtt1, goklere uctu. Can zaten bu kirli diinyaya mensup degildi. Meleklerden de

535 Bakara, 2/183.

53 Byhari, “Iman”, 34, 40; “Ilim”, 25; Miislim, “Iman”, 8.
537 Buhari, “Savm”, 9; Miislim, “Styam”, 30.

53 Buyhari, “Savm”, 2.9; Miislim, “Siyam”, 30.
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540 Byhari, “Savm”, 2.9.

541 Enbiya, 21/8.
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onlara ulasti. Ramazan giinlerinde sarkitilan merhamet ipine saril da su beden
kuyusundaki hapisten kendini kurtar. Yusuf (as) kuyunun agzina geldi, seni ¢agiriyor
cabuk ol vakit gegirme. Isa (as) isteklerden beden eseginin arzularindan kurtulunca
duast kabul edildi. Sen de nefsani isteklerden temizlen, elini yika, c¢ilinki
gokyliziinden manevi yemeklerle dolu sofra geldi. Haydi elini, agzin1 yika. Ne
yemek ye, ne i¢, ne de sOyle. Hakikate erdikleri, Hakk’1 bulduklar1 i¢in, susup duran
ermislere gelen mana sdzlerini, mana lokmalarini ara.”®*? Mevlana orug¢ ve Ramazan
ay1 ile maddi riziklarin geri planda kalip, artik manevi riziklarin, gidalarin verildigini
anlatir. Orug¢ kurtulusun kurbani sayilmaktadir. Can orug ile dirlik kazanacaktir.
Goniil evine can gelince, onun ugruna beden tamamen kurban edilir. Sabir 6nemlidir.
Bu sebeple de orug¢ sabir ayinda gelmistir. Kur’an sabir ayinda nazil olmustur.
Giinaha tegvik eden nefis artik temizlenmeye muhtactir. Ramazanla beraber giinah
zindan1 kapis1 kirilir, can nefis esaretinden kurtulur. Miraca ¢ikip sevgiliye kavusur.
Can zaten bu diinyaya ait olmadig1 igin, timitsizlikten kurtulur. Merhamet ipine
sartlip bagislanma diler, glinah kuyusundan kendini kurtarir. Nefsi istekler biter,

beden temizlenir, manevi yemeklerle dolu sofra gelir.

“Orug tutarak, bir an kotii huylardan geregi gibi temizlenirsen ermis kisilerin
pesine diiser goklere yiikselirsin. Orucun mana atesi ile mum gibi yanar nur olursun,
sararir solarsin, gozyasi dokersin. Lokmanin esiri olursan Lokman’in karanliginda

7543 orug ibadeti ile kul kotiiliiklerinden,

semirirsin de topraga lokma olursun
giinahlarindan arinirsa Allah dostlari, alimler, ermisler ile goklere yiikselir. Orucun
hakiki manasimi anlayan kul o ates ile yanar, gézyas1 doker. Eger maddi seylerin

pesine diiserse de onunla beraber zelil olur ve kaybolur, yok olur gider.

“Orug 1yi adam ile kotii adami ayirt eden bir mihenk tasidir. Sakin bu nasil
olur deme. Ciinkii O hikmetinden sorulamayan Hakk ’tan gelmistir. Aslinda orug
goklerin Otesinden gelen manevi bir aziktir. Bir gok sofrasidir. Sen orug tutarak o
sofraya kondugun igin, giinahlardan temizlendin, hafifledin ¢ok iyi bir hale

geldin.”®** Orug iyi kul ile kotii kulu ayirt eder. Oru¢ Allah’tan gelen bir emirdir.

542 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |1, no: 892.
543 Sefik Can, Mevlana Hayati, Sahsiyeti Fikirleri, s. 472.
54 Can, a.g.e., s. 472.
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Yine oru¢ manevi bir aziktir. Kul oru¢ tutarak giinahlarindan arinir, o manevi

sofradan nasibini alir.

Hz. Mevlana aglik konusunda son haddine varmis ve “Kirk yil geceleri
midemde yemek bulunmadi.” Demistir. >**Yine Hz. Mevlana “Mademki Rabbimin
huzurunda gecirdim, bu saadete erdim. Rabbimin yemegi ruhuma ulasti. Beni manen
doyurdu.” Diye buyurmustur.>*® “I¢imde 8yle bir ejderha vardir ki yemege tahammiil

edemiyor.” Demistir.>*’

Hz. Mevlana’nin tiim ibadetlerde oldugu gibi orucunda da bir zahiri yonii bir
de batini yoni bulunmaktadir. Zahiri anlamda yemek yemeye ve midesine asla
diiskiin degildir. Hatta verdigimiz 6rneklerde oldugu gibi aclik dahi hissetmemistir.
Batini anlamdaki orucunda ise Allah’tan gayri her seyi (masiva) terk etmistir. Hakk
aski ile dolan, cosan Mevlana bunda hi¢ zorlanmamistir. Oyle ki onun i¢in en biiyiik

ask yaraticist ile arasinda higbir seyin kalmamasi, yok olmasidir.

Hz. Ebubekir’in namaz, oru¢ ve sadakasinin ¢oklugundan degil, kalbindeki
muhabbetinden dolayr ustiinligii hakkinda Hz. Mevlana kalpteki muhabbetin
kiyamette mizanda namaz, orug vs. diger seylerden agir gelecegini ifade eder ve asil

olan muhabbettir der. 58

Ebu Talha Maliki’den rivayet olunduguna gore Sehl b. Abdullah Tiisteri (ra)
hem diinyaya geldigi giin hem de vefat etti§i giin orucludur. Dogdugu giiniin
sabahindan aksamina kadar siit igmemis, vefat edecegi giin de orug tutarak

tamamlamugtir.>*°

Mutasavviflar insanin hal ve makamina gore orucunda farkliliklar olacagini
fakat her durumda orucun kisinin gelismesinde miithim bir yeri oldugunu
soylemektedirler. Misal bu diisiincede olanlardan Gazzali orucun {i¢ derecesinden
bahseder. ilk olarak avamin orucunu istah ve sehvet duygusundan uzak kalarak

tutulan olarak tamimlar. Ikincisi havassin orucudur ki birincisine ek olarak goz, kulak

5 Can, a.g.e., s. 121.

5% Can, a.g.e., s. 121.

47 Can, a.g.e., s. 121.

54 Mevlana, a.g.e., ss. 193-194.
54 Hiicviri, a.g.e., s. 384.
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ve onun gibi diger organlar1 koruyarak tutulan olarak ifade eder. Ugiinciisii olarak da
ahassu’l-havassin orucu olan birinci ve ikinciye ek olarak kalbin de diinyevi

seylerden armdirilarak tamamen Allah’a yonelmeyi ifade eder.>

Orug ibadeti insam tiim zevk ve giizelligin menba1 olan yokluga ulastirir.>!

Ciinkii, “Allah sabredenlerle beraberdir.”**> Mevlana da “Oruca saril, sabret, orucu
terk etme, her an Allah’in rizkin1 bekle! Cilinki O isi giicii giizel Allah bekleyenlere
hediyeler verir.”®®® Sézleri ile oruca yénlendirme yapmaktadir. Orug ibadeti ile
kazanilacak olan manevi yiikselmeyi de su s6zleriyle anlatmaktadir: “Orugla bir an
huyundan, suyundan armirsin da temiz kisilerin pesine diiser, goklere agarsin.
Orucun yakistyla mum gibi 151k verirsin; lokmanin karanliginda da topraga lokma
olur gidersin.”*®* Hakiki manada ask ehlinin yolu olarak orug ile kazanilabilecek
manevi gidalara isaret ederek de, “Askin huyu iman kaynaginin suyunu i¢mektir.
Ask ne ekmek derdine ne de can kaygisina diiser. O yemek geceden de giindiizden de
disaridadir. Oyleyse orug, gizli yemege cagridir.”® Diyerek ifade etmektedir.
Allah’1n oruglu kulu i¢in sinirsiz ve sebepsiz riziklar yarattigin1 bunu kazanmak i¢in
de gecici ve maddi giizellik ve diger nimetlere aldanmamak gereklidir, der. Allah’a
“Ne gok kubbeye aldanmisiz, ne {i¢ giinliik giizele tutulmusuz. Orugluyken sebepsiz
rizik verirsin Sen; bu yiizden biz de oruca, kulag: kiipeli kul olalim gitsin.”>*® Sozleri
bu anlayisi, orug tutan kisinin kazanacagi riziklar1 ifade etmektedir. Mevlana yine
oru¢ ve riyazet hakkinda oructa miicahede ve aglikta ender bir kisi idi. Kendisinde

gdriilmiis olan miicahede beserin giicii disindaydi®®’ demektedir.

Mevlana Ramazan aymin 6zellikleri ve hikmetlerinden de bahseder. Orug
aymda insan verilen manevi huzur ve sekinetin Allah’in orug tutan kuluna verdigi bir
nimet ve 6dil oldugunu sdylemektedir. Bu sebeple, “Ramazan’da topraginmi altin

ederler; seni tas gibi ezerler de goze siirme ederler. Yedigin lokmay1, sana bir deger

550 Gazzali, Thya, c. 1, ss. 350-351.

%51 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 207.

552 Bakara, 2/249.

553 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. V, s. 145, b. 1749; Ankaravi, a.g.e., . V, s. 402,
554 Mevlana, Rubailer, s. 207.

%5 Mevlana, a.g.e., s. 169.
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57 Sipehsalar, a.g.e., s. 45.
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haline getirirler; sabrim da bakis, goriis haline sokarlar.”®*® Demektedir. Ramazan
ayinda bereketin, ilahi nimetlerin artacagini sdyleyen Mevlana diinyevi yeme, icme
ve zevklerden uzak durmanin insana saglayacagt manevi zevkleri pamugun
kozasindan kurtulmasina benzetmekte ve kulu yiice riziklardan istifade etmeye
cagirmaktadir. “Kendine gel, sabir ¢cagi geldi, oruc¢ ay1 girdi; iki glincegiz kaseden
s0z agma, testiden laf etme. Can pamugunun kozadan kurtulmasinmi dilemek icin
gokyiizii sofrasinin basma ¢ok.”>®® Diyerek ifade etmektedir. Yine Mevlana,

dualarin 6zellikle Ramazan ayinda daha ¢ok kabul edilecegini®® soylemektedir.

“Ramazan geldi, fakat bayram bizimle beraber; kilit geldi fakat anahtar
bizde. Agzi bagladi, gozii agti; goziin gordiigii o nur, bizimle beraber. Orugla cani
da temizledik, gonlii de; pislik bizimle amma arindi-gitti simdi. Orugtan zahmet
peydahlandi amma goriinmeyen goniil definesi bizde. Ramazan goniil tapisina geldi;
gonlii yaratan kisi bizimle. Orug hal dili ile ki diyor ki; zayifla, azal, gelismek
bizden.”®®! “Orug ay1 kutluluk elbiselerini giyinmis ¢ikageldi. Hasetginin inadina
kalk, karsila, selam ver. Orug tut, iftar et, bunun sonunda sana nimetleri bol bayram,
oliimsiiz bir yasayis da var.”*®> Ramazan ay1 hakkinda Mevlana ramazanin énemli
bir ay oldugunu fakat o ay1 degerli bir sekilde gegirmenin bizim elimizde oldugunu
ifade eder. Orug ile ruhun da, bedenin de temizlenmesinden bahseder. Orug tutan kisi
ramazani giizelce karsilamali, iftar etmeli ve sonunda bayrami giizelce yasamalidir.
Ayni1 6liimiin sonunda yasayacagimiz bayram gibi 6liimsiiz ve nimetleri bol verilmis

olana benzetmektedir

Ramazan ay1 ve bayram hakkinda bir diger goriisii de soyledir: “Bayramdan
uzaksin ama gamdan da uzaksin. Ya bayram yiiz gostermeseydi sana. O halde
ramazani ganimet bil. Ibadet ve itaatle aydin bir hale gelir, derken isyanla kararir
gidersin.  Sunu bil ki, caresiz goniil ¢areye muhtactir. Oru¢ mancimigiyla kiiftir

kalesine, karanliklar burcuna taslar yagdir, o kaleyi, hak ile yeksan et. "563 "

5% Mevlana, a.g.e., s. 78.

559 Mevlana, Rubailer, s. 189.
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Mevlanad nefis egitimi agisindan orug¢ ile miicahede arasindaki alakayi;
"Miicahede ve orug giictiir, ¢etindir. Fakat bu gii¢liik ve ¢etinlik Allah'in, kulu
kendisinden uzaklastirmasindan, bdyle bir derde ugratmasindan yegdir. fhsan ve
lituflar sahibi Allah bir glin Ey benim hastam, ey benim mihnetime ugrayan kul,
nasilsin? Derse hi¢ zahmet ve eziyet kalir mi1? hatta boyle demese bile, bdyle
dedigini duymasan anlamasan bile senin o zevkin yok mu? Allah’in senin hatrim

sormasidir, iste”*%* diyerek ifade etmektedir.

Insanm ilahi teklifler karsisindaki davranis ve tutumlarim onun sahsiyetini
ve imanini ortaya koymak agisindan belirleyici oldugu gercegini ortaya koyarken de;
"Orug ulu kisinin de mihengidir, asagilik kisinin de. Sakin bu nasil olur? Deme.
Ciinkii orug, soruya sigmayandan geldi. Oruglu oldugun giin dyle bir giindiir ki o
gbkyliziinlin de 6tesinden geldi. Her seyi artiran bir giin, o giin yliziinden iyisin sen.”
%5Demektedir. Mevlana, “Su orucu zenbil gibi al eline de orug, senin igin Allah'tan
dilesin. Bengisu, gonlii yanan1 kutlu bir hale getirir. Su orug testiye benzer, kirma o
testiyi”®® derken sanki “Orug benim icindir ve onun ecrini de ancak ben veririm.”%®’
Hadisini hatirlatmaktadir. Orucun karsiligini verecek olan Allah’t da; “Bir peri var
ortada yok, gériinmiiyor, yerden miinezzeh olan o kutsal can nerede? iki diinyada

O’nun nimetleriyle oru¢ agmada; fakat agizsiz-damaksiz oru¢ agis, ancak O’nun

isi”°%® diyerek vasiflandirmaktadir.

Mevlana tiim ibadetlerde oldugu gibi orug ibadetinde zahir boyutuna ¢ok
onem verir. Sadece kalp temizligi, 1yi niyetli olmak, itaat ve sevginin gerceklesmesi
icin yetmez. Mevlana “ Sevgi, diisiince ve manadan ibare olsayd:i senin orug ve
namazinin zahiri suretleri de kalamaz, yok olurdu.”® Soziiyle bunu anlatmaktadir.
Yani Allah sevgisi sadece mana ile olsaydi, namaz kilmak ve oru¢ tutmak gibi
bedenin de dahil oldugu hareketler yapilamazdi. Bununla beraber Mevlana zahirin

batin ile tamam olacagini daima hatirlatmaktadir. Ciinkli gosteris yapan, iki ytizli

%64 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. VI, s. 142, b. 1769-1771; Ankaravi, a.g.e., c. VI, s. 427.
%65 Mevlana, Rubailer, s. 88.
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insanlarin da sevgiden baslarinin dondiigii zannedilsin diye namaz kilip, orug

tutabileceklerini®’ soylemektedir.

Mevlana ibadetlerde asil amacin insanin yalnizca kuru kuruya ibadet etmesi
ve bununla Oviinmesi, yapti§i ibadetin sayisini, mahiyetini diisiinmesini hos
saymamaktadir. O daima bu ibadetlerin kisiye ne gibi erdemler kazandirmis
olduguna bakar. Ve bu arazlarin kisiye kazandirdigi bir cevher olup olmadigin
sorgular. “Bu namaz ve orug arazlarin1 Allah’a nasil ileteceksin ki! Ciinkii araz, iki
zaman zarfinda baki kalmaz, yok olup gider, bir anliktir. Arazlar1 gétiirmeye imkan
yoktur. Fakat cevherden hastaliklar1 giderirler. Bu suretle de bu cevher, bu hastalik
arazlarindan kurtulur, degisir. Perhiz yiiziinden hastaligin gegmesi gibi. Su halde ben
ibadette bulundum deme. O arazlardan elde edileni goster, iirkme!”*"* Orug, namaz
gibi ibadetler birer arazdir. Namaz kilan ve orug tutan kisinin bedeniyle kaimdir. Bu
arazlar cevhere nasil tesir ederler? Diye soruldugunda Mevlana perhiz ile birlikte iyi
olmast gibi cevabim1 vermektedir. Aslinda, hastalik ve perhiz de birer arazdir.
Cevherleri ise, hasta olan ve perhiz yapan kisidir. Oyle oldugu halde araz olan o
perhiz, yine araz olan o hastaligi gideriyor ve hastanin iyilesmesine sebep oluyor.
Bunun gibi namaz, oru¢ ve diger ibadetler de birer arazdir. Ancak cevherleri

bulunan kisilerin ruhlarin1 saflastirir ve kotii ahlaklarini giizel huylara déndiiriirler.>"

Mevlana bu gercege baska bir yerde de; "Namaz ve orug sunun gibidir:
Sefkatli bir anne, meme emen ¢ocugunu tatli yemege ve igeceklerin lezzetine yavas
yavas alistirir. BOyle azar azar yiye yiye ¢ocuk sonunda lokma lokma yemeye ve
hazmetmeye alisir. Candan bir kul da bu zahiri ibadetlerden kuvvet alir ve mana
yolunda yiirliyecek bir dereceye gelir, tam bir istidat sahibi olur ve nihdyet kudreti

n573

aziz ve celil olan Allah'a yakinlasir sozleriyle konuya degindigi sdylenmektedir.

Divan-: Kebir'de Mevlana’nin bir siirinin kafiyesi "siyAm" yani orug¢ kelimesidir.>"
Cinkii Mevlana bu goniil egitiminin ¢ok {ist diizeyde etkilerinin oldugu

diistincesindedir: “Orug tutarak hirsinin yagl inegini 6ldiir ki, ince senlik ayinin

570 Mevlana, a.g.e., c. I, s. 211, b. 2631; Ken’an Rifai, a.g.e., s. 459.

571 Mevlana, a.g.e., C. Il, ss. 72-73, b. 946-950.
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57 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 216-217.
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bereketini kazanasm!”®"® bu kadar &nemli olan orug ibadeti, bayram igin bir &n
hazirlanma donemidir. Riyazet askin, muhabbetin yasanmasi i¢in nasil bir on

hazirlanma ise, kul aksam orucunu dostun tecellisi olan seker ile agmalidir.

Mevlana bazen kendisine sorulan dini-ilmihal konularma da cevap verir.
Ornegin; "Bir kimse, bir giin orug tutarim diye adar da bu adagin1 yerine getirmezse
burnun kefareti var midir, yok mudur? "diye soru soruldugunda cevaben “Safii
mezhebinin alimlerinin soziine gore, kefaret vardir. Ciinkii o kimse adagi, yemin
olarak kabul eder ve onu kim yeminini tutmazsa onun tizerine kefaret vaciptir. Fakat
Ebu Hanife icin adak, yemin manasinda degildir. Iste bunun icin kefaret lazim
gelmez. Adak iki sekildedir. Biri mutlak (kesin), digeri mukayyettir (sarta bagli).
Mutlak, ‘Bir giin orug¢ tutmaliyim!” soziidir. Mukayyet ise; ‘Falan gelirse bir giin

orug tutmaliyim!” kaydidir.”%’® Demistir.

Mevlana’nin oruca 6zel yazdig1 gazelleri de vardir. Bu gazellerde O’nun
oru¢ hakkindaki ana diisiinceleri goriilmektedir. Mevland’nin irsadinda orug,

miicahede, riyazet ve az yemek yemek son derece dnemli bir yer tutmaktadir.

Mevlana kisinin midesini ¢ok doldurmamasi gerektigini, manevi gidalarla
doyumun ise maddi agliktan gectigini sOylemektedir. "Su bos karinda ne gilizel bir
tathillik var; eksik-artik degil; insan tipki ¢enge benziyor. S6z misali, ¢engi i¢i dolu
olsaydi ne feryat ¢ikardi ondan, ne zir nagmesi, ne bam teranesi. Orugtan basin
karnin yansa yikilsa, o yanigla gonliinden feryatlar kopar. O yanisla, her an birlerce
perdeyi yakar- yandirirsin; himmetle gayretle her an adim atar, binlerce dereceler
asarsin. Karnin bos olsun da ney gibi yalvararak feryat et; karnin bos olsun da kalem
gibi sirlar soyle! Karnin dolu oldu mu hemencecik seytan gelir de aklinin yerini tutar,
Kabe’nin yerine put gecer oturur. Orug tuttun mu, tapinda koleler gibi, kullar gibi,
hizmetciler halayiklar gibi, giizel huylar gelir de el pence divan durur. Orug tut!
Orug, Siileyman'in saltanatin1 saglayan yiiziiktiir; onu seytana verme, ilkeyi alt iist
etme! Saltanat elinden ¢iktt m1 ordun da dagilir gider; ordun, bayraginin dikili

oldugu yere gelir; asker, bayragin altinda toplanir. Sebe 'halkina Meryem oglu

57 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 373, g. 925.
576 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 106.
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Isa’nin duasiyla gokten yemek indi. Sen orug tut da zevk-nese sofrasini bekle; o
kerem sofrasi, kelem ¢orbasindan elbette iyidir.”®"’ Oruglu iken kisinin karni ag¢
olursa Mevlana bu durumu neyin i¢i bosken feryad edisine benzetiyor. Karni dolu
oldu mu kisinin seytan yaklasir, aklin1 karigtirir. Orug tutunca kula giizel huylar gelir.
Orucu Siileyman’in saltanatini saglayan yiiziige benzetiyor ve seytana kanilmamasi

gerektigini ifade ediyor.

Yine benzer sozlerin oldugu bir gazelinde de ayni sekilde irsadina devam
etmektedir: “Ekmege karsi yum agzina, seker gibi orug geldi ¢atti. Yiyip igmenin
hiinerini goriiriin, bir de orucun hiinerini seyret. O yiizlerce {ilkenin padisahi, basina
bir tagtir koyar; g¢abuk belini sik, oru¢ kemeri geldi. Su siccine benzeyen alemden
illiyyine dogru u¢, hemencecik orucun bakigindan Allah1 géren goriisii elde etmeye
bak. Ey sayilan, sevilen giimiis, su sayili giinler ocaginda ates, oru¢ kivilcimlariyla
seni sizdirir, ayar1 tam bir hale getirir. Orug, zemzem oldu Meryem oglu Isa‘ya;
oru¢ yolculuguna ¢ikt1 da dordiincii kat goge ulasti. Kuslarin kanat ¢irpislart nerde,
meleklerin kanat c¢irpislart nerde? Bu yem i¢in, yemek icin kanat ¢irpmadir, oysa
orug i¢in. Orucun zarar1 varsa yiizlerce ¢esit hiineri de var. Orug sevdasi bambagka
bir sevda. Su orug carsafa biiriinmiis, kendisini gizlemis bir giizeldir. Ortiisiinii a¢
da haber al, bir gér neymis oru¢? Boynunu inceltir, fakat 6liimden emin eder seni.
Mide dolgunlugu yiyip icmeden olur, sarhosluktan orugtan. Otuz giin su denizde bir
bastan bir uca; bir ugtan bir basa ylizer durursun da sonunda, orug¢ incisini elde
edersin a benim efendim. Seytanin biitiin tedbirleri, biitiin diizenleri, hileleri, biitiin
oklar1 oru¢ kalkanina carpar da kirilir gider. Orug, sevketiyle, kudretiyle, senden
sana bir giizelce der ki: S6z kapisimi ort, oru¢ kapisin1 a¢. Ey Allah'in Tebrizli
Sems'i, sen hem sabirsin, hem perhiz; hem sekerler sacan bayramsin, hem orucun
san1, sevketi, giicii-kuvveti.”®”® Mevlana orug sevdas1 bambaskadir demekte ve onu
carsafa biiriinmiis, kendisini gizleyen bir giizele benzetmektedir. Ortiisii agilinca
giizelligi ortaya cikar. Oliimden giivende kilar. Seytanin tiim hileleri, planlar1 ve
oklari, orucun koruma kalkanina ¢arpar. Sonunda da Sems’e seslenirken onun hem

sabir, hem perhiz oldugunu, hem bayram hem de orucun san1 oldugunu ifade eder.

577 Mevlana, Divin-1 Kebir, trc.: Abdiilbaki Golpinarly, c. I11, s. 258.
578 Mevlana, a.g.e., c. Il, s. 183.
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Mevlana riyazet ve az yemek gibi farkli alanlarda ¢evresindeki kisileri ikaz
ettigi bir diger gazelinde de bu konuya soyle deginmistir: “Mideni diin, mayali-
mayasiz ekmekle doldurmustun; uyku gézlerinden akiyordu; iste aradigini buldun, al
bakalim. Doyasiya yemekten sonra ne gelir. Ya gaflet uykusu, ya disartya ¢ikma
ihtiyaci; patlicanin esi dostu nedir? Ya sirke, ya sarimsak. Allah’im, Sen kendi temiz
rizkinla cam1 doyur da pis kopekler gibi onu lokmayr kabul etmesin. Yemek
yenmedigi zaman goniilden feryatlar kopar; fakat yemekten sonra asagi yoldan, zir
perdesinden bir ses ¢ikar. Hocam, ruhun feryadini istiyorsan yan yakil, lokmay1

azalt; asag1 yanm sesini diliyorsan al 6niine kaseyi.”>"

Mevlana Divin-1 Kebir’de de 06zel olarak bir gazelinde orugtan
bahsetmektedir. Bu gazelinde orug, ramazan ay1, riyazet, aglik ve bunlarin igerigi
hakkinda ayrintili tespitler bulunmaktadir: "Orucu sasilacak bir sey bil; adama can
bagisliyor, sagsmak istiyorsan oruca sas. Hayat gogiline agmak, mirag¢ etmek istiyorsan
bil ki oru¢ meydandaki Arap atindir senin. Orug can goziiniin agilmasi i¢in bedenleri
kor eder, senin goniil géziin kor de o ylizden higbir ibadet o aydinligi vermiyor sana.
Su oru¢ her canlinin yasayisina belirli sinirlamalar getirmektedir. Onun i¢indir ki
orug, insanmn insanhigmi olgunlastirmaya mahsustur. Asiklarin yasayislari, beden
mutfagi yiiziinden kararmisti, mutfaklarim aydinlatmak icin ¢iktt geldi orug.
Diinyada seytanin kanini igen orugtan daha oldiiriicii, daha fazla kan ddkiicii bir sey
var midir? Su sultanin tapisinda gizli, 6zel hizmete kosulmus, orug 6zlem ¢ekenlerin
goniillerini, canlarin1 Oylesine tazelestirir ki zavalli baligt bile su o kadar
tazelestirmez. Miicahede erinin bedeninde, goniil maksadina erisme yolunda orug,
yiizbinlerce canin yasayisindan daha iyidir. Islam bes riiklin {izerine bina edilmistir.
Ama vallahi o riikGinlarin en biiyiigii oructur. Allah her besinde de orucu, orucun
kaderini gizlemistir. Zati oru¢ Kadir gecesi gibi gizlidir. Hani yiiz esek yiikii tag
vardir da kimsecikler bakmaz bile. Maden i¢indeki tas1 giines tasi nasil lal yapiyorsa
orug da o taslar1 lal haline getirir. Sen nasil arslan olabilirsin ki, tilkiden bile tir-tir
titriyorsun. Fakat orug, seni ormandaki arslanlara bile iistiin kilar. Midesine diiskiin
olan ¢ok mide agris1 ¢eker, horlanir durur. Midesine bagli olanlarin talihlerinde orug

yoktur. Ya Siileyman saltanatin1 bagislayan yiiziiktiir orug, yahut da secgkin kisilerin

579 Mevlana, Divin-1 Kebir, trc.: Abdiilbaki Golpinarly, c. I11, s. 459.
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baslarina giydirilen bir tactir oru¢. Oruglunun giiliisii orugsuzun secde halinden
yegdir. Ciinkli oru¢ Onu Rahman'in sofrasina oturtacaktir. Yemek yedigin vakit
senin yliziinden igin pisliklerle dolar. Orug, hamama benzer, biitiin kotiiliiklerden
temizler aritir seni. Yemek istedigini kara ylirekli yomsuz-kutsuz bir yildiz bil. Orug
ise, seni 1§18a cevirir, biitlin Ziihal'lere 151k salarsin. Aydin bilgi 1s181yla 1s1klanmis
bir hayvan gordiin mii hi¢? Beden de hayvandir, hayvanin ardina diistip de birakma
orucu. Beden hirsini seker kamisin1 kirar gibi kir gitsin de o zaman orucu bol bir
seker gibi canin icinde bul. Katren nasil olacak da denize ulasacak? Iste orug, sel
gibi, yagmur gibi seni alir denize ulastirir. Ayagini orugla yiicelt de basa dondiir.
Ciinkii orug baga donmiis kisilerin esenlestigi yerdir. Nefsinle savasa girisince, orucu
Oyle ucuza satmam ben diye kendini yere at, ellerini ¢irp, ayaklarimi vur, diren.
Nefsin, gonliine musallat olmus, bir Riistem'dir. Ama orug, onu giil yaprag: gibi tir
tir titretir. Hani bir karanlik var ya, i¢inde ab-1 hayat gizli. Akl basinda olanlarca
iste o karanlik orugtur. Caninin i¢inde Kur’an 1s181 istiyorsan, orug biitiin Kur’an’in
tertemiz 1s18inin sirridir. Ruha mahsus sofralarin basina tertemiz erler otururlar ya,
orug, onlarla bir kdseden yemek yedirir sana. Orug, seni giin gibi gonlii aydin, cani
saf bir hale kor, sonra da padisahla bulusma giiniinde, bayram giiniinde varligini
kurban eder-gider. Orug iilkesine ayak basacaksan neselenerek ayak bas. Ciinki
gamlilara oru¢ haramdir, yaragmaz. Kim etek gibi orucun ayaklarina diiserse, en kisa
zamanda beka onun yakasindan bas gdsterir.”®%® Bu gazelde anlatildig1 gibi orug
Islam’in bina edildigi temellerden birisidir. Orug, riyazet gibi kulun maddi-manevi
yaptig1 agliklar sonucunda her iki diinyada da kazang¢li olacagi anlatilmaktadir. Orug
bu sayede kisiyi dert ve kerden kurtarmaktadir. Yine gazelde anlatilmak istenen
diisiincelerden birisi de riyazet ve orugla kulun manevi olgunluk ve ahlak
bakimindan giizellikleri kazanabilecegi gercegidir. Oru¢ insanin insanligin
olgunlagtirir. Seytan1 en ¢ok kahreden ibadet orugtur. Balik suya nasil can verirse,
orug da kula aynen &yle canlilik, tazelik kazandirir. Orug Islam’in bina edildigi en
biiyiik riikundur demektedir. Midesine bagli olanlarin orugtan nasibi olmadigini

sOylemektedir. Oruclunun giiliisii, oru¢ tutmayanin secdesinden daha {istiindiir. Orug

580 Mevlana, Divan-1 Kebir, trc. Abdiilbaki Golpimarly, . V11, ss. 635-637; c. |, ss. 607-608, g. 1602.
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tim kotiiliiklerden arindirir, temizler. Orug¢ tutuldugu zaman, mutlulukla, neseyle

tutulmalidir. Hiiziin, gam sahibi olanlar oru¢ tutmamalidir.

Mevlana nefis miicadelesi konusunda, orug¢ ve acligin 6nemini anlatmak igin
bir hikdyeden bahsetmektedir: “Senelerce ibadet ve riyazetle yasayan bir dervis
vardi. Bir giin kendi nefsine "Sen kimsin, ben kimim?" dedi. Nefis de "Sen sensin,
ben de benim" diye cevap verdi. Bu adam kag defa Kabe'yi tavaf etti, yaya olarak yol
zahmetini ¢ekti ve tekrar. "Ben kimim, sen kimsin?" Dedi. Nefis yine "Ben benim,
sen de sensin” diye cevap verdi. Tekrar ona ibadeti yerine getirdi. Bununla beraber
nefsi dldiirmek icin hi¢bir ¢are bulamadi. Bunun iizerine orug, riyazet ve aclikla
mesgul oldu. Bu sefer nefsine "Nasilsin?" diye sordu. Nefis "Ben yok oldum, sen
sensin" dedi. "Mevlana bu hikayeyi anlattiktan sonra da," Nefsi agliktan bagka hicbir
taat maglip ve Miisliman edemez. "Ey yemek i¢gmek zindanin da mahpus olan, eger
sen bundan kesilirsen kurtulabilirsin"®®' demekte, orucun birakilmamasni, ciinkii
orucun, kalplerde gériinmeyen bilgilerin anahtar1 oldugunu®®? sylemektedir. Orucun
Miisliiman igin, onu giinahlardan koruyan bir kalkan ve zirh olmasi hususiyetini,
“Hz. Peygamber: "Oruc kalkandir"*®® dedi ya, oklar atan nefsin oniinde sakin bu
kalkani elden atma. Su karada kalkan gerek; fakat o denize vardin ulastin mi1, oka

karsi, balik gibi bedeninde bir zirhtir belirir"8*

sozleriyle ortaya koymaktadir. Bu
sozlerden anlagilmaktadir ki, Mevlana orucun mahiyetini, dindeki yerini, kul
agisindan maddi-manevi yararlarini, kisiye kazandiracagi erdemleri ve manevi
yiikselisine merdiven olmasi gibi 6zellikleri anlatmaktadir. Mevlana bununla hem
Islam dininin bir esast olan orucu insanlara ayrintili bir sekilde ve hikmetleri ile
aciklamayi, hem de kisilerin ve toplumun Kkalitesini yiikseltmeyi hedefledigi

goriilmektedir.

Ibn Arabi oru¢ hakkinda sunlari sdylemektedir: “Ey giilerken aglayan!
Sensin bizden sikayet¢i ve sikdyet edilen. Orug, yiikselmeksizin tutmaktir. Ya da
yiikselmektir, tutmaksizin. Bazen ikisi de birden. Ortak kosarak birlemeyi ispatlayan

nezdinde. Akillar tasarruflarindan engellendi. Ipler ve aglar olmaksizin. Akillar

%81 Eflaki ,a.g.e., c. I, ss. 552-553.

%82 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 598.

583 Buhari, “Savm”, 9; Miislim, “Siyam”, 163; Tirmizi, “iman”, 8; ibn Mace, “Fiten”, 12.
584 Mevlana, Divin-1 Kebir, trc.: Abdiilbaki Golpinarly, c. V, s. 467.
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eylemlerinden alikondu. Seriatin keskin kiliciyla. Boylece kanitlarinin reddettigini
kabul ettiler. Idrak olmaksizin iman ettiler. Hidayet yildiz1 onu yiizerek gegirdi.
Feleklerle melekler arasinda. Ey Nefs! Sen olmasaydin, O olmazdin. Sanki 0', sen
olmasaydin, sen olmasaydin. Olustan kesilin, iftar etmeyin. Halkin ilah1 boyle seni
dost edindi. O olmasi bakimindan bu oruca niyetlen. Ciinkii O seni olusla
gidalandirir. Orugta bir anlam var ki onu bir diisiinsen. Higbir yaratik senin soziinii
tasityamazdi. Orucun benzersizdir, bdyle dedi bana. Onu emreden; artik bunu
diisiiniin. Cilinkii orug terktir, nerededir o yaptigin. Ya da nerededir senin (yaptim)
iddian! Is aslina dénmiistiir. Rabbim de seni boyle dost edindi. Orucun hikmetlerini
bir diisiinsen. Onun asil anlam1 senin manandadir. Sonra O'nun nezdinden bir haberci
geldi. Senin emredilmis orucundan seni soyutladi. Oru¢ Allah'a aittir, cahil olma!
Sen onun tecelligahisin, bunu bilmelisin! Sen ise a¢ kalarak oOliirsiin, bunu bil.
Rahman seni (nefs) disi yapt1 ki. Seni diizenlediginde senden ¢ikandan o6tiirii (kadin,
Havva). Seni kendine ehil olarak diizenleyen miinezzehtir. Ona ehil senden bagkasi
olamadi. Sen O'nun i¢in tipki toprak gibi bir doseksin. Onun aglamak 6zelligindeki
gozii gibisin. Allah’in yaratmasi onun gozii gorilinilir. Sizin aranizda; senin yerin
neresi? Horluk icinde Allah'a dua edersen. Onunla Allah seni giildiiriir. En ylice
Kalem Levhasinda,O'ndan yazdi senin nezih 6zelligini. Sen hepsinin aynisin, O'nun
ayni degil. Bir agidan sana yakin, bir agidan ise uzak. Razi oldugunda yetinmekten
sakin. O seni razi etsin diye. Diledigin her iste kendi aslin gibi ol. Unutma ki,
unutulma! Iste budur bana gelen ilim. Iftiract olmayan sdyleyenden (peygamber).
Bildireninin emriyle onu indiririm. Zahit ve abidlerin arasina. Hamd olsun o Allah'a
Ki. Nurlarin ve halkalarin bilgisine tahsis etti beni Beni dyle bir surete sahip kild1 ki.

Kemali ancak kendisiyle ortaya ¢ikar.” 5%

2.5. Mevlana’ya Gore Zekat

I[slam’in sartlarindan birisi olan zekatin kelime anlami “artma, ¢ogalma,

bereket” tir. Zekat ile birlikte anilan sadaka da kelime olarak Kur’an-1 Kerim ve

585 Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Orucun Sirlari, trc.: Ekrem Demirli, Litera Yayicilik, Istanbul,
2015, ss. 35-36-37.
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hadislerde zekat anlaminda kullanilmaktadir.®®® Kur'an-1 Kerim'de zekat kelimesi iki

87 otuz ayette ise terim anlamiyla®®® kullanilmistir. Bu

yerde sozlik anlamiyla
ayetlerden yirmi yedi yerde namazla beraber gectigi de bilinmektedir. Hz.
Peygamber (sav) de Islam’in sartlarindan biri olarak zekat: zikretmis®®, toplumda

sosyal ve dayanigma yardimlagmay1 saglamasi bakimimdan 6nemle bahsetmistir.

Ayette  “Namazi kiliniz, zekiti veriniz.” °% buyrulmaktadir. Allah’in
kullaria verdigi sayisiz ve sonsuz nimetlerin bilinmesi, bunlar hakkinda zekati i¢in

de say1s1z ve sonsuz siikiir gerekmektedir.>%!

Alimlerden birisi Sibli’ye zekatin farz miktarim sorar. O da: “Cimriligin ve
malin ¢oksa 200 dirhem i¢in 5 dirhem, 20 dinar i¢in yarim dinar yeterlidir fakat
kendi mezhebine gore zekat isinden kurtulmak i¢in hi¢ malin olmamalidir.” der.
Alim mezhebini sordugunda ise Hz. Ebubekir gibi elinde bulunan tiim mali, miilkii
Allah yolunda harcadigini, ailesine de Allah ve Resuliinii biraktigini ifade eder. 5%

Seyhlerden fakir olanlar zekati ihtiyaglari oldugundan degil, sadece zekat veren din

kardesinin zekat borcunun kalkmast i¢in aldiklarini sdylemislerdir.>®®

Abdullah el-Miibarek’e zekat ve sadakalarin alimlere verilmesi hususu
sorulmustur. Kendisi de peygamberlik makamindan sonra en degerli makamin
alimlerin oldugunu ve onlarin asli ihtiyaclar icin ugragmalari halinde ilme
yonelemeyeceklerini bu sebeple de onlarin ihtiyaglarini karsilamanin daha faziletli

bir davranis oldugunu sdylemistir.

Mevlana kendisine gonderilen zekat ve sadakalarin tamamin ihtiya¢ sahibi

fakir ve yoksullara dagitmistir. ** Zengin olmadigi halde fakir ve yoksullara

586 Ragip el-isfehani, a.g.e., ss. 213-214; 278-279.

587 Kehf, 18/81; Meryem, 19/13.

58 Muhammed Fuad Abdiilbaki, Miicem’iil-Miifehres li elfdzi’l-Kur’dn, 1938, Omer Ozsoy-ilhami
Giiler, Konularina Gore Kur’dn, Sistematik Kur’dn Fihristi, 20. Baski, Fecr Yayinevi, Istanbul,
2018, ss. 524-527.

589 Buhari, “Iman”, 34, 40; “Ilim”, 25; Miislim, “Iman”, 8.

59 Bakara, 2/43.

%1 Hiicviri, a.g.e., s. 376.

%2 Hiicviri, a.g.e., s. 377.

5% Hiicviri, a.g.e., s. 378.
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yardimda bulunmustur. °* Hatta dyle ki medresedeki dgrencilerin oturdugu minderin

altina ihtiyaci oldugu kadar miktar1 koymustur.>%

“Kimde bir giizellik varsa, bilsin ki 6diingtiir.”*'Insana birgok giizellik
bahsedilmistir. Hatta insan yaratilanlarin en sereflisi olarak bu giizelligin, 6vgiliniin
en iist diizeyine sahiptir. Boyle olmasina karsin insan elindeki tim giizellikler ile
imtihan olmaktadir. Elinde bulunan mal-miilk de dyledir. Insana emanettir. Bu
emanetin farkinda olup ona gore davranmak gerekmektedir. Bunun en giizel
orneklerinden birisi de zekat ibadetidir. %Zekat verilmesi gereken tiim mallar

miiminlere fakir, yoksul vb. zekat verilecek olan herkesin emaneti sayrlmaktadir. %

“Zekat verilmeyince yagmur bulutu gelmez, zinadan dolayr etrafa veba
hastalig1 yayilir.”®® Veba hastaligindan kasit bulasici hastaliktir veyahut taundur.
Oyle ki zekat verilmezse yani zengin olan miiminler vermezse bulutlarin da yagmur
yagdirmayacagi ifade edilmektedir. Zina glinahinin artmasi sebebi ile de o zaman

bir¢ok hastalik ortaya cikar. %%

Mevlana zekat konusunda Darvanhlarin hikdyesinden bahseder. %2 Yemen’in
San’a sehrine yakin bir bolgede Darvanlilarin bahgesi vardir.®®® Bu bahge salih, iyi
bir adama aittir. Ihtiyac1 kadar mahsulii bu bahgeden alir, geri kalanlari ihtiyag
sahiplerine, yoksul kimselere dagitir. Bu sebeple de bahgesinin iiriinleri ¢ok
bereketlidir. Bu salih kisi vefat edince bahge ogullarina kalir ve ogullar babanin
comertligi karsisinda bir o kadar cimridir. Bu sebepten dolay1r bah¢e mahvolur, iiriin
vermez hale gelir. ®* Yani insan zekat vermekle malindan eksilecegini zannetse de

yanilir. Tam tersi kisinin malina bereket verir.

5% Can, a.g.e., s. 104.

5% Can, a.g.e., s. 104.
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Mutasavviflarin da genelde bir meslek sahibi olup el emegi ve kazanglari ile
gecimlerini sagladiklari, zekat ve sadaka ile sosyal yardimlasmaya son derece
uyduklar bilinmektedir. Hatta Eflaki Mevlana'nin kendi ¢evresindeki kisilerin zanaat
sahibi olmalar1 sebebiyle onlar1 kiiciik gérmek ve alay etmek isteyen kotii niyetli bir
kisiye siddetle kars1 geldigini ve “Bizim Mansrumuz hallac (atimci), EbG Bekrimiz
nessac (dokumaci), azizimiz Ciineyd zeccac (camci) degil midir? Zanaatin marifete
ne zarar1 var?”®® diyerek bunu sdyleyen kisiyi uyardigini rivayet etmektedir. Bu da
gostermektedir ki Mevlana zekat ve sadaka beklemekten Ote calisip el emegiyle
gecimini saglamayr devamli surette tavsiye etmektedir. Ancak bununla beraber
ihtiyac sahibi olanlarin gozetilmesini de etrafinda bulunan zekat vermekle sorumlu

kisiler ve bizatihi kendisi i¢in bir gérev addetmistir.

Mevlana'nin 6zellikle mektuplarina dikkatle bakildiginda zekat ve sadakanin
topluma nesr edilmesi konusunda miihim gayretler icinde oldugu®® gériilecektir. O
cevresindeki herkese daima infak etmelerinin 6neminden bahsetmis, ihtiyag sahibi
kisilerin istemelerine, el agmalarina ve dilenmelerine firsat birakmadan ihtiyaglarinin
karsilanmasini istemistir. Sosyal yardimlasma ve dayanigsma olan, zekat ve sadaka
Mevlana'nin diisiincesinde mithim bir yerdedir. Bunlarin yerine getirilmesinde gerek
¢evresindeki ahbaplari, dostlar1 gerekse sultan, vezir gibi devletin basinda olanlar1 ve
kendi doneminde yasamis olan mal varlig1 yerinde olan kisileri, bu ibadetlerin yerine
getirilmesi ve ihmal edilmemesi konusunda yonlendirmis ve uyarmistir. Bu
diistincesi O’nun tiim eserlerine yansimig fakat mektuplarinda daha belirgin bir

sekilde ortaya ¢cikmustir.

Mevlana'nin bu konuda bir giin miiritlerine sdyle nasihat etmistir: “Biitiin
veliler, bagskasindan beklemek ve dilencilik kapisini nefsi korletmek ve miiritleri
kahretmek icin agmislar, ellerinde kandil, sirtlarinda zembil tagimay1 reva gorerek

"807 mucibince zekat,

zengin adamlardan "Allah'a olan borcunuzu giizellikle eda edin
sadaka ve almiglardir. Biz ise; kendi dostlarimiza dilencilik kapisin1 kapadik,

dostlarimizin ticaret, kitabet veya herhangi bir el emegi ve alin teri ile gecinmelerini

605 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 162.
606 Golpinarl;, Mektuplar, ss. 175-176.
807 Miizzemmil, 73/20.
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temin etmeleri i¢in Peygamber'in; "Giiclin yettik¢e istemekten sakin" sdziinii yerine
getirdik. Bizim miiritlerimizden kim bu yolu tutmazsa onun bir pul kadar kiymeti. O
kiyamet giinlinde de bizim yiiziimiizii goremeyecektir. O nasil birine elini agip uzatti
ise, ben de ondan yiiziimii kapatacagim dedikten sonra bu hadisini hatirlatmaktadir:
"Hz. Peygamber "Eger sen Allah'tan cennet istiyorsan, hi¢ kimseden bir sey isteme.
Eger kimseden bir sey istemezsen ben, cennet ve cemalullahin senin olacagina kefil
olurum.”®® Mevlana burada velilerin zekat alasini istememekte ve kendi miiritlerine,
cevresindekilere kendi elleriyle kazanglarini temin etmelerini s6ylemektedir. Boyle
yapmazlarsa kiymetleri yoktur demektedir. Birine el agip isterse, kendisinin yiiziinii

goremeyecegini belirtmektedir.

Mevlana, ayetlerin ¢ogunda emir ve yasaklarin, zahiri ve batini terbiyeyi
tesvik etigini, ‘“Mesela bir kimse, “Namazlarimizi kiliniz, zekatlarinizi veriniz"%%®
ayetlerini okur, namaz kilmaz ve zekat vermezse Kur'an hal diliyle bu gibi insanlara
lanet eder onlar1 lanetlenmis sayar ve kiyamet giiniinde bunlarin can diismani olur"®°

diyerek ifade etmektedir.

Mevlana diger ibadetlerde oldugu gibi zekat konusunda da miikellefiyeti
ayrintili olarak anlatmaktadir.5!! Ona gére sidece mal miilk vermek zekat vermek
degildir. Yeri geldiginde, bir derdi olanin derdini dinlemek, génliinde derdi olana ilag
olmak da zekattir. Bunu anlatirken; “Simdi sen de kulagini gafletten temizle de, o
dertlinin ayrilik derdini dinle. Onun derdine kulak astin, elemlerini dinledin mi bil ki
bu o dertliye verdigin bir zekattir. Goniil hastalarinin dertlerini dinler, yiice canin su

ve toprak ihtiyacini anlarsan bu, bir zekattir.” demektedir.

Zekat vermek, fakirlere, muhtaglara yardimda bulunmak, onlarin ihtiyaglarini
miimkiin mertebe gidermektir. islam dininde yer alan bu ibadet, Allah’in zekat veren

kuluna daha fazla ihsanda bulunacagi®?

ve elinde bulunandan higbir sey veremeyen
kulunun karsisindakine giizel bir sekilde davranmasinin ve karsilik vermesinin bile

sadaka olacagini sdyler ve insanlar1 bu giizel davraniglara ¢agirir. Bayram giinlerinde

608 Eflaki, a.g.e., c. I, ss. 267-268; Hadis igin bkz. Ebu Davud, “Zekat”, 27; Tirmizi, “Ziihd”, 61.
609 Bakara, 2/43,83,110.

610 Eflaki, a.g.e., c. I, s. 578.

611 Schimmel, BRSA, s. 126.

612 Bakara, 2/261.
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verilen sadakalarin ise mutluluk ve sevincin artirilmasina yonelik oldugu ifade
edilmektedir.®® Mevlana'nin bu goriislerindeki ifadelerinde de goriildiigii iizere
boylesi ibadetleri yerine getirebilecek maddi giice sahip kisilerin zekat ibadetini
yerine getirmekle kazanmis olduklari manevi dereceler ¢ok fazla onemli olarak

sayilmistir.

Zekat ve sadakanin verilince malin eksilmeyecegi, tam tersi artacagi
seklindeki goriis Mevlana'nin da katildigi bir diisiincedir. Zira: "Nemrud'un atesinde
bahge gizlidir. Harcamakla, ihsan etmekle gelir artar. Bunun icindir ki, o kurtulus
padisah1 Hz. Peygamber, "Ey niyet sahipleri, comertlik kazangtir, kardir. Mal
sadakayla katiyen azalmaz.”®'% demistir. Hayirlarda bulunmak, mali zayi etmez,
kaybolmaktan kurtarir. Altin zekat vermekle cosar, fazlalasir. "Insami kétiiliikten,
fenaliktan kurtaran namazdir.”®® Zekat vermek keseni korur. Namaz da insam
kurtlardan kurtarir, insana cobanlik eder.”®® "Az sadaka cok bela def eder"®!
ifadesini Mevlana Hz. Peygamber'e (sav) atfetmistir. Bu diislinceye uygun olarak;
"Belay1 def etmenin ¢aresi, sitem etmek degildir. Buna care thsandir, aftir, keremdir.
Peygamber: "Sadaka, belay1 defeder" dedi. Ey yigit, hastaligin1 sadakayla tedavi et.
Sadaka, yoksulu yakmak, hilm gézleyen gozii kor etmek degildir.”®® demektedir.
Hastaligin, belanin def edilmesinin caresi sadaka ve zekat vermek, infakta

bulunmaktir.

Zekat ve sadakanin nerelere ve kimlere verilecegi onemli bir konudur.
Kur'an-1 Kerim'de acik¢a zikredilen zekat ve sadakanin verilecegi yerlere®® aciklik
getirilirken, Mevlana bu konuya daha ¢ok mahiyet olarak deginmektedir. Ona gore,
sadaka®?® sulamaya benzer. Suyu giil bahgesine vermek, dikenlige veya cole
vermekten daha stiindiir. Diken de faydalidir fakat dikenlik ile giil bahgesi arasinda

onemli ve biiyiik bir fark vardir.

613 Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., c. IX, ss. 128-129.

614 Miislim, “Birr”, 69; Tirmizi, “Bir”, 82, “Ziihd”, 17.

615 Ankebiit, 29/45.

616 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. VI, s. 282, b. 3571-3575; Ankaravi, a.g.e., ¢. VII, ss. 316-
318.

817 Bu s6ziin hadis olmadigi rivayet edilmektedir. Bkz. Aclini, a.g.e., c. I, s. 23.

618 Mevlana, a.g.e., €. VI, ss. 204-205, b. 2590-2592; Ankaravi, a.g.e.,

619 Tevbe, 9/60.

620 Gslpiarl, Mektuplar, s. 176.
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Mevlana'nin daha Mesnevi’'nin basinda yaptigi bir tespitinde gerek
kiltiriimiizdeki "yagmur" i¢in "rahmet" kelimesinin kullanilmasi, gerekse zekat ve
sadakanin toplumsal hayat igin ifade ettigi "rahmet" duygularini ifade etmesi
acisindan son derece mithim ayrintilar barindirmaktadir: “Zekat verilmeyince
yagmur bulutu gelmez, zinadan dolayr da etrafa veba yayilir.”%?! Beyitleri hem
maddi hem de manevi olarak anlasilmaktadir. Burada bahsedilen zinadan dolay1
yayginlasacak veba hastalig: ile giiniimiizde fuhus ve cinsel yollardan yayilan bir
"AIDS" gibi hastalik arasinda dolayli bir baglanti bulunmaktadir. “Bir toplulukta
iman azalmis, maneviyat tiikenmis, insanlar birbirlerini sevmez ve birbirlerine
yardim etmez olmuslarsa orada birtakim felaketler olmasi tabiidir. Ciinkii bize madde
seklinde goriinen bu cisimler dlemi ile maneviyat alemleri arasinda derin baglilik
vardir. O kadar ki madde alemi ile maneviyat alemleri arasinda birtakim perdeler
girmesi, glines 151¢1m1n kesilmesi gibi diinyamizi karanlikta birakir. Semanin rahmeti
goriinmez olur. Yerde hirs, menfaat, sehvet ve zina gogalir. Diinyaya bir takim haset,
sehvet ve felaket tohumlar1 yayilir. Taun bir sehirde ne kadar insan oldiiriirse bu
azgimliklarda goniil mamurelerindeki Allah sevgisini, siikiir ve kanaat duygusunu,

hiilasa insan1 insan eden biitiin faziletleri tahrip ederler.”%?2

Mevlana Mesnevi’de anlattifi bir baska olayda da Hz. Omer zamaninda
Medine'de biiyiik bir yangin ¢iktigindan bahsetmekte, Hz. Omer’in biitiin sehri
yaktigini anlatmakta ve bunun nedenini zekatin verilmedigine, cimrilik edildigine,
fakirin yoksulun gozetilmedigine dayandirdigimi ifade etmektedir. Hz Omer'in
sOzlerini soyle anlatmaktadir: “O yangin, Allah’in alametlerindendir. Sizin hasislik
atesinizden bir stiledir. Suyu birakin, yoksullara ekmek dagitin. Eger bana tabi iseniz
hasisligi terk edin." Halkin Hz. Omer'e, "Bizim kapilarimiz agik, cémert insanlariz,
miiriivvet ehliyiz" demeleri {izerine Hz. Omer; "Siz adet oldugu icgin yoksullara
ekmek verdiniz. Allah i¢in eli agik olmadimiz. Ogiinmek, goriinmek, nazlanmak igin
comertlik etmektesiniz Korkudan, Allah'tan ¢ekinmekten, O'na niyaz etmek
yiiziinden degil!”®?® diyerek onlar1 uyarir, Allah’in rizasmi kazanmak icin, zekat,

sadaka, 1yilik ve hayirlarda bulunmay tavsiye eder. Mevlana da bu olay: anlattiktan

62 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. I,s. 7, b. 88.
622 Ken’an Rifai, a.g.e., s. 27.
623 Mevlana, a.g.e., C. |, ss. 296-297, b. 3718-3720.
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sonra, "Mal tohumdur, onu her ¢orak yere ekme! Bu kilict yol vurucunun eline
vermektir. Din ehlini kin ehlinden ayirt et! Hak'la oturani ara, onunla otur! Herkes
kendi kavmine (mesrebine uygun kimselere) comertlik gosterip mal, miilk verir.

Nadan kisi de bu suretle iyi bir is yaptim sanir!”%*

sOzleriyle zekat ve sadakanin
verilirken nelere dikkat edilmesi gerektigi ve Kimlere verilmesinin lazim geldigi
tizerinde durmaktadir. Mevlana anlattiklarindan sonra bu durumlara diismemek i¢in
nelerin yapilmasi ve nelerden de uzak durulmasi gerektigi lizerinde durmakta, malin
sadaka vererek eksilmeyecegini, hayir yapmanin mali bosa gotiirmedigi gibi, mali

zayi olmaktan kurtaracagini anlatir.

Mevlana’ya gore, altin, zekat vermekle cosar, artar. insan1 kotiiliik ve fenalik
yapmaktan geri tutan namaz ve insanin kesesini koruyan da zekat vermektir.6%®
Mevlana, bu ibadetleri ifa eden kullarin karsiliginda kazanacaklari maddi-manevi
bereket ve feyzini de yine Kur'an-1 Kerim ayetlerinin bir tefsiri olarak gormektedir.
Mevlana'ya gore, mal bagis yapmanin, goniilde yiiz farkl izi olur. lyi isin yiizlerce
belirtisi vardir. Malin1 dagitip bagislayan kimsenin kalbine o mal yerine yiizlerce
dirilik gelir. Allah’in tarlasina temiz tohumlar ekilsin de sonra mahsul vermesin,
bunun imkani yoktur. Allah’in bahgeleri de mahsul vermezse artik "Allah’in yeri
genistir.”®?® Denebilir mi? Bu yokluk yerinin bile mahsul vermedigi olmaz. Bundan
cok genis olan Allah yerinin mahsul vermemesi olur mu? Bu yerin bile sayisiz
mahsul verme kabiliyeti vardir. En asag1 "bir tohuma yedi yiiz”®?" mislini verir.5?8
Kim bdoyle bir aligverisi edebilir? Bir giille giil bahgesini, bir taneye karsilik ytizlerce
agaclik, bir habbeye karsilik yiizlerce maden satin aliyorsun! "Kim her seyi Allah
i¢cin yapar, Allah'a kars1 ihlas sahibi olursa" demek o taneyi vermektir. Bu stiretle de
"Allah da onun olur, her diledigini verir" soziiniin hakikati elde edilir."®?° Yani her
kim herhangi bir seyi Allah i¢in islerse karsiliginda, Allah da onun her diledigini
verecektir. Clinkii Hak ugruna ekmek veren kimseye ekmek verirler. Hak ugruna can

veren kimseye de can bahsederler. Nasil ki, bir ¢inarin yapraklar1 dokiiliirse Allah,

624 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. |, s. 297, b. 3718-

625 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 282, b. 3573-3575.

626 Nisa, 4/97; Ankebt, 29/56; Ziimer, 39/10.

627 Bakara, 2/261.

628 Mevlana, a.g.e., C. 1V, s. 144, b. 1757-1762; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., ¢. XII, ss. 460-463.
629 Mevlana, a.g.e., €. 1V, s. 211, b. 2611-2613; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., ¢. XlII, ss. 680-681.
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ona yapraksizlik azig1 bagislar zekat ve sadaka dagitmaktan dolayr bir kimsenin
elinde mal kalmazsa Allah’in inayeti onu, hi¢ ayaklar altinda ¢ignetir mi? Bir adam
ekin ekince ambar1 bosalir, ama bu isin iyiligi tarlada belli olur. Fakat tohumu
ambara kor, biriktirirse zaman gectikce bitler, fareler, o tohumu yiyip bitirirler. Bu
cihan tamamiyla fanidir. Bu sebeple insan aradigmi sebatli, kararli alemde

aramalidir! Streti sifirdan ibarettir; diledigini mana aleminden dilemelidir!*®°

Ken'an Rifai, bu beyitleri sdyle serh etmektedir: "Feda edilen can ekmeginin
karsiliginin "ebedi hayat" miikafati oldugunu ifade eder. Ulu ¢inarlar yapraklarini
topraga doker, topraklar1 yapraklarinin gidasiyla beslerler. Fakat bu comertlikleri
hicbir vakit karsiliksiz kalmaz. Allah ¢inarlara yapraklarinin olmadiklar1 donem igin
gereken gidayr verir. Oyle ki bir giin, biitin kis kuru kalan g¢marlar, baharin
yesillikleriyle donanir, taze hayat bulur. Allah kendi kullarina yardim edenleri higbir
zaman darda birakmaz. Diinyada servet, ahirette ebedi nimet verir. Etegine tohum
doldurup, siiriilmiis tarlada gezene bak! Eteginden sactigi tohumlara karsilik, hasat
vakti gelince verdiginin ka¢ mislini alir? Bosalttig1 bir ambara mukabil ka¢ ambar
dolusu zahire toplar. O kimse bdyle yapmasa da bugdaylarim1 ambarda saklasa,
bundan ne kazanirdi1? Hi¢! Ne ziyan ederdi? Belki biitiin ambar dolusu tohumlarini!

Ciinkii onlar1 fareler yer, bocekler tiiketirdi.”%3!

Mevlana, Mesnevi’de zekat vermek, sadaka vermek gibi maddi boyutu olan
ibadetleri ortaya koyarken yine bir hadis ile konuya 151k tutmaktadir. Her pazar
yerinde "Ya rabbi! Muhtaglar1 doyuranlarin her birine verdiklerine karsilik miikafat
thsan eyle! Y& rabbi! Vermeyip saklayanlarin mallarin1 da telef et, onlara da ziyan
ver"®2 diye dua eden iki melegin dualarmi tefsir edilmekte, zekat ve sadaka veren
comert kisinin Allah yolunda gayret ve ¢aba sarf eden bir kimse oldugu, heva ve

heves yolunda miisrif olmadig1%®® iizerinde durulmaktadir.

630 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. |, s. 179, b. 2236-2241.

831 Ken’an Rifai, a.g.e., s. 389.

632 Buhari, “Zekat”, 27; Miislim, “Zekat”, 57.

633 Mevlana, a.g.e., C. I, s. 178, b. 2223; c. Il, s. 30, b. 380-381; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., c. IV, ss.
1085-1086; Ankaravi, a.g.e., . |, s. 444; c. Il,s. 72.
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Fihi Ma Fih'te de "Allah mii'minlerin mallarin1 ve canlarini cennete karsilik

"634 ayeti zikredilerek su sekilde izah edilmektedir: "Sen degerinle ve

satin almistir
diisiincenle iki dleme bedelsin. Ama ne yapayim ki kendi degerini bilmiyorsun.
Kendini ucuza satma, ¢iinkii degerin yliksektir. Ulu Allah buyuruyor ki: Ben sizi,
vaktinizi, nefsinizi, mallarinizi satin aldim. Eger bunlari, benim i¢in harcar, bana
verirseniz, bunun karsilig1 6liimsiiz cennettir. Senin, benim yanimdaki degerin budur.
Eger kendini cehennem karsiliginda satarsan, tipki bir kimsenin, yiiz dinarlik bigcagi

duvara gakip, ona bir testi veya kabak astig1 gibi kendine kétiiliik etmis olursun"®®

Ibn Arabi zekdt hakkinda su sozleri sdylemektedir: “Namazin kardesidir
zekat, kiyaslama! Bunda ve ondaki nas aynidir Varligi sekiz iizerine kuruldu (zekat
sekiz siifa verilir), bunun i¢in taksimde, istiva Ars’in1 tagidi. Bu nedenle dince sekiz
gruba taksim edildi. O ise (Ars Ustline) istiva edenin hiikmiidiir Kitap onlarin adin1 ve
ozelliklerini zikretti Onlarin yiice makamini da ihtiva etti. Mallar1 ve zatlar zekatla
temizlendi Sancagi tutanin namaziyla dne gecti Ki o, yaratiklarin en hayirlis1 olan
Muhammed'dir Kendi tliriinde; o biitlin yaratiklardan {istiindiir O'nun inayetinden

sevgiye mazhar oldu Artik diismanliktan, 6zlemden ve sevgiden sikayet etmez.”%%

2.6. Mevlana’ya Gore Hac

Hac Islam’1in bes esasindan birisidir. Mal ile yapilan bir ibadettir. Dinen belirli
bir zenginlige sahip olan Miisliimanlarin, dmiirlerinde bir defa hac yapmalar1 yani

Kéabe’yi ziyaret etmeleri farzdir.

Ayette “Yol bulup varabilen kimse iizerine Kébe’yi ziyaret ederek hac
yapmak Allah’m bir hakkidir.” %" "Insanlar1 hacca davet et ki, gerek yaya olarak ve
gerekse uzak yollardan gelen cesitli vasitalarla sana varsinlar. Boylece onlar diinyevi

ve uhrevi menfaatlerini gorsiinler ve belli giinlerde, Allah'in kendilerine rizik olarak

634 Tevbe, 9/111.

635 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 25.

6% {bn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Zekitin Sirlari, trc.: Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul,
2015, s. 35.

637 Al-i imran, 3/97.
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verdigi hayvanlar1 kurban ederken, Allah'in adini ansinlar. Siz de onlardan yiyin,

yoksula ve fakire yedirin "% buyrulmustur.

Hadiste "Allah elgisine hangi amelin daha faziletli oldugu sorulunca soyle
buyurdu: ‘Allaha ve Resuliine iman'. Sonra hangisi, denildi. 'Allah yolunda cihat,
buyurdu. Sonra hangisi sorusuna ise; "Mebrar hac", cevabin1 verdi." 5%

Buyrulmustur.

Yine bagka bir hadiste " Hac ve umreyi pesi pesine yapmniz. Bu ikisi,
kortigiin; demir, altin ve glimiisiin pasini yok ettigi gibi, fakirligi ve giinahlar1 yok

eder. Mebriir haccin sevabi ancak cennettir."®*° Buyrulmustur.

Harem Kabe icin kullanilan terimlerden birisidir. Yasak ve korunmus bolge
anlamima gelmektedir.%4! Hac ibadeti icin harem ziyareti de denilmektedir. Mevlana
hac ibadetini tiim yonleri ile ele alir, ifade ettigi anlamlardan bahseder. Mevlana
haccin zahiri yoniinden daha ¢ok, batini yoni {izerinde durmaktadir. Fakat
Mevlana’nin eserlerinde bazen o mahsere benzetilen kalabaligin cosku ve
heyecanindan, tekbir ve telbiyelerden bahsedildigi de goriiliir. Ancak Mevlana nin

asil amaci Kabe’den daha ¢ok, evin sahibi olan Allah ile iliskiler lizerinde durmaktir.

Mevlana bir kisinin gonlii ile goniil Kabe’sini tavaf etmesinin, Kébe’yi tavaf
etmenin altinda yatan manevi boyut oldugunu séylemektedir. Yani Kabe’yi tavaftan
maksat bir gonlii hos tutmaktir. Eger ki bir goniil kirilirsa Kabe’ye yiiriiyerek gidilse

de, tavaf edilse de kabul olunmayacagini ifade etmektedir.®*?

Mevlana “Hac Allah evini ziyarettir. Ev sahibini ziyaret ise erliktir.”®*

Diyerek hac ibadetinin Kabe’yi ziyaret etmek oldugunu, bunun ise asil elik oldugunu
ifade etmektedir. Yine baska bir beytinde Mevlana “Kabe haciya sehadet eder, soz

soyler. Mescit de namaz kilana sehadet eder. Ta uzak yollardan bana gelirdi, der.”%**

638 Hac, 22/27-28.

639 Byhari, Cihad, 1; Hac, 4, 34, 102; Umre, 1.

640 Tirmizi, Hac, 2; Nesai, Hac, 6; Ibn Mace, Menasik, 3.

841 Hiicviri, a.g.e., s. 388.

642 Celaleddin Bakir Celebi, Mevidnd Okyanusundan, III. Baski, Bahgivanlar Basim San. A.S,
Konya, 2006, s. 40.

643 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. IV, s. 2, b. 15.

644 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 341, b. 4289-4290.
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Diyerek Kabe’ye yapilan ziyaretin haciya sahitlik yaptigini soyler. Namaz kilinan yer

de namaz kilana sahitlik eder.

Fudayl b. Iyaz’in anlattif1 bir olayda Kabe’nin karsisinda bir geng sessizce
durmaktadir. Halk dua ederken o siikiit etmektedir. Ona dua etmesini sOylemistir.
Geng bir sikint1 oldugunu, sahip oldugu hali vakti kacirdigini sdylemistir. Gence
tekrar dua etmesini, Allah’in duasini kabul edecegini sdyledigi sirada, gen¢ tam
ellerini kaldirmak iizereyken bir ses ve nara ile ruhunu teslim eder.®* Oyle bir ask

vardir ki aslinda bu gencte, dua edecek mecali kalmamustir.

Mevlana hac hakkinda: “Ey evden-barktan ayrilan, sehirden uzak diisen, Allah
evinin yolculugundan hos geldin. Kabe’yi ziyaret etmek, Mustafa’nin yiiziini
gormek i¢in gilindiizleri, aziksiz yollar astin, geceleri bile kararin yoktu. O Allah
kiblegahina yiiziinii gézilinii siirdiin, Allah evine girdin. “Giren aman bulur, kurtulur”
sirrina erdin. Bu tehlikelerle dolu yolda ne alemdeydiniz, ne haldeydiniz? Allah
herkesi her cesit korkudan emin etsin. Goklerde hacilarin Lebbeyk sesleri, ta Arsa
ulagsmada, gokylizii ugultularla dopdolu.“ Hacca gelenlerin uzak yollardan, ne
zorluklarla geldiginden, geldiklerinde de aman bulduklarini, Lebbeyk nidalarinin
arsa ulastigini anlatmaktadir. “Ey Merve’yi goren, Safa’ya ¢ikan; can gozlerini oper,
ayagina bas kor. Allah’a konuk oldun; Allah konugun agirlanacagini vadetmistir;
hele birisi bize konuk olursa demistir. Can hacilart Mes’ar el-Haram’a, Mina
konagina kadar gdtiiren devenin ayaklarina toprak olsun. Hacdan doniip gelmis
amma gonlii orda kalmis; can Kabe’nin halkasina yapismis, beden burda dertlere
ugramis.” Merve’yi, Safa’yr géren miimin Allah’a misafir olmustur. “Sam’dan
gelenler, Zati Cuhfe’de, Basra’dan gelenler Zatal Arak’ta kefene biirlinmiis, bir
kiliglar1 var ancak, Rabbimiz sana yoneldik diyorlar. Her bolgeden gelen miiminlerin
thrama girdikleri yerleri sdylemektedir. Buradan Allah’in huzuruna girmektedirler.
Simdi Kabe’nin ¢evresinde yedi kere dondiin, tavafin kabul olduysa Makama gel de
orda iki rekat tavaf namazi kil. Tavaftan sonra iki rekat namaz kilinir. Safa tepesine
¢ik, tepenin lstline yiiz koy, tekbir al kardes, ulula Allah’1 birligini sdyle, dua et.

Sonra Merve’ye c¢ik, orada boyle yap, yedi kere tekrarla bunu, sonra gene Kabe’ye

845 Hiicviri, a.g.e., s. 392.
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gel, tavaflar et. Safa ve Merve’ye ciktiktan sonra, Mevlana hacilarin bu tepelere
yliziinii stirmesini, Allah’1 birlemesini, dua etmesini sdylemektedir. Terviye giinii o
belig hutbeyi dinle, sonra haydi, Arafat’a gel. Durak yerine gel de daga yakin yerde
dur, geceyi orda geci, sabaha dek kal orda. Haccin farzlarindan olan Arafat’a
cikilmasini, orada geceyi gegirmeyi sOylemektedir. Sonra yiiziinii Mina’ya tut,
oradan sonra da yedi tas al, at o taslari, Selam bizden o Hatime, Rukn’e, ne de
istiyakimiz var Zemzeme; o vefa konagina. Bir sabah gelir ki uykudan kalkariz,
seher yeli, Halil’in konak yerinden Mekke ayrig1 kokusunu getir bize.%4® Arafat’tan

sonra, Mina’ya yonelip seytan taglanmasini sdylemektedir.

Ibn Arabi hac konusunda su sozleri soylemektedir: “Hac Allah’m insanlara bir
emridir Unutkan' diye nitelenmis babamizin verdigi sz nedeniyle. Hepimize farzdir,
fakat biz yerine getirmeyiz Farzin geregi, bas iistii' edilmektir Ihram (giyme)
nedeniyle kendine yasaklarsan Ve bir yoksul ve fakir kalarak, soyutlanirsan her
seyden. Onun hali, her menzilde ve durakta seni davet eder. Giyinik ve soyunuk bir
halde, menzillerin her birine. Hacda Rahman'a yakindan icabet edilir; Lediinni bir
kulun (Hizir) ve Ilyas'in niteligiyle. Orug ve sila-i rahim gibi ibadetler ondadir Ve de
namaz; comertlik ve liziilmenin hiikkmii ondadir. Tavafta 6yle anlamlar vardir ki,
hi¢bir sey benzemez ona Cinlerin ve insanlarin Rabbinin tereddiidiinden baska Ben
diiskiin oldugum halhallerin katiliyim (onlar1 6ldiirdiim) Tavaf esnasinda; kiipelerin
ve vesveselerin de (katiliyim). Muhassab'ta, el-Ferd'in yasasina uygun diiser. Tas
atmak, kuruntularla vesvese veren seytana. Allah onu tahsis etti annesinin karninda..
Giyinerek ve horlanarak, vakfe (durus) giiniinde. Miizdelife de ise, cem icinde fark
(ayrim) halinde ol! Bu fark nedeniyle sana bir sorumluluk yoktur Allah ile degil de
Allah i¢in hac yapan kimse Kendi karanlifi nedeniyle, lambanin 15181yla kosan
adama benzer Simsicak ve bulutlu bir giinde, ibret aliniz Nefeslerimin insanlara
soyledigi hususlarda Isleri basiyla sonuyla diisiinebilirsen eger Ilahi bir diisinme ile
duyumsama arasinda olursun. Uziintiiyii gérmekten sakin, sonra korkuyu. Tipk1 yer
ve gok gibi, sa'y ederken. Mina'da kurbani dyle bir nitelikle kes ki Kurban esnasinda
o nitelikle siddetle ¢agrilasin. Zat tekligini bozacak bir ikilik ve giftlik yoktur.

Bekgiler ve koruyucular arasinda, sakimilmistir o. Koku yayar, 6pen sanki bal

646 Mevlana, Divan-1 Kebir, terc: Abdiilbaki Golpmarly, c. 11, s. 294
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tatmistir Cicegin ve bahcenin giizellikleriyle kusatilmis bir halde. Niteligimin ulastig1

kimseyle yaralanmistir. Bu yaradan ise kurtulus yoktu.”®*’

Mevlana hacca gidenler hakkinda: “Hacca giden topluluk neredesiniz,
neredesiniz? Sevgili buracikta geliniz, geliniz. Sevilin senin komsun, hem de duvari
duvarma bitisik komsun; hal boyleyken siz, bas1 donmiis bir halde ¢dlde hangi
havaya uymussunuz. Suretsiz sevgilinin yliziinii bir gorseniz, ev sahibi de sizsiniz, ev
de sizsiniz, Kabe’de siz. On Kkeredir 0 yoldan o eve gittiniz, bir kere de su evden su
dama ¢ikin. O ev giizel; eserlerini-izlerini sdyleseydiniz, o ev sahibinin izlerini de
gosterin O bahgeyi gordiiyseniz nerde bir demet giil? Tanr1 denizindesiniz nerde bir
can incisi? Biitiin bunlarla beraber o zahmetleriniz, define olsun size; fakat yaziklar

olsun ki kendi definenize kendiniz perdesiniz.®*® Demektedir.

Ermis bir zatin Bayezid-i Bistami hazretlerine “Kabe Benim; etrafimda onu
tavaf et” dedigi olay ®*° Mesnevi’de su beyitlerle anlatilmaktadir: “Ummetin seyhi
Bayezid’i Bistdmi hac ve umre i¢in yola diismiis Mekke’ye dogru kosup gitmede idi.
O gittigi her sehirde, 6nce oranin azizlerini ariyor: ‘Bu sehirde basiret sahibi, goniil
gdzii agik kim var?’ diye sehri dort doniiyordu.”®®® “Bir sehirde Bayezid hilal gibi
boynu biikiilmiis, kiiclilmiis, incelmis bir pire rastladi. Onda velilerin nurunu gordii.
Ondan velilerin sézlerini duydu.”®! “O pirin gozii gérmiiyordu. Ama gonlii giines
gibi idi. Rilyasinda Hindistan’t gormiis fil gibi coskun bir halde bulunuyordu.
Béyezid o pirin huzurunda oturdu, halini hatrin1 sordu. Onu hem ¢ok fakir buldu,
hem de coluk ¢ocugun cok oldugunu anladi”®? “O seyh ‘Ey Bayezid nereye
gidiyorsun? Gurbet esyasimi nereye ¢ekip gétiiriiyorsun?” diye sordu.”®® Bayezid
“Bir an once Kabe’ye gitmek istiyordum” cevabini verdi. Seyh: “Yaninda yol

masrafi olarak neyin var?” dedi. %°* Seyh dedi ki: “Kalk etrafimda yedi defa don; bu

847 Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, Haccin Swrlari, trc.: Ekrem Demirli, Litera Yayncilik, Istanbul,
2015, ss. 37-38.
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donmenin hacdaki tavaftan daha iyi oldugunu bil!”®® “Ey cémert Bayezid! O iki
yiiz dithem giimiis parayr da benim Oniime birak! Boéyle yapmakla kendini
haceetmis; muradina ermis bil! Umre yapmis Oliimsiiz bir omiir bulmus; Safa’da
kosarak safvet (temizlik, lekesizlik) kazanmis olursun.”®® Canimin goniil gozii ile
gordiigii Allah’a yemin ederim ki, Cenab-1 Hakk beni kendi evinden, yani Kabe’den
daha iistiin yaratmustir, evini se¢mistir.%” Kabe Allah’in liituf ve ihsan evidir. Amma
benim yaratilisim, varligim da Hakk’m sir evidir.%°® Allah o evi yani Kabe'yi
Ibrahim ve Ismail (as)’a yaptirdigindan beri onun igine girmemistir. Fakat benim bu
goniil evime ondan baskasi1 giremedi.®*® Mademki sen beni gordiin, Allah’1 gormiis
oldun ve dogruluk ve ihlas Kabe’sinin ¢evresinde tavaf ettin.®®® Bana hizmet Allah’a
kulluk etmektir; onu vmektir. Sakin Hakk’1 benden ayr1 sanma!...%%! Sen goziinii ac

da bana dyle bak ki, insan da Hakk’1n nurunu géresin!...%?

Bayezid bu niikteleri, bu derin manali sozleri can kulagi ile dinledi, onlar
altin bir kiipe gibi kulagina takt1.?%® Velilerin huzurundan uzaklasirsan, onlar
ziyarete gidip dualarini, sevgilerini kazanmazsan, hakikatte Allah’tan uzaklagmis
olursun.®®® Her dem her vakit padisahlarn gélgesini iste. Cabuk ol da o gélge
yiiziinden, giinesten de iyi bir hale gir. Mana nurlar1 ile aydinlanmis bir insan 01!%¢® O
seyhin yiiziinden Bayezid ’in derecesi yiikseldi, fazileti artti. Hakikat yolunun sonuna
eristigi halde, ondan sonra bir son tasavvur edilemeyecek olan bir makama vard. %%
Bayezid-i Bistami hac icin yola ¢ikmustir. O her gittigi yerde oradaki veli, Allah
dostu kim var ise onu bulur, onunla konusurmus. Yine bir yerde piri fani birine
rastlamigtir. Fakir olan o pirin gozleri de gormiiyordu. Bayezid huzurunda oturdu.

Nereye gittigini sorunca Kabe dedi. O da kendi etrafinda donmesini sdyledi. Elindeki

iki yliz dirhemi de isteyip, yapacagi seyin tavaftan daha makbul oldugunu sdyledi.
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Kendisinin Kabe’den daha iistiin Allah’in evi oldugunu, hatta oraya ne kadar ¢ok kisi
ziyaret ettiyse kendisinin Allah’tan bagkasi tarafindan hig ziyaret edilmedigini soyler.
Beni goriince Allah’t gérmiis oldun der. Ona bakinca Allah’in nurunu gorecegini
sOyler. Bu s6zlerden sonra o pir sayesinde Bayezid ‘in derecesi, makami daha da

artt1. Velilerden uzaklagsmak Allah’tan uzaklagsmaktir der Mevlana.

Mevlana ¢ocuk yasta Kébe’yi tavaf etmek ve Peygamberimiz (sav)’in kabrini
ziyaret etme imkanmi bulmustur.®®” "Hac seferi igin kum ve ¢olleri gegmek, deve
stitii igmeye alismak ve eskiya ceteleri gormege de deger. Hac1 Hacerii'l-Esved'i can
u goniilden oper.”®®® Sozleriyle Hacerii’l-Esved’i zahiren dpmekten daha yiice
duygular ve manevi huzur aramaktadir. Mevlana, Kabe’yi Allah'in bir tecelli evi
oldugunu kabul eder ve gazelde hacilara su sekilde hitap eder: “Ey hacca giden
topluluk, Sevgili burada siz nereye gidiyorsunuz? Sevgili duvar-duvara komsunuz
iken siz kendinizi kaybetmis bir halde ¢dlde hangi havaya uymaktasiniz? Eger,
suretsiz sevgilinin cemalini bir gérseniz, ev sahibi de sizsiniz, Kébe de. On keredir o
yoldan eve gittiniz; bir kere de su evden su dama cikiniz! Evet, ¢oller asarak
gittiginiz o ev ¢ok latiftir, hostur, miibarektir! O evin vasiflarin1 anlattiniz,
giizelliklerinden bahsettiniz ama o evin sahibinden s6z etmediniz, bir haber
vermediniz. Eger o giil bahgesini gordiiniizse, hani bir giil demeti? Eger Allah
denizine daldinizsa, hani bir can incisi? Bdyle olmakla beraber, ¢ektiginiz sikintilar,
eziyetler dilerim ki size bir hazine olsun! Fakat ne yazik ki kendiniz, kendi
vardiginiz, kendi hazinenize perde olmustur! "®®° Onun diisiincesine gore; "Hac;
Allah evini ziyarettir. Ev sahibini ziyaret ise erliktir.”®"° Mevlana bircok siifi gibi
hacci ruhanilestirir. Mevlana bedeni bir deve olarak ifade eder ki bu deve, yiireginde

ilahi agkin var oldugu goniil Kabe’sine®’* dogru yiiriimektedir.
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“Her insanin diigiincelerini ve arzularini yonelttigi bagka bir kiblesi, bagka bir
Mekke'si vardir. "®7? Bunlar ise; "Cebrail ile canlarin kiblesi sidre, karnina kul
olanlarin kiblesi ise sofradir. Arifin kiblesi vuslat ndru, filozoflasan aklin kiblesi
hayaldir. Zahidin kiblesi ihsan sahibi Allah, tamahkarin kiblesi altinla dolu kesedir.
Mana gozetenlerin kiblesi sabir, surete tapanlarin kiblesi tastan yapilan sirettir.
Batin aleminde oturanlarin kiblesi liituf ve ihsan sahibi Allah, zahire tapanlarin

"673 geklinde siralanmaktadir. Mevlana, bir baska yerde kible

kiblesi kadin yiiziidiir
icin bir tasnif daha yapmaktadir: ”Bu dort kibleden birincisi namaz kiblesidir ki
giinde bes defa yiiziinii ona gevirirsin. Ikincisi dua kiblesi olan gokyiiziidiir. ihtiyag
diistiigi vakit yliziinii dua kiblesine gevirir ve aglayip sizlayarak kendi arzunun
yerine gelmesi igin ricada bulunursun. Ugiinciisii padisahlardir ki, yoksullarin
ihtiyag, mazlumlarin adalet kiblesidir. Dordiinciisii de Hak erlerinin kalbidir. Bu

kalp, Allah'm nazarinin kiblesidir ve kéinattan da daha yiiksek ve yiicedir.”®"#

Hac ibadeti ile kurban bayrami arasindaki wvakit iliskisi Mevlana’nin
disiincelerinde farkli ¢agrisimlara sebep olmaktadir. Mevlana tebessiim ederek “Benim
kurbanim oldugun i¢in simdi git ve bayram siikriiniin ifa et "diyen sevgiliye; “Kimin
kurbani?” diye sorar. Sevgilinin" Benim kurbanim "demesi®”® Mevlana igin tarifi

imkansiz olan bir kazangtir.

Haccin sosyolojik yonii konusunda Mevlana, hac ibadeti ile arzulanan seyin
tim diinya Misliimanlarinin tek zaman ve tek bir yerde ayni fikirler i¢inde bir araya
gelerek tanisip, kaynagmalar1 ve birlikte ortak kararlar almalar1 oldugunu ifade eder.
Bunu; " Kabe'yi ziyaret etmegi de diinyadaki insanlarin ¢ogunun, bir¢ok sehirlerden
ve iklim bolgelerinden gelip orada toplanmalar1 icin vacip kildilar.”%’® Diyerek ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda bu hac yolculugunun mesakkatli ve uzun siirdiigiine de
isaret eden Mevlana; “Hacca gidersen hac yoldasi ara. Ama ha Hintli olmus, ha Tiirk,
ha Arap; onun sekline, rengine bakma: azmine ve maksadina bak. Rengi kara bile

olsa degil mi ki seninle ayn1 maksad1 giidiiyor, ayn1 senin rengindedir, sen ona beyaz

672 Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates Mevland Celileddin Riimi Biiyiik Mutasavvifin Hayat ve
Eserleri, trc.: Senail Ozkan, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 125-126.
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de.”®"" Seklindeki sdzleri ile tasavvufta yer alan “evve’l-rafik, bade’l-tarik” énce yol
arkadasi, sonra yol anlayisini da ortaya koymaktadir. Tiim ibadetlerde oldugu gibi
hac ibadetinde de Mevlana niyetin 6nemli oldugunu ifade eder. Mevlana giizel niyetle yola
cikilirsa baska mazhariyet ve liituflarin da kazanilabilecegini; “Hac zamani gelince
Kabe’yi ziyaret etmeye niyetlen. Oraya vardin m1 Mekke'yi de goriirsiin. Miragtan
maksat dostu gormekti. Bu arada ars da goriildii, melekler de.”®’® Sozleri ile dile
getirir.  "Kalk da Kabe’yi tavaf et. Arafat’a ¢ikan hacilar gibi kurtulus kutbunun
cevresinde don, tavaf et. Balgik gibi yere ne diye takildin kaldin? Hareketler
bereketlerin anahtaridir.”®”® Diisiincesi ile hac ibadetindeki hareket ve aksiyonun

goriinmeyen kismindaki bereket ve giizellikleri ifade etmektedir.

Mevlana irsadinda tasavvufi goriisiinii anlatimina yansitmistir. Bu yolculukta
Kabe’yi asil amag¢ olmasi nedeniyle yakine, yolculugun her asamasini da farkli bir
makam ve hale benzetmektedir. Hac ve hacilar konusunda verdigi ornekte bunu
gostermektedir: “Kabe’ye ulasmis haci, heniiz ¢olde ulagsmak i¢in dolasan ve erisip
erisemeyeceginden siipheli olan hacilardan daha iyidir. Yalniz, o Kébe’ye ulasan
hakikate ermistir. Bir hakikat ise yiiz siipheden evladir.”®% Derken burada seyru
stiluktaki makamlarla, amaclanan makam ve dereceler arasinda bir kiyaslamaya
gidildiginin isareti vardir. Mevland’nin irsadinda Kabe ilahi yolculukta amag ve
hedefe Ornek olarak tasarlanmistir. Nasil ki bu yolculukta yontem ve yollar
degisiklik arz etmekte ancak amag ve hedef tektir. Kabe ve hac yolculugu arasindaki
iliski de buna benzetilir: “Yollar her ne kadar cesitli ise de gaye birdir. Gormiiyor
musun ki, Kébe’ye giden ne c¢ok yol vardir. Bazisinin yolu Rum'dan bazisinin
Sam'dan, bazisinin Acem'den, bazisinin Cin'den, bazisinin da deniz yolundan Hint ve
Yemen'dendir. Bunun i¢in yollara bakarsan, ayrilik biiyiik ve smirsizdir. Fakat
gayeye, maksada bakacak olursan hepsi birlesmis, hepsinin kalbi Kéabe hakkinda
anlagsmis ve orada bir olmustur. Ona olan asklar1 ¢ok biiyiiktiir. Ciinkii oraya hicbir
anlagsmazlik, aykirilik sigmaz. O soyledigimiz c¢esitli yollarla olan ilgi, kiifiir ve

imanla karigik degildir. Oraya ulastiklar1 zaman, yollarda birbirleriyle yaptiklar
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carpigsmalar, doviisiip cekismeler ve karst koymalar sona erer. Yolda iken biri
Obiirine: "Sen sebatsizsin, kafirsin" der ve bir baskasit digerine bunu boyle
gosterir."%®! Fakat Kabe'ye ulasmnca bu kavgalarin yalnizca yolda gectigi ve

amaglarin ayni oldugu anlasilir.

Mevlana, Divan-1 Kebir’de hacdan donen hacilara hitap ederken, hac
ibadetinin ve hacilarin kiymetini su ifadelerle ortaya koyar: “Ey evini, barkini,
¢olugunu ¢ocugunu, yasadigi sehri birakip kervanlarla uzun bir yolculugu goze alan
hacilar! Allah’in evinin yolculugundan hos geldiniz. Kébe’yi ziyaret etmek, Hz.
Muhammed'in tiirbesine yiiz siirmek i¢in gilindiizleri yar1 ag, yar1 susuz yollar astiniz.
Geceleri bile kararmiz yoktu. Hakk'n kiblegahina yiiziiniizli, gégsiiniizii stirdiiniiz,
Allah evine girdiniz "Giren eman bulur kurtulur®® sirrina erdiniz. Bu tehlikelerle
dolu hac yolunda nasildiniz, ne haldeydiniz? Bu yol tehlikelerle dolu bir yoldur.
Allah bu yolda herkesi, her ¢esit tehlikeden korusun. Sizler o miibarek yerlere
kavusmak mutluluguna erdiniz. Orada hacilarin "lebbeyk" sesleri arsa ulasmakta,
gokyiizii ugultularla dolmadaydi. Ey Merve'yi goren! Ey Safa tepesine ¢ikan hacilar!
Ne mutlu sizlere! Giinahlarla dedikodularla kirlenmis olan bu fani dudaklarimla nasil
olur da sizin gozlerinizi Opebilirim? Bu sebeple ben canimla, rGhumla sizin
gozlerinizi Oper, ayaginiza basimi koyarim. Siz orada Allah'a misafir oldunuz. Allah
misafirin aziz bir varlik oldugunu, agirlanmas: gerektigini vadetmistir. "Hele birisi
bize misafir olursa elbette 0 daha iyi bir sekilde agirlanacaktir" diye buyurmustur.
Benim canim hacilar1 Mes'ar-i Haram'a, Mina'ya kadar gdtiiren devenin ayaklarina
toprak olsun. Hac1 hacdan doniip gelmis gonlii orada kalmis. Can Kabe’ nin halkasini
tutmus orada kalmis. Can Kabe’nin halkasini tutmus, beden ise burada dertlere

diismiis, perisan bir haldeyim."%

Mevlana teslimiyet¢i bir tasavvufi anlayisa sahip oldugunu gostermektedir.
Ona gore, “Bu halk Allah icin paralar verir, yilizlerce hayrin temelini atar, mescitler
yaparlar. Sarhos asiklar gibi uzun bir yol olan hacca giderler, seve seve canlariyla,

mallariyla oynarlar. Kimi dilersen Kabe’de ara da derhal 6niinde beliriversin. Hacca

881 Mevlana, a.g.e., ss. 152-153.

682 Al-i imran, 3/97.

683 Mevlana, Divin-1 Kebir, c. 1, s. 121, g. 199; Abdiilbaki Golpinarli, Divian-1 Kebir, c. Il, ss. 294-
295.
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gidenler, neden bir ses duymadan "lebbeyk™ deyip duruyoruz derler mi? Hakikatte
onlara su "lebbeyk" demeyi nasip edis, her lahza tek Allah'tan gelen bir sestir."®%
Mii'minin samimi, halis niyetli olarak, arzu ve hirslarin agma diismeden iserin
yapilmasi gerektigini, bunun sonuglarinin ise hayirl, iyi ve daimi olacagini; “Her an
serefi artan Kabe’nin vyiiceligi, Ibrahim’in ihlasindandi. O mescidin fazileti,
topragindan, tasindan degildi. Yapicisinda hirs ve savas yoktu da ondan!”®®

Sozleriyle ifade etmektedir.

Mevlana’nin hac ile anlatmak istedigi Kabe’ye gosterilen saygi ve tazimin,
Kabe’nin sahibinin yeri olan inananlarin yiireklerine saygi ve tazimde kusur ve
hatalarinin olmamasinin zorunlulugudur. Mevlana maddi manevi ornekler vererek
hacci anlatmaktadir. Bu tasavvufi goriisiin bir devami niteligindedir. Yani Kabe-
goniil arasindaki iliski kendisiyle yaklasik olarak ayni zamanda yasayan Yunus Emre
ile ayn1 diisiinceleri paylasmaktadir.®® Kabe Allah’in evidir, kalp ise Allah’in tecelli
ettigi yerdir. Ikisi de tazim ve hiirmete layiktir. Bu anlayista yapilmasi farz olan
ibadet hac ve Kabe’yi ziyaret ile Allah’in tecelli yeri olan temiz bir gonlii ziyaret
aynidir. Gaye Allah’1 ziyaret etmek ise kul O’nu her nerede bulursa, buldugu yerde

ziyaret etmelidir.
2.7. Mevlana’ya Gore Kurban
Arapca “kurb”®®’  kelimesinden tiireyen “kurban”, sozliikte; yaklagma,

yakinlasma gibi anlamlarin karsilig1 olarak kullanilir.%® Kurban, 1stilahi anlamda ise,

Allah’a yakinlagmak icin belirli vakitlerde belli bazi sartlar1 tasiyan hayvani

684 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. VI, ss. 71-72, b. 862-863-867-870-871; Ankaravi, a.g.e., C.
VI, ss. 205-206.

685 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. 1V, s. 93, b. 1138-1192; Tahiru’l-Mevlevi, a.g.e., ¢. XII, s.
291.

886 Yunus Emre Kabe ile goniil arasindaki bag: anlatirken;

“Yunus Emre der hoca, gerekse var bin hacca,

Hepsinden iyice, bir gonle girmektir.” Bkz. Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani, Kapi
Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 76.

887 Kurb, Allah’1n emirlerine uygun davranmak ve biitiin vakitlerde Allah’a ibadet etmek anlamlarina
gelir. Kasani, Letdifii’l-A ‘lam, s. 452.

688 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 460.
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kesmek®® veya kesilen hayvana verilen isimdir.®® Kurban kelimesinin ash

Arapca’da bogazlamak manasindaki “zebh”®! ve “nahr”%%? kelimeleridir.

Allah’a kurbiyeti isteyen kimsenin kurban olarak bogazladig1 hayvanla hangi

amagta oldugunu idrak etmelidir. Allah’in bu kurban hayvanlara ’Onlarin etleri ve

»693

kanlar1 Allah’a ulasmaz... ayeti de bizi bu dislinceye sevk eder. Kurban,

Islam’da, “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes”®%

ibadettir.

mealindeki ayete gore, vacip bir

Kurban Allah’in emrettigi ibadetlerden birisidir. Diger kulluk vazifelerindeki
gibi bunda da Islam hukukuna dair baz1 kaide ve kurallar yer alir. Fikih Alimleri ayet
ve hadislerden hiikiim ¢ikarmak suretiyle kurban ibadetine ait bu kaide ve kurallar
soylemislerdir. Ibadetleri fikhi agidan incelemislerse de i¢-batin1 taraflar1 da vardur.
Eski donemlerden bu yana dinin emir ve nehiyleri ile ilgili olarak bu 6zellik ara ara
dillendirilmis, yaz1 haline getirilmis ve bizlere gelmistir. Kurban kesmekten maksat,
et elde etmekten ziyade, kurban kesen kimsenin, Allah’in emrine imtisal ettigini
ortaya koymasidir. Kurban, teslimiyet gostergesidir. Bu nedenle, en iyi olan1 kurban
kesmek tavsiye edilir. Kurbanin her pargasiyla da, kurban kesen kisinin viicudunun
bir pargasinin atesten azat etmesi iimit edilir.®® Allah’1 isteyen kimse ise, hile

yapamaz ve kendisi i¢in bir sey istemez.

Mevlana nefsi Hak yolda kurban etmeyi Ogiitler, ona gore, kulun Hakk’a
giden yolda kurban vermesi gereken ’akil’ ve ’'nefs’dir. Kul ilk olarak aklini ve
nefsini Hakk yolda kurban etmelidir. Nebiler ve Kur’an-1 Kerim kullar i¢in en
mithim ve en gilizel sirat-1 miistakimdir. Akli, ilahi agsk yoluna ve ilahi emir ve
nehiylere tabi olma noktasinda; nefsi de ruhunu esirlikten kurtarabilmek adina
kurban etmek gerekir. Akli bilinmeyen seyler ve yenilgilerden beri, nefsi de fazlaca
olan isteklerden uzak kilmak adina kurban etmelidir. Ama tiim bunlar1 Allah’in rizasi

ve Allah’in aski ugruna, itiraz etmeden yapabilmek fazlaca miihimdir. Sen de Ey

89 Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1062.

690 Zvhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, c. |V, s. 392.
691 Sami, a.g.e., s. 648

692 Sami, a.g.e., s. 1455.

698 Hac, 22/37.

694 Kevser, 108/2.

695 Gazzali, Thya, c. 1, s. 696.
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Salik! Hazreti Ismail (a.s.) gibi o vasitanin (peygamberlerin) ve onu vasita kilan
Allah’in hiikmii huzurunda bas eg! Kahr ve celal kilic1 oniinde sevine sevine can

Vera696

Kurban, zahiri acgidan, Islam ahlakinin temeli olan comertligin, fakirleri
doyurmak suretiyle uygulanmasidir. Batini anlamda ise kurban, doniisiimiin sembolii
ve askinligin yardimer aracidir.?®” “Kestiginiz kurbanlarm eti ve kani degil, sizin

takvaniz Allah’a ulagir”®%

mealindeki ayetten anlasildigina gore, Kur’an’da da,
kurbanin batini yoniine daha ¢ok 6nem verilmektedir. Tasavvuf anlayisina gore bu
ayette, takvadan kastedilen sey, nefsin ve halkin pay1 olmaksizin, kurban kesmektir.
Zira nefsin ve halkin payr olmadan yapilan ibadette ihlas1 koruma imkani daha

yiiksektir.5%

Allah't anmanin farkli bir tezahiirii olan kurbanin kesimi esnasinda diger
ibadetlerde oldugu gibi gergek anlamda da Allah'in ismi anilir.”® Mevlana, kurban
keserken getirilen tekbir ile namaza baslarken sdylenen tekbir arasinda ortak bir bag
kurar. Buna gore namaz kilarken sdylenen tekbirin anlami “Ya Rabbi! Huzurunda
kurbanim” demektir. Koyun (kurban) keserken de ‘“Allahu Ekber-Allah uludur”
denilir. Ayni sekilde, 6ldiiriilmeye (terbiye edilmeye) layik olan nefsi kurban ederken

de bu sdz sdylenir.””* Bu acgidan bakildiginda, her iki tekbirin manas1 da aymidir.

Mevlana da bir beytinde kurbanin, Hz. Ismail'in itaatinin bir sembolii
oldugunu ve bu itaati ortaya koyabilen kisiye biiyiik liituflar bahsedilecegini ima
eder: “Bir hadislerinde Peygamber Efendimiz soyle buyurmustur: “Carsilarda
pazarlarda daima iki melek dua ederek derler ki; Yoksullara yardim edenlere,
ihsanlarda bulunanlara fazlasiyla ver. Cimrilerin mallarmm da yok et."’®? Hele canin
verene, bogazini uzatip yaratana kurban olana... O kimse Ismail gibi bogazini

uzatmig, Allah yolunda kurban olmaya hazirlanmistir. Fakat Allah o bogazi

6% Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. I, s. 58, b. 225.

697 Ozelsel, Halvette 40 Giin, s. 137.

898 Hacc, 22/37.

89 Kelabazi, Ta‘arruf, s. 148

"0 Kur’an’da yalnizca kurban keserken degil-tim bogazlama ameliyeleri esnasinda dikkat edilmek
iizere genel bir prensip sunulur: "Uzerine Allah'in adi amilmayandan (hayvanlardan) yemeyin. Ciinkii
bu sekilde davramis, fasiklikuir." (En'am, 6/121) ayetine gore hayvan bogazlarken Allah'n ismini
anmay1 (kasten) terk etmek, helal olmaz.

01 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. 111, , s. 188, b. 2142-2144.

702 Buhari, Zekat, 27.
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kestirmez. Iste sehitler de Allah yolunda canlarm feda ettikleri icin diridirler.

Hosturlar. Sen atese tapanlar gibi bedene bakma.” 7%

Kurban kesmek, tarihi arka planda Hz. Ibrahim'e dayandirilan bir ibadettir.
Kur'an'da bu husus sdyle Ozetlenmektedir: "O (Hz. Ibrahim): 'Rabbim! Bana
salihlerden olacak bir evlat ver', dedi. iste o zaman biz onu uslu bir ogul ile
miijdeledik. Babasiyla beraber yiiriiyiip gezecek caga erisince: "Yavrucugum! Riiyada
seni bogazladigimi goriiyorum; bir diisiin, ne dersin? dedi. O da cevaben:
'Babacigim! Emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun' dedi.
Her ikisi de teslim olup (Ibrahim ) oglunu almi iizerine yatirinca, biz ona: 'Ey
Ibrahim!" diye seslendik. Riiyay1 gergeklestirdin. Biz iyileri boyle miikafatlandiririz.
Bu gercekten acik bir imtihandir. Biz ogluna bedel olarak ona biiylik bir kurban

verdik." 704

Hz. Ibrahim riiyasinda oglunu bogazladigini gormiistii.’® ibn Arabi'ye gore
burada Ismail, kogun remzidir. Ona gore Hz. ibrahim'e riiyada oglunu degil, onun
remziyle anlatilan kogu kurban etmesi emredilmisti. Ancak o, riiyayr yorumlamadan

oldugu gibi uygulamak istedi ve Allah da ona biiyiik bir ko¢ gonderdi.”®

Mevlana'ya gore de ibadetleri yapmanin amaci, batindaki amel-i maneviyeye
ulagsmaktir. Tazim goniildedir, zahir ise amel-i maneviyyenin yeri olan batinin
unvanidir. Zahirde hiirmet ve itaat etmekle Hakk’a nasil tazim olundugu, batinda

bilinir. Eger zahirde tazim goriinmezse batinda da ayni sey gergeklesir.”%’

703 Mevlana, Mesnevi trc.: Sefik Can , c. 11, s. 288, b. 380-384.

704 Saffat, 37/100-107.

75 By ayetlerde Hz. Ibrahim'in hangi oglundan bahsettigi belirtilmemistir. Ancak ¢ogu alim burada
kastedilenin, Hz. Ismail oldugunu aktarir. Bu konuda farkl1 diisiinenlerden birisi olan Ibn. Arabi, Hz.
Ibrahim'in bu ayetlerde kastedilen oglunun Hz. Ishak oldugu kanaatindedir. Bu nedenle o, eseri
Fustisu’l-Hikem’de mezkir hadiseye, Ishak Fasli'nda isaret etmistir. Bkz. Ibn. Arabi, Fusiisii’l-
Hikem, s. 50-55;

7% jbn. Arabi, Fusiisii’l-Hikem, s. 51; Uludag, insan ve Tasavvuf, s. 92;

07 Mevlana, Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, trc.. Ahmed Avni Konuk, Haz.: Selguk Eraydin, iz
Yayincilik, Istanbul 2003, s. 135; Mevlana, bu hususu sdyle ifade eder: “Mademki bu yolun yolcusu
yoktur, bizim, yolda ve amelde oldugumuzu nasil bilecekler? Nihayet bu amel namaz ve orug degildir;
bunlar amelin suretidir. Amel-i manevi, bdtindadir. Nihayet, devr-i Adem’den devr-i Mustafa’ya
kadar, namaz ve oru¢ bu surette degil idi; halbuki amel mevcut idi. Binaenaleyh, bu suret amel
degildir. Amel, insanda bir manadir. Nitekim “Onda amel etti” der-sin. Halbuki amelin sureti yoktur.
Onda ancak bir mana vardw. Keza, “O adam filan sehirde amildir” denir; suret-te bir sey
goriinmez.” Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 71.
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Biitiin ibadetlerde oldugu gibi kurbanda da zahir-batin arasinda olmasi
gereken denge gegerlidir. Ancak kurban, mal ile yerine getirilen bir ibadettir ve
herkes kurban kesmekle miikellef degildir. Boyle bir durumda kurban kesemeyen
kimsenin bu ibadeti yerine getirmekle ortaya ¢ikan derlini haz ve manalardan nasibi

olamayacak midir?

Viiclbiyeti ve ifas1 i¢cin mali imkan gerektiginden, bir kisi, kurban kesemese
de, tefekkiirii ve bu konudaki istiyaki ile bu ibadetin suretinden olmasa da-

manasindan hisse sahibi olabilir. Su rivayet de bu diislinceyi dogrular niteliktedir:

Feth b. Ali Mevsili (6. 220/835), bir kurban bayrami glinii mahalleler arasinda
dolagirken halkin kurban kestigini gordii. Bunun iizerine: “ilahi! Bilirsin ki sana
kurban edecek, bir seyim yok. Bende sadece bu var” dedi ve hemen, bir parmagini

bogazina soktu. O anda yere diistii. Gelip baktilar, 6lmiis oldugunu gordiiler.’®®

Allah’a kurban olma olay1 ilahi emirden dolay: insanligin ifade ettigi fedakar
emre uymanin en yiicesidir. Kullar icinde malinin- miilkiiniin tamamin1 herkes feda
edemez ama mutlaka verebilecek olanlar da vardir. Fakat ¢ocugunu yatirip bogazina
bigagi dayamak Hz. Ibrahim’den sonra ancak bir kiside olabilirdi. O da Sevgili
Peygamberimiz(sav)’in dedesi Abdiilmuttalip’di. Babasimin gosterdigi bigagin altina
yatmaya bir Ismail (as) bir de Peygamber Efendimiz (sav)’in miibarek babalari idi."%
Hz. Mevlana bu kisimda dogru yoldan sasirmamak ugruna pek 6nemli bir dl¢liyli
ifade etmektedir. Hz. Mevlana yasami, kurbanlik hayvan seviyesinde gecirmemek,
Hakk’a layik olmaya gayret edip Kur’an’t Kerim’i yasam kaynagi olarak kabul
etmek mecburiyeti gergegini bu anlamda yiiksek bir ses ile dile getirir: *Kim
samanla, arpayla beslenirse, (hayvan gibi 6liime) kurban olur. Kim de Hak nuru ile

gidalanirsa Kur’an (sirrina mazhar) olur.”’*

Mevlana’ya gore akilda, Hakk aski ve O’nun peygamberi Hz. Muhammed

Mustafa (sav)’e teslim olmada kurban olmak geregi vardir: ’Akli, Muhammed

98 Abdurrahman Cami, Nefehitii’l-Uns (Evliya Menkibeleri), cev.: Lamii Celebi, haz.: Siileyman
Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yayinlari, [stanbul, 2005, s. 171.

9 Mevlana, Serh-i Mesnevi Tahiru’l Mevlevi, ¢ev.: Tahir Olgun, 1.Baski, Samil Yayinlari, Istanbul,
2014, c. 1,s.185.

"0 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. V, s. 580, b. 2478.
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Mustafa (sav)’in dniinde kurban et ve de ki "Hasbiyallah’ (Allah’im bana yeter).”’

’Sevgilinin askinda akli kurban et. Sevgili varken akillar, 6te yandan gelmis bir

yiiktiir! 12

Tasavvufun, “Nefsin arzulariyla zitlagmak, dinin emir ve tavsiyeleriyle
kucaklasmak”’®® seklinde yapilan tanimina gore ihlas, ibadetleri en giizel sekilde
yapmanin ortak sartidir. Bir baska ifadeyle ihlas, takvanin en giizel gostergesidir.

Diger taraftan, kurban olacak hayvan, nefsi temsil etmektedir.

Mevlana kurban olma yolunda ruhu, bedeni ve sehvetlerin esirliginden
kurtarip yiiceltmek adina, nefsi kurban etme zorunlulugunu ifade eder bu da anlama,
yasamanin amacini ve gayesini anlama konusunda {istiin bir ayricaliktir. Oyle ki
kulun nefsi istek ve amaglarini kontrolde olmasi gerekir. Diinyaya ait istek ve hirslar
onu hayattaki belirli ve kalici olmayan seylere bagli hale getirir. Bu sebepten dolayz;
kurtulanlar, nefsi ile arasi ayrilanlar, zit davrananlar Allah’in istegi dogrultusunda
onu yola getirmislerdir.”** Oysaki Hakk katindan ruhu iiflendiginden bu yana tasiyan
kigilerin ebediye dogru gitmesi asil olandir. Bunun c¢aresi de nefsini Hakk yolda
kurban etmekten gegmektedir: *Tekbir getirince kurbanlik kog gibi alemden ¢iktilar.

Ey imam! Tekbir, *Ya Rabbi, senin huzurunda kurban olduk.’’*®> manasina gelir.

Hayvan kurban edilirken *Allah’u Ekber’ denir ve nefis kurban edilirken de
bu sekilde soylenir: *Allah’u Ekber’ de ve o ugursuz nefsin basini kurban et. Kurban
et de can, mahvolmaktan kurtulsun. Beden Ismail’e benzer, can da Ibrahim gibidir.
Can bu semiz bedeni yatirdi da tekbir getirdi mi, Beden kesilir, sehvetlerden

hirslardan kurtulur, besmeleyle kesilmis temiz bir kurban haline gelir.” "%

Tek Halik olan Allah’in kullari, namaza baslama esnasinda ’Allah’u Ekber’
diyerek Ya Rabbi senin huzurunda bu yok olacak olan gecici varligimizi ve
nefsimizi kurban ettik’’'” demektedirler. Namazda bu tekbirler namaza baslamis olan

ve namaza devam edenin kiskangligini, bliyliklenmesini, gayret etmemesini yani tiim

11 Mevlana, a.g.e., ¢. 1V, s. 354, b. 1408.

12 Mevlana, a.g.e., c. IV, s. 365, b. 1424,

8 Uludag, Insan ve Tasavvuf, s. 91.

4 A’la, 87/14: Sems, 91/9.

15 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. 111, s. 675, b. 2140.
16 Mevlana, a.g.e., C. I, s. 675, b. 2142-2147.

17 Mevlana, a.g.e., c. ll1, s. 675, b. 2150.
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fena hasletlerini bigak misali kesip, nefsini ve ondan gelen arzulart Hakk i¢in kurban
etmis olmaktadir. Bu vesileyle kisi gercek¢i anlamda kurban olarak yakinliga
ulasarak Allah’in huzuruna varmaktadir. Hz. Mevlana insani tek amaci Allah’a siiphe
etmeden inama ve kul olmaktan alikoyan engellerin yok olmasindan ve onlarin
ihlasl olarak Allah’a kurban olmasindan taraftir. Ornegin Allah askin1 kazanmak igin
kisi oniine cikan engelleri yok etmelidir. Oyle ki Hz. Mevlana kisinin oncelik
vermesi gereken seylerde ilk sirada kurban olmanin zorunlulugu konusunda 6giit
verir ve ekler ’Sevgilinin agkina akli kurban et; sevgili varken akillar 6te yandan
gelmis bir yiiktiir.’"*® Hz. Mevlana’ya gore Ask yolunda pek ¢ok his Hakk’a fedadir
ve aska boyun egerler. 'Maddi arzularini ayakaltina alirsan, o zaman, nefsin kopegini
oldiiriirsiin ki asil kurban da budur.’’*® *Nefis okiiziinii kurban edebilirsen, ayagimi

gdkyiiziiniin bagina basabilirsin.”’%

Mevlana asil amacin hakikat oldugunu soyler. Kul, Hakk’a olan agkindan
dolay1 itiraz etmeden kurban olmay1 bayram sayar. ’Yiice Allah’in sabirl kulu ismail
gibi kendilerini aska kurban ettiler, askin hangerine boyun verdiler.’’?
"Dinleyip itaat ederiz. Hikkiim onundur. Onun buyrugu, bizim i¢in kesin emirdir. Bizi

Ismail gibi kurban etse bile, Ibrahim’imizden bas ¢evirmez, ona isyan etmeyiz.” '??

Mevlana kendisinden dolayr Hak katindan kurban olarak kog¢ gonderilen Hz.
Ismail’in de Allah askina kurban olma boynunu vurma istegini sdyler. Oyle ki bu
sathada asik olunan Allah Teala olunca, asik da tabiki boynuna bigag: siirur ile

siirecektir. *Ismail gibi boynunu veren kisiye fazlasiyla ver!” *Hi¢ o boyna bigak isler

mi? 5723

Yakinlik/kurbiyet anlamina gelen ‘kurban’ ibadetini kendi icinde
gerceklestirmek arzusu olan kisi, yaklasmak istedigi Rabbi’nin yakininda oldugunu
goriir. Bu durum hadis-i kutside soyle dile gelmektedir: ’Kulum bana bir adim gelirse
ben ona on adim giderim. O bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarim. Kulum bana

nafile ibadetlerle o kadar yaklasir ki, nihayet ben onu severim. Onu sevdigim zaman,

18 Mevlana, Mesnevi, trc.: Abdiilbaki Golpinarly, c. 1V, s. 245, b. 1420.
19 Mevlang, a.g.e., c. 1V, s. 60.

720 Mevlana, a.g.e., c. 111, s.230.

21 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 487, b. 3985.

22 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 693, b. 4883.

2 Mevlana, a.g.e., c. 11, s. 89, b. 380.
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onun tutan eli, yiiriiyen ayagi, konustugu dili, géren gézii olurum. Benden bir sey
istedigi zaman veririm, siginma isterse onu korurum. Yapmakta en ¢ok tereddiit
ettigim sey Mii’min kulumun canim1 almaktir. Ciinkii o 6liimden hoslanmaz. Ben de
onu {izmek istemem.’’?* Kendisine bir adim gelene on adim yaklasan Allah Teala,
canini kurban edene karsiligi, miikafati merak konusudur.
Mii’'min kulun Allah’la kurbiyete ulasmas1 i¢in Hz. Ismail’i érnek almasi zordur.
Fakat Hz. Ismail babas1 Hz. Ibrahim’e inanan mii’minler bunlara dayanma kuvvetini
canlarinda barindirmaktadirlar. Bu durumu Hz. Mevlana sdyle anlatir: “Ben, ismail
peygambere mensup olanlardanim, Sldiiriilmekten ¢ekinmem yok... Hatta Ismail gibi

basindan vazgegmis bir adamim ben!’’?

Mevlana kurban ibadetinden amacin Allah’a kars1 yolunda ve rizasini alarak
kurban etmek olarak agiklar. Allah’a kurban edildigi vakti kendisi bayram giinii
olarak ifade eder ve Oliim giinlinii de ‘Diigin Gecesi’ diye sdyler. ’Senin askina
kurban oldugum giin, benim bayramimdir. Sana kurban oldugum giin bayram

sayillmazsa, ben insan degilim, belki pek asag1 varligim.’’%

Mevland’ya goére, miiminin Hakk’a giden tarikte kurban edilen “akil” ve
“nefs”dir. Bu zamanda Nebiler ve Kur’an-1 Kerim yol gosterendir. Allah’in
elcilerinin istekleri dogrultusunda mutlu olarak kurban olunmalidir: “Allah (c.c)’tan
tarafindan vahiy ve cevaba nail olan kisi her ne buyurursa, o buyruk dogrunun ta
kendisidir. Can bagislayanin 6ldiirmesi de caizdir. O (sav) vekildir, “onun eli, Allah
(c.c)’m elidir” Ismail gibi basmni onun 6niine bas koy; kilicinin 6niinde sevinerek,

giilerek can ver.” %/

Yasami, kurban edilecek hayvan seviyesinde gecirmemek, Hakk’a layik bir
miimin olmaya gayret edip Yiice kitabimizi yasam kaynagi olarak goriilmelidir:
“Kim samanla, arpayla beslenirse, (hayvan gibi 6liime) kurban olur. Kim de Hak

(c.c) nfiru ile gidalanirsa Kur’an (sirrina mazhar) olur.”’?®

724 Buhari, Rikak 38.

25 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. Il1, s. 987, b. 4100.
26 Mevlana, a.g.e.,c. Il, s. 253.

27 Mevlana, a.g.e., C. |, s. 48, b. 225-227.

28 Mevlana, a.g.e., €. V, s. 263, b. 2478.
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Akil, Allah agkin1 ve O’nun peygamberi Hz. Muhammed Efendimiz (sav)’e
teslim olmada kurban etmelidir: “Akli, Mustafa (sas)’in 6niinde kurban et ve de ki
“Hasbiyallah” (Allah (c.c)’mm bana yeter.”’?® “Sevgilinin askinda akli kurban et.

Sevgili varken akillar, 6te yandan gelmis bir yiiktiir!” 73

Ruh, beden ve arzularin esir olusundan kurtularak istiinlestirebilmek igin,
nefsi kurban etmelidir: “Tekbir getirince kurbanlik kog¢ gibi dlemden ¢iktilar. Ey
imam! Tekbir, “Ya Rabbi (c.c), senin huzurunda kurban olduk.” anlamina gelir.
Kurban keserken “Allahu Ekber” dersin ya, o geberesi nefsi keserken de boyle
demeli. “ Allahu Ekber” de ve o ugursuz nefsin basmmi kes. Kes de can,
mahvolmaktan kurtulsun. Beden ismail’e benzer, can da ibrahim gibi. Can bu semiz
bedeni yatird1 da tekbir getirdi mi? Beden kesilir, sehvetlerden hirslardan kurtulur,
besmeleyle kesilmis temiz bir kurban haline gelir.””*! “Maddi arzularmi ayakaltina
alirsan, o zaman, nefsin kopegini 6ldiiriirsiin ki asil kurban da budur.”’®? Nefis

okiiziinii kurban edebilirsen, ayagin1 gokyiiziiniin basina basabilirsin.” 3

Miimin, Hakk’a olan asgki sebebine, itiraz etmeden kurban olursa bayram o
vakittir: “Yiice Allah (c.c)’in sabirli kulu Ismail gibi kendilerini aska kurban ettiler,
askin hangerine boyun verdiler.”’** “Dinleyip itaat ederiz. Hiikiim O (c.c)’nundur. O
(c.c)’nun buyrugu, bizim icin kesin emirdir. Bizi Ismail gibi kurban etse bile,

95735

Ibrahim’imizden bas ¢evirmez, O (c.c)’na isyan etmeyiz. “Senin (c.c) askina

kurban oldugum giin, benim bayramimdir. Sana (c.c) kurban oldugum giin bayram

sayllmazsa, ben insan degilim, belki pek asag1 varligim.” 730

2.8. Mevlana’ya Gore Sema

Liigatte isitmek, dinlemek, dinlenen ilahinin veya miizik pargasinin etkisiyle

cosup dénmek’®’ giizel ve iyi sohreti duymak gibi anlamlara gelen sema, bir tasavvuf

29 Mevlana, Mesnevi, trc.: Sefik Can, c. 1V, s. 456, b. 1408.

730 Mevlana, a.g.e., €. 1V, s. 475, b. 1424,

81 Mevlana, a.g.e., . l1l, s 781, b. 2142-2147.

32 Mevlana, a.g.e., C. 1V, s. 60.

33 Mevlana, a.g.e., c. lll, s. 230.

3¢ Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 958, b. 3985.

35 Mevlana, a.g.e., ¢. VI, s. 1271, b. 4883.

%6 Mevlana, a.g.e., c. Il, s. 253.

787 Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 629.
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terimi olarak musiki nagmelerini dinlemeye, dinlerken vecde gelip harekette
bulunmaya, kendinden ge¢meye, oynamaya ve donmeye denir. Musikiye uygun,

coskunca harekeler ve kendinden geg¢meler beseri bir haldir ve insanhik kadar

eskidir.”®8

Semayr kullanip kullanmama bakimindan sufiler, muhtelif goriisler
benimsemislerdir. Kimileri semain faydali bir fiil oldugunu ve yapilmasi gerektigini
diisiinmiis, kimileri de ondan uzaklagmistir. Semain faydalarina inanan sufilerden biri
olan Ubeydullah Ahrar (6.895 /1490) onun, riyazet ve miicahede ehli sifilerin az
yemek ve uyumaktan hasil olan bezginligini ortadan kaldiracagini diistiniir. Bazen
de, yeni bir makama ¢ikamayan miiride, nefsin perdelerini aralamak i¢in muhabbet

ve sevk amaciyla giizel ses dinletilir.”®

Bazi sufiler semam, marifet echlinin ruhlarmin latif gidast oldugu
kanaatindedirler. Onlara gore sema diger davranislardan ayrilan bir rikkat ve incelik

tasir. Sema, rikkati sebebiyle nazik karakterli insanlar tarafindan idrak olunabilir.”*

Semain faydalarina inanan ve bu konuda deliller getirmeye ¢alisan bir ¢ok stfi
semar uygulamis ve toplu halde sema, ilahi ve kaside dinleme gelenegi
olusturmustur. Semain, Mevleviligin 6nemli bir unsuru olmasi, bunun sadece bir

devamidir.”*

Musiki ve sema, kisiyi dyle bir coskuya ulastirabilir ki, bazen bu cosku raks
ile de ifadesini bulabilir. Tarikat1 ask, cezbe, sema ve sefa esaslar tizerine kurulmus
olan™? Mevlana’ya gore coskusal raks ile beden, zincirlerinden bir kez kurtulunca
ruh, Ozgirliigiine kavusmakta ve yaratilan her seyin raksa katildiginin bilincine
varmaktadir. Askin bahar meltemi, agaca dokunur dokunmaz, dallar ¢igek goncalari

ve yildizlar, her seyi kucaklayan mistik hareketle dénmeye baglar.”*3

738 Abdiilbaki Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkdni, inkilap ve Aka Yay. Istanbul, 1963, s. 48.

739 Kadi Muhammed, Silsiletii’l Arifin ve Tezkiretii’s — Siddikin, Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud,
nr. 2830, vr. 50a-51a.

"0 T{si, Liima‘, s. 264.

74 Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Musiki ve Sema, Uludag Yay., Bursa, 1976, s. 278.

742 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, 6. Baski, Ata¢ Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 190.
43 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, cev.: Yasar Kececi, Kirkambar Kitaplig1 Yayinlari,
Istanbul, 2000, s. 209.
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Sema var olma ile iliskilendirilmektedir. Varliklar arasinda ortak bir durumun
var olmasi s6z konusudur ki bu da zerreden kiirreye donmektir. insan bedenindeki
kan bile bir donme i¢indedir. Tiim varlik alemi ise topraktan gelmis, topraga geri
donmektedir. Bu donmelerin tek farkli olani, insandakidir. Ciinkii akil nimet yalnizca
ondadir. Sema yapilirken de hem ask hem akil dahil olmaktadir. Nefsinden
uzaklasarak Allah’a varma, ulasma ve sonunda da kamil bir miimin olarak kulluk
suuru olugsmaktadir. Sag elinin gége dogru acik olmasinin sebebi dua, sol elinin agagi
dogru olmasinin sebebi ise Hakk goziiyle bakmasidir. En bilinen hali ile “Hakk ’tan

alip, halk vermedir.”

Semain ¢esitli evreleri deruni manalar1 vardir. Fakat konumuz geregi
Mevlana’nin farz olan ibadetleri ve bu konudaki fikirleri, uygulamasi oldugundan

ayritiya girilmeyecektir.”*

Mevlana Kur’an ve siinnete bagli onlarin disinda baska bir yol benimsememis
bir sahsiyettir. Oyle ki ¢ogu zaman kildigi namazin vaktini ve rekdtim bile

unutmustur. I¢indeki artan askini, coskusunu ise sema ile yatistirabilmisti. "4

Mevlana’'nin yaptig1 ve O’nun yolundan gidenlerin yani Mevleviligin sembolii

sayllan sema aslinda Allah’a ulagsmada yol almaktir, bir bakima bir ¢esit ibadet,

kulluktur.’4

Mevlana kuyumcular carsisinin Oniinden gegerken Selahaddin Zerk(ibi’nin
diikkanindan ¢ekig seslerini duyarak aska gelmis ve semaya baslamistir. Selahaddin

Zerkibi de Hz. Mevlana’ya eslik etmistir. "4

“Cok bilgili kisiler: Bu glizel sesleri, bu musiki nagmelerini goklerin
doniisiinden aldik, demislerdir. Halkin tamburlarla, musiki aletleri ile ¢aldiklar1 ve
agizlan ile soyledikleri bu hos sesler goklerin doniisiinden alinmadir. Biz hepimiz
Adem’in ciizleri idik. Cennette o nagmeleri dinlerdik. Gergi su ile topraktan bu ten

kafesine girmek, balgiga biirlinmek, ruhumuzu siipheye diistirmiis bizi yaniltmistir.

744 Celaleddin Bakir Celebi, Mevlana Okyanusundan, s. 195.
745 H. Hiiseyin Top, Mevlevi Usul ve Adibu, s. 20.

6 Top, a.g.e., s. 96.

7 Top, a.g.e., s. 99.
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Fakat ne de olsa, o nagmeleri birazcik olsun hatirliyoruz. Iste bu yiizdendir ki sema,
asiklara gidadir. Ciinkii semada kalp huzuru ve Allah’1 hissetme, sevgiliyli bulma
hayali vardir. Biz o giizel sesleri dinlerken, gonliimiizdeki hayaller kuvvetlenir, hatta

hayaller o giizel seslerden, nefhalardan suretlere biiriiniir.”’4®

Sema sufilere gore insan ve oOzellikle kalp iizerinde etkileri vardir. Bir
bakima ibadetler gibi insanin Allah’a olan askin1 giiclendirir, kalbindeki
kotiiliklerden uzaklagtirir. Aslinda Allah’a duyulan sevginin, agkin, muhabbetin
donerek dile getirilmesidir.”*® Semain sadece Hz. Mevlana’ya ait olmadigi, Ebu Said

Ebu’l-Hayr (967-1049) doneminde de sema meclislerinin kuruldugu bilinmektedir.
750

Kendisine sema hakkinda soru yoneltilen Sibli (6.334/945), “Semain zahiri
fitne, batmi ibrettir. Isareti taniyana ibretle dinleyip sema etmek helaldir. Aksi

» 151 seklinde cevap

takdirde sema, fitneye davetiye ¢ikarir ve insan1 belaya sevk eder
vermistir. Semain batinin1 avamin anlamasi gii¢ oldugu i¢in de, sufilerden bir grup,
semai havassa ait bir fiil olarak goriir ve avam i¢in semain yanls oldugunu savunur.
Havassin yaptig1 sema, avamin itikadin1 ve zihnini karigtiracagindan, sema onlari

giinaha sevk edebilir.”2

Sema 1ile ilgili farkli goriislerden yola ¢ikarak sunu ifade etmek miimkiindiir:
Semaya her seyden Once bircok siifi tarafindan belirli sartlarla izin verilmis, bazilart
tarafindan da o, tamamen yasaklanmistir. Sema4, bir ibadet olsa idi bu ihtilaflar ortaya
cikmazdi. Ote yandan sema, ilk bakista bir taat davranisi gibi olsa da, o herkeste
olumlu etki meydana getirmemekte, hatta bazilar1 tarafindan eglence amach
kullanilmaktadir. Sema4, bir ibadet olsa, bir¢ok sifi, avam1 ondan yasaklamazdi. Oysa
namaz, orug, zekat, vs. ibadetleri sadece mutasavviflar degil, tiim Miisliimanlar

yapmakla miikelleftir.

48 Mevlana, Mesnevi, trc: Sefik Can, c. IV, s. 733.

49 Sefik Can, Mevldna Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, s. 263.
70 Can, a.g.e., s. 266.

1 Tasi, Liima®, s. 264; Kuseyri, Risdle, s. 424.

52 Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 566.



144

Sonug olarak sema, aslinda bir ibadet olmaktan ziyade kisinin ibadet ve taata

ragbetini arttiran bir vasitadir.”?

8 Kuseyri, a.g.e., . 420-421.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Tasavvufun Islami kavramlarm zahiri ydnleriyle birlikte, batini ydniiniin
sentezlenmesinden meydana geldigi kabul edilmektedir. Tasavvuf tarihinde 6nemli
bir yer edinen Mevlana’da, bu gelenekte oldugu gibi her seyin bir zahiri bir de batini
yoniiniin oldugu konusunda hem fikirdir. Mevlana’'nin yasadigi dénem Mogol
istilasinin biitiin Asya kitasini kasip kavurduktan sonra Anadolu’ya yoneldigi ve
Selguklu Devleti'nin yikilmaya yaklastigi bir g¢agdir. Mevlana Islami ilimler
konusunda babasi Bahaeddin Veled ve Seyyid Burhaneddin’den egitim almustir.
Onun ilmi agidan 6n planda olmasi Selguklu Devleti yoneticilerinin onu sevmelerine
ve ona saygi duymalarina sebep olmustur. Vaazlar vermesi, halki irsada daveti,
miiridler ve Ogrenciler yetistirmesi onun ilmi birikiminin bir sonucudur. Buradan
hareketle Mevland’nin ilmi yoniiniin, yasantisinin gerek tasavvuf tarihinde gerekse

Islam tarihinde 6nemli bir konuma sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Mevland’nin ilmi yoniine bir bagka ornek ise onun eserleridir. Eserlerinde
ayetler hakkinda tefsir mahiyetinde yorumlar yapmis, pek ¢ok hadis hakkinda
aciklamalar yaparak anlagilmasini saglamis, kendisine sorulan fikhi sorulara yanitlar
vermis, tasavvuf ilmi ile yakindan alakadar olmustur. Bunlar da onun farkli ilim

sahalari ile ugrastiginin bir gostergesidir.

Mevland’nin ilmi yoniinde, yasantisinda ve eserlerinde 6n plana ¢ikan konu
ferdiyetten uzaklasip halka katilmak, sosyal hayatta ortaya c¢ikan bir sevgi ve bir
kamile, miirside uyarak iyiye ve giizele yonelmektir. Bu yonelmeyi saglayan en
giizel vasitalar ibadetlerdir. Ibadetler insanm yaratils maksadidir. Mevlana
insanlarda asil olanin amag birligi oldugunu da sdylemektedir. O insanlar1 beden
olarak ¢ok, ruh ve mana olarak bir gérmektedir. Hak asiklarinin mezhebinin ve
milletinin bir oldugunu da sdylemektedir. Ona gore tasavvuf ilham ve agk ile
yasanilan hayattir. Sema ile de Allah’a olan askini bir sembol haline getirmis, onu

vuslata ermeye benzetmistir.
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Ibadetler Islam’mn pratik/amel boyutunun temel unsurudurlar. Ibadetler
tasavvuf ehli tarafindan zahiri ve batini yonleriyle detayli olarak ele alinmistir.
Tasavvufta ibadetlerin goriineninden ote, yani fikhi boyutundan daha ¢ok one ¢ikan
yonii manevi boyutudur. Bu zamana kadar tasavvuf ilminin i¢inde yer alan her kim
varsa, ki bunlar Allah dostlar1, alimler, arifler, zahitler, abidler, mutasavviflar...vb.
tamami ibadetlerin daha ¢ok batini yonii lizerinde durmuslardir. Batini yonii ele
alinirken, zahirden de tamamen kopulmamistir. Calismamizin da konusu olan
Mevlana bu konuda giizel bir tespit yapmaktadir. Ona gore varliktaki her sey zahir-
batin, suret-mana sarmali iizerine yaratilmistir. insan hem kendisi hem sorumlu
oldugu ibadetler agisindan suret-mana iliskisi ile kars1 karsiyadir. Mevlana ibadetleri
suret ve mana yoniinden agiklarken cevizin i¢i ve kabugu benzetmesini yapmaktadir.
Ona gore ne kabuksuz, ne de igsiz ceviz ceviz degildir, higbir ise yaramaz. Ibadetler

de aynen boyledir. Hem zahiren hem de batinen bir biitlindiir.

Tasavvuf tarihinde her donemde birgok shfi, mutasavvif tarafindan
ibadetlerin batini yonleri hakkinda farkli goriisler beyan edilmistir. Calismamizin
birinci boliimiinde namaz, orug, zekat, hac, kurban ibadetlerinin liigat ve dini
terminolojideki manalarindan bahsettik. Klasik tasavvuf kaynaklarindan istifade
ederek ibadetlerin tasavvufi manalarini, yorumlarini ele aldik. Burada ibadetlerin
batini taraflarin1 anlatirken bazi yorumlarin ya da o ibadet hakkinda anlatilanlarin
gercege uygun olmadigim gordiik. Ibadetler hakkinda yapilan batini yorumlarda
tasavvuf geleneginde ve Mevlana’da ortak diigiincelerin oldugunu gordiik. Namazi
Allah’m huzurunda oldugunu hissederek kilmak, her riikniinii eda ederken egilip
biikiilmek ve huzuru ilahinin karsisinda duramayarak secdeye kapanmak bunlardan
bazilaridir. Oru¢ konusunda ve namaz konusunda ortak olan tespit ve yorumlardan
bir tanesi bu ibadetleri eda eden miiminlerin avam, havas ve ahassu’l-havas seklinde,
batini manaya gore gruplara ayrildigim gordiik. Ozellikle hac ibadetinde sembolik
ifadelerin ¢ok olmasi sebebiyle batini yorumlarin da fazla oldugunu ve bu yorumlarin
ortak bir paydada bulustugunu soyleyebiliriz. Kabe’ye gitmenin Allah’mn huzuruna

¢ikmakla, o kalabalik halin mahser aniyla, seytan taglamanin nefs miicadelesiyle bir
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tutuldugunu gordiik. Kurban ibadeti eda edilirken asil kesilenin kurbanlik hayvan

degil, o hayvana benzetilen nefsin katledilmesi olarak yorumlandigini tespit ettik.

Calismamizin ikinci ve son bdliimiinde Mevlana’nin ibadet hayatindan,
ibadetler hakkinda soyledigi s6z ve yaptigi davranislarindan, suret-mana iliskisi
kapsaminda yorumlarindan bahsettik. Mevlana’nin kendi donemi ve hayatin1 goz
Oniine aldigimizda ibadetlerin zahiri yoniinden daha ¢ok batini yoniine 6nem verdigi
bilinmektedir. Biz de gerek kendi hayatinda, gerekse sozlerinde konumuzu

incelerken bunu gordiik.

Mevlana ibadetleri sOyle degerlendirmistir: Namaz Allah’in huzurunda
bulunmanin idrak edilmesi bakimindan en 6nemli ibadettir. Namazda iken kisinin
mahserde Allah’in huzurunda sual olunuyormuscasina edepli olmasi gerektigini
sOylemektedir. Bes vakit namazi cemaatle kilmanin énemine deginip, bunun disinda
nafile namazlarin da c¢ok miihim oldugundan bahsetmektedir. Kisinin namazda
bulunmas1 gereken hali tasvir ederken Hz. Ali 6rnegini vermistir. Namaz tamamen

kendinden ge¢me hali, yalnizca Allah ile beraber olmaktir.

Orucun yalnizca Allah i¢in yapilmasi gereken bir vazife oldugunu sdylemistir.
Tasavvuf geleneginde orug ibadeti iice ayrilmaktadir: avamin/halkin orucu, havassin
orucu ve ahassu’l-havassin orucu. Mevlana bu ayrimdan {igiinciisiine uymanin
orucun ruhuna daha uygun oldugunu ifade etmektedir. Orucun yilda bir ay degil
neredeyse senenin tamaminda tutularak Allah’in kalpten ve hatirdan bir an olsun
cikarilmamasi1 gerektigini ve kendisinin de bdyle yaptigini ifade etmistir. Hatta
giinlerce iftar etmeden orug tuttugunu sdylemistir, bizce bir miimin Ramazan ay1
geldiginde orucunu tutmalidir fakat ayn1 zamanda Hz. Peygamber (sav)’in oruglunun

en mutlu aninin iftar ederken oldugunu sdéyledigini unutmamalidir.

Zekat ibadeti lizerinde titizlikle durmus, hayatinda bu ibadeti uygulayip, asil
manasini anlamaya ¢ok onem vermistir. Zekatin batini anlamda mal1 temizleyen bir
aracit oldugunu sdyleyip, Ozellikle ilim ile ugrasanlarin almamasi gerektigini
sOylemistir. Zekat ve sadaka almak yerine sadece vermeyi On planda tutmus,
kendisinden isteyenlerin de onun yiiziine bile ahirette bakamayacagini hatirlatmistir.

Fakat tasavvuf geleneginde bazi goriislerde sufiler ilim ile ugrasanlarin zekat veya
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sadaka almalarin1 uygun gormiislerdir. Ciinkii onlar ilim, irfan ile ugrasirken maiset

derdine diismemelidir demektedirler.

Hac ibadeti hem Mevlana diisiincesinde hem tasavvuf geleneginde ortak batini
manalar igermektedir. Bu ibadetin Hz. Ibrahim ve ailesine kadar dayandig
bilinmektedir. Hac sembolik manalar igermesi bakimindan diger ibadetlerden biraz
daha 6n planda tutulmustur. Hagtaki her riikkin mahserdeki bir ana benzetilmektedir.
Mevlana gonli Kabe gibi goriip, ona gore muamele etmis, bu konuda Bayezid-i
Bistami ile bir pir arasinda gecen konusmay1 aktarmistir. Tavafta, Mina’da, Arafat’ta
tiim Miisliimanlarin ayni huzuru ilahideki gibi bir araya geldigini s6ylemistir. Orda
bir fark gozetilmeksizin yalnizca Allah i¢in bir araya gelmislerdir. Hac ile kurban
arasinda bir bag oldugu da asikardir. Kurban ibadeti de yine Hz. Ibrahim ve
ailesinden bizlere gelen bir ibadettir. Mevlana kurban kesilirken alinan tekbirleri
namazda alinan tekbir ile Allah yolunda kurban olmaya benzetmis ve zahiren kurban
kesilirken batinen de kendi nefsini 6ldiirmek gerektigini soylemistir. Kurban ibadeti
ve namaz arasinda da bir benzerlik kurmus, namazda alinan tekbir ile kurban

kesilirken alinan tekbirin batini manada bir oldugunu séylemistir.

Sema konusunda ise Mevland; semanin ve namazin ortak yonleri
bulundugunu, kendisi i¢in Allah’a olan agkini ifade etmede bir tiir ibadet sayildigini
dile getirmistir. Sema tasavvuf geleneginde ise ibadet olarak sayilmamistir. Hatta
semanin zararli oldugunu diisiiniip ondan uzaklasanlar, onu yasaklayanlar bile
olmustur. Sonug¢ olarak sema Mevlana denilince ilk akla gelenlerden birisi ve
Mevleviligin 6nemli bir unsuru haline gelmistir. Bu 6rneklerden de anlasilacagi
tizere Mevlana kendisine normal bir insanin yaptig1 ya da yapacagi ibadetlerden daha
fazlasim1 yiiklemis ve bunlari yerine getirdigini sOylemistir. Biz de bunlar1 goz
oniinde bulundurarak bazi verdigi drneklerin tutarli olmadigini tespit ettik. Ornegin;
orug bahsini anlatirken “Geceleri kirk yil midemde bir sey bulunmadi.” demesinin,
gercekle pek Ortligmedigini sOyleyebiliriz. Normal bir insanin da geceleri midesinde

bir sey bulunmayacagi agikardir.

Ikinci béliimde Mevlana’nin kendi goriislerini merkeze alip, Mevlana’nin bu

goriisleri hakkinda yapilan calismalardan yararlanarak ve konuyla ilgili tasavvufta
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temel olan kaynaklar ve mutasavviflarin kiymetli eserlerinden yararlanarak konuyu
aciklamaya calistik. Burada Mevlana’nin yagantis1 ve sozlerinin, yasadigi doneme,
insanliga ve glinimiize tesirlerinin olumlu bazen de olumsuz olarak yansiyan bir
sahsiyet oldugunu gordiik. [lmiyle, yasantisiyla ve sdzleriyle Mevlana drnek bir sifi
aynit zamanda bazi sozleri ve davraniglarindan dolayr da elestiri oklarinin hedefi
olmaktan geri duramamistir. Calismamizi yaparken Mevlana’nin eserlerinden
Mesnevi lizerinde yapilan ¢alismalarin fazla oldugunu goérdiik. Aslinda onun tiim
eserleri tizerinde miistakil ¢alisma yapilmasinin da bir ihtiya¢ oldugunu da gordiik Ki
Mevlana tam manasiyla anlasilabilsin. Ozellikle Mesnevi iizerinde yapilan terciime
ve serhler dikkat ¢ekmektedir. Eser diinyaca taninmis, pek ¢ok dile ¢evrilmistir.
Diger eserlerinin de Mesnevi kadar goz Oniinde olmasi ve lizerlerinde calismalar
yapilmast durumunda Mevlana’nin hayatinin, gorislerinin, ibadetler hakkinda

yaptig1 yorumlarinin daha iyi anlasilacagi diisiincesindeyiz.

Bu ¢alisma icerinde ana basliklar halinde verdigimiz konularin miistakil birer
calisma ve arastirma konusu oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeple hem ibadetler hem
Mevlanad konusunun daha derin arastirmalar bekledigini sOylemek isteriz. Bu
aragtirmalarin  Islam’a  ve tasavvufta anlatilmak istenenlere 151k tutacagini

diistinmekteyiz.
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