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ONSOZ
Kader meselesinin en 6nemli konularindan biri insan iradesi ile Allah’in
kaderi arasindaki iliskidir. Bu mesele, gegmisten giiniimiize kadar ¢ok kez tartisilmis
ve halen tartistlmaktadir. Ozellikle kader i¢inde insana ait bir irade var mudir,
Allah’m takdiri ve insanin iradesinin bir arada olmas1 miimkiin miidiir gibi sorularla

mesele giindeme getirilmistir.

Bu sorulara yanit arayanlarin bir kismi, baslarina gelen her seyin Allah’in
takdiri ile oldugunu sdylerken burada insana hicbir rol vermemislerdir. Onlara gore
insan giic ve iradeden yoksundur. Agik¢asi bu gorlisii savunanlar, yaptiklari
yanligliklart kadere baglayarak miikellef olduklari sorumluluklardan kagmaya
calismislardir. Bazi insanlar ise insanin her seyde hiir oldugunu, dolayisiyla yaptigi
eylemleri de kendi hiir iradesi ile yaptigini ileri siirmiislerdir. Onlara goére Allah’in
kaderi, insanlarda etkili olsaydi insanlar yaptiklari seylerden sorumlu olmazlardi. Biri
iradeyi, digeri kaderi reddeden bu iki grubun goriisleri iki asir1 ucu temsil etmektedir.
Bunlarin yaninda, hem Allah’in kaderini hem de insana ait bir iradenin varligini
kabul eden goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu gruplar higbir seyin Allah’in ilmi ve iradesi
disinda olmadigini belirtirken insanin da yaptiklarinda hiir oldugunu sdylemislerdir.
Bu sekilde irade-kader iliskisinde orta yolu bulmaya ¢alismislardir. Calismamizda bu

mesele i¢inde orta yolu tutan Ehl-i siinnet kelamcilarinin goriislerine temas edecegiz.

Calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci béliimde, irade-kader
iliskisinin ana kavramlari olan kaza, kader ve iradenin sozliikk ve terim anlamlarinin
yaninda bu mesele ile dogrudan iliskili olan ilim, kudret, fiil ve kesb sozciiklerinin de
aciklamas1 yapilmigtir. Bu kavramlarin, sozliik ve terim anlamlarinin yani sira
Kur’an’1 Kerim’de hangi manalara geldigi, kelam ekollerinin bu kavramlar1 nasil

anlamlandirdigina da temas edilmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise Oncelikle, irade-kader iliskisinin tarihsel
arka planina ve gliniimiize kadar olan tarihsel siirecine kisaca deginilmistir. Bundan
sonra ise, Ehl-i siinnet kelaminda irade-kader iliskisi Esariyye ve Matiiridiyye
basliklar1 altinda incelenmistir. Bu iki ekoliin, Allah’in kudreti, iradesi ve fiilleri
konusundaki goriigleri ve insanin istitaasi, iradesi ve fiilleri hakkindaki goriisleri

basliklar altinda incelenmistir.



Son olarak ise giiniimiize kadar irade-kader tartismalari i¢inde yerini alan
hidayet-dalalet, ecel, rizik, musibetler, engelli bireylerin durumu ve dua konulari,

kader ve iradenin bu konulara etkisi baglaminda agiklanmaya calisilmistir.

Bu konu ile kaderin insan iradesini ortadan kaldirmayacagi, insan iradesinin
de, ilahi iradeye noksanlik getirmeyecegi incelenerek kader ve irade arasindaki

uyuma dikkat ¢ekilmistir.

Tez konusunun belirlenmesi ve tezimizin her asamasinda degerli
katkilarindan dolay1 danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin Giinel ve Prof.
Dr. Siileyman Toprak hocama tesekkiirlerimi arz ederim. Calismamizin akademik

camiaya miitevazi da olsa bir katki saglamasini timit ederim.
Biisra ATLIOGLU
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1. KAZA VE KADERIN SOZLUK VE TERIiM ANLAMLARI

1.1. Kaza ve Kaderin Sozliik Anlanm
Kader kelimesi, “k-d-r” kokiinden tiiremistir. Sozliikte, takdir etme, 6lgme,
kaza ve hiikiim, gii¢ yetirme, tayin etme, rizki daraltma,’ hikmete gore is yapma,
planlama, bir seyin belirlenmis yeri ve zamani, bir seyin kendisi ile bittigi son sinir
gibi anlamlara gelmektedir.? Ayrica kader kelimesi, miimkiin olan seylerin yokluk
halinden varliga gecmesi olarak da tanimlanmustir.® Kader, bazi alimler tarafindan bir

seyin gercekligini, dl¢iisiinii ve 6ziinii bilme anlaminda da kullamlmistir.*

Kaza kelimesi ise “k-z-y” kokiinden tiiremistir. Sozlikkte, emir verme,
yaratma, hiikiim, bosluk, haber verme, karar verme, bildirme, bitirme, eda etme, icat
etme, saglam yapma, takdir etme, tamamlama, teyit etme, ihtiyac1 giderme, farz

kilma gibi anlamlara gelmektedir. °

Kaza kelimesinin, sozliikte yedi manaya geldigini ve bu manalardan en
meshur olaninin da hiikiim oldugunu séyleyen alimlerimiz vardir.® Kazanmn, yaratma,
bir isi tamamlama ve hiikiim verme anlamlarinin yani, bir eylemin varlik kazanmasi

icin gerekli olan anlamlarin daha fazla 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.”

! ibn Manzdr, Lisanii’l-Ardb, “k-d-r” md., Daru’s-Sadr, Beyrut, [ty.], V, s. 74-75; Neccar,
Muhammed Ali, el-Mu cemii’l-Vasit, “k-0-r” md., thk. Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Ziyad,
Hamid Abdiilkahir, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1992, s.718; Firtzabadi, el-Kamiisi’I-Muhit, “k-d-r”
md., Daru'l-Alemi'l-Cami, Beyrut, [t.y.], Il, s.114.

2 {bn Manzir, Lisanii'I-Aré, “k-d-r” md. V, s.74-75; Firozabadi, el-Kamisii’I-Muhit, “k-d-r” md., I,
s.114; Circani Kitabii't-Tarifat, “k-d-r” md., thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli, Daru’n-
Nefais, Beyrut, 2003, s.250; Ciibran, er-Raid, “k-d-r” md., Daru’l-ilm Li’l Melayn, Beyrut, 1962,
$.1157-1159; Zebidi, Tdcii’l Ariis, “k-d-r” md., thk. Abdiilmunim Halil Ibrahim, Kerim Seyyid,
Muhammed Mahmud, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2007, 111, s.481; Isfehani, Miifiedat, “k-d-r’
md., thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesgk, 2002, s.657-658.

% Ciircani, Kitabii ‘t-Tarifat, “k-d-r” md., s. 250.

* Seyhzade, Nazmu'I-Ferd 'id, Matbaatii'l-Edebiyye, 1317, s.21.

% ibn Manzir, Lisanii’'l-Arab, “k-z-y” md., XV, s.180-181; Ciircani, Kitabii t-Tarifdt, ‘“k-z-y” md., s.
258; Ciibran, er-Raid, “k-z-y” md., s.1184; Zebidi, Tdcii’l Aris, “k-z-y” md., X, s.296; Isfehani,
Miifredat, “k-z-y” md., s.674-675.

6 Bacuri, Hasiyetii'I-Bdciri Ala Metni’l-Biirde, Matbaatii'r-Raci, 1318, s.66.

! Istk, Harun, Matiiridi’yve Géore Kaza ve Kader, Basilmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s.17.



Kader kelimesi, Kur’an’da farkli yapilar1 ile beraber yiiz otuz iki yerde
gec;mektedir.8 En sik kullamlan manasi ise Slgmedir.® Oleme vurgusunu yapan
ayetlerde, genellikle belirli bir diizen ve denge igerisinde yaratilma iizerinde

durulmustur.’® Bu ayetlerde, Allah’in her seyi bir Slgiiyle yarattigindan bahsedilir.**

Isfehani, (6. 502h./1108m.) Allah’in takdirinin iki sekilde olacagini sdyler.*?
Bunlardan ilki, Allah’in kullarina kudret vermesidir. Digeri ise esyanin belirlenmis
bir Olgiiye gore yaratilmasidir. Bu smiflandirmadan hareketle, Allah’in yarattigi
seylerden bazilarin1 ilk anda yaratip son seklini verdigini yani dogrudan ortaya
koydugunu, bazilarini ise ilk anda sadece temel maddesini olusturup gelismesini belli

Olciiler dahilinde zamana biraktigini séylemek miimkiindiir.

FirGzabadi (6.817h./1415m.)’ye gore ise kader kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
alt1 manaya gelecek sekilde geg¢mistir.™® Bunlardan ilki, deger ve yiicelik,** ikincisi,
rizkin daralmasi, gegim Zorlugu,15 ticlinciisti, tasarlayip sekil Verme,16 dordincist,
ilim ve hikmet,'’ besincisi, belirleme ve tayin etme’® ve son olarak da gii¢, kudret

anlamimdadir.*®

Kaza kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de hiikiim verme,”® bildirme?}, icat etme,
haber verme, ? emretme, ¥ sonlanma, ** yaratma, ® bir seyin ayrilmas1 ?® gibi

anlamlara gelir.

8 Abdiilbaki, Mu cem, “k-d-r” md., Teblig Yaymlari, Istanbul, 1985, 5.536-537.

® Yavuz, Yusuf Sevki, “kader”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, s. 58-63.

0 K amer 54/49; En’am 6/96; Hicr,15/21; Mii’mintn 23/18; Furkan 25/2; Stra 42/27; Talak 65/3;
Miirselat 77/23; Miiddessir 74/18-20.

11 7ebidi, Técii 'l Ariis, “k-d-r” md., 111, s.481. Neccar, el-Mu 'cemii’I-Vasit, “k-d-r” md., s.718.
12 fsfehani, Miifredat, “k-d-r” md., 5.657-658.

13 Firtizabadi, el-Kamiisi'I-Muhit,’k-d-r” md., 11, 5.114.

1% Kadr 97/1

*Ra’d 13/26; Talak 67/5.

18 Miirselat 77/ 23-24.

7 Miizemmil 73/20.

18 yasin 36/39.

19 Beled 90/5.

20 T3-ha 20/72; Ahzab 33/36; Bakara 2/117; Al-i Imran 3/47.

21 Hicr 15/66; Kasas 28/44.

22 fsra 17/3-4.

23 fsra 17/23; Ahzab 33/36.

*En’am 6/2.8,40,58,60; Hid 11/44; Yusuf 12/41.

 Fussilet 41/12; Bakara 2/117.

%6 Ahzab 33/37.



Kaza ile ilgili olan ayetlerde, bir isi sonlandirma manasinda, yaratma
anlaminin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu yaratma, tiim yaratilanlar ile ilgilidir.27
Kaza kelimesinin kullanilan bu manalari, genel olarak Allah ve kaza iliskisi ile
ilgilidir. Kaza kelimesi, insanla ilgili kullanildigi yerlerde ise isteme, dileme,
tamamlama manalarini ihtiva etmektedir.?® Kaza kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de, var
olmasi veya Yok olmasi imkan dahilinde olan bir fiilin varlik sahasina ¢ikmasi veya

yok olmas1 noktasinda son sozii soyleme, karar verme anlamlarina geldigi goriiriiz. 29

1.2. Kaza ve Kaderin Terim Anlanm
Bu iki kelime terim olarak, bazen birbirlerinin yerine kullaniimalarinin

yaninda farkli anlamlar icerirler.®

Buna gore kader, Allah’in ezelden ebede kadar olmus ve olacak her seyin
mekan ve zamanini, sifatlarini ve her tiirlii 6zelliklerini bilip, ezelde hiikkmiinii buna
gore vermesi ve takdir etmesidir. Bu hiikiim verme ve takdir etme, fayda, zarar,
iyilik, kotilik gibi nitelikleri igermesinin yaninda yaratilmig varliklar i¢in olan
zaman, mekan, mikafat ve ceza gibi nitelikleri de ig:erir.31 Yani kader, mahlikatin
yaptig 1yilik, kotiilik ne varsa hepsinin ezelde takdir edilmesidir. Kaza ise Allah’in
irade ve ilmine uygun olarak takdir etmis oldugu seyleri yaratmasidir. 3 Aymi
zamanda kaza, is yapma yetenegi, bir seyin kendi iginde var olan gii¢ gibi farkli
manalarda da kullamlmustir. ** Yani plan ve program yapmak kader, bunu

uygulamaya koymak ise kazadir.>*

Kelam literatiirinde, kader konusu ekoller tarafindan farkli anlamlarda
kullanilmistir. Bu konuda Cebriyye, her seyin Allah’in takdiri ve iradesi ile meydana

geldigini, insanin ise higbir giice ve iradeye sahip olmadigini séyler. Cebriyye,

%7 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, el-Mektebetii’] islamiyye, Istanbul, 1979, s. 306-307.

2 yunus 10/71; Kasas 28/29; Ahzab 33/23, 37; Cum’a 62/10; Abese 80/23;Kasas 28/15; Bakara
2/200; Nisa 4/103; Ahkaf 46/29.

2 Is1k, Harun, Mdtiiridi 'ye Gore Kaza ve Kader, s. 19.

%0 Cengiz, Liitfi, Islam i Ilk Dénemlerinde Kader, Palet Yayinlar1, Konya, 2012, s.19.

3! Sabini, el-Biddye fi Usili’d-Din, Dimesk, 1979, s.77-78.

%2 Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm’i Kelam, Bilmen Yaymcilik, [t.y.], Istanbul, 5.293.

% Aydin, Mehmet, fkbal’in Felsefesinde Insan, AUIFD, Ankara, 1999, XXIX, s.91.

3 Uludag, Siileyman, Islam’da Inan¢ Konular: Ve Itikadi Mezhepler, istanbul, 1992, s.180. Taftazani,
Saadettin Mesud, Kelam Ilmi ve Islam Akadi, Dergah Yaynlar, Istanbul, 1991, s. 233.



insana higbir irade ve gii¢ tanimazken, Allah’in kaderinin insan i¢in kag¢inilmaz

oldugunu, insanin kaderinde olana boyun egmek zorunda oldugunu savunur.®

Mutezile ise kaza ve kaderin insanin fiillerine etkisi olmadigini Savunur.
Mutezile’ye gore kaza, haber verme kader ise beyan etme demektir. Bu kelimelerde
yaratma anlami yoktur. Eger kelimelerin, boyle bir anlami olsaydi insanin yaptigi
tyilik ve kotiiliik her seyin Allah’a dayandirilmasi gerekirdi ki bu miimkiin degildir.
Allah kotiiliigi yaratmaz. O sadece iyiyi ister. Mutezile, insanin kétiiliklerinin
Allah’a dayandirilmasini kabul etmez ve Allah’in asla kotiiliikleri yaratmayacagini

sOyleyerek kaza ve kaderi reddeder.

Es’ari,(6. 324h./935-36m.) kaderi, Allah’in her seyi vakti gelince, ezeli ilmi
ve iradesi ile meydana getirmesi diye tarif etmistir.*” Kazay: ise mahlikatin ezelden
ebede kadar biitiin hallerini bildiren ilahi ve kiilli hiikiim, diye tanlmlamlstlr.38 Es’ari,
fiillerin Allah tarafindan yaratildigini insamin ise onu kesbettigini sdyler. Insanm
yaptigi bu kesb Allah’in kudretiyledir. Es’ari, bu agiklamalari yaparken insan
iradesini kaldirmak amaci giitmez, dilin kisirhigini kesb teorisiyle agsmaya galisir ne
yazik ki kesb yaklasimi da Es’ari’nin bu konudaki belirsizligini giderememis‘[ir.39
Es’ari’nin kader konusuna genel olarak bakisi, Allah’in iradesi agisindandir.

Es’ari’de kader konusu igerisinde insana bigilen irade kismi tam net degildir.40

Matiiridi(6.333h./944m.) ise kader kavramina iki anlam yiiklemistir.
Birincisi, kader her seyin viicuda gelisindeki 6zellik ve mahiyetidir. Ikincisi ise
meydana gelecek olan seylerin zaman ve mekanini, hak ve batil oluslarini
belirlemektir.** Matiiridi, bu tamimlamay yaptiktan sonra kaderin, sadece Allah’mn
kudreti ile oldugunu baska hi¢ kimsenin buna gii¢ yetiremeyecegini belirtir. Kaza

kavramini ise varliklarin, Allah tarafindan bir hikmet ve kemalle yaratilmasi diye

% Golciik, Serafettin, Kaza ve Kader Konusu, BUIFD, Bayburt, 2015, II, say1; 2, s. 5.

% Golciik, Serafettin, Bdkillani ve Insan Fiilleri, TDV, Ankara, 1997, 5.223.

3" Eg’ari, Ebu’l Hasan, el- Liima, thk. Muhammed Emin ed-Dannavi, Daru’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, Beyrut,
2000, 5.43-44.

% Eg’ari, el-Liima., s. 50. Aydm, Ali Arslan, Islam Inanglar: ve Felsefesi, DIB, Ankara, 1964, s.254.
» Aydin Hiiseyin, Ebu’l Hasen el-Eg’ari’de Nazar ve Istidlal, Fecr Yaymlari, Ankara, 2012, 5.298.

0 Goleiik, Serafettin, Kaza ve Kader Konusu, BUIFD s. 5.

! Matiiridi, Kitabii 't - Tevhid. $.306-308.



tanimlamstir.*> Matiiridi’nin kader goriisii daha a¢ik ve anlasilirdir. O da fiillerin
yaraticisinin  Allah oldugunu soyler ve buna ek olarak insanin bunu iradesiyle
kesbettigini belirtir. Matiiridi, insanin kaderini, kendisine verilen ciiz’i iradesi ile
kendisinin ydnlendirecegi goriisiindedir. Kaza ve kader Allah’indir. Insana verilen
irade ise Allah’in ilmi dahilindedir. Ama bu durum, insanin hiir bir sekilde
eylemlerini yapmasina mani degildir. Insan, fiillerinde hiir oldugu i¢in yaptiklarindan

sorumludur.*®

Ehl-i  Siinnetin iki biiylk kolu, kaza ve kaderi farkli sekillerde
tanimlamiglardir. Eg’ari’nin kaza dedigine Matiiridi kader, Matiiridi’nin kaza
dedigine Es’ari kader demistir.* Her ne kadar isimlendirme farkli olsa da ikisinin de
kaza ve kader goriislerinde pek bir farklilik yoktur. Bu iki kelime birbirini tamamlar
niteliktedir. Bu durum s6yle agiklanabilir: “Kader takdir, kaza ise halk demektir.
Bunlar birbirini gerektirir. Yani bu iki kelime, birbirinden ayrilmayan iki emirdir.
Kader temel, kaza ise o temelin iizerindeki bina konumundadir. Kim bu ikisini

birbirinden ayirmak isterse o kisi kaza ve kader binasin1 yitkmis olur.”®

Kader-kaza kavramlar1 arasindaki fark ve uyumu goérdiigiimiize gore simdi de

bu iki kavramla siirekli beraber ele alinmasi gereken irade kavramini inceleyelim:

2. iIRADENIN SOZLUK VE TERIiM ANLAMLARI

2.1. liradenin Sozliik Anlam

Irade kelimesi, “r-v-d” kokiinden tiiremistir. Talep etme, emretme, dileme,
isteme, bir seyi arzulama, bir seye meyletme, hedefleme, amaglama, kastetme, en

Iylyi se¢gme gibi manalara gelir.46 Irade, bir seyin yapilmasi ve yapilmamas! iizerine o

*2 Matiiridi, Kitdabii 't —Tevhid, $.306-308.

43 Golciik, Serafettin, Kaza ve Kader Konusu, s. 5.

# Goleiik, Serafettin, Islam Akaidi, Esra Yaymlari, Konya, 1992, s. 168. Toprak, Siileyman,
Nesefi’'nin Tabsiratii’l Edille’sinde Kaza ve Kader, SUIFD, Konya, 1985, s. 127.

* {bn Manziir, Lisanii'l-Ardb, XV, s5.180-181; Bayraktar, Fatma, Dua- Kader Iliskisi, Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007, s. 83.

* fbn Manziir, Lisanii’l Ardb, “r-v-d” md., 11, 5.187-191; Ciircani, Kitabii t-Tarifdt, “r-v-d” md., s.
73; Zebidi, Tdcii’l Aris, “r-v-d” md., 1l, s.358-359; Abdulbaki, Mu’cem, “r-v-d” md. s.326-328;
Fir(zabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, “r-v-d” md., I, s.296; Ebu’l Beka, Mu’'cemiin Fi’ Mustalahat ve’l-
Furuku’l-Lugaviyye, Miiessesetli’r Risale, Beyrut, 1998, s. 73-74.



sey hakkinda basta ve sonda olusan bir niteliktir. irade, basta o seyi arzulama ve
isteme sonda ise o seyin yapilip yapilmamasina karar verme diye tanimlanabilir.*’
Insan agisindan irade, yapilmasi gereken bir fiilin bir amacin meydana gelmesini
saglayacak nitelige sahip olmasidir. Yani insanin bir eyleme yonelmesi i¢in olusan
bir meyil, arzu ve istiyaktlr.48 I[sfehani, bu durumu bir fayda elde etme inancinin

ardindan olusan meyil diye tarif etmektedir.*°

2.2.  Iradenin Terim Anlam
Irade, terim olarak farkli bilim dallarinda cesitli anlamlarda kullanilmistir.
Felsefe, iradeyi kisinin kendisinin isteyip sectigi gaye ve arzularina gore amellerini
yonlendirme giicii diye tanimlar.”® Psikolojide ise insan diisiincesinin ortaya koydugu

bir hedefe dogru harekete ge¢mesi diye tanimlanr.™

Tariflerden de gorildiigii tizere psikoloji, felsefe gibi bilim dallar1 iradeyi
genellikle insan boyutunda ele almuslardir. islam diisiiniirleri ise iradeyi psikolojik
acidan incelerken irade hiirriyeti problemine pek deginmemislerdir. irade hiirriyeti

meselesi kelam literatiiriinde tartigiimistir.>

Kelamda, irade, genel olarak iki asamada incelenmistir Bunlardan ilki,
Allah’a nispet edilen iradedir. Burada iradenin hangi manalar1 ile Allah’a nispet
edildigi ve Allah’in iradesinin nasil oldugu iizerine tartisilmustir. Ikincisi, insana
nispet edilen iradedir. Burada da insanin se¢me Ozgirliigliniin olup olmamas,
insanin kendi fiillerini yapabilmesi ve bu fiillerin mesuliyetini alabilmesi konular

iizerinde durulmustur.®

Kelam ilminde, irade, zati fiillere ve insanin fiillerine tesiri yoniinden
tekvini ve teklifi olmak iizere iki yonde incelenmistir. Tekvini irade de bir seyi

isteme yoktur. Sadece o seyin yaratilmasi vardir. Ibn-i Teymiyye, (6.621h./1224m.)

" fsfehani, Miifredat, “r-v-d” md. s.371.

*8 Ciircani, Kitabii t-Tarifat, “r-v-d” md., s. 73.

* isfehani, Miifredat, “r-v-d” md. s.371.

% Larouse, Meydan, “irade”, Biiyiik Lugat Ve Ansiklopedi, Meydan Yaymevi, Istanbul, 1990, VI, s.
370.

* Yeprem, M.Saim, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Samil Yaynevi, istanbul, 1980, s.29.

%2 Cagrici, Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade”, Di4, XXII, s. 382.

>3 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1997, s.113.



bunu, “tekvin hitabr” diye adlandirir.>® Teklifi iradede ise Allah, yaratmis oldugu
kullarindan bir eylemi yapmasini veya yapmamasini ister. Burada kulun yapmis
oldugu eyleme gore Allah’in razi olmasi veya olmamasi durumu soz konusudur.”
Kisaca 6zetlemek gerekirse: Allah, tekvini irade ile diledigi her seyi yapar dilemedigi
seyl yapmaz. Teklifi irade, istenen, dilenen seye riza gostermektir. Allah, insanlarin
fiillerine zorlayici olarak degil de teklifi olarak tesir eder. Allah, insanlar i¢in zorlugu

degil de kolaylig: diler.*®

Insan iradesi ise insann itikat ve fiillerinden sorumlu olmasmmn yani sira

teblige muhatap olmasi acisindan ele alinmastir.

Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami, yine Allah’in iradesi ve insanin iradesi
acisindan iki sekilde incelenir. Allah’in iradesine dikkat ¢eken ayetlerde genel tema,
Allah’in diledigi her seyi yapabilecegini, Allah’in iradesinin kotiiliikten ve
masiyetten uzak olan hiikkiim, emir ve istek manasina geldigi ve Allah’in iradesinin
mutlak ve sinirsiz oldugu yoniiyledir. Ayetlerde, insan iradesinin ve insanin bir seyi
dilemesinin Allah’in iradesi kapsaminda oldugu ve O’nun dilemesi ile meydana
gelecegi ifade edilmektedir.®’ Ayrica Allah’in iradesinin mutlak, amagli, anlamli, adil
ve hikmetli oldugu ve kullar i¢in asla zulmii ve kotiligi istemeyecegi

bildirilmektedir.>®

Insan iradesiyle ilgili olan ayetlerin bir kismi ise insanin iyilik ve kétiiliik
gibi fiillerinde hiir olduguna isaret eder.>® Fakat bu hiirriyet Allah’m mutlak

iradesinin i¢erisinde ve onun izin verdigi 61gﬁdedir.60

Kader-kaza ve irade kavramlarinin anlagilmasinda biiyiik 6nem tasiyan ilim,

kudret, fiil, kesb kavramlarina burada temas edilmesi zaruret teskil eder.

> bn Teymiyye, Mecmuatii'r -Resalili’l -Kiibra, el-Matbaatii’l Amire, Kahire, 1323, II, s. 69-70.

* Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insamin Fiilleri, TDK, Ankara, 1997, s. 83-84.

% fbn Teymiyye, Mecmuatii r-Risalili-Kiibra, 11, 5.69-70.

5" Yasin 36/82; Bakara 2/185; Al-i Imran 3/108; Fatir 35/10; Gafir 40/31; Had 11/107; Bakara 2/253;
Hac 22/14-16; Biirtic 85/16; Fetih 48/11; Isra 17/18.

%8 Cagric1, Mustafa, Hokelekli, Hayati, “irade”, D4, XXII, s. 381.

> Furkan 25/62, Al-i imrén 3/152, Al-i Imran 3/145; Had 11/15; Bakara 2/233; Yusuf 12/25-26; isra
17/19; Ahzab 33/28, Bakara 2/233; Al-i imran 3/152; Enfal 8/67; Maide 5/113, Had 11/15; Sara
42/20.

% 191k, Harun, Matiiridi 'ye Gore Kaza ve Kader, s.54.



3. IRADE VE KADERLE ILiSKiLi KAVRAMLAR

3.1 1dlim
ilim kelimesi, “a-I-m” kokiinden tiiremistir. Sozliikte: Bilmek, bir seyin
hakikatini ve mahiyetini anlamak, itikat, bir seyin sekil olarak zihninde olusmasi,
cehaletin karsiligi, bir sey oldugu hal iizere bilmek gibi anlamlara gelir.®® Ayrica
hakikatin dziine ulasmak, haya etmek gibi anlamlar1 da vardir. ilim, bir seyin ne
oldugunu anlamak, akil yoluyla idrak etmek manasi ile bilen ve bilinen sey
arasindaki iliskiyi de anlatir. Iste bu iliski sonucunda ortaya ¢ikan seye de ilim adi

verilir.®?

Istilahta ise ilim, ilmi elde etmesi miimkiin olan bir varligin var olan veya
heniiz var olmayan bir sey hakkinda ilim sahibi olmasidir, denilebilir. ilim
konusunda Gazzali, ilmin tek bir tarifi olamayacagimni belirtirken, ilim kavramini,
aklin ve zihnin kapsadigi alana giren seylerin ger¢ekte ne oldugunun akil sahibi
kisiler tarafindan bilinmesi, diye tarif etmistir.63 Allah’a nispet edilen bir sifat olarak

ilim ise Allah’1n biitiin her seyi bilmesi olarak tarif edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de ise ilim, farkli kelime tiirevleri ile beraber yaklasik yedi
yiz elli yerde ge¢cmektedir. Yaklagik li¢ yiiz seksen ayette ise Allah’a nispet
edilmistir. ilim, hem Allah’a hem de insan ve diger ruhani varliklara nispet

edilmistir.**

[lmin, Allah’a nispet edildigi ayetlerde, Allah’in ilminin her seyi
kusattigindan bahsedilir. Ayetlerde, Allah’in goriilen alem olsun, gayb alemi olsun
her seyden haberdar oldugu, her seyin O’nun ilmi iginde oldugu, Allah’in ilmine

zaman ve mekan agilarindan herhangi bir smirlama getirilemeyeceginden O’nun

% {bn Manzdr, Lisanii’l-Ardb, “a--m” md., XII, s.416-422; Ciircani, Kitabii t-Tarifdat, “a-I-m” md.,
s.232; Ciibran, er-Raid, “a-I-m” md., s. 1047; Zebidi, Tdcii’l Ariis, “a-I-m” md., VIII, s.405; Isfehani,
Miifredat, “a-I-m” md., s. 580-581; FirGzabadi, el-Kamiisi’I-Muhit, “a-I-m” md., 1V, s.153; Kutluer
[lhan, “ilim”, Did, Istanbul, 2000, XXII, s.109-114.

%2 Akarsu, Bedia, “ilim” Felsefe Terimleri Sozligii, Inkilap Yaymevi, istanbul, [t.y.].

63 GazzAli, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kitabii Maksadi’I-Esna Serhu Esmaillahi’l-Hiisna,
Matbaatii'd-Tedamiin, [ty.], $.58-59; Gazzali, el-Mustesfa Min [Imi’l-Usul, Daru Sadir (Emiriyye
mtb.), Beyrut, 1322, |, s.24-25.

8 Abdulbaki, Mu’cem, “a-I-m” md. s.469-481.
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ilminin degismez, sirlanmaz ve benzersiz oldugundan bahsedilir.*> Ayrica Kur’an-i
Kerim’de, her ilim sahibinin ustinde daha ustiin bir ilim sahibi bulundugundan66 ve
bunun Allah’ta en kamil ve mutlak seviyeye ulastigindan bahsedilir ve her seyin

O’nun ilmi dahilinde gerceklestigine de dikkat cekilir.®’

Kur’an-1 Kerim’de, ilmin insana nispet edildigi yerlerde ise insanin ilahi bilgi
haricindeki her tiirlii bilgiye ulagmasinin imkan dahilinde oldugundan bahsedilir.
Ayrica insanin ilminin, hadis oldugu ve belli derecelere sahip oldugu ifade edilir.
Insanmn ilmi ii¢ sekilde kategorize edilmistir. Ilki, bedihi ilim denilen herhangi bir
seye ihtiyag duymadan var olan bilgi, ikincisi, zaruri ilim denilen ve duyu organlari
yahut bagka bir seye dayanarak elde edilen bilgi ve son olarak da istidlali ilim

denilen bir takim onciiller yoluyla edinilen bilgidir.®

Kelam literatiiriinde ise ilim, daha ¢ok Allah’in ilim sifatinin ezeli olup
olmamasi ve insanin ilminin kaynagi ve mahiyeti agisindan tartisilmigtir. Genellikle

ilahi ve beseri ilim tizerine atiflarda bulunulmustur.

Mutezile alimlerinden Ka’bi(6. 319h./931m.), ilmi bir seyi bulundugu hal
tizere bilmektir, diye tanimlar. Ebu Ali el Ciibbai(6. 303h./916m.) ise ilmi, bir seye
bulundugu hal tlizere zaruri ya da deliller dahilinde inanmaktir, diye tanimlamistir.
Yani Mutezile genel manada ilmi, tereddiit etmenin insan zihninde olusturdugu

istikrarsizliktan insan1 kurtaran ve onu teskin eden itikat diye tarif eder.”

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Bakillani(6. 403h./1013m.) ise ilmi malum
tizere bilmektedir, diye tanimlar. Ciircani(6. 816h./1413m.) ilmi, hakikate uygun olan

kesin inanma seklinde tanimlamistir.”® Matiiridi ise ilmi, onun sayesinde duyulur ve

bilinir seylerin agik hale gelmesini saglayan sifat seklinde tarif ederken, Nesefi, (6.

% Is1k, Harun, Mdtiiridi 'ye Gére Kaza ve Kader, s.30.

*®yusuf 12/76.

87 Kutluer, ilhan, “ilim”, Di4, XXII, 5.110-111.

68 Ciircani, Kitabii 't-Tarifdt, “a-1-m” md. 5.232.

% Bagdadi, Usiilii’d-Din, s.7.

" Ciircani, Kitabii't-Tarifdt, “a-1-m” md., s.232; Bakillani, et-Temhid, tah. M. Muhammed el-Hudayri,
Muhammed Abdilhadi Ebu Ride, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1948, s.34.



11

508h./1115.) kendisinde bulunan cehalet, zan ve yanilmayi yok eden sifat olarak

tanlmlamlstlr.71

Ehl-i Stunnet, ilme, kadim ve hadis olarak ilahi ve insani bir anlam verirken
Mutezile, bdyle bir ayrim yapmamistir.’* Kadim bilgiden ezeli ilim kastedilir ki bu
da Allah’a ait olandir. Siiphesiz ki Allah, gegmisi, simdiyi, gelecegi, zahiri, batini her
seyi bilir. Allah, kiilli olan her seyi bildigi gibi ciiz’1 olan her seyi de bilir. ilmin zitt:

cehalet, Allah’tan uzaktir. Allah tuim noksanliklardan minezzehtir.

Hadis olan ilim ise insana nispet edilmis olandir bu ilim, mutlak degil

siirlidir. Allah’in ilmi insanin ilmini de kapsar.

Ehl-i siinnet kelamcilarmin ilmi tanimlarken bir hayli zorlandiklarini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii onlar yapmis olduklar1 tanimlarda hem Allah’in hem
insanin ilminin yer almasmi amacglamiglardir. Tanimlarin efrddini cami, agyarim

mani ve devir ve teselsiilden uzak olmast i¢in ¢aba gostermislerdir.”

[lim konusu, Allah’in insanin yaptiklarini1 ezelde bilip buna miidahalesinin
olup olmamas: yéniiyle, kader meselesi i¢inde tartisilir.”* Allah’in olacak olan seyleri
ezelde bilmesi onlarin dyle olmasini gerektirmez. Allah’in olan sey hakkindaki
bilgisi onlarin &ylece olacag: igindir.” Burada ilmin maluma tabi olusu vardir.
Malumdan kasit insanin iradesi ile meydana gelen fiillerdir. Insamin iradesi ile
yaptig1 eylemlerin meydana gelmesi yahut gelmemesini Allah’in ezeli ilmiyle

bilmesi, bu eylemler iizerinde bir zorunluluk ortaya ¢ikarmaz.

3.2, Kudret
Kudret kelimesi, “k-d-r” kokiinden tiiremistir. S6zliikte; muktedir olmak, bir
seye giic yetirmek, Kuvvet, bir isi planli yapmak, kiyaslamak, bir seyin kiymetini

bilmek, rizki daraltmak, irade etmek, takat, bilmek, hiikiim gibi manalara gelir.76

! Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I, s. 9-11.

"2 Sabini, el-Bidaye, s. 25-26; Bakillani, et-Temhid, s.35.

7 Tungbilek, Hiiseyin, Islam Diisiincesinde Allah’in IImi, Kaynak Yayinlari, istanbul, 2003, s.16.

" Is1k, Harun, Mdtiiridi 'ye Gére Kaza ve Kader, s.32.

> Goleiik, Serafettin, Toprak, Siilleyman, Kelam, s.245.

"® ibn Manzir, Lisanii’l-Ardb, “kudret” md., |, 5.702-704; Ciircani, Kitabii't-Tarifdt, “kudret” md.,
s.252; Ciibran, er-Raid, “kudret” md., s. 1159; Zebidi, Tdcii’l Ariis, 111, 5.481-483; Isfehani Miifredat,
“kudret” md., s. 658; Firtzabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, 11, 5.114.
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Istilah olarak kudret, hayat sahibinin iradesi ile fiili yapip yapmamaya giic
yetirebilmesi olarak tanimlanir. Kudret, Allah’a nispet edildiginde ise Allah’in
istedigi ve diledigi seyi ne eksik ne fazla olmaksizin diledigi sekilde hikmet

cergevesinde yapmasidir.

Kudret kelimesi, insana nispet edildiginde gii¢ yetirmek, boyun egmek
anlamlarna gelen istitad kavrami ile agiklanmistir.”” Istitad, kulun fiillerini yapmasi
yahut terk etmesini miimkiin kilan sifat olarak agiklanmaktadir. Kudret ile anlam
olarak birbirlerine yakindirlar. Her agidan ayni olmasa da birbirlerinin yerine
kullanilabilirler. istitad insanin iradesi ile alakalidir ve ona tesir eder bunun sayesinde
de insanim ihtiyari fiilleri gergeklesir.”® Genel olarak kudret, iradeye etki eden bir
sifat olarak tanimlanir. Kudretin irade ile olan iliskisi malumdur. irade olmadan
kudret tek basina bir fiili olusturamaz. Fiilin meydana gelmesi i¢in 6nce irade sonra

kudret gereklidir.”

Kudret kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de hem Allah’a hem insana nispet
edilmistir. Yaklasik yiiz ii¢ ayette Allah’a nispet edilmistir. Buralarda genel olarak
Allah’in gii¢ yetirmesi ve planli yaratmasi gibi anlamlarda kullanilmistir.?° Kur’an-1
Kerim’de “Allah her seye kadirdir’® ayeti fiillerin kudret sahibi birinden hasil
oldugunun ve Allah’in kudretinin her seyi kusattigimin, Allah’in ezeli kudretinin

insan fiilleri dahil biitiin fiilleri i¢ine aldigmimn ispatidir.®

Kudret kelimesi insana nispet edildiginde istitad olarak adlandirilmistir.
Istitad ise Kur’an-1 Kerim’de yaklasik kirk iki yerde gecmektedir. Baz1 ayetlerde
insanin, Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirme giiciine sahip oldugundan,
bunlart1 yapmak i¢in de kendisinde bulunan giicii kullanmasi gerektiginden
bahsederken, bazi ayetlerde de insanin her seye giicliniin yetmedigine isaret

edilmistir.

" Yavuz, Yusuf Sevki, “istitaat”,DiA, Istanbul, 2001, XXIIL s. 399-400.
"8 Ciircani Kitabii 't-Tarifat, “kudret”, 5.252.

® Golciik, Serafettin, Bakilldni ve Insamin Fiilleri, 5.103.

8 Abdulbaki, Mu cem, “k-d-r’ md. s. 430.

# Al-i Imran 3/189.

82 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insamin Fiilleri., 5.123.
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Kelamda kudret kavrami, istitad, kuvvet, takat kelimeleri ile ayn1 anlamda
kullanilmistir. Ama yine de bazi farkliliklar dikkat ceker. Istitad, genelde insanin

kudreti i¢in kullanilmustir.

Kelam ekollerinden Cebriyye, insanin fiillerinin gercek sahibinin Allah
oldugunu ve bu fiillerin yalnizca insana nispet edildigini soyler. Bu agidan
bakildiginda ise Cebriyye, insanin higbir giictiniin olmadigini ve insanin gii¢ sahibi
olamayacagini soyler. Onlara gore, insan gii¢ sahibi degildir. Herhangi bir irade ve
kudreti de yoktur. Tek giic sahibi Allah’tir. Insana ait bir kudretten bahsedilmez.

Sonug olarak Cebriyye istitady: kabul etmez.®

Cebriyye’nin karsisinda yer alan Mutezile ise Allah’in kudretini kabul eder.
Mutezile’ye gore insanin fiillerini yapabildigi giicii, ona Allah vermistir. insan,
Allah’in onun igin yarattigi giigle fiillerini yapar. Mutezile, insanin fiillerini
yaratabildigi i¢in fiiller i¢in gerekli kudretin de insanda fiilden 6nce var oldugunu
sOyler. Onlara gore kudret, insanda olmali ki insan hiir bir sekilde fiillerini
yaratabilirsin. ® Mutezile, ayrica fiilden énce var olan kudretin fiille baglantil
olmadigmni savunur. Insan, Allah’in emirlerine uymada iyi ya da kotii fiilleri
yapmada hiirdiir. Bu fiilleri de kendi kudretiyle yapar ki neticesinde miikafat veya

ceza olarak karsiligimi alabilsin.®

Es’ari’ye gore, Allah mutlak gii¢ sahibidir. Allah’in kudreti her seyi kusatir.
Biitiin miimkiinleri igine alir. Eg’ari, insanin ig yapabilme giiciine sahip oldugunu
ama giiciin insana ait olmayip Allah tarafindan insan i¢in yaratilan bir araz oldugunu
soyler.®® Insamin bazen giiclii bazen giicsiiz bazen bilgi sahibi bazense bilgisiz
olmasimi buna delil olarak getirir. Es’ari, insanin giiciiniin Allah’in insana nimeti,
ihsani olarak goriir ve bu giictin fiil ile beraber olustugunu sonrasinda ise yok
oldugunu savunur. Ona gore istitad olmadan fiiller olusamaz. Es’ari’ye gore, insan

iki halde is yapamaz. Bunlardan ilki mutlak imkansizliktir. Buna da organ eksikligi,

83 Sabani, el-Bidaye, s.62.

8 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usulid-Din, nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, DIB, Ankara, 2003,
s.113-114.

8 Bagdadi, Usulii’d-Din 5.83-84. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s.52-54.

8 Es’ari, el-Liim'a, s.49; Bakillani, et-Temhid, s. 178-180; Ciiveyni, el-frsad, s. 21;. Gazali, Itikatta
Iktisat, gev. Osman Z. Soyyigit, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1971, 5.224-227.
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ornek olarak getirilebilir. Ikincisi ise Allah’in insan igin yarattid1 giiciin yok

olmasidir.®’

Matiiridi, Allah’1 mutlak gii¢ sahibi olarak goriir Allah’in kudretinin her seyin
kusaticis1 oldugunu soyler. Insamin da istitad sahibi oldugunu sdyler ve bunu iki
sekilde agiklar; birincisi, insanin beden ve organlarinin saglam ve saglikli olmasidir.
Bu Allah’mn insana bir ihsamidir ve fiilden dncedir.®® ikincisi, yapilan fiilin ahlaki
deger kazanmasidir ki bu sekilde nitelik kazanan fiil, sonunda insanin miikafat yahut
ceza almasina sebep olabilsin. Iste insana nitelik kazandiran bu fiilin ortaya ¢ikmast,
Allah’in insan i¢in yarattigi kudret ile miimkiindiir. Matiiridi’ye gore fiille beraber
yaratilan kudret bir araz oldugu i¢in devamliligi yoktur. Allah tarafindan siirekli
yaratilmaktadir.®® Matiiridi, fiilden 6nce olan kudretin varligin1 da kabul eder ama bu
kudret fiilerin olusmasinda etkili degildir. Bu kudret, fiilin olusmasi igin gerekli
sebeblerin olusmasidir. Bu goriisiiyle Matiiridi, Es’ari’den ayrlhr.90 Ayrica Matiiridi,
bir kudretin iki zit seye ayn1 anda uygun olmasin1 da kabul eder. Buna da taat ve
masiyeti ornek olarak verir. Taat ve masiyetin Allah’in emir ve yasagi ¢ergevesinde
ele alindiginda, Allah’a secde etmenin taat, puta secde etmenin ise masiyet oldugunu
soyler. Burada secde fiilini yapmak i¢in kullanilan kudrette bir degisiklik yoktur.

Ama ilahi emir ve yasak ¢er¢evesinde degisiklik olmustur.

Sonu¢ olarak, kudret kavramimin Allah’a ve istitad olarak insana isnad
edildigini goriilmektedir. Insanlarda bulunan kudretle irade ve fiiller ortaya cikar.
Yani kudretle vasiflanan varlik istedigi bir fiili yapabilir ya da eger istemez ise
yapmayabilir. Allah icin olan kudret sinirsizdir. Insanin kudreti ise smirlidir ve insan

bazi fiillere gii¢ yetiremez.

8 Eg>ari, el-Liima, 5.60-61.

8 ibnii’l Hiimam, Kitabii’l —~Miisamere, 5.120-121.

8 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, $.256-257.

% Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nun Yaymcihk, Istanbul, 1997, 117.
%! Sabini, el-Bidaye, 5.64. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 5.175.
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3.3. Fiil
Fiil kelimesi, “f-a-1” kokiinden gelen bir isim olup sozliikte: Yapmak, is,
davranig, amel, bir seyin etkisi, bir seyi etkisi altina almak gibi anlamlara gelir.92
Terim olarak ise fiil, bir kudret sahibinin etkisiyle ortaya ¢ikan giig, takdir
anlamlarma gelir.*® Ciiveyni, fiile tam bir tanim yapmamakla beraber fiili ister
cevher olsun ister araz olsun varligi devamli olan sey olarak ifade eder. “Allah her

5994

seyin yaraticisidir. ayetini yaratmanin Allah’a ait olduguna delil olarak getirir ve

fillin de ayette gegen “sey” kapsaminda oldugunu soOyler. Pezdevi(o.
493h./1100m.)’de fiile sey manas1 verirken Ciiveyni ile ayn1 ayete isaret eder ve fiili
Allah’in yarattigini sdyler.*® Ciircani ise fiili, baska bir varliga etkide bulunarak yeni
bir seyin olusmasina sebep olmak diye tanimlar. Ayrica fiil kelimesi insanin

bedeni ve zihni is ve eylemlerini tarif etmek icinde kullanilir.”’

Fiil kavrami ve ayni anlamda kullanilan amel kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a, insanlara, meleklere, cinlere ve putlara isaret eden farkli kaliplariyla pek ¢ok

ayette gecmektedir. % Kur’an-1 Kerim’de gecen “Sizi de yaptiklarmiz da Allah

5999

yaratmistir.”” ayetini, Ehl-i siinnet kelamcilari, fiilin yaraticisinin Allah olduguna

dair delil olarak kullanmislardir.*® Ayrica Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde gecen

“Her seyin yaraticisi Allah’tir”*®

ayeti de fiillerin Allah tarafindan yaratildigina
delil olarak g(isterilrnistir.102 “Yaratan yarattiZin1 bilmez mi?"0 ayetini Nesefl ve

Matiiridi, goriislerini destekleyen delil olarak goriirler ve bu konuda Matiiridi soyle

%2 {bn Manzir, Lisanii’lI-Arab, “f-a-1” md., X1, s. 568-569; Ciircani, Kitabii't-Tarifat, “f-a-1”’ md., s.
232; Ciibran , er-Raid, “f-a-1” md., 5. 1166; Zebidi, Tdcii'l Aris, “f-a-1” md., VIIL s. 64; Isfehani
Miifreddt, “f-a-1” md., s. 640-641; FirGzabadi, el-Kamiisi[-Muhit, “f-a-1” md., IV, s.32

% Sabini, el-Bidaye, s. 25-26.

% En’am 6/102.

%Ciircani, Kitabii’t-T arifat, “f-a-1” md., s.242; Ciiveyni, el-Irsdd, 5.198; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi,
ter. Serafettin Golcik, s.145

% Ciircani, Kitabii't-Tarifdt, “f-a-1” md., s.242

7 Yazicioglu, Mustafa Said, “fiil”, DI4, Istanbul, 1996, XIII, s. 59-64.

% Abdulbaki, Mu’cem, “f-a-1” md., 5.523-524.

% Saffat 37/96.

1% yazicioglu, Mustafa Said, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid Yaymcilik,
Ankara, 1988, s.116.

O En’am 6/102.

102 Es’ari, el-Liima, $.54.

193 Miilk 67/13-14.



16

der; Allah, batin ve zahir olan seyleri bilmemis olsaydi, bu ve bunun gibi ayetleri

kendi ilmine delil olarak getirmezdi.'%*

Insana nispet edilen ayetlerde, insanin yaptig1 fiillerinden, amellerinden
sorumlu olduguna dikkat cekilir. Bu ayetlerde, insanin bir fiili yapip yapmamak
konusunda hiir olduguna, yaptig1 iyi ve koti eylemlerin sonucunun sorumlusunun
kendisi olduguna ve bunun sonucunda miikafat ve ceza ile karsilasacagina isaret
edilir. 1% Matiiridi, fiillerin Allah’a ve insana nispeti hususunda sunlara dikkat
cekmektedir; bir fiilde hem Allah’in hem de insanin etkisi vardir. Fiil yaratma
cihetinden Allah’a, kesb yoniinden insana aittir. Yani Allah’in yarattigi fiile insan

kesb yoniiyle etki etmektedir. %

Kur’an-1 Kerim’de fiil konusu soyle toplanabilir: Ayetlerde, Allah’in istedigi
ve diledigi seyi yapan ve yaptigr seylerden dolayr sorumlu tutulmayan varlik
olduguna isaret edilirken, Allah’in izin vermemesi durumunda insan dahil higbir
varhgin higbir seyi yapamayacag: ifade edilir. insanmn fiillerinde hiir olduguna ve

bunun sonucu olarak fiillerinden sorumlu olduguna dikkat ¢ekilir.*”

Fiil konusunda kelam ekollerinin goriisiine gelince: Mutezile, fiillerin insanin
bizzat kendisi tarafindan, hiir bir irade ile olustugunu iddia eder. Mutezile, fiillerin
yaratilmasinda Allah’in dolayl yoldan etkili oldugunu séyler ve bunu da Allah’in
insanda ilk bagsta yaratmis oldugu kudretle acgiklar. Buna gore insan bu kudreti

iradesine uygun olarak kullanip kendi fiillerinin yaraticisi olur. %

Yani Mutezile’ye
gore insan, kudret ve irade sahibidir ve bu kudret ve iradesiyle fiillerini hiir bir
sekilde vyaratir.'® Mutezile, goriisiinii desteklemek icin fiillerin Allah tarafindan

yaratilmas1 durumunda peygamber gondermeye gerek kalmayacagini ve insanlarin

10% Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, 5.254.

195 Hucurat 49/6; Al-i imréan 3/28; En’am 6/159; A’raf 7/155, 173; Yusuf 12/89; Maide 5/67; En’4m
6/112, 137; Yunus 10/106; Had 11/87; Suara 26/19; Saf 61/2; Maide 5/79; Bakara 2/224; Al-i imrén
3/135, Nisa 4/6, Bakara 2/85, Nisa 4/114, 127, Furkan 25/67, Bakara 2/24, Tahrim 66/6.

106 Matiiridi , Kitdbii 't —Tevhid, 5.228-230.

Y97 yazicioglu, Mustafa Said, “fiil”, Di4, X111, 5.60; Abdulbaki, Mu cem, “f-a-I” md., s.523-524.

108 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse Mutezile'nin Bes llkesi, ev. Ilyas Celebi, Tirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul, 2013, 11, s. 44-47.

199 Golciik, Serafettin; Toprak, Silleyman, Kelam, s. 254.
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peygambere uyma  konusunda hiir davranip bunun sonucunda da

yargilanamayacagini ifade eder. 110

Cebriyye ise insanin irade ve kudretinin olmadigini, dolayisiyla da fiillerini
yaratamayacagini savunur. Cebri goriise gore insana ait tiim fiiller, Allah tarafindan
yaratilmistir. Kisacas1 Cebriyye’ye gore insan fiile vasitadir. Fiil, mecazi anlamda

insana nispet edilir. Yoksa insanin higbir se¢iminden bahsedilemez. '

Bu konuda Es’ari’nin goriisleri soyledir: insan fiillerinin tek yaraticisi
Allah’tir. Insan, fiil aninda yaratilan irade ve kudreti ile ortaya ¢ikan fiili kesbeder.
Yani insan fiilin gercek faili degil fiilin kesbedenidir. Fiillerin tek yaraticis1 Allah’tir
ve yaratmakta Allah’a mahsustur. Eger insanin, kendi fiillerinin yaraticisi oldugu
sdylenirse, insana halk sifati verilmis olunur ki bu da sirke gotiiriir.**? Yine fiillerin
Allah tarafindan yaratildigina delil olarak insanin tiim istek ve arzusuna ragmen
istedigi her seyi yapamamasini gosterir. Ciinkii insanin istekleri her zaman onun
istedigi gibi olmaz.'*® Bu da insanin disinda bir miidahale oldugunun gostergesidir.
Es’ari bunu Allah’in iradesi ile agiklar. Yani Eg’ari, kullarin fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini, ancak kulun da kesbi oldugunu belirtirken bu kesbi; insanin,

Allah tarafindan yaratilan fiili yapmasi diye aciklar.™

Es’ariyye alimlerinden Ciiveyni, fiillin olusumunda insanin da roli
bulundugunu belirterek, Allah’in insan i¢in bir irade ve kudret yarattigini insanin da
bu irade ve kudretle fiillerini meydana getirdigini belirtir."*> Ciiveyni, Allah’in emir
ve yasaklarina uyup uyulmamasi konusunda insana ait fiillerin kendi iradesiyle
olabilecegine dikkat ceker, aksi bir anlayisin dini hiikiimleri temelsiz birakacagina

isaret eder. '

10 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse Mutezile nin Bes Ilkesi, s. 336-337.

11 Goleiik Serafettin Toprak Siileyman, Kelam, s. 254. Bagdadi, el Fark Beyne’l Firak, edt.Fethi es-
Seyyid, Mektebetti’t Tevfikiyye, Kahire, [t.y.], s. 161. Sehristani, el-Milel Ve’'n Nihal, ¢ev. Mustafa
Oz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi Yaynlari, Istanbul, 2015, 5.104.

12 Abdiilbaki, Mu cem, “h-1-k” md.

13 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 256. Es’ari, el-Liima s. 38-39.

W4 Egari, el-Liima 5.43-48.

15 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 256. Yazicioglu, Mustafa Said, “fiil”, DIA, XIII,
5.61-63.

18 Civeyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, $.34-36.



18

Matiiridi’ye gore fiillerin yaraticist Allah’tir.  Kesbeden ve yapan ise
insandir. Matiiridi, Allah’in emir ve yasaklarina insanin uymasini istemesini uyanlara
miikafat uymayanlara ise ceza verilecegini bildirmis olmasina ve Kur’an-1 Kerim’de
insanlarin fiilleri ile yaptiklarindan bahsetmesine deginerek, fiillerin sadece Allah’a
nispet edilmesinin dogru olmayacagimi ve sadece Allah’a nispetin ilahi emirleri
anlamsizlastiracagini sdyler. Ciinkii emirlerin muhatabinin insan oldugunu, bu
durumda insanin da fiillerinin sahibi olmasi gerektigini ifade etmistir.
Maturidi’ye gore Allah, her seyin yaraticisi olduguna gore insanin fiillerinin de

yaraticisidir. Bunun yaninda Allah’in yarattig fiili yapmak insanin isidir. Yani Allah

fiili yaratir, insan ise kesbeder.*®

.....

kiilliyedir. Fiillerin yaraticis1 Allah’tir. Fiilller, Allah’in herseyi kapsayan kiilli
iradesiyle yaratilir. ikincisi, sebeplerin ve diger sartlarin saghikli ve yerli yerinde
olmasidir. Ugiinciisii, irade-i ciiziyedir. Bu da insamin kesbidir. Son olarak ise
istitaatin, fiil ile beraber meydana gelmesidir. Iste bu dort evreden sonra fiil
gergeklesir.“g Kisaca 6zetlemek gerekirse; Matiiridi’de fiillerin yaraticist Allah’tir,
ama insanin yaptig1 isler insana nispet edilir. Ciinkii insan iradesiyle bu fiilleri

gerceklestirir.’®® Yani yaratan Allah’tir, kesbedip yapan ve sorumlusu olan insandr.

Sonug olarak, fiil kavrami ile kader meselesi i¢ ig¢edir Fiil ile kader arasindaki
iligki, fiilin, Allah tarafindan Onceden yaratilip yaratilmamasi meselesi olarak
yorumlanir. Bu mesele ile baslayan tartigsmalar, insanin iradesinde hiir olup
olmamasi, insanin ahiretteki durumu gibi, kader-irade tartigmalarinin dogmasina ve

baz1 mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

3.4. Kesb
Kesb kelimesi, “k-s-b” kokiinden tlremistir. Sozlikkte: Toplamak, rizik

istemek, kazanmak, bir sey elde etmek, bir seyi temin etmek, ispat etmek gibi

Y7 yazicioglu, Mustafa Said, “fiil”, Did, XIII, s.61-63; Matiiridi, Kitdbii’t -Tevhid, 5.228-229.

18 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid s. 228-230.

19 f7mirli, Ismail Hakks, Yeni Z/m-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara, 1981, s.
330.

120 Ggleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s.255.
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manalara gelir.***

Ayrica kesbh, fayda saglamaya ve zarari1 uzaklagtirmaya yonelik
olan fiil diye de tanimlanir. Terim olarak ise kulda, hadis olan kudrettin etkisiyle
olusan sey diye tarif edilir. isfehani, kesbi, servet elde etmek, insana faydal1 olan ve
mutluluk veren bir seyin talep edilmesi diye, agiklar. Faydasi olacagi zanni ile
yapildig1 halde insana zarari dokunan fiiller i¢in de kesbin kullanilacagina isaret

eder.??

Kesb tabirini ilk kullananin Dirar bin Amr (6. 200h./815m.) oldugunu iddia
edenler olsa da ondan 6nce Ebu Hanife (6. 150h./767m.) tarafindan kullanildig1 da
sdylenmektedir. Ama kesb tabiri, Es’ari ile 6zdeslesmistir.'*® Hatta “Es’ari nin kesbi
kadar karisik” tabiri, arapcada darb-1 mesel olmustur.** Es’ari, kesbi bir teori olarak
sistemlestiren kisidir diyebiliriz. O, kesbi Allah tarafindan yaratilan kudretle, onu

kesbeden kisiden meydana gelen seydir, diye tanimlar.'?

Kur’an-1 Kerim’de kesb kavrami yaklasik atmis sekiz yerde ge¢mektedir. Bu
ayetlerde kesb, insanin gii¢, irade ve ihtiyari ile yaptigi fiillere isaret eder. Bu
ayetlere gore insanlarin iyilikleri, onlarin lehine kotiiliikleri ise aleyhlerine olacak ve
bunlarla sorumlu olup karsiligini alacaklardir. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ tiirlii kesbten

127

bahsedilir.*?® Birincisi kalbin akdi ve azmi,*?’ ikincisi, ticarette mal elde etme'?®

liciinciisii, say ve ameldir.'?

Kelam ilminde Kkesb, kudret ve fiillerin yaratilmasi ¢ergevesinde

tartistlmistir.  Bu hususta Cebriyye, fiillerin olusumunda insanin higbir rolii

bulunmadigi ve bundan dolay: da kesbin insana nispet edilemeyecegini savunur.™*

2L ibn Manzir, Lisanii’I-Ardb, “k-s-b” md., V, 5.74-80; Ciibran, er-Raid, “k-s-b” md. s.1239-1240;
Zebidi, Tdcii’l Ariis, “k-s-b” md., |, s.455; Firizdbadi, el-Kamiisi’l-Muhit, “k-s-b” md., |, s.124;
Yavuz Yusuf Sevki, “kesb”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, s. 304-306.

122 {sfehani, Miifredat, “k-s-b” md., 5.709-710.

128 Goleiik, Serafettin, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s.189; Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve
Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, $.55.

24 Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefi 'ye Gére Insan Hiirriyeti Kavram, .56.

125 Bs°ari, el-Liima, $.45; Es’ari, Makaldtii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin 1-2, tah. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii’n Nehdati’l Misriyye, Kahire, 1950, s.196.

126 Abdulbaki, Mu cem, “k-s-b” md., 5.604-605.

12" Bakara 2/225.

128 Bakara 2/207.

129 Bakara 2/286; Ar’af 7/39.

130 Bagdadi, Usulii’d-Din, , s. 134-135. Es’ari, Makaldt, s. 197-198.
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Cebriyye ile kader meselesinde karsit goriise sahip olan Mutezile de kesbi
kabul etmez. Mutezile, insanin fiillerinin olusunun ortaya ¢ikmasinin direkt olarak
insanin kendisine bagli olmas1 hasebiyle kesb goriisiine katilmaz. Ciinkii Mutezile’ye

gore insan fiillerini bizzat yaratir onlar1 kesbetmez.'®

Kesb kavraminin Es’ari ile 6zdeslestigi belirtilmisti. Es’ari, bu teoriyi ortaya
koyan kisi olsa da onun kesb anlayisinin tam agik olmadigimi sdylemek
miimkiindiir.*** Eg’4ri, insana ait kesbin, Allah tarafindan yaratildigini sylemekle
beraber kesbi fiil ve amel olarak da adlandirmistir.*® Kesbi, Allah tarafindan halk
edilmis olan kudretle bir kasibten yani kesbeden insandan meydana gelen sey olarak
tanimlamugtir.*** Es’ari’ye gore insanin fiilleri Allah tarafindan yaratilir ve insanin
buradaki rolii ise fiilleri kesbidir. Insan herhangi bir zorlama séz konusu olmadan
fiili kesbeder. Yani kendinde Allah tarafindan yaratilmis olan kudretle fiili kesbeder.
Kafirin kiifrii kesbi ve mii’minin imani kesbi buna kamittir. **® Sonug olarak,
Es’ari’deki kesb anlayisinda, fiillerinin olusumunda dort unsur vardir; bunlardan
ilki, 6nceden beri var olan yaratilmis irade, ikincisi, yaratilmig olan bir kudret,
iclincli olarak yapilmig, sona ermis ve kudretle ayn1 anda ve birlikte bulunan bir
eylem ve son olarak da fiil ve kudret arasinda var olan baglanti, iste kesb bu baglanti

ve irtibattir. Bu irtibat ise kudretin yaraticisi ile olan baglantisidir.**®

Matiiridi’nin kesb diisiincesi daha agiktir. '*” Ona gore, insan iradesiyle
yapacagl eyleme yonelir ve 0 zaman kesb olusur ve o zaman fiil ile beraber Allah
insanin fiilini yaratir. Yani fiil, insanin kesbi ve Allah’in yaratmasiyla ortaya ¢ikmis
olur.’® Matiiridi, insanda iki tiirlii fiil oldugunu, bunlardan ilkinin, insanin iradesi
disinda Allah’in yarattigi fiil(titreme gibi), ikincisinin ise insanin irade ve kudretiyle
beraber Allah tarafindan yaratilan fiil oldugunu soéyler. Bu ikincisi, insan igin

keshdir.*®® Matiiridi’ye gore fiillerin gergek yaraticisi Allah’tir, ama insan bu fiilleri

131 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 3.133.

132 Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insanin Fiilleri, 5.191.

133 Eg’ari, el-Liima, 5.45. Bagdadi, Usuli'd-Din, 5.136-137.

134 Bg>ari, el-Liima, 45. Eg’ari, Makalat, s. 196.

135 Bg°ari, el-Liima, 5.45-48.

1% Golciik, Serafettin, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s.194; Bacuri, Hasiyetii’l-Bdcuiri, $.66.
187 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s. 136.

138 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, 5.228-229; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, s. 242-243.

139 Sabuni, el-Bidaye, 5.66-67.
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yapmakta zorunlu degil o6zgiirdiir. Allah’in yarattigi fiillerden diledigini yapip
yapmama durumu insanin elindedir. Yani insan kesbinde hiirdiir.'*° insan, tercihini
yapip kararini verip fiili yapmak istedigi anda Allah o fiili yaratir ki insanin fiili
eyleme donilismiis olur. Boylece kesb gerceklesmis olur. Sonug olarak Matiiridi’ye
gore fiil, yaratma yoniinden Allah’a, kesb yoniinden de insana aittir. Insan ise kesb
yoluyla fiil sahibidir.***

Irade-kader iliskisinin daha iyi anlasilmasi i¢in irade-kader ve bu kavramlarla
baglantili olan kavramlarin agiklamalarini gordiiglimiize gore, calismamizin ana

konusu olan Ehl-i siinnet kelaminda irade-kader iliskisini incelemeye caligalim.

10 Matiiridi, Kitdbii't -Tevhid, 5.228-229. '
! yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, $.61; Golciik Serafettin,
Bakallgni ve Insamin Fiilleri, 5.191.
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1. TARIHSEL ARKA PLAN

Irade ve kader iliskisinin tarihgesi incelendiginde, meselenin sadece
miisliimanlar arasinda tartisilmamis oldugu goriiliir. Islam’dan 6nce de bu mesele
hakkinda pek ¢ok tartisma vardir. Yani irade kader iliskisi, sadece bir topluma yahut
bir dine has bir problem olmamis insanin oldugu her yerde ve her zaman diliminde
tartistlmistir. Nitekim kaynaklarda Islam’dan énce gelen iki biiyiik ilahi dinde de,
kader meselesi iginde bu konu 6nemli bir yer teskil etmis ve tartistlmistir. Ortaya
cikan farkli goriisler sonucunda, islam’daki gibi her seyi kadere baglayanlar, kaderi

tamamen reddedenler ve uzlasmaci gruplar ortaya ¢ikmustir.!

Islam’dan hemen &nce cahiliye déneminde de kader inanci mevcuttu.
Cahiliye Araplari, kaderi bir zaman (dehr) olarak gormiis ve insanin yasaminda
basina gelen olaylarin zaman tarafindan belirlendigine inanmislardir. insanin etkin
olmadig1 olaylarda Allah’in yaraticiligini kabul eden Cahiliye Araplari, insanin
oldugu yerde zaman adi altinda kaderin etkili oldugunu diisiinmislerdir. Onlarin bu
inanglar1 da cahiliye dénemi siirlerinde etkisini gt')stermistir.2 Cahiliye Araplarindaki
ne yapilirsa yapilsin degismesi miimkiin olmayan kader inancinin temelinde,
yasadiklar1 zorlu ¢6l sartlarinin da etkili oldugu diisiinilmektedir. Bu sekildeki
kaderci anlayis onlarda ¢6l yasaminin zorluklarina karsi rahatlatict bir etki
géstermistir.3 Ama gerekgesi her ne olursa olsun yahut arkasindaki sebep ne olursa
olsun, Cahiliye Araplari zamani, Karsi konulamaz bir gii¢ olarak anlamigtir. Onlara
gore her sey onceden belirlendigi sekilde gerceklesmekte olup, yaptiklart fiillerde
ihtiyar, irade ve kudret gibi insana bakan hicbir yon yoktur. Islam toplumunda irade-

kader iliskisine bakilacak olursa tartismanin gelisimi soyle agiklanabilir;

Hz Peygamber zamaninda Miisliimanlar kader ile alakali akillarinda olusan
sorular1 Hz Peygamber’e sorarlardi. Hz. Peygamber (sav)de Allah’in iradesine,

kudretine ve insanin sorumluluguna vurgu yaparak onlara cevap verirdi. Konuya bu

! Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2002, s.155.

2 Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Sa-to
Yayimnlari, Istanbul, 2001, s. 108.

3 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, . 109.
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zaman dilimi igerisinde bakilirsa, Hz. Peygamberin hayatta olmasi ve vahyin devam
etmesi nedeniyle, bu konuda yasanan tereddiitler bizzat Allah’in elgisine danigilarak
acikliga kavusturuluyordu. Ayrica bu donemde, Hz. Peygamberin yasamasi ve
vahyin devami sebebiyle insanlarin kader basta olmak tizere genel olarak tiim itikadi
konularda birbiriyle tartigmalari engellenmis ve akaid konusunda echil olmayan

insanlarin yanlis anlasilmalara sebep olmasinin 6niine gec;ilmistir.4

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar, sorularini cevaplayacak ve
problemlerini ¢oziimleyecek olan vahiyden mahrum kalmislardir. Artik itikadi ve
diger konulardaki sorular peygamberlerin varisleri konumundaki alimlere sorulmaya
baglanmigtir. Ortaya c¢ikan yeni problemler ve sorunlar karsisinda Kur’an-1
Kerim’den ve hadislerden hiikiim ¢ikarma mecburiyetinde kalan alimler, Kur’an-1
Kerim ve hadislere bakarak kendi metot ve olgiitleriyle hiikiim ¢ikarmaya
caligmiglardir. Ancak her alimin kendi metot ve Olgiitlerinin farkli olmasi, baz1 ayet
ve hadislerdeki manalarin ilk bakista anlasilacak sekilde acik olmayisi ve bir hiikiim
icin bircok ayetin beraber miitalaa edilmesinin gerekliligi gibi sebeplerle farkli
hiikiimler ortaya ¢ikmustir.” Iste dini noktada bu sebeplerle irade kader iliskisi
tartigilmistir. Ve bu tartismalarin belki de en biiyiik nedenleri olan siyasi ve dini

ihtilaflara bakilacak olursa sunlar s6ylenebilir:

Hz. Peygamber’den Hz. Osman’a kadar olan donemde, Miisliimanlar arasinda
olan siiktinet, bu donemde Hz. Osman’in sehadeti, Cemel Vakasi, Siffin Savasi1 gibi
bazi ac1 olaylarla bozulmus ve bu ortam beraberinde bazi akaid problemlerinin ortaya
¢ikmasina neden olmustur.® Bu savaslarla beraber insanlar, bu savasa katilanlarin
Allah’in takdiriyle mi yoksa kendi iradesiyle mi katildiklari, yaptiklarindan
sorumlular m1 yoksa mecbur olduklari i¢in mi yaptiklari gibi sorular giindeme
gelmistir. Iste bu sorulara verilen farkli cevaplar da itikadi mezheplerin dogmasina
zemin olusturmustur. Birbirini izleyen olaylarla, 6zellikle kader meselesi ve insanin

buradaki yeri konusunda tartismalar daha biiyiik acilarin yaganmasina sebep olacak

4 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s.21-22.

5 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 26-28.

® Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s.26-25; Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader
ve Kaza, s. 65; Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Selguk Yaymlari, Ankara,
1968. s. 65.
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bir sekilde siyasi malzeme yapllmls‘ur.7 Ozellikle Emeviler déneminde yapilan
zullimler, insanlarin tepkilerini azaltmak ve kendilerini hakli gostermek i¢in Allah’a
dayandirilmistir. Bu cebri goriisle, insanin iradesi yok sayilmis, her sey Allah’in
takdirine baglanarak sorumluluktan kagilmaya calisilmustir.? Buna karsilik olarak ise
Allah’mn bunu istemedigini, insanlarin bunu hiir iradeleriyle yaptiklarint Allah’in
kotii seyler yapmayacagini soyleyerek, kaderi reddedip insanin yaptigi her seyden
kendisinin sorumlu oldugu ve yaptigi her seyi hiir iradesiyle yaptigini savunan
goriisler tesekkiil etmeye baslamistir.” Bu iki zit goriis, siyasetin de etkisiyle daha da
biiylimiis ve itikadi, dini noktada olan bu mesele siyasilesmistir. Yani hiikkiimler, akla
ve dine uygun bir sekilde yorumlanmaktan ¢ikmis, Kendi bulundugu tarafa uygun

olarak hiikiim ¢ikarilmaya baslanmistir.

Daha sonra Ehl-i siinnetin siyasi ortamda gii¢ kazanmasi ile olaylar durulmus
ve orta ¢izgiye varilmaya calisilmustir. Itikadi konularda tartismalar giiniimiize kadar

devam etmistir.

Kader meselesi, alimler tarafindan teorikte tartisildigi zamanlar meselenin
siyasi bir malzeme yapilip iktidara mesrutiyet kazandirma araci olarak kullanilmast,
ekonomik refahin artmasiyla ehil olmayan insanlarin kader meselesi hakkinda fikir
yiiriitmeye baslamasi, yabanci dil ve kiiltiirlerin etkisiyle, onlarin dinlerinde olan bazi
inanglarin Islam toplumuna girmesi ve felsefenin etkisiyle itikadi meselelerin sirf
akil goziiyle yorumlanmaya c¢alisilmas: gibi sebeplerle, pratik alanda herkes
tarafindan tartisilmaya baslanmistir. Kader konusu ge¢misteki gibi giiniimiizde de
canliligin1 koruyan siyasi, felsefi, sosyal, ekonomik ve hukuki pek ¢ok alanda hala

fikir beyan edilip konusulan bir meseledir.'®

Calismamizin devaminda Kader meselesinin temeli olan irade-kader iliskisini
Islam’da Kur’an-1 Kerim’i ve hadisleri en uygun en dogru sekilde yorumlayan Ehl-i

stinnetin bu meseledeki yerini inceleyecegiz.

7 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 26-28; Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giintimiizde
Islam Mezhepleri, s. 65; Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Damla Yaynevi, Istanbul, 1981, s.21.
8 Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, s. 74.

° Kadi Abdiilcebbar, Serhi I-Usuli’I-Hamse, 11, 324-357.

19 Goleiik, Serafettin, Toprak, Sileyman. Kelam, s. 30-32.
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2. ES’ARILERDE IRADE-KADER ILiSKiSi

Es’ariyye mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Ebu Hasan el Es’ari(6.
h.324/m.935-36) , hicri IV. ylizyilin baslarinda kirk sene kadar i¢inde bulundugu ve
fikirlerini benimsedigi Mutezile’den hocasi Ebu Ali el Ciibbai ile yaptig1 “li¢ kardes

meselesi” diye meshur olan tartismadan sonra ayrilmustir.**

Goriigleri  asirt  olan Mutezile’nin  yolundan ayrilan Eg’ari’nin ilk
zamanlardaki elestiri ve goriisleri adeta diger bir asir1 ug¢ olabilecek kadar sert
olmustur. Bunun sebebinin ise goriislerinde asirt olan Mutezile’ye karsi ¢ikmak
oldugu tahmin edilir. Es’ari, akli delilleri de elestirmis ve akli izahlara agik olmayan

teslimiyet ile taklit inancina sahip olan Hanbeli’ye yakilasmistir.™

Zamanla bu durusundan biraz uzaklasarak tekrar kelam metoduna yonelen
Es’ari, dini akidelere akli delillerle yaklagsmistir. Onun bu durumu “Risale fi
Istihsani’l Havd fi Ilmi’l Kelam” adli kitabindaki su aciklamalarindan anlasilir;
“Simdi halkin bir kismi1 cehaleti sermaye yapmislardir. Onlara akli tefekkiir ve dinde
aragtirma yapmak zor gelmis ve isin kolayimna kagarak taklide meyletmislerdir. Dinin
temelleri iizerine arastirma yapanlar1 suglamis ve onlarin sapik oldugunu

soylemislerdir.” 2

Kisacas1 Es’ari, akli metodlar1 kullanmis bunun yaninda bu
metodlar1 kullanmayanlari ve akli tefekkiirii kullananlari elestirenleri, cahillikle

suclamistir.

Sonu¢ olarak, Es’ari’nin ¢abalar1 sonucunda kelam metodu, Ehl-i siinnete
girmis ve onun Onciiliik edip yolunu actigi Ehl-i sinnet kelami talebeleri tarafindan
daha da sistematik hale getirilmistir. Es’ariyye iginde Ebu Bekir el- Bakillani,
Isferayani, Abdulkahir el-Bagdadi, Ciiveyni, Gazzali ve Razi gibi alimler bu yolda

hizmet etmislerdir.** Simdi Es’ari’nin kelam ilminde dnemli bir yer teskil eden ve

" ibn Asakir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri Fi Ma Nusibe Ile’I-imam Ebi’l Hasan el-Es’ari, tah. Ahmed
Hicazi es-Sekka, Daru’l-Cil, Beyrut, 1995, 5.47-55.

12 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Maétiiridi, s.202.

3 Bs°ari, Risale fi Istihsani’l-Havd fi IImi’l-Kelam, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2000, s.3-4.

14 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 203.
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kader meselesi diye adlandirdigimiz kader-kaza ve iradenin iligkisini, iradeyi goz

Oniine alarak incelemeye ¢alisalim.

2.1. Es’ariyye’de Ilahi irade
Es’ari, eserlerinde Allah’in zati ve ezeli sifatlarindan bahseder. Ona gore
Allah, ilim sifati ile alim, kudret sifati ile Kkadirdir. Irade de Allah’in zati
sifatlarindandir ve ilim sifati ile beraber ele almip miitalad edilir.’® Bu iki sifat
birbirinden ayrilmaz. ilim ve irade sifatlar1 birbirine paraleldir. Yani Allah her seyi
ilmine uygun bir sekilde irade eder.'® Her sey O’nun ilmi dahilindedir. O, her seye
kadirdir ve her seyin yaraticisidir. Allah, diledigi her seyi yapandir. O’nun miilkiinde

O’nun dilediginden baskasi olmaz.’

Es’ari’ye gore Allah’m ilmiyle bilip irade etmedigi ve dilemedigi bir seyi
yaratmast distlinlilemez. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de “O diledigini yapandir.”
buyurulmustur.’® Eg’ari’ye gore Allah’in miilkiinde ve O’nun yarattiklarinin i¢inde
Allah’1n dilemesinin yani irade etmesinin disinda bir sey meydana gelecek olsaydi bu
su sebeplerden dolay1 olurdu; ilk olarak gaflet ve unutmak ikinci olarak ise acizlik ve
zaaf. Oysa bunlarin her ikisi de Allah’tan uzaktir. O, bunlardan miinezzehtir. Bu
durumda, Allah’in miilkiinde ve idaresi altinda yine O’nun irade ve ilmi diginda
herhangi bir seyin olmasi miimkiin degildir. Boyle bir durumda Allah’in dilemedigi
bir seyin baskasi tarafindan olusturulmast da imkéansizdir.'® irade edilmesi miimkiin
olan her sey, Allah tarafindan irade edilir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de sdyle
buyurulur: “Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz.” 20 “Eger Rabbin
dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi.”? “Eger

dileseydik, herkese hidayetini verirdik.”?? “Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardl.”23

* Es’ari, el-Ibdne, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmud, Daru’l-Kitab, Kahire, 1987, s. 161-166; Es’ari,
el-Liima, s. 18.

18 Eg*ari, el-Zbdne, s. 166.

= Es’ari, el-/bdne, 5.161-162, Es’ari, el-Liima, s. 31-32; Turhan, Kasim, Kelam ve Felsefe Acisindan
Insan Fiilleri, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 104.

¥ Had 11/107. Biirtic 85/16.

¥ Eg ari, el-Liima, s. 31.

2 insan 76/30.

2L Yunus 10/99.

%2 Secde 32/13.

% En’am 6/112.
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Biitlin bu ayetler Allah’1n diledigi seyin olacagini, irade etmedigi seyin olmayacagini

ifade eder.?*

Es’ari’nin yolundan giden ve Eg’ariyye’nin bir ekol olarak sistemlesmesinde
biiylik katkisi olan Bakillani, ilahi iradeyi sifat-mevsuf konusu iginde sdyle izah
etmistir:*> Sifat var oldugu zaman niteleme olur, yok oldugu zaman ise boyle bir sey
olmaz. Bu genel kural sadece sifatlar kendisinde daha o6nce olmayanlar igin
gecerlidir. O zaman bu kuralin insan ve alem icin gegerli oldugu sdylenebilir. Ama
Allah i¢in bdyle bir sey s6z konusu degildir. Cilinkii sifatlar O’nun i¢in gerekli, sabit
ve O’ndan ayn disiliniilemezler. Bu soyle aciklanabilir; kudretsiz, iradesiz ve
kelamsiz bir ilah fikri ya da sonradan iradeye kavusan bir yaratict diisiincesi akla
uygun diismez ve Allah i¢in de boyle bir durum gegerli degildir. Allah, 6nceden
sifatlar1 olmayip sonradan sifatlarina kavusanlarla ayn1 durumda diisiiniilemez. Zaten
byle bir sey de olasi degildir. % Ciinkii Allah kullarin sifatlariyla vasiflanmaz. Onun
hadis sifatlarla vasiflanmasi imkansizdir. Allah’in irade, kudret ve ilim gibi sifatlari
mevcuttur. Ve O, bu sifatlarla vasiflanmis durumdadir. O’nun bu sifatlarla vasiflanisi
kendi zatindandir yani Allah ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadirdir. ilmi iradesi

kendindendir. Sonradan edinilmis degildir.

Bakillani de Es’ari gibi Allah’in iradesinin mutlak oldugunu kabul etmistir.
Ve O’nun iradesinin zati oldugunu, zaman ve mekana gore degismelere maruz
kalmayacagmi ifade etmistir. 27 Bakillani, bu disiincesine delil olarak Kur’an-i

Kerim’de gegen ve Es’ari’nin de delil olarak one siirdiigii ayetlere isaret etmistir.?

Ciiveyni de Es’ari ve Bakillani ile aynmi ¢izgiyi takip etmis ve bu konudaki
diistincelerini soyle ifade etmistir: Ona gore, faydali-zararli hayir-ser her sey Allah’in
iradesiyle olmaktadir.” Ciiveyni’nin ilahi irade konusundaki goriisleri tipki Es’ari ve

Bakallani gibi Mutezile’ye cevap mahiyetindedir.*® Ciiveyni, yaratilan her seyin rabbi

2 Eg’ari, el-Liima, s. 37.

% Bakillani, Ebu Bekr Muhammed, et-Temhid, s.213.
28 Bakillani, et-Temhid, s.213-214

2" Bakillani, et-Temhid, s. 214.

%8 Eg>ari, el-Liima, 5.37; Eg’ari, el-Ibdne, 5.170-171.

2 Civeyni, el-Irgad. s.237.

% Civeyni, el-Irsad, 5.239.
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ve halikinin Allah oldugunu sdylerken onun iradesi diginda higbir seyin meydana

gelemeyecegini savunmaktadir.®

Allah’in iradesi disinda higbir sey olamayacagina gore iyi olan seylerle
beraber kotii olan seyler de Allah’in iradesiyle olmaktadir. Allah iyiligi emreder,
kotiligi yasaklar. Yani kotiiliigi emretmez aksine kullarmi koti fiilleri islemekten

men eder.

Es’ari, sefeh olan seyi yapanin sefih olacagini sdyleyen Mutezile’ye soyle
cevap verir: “Imanin zitt1, ¢irkin, miitenakiz, fasit gibi 6zelliklere sahip olan kiiftii
Allah’1in dilemesinin ve bilmesinin sakincast nedir? diye soruldugunda onlar; “sefeh
olan1 irade edenin de sefih olacagini” soOylediklerinde onlara niye bdyle
diisiindiiklerini sorariz: Allah, Hz. Adem’in ogullarindan bize haber vermiyor mu?
Hz. Adem’in oglunun kardesine soyledigi, “Andolsun ki sen beni 6ldiirmek igin bana
el uzatsan da ben seni 6ldiirmek igin sana el uzatacak degilim. Ciinki{i ben alemlerin
rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben hem benim hem de kendinin giinahlarini
yiiklenip cehennemliklerden olmani isterim. iste bu zalimlerin cezasidir.”** Bu
ayetten anlasilir ki Allah azap etmemek ig¢in onun, kardesini 6ldiirmemesini irade
etmistir ve eger kardesini Oldiiriirse, onun Katil durumuna diisecegini ve Kkatl
giinahinin  yaninda 6ldiirdiigii  kardesinin  giinahin1  yiiklenip, cehennemle
cezalandirilacagini séylemistir. Ama o6ldiirme fiilini islemesini de irade etmistir.
Burada 6ldiirme fiili sefeh bir fiildir. Ama Allah, kul i¢in bu fiili irade ettigi igin
sefih olmamistir. O zaman niye Allah’in kullarin islerinde sefehi irade ettigi zaman
bu sefehin Onun kendisine nispet edilmesi gerektigini ileri siirersiniz.”*® Allah, bu tiir

yanlig anlagilmalardan ve her tiirlii sefehten uzaktir.

Yusuf (as), “Ey Rabbim! Zindan bana, bunlarin beni davet ettigi seyden daha
sevimlidir. Onlarin tuzaklarint benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve
cahillerden olurum” demistir.** Burada Hz. Yusuf’un hapse atilmasi bir masiyettir.
Bunun yaninda o, onlarin yapmasini istedikleri suglari yapmamak i¢in zindanda

kalmay1 arzu etti. Fakat o bu isteginden dolay: sefihlerden olmadi. Bu durumda eger

3 Ciiveyni, el-Irsad, s. 240.
%2 Maide 5/28-29.

% Es’ari, el-Ibane, 5.171-172.
3 yusuf 12/33.
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Allah, kullarinin sefih olmasini istiyorsa, onlar da sefeh isler yapiyorsa bu Allah’in

sefih olmasini gerektirmez.35 Ama durum mabhlikat i¢in farklidir;

Yaratilanlar arasindan biri, sefeh bir isi istedigi ve onu yaptigi zaman
gercekten de sefih olmus olur. Ciinkii o, kendisine yasaklanan fiillerde bulunmus
olur. Zira o kimse, kendisini yoneten bir giictin kanunlar1 altinda, bir sinir koyucunun
sinirlart igerisinde ve kendisini kayitlara baglayan kurallarin ¢ergevesindedir. O,
bulundugu bu kurallari, sinirlari astigi igin sefihtir. Ancak alemlerin rabbi olan Allah
icin boyle bir sey soz konusu degildir. Ciinkii O, herhangi bir kayit altinda ya da belli
bir sinirin i¢inde degildir. Kendisine emir veren ve yasaklar koyan baska bir varlik da
yoktur. Tiim bu nedenlerden dolay1 Allah’in sefaheti dilemesi sebebiyle sefih olmasi

gerekmez ve sefih de degildir.*®

Biitiin bu orneklerden yola ¢ikarak soyle denilebilir: Allah, baskasinin
zulmiinii irade edip yaratmakla zalim ve sefih olmaz. Aymi sekilde insanlarin
iradesini, sehvetini, fiillerini yarattigi zaman da kulun isledigi kotiiliiklerin sahibi
olmaz. Nasil ki akli basinda olan kole ve cariyeleri arasindaki zinayi goren ve
bundan rahatsiz olmasina ragmen onlar1 0ylece kendi hallerine birakan kimse bu
tutumundan dolay1 sefih olmamistir. Yani zinayr yapan olarak vasiflanmamuistir.
Aynm1 bunun gibi kullarin yaptiklari sefih islerden dolayr da Allah bunlarla

vasiflandirilamaz.®’ .

Allah’in kotiliigin yaraticist olmasi ve bununla vasiflanmamasi hususunda
Ciiveyni de sOyle demektedir: Her sey Allah’in dilemesiyle olur ve Allah’in
dilemedigi hicbir sey olmaz.*® Ciiveyni, bu noktada irade-emir iliskisini giindeme
getirir. Ona gore Allah’in bir seyi irade etmesi o seyi emretmesini gerektirmedigi
gibi bir seyi emretmesi de onu irade etmesini gerektirmez.39Allah, Hz. Ibrahim’e
oglunu kurban etmesini emretmistir ama bu emrin gerceklesmesini dilemedigi i¢in

Hz. ibrahim oglunu kurban e‘[memistir.40 Allah’m ¢irkin ve kotii olan seyleri irade

% Eg’ari, el-Ibane, 5.173.

% Eg’ari, el-Ibane, s.173-174.
3 Eg’ari, el-Ibane, s.174.

% Ciiveyni, el-Irsad, $.242.

¥ Civeyni el-Irsad, s. 243.
0 Ciiveyni, el-frsad, 5.246.
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etmesi, onun sefih olmasini gerektirmez.41 Ciinki sefeh olan isler hadis varliklar igin
gegerlidir. Boyle bir durum Allah i¢in s6z konusu degildir. Allah fayda ve zarardan

miinezzehtir.*?

Es’ari’de Ilahi irade konusuna degindigimize gére Es’ari’nin insan iradesi

konusundaki goriislerini inceleyelim.

2.2. Eg’ariyye’de Insan Iradesi
2.2.1. Istitad

Es’ari’nin kader meselesi iginde bahsettigi konulardan biri de “istitad”dur.
Insanin sahip oldugu fiilleri vardir. Dolayisiyla bu fiillere iliskin bir giiciiniin de
bulunmasi lazimdir. Ciinkii fiilin olusmasi ve ortaya ¢ikmasi kudrete baglidir. 43
Es’ari’ye gore istitad, insanin i§ yapabilme giiciine sahip olmasidir. Bu tiir istitad
hadistir. Allah’in insan i¢in yaratmis oldugu bir arazdan ibarettir. Yani insan, is
yapabilme giiciine sahiptir ama bu kudret insandan ayridir. Insanin kendi zatindan
degildir. Ciinkii insan bazen kudret sahibidir bazen ise degildir. Bu insanin bazen
hareketli bazen de hareketsiz olmasi, bazen bilgili bazen ise cahil olmas1 gibidir.
Nasil ki insanin bilgili ve hareketli olmas1 onun kendi nefsinden degildir ayni sekilde

kudret sahibi olmasi da kendi nefsinden degildir.**

Es’ari, “el-Liima’da” istitadnin insanin kendi zatindan olmayan bir araz
oldugunu sdylemektedir.*® Diger bir eseri “el-ibane’de” istitadyi, Allah’mn bir liitfu

ve nimeti olarak tanimlamaktadir.*®

Bunu da soyle delillendirmeye calismistir: “Istitady1 bir liituf olarak kabul
etmeyenlere sdyle sorariz: Istitad, Allah’m bir nimeti, liitfu ve fazli degil midir? Eger
cevaplari evet ise onlara soyle deriz: O zaman bunun bir yardim ve ihsan oldugunu
ni¢in reddediyorsunuz. Bunu kabul etme mecburiyeti vardir. Birde onlara soyle bir

soru sorariz: Kafirler iman etmeye gii¢ yetirebiliyorlarsa, onlarin iman etme gayesine

* Ciiveyni, el-frsad, $.249.

*2 Bs’ari, el-Ibdne, 5.173.

43 Yazicioglu. M. Sait, “Islam Kelaminda Onemli Bir Mesele Istitaat”, Islami Arastirmalar Dergisi,
1986, I, sy.1, s.51.

* Es’ari, el-Liima, $.58.

45 Es’ari, el-Lima, s. 58.

% Eg’ari, el-/bdne, s.185.
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ulagsmis olduklarini niye reddediyorsunuz. Eger onlar iman etmeye ulasmis olsalardi
oviilmiis olanlar arasinda olurlardi. Ancak bunun imkani pek olasit gériinmedigine
gore onlarin iman etmeye gii¢ yetirebildiklerini sdylemek de pek miimkiin degildir.
Buradan ¢ikan zartiri sonug sudur: Allah imana gii¢ yetirebilmeyi mii’minlere tahsis

etmistir.*’ Bu da Allah’in iman etmis olan kullarina bir liitfu ve nimetidir.”

Es’ari, kitab1 “el-Ibane’de” istitainin liituf olduguna dair gériislerine soyle
devam etmektedir; “istitadya itiraz olarak “Allah kullarina zulmii dilemez”* “Allah
hi¢ kimseye zulmetmek istemez”* ayetleri hakkinda soranlara, bu ayetler Allah’m
insanlara zulmetmeyi dilemedigini ifade eder. “bir kismi bir kismina zulmetmez”
ifadesi ise ayetlerde mevcut degildir. Sonug¢ olarak Es’ari, insanlarin birbirlerine
zulmetmeyi istemelerine ragmen Allah’in kullarina zulmetmeyi istemedigini ifade

eder.>®

Es’ari, kitabi “el-Liima’da”, bu konudaki goriisiinii bir 6rnekle agiklar;
“istitad olmazsa insan hi¢bir sey yapamaz. Kafirin durumu buna 6rnek teskil eder.
Soyle ki; Allah, kafirleri de imanla sorumlu tutmustur. Ama kafirin iman etmeye
glicii var midir? Eger bu soruya giicii olsaydi iman ederdi yanit1 verilirse, 0 zaman
Allah kulun giiciiniin yetmedigi seyi ona teklif mi etmistir sorusu akla gelir. Buna iKi
sekilde yamt verilir. Ik olarak kulun giicii olmadigindan dolay1 iman etmeye giicii
yetmez denilir. Ama kul bundan aciz degildir. ikinci olarak ise kafirin iman

etmemesi, onu terk etmesi ve imanin zitt1 olan kiifiirle ilgilenmesinden dolayldur.”51

Bu konuda Bakillani, insanin giiciiniin insanda yaratilmis olan bir araz
oldugunu soyler. Buna delil olarak, insanin bazen kudret sahibi bazense giigsiiz
olmasi1 gosterir. °° Békillani, kitabi “et-Temhid’in” ilk sayfalarmda insanin
kudretinin araz oldugunu, insanin kendi nefsinde bir giicliniin bulunmadigimi ifade

etmistir.S3

" Eg’ari, el-Ibdne, 5.186.

8 Mii’min 40/31.

49 Al-i imran 3/108.

%0 Eg°ari, el-Ibdne, 5.187.

5! Eg’ari, el-Liima, s.62.

52 Bakillani et-Temhid, s.287.

% Bakillani, et-Temhid, s.18-20.
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Istitad konusunda Ciiveyni de Es’ari’nin goriislerini takip etmistir. Onun igin

de insanin sahip oldugu gii¢ diger arazlar gibi bir arazdir.>*

Es’ari’ye gore istitad fiille beraberdir. Ona gore kudretin fiilden once
meydana gelmesi miimkiin degildir. Ciinkii fiil ya kudret ile beraber var olur ya da
kudretten sonra meydana gelir. Eger kudretle birlikte ortaya ¢ikmigsa kudretin fiille
birlikte oldugu dogrulanmis olur. Fiil kudretten sonra ortaya ¢ikmigsa, 0 zaman bu
durum kudretin devam etmedigini gosterir. Bu durumda fiilin yok olan bir kudretle
olusmasi gerekir ki bu da miimkiin degildir. Eger bu kabul edilecek olursa daha sonra
aczin de meydana geleceginin diistiniilmesi gerekir. O zaman bir kimsenin aciz bir
haldeyken var olmayan bir kudretle fiili gergeklestirmesi diistiniiliir. Bu da aym
kisinin kendisine ait olan kudretinin yaratilmasindan ylizyil sonra, yiizyil boyunca
aciz bir halde bulunmasina ragmen, yiizyil 6nce yok olan o kudret ile o fiili islemesi

miimkiin gibi disiiniiliirdii. Ama bu fasit bir yaklasimdar.”

Keza var olmayan bir kudretle bir fiilin gerceklesmesi miimkiin olsaydi o
zaman soguk bir seye doniistiiriilen ates ile artik onda var olmayan bir 1siyla yakma
fiilini yapmaya calismak gibi olurdu ki bu da zaten miimkiin olamaz.*® Aklen de

mantikli degildir.

Bu konuya dair baska bir delil de, istitaa-fiil arasindaki iliskinin illet-malul ve
sebeb-miisebbib arasindaki iliskiye benzemesidir. Es’ari’ye gore istitad, kesbin
sebebidir. Nasil ki illetin malulden 6nce bulunmasi miimkiin degildir ayni1 sekilde
sebebinde miisebbipten once bulunmasi olast degildir. Fiilin illeti olan istitad var
oldugu zaman hemen ardindan malul yani fiil meydana gelir. Yani buna dayanarak

diyebiliriz ki istitaa fiilden ayrilmaz.>’

Es’ari, fiille beraber meydana gelen bu kudretin yine Allah tarafindan

5958

yaratildigin1 séyleyerek bunu soyle izah eder: Allah’in “O her seyi bilir’>" ayeti, her

seyin Allah’m ilmi dahilinde oldugunu gdstermez mi diye sorulursa ve buna evet

> Ciiveyni, el-frsad, $.217.

% Eg’ari, el-Liima, 5.58-59.

% Eg’ari, el-Liima, s. 58.

* [bn Firek, Muhammed b. Hasan, Miicerred Makalat-i Seyh Ebi Hasan el-Es’dri, Beyrut, 1987,
s.110.

*% Bakara 2/29.
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5559

denilirse o zaman “dogrusu Allah her seye kadirdir”>“ayetiyle her seyin Allah’in

kudreti kapsamindadir, manasina geldigini niye reddediyorsunuz denilir. “Her seyi

5960

yaratan Allah’tir’”" ayeti de Allah’in tim hadis varliklarin yaraticisi ve faili oldugu

anlamina isaret eder.™

Allah tarafindan yaratilan kudretin, fiille beraber olduguna delil olarak
getirebilecegimiz orneklerden birisi de, Hizir (as)’in Hz. Musa (as)’ya “Dogrusu sen

62 s5ziidiir. Bu

benimle beraberlige asla sabredemezsin.(sabra gii¢ yetiremezsin.)
ayette “sabra giiclin yetmez”’den anlasilan sabretme kudretinin olmadigidir. Burada

da acikca goriiliir ki kudret yoksa fiilde yoktur.63

Es’ari, karisin1 bosayan veya kdlesini azat eden bir kisinin bu fiillere ne
zaman gii¢ yetirebilecegi sorusuna, bosama ve azad etme esnasinda gii¢

yetirebilecegini s0yleyerek cevap verir.%

Tiim bu 6rneklerden anlasildigi iizere istitad, Allah tarafindan yaratilmaz ise
fiil meydana gelmez. Es’ari, kudretin fiille beraber oldugunu kabul etmektedir. Ona
gore insan iki durumda fiilini gergeklestiremez. Bunlardan ilki, mutlak imkansizlik
halidir ki bu imkansizlik nedeniyle insan fiillerini yapamaz. Bu da organ eksikliginde
o organin yapacagl isi yapamamasi Ornegi ile agiklanabilir. Ikincisi ise Allah’mn
insanda yarattigi kudreti yok etmesidir. Sonu¢ olarak, Es’ari, insanin fiillerinin
yaratilmig bir kudretle meydana geldigini, 0 kudretin yok olmast durumunda ise

insanin fiillerini meydana getiremeyecegi g(ilriisiindedir.65

Kudretin fiille beraber oldugu hususunda, Bakillani ve Ciiveyni de Eg’ari ile
ayni goristedir. Bakillani, kudretin araz oldugunu ve fiilin meydana gelmesinden

sonra yok olacagini séyler.66

%% Bakara 2/20.

®Ra’d 13/16.

61 Es’ari, Es’ari Kelam, ter. Kilig Aslan Mavil, Hikmet Yagl Mavil, iz Yayincilik, istanbul, 2016, s.
101.

%2 Kehf 18/67.

83 Eg>ari, el-Liima, s.61.

8 Eg>ari, el-Liima, s.64.

65 Es’ari, el-Liima, 5.59-60.

% Bakillani, et-Temhid, s.287.
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Ciiveyni de insan hadis bir kudrete sahip oldugu i¢in bu kudretin zamanla
stirekliligini koruyamayacagini ve bu sebeple her an Allah tarafindan yaratildigini
belirtir.®” Ona gore kudret ve fiil o kadar i¢ icedir ki kudretin fiilden énce olacag
diistiniilirse, fiilin kudret olmadan meydana geldigi diisiiniilmiis olur ki bu durum

miimkiin degildir. Oyle ise istita4 fiille beraberdir.®

Insanda fiille beraber ortaya ¢ikan Kudret ne igin meydana gelmisse onun igin
gecerlidir. Zitt1 igin gegerli degildir. Cilinkii insanda bir kudret yaratildigi zaman o
fiilin meydana gelmesi zaruri olur. Zira insanda yaratilan kudret fiille beraberdir.*
Bu nedenle insan, ayni kudretle iman ve kiifiir durumlarindan sadece birinin iginde
yer alabilir. Insana verilen kudret, iman igin verilmisse sadece iman edebilir kiifiir

icin verilmisse kiifiir hali i¢in kullamlabilir.”

Eger tek bir kudret, iki ayr1 sey icin gecerli olsaydi o zaman bu kudret fiille
beraber olmaz fiilden 6nce olurdu ki bu miimkiin degildir. Kisacas1 bir fiil i¢in

yaratilan kudret onun zitt: i¢in kullanilamaz.”
2.2.1. irade

Insan iradesi konusunda Es’ari’de belirsizlik vardir. Mezhep iginde
birbirinden farkli goériisler mevcuttur. Allah’in iradesini siirekli vurgulayan Es’ari,
insanin iradesinin olup olmadigina dair pek ipucu vermez. Sanki o, ilahi irade
yaninda Allah’in iradesine eksiklik getirecegi diisiincesiyle insan iradesini dile
getirmekten c¢ekinir. Bunun sebebi Mutezile’nin irade konusundaki gortisleri de

olabilir.”

Mutezile i¢inde uzun bir miiddet kalan ve daha sonra onlardan ayrilarak
Hanbeli’ye yakinlasan Eg’ari, insana hiir bir irade tantyan Mutezile’nin goriislerinin
tasvip etmez. Muhtemelen bu sebepledir ki, Es’ari insan iradesine pek deginmez. Bu

konuda goriiglerinde hakim olan belirsizlik Mutezile’nin distiigii hataya diisme

®" Ciiveyn, el-frsad, s.218.

% Ciiveyni el-Irsad, 5.219.

% Eg°ari, el-Liima, 5.59-60.

0 Es°ari, el-Ibane, 5.161.

™ Sabani, Nureddin, Maturidi Akaidi, ter. Bekir Topaloglu, DiB Yayinlari, Ankara, 1995, s. 132.
"2 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, s. 94.
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korkusudur. Bizim belirsizlik olarak nitelendirdigimiz nokta aslinda Eg’ari’nin

cekincelerinden dolayi insana irade verip vermeme noktasindaki kararsizligidir.

Es’ari’ye gore her seyin yaraticis1 Allah’tir. Dogal olarak kullarin tiim fiilleri
de Allah tarafindan yaratilmistir. Es’ari, “sizi de yaptiklarmizi da Allah

yaratmlstlr.”73 Ve “Onlar cennetliklerdir. Yapmakta olduklarina karsilik, orada

s 74

stirekli kalacaklardir.” ** ayetlerini kendi goriisiine delil olarak getirdikten sonra

“madem kullar yaptiklar: fiiller karsihiginda ceza yahut miikafat alacaklardir, o

zaman bu fiillerin yaraticis da Allah’tir” demektedir.”

2576

Bir kisim alimler, “sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratt1”™ ayetinde, bir

onceki ayette gecen “yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz”™’’ ayetine atif oldugunu
sOyleyerek, ayette gecen “yaptiklarinizi” tabirinden kasit insanlarin filleri degil de
yonttuklar1 putlardir demislerdir. Eg’ari’nin buna cevabi soyledir: “Bu diisiinceniz

yanlistir. Clinkii putlar sadece insanlar tarafindan yontulan seylerdir. “Yonttugunuz

5578

seylere mi tapiyorsunuz”’” ayeti de buna isaret etmektedir. Ancak putlarin yapildigi

hammadde olan tahta insanlar tarafindan yapilmadigi icin “sizi de yaptiklarinizi da

5979 5980

Allah yaratt1”"” ayetinde putlarin kastedildigini sdyleyemeyiz.

Bu ayetin delil olarak sunulmasina bir baska itiraz olarak soyle derler: “Bir de

5 81

ne gorsiinler o, onlarin uydurduklarini yakalayip yutuyor. ayetinde gecgen

uydurduklarin1 s6ziiyle onlarin hilelerini kastedip kastetmedigini biliyor musunuz?

Ayni sekilde “sizi de yaptiklarmizi da Allah yaratti”®

ayetinde gecen yaptiklarinizi
ifadesinin ni¢in putlart degil de insanin fiillerini kastettigini séyliiyorsunuz. Eg’ari
buna cevap olarak soyle bir izah getirir: Sihirbazlarin uydurduklari seyler, insanlari
yilan diye kandirdiklart goriintiilerdir. Onlarin  uydurmalart ise insanlar

kandirmalaridir. Bu nedenle itiraz edilen ayetle 6rnek arasinda bir iligki yoktur.

7 Saffat 37/96.

™ Ahkaf 46/14.

& Es’ari, el-Liima., 5.43.
"6 Saffat 37/96.

T Saffat 37/95.

78 Saffat 37/95.

” Nraf 7/117.

8 g ari, el-Liima, s.43.
8 A’raf 7/117.

82 Saffat 37/96.
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Ciinkii onlarin yilan diye kandirdiklar1 seylerin yaraticisi Allah’tir. Yaratma isi ise

onlarin asil maddelerine y('jneliktir.83

Kur’an-1 Kerim’de buyrulan “ herhangi bir sey i¢in Allah’in dilemesi diginda
“ben yarin sunu yapacagim deme”>® ayetinden kullarin fiillerinin zorunlu olarak

Allah’1n iradesine bagli oldugu anlagilir.®®

Fiillerin Allah tarafindan yaratildigina bir delil de olarak insanin istek ve
arzularma ragmen fiillerinin bu arzularinin dogrultusunda meydana gelmeyisi
gosterilebilir. Mesela, iman zor ve yorucu olmasina ragmen insan bunun
kolaylagsmasini ister. Ama buna ragmen iman yine zor vasfini tasimaya devam eder.

O zaman buradan fiillerin yaraticisinin insan degil de Allah oldugu anlagilir.®®

Kaéti fiillerin yaratilmasi hususunda, kime nispet edilecegine dair konu daha

once aciklandigi icin burada tekrar temas etmeyecegiz.

Insanm iradesi konusunda Bakillani de Es’ari ile aym diisiince yapisina
sahiptir. Ona gore Allah’mn iradesi her seyi kapsamaktadir. Bunun bir sonucu olarak
insanm fiilleri de Allah’in iradesine dahildir.®’ insan iradesi, Allah’in mutlak iradesi
disinda degildir. Insanin iradesi konusunda Bakillani’de de kesin ve agik bir goriis
yoktur. O da tipki hocasi Eg’ari gibi Mutezile’nin diistiigii duruma diismemek adina
Allah’in mutlak iradesinin yaninda baska bir iradeden bahsetmekten ¢ekinmektedir.

Bunun sonucu olarak da insan iradesi, bu goriis i¢inde kaybolup gitmektedir.®

Bakillani, Allah’m iradesinin insan1 ve fiillerini her yonden kapsadigini
belirtme ¢abasindadir. Aslinda bu bir bakima onun Allah’in iradesi i¢inde insana da
bir irade verme egiliminde oldugunun gostergesidir. Bakillani, insanda kismen de

olsa bir irade oldugunu zimnen kabul eder ama bunu agiktan belirtmez.%

8 Eg’ari, el-Liima, 5.43-44.

8 Kehf 18/23.

8 Eg’ari, el-Liima, s. 69.

8 Eg’ari, el-Liima, s.44.

8 Bakallani, el-fnsaf, Daru’t-Tevfiki, [y.y.], 2000. s. 137-138.
8 Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.101.

8 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri s. 102.
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Bu konuda Ciiveyni’nin goriislerinde farklilik goriliir. Ciiveyni, kitab1 “el-
Irsad’ta” tamamen Es’ari cizgide devam ederken, son eseri “el-Akidetii-n

Nizamiyye’de” Maturidi ¢izgiye kaymlstlr.90

Ciiveyni, “el-Irsad” adl1 eserinde, Allah’in iradesi iizerinde durmus ve insanin

iradesine ¢ok az deginmistir. Yani klasik Es’ari ¢izgiyi devam ettirmistir. **

Son eseri “el-Akidetii-n Nizamiyye’de” ise Allah’in insana irade ettigi seyleri
yapmast igin bir segme hakki verdigini sdylemistir. Insanin da fiillerini bu ihtiyar ile

kendi tercih ve isteklerine gore yaptigini sdylerken buna delil olarak sunlari getirir;92

Insan, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve yasakladiklarindan kagimak ile
miikelleftir. Ve bu dogrultuda bir miikafat yahut ceza alacaktir. Iste insan bu

miikellefiyetlerini yerine getirebilecegi bir iradeye sahiptir ki karsiligin alabilsin.*®

Buna ek olarak, seriatta insanin iyi olan seyleri yapmaya tesvik edildigi, kotii
olan seyleri yapmaktan nehyedildigi goriiliir. Bu da insanin iyi ve kotii seyleri yapma

hususunda bir tercih hakkinin oldugunu gosterir.

Bir baska delili ise sdyledir: Iyilik yapanlarin miikafat: ve kotiiliik yapanlarm
cezast peygamber vasitasiyla bildirilmistir. Allah, size peygamber gondermeme
ragmen niye isyan edip sapittiniz diyerek kullarma hitap eder. Eger insanin bir
iradesi olmasaydi, ne peygamber gondermesine gerek olurdu ne de peygamberler

insanlar1 dogru yola ¢agirmak igin bu kadar eziyet ¢ekerdi.**

Tim bu delillerden de anlasildigi iizere Ciiveyni, insana ait bir irade

hiirriyetinin varligini kabul etmis ve agiktan dile getirmistir.

Es’ari’nin insan iradesine dair goriislerini inceledigimize goére, simdi

Es’ari’nin kesb hakkindaki goriislerine deginelim.

% Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s. 105.

% Ciiveyni, el-Irsad, 5.209-210.

%2 Ciiveynt, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, Matbatii’l-Envar, ,1948, s. 30-46.
% Ciiveyni, el-Akide, s. 30-32.

% Ciiveyni, el-Akide, s. 30-32.
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2.2.3. Kesb

Es’ari, insana bir irade vermek ve cebri goriiste olmamak adina kesb teorisini
ortaya koymaktadir. Kesb tabirini Ehl-i siinnet i¢inde Es’ari sistemlestirmistir. Yine
de onun kesb anlayisi agik degildir. Bundan dolayr da mezhep iginde farkli goriisler

vardir.

Fiillerin meydana gelebilmesi i¢in mutlaka bir faile ihtiyag¢ vardir. Zira bir
fiil, failsiz olarak ortaya ¢ikamaz. Bu fiillerin asil yaraticisi ve faili Allah’tir. insan,
sadece onu kesbeden konumundadir. Kesb olarak nitelendirilen bir fiilin meydana
gelmesi, Allah’tan baska yaraticinin ve kudret sahibinin bulunmadigini ve ondan
baska failin de olmadigini gosterir.” Es’ari, kendi tabiri ile bu durumu soyle dzetler:
Hakikatte Allah’tan baska fail yoktur ve o fiili oldugu hal tizere yaratan baska kudret
sahibi de yoktur.%

Bu yaratma “ halk “tir. Insanm fiili nedir denilirse, buna “kesb” cevab verilir.
Burada s6yle bir itiraz ortaya ¢ikar, o zaman fiilin gergekte kesb olmasi nigin onun

Allah’tan baska bir miiktesibi olmadigina delalet eder.”’

Fiillerin ger¢ek manasiyla var olmasi igin bir faile ihtiyag vardir. Zira bir fiil
failsiz olarak gergeklesemez. Siradan ve hadis olan bir cisim de o fiillerin faili
olamayacagma gore fiillerin gercek failinin Allah olmasi gerekir. Fakat bir fiili
gergek manasiyla yaratan bir fail mutlaka gerekirken, o fiili, bulundugu hal iizere
kesb eden bir miiktesibin varligi zorunlu degildir. Gergekte bdyle bir durum soz
konusu olsaydi yani her fiil, mutlaka bir kesb niteligi tasisaydi, bu durumda bu
miiktesibin de Allah oldugunu soylemek gerekirdi.*®*Es’ari bu diisiincesine soyle

devam eder:

Iztirari (zorunlu) hareketler, kendisinin faili olarak Allah’1 isaret etmesine
ragmen bu gergekte hareket edenin Allah olduguna delalet etmez. Ama yine de o
hareketin gercek faili Allah’tir. Iztirari (zorunlu) hareketi yapan kisinin gergekte o

hareketin faili olarak tanimlanmasi gerekmez. Miiteharrik, kendisinde hareketin

% Eg’ari, el-Liima, s.45.
% Eg’ari, el-Liima, s.45.
o7 Es’ari, el-Liima, 5.45
% Es’ari, el-Liima, $.45.
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bulundugu sey manasindadir. Bu da Allah igin diisiiniilemez. Kesb, kendisini
yaratana delalet eder ama bu durum kesbin gergek failinin o fiilin miiktesibi
oldugunu gostermedigi gibi hareketin failinin de o fiilin ger¢ek faili olugunu
gostermez. Cilinkii kesb yapan kisi, fiili hadis bir kudretle meydana getirdigi i¢in o
fiilin miiktesibidir. Allah’1n ise bir seye hadis bir kudretle kadir oldugu diisiiniilemez.
Bu sebeple soyle denilebilir ki fiilin ger¢ek faili Allah olsa bile bu durum Allah’1 0

fiilin miiktesibi yapmaz.99

Es’ari, insan, bir seyi hakikati {izerine yani kiifiir veya iman, kotii veya iyi
olarak kesb edebilir mi sorusuna cevaben soyle soyler: Bu diigiince yanlistir. Ciinkii
“kiifrii kesb etti” ctimlesi hadis bir kudretle inkar etti anlamindadir. Ayn1 sekilde
“iman1 kesbetti” ifadesi de hadis bir kudretle iman etti manasma gelir. Ancak bu

fiillerin gergek faili yine de Allah’tir,*®

Insanm fiillerinin gercek yaraticisinin ve gercek failinin Allah olduguna dair
su delil, kiyas yontemiyle aciklanabilir; kulda meydana gelen iztirari (zorunlu)
hareketin gercek failinin Allah olduguna dair delil, ayn1 zamanda insanlardaki
iktisabi (kesbi) hareketinde yaratilmishgmna delalet eder. Eger 1ztirari( zorunlu)
hareketin hadis olmasi, onun, Allah tarafindan yaratildigina isaret ediyorsa, ayni sey
iktisabi(kesbi) hareket i¢in de gegerlidir. Zorunlu hareketin yaratilmis olduguna dair
delili, onun, bir zaman ve mekana muhtag durumda bulunmasi ise ayni durum
iktisabi (kesbi) hareket iginde gecerlidir. Dolayisiyla soyle denilebilir; 1ztirari
(zorunlu) hareketin Allah tarafindan yaratildigina delil olan her sey iktisabi (kesbi)
hareket icin de delildir. Cinkii zorunlu hareketin yaratilmasi igin gerekli olan

sebeplerin tiimii iktisabi hareket i¢in de gereklidir.'®*

Iztirari (zorunlu) ve iktisabi (kesbi) hareketin ikisinin de ayni kabul edilmesi,
yani bir hareket 1ztirari kabul edildigi zaman digerinin de iztirari kabul edilmesi
yahut bir hareketin iktisabi kabul edildigi zaman diger hareketinde iktisabi kabul

edilmesi gerekir, seklindeki itiraza Es’ari’nin cevabi soyledir:

% Eg’ari, el-Liima, s. 45.
100 Eeard, el-Liima, s. 46.
10 Bo*ard, el-Liima, s. 46.
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Boyle bir zorunluluk s6z konusu degildir. Cilinkii zorunluluk ve kesbilik
birbirinden farkli seylerdir. Zorunluluk, bir kimsenin istemedigi bir seyin iizerine
yiiklenmesidir ki o kimse ne kadar ondan kurtulmaya caligsa da, ondan uzaklagmak
icin elinden geleni yapsa da, iizerine yiiklenen bu seyden kurtulmasi ve uzaklagmasi
miimkiin degildir. Ondan kurtulmanin higbir yolu yoktur. Bu zorunluluk &zelligini
tasiyan hareket, felgli bir kimsenin sarsilmasi yahut sitmaya tutulmus kimsenin
titremesi gibidir. Bu 0zelligi tasimayan hareket ise zorunlu hareket kapsamina
girmez. Ciinkii insanin bir yere gidip gelmesi, bir seye yonelik ileri geri yiiriimesi ile
felglinin hastaliktan sarsilmasi yahut sitmaya tutulan kisinin titremesi ayni sey
degildir. insan, bu iki hareket arasindaki farki kendi basina geldigi icin ve baskalarim
da gozlemleyerek siipheye diismeyecek sekilde bilir. Bu iki halden birinde acizlik
durumu bulunursa, digerinde hadis bir kudret ortaya ¢ikmasi gerekir. Acizlik hali,
her ikisinde de bulunmus olsaydi, insanin her iki hareket karsisinda da durumu ayni
olmus olurdu. Boyle olmadigina gore ve hareketlerden birinde bir Kkudretin
bulunmasiyla beraber bu tiir fiillerin kesbi gerekli olur. Ciinkii kesbin asil manasi,
fiilin onu kesbeden kimsede hadis bir kudretle olusmasidir. Bu durum iki hareketin
birbirinden farkli seyler oldugunu gosterir. Bunlardan ilki, zorunluluk tasidig: igin
1ztirari hareket digeri ise kesbilik gosterdigi icin iktisabi harekettir. Diger yandan bu
iki hareketin de Allah tarafindan yaratildiginin delileri ayni oldugu i¢in iki hareketten

birinin yaratildigimi séylemek, digerinin de yaratildigim séylemeyi zorunlu kilar.'%?

S6z konusu iki hareketin, zorunluluk ve kesbilik noktasinda farklilasmasi,
sonradan meydana gelmis olmasi noktasinda farkli olmasini gerektirmedigi gibi
onlarin yaratilmis olma bakimindan da ayr1 olduklar1 anlamina gelmez. Ayni sekilde
bir cisim, hadis varliklardan 6nce meydana gelmemisse bu onu sonradan olmus
varliklardan biri yapar. Fakat bir cismin gerek sonradan olmus olmasi gerekse
yaratilmig varliklardan birinin kapsamina girerek diger yaratilmis olanlarla ayni
durumda olmasi, onun, hareket noktasinda da o varliklarla ayni olmasini gerekli
kilmaz. Yine cismin yaratilmis varliklardan olmasi onun, hareketle ayni vasiflari
tagimasi anlamina gelmez. Clinkii bu iki sey hareket ve cisim olma hususunda degil

de sonradan yaratilma noktasinda birbirlerine esittir. Ayn1 bunun gibi zorunluluk ve

192 Bs°ari, el-Liima, s. 46-47.
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kesbilikte yaratilma ve sonradan meydana gelme noktasinda birbirine esittir. Yani
bunlardan birini Allah’in yarattigini séylemek, digerinin de Allah tarafindan

yaratildigini kabul etmeyi zorunlu kilar.'®

Insanda bulunan kudretin yaraticist Allah’tir. Allah’in kesb icin insanda bir
kudret yaratmasi, O’nun, kendisinde fiil i¢in daha kapsamli bir kudreti oldugunun
delilidir. Bu Allah’in kulda ilim yaratmasi gibidir. Kendisinin ilmi kula nazaran daha
kapsamli ve her seyi kusaticidir. Isitme ve gérme fiilleri de burada zikredilebilir. Bu

durum sunu gosterir: Allah’in kulda yaratmis oldugu kudret insanin kesbi i¢indir.**

Bu aciklamadan sonra sdyle bir soru sorulabilir. Eger kulun kesbi yaratilmig
ise onu bizzat insanin kendisinin yarattiginin kabul edilmesi gerekmez mi? Es’ari’nin
buna cevabi soyledir: “Bizim kesbimiz yarattigimiz seydir diye bir sey dememisiz ki
bdyle bir sonug ortaya ¢iksin. Bunun aksine kesbi bizim disimizda birinin yarattigina
dikkat ¢ekerken, nasil kesbin yaraticisi olabilirim gibi bir anlam ¢ikarilabilir. Kesbin
yaraticist Allah oldugu halde insan kesbin yaraticisi sayilsaydi bu durumda 1ztirari
(zorunlu) hareketi yaratan Allah oldugu igin o hareketle miiteharrik olanin da Allah
olmasi gerekirdi. Ama bu miimkiin degildir. Ciinkii Allah, o hareketi baskasi i¢in
yaratmistir. Bunun gibi bize gore kesb olan sey Allah’a gore bir yaratmadan

ibarettir.”*%®

Es’ari’nin kesb anlayisindan su sonucun ¢ikartilmas: miimkiindiir: Insan

fiilinin olugsmasinda dort unsur etkilidir:
-6nceden var olan yaratilmis bir irade
-yaratilmig bir kudret
-yapilmis sona ermis bir fiil. Kudretle fiil ayn1 anda birlikte bulunur.

-kudretle fiil arasindaki bagmti. Iste kesb bu irtibat olmaktadir. Bu da

kudretin maktura taallukudur.'®

103 Bg°ari, el-Liima, s. 47.
104 Bs°ari, el-Liima, 5.48.
105 Bs°ari, el-Liima, 5.48.
196 Goleiik, Serafettin, Bakilldani ve Insan Fiilleri, 5.194.
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Burada 6nemli olan nokta: Kudretin fiil iizerinde dogrudan etkisinin olmadig1
gercegidir. Meydana gelen fiille ve bu fiili yapanin birbirleri tizerinde herhangi bir
etkileri yoktur. Burada fail, yaratilmis olan kudret ve fiilin mahallidir. Bununla

birlikte kudret ve fiil Allah tarafindan yaratilmugtir.'"’

Es’ari, Mutezile’nin ortaya koydugu hiir insan iradesi goriisiine kars1 ¢ikmis
ve insanin fiillerinin yaraticinin Allah oldugunu sdylemistir. Ama goriisleri iginde
insana higbir hiirriyet tanimayarak cebre diismiis gibi goriinmektedir. Iste Es’ari
cebre diismemek ve insana sorumluluklarini yiiklemek i¢in kesb formiiliini
bulmustur. Ama anlasildigi tizere onun kesb formiilii de kapalidir. Cilinkii kesbin

bizzat kendisi Allah tarafindan yaratilmaktadir.*®

Es’ari, gorisleri igindeki zorunlu ve kesbi hareketi birbirinden ayirirken
insanin gitme, gelme, yiirime gibi hareketlerini yaptigi sirada kendisinde olusan
titreme hareketindeki gibi bir mecburiyet altinda olmadigin1 hissetmesi ve bunu diger
insanlarda da gbzlemlemesi, noktasina temas eder. Bu durum séyle bir agiklama
gerektirir: Insanlarin hareketlerindeki hiirriyete, Es’ari suur hali demistir. Bu goriis

Es’ari’deki cebri diisiinceyi yumusatrmstlr.109

Simdi Eg’ariyye igindeki diger kelamcilarin bu husustaki goriislerini

incelemeye ¢alisalim.

Bakillani’ye gore asil yaratici Allah’tir. Fiilleri kesb eden ise insandir.
Kesb, anlam olarak fiilde tasarruf etmektir diye agiklanir. Bu da fiille beraber ortaya
cikan kudretle birlikte miimkiin olur. Bu kudret, fiili meydana getirir. Insanin
kendisinde olusan 1ztirari hareketle iktisabi hareketin farkini anlar ve bilir. Bu
goriisle Bakillani’de ayni1 Eg’ari gibi, insanda hiir irade oldugunu diisiiniir ama bunu

ifadelerine dokmez. !

Bakillani, kesb ve yaratma arasindaki farktan bahsederken, yaratmanin

yoktan var etme oldugunu sdyler ve bu yaratma ile Allah’ta bir degisiklik

07 Goleiik, Serafettin, Bdkilldni ve Insan Fiilleri 5.194.

108 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.219.
109 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.220.
10 Bakillani, et-Temhid, s.307.

11 Bakillani, et-Temhid, s.307.
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olmayacagimni, yaratanin nitelik kazandirdigini ama kendisinin bir nitelik
kazanmadigini belirtir. Kesbin ise yaratilmis bir kudretle var olan sey oldugunu

sdylerken,*? kesbeden kisinin kesb ile birlikte degisiklige ugrayacagini belirtir.***

Es’ari ve Bakillani, Allah’in sifatlarinin ve fiillerinin essiz ve tek oldugunu
belirtmek i¢in kesb tabirini kullanmiglardir. Bakillani de kesb goriisiinde ayn1 Es’ari
gibi Allah’in sifat ve fiillerine odaklanmustir. Insana taninan hiirriyet pek ifadelere

yanslmarnls‘ur.114

Bagdadi, kesb hakkindaki diisiincelerini séyle bir 6rnekle anlatmistir: “iki
insan diistinelim bunlardan biri biiyiik bir tas1 kaldirmaya tek basina giicli yeterliyken
digerinin giici buna yetmez. Ikisi, bu biiyiik tasi birlikte kaldirdiklari zaman tas
ikisinin de giicliyle kalkmis olur. Tasa tek basina giicli yeterli olmayan insanin da bu
fiilde pay1 olmustur. Iste insanin fiilleri de tipki boyledir. Insan tek basina fiillerini
yaratamaz onlara gii¢ yetiremez. Ama Allah bu fiilleri tek basina meydana getirebilir.
Sonug olarak insanin fiilleri Allah’in kudretiyle meydana gelmektedir. Ayni tas

ornegindeki gibi insanin da bunda bir pay1 vardir ki buna kesb adini veririz.”**®

Ciliveyni ise kesb konusunda basta Es’ari ¢izgiyi takip ederken daha sonra
Maturidi’nin goriisiine yakinlasmistir. Ciiveyni, eseri “el-Irsad’da” Es’ari ¢izgisinde
kalmistir. Ona gore insanin kesb sahibi olmasi, onun, zorunlu fiilleriyle kesbi fiilleri
arasindaki farki anlayan suur halidir."*® Insan, bu suur haline sahip olmus olsa bile
onun hadis olan kudretinin, fiillerin olusmasinda higbir etkisi yoktur.*'’ Buna gére
insanda hadis bir gii¢ vardir ama giictiniin higbir seye etkisi yoktur. Ama yine giig ile
fiil arasinda suur hali dedigimiz bir baglant1 vardir. Ciiveyni, bu baglantiy1 ilim ile
malum arasindaki iligkiye benzetir. Malumun varliginda ilmin bir tesiri yoktur ama
ikisi arasinda bir baglant: vardir. Kesb de boyledir.*® Anlasildig1 iizere; Ciiveyni’nin

ilk goriisii, genel olarak diger Es’ari alimleri ile aynidir.

12 Sehristani Abdiilkerim, Nihayetii'I-Ikdam fi IImi’I-Kelam, London, 1938, s. 76-78.
3 Sehristani, Nihayetii 'I-Ikdam s. 76-78.

1 Goleiik, Serafettin, Bakilldni ve Insan Fiilleri, 5.197.

Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 133-134.

18 Ciiveyni, el-Irsad, s. 164-165.

W Bs ari, el-Liima, s. 43-50; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 187-192.

18 Civeyni, el-frgdd, s. 209-210.
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Ciiveyni, son eseri “el-Akidetii-n Nizamiyye’de” ise bu goriisiinii tamamen
terk etmistir. Bu eserinde, kesbin anlasilmasi gii¢ bir kavram oldugunu belirtmekte
ve onun pek anlasilamayacagini vurgulayarak, kesb yerine kudret kavramini
kullanmaktadir.™® Ciiveyni, fiilin insanin kudreti ile meydana geldigini séyler.'?

121 Daha énceden kudretle fiil arasindaki

Insanin kesbinin de bu oldugunu belirtir.
iliskiyi ilim ve malum iliskisine benzeten Ciiveyni, bu goriislinden tamamen
vazgecmis ve boyle bir goriisiin insan1 cebre gotiirecegini st')ylemistir.122 Ona gore
insanin hadis olan giictiniin fiillerin olusmasinda etkisinin oldugu ve fiillerin bu gii¢
ile olustugu bir hakikattir.'”® Ama bu demek degildir ki fiillerin asil yaraticisi
insandir. Fiillerin asil yaraticist Allah’tir. Yaratilmis olan her sey ister Allah’mn giicii

dahilinde bulunsun ister de insanin giiciiniin etkisi olsun yaratma yoniinden Allah’a

aittir.*?*

Ciiveyni’nin kesb hakkindaki goriislerine bakildiginda, 0, insanin giicliniin
fiillin ortaya c¢ikmasinda agik bir etkisi oldugunu belirterek cebri reddeder. Bu
durumun fiillerin insanin kendisinin yarattigi anlaminda olmadigin1 sdyleyerek de

Mutezile’nin griisiinii reddetmektedir.*?

Her ne kadar ekol icerisinde farkliliklar bulunsa da Es’ari’nin goriisleri cebri

mutavassit denilen noktadadir.'?°

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Ehl-i siinnet kelaminin kurucularindan biri
olan Es’ari’nin goriisleri seleften farkli olmasina ragmen bir¢ok noktasiyla kapali
kalmig, tam bir netlik kazanmamistir. Konuyla ilgili olarak Es’ari’nin irade-kader

iligkisi tizerinden duruma bakilirsa burada da ayni sey goriiliir.

Es’ari, kader meselesi i¢cinde bu konuya sadece ilahi irade acisindan
bakmistir. Bunun i¢indeki insan iradesiyle pek ilgilenmemistir. Es’ari, insana bir gii¢

verme noktasinda bir c¢ekinceye sahiptir, denilebilir. Yillarca iginde kaldigi ve

19 Civeyni, el-Akide, s.30-34

120 Ciiveynt, el-Akide s. 34-35.

121 Goleiik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, .191-195.
122 Ciiveynt, el-Akide, 5.32-33.

123 Ciiveyni, el-Akide, s. 30-32.

124 Ciiveyni, el-frgad, 5.187-188.

125 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s.145.
126 Goleiik, Serafettin, Toprak, Stileyman, Kelam, s.249.
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goriislerinde asirilik  olan Mutezile’den ¢iktigi anda kendi diisiincelerinde,
Mutezile’nin diistiigii hatalara diismemek adina diger bir uca yakinlasmistir. Daha
sonra da cebre diismemek adina, kesb teorisini ortaya atmistir, ama Es’ari’nin kesbi,
muglak kalmig ve tam anlasilamamistir. Eg’ariyye i¢inde daha sonra Es’ari’yi takip

eden alimlerde ise goriis farkliliklari ortaya ¢ikmustir.

Es’ari ve Es’ariyye ekolii icerisinden bazi alimlerin irade-kader iliskisi
hakkindaki goriiglerini anlattigimiza gore simdi Ehl-i siinnet’in bir diger 6nemli kolu

olan Matiiridi ve talebelerinin goriislerini inceleyelim.

3. MATURIDiLERE GORE IRADE-KADER iLiSKiSi

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. h.333/m.944) yasadig1 devirde bdlgesini himaye
eden Samani Devleti’nin sagladigi adalet, ilim ve ihlas yoluyla tefsir, hadis, kelam,
tasavvuf, edebiyat, dil gibi ilimler en parlak dénemini yasamustir. >’ Boyle bir
ortamda devlet tarafindan da desteklenen ilim erbabi, bir¢ok minazara ve
sohbetlerde bulunmuslardir. Boyle miinazaralar, kelam ilminde farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasina, fikirlerin gelismesine sebep olmustur. Bu durum, ilerleyen

zamanlarda ilmi ekollerin fikirlerinin gelismesine biiyiik katki saglamugtir.*?®

Boyle bir ortamda yasamini siirdiiren Matiiridi, tahsilinde Imam-1 Azam’mn
goriislerini 6grenmis ve onun yolundan giderek onun goriislerini benimsemistir. Bu
goriisleri de miinazaralarda kelam metoduyla ilerleyerek, akaid alaninda kendini

daha da gelistirmis ve daha sonradan kendi kelam ekoliiniin kurucusu olmustur.?

Matiiridi’nin gortslerine genel olarak, genis ¢erceve ile ve kullanilan metotlar
acisindan bakildigi zaman Es’ari ile ayni ¢izgidedirler. 130 Tabii olarak yasadiklar
bolgenin farkli olmasindan ve farkli miinazara ortamlarinda bulunmalarindan dolay1

bazi goriislerinde farkliliklar vardir. Ama miicadele ettikleri Mutezile ve bi’dat ehline

121 Isik, Kemal, Matiiridi Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 12-13.

128 Epu Zehra, Muhammed, Tarihii’l-Mezayibii’I-Islamiyye, Darii’l-Fikri’l-Arabi, [t.y.], s. 207-209.

2 Huleyf, Kitdbii't-Tevhid Mukaddimesi, s. 15.

130 191k, Kemal, Matiridi Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayusi, s. 22-23; Huleyf, Kitdbii't-
Tevhid Mukaddimesi, s. 20-68; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 390.
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kars1 Ehl-i stinnetin savunucusu konumundaki bu iki mezhebin genel ¢ercevede ayni

yolda oldugunu séylemek miimkiindiir.*!

Bu konuda Taskopriizade: Ehl-i siinnetin iki reisi vardir. Bunlardan biri
Hanefi digeri ise Safii’dir. Hanefi olan Ebu Mansur el-Matiiridi, Safii olan ise Ebu’l

Hasan el-Es’ari’dir *3 diyerek bu diisiinceyi desteklemektedir.

Matiiridi mezhebinin, Imam Matiiridi’den sonra en meshur alimleri Ebu’l

Mu’in en-Nesefi ve Nureddin es-Sabuni’dir.*

Simdi Imam Matiiridi ve talebelerinin irade- kader iliskisini incelemeye

calisalim.

3.1. Matiiridiyye’de ilahi irade
3.1.1. irade-ilim Tliskisi

Allah’1n bizzat kendisini vasiflandirdig1 ezeli sifatlar1 vardir. Bunlar: Hayat
semi, basar, ilim, kudret irade, kelam gibi zati sifatlar ve tekvin, rahmet gibi fiill
sifatlardir. Es’ari, fiili sifatlarin hadis oldugunu sdylerken Matiiridi, zati olsun fiili

olsun tiim sifatlarin kadim oldugu gériistindedir.

Ona gore bu sifatlarin hepsi Allah’in zati ile kaim olan ezeli sifatlardir.

Bunlar Allah’in zatinin ayni da degil gayri da degildir.134

Bu ihtilafin kullanilan farkli ibarelerden dolay1 boyle anlasildigini yoksa iki

mezhebinde ayni yere varmak istedigini séyleyenlerde vardir."*

Allah’in her seyin yaraticist oldugu konusuna, Allah’mn ilim sifat1 lizerinden
bakmak daha isabetli olacaktir. Cilinkii yaraticinin bir seyi yaratmadan 6nce onu

bilmesi lazimdir. Matiiridi, Allah’in her seyi kusatan ilmini su delillerle agiklar:

Kur’an-1 Kerim’de gegen “(Ey Muhammed!) Sen hangi iste bulunursan

bulun, ona dair Kur’an’dan ne okursan oku ve (ey insanlar, sizler de) hangi seyi

131 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.265.

132 Tagkopriizade, Ahmed Efendi, Miftakii’s-Saade ve Misbahii’s-Siyade, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1985, s. 133-134.

133 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 254.

134 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.44-49.

35 Huleyf, Kitdbii't-Tevhid Mukaddimesi, s. 51-53.
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yaparsaniz yapin, siz ona daldigimizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne de
gokte, zerre agirhiinca, (hatta) bu zerreden daha kii¢iik veya daha biiyiik olsun,
hi¢cbir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz; hepsi muhakkak apagik bir kitapta
(Levh-i Mahfuz'da yazili)dir.”** Ayetinde, insanin yaptigi her seyden Allah’in
haberdar oldugu belirtilmektedir.

Bir bagka ayette Rabbimiz, “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her
seyden) hakkiyla haberdardir.”**” buyurmaktadir. Bu ayette iki nokta dikkat ceker.
[k olarak “yaratan bilmez mi” tabiri, yaratmadan 6nce Allah’in yarattigimi bildigine

isaret eder. Ikinci nokta ise Allah’m her seyin yaratict konumunda olduguna

dairdir.*®

Nesefi, bu ayetin, Allah’in insanin fiilleri dahil olmak iizere her seyin

yaraticisi olduguna delil oldugunu sdylemektedir.**®

Bu hususta, Ibnii’l Hiimam, sdyle bir yorumda bulunur: Eger Allah,
yaratmadan Once yarattigi seyi bilmeseydi, bu ve bunun gibi ayetleri kendi ilmine
delil olarak getirmezdi. Ayete bakildigi zaman fiilin yaratilmadan o6nce Allah
tarafinda bilindigi hususu 6n plana ¢ikartilarak, Allah’in en ufak seyden en biiyiigiine
kadar her seyi ilmi ile kusattigina dikkat cekilmistir.**°

Bakara suresinde “Onlar bilmiyorlar m1 ki, Allah onlarmn gizli tuttuklarini da
bilir, agiga vurduklarmi da”**! buyurulur. Burada yine Allah’in mutlak ilim sahibi
olduguna delil vardir. Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in ilmi hususunda pek ¢ok ayet

vardir.'#?

Matiiridi, bu konuda akli delil olarak nitelendirebilecegimiz bazi noktalara
dikkat cekmistir: ilk olarak, Matiiridi, yaratilan varliklarin sahip oldugu konusma,

gérme, isitme, irade, akil gibi Ozelliklerine dikkat ¢eker. Ona gore bu ozellikler

1% yunus 10/61.

57 Miilk 67/14.

138 Nesefi Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille Fi Usuli’d-Din, 11, s. 195-196.
Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, tahkik miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaynevi, istanbul,2010, XV,
s. 301-302.

39 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11,s. 195-196.

10 {pnig’l Hiumam, Kitabii’l -Miisamere, S. 60.

141 Bakara 2/77.

%2 Had 11/5, Ra’d 13/10; Nahl 16/19-23; Ta-ha 20/7; Enbiya 21/110; Neml 27/25; A’14 87/7.
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dogumundan belli bir yasa kadar onlarda yoktu. Daha sonra biiyiiylip, sebepler
dairesinde gelisim gosterir. Bu gelisim besinler sayesinde olmustur. Belli bir yastan
sonra ise ayni sebepler onun bu gelisimine katkida bulunmamaktadir. Ayn1 besinleri
almasma ragmen bu gelisim gerilemeye dogru gitmektedir. Yani insanlardaki
gelisim, sebepler dairesindeki etkenlerden ziyade onlari yaratan Allah sayesinde
olmaktadir. Bir siire sonra yaratici ayn1 etkenleri etkisiz hale getirir. Bu da bize bu
sebeplerin arkasinda asil yaratici olan Allah’1 isaret etmektedir. Boyle bir yaratma

ise Allah’1n ilim sifatiyla her seyi bilmesinin gostergesidir.**?

Matiiridi, bir baska noktadan cisimlerdeki bozulma ve diizeltilmeye dikkat
cekmistir. Ona gore bu cisimlerin hem birbirine zit hem de ters konumdayken
birbirleri ile yardimlasmalari miimkiin degildir. Bu bize onlarda bulunan bu
ozelliklerin onlarin diginda, onlarin her halini bilen biri tarafindan yaratildigini

gosterir. Stiphesiz ki bu da Allah’tir.**

Son olarak, Matiiridi, varliklarin siirekli bir ihtiya¢ ve arzu i¢inde oldugunu
sOyler. Kainattaki her varlik, kendisinde bulunan ama olmas1 miimkiin olmayan bazi
istek, arzu ve beklentiler igindedir. Ve hayatlarin1 idame ettirmek i¢in baskalarina
muhta¢ konumundadirlar. Bu da tiim varliklarin onlarin 6zelliklerini, ihtiyag ve
arzularim1 bilen ve onlarin gereksinimlerini gideren ilim sahibi bir yaraticisinin

oldugunu g(')sterir.145

Verilen akli ve nakli delillere gore, bir fiili gergeklestirmenin ilk kurali, o fiil
hakkinda bilgi sahibi olmaktir. Kainattaki her seyin belirli bir amaca uygun olarak ve
intizam ve ahenk iginde yaratilmis olmasi onun ilim sahibi bir yaraticisinin oldugunu

ispat eder.

AAAAA %8 incelerken, kadim olan

ilmin, herhangi bir mekan ve zamanla sinirlandirilamayan, ezeli ve ebedi olan, her

seyl geemisi bugiinii ve gelecegi ile igine almis olan Allah’a ait ilim olarak

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, .62.
144 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, .62.
15 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, $.62-63.
196 Sabani, Matiridi Akaidi, s. 55.
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tammlar.™ Insanin ise hadis ilmin sahibi oldugunu sdyler.**® Matiiridi, Allah’m
ilminin, insanin ilmi ve fiillerini de igine aldigin1 belirtmesinin yani sira Allah’in

insanin fiillerini bilmesinin, insanda bir zorunluluga yol agmayacagin dile getirir.

Matiiridi’nin vermis oldugu delillere, talebeleri Nesefi ve Ibnii’l Hiimam da
katilarak kainatta meydana gelmis ve gelmekte olan her seyin Allah’in ilmi ve
yaratmastyla miimkiin oldugunun altin1 ¢izmislerdir. Onlara gore kainattaki her tiirlii
olay ve nesnenin olusumundaki diizen, tertip, uyum ve canli varliklara verilmis olan
baz1 kabiliyet ve ozellikler Allah’mn ilminin en agik delillerindendir. Kainattaki bu

miikemmel ahenk bize ilim sahibi bir yaraticinin varliginm kantlar.**

Allah, bir seyi yaratmadan once onu ilmiyle bilir. Daha sonra irade ederek

yaratir. Irade ve ilim birbiri ile baglantilidir. [limden sonra irade ortaya cikar.

Allah’1n iradesi konusunda Matiiridi, “her fiilde irade vardir. Clinki bu her
failde bulunmas: gereken bir 6zelliktir.”**® demektedir. Matiiridi, iradeyi tanimlarken
onun muhtelif alternatiflerden birini tercih etmek olan ihtiyar manasma geldigini
sdylemektedir.™ Ona gére ihtiyar sahibi ayn1 zamanda irade sahibidir. Bu nedenle

ikisi ayn1 anlama gelmektedir.lS2

Allah’m iradesi hususunda Kur’an-1 Kerim’de su ayetler geger: “O (Allah),
bir sey irade ettigi (diledigi) zaman O’nun emri, sadece ona: "Ol!" demektir. O,

5153 95 154

hemen olur. Stiphesiz Rabbin istedigini yapandir.

Kur’an-1 Kerim’de, irade bazen dilemek manasindaki mesiet tabiriyle de ifade
edilrnistir.155 “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gdgsiinii Islim’a agar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge cikiyormusgasina daraltir, sikar.

Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle verir.” 156 “Eger dileseydik,

147 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’an, |1, s. 343-345.

18 Sabani, Matiiridi Akaidi, s.55; ibni’l Himam, Kitabii'| ~Miisamere, S. 65.
%S Nesefi, Ebu’l Muin, Tabsiratii’l Edille, |1, s. 246-247, 257-258. Ibnii’l Hiimam, Kitdbii'l —
Miisamere, S. 60.

150 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 286.

151 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 5.60

152 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 294.

153 yasin 36/82

% Had 11/107, Hac 22/14, Biirfic 85/16.

155 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 5.287.

1% En’am 6/125.
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herkese hidayetini verirdik.”**” Ayetlerde gegen irade ve mesiet, her seyin Allah’in

ezeli ve her seyi kusatan ilim ve iradesi i¢inde oldugunu bize gosterir.

Allah’mn iradesine vurgu yapan ayetlerdeki tema genel gercevede soOyle
ozetlenebilir: Allah’in ilim ve iradesi mutlaktir. Insann fiilleri de dahil olmak iizere
her sey onun iradesinin kapsamindadir. Ciinkii Allah diledigi her seyi yapandlr.158 Ve
o dilemedikge ya da izin vermedikge kimse istedigini yapamaz.®® “Allah’in diledigi

olur dilemedigi olmaz” séziiniin meshur olmasi da bundan dolayidir.*®

Allah’1n iradesine dair bu nakli delillerden sonra Matiiridi, akli delil olarak
nitelendirebilecegimiz bazi agiklamalarda bulunur: [lk olarak, birbirinden farkli
ozelliklere sahip olan seylerin yaratilmasina dikkat ¢eker. Allah’in yarattig1 seylerde
onlart meydana getirmeden Once onlar hakkinda ilim sahibi oldugunu belirtmisti.
[limden sonra irade gelmelidir. Ciinkii yaratmadan &nce varliklarin sahip olacag
ozellikler, meydana gelecekleri mekan ve zamanin tayin edilmesi igin gerekli olan

sifat iradedir.*®

Onun bir baska delili ise kainatta bulunan intizam ve diizen ile ilgilidir. Yine

kainatta bozulmadan siiriip giden diizen igin bir irade gereklidir.162

Matiiridi, son olarak, nesne ve olaylarin ortaya ¢ikigini arastirmak
gerektiginin iistlinde durur. Meydana gelen her tiirlii sey ilim ve irade ile iliskilidir.
[rade, failin fiilini istedigi ve tercih ettigi yonde gergeklestirdigini gdsteren sifattir. O
halde her sey Allah’in ilmi ve iradesi ile gergeklesmektedir. Bunun aksinin iddias1
Allah’1 acizlik ve zayiflik ile nitelendirmek demektir ki bdyle bir sey miimkiin
degildir ve kabul edilemez. O halde nesne ve olaylarin tiimii, her seyin yaraticisi

olan Allah’in iradesi ile olusmaktadlr.163

Genel olarak Matiiridi’de Allah’in iradesi igin sunlar sdylenebilir: Allah’in

iradesi gegmisten giliniimiize kadar, olmus ve olacak olan her seyi igine almaktadir.

157 gecde 32/13.

158 Had 11/207.

159 Tekfir 81/29.

180 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.291.

181 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 45; Nesefi, Tabswrati’I-Edille, 1, s. 49;. ibnii’l Hiimam, Kitdbii'l —
Miisamere, S. 63-64.

182 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.46.

183 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 291-293; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1, s. 493-494.
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Insanin fiilleri de buna dahildir. Allah’in iradesi, ilmi ile baglantilidir. Allah’mn ilmi
burada yaraticit bir unsur olmaktan ¢ok yaratmaya zemin hazirlayan sebeplerden
birisidir. irade ise ilme bagli olarak nesne ve olaylarin var olmasi veya yoklugu
arasinda bir tercih ve dilemenin yapildig1 sifattir. Buradan hareketle su soylenebilir;
Allah mutlak ilmi ile bildigi olaylardan dilediginin varligini, dilediginin ise

yoklugunu irade eden tek yaraticidir.

3.1.2. Allah’1n Fiilleri

Matiiridi’ye gore Allah’in fiilleri ile insanin fiilleri arasinda farklilik vardir.

164 insan kendi

Insanin fiilleri, Allah’n iradesinin icindedir ama Allah’a ait degildir.
fiilinin sahibidir.

Allah’mn fiilleri, halk (yoktan var etme) kelimesi ile ifade edilir.'® Kur’an’da
pek ¢ok ayette Allah’in her seyin yaraticisi oldugu Vurgulanlr.166 Bu durum, Allah’in
fiillerinin halk (yoktan var etme) ve tekvin (olusturma) ile olustugunu gosterir.

Bunlar irade ile birliktedir.*®’

Allah, Mutezile’nin savundugu gibi salah-aslahi yapmak zorunda degildir.*®®
Cuinkii O’nun irade ve kudreti belli bir sinir iginde degildir. Ayrica O, yaptiklarindan

sorumlu da degildir.*® Allah’m fiilleri halk ve tekvinden ibarettir.!

Allah, her seyin yaraticisi oldugu i¢in kullarinin fiillerini de, O yaratir. Ciinkii
halk dedigimiz yoktan var etme isi sadece Allah’a aittir. Hadis olan varliklar bunu
yapamaz. Yaratmanin baskalarina nispeti ise sadece mecazi anlamda kalir."* Aslen
boyle bir seyin olmasi miimkiin degildir. Allah’in fiilleri konusunda Kur’an-1

Kerim’de soyle buyurulur: “(Allah), bir sey irade ettigi (diledigi) zaman O’nun emri,

184 Matiiridi Kitdbii 't-Tevhid, $.238.

185 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, $.228-229.

166 En’am 6/102; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s.234.

87 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, V, s. 144-145.

188 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’an, 1X, s. 270.

199 Enbiya 21/23.

170 Matiiridi, Te vilati'l-Kur’dn, V,s. 144-145.

Y Matiiridi, Te vilati'l-Kur’an, |1, $.307-310; VII, s. 407-409; X, s. 57-58.
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sadece ona: "Ol!" demektir. O, hemen olur.”*"? “Her seyin yaraticis1 Allah’tir.”*"

Bu ayetlerden anlasildig1 tizere her sey Allah’in ilim ve iradesi ile olmaktadir. Bu
ayetlerden yola ¢ikarak yaratmanin, Allah’a ait oldugunu ve Allah’tan baskasina
izafe edilmesinin, Allah’a ortak kosmak olacagini soyleyen Nesefi de goriisleriyle
Matiiridi’ye katilmaktadar.*™

Daha once dikkat c¢ekildigi {izere “Sizi de yaptiklarimzi da Allah

17 ayeti burada da giindeme gelmektedir. Ehl-i siinnet alimlerince bu

yaratmistir.
ayet kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina delil olarak kullanilmistir. Ama

Mutezile buna itiraz etmektedir.*"®

Mutezile, ayetin kendisinden bir onceki ayetle beraber degerlendirilmesi
gerektigini savunmustur. “Ibrahim sdyle dedi: “Yonttugunuz putlara m
taptyorsunuz.”’’ Mutezile ayette gegen yaptiklarmizdan kastin putlar oldugunu ve
sonug itibariyle de insanin fiillerinin yaratilmasina delil teskil etmeyecegini
sdyleyerek bu ayetten kastin putlari yaratanin Allah oldugu tezini savunur.'’”® Ehl-i

siinnet ise ayetten, insanin isleri ve fiillerinin anlasilacagim séyler.”

Matiiridi, ayette putlarin kastedilmesini reddetmez ve bununla beraber bu
ayetten kastin putlarin yontma isini Allah’in yaratmasidir, der.® Burada, Matiiridi,
hem yontulan putun hem de putu yontma fiilinin Allah tarafindan yaratildigin1 izah
eder. Ve bu ayetin hem kullarin fiillerini yaratmanin Allah’a ait olduguna dair delil
hem de Allah’tan baska yaratan olmadigna dair delil olacagim s6yleyerek'® Ehl-i

182 Nesefi de eserlerinde,

3

siinnetin yolundan gitmis ve bu goriisii benimsemistir.

kullarin fiillilerinin yaratilmasina agik delil olarak bu ayeti géstermi$tir.18

172 y3sin 36/82.

1% En’am 6/101-102; Ra’d 13/16; Ziimer 39/62; Mii’min 40/62.

14 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 181-182.

175 Saffat 37/96.

176 Kadi Abdiilcebbar, Serhi I-Usuli’l-Hamse, 11, 5.134-137.

17 Saffat 37/9

178 Kadi Abdiilcebbar, Serhii 'I-Usuli’l-Hamse, 11, 5.134-137; Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'an, X1, s. 167-
168.

1 Es ari, el-Liima, s. 43-44.

80 Yazicioglu Sait, Mdtiiridi ve Nesefi’ye Géore Insan Hiirriyeti Kavrami, s. 117.
181 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s.247-248.

182 Matiiridi, Kitabii’t Tevhid, s.247-248.

183 Yazicioglu Sait, Matiiridi ve Nesefi’ve Gore Insan Hiirriyeti Kavram, s. 115,
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“Yaratan bilmez mi? O en gizli seyleri bilir (her seyden) hakkiyla
haberdardir.”*®* Matiiridi, burada gizli acik her seyin Allah’in yaratmasi ve ilmi
dahilinde oldugunu savunur. Ona gore bu ayet ayni zamanda kulun fiillerinin,

sdzlerinin, kétiliigiiniin de Allah tarafindan yaratildigima delildir.*®

“O yaptiklarindan dolay1 sorgulanamaz ama onlar sorgulanlr.”186 Matiiridi, bu
ayete soyle bir yorum getirir: Sorguya maruz kalmak demek emir ve nehye muhatap
olmak demektir. Bu da dogru ve yanlis olan bazi fiilleri yapmak demektir ki bunun
karsiliginda miikafat ve ceza alacaktir. Ama Allah’in emir ve nehye muhatap olmasi
imkan dahilinde degildir. Bunu kabul etmek, Allah’in hata yapacagini diisiinmek
demektir ki bu da makul degildir ve kabul edilemez. Allah burada emir ve nehiyleri
koyan, kul ise fiilleri karsiliginda miikafat ve ceza olarak karsilik goren

konumundadir.*®’

Matiiridi, Allah’in fiilleri konusunda sunlar1 sdyler: Bu konuya ilk olarak
insanin fiilleri noktasindan bakilir. Insanin sahip oldugu 6zellik ve yetenekler, emir
ve nehye muhatap kilinmasi, davranis ve fiillerinden sorumlu olmasi, fiillerin

. 9 o 188
yaraticisinin Allah, onlar1 yapanin ise insan oldugunu gosterir.

Matiirldi, konuya miikafat ve cezanin muhatabinin kim oldugu noktasindan
devam eder. Eger Allah’in miikafat ve cezaya muhatap oldugu séylenirse, onun bir
takim c¢irkin isler yapacagi da beyan edilmis olur ki Allah boyle seylerden
miinezzehtir. ** Kur’an’daki beyanlardan anlasildig1 {lizere miikafat ve cezaya
muhatap olan insandir. Zaten insan i¢in Kur’an’da gegen kafir, mii’min, miinafik vb.
ifadeler insanin yanlis ve dogru birtakim islerde bulunduguna, dolayisiyla da miikafat

ve cezaya muhatap olduguna isaret eder.*®

184 Miilk 67/14.

185 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.254.

186 Enbiya 21/23.

187 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.221; Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 177.
188 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.221.

189 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, $.226.

190 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.226; Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 178.
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Yine Matiiridi ve Nesefi’nin beyanlariyla; insanin, fiillerini hiir bir sekilde
yaptigi duygusunu tasimast da onun miikdfat ve cezaya muhatap oldugunun

g('jstergesidir.191

Matiridi, “fiillere ait Ozelliklerin timii insan tarafindan anlasilabilir mi”
sorusuna yanit arar. Ona gore fiilde iki durum vardir. Bunlarin ilkinde, insanin
herhangi bir etkisi s6z konusu degilken, digerinde, insan etkilidir. Burada Matiiridi,
fiilleri halk edebilecek olanin yalmiz Allah oldugunu sdyler. Insanin ise sinirh
iradesiyle fiili yapma ya da yapmamaya dair bir yonelmesi vardir.'*? Yani fiiller bir

193

yonden insana ait ise de hakikatte her seyin yaraticisi olan Allah’a aittir.”° Kullarin

fiillerini daha sonra inceleyecegiz.

Son olarak Matiiridi, “bir seyin hareket etmesini ve sakin durmasini saglayan
kudret kimindir” sorusuna Allah’indir, yanitin1 vererek bu diisiincesini soyle izah
eder: Insan dahil her seyin hareket etmesi ve sakin kalmasi, Allah’in kudreti ve
iradesi ile miimkiindiir. Bunun aksini diisiinmek, karsi tarafa tek basma kudret
vererek Allah’in kudretini etkisiz hale getirmektir ki bu Allah’in kudretini sinirlamak

demektir. Bu da Allah i¢in muhaldir ve kabul edilmesi miimkiin degildir."**

Matiiridi’nin dikkat c¢ektigi noktalardan biri de sudur: Allah’in her seyin
yaraticis1 oldugu, Allah disindaki her seyin ise yaratilmis oldugu, Miisliimanlar
arasinda genel kabul gérmiis bir gergektir. Ona gore tiim Miislimanlar Allah’in tek

yaratici oldugunu kabul etmis ondan baska bir yaratici kabul etmemislerdir.'*

Nesefi de yaratmanin Allah’tan baskasina ait olamayacagini li¢ sekilde
delillendirir: **® Birincisi, akl-1 selimdir. Nesefi yoktan var etmenin Allah’a ait
olmasmin akilla idrak edilebilecek bir sey oldugunu sdyler ve yaratmanin Allah
tarafindan oldugunu, bunun aksinin ise Allah’a noksanlik getirmek ve ona ortak
kosmak anlamina gelecegini belirtir. ikincisi, fiil bizzat kendisi buna delildir.**’

Insanin istedigi isleri yapmasinin yaninda, istemedigi ve arzu etmedigi bir¢ok fiili de

191 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, $.226-227; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 177.
192 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, $.229.

193 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, $.229.

19% Matiiridi Kitabii 't-Tevhid, $.230-232.

195 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s.237-239.

196 Nesefi, Tabsirati’l-Edille, 11, s. 181-182.

197 Nesefi, Tabsirati’l-Edille, 11, s. 174-177.
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yapiyor olmasi, bu fiiller ona yaptiriliyor diisiincesini hakim kilar. Yani bu fiiller
Allah tarafindan irade ediliyor anlamma gelir.*®® Uciinciisii ise yaratma kudretinin
Allah’tan bagkasina isnad edilmesidir. Bu diisiince, insani ¢ikmaz bir yola

gotiirecektir. Bu tarz bir yaklasim miimkiin degildir.'*°

Tim bunlardan hareketle: Fiillerin yaratilmasinda iki yon bulundugu,
bunlardan halk yani yoktan var etmenin Allah’a ait oldugu, insanin ise kesbi ile
burada yer aldig1 anlasilir. Fiil, ilk olarak, Allah’in yaratmasi ile ortaya ¢ikar ve insan
ise onu yapip yapmamak noktasinda ihtiyari ile irade eder. Yani fiiller yaratma
yoniinden Allah’a aittir. Ciinkii Allah her seyin yaraticisidir. Yapma yoniinden ise

200

insana aittir ki insan, ceza ve miikafata muhataptir.” Bu agiklamalardan anlasilacagi

iizere bu konuda Nesefi de Matiiridi gibi diisinmektedir.”®*

Allah’in her seyin yaraticisi oldugu agiklandigina gore Allah’in yarattigi
fillerdeki hikmet ve kotii fiillerin Allah’a isnad1 konusuna burada temas edilmesi

gerekir.

Her seyin yaraticisi olan Allah’in tiim fiillerinde bir hikmet vardir.”%? Burada
hikmet, her seyde dogru olani bulmak ve onu layik oldugu yere koymak diye

tanimlanabilir. 2%

Allah’in mutlak ilim, kudret, irade sahibi, her seyin yaraticisi, sahibi,
oldugunu hakkiyla anlayabilen bir kimse, onun koétii gibi goriinen fiillerde dahil
olmak fizere, tiim fiillerinde hikmetle is yaptigini bilir ve bunda hicbir siipheye
diismez. Allah’in islerinde hikmetsizlik aramak, O’nu, bilgisizlikle suglamak ve
kullarin ihtiyaglarindan bihaber oldugunu sdylemektir ki bu Allah i¢in miimkiin
degildir.?

Temel ilke olarak, zulim ve sefeh, ¢irkin, adalet ve hikmet, giizel kabul

edilmektedir. Fakat bir sey bazen bir noktadan hikmet, baska bir noktadan ise sefeh

198 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 243.

199 Nesefi, Tabsiratii'1-Edille, 11, s. 174-177.
200 NMatiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226-229.

21 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 227-228.
292 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, $.216-217.

293 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.306.

294 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 216.
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olabilir. Yine bir sey bazen bir noktadan zuliim bagka bir noktadan ise adalet olabilir.
Bu tipk1 bir doktora gidildigi zaman doktorun verdigi ilacin sagligina kavusmak i¢in
iyi olmasi, ayni ilacin fazlasinin ise kisiye zararli olmasi gibidir. Baz: fiillerde de
durum ayni boyledir. Bunlar yapilari geregi hikmet ve adalet icerdikleri halde
kullanilirken diisiilen yanlislardan dolay: sefeh ve zulme doniisebilir. Insanlar igin
bile durum boyle ise Allah’in yarattifi seylerin bir hikmete, bir sebebe baglh
oldugunu kabul etmek gerekir. Ciinkii bunlar comert, litufkar, gani ve alim olan

Allah’1n adaleti, fazli ve ihsan1 geregi olmaktadir.?®

Kullar icin zararli ve kotii gorlinen seylerin yaratilmasinda da bir hikmet

vardir. Peki, kotii fiillerin Allah’a nispeti nasildir?

Her seyin yaraticist Allah oldugu i¢in kati fiillerin ondan habersiz meydana
geldigini soylemek Allah’a noksanlik atfetmektir. “Koti fiillerin Allah’a nispeti nasil
olmalidir” sorusuna koti fiillerin Allah’a nispeti yalnizca fiillerin yaratilmasi

yoniiyledir’®diye cevap verilebilir.

Kotii ve iyi vasfi, tek basina yaratma fiilinde degildir. Iyilik ve kotiiliik
yaratilan seylerin tasidigi ozelliklerdir. iste bu sebepten dolay: yaratilan seylerin

tagidig kotiilik vasfi Allah’a nispet edilemez.?”’

Matiiridi, kotii seylerin Allah’a nispetini ifade eden tabirlerin kullanilmasinin
edebe uygun diismeyecegini ve Allah’in her seyin Yaratani, Rabbi olmasindan dolayi
kotii ¢irkin seylerin O’na dayandirilmasinin uygun olmayacagim sdyler. Ona gore
béyle cirkin bir yakistirma mekruhtur.?®® Matiiridi’nin bu goriisii, Es’ari ile de

paralellik arz eder.?®

Bu konuda Nesefi soyle der: Allah her seyin yaraticist oldugu i¢in ve O’nun
yaratmasina bir sinir konulamayacagi icin iyi, kotii biitlin fiillerin yaraticis1 Allah’tir.

Aslinda bir fiili fiil olarak yaratmakta bir kdotiilik yahut hikmetsizlik yoktur. K6t

25 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 217-218.

26 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’én, 1, s. 437; ¢.XIV, s. 256-360.
27 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 312.

298 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s.312-314.

20 Es’ari, el-Liima, s. 30-47; B ari, el-Ibane, s. 47.
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olan sey, fiili irade edip onu bizzat yapmaktir. Bu durumda da kétiiliik o fiili yaratana

degil yapana nispet edilir?®®

Simdi de Matiiridi’nin iradeye insan noktasindan nasil baktigini incelemeye

calisalim.

3.2.  Matiiridiyye’de insan iradesi

3.2.1. istitaa

Irade igindeki en 6nemli konulardan biri olan istitadyr Matiiridi sdyle aciklar:
Fiil ortaya ¢ikmadan dnce bir kudretin bulunmasi gereklidir. Kudret, fiilin 6n sartidur.
Bu insan icin diisiiniildiigiinde ise bu kudret, istitad olarak adlandirilir. Istitad igin
Allah’1n insanda yarattig1 gii¢ tanim1 yapilabilir. Fiil i¢in gerekli bu kudretin varligini
tim kelam ekolleri kabul etmistir. Ancak bu konuda bu kudretin fiilden 6nce mi
yoksa fiille beraber mi oldugu konusunda biiyiik bir fikir ayriligina diismiislerdir. Bu
hususta Mutezile fiilden oénce kudretin yaratildigini *** savunurken Ehl-i siinnet

kudretin fiille beraber oldugu goriistindedir.

Matiiridi’ye gore kudret ikiye ayrilir: Birincisi, sebeplerin uygun olmasi ve
aletlerin saglikli olmasidir ki bu kudret fiilden 6nce meydana gelir. ikincisi ise bizzat

fiilin kendisiyle meydana geldigi kudrettir ki bu fiil i¢indir ve fiille beraberdir. %2

Matiiridi, kudreti sdyle aciklar: ilk olarak, Matiiridi’nin “Istitaatii’l-esbab

3

ve’l-ahval” diye adlandirdigi fiilden once olan kudrette, 213 @asas olan fiili

gerceklestirecek olan sebeplerin bulunmasi ve o fiili yapacak olan kisiye ait

14

uzuvlarm saglikli olmasidir.?* insan bu sebeplerin var olmasi sonucunda bir fiili

yapip yapmama arasindaki tercih asamasina gegebilmektedir.215 Bu kudret Allah’in

210 Nesefl, Kitabii't-Temhid Li Kavaidi’t-Tevhid, gev. Hiilya Alper, Tevhidin Esaslari, iz Yayincilik,
Istanbul, 2010, s. 101-102.

Y Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavram, s. 77.

212 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 256; Sabani, Matiiridi Akaidi, s. 129; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, II,
s. 113.

213 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 302.

2 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 256; Nesefi, Tabsirati’I-Edille, 11, s. 113.

215 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 256; Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 11, s. 113-114.
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diledigi kullarina ihsanidir. Allah, onlara verdigi bu nimet ic¢in kullarina

siikretmelerini sé')ylemistir.216

Burada sebeplerin bulunmasindan kasit, onlarin her seyden Once var
olmalaridir. Yani fiili meydana getirecek herhangi bir eksikligin bulunmamasidir.

Aletlerin sithhatinden kasit ise insan uzuvlariin saglikli ve yerinde olmasidir.?*’

Matiiridi, bu kudrete delil olarak sunlari getirmistir: “Kim (kole azat etme
imkani) bulamazsa, esine dokunmadan 6nce ard arda iki ay orug tutmalidir. Kimin de
buna giicii yetmezse altmis fakiri doyurmalidir. Bunlar, Allah’a ve Resul’iine
hakkiyla iman edesiniz, diyedir. Iste bunlar Allah’m sinirlaridir. Kafirler icin elem
dolu bir azap vardir.”?*® Ayette gecen giicii yetme tabiri, iki ay oru¢ tutmakla
ilgilidir. Burada insanlarin bazilarmin  buna gii¢  yetiremeyeceginden
bahsedilmektedir. Buradaki giig, fiili gergeklestiren degil, fiilden once gerekli olan

kudrettir. 2°

Bir bagka ayette, “Eger yakin bir diinya menfaati ve kolay bir yolculuk
olsaydi, (sefere katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana uyarlardi. Fakat mesakkatli
yol, onlara uzak geldi. Gerg¢i onlar, “Eger giliciimiiz yetseydi, elbette sizinle beraber
cikardik” diye Allah’a yemin edeceklerdir. Onlar kendilerini helake siiriikliiyorlar.
Allah, biliyor ki onlar kesinlikle yalancidirlar.”?*® buyurulmaktadir. Yine bu ayette
gecen “gliclimiiz yetseydi...” tabiri fiilden 6nce o fiili yapmaya engel olan seylerle
ilgilidir. Yani miinafiklarin boyle bir bahane ileri siirmelerinin sebebi, o fiilden 6nce
gerekli nesnelerinin olmayis1 ve sagliklarinin yerinde olmadigini diisiinmeleridir.

Burada kastedilen kudret yine fiilden énce meydana gelen kudrettir.??*

“Allah’a ve Resllii'ne kars1 sadik ve samimi olduklar1 takdirde, giigsiizlere,
hastalara ve (seferde) harcayacaklar1 bir sey bulamayanlara (sefere katilmadiklari
i¢in) bir giinah yoktur. Iyilikte bulunan kimselerin (kinanmasi) igin de bir sebep

yoktur. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir. Kendilerini bindirip

218 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 256-257.

21 Isik, Kemal, Matiridi Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 94-95; Huleyf, Kitdbii't-
Tevhid Mukaddimesi, s. 58-59.

218 Miicadele 58/4.

219 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 257; Nesefi, Tabsiwratii’I-Edille, 11, s. 114-115.

220 Tavbe 9/42.

221 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 257; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 114-115.
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(cepheye) sevk edesin diye sana geldikleri zaman, senin, “Sizi bindirebilecegim bir
sey bulamiyorum” dedigin; bu ugurda harcayacaklar1 bir sey bulamadiklarindan
dolay1 tziintiiden goézleri yas doke doke geri donen kimselere de bir sorumluluk
yoktur. Sorumluluk ancak, zengin olduklar1 halde senden izin isteyenleredir. Bunlar,
geride kalan (kadin ve ¢ocuk)larla birlikte olmaya raz1 oldular. Allah da kalplerini
miihiirledi. Artik onlar bilmezler.” >> Bu ayette de yukarida bahsedildigi gibi
savasmak i¢in  yeterli giicii  olmayanlarin  bundan dolayr  sorumlu
tutulmayacaklarindan bahsedilir. Yeterli glicii bulunmama durumu, fiilden onceki
kudretle alakalidir. Ayrica ayetten anlasilan, Allah’m, sagligin yetersiz olusu ve
maddi anlamda giic yetirmemeyi savasa c¢ikamamaya yeterli sebep olarak
gordiigiidiir. Bunun disinda giiclii, saglikli ve yeterli maddi imkani olanlarin

savasmakla ytikiimlii olduklari anlasllmaktadlr.223

Bu konuda Nesefl, insan ancak sthhat sartini1 tasiyorsa kudret sahibi olabilir
demektedir. Yani sebepler eksiksiz ve tam ise ve bunun yaninda aletler sihhatli ise
fiilin ortaya ¢ikmasina sebep olan kudret mevcut demektir. Nesefi, bu konuda Eg’ari
ile aym goriistedir.”**Ayrica Nesefi, fiilden dnce olan bu kudretin fiilin meydana
gelmesi igin gerekli olmasinin yani sira o fiilin illeti olmadigim1 ve fiili meydana
getirmedigini sé')yle:r.225 Ciinkii ona gore bu kudretin bagka bir fiil i¢inde kullanilmas1

mumkindiir.

Matiiridi ve Nesefi’nin de agiklamalarindan goriildiigi tizere bu kudret, fiilin
meydana gelmesi igin tek basina yeterli degildir. iste bu nedenle Matiiridi ikinci

olarak fiille beraber bulunan bir kudretten daha bahseder.

Matiiridi bu kudret icin fiilin kendisiyle ortaya ¢iktigi giic tanimlamasini
yapmaktadir. Fiille beraber bulunan bu kudrete ise “istitaati’l-ef’al” adini

vermektedir.??

Bu kudret, fiilden 6nce olan kudretin aksine stirekli fiille beraber olan ve fiil

icin siirekli olarak yaratilan kudrettir. Bu kudretin sonunda miikafat- ceza olan ve

222 Tevbe 9/91-92-93.

22 11k, Harun, Matiiridi 'ye Gére Kaza ve Kader, s. 100.

2% Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 113-115.

> Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 114-115.

226 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 302.
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giizel-girkin gibi vasiflar tasiyan fiiller ortaya ¢ikmaktadir. Bu kudret bizzat fiilin
ortaya c¢ikmasini saglar. Yani bu kudret i¢in fiilden once olan kudretin eyleme

dontismis hali demis olsak yanlis bir tanimlama yapmis olmaylz.227

Fiille beraber bulunan kudret konusunda, Kur’an’dan su deliller
getirilmektedir: “Onlar yeryiiziinde (Allah’1) aciz birakabilecek degillerdir. Onlarin
Allah’tan baska siginabilecekleri bir yardimcilar1 da yoktur. Azap onlar i¢in kat kat
artirtlacaktir. Ciinkli onlar (gercekleri) isitmege tahammiil edemiyorlar, hem de

gérmiiyorlardi.”??

Burada da isitme ve gorme uzuvlarinda herhangi bir eksiklik bulunmamasina
ragmen kullarin hakikate kars1 kor ve sagir olmalari sebebiyle kotiilendigini goriiriiz.

Burada da kastedilen yine fiille beraber olan kudrettir.

“O halde, giicliniiz yettigi kadar Allah’a kars1 gelmekten sakinin.”??® aAyette
gecen kudret fiille beraber bulunan kudrettir. Ciinkii bu kudret fiilin illetidir. Yani o
ortadan kalkarsa fiil meydana gelmez.?*

Tiim bunlardan su anlagilir: Her iki kudretin bir arada bulunmasiyla fiil
meydana gelir. Sebeplerin hazir bulunmasi ve aletlerin sihhatli olmasini sart kosan
fiillerden 6nce bulunan kudrete, fiille beraber bulunan kudret de dahil olunca fiil

ortaya ¢ikar. Insanlarin fiilleri icin bunun aksini diisiinmek miimkiin degildir.231

Matiiridi, teklif i¢in gereken kudreti de iki kisimda anlatmistir:

Bunlardan ilki, miimkiin olan kudrettir. Bu da yukarida gegtigi iizere
sebeplerin bulunmasi ve aletlerin saglikli olmasidir. Bu kudretin ger¢eklesmesi igin
6n sartlarmin olusmasi lazimdir.?®* Bu fiilden onceki kudret diye bahsettigimiz

kudrettir.

221 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 256; Sabani, Matiiridi Akaidi, s. 129-130; Nesefi, Tabsiratii'I-Edille,
1, s.114-115.

228 Had 11/20.

229 et-Tegabiin 64/16.

230 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 258.

28 Matiiridi, Te vilati'l-Kur’an, VI, s. 149-152; 1X, s. 86-90-95-96; XV, s. 205-208.

22Ciircani, Kitabii 't Tarifat, “kudret”, s.252; Huleyf, Kitibii't-Tevhid Mukaddimesi, s. 58-59.
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Ikincisi ise fiili kolaylastiran kudrettir. Bu miimkiin olan kudrete dahil olan
bir kudret olup fiilin kolaylikla meydana gelmesini saglatr.233 Matiiridi, bu kudret i¢in
“kudret-1 miisehhile” ve “kudret-i muhaffife” tabirlerini kullanmaktadir. Ona goére bu
kudret, fiille beraber bulunur ve fiilin olugmasi igin birinci Kkudret hazir
bulundugunda Allah bunu kulu i¢in fiiliyle beraber yaratir.”** Burada da fiille beraber

bulunan kudret kastedilir.

Matiiridi, kudretin fiille beraber olmasini, ilk olarak arazlarla agiklamaktadir.
Bu konuda Nesefi de Matiiridi’ye katilir ve fiilin varliginin dayandirildigr kudret

arazdir der.®

Nesefi, bu kudretin bir araz oldugunu ve Allah tarafindan kulda yaratildig
goriigiinii savunmaktadir. Ona gore kulda yaratilmis olan bu kudretle kul fiillerini hiir
olarak yapar. Nesefi, bu kudretin fiilin sebebi oldugunu séyler.”®® O, bu kudreti,

37

“fiili meydana getiren ger¢ek kudrettir ki Allah’in ayetinde gecen®®’ istitaa bu

anlama gelir” diye agiklamaktadir.?®

Arazlar konusunda, Ehl-i siinnet iginde fikir birligi vardir. Bakillani’de
arazlar konusunda bekas: olmayan sey tanimlamasmni yapmaktadir.?*® Bu hususta
Es’ari’de arazlarin bekasmnin imkénsiz oldugunu sdylemektedir.*® Matiiridi, kudretin
fiillin cilizlerinden biri olmadigini, araz oldugunu sdylerken, arazlarin devamli
olmadigini ve yok olmaya mahkdm olduklarini belirtir. Nitekim yok olabilecek olan
bir sey baskasi olmadan devam edemez.?*'Bu agiklamalara binaen sOyle denilebilir;
kudret, araz olduguna gore ve arazlar baki olmadiklarina gore fiil kudretten once

olamaz, fiilin kudretten 6nce oldugu farz edilirse, fiil ortaya ¢ikarken aninda yok

233 Ciircani, Kitdbii 't Tarifdt, “kudret”, s.252.

234 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 256-262; Huleyf, Kitdbii 't-Tevhid Mukaddimesi, s. 58-509.
% Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, 5.120-123.

2% Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, s. 113-114.
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28 Nesefi, Kitabii't-Temhid Li Kavaidi 't-Tevhid, s. 86.

2% Nesefi, Kitabii't-Temhid Li Kavaidi't-Tevhid, s. 87-89.

0 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, s. 119-123.
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olurdu. Ciinkii arazlar siireklilik tasimaz. Fiil i¢in gerekli olan kudret ancak fiille

beraber olusur ve fiilden sonra yok olur.?*?

Matiirldi, kudretin fiille beraber olmasinin gerekliligini kudret iizerinden
aciklar. Onun agiklamalarinda daha 6nce gordiigiimiiz fiilden dnce bulunan kudretin,
sebeplerin bulunmasi ve aletlerin sihhati gibi sartlar1 vardi. Bunlar olmadan fiilin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Eger kudret fiilden 6nce yahut fiilden sonra olsa bu
fiilin gergeklesmesi igin gerekli olan sart1 olusturmaz. Kudret fiille beraber olmali ki

fiil ortaya gikabilsin.?*

Tim bunlara ek olarak, eger kudret fiilden 6nce olmus olsaydi, fiil ortaya
¢tkmadan olmus bitmis olurdu ki bu da fiilin kudretsiz ortaya ¢ikmasi anlamina

gelirdi. Boyle bir seyin olmasi ise miimkiin degildir.

Nesefi, kudretin fiilden once olmasi durumunda insanin kendisinin Allah’a
muhta¢ olmayacag:i yoniinde bir hisse kapilacagini sdyler. Insanm Allah’tan

bagimsiz olmasi imkénsizdir. Bunun séylenmesi dahi kiifiirdiir.?**

Insanm kudretinin fiille beraber oldugu anlasildigina goére fiille beraber

bulunan bu kudret iki zit i¢in elverisli midir? Sorusuna da cevap vermek gerekir.

Kudretin iki zit fiile ayn1 anda etki etmesi miimkiin degildir. Kudret, bir sey
igin ortaya ¢ikar. Yani o fiillerden birisi i¢in olusur. Meydana gelen fiil onun igin
yaratilmig olan kudretle olur. Buna ek olarak Nesefi, iman ve kiifiir arasinda kiifrii
tercih edip kudretini onun igin kullanan bir kulun iman etmek i¢in kudretinin

kalmadigin sdylemesinin affedilemeyecegini sdyler.?*

Iste tam da bu hususta insanin gii¢ yetiremeyecegi seyden sorumlu olup
olmamas1 sorusuna Matiiridi, iki acidan cevap vermektedir: Ilk olarak, sebeplerin
bulunmasi ve aletlerin saglikli olmasi sartina dayanan ve fiilden 6nce olan kudrete
gii¢ yetirememe durumu olursa Allah bundan dolay: kullarmni sorumlu tutmaz.?*®

Yani sebeplerin yok olmasi durumu yahut aletlerin saglikli olmamasi durumunda

2 yazcioglu, M. Sait, Mdtiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu, s. 87.
283 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 261.

244 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 135-136.

25 Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, s. 161-162.

26 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 168.
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Allah’1in aciz kalmig bir insana sorumluluk yiiklemesi kabul edilemez. Mesela akli
dengesi yerinde olmayan birinden dini miikellefiyetleri yerine getirmesi beklenmez.
Allah’a boyle bir sey yapacagini sdylemek, O’nun hikmetsiz is yapmakla suglamak
olur ki Allah igin boyle bir sey yapilamaz.**’

Ikinci olarak ise insanin iradesi ve ihtiyari ile ortaya c¢ikan ve karsiliginda
miikafat ve ceza gorecegi fiille beraber olan kudret konusunda, Allah bu kudreti iyiye
degil de kotiiye sarf edip zayi eden kullarin1 miikellef tutar. Ciinkii burada insanin

gii¢ yetirememesi gibi bir durum s6z konusu degildir.?*®
3.2.2. irade

Insanlar bir takim fiilleri yaptiklarna gére onlarmn, irade ve ihtiyar sahibi
olduklarinin séylenmesi gerekir. Fiilin yaraticisi Allah olsa da fiildeki muhtelif

alternatiflerden birini ihtiyar edecek olan insandir.?*®

Matiiridi, iradeyi fiil ile beraber kabul etmesinden ve kulun fiillerini yaparken
kendisinin hiir oldugu suuruna sahip oldugundan dolay1 onun iradesinin hiir oldugu
sonucuna varmustir.”® Dolayistyla su soylenebilir ki Allah’in iradesi fiillerde etkili

oldugu gibi insanin iradesinin de fiillerde etkisi vardir.®!

Fiillerin yaraticis1 Allah olmasina ragmen insanlar fiillerini hiir bir sekilde
gerceklestirmektedir. Fiiller yaratma yoniinden Allah’a, yapma yoniinden ise insana
aittir. Allah kullarmi fiilleri konusunda mecbur kilmaz. Zaten insanlar da
kendilerinin hiir oldugunun farkindadirlar. insanlarm irade sahibi olarak yaratilmasi

onlarin fiillerinden de sorumlu oldugunun delilidir. 252

Bundan dolay1 da insan,
yaptiklar1 seyler karsiliginda miikafat ve ceza alacaklardir. Bu durum da onlarin

iradelerini hiir kullandiklarinin bir bagka gostergesidir.

Ayrica Allah, kullarin1 yaptiklart fiillerin ziddimm1 yapmaya da nitelikli

yaratmistir. Insanlarin bunu yapabilir vaziyette olmasi1 Allah’n onlari higbir zaman

247 Sabinid, Matiiridi Akaidi, s. 141-143; ibnii’l HimaAm, Kitdbii 'l -Miisamere, s. 170-171.
28 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 264-266.

249 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 288.

250 Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 289.

SIMatiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 226; Nesefi, Tabswratii'I-Edille, 11, s. 177.

22 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 309.
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bir seyi yapmaya zorlamadigmin veya tercih etikleri seyi onlardan
uzaklastirmadigmnin en agik delillerindendir. iste bundan dolayr insan, tercih ettigi
fiilli 6zgiirce yaptigimin, bir fiili baska bir fiilin yerine 6zgiirce tercih ettiginin ve
yapacag fiili isterse terk etmeye gliciiniin yettiginin suurundadir. Zaten insanlar
fiillerinde higbir zaman bunu yapmak mecburiyetindeyim gibi bir hisse kapilmaz.

Insan yaptiklarindan sorumludur.?®®

Matiiridi’ye gore Allah, kullarini yaratirken onlara iyi ile kotiyii ayirt etme
giicii vermistir. Allah’in insanlar1 bu kabiliyetle yaratmasi ve insanlarin iyi ve kotii
davraniglarin farkinda olarak onlar1 irade etmesi, Allah’in insanlar1 imtihana tabi

. . 4. 254
tutmasinin gostergesidir.

Insanlarin yaratilis1 geregi oviilen seyleri iyi, kotiilenen seyleri kétii olarak
anlamasi ve algilamasi saglanmigtir. Ve insana bir meyil verilmistir. Bu meyillerin
yaratilmasindan sonra insan iyi olani tercih etmeye davet edilmistir. Allah, insanlarin
kotiiye veya iyiye meyletmelerini fitratlarina yerlestirmistir. Sonra insanlara bazen
nefret duydugu seylerin sonug itibariyle giizel bazen de iyi diye meylettigi seylerin
sonug itibariyle kotl olabilecegini akillarinin anlayacagi sekilde gostermistir. Sonra
insana sonucu iyi ama tabiat1 geregi kotii olan seye ve sonucu kotii ama tabiati geregi

iyi olan seye kars1 bir benimseme ve karsi koyma giicii vermistir. 2*°

Iste Allah, kullarm bu vasiflarla donatip onlar1 imtihana tabi tutmaktadir.
Ciinkii insan akli iyi ve kotii seyleri idrak edebilir. Insana aklen ayirt etme giiciinden
sonra, onu dogru yola iletecek peygamberler gondererek insani 1yilige davet etmistir.

Sonrada kullarin1 yaptiklarindan sorumlu tutmustur.

Matiiridi, bunlar1 agikladiktan sonra insanin nasil tabiata sahip oldugunu ve

aklin burada ki roliinii izaha s0yle devam etmistir:

Insana verilen meylin, 6zelliklerinden biri de hazir lezzete temayiiliiniin
bulunmasidir. Yani kendisi sahip oldugu sehvetlerden dolayr hazir durumda bulunan

lezzete meyyaldir. Iste bundandir ki insandaki bu meyil iyi ve kotii

253 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 309-310.
24 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 221.
25 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 221.
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degerlendirmesinde aklin diismanidir. Insanm fitri olarak degerlendirdigi iyi ve kotii
durumdan duruma gore degisebilecek mahiyette oldugu halde aklin degerlendirmesi
sabittir ve degismez. Ozellikle ani olan durumlarda ve diger tiim hallerde insann iyi

ve kotiiyl tercih etmesinde aklin hiikkmii her zaman dogru ve sabittir.

Iste bu nedenledir ki Allah, insan tabiatinin meylini degil de akli esas kabul
etmis ve ayni fitratta bulunmalarina ragmen meyillerine diiskiin olanlar1 degil akl-1
selim olanlar1 kendisine muhatap kabul etmistir. Insanlarin, tabiatina ters diisse bile
aklin iyi kabul ettigini yapmalarint ve kotii kabul ettiginden kaginmalarimi

istemistir.256

Matiiridi, bu agiklamalariyla iyi ve kotiiyii ayirt etme olarak gordiigii ihtiyar
ve iradeyi temellendirmek istemistir. Matiiridi, insanin fiilleri konusunda

Miisliimanlar arasinda cesitli goriisler oldugunu sdyler.

Alimlerin bir kismi, insanlarin fiillerini gercek manada Allah’a nispet
edilmesi gerektigini, kula nispetin mecaz da kaldigi seklindeki goriislerinin

gerekeelerini su sekilde anlatir;

Bazi fiillerin Allah’a nispeti zaten zorunluluk teskil eder. Mesela, yaratma
fiili gibi ¢linkii her seyin yaratici ve her seyin hakiki faili ve kadiri Allah’tir. Bu
fiilin, Allah’tan bagkasina nispet edilmesi Allah’a noksanlik atfetmek olur. Yaratma
fiili disinda yasam, 6liim, hareket, sakinlik, uzunluk, kisalik gibi insanda da goriilen

bazi fiiller ise esas olarak nispetinin Allah oldugu ayetlerle sabittir.”>’

Bu goriisii savunanlar, fiillerin Allahtan baskasina ger¢cek manada nispet
edilmesinin ilahi fiilde benzesmeyi gerektirecegini ama Allah’mm bunu ayetle
nefyettigini soylemislerdir. “Yoksa Allah’a, O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar
buldular da bu yaratma ile Allah’in yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?”,
“De ki: “Her seyin yaraticist Allah’tir. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir”?*®

ayetlerini de goriislerine delil olarak getirmislerdir.

26 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 224.
27 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 225.
8 Ra’d 13/16.
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Onlara gore, eger kula yoktan var etme ve icat etme fiili nispet edilecek
olursa, bu, kulun yaratmasi demek olur. Bundan dolay1 da ona halik deme ihtimali

ortaya cikar ki bu kimsenin kabul etmeyecegi bir anlaylstlr.z‘r’9

Fiillerin Allah’a nispet edilmesi durumu onlarin kullara ait oldugu gercegini
ortadan kaldirmaz. Biitlin fiiller mahiyetleri ve yoktan var edilmeleri ve icat
edilmeleri noktasinda Allah’a nispet edilir. Kesb edilip yapilmasi noktasinda ise

kullara nispet edilir.?®

Yukarida aktarilan gorislere karsi Matiiridi, fiillerin, kullara nispetinin

gerekli oldugunu sdyleyerek bu hususun hem aklen hem naklen hem de zaruri bilgi

ile sabit oldugunu sdyler.?®*

Matiiridi’ye gore nakli deliller iki gruptur. Ilk olarak, fiillerin emir ve nehyi.

Ikinci olarak ise yapilan fiillerin karsihiginda miikafat veya ceza alinmasidir.

Bunlarin hepsi hem fiildir hem de fiil yapmay1 gerekli kilar. “dilediginizi isleyin’?%;

99263

“hayir isleyin”*” gibi ayetlerden goriildiigii lizere insana iyiyi yapmasi emredilmistir.

Ama fiillerinde hiir birakilmistir. Ceza ve miikafat konusunda ise; “Bdylece Allah,

2 264 [13

onlara isledikleri fiilleri pigsmanhk kaynagi olarak gdsterir. amel ettiklerinin

»286 gibi ayetler delil olur. Bu

miikafati olarak”®®; “kim zerre miktar hayir islerse
ayetlerde insanlar, ameli yapanlar olarak isimlendirilmisler ve yaptiklari seylere de
fiil kavramlarini nispet etmislerdir. Bu isimlendirme ve nispet etme ise emir ve nehiy

ve miikafat ve ceza konularinda olmus‘[ulr.267

Allah, insanlara emir ve yasaklar koyar kendisine ait fiili bulunmayan birine
emir ve yasaklar koymak imkansizdir. “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi,

yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O,

2 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 225.

260 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 226.

281 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 225.

262 £yssilet 41/40.

283 Hac 22/77.

264 Bakara 2/167.

265 gacde 32/17.

266 711741 99/7.

27 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 225-226.
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diisiiniip tutasmiz diye size 6giit veriyor.”*® Burada Allah’in kullar1 i¢in emir ve

yasaklarini goriiyoruz.

AKkli delillere gelince: Giinahlarin, ¢irkin ve gayri mesru iglerin Allah’a nispet
edilmesi, O’nun emir ve nehye muhatap olup bunun sonucunda ceza ve miikafata
muhatap olacagimi diistinmeye iter. Ama bu aklen c¢irkin ve hikmetsiz bir seydir.
Allah, kendisine itaat eden kullarina miikafat isyan eden kullarina ise ceza verecegini
sOylemistir. Biitiin fiilleri Allah’a nispet etmek itaat ve isyan fiilini kendisinin
yapacagi ve bunun karsiligin1 da kendisinin alacagini séylemek olur ki bu kabul
edilemez. Miikafat ve cezaya muhatap olan kul ise itaat etme ve yasaklardan kaginma

isi de kula aittir. Yani bu fiiller kulun kendisine aittir.?®°

Zaten birinin bizzat kendisine emretmesi ve kendisini itaate ¢agirmasi ve

kotiiliiklerden nehyetmesi muhaldir.

Onemli bir baska nokta ise: Allah’m iradeden yoksun bir insana itaatkar, asi,
zalim vb. nitelendirmeleri yapmasidir. Halbuki Allah emir ve nehye muhatap
kullarma bu isimlendirmeleri yapmustir. Bu da kula ait bir iradenin varligini

gés‘[erir.270

Alimlerin bir kismi da, ihtiyari fiilleri, gergek manada kula nispet etmislerdir.
Bunun yaninda Allah’in bu fiillere etkisini yahut bu fiillerdeki yaratma iradesini
kabul etmemislerdir. Allah’in iradesini arzusu diginda olaylarin meydana gelmesini

izleyen kimselerin temennisi konumunda tutmuslardir.?’*

Bazi alimler ise fiilleri ger¢ek manada kula nispet etmis ve kullarin fillerini,
kendileri yaptiklar1 i¢in itaatkar ya da asi olduklarini sdylemislerdir. Bununla beraber
ayni fiilleri yaratilmalari agisindan da Allah’a nispet etmislerdir. Onlar, bu hikkmii
naslarda fiillerin bazen Allah’a bazen de kula nispet edilmesinden dolay1
vermislerdir. Bu alimler, burada fiillerin esas sahibinin kul oldugu {izerinde durup
Allah’in sadece baslangigta onu yarattig1 goriisiindedirler. Bunlar esasen Allah’a ait

olan bazi hallerin farkli manalarla kula da nispet edilecegini séylemislerdir. Onlara

268 Niahl 16/90.

289 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226.
1% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226.
21 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 2217.
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gore fiiller mutlak olarak kula nispet edilirse, idlal(saptirma), hidayet,
ismet(koruma), in’am(nimetlendirme), hizlan(kendi haline terk etme, kotiiliik
yapmasina firsat verme), tab (kalbin miihiirlenmesi), teysir (kolaylastirma),
serh(gonliinii agma), tazyik(gonlinii daraltma) gibi Allah’a ait olan hallerin
aciklanmasi imkansizlasir. Bu hallerin zitlartyla ayn1 anda olmasi olanaksizdir.
Hidayet-dalalet gibi iki zit halin ayn1 anda kula nispet edilmesi de imkansizdir. Biitiin
zitlariyla ve hakiki manalartyla Allah’a nispet edilen hallerin, Allahtan baskasina
izafe edilmesi miimkiin degildir. Tiim bunlar da fiillerin kesb yoniiyle insana halk

yoniiyle Allah’a ait oldugunun gostergesidir.””
3.2.3. Kesb

Bir fiil, Allah’a izafe edildigin de yoktan var etme(insa’) anlaminda yaratma

akla gelir. Kula nispet edildiginde ise fiili yapma manasinda kesb anlagilir.2”

Halk kelimesi, hem Allah hem de kul i¢in birine hakiki digerine mecazi
anlamda kullanildig1 ig¢in Cebriyye-Mutezile ekolleri gibi birbirine zit fikirler ortaya
(;lkm1$tlr.274

Bu hususta Matiiridi orta yolu benimsemistir. Ona gore isabetli goriis sudur:

Fiiller, hakiki manada hem Allah hem de kula nispet edilmelidir. Fiiller,

Allah’a nispet edilmelidir. Ciinkii Allah, “her seyin yaratic1 Allah’tir”?"

99 276

ve “her seye
giicli yeten seklindeki beyanlariyla kendi zatimi vasiflandirdigi kavramlarla
vasiflanip bunlarla 6viilmiis olsun. Ve bu sifatlarindan olan “Adl” sifati
belirginlesmis olsun nitekim Allah, “senin rabbin kullara asla zulmedici degildir.”277
Ve “ Allah’in size lituf ve rahmeti olmasaydi pek aziniz istisna seytana uyup
giderdiniz.”*"® buyurarak bir bakima kulun da iradesi oldugunu gdstermis olur ki bu

da fiilin kula nispetine 6rnek teskil eder.?”

212 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 228.

213 Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, s. 228

214 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 228-229.
215 En’am 6/102.

218 En’am 6/17.

21" Eyssilet 41/46

28 Nisa 4/83.

21 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 229.
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Kullarn fiilleri i¢inde idraklerinin ulagsamadigi ve akillarinin yetmedigi haller
bulundugu gibi hedefli ve planh sekilde ulasabildikleri ve akillartyla idrak
edebildikleri durumlarda mevcuttur. Demek ki bu fiiller bir yonden kendilerine ait

280

degil bir yonden de onlara aittir™" Kullarin fiillerine iki yonden bakilir:

Birincisi, bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasi yani yaratilmasi, bu insan akl
ile tarif edilemez. Ayn1 sekilde insan, belli bir zaman ve mekéan i¢inde meydana
gelen fiili yaptiktan sonra tekrar yapmak istese bile sartlar ayni olmadigi igin
tekrarlayamaz. Iste insan fiilin bu yoniinden acizdir. Bu noktada fiillerin nispeti
Allah’adur.

Ikincisi, yasaklanan yahut emredilen seye yonelik harekete gegme veya sakin
kalma halidir. Bu kismi, insan akli ve idrakiyle kavrayabilir. Bu tiir fiiller insanin

kasit ve ihtiyari dahilindedir.?®*

Birinci kisimdaki fiillerin kula nispet edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
bunlar1 yaratmaya ve tekrarlamaya insanin giicii yetmez. Bu kudret, yalnizca Allah’a
aittir. Bunun bir baska nedeni ise bazi fiiller vardir ve bunlar bazen kétii bazen ise iyi
Ozelligi tasirlar. Fakat bu fiili yapanlar, gercekte fiilin iyi mi koétii mii oldugunu
bilemezler iyi diye yaparlar sonucunda kotii olur ya da tam tersi s6z konusu olabilir.

Bu da bu tiir fiillerin Allah tarafindan yaratildigini gosterir.?%?

Buna dair Allah ayetlerinde s6yle buyurmustur: “O, gokleri ve yeri 6rnekleri
yokken yaratandir. O’nun bir esi olmadig1 halde, nasil bir ¢ocugu olabilir? Halbuki
her seyi O yaratti. O, her seyi hakkiyla bilendir. Iste sizin Rabbiniz Allah. O’ndan
baska higbir ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle ise O’na kulluk edin. O, her

59283 «

seye vekil (her seyi yoneten, goriip gdzeten)dir. Simsek neredeyse gozlerini

aliverecek. Onlerini her aydilatisinda 1s18inda yiiriirler. Karanlik ¢okiince dikilip
kalirlar. Allah dileseydi, elbette onlarin isitme ve gorme duyularmi giderirdi.

Stiphesiz Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.”284

280 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 229.
281 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.229.
282 Matiiridi Kitabii 't-Tevhid, s. 230.
28 En’am 6/101-102.

284 Bakara 2/20.
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Matiiridi’ye gore kullarin irade ve ihtiyar1 digindaki fiiller dogrudan dogruya

Allah’a nispet edilir, kulun burada bir pay1 yoktur.

Fakat ikinci grupta olan yani kulun irade gii¢ ve ihtiyari ile ortaya ¢ikan fiiller
vardir. Bunlar ise yaratma yoniinden Allah’a, yapma yoniinden kula nispet edilir.
Matiiridi, kulun bu fiilinde hem Allah’mn hem de kulun kendisinin iradesi oldugu
noktasinda 6zellikle durur.’® insanm bu fiillerin de hiir olarak yaptigini belirtir.
Insan fiillerinde hiir oldugu i¢indir ki miikafat ve cezaya muhatap olmaktadir. Bunun

aksini diistinmek, Allah’a zuliim isnad etmek olur ki bu miimkiin degildir.

Buna dair Matiiridi su ayetleri delil getirir: “Kim iyi bir is yaparsa kendi
lehinedir. Kim de kotiiliik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin, kullara (zerre kadar)
zulmedici degildir.” *®® “Dilediginizi yapmn. Siiphesiz O, yaptiklarimzi hakkiyla
gérmek‘[edir.”zs7 Bunlar gibi pek ¢ok ayette, Allah’in fiilleri kuluna nispet ettigini ve

yaptiklarindan sorumlu tuttugunu gérl'jlrl'iz.288

Tiim bu agiklamalardan su sonug ¢ikarilabilir: Matiiridi’ye gore fiilin gercek
yaraticist Allah’tir, insan ise bu fiili hiir bir sekilde yapandir. Kullar, Allah’in
yaratmis oldugu fiillerden diledigini kesb ederek yapip yapmama kararini kendileri
vermektedir. Yani fiili yapmada insana mecburiyet yoktur. Ciinkii insan emir ve

nehye muhatap olup kendi sectigi fiil karsiliginda miikafat ve ceza alir.

Daha sonra gelen Matiiridi alimler insanin iradesinde hiir oldugunu kiilli irade

ve cliz’i irade kavramlari ile anlatmiglardir.

Killi iradeyi Allah tarafindan kullarda yaratilan bir kabiliyet olarak
tanimlamislardir. Buna gore insan bununla Allah’in yarattig: fiillerden birini tercih
etme Kkabiliyetindedir. Burada Kkastedilen, Matiiridi’nin, Allah’a nispet ettigi

iradesidir.

Ciiz’1 irade ise kiilli iradenin verdigi se¢me kabiliyetinin kullanilmasindan

ibarettir®® diye tanimlanmuistir. Burada kastedilen, Matiiridi’nin kula nispet ettigi

285 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 228-234.

286 Fyssilet 41/46.

287 Eyssilet 41/40.

288 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226.
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AAAAAAA

yapip yapmama noktasinda 6zgiir olmayi ifade etmektedir. Matiiridi, bu noktada
Es’ari’den ayrllmaktadlr.290 Esari’de bu hiirriyeti agik olarak gérmﬁyoruz.291Ciiz’i
iradeyi ihtiyar olarak kabul eden Semerkandi, ihtiyari da insanin fiili olarak
yorumlar. Ona gore ihtiyar, iradenin bir gerekliligidir. irade ise kulun sorumlu

tutulabilmesi i¢in gereklidir.?*?

Bu konuda Nesefi, yaratmanin herhangi bir sinirlama s6z konusu olmaksizin
Allah’a ait oldugunu, insanin ise irade ve ihtiyari ile Allah’in yarattig1 fiili
kesbettigini sOyler. Allah’in fiili yaratmasi ise insanin o fiile yonelmesi ile ilgilidir.
Cilinkii ona gore insan, bir fiili kesin olarak yapmaya karar verdigi zaman Allah onu

yaratmaktadir. Insan ise yaratilan bu fiili kendi istegi ile kesbetmektedir.?*?

Ibnii’l Hiimdm da insanin istegi dogrultusunda Allah’in o fiili yarattigim
soyler. Yani Allah’in fiili yaratmasi insanin o fiile yonelik meyli ve kesin olarak
istemesiyle olmaktadir. Insan fiil yaratilmadan once ona meyleder ve fiil varlik
kazaninca da onu kesbeder. Yani Allah’in fiile miidahalesi sadece onu yaratmaktir ki

294

iste bu nedenle insan yaptiklarindan sorumlu tutulmaktadir.”™ Ciinkii o yaptiklarim

hiir iradesi ile yapmaistir.

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Tradenin iki yonii vardir. Birincisi Allah’in
yaratmastyladir. Ve insanin buna giicii yetmez. Yani bu kisim i¢in insan iradesinin
on sarti da denilebilir. Bu kisimda olusan irade olmadan insan iradesinden
bahsedemeyiz. Bu irade sebeplerin bulunmasi, sihhat sartiyla ortaya g¢ikar, bunlar
eksikse bundan yine bahsedilmez. Burada Allah fiili yaratir. ikincisi, insan iradesi
olarak adlandirilir. Burada Allah’in yaratmis oldugu fiile, insanin kendi iradesiyle
yonelmesi vardir. Insan, bu fiile yonelip onu kesbederse buradaki irade de olusmus
olur. Burada 6nemli olan nokta, insanin herhangi bir mecburiyet i¢ginde olmamasidir.

Insan, yoneldigi fiili yapip yapmama konusunda irade ve ihtiyarinda oldugu gibi

290 151k, Harun, Matiiridi ye Gére Kaza ve Kader, s. 90.

2 151k, Harun, Matiiridi ye Gére Kaza ve Kader, s. 90.

292 K 1lavuz, Ahmed Saim, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, istanbul, 1989. s. 63.

%8 Nesefi, Tabsirati’I-Edille, 11, s. 240. Isik 112 475; Ibnii’l Himam, Kitdbii'l —Miisamere, s. 111.
2% Tonii’l Hiimam, Kitabii 'l —Miisamere, s. 110-111.
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hiirdiir. Daha sonra alimlerin yaptig1 kiilli-cliz’i ayirimi konuyu daha anlagilir

kilmaktadir.

Simdi irade-kader iliskisi icerisinde gegmisten giliniimiize kadar tartigilmaya

devam eden bazi1 meseleleri aciklamaya caligalim.



IKINCI BOLUM

GUNUMUZ IRADE-KADER TARTISMALARI
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1. HIDAYET VE DALALET

Hidayet kelimesi, yol gostermek, dogru yolu bulmak, yola girmek
anlamlarinda kullanilan “h-d-y”” mastarindan tiiremistir." Bu manalarin yaninda liituf
ile rehberlik etmek, her seyin ilki, beyan etmek, hediye vermek, Ogretmek,
aciklamak, irsad etmek anlamlarinda da kullanilir.? Ismi faili “el-Hadi” Allah’in
sifatlarindan olup kullarma dogru yolu gdsteren manasma gelir.® Terim olarak ise
Allah’mn, kullarinda itaat ve iman1 yaratmasi demektir.4Baska bir ifadeyle Allah’in,
kullarinin hiir iradeleriyle dogru yola girmeleri ve o yolu bulmalari i¢in onlarin
fiillerini yaratmasidir.® ibn Manzir ise hidayete soyle mana verir: Gergekte dalaletin
zitt1 olup, dogru yolu bulma ve onu agiklamak demektir.® Isfehani, hidayet kavramin

dort farkli anlamda aciklamaya calismistir.

Ona gore hidayet: Ilk olarak, genel manasiyla Allah’in, kullarinda yarattig
akil, zeka ve zaruri bilgidir. Ikincisi, peygamberler ve kitaplar géndermek suretiyle
insanlar1 dogru yola cagirmaktir. Ugiinciisii, sadece hidayet iizere bulunmaya
cabalayanlara verilen basaridir. Sonuncusu ise Allah’in ahirette dogru yolda

bulunanlari cennetle édiillendirmesidir.’

Dalalet kavrami, sozliikte: Bir seyin gizlenmesi, kaybolmak anlamina gelen
“d-l-I” mastarindan tiiremistir.2 Bunun yaninda yoldan sapmak, saptirmak, unutmak,
yolunu sasirmak, hata yapmak, helak olmak gibi manalar1 da ihtiva eder. Hidayet
kavraminn zitt1 olarak kullanilir.” Allah’a gétiiren yoldan sapan kisilere de bu isim

verilir. 1 Dalalet tabirinden anlagilan, dini noktada sapkinlik ve yanhs yola

Y {bn Manzir, Lisanii’l-Ardb, “h-d-y” md. XV, s.353-360.

2 Firtizabadi el-Kamiisii’I-Mubhit, “h-d-y” md. VI, s.6046-6048; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga,
“h-d-y” md. s. 1053; Zebidi,, Tdcii’l Aris, “h-d-y” md. XXXIX-XL, s.131-13;. Ciircani, Kitabii't-
Tarifat, “h-d-y” md. s.340; Ciibran , er-Raid, “h-d-y” md. s. 155;. Isfehani, Miifiedat, Il, s. 774-758.

% Gazali, Maksadii’l-Esna, 5.107.

* Sabani, Matiiridi Akaidi, 5.163; Yavuz, Yusuf Sevki, “hidayet”, DIA, istanbul, 1998, XXVII, s. 473.
®Kilavuz, A. Saim, islami ilimlerde Metedoloji-III “Insan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda
Kader Meselesi” editor: Ilyas Celebi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011, 5.215.

®ibn Manzir, Lisanii’l-Ardb, “h-d-y” md. XV, s.353-360.

" Isfehani, Miifredat, |l, s. T74-776.

® ibn Manzar, Lisanii’I-Arab, “d-1-I” md. X1, s. 390-396.

® [sfehan, Miifredat, 1, s. 108-102; Firlizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, “d-1-I” md., V, s.4600-4602;
Zebidi, Tdcii’l Aras, “d-1-1” md. XXIX-XXX, $.199-200; Ciircani, Kitabii't-Tarifat, “d-1-I” md. s.21;
Ciibran, er-Raid, s.952.

1% fbn Manziir, Lisanii’l-Arab, “d-1-1” md. X1, s. 390-396; isfehani, Miifiredat, 11, s. 108-102.
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tevecciihtiir.'* Terim olarak ise, Allah’in gosterdigi hakikatlere uymayarak hak yolun
disina ¢ikmak ve sapiklik diyecegimiz inanglar1 benimsemek demektir. 12 Ciircani,
dalalete, arzu edilen seye ulagsamama, istenilen seye ulastirmayan yola girme
manalarini yiiklemistir.13 Dalalet, genel olarak iki kisimda islenmistir. Bunlardan ilki,
nazari ilimlerde dalalet etmektir ki, Allah’in varhigi ve birligini bilmek,
peygamberleri tanimak gibi iman esaslarini i¢ine alan dalalettir. Kur’an’da buna “Ey
iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce
indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve
ahiret giiniinii inkar ederse, derin bir sapikliga diismiis olur.” ayeti delalet eder.*
Ikincisi ise, ibadetleri olusturan nasslarda diisiilen dalalettir. Buna “Siiphesiz inkar
edenler, insanlar1 Allah yolundan alikoyanlar derin bir sapikliga diismiislerdir.” ayeti

delil getirilebilir.®

Bu kavramlarin Kur’an’daki kullanimlarmna bakilacak olursa: Oncelikle
hidayet kavrami farkli cekimleriyle beraber Kur’an’da ii¢ yiiz elli'® kadar yerde on
yedi farkli manada kullanilmistir. * Bu manalari: Beyan, *® islam dini, *°
iman,?°davetci,? ilim,?? ilahi kitaplar ve resuller,”® Hz. Muhammed’in (sav) risaleti,?*
rehberlik etme,?® Kur’an,?® Tevrat,?’ istirca’,%® irsad,29 tevhid,*® siinnet,*! 1slah etme,®

ilham,® tovbe etme® diye siralayabiliriz.®

1 Firazabadi, el-Kamiisii'I-Muhit, “d-1-1” md., V, s.4600-4602; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’'an
Dili, I, s. 134.

2 Kilavuz, A. Saim, islami ilimlerde Metedoloji-111, Kader Meselesi, s. 215.
13 Ciircani, Kitabii't-Tarifat, s. 212.

14 Nisa 4/136.

15 Nisa 4/167.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “hidayet”, DI4, XXVII, s. 473.

Y Erdemci, Cemalettin, Islami Ilimlerde Metedoloji-1l, Kader Meselesi, s. 267.
18 Bakara 2/5; Enfal 8/53; Beled 90/10.

¥ Hac 22/27; Bakara 2/120; Al-i imran 3/173.

20 Meryem 19/76; Kehf 18/13; Muhammed 47/17.

21 Ra’d 13/7; Al-i Imran 3/20; Nahl 16/83; Kasas 28/56.

22 Nahl 16/16.

2% Bakara 2/38-68; Ta-ha 20/123.

24 Bakara 2/159.

% Kasas 18/22.

% Necm 53/23.

2T Mii’min 40/53.

28 Bakara 2/157.

2 Bakara 2/6, 256; Hicr 5/42;v Necm 53/2.

% Kasas 28/57.

31 Zuhruf 43/22.
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Kur’an’da dalalet kavrami da farkli manalari icerecek sekilde kullanilmistir.
Saptlrmak,36 saslrmak,37 yamlmak,38 sapklnhk,39 helak,* azap,41 hiisran*? bunlardan

bazilaridir.

Kur’an’in hidayete ve dalalete bakisini*® burada birakip, konu geregi bu iki
kavramin Ehl-i siinnette kader ve irade ile birlikte nasil anlasilacagi tizerinde

duracagiz. Buna gore;

Es’ari’de hidayet ve dalalet soyle ele alinabilir: Es’ari, hidayetin kullara has
kilindigini, davet ve tebligin ise herkes i¢in gegerli oldugunu séyler. Bunu da “Allah,

4 ayeti ile delillendirir. Es’ari

esenlik yurduna c¢agirir ve diledigini dogru yola iletir.
kelamcilar1, hidayetin kullar {izerinde iki sekilde meydana gelecegini ifade
etmislerdir. Ik olarak, hakki agiklamak, insanlari buna cagirmak ve bu noktada
deliller getirmektir. Hidayetin bu manasinin peygamberlere ve dogru yola cagiranlara
nispet edilmesi caizdir.*® ikicisi ise Allah’mn kullarini hidayete erdirmesi, dogru yolu
bulma istegini kalplerinde yaratmasidir.*® Hidayetin bu ¢esidi sadece iman edenlere

has klhnmls‘ur.47

Mutezile, hidayeti sadece goriinis itibariyle ve sozliikk anlami noktasinda tevil
etmis ve hataya diigsmiistiir. Mutezile’nin delil olarak kullandigi “Semid kavmine
gelince, biz onlara dogru yolu gostermistik. Ama onlar korliigii hidayete tercih

5548

etmigler ve yaptiklarina karsilik, algaltict azap yildirimi onlari ¢arpmisti.”™ ayetini

Es’ari iki kisimda inceleyerek sdyle aciklar: Ilk olarak Semud Kavminin i¢inde hem

32 yusuf 12/52.

%3 T4-ha 20/50.

% A’raf 7/56

% Erdemci, Cemalettin, islami ilimlerde Metedoloji-111, Kader Meselesi, s. 268.
% Nisa 4/113; 119; Yasin 36,62; Ta-ha 20/79, 85; En’am 6/39.

87 yusuf 12/3; Zuhruf 45/52; Ankebut 29/48; Duha 93/7.

%8 yusuf 12/8, 30, 95; Bakara 2/282.

% Bakara 2/108; Nisa 4/116.

0 Secde 32/10; Nuh 71/14.

41 Kamer 54/47-48.

*2 Mii’min 40/25; Yasin 36/24.

*® Daha fazla bilgi almak i¢in Ramazan Altintas “Kur’an’da Hidayet ve Dalalet”.
* Yunus 10/25.

* Siira 43/52.

4 En’am 6/125.

*" Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, ter. Ethem Ruhi Figlali, s. 267-268; Bagdadi Usuli’d-Din s.104-
142.

8 Fussilet 41/17.
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kafirler hem de mii’minler vardi.*® Allah, burada kavmin i¢indeki iman edenlere
hidayet etmistir. Ciinkii Kur’an’da kafirlere hidayet edilmeyecegi belirtilmistir.
Ikinci olarak ise, Semud kavminden once orada olan bir millet kastedilmistir ki
bunlar iman edip hidayeti bulduktan sonra dinden ¢ikarak kiifrii tercih etmislerdir. *°

Es’ari bu aciklamalariyla Mutezile’nin iddiasini ¢iiriitmiistiir.>

Es’ari’ye gore hidayet, Allah’in, bunu kullarinda yaratmasiyla miimkiin hale
gelir. Kur’an, Allah’in hidayete giden yola davet eden bir rehberidir. Bu Kur’an’in
Allah’mn hidayet ettigi kimseye rehber olmamasi miimkiin olmadig1 gibi Allah’in

hidayet vermedigi kimseye de rehber olmas1 miimkiin degildir.52

Békillani, Allah’in iman etmis olan kullarina hidayetinin ii¢ noktadan
olacagin1 soyler. Bunlardan birincisi, Allah’in iman eden kullarinin kalplerinin
imanla doldurmak suretiyle onlar1 dogru yola ileterek hidayeti yaratmasidir. Ikincisi,
onlarin gogiislerini genisletmek suretiyle yardimlarini, basarilarin1 ve dogru yolda
gitmelerini kolaylastirarak onlar1 hidayete ulastirmaktir. Ugiinciisii ise ahirette onlar:

sevaplartyla cennete iletmek suretiyle hidayet etmektir.>®

Bu konuda Ciiveyni, kula olan hidayeti insanin kalbinde imanin yaratilmasi
olarak aciklamustir.®* Ayni Es’ari gibi hidayetin, Allah’mn istedigi kullarma has

oldugunu soyler. Davetin ise tiim kullar i¢in oldugu goriisiinii savunur.>

Aciklamalardan anlasildigi kadariyla Es’ari, hidayete Allah’in irade ve
dilemesi noktasindan bakmustir. Insanin iradesinin hidayet konusunun neresinde
olduguna dair Es’ari’de pek aciklik goriilmez. Yani Es’ariler bu konuda “cebr-i

mutavassit” bit tavir igindedir denilebilir.

Es’ari, hidayet konusunda takindigi ayni tavri dalalet konusunda da takinir.

Ona gore dalalette tipki hidayet gibi kulun kalbinde yaratilir.”” Es’ari, Mutezile’nin,

* Hud 11/66.

%0 Eg°ari, el-Ibane, s. 180-181.

5! Eg’ari, el-Ibane, s. 179-180.

52 Esari, el-Ibane, s.180; Gélciik Serafettin, Bakilldni ve Insan Fiilleri, s. 326-328.

5% Bakillani, et-Temhid c.1 s. 335.

* Ciiveyni, el-frsad, S. 211-212.

% Ciiveyni, el-Irsad, s. 212.

% Altintas, Ramazan, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, Pinar Yaynlari, Istanbul, 1995, s. 265.
> Eg’ari, el-Ibane, s. 178-180.
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dalalet tamamen kulun fiillerine baghdir goriisiinii kabul etmez.®® Ama insanm
dalalet noktasindaki rolii nedir sorusuna da agiklik getirmez. Onun igin asil 6nemli

olan nokta, irade de oldugu gibi Allah’in dilemesi ve yaratmasidir.

Bakillani ise “Allah’in kafirleri saptirmasindan kasit nedir” sorusuna sdyle bir
izah getirir: Dalalet, Allah tarafindan yaratilir. Allah kafirler i¢in ¢irkin ve koti
dalaleti yaratarak onlar1 bunun i¢inde birakmistir. Allah’in dalalette birakmasi ise
onlar1 saptirmasi, onlara yardimda bulunmamasi, gogiislerini daraltmasi ve hidayete
yonelik giiclerini yok etmesi ve onlari giinahlar1 ile cennetten uzaklastirmasi
seklindedir.>® Bakillani’nin, hidayet ehli i¢in zikrettigi hususlarin tam zitt1 burada

dalalet ehli i¢in gecerlidir.
Matiiridi’nin hidayet konusundaki goriislerine bakilacak olursa:

Matiiridi’de, Allah fiillerin yaraticisi, insan ise fiilleri hiir iradesi ile kesb edip
yapan konumundadir.®Iste Matiiridi’ye gore hidayet, Allah’in, insanda dogru yola
ulasma fiilini yaratmasidir.®® “Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar igerisindeki
birtakim sagirlar ve dilsizlerdir. Allah, kimi dilerse onu sasirtir. Kimi de dilerse onu

62 ayetinden Allah’in kudret sifatini kullarinin iizerinde

dosdogru yol iizere kilar.
gostermesi anlasilmalidir. Yoksa burada kastedilen kulun iradesinin olmayisi

degildir.”® insanlar irade ve ihtiyar sahibi olarak yaratilmislardur.

.....

ve hidayete ulastiklarini, dalalette kalanlarin ise yine kendi irade ve ihtiyarlari ile hak
yoldan yiiz ¢evirdiklerini sdyleyerek, insanlarin cebir altinda olmadan hiir iradeleri

ile bu yollara girdiklerini ifade eder.®* Buna dair su ayetleri delil olarak getirir:

“Eger Rabbin dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin

iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii’'min olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksm?”65

%8 Eg’ari, el-Ibane, s. 178-182.

% Bakillani, et-Temhid, s. 335; Golciik Serafettin, Bdkillani ve Insan Fiilleri,s. 328-329.

80 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5.221-22; Golciik Serafettin, Bdkillani ve Insan Fiilleri, s. 170.
61 Altintag, Ramazan, Kur’an 'da Hidayet ve Dalalet, s. 160.

62 En’am 6/39.

83 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, V, 5.61-62.

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5.288.

% yunus 10/99.
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“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun,
cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim” séziim

ger(;eklesecektir.”66

“Eger onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse; bir delik agip yerin dibine
inerek yahut bir merdiven kurup gége ¢ikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin
yetiyorsa durma, yap! Eger Allah dileseydi, elbette onlar1 hidayet {lizere toplardi. O

halde, sakin cahillerden olma.”®’

Matiiridi, Allah’in insanlarda hidayete ulasma fiilini yaratmasiyla “hadi”

stfatin1 aldigini sdyler.

Yine su ayetlerden hareketle:® insanin hidayete gotiiren salih amelleri yerine
getirerek, dalalete diisliren fiillerden kacginip, seytanin vesveselerinden kendini
koruyarak, hidayet tizere yasayabilecegini syler. Hidayet iizere olmak dinin emridir.
Bunun mubhatabi1 ise hiir bir irade ve ihtiyara sahip olan insanlardir. Yani insan,
hidayette kalmak isterse Allah onu hidayete erdirir. Boyle bir ¢abasi yoksa zaten

dalaleti tercih etmistir.

Matiiridi, hidayet konusunda Mutezile’nin hidayet sadece beyan etme ve
isimlendirmeden ibarettir,*® goriisiinii su ayetleri delil getirerek ciiriitiir: “Siiphesiz
sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru
yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”"® Ona gore hidayet, sadece
hak olan yolu beyan etmek olsaydi Hz. Peygamber’den nefyedilmezdi. Peygamber,

herkes i¢in ayirim yapmadan hidayeti agiklamugtir.”*

Eger hidayet, beyan etmek olsaydi, mii’min ve kafir arasinda hi¢ bir fark

olmazdi. Buna dair, “Allah, kimi dogru yola iletirse, odur dogru yolu bulan. Kimleri

99 72

de saptirirsa, iste onlar, ziyana ugrayanlarin ta kendileridir.” *“ ayetinde Allah,

hidayetin basari, yardim ve koruma olarak sadece mii’min i¢in olduguna isaret eder.

% Secde 32/13.

" En’am 6/35.

%8 Ar’af 7/30-155-178; Ra’d 13/27; Isra 17/97.
% Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, 11, s. 315-316.

0 Kasas 28/56.

™ Sabani, Matiiridi Akaidi, 5.163.

2 ppaf 7/178.
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Eger bunlar kafirler i¢inde gegerli olsaydr onlar da iman ederdi. Ama dalalette olan

kisiye bunlar isabet etmez o kisi dalaleti tercih ettigi i¢in dalalette b1ratk11mlst1r.73

AAAAAAA

hem Allah’a bakan hem de kula bakan yoniiyle oldukca agiktir.

Dalalet hususunda Matiiridi, Allah’in dalaleti yanlis yolda olan kullarin
kalbinde yaratmasi olarak goriir.”* Bu ise hidayete mani olan bir durumdur.”
Dalaletin kulun kalbinde yaratilmasi Allah’in onu yanlis yola cebren itmesi
manasinda degildir.76 Bunun aksine kulun yanlis yolu 1srarla tercihi ve fiillerini bu
yolda ihtiyar etmesinden dolayidir.”” Matiiridi’nin hidayet icin gegerli gordiigii her
nokta dalalette de gecerlidir. insan, hiir secimiyle dalaleti tercih etmis, Allah’ta
bundan dolayr onu dalalette birakmistir. Yani hidayette oldugu gibi dalalette de
kulun ihtiyar1 ve Allah’in yaratmasi vardir. Insanlar, Allah’1n, hidayet iizere emrettigi
yolda yiirimemeyi tercih etmeleri, dalalet noktasinda israr etmeleri ve fiilleriyle

cirkin ve kotii isler yapmalart sonucunda dalalette birakilmiglardir.

Kisaca Matiiridi’de hidayet ve dalalet meselesi, irade konusunda oldugu gibi
hem Allah’a hem de kula bakan yonleri vardir. Insan hiir olarak bu yénde secimini
yapmis Allah’ta bu fiilleri yaratmistir. Bu noktada kaderci goriise sahip olanlar gibi
dalalette kalmanin sugunu Allah’a atmamak gerekir. Ayni sekilde bu konulart
tamamen insana atfederek de Allah’1 bunun disinda tutmamak gerekir. Allah’in ilmi,

yaratmasi ve iradesi ile kulun ihtiyar ve iradesi bu fiilleri olugturmaktadir.

2. ECEL

Sozliikte: Bir sey i¢in belirlenmis olan siire manasina gelen ecel kelimesi, “e-

c-1” mastarindan tiiremistir. Kelime, ertelemek, geciktirmek, bir seye ait siire, belirli

8 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’'an, V1, s. 116.

7 Altintag, Ramazan, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, s. 397.

£ Altintag, Ramazan, Kur’an’da Hidayet ve Dalalet, s. 397.

"® Nesefi, Bahri’'l-Kelam, Mektebetii Darii’l-Ferfur , Dimesk, 2000, s. 75-77.
" Sabani, Matiiridi Akaidi, s. 163.
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bir vaktin son bulmasi, 6liim vakti, Allah tarafindan bilinen, borcun vadesinin sona

ermesi gibi anlamlar1 da ihtiva eder.’

Terim olarak ise Allah tarafindan insana ve diger canli varliklara verilmis

olan belirli yasam siiresini ve siirenin sona ermesini yani 6liim vaktini ifade eder.

Kur’an’da, ecel tabirinin gectigi ayetler, on grupta toplanabilir: ilk olarak,
6liim vaktini gelmesinden bahseden ayetler.®® Bu ayetler 6liimiin mutlaka gelecegi,
oliim vakti, 6liim zamani gibi iceriklere sahiptir. Ikincisi, aile hukukunda bosanma
vs. i¢in beklenmesi gereken siireden bahseden ayetler. 8 Uciinciisii, ticaret
hukukunda kullanilan karsilikli bor¢lanmada kastedilen siireyi ifade eden ayetler.82
Dordiinciisti, kainattaki diizenli isleyiste kastedilen siire manasindaki ayetler 83
Besincisi, toplumlarin varolus ve yok oluslari igin belirlenmis siireyi kasteden
ayetler.® Altincis;, dmiir siiresinden bahseden ayetler.® Yedincisi, aniden gelen
olim ve ecelin ertelenip ertelenemeyecegine dair ayetler. 8 Sekizincisi, sozliik
anlamindaki gibi zamam kasteden ayetler.®” Dokuzuncusu, tabiat i¢inde diizenli
isleyen yasadan bahseden ayetler. ® Ve sonuncu olarak bebegin rahimdeki
gelisiminden bahseden ayetler. 8 Kur’an’da gecen tim bu ayetler icinde hem
konumuzla ilgili olan hem de en ¢ok tartisilmig olan ayet En’am suresi 2. ayettir.

Simdi bu ayet 15181nda konuyu incelemeye calisalim;

8 {bn Manzir, Lisanii'l-Arab, “e-c-1” md. X1, s.11-13; Fir(izabadi el-Kamiisii ’[-Mubhit, “e-c-1” md. V,
s. 4323; Zebidi, Tdcii’l Ards, “e-c-1” md. XXVII-XXVIII, s. 263-264; Ciibran, er-Raid, “e-c-1” md.,
s.39; Ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, “e-c-1” md., s. 61.

7 Sabani, Matiiridi Akaidi, $.159.

8 Al-i imran 3/145; En’am 6/2-60-128; A’raf 7/135-185; Yunus 10/11; Had 11/3; Ra’d 13/38;
Ibrahim 14/10; Nahl 16/61; Isra 17/99; Ta-ha 20/129; Ankebut 29/5, 53; Ziimer 39/42; Mii’min 40/67;
Miinafikan 63/10-11; Nuh 71/3-4.

81 Bakara 2/231-232-234-235; Talak 65/2-4.

8 Ra’d 13/2; Rum 30/8; Lokman 31/29; Fatir 35/13; Ziimer 39/5.

8 Ar’af 7/34; Yunus 10/49; Hicr 15/5; Mii’minun 23/43.

8 Fatir 35/11.

8 Miirselat 77/12.

8 Nisa 4/77; Hd 11/104; Ibrahim 14/44; Kasas 28/28-29.

8 Ra’d 13/38-39.

8 Ra’d 13/38-39.

8 Hac 22/5.
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“O oyle bir Rab’dir ki, sizi gamurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel
tayin etmistir. (Kiyametin kopmasi i¢in) belirlenmis bir ecel de O’nun katindadir. Siz

ise hala siiphe ediyorsunuz.”90

Bu ayette iki ecelden bahsedilmistir. Ilkinin insan igin ikincisinin ise Allah’in

katinda oldugu haber verilmistir.

Genel olarak miifessirler, bahsedilen ilk ecelden kastin insanin 6liim vakti,
hayatin sona ermesi manasinda oldugunu séylemislerdir. ikinci ecelden ise kiyamet
vaktini, hayirh islerle mriinii uzatanlarin ecelinin, insanin bir kaza, bogulma, yangin

gibi nedenlerle hayatin1 kaybedenlerin eceli kastedilmis fikrindedirler.”

Bu konuda farkl1 gériisler vardir. islam filozoflar1, iki ecelden Kkastedilenin,
hastalik, kaza olmaksizin hayatin sona ermesi, insanin Omriinii tamamlamasi
manasinda ecel-i miisemma ve hastalik, kaza vs. gibi aniden gelen ecel ile 6lim

olaymin meydana gelmesi anlamindaki ecel-i kaza oldugunu séylerler.*

Ebu Berekat el-Bagdadi, olaylar1 dogal, iradi ve tesadiifi olarak iice ayirir.
Ona gore dogal ecel, Allah’in takdiri ile olandir. Cinayet, iradi olan Sliimdiir. Kaza

ile olan 6liim ise tesadiifidir.*®

.....

ermesi olan liimdiir. Ikinci ecel ise kiyamet giinii, bebegin ana rahmindeki siiresi,

bir kavmin helak saati, insan dmriiniin son bulmasi1 gibi manalari ig:erir.94

Ecel konusunda Mutezile iginde ii¢ farkli yorum gorilir: ilk olarak,
Mutezile’nin Bagdat ekolii soyle der; bir cinayet olayinda dldiiren kisi 6ldiirdigii
kisinin Allah tarafindan verilen 6mriinii kesintiye ugratmis ve takdir edilen ecelin

Oniine ge¢mistir. Yani eger katil 6ldirme fiilini yapmamis olsaydi maktul, takdir

% En’am 6/2.

%% Taberi, Ebu Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tefsirii’I-Kebir, Darii’1-Kitabii’s-Sakafi,
Urdiin, 2008, c¢.3 s.7-8; Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-
Kessaf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni'l-ekavil fi viicuhi't-te 'vil, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad,
1998, 11, s.322.

% Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 222-225; izmirli, Yeni [Im-i Kelam, s. 344-345; Tehanevi,
Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed, Kessafu Istilahati'l-Fiinun, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
2006, 11, s. 322.

9 Isik, Harun, Matiiridi ’ye Gore Kaza Ve Kader, s. 124.

% Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, V, s. 8-10.
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edilen zamana kadar yasayacakti. Burada, insana, ilahtan iistiin olma gibi bir nispet
anlasilir ki boyle bir seyin diistiniilmesi mantiksizdir. Boyle bir durum Allah’in ezeli

ilmine ve iradesine noksanlik atfetmektir. Allah tiim noksanliklardan uzaktir.*®

Ikinci goriis, Ciibbal ve Allaf tarafindan ilk goriisii reddeder niteliktedir.
Onlar, Allah’in takdir etmis oldugu bir ecelden bahsederler. Normal olim de,

cinayet, kaza gibi ani olan 6liim de bu takdirin icindedir.*®

Uciincii goriis ise bu iki iddianin ortasinda yer alir. Kadi Abdiilcebbar,
O0ldiirme aninda maktuliin Olmesi veya Olmeyip daha uzun yasamasinin

bilinmeyecegi goriisiindedir.

Yukarida goriildiigi iizere ecel-kader iliskisi, iki ecel konusu ve kaza veya

cinayet ile olan ecelin kaderde yeri noktasinda tartisilmistir.

Bu konuda Ehl-i siinnet ise su fikirdedir. Ehl-i siinnet i¢inde Es’ari’nin ecel
konusundaki goriisleri soyledir: Allah, her seyin yaraticisi olduguna gore eceli, onun
vaktini ve goriinlirdeki sebeplerini de O yaratmistir. Ecel, insan hayatinin sonunu
ifade eden yaratilmis kesin bir zamandir.”” Allah kulunun ecelini ezeli ilmiyle bilip
takdir eder. Insanlar 6liimiin olus sekillerini sebeplere baglarlar oysa bu takdir
edilmis ecelin vaktidir. Insanin eceli degistirmeye giicii yoktur. Olen ve dldiiren kisi
bahsinde Es’ari, 6len kisinin kendi eceliyle Sldiigiinii soylemektedir.”® Bu konuda
Bakillani ve Ciiveyni de ayni gé')rl’jstedir.99 Olen kisi eceliyle dlmiistiir. Ciinkii o an
O0lmesi Allah tarafindan takdir edilmistir. Peki, bu durumda oldiiren kimsenin
durumu sorulursa ona da sdyle bir agiklama yapilir; 6ldiiren kisi Mutezile’nin
iddiasinda oldugu gibi Allah’in takdirinin 6niine gecip ecelin vaktini kesmiyor. Yani
maktuliin orada 6lmesi ecelinden kaynaklidir. Oldiiren kisi ise Allah’m biiyiik

giinahlardan saydigi “katl” sucunu isledigi igin cezalidir. Olen kisi 6ldiiriilmese,

% Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 142-144; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 283-284; Kadi Abdiilcebbar,
Serhii’I-Usuli’l-Hamse, 11, s. 736-738; Nesefi, Tabswratii'l-Edille, 11, s. 277-278.

% Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 222-224; Nesefi, Tabsirati'l-Edille, 1, s. 277-27;. Kadi
Abdiilcebbar, Serhii’l-Usuli’l-Hamse, 11, 5.736-738.

o Okumus, Namik Kemal, Allah, Insan ve Tabiat Yasalar Baglaminda Ecel Problemi, Arastirma
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 78.

% Es’ari, el-Ibane, s.178.

% Ciiveyni, el-frsad, s. 361-363.
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yagar miydi? Bunun cevabi Allah’in ilminde ve katinda saklidir. Bunu yalnizca Allah

bilir. Her sey Allah’in iradesi ve ilmiyle olmaktadir.*®

Taftazani, Es’ari’nin ecel hakkindaki goriislerini dort yaklagimla ortaya
koymustur: Birincisi, dldiiriilen kisi eceliyle dlmiistiir. Ikincisi, 6liim olay1, dlen kisi
ile gergeklesir. Uciinciisii, ecel tekdir ve degismez. Dérdiinciisii, hayat ve 6liim dahil
her seyin yaraticisi Allah’tir.®! Bu aciklamadan da anlasildigi lizere Es’ari ekoliiniin
ecel meselesinde lizerinde durdugu nokta, Allah’in ezeli ilmine dayanan ezeli bir

yazginin bulunmasidir.'%?

Bakillani, ecel konusunda “Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli

geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de éne gegebilirler.”**

ayetini goriiglerine
delil olarak getirmistir. Buna gore, oldiiriilen kisi de normal yollardan dlen kiside
kendi eceliyle dlmiistiir. Oliiniin eceli, dliim vaktinin gelmesidir. Nasil ki borcun
eceli onun vadesinin ve vaktinin gelmesinden ibarettir. Oliim de aynen bdyledir.
Diinya hayatinda zamana bagl her seyin bir eceli ve sonu vardir. Insan igin bu vakti
bilen tek kisi Allah’tir. Bu sebeple takdir edilmis olan ecelin ertelenmesi miimkiin
olmadig1 gibi, insanin eceline kadar yasayacagi siirede eksilme yahut artma da

miimkiin degildir. Her sey Allah’in takdirine baglanmlstlr.104

Bakillani, ecel konusunu Allah’in takdiri ve ilmi tizerinden agiklamistir.
Bakillani, oldiriilen kimse i¢in “eceli gelmeden 61dii” tabirinin yanhis oldugunu, 0
kiginin, Allah’in, o anda onun i¢in 6limii takdir etmesinden dolay: 6ldiigiinii soyler.
Ona gore eger Oldiriilmeseydi yasardi yahut yine de olirdii gibi sozlerin de

konusulmamasi gerekir.*®

Bakillani, vaktinden oOnce o6ldii denilen kisinin aklen bir miiddet daha
yasayacagmi diisiinmenin, o kisinin ecelini degistirmeyecegini soyler. Bu durum

kafirlerin cennete girmesini aklen diisiinmek gibidir. Aklen diisiiniilebilir ama bdyle

100 Ciiveynt, el-Irsad, 5.363.

101 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 222-224.

102 Okumus, Namik Kemal, Allah, Insan ve Tabiat Yasalar Baglaminda Ecel Problemi, s. 79.
103 A°raf 7/34.

104 Bakillani, et-Temhid, 332.

195 Bakilland, et-Temhid, s.332-333.
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bir sey miimkiin degildir. Ecelde de durum budur. Kisinin 61diigii vakit onun ecelinin

vuku buldugu vakittir.

Su halde insanlarin nasil, ne zaman, nerede, dlecegi ne kadar yasayacagi
Allah’in ilmi ve takdiri i¢indedir. Ecel dedigimiz mefthum da insan igin 6lim

vaktidir.*%

Ehl-i siinnetin diger kolu Matiiridi’nin ecel konusuna bakis1 soyledir:
Matiiridi, kader ve ecel iligkisini Allah’in takdiri ve ilmi ¢ercevesinde ele almisdir.
Matiiridi, eceli, sozlik anlamina uygun olarak siire, vakit olarak anlamistir. Eceli
aciklarken Allah’in kullar i¢in ecelde takdir etmis oldugu siire oldugunu soylerler.
Terim olarak ise takdir edilmis olan bu siirenin sona ermesi diye anlam verir.'%’
Matiiridi, iki ecel konusunda insana bakan yoniin, tek ecel oldugunu sdylemis ve

108

ayette™ gecen ilk ecelin insanin yagsam siiresi ve 6liim zamani oldugunu sdylemistir.

Matiiridi’ye gore ayette bahsi gegen ikinci ecel kiyamet zamanidir.'*

Matiiridi’ye gore Mutezile’nin iddialarindan biri olan iki ecel meselesi sadece
sOylemde boyledir. 10 Gergekte anlam yoniinden farklilik ifade etmemektedir.
Matiiridi, ecelin Allah’in takdirinin disina ¢ikmayacagimi ve Levh-i Mahfuz’da
yazilip takdir edilmis olan ecelin ne ertelenebilir ne de 6ne almabilir oldugunu
sOyler. Ciinkii burada ki yazgi, Allah’in ezeli ilmiyle yazilmistir, degisime
ugramaz.lll Dogal yollarla olan 6liimde kaza gibi aniden gelen 6liimde birdir. Bunlar
sadece sdylemlerde farklilik gosterir. Oldiirme olayinda 6ldiiriilen kisinin 6liimii yine
Allah’in takdirine ve ecelinin gelmesine baghdir. *?Burada katilin konumu  ise
Allah’1n yasaklamis oldugu fiili yaptig1 i¢in glinahkar olmasidir. Yoksa katil 6ldiirme

113

fiili ile Allah’in ecelini kesmemistir yahut 6ne almamistir.”* Maktil, 0 an, onun eceli

106 Bakillani, et-Temhid, 5.333-334.

07 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, V, $.8-10.

108 En’am 6/2.

109 Matiirddi, Te vildtii'I-Kurdn, V, s. 8-10.

Y0 Natirddi, Kitdbii '--Tevhid, s. 283-284; Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, 11, s. 277-278; Sabtni, Matiridi
Akaidi, s. 159-160.

11 Sabani, Matiiridi Akaidi, s. 159.

Y2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 283-284; Nesefi, Tabswrati'l-Edille, 11, s. 277-278; Sabani, Matiiridi
Akaidi, 5.159-160.

Y3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 283-284; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, 11, s. 277-278; Sabini, Matiiridi
Akaidi, s.159.
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geldigi i¢in dlmiistiir. Eger dldiirmese yasard1 tabirine de bunu biz bilemeyiz cevabi

verilmelidir. Bunu bilecek olan yalnizca Allah’tir.

Ehl-i siinnet, ecel konusuna Allah’in ezeli ilmi ve takdiri agisindan bakmustir.
Ehl-i siinnetin genel anlayigina gore ecel birdir ve degismez. Ecelin vaktini tayin
eden ise Allah’tir. Iki ecelden bahseden ayette, ilk ecel, diinya hayatindaki 6liim,
ikinci ecel ise kiyametin kopmasidir. WEsari ve Matiiridi’nin ecel konusundaki
goriisleri birdir.

15 maddi

Ehl-i siinnet i¢inde 6mriin artmasi ve eksilmesi yoniindeki rivayetler
artistan ziyade bolluk ve bereket anlamini tagir. Sila-i rahim yahut sadaka gibi bu
ameller insan Omriiniin daha verimli ge¢cmesini saglayan amellerdir yoksa ecelin
vaktine bir miidahaleleri yoktur. Zaten bu amellerin Omrii uzatip uzatmayacagi

hususu da Allah’in ilmi icindedir.*®

Yazgi da ona gore yazilmistir. Ayette de 6mriin
artip eksilmeyecegi belirtilmektedir.**” Allah, bir fiilin takdir ettigi vakitten 6nce
vuku bulmasini isterse, buradan anlasilan o fiilin Allah’in ilminde o vakit i¢in takdir
edilmis olmasidir. Ecelde boyledir. Eger ecelin bir kisiye vaktinden once geldigi
diistiniiliirse bu ecel vaktinin o kisi i¢cin Allah’in ilminde, o zaman i¢in vuku

bulacagindan dolayidir. Allah’in bunlar1 biliyor olmasi, takdir edilmis olan bir isin

terkinin bile yine Allah’1n ilmi i¢inde oldugundan dolayidir.*®

Tim bu agiklamalardan sonra, “her sey Allah’mn takdiriyle 6nceden
belirlenmigSe uzun ve giizel bir hayat i¢in tedbir alinmasmin nedeni ne, niye tedbir
aliniyor, zaten yazilmis olan ecel basimiza gelecek” tarzinda sorular gelebilir. Buna

ise sOyle bir yanit verilebilir:

Diinyada her giin farkli sekillerde bircok insan hayatin1 kaybetmektedir.
Bunun yaninda o6zellikle gelismis iilkelerde Omiir siireleri uzamaktadir. Bu olaylara
su agilardan bakilabilir, Hz Omer’in veba salgim olan yere gitmeyip Allah’in

kaderinden mi kagiyorsun diyen sahabiye, “Allah’in kaderinden Allah’in kaderine

WA o mirli, Yeni IIm-i Kelam, s. 344-345; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah [Im-i Kelam, s. 315-
316; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 239.

1> Heysemi, Mecmau ’z-Zevdid, 111, 63.

Yegabani, Matiiridi Akaidi, s. 159-160.

1T Acraf 7/34.

18 Bakillani, et-Temhid, s. 332-333.
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» 119 cevabi aslinda isin 6ziiniin kavranmasina yardimer olmaktadir.

sigiiyorum
Cinkii  Allah, ezeli ilmiyle, kimin nerede, nasil, ne zaman Oolecegini zaten
bilmektedir. Ve bunu kul i¢in sebeplerle perdelemistir. Kula diisen nokta ise her sey
icin tedbiri almaktir. Bu tedbiri almasa 6liirdii ya da bu tedbiri aldigi i¢in yasiyor
tarzindaki yorumlar sadece lafizda kalmaktadir. Ciinkii o zaman ki fiiliyle ecelinin
gelip gelmedigi bilgisi Allah’in katindadir. Tedbir isi kulun gorevidir. Gerisi Allah’in
takdirine kalmistir. Mesela dogal afetlerdeki 6liim oranlari tedbirlerin alinmasiyla
beraber diisiis gdstermektedir. Isin 6zii kula diisen tedbirdir. Takdir ondan sonra
gelir. Eceli gelmemis olsa bile tedbirsizlik daha farkli ve kotii sonuglar beraberinde

getirir. Yani felaketler, kazalarda tedbirsizlik Oliim oranlarini yiikseltip hayati

olumsuz yonde etkilemektedir. Kul tedbirini aldiktan sonra takdirini bekler.

Sonug olarak, kader ve ecel gibi konularda tiim sorumlulugu Allah’a atip, hiir
bir irade ile sorumlu oldugu seyleri diisiinmemek insana giinah ve ceza olarak doniis
yapar. Unutulmamalidir ki her sey Allah’m ilmi dairesindedir. Allah, ilk kudreti
yaratir ve kul bunu tercih ederken fiil yaratilir. Yani yaptigi tercihler insanin hayatina
yon vermektedir. Ecelinde ne zaman olacagimi bilmedigi icin tedbir almak
zorundadir. Allah’in onun vaktini bilmesi, insam1 bundan muaf yapmaz. Halk
tabiriyle “tedbir kuldan takdir Allah’tandir.”

3. RIZIK

Rizik kelimesi, sozlikte: Azik, kendisinden fayda elde edilen sey
manalarinda “r-z-k” kokiinden tiiremistir.?° Kelime, ayni zamanda, gida, ge¢im,
mal-miilk, elde edilen servet, yenilip igilen sey, toplamak, men etmek, ihsan etmek
gibi anlamlara da gelir.'* Terim olarak ise, Allah tarafindan canlilarin yemesi,

igmesi, faydalanmasi i¢in yaratilan sey demektir.'?? Rizka Allah’in kullar1 igin lituf

19 Davudoglu Ahmed, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, “selam 93, IX, s.5844.

120 Kilavuz, A. Saim, Islami Ilimlerde Metodoloji-lll, a.g.e., s. 220.

12! fbn Manzdr, Lisanii 'I-Ardb, “r-z-k” md. X, s. 114-116; Fir(zabadi el-Kamiisii'I-Muhit, “r-z-k”” md.
1V, s. 3994-3995; Zebidi,, Tdcii’l Aris, “r-z-k” md. XXV-XXVI, s. 193-194; Ciibran, er-Raid, “r-z-
k” md. s. 728; Ciircani, Kitabii 't-Tarifdt, “r-z-k> md. s. 180.

122 Taftazani , Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, s. 226-227.
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ve ihsani olarak bakip kendisinden faydalanilan her sey anlamini verenlerde

vardir.*?®

Ruzik olarak faydalanilan nimetler, iki kisimda incelenebilir. ilk olarak maddi

rizik olarak adlandirabilecegimiz bedenin ihtiya¢ duydugu riziklardir.

Kur’an’da, “Ne kadar kaldiginizi Rabbiniz daha iyi bilir. Simdi siz birinizi su
giimiis para ile kente gonderin de baksin; (sehir halkindan) hangisinin yiyecegi daha
temiz ve lezzetli ise ondan size bir rizik getirsin.”*** “Gokten de bereketli bir su
indirip onunla kullar i¢in r1zik olarak bahgeler ve bigilecek taneler (ekinler), birbirine
girmis kat kat tomurcuklar1 olan yiiksek hurma agaclar bitirdik ve bdylece onunla
lii bir beldeye hayat verdik. Iste (dirilip kabirlerden) ¢ikis da boyledir.” 1
Ayetlerinde rizik gida olarak gegmistir. Bu ayetlerin sayisi arttirilabilir. Ayetlerde

gecen riziklar maddi rizka ornektir.

Ikincisi ise manevi rizik diye adlandirilan ruh ve kalbin gidalandig1 riziktir.
Buna 6rnek olarak, ilim, hikmet, riitbe, ahlak gibi insani1 kalben ve ruhen besleyen
faydali degerler verilebilir. “Herhangi birinize 6liim gelip de, “Ey Rabbim! Beni
yakin bir zamana kadar geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam!” demeden once,

size rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayln.”126

ayette gecen rizik,
Isfehani’nin ifadesiyle mal, riitbe, ilim anlamindadir. “Iman edip salih ameller
isleyenlere, kendileri icin; icinden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.
Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, “Bu (tipki) daha once
(diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine)

benzer olarak verilmistir."?’ Onlar icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada

ebedi kalacaklardir.” % ayetinde ahiret nziklarindan bahsederken “ebedi

123 Eiruzabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, “r-z-k” md. IV, s. 3994-3995; ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga,
“r-z-k” md. s.400-401.

124 Kehf 18/19.

1% Kaf 50/9-11.

125 Miinafikan 63/10.

27 [sfehani, Miifredat, |, s. 489-490.

128 Bakara 2/25.
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kalacaklardir” tabiri kalben huzur hissini vermektedir.*® Yine buna dair ayetler

arttirilabilir.*®

Tehanevi, rizki, garanti altina alinmis kismet olarak tanimladiktan sonra dort
kisma ayirir. Birincisi, zaruri ihtiyaglari i¢in insana verilen riziktir. Bunu rizk-1
mazmun (garanti edilmis olan rizik) olarak adlandirir. Ikincisi, ezelde insan igin
nasip edilen rizik ve paydir. Buna rizk-1 maksum adi verilmistir. Ugiinciisii, bir
kimsenin kendisinden tasarruf ettigi ve kendi miilkiyetinde bulunan mallardir ki bu
da rizk-1 memluk olarak isimlendirilir. Sonuncusu ise Allah’in salih kullar1 i¢in vaad
ettigi rizka denir ki buna da rizk-1 mev’ud adi verilmistir. Bu riziklardan sadece
birincisi igin tevekkiil gerekir. Cilinkii Allah, zaruri ihtiyact giderecegini

garantilemistir. Diger rizik ¢esitleri i¢in kulun istegi ve kesbi gereklidir.131

Kur’an’da gegen ve riziktan bahseden ayetleri belli kategorilerde toplamak
gerekirse durum sdyle ozetlenebilir: Ilk olarak rizki veren ve yaratanin Allah

olduguna dair ayetler, “Bu, Allah katindan diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine

hesapsiz rizik verir.” ¥ ; “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait

5 133

olmasin. Ikinci olarak, rizka vesile kilinan insanlar olduguna dair ayetler:

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler i¢in- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.
Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir.”*** Burada
emzirme yoluyla ¢ocuk rizkini alirken babada ikisinin rizkini temin etmekle miikellef
kilinmistir. Ugiinciisii, insanlarin helal ve temiz olan rziklardan faydalanmasi ile

ilgili ayetlerdir. “Allah’1n size rizik olarak verdiklerinden helal, iyi, faydali ve temiz

olarak yiyin ve kendisine inanmakta oldugunuz Allah’a kars1 gelmekten sakinin.”*®

“Hayvanlar1 da yaratti. Onlarda sizin i¢in bir 1sinma ve birgok faydalar vardir. Hem

59136

de onlardan yersiniz.”” Dordiinciisii, Allah’1n rizki dilerse bol dilerse az verecegini

isaret eden ayetler. “Allah, rizki diledigine bol verir, (diledigine de) kisar.” 137

129 Cogkun, Ahmet, Kur’an’t Kerim de Rizik ve Iktisadi Hayat, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s.42.
130 Ra’d 13/28; Rum 30/21; Vakia 56/82.

31 Tehanevi, Kessafu Istilahati'l-Fiinun, |1, s. 250-251.

132 A1-i imran 3/37.

133 Had 11/6.

134 Bakara 2/233.

135 Maide 5/88.

136 Nahl 16/5.

13" Ra’d 13/26.
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“Rabbinin rahmetini onlar mi1 bolistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (¢esitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin

biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirhidir.”*®

Besincisi, rizkin dua, stikiir ve
tevekkiille baglantilt oldugu ayetlerdir. “Ey iman edenler! Eger siz ancak Allah’a
kulluk ediyorsaniz, size verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden yiyin ve Allah’a
siikredin.”®® “Artik Allah’mn size heldl ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin.
Eger yalniz O’na ibadet ediyorsaniz, Allah’in nimetine siikredin.”**° Altincis1 nizik
ve infak ile ilgili ayetlerdir. “Bu, kendisinde sliphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar i¢in yol gostericidir. Onlar gaybe inanirlar, namazi dosdogru
kilarlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.”'*! Ve
sonuncu olarak rizkin sadece bu diinya i¢in degil ahiret i¢inde oldugunu belirten
ayetler. “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliller sanma. Bilakis onlar diridirler,
Rableri katinda Allah’in, Litfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini
yasayarak riziklandirilmaktadirlar.”** “Cehennemlikler de cennetliklere, “Ne olur,
sudan veya Allah’in size verdigi riziktan biraz da bizim {izerimize akitin” diye

cagrisirlar. Onlar, “Siiphesiz, Allah bunlar kafirlere haram kilmistir” derler.”!*®

Rizik konusunun kader ve irade ile baglantilari, genellikle rizkin Allah
tarafindan yaratilmasi ve kulun buradaki rolii, rizkin artip eksilmesinde insan
iradesinin yeri tizerinden tartisilmistir. Bu konuda kelam ekolleri arasinda goriis

farkliliklar1 ortaya ¢ikmistir. Buna gore:

Mutezile, rizki, kendisinden fayda elde edilen sey olarak tanimlarken, rizki,
mutlak ve tayin edilmis olarak ikiye ayirir. Bunlardan birincisi, otlar, su, av
hayvanlar1 gibi insanlarin kendisinden faydalandig: seylerdir. Ikincisi ise malik
olunan esya ve miilkiyeti altindaki seyden yarar saglamadir.'* Mutezile’ye gore

irade ve kudrette oldugu gibi rizikta da insanin hiir iradesi esastir. Onlara goére rizik,

138 Zuhruf 43/32.

1% Bakara 2/172.

140 Nahl 16/114.

141 Bakara 2/2-3.

142 A1-i imran 3/1609.

143 araf 7/50.

144 Kadi Abdiilcebbar, Serhi I-Usuli’I-Hamse, 11, 5.740-741.
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insanin hiir iradesiyle kazanip elde ettigi seydir. Ayrica Mutezile, haram olan
seylerin rizik olmayacagin1 savunur. “*Onlara gore haram olan rizkin Allah’a nispeti
ya da rizik sayilmasi miimkiin degildir. Ciinkii boyle bir rizki elde eden kimsenin
kotiilenmesi ve cezalandirilmast gerekir. Bu nedenle de haram olan seyler rizik
degildir. Mutezile bu goriisiiyle hataya diismiistiir. Onlar rizki ve rizka ulagtiran
sebepleri birlikte saymistir. Oysa Allah’in rizik olarak yarattigi hi¢bir sey haram
degildir. Ama bazen onlar i¢in kullanilan vesileler haramdir. Bu ikisi ise farklh

seylerdir.146

Ehl-i siinnetin rizik konusunda goriisleri birbirine uyumludur. Bu konuda iki

ekol de Mutezile’nin goriisiine kars1 ¢ikarlar.

Es’ari, rniziklari, Allah’m, kullarinin faydalanmasi igin yarattigini soylerken
helal olanin da haram olanin da rizik oldugunun altim gizer.'*” Ona gore kul rizkin

sahibi olamaz. Rizik Allah tarafindan yaratilir.**®

Yine haram da riziktir. Ciink{i haram olan seyin rizik olmadigi iddia edilirse
bu durumda haram yiyenlerin bir bagkasi tarafindan riziklandirildig1 gibi bir sonug
ortaya cikar ki bu Allah’a sirk kogsmak ve kiifre diismek olur. 19 Rizik, Allah’in

mahlikatina bir litfu ve ikramidir.

Rizkin artip ¢ogalmasi da Allah’in elindedir. Yani insana verilen rizkin
artmasi yahut azalmasi da miimkiindiir. Ayet ve hadislerde, baz1 sebeplerle rizkin
artabilecegi yahut azalabilecegine isaret edilmektedir.*®® Bu iki durum imtihan olarak
da verilebilir. Riziklarin artip azalmasi konusunda “ucuzluk ve pahalilik Allah’in
elindendir” hadisini mallarin artmast yahut azalmasiyla, fiyatlarinin da artip
azalmasini birlikte anlayan bazi alimler, ekonomik hayatin da Allah’in etkisiyle

sekillenecegi iizerinde durmuslardir.

145 Kadi Abdiilcebbar, Serhi ’I-Usuli’l-Hamse, 11, 5.742-745.

8 151k, Harun, Matiiridi ye Gore Kaza ve Kader, s. 132.

YT Eg ari, el-Ibane, 5.179.

18 Bs ari, el-Liima, 5.63-64.

9 Sabani, Matiiridi Akaidi, s. 157-158.

130 Buhari, “edep 127 Sahih-i Buhari, VI, 5.313-314; Tirmizi, “Birr 1972-1973”, Siinen-i Tirmizi, 11,
s. 355-356; Had 11/3; Stré 42/27
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Bu konuda Bakillani: “Fiyatlarin artmasi veya ucuzlamasi Allah’tandir”
gorlstinii ileri siirmiistiir.®'Ona gore, iktisadi hayatin diizenleyicisi Allah’tir. insan
yine goriiniiste aktiftir. Ciinkii insan da ihtiya¢ duygusunu yaratan Allah’tir. Ayni
zamanda bu duyguyla insan da o ihtiyact giderme arzusu da Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Bu da insan1 o mali almaya itmektedir. Ayn1 zamanda o rizkin, az

veya ¢ok yaratilmasiyla fiyatin1 da Allah belirlemektedir.*>

Ciiveyni de tim mallarin fiyatlarinin Allah’a bagli oldugunu sdyler. Ciinkii o
rizkin, az veya cok yaratilmasi Allah’in elindedir. Yine o rizka talep ve ihtiyag
duygusunu da Allah yaratmaktadir. Burada insanin iradesiyle yapacagi bir sey

yoktur. Allah her seyin yaraticisi konumundadir.*

Bu konuda Matiiridi’nin goriisleri soyledir;

Kur’an’da gegen “Yeryliziinde hicbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait

5 154

olmasin. ayetini de delil olarak getirerek kullarinin tiimiiniin rizkinin Allah

tarafindan yaratildigini sdylemistir. *>

Yani rizik, gerek helal olsun gerekse haram olsun Allah tarafindan yaratilmis
ve kullara verilmistir. Haram rizkin Allah tarafindan yaratilmadigini sdylemek baska
bir rizik verici oldugu iddia etmektir ki Allah bundan miinezzehtir. Haram rizik,
Allah tarafindan yaratilir. Ciinkii O, Rezzak ismiyle kendisinin tek rizik veren

oldugunu bildirmistir.™®® Ama Allah’in kulun haram rizki almasina rizasi yoktur.™>’

Ciinkii O, “Artik Allah’in size helal ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin.”158
buyurur. Bu ayetten de anlasildigi tizere riziklar, helal olsun haram olsun fark
etmeksizin Allah tarafindan yaratilmaktadir. Yani rizik vermek her yoniiyle Allah ait

bir olaydir. Rizkin haram yollardan elde edilmesinde ise bu fiili isleyen kul i¢in ceza

%1 Bakillani, et-Temhid, s.328-330.

152 Bakillani, et-Temhid, s. 328-330.

153 Ciiveynt, el-Irsad, 5.367.

1% Had 11/61.

155 Matiiridi, Kitabii’+-Tevhid, s. 430.

156 Matiiridi Te vildatii’I-Kur'an, VI, s. 194-196.

B'Matiirddi Kitabii 't-Tevhid, s.429-432; Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 11, s. 279-280; Sabani, Madtiiridi
Akaidi, s.157-158.

18 Nahl 16/114.
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vardir. Clinkii o, Allah’in haram kildig1 yollarla rizki elde etmistir. Yani rizkin

haramlig1 kulun onu yanlis yollarla edinmesinden kaynaklanmaktadir.

Matiiridi, rizki azaltip ¢ogaltanin Allah oldugunu soyler. O bu goriisiine
“Stiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve (diledigine) kisar. Ciinkii O,

» 159 ayetini delil olarak

gercekten kullarindan haberdardir ve onlar1 gérmektedir.
getirmektedir. Ona gore Allah diledigi kimsenin rizkimi artirir yahut daraltir.

Zenginlik ve fakirlik mefhumu Allah’in elindedir bir baskasinin elinde degildir.*®

Allah, rizkin1 artirdigi kimselerden bunun siikriinii eda etmelerini ister.
Rizkin1 daralttigi kimselerden ise buna karsi sabretmelerini soyler. Allah’in bir
Kimsenin rizkini arttirmast o kimsenin diger kullardan dstiin oldugu anlamina
gelmez. Ay sekilde bir kulun rizkinin azalmasi, o kulun, digerlerinden daha algak
konumda oldugu veya Allah’in 0 kimseyi sevmedigi anlamini tasimaz. Tiim bunlar
diinya imtihanidir. Matiiridi, bu konudaki goriislerini “Ey Muhammed, de ki:
“Stiphesiz, Rabbim rizk: diledigine bol verir ve (diledigine) kisar. Fakat insanlarin

59161

cogu bilmezler.”**" ayetinin ¢ercevesinde agiklamaktadir.®?

Ayrica Allah, her kulun kendisine verilen rizka ulasabilecegini bir bagkasinin

rizkina ulagsamayacagini belirtir.'®®

“Kulun iradesi, burada hangi fonksiyondadir” sorusu soyle agiklanabilir:
Burada insana diisen, rizkini elde etmek icin c¢alisip cabalamaktir. Su nokta
unutulmamalidir ki Allah kulun yaklagimi dogrultusunda fiilini yaratmaktadir ayni
seyi rizik iginde diislintilebilir. Sonugta Allah ezeli ilmi ile insanin nasil bir
yonelimde oldugunu bilmektedir. Yani nasilsa rizki veren Allah’tir diyerek tembellik
yapmak yanlis bir harekettir. Allah ¢alisana rizkini verir. Kul elinden geleni
yapmalidir. Bunun disinda gerceklesen siire¢ yani rizkin artip azalmasi kulun
imtihan1 olmaktadir. Caligsa da rizki artmayan insan bunu imtihan bilmeli ve
sabretmelidir, ayn sekilde rizki ¢ok olup sonradan daralan insan da bunu imtihan

olarak goriip sabretmelidir. Rizki artan insanin imtihan1 da bununla simarmamasi ve

159 jsra 17/30.

18O\ fatiiridi, Te vildtii'I-Kur'an, V111, 5.265-266.

161 Sebe 34/36.

182 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, XI, 5.265-266.

183 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 5.284-286; Nesefi, Tabsiratii'I-Edille, 11, 5.179-180.
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sikrinii eda etmesidir. Rizkin artmasi ve daralmasi kula imtihan olarak verilebilir,

Insan da bunu bilip ona gére davranmalidir.

Sonug¢ olarak: Rizkin helal olsun haram olsun Allah tarafindan kula
verildigini, kulun da iradesinin bu rizki helal yahut haram yoldan elde ettigini, rizkin
yaratilis olarak haram olmadigini, insanin onu edinis bi¢iminden dolayr haram
oldugunu miisahede ettik. Aym sekilde rizkin genislemesinin ve daralmasinin yine
Allah’m elinde oldugunu, kulun da buna karsi sabir ve siikiir ile karsilik vermesi
gerektigini bunun da diinya imtihanlarindan biri olacagini anladik. Rizki yaratan
Allah’tir ama bu kulun yonelmesiyle ilgilidir. Kulun irade ettigi sekilde Allah onun

i¢in yaratmustir. Istedigi halde elde edememesi ise kulun imtihamdir.

4. MUSIBETLER
Musibet kelimesi ansizin bastiran yagmur, hedefe isabet etme anlamlarina
gelen “s-v-b” kokiinden tiiremistir. Bunun yaninda, isabet etmek, {lizerine belanin

164 Terim olarak musibet, insana siddetle

inmesi, sikinti, anlamlarini da tasir.
dokunan hadise anlamindadir. Bir bagka deyisle musibet, genel olarak insani
olumsuz etkileyen ve insanin iradesi disinda ve ansizin gerceklesen durumdur.'®®
Musibet tabiri daha ¢ok ser olan seyleri ifade eder. Musibet denince akla ilk kotii ve

ser olan seyler gelir.

Su Hadis-1 Serif’ten, mii’'mini lizen her seyin onun i¢in musibet oldugunu
anlagilir. Buna gore; Resul (sav), yanan bir mum soniince istirca’'®® etmistir. Bunun

lizerine sahabe, “bu bir musibet midir ki istirca ettiniz” sorusunu yoneltmistir. Resul

164 fsfehan, Miifredat, “s-v-b” md., 11, s.82-84; Ciircani Kitabii't-Tarifdt, “s-v-b” md., s. 210; Ibn
Manziir, Lisanii'I-Ardb, “s-v-b” md., I, s. 534-537; Ibn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, “s-v-b” md. s.
579; Firlizabadi, el-Kamiisi’l-Muhit, “s-v-b” md. I, s.505-506; Zebidi, Tdcii’l Aris, “s-v-b” md. III-
1V, s. 134-137.

195 fsfehani, Miifredat, “s-v-b” md., II, s. 82-84; ibn Manzir, Lisanii’l-Ardb, “s-v-b” md. I, s. 534-
537.

1% fstirca’: Bir musibet aninda Allah'in takdirine riza gosterip O'na sigmarak teselli bulmay: ifade
eden s6z ve davranislar i¢in kullanilan bir terimdir. Sozliikte "geri donme, yapilmakta olan, bir isi, bir
davranis1 terketme" anlamindaki riicu’ kokiinden tiireyen istirca' musibete ugrayan, ozellikle bir
yakinint kaybeden miiminin Bakara siiresinin 156. ayetinde gecen, "Siiphesiz biz Allah'a aidiz ve
muhakkak ki O'na donecegiz" mealindeki kismi okuyup bu inancina uygun bir teslimiyet hali ortaya

koymasini ifade eder.



95

(sav) de “evet mii’mini iizen ve ona eziyet veren her sey onun ic¢in musibettir”

demistir.*®’

Musibet tabiri, Kur’an-1 Kerim’de on ayette ge¢mektedir. Yine musibeti
kastederek oliim, fitne, bela, azap, aglik gibi olumsuz manalari igeren ve iyilik, liituf,

rahmet gibi olumlu anlamlari i¢eren tabirlerle altmis dort yerde geqmek‘[edir.168

Kur’an’da gecen “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar,
canlar ve iriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar; baslarina bir
musibet gelince, “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na
donecegiz” derler. iste Rableri katindan rahmet ve merhamet onlaradir. Dogru yola

ulagtirlmis olanlar da iste bunlardir.”*®®

ayette goriildiigii lizere basmna musibet
gelenlerin istirca’ etmeleri ve sabretmeleri istenmistir. Yukaridaki hadiste bu ayeti

destekler niteliktedir.

Musibet, iki sekilde incelenebilir: Birincisi, yeryiiziine isabet eden musibet,
bunun igine deprem, sel, gibi dogal afetler alinabilir. Ayrica insan eliyle yapilan bir
afet olan savaslar da katilabilir. Ikincisi ise insana isabet eden musibetlerdir. Bu da
iic kistmda incelenebilir; ilk olarak, insanin canina gelen musibet, buna &liim,
yaralanma, aclik, yoksulluk, zulim gibi 6rnekler verilebilir. Burada kastedilen
insanin canmi acitan maddi ve manevi sikintilardir. “Yeryliziinde ve kendi
nefislerinizde ugradiginiz hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir
kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.”*"
Burada insana ve diinyaya isabet eden musibetlerden bahsedilmistir. “De ki: O, size
iistiinlizden (gokten) veya ayaklarinizin altindan (yerden) bir azap gondermege, ya da
sizi grup grup birbirinize diisiirmege ve kiminizin siddetini kiminize tattirmaya giicii

1715,

yetendir.” Bak, anlasinlar diye, ayetleri degisik bigimlerde nasil agikliyoruz. ayeti

de musibetin ne sekillerde gelebilecegini haber vermektedir.

187 Kurtubi, el-Cami’ul Ahkami’l Kur’an, ter. Besir Eryarsoy, Buruc Yaymlari, Istanbul, 1997, I, s.
400-402; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 455-456.

168 Abdiilbaki, Mu cem, “s-v-b” md., s. 117

1% Bakara 2/155-157.

' Hadid 57/22.

Y En’am 6/65.
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Ikincisi ise insanin malina gelen musibettir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve
aclikla, bir de mallar, canlar ve iriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri

»ir ayetini buna 6rnek olarak getirebiliriz. Ugiinciisii ise insanin dinine gelen

miijdele
musibettir. Insanin basina gelebilecek en biiyiik musibet budur. Bu insanlar iki

diinyada kaybetmislerdir.'"

Simdi musibetlerin kader ve irade ile olan iliskisini incelemeye c¢alisalim.
Insanlarin basina gelen her tiirlii ac1 hadise Allah’1n izni ile olmaktadir. Eger Allah’in
izni ve dilemesi olmasa bunlar gerceklesmez. Bu, Allah’in her seyin yaraticisi ve
takdir edicisi olmast sebebiyledir. Buna dair “Hicbir kimse Allah’in izni olmadan

6lmez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmistir.”*™

ayeti 6rnek olarak zikredilebilir.
Her tiirlii musibetin Allah’mn izni ile olduguna dair pek ¢ok ayet vardir.*” Allah
bdyle musibetler karsisinda musibetin Allah’in izni ve takdiri ile geldigini bilen
kullarmin kalbine sabretmesini hidayet eder.’® Allah, su ayetiyle “Yeryiiziinde ve
kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢cbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce,
bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir.
Elinizden ¢ikana iizilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz
diye (boyle yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip Oviinen higbir kimseyi
sevmez.”""" Her seyin onun ilmi ve takdiriyle oldugunu buna karsilik kullarinin sabir
ve siikiir i¢inde olmalarint sdylemektedir. Musibetin ilmi, Allah’ta mevcuttur. Diinya
hayatinda bulunan zaman ve mekan mefhumu Allah’in katinda olmadig: igin o her
seyi birden goriip bilmektedir. iman eden kul da musibet aninda bunun bilincinde
sabirla tevekkiil etmelidir. Yine buna dair Kur’an-1 Kerim’de “De ki: Bizim basimiza

ancak, Allah’in bizim icin yazdig1 seyler gelir. O, bizim yardimcimizdir. Oyleyse

mii’minler, yalniz Allah’a gﬁvensinler.”l78 “Allah’in 1zni olmaksizin higbir musibet

172 Bakara 2/155.

18 Had 11/24; isra 17/72. Nisa 4/56; Kehf 18/29.

174 Al-i imran 3/145.

8 yunus 10/100; Bakara 2/102, 25, 249-250; Ra’d 13/38; ibrahim 14/11; Miicadele 58/10; A’raf
7/58; Nisa 4/64; Enfal 8/66.

176 Karagdz, Ismail, Kur'an’a Gore Musibetler Agisindan Insan ve Toplum, Celik Yaymevi, Istanbul,
1996, s. 29.

7 Hadid 57/22-23.

18 Tevbe 9/51.
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basa gelmez. Kim Allah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah, her seyi
hakkiyla bilendir”*"® ayetleri gecmektedir.

Musibetlerin hepsi sebepsiz yere olmaz. Bazi musibetler insanlarin giinahlari
neticesinde Allah’tan bir ikaz olarak gelir. Bazilar1 ise yukarida incelendigi gibi

imtihandir.

Insanlar kétii davramislarindan dolayr musibetle ikaz olunabilir. “Basiniza her
ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de ¢ogunu affeder.”**°
“Kim koti bir is yaparsa, onunla cezalandirilir**®* “Eger Allah, insanlar1 zuliimleri
yiiziinden hemen cezalandirsaydi, yeryliziinde hicbir canli birakmazdi. Fakat onlar
belirli bir siireye kadar erteler. Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler,

59182

ne de One gegebilirler.” " ayetleri insanin hatalar1 sonucunda onlarin musibete maruz

kaldiklarina bazen onun aninda cezalandirildig1 bazense ertelendigine dikkat ¢eker.

Musibetlerin insandan kaynaklanan nedenlerle ve Allah tarafindan insana
imtihan olarak verildigi muhakkaktir. Insana burada diisen, tedbirini alip takdire riza
gostermektedir. Mesela dogal afetlere kars1 giivenlik tedbirini arttirmak, hastaliklara
kars1 gerek doktor gerekse ilag kullanimi ile gereken tedbirleri almak gerekir. Maddi
ve manevi tiim musibetlerde bunu yapmak gerekir. Tedbir almadan kati kaderci
anlayislarda oldugu gibi kaderimde bu da varmis diyerek karalar baglamak
Misliimana yakigmaz. Gereken tedbirler alindiktan sonra basa gelen musibetlere
sabir gostermek gerekir. Ciinkli her sey Allah’in ilmi ve takdiri ile olmaktadir. Ve
bunun bilincinde olan kullar kalbini ferah tutarak sabretmelilerdir. Sonucta naslarda
da goriildigi tlizere fani olan bu diinyada, kullar imtihana tabi tutulmaktadirlar.

Burada 6nemli olan nokta takdiri bilip sabretmek ve siikretmektir.

Gilinimiizde tartigilan, bazen bir nimet bazen de basa gelen musibet olarak
goriilen evlilik meselesine burada deginmekte fayda var. Evlilik, Allah’in takdiri ve
insanin iradesi ile sekillenmektedir. Evlilik konusunda insanlar da iki alg: vardir.

Evliligi mutlu olan insanlar, genelde kisisel tercihleri yoniinde adim attigin1 daha

179 Tegabiin 64/11.
180 sra 42/30.
181 Nisa 4/123.
182 Nahl 16/61.
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sonra kalben de sevdigini belirtmektedir. Evliligi ge¢imsiz olan insanlar ise “kaderim
buymus ¢ekiyorum” tabirini kullanirlar. Tabi ki bazen evliligin bir imtihan oldugu da
muhakkaktir. Burada insana diisen gerekli tedbirleri alip sabretmektir. Birbirlerine
evliligi zulim haline getirmemek adina gerekirse bosanmakta bu tedbirler

icerisindedir. Mutlu evlilik i¢inde siikiir esastir.

Allah ezeli ilmiyle her seyi bilmektedir. Kisinin evlenecegi insani nasil bir
yasantisi olacagini, tercihlerini, ne tiir musibetlere maruz kalacagini bilmesine
ragmen bunu kuluna bildirmemistir. Bu nedenle kula diisen hiir iradesini
kullanmaktir. Evlenmeden 6nce de bu gegerlidir. Evlendikten sonra da ayni sekilde

irademizle hareket ederiz.

5. ENGELLI BIREYLER

Engelli bireylerin konumuna da kader inancinda oldugu gibi Allah’in mutlak
ilmi ve iradesi agisindan bakilmistir. Bu konuya cebri bir anlayisla bakilmasi tam
cevap almamiza engel olmaktadir. Az gelismislik diizeyine sahip olan iilkelerde,
engellilik diizeyi, gelismis iilkelere nazaran daha yiiksektir. Bunun sebeplerinden biri
de gerekli tedbirlerin alinmayip, kaderim diyerek bunu sineye ¢ekme ve bir nevi

faturay1 kadere yani Allah’a kesmekten kaynaklammaktadlr.183

Insanlar icinde dogustan olmayan engellik durumu genellikle gerekli
tedbirlerin almmayis1 ve kural ihlalleri yapmaktan kaynaklanmaktadir. Insanlar
tedbirlerini aldiktan sonra Allah’in takdirine tevekkiil etmelidir. Hicbir 6nlem
almayip ta buna kader diyerek sucu Allah’a atmak hi¢ dogru bir yaklasim degildir.
Simdi sonradan olan yahut dogustan olan engelliligin kader igerisinde ki yerini

aciklamaya c¢aligalim:

Bu konuda, Kur’an-1 Kerim’de gecen “O, hanginizin amelinin daha giizel
olacagi konusunda sizi imtihan i¢in, heniliz Ars'r su listiinde iken gokleri ve yeri altt

giin icinde (alt1 evrede) vyaratandir. Boyle iken “Oliimden sonra siiphesiz

183 Giiler, ilhami, Allah"in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s. 90.
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diriltileceksiniz” desen, inkarcilar “Mutlaka bu, apacik bir biiyiidiir” derler.” 84 “0,

hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 yaratandir. O,

»185 «Siiphesiz biz insani, karisim halindeki

mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir.
az bir sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve
gorlr kildik.”*® «Q, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size
verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece derece iistiin
kilandir. Siiphesiz Rabbin, cezas1 ¢abuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir,
cok merhamet edendir.”*®’ Bu ayetlere bakildiginda engellilik ve musibetlere tek bir
cevap degil de gesitli cevaplar verildigi goriiliir. Musibetlere imtihan, ceza, sabr,

tevazu, disiplin, egitim, gibi anlamlar yiiklenmistir.*®®

Es’ari’nin engellilik ve diger musibetlere dair goriisleri, Allah’in sifatlar1 ve
O’nun her seyden miinezzeh olmasi gercevesinde sekillenir. Ona gore Allah,
fiillerinden dolay1 asla sorgulanamaz. Engellilik konusuna tam cevap alamamamizin
sebebi Eg’ari’nin bu konuya da sadece Allah ve iradesi agisindan bakmasindan
kaynaklanmaktadir. 8 Bu tir bir yaklasgimin da cebre yaklastigini sdylemek

miumkindir.

Bu konuda Matiiridi, Allah’in, engellilik dahil olmak tizere kula isabet eden

her musibette bir hikmetinin oldugu goriisiinii savunur.'*°

Matiiridi, kullarda veya diger varliklarda olan eksiklik ve engellilik
durumunun Allah’in varligimin delili olarak gormektedir. Ona gore eger kdinat kendi
kendine olussaydi, bir zaman pargasi digerinden, bir durum diger bir durumdan ve
bir sifat digerinden kendisine uygun olani1 tercih etmesi veya zaruri olmasi giindeme
gelmezdi ama kainatin gesitli zamanlarda farkli sifat ve hallere biiriinmiis olmasi
onun kendi kendine olmadigimmin kanitidir. Bu durum, kainatta bulunan iyilik-

kotiiliik, hastalik-saglik, fayda, zarar gibi zitliklari iginde barindiran alemin kendi

18 Had 11/7.

185 Miilk 67/2.

186 fnsan 76/2.

187 En’am 6/165.

188 varan, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yayinlar1, Konya, 1997, s.116.
189 Bakallan, el-Insaf; s. 50

190 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.215-221.
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kendine var olmadigmmin ve fani oldugunun kanitidir. Yani Matiridi’ye gore

varliklarda bulunan zithklar Allah’in birligine delil teskil etmektedir.'**

“De ki: Onlan ilk defa var eden diriltecektir. O, her yaratilmis1 hakkiyla
bilendir.” O, sizin i¢in yesil agagtan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip
duruyorsunuz.”*® ayeti Allah’in zit seyleri yaratarak mahlikat icindeki hikmetinin

derinligini gostermektedir.

Engellilik halinin hikmetine bagli olarak soyle bir rivayet nakledilebilir;
“Allah Adem’e soyunu gosterdi ve Adem onlar arasinda zenginlik-fakirlik, giicliiliik-
zayiflik bakimindan biiyiik farklar oldugunu gordii. Yine soyu iginde ciizzam, korliik
gibi hastaliklar1 gordii. Ve Allah’a sordu: nigin benim ziirriyetime bunlar1 yaptin.
Onlart esit olarak yaratsaydin olmaz miydi? Allah’ta buna cevaben onlarin

siikretmeleri i¢in boyle yarattim.”%*dedi.

Bu rivayete gore Hz. Adem’in sorusu, ziirriyetinin iginde bulundugu halin
hikmetini anlama ¢abasidir. Yani her seyde bir hikmet vardir. Higbir sey sebepsiz

yere olmamustir.

Tiim bunlardan sonra engellilik ve musibetlere elestirel gozle bakanlarin,
kainatin nasil islediginden habersiz olduklar1 diisiincesi olusur. Ciinkii tim bu
zithiklar kainatin birbirini tamamlayan parcalaridir. Koétiiliikk ve ¢irkinlikler, iyilik ve
glizelligin ortaya ¢ikmasi i¢in zaruridir. Yani iyi seyler zitlari sayesinde belirgin hale
gelebilir. Kainattaki nizamin devamliligi ve korunmasi bu denge sayesinde devam
etmektedir. Musibetlerin bir olumlu yan1 da insani egitmesidir. Bas ettigi giicliikkler

insanlar1 bilin¢lendirir, giiclendirir, iradesini daha olgun kullanmasini saglar.194

Su kainattaki her sey Allah’in ezeli ilmi ve iradesi kapsaminda intizam ve
diizen i¢inde yaratilmaktadir. Yani her sey ilahi bir planlama i¢inde devam

etmektedir.

Insan fitri olarak iyiliklere sahip ¢ikma ve onlarla dviinme, gururlanma

i¢giidiisiine sahiptir. Iste burada gurur ve kibirlenmenin éniine gegmek adina kader

YUMatiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.57-59.

192y asin 36/79-80.

193 Beyhaki, suabu’l-iman, 1V, 107.

194 Coskun, ibrahim, flahi Adalet ve Engelli Bireyler, Kitap Diinyast, Istanbul, 2016, s. 156-157.
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miiessesesi devreye girmekte ve iyi olan her seyin Allah’tan oldugu uyarisini
yapmaktadir. Clinkii iyilikleri yapilmasini Allah ister ve kulda bunu yaparsa zaten
gorevini yapmis olur. Kotiiliikkler karsisinda ise sorumlu olan insandir. Ciinkii
Allah’1in yasakladig1 seye yonelip onu yapmustir. iradesini veren Allah’tir ama kendi
secip yaptigr i¢in sorumluluk insana aittir. Yani buradan da teklif ve sorumlulugun

var oldugunu insana verilen irade ile anliyoruz.'*®

Kader inancina sahip olan insanlar her zaman timitli ve gii¢lii dururlar. Basar1
elde ettiklerinde tevazu ile karsilayip siikrederler. Musibetlere maruz kaldiklarinda

ise bunun Allah’in bir hikmete gore takdir ettigini diisiinerek sabrederler.

Son olarak sunlar da eklenebilir, kader inanci engelli bireyler ve ailelerinde
olumlu duygular kazandirir. Onlar Allah’in imtihani ile karsilastiklarini Allah’in
bunu belli bir hikmetten dolayr onlara verdigini ellerinden gelen tiim cabayi
gosterdikten sonra tevekkiil ile sabretmeleri gerektigini ve ilerde bunun mikafatin

alacaklarmi diistiniirler.

6. DUA
Dua kelimesi, sozliikte, cagirmak, istemek, sevk etmek anlamlarina gelen “d-
a-v” kokiinden tiireyen bir kelimedir.'*® Bunun disinda iyilik, yarar ve Allah’m

biiyiikliigii karsisinda kulun acizligini bilmesi gibi anlamlara da gelir. **’

Terim olarak ise kulun husu ve yalvarma ile Allah’tan bir seyler istemesi
manasindadir. Bu biraz daha agilirsa; kulun tiim benligi ile rabbine yonelip, bir seyin
meydana gelmesini Allah’t hamd ve sena ederek, kendi acizligini ve fakirligini

bilerek, O’ndan istemesidir.%®

Dua, kullugun en énemli gostergelerinden biri olarak gériilebilir. Insan dua
ederek Allah’m her seye kadir oldugunu, her seyin yaraticist oldugunu, insanin

gercek manada tek dost ve yardimcisi oldugunu gosterir. Dua, kul ile rabbi arasinda

19 yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 111, $.31-32.

1% fbn Manzar, Lisanii’l-Arab, “d-a-v>’ md. , s.257-262; Ciibran, er-Raid, “d-a-v” s. 671-672; Ciircani
Kitabii 't-Tarifdt, “d-a-v”’ md. s.172; Zebidi, Tdcii’l Aris, XXXVII-XXXVI1II, s.25-28.

97 Cilaci, Osman, “dua” md. DIA, Istanbul, 1994, IX, s. 529-530.

1% Okgesiz, Muhammed, Kader-Dua Iliskisi, Basilmamus Yiikseklisans Tezi, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Konya, 2007, s. 10.
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bir iletisimdir.'*® insan acizligini ve iradesinin sirlarini bilerek muradini Allah’tan
ister. Insan, dua ile kendisinde olan eksikligin farkinda olur. Caresizligini, kendi
giicliniin yetersizligini, her seye gilicii yetene bildirir ve bu suur ile ondan istekte

bulunur.?%

Dua, kula karsi Allah’mn bir litfu ve ihsamidir. Ayrica kulun Allah’a
tesekkiirlerini ilettigi bir yoldur. Allah, Kur’an’da kullarinin dua etmelerini ister.?%*
Dua eden kullarini éverken®%? etmeyenleri kinar. 208 « “(Ey Muhammed!) De ki:
“Duamiz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin! Siz yalanladiniz. Oyle ise azap
yakanizi birakmayacak.”?® ayetiyle de duamin énemi anlagilir. Hadis-i Serifler’de
bize duanin 6nemini®® ve Srneklerini bildirir.?”® Bu konuda alimlerimizde duanin

. < 207
mii’min lizerine farz oldugunu savunurlar.

Kur’an-1 Kerim’de dua ile ilgili ayetlere bakilirsa, sadece dua kavrami bile
yaklasik iki yliz ayette gegmektedir. Bu bir yonden de Allah’in duaya verdigi 6nemi
gosterir. Dua kavrami, ayetlerde Allah’t tanima, O’na iman ve ibadet etme,
yiiceligini gorerek hiirmet ve sevgi gosterme, ona siginma, yardim ve isteklerini talep

etme, ¢agirma, seslenme gibi anlamlara gelmektedir.?%

Allah, insanlara dua etmelerini emretmis, **° bu islemin kulun fitri

ozelliklerinden oldugunu sdylemistir.

Burada dua ile ilgili birkag ayet 6rnek olarak verilebilir: “Rabbinize algak
goniilliice ve icin i¢in dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar1 sevmez. ” 210 “(By
Muhammed!) De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin! Siz

yalanladiniz. Oyle ise azap yakanizi birakmayacak.”?*!

19 zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, ter. Siileyman Ates, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi,
Ankara, 1975, s. 244,

200 kgesiz, Muhammed, Kader-Dua Iliskisi, s. 11.

201 A°raf 7/29-55-56-80; Gafir 40/14-60-65.

202 K ehf 18/28; Secde 32/16; Enbiya 21/90.

203 jsra 17/83; Furkan 25/77.

24 Furkan 25/77.

295 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “dua 3594- 3596 VI, s. 182-184;

298 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “dua 3594-3895” V1, s.5-185.

207 Bebek, Adil, Din ve Diisiince A¢isindan Dua, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 14.
208 Bakara 2/23; A’raf 7/29, 56, 180, 200; Enfal 8/9; Gafir 40/14-40-65.

2% Fatiha 1/4; Yunus 10/106; Kasas 28/88.

210 A>raf 7/55.

21 Fyrkan 25/77.
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Dua, kulun Allah’a bagliliginin ve kul ile Rab arasindaki iligkinin en giizel
gostergesidir. Bu sebeple de Resul(sav), duanin, ibadetin 6zii oldugunu sdylemistir.
Duanin hadislerdeki yerine bakildiginda ¢ok genis bir alana sahip oldugunu goriiliir.
Hadislerdeki genel tema Allah’in biyiikliigiinii diisiinerek yasamak, onu her tiirlii
cirkin seylerden ve noksanliklarda tenzih etmektir. Bunun yaninda Resul(sav)’un
ornek olarak verdigi pek cok dua ¢esidi vardir. Dua meselesi hadis ilminde ¢ok
biiyiik bir yere sahiptir.

Burada birkag tanesi drnek olarak verilebilir: “Dua ibadetin kendisidir.”** «

Allah’a dua eden herkese icabet vardir. Bu icabet ya diinyada pesin olur ya da ahirete
birakilir yahut da dua ettigi miktarda giinahindan hafifletmek suretiyle olur. Yeter ki

kisi giinah talep etmemis veya sila-i rahimin kopmasini istememis olsun.”?®,

Dualarin kabulii konusunda Kur’an-1 Kerim’de bildirilen “ Bana dua edin

s 214

kabul edeyim ayeti durumu Ozetlemektedir. Allah bu ve benzeri ayetlerde

kullarmnin dualarini kabul edecegini sdylemektedir.?*

“Dua insana nasil bir psikoloji verir” sorusu soyle cevaplandirilabilir: Duanin
insan {izerinde olumlu bir etkiye sahip oldugu ispatlanmis bir gergektir. Dua eden
kimse bir rahatlama ve giiven duygusunun hazzini almaktadir, bu da o kisinin ruhen
giiclenmesine ve inancinin kuvvetlenmesine sebep olmaktadir. Dua, insanin igini
bosaltma ve dertlerini dost bildigi Rabbine anlatma vesilesidir. Kul bdylece rahatlar
ve korkularini hafifletir. Dua insanda fitri bir olgudur. Aslinda insan zor bir duruma
diisiince yahut c¢aresiz kalinca kendinden daha gii¢lii ve her seye yetisebilen Rabbine
istemsizce yonelmektedir. *° Yine dua eden kisi onu dinleyen, ona merhamet eden,
onun derdine derman olabilecek birinin varligini bilir. Dua ettigi Rabbinin giiciiniin
her seye yettigini bilir. Yani onun ihtiyaglarim1 giderecek ve onu koruyacak mutlak

gii¢ sahibi birinin her an onu isittigini diisiinerek bir ferah ve rahatlama hisseder.?!’

Simdi duanin kader i¢indeki yerini incelemeye c¢alisalim:

212 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “dua 3594” VL, s. 184.

3 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, “dua 3840-3841” V1, s. 181-182.

2% Mii’min 40/60.

215 T4-ha 20/82; Nisa 4/110-129; Maide 5/9; Neml 27/62; Yunus 10/89; Enbiya 21/76-84-88-90.
218 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara 1998, s.27.

217 Nursi Said, Mektubat, Envar Nesriyat, istanbul, 1986, s. 302.
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Dua, kader iginde, Allah’in ezeli ilmi ger¢evesinde degerlendirilir. Mutezile,
dua konusunda kulun, Rabbinden kendisi i¢in yararli olan seyleri yaratmasinin,
zararina olan seyleri yaratmamasini istemesi olarak tanimlamaktadir. Mutezile zaten
kulun iradesinde ve fiillerinde hiir oldugunu iddia etmektedir. Durum bdyle iken
Allah’tan iyi olan1 yaratmasi ve kotii olant yaratmamasini istemek onlarin fikirleri ile

catismaktadir. Mutezile’nin bu tanimi da eksiktir ve akla yatmaz.?*®

Dua, kulun, Rabbiyle yakinlagsmasi, O’nunla iletisime gegmesi manasini tasir.
Allah, kullar1 igin bazi emir ve yasaklarda bulunmus ve bunlara uymalarini istemistir.
Kul da iradesi ve tedbiri ile bunlara tabi olmustur. Kul, bu kurallara uyarken fitri
olarak kendisine verilen dua ile rabbinden yardim istemis ve onun istedigi gibi

yasamaya calismistir.

Allah, dua ederek kendisinden isteklerde bulunan kuluna hi¢bir zaman sen
benim sana verdigimden, senin i¢in takdir ettigim seyden sikayetci misin tarzinda bir
yaklasimda bulunmamistir.*® Aksine kulun, O’na dua ile yaklasmasim ve her tiirlii
seyl ondan istemesini buyurmustur. Buna dair ayet ve hadislere temas etmistik.
Allah’in ezeli ilminin her seyi kusattigin1 daha 6nce pek ¢ok kez incelemistik. Dua
konusu da bununla ilgilidir. Allah, ezeli ilmi ile kulun tercihini sozlii ve fiili duasini
bilmektedir. Allah’in bunu bilmesi kulun duasini iptal etmez. Ciinkii kul bu ilmin ne
sekilde oldugundan habersizdir. Kulun bir seye yonelmesi, o yondeki talepleri ve
fiilen de bunu tercih etmesiyle, Allah, onun istegini yeri ve zamani uygun geldiginde
onun i¢in hayirli ise verir. Kula diisen dua edip, bunun i¢in gereken ¢abay1 gosterip,
tevekkiille karsiligin1 rabbinden beklemektir.

(Ancak) Rabbin diyor ki: “Bu, bana gore kolaydir. Nitekim daha 6nce, hi¢bir

sey degil iken seni de yaratt1m.”220

Islam alimlerine gore, dua, Allah’in takdirinin bir pargasidir. Ezelde duaya

bagl olarak takdir edilmis olan seyler dua vasitasiyla olacaktir. Zaten Allah kulun bu

duasin yapacagini bildigi i¢in takdirini ona gore yazmlstlr.221

218 Kadi Abdiilcebbar, Serhi I-Usuli’l-Hamse, 11, 5.242-243.
219 Purkan 22/77; Ahkaf 46/5.

220 Meryem 19/1-9.

22l Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 5.89-90.
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Bu konuda Allah’in ezeli ilminin varliginin zorunlu olan bir seyi degil de var
olmas1 miimkiin olan her seyi kapsadigini, bu miimkiinlerden birini insanin tercih ve
yonelimleri sonucunda yarattigini, insanin duasinin da bu miimkiinlerden birini

olusturdugunu soyleyen fikirlerde vardir.??> Bu da makul bir yorumdur.

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Allah’in ezeli ilmi tiim her seyi kusattigi
gibi duayr da igine almaktadir. Allah, kulun edecegi duay1 da ezeli ilmi ile
bilmektedir. Yani dua zaten Allah’in takdirinin bir parcasidir. “Dua kaderi degistirir”
tabiri kullanilmaz ama duanin kulun kaderinde etkili oldugu s6ylenir. Ve bu Allah’in

ezeli ilmi i¢erinde gergeklesmektedir.

222 O)zdemir, Metin, Allah’in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, 1z Yaymcilik, istanbul, 2003,
s.132.
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SONUC

Irade ve kader arasinda nasil bir iliski oldugu gecmisten giiniimiize kadar
tartisilan problemlerdendir. Islam toplumunda da bu tartismalar olmus ve birbirinden

farkl goriisler ortaya ¢ikmistir.

Hz. Peygamber zamaninda, Resul’iin (sav) hayatta olmasi ve vahyin devam
etmesinden dolay1 kader, problem olarak ortaya ¢ikmamustir. Ciinkii sahabiler bu
konudaki sorulari peygambere danisabiliyorlardi. Ancak Hz. Osman déneminden
sonra yasananlardan dolay1 insanlar bunu sorgulamaya baslamislardir. Bu donemde
farkli goriislerin temelleri olugsmaya baslamistir. Emeviler doneminde ise kader
meselesi fikri bir konu olmaktan ¢ikarak siyasi bir kimlige biirlinmeye baslamistir.
Insanlara yapilan eziyetlerden, kader sorumlu tutulmus ve zalimlikler
mesrulastirilmaya calisilmigtir. Bu durum siyasi, itikadi alanda insanin hiir iradeye

sahip olduguna dair goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

[rade-kader iligkisine dair Cebriyye, Mutezile ve Ehl-i siinnetin goriisleri

farkli noktalarda bulunmaktadir.

Cebriyye, insana higbir irade tanimazken, Mutezile, kaderi yok saymistir. Bu
iki ekolinde goriislerinde hataya distiiklerini, Kur’an-1 Kerim’den ve hadis
kaynaklarindan 6greniyoruz. Kur’an-1 Kerim’de ezeli ilim ve irade sahibi yaratici
olarak Allah gésterilmektedir. Bunun yaninda teblige muhatap olan ve yaptiklarindan
sorumlu tutulan insan vardir. Yani ne Allah’in takdiri gegersizdir ne de insan

iradeden yoksundur. Iste bu noktada Ehl-i siinnetin goriisleri dikkat cekmektedir.

Omriiniin kirk yilim1 Mutezile iginde gegiren ve daha sonra ondan ayrilan
Es’ari, Allah’in mutlak kudret ve irade sahibi oldugunu, her seyi ilmi ile bilip takdiri
ile yarattigin1 sdylemektedir. Eg’ari’nin goriisleri, genellikle Mutezile’ye cevap
niteliginde sekillenmistir. Her seye Allah’in sifatlar1 noktasindan bakan Es’ari, O’na
noksanlik atfedecek her seyden sakinmaktadir. Her seyin yaraticisimin Allah
oldugunu sdylerken, cebre diismemek ve insanin iradesini agiklamak igin kesb
teorisini ortaya atmistir. Buna gore insan, Allah’in onda yarattigi kudret ile fiillerini

yapar. Eg’ari, “insanda irade vardir” tabirini agiktan sdylemese bile insanda olan bir
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suur halinden bahsederek, insana ait iradeyi kabul etmistir. Es’ari’nin iradenin
varhigim1 agiktan sdylememesi, Allah’a noksanlik atfetmekten c¢ekinmelerinden

kaynaklanmaktadir.

AAAAA

oldugunu ama insanin iradesinde hiir oldugunu sdyler. Matiridi, irade-kader
iliskisine, Allah’in ezeli ilmi noktasindan bakar. Ona gore Allah ezeli ilmi ile her
seyi bilir. O sebeple kulun hiir iradeye sahip olmasi, Allah’a bir noksanlik getirmez.
Her seyin yaraticisinin Allah oldugu hususunda Es’ari ile ayn1 goriiste olan Matdridi,
kulun iradesi konusunda Es’ari’den daha acik ve nettir. Insanda olan iradeyi ihtiyar
onun i¢in o fiili yaratmasindan bahseder. Ona gore Allah’in kiill iradesi, kulun ise
cliz’i iradesi vardir. Allah’m kiilli iradesi ise insanin iradesi dahil her seyi igine

almustir.

AYA A A

iradesini de insanin iradesini de yok saymamuslardir. Es’ari bu konuda Mattiridi
kadar agik olmasa da her ikisinde de hem Allah’in hem de insanin iradesi
goriilmektedir. Allah’in her seyi kusatan mutlak iradesi ve kulun teblige muhatap
olmasi icin gerekli olan hiir iradesi ikisinin de ortak diisiincesidir. Iki Ehl-i siinnet
mezhebi de Mutezile ve Cebriyye gibi ekollere karsi insanlara dogru yolu

gostermeye cabalamiglardir.

Tiim bu aciklamalar ortaya koymaktadir ki; gecmiste olmus ve gelecekte olan
her sey Allah’in ilmi, iradesi ve kudretiyle olusmaktadir. Yani her sey Allah’in
kaderidir. Bu kaderin i¢inde insan iradesini hiir olarak kullanabilmektedir. Kaderin,
insan iizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Insan, iradesini hiir bir sekilde kullanirken
aynt zamanda ilahi bir iradenin ve gii¢li bir yaraticinin oldugu gercgegiyle,

gontillerini huzurda tutmaktadir.

Calismamizin devaminda kader meselesi iginde tartisilan insana hidayet
verilmesi ve insanin dalalette birakilmasi, ecelin zamani ve degigsmesinin miimkiin

olup olmadigi, rizkin azaltilmasi ve g¢ogaltilmasi, musibetlerin sebebi ve duanin
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kadere etkisi gibi konular Allah’in takdiri ve insanin iradesi noktasindan

incelenmistir.

Bu meseleler, kader meselesi igerisinde, giiniimiizde halen pek c¢ok insanin
yanit aradig1r meselelerdir. Bu konularda sorular yine ilahi irade ve insan iradesinin

iliskisini anlamamaktan kaynaklanmaktadir.

Kader meselesi i¢inde tezimizde yer verdigimiz meselelerin her biri ayr1 bir

tez konusu niteliginde ve kelam dahil pek ¢ok alanin konusu igerisindedir.
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