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Resiilullah’in (s.a.v.) vefatiyla beraber islam diinyasinda fitneler ve bid’atlar ¢ikmaya
baslamistir. Bu bid’atlar, giiniimiize kadar artarak devam etmistir. Resiilullah’in (s.a.v.), dalalet
(dogru yoldan ayrilma) oldugunu haber verdigi bid’atlar, iimmet icin her dénemde imtihan
vesilesi olmustur. Bid’atlarla en giizel miicadele Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en hayirh nesiller,
buyurdugu Selef-i Salihin doneminde verilmistir. Miisliimanlar icin altin ¢cag olarak kabul edilen
bu donem, her zaman aranan ve 6zlenen nesil olmustur. Zaman ilerleyip fitneler ve bid’atlar
artikca Miisliimanlar careyi Selef-i Salihinin izinden gitmekte bulmustur. Kimi zaman da Selef-i
Salihin doénemi istismar edilmis sahsi fikirler i¢in 6znel yorumlarla ashndan koparilmistir.
Kendini Selefe nispet eden bazi guruplar dini bid’atlardan arindirmak, Selef-i Salihin dénemine
dondiirmek icin bid’at ehli gordiikleri bazi Miislimanlarla miicadeleye girmislerdir. Bu
micadele bazen fikri sahada bazen de cihad adim verdiklerini savas meydanlarinda olmustur.
Miisliimanlarin biiyiik bir ¢cogunlugunun yiizyillardir uyguladiklar1 bazi1 davranislar, Selefiler
tarafindan bid’at goriilmiistiir. Bu calismada, Selefilerin, hadislerden birtakim deliller ileri
siirerek bid’at kabul ettikleri baz1 konular, siinnet 15181inda degerlendirilmistir. Boylelikle bu
uygulamalari, bid’at kategorisinde degerlendirmenin, ne ol¢iide siinnete uygun oldugu

incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Selefilik, Bid’ at, Tevessil, Kandil.
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With the death of the Messenger of Allah (peace be upon him), seditions and innovations
started to emerge in the Islamic world. These bid *ats have continued to increase until today. The
bid 'at (innovation), which the Messenger of Allah (pbuh) announced as misguidance, has been a
test for the Ummah in every period. The best struggle with bid 'ats is the most propitious
generation of the Prophet (pbuh), it was given in the period of Salaf-i Salihin, which he
commanded. This period, which is considered as the golden age for Muslims, has always been the
generation sought and missed. As time passed and seditions and bid "at increased, Muslims found
the solution to follow Salaf-i Salihi. Sometimes, the Salaf-i Salihin period was abused and cut off
from the original with subjective interpretations for personal ideas. Some groups who attribute
themselves to Salafism have entered into a struggle with some Muslims who they consider as the
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Salihin. Thisstruggle has sometimes been on the intellectual field and sometimes on the battlefields,
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ONSOZz

Bid’atlar siinnetin yaganmasini engelleyen en biilyiik etkenlerden biridir. Ciinkii baz1
rivayetlerde geldigi {lizere her bid’at bir sunneti 6ldirmektedir. Bid’atlarin yayginlastig
toplumlarda, siinnetler unutulur. Siinnetin ihya edildigi toplumda ise bid’atlara rastlanmaz.
Bid’atlarla miicadele etmenin gerekli oldugu kadar bid’atlar1 dogru tespit etmek de 6nemlidir.
Bid’atlara karsi en iyi miicadelenin verildigi donem, Selef-i Salihin dénemi olmustur.
Kendilerini bu kutlu doneme atfeden Selefilerden de bid’atlarin belirlenmesi ve bid’atlarla
miicadele hususunda onlar gibi hassas davranmasi beklenmektedir. Cilinkii Selef-i Salihin

takindig1 tutumla immetin ayrigsmasini engelleyip vahdetini saglamistir.

Selefilerin bid’at konusunda sergiledikleri keskin ¢ikiglar ¢ogu zaman {immetin
ittihadindan ¢ok ihtilafina vesile olmustur. Kalplerdeki sevginin azalmasina, goniillerdeki
kardeslik baginin kopmasina sebep olmustur. Bid’at ve selef kavramlar1 dogru anlasildiginda,
rehber de siinnet oldugunda, Miisliimanlarin bid’atlarin dalaletinden ve ihtilaflardan
kurtulmalari1 miimkiindiir. Miisliimanlarin biiyiikk bir g¢ogunlugunun uyguladigi bazi
davranislar Selefiler tarafindan bid’at goriilmustiir. Caligmamizda bid’at olarak gorulen bu
konular ele alinmis Selefilerin ve diger alimlerin konuyla ilgili goriisleri, siinnetten deliller
1s18inda incelenmistir. Boylelikle Selefilerin bid’at telakkilerinde dogruya ne 6lcude isabet

ettikleri degerlendirilmistir.

Tezin hazirlanmasinda destek ve yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam sayin
Prof. Dr. Fikret Karapinar’a siikran ve saygilarimi sunuyorum. Kiymetli elestirileri ve
onerileriyle eksiklikleri gidermemi saglayan jiiri tiyeleri Prof. Dr. Mehmet Eren ve Dog. Dr.
Musa Erkaya hocalarima emeklerinden &tiirii siikranlarimi sunuyorum. Lisans ve yiiksek
lisans egitimlerimde, yaklagimlari ve 6gretimleriyle bana hadis ilmini sevdiren, bilmediklerimi
dgreten Dog. Dr. Taha Celik, Prof. Dr. Adil Yavuz ve Prof. Dr. Omer Ozpmar hocalarima da

miitesekkirim.

Tezi hazirlarken zaman zaman ihmal etmek zorunda kalsam da dua ve sabirlartyla
yanimda olan aileme, siiregte destek ve yardimlarimi esirgemeyen kiymetli dostlarima da
ayrica minnettarim. Tezimi kaleme aldigim sirada meydana gelen, “Asrin Felaketi 6 Subat
Depremleri’nde hayatin1 kaybedenleri rahmetle yad ediyor, geride kalip her seye ragmen

hayata tutunanlara saglik, huzur ve mutluluklar diliyorum.

Abdullah INANIR
HATAY, 2024



GIRIS

Resdlullah’in (s.a.v.) vefatiyla birlikte Islam toplumunda birtakim fitneler
c¢ikmaya baslamistir. Hz. Osman’in (r.a.) sehit edilmesiyle fitneler daha da ayyuka
cikmigtir. Bu donemde “bid’at” kavraminin kullanimi daha da yayginlagsmustir.
flerleyen siireclerde fitneler ve bid’atlar azalmanus giinden giine daha da
yayginlagmustir. Tarihsel siirecte goriilmiistiir ki bid’atlarla en etkili miicadele “Selef-i
Salihin” doneminde verilmistir. Islam’in en safiyane yasandig1 donem olarak da bu
donem gosterilmistir. Bu yiizden Miisliimanlar Islam’1 onlar gibi yasama gayesinde

olmuslardir ve bu donem goniillerde 6zlenen ¢ag olarak kalmaistir.

Goniillerde yer edinen ve limmet tarafindan genel kabul géren bu ¢ag zamanla
istismar edilmistir. Baz1 guruplar kendi fikirlerini desteklemek i¢in Selef-i Salthinin
kendileri gibi diisiindiigiine dair rivayetler uydurmustur. Kimi zamanda kendilerini
hakli gostermek icin Selef-i Salihinin goriislerini baglamindan kopararak kendi

fikirlerine gore yorumlamislardir.

Osmanl1 Devleti’nin yikilma stirecinde kurulan Suudi Arabistan devletinin dini
temelleri Muhammed b. Abdilvehhab tarafindan atilmistir. Muhammed b.
Abdiilvehhab’m fikirleri {izerine bir Islam inanc1 olusturuldugu igin bu grup Vehhabi
olarak isimlendirilmistir. Ancak bu isimlendirmeyi kabul etmeyip biz “Selef-i
Salihin”in yolundan gidiyoruz diyerek kendilerini “Selefi” olarak tanitmislardir.
Siklikla  kullandiklar1  kavramlarin  basinda “bid’at” kavrami gelmektedir.
Miisliimanlarin ¢gogunlugunun yiizyillardir uyguladig1 bir¢cok davranis, onlara gore
cirkin bir bid’attir. En 6nemli siarlarindan biri “bid’atlarla miicadele” olan Selefiler/
Vehhabiler zaman zaman fikri miicadelenin disina c¢ikarak bid’atg1 gordiikleri
Miisliimanlarla savagsmislardir. Boylece “bid’at” kavrami kullanilarak miisliiman kani

dokiilmiistiir.

Glinlimiizde yeknesak bir Selefilikten s6z etmek miimkiin degildir.
Gilinitimiizdeki Selefilerin biiyiik bir kism1 Suudi Arabistan’in resmi inanci olan
Selefilik’ten (Vehhabilik) etkilenmistir. Bunda zengin yer alti kaynaklarina sahip

Suudi devletinin “teblig” adi altinda fikirlerini yayma diisiincesi etkili olmustur.

Bununla beraber fitnelerden uzak durarak gercek anlamda “Selef-i Salihin”in izinden



gitme gayretinde olan mu’tedil Selefilerden bahsetmek de miimkiindiir. Calismamizda
zikredilen mu’tedil Selefiler degil Vehhabi/Selefiler ve onlardan etkilenenlerin ortaya

koydugu bid’at anlayis1 incelenecektir.

ILARASTIRMANIN KONUSU

Islam toplumunun ¢ogunlugu tarafindan uygulan bazi davranislar, Selefiler
tarafinda c¢irkin bir bid’at olarak goriilmiistiir. Bu da timmet arasinda derin ihtilaflara
sebebiyet vermistir. Bu ylizden ¢aligmamizda Selefiler ile diger alimler arasinda
ihtilafli olan konular seg¢ilmistir. Arastirmanin temelini teskil eden “Selefilik” ve
“Bid’at” kavramlar1 analiz edilmistir. Istismara ve yanls kullanima miisait olan bu
kavramlarin dogru anlasilmasi hedeflenmistir. Sonraki boliimlerde “Selefilerin Hz.
Peygamber Ozelinde Bid’at Anlayis1 ve Selefilerin Miibarek Zaman Anlayisi1”
basliklar1 altinda ihtilafli konular ele alinmistir. Selefilerin ve diger alimlerin
goriislerine yer verilmistir. Selefilerin kendilerini nispet ettikleri “Selef-i Salthin”in

goriislerine yer verilerek Selefilerin kaynak anlaminda kimi referans aldigi

irdelenmistir.

IILARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Allah Teéla, Kur’an-1 Kerim’de “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin;
boliinlip par¢alanmayin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize
diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve O’nun nimeti sayesinde kardes
oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti.
Iste Allah size ayetlerini boyle agiklryor ki dogru yolu bulasimiz” buyurmaktadir. Ne
var ki bu ayetin hilafina, Miisliimanlarin arasinda birlik degil ayrilik, kardeslik degil
adavet s6z konusudur. Bu ayriliklar tarihte; miinafiklar, ajanlar ve Miisliimanlarin

taassubu sebebiyle meydana gelmistir.



Yakin tarihte Selefilerin ortaya koydugu bazi fikirler Miisliimanlar arasinda
ihtilafa sebebiyet vermistir. Selefilerin yalnizca kendilerinin “Selef-i Salihin” izinde
oldugunu, kendi inang/diisiince sistemleri disindaki inang¢ ve fikirlerin batil olugunu
diisiinmeleri; zihinlerinde olusturduklar1 Islam inanci disindaki her tiirlii davranis
sahibini “Kafir”’, “Miisrik” ve “Bid’at Ehli” olarak gormeleri bu ihtilaflarin temel
sebeplerindendir. Selefilerin teblig adimi verdigi, kendileri gibi diisiinmeyen
Miisliimanlara kars1 vermis olduklar1 miicadele, zaman zaman fikir sahasindan ¢ikarak
savas meydanlarina gegmistir. Kimi zaman da bu fikirler “DAES”, “Boko Haram” gibi

“Radikal Selefiler” tarafindan teroér propagandasi olarak kullanilmistir.

Calismamizda ise “Radikal Selefiler” ya da “Mu’tedil Selefiler’e degil
giiniimiizdeki Selefilerin cogunlugu tarafindan genel kabul gormiis, fetvalar1 kaynak
olarak gosterilen alimlerin goriislerine yer verilecektir. Selefiler “miisrik™, “kafir” gibi
kavramlar1 kullanirken altin1 genelde Kur’an’dan aldiklar1 delillerle doldurmuslardir.
Ancak “bid’at” kavrammin kullanilmasinda ve bid’at oldugunu iddia ettikleri
konularin belirlenmesinde kaynaklar1 hadisler olmustur. Bu yiizden Selefl alimlerin
goriislert1 1s181inda, bid’at konusu Ornekliginde; Selefilerin hadisleri anlayis,

yorumlamasi ve delil olarak kullanmasi incelenecektir.

Siinnetin dogru anlasilmasi, Islam’in dogru yasanmasi igin elzemdir.
Selefilerin bid’at anlayisi, siinneti anlayip yorumlamanin bir tezahiiriidiir. Tezimizde
Selefilerin bu anlama ve yorumlamay1 ne 6l¢iide dogru yaptiklari, diger alimlerin ayni
konudaki hadisleri nasil anlaylp yorumladiklart karsilastirilarak incelenecektir.

Boylelikle Selefilerin, fikirlerinde ne ol¢lide isabet ettikleri degerlendirilecektir.

Amacimiz bid’atla ilgili hadislerin ve bid’at oldugu iddia edilen konularin
siinnete uygun; anlasilmasina, yorumlanmasina ve hiikiim ¢ikarilmasina kiigiik bir
katki sunmaktir. En azindan konuyla ilgili ihtilaflarin g6z 6niine alinarak bagka birine
kolayca “Ehli bid’at” denmemesine vesile olmaktir. Diger taraftan da iizerinde ihtilaf

olan ve bid’at olma ihtimali barindiran davranislarda daha dikkatli olunmasidir.



IILARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI VE PROBLEMLERI

Selefiligin ¢cok boyutlu bir yapiya sahip oldugundan bahsetmek miimkiindiir.
Ozellikle giiniimiizdeki Selefiler arasinda ihtilaflar mevcuttur. Bircok konuda
birbirilerini tenkid, hatta tekfir etmektedirler. Bu yiizden Selefilerin tamamini temsil
eden bir yekpare kitleden s6z etmek miimkiin degildir. Kimi zaman ihtilaf etmedikleri
konular1 belirlemek de zordur. Arastirmamizda Selefilerin kendi aralarinda bid’at

oldugu hususunda ittifak ettikleri konular se¢ilmistir.

Bid’at kavraminin iimmetin dnde gelen alimleri tarafindan da farkl farkli ele
alindig1 diistintildiigiinde, bir konuya bid’at ya da bid’at degildir demek oldukca
zordur. Ayn1 zamanda tezimizde calisilan konular, her biri tez olarak c¢alisiima
hiiviyetine sahip konulardir. Bu ylizden tezimizin ¢alisilma yelpazesi oldukga genistir.

Bu da uzun bir zaman ve genis bilgi verileri gerektirmektedir.
Arastirmamizda yanit aradigimiz baslica sorular ise sunlardir:
1. Selefilik ve bid’at kavramlari neyi ifade etmektedir?

2. Gilintimiizdeki Selefiler, kendilerini nispet ettikleri “Selef-1 Salihin” ve Ehli
Hadis ile aymi diislincede midir? Siinneti anlama, yorumlama ve hiikiim

¢ikarma metotlar1 arasinda bir benzerlik var midir?

3. Selefilerin bid’at kabul ettikleri konularla ilgili hadisler nelerdir? Bu hadisler

Selefiler ve diger alimler tarafindan nasil anlagilmigtir?
4. Selefilere gore bid’at olan konular alimlerin cogunluguna gore de bid’at midir?

5. Bid’at kavramiyla ilgili hadisler nelerdir ve bid’at kavrami, 6nde gelen alimler

tarafindan nasil yorumlanmigtir?

6. Selefilerce bid’at kabul edilen “Tevessiil, Kandil geceleri, Hz. Peygamber’in
kabrini ziyaret i¢in yola ¢ikmak”™ gibi konular gercekten sakinilmasi gereken

bid’atlar midir?



IV. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Calismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Selefilik ve Bid’at
konular1 kavramsal olarak ele alinmistir. Selefilik baglig1 altinda, Selefilerin ¢ogu kez
benzetildigi Selefilik/Ehl-i Hadis-Selef-i Salhin-Hanbelilik-ibn Teymiyye-Vehhabilik
iligkisi lizerinde durulmustur. Bdylelikle Selefiligin daha 1iyi anlasilmasi
amaclanmistir. Bid’at baglig1 altinda da bu kavramin siinnette nasil gectigi ve alimlerin
bu kelimeyi nasil anlamlandirdigi tizerinde durulmustur. Bid’atla iligkili kavramlara
da yer verilerek bid’at kavrami detaylica ele alinmaya calisilmistir. Boylelikle bid’at
kelimesinin tek bir yoniiyle ele alinarak bir konu i¢in kolayca “bid’at” demek yerine
diger anlamlarm1 da g6z Oniline alarak hiikkiim vermenin 6nemi vurgulanmak

istenmistir.

Geriye kalan boliimlerde ise iimmetin ¢cogunlugu tarafindan uygulanirken
Selefiler tarafindan bid’at kabul edilen konular ele almmustir. Ikinci béliimde
“Tevessiil ve Hz. Peygamber’in Kabrini Ziyaret Etme”, tiglincii boliimde “Receb,
Sa’ban ve Rebiiilevvel ayindaki miibarek geceler” konulartyla Selefilerin hadis

anlayist ve bu konularla ilgili hadisler ve ¢ikarilan hiikiimler incelenmistir.

Her bagslik altinda ilgili kavram tanitilmis sonrasinda da Selefilerin goriislerine
yer verilmistir. Daha sonra hem Selefilerin goriislerini desteklemek i¢in kullandiklari
rivayetler hem de Selefilerin goriislerinin aleyhinde kullanilan rivayetlere, “Konuyla
[lgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi” baslig1 altinda yer verilmistir. Bu baglik altinda
sirasiyla su yontem takip edilmistir: “Hadislerin Arapga metni> Terclimesi> Hadisin
hiikmiiniin belirtilmesi (mevzu/zayif/sahih gibi)> Selefilerin hadisle ilgili yorumlar>
Selefilere verilen cevaplar> Muhaddislerin hadise yaptigi serhler> Onde gelen

alimlerin konuyla ilgili yorumlari> Konunun bu veriler 1s1ginda degerlendirilmesi”

Selefilerin fikirleri ifade edilirken kendi kaynaklar1 kullanilmistir. Gortisleri
ikincil kaynaklar iizerinden verilmemistir. Genel olarak Elbani, Ibn Baz, Useymin gibi
alimlerin goriislerine yer verilse de Vehf b. Kahtani, Muhammed b. Selméan, Salih b.
Fevzan gibi bagka Selefi alimlerin de goriislerine yer verilmistir. Fikirlerinin

Selefilerin biiyiik cogunlugu tarafindan genel kabul edilmesi ve Selefi camiada daha



meshur olmalar1 sebebiyle Ibn Baz, Elbani ve Useymin’in goriislerine daha cok yer
verilmistir. Calismamizda 6nde gelen Selefi alimler arasinda konuyla ilgili bir ihtilafa
rastlandiginda, bu ihtilaf belirtilmistir. Selefilerin, fikirlerini ve fetvalarini tartigmasi
kabul ettikleri ibn Teymiyye’nin konuyla ilgili gériislerine de Selefilerin fikirleriyle
birlikte yer verilmistir. Ciinkii Ibn Teymiyye onlar igin baslica kaynaklardandir. Ve
konuyla ilgili fikirlerini desteklemek icin delil olarak Ibn Teymiyye nin goriislerini
gostermektedirler. Baz1 konularda, ibn Teymiyye’den farkli diisiindiikleri ya da ondan

daha miiteseddit davrandiklarina deginilmistir.

Calismamizda nitel arastirma yontemlerinden, dokiimantasyon (dokiiman

tahlili) yontemi kullanilmistir. Kullanilan baslica kaynaklar ise asagida yer verilmistir.

Bazi terim ve kavramlarin tanimlamasinda Arapca ve Tirkce liigatlara
basvurulmustur. Bunlarin yaninda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’den de
siklikla istifade edilmistir. Selefiligin tarihi ve kavramsal yapisiyla ilgili bagvurulan
eserlerden bazilart sunlardir: Muhammed Sald Ramazan el-Biti, es-Selefiyye
Merhaletun Zamaniyyetun Miibareketun Ld Mezhebiin Islami. Abdullah b.
Abdulhamid el-Eseri, El-Veciz Fi Akidetis-Selefi 5-Salih (Selef-i Sali hin Ehl-I Siinnet
Ve’l-Cemaat Akidesi), ¢cev. Ahmet lyibildiren, Bekir Altun, Tarihsel ve Giincel
Boyutlaryla Selefilik-Vehhabilik ve Tiirki ye’de Selefili k, Ferhat Koca, Islam
Diistincesinde Selefilik: Genel Karakteristigi Ve Giiniimiizdeki Motivasyonlari,
Mehmet Ali Biiyiikkara, [hvan’'dan Ciiheyman’a: Suudi Arabistan ve Vehhabilik,
Muhammed b. Abdullah b. Siilleyman es-Selman, Da 'vetii’s-Sevh Muhammed b.
Abdiilvehhadb ve Eseriihe fi’l-Alemi’l-Islami.

Bid’at kavraminin anlagilmasi i¢in genel liigat eserlerinin yaninda bagvurulan
baslica kaynaklar sunlardir: Said b. Nasir el-Gamidi, Hakikatii'I-Bid ati ve Ahkdamiiha,
Styuti, Hakikatiis-Stinneti ve’l-Bid’a, Satibi, el-Itisam, Eba Same, El-Bd‘is ‘ald
Inkari’l-Bida * ve’l-Havadis, Ali Celik, Kavram Ve Mahiyet Olarak Siinnet Ve Bidat,
Ali Mahfiz, el-Ibda’ fi medari’l-Ibtida’, el-Makdisi, EI-Emr Bittiba ‘i s-Siinen
Ve ctindbi’l-Bida.



Selefilerin konuyla ilgili fikirlerini sunmak i¢in referans alinan kaynaklar:
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Ahkdmii’l-Cendiz- et-Tevessiil Envauhu ve
Ahkdmuhu, el-Cezairi, el-Insdf fima Kile fi’I-Mevlid mine’l-Guluv ve’l-Ichdf, Vehf el-
Kahtani, Nirus-Siinne ve Zulumati’l-Bid’a fi Dav’i’l-Kitdb ve s-Siinne- Mevakifu’l-
Ulemad abri’l-Usiir fi’d-Da 'veti ila llahi Tedld, Abdulaziz b. Abdullah ibn Baz, Fetdva
Niir ala’Darb, Useymin, Mecmii’'u Fetdva ve Resail, Salih b. Fevzan b. Abdullah el-
Fevzan, ['dnetii’I-Miistefid bserhi Kitdbiit-Tevhid, Abdullah b. Abdiilaziz b. Ahmed
et-Tlveycrl, Bida 'u’l-Havliyye, Muhammed b. Abdiisselam Sukayri, es-Siinen ve’l-
Miibtedi’ati’l-Miite alleka bi’l-Ezkadr ve s-Salavat.

Selefiler genelde goriislerini Ibn Teymiyye’ye isnat etti§i igin Ibn
Teymiyye’nin su eserlerinden de faydalanilmistir: Nakzi’l-Mantik, Minhdcii s-
Stinneti’'n-Nebeviyye, Iktizdu s-Sirdti’I-Miistakim, Mecmii 'u’l-Fetevd, er-Reddu

a’la’s-Sazeli fi Hizbiyyehu ve ma Sannefehu fi Adabi t-Tarik.

“Konuyla Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi” bashigi altinda genellikle
Kiitlib-ii Tis’a’daki eserlerin serhlerine bagvurulmustur. Bununla beraber ilgili rivayete
aciklama getiren Muhaddislerin muhtelif eserlerine de yer verilmistir. Bu baslik altinda
goriislerine yer verilen baz1 alimler ve eserleri sunlardir: Hatib el-Bagdadi, El-Kifaye
fi ‘[lmi’r-Rivdye, ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbetii’l-Fiker-
el-Isdabe fi Temyizi s-Sahdbe- Zehrii'I-Firdevs, Zehebi, Mizanii 'I-1 ‘tidal, Si yeru A’lami
‘n-Niibeld, Stiy0ti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribii n-Nevevi, ibn Batta, El- Ibdne ‘an
Seri ‘ati’l-Firaki 'n-Ndciye Ve Miicanebeti’l-Firaki’I-Mezmiime, , Said Havva, el-Esds
fi’s-Siinneti ve Fikhiihd el-Akaidii’I-Islamiyye, Sevkani, Tuhfetii’z- Zdkirin bi’iddeti’l-
Hisni’l-Hasin- el-Fethu r-Rabbani, Beyhaki, Delailii’'n-Niibiivve- Fezdilii’l-Evkat, el-
Heytemi, ed-Durre’l-Mendid fi 5-Saldti ve s-Selami a’ld Sahibi’l- Makami’l-Mahmiid,
es-Siibki, Sifa i 5-Sekd, bnii’1-Hac el-Abderi, el-Medhal.

Genel hatlaryla istifade edilen makaleler ise sunlardir: Ahmet Akbulut,
“Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca
Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tahsin Gorgiin, “Selefi (ci)lik ve
Modernizm Uzerine Bazi Gozlemler”, Zekeriya Giiler, “Selefi Akimlarin Hadis ve

Stinnet Anlayis1”- “Selefi Hareketin Tarihi Kokenleri ve Yontem Problemi”- “Vesile



ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)”, Siileyman
Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf’, Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-
Politik Arka Plan”, Hiiseyin Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil
Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, Muhammed Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde
‘Her Yenilik Bid’attir’ Hadisine Yaklasimlar”, Yavuz Koktas - Abdiilvehhab Goziin,
“Siinnet ve Bid’atin Mahiyetine Farkli Bir Bakis”, Kadir Giirler, “Bid’at Kavrami
Uzerine”, Saffet Sancakli, “Hadisler Baglammda Bid’at Olgusu ve Bid’atle

Miicadelenin Gerekliligi™.



BIiRINCI BOLUM
SELEFILIK ve BID’AT KAVRAMLARI

1. Selefilik
1.1. Sozliik ve Terim Anlami

Tiirkgeye Arapcadan gegen “selef” (<alu) kelimesi “sin-lam-mim” (<s-J-0)
harflerinden olusmustur, ¢ogulu ise “eslaftir (w3l). Selef kelimesi sozliikte; borg
verene menfaat saglamayan borg, alinan borcun bir tesekkiir ve ecir olmaksizin
alindig1 gibi 6denmesi, yapilan her ameli slih, yasca biiylik ve fazilet olarak iistiin
atalar, akrabalar anlamlarina gelmektedir. *Zaman acisindan baktigimizda gecmiste

olana selef gelecekte olana halef denilebilir.?

Selef 1stilahi olarak Islam tarihinde yasamis olan ilk {i¢ nesil, sahabe, tabiin ve
tebe-i tabiin ile hicri 500 y1lindan 6nce yasamis olan alimler anlamlarina gelmektedir.
Gazali ve baz1 arastirmacilara gore seleften anlagilmasi gereken sahabe ve tabitindur.*
Selef tabiri Ozellikle sahabeyi, icerigi genisletenler acisindan ise sahabe yaninda
tabitinu ifade eder. Miictehit larin da bu kapsamda degerlendirildigi olur. Selefiler de
selef kelimesini sahabiler, tabiin ve onlarin izinden giden ilk Ui¢ nesil olarak

tanimlamislardir.®

' Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 159; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiab b.
Muhammed Firizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 2005), 820; Ebii’l-Feyz
Muhammed el-Murtazad b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni Zebids,
Tacii’l-Aris (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 2001), 455.

2 Muhammed Said Ramazan el-Biti, es-Selefiyye Merhaletun Zamaniyyetun Miibareketun Ld
Mezhebun Islami (Beyrut: Daru’1-Fikri’l-Muasir, 2010), 9.

8 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigi (Istanbul: IFAV, 2013), 293.

4 Hiiccetii’l-Islam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
Tleamu’l-Avam an Iimi’l-Keldm (Cidde: Daru’l-Minhac, 2020), 49; Mehmet Sait Ozervarl, “Selefiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009).

5 Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Ilmi
Toplanti), (2014), 82.

6 Abdullah b. Abdulhamid el-Eseri, El-Veciz Fi Akideti’s-Selefi’s-Sdlih (Selef-i Salihin Ehl-I Siinnet
Ve'l-Cemaat Akidesi), cev. Ahmet lyibildiren (Cagaloglu - Istanbul: GURABA YAYINCILIK, 2011),
52.
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Tiirkgeye genel olarak “Selefilik” seklinde ¢evrilen “Selefiyye” tabiri ise genel
olarak selefe ait olmak, selef ¢izgisinde yiirlimek, inanis ve yasayista selef ¢izgisini
sirdiirmek, selef mirasin1 dikkate almak, ondan ilham almak gibi anlamlarda
kullanilir.” Selefiyye, islam’1n anlasilmasi, yorumlanmasi konusunda Kur’an-1 Kerim,
stinnet ve ilk ii¢ nesli model olarak kabul eden ve bu modelin tarihin ve zamanin tabii
bir sonucu degil de dinin bir parcasi olarak géren ve bu yaklasimin ilelebet devam
etmesini savunan bir bakis acisinin ismini olusturmaktadir.® Bir bagka tanimla
Selefiyye, gecmis insanlar veya fazilet ve ilim yoniinden 6nce gelip gegenler, Sahabe
ve Tabiin mezhebinde yiiriiyen fakih ve muhaddislerin yolu olarak ifade edilmistir. °
Selefilere gore Selefilik; selef-i salihinin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi hak din
olan Islam’1 kabul etme, onu Hz. Peygamber’in muradina uygun sekilde anlama ve
onu i’tikad, s6z ve amel yoniinden uygulama noktasinda izledikleri yol ve yontemdir.
Selefi ise Hangi asirda olursa olsun selef-i salihine tabi olan ve onlarin yolundan giden

herkese denir.1°

Selef ile Selefilik arasindaki farkin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Selefilikte
kendini Selefe nispet etme vardir. Burada su soruyu sormakta fayda var, Kendisini
selefe nispet eden herkes selefi midir? Bu ylizden Tahsin Gorgiin daha net bir tavirla
giiniimiizdeki Selefilerin (vehhabilerin) Selefi temsil etmedigini, onlar1 daha dogru
tamimlayacak olan kavramin selefilik degil “seleficilik” oldugunu ifade etmistir.*

Ciinkii selef kavrami suistimal edilmis, aslindan koparilmistir.!?

Selefiler i¢in farkli tanimlamalar kullanilmistir. Onlar kendilerini; firkay:
naciye (kurtulusa eren topluluk), ehli istikamet (dogru yolun mensuplar), taifeyi

mensura (ilahi yardimi1 haketmis grup)*® Muvahhidin (Tevhit ehli olanlar), Selefiyye

7 Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, 82.

8 Hatice Kelpetin Arpagus, “Gegmisten Giiniimiize Selefiligin Kisa Tarihgesi”, Din ve Hayat. Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi 47 (2023), 7.

® Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarmin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik (Ilmi Toplanti), (2014), 39.

10 Eserd, Selef-i Salihin Akidesi, 53.

! Tahsin Gérgiin, “Selefi (ci)lik ve Modernizm Uzerine Bazi1 Gozlemler”, Modernlesme Protestanlasma
ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aracsallastirilmasi, (2019), 74.

12 Gorgiin, “Selefi (ci)lik ve Modernizm Uzerine Baz1 Gézlemler”, 77.

13 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik (Ilmi Toplant), (2014), 487.
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ve Islam Davetgisi olarak tanimlarken baskalar1 tarafindan Haseviye, Miicessime,
Miisebbihe,** selefcilik,’® cagdas hariciler,'® neo-selefiler,!’” yeni zahiriler'® olarak
isimlendirilmiglerdir. Her ne kadar Selefilerin kendilerini ehli siinnetin yegane
temsilcileri'® olarak gérmeleri yanlis oldugu gibi onlar1 ug ifadelerle tabir etmek de

sakincalidir.

Selefiligin bir mezhep olup olmadigi ise heniliz netlik kazanmamistir. Bazi
arastirmacilara gore her seyi Kur’an ve Siinnet ile yorumlayan, gelenekte olmayani
yanlis, din meselelerinde akil kullanmay ise batil kabul eden bir diisiince yontemidir.?°
Bazilarina goére dini-siyasi bir akimken?! kimi arastirmacilar tarafindan da mezhep
olarak nitelenmistir. Son olarak selef ile ilgili Siileyman Uludag hocanin yapmis
oldugu su tanim dikkate sayandir: “ Ebi’I-Hasan Ali b. ismail’e (6. 324/936) nispet
edilen Es’ariyye ve Muhammed b. Muhammed’e (6. 333/944) nispet edilen
Matiiridiyye mezhepleri ortaya ¢ikip kelam mezhebi niteligine biiriinmeden evvel
Islam gelenegine bagl bulunan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat denilen mezhebe mensup
olan biitiin Miisliimanlar Selef mezhebi iizere idiler. Bu bakimdan genel anlamda Selef
mezhebi deyimi Maturidilik ve Es’ariler de dahil olmak iizere biitiin Ehl-1 Siinneti
kapsar.”?? Giiniimiiz selefileri ise Esarilik ve Maturidilik mezheplerini kuruculartyla
beraber ehli siinnet disinda goriirken®3selefin yolundan gitme hakkim1 sadece
kendilerinde goriirler. O halde selefiligi daha iyi anlayabilmek i¢in selef-i salihin

donemine daha yakindan bakmak fayda saglayacaktir.

4 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 41.

15 Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, 83.

16 Fevzi Cakmak, “Cihadi Selefi Paradigma ve Kritigi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 47
(2023), 108.

7 Mustafa Aydin, “Neo-Selefilik Ekolii’niin Hadis Anlayis1”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi
47 (2023), 39.

18 Zekeriya Giiler, “Selefi Akimlarin Hadis ve Siinnet Anlayis1”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi 47 (2023), 36.

19 Siileyman Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Ilmi Toplanti), (2014),
353.

20 Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, 115.

21 ismail Akkoyunlu, “Cok Uzak Cok Yakin: ibn Teymiyye ve Selefilik”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi 47 (2023), 56.

22 Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 344.

2 Kadir Gombeyaz, “Haricilerin Giiniimiizdeki Devami Ibadiler mi, Selefiler mi? Metodik Bir
Tartisma”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalari 9/1 (2016), 78.
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1.2. Selef-i Salihin Kavrami

Yukarida bahsi gegen ilk {i¢ nesle isaret eden ve yapilan selef tanimlarin

kaynagi olan hadis sOyledir:

A gy iad B3 Ol ke Gl (6 Gyl (5 a2k 5 el 108 5500 S AL 4 WAL 0T s
¥ sae 062 sh ol & aioh Gl g e 08 BB Ll adde ) s (0 08 06 Legie

L8 28030 O ol g adde 4 a2l O GEYE 51 578 40 58 2y i g adle A s 230 580 (5

"Oanall agd el g 050 V5 305 053 Vs (53 «Osain V3 O s

Imran b. Husayn’dan rivayet olunduguna gore Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Sizin en hayirli asriniz, benim i¢inde yasadigim zamandir. Sonra benimle yagayanlara
yakin olanlardir, daha sonra onlara yakin olanlardir” buyurdu. Imran: “Peygamber
kendi asrindan sonra en hayirli asir olarak iki asir m1 yoksa ii¢ asir mi zikretti,
bilmiyorum” demistir. Imran devaminda Peygamberimizin sdyle buyurdugunu
sOylemistir: “Sizden sonra Oyle bir kavim gelecektir ki ihanet ederler ve kimse onlara
glivenmez, sahitlikleri istenmeden sahitlik ederler, adak adarlar ve adaklarini yerine
getirmezler ve bunlarin arasinda sismanlik zuhur eder.’?® Bu hadis sadedinde
degerlendirildiginde selef; Islam’in (yasayis bakamindan) en iyi dénemi, kendilerine

uyma ve tabi olma acisindan en evla olanmdir.®

Rivayette gecen faziletli 3 nesil genelde sahabe, tdbilin ve tebe-i tabiin olarak
tanimlanmistir. Sahabe, peygamberimizin gbzetiminde ve onun terbiyesinde yetisip
onunla ayni1 asirda yasayan giizide nesli; tabilin Restlullah’in (s.a.v.) niiblivvet nuruyla
nurlanmis sahabeye tam ittiba ederek onlarin sohbetlerinden, nasihatlerinden ve
ilimlerinden faydalanip izinden gidenleri, tebe-i tabiin ise bid’atlerin, sapik firkalarin
ciktigi ve yayilmaya basladigi donemde tabiinin izinden giderek bid’at ve

dalaletlerden uzak bir sekilde dinlerini sahabe gibi yasama gayretinde olanlar ifade

24 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1993),
“Sehadat”, 9; Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
ed. Suayb el-Arnaiit (Miiessesetii’r-Risale, 2001), 8/235; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, es-Siinen, ed. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), "en-Nuzir", 5; Ebu Bekir
Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Daru Kiinizi Isbilya, 2015), 6/404.

% B, es-Selefiyye Ld Mezhebun, 9.
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eder.?® Ehl-i Siinnet ise selefin ana cizgisini koruyup siirdiirmeye c¢alisan biiyiik
kitlenin adidir.?” Ca’fer es-Sadik (6. 148/765), Eba Hanife (6. 150/767), Abdurrahman
el-Evzai (6. 157/773), Malik b. Enes (6. 179/795), es-Safii (6. 204/819) ve Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) gibi ilk donem miictehid lar, selef yolunu takip eden bu ana biinye

icinde yer alirlar.?®

Selef Miitesabih rivayetlerle karsilastiginda susmus ve yorumlamada
bulunmamis manasin1 Allah’a havale etmistir.?® Malik’in miitesabih rivayetlere kars
su tavri, selefin akidesini 6zetler niteliktedir: “Bir adam gelir ve Malik’e Rahman’in
arsa istiva etmesi ile ilgili bir soru sorar, o da su veciz cevabi verir: ‘Rahman kendisini
nasil sifatlandirtyorsa o sekilde arsa istivd etmistir (ma’lumdur). Keyfiyyetini
(istivanin nasil oldugunu) bilemeyiz ve hakkinda soru sorulmaz.” Daha sonra Malik
bu adam bid’at ehlidir diyerek adami huzurundan kovar.” Bir bagka rivayette Malik
adama “Istivaya inanmak vacip, keyfiyyeti hakkinda soru sormak bidattir” seklinde

cevap vermistir.

Selef miitesabih hadis ve ayetlerle karsilasinca yedi vazifeyi kendine yol
edinmig® halkin da bu yola simsiki sarilmasini dgiitlemistir. Yedi vazifeyi soyle
siralayabiliriz; takdis etmek, tasdik etmek, aciz oldugunu itiraf etmek, susmak, kendini

tutmak, bir sey yapmamak ve ilim ehline teslim olmak.*?

Selefiler, selef-i salihinin akidesini yanlis yorumlamis ve selefin yolundan
uzaklasmislardir.®® Ehl-i siinnet ile kesisen yanlar1 olmakla beraber, Ehl-i siinnet
selefin ana damarini esas alirken Selefilik ise selefi yekpare bir biitiin olarak kabul

etmis ve Ozellikle rasyonellige mesafesi olan bir kitle olarak okumaya calismistir. Bu

2 Biti, es-Selefiyye La Mezhebun, 10-11.

27 H. Yunus Apaydin, “Selefilik: Ige Kapanmanin ve Yerelligin Ideolojisi”, Modernlesme
Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimasi, (2019), 82.

28 Zekeriya Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi Kokenleri ve Yontem Problemi”, Marife: Bilimsel Birikim
(Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) 19/3 (2009), 48.

2 Gazzali, Ilcdmu’'I-Avdm an Ilmi’l-Keldm, 96.

30 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bdri, ed.
Muhammed Fuad Abdiilbakt (Misir: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1976), 407.

31 Gazzall, Iicamu 'I-Avam an Ilmi’l-Keldm, 101.

32 Gazzali, licamu’I-Avam an [lmi’l-Keldm, 49.

38 Bekir Altun, Tarihsel ve Giincel Boyutlariyla Selefilik-Vehhabilik ve Tiirkive'de Selefilik (Uskiip:
Yeni Balkan Yaymevi, 2022), 18.



14

yiizden selef ile selefilik terimlerinin birbirinden net bir sekilde ayrilmasi ve aradaki
farkin ortaya ¢ikarilmasi 6nemlidir. Birincisi bir durumu, ikincisi ise daha ¢ok bir

zihniyeti ve ideolojik bir tutumu anlatmaktadir.®*
1.3. Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i Hadis’in Selefilikle Iliskisi

Ahmed b. Hanbel el-Mervezi el-Bagdadi (6. 241/855) yazdig1 her hadis ile
mutlaka amel ettigini sdyleyerek hayatini hadis ve siinnete gore diizenlemis kendini
hadis rivayetine adamis, kendisinden istenen fetvalar1 hep hadise dayanarak vermis,
Ehl-1 bidatla miicadelesini zor sartlarda kararlilikla siirdiirebilmis muhaddis, fakih ve
Hanbeli mezhebinin 1dir.>® Aym zamanda o selefi salihinin ve ehli hadisin 6nde
gelenlerindendir. Onun hakkinda EbG Hatim er-Razi, Ehl-i siinnet ile Ehl-i bid’at

taraftarlarini birbirinden ayirmanin en saglam &lgiisii onu sevmektir, demistir.

Halife Me’mun ve sonrasindaki iki halife donemindeki “mihne” uygulamalari
sebebiyle cok eziyet gormiistiir. Tiim bu ¢ektigi ¢ilelere ragmen hakikatten asla taviz
vermemistir. Hatta gereken tepkiyi gostermeyip siiklit eden alimleri (bir¢ogu yakin
arkadaslar1) de tenkit etmistir.’” Ahmed b. Hanbel’in bu dik durusu ve Mu’tezile
kelamcilartyla olan miicadelesi onu Ehl-i Hadis/Selef ekoliiniin sembol ismi haline

getirmistir,®

Ehl-1 hadis veya ayn1 anlamdaki ashabii’l-hadis tabirleri sahabiler zamaninda
kullanilmaya baslanmus bir tabirdir.3® Ahmed b. Hanbel, sahibii’l-hadisi “hadisle amel
eden kimse” diye tarif etmistir. Ehl-i hadis terimi bu anlamiyla Ehl-i re’y ile hadisle
amel eden biitiin Miisliimanlar1 kapsamaktaysa da hadisle amel etme ve bunun icin
belli usulleri kullanma s6z konusu oldugunda Ehl-i siinnet’in bir kismin1 teskil eden
ve naslara yaklagimlar1 farklilik arzeden bir ashabii’l-hadis ortaya c¢ikmaktadir.

Hadislere seklen bagl kalmay1 savunan Zahirilerle Ehl-i re’ye yakinlig: ile bilinen

3 Apaydm, “Selefilik”, 82.

% Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi Kokenleri ve Yontem Problemi”, 49.

% Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/75.

87 Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, 2/75.

% Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 42.

% Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yaymlari, 1994),
10/507.
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Safii ve Malikiler de Ehl-i hadis i¢inde kabul edilmistir.*> Ehli Hadis tabiri, esasinda
Ehliil’l-Bid’a ve Ehlii’r-Re’y’in karsiti olarak konumlandirilmistir. Buna gore Ehli
Hadis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mezhebine dayanan, Sahabe ve Tabiin’in eserlerini
esas alan, buna karsilik akil ve reye iltifat etmeyen, 6zetle dinin aslint muhafaza gayreti

icinde olan demektir.*!

Ehl-1 Rey ve Ehl-i Hadis tasnifine ilk atifta bulunulan miiellif olarak karsimiza
Ibn Kuteybe (6. 286/889) ¢ikmaktadir. ibn Kuteybe Ebti Hanife’yi ve ashabini Ehl-i
Rey olarak nitelemis ve bu nitelemeye olumsuz bir igerik yiiklememistir.*? ibn
Kuteybe, “Miiskil Hadislerin Yorumu/Te’vilu Mubhtelifi’l-Hadis” isimli eserinde
ashabu’l-hadisi sdyle tanimlamistir: “Onlar hak ve hakikati aradilar, arastirdilar ve ona
yapistilar. Onlardan biri tek bir siinnet i¢in yaya olarak yola ¢ikar, 1ss1z ¢ollerde
konaklar ve bunu sadece o hadisi nakledenin agzindan isitebilmek i¢in yapardi.
Ashabu’l-hadisin bu ¢aligmalari sayesinde siinnetten yiiz ¢gevirenler ona boyun egmis,
stinnetten gafil olanlar siinnetten haberdar olmus, hadislere muhalif bile olsa falan veya
filan kimsenin goriisii ile hiikiim verirken bundan sonra Resulillah’in (s.a.v.) hadisleri

ile hiikiim verir olmustur.”*

Ehl-i hadis metodunu hararetle benimseyen ve onunla Ozdeslesmis gibi
goriinenler daha cok Hanbeli alimleri olmustur.** Bu tanimdan hareketle Hanbelilik ve
ehli hadis arasindaki iliskiyi daha yakindan izlemekte fayda var. Ciinkii ¢ogu kez
Hanbelilik mezhebi ehli hadisin devami gibi goriilmektedir. Hanbelliligin seyrine
kisaca goz atildiginda ilk karsilasilan sey Ahmed b. Hanbel’in vefatindan sonra
zamanla daha miiteseddit bir hal aldigidir. Ozellikle Berbahari déneminde miizik
aletleri parcalanmuis, icki satan mekanlar yagmalanmis ve bu donem “Hanbeli fitnesi”

olarak tarihe gecmistir.*

40 Aydinly, “Ehl-i Hadis”, 10/507-508.

41 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarmin Anlam Seriiveni”, 40.

42 Mehmet Zeki iscan, “Din ve Diinyay1 Anlama ve Anlamlandirma Tarz1 Olarak Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Rey”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 47 (2023), 61.

43 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, “Te vilu Muhtelefi’l-Hadis” Terciimesi Miiskil
Hadislerin Yorumu, ¢ev. Ismail Karagdzoglu (Yenimahalle-Ankara: I’tisam, 2020), 143.

# Ozervarli, “Selefiyye”, 36/499.

4 Ahmet Saim Kilavuz, “Berbehari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1992),
5/476.
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Doénemin bir bagka alimi de Berbahari’nin sert tutumlarindan nasibini almistir.
Taberi bliyiik bir baski altina alinmis, hadis ilimlerinde ¢alismalar1 kisitlanmais, tabir
yerindeyse ev hapsine maruz birakilmistir. Vefat ettiginde de bu grubun fitnesinden
korkulup evine gomiilmiistiir.*® Hanbeli mezhebi toptan bdyle dislayici, sert bir yapiya
sahip olmasa da i¢indeki Hallal, Berbahari gibi mezhebi daha aksiyonel, radikal bir
yapiya striikleyenler olagelmistir. Giliniimiizdeki radikal Selefiler ile benzer bir yol

izledikleri de miisahade edilmektedir.

Selef-i Salihin ehli hadisi, ehli hadis Hanbeliligi, hanbelilik selefiligi
olusturmustur. Dolayisiyla glinlimiiz selefiliginin Selefi salihin ile organik, miiselsel
bir baginin oldugunu iddia etmek dogru olmayacaktir. Selefilerin gerek Ahmed b.
Hanbel gerekse Hanbeli mezhebinin fikirlerinin etkilendigi, esinlendigi asikardir. Su
kadar var ki Ahmed b. Hanbel ve selefi salihinin, Selefiler tarafindan dogru anlasilip

anlagilmadigi tartismaya agiktir.

Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin ¢alismalariyla ehli hadis ekolii
sistematik Selefilige ddniismiistiir.*’ Selefiligin bu noktada ehli hadisten ayrildigm
sdyleyebiliriz. Ibn Teymiyye bu sisitemlestirmeyi yaparken ehli hadis ile selefiligin
arast iyice agilmistir. Daha sonraki Vehhabilik hareketi ile Selefilik, ehli hadisten
kopmus sureta bir baglilik kalmistir. Selefiligi ashabul hadisten ayiran en temel unsur
ise yapmis olduklar1 yeni ve keskin cikislardir.®® Ehli hadisin ve Hanbeliligin,
Selefilige indirgenemeyecegi, Selefiligin de yalnizca Ehl-i hadis ve Hanbelilik
tizerinden okunamayacagi ve bu kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilamayacag:
seklindeki gerceklik de g6z onilinde bulundurulmalidir. Ayrica Selefilik, Ehli hadis ve
Hanbelilikten ¢ok sonra ortaya ¢ikmis ve bu iki yapidan farkli kendine 6zgii bazi
nitelikleri vardir.®® Selefilik ile ehli hadisi 6zdeslestirmek anakronizme diisme

tehlikesini i¢inde barindirmaktadr.

4 Muhyettin igde, “Selefiligin Tarihi Arka Plani: Hanbelilik”, Islam Mezhepleri Tarihi Selefilik
Calistayt, (2016), 42.

47 Ozervarli, “Selefiyye”, 36/499.

“8 Rifat Tiirkel, “Suidi Arabistan Disinda Vehhabilik Etkisi”, Selefilik-Islam Mezhepleri Tarihi Selefilik
Calistayr VI Ulusal Koordinasyon Toplantisi, ed. Dogan Kaplan (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, 2016), 118.

4 Akkoyunlu, “Cok Uzak Cok Yakin”, 57.
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1.4. ibn Teymiye ve Selefilik

“Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye el-Harrani (5. 728/1328) 10
Rebiiilevvel 661°de (22 Ocak 1263) Harran’da dogdu. Mogol istilas1 sebebiyle
Dimask’a goc etti, {1k egitimini aldig1 Siikkeriyye Dariilhadisi’nde miiderrislik yapt1.
Hanbeli mezhebinin merkezi durumunda olan Dmagk, Emeviyye Camii'nde tefsir
dersleri verdi. Genis halk kitleleri ve yoneticiler nezdinde etkin bir niifuza sahip olan
Ibn Teymiyye cesitli dini ve siyasi tartismalar igine girdigi goriilmektedir. Basta
Es’arilik olmak tizere klasik kelam mezheplerine ve keldm anlayisina sert elestirilerde

bulundu. Dimagk’a gelen Mogol hiikiimdarini ikna ederek biiytik bir katliami 6nledi.

Siirgiin ve hapis hayat1 da yasayan ibn Teymiyye tesbih akidesi ile suglanarak
iki kardesiyle birlikte Kahire Kalesi’nde hapsedilmistir. Daha sonra da 1’tikadi fikirleri
sebebiyle hapsedilip serbest birakildigi donemler olmustur. Yine peygamberlerin
mezarlar1 ile mukaddes makamlarin ziyaret edilmesi hakkinda verdigi fetvalar
sebebiyle tutuklandi ve fetva vermesi yasaklandi. Hapisteyken bir yandan da eser
vermeye devam eden Ibn Teymiyye’nin elinden kagidi, kalemi ve miirekkebi alinip
eser telif etmesi engellendi. Bu muamele ona ¢ok agir geldi; kendisini ibadete verdiyse
de iiziintiisiinden hastaland1 ve 20 Zilkade 728’de (26 Eyliil 1328) hapishanede vefat
etti. Pek cok ilim adamimin yetismesine vesile olan Ibn Teymiyye’nin en sadik
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye (8.)’dir. Ibn Teymiyye amelde Hanbeliligi, i’tikatta

selef yolunu benimsemistir.>°

Ibn Teymiyye’nin ilim ve fikir diinyasinda yadsmamaz katkilari olmustur.
Hagli seferleri ve Mogol istilasinin yasandigi bir donemde Miisliimanlarin inang ve
birligini kuvvetlendirmek amaciyla Kur’an ve siinnet ¢er¢evesinde "dini bir akilciliga"
yer vermis, bunu yaparken de edilgen, tepkici ve reddiyeci bir pozisyondan ¢ikarak
kurucu ve aktif bir tavir gelistirmistir.>? Kat1 lafizc1 yaklasimm yaninda aklhi da

kullanarak kendinden oncekilerden ayrilmistir.

5 Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/405-413.

5! Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik: Genel Karakteristigi Ve Giiniimiizdeki Motivasyonlari
(Maltepe, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 17.
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Kelam, felsefe, mantik ve tasavvuf gibi alanlara siddetli elestiriler yoneltmis
ve kendine 6zgii bir tarzda bu alanlara yonelik bir dil, sdylem ve metodolojik yaklasim
gelistirebilmistir.>? Ibn Teymiyye’de ‘Selefi cihet’, dinin asillarinda aklm kullanimim
esas alan ‘yeni yoneligler’ karsisinda, kitap ve siinnete donmektir. Nebevi ve Selefi
yol; Allah hakkinda rey ile konugsmamak, Sahabe ve Tabiinin yolunu takip etmektir.

Mantiki kiyas veya Yunan mantig1, felsefe ve kelami birakip ‘ilme’ tabi olmaktir.>

Ibn Teymiyye’nin Islam diisiincesine kazandirdig1 bu yeni yaklagim “Selefilik”
olarak isimlendirilmistir. Selefiligin bilinen anlamiyla sistemlesmesi, ger¢ek bir akim
haline gelmesi ve kavramsal igerigine ilk olarak ulasmasi Ibn Teymiyye ve basta Ibn
Kayyim olmak iizere takipgileri eliyle gerceklesmistir.>* Bu dénemde Ehl-i hadis ekolii
sistematik Selefilige doniismiistiir.>® ibn Teymiyye nin bu sistemlesmeyi yaparken
selefilik ile Ehl-1 hadisin arasini ac¢tig1, bagka bir forma dontistlirdiigli soylenebilir. Ehl-
i hadisin i¢inde birgok farkli yapiyr bulundurdugu da gdz &niine alindiginda ibn
Teymiyye’nin nereden esinlendigi ve hangi fikirlerin devamini sagladig: arastirmaya

acgiktir.

Bazi aragtirmacilara gére Ahmed b. Hanbel, ibn Hazm gibi alimlerin
doneminde de “yalin bir selefilik” mevcuttu. Ibn Teymiyye’den sonraki siiregte farkl
bir isim verilme ihtiyac1 duyuldu. Ciinkii 5nceki donem ile ibn Teymiyye dénemindeki
selefilik arasinda fark vardi. Bu yiizden “klasik donem-sistematik donem”, “Onceki
selefilik-sonraki selefilik (miitekaddim selefilik-miiteahhir selefilik)”, “icmal donemi-
tafsil donemi” gibi ayrimlara gidilmistir.®® Detaylica incelendiginde zahirilik ile Tbn

Teymiyye onciiliigiinde ivme kazanan Selefilik arasinda bir iliskiden s6z edilebilir.>’

Ibn Teymiyye 6nciiliigiindeki Selefiligin gecmis ile olan iliskisine yer verildi.
Ibn Teymiyye kendisinden sonrasi igin de biiyiik yanki uyandirmus, fikirlerini,

yontemini benimseyip kendine menhec edinen kitleler olagelmistir. Giiniimiizdeki

52 Akkoyunlu, “Cok Uzak Cok Yakin”, 58.

58 Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik (Ilmi Toplanti), (2014), 101.

5 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 43.

% Ozervarli, “Selefiyye”, 36/409.

% Apaydin, “Selefilik”, 82.

57 Giiler, “Selefi Hareketin Tarihi Kokenleri ve Yontem Problemi”, 48.
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Selefiligin, Ibn Teymiyye selefiligi ile olan bag ise tartisma konusu olmustur; Ibn
Teymiyye Selefiliginin devami olarak goriildiigii gibi farkli bir yol olarak gorenler de

olmustur.

Gliniimiiz Selefilerine gore selef neslinin uygulamalar1 tek mutlak hakikat
olarak goriiliitken Ibn Teymiyye diisiincesinde hakikat yalnizca selefe
indirgenmemektedir. Ibn Teymiyye nin eserlerinde ise Selefiyye kavramina ozellikle
de miistakil bir bigcimde neredeyse hi¢ rastlanmamasi, Ibn Teymiyye-Selefilik iliskisi

acisindan bir baska ayrisma noktasi olarak ortaya ¢cikmaktadir.>®

Ote yandan Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim tasavvuf konusunda daha mutedildir,
hatta ikisine ©6zel anlamda sGfi bile denilebilir. Ancak giiniimiizdeki Selefiler
Tasavvufun her tiirliisiinii asirilik olarak goriip reddederler.>® ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim benimsemedikleri dini hayat tarzina (farkli diisiinen Miisliimanlara) kars1
cihad ilan etmemistir.®® Radikal selefiler ise miisrik addettikleri mii’minlere kars
sozde cihad etmektedirler. Tiim bunlar degerlendirildiginde Ibn Teymiyye, Ehl-i hadis
ve Hanbelilige nispeten daha yakin goriiniirken gilintimiiz Selefiliginin ise daha uzak

oldugu soylenebilir.
1.5. Selefilik-Vehhabilik Tliskisi
1.5.1. Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6. 1206/1792) Hayati

Vehhabiligi iyi anlayabilmek icin kurucusu Muhammed b. Abdiilvehhab (6.
1206/1792)’1n hayatindan bahsetmekte fayda var. Muhammed b. Abdiilvehhab b.
Stileyman b. Ali et-Temimi en-Necdi, 1703 yilinda bugiinkii Riyad’in yetmis kilometre
kuzey batisindaki Uyeyne kasabasinda diinyaya geldi.®! Kiiltiirlii bir aile ¢evresinde
diinyaya gelen Muhammed b. Abdiilvehhdb 6grenimine babasinin rehberliginde

basladi.? Babasi Abdiilvehhab b. Siileyman, dedesi gibi Necd bélgesinin

58 Akkoyunlu, “Cok Uzak Cok Yakin”, 58.

% Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 347.

8 Mustafa Oz, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/489-490.

61 Mehmet Ali Biiyiikkara, /hvan’dan Ciiheyman’a: Suudi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013), 21.

62 )z, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/490.
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alimlerindendir. Uyeyne’de hem kadilik yapmis hem de Hanbeli fikhi, tefsir ve hadis

dersleri vermistir.5®

Arap Yarimadasi’nda Mekke ve Medine basta olmak iizere birgok sehre ilmi
seyahatlerde bulunmus, degisik hocalardan cesitli ilimler okumustur. Ozellikle
Medine’de iki alim onu etkilemistir. Biri Hanbeli ve hadis alimi olan ibn Seyf digeri
ise fikhi mezhep taassubuna, bid’at ve sirke neden olan amellere siddetle karsi ¢ikan,

miicadeleci bir yapiya sahip Muhammed Hayat es-Sindi’dir.%*

Basra’ya yaptig1 yolculugunda Muhammed b. Abdiilvehhab’in hayatinda
biiyilk bir onemi vardir. Buradaki kiiltiirel ve mezhepsel farkliliklar sayesinde
fikirlerine savunma ve miinazara etme imkani bulmustur. Dini ve ahlaki yozlagmalarin
oldugu Basra’da gordiikleri karsisinda daha miicadeleci ve miiteseddit bir yapiya
biirlinmeye baglamistir. Nitekim tiirbelere giderek tevessiil ve istigasede bulunanlara
teblig yapmaya baglamistir. Bunun sonucunda halkin ve bazi idarecilerin tepkisiyle

karsilasmis, 6liim tehditleriyle Basra’dan ayrilmak zorunda kalmistir.®®

Seyahatlerinde sapik inang ve bozuk adetlerle karsilastiktan sonra babasinin
yanina Hiireymila’ya dondiigiinde Necd bolgesinde de benzer davranislar
gormiistiir.® Burada da da’vete devam eden Ibn Abdiilvehhab babasmin tepkisi ve
kendisini tenkit etmesiyle karsilagsmistir. Bu siirecte baslica eseri olan “Kitabut-
Tevhid”i kaleme almistir.®” Babasinin vefatina kadar biraz durulsa da babasmin
68

vefatindan sonra kaldigi yerden devam etmistir. Burada da halkin ve ulemanin

tepkisiyle karsilasmis ve dogdugu yer olan Uyeyne’ye dénmiistiir.5

Uyeyne’de aradig1 destegi bulan Ibn Abdiilvehhab, Uyeyne emiri Osman b.
Muammerin kiziyla evlenmistir.”?Arkasina emirin destegini alan Ibn Abdiilvehhab,

Osman b. Muammer ve adamlarina 1slahat faaliyetlerini yaptirma imkani1 bulmustur.

83 Altun, Selefilik, 69.
8 Altun, Selefilik, 72.
8 Altun, Selefilik, 74.
% Altun, Selefilik, 76.
87 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 22.
88 Biiyiikkara, [ivan 'dan Ciiheyman’a, 22.
8 Altun, Selefilik, 76.
0 Altun, Selefilik, 77.
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Nitekim Uyeyne bolgesindeki tiirbeleri, yliksek mezarlar, kutsallik atfedilen
magaralar1 ve agaclar yiktirmistir. Miiseylimetii’l-kezzab’a kars1 yapilan Yemame
savasinda sehit olan Hz. Omer’in kardesi Zeyd’in ve baz1 sahabelerin Ciibeyle’deki

kabirlerini de yiktirmistir.”*

Abdiilvehhab’in kendisinin de katildig1 soylenen bu olay sonrasi halk biiyiik
bir tepki gostermistir. Fiili uygulamalara ve cebre basvurmasi, goriislerini zorla ve
siddet yoluyla kabul ettirmeye ¢alismas1 halkin ona olan tepkisini daha da artirmistir.”2
Lahsa’nin giiclii kabilelerinden Beni Halid (Bu kabile Osmanli devletine bagl bir
kabiledir.) seyhi Uyeyne emirine Muhammed’i 6ldiirmesi veya siirgiine gondermesi
konusunda baski yapmaya basladi. Bunun iizerine Muhammed b. Abdiilvehhab

1158°de (1745) Suiid ailesinin ydnetimindeki Dir’iye’ye gitmek zorunda kald:. 3

Ibn Abdiilvehhab’dan Uyeyne’yi terk etmesini istedi. Baska caresi kalmayan
Ibn Abdiilvehhab, 1744 yilinda, bugiinkii Riyad’in bir banliydsii durumundaki Dir’iye
kasabasina gelerek oranin emiri olan Muhammed b. Suud’a sigindi.’* Dir’iye’ye
yerlesmesi Muhammed b. Abdiilvehhab’in hayatinda bir doniim noktasi oldu. Suld

ailesi kendisine sahip ¢ikt1 ve fikirlerinin yayilmasina destek verdi.”

Dir’iye bey’atlesmesi denilen bu ittifak girisimi, Necd tarihinin en 6nemli
hadiselerinden biridir. Yaptig1 bir evlilikle Suud ailesiyle sihriyet bagi da kuran Ibn
Abdiilvehhab, Dir’iye’de faaliyetlerini daha da artirdi. Uniinii ve ilmini duyan
bedevilerin ona yakin olmak amaciyla Dir’iye’ye gelip yerlestikleri rivayet

edilmektedir.’®

"l Hiiseyin Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”,
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5/2 (15 Aralik 2022), 623.

72 Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, 623.

8 Michael Cook, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/489.

7 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 22.

5 Cook, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/490.

76 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 22.
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Muhammed b. Abdiilvehhab’in 6ldiigii yil olan 1792’ye gelindiginde, onun
girisimiyle olugsmus olan dini-siyasi ittifak, Arabistan yarimadasinin O6nemli bir

boliimiinii elinde tutan giiglii bir devleti ortaya ¢ikarmis durumdaydi.”’

Muhammed b. Abdiilvehhab, geriye diisiincelerini yansitan ¢ok sayida eser
birakarak bu diinyadan ayrildi. Kendi soyundan gelen ulema ve Necdin din bilginleri
basta olmak {iizere Islam aleminin degisik iilkelerindeki Vehhabilik sempatizani

miiellifler o giinden bu yana onun fikirlerini yorumlayarak gelistirdiler.®
1.5.2. Muhammed b. Abdiilvehhabin Fikirleri

Bir fikir adaminin fikirlerinin olugsmasina etken olabilecek en 6nemli unsurlardan birisi
yasadig1 bolgedir. Muhammed b. Abdiilvehhab’in yasadigi bolge olan Necd’deki inang
yapistyla ilgili farkli degerlendirmeler mevcuttur. Ornegin: “Yalanci peygamberlerin
ilk ¢1ktig1 yer olan Necd bolgesinde, insanlar islam dininin farizalarini terk ediyorlar,
Allah (c.c.) yerine oliilere kurbanlar adayarak onlarin ruhlarindan medet umuyorlardi.
Bid’atler ve hurafeler artmis insanlar agaglara ¢aput baglayarak dilek ve niyazda
bulunuyorlardi.””® Seklinde degerlendirmeler varken aksi yonde Necd bélgesinin o
dénemde Islam aleminin en berrak ve en temiz yeri oldugunu ifade edenler de

olmustur.?°

Necd bolgesinin o donemdeki tarihini anlatan gilivenilir kaynaklara
bakildiginda (abarti olmakla beraber) iki tanimin da nispeten dogru oldugu
goriilmektedir. Dogrusu ise Necd bélgesinin Islam diinyasinin diger bolgelerinden pek
farkli bir durumda olmadigidir. Her ne kadar bid’at ve hurafeler goriilse de Islam
dininin vecibelerinden olan namaz, orug ve zekat gibi ibadetler unutulma noktasina
gelmemistir.3! Necd bolgesi siyasi yonden, Emeviler, Abbasiler, Memliikliiler ve

Osmanlilar tarafindan kabilelere terk edilmis gibidir.8? Dolayisiyla burada merkezi

" Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 24.

"8 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 28.

8 Altun, Selefilik, 80.

80 Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, 622.

81 Muhammed b. Abdullah b. Siileyman es-Selman, Da 'vetii’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve
Eseriihe fi’l-Alemi’l-Islami (Suudi Arabistan: Vizaretii’l-Sutini’l-islamiyye ve’l-Evkaf, 2001), 19.

8 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 21.
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otoritenin oldukca zayif oldugundan bahsedilebilir. Sosyal agidan ise kabile

taassubunun ve bedevi psikolojisinin kuvvetli etkilerinin oldugu bir yerdir.®

Yasadig1 bolgedeki mezhebin Hanbeli olmasi, babasinin ve dedesinin bu
mezhebe tabi birer ilim adam1 olmalar1 onun kiigiik yasta Ibn Hazm, ibn Teymiyye ve
Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerle tanigmasini kaginilmaz kilmistir. Bu yiizden
Muhammed b. Abdulvahhab’in kitaplarimi okuyan birisi, onun yazmis oldugu

kitaplarda Tbni Teymiyye ile Ibni Kayyim’m etkisini acikca gorecektir.3

Muhammed b.Abdulvahhab’in davetinin en Onemli meselesinin tevhid
meselesi oldugunu sdylenebilir. Bunun disindaki tiim meseleler ya tevhid meselesine
girer ya da bu meselenin bir kolu sayilir.®® Ihtilafli kelami meselelerde ve tevhidle
alakal1 konularda ibn Teymiyye’nin yorumlarini esas alarak goriislerini olusturur.® Bu
noktada peygamberlerin ve semavi kitaplarin gonderilme sebebi olan tevhidi
“tevhidi’r-rublbiyye, tevhidii’l-uldhiyye (tevhidii’l-ibade), tevhidii’l-esma ve’s-

sifat”®’

Tevhidii’r-rublbiyye, yaraticilik, kainata hakim olma ve idare etme, kullarina
emretme gibi konularda tek merciin Allah oldugunu ifade etmedir.?® Bu tevhidi
Restlullah (s.a.v.) zamanindaki kafirler kabul etmis ancak bu onlar1 Miisliiman
kilmamistir.3® Tevhidii’l-ultihiyye sadece Allah’a ibadet etmek demektir. Resiil-i
Ekrem zamaninda miisrikler de rublibiyyet tevhidini benimsiyorlardi, ancak onlarin bu

durumu ultihiyyet tevhidini kapsamryordu.*

Tevhidii’l-esma ve’s-sifat ise Allah Teala’nin isim ve sifatlar1 hakkinda Kur’an
ve sahih silinnette haber verilen her seye iméan etmek, Allah Teala’y1r bu isim ve
sifatlarin gergek anlamlarina gore vasfetmek, bu isim ve sifatlarina keyfiyet (nasillik)

vermemek, tesbihte bulunmamak (yarattiklarina benzetmemek),isim ve sifatlarin

8 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 21.

8 es-Selman, Da 'vetii 's-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Eseriihe fi'l-Alemi’l-Islami, 25.
8 es-Selman, Da 'vetii 's-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Eseriihe fi'l-Alemi’l-Islami, 49.
8 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 25.

87 Oz, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/491.

8 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 25.

8 es-Selman, Da 'vetii’s-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Eseriihe fi’l-Alemi’l-Islami, 49.
% Oz, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/490.
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te’vil etmemek veya tahrif etmemek veyahut da anlamlarini ta’til etmemek (bosa
cikarmamak) demektir. Allah Teédla’yr kendisini Kur’an’da vasfettigi olduguna
inanmaktir.’! Bu sebeple, “Allah cisim, cevher yahut arazdir” diyen kimse bid’atc1

oldugu gibi aksini sdyleyen de bid’atcidir.*?

Muhammed b. Abdiilvehhab, tevhid konusundaki diisiincesi dogrultusunda
donemindeki miislimanlarin bir¢ogunun fiilleri yiiziinden miisrik sayilmasi
gerektigini ileri siirerek onlara karsi cihadi miisliimanlarin en temel vazifelerinden biri
kabul etmistir.®® Ibn Abdiilvehhab, dini da’vet ve bu da’veti kabul etmeyenlere kars

siddet temelinde yiikselen dini tutum ve diisiincesini insa etmistir.%*

Dua ederken Hz. Peygamber’i veya salih ve veli bir miisliimani vesile kilarak
Allah’a yakarma manasina gelen tevessiil de ibn Abdiilvehhab tarafindan tehlikeli
bulunmus, "yakinlik kasdiyla Allah ile kul arasina {i¢iincii bir varliga koymak"
seklindeki Kur’an’in yasakladigi cahiliyye davranisi tevessiille ayni kabul edilmis ve
sirk kapsam1 iginde degerlendirmistir.® Sefaat konusunda ise ibn Teymiyye gibi
Restilullah’a (s.a.v.) sefaat yetkisi oldugunu ikrar etmis ancak ondan sefaat istemekten

menetmistir. Bu yiizden Sefaat yalnizca Allah’tan istenmelidir.%

Muhammed b. Abdiilvehhab’in savundugu temel prensipler ashinda islami
olmakla birlikte bunlarin uygulanmasinda ortaya koydugu uzlagsmaz tutumu yiiziinden
kendisine saygi duyan cagdaslari dahi rahatsiz olmaktaydi.®” Aslinda, Ibn
Abdiilvehhab’1n bastan beri bu fikirleri tasidig1 sdylenemez. Zira o, gengliginde felsefe
ve tasavvufla mesgul olmus, bir miiddet tasavvuf dersi okutmustur.®® Daha sonra
cevresinde gordiigii bid’at ve hurafelerin yaninda Muhammed Hayat es-Sindi ve Ibn

Seyf gibi alimlerden etkilenmesi onu fikirlerinde daha miiteseddit yapmustir.

%1 es-Selman, Da 'vetii 's-Seyh Muhammed b. Abdiilvehhdb ve Eseriihe fi’l-Alemi’l-Islami, 51.
%2 Oz, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/491.

9 Cook, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/489.

% Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 25.

% Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 25.

% Altun, Selefilik, 91.

% Cook, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/489.

% Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, 624.
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Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “1. Kitabu’t-Tevhid. Miellifin, 6gretilerini en
sert bicimde Hanbeli doktrini iizerine bina ederek kaleme aldigi temel eseri olup
tevhid, sirk, sirke gotiiren hususlar, sefaat vb. konulari ele almaktadir. Uzerinde bir¢ok
calisma yapilan ve yabanci dillere ¢evrilen eserin ¢esitli nesirleri gergeklestirilmistir.2.
Kesfii’s-siibiihat. Gergek tevhide uymayan miisliimanlara bir reddiye olan eser bir¢ok
defa yayimlanmustir. 3. Kitabii’l-Usili’s-selase. Abdiilaziz b. Sulid’un istegi iizerine
yazilmis ilmihal tiirtindeki risdlede rab isminin anlami tlizerinde durulmus, dini
rikiinlerin ac¢iklanmasina ¢alisilmis ve Hz. Peygamber’in siretine kisaca yer
verilmistir. 4. Kitabii Usali’d-din. 5. Kitabii Fazli’l-Islam. Islam kavrami, biiyiik

giinahlar, bid’at, iman esaslar1 gibi konulari igerir.”%

1.5.3. Vehhabilik

Adin1 Ibn Abdiilvehhab’tan alan vehhabilik yaklasik iki asirdir Islam
diisiincesinde konumunu silirdirmeye devam etmektedir. Bu isim Vehhabilere
mezhebin kurucusu Muhammed b. abdulvehhab a tabi olanlara hitaben, mezhebe
muhalif olanlar tarafindan verilmistir. Bu ismin muhalifler tarafindan verilmesinin
nedeni ise Muhammed b. Abdiilvehhab ve tabilerinin davetini yeni bir din veya
mezhep olmasi iddiasiyla insanlar1 bundan uzak tutmaktir.!® Onlar ise kendilerini
ashabin izinden giden Selefiler olarak tanimlamaktadir ve kendilerinin bdyle
isimlendirilmelerinden son derece rahatsizlik duymuslardir. Oyle ki Vehhabilik
kelimesinin kullamimmi kendi iilkelerinde yasaklanmistir.’®® Bu kullanima karsi

c¢ikisin gerekgesini Kral Abdiilaziz b. Suud soyle agiklamaktadir:

“Bize ‘Vehhabiler’ diyorlar. Mezhebimize de ayr1 bir mezhepmis gibi
‘Vehhabi’ ismini takiyorlar. Bu isimlendirmeler, maksatli olarak yayilmis yalan
iddialardan kaynaklanan fahis yanliglardir. Biz, yeni bir mezhebin veya yeni bir
akidenin baglilar1 degiliz. Muhammed b. Abdiilvehhab yeni bir sey ortaya koymadi.
Akidemiz, Allah’in kitabinda ve O’nun peygamberinin siinnetinde yer alan ve salih

gecmislerimizin tabi oldugu inang olan Selef-i Salihin akidesidir. Biz dért mezhebin

9 Oz, “Muhammed B. Abdiilvehhab”, 30/492.

100 Altun, Selefilik, 18.

101 Fulya Ibanoglu, “M. Ali Biiyiikkara ile Selefilik Uzerine Séylesi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi 47 (2023), 69.
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her bir 1na hiirmet ediyoruz. Malik, Safii, Ahmed ve Ebll Hanife arasinda bir farklilik
yoktur. Bize goOre bunlarin hepsi saygiya layik kimselerdir. Bu, Seyhiilislam
Muhammed b. Abdiilvehhab’in da’vetini iistlendigi akidedir ve bu inan¢ bizim de
akidemizdir. Bu inang, Allah’in (c.c.) birligine dayanmaktadir ki O’nun zati, O’na
yakismayan her tiirlii siipheden ve bid’atten arinmustir. Iste bizim ¢agrisini yaptigimiz
tevhit akidesi budur ve ancak bu akide, lizerimizdeki sikintilardan ve manevi

hastaliklardan bizi kurtaracaktir,”10?

Vehhabiler “ma’bed yikicilar1” olarak da isimlendirilmislerdir. Bunun sebebi
ise Mekke’de Hz. Hatice’nin tiirbesini, Hz. Peygamber’in ve Hz. EbG Bekir’in
evlerinin kubbelerini yikmis olmalaridir. Ayrica bid’at gerekgesi ile Hz. Peygamberin
kabrinde bulunan birgok siis ve ziynet esyasim da kaldirmislardir.’®® Tarih boyunca
Hz. Osman (r.a.) dahil olmak iizere pek ¢ok sahabe i¢in Cennetiil Baki’de tiirbeler,
kubbeler yapilmistir. 1806°da Suud b. Abdiilaziz Medine’yi ele gecirdiginde mezar
taglarint ve tiirbeleri yiktirmistir. II. Abdiilhamid bunlar1 yeniden yaptirmigsa da
1926’da Suudilerden Abdiilaziz b. Suud bunlar1 yiktirmistir.1% Giiniimiizde ise sinirl
stireligine agilan Cennet’lil-Baki kabristanliginda Hz. Osman gibi sahabenin 6nde

gelenlerinin kabrini diger kabirlerden ayirt etmek miimkiin degildir.

Tevhid’e sik vurgu yapan Vehhabilerin inang sisteminde tevhid-i ameli 6nemli
bir yer tutar. Tevhid-i amel1, inan¢ boyutundaki tevhidin bizzat yasayista tezahiir
etmesidir. Clinkii iman ile amel bir biitiindiir. Tevhidin gereklerini yerine getirmeyenler
ve bid’atlerden sakinmayanlar sirkten kurtulmus olmazlar. Kendilerini muvahhidin
veya ehlii’t-tevhid olarak isimlendirmeleri hem imanda hem de amelde gergek tevhidin
kendileri tarafindan temsil edildigine inanmalarindan dolay1dir.1% Hatta durumu biraz
daha ileri gétiirerek Vehhabi olmayanlari yani Ibn Suud’un hareketine katilmayanlari,

kafir ilan etmisler ve onlarla savasmak konusunda tereddiit etmemislerdir.%®

192 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 135.

108 Altun, Selefilik, 89.

104 Ahmed Cevdet Pasa, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, ed. Mustafa Giigliikol (Cagaloglu / Istanbul:
flgi Kiiltiir Sanat Yayimcilik, 2008), 2/51.

195 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 126.

106 fscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 105.



27

Vehhabilik, Kur’an ve hadis metinleri disinda akli delillere ¢ok az yer birakan
bir fikih metodolojisini uygun bulmasi dolayisiyla Hanbeli mezhebinden, bu dini
metinlerin yorumunda naslarda gegen ibarelerin zahiri ve kuru manasini esas almasi
itibartyla da Zahiri mezhebinden biiyiik dlgiide etkilenmistir.®’ Vehhabiler tarafindan
peygamber ve velileri vesile kilarak Allah’tan (c.c.) bir sey istemek bid’at
goriiliirken!®® evliya ve salih kimselerin kabirlerini takdis etmek, onlara yonelerek
ibadet etme veya onlara yaklasabilmek i¢in ibadet ¢esitlerinden herhangi birisini onlar

icin yapmay1 putculuk olarak gérmiislerdir.*®

Vehhabilik hareketinin hedefi, Islam’m baslangicindaki safligina ve
katisiksizligina dondiiriilmesi ve dindeki bid’atlerle savasmaktir.!® Bid’atlerle
miicadele ve cihad anlayisin1 sanki biitiin Miisliimanlarla yapilmasi gereken savas
haline getirmislerdir. Bu davranislari, sanki onlarin tek diismanlarinin Miisliimanlar
oldugu izlenimine sebebiyet vermistir.!'! Kendi goriislerini kabul etmeyenleri
miisliiman saymayan tutumlariyla dislamaci bir kimligi temsil etmeleri ve digladiklar
insanlara kars1 siddeti ve savast miibah sayan dini telakkileri, yine Necd iilkesinin
iriinii olan Haricilik diisiincesiyle Vehhabiligin benzerlik gosterdigi bir nokta olarak

ortaya ¢ikmaktadir.}1?

Vehhabiler Cuma hutbesinde Osmanli halifesine dua okumay1 da bid’at oldugu
icin kaldirmslardir.!*® Osmanli Devleti’ni zayiflatmak ve yikmak igin ingiliz oyunun
bir pargas1 oldugu iddia edilen bu hareket giiglendikten sonra bolgede ayr1 bir devlet
kurmak icin Osmanl hilafet devletine isyan baslatmistir.}'* Onlara gére, Osmanh
hilafeti gergek dini temsil etmemektedir. Bu ylizden Osmanli’ya karsi ayaklanmak

vaciptir. Vehhabilik Osmanli yonetimine kars1 ayrilik¢r bir miicadeleye kaynaklik

197 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 25.

198 Altun, Selefilik, 93.
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etmistir. Vehhabilik, ¢ok fazla farklilasmamis bir toplulugun, yerlesik yiiksek kiiltiirii

temsil eden Osmanl1’ya kars1 tepkiselligini ifade etmektedir.!*®

Giliniimiizde hala Suudi Arabistan’in resmi mezhebi konumundaki Vehhabilik
yayilmaci bir politika izlemektedir. 19. Ve 20. yy’da Islam diinyasinda yayilmasinin
en biiylik etkenleri arasinda mislimanlarin bolgeye hac ig¢in gittiklerinde
Vehhabilikten etkilienmeleri gosterilebilir.'*® Yakin zamanda ise petrol gelirlerinin de
etkisiyle Selefiyye goOriinlimlii Vehhabllik diislincesinin biitiin diinyaya ihracim

gerceklestirmislerdir. 't

Vehhabilik Suudi Arabistan’in maddi ve manevi destegiyle basta Arap ve
Afrika ilkeleri, Pakistan, Hindistan, Afganistan, Balkanlar, Orta Asya Tiirk
Cumbhuriyetleri, Endonezya ve Malezya’da etkisini artirmaya ve taraftar bulmaya
calismaktadir. Ancak Vehhabiler baz1 bolgelerde tepki aldiklari i¢in, Selefiligi 6n plana
cikarmakta ve kendilerini Selefi mezhebine bagli Siinni Miisliimanlar olarak
tanitmaktadirlar. Dolayisiyla Vehhabilik, bugiin fikihta Hanbeliligin, itikatta

Selefiligin himayesine sigmmis bulunmaktadir.!'8

Ote yandan Medine’deki Islam Universitesi, Mekke’deki Ummii’l-Kura
Universitesi ve Riyad’daki Muhammed b. Abdiilvehhab Universitesi de Selefiligi
yaymak icin etkili olan bir bagka unsurdur.!*® Oyle ki diinyanin farkli bélgelerinden
egitim icin bu Universitelere gelen miisliman gencler Vehhabilikten
etkilenebilmektedir. Bazen de etkilenmenin 6tesine gecip koyu taraftar: oluyorlar ve

ilkelerine dondiiklerinde Vehhabiligin/Selefiligin bir temsilcisi haline gelebiliyorlar.
1.6. Cagdas Selefi Alimler

1.6.1. Abdiilaziz b. Baz

Tam adi Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz’dir. 22 Kasim 1912

tarithinde Riyad’da dogdu. Ziraat, ticaret ve ilimle ugrasan, bazi mensuplar1 kadilik

115 fscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 104.

116 Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, 629.
17 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 45.

118 Sahin, “Dini-Politik Bir Hareket Olarak Tesekkiil Siirecinden Giiniimiize Vehhabilik”, 629.
119 Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 352.
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yapmis olan bir aileye mensuptur. Ailenin Necid bolgesine Medine’den geldigi

sdylenmisse de kendisi aslen Riyad bdlgesinden olduklarmi belirtir.*2

Uc yasinda iken babasi vefat edince annesinin himayesinde yetisti. Ilim
sevdalisi bir aile i¢inde yetisti. Kii¢lik yasinda Kur’an’1 hifzetti. Ardindan Riyad’daki
alimlerden din ve dil ilimlerini tahsil etmeye koyuldu. On alt1 yasinda gozlerinden
hastaland1 ve yirmi yasma gelmeden gérme duyusunu tamamen kaybetti. Ilim
tahsilinde ozellikle Muhammed b. Abdiilvehhab’in soyundan gelen ii¢ alimden
faydalandi. Bunlarin en 6nemlisi ve iizerinde en ¢ok etki birakani, 1928-1938 yillari
arasinda derslerini takip ettigi Suudi Arabistan miiftiisii Muhammed b. Ibrahim Alii’s-
Seyh, diger iki hocas1 da Muhammed b. Abdiillatif Alii’s-Seyh ile Salih b. Abdiilaziz
Alii’s-Seyh’tir. Bin Baz 1928’den itibaren 10 yil siireyle Muhammed b. ibrdhim’den
dersler aldi. Muhammed b. ibrahim’le yaptig1 derslerin de son derece verimli gectigi
belirtilmektedir. Sabah namazindan sonra giines dogana kadar camide, kusluk vakti
hocanin evinde, 6gle, ikindi ve aksam namazlarinin ardindan da mescidde bu hocasiyla

dersler yapmugtir.t?

Bin Baz bu yetisme siireci sonunda basta Hanbeli fikh1 olmak tizere hukukta,
sened ve metin agisindan hadiste, Kur’an ilimlerinde ve keldmda kendisini iyi
derecede yetistirmistir. Ustlendigi gérevlere gelince: Harac bolgesinde 1938°den
1952’ye kadar 14 kiistir y1l kadilik yapti. Bu siire zarfinda sadece kadilikli yetinmemis
bolgenin egitim, tarim ve saglik sorunlariyla da yakindan ilgilenmistir. Ardindan ilk
acildiklar y1l olan 1952°den 1960’a kadar fakiilte ve enstitiilerde dersler verdi. Seriat
Fakiiltesi’nde fikih, tevhid ve hadis derslerini iistlendi. Bu derslerin ardindan 1961
yilinda elCamiatu’l-Islamiyye rektor vekilligine atandi. Uzun yillardir er-Reisu’l-Am

li Idarati’1-Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta ve’d-Da’ve ve’l-Irsad sifatiyla gorev yapti.1??

1982°de kendisine Kral Faysal Uluslararasi islim’a Hizmet 6diilii verildi.

Resmi gorevleri yaninda klasik usulde ilim 6gretimine biiylik 6nem verdi. Vefatina

120 Ertugrul Boynukalin, “Abdiilaziz b. Baz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), Ek-1/24.

121 Baz, Abdulaziz B. Abdillah B. *“ Abdilvehhab”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(Ocak 2000).

122 Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, el-Imdm Muhammed b. Abdillah Da’vetuhl ve Siretuhu. Riyad-
1403/1983.
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kadar diizenli olarak Riyad’daki el-Camiu’l-Kebir’de (Tiirki b. Abdullah Camii) fikih
ve hadis dersleri vererek yiizlerce talebe yetistirdi. Gerek sagliginda gerekse
Oliimiinden sonra Suudi Arabistan’in ilmi ve dini hayati iizerinde 6nemli etkileri olan
bu talebeler arasinda Muhammed b. Salih el-Useymin, Abdullah b. Cibrin, Abdiilaziz
b. Muhammed es-Sedhan, Abdullah b. Kutid, Salih b. Hileyyil, Salih b. Fevzan, Bekir
Ebi Zeyd, Abdiilaziz Alii’s-Seyh anilabilir. ibn Baz 13 May1s 1999 tarihinde vefat etti.
Cenaze namazi ertesi glnii Mescid-i Haram’da kilinarak Makberetii’l-Adl’de

defnedildi.'®

Giiniimiiz Selefi diisiincesi {izerinde &nemli etkileri bulunan ibn
Béz, Sahihayn’dakilere ildveten ¢ok sayida hadis ezberlemis olup hadis tenkidi ve
hadis ricaline vakift1. Mensup oldugu Hanbeli mezhebi icinde 6zellikle ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim el-Cevziyyenin goriislerini tercih etmistir. Suudi Arabistan
hiikiimetine ve Ozellikle onun dis politikasina karsi elestirilerde bulunan baz1 Selefi
gruplar tarafindan agir bicimde tenkit edilmis, bu gruplarla tartismis ve zaman zaman
onlarin goriislerine karsi hiikiimeti destekleyen fetvalar yayimlamigtir. Bilhassa 1979
yilindaki Kabe baskini ve Kiiveyt’in isgalinden sonra 1990-1991 yillarindaki Korfez
savasinda muhaliflere karsi hiikiimeti destekleyen fetvalarinin sosyopolitik agidan

onemli etkileri olmustur.?*

1.6.2. Nasiriiddin el-Elbani

Arnavutluk’un Iskodra sehrinde dogdu. Nasiriiddin el-Elbani’nin babasi Nuh
Necati dini egitimini Istanbul’da tamamlamis bir alimdi. Arnavutluk Cumhurbagkani
Ahmed Zogu'nun 1924 yilindan itibaren iilkenin kontroliinii tamamen ele gegirip
miisliimanlara baski yapmaya baslamasindan sonra ailesiyle birlikte Sam’a gbg etti.
Nasiriiddin temel egitimini ailesinden ald1 ve ilk 6grenimini Sam’da tamamladi.
Babasindan Kur’an, sarf, nahiv, belagat gibi ilimleri, Sam’in taninmig alimlerinden
Muhammed Said el-Burhani’den fikih okudu ve fasih Arapga’y1 6grendi. Muhammed
Behcet el-Baytar’in derslerine devam etti. Bir ara ticaretle mesgul oldu, babasinin

meslegi olan saat tamirciligi yapti, bos kalan zamanlarinda da kitap okumaya calist1.

123 Boynukalin, “Abdiilaziz b. Baz”, Ek-1/24.
124 Boynukali, “Abdiilaziz b. Baz”, Ek-1/24.
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Yirmi yaslarinda iken M. Resid Riza’nin ¢ikardigr Mecelletii’l-Mendr’da okudugu
baz1 yazilar kendisini Selefl anlayisi benimsemeye ve hadis ilmiyle mesgul olmaya

yoneltti.1?

Kendisini yakindan taniyanlar tarafindan, diizenli ve istikrarli olarak onun bir
rahle-i tedrisattan gegmedigi ve iistadsiz yetistigi dile getirilir. Etkilendigi Ibn Hazm
ile ortak yoniidiir. Ozellikle Hanefi fikhini ciddiye almadigindan, babasi tarafindan
tenkit edilen el-Elbani, verdigi hiikiimler itibariyle aceleci, tabiat itibariyle de sert
yapilidir. Gliniimiizdeki selefi akimlarin, onun sohbet ve eserlerinden hayli

etkilendikleri goriiliir.1?5

Hadis alaninda Onemli c¢alismalar1 olan el-Elbani, Darii’l-kiitiibi’z-
Zahiriyye’deki nadir hadis yazmalarini incelemistir. Geleneksel rivayet metodu olan
icazetin gerekliligine inanmamakla birlikte Muhammed Ragib et-Tabbah’tan hadis
rivayeti i¢in icazet de almistir. Basta Fihrisii’l-mahtitati’z-Zahiriyye fi ilmi’l-
hadis olmak {iizere (Dimask 1970) degisik konularda yazma eser fihristleri
hazirlamistir. Baz1 6zel kiitliphanelerdeki yazmalara da isaret edip ilim diinyasinin
haberdar olmadig1 pek c¢ok yazma eseri ortaya cikardigi bilinmektedir. Ayrica
talebelere haftada iki giin ders vererek Buhari, Ibn Hacer el-Askalani, Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Siddik Hasan Han, Ahmed Muhammed Sakir, Nevevi, Miinziri ve Ibn
Dakikul’id’in baz1 eserlerini okutmustur. 1961-1963 yillarinda Medine’de el-
Camiatii’l-IslAmiyye’de ders vermis ve Dimask’a dondiikten sonra ilmi calismalarina
devam etmistir. Muhammed Ziiheyr es-Savis, Muhammed Ibrahim Sakri, Omer
Siileyman el-Eskar, Abdurrahman Abdiilhalik, Mahmd Mehdi el-Istanbili,
Hayreddin Vanli, Hamdi Abdiilmecid es-Silefi’nin de aralarinda bulundugu pek ¢ok
kimse onun tetkik ve tenkit yontemini benimsedi. Muhammed Meczlb et-Tartlsi,
Abdiilkadir el-Arnait, Suayb el-Arnafit, Abdurrahman el-Bani ve Isim el-Attar gibi

muhakkikler de onun metodundan faydaland.*?

el-Elbani’nin, Ibn Hazm ve Ibn Teymiyye gibi cerh-ta’dil ilminde miiteseddit

oldugu aciktir. O, Hz. Omer’in haznedar Ravi Malik ed-Dar’ n mechul bir ravi olup

125 fbrahim Hatiboglu, “Nasiriiddin el-Elbani”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2006, 32/403.
126 Giiler, “Seleft Hareketin Tarihi Kokenleri ve Ydntem Problemi”, 59.
127 Hatiboglu, “Nasiriiddin el-Elbani”, 32/404.
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zabt ve adalet bakimindan maruf olmadigini ileri siirer. Halbuki Ebt Ya’la el Halili (6.
446/1054) Malik ed-Dar’in sika olusunda ittifak edilen kadim bir tabii oldugunu ve
tabiinin ondan Svgiiyle bahsettiklerini ifade etmektedir. Ibn Hacer el-Askalani’nin
verdigi bilgiye gore, Ibn Sa’d onu Medineli tabiilerin ilk tabakasi i¢inde zikretmistir.
Hz. Omer ve Hz. Osman onu mali islerde gorevlendirmis ve bu yiizden de ona
Malikii’d-dar ad1 verilmistir. Bu tesbit ve degerlendirme, el-Elbani’nin Malik ed-Dar
hakkinda wverilen bilgileri goérmedigi veya goérmezlikten geldigi izlenimini
uyandirmaktadir. Bununla birlikte Elbani’de kendi ideolojisini savunma ve ters diiseni

red cabas1 goriilmektedir.1?®

Elbani’nin etkilendigi alimlerin basinda Ibn Hazm, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim
el-Cevziyye,'?® Muhammed b. Abdiilvehhab'® gibi alimler gelmektedir.

Suudi/ Vehhabi Selefilik ile Elbani’nin iligkisi baslarda paralel bir yonde olsa
da zamanla Elbani, Suudi/ Vehhabi Selefiligi elestirmis, kendisinin onlardan farkli bir
yol takip ettigini ifade etmistir. Ibn Abdiilvehhab’tan miras kalan ve Selefi alimlerce
gelistirilerek nesilden nesile aktarilan Selefi/Vehhabi birikimi takip etmeyi ve fetva
meselelerinde Hanbelilik ve Ibn Abdiilvehhab’m goriislerini esas almay1 gereksiz
bulmaktadir.'® Hatta Buhari ve Miislim’i dahi kritik ederek bazi rivayetleri sorun
bulan Elbani’nin bu tavr1 Suud ulemas1 ile arasinin agilmasina sebep olmustur. Suud
ulemas1 tarafindan Elbani dini meselelerde ¢ok ciirekar goriilmiis ve tenkit
edilmistir.®?> Bu yiizden Elbani’yi Suud Selefiligi ile birlikte degerlendirmemek

yerinde olacaktir.

Elbani’nin bid’at anlayisini genel hatlariyla sdyledir: “Siinnetin ziddina olan
sozler, fiiller ve akideler bid’attir. ictihad bile olsa bdyledir. Allah’a yakinlagmak
amaciyla yapilan Restlullah’in (s.a.v.) nehyettigi her sey. Kendiyle alakali bir nas
olmadan seri’ bir hiikiim haline getirilen her is bid’attir. Ancak sahabe bundan

miistesnadir. Kafirlerin adetlerinin ibadetle yan yana getirilmesi. Miiteahhir(in

128 Giiler, “Seleft Hareketin Tarihi Kdkenleri ve Ydntem Problemi”, 61.

129 7ekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)”, flam
Arastirma Dergisi 2/1 (1997), 179.

130 Hatiboglu, “Nasiriiddin el-Elbani”, 32/404.

131 Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, 493.

132 Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, 494.
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alimlerinin {izerinde bir delil olmadan miistehap gordiikleri bid’attir. Keyfiyetiyle ilgili

ancak zayif ya da mevzu bir hadis bulunan her ibadet de bid’attir...”*%

1.6.3. Muhammed b. Salih el-Useymin

Tam adi Ebl Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyméan el-
Useymin et-Temimi’dir. Dogum tarihi kaynaklarda 9 Mart 1929 olarak
zikredilmektedir. Dogum yeri ise Necid bolgesinin Kasim vilayetine bagli olan Uneyze
sehridir. Koken olarak Temim kabilesine mensuptur. Adi Osman olan dordiincii

dedesine Useymin (Osmancik) denildigi i¢in aile bu ad1 almistir.13*

Kiigiik yasta anne tarafindan dedesi Abdurrahman b. Siileyman ed-Damig’in
yaninda Kur’an’1 ezberledi. Uneyze’de bazi medreselerdeki hocalardan ders aldi.
Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin talebesi ve daha sonra Uneyze kadisi olan
Muhammed b. Abdiilaziz el-Mutavvi’den akaid, fikih, nahiv, sarf; Kadi Abdurrahman
b. Ali b. Udan’dan fikih ve ferdiz; Abdiirrezzak Afifi’den Arap dili ve edebiyat1 okudu.
Buradaki asil hocast on alt1 yil boyunca kendisinden akaid, tefsir, hadis, fikih gibi
dersler aldig1 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’dir.}®® Riyad’da 1952’de acilan lise
seviyesindeki el-Ma’hedii’l-ilmi’yi 1954°te bitirdi, ardindan dondiigii Uneyze’de ayni
adi1 tastyan okulda miiderrislige baslads, bir taraftan da Sa’di’nin derslerine devam etti.
Bu arada Muhammed b. Sufid Universitesi Seriat Fakiiltesi’nden mezun oldu (1957).
Riyad’da iken Sahih-i Buhdri’yi ve baz1 fikih kitaplari ile Ibn Teymiyye’nin eserlerini
okudugu Abdiilaziz b. Baz, Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar es-Sinkiti, ayn
zamanda Sa’di’nin talebesi olan Ali b. Muhammed es-Salihi, Abdiilaziz b. Nasir b.

Resid ve Abdurrahman el-ifriki de hocalarindandir.

Hocas1 Sa’di’nin 1957 yilinda ‘Uneyze’de 69 yasinda vefat etmesinden sonra

ibn ‘Useymin bu goreve atandi. Bu gorevle birlikte hocas1 Sa’di’den bosalan tedris

133 Myuhammed Nasiruddin el-Elbani, Ahkdmii’l-Cendiz (Suudi Arabistan: el-Mektebii’l-Islami, 1982),
1/242.

134 Ertugrul Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 3/625.

135 Kizilseker, Abdurrahim. “el-Kenzu’s-Semin Fi Tefsiri ibn ‘Useymin” Tefsirinde Kur’an ilimleri”.
Batman Universitesi Islami {limler Hakemli Dergisi 1/2 (Aralik 2017), 1-25.

1% Ertugrul Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2019), 3/625.
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vazifesini de iistlendi. Ayrica bunlara ek olarak ‘Uneyze Ulusal Kiitiiphanesiyle
‘Uneyze Ilim Enstitiisii’nde dersler vermeye devam etti. Daha sonra Muhammed b.
Sufid Islam Universitesi’nin Kasim subesi Seri’at ve Usili’d-Din fakiiltelerine
ogretim gorevlisi olarak atandi. ilgili {iniversitede 6gretim gérevliligi ve akide bdliim
baskanligini yapan ibn ‘Useymin ayrica Sufidi Arabistan Yiiksek Alimler Kurulu’nda

iiye olarak bulundu.'®’

Tek esle evli ve besi erkek ii¢ii kiz olmak iizere sekiz ¢ocuk babasi olan ibn
‘Useymin, Islami sahadaki caligmalar1 ve Islami ilimler alaninda gosterdigi iistiin
gayret ve c¢abalar1 nedeniyle 1994 yilinda Uluslararas1 Kral Faysal ddiiliine layik
goriildii. 2000 yilinda kolon kanseri teshisiyle hastaneye yatirilan Ibn ‘Useymin,
2001°de Cidde’de tedavi gordiigii Kral Faysal Hastanesinde vefat etti. Uzun siire kolon
kanseri tedavisi goren ibn ‘Useymin, vefatinin ertesi giinii yarim milyonu askin bir
insan toplulugunun katilimiyla Ka’be’de kilinan cenaze namazi sonrasi Mekke’de
hocas1 Abdiil’aziz b. Baz’m yanmna defnedildi. Bazi kalemler tarafindan Ibn

‘Useymin’in &liimii selef-i salihinin bakiyesinin 6liimii seklinde degerlendirilmistir.**®

1.6.4. Salih b. Fevzan

Dogumu 28 Eylil 1935 yilidir. Cografi olarak ise Kasim bolgesinde es-
Semmasiyye beldesinde diinyaya gelmistir. ilk olarak egitim ve Ogretime yerel
mescidin 1 Hammid bin Siilleyman et-Talal’de baslamistir. Abdurrahman es-Sa’di,
Abdiilaziz bin Baz, Abdurezzak el-Afifi gibi alimlerde egitimine devam etmistir.
Semmasiye’de 1950 senesinde acilan devlet okuluna kaydoldu ve 1952 yilinda
Biireyde’de el-Medresetii’l Faysaliyye’de ibtidal egitimini tamamladi. Sonra 1954
senesinde Biireyde’de acilan el-Ma’hedii’l-Ilmi’ye kaydmi yaptirip 1956 yilinda

oradan mezun oldu ve Riyad’daki Seriat Fakiiltesine kaydoldu.®® 1960 senesinde

137 Ton Useymin, Serhu Manzimeti Usili’l-Fikh ve Kavdidih, Thk. Merkezu’l- Minber, (Kahire: Daru
Ibni’1-Cevzi, 1429/2008), s. 3.
138 Tbn Useymin, Serhu Manziimeti Usili’'I-Fikh ve Kavaidih, s. 25.
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Seriat Fakiiltesinden mezun olduktan sonra ayni fakiilteden yiiksek lisans, ardindan da

doktorasini tamamladi.**°

Bunlarin yaninda ayn1 zamanda Biiyiik Alimler Heyeti, Mekke’deki Rabita’ya
bagli el-Mecmau’l-Fikhi ve hac mevsiminde gorevli davetcileri kontrol eden bir
komitenin iiyeligini yapmaktadir. Ayrica iftd ve Ilmi Arastirmalar Daimi Komitesinin
tyeligiyle birlikte, “Nirun ‘ala’d-derb” radyo programinda sorulara cevap vermekte
ve internetin yayginlasmasiyla facebook, twitter gibi bir¢cok sosyal aglarda aktif
faaliyet yiriitmektedir. Abdurrahman es-Sudays, Aliyu’l-Kusayr, Abdurrahman el-
Mahmiid gibi daha bir¢ok sahislar onun yetistirdigi talebelerden sayilmaktadir.

En 6nemlileri Tevhid, Islam’da Kadin, Kelime-i Sehadetin Sartlar1 ve Bozan
Sebepler, islam hukukunda cehalet Ehl-i siinnet ve’l-cemaate gdre cehaletin itikati
hiikiimlere olan etkisi ve Miisliiman kadinlar i¢in fetva kitab1 olan birgok kitap
yazmustir.'*! Bunun disinda yazi yazmak, arastirmak, incelemek, risale yazmak ve
gazetelerde fetva vermek gibi cesitli ¢alismalara devam etmistir. Bunlar1 bir araya
getirerek bazi kitaplar da ortaya koymustur. Halen Suudi Arabistan’daki cesitli
tiniversitelerden yiiksek lisans ve doktora dereceleri alan bir¢ok 6grencinin arastirma

calismalarin1 denetlemektedir.

1.7. Selefiligin Karakteristik Ozellikleri

Kavramsal Cerceve, Ahmed b. Hanbel-Ehli Hadis ve Selefilik, Vehhabilik
basliklar1 altinda Selefilikle ilgili birtakim tanim ve degerlendirmelerde bulunuldu. Bu
baslik altinda ise ¢cok boyutlu bir yapisi olan Selefiligin, ¢alismamizda deginilmeyen
yonleri {izerinde durulacaktir. Ozellikle giiniimiizdeki Selefiler tahlil edilmeye

calisilirken onlarin alameti farikalarindan bahsedilecektir.

Selefilerin en belirgin 6zellikleri kat1 lafize1 yaklagimlariyla miisliimanlari

bid’atlerden sakindirma ve hakiki tevhide da’vet etme tutumlaridir. Emr-1 bi’l-ma’ruf

140 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Giiniimiizde Selefilik ve Islimi Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik, Milletleraras1 Tartigmali {lmi Toplant1, Y11:2014, 5.492.
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nehyi ani’l-miinker, da’vet adini verdiklerini, miisliimanlar1 kendi akidelerine
cagirdiklar1 bu yontemde miiteseddit olmaktan ve sert bir iislup kullanmaktan

¢ekinmezler.

Islam diisiince tarihinde selefi gdriis mensuplar1 gerek inang (itikat) gerekse
fikih (hukuk) mezhepleri ve hareketleri icerisinde kiigiik bir grubu temsil etmelerine
ragmen kendilerini Islam’in hakiki temsilcisi, koruyucusu ve sembolleri olarak
goriirler. 142 Selefiler Islam diinyasinda kiiciik bir grup olmalarina ragmen onlarin asirt
haklilik duygusuyla yaptiklar1 eylemler Islam din ve diisiincesine biiyiik zararlar

verme potansiyeline sahiptir.13

Miitecanis bir yapt arz etmemekle beraber, fikith ve kelam mezheplerini
benimsememeleri, zahiri bir bakis agisiyla tartismalara katilmalari, kendi goriislerinde
olmayan ilim adamlarin1 sert bir dil ve tislupla elestirmeleri, bilhassa kitap ve slinnete
vurgu yapip bidat ve hurafelere siddetle karsi ¢ikmalari, ifrata kagan sdylem ve

eylemleri, selefi olusumlari tanitan karakteristik 6zellikler arasindadir.'#*

Kendileriyle ayn1 goriisleri paylasmayan Misliimanlara karsi, diglayict ve yer
yer tekfirci bir retorik kullanmaktadir.'*® Iman-amel birlikteligini savunmalari, onlari
kat1 bir ahlak¢iliga ve hatta tekfircilige yoneltmistir. Bdylece onlar ferdi ve toplumsal
hayatin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik biitiin alanlarinda amel ile iman arasinda
“tam bir birliktelik” aramig, bu birlikteligi bulamadiklari zaman da tekfirle (kafir

olmakla) itham etmislerdir.4®

Selefiler kendilerini islam’in yegane temsilcisi olarak gormektedirler, bunun
sonucu olarak diger Islami akimlari Kur’an, Siinnet ve selef-i salihinin yolundan
sapmakla ve Islam iimmetinin parcalanmasmna yol agmakla itham etmislerdir.'*’
Hakikat tekelciligi duygusuyla kendisini kaybeden selefiler, dini diislincede

benimsemedikleri en kiiciik bir degisimi veya degisim cabasini "dini ve dinsel

192 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 105.

143 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 105.

144 Giiler, “Selefi Akimlarin Hadis ve Siinnet Anlayis1”, 36.
145 Cakmak, “Cihadi Selefi Paradigma ve Kritigi”, 108.

146 K oca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 34.

147 Cakmak, “Cihadi Selefi Paradigma ve Kritigi”, 109.
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degerleri degistirme" yani klasik adiyla "tagyir ve tahrif" olarak nitelemis ve bu tiir
yaklasimlar1 en sert bir bigimde engellemeye c¢alismislardir. Bu da onlar1 diger biitiin

mezhep ve cemaatlerden ayiran temel bir 6zellik haline gelmistir.4®

Modernlikle ilgi kurmayan, siyasi yonii bulunmayan, tamamen geleneksel
anlamda Selef’in yolundan giden veya tasavvufun biinyesinde varligini siirdiiren
Selefl cemaatler de mevcuttur. Bu sebeple ¢agdas Selefl hareketi sadece radikalizme
veya siyasi anlayisa indirgemek suretiyle tek bir yonelisten s6z etmek miimkiin
degildir.!*® Tasavvuf biinyesinde olmasa dahi bu Selefiler daha mu’tedildirler. Kabul

etmedikleri yanlislar karsisinda tekfirci, miiteseddit degildirler.

Her seye ragmen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ¢ercevesinde goriilmeleri gereken
Selefilerin islam toplumlarina olan olumlu katkilarinin géz ardi edilmemesi, bunlarin
icinde mu’tedil, makul, hosgdriilii, bilgili, deneyimli sahsiyetlerin bulundugunun da
bilinmesi lazimdir.'®® Her ne kadar konumuz geregi Selefilerin, miisliimanlarin
genelinden farkli olan yonleri {izerinde durulmus olsa da Ehli siinnet ile paralellik arz
eden yonleri goz ard1 edilmemelidir. Ilme ve ibadete diiskiinliikleri, dogru anlamiyla
bid’at ve hurafelerden uzak bir din yasamak istemeleri takdir edilecek

ozelliklerindendir.

Selefi akimin bilgi kaynaklarina 6rnek olarak su isimler verilebilir: “Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Teymiyye (6. 728/1327), ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ibn Kesir (6. 774/1373), Muhammed b.
Abdiilvehhab (6. 1206/1792), Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1834), Seyh Abdiilaziz
b. Baz (6. 1419/1999), Muhammed Nasruddin el-Elbani (6. 1420/1999)”%

1.2. Bid’at

148 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 8.

19 Gzervarli, “Selefiyye”, 36/499.

10 Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 353.

51 Giiler, “Seleft Hareketin Tarihi Kokenleri ve Ydntem Problemi”, 49.
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1.2.1. Sozlik Anlam

“Bda’ (%) kokiinden tiireyen bid’at (A=) kelimesi sozliikte; insa etmek, icat
etmek, ilk kez ortaya c¢ikarmak, higbir 6rnek yokken yaratmak gibi anlamlara
gelmektedir. Cogulu “bideu’ (¢%)” olarak kullanilmaktadir. Bu kelime tiim bablarda
birbirine yakin anlamlar ifade etse de farkli bablarda farkli kelimelerle kullanilinca

ayr1 bir anlam ifade edebiliyor.

If’al babindan gelen “ebdea’ (Elﬁ)” hi¢bir 6rnegi yokken yaratmak manasina
gelir. Ayrica bir hayvanin yorgunluk (ya da bir anda ortaya ¢ikan hastalik) sebebiyle
yilirliyememesi ve yolculugun yarida kalmasi anlamina gelmektedir. Bu kelimenin
kullanildig1 bir hadis-i serifte, Restlullah’a (s.a.v.) bir adam gelmis ve “...Ya
Restilullah binegimin (Disi deve oldugu ifade edilir.) hastalanmas1 veya zayif, yorgun
diismesi sebebiyle yolda kaldim. Beni de tasir misin (binegine alir misin, bir binek

temin eder misin)?.../...2edld ¢ 3 g8 ) ) Jgusy Ly 152

“Bid’u (g4)” ilk kez meydana gelen sasilacak sey anlaminda isimdir. Ebdea’
('&lﬁ) kelimesi ile yakin anlamdadir. Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir: « & 3%
Ju3 & ley/Ben gonderilen resullerin ilki degilim (Benden 6nce de birgok resuller
gonderilmigtir.).”ahkaf suresi, 35.ayet- Falanca kisi bu iste ilktir, ondan 6nce bunu
yapan olmadi, seklinde kullanilir. Kisii’ye gore bid’u (g2') -ilk kez meydana gelen
sey- iyl de olabilir kotii de olabilir. “La bid’a f1 (& g2 Y)” sasilacak bir sey yok,

anlaminda kaliplagmis bir ifade de mevcuttur.

Sik kullanilan bir bagka kelime bedi’ (&%) kelimesi bede’a (§) tliremistir.
Mubdi’u (¢ 2:4Y) ile ayn1 anlamdadir. Ornek olarak “Daha dnce bilinmeyen sasirilacak
bir is yaptin / & 2l & ve “rakiyyun bedi’ (&% 5S3) yeni agilmus gukur.”
kullanimlar1 verilebilir. Bir bagka 6rnek de “haza emrun bediun/g: <l 1% benzeri

olmayan ve begenilen bir sey hakkinda kullanilan bu ciimle “Sanki onun gibi ve ona

152 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/68 (17084); Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
Ibn Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih ale’t-Tekdsim ve’l-Enva * (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 1/143 (33);
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt David, es-Siinen, ed. Suayb el-Arnait (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "el-Edeb", 123 (5129); Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan
b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, e/-Mu ‘cemii 'I-Kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 17/623.
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benzer bir sey daha once goriilmemis” demektir.’>® Bu kelime ayet-i kerimede sdyle
gecmektedir: “O goklerin ve yerin 6rneksiz yaraticisidir.../ o= 5¥1 5 < slldl 09154 <E-
Bedi’ (&) aym zamanda Allah’mn (c.c.) “esma-i hiisna”’sindandir. Higbir 6rnegi,
benzeri yokken yaratmak anlamindadir. Allah hi¢bir sey yokken var olan “el-Bedi’u’l-

Evvel”dir.

Ibtede’a (§3&) ifti’al babindan gelmektedir. Bid’at cikarmak anlamina
gelmektedir. Ism-i fa’ili bid’at ehli, bid’at isleyen anlamina gelen “Miibtedi’ (g ix)”
kelimesidir. Genelde kétiileme i¢in kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de soyle geger: ...
(Kendilerinin) icat ettikleri ruhbanliga gelince, biz onlara bunu emretmemistik./
W s£ 38 434 55 .. Bid at kelimesinin bu kokten tiiretildigini ifade edenler de olmustur.
“Istebde’a (¢2iu)” bir seyi bid’at (yeni) saymak, bid’at gérmek, “bedde’a (¢)”
bid’atla nisbet etmek, tebedde’a (g5) falan Miibtedi® (bid’at yapan kisi) oldu,

anlamlarina gelmektedir.*>®

1.2.2. Terim Anlami

Islami literatiiriin ilk ligat sahiplerinden olan Halil b. Ahmed (175/791)’in
yaptig1 su tanim, daha sonraki ¢alismalarda da goriilmektedir: “Bid’at; dinde ve din
disinda tiiretilenler i¢in verilen bir addir. O, Hz. Peygamber’den sonra ortaya atilan

arzu ve davranis tiiriinden olan seylerdir”1*

Alimler bid’at kelimesinin sinirini belirleme ve ona 1stilahi bir anlam vermede

ihtilafa diismislerdir. Kimisi genis anlamiyla tanimlama yaparken bazilar1 da dar bir

153 Ebq Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-I tisdm (Suudi Arabistan: Daru fbn
Affan, 1992), 45.

154 e]-Bakara 2/117.

15 fbn Manzfir, Lisanii'l-Arab, 8/6-8; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-
Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu ‘cemii Mekayisi’l-luga. (Beyrut: Daru’l Fikr, 1979), 1/209;
Zebidi, Tacii’l-Arus, 308-309; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser (Beyrut: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 1/106; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn (Dmmask: Daru’l-Kalem, 2013), 110-111; Firizabadi,
Kdamiisti’I-Muhit, 702; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifat
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 43-44; Said b. Nasir el-Gamidi, Hakikatii’l-Bid ati ve
Ahkamiihd (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2014), 1/250.

16 Eb(i Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed, Kitdbii 'I-Ayn (Beyrut: Daru ve Mektebetii’Hilal, ts.), 2/54-55;
Kadir Giirler, “Bid‘at Kavranm Uzerine”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 64.



40

anlam yiiklemislerdir. Genelde din kemale erip tamamlandiktan sonra dinde yeni bir
sey ortaya c¢ikarmak, seklinde tanimlanmistir. Dinde ortaya ¢ikan bu yenilikler bazi

alimler tarafindan iyi goriiliirken baz1 alimler tarafindan da kotii goriilmektedir.

Kur’an ve siinnete muhalif olan, ziddinda olan bid’atlar ittifakla reddedilmistir.
Burada bir ihtilaf s6z konusu degildir ancak seriata uygun olan bid’atlar konusunda
goriis ayriliklart olmustur. Seriata uygun olan bid’atlar; genis kapsamli tarif yapan
alimlere gore bid’at-1 hasene olarak isimlendirilirken dar kapsamli tarifte bulunan
alimler ise silinnetin ziddi olarak gordiikleri bid’atin “hasene (iy1)” olarak
isimlendirilmesine karst ¢ikmiglar ve bu yenilikleri dinin hiikkiimlerine gore

isimlendirmislerdir.

Ibn Esir bid’at1, bid’at-1 hiida ve bid’at-1 dalal diye ikiye ayirirken!®” ibn Hacer
el-Askalani’de ise bu ayrim bid’at-1 miikeffira (kiifre gotiiren bid’at) ve bid’at-1

miifessika (fasikliga gotiiren bid’at)!°®

seklinde olmustur. Bazi alimler bid’at siinnetin
ziddidir derken bazilari ise Restilullah’in yasadigi zamandan sonra ortaya ¢ikan her
sey bid’attir, demislerdir. Incelendiginde bid’at tanimlar1 dar ve genis olarak iki acidan

ele alindig1 gortilmektedir.
1.2.3. Genis Anlamyla Bid’at

Bazi alimler bid’at1 s6zliik anlamiyla ele almis gerek ibadet gerekse giinliik
yasantida, Kur’an ve silinnette olmayip sonradan ortaya ¢ikan her seye bid’at
demislerdir. Bunun yaninda bid’ata mutlak kotli mana yliklememislerdir. Bid’at ne
zaman Kur’an, siinnet, icma’ gibi dinin asillartyla ¢elisirse siinnetteki zemmedilen
anlamini o zaman kazanir ve “bid’at-1 seyyie” olarak adlandirilir. Bu bid’at kinanir ve
reddedilir. Baz1 bid’atlarin ise hem dinin asillariyla ¢elisgmedigi hem de giindelik ve
dini yasamda birtakim faydalar tespit edilmisitr. Bu kapsamda olan bid’atlar da
“bid’at-1 hasene” olarak isimlendirilmistir. Daha sonra bu taksimin yetersiz oldugunu
diisiinen alimler, bid’atin muhtevasina gore “haram, mekruh, miibah, mendup, vacip”

taksimini benimsemislerdir.

157 Tbnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve l-Eser, 1/106.
158 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 4/723.
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Bid’at1 genis kapsamiyla ele alip onu taksim eden alimlerin basinda
Muhammed b. Idris es-Safii gelmektedir. Ona gore bid’at iki kisimdan olusur; bid’at-
1 mahmude (Oviilmiis, iyi bid’at) ve bid’at-1 mezmtme (kotii bid’at). Meydana gelen
bid’at Restlullah’in (s.a.v.) siinnetine muvafik (uygun) ise bu oviilen, iyi goriilen bir
durumdur. Ancak siinnete muhalif bir bid’at olursa bu ¢irkin griiliip reddedilir.!*
Bid’at1 bu haliyle ikili taksime tabii tutan ilk kisi Safii olmustur.!®® Safii’nin buna
benzer bir bagka tanimina gore “muhdesat (sonradan meydana gelen isler)” ikiye
ayrilir. Kur’an, silinnet, eser (mevkuf hadisler) ve icmaya muhalafet eden bir
yeniliklere “el-bid’atu’d-dalal” denir. Fakat Kur’an, siinnet, eser ve icmadan birine

bile muhalafet yoksa bu yenilikler (bid’atlar) mezmtim (kinanmis) gériilmezler.'6!

Ibnii’1-Esir de yine ikili bir ayrim yapmistir. O da bid’at1, bid’at-1 hiid (dogru
yola gdtiiren bid’at) ve bid’at-1 dalal (sapikliga gotiiren bid’at) olmak tlizere ikiye
ayirmistir. Bid’at-1 hiida, genel kaideler cer¢evesinde, Allah’in (c.c.) ve Restlullah’in
(s.a.v.) tesvik ettigi durumlarin birinde meydana geliyorsa bu Oviilmeye layiktir.
Ornegin, coémertlik, eli agiklik, iyi isler (insanlarm faydasmna olacak) yapmak
goriildiigii gibi bunlar 6viilmeye layiktir. Su kadar var ki bu bid’at kesinlikle seriatin
hilafinda olmamalidir. ibnii’l-Esir’e gdre siinnete ve seriata muhalif olan bid’at ise
inan¢ noktasinda sapikliga gotiiren, yoldan ¢ikaran bid’at-1 dalal olarak
isimlendirilmistir.*6?

Izeddin b. Abdusselam (8.660/1262) bid’at1 Restlullah’m (s.a.v.) yasadig
zamandan sonra ortaya ¢ikan her sey olarak tanimladiktan sonra bid’at1 bese taksime
etmistir. Bid’atla ilgili yapilan ¢alismalar incelendiginde bid’at1 bese taksim eden ilk

alimin Izeddin b. Abdusselam gériilmektedir.'®® Bazi1 arastirmacilar, bu taksimi ilk

1% Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani Ebd Nuaym, Hilyetii'I-Evliya’ ve Tabakatii’l-Asfiya (Misir:
Matba’atii’s-Sa’ade, 1974), 9/113.

160 Muhammed Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde ‘Her Yenilik Bid’attir’ Hadisine Yaklasimlar”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (30 Haziran 2003), 157.

161 fbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 13/253; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Siiylti, Hakikatii’s-Stinnet ve’l-Bid’at (Suudi Arabistan: Metabi’u’r-Riisd,
ts.), 92.

182 Tbnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’I-Hadis ve I-Eser, 1/106.

163 Yavuz Koktas - Abdiilvehhab Goziin, “Siinnet ve Bid’atin Mahiyetine Farkli Bir Bakis”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/13 (2018), 172; Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde ‘Her
Yenilik Bid’attir’ Hadisine Yaklasimlar”, 158.
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yapan kisinin Karafi (6.684/1285) oldugunu sdylemektedir ancak Ibn Abdusselam
olmas1 daha kuvvetli bir ihtimaldir. Izeddin b. Abdusselam’a gére bid’at, kava’id-i
ser’iyye arz edildiginde mutlaka su bes kategoriden birine girecektir. Durumuna gore
vacip, haram, mendub, mekruh veya miibah olarak isimlendilecektir. Bu bes durum da

detaylica 6rneklendirilmistir.

“Vacip Bid’at: Nahiv ve ustl-i fikih sonradan ortaya ¢cikmistir ancak Allah’in
kelamini, Restlullah’in sozlerini (stinnetini) anlayabilmek i¢in bu ilimleri bilmek
vaciptir. Haram Bid’at: Kaderiyye, Cebriyye, Miircie, Miicessime gibi sonradan ortaya
¢ikan bozuk inangtaki mezheplerdir. Bunlarin bid’atlarina reddiye yapmak vaciptir.
Mendup Bid’at: Okullar, ribatlar, kopriiler, teravih namazi, tasavvuffun incelikleri...
Bunlar ilk asirda olmayan seylerdir ama Allah’1n rizas1 arzulanarak yapilan iyi islerdir.
Mekruh Bid’at: Mescitlerin siislenmesi, Kur’an-1 Kerim’in slislenmesi (6r. altinla)...
Miibah Bid’at: Yiyeceklere, i¢eceklere, giyeceklere, evlere; lezzet, begeni, rahat icin

dzen gdstermek.”1%4

Ibn Hazm bid’at1 digerlerinden farkli olarak “Hicbir asla dayanmadan
Restilullah’a (s.a.v.) nispet edilen her tiirlii s6z ve davranistir.” seklinde tanimlamistir.
Istilahi agidan ele aldiginda ise su tespitleri yapmistir: “Bid’at, Kur’an’da ve siinnette
hakkinda bir delil, isaret bulunmayan her seydir. Ancak bid’at yapan kisinin amaci
hayir yapmak, sevap kazanmaksa bunun miistehap olduguna dair dinde bir delil de
yoksa bu kisi mazur goriiliir. Yaptig1 bid’atin dinde miistehap olduguna dair bir delili
varsa buna “hasene (bid’at-1 hasene)” denir. Dinde, yapilan bid’atin aleyhinde bir delil

varsa bu bid’at mezmiim (¢irkin) goriiliir ve yapan kisi mazur goriilmez.”1%°

Stiylti’ye gore alimler, seriata (dinin asillarina) ters diismeyen, dinin bir
parcast ya da daha {dstlinii olarak goriilmeyen muhdesatta (bid’atlarda) bir beis
gormemislerdir. Aksine onun Allah’a yakinlasmaya bir vesile olabilecegini
sOylemislerdir. Sonrasinda da bid’at1, “bid’at1 miistahsene (hasene, giizel goriilen) ve

bid’at1 miistakbeha (seyyie,¢irkin goriilen)” olarak ikiye ayiran Siiylti, reddedilen

164 Ebl Muhammed Izzeddin b. Abdiisselam, Kava ‘idii’l-Ahkdm fi Mesdlihi’l-Endm (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1991), 204-205.

165 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Ihkdam fi Usili’l-
Ahkdm (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 1/47.
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bid’at1 ise soyle belirtir: “Ihdas edilen bid’at, seriattaki bir eksikligin var tamamlayicisi
olarak goriiliiyorsa seriatin hiikiimleriyle zitsa ve ilk kez meydana gelmisse; hadiste

zemmedilen bid’at iste budur.”®

Nevevi, ibn Abdusselam’in bid’atla ilgili yaptig1 besli taksime yer vermis,
kendi yorumlarin1 da ekleyerek bu taksimi delillendirmeye gayret etmistir.'®’
Gazzali’ye gore biitiin immet bid’atin kotiiliigii hususunda ittifak etmis, bidat sahibi

olanlar1 ayiplamis ve bid’atlar1 ortadan kaldirmak igin miicadele etmislerdir.'®®

Genis agidan ele alan tanimlari inceledigimizde her zaman dinin aslin1 koruma
ve bundan taviz vermeme kaygisini gérmekteyiz. Bunu yaparken ayni zamanda
yenilikten korkmama ve bid’at sebebiyle ayrismama diisiinceleri oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii kisilerin birbirini miibtedi’ gérmesinin, yaninda birgok fitneyi

de getirecegi olasidir.
1.2.3.1. Siinnetten Delilleri
1.2.3.1.1. Hz. Omer’in “Ne Giizel Bid’at” Tabiri
108 450 g5 0 e o Rl s G Y 050 Ge el O 5

Sl (o nEa £330 A0 138 caalall I Glimay A de ) oy il O b ga A
ORI an5 s 6 e o5 a3l ool ) et (G b 5 aidiay o JA 50 JTiads candid JA 5
Ak 08 cagl )8 53y sl (5 o AT A Aaa S04 2 (i ) 1l e agaaad ade 2 (il

Al ¢y sast A S5 B 531 8 53 ey s ) e (il Wi 550 15 ol A3l g

Abdurrahman b. Abdulkari rivayet olunduguna gore o sdyle demistir: “Bir
ramazan gecesinde Omer b. Hattab (r.a.) ile beraber mescide gittim. Insanlar daginik
topluluklar halindeydi. Kimi namazini tek basina kiliyor, kimi -kendine uyanlarla
beraber kiiciik-cemaatler halinde kiliyordu. Hz. Omer dedi ki “Bunlar1 tek bir 1n

arkasinda toplasam daha uygun (dogru,iyi) olurdu.” Sonra kararlik gosterdi ve

166 Siiy(iti, Hakikatii's-Siinneti ve’l-Bid ati, 101.

167 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en- en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/155.

168 Gazzali, flcamu 'I-Avam an Ilmi’l-Keldm, 102.
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insanlar1 (teravih namaz i¢in) Ubey b. Ka’b’1n arkasinda topladi. Sonra baska bir gece
yine Hz. Omer ile beraber ¢iktik. Gordiik ki insanlar -teravih-namazlarini tek bir mn
arkasinda cemaat olarak kiliyorlar. Omer dedi ki “Bu ne giizel bir bid’attir. Su var ki
simdi uyuyup da namazlarini gece seher vaktinde kilanlarin namazi, simdi

kilanlarinkinden daha faziletlidir.””1%°

Bid’atin giizel de olabilecegine dair delil olarak kullanilan bir bagka rivayet ise

sudur:
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Miicahid’den rivayetle o sdyle demistir: “Ben ve Urve b. Ziibeyr mescide
(Mescid-i Nebi) girdik, Abdullah b. Omer de orada sirtin1 Hz. Aise’nin hiicresine
(odasina) yaslamis, oturyordu. Bir kisim insanlarin duha namazi kildigin1 gordiik ve

bu namazin durumunu ona sorduk, o da ‘bid’attir’ dedi.””*"®

Ibn Ebi Seybe’nin rivayet ettigi sahih bir isnadla gelen baska bir rivayette
Abdullah b. Omer soyle cevap vermistir: “ (Duha namazi) bid’attir ve ne giizel bir

bid’attir.”1"

Bid’at1 genis anlamiyla ele alan alimlere gore bu rivayetler bid’at iyi ve kotii
olarak taksim edilebileceginin en 6nemli delilleridir. Ayn1 zamanda bu hadisin, bid’at1
dar anlamiyla ela alan alimler kullandig1 delil olan “Her bid’at dalalettir... / 4e JS
... AL="172 hadisinin acilayicist oldugunu ifade ederler. Onlara gore zikredilen hadis
umumun tahsis edilmesidir.}”® Mutlak manada her bid’atin sapiklik anlamina geldigine

isaret etmez. Ciinkii Restilullah (s.a.v.) burada bid’atin hepsinin sapiklik oldugunu

169 Byhari, el-Cdmiu’s-Sahih, "Salatu’t-Teravih", 1; Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-
San‘ani el-Himyeri Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef (Beyrut: Tevzi’u’l-Mektebi’l-Islami, 1983),
4/258; Ebli Bekr Muhammed Ibn Huzeyme, es-Sahih (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2002), 2/155
(1100).

170 Byhard, el-Camiu’s-Sahih, “Umre”, 3; Tbn Hibban, el-Miisnedii s-Sahih, 7/474.

7% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/179 (7988); ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, 3/53.

172 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, “Itisam”, 16.

173 Siiy(ti, Hakikatii's-Siinneti ve’'l-Bid ati, 94.
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degil cogunlugunun sapiklik oldugunu kastetmistir. Dil alimlerine gore de bid’at daha
once yapilmamis her seyi kapsamaktadir, genel bir ifadedir. Omer b. Hattab’in (r.a.)
“ne giizel bid’at («‘-M\ —axd)” s0zii de bid’at kelimesinin Restlullah (s.a.v.) tarafindan
genel anlamiyla degil 6zel anlamiyla kullanildigini desteklemektedir. Restlullah’in

(s.a.v.) birgok hadisinde bu durumlara rastlamak miimkiindiir.}"*

1.2.3.1.2. islam’da Yeni Bir Cigir Acma

385 gy Jakd AR AR S (8 G B 0 s e i a0 0 o 005
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Miinzir b. Ciireyc’in babasindan rivayetle Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Kim Islam’da iyi bir is baslatirsa (siinneten haseneten, yeni giizel bir
¢1gir acarsa) hem kendi sevab1 hem de kendinden sonra baslattig1 bu isi yapanlarin
sevabi, yapanlardan eksilmeden ona yazilir. Kimde Islam’da kotii bir is baslatirsa
(slinneten seyyieten, kotii bir ¢1g1r, yanlis yol) ayni sekilde o isi baslatan kisi hem kendi
glinahin1 yiiklenir hem de kendinden sonra o isi devam ettirenlerin giinahindan

yiiklenir.”1"®

Nevevi bu hadisin, umum ifade eden “her bid’at dalettir” hadisinin tahsisi
oldugunu sdyler.!”® Bedreddin el-Ayni ise hadisin serhinde konuyla ilgili s6yle bir
agiklma yapmustir: “Islam’a uygun olan, siinnetin hilafina olmayan bir ameli sadece
“yeni” oldugu i¢in reddetmek caiz olmaz. Ciinkii Restlullah (s.a.v.) Islam’da ¢igir

acan (yeni bir is yapan) her is kotlidlir dememistir. Nitekim Hz. Peygamber meseleyi

17 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 6/154-155.

175 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Matba’tii 1sa’1-Babi’1-Halebi, 1955), “Zekat”, 20; Nesai, es-Siinen, “Zekat”, 64; Eba David
Siileyman b. David b. el-Card et-Tayalisi, el-Miisned (Misir: Daru Hicr, 1999), 2/55 (705); ibn
Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 4/427 (3721).

176 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 6/154.
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yapilan ige gore degerlendirmistir. Yapilan is glizelse giizel bir ¢igir agmis olur ve onun
sevabina nail olur. Ancak kotiiyse de bu kétiiliigiin giinahini yiiklenir. Hz. Omer de
yeni bir ¢igir agmis ve bunu “ne gilizel bid’at” olarak isimlendirmistir. Ciinkii
Restlullah (s.a.v.) teravih namazini (cemaatle) kilmayi onlara siinnet kilmamust.
Birkag gece (cemaatle) kild1, sonra da terk etti. Insanlar1 teravih namazi igin toplayip
bir araya getirmedi. Bu Hz. Ebl Bekir (r.a.) zamaninda da yapilmis bir is degildi. Hz.
Omer’in yaptig1 bu isi bid’at olarak isimlendirdi ancak hakikatte o bir siinnettir.”*’’ Bu
acidan bakildiginda “stinneten haseneten” ile “bid’at-1 hasene” arasinda bir benzerlik

s6z konusudur.
1.2.4.Dar Anlamiyla Bid’at

Bid’at1 dar anlamiyla ele alan alimler, ister adet olarak ister ibadet olarak
bid’atin her tiirliisiinii ¢irkin gérmiislerdir. Ciinkii onlara gére Restlullah’in (s.a.v.)
acik beyaniyla bid’atin her tiirliisiiniin dalalet oldugu ifade edilmistir. Kur’an, siinnet
veya icmaya zit olmayan giindelik hayattaki meydana gelen yenilikleri ise genis
anlamiyla ele alanlarin aksine bid’at olarak isimlendirmemislerdir. Bir seyin bid’at

olabilmesi i¢in Kur’an, siinnet veya icmayla ¢elismesi gerekmektedir.

Ibn Recep el-Hanbeli Safii’nin bid’at1 “mezmiime ve mahmude” olarak ikiye
taksim etmesine agiklama getirerek sdyle der: *“ Safii’nin bid’at-1 mezmume ile muradi,
dinde asli olmayan seriata muhalif islerdir, zaten ser’i olarak da bid’atin tanimi1 budur.
Onun “bid’at-1 mahmude” olarak zikrettigi de slinnete muvafik, siinnette delili olan
davraniglardir. Buna ise ancak liigat anlamiyla bid’at denilebilir, siinnete uygun olan

bir davranisa bid’at denilemez.”"

Ibn Hacer el-Askalani ise bid’atin her tiirliisiinii kétii gormiis, kotii gordiigii

bid’at1 da kendi i¢inde “bid’at1 miikeffire (kafir eden) ve bid’at-1 miifessika (fasik

Y7 Tbnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, 1/106-107; Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena)
Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kéri (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 2004), 11/126.

178 Abdurrahman b. Mervan b. Abdurrahman el-Ensari el-Kanazai, Tefsiru I-Muvatta (Katar: Daru’n-
Nevadir, 2008), 1/87; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Ibn Receb,
Cdami ‘u’l- ‘Ullim ve’l-Hikem fi Serhi Hamsine Hadisen min Cevdami i’l-Kilem (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1997), 267.
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yapan)” olmak iizere ikiye ayirmistir. Bid’at-1 miikeffire kiifre gotiiren bid’atlardur.
Ummetin icma’ ettigi konularda muhalafet edenlerin bid’ati, érnek olarak gulat-1
sianin larina ilahlik atfinda bulunmasi, Hz. Ali’nin (r.a.) kiyametten dnce diinyaya geri
dondiiriilecegine inanmak gibi. Bid’at-1 miifessika yapilan bid’at zahirde siinnette

mubhalif dursa da yine zahiren siinnetten dayanagi bulunarak yapilan te’villerdir.1"®

Ibnii’l-Cevzi bid’at1 sert bir sekilde elestitirir ve siinnetin zidd1 olarak goriir.
Ona gore bid’at, dinen mesru’ bir asla dayaniyorsa bu zemmedilmez. -Zaten bu ona
gbre bid’at da degildir.- Ancak bid’at dinin tamamlayicisi olarak goriilityor, dinin
onsuz eksik kaldigina inaniliyorsa hele ki din ile bid’at arasinda bir tenakuz varsa iste

bu cirkin goriilen bir bid’attir. 18

Ibn Teymiyye’ye gore dini bir terim olarak bid’at, Allah’mn (c.c.) ve
Restlullah’in (s.a.v.) hakkinda hiikiim koymadig1 ve hakkinda vucubiyyet ya da
miistehaplik bir emrin bulunmadigi her seydir. Ancak hakkinda dini bir delil bulunursa
bu bid’at degil Allah’in kanunlarini belirledigi dini hiikiimlerinden bir hiikiim olur.8!
Ibn Teymiyye’ye gore bid’at ile siinneti bir arada tutmak kiifiir ile iman1 beraber

gdrmek gibidir.182

Rabbani Mektubat’inda bid’at1 sdyle tanimlar: “Restlullah (s.a.v.)’in ve dort
halifenin yasadig1 zamanda bulunmayip dinde sonradan ortaya ¢ikan her sey bid’attir.”
Bid’atin, hasene ve seyyie olarak ikiye ayrilmasina da deginen Imam-1 Rabbani “Ben
bid’atlarin higbirinde hasene (giizellik) bulmuyorum, benim onlarda gordiigiim tek sey
karanlik ve bulanikliktir. Bu bid’atlarda bir parlaklik ve giizellik goéren varsa o da
basiretinin zayifligindandir. Kiyamet giiniinde perdeler kalkip hakikat ortaya ¢ikinca
o kisinin elde edecegi tek sey hiisran ve pismanliktir.” tespitinde bulunmustur.'8®

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani bid’at konusunda sert ve net bir tavir gdstermistir.

179 Tpn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri, 1/385.

180 Ebij’]-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, Telbisu I-Iblis
(Beyrut: Daru’l Fikr, 2001), 18.

181 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Nakzi’I-Mantik (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2019), 158.

182 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti n-Nebeviyye
(Suudi Arabistan: Cami’atii’l-imam Muhammed b. Suidi’l-Islamiyye, 1986), 3/403.

183 Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fariki es-Sirhindi imam-1 Rabbani, el-
Mektiibatii li’l-Imdm Rabbdni (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2015), 1/159 (186. Mektup).
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Tasavvuf ehli tarafindan 6nemli bir yere sahip olan imam-1 Rabbani’nin bu goriisleri

oldukca degerlidir.

Ibn Recep el-Hanbeli’ye gore bid’at, ahkAm-1 seri’iyyenin semsiyesi altina
girmeyen her amel bid’attir. Bid’at belirlenmesinde dikkat edilecek en 6nemli husus
seriattan bir delili olup olmadigidir. Sarinin emretmedigi bir ameli dinden gorerek
yapmak bid’attir. Allah’a yakinlagmak kastiyla yapilan ve dinde delili olmayan ameller
de bid’attir. Ornegin miisrikler de 1slik calip alkis tutarak kabede ibadet ettiklerini
diisiiniiyorlardi. Restlullah (s.a.v.) da dinde asiriya gidenleri de bid’ata diismemeleri

i¢cin uyarmustir. 184

Satibi bid’at konusunu miistakil olarak inceleyen alimlerdendir. el-I’tisam
isimli eserinde bid’at konusunu tiim detaylartyla ele almistir. Oyle ki bu eser, bid’at
konusuyla ilgili yapilan ¢aligmalarda kaynak hiiviyetine sahip olmustur. Satibi, bu
eserinde bid’ata, seriatta delili bulunmayan amel, olarak anlam vermistir.’®® Ayrica
bid’ata “Allah’a (c.c.) daha ¢ok ibadet etmek maksadiyla girilen ve sonradan ortaya

konulan dini goriiniimlii yol”'® diyerek farkli bir agidan yaklasmustar.
1.2.4.1.Siinnetten Delilleri

1.2.4.1.1.Siinnetime Sarilin” Hadisi

Irbad b. Sariye (r.a.), Restilullah’tan (s.a.v.) sdyle bir rivayette bulunmustur:
“Bir giin Restilullah (s.a.v.) bize sabah namazini kildirdi. Sonra bize yoneldi ve son
derece etkili, derin bir vaazda (6giitte) bulundu. Bu dyle bir vaazdi ki kalpler tirperdi,
gozler yasardi. Denildi ki ‘Ya Restlullah yolculuga ¢ikacak bir kisinin veda vaazi gibi
bir vaaz ettin, o halde bize (simsiki sarilacagimiz) bir nasihatte bulun. Resulullah
(s.a.v.) buyurdu ki: ‘Size takvali olmayr (Allah’tan hakkiyla korkmay1) tavsiye
ediyorum. Ve basiniza habesli (bir kole) bile gegse ona itaat etmeyi, soziinii tutmay1
ogiitlilyorum. Benden sonra ¢ok cesitli ve siddetli ihtilaflar (fitneler) goreceksiniz. Iste

o vakit benim ve dogru yola gotiiren rasid halifelerimin siinnetine sarilin. Bunlara az1

184 fbn Receb2 Cami ‘u’l- ‘Uliim ve’l-Hikem, 1/177.
185 Satibi, el—I. ‘tisam, 45.
186 Satibi, el-1 'tisdm, 46.



49

dislerinizle (yapisir gibi) simsiki tutunun. Ve sizi sonradan ortaya cikan islere
(bid’atlara) kars1 da uyariyorum. Ciinkii sonradan ortaya c¢ikan her sey bid’at, her

bid’at da sapikliktir.”®’

Abdullah b. Mes’ud soyle demistir: “~-Kur’an ve siinnete- ittiba edin, bid’atlar

¢ikarmayin bu size yetecektir.”1%

Bid’at1 dar anlamiyla ele alan alimler de bu rivayetleri delil olarak almislardir.
Bu alimlerden biri olan Ibn Teymiyye, rivayetlere yer verdikten sonra soyle bir
aciklama getirmistir: “Bil ki bu rivayetler bid’atin kotii bir is oldugunu gdstermek icin
delil olacak kaidelerdir. Bu genel kaideler ¢ok kiymetlidir. Tamamu itiraz edenler
(bid’at-1 hasene vardir) diyenler icin birer cevaptir. Bazilar1 Hz. Omer’in “ne giizel
bid’at” soziinli delil alarak bid’atin iyi ve kotii olarak ikiye ayrildigini soyliiyorlar.
Onlar aslinda sunu demek istiyorlar, her bid’at dalalet degildir. Biz de onlara sdyle
cevap veririz. Restlullah (s.a.v.) buyurmustur ki “Islerin en kotiisii sonradan
c¢ikanlardir ve her bid’at dalalettir, her dalalet de atestir.” Iste bu Restlullah’a (s.a.v.)
ait bir nastir. Bunun asli manasindan koparilarak bid’ati zemmetmedigini sdylemek

kimse i¢in helal olmaz.

Teravih namazina gelince o zaten seriatta bid’at degildir. Aksine Res@ilullah’in
(s.a.v.) sozii ve fiili ile stinnet oldugu sabittir. Teravih namazinin cemaatle kilinmasi da
bid’at degildir, o da siinnettir. Ciinkii Restlullah (s.a.v.) teravih namazin1 cemaate lik
ederek kildirmistir. Ramazanin ilk {i¢ giinii kildirmis, dordiincii gilinlin de farz olur
endigesi ile devam etmemistir. Resllullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra farz olma
korkusu kalmadigi icin Hz. Omer teravihi cemaatle kildirtmistir. Onun “ne giizel
bid’at” demesi de sadece 1stilahi agidandir. Yoksa hiiccet sahibinin zemmettigi bir seyi
Hz. Omer giizel gorebilir mi? Bunu sdyleyen kisi ancak Omer’e ve dine iftira atmus

olur 9189

187 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/373; Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn
Mace, es-Siinen, ed. Suayb el-Arnait (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "es-Siinne", 6; Ebd
David, es-Siinen, "es-Siinne", 5; Ibn Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 1/852.

188 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u 'z-Zevad ’id ve Menba ‘u’l-
Feva'id (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 1/181.

18 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Iktizdu s-Swrati’I-Miistakim (Beyrut:
Daru Alemi’l-Kiitiib, 1999), 1/64.
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1.2.4.1.2. “Her Bid’at Dalalettir” Hadisi
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Cabir b. Abdullah’tan rivayet olunduguna gore Restlullah (s.a.v.) hutbe
verdiginde gozleri kizarr, sesi yiikselir, “Diisman sabah ve aksam iizerinize hiicum
edecek, kendinizi koruyunuz” diye ordusunu uyaran kumandan gibi 6fkesi artar ve
sehadet parmagi ile orta parmagini bir araya getirerek: “Benimle kiyametin aras1 su iki
parmagin arasi kadar yaklastigi sirada ben peygamber olarak gonderildim” derdi.
Sonra da s6zlerine s0yle devam ederdi: “Bundan sonra sdyleyecegim sudur ki: S6ziin
en hayirlis1 Allah’in kitabidir. Yollarin en hayirlist Muhammed’in (s.a.v.) yoludur.
Islerin en kotiisii, sonradan ortaya cikarilmis olan bid’atlardir. Her bid’at dalalettir,
sapikliktir.” Sonra da soyle buyurdu: “Ben her mii’mine kendi nefsinden daha yakinim,
istlinlim. Bir kimse 6liirken mal birakirsa o mal kendi yakinlarina aittir. Fakat borg

veya yetimler birakirsa o borg bana aittir; yetimlere bakmak da benim gorevimdir.”*%

Ibn Receb el-Hanbeli bu hadisin “cevami’u’l-kelam”dan oldugunu belirttikten
sonra soyle degerlendirir: “Bu hadisten c¢ikarilacak en Onemli sey onun dinin
asillarindan olan biiyiik bir delil oldugudur. Bu yiizden kim ki bir sey uydurur da sonra
bunu dine nispet ederse; onun da dinde bir asli bulunmazsa iste bu apacik bir sapikliktir
ve din bundan beridir. Seleften bid’atin bazilarinin giizel goriildiigiine dair gelen
rivayetler gelmistir. Selef bu rivayetlerde bid’at1 liigat anlamiyla kullanmus, ser’i bir

anlam yiiklememistir.”1%

190 Miislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, 1955, “Cuma”, 41; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/237. (14334); ibn
Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 5/339 (4503); Ibn MAce, es-Siinen, "es-Siinne", 7 (46).
191 {bn Receb, Cami ‘u’l- ‘Uliim ve’I-Hikem, 2/128.
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Imam-1 Rabbani de mezkir rivayetlere yer verdikten sonra konuyu sdyle
orneklendirir: “Bazi alimlerimiz 6lii kefenlenirken basina sarik sarmaya bid’at-1
hasene demislerdir. Incelendigi zaman goriilecektir ki bu bid’at siinneti bozmaktadir.
Ciinkii silinnette varid olan kefenin ii¢ parcadan olugmasidir. Hatta cogu zaman
bid’atlar degil siinneti farz1 bile yok edebiliyor. Ne sahabenin ne de tabiinin dil ile niyet
ettikleri kuvvetli yahut zayif haberleri biz ulagmamistir. Onlar kametle beraber hemen
tekbir alip namaza dururlardi. Bazi alimler buna da bid’at-1 hasene demislerdir. Cogu
kisi dil ile niyet ederken kalple niyet edip etmediginin farkinda bile olmuyor.

Boylelikle namazin farzindan olan kalp ile niyet yerine getirilmemis oluyor.”%?

Genel olarak bid’at1 dar anlamiyla ele alan alimler bu delillere dayanarak
tariflerini yapmislardir. Bid’at kelimesi goriildiigii iizere sadece kotii anlamiyla ele
alinmis, bir igin bid’at olarak adlandirilabilmesi i¢in de edille-i ser’iyye olarak bilinen
Kur’an, stinnet, icma ve kiyastan (bu goriiste olup da kiyasi reddeden alimler birine
muhalefet etmesi sart kosulmustur. Genis anlamiyla ele alanlar da bu minvaldeki
bid’atlar1 “bid’at-1 seyyie” olarak isimlendirmistir. Edille-1 ser’iyye ile tenakuz
gostermeyenler bid’at-1 hasene olarak nitelenirken dar anlamiyla ele alanlar bunlara
bid’at demekten sakinmis, dinin hiikiimlerinden bir hiikiim ile sifatlandirmislardir.
Aradaki ihitlafin arkasinda yatan en temel unsur olarak bid’at kelimesine anlam

yiiklenirken izlenenilen yontem farkliliklar gosterilebilir.

1.2.5. Bid’at’in “Hasene-Seyyie” Olma Yoniinden Taksimi

Bid’at bircok acidan gesitli sebeplerle bazi taksim edilmistir. Ornegin “Bid’at-
1 miikeffire-bid’at-1 miifessika”, “bid’at-1 dalal-bid’at-1 hiida”, “bid’at-1 sugra-bid’at-1
kiibra”, “bid’at-1 ameli-bid’at-1 i’tikadi”, “bid’at-1 hakiki-bid’at-1 izafi” vb. gesitli
ayrimlar yapilmistir. Tiim bunlarin i¢cinde en genel ve yapilan ilk ayrim bid’atin

“hasene (hiida,mahmude)” ve “seyyie (mezmiime,dalal)” olarak ikiye ayrimi olmustur.

192 {mam-1 Rabbani, el-Mektiibatii Ii'I-Imim Rabbani, 1/159.
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Bu taksim, bid’at kavramini daha ¢ok, genis manasi itibariyle anlayanlarin
yaptig1 bir taksimdir. Yani Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra ortaya ¢ikan her sey
bid’attr, diyenlere goredir. Ister dini konularda olsun, isterse dini olmayan konularda
olsun degismez. Ortaya ¢ikan bir bid’at, Allah’in ve Restliiniin emredip tesvik ettigi
seylerin umiimi manasina giriyorsa (bazilarinca da ilk ti¢ donemde bulunmay1p Kur’an
ve siinnet esaslarindan birine giriyorsa) iyi-hasene; eger girmiyorsa zem ve inkar

sadedinde olup kétii-seyyiedir.*®®

1.2.5.1. Bid’at-1 Hasene

Restilullah (s.a.v.), Islim’da giizel bir ¢i8ir (siinnet-i hasene) acana o ¢igira
uyanlar bulundugu siirece sevap verilecegin, ifade etmis, Hz. Omer de teravih
namazini topluca kilanlar1 goriince, “Bu ne gilizel bir bid’attir” demistir. Bid’at1
sonradan ortaya cikan her seyi icine alacak sekilde genis kapsamli olarak kabul eden
alimler, Hz. Peygamber’in bid’at1 reddeden hadisleriyle her devirde giinliik hayata
girmesi zorunlu bulunan yenilikleri bagdastirmanin yegane yolu olarak onu,
yapilmasinda mahzur bulunmayan “iyi bid’at” (bid’at-1 hasene) olarak tanimlamay1

tercih etmislerdir.'%*

Stiylti’ye gore bid’at-1 hasene yapilmasi ittifakla caiz olan fiillerdir. Dinin
kurallarina uygun olan, higbir cihetten dine muhalefet etmeyen; yapilmasinda dini
mahzur olmadan sevap kazanma arzusuyla hiisnii niyet i¢inde yapilan bu fiiller
miistehap olarak goriiliir. Bunlara, minberlerin, kervansaraylarin, okullarin insa
edilmesi ornek olarak verilebilir. Cilinkii yapilan bu isler iyiligin tiirlerindendir.
Dinimizde bize hayir ve takva lizere yardimlasmayi ogiitlemektedir. Bu ydnden
seriatla uygundur.’®® Ayrica teravih namazinin cemaatle kilinmasi, Kur’an-1 Kerim’in
tek bir Mushaf haline getirilmesi ve ¢ogaltilmasi, minarelerin yapilmasi; asr1 saadette

olmayip sonradan ortaya ¢ikan cesitli yiyecekler, icecekler, giyecekler, meskenler-

198 Ali Celik, Kavram Ve Mahiyet Olarak Siinnet Ve Bidat (Istanbul: Beyan Yaymlari, 1997), 56.

194 Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/129-131.

195 Siiy(tl, Hakikatii’s-Siinneti ve’l-Bid’ati, 93; Ebii’l-Kasim (Eb Muhammed) Sihabiiddin
Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi EbG Same, EI-Bd ‘is ‘ald Inkdri’l-Bida ‘ ve’l-Havddis
(Kahire: Darii’l-Hiida, 1978), 23.
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bunlarda genis davranarak (Iz b. Abdiisselam bunu mubah bid’at olarak gérmiistiir.)
O0zenmek, siislemek (tugyana, kibre, Oviinmeye gotiirmemesi sartiyla), bid’at-1

haseneye 6rnek olarak gosterilebilir.*%
1.2.5.2.Bid’at-1 Seyyie

Kur’an, siinnet, icma’ veya kiyasa gizliden yahut agik olarak muhalefet eden,
yapilmasi ser’an dogru olmayan davranislara bid’at-1 seyyie denir.'®” Bid’at-1 seyyie
davramislarda ve i’tikatta olabilir. Iz b. Abdusselam’mn tarifini de gz oniine
aldigimizda bid’at-1 seyyieyi kendi i¢inde ii¢ kistimda incelemek miimkiindiir. En kotii
bid’at i’tikatta olandir, ¢linkii kiifre gotiirebilir, daha sonra ameli koti bid’atlar
sayilabilir, en son ise ameli bid’atlar gére daha az zemmedilen mekruh bid’atlar 6rnek
gosterilebilir. Bid’at-1 seyyienin “el-bid’atu’l-miikeffere (kafir yapan bid’at)-el-
bid’atu’l-muharrame (haram bid’at)-el-bid’atu’l-mekriihe tahrimen (tahrimen mekruh
bid’at) -el-bid’atu’l-mekrihe tenzihen (tenzihen mekruh bid’at)” seklinde taksimi de

yapilmigtir, 1%

“Itikadi yonden bid’at-1 seyyie; itikdd ve iman konusunda Ehl-i siinnet
akidesinin ziddina ihdas edilen inanglara sahip olmaktir. Bunlarin bir kismi kiifre
gotiirtir, bir kismu ise kiifre gotiirmeyip fasikliga sebebiyet verir. Her iki konudaki
ornekleri firak-1 dalle diye bilinen sapik firkalarin goriislerinde bulmak miimkiindiir.
Fakat kiifiir olmayan bu kabil bid’atlar, amelde biiyiik giinahlarin en biiyiigiidiir.”'%
Bunlara 6rnek olarak Kaderiyye, Hariciyye, Mu’tezile, Batiniyye, Rafiziyye gibi

firkalar 6rnek verilebilir. Bu tiir bid’atlar haram olarak goriilmiistir.

Ameli yonden bid’at-1 seyyie ise Allah’a yakin olmak, rizasini kazanip
hosnutluguna ermek i¢in islenen amellerdir. Bu, ya emredilmis bir amelin aslin1 tahrif

etmek seklinde olur veya dinden olmayan bir seyi, dindenmis gibi kabul etmek

1% Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiinin ve’l- ‘uliim, nsr. Ali Dahriic, Abdullah
Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/314.

197 Tehanevi, 1/313. .

198 Sald Havva, el-Esds fi’s-Siinneti ve Fikhiihd el-Akdidii’l-Isldmiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 1992),
1/356.

19 Celik, Kavram Ve Mahiyet Olarak Siinnet Ve Bidat, 71; Siiy0ti, Hakikatii’s-Siinneti ve’l-Bid ati, 94.
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suretiyle onunla amel edilmesi seklinde olur.?®® Bu bid’atlar1 haram ve mekruh olmak

tizere iki ayr1 agidan ele almak miimkiindiir.

“Haram olan bid’atlar, tahrim kaidelerini ve bunun dindeki delillerini ihtiva
eden bid’atlardir. Kur’an ve stinnete muhalif tesri koymak gibi. Ehl-i batil mezhep ve
firkalarin goriisleri boyledir. Hiildsa dine zarar veren, onun asillarindan bir ash yikan
yahut bir siinneti 6ldiiren bid’atlar, haram olan bid’atlardir, Baz1 mekanlara kutsiyet
atfederek onlardan ihtiyaglarinin giderilmesini ve sifa bulmayr ummak, agaclara ip
baglamak, kabirlerde mum yakmak, kabirleri tavaf etmek, kabirlere adaklarda
bulunmak, nerede vefat ettigi bilinmedigi halde orada bir peygamber, sahabe ya da
salih bir zatin bulunduguna inanarak kime ait oldugu belli olmayan kabirlerden medet

beklemek?! gibi davramislar haram olan bid’atlara érnek olarak gosterilebilir.

Mekruh olan bid’atlar, dindeki kerahet kaidelerini ve onun delillerini ihtiva
eden bid’atlardir. Dinen mendup olan ibadetlerde yapilan ziyadeler gibi. Ornegin,
namazdan sonra g¢ekilen tesbihattaki tesbih (subhanellah), tahmid (elhamdulillah) ve
tekbir (Allahu Ekber) lafizlarini, otuz iicten (Restlullah’in yaptig1 sekilden) daha fazla
yapmak.?? Ayni1 sekilde mescitleri siislemek, Kur’an’1 yaldizlamak, Kur’an’1, manayi
bozacak, harfleri degistirecek sekilde hatali okumak. Bunun, sahih olan goriise gore

haram oldugu da sdylenmistir.2%®

Bid’at1 dar anlamiyla ele alan alimlere gore ise bid’at sadece bu baglik altinda
ele alinir. Ciinkii onlara gore tiim bid’atlar seyyiedir. “Onceden higbir 6rnegi yokken
ilk kez ortaya ¢ikan her yenilik ise bid’at olarak isimlendirilmez. Ciinkii ¢ikan bu
yeniliklerin aslini dinde bulmak miimkiindiir. Ornegin sonradan ortaya cikan sarf,
nahiv, fikih usulii gibi ilimlerinin ashimi seriatta bulmak miimkiindiir. Bunlar dine
hizmet eden ilimlerdir, bid’at olarak isimlendirmek yanlig olur. Bunlar1 bid’at olarak

isimlendirenler (genis anlamiyla tanimlayan alimler) ise bid’at1 hakiki manasiyla degil

200 Celik, Kavram Ve Mahiyet Olarak Siinnet Ve Bidat, 72.

201 Siiy(it, Hakikatii's-Siinneti ve 'l-Bid ati, 106-107.

202 Celik, Kavram Ve Mahiyet Olarak Siinnet Ve Bidat, 74.

203 {zzeddin b. Abdiisselam, Kava ‘idii’I-Ahkdam fi Mesalihi 'l-Endm, 205.
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mecaz anlamiyla ele almislardir.”?% Bu alimler bid’at1 kotii anlamiyla ele aldiklari icin
1yi bir anlam yiiklemeye sebebiyet verecek her tiirlii taksimden kaginmislardir. Sadece
kotii bid’at1 kendi i¢inde ayrima tuttuklari gézlenmistir. Buna 6rnek olarak kiifre

gotiiren bida’at, fasik yapan bid’at ayrimi verilebilir.
1.2.6. Bid’atin “Hakiki ve izAfi” Olma Yéniinden Ayrimi

Hakiki bid’at, ne Kur’an’dan ne siinnetten ne de icmadan ser’i bir delili
bulunmayan, ne de ilim adamlarinca icmali veya tafsili muteber bir istidlale
dayanmayan bid’attir. Ciinkii o, gecmiste 6rnegi olmayan uydurulmus bir seydir.?%
Higbir surette kendisine delil bulunamamistir. Ne Safiilerin kullandigi istishab
babindan ne Hanefilerce istihsan babindan ne de Malikilerin kullandig1 maslahat-1
miirsele acisindan bir delil bulunamamistir. Hangi vecihten ele alinirsa alinsin
miibtedi’nin tutunabilecegi hi¢bir delil olmay1p seriatin disinda olan bid’atlara hakiki
bid’at denir.?% Tiirbelere mum dikmek, Kabe yerine tiirbeleri tavaf etmek, arefe giinii
arafat yerine bagka yerde vakfe yapmak, kabirlere heykel dikmek hakiki bid’ata 6rnek
olarak gosterilebilir.?%” Satibi tarafindan bu ve daha fazla el-i’tisam’da &rnekler

detaylica incelenmis, 6rnekler iizerindeki ihtilaflar degerlendirilmistir.2%®

Izafi bid’at ise ne kesin olarak seriattan bir delili olmadigina ne de seriattan
kesin bir delili oldugu hususunda ittifak olmayan bid’atlardir. Bir agidan bakildiginda
dinden bir delili yok denilebilirken diger bir agidan bakildiginda seriattan bir delili
oldugu gériilen bid’atlardir.?%® Ciinkii bu bid’atlarin dayanaginda bir miiphemlik séz
konusudur. Ne asli olarak seraittan ne de seriatin disinda kabul edilmektedir. Ozetle
dinin asillarina kars1 ne “sarih (acik) bir muhalefet”ten ne de “sarth bir muvafakat
(uygunluk)”tan s6z etmek miimkiin degildir.?*® izafi bid’ata drnek olarak sunlar

gosterilebilir; Regaib gecesi namazi, ezan okurken teganni yapmak, cehennemden

204 Hiiseyn b. Seyh Ali b. Seyh Muhammed Cevad Mahfliz, el-Ibda’ fi meddri’l-Ibtida’ (Beyrut: Daru’l-
P’tisam, 1956), 28.

205 Eby Ishak b. Musa Satibi - Ahmet Iyibildiren, el-I’tisam: Bi’atler Karsisinda Kitap Ve Siinnete
Baghilikta Yontem (Konya: Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2011), 287.

206 Mahfuz, el-Ibda’, 55.

207 Mahfuz, el-Ibda’, 58.

208 Satibi - lyibildiren, el-I tisam, 284-312.

209 Mahfiz, el-Ibda’, 58.

210 Sald Havva, el-Esds fi's-Siinneti ve Fikhiihd, 343.
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kurtulmak i¢in 100 ihlas suresi okumak, namazdan sonra yliksek sesle istigfar etmek,
cenazenin Oniinde yiiksek sesle Kur’an okumak veya zikirlerde bulunmak, ezandan

sonra salavat getirmek...?!!
1.2.7. Ehli Bid’at Kavrami

Sozliikte “dinle ilgili olarak yeni goriis ve davranislar1 benimseyenler”
anlamina gelen Ehl-i bid’at (ehli’l-bid’a, ¢ogulu ehlii’l-bida’), terim olarak farkli
sekillerde yorumlanmakla birlikte yapilan tariflerde genellikle ortak nokta “siinnetin
terkedilmesi”dir. Buradaki “siinnet”, Restilullah ile ashap toplulugunun is1dm’1n inang
ilkeleri demek olan akaid alaninda takip ettikleri yol anlamina gelir. Buna gore Ehl-i
bid’at, “akli esas alip naslar1 te’vil etmek suretiyle Hz. Peygamber’den sonra slinnete
aykir1 bazi inang ve davraniglar1 benimseyenler” seklinde tarif edilebilir. Kaynaklarda
Ehl-1 bid’at karsiliginda bazan “ashabii’l-bida’, Ehl-i ehva, miibtedia, Ehl-i dalalet,
Ehl-i zeyg” gibi tabirler de kullanilir.?!?

Bid’at ehlini, ehli heva yoniinden ele alan Satibi bid’at¢ilarin Ocelikli
maksatlarinin heva ve hevesleri oldugunu belirtir. Cilinkii onlar; ser’i bir delille
karsilagtiklar1 zaman onu heva ve heveslerine gore yorumlarlar, maksatlarina uygun
olduktan sonra her zan ve siiphenin pesine diiserler, arzularina uygun deliller bulmak
icin muhkem ayetleri birakip miitesabih ayetlere yonelirler. Genelde akli nastan iistiin
tutan, akilct bir yaklasimlari vardir. Ayrica Satibi bid’at ehlinin, yeterince ilmi

birikimleri olmadigindan halk arasinda alim goriinen cahiller olduklarini belirtir.?*3

Ibnul cevzi ehli bid’at ile ehli siinneti kiyaslar ve sdyle bir tespitte bulunur:
“Ehli siinnet daima siinnete tabii olanlardir. Ehli bid’at ise 6nceden olmayan seyleri
ortaya ¢ikaranlardir. Bunu yaparken dinden higbir delil ve dayanaklar1 yoktur. Bu

ylizden ehli siinnet siirekli s6zlerini, fikirlerini, mezheplerini agik¢a sdylerken Ehli

21 Mahfuz, el-Ibda’, 59.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-1 Bid‘at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 1994), 10/502.

213 Satibi - lyibildiren, el-I tisam, 156-158.
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bid’at ise her zaman bid’atlarin1 saklams, gizli tutmuslardir.”?!* Bu degerlendirmeye

gore bid’at ehlinin fikirlerini gizlice yayma egilimindedir.

Malik b. Enes’ten bid’at ehli ile ilgili su rivayet yapilmistir: “Sizi bid’atlara
kars1 uyartyorum! Denildi ki: “ey Eba Abdullah, bid’atlar nelerdir?”” O da soyle cevap
verdi: Bid’at ehli kimseler; Allah’in (c.c.) esmasi, sifatlari, kelami, ilmi,
kudreti,konusup dururlar, sahabenin ve tabiinin siikiit etttigi noktada onlar susmazlar.
Eger bu konularda konusmak ilim olsaydi sahabe ve tabilin da ahkam-1 seriyyede
konustuklar1 gibi bu konularda da konusurlardi. Ancak o batila delalet eden bir

batildir.”?®
1.2.8. Hadis Usiiliinde Bid’at (Bid’atu’r-Ravi)

Hadis ilminde ehli bid’at konusu “bid’at’ur-ravi” adi altinda detaylica ele
alinmistir. Bid at’ur-ravi, hadis rivayet eden kimsenin bid’ata nispet edilmesi ve onun
bidat ehlinden sayilmasi anlamina gelir. Genelde ehli bid’at tabiriyle ravinin, Sia,

Hariciyye, Kaderiyye, Miircie, Rafiziyye gibi inan¢ boyutundaki bid’talar1 kastedilir.

Muhaddisler hadis rivayetlerini kimden aldiklari konusunda son derece dikkatli
ve titiz davranmuslardir. Isnadin hadis ilmindeki ©nemine dair birgok rivayet
mevcuttur. Bunlardan bazilar1 sunlardir: “Merfu’ olarak rivayet edilen bir hadiste
Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ey Ibni Omer! Dinin (-e iyi saril), dinin (-e iyi
saril)! Ciinkii o senin hem etin, hem kanindir. Dinini kimden aldigina (6grendigine)
dikkat et! Dinini, istikdmet ehli alimlerden al, saga-sola meyledenlerden alma!”?16
Abdullah b. Miibarek soyle demistir: “Isnad dindendir, isnad olmasaydi dileyen
diledigini sdylerdi.”?!” Ibn Sirin (6.110/729) de “Bu ilim (isnad) dindir, dyleyse
dininizi kimden aldigmniza dikkat edin!”?*8 diyerek isnadin 6nemini vurgulamistr. ibn

Sirin’in “Insalar uzun bir siire hadisin isnadin1 sormadilar. Ne zamanki fitne (bid’atlar)

24 Tonii’l-Cevzl, Telbisu’l-Iblis, 18.

215 Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu ’s-
Siinne (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983), 1/217; Siiyati, Hakikatii’s-Siinneti ve’l-Bid ati, 83.

216 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, El-Kifdye fi ‘Ilmi’r-Riviye (Medine: el-
Mektebetii’l-Ilmiyye, 1996), 121; Ebt Ahmed Abdullah b. Adib. Abdillah el-Ciircani Ibn Adi, el-Kdmil
fi Du ‘afd’i r-Rical (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, 1997), 1/251.

217 Miislim, “Mukaddime”, 32.

218 Miislim, “Mukaddime”, 66; Hatib el-Bagdadi, El-Kifdye fi ‘ilmi r-Rivdye, 121.
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ortaya cikt1 artik isnad sorulur hale geldi. Baildi, ehli siinnet ise hadisleri alindi, ehli

bidat ise reddedildi.” sozleri de ehli bid’atin hadis ilmine etkisini gostermektedir.?*®

Gorildiigii tizere muhaddisler, dinin ayrilmaz bir parcasi gorecek kadar isnada
ehemmiyet gostermektedirler. Restlullah’in (s.a.v.) vefatiyla beraber bid’atlar
cikmaya baslamis, ehli bid’at olanlarin sayis1 glinden giine artmaya baglamistir. Ehli
bid’at kimi zaman goriislerini desteklemek i¢in kimi zaman da samimi olarak hadis

rivayetlerinde bulunmustur.

Onlarin goriislerine delil olmast i¢in bazen hadis uydurduklari “Abdullah b.
Yezid el-Mukri sdyle demistir: Ehl-i bid’at’ten biri bu goriisiinden dénmiis ve sdyle
demeye baslamisti: “Hadisi kimden aldiginiza bakin! Biz bir goriisii benimsedigimizde
onu hadis haline getirirdik.”??® Bazen de gercekten sahih rivayetlerde bulunduklar
gbzlenmistir. Bunun iizerine ehli bid’atin rivayet ettigi hadisin durumu hakkinda hadis
alimleri ihtilafa diismiislerdir. Evzai’nin de soyle dedigi nakledilmistir: “Bid’atlar

ortaya ¢ikip da ilim ehli onlar1 reddetmedigi siirece, o bid’atlar siinnet oluveriyordu’??

Bazi muhaddisler bid’at ehlinin rivayetini dogrudan reddederken bazilari
birtakim sartlar dahilinde kabul edilebilecegini ileri siirmiistiir. Sartlar konusunda
detaylar artmistir. Bid’at ehlinin mezhebinin davetcisi olmamasi, mezhebinin
goriislerini  destekleyecek bir rivayette bulunmamasi, bid’atin sahibini kiifre
gotiirmemesi gibi sartlar tartisilmistir. Hatta bid’at ehlinin, bid’at firkalarindan
hangisine mensup oldugu rivayetin kabulii acisindan incelenmistir. Miistakil olarak
calisilmas1 gereken bir konu olan “Bid’atu’r-Ravi” konusuna detaylica girilmeden,

bazi hadis alimlerinin konuyla ilgili goriislerine yer vermekle yetinilecektir.

219 Miislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, 1955, “Mukaddime”, 28; Hatib el-Bagdadi, El-Kifdye fi ‘[lmi’r-Rivaye,
122.

220 Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, el-Mecriihin mine’l-Muhaddisin
ve’d-Duafi ve’l-Metritkin (Beyrut: Daru’l-Va’yi, 1982), 1/83; Hatib el-Bagdadi, El-Kifdye fi Tlmi’r-
Rivaye, 123; EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’ ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/39; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebl Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribii'n-
Nevevi (Beyrut: Daru Taybe, 2001), 1/336.

221 BEbii Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdabi’l-Hadis, ed. Mehmed Said
Hatiboglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 1991), 17; Giirler, “Bid‘at Kavrami Uzerine”,
76.
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[sa b. Eban’n rivayet ettiine gdre Malik b. Enes soyle demistir: “Ilim (hadis)
dort kisiden alinmaz, onlarin disindakilerden ise alinabilir. Bid’atina davette bulunan
dai/propagandist bid’at¢idan, giinah isleyen ve bunu disa vuran kimseden, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde dogru sozlii olsa da giinliikk yasantisinda yalan

sdyleyenden, bu ilmi bilmeyenden.”?%2

Ibn Hacer el-Askalani bid’at ehlinin hadisinin kabul edilip edilmeyecegi
hususunda ihtilaf oldugunu belirterek su tespiti yapmistir: “Bid’at ehli; yalandan uzak,
miirQet (kisilik) acisindan (sahitliginin kabulii hususunda) bir eksikligi yoksa dindar
ve abid biriyse mutlak kabul edilir/mutlak reddedilir diyen de vardir. Diger bir husus
ise Ehl-i bid’at, mezhebinin davetgisi ise reddedilir, davetcisi degilse kabul edilir.
Dogru olan da budur.”??® Ravinin, yaptig1 rivayetin bid’atin1 kuvvetlendirecek bir
rivayet olmamasi sart1 da konulmustur. Kiifre gétiiren bir bid’at (bid’at-1 miikeftire)
icinde olan ravinin rivayeti ise ittifakla reddedilir. Ancak kiifiirle itham edilen kisi
dinin, miitevatir deliline dayanilarak tekfir edilmis olmalidir. Ciinkii her topluluk
mubhalifinin bid’ata diistiigiinii diistinmektedir. Cogu zaman da bid’atin 6tesinde kiifre

diistiigiinii ifade etmektedir.

Bid’at1 sebebiyle tekfir edilmeyen kisiye gelince rivayetinin kabulii ve reddi
hususunda yine ihtilaf edilmistir. Reddedenlerin genel sebebi, o kisiden rivayet
yapilmasi onun s6hretini arttiracagi ve propagandasinin yapilmis olacagi endisesidir.
Kabul edenlerin sart1 ise mezhebini desteklemek i¢in yalani helal gérmemesidir.
Mezhebinin davetgisi olmayanin rivayeti kabul edilir denilmistir. Clink{i mezhebinin
(bid’atinin) savunucusu olan bir kisi, bid’atin1 siislemek i¢in rivayetleri tahrif etme ve
mezhebinin gerekligine goére diizenleme ihtimali tasir. Alimlerin ¢ogunlugu

mezhebinin davetgisi olmayanin rivayetini kabul etmistir. Dogru olan da budur.??*

222 Siiy(iti, Tedribu r-Ravi, 1/30.

223 Tpn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri, 1/358.

224 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii 'I-Fiker (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1997), 4/723; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani,
Niizhetii 'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbetii’l-Fiker (Beyrut-Dimask: Daru Ibn Kesir, 2019), 176-177.
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[bn Hibban mezhebinin davetcisi olan ravinin rivayetinin reddedilecegi ve
mezhebinin davetgisi olmayan kimselerin herhangi bir ayrim olmadan kabul edilecegi

hususunda ittifak oldugunu sdyler.?%®

Zehebi, bid’at1 “sugrad” ve “kiibra” olmak {izere ikiye ayirmistir. Sii olmasina
ragmen inancinda asirilik barindirmayan ya da barindirsa da Hz. Ali’ye karsi
savasanlar hakkinda barindiran (mu’tedil) kimselerin bid’atina “bid’at-1 sugra” denir.
Bu durum tabiin ve tebe-i tabiin neslindeki, dindar takvali ve diiriist olan pek ¢ok
kimsede goriilmiistiir. Eger bu kimselerin hadisleri reddolunacak olsaydi nebevi

rivayetelerin (hadis ve eserlerin) cogu giderdi. Bu apagik bir yanlis olurdu.

Bid’at-1 kiibra ise i¢cinde guliiv (asirilik)-dia dipnot- bulunduran kamil bir
rafiziliktir. Eba Bekir ve Omer’i (r.anhuma) asagilayan ve buna davetgilik yapan
kimselerin bid’atidir. Bu karakterde olanlarin rivayetiyle ihticac (delil) olmaz, itibar
da edilmez. Ayrica bu siniftan olup da giivenilir veya diiriist (rivayetinde) birini
gbziimde canlandiramadim. Aksine yalan onlarin siari, takiyye ve nifak ise ortiileri

olmustur.??

Rafiziler bid’at ehli olanlar arasinda her zaman ayr1 yerde tutulmus ve onlarin
bid’at1 digerlerinin bid’atindan daha tehlikeli goriilmiistiir. Malik b. Enes’e Rafiziler
hakkinda soruldugunda o sdyle demistir: “Onlarla konugsmayin ve onlardan rivayette
bulunmayin™??’ Safii “Yalanci sahitlikte Rafizilerden daha kétiisiinii gérmedim”
demistir.?®® Yezid b. Harun, Rafiziler disinda, bid’atinin davetcisi olmadig siirece her

bid’at sahibinden hadis alinir, tespitinde bulunmustur.??

225 SiiyQti, Tedribu r-Ravi, 1/385; Ibn Hibban, el-Mecriihin, 3/74; Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-
Nazar fi Tavdihi Nuhbetii’l-Fiker, 177.

226 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski Zehebi, Mizdnii’l-I tidal (Beyrut: Daru’l1-Ma’rife, 1963), 1/6.

227 Zehebi, Mizdn, 1/27; Ebii’l-Hasan Taceddin Ali b. Abdullah El-Erdebili et-Tebrizi, el-Kdfi fi
Uliimi’l-Hadis (Amman: ed-Daru’l-Eseriyye, 2008), 343; SiiyGti, Tedribu r-Ravi, 1/347.

228 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003), 10/209; Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safii (Kahire:
Mektebetii Daru’t-Tiiras, 1970), 1/468; Siiyitl, Tedribu’r-Ravi, 1/347; Ebl Abdilldh Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-
Niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 10/89.

229 Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi,
en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Salah (Riyad: Edvau’s-Selef, 1998), 3/399; Siiyati, Tedribu r-Ravi,
1/347.
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Hatib el-Bagdadi ulemanin ¢ogunun su goriiste oldugunu sdyler: “Ehli hevanin
(ehli bid’at) rivayetleri bid’atinin davetgisi olmadig1 siirece kabul edilir. Ancak
bid’atinin davetgisi olursa rivayeti delil olarak kabul edilmez.”?*° “Ciinkii bid’atin1 hos
gosterecek, tesvik edecek sekilde rivayetle oynamasindan korkulur.”?®! Ayrica ehli

bid’at hakkinda konusmanin bid’at olmayacagina dair bir rivayette bulunmustur.?*?
1.2.9. Siinnet Bid’at iliskisi

Sozliikte yol, usul, adet, iyi ve kotli bir kimsenin gidisati, aliskanlik haline
getirdigi davranislart manasinadir. Kelimenin alindig1 “senne” kok fiili, esas itibariyle
bir ¢1g1r agmak, iyi veya kotii bir yol tutmak anlamini verir. Hadis ilminde Siinnet, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sozleri, fiilleri, takrirleri ve gerek peygamberliginden onceki
devreye, gerekse peygamberlik devresine ait olsun, ahlaki vasiflar1 ve siretidir.

Mubhaddisler hadis ve siinneti es anlaml1 gérmiislerdir.3

“Bid’at kelimesiyle karsilastirilarak incelendiginde siinnet ve hadis kelimeleri
arasinda bir iliski fark edilebilir. Siinnet kelimesinin kendisinden tiiredigi “senne ()
fiili, tipki “bede’a (g )” fiili gibi daha dnce bilinmeyen, 6rnegi olmayan bir sey ihdas
etme, ilk kez yapma ve ortaya koyma anlamlarina gelmektedir. Fakat “senne (&)™ fiili
ile ifdde edilen ihdas ameliyesinde bir nétrliikk s6z konusu iken “bede’a (g)” fiili ile
ifade edilen ihdas ameliyesinin genellikle negatif bir anlam tasidig1 anlasilmaktadir.
Bunun sebebi “miibtedi’ (g-ix)” kelimesinin Orfte ekseriyetle olumsuz anlamda

kullanilmasidir.”234

Kelamcilara ve bid’at1 dar anlamiyla ele alanlara gore siinnet bid’atin ziddidur.

Stinnet-bid’at zithigindan otiirti, bir kimse Hz. Peygamber’in davranislarina uygun

20 Hatib el-Bagdadi, EL-Kifdye fi ‘limi’'r-Rivdye, 121,

221 Hatib el-Bagdadi, EL-Kifdye fi ‘limi’r-Rivdye, 128.

232 Hatib el-Bagdadi, El-Kifdye fi ‘Ilmi 'r-Rivdye, 43.

233 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 367;
Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, ed. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida, 2020), 23.

234 K oktas - Goziin, “Siinnet ve Bid’atin Mahiyetine Farkli Bir Bakis”, 167; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
8/7; Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifat, 1/108.
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olarak davranirsa “falan siinnet {lizeredir”; ona aykiri davranirsa da “falan bid’at

tizeredir” denilmistir. >

Ibn Teymiyye Hz. Omer’in “ne giizel bid’at” soziine istinaden bid’atin iyi
goriilmesine elestiri olarak sOyle bir siinnet tanimi yapmustir: “Siinnet, Allah’a ve
Resuliine itaat hususunda dayanilan ser’i bir delildir. Stinnet, Restlullah tarafindan ya
da bagskalar tarafindan onun zamaninda yapilsa da ihtiya¢ olmadigi i¢in veya birtakim
manilerden dolay1 yapilmasa da hulefa-i ragidinin yaptig1 isler siinnettir ve ser’i bir
delildir. Bunlara bid’at denilemez, ancak liigat acisindan ilk kez yapildig1 i¢in bdyle

bir isimlendirme yapilabilir.”?%

Satibi her bid’atin bir siinneti ldiirecegini belirttikten sonra Ibn Abbas’tan su
rivayeti yapmustir: “Insanlarin basina dyle bir zaman gelecek ki bid’at1 icat edecekler,
siinneti 6ldiirecekler. Hatta o kadar ki bid’atlar dirilecek siinnetler dlecek.”?*’ Imam-1
Rabbani de bid’at ve siinnetin zithigma isaret ederek su hadise yer verir: “Insanlar,
ortaya bir bid’at ¢ikarirlarsa Allah (c.c.) da buna karsilik bir siinneti yok eder.”?3®
Ayrica Hasan b. Sabit’in bid’atla ilgili s6ziine yer verir: “Bir millet, dinlerinde bir
bid’at yaparsa Allahii teala, buna benzeyen bir siinneti yok eder. Kiydmete kadar bir
daha geri getirmez”?%® Bu rivayeti su drnekle agiklar “Alimlerimiz sarigin ucunu sol

omuzdan sarkitmak giizel olur demisler. Oysaki iki kiirek ortasindan sarkitmak silinnet

olandir. Goriildiigli gibi bu bid’at siinneti ortadan kaldirmaktadir.

Bid’at ve siinnetin zithigina dair gelen rivayetlerle ilgili soyle bir degerlendirme

yapilabilir: “Hz. Peygamber’e nisbet edilen rivayetlerin bir kisminda siinnet-bid’at

235 Giirler, “Bid*at Kavrami Uzerine”, 67.

2% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetevd (Medine:
Mecme’u’l-Melik Fahed 1iTaba’ati’l-Mushafi’s-Serif, 2004), 21/317.

237 Satibi, el-I'tisdm, 37.

2% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/172 (16970); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 18/99; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiyQti, el-Cami’u’s-Sagir fi
Ehddisi'I-Begiri'n-Nezir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2022), 624 (11768); ibn Receb, Cdmi u I-
‘Uliim ve’l-Hikem, 2/127.

239 Eb(i Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen (es-Seyh Cum’an b. Hasan
ez-Zehrani, 2010), "Alamati’n-Niibiivve", 16 (98).
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karsitlig1 seklinde bir kullanim mevcut ise de bunu ispat i¢in yeterli sayida ve sihhatte

merfi” habere sahip degiliz. Bu sebeple ilgili rivayetlere ihtiyatla bakmaktayiz.”?4°

Bid’at1 genis anlamiyla ele alanlara gore slinnet ve bid’atin zithgindan s6z
etmek dogru olmaz. Onlara gore siinnetin karsisinda olan “bid’at-1 seyyie”dir. Hatta
bid’at1 (hasene) yerine gore siinnetin ve farzin iginde bile degerlendirmislerdir. Sunu
diyebiliriz ki ad1 ister bid’at ister bid’at1 seyyie olsun dinin asli suretinde yasanabilmesi

icin siinneti muhafazaya ihtiya¢ vardir.
1.2.10.Selefilerin Bid’at Telakkileri

Muhammed b. Salih el-Useymin’e gore Restlullah’in (s.a.v.) ve onun
ashabinin hilafina (ziddina), gerek akide gerekse amel olarak dinde ihdas edilen her
sey bid’attir.?*! Bir baska tanima gore Restlullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra Allah’a
(c.c.) yakinlasmak kastiyla Restilullah’in yapmadigi, emretmedigi sahabesinin de

yapmadig1 birtakim islerin ihdas edilmesine (uydurulmasina) bid’at denir.?*?

Elbani ise bid’at konusunu daha detayli ele alarak sekiz maddede tanimlar:

1. Siinnetin ziddina olan sozler, fiiller ve akideler bid’attir. ictihad bile olsa
boyledir.

2. Allah’a yakinlagmak amaciyla yapilan Restlullah’in (s.a.v.) nehyettigi her
sey.

3. Kendiyle alakali bir nas olmadan seri’ bir hiikiim haline getirilen her is
bid’attir. Ancak sahabe bundan miistesnadir.

4. Kafirlerin adetlerinin ibadetle yan yana getirilmesi.

5. Miiteahhir(in alimlerinin iizerinde bir delil olmadan miistehap gordiikleri
bid’attir.

6. Keyfiyetiyle ilgili ancak zayif ya da mevzu bir hadis bulunan her ibadet de
bid’attir.

240 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 39; Giirler, “Bid‘at
Kavrami Uzerine”, 67.

241 Muhammed b. Salih b. Useymin, Serhu Lum atii’l-I tikdd (Kahire: Daru ibnii’l-Cevzi, 2001), 23.
242 o|-Gamidi, Hakikatii’I-Bid ati ve Ahkdmiihd, 21.
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7. Ibadetlerdeki guliiv (asirilik, haddi asmak).
8. Genel kaideleri Sari’ tarafindan konulan insanlar tarafindan zaman, mekan,

sifat ve adet olarak sinirlanan her ibadet.?*3

Bir bagka Selefi alim olan Ebl Bekir el-Cezairi de bid’at tanimini sdyle
yapmistir: “Allah’in kitabinda veya Resuliiniin lisaniyla seri’ bir hiikiim haline
getirmedigi her tiirli 1’tikad, s6z ve fiildir. Daha kolay bir ifadeyle; Allah’a (c.c.)
kulluk etmek veya yakinlasmak icin soz, i’tikdd ve amel babindan ne Restlullah’in
(s.a.v.) ne de ashabinin zamaninda bulunmuyan sonradan dini olarak uydurulan her
sey. Bu uydurulan ise kutsiyet izafe edilmesi, etrafinin dini isaretlerle bezenmesi, itaat
ve kurbet (Allah’a yakinlik) olarak isimlendirilmesi onun bid’at oldugu gergegini

degistirmez.”?**

Selefiler genel olarak bid’ati dar anlamiyla ele almis ve sinirini genis
tutmuslardir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilar tarafindan selefilerin bid’at konusunu
genis anlamiyla ele aldig1 belirtilmistir.?*> Ancak kendi kaynaklarma bakildiginda
bid’at1 dar anlamiyla ele alip hasene-seyyie cihetinden ikiye ayrilmasina siddetle karsi
ciktiklar1  goriilmektedir. Bu  ylizden bid’at kavramimi dar anlamiyla

degerlendirdiklerini ifade etmek miimkiindjir.

Geg¢miste yapilan tariflerle selefilerin giincel tarifi arasinda soyle bir fark goze
carpmaktadir. Dar anlamiyla ele alanlar “ibadha” alanini1 genis tutmus, genis anlamiyla
ele alanlar ise “bid’at-1 hasene” formunu gelistirmislerdir. Boylelikle her yenilik
reddedilmemis ehli bid’at sayis1 artmamis oluyordu. Selefiler dar anlamiyla ele
almalarina ragmen “ibaha” konusunda miisamahakar davranmamus, “bid’at-1 hasene”
kavrami da reddedilmistir. Bu yiizden Selefilerce bid’at kabul edilen soz, fiil ve

davraniglarin sayisinin fazla oldugundan séz edilebilir.

243 Elbani, Ahkamii’l-Cendiz, 1/242.

244 Cabir b. Miisa b. Abdulkadir Ebf Bekir el-Cezairi, el-Insdf fima Kile fi’l-Mevlid mine’I-Guluv ve’l-
Ichéf (Suudi Arabistan: er-Riasetii’l-Amme li-Idarati’l-Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-iftd ve’d-Da’ve ve’l-
frsad, 1986), 12.

245 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 85.
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Bid’at1 kotii anlamiyla ele alan Selefilerin bid’at1 hiikiim agisindan {ige ayirdigi
gozlemlenmistir. Said b. Vehf el-Kahtani bid’ati; kiifiir, sirk vesilesi ve masiyet olarak
lice ayirmustir. Istigase, kabirleri tavaf kiifre; kabirlerde namaz kilip dua etmek sirke;
evliligi terk etmek gibi tebettiil kabilinden davraniglar da masiyete gotiiren bid’atlar

olarak gdsterilmistir.?4

Bid’atlarin masiyet tiiriinden kabul edilmesi ise baz1 sartlara bagli tutulmustur.

Bu kategori altinda bid’atlar su 9 maddeye gore degerlendirilir:

1. “Bid’at sahibinin miictehid ya da mukallid oldugunu iddia etmesine gore.
2. Bid’atin zaruri (din, can, namus, akil, mal vb.) bir durumda ger¢eklesmis
olmasina gore.

Bid’at sahibinin bid’atin1 gizli ya da aleni yapmis olmasi.

Bid’atinin davetgisi olup olmamasi

Bid’atin, sahibini ehli slinnetten ¢ikarip ¢ikarmamasi.

Bid’atin hakiki ya da izafi olmasi.

Bid’atin agik bir bid’at ya da miiphem bir bid’at olmasi.

Bid’atin kiifre gotiirlip gotiirmemesi.

A T A L

Bid’atta 1srar edilip edilmemesi” Tiim bunlar yapilan bid’atin masiyet

olarak degerlendirilebilmesi igin kriter olarak siralanmistir.?4’

Selefiler ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’den oldugu kadar Ibn Hazm’dan da ¢ok
etkilenmistir. Hatta Selefileri “yeni zahiriyyeler” olarak gdren arastirmacilar
oldugundan bahsetmistik. Selefilerin bid’at konusuna yaklasimi onlarin alamet-i
farikalarindandir. Selefiler kendileri i¢in biiyiik dnem arz eden bu konuda Ibn Hazm’mn
degil Ibn Teymiyye’nin menhecini benimsemislerdir. ibn Teymiyye’nin goriisleri
birebir taklit edilmemis daha da genisletilerek sistematik hale getirilmis ve Ibn

Teymiyye’den daha sert bir tislup benimsenmistir.

Dinde 6nceleri yok iken sonradan ¢ikarilan inang ve pratikleri ifade eden bid’at,

Vehhabi (Selefi) inancindaki temel kavramlardan bir tanesidir. Cogu kere tevhid ile

246 Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Niru 's-Siinne ve Zulumdti’l-Bid’a fi Dav’i’I-Kitdb ve’s-Siinne (Riyad:
Matba’atu Sefir, 2015), 46.
247 K ahtani, Niru's-Siinne ve Zulumati’l-Bid a fi Dav'i’I-Kitdb ve’s-Siinne, 47.
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irtibat kurularak agiklanan bid’at, kisinin muvahhid veya miisrik olmasinin en 6nemli
ayraglarindan birisi olarak degerlendirilmistir. Clinkli ameli imandan bir ciliz olarak
goren Selefilere gore bid’atlardan sakinmayan kisi hakiki bir muvahhid olamaz.
Tevhidin gereklerini yerine getirmemis olacagindan sirke diisme tehlikesiyle karsi

karstyadir.?*8

Genel ifadeyle Peygamber doneminde olmayan ve sonradan ortaya ¢ikan her
seyi bid’at kabul eden®*® bu hareketin hedefi, Islam’m baslangicindaki safligina ve
katigiksizligina dondiiriilmesi ve dindeki bid’atlarla savagsmaktir. Onlara gore gercek
tevhid ancak Allah’in emirleri ve Peygamber’in siinneti disinda emir ve yasak
tanimayarak Peygamber devrinde olmayan her seyi, bid’at ve tevessiilii terk ederek

gerceklesir.?>°

Tevhidin insanlarin gonliine ve topluma yerlesmesi, sirk ve bid’atlarin ortadan
kaldirilmasi, "iyiligi emretme ve kotiiligii yasaklama" anlamindaki "el-emri bi’l-

ma’ruf ve’n-nehyi ani’l-miinker" prensibinin etkili bir sekilde uygulanmasina

51 2

baglayan®! Selefiler bid’atlarla miicadele etmeyi cihad vazifesi® olarak

gormiislerdir. Miisliimanlarin, ehli bid’at goriiliip cihad adi altinda savasilmasi pek cok

Miisliiman kaninin dékiilmesine sebep olmustur.?3

Vehhabiligin kurulus siirecinde bu uygulamalara rastlanmistir. Bid’atlara kars1
kat1 bir tavir takinilan bu donemde kiiltiirel eserler de nasibini almistir. Hz. Hatice’nin
tiirbesi, Hz. Peygamber ve Hz. EblQ Bekir’in evlerinin kubbeleri bid’at oldugu i¢in
yikilmistir. Ayrica bid’at gerekgesi ile Hz. Peygamberin kabrinde bulunan birgok siis

ve ziynet esyasim da kaldirmiglardir.

Onlara gore Kur’an ve siinnette bulunmayan her sey bid’attir. Sirke kapi

aralayan tiirbelerin insasina ek olarak camilere kubbe ve minare yapimi ve iglerinin

248 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 26.

249 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 45.
250 fscan, “Selefiligin Temel Esaslar1 ve Sosyo-Politik Arka Plan”, 103.

251 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 27.

252 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarimin Anlam Seriiveni”, 46.
258 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 86.

24 Altun, Selefilik, 89.



67

siislenmesi bid’at kabul edilir.>®® Bunun yaninda Resilullah’tan sefaat istemek,?®

peygamberler ve veliler ile tevessiilde bulunmak,?’ Hz. Peygamber’in dogumunu ve

258
2

kandil gecelerini kutlamak, mevlit okutmak,”® i’tikddi ve ameli mezheplere tabi

olmak,*°tasavvuf ve tarikatlar?® bid’at olarak gordiikleri islerin basinda gelir.

255 Biiyiikkara, Ihvan 'dan Ciiheyman’a, 27.

26 Altun, Selefilik, 91.

357 Altun, Selefilik, 93.

258 Biiyiikkara, [hvan 'dan Ciiheyman’a, 27.

2% Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islimi Hareketlere Olan Etkisi”, 486.
20 Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 353.
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IKiNcCi BOLUM
SELEFILERIN HZ. PEYGAMBER OZELINDE BIiD’AT
ANLAYISI

2.1.Tevessul

2.1.1. Sozliik ve Terim Anlami

Sozliikte “bir araci vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yiiksek birine
yaklagmay1r arzu etmek; 1iyi amellerle Allah’a yaklasmayr ummak”
anlamindaki vesl kokiinden tiireyen tevessiil bir Miisllimanin isledigi salih amelleri,
Hz. Peygamber’i yahut velileri vesile yaparak Allah’a yakin olmaya ¢aligmasini ifade
eder.?8! tevessiil-Tevessiil arzu, arag-cevheri sihah, kiyamet giiniinde sefaat, cennet
derecelerinden bir derece,?®? gibi anlamlara gelmektedir. Genel olarak bir vesile ya da

amel ile Allah’a yaklasmak anlaminda kullanilmaktadir.?®3

Terim anlami1 olarak Kulun “ilim, amel, ahlak ve yiiksek makamlarla Allah’a
ulasmas1” demektir.?54 Genel olarak ii¢ cesit tevessiilden bahsedilmektedir. Bunlar
Allah’m (c.c.) isimleri ve sifatlartyla tevessiil, kisinin kendi yaptig1 salih amelleriyle

tevessiil, zat ile (kisilerle) tevessiil olarak siralanabilir.

Kur’an-1 Kerim’de “En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na o giizel
isimleriyle dua edin.” ®® buyrulmaktadir. Ayet-i kerimelerde ve bircok hadiste bu nevi
tevessiile ornekler bulmak miimkiindiir. Magara hadisi olarak bilinen meshur hadiste
tic adamin magarada mahsur kaldigindan, sonra da Allah’a daha 6nce yaptiklar: salih
amelleri vesile kilarak dua ettiklerinden bahsedilmektedir. Onceden yaptiklar: silih
amelleri hiirmetine dualar1 kabul edilmis ve magaranin 6niinii kapatan biiyiik kaya

mucize olarak magaranin dniinden kaldirilmistir. 2% Bu hadis de salih amellerle yapilan

%61 yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/6.
262 7ebidi, Tdcii’l-Aris, 31/75.

263 {bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 11/720.

264 Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifat, 1/111.

265 e]-A’raf (7/180).

266 Byuhari, el-Cdamiu’s-Sahih, “Muzara’a”, 13; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Rikak”, 2.
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tevessiile delil olmustur. Zat ile (Kisilerle) Tevessiil ise “Basta peygamberler olmak
lizere, vefat eden veya hayatta olan salih zatlar vesile kilinarak Allah’tan (c.c.) bir sey
istemek, arzu edilen bir seyin elde edilmesi veya arzu edilmeyen bir seyin defedilmesi

icin Allah’a (c.c.) dua ve ilticada bulunmak”?®’ demektir.

Hz. Peygamber ya da Salih bir zat1 vesile edinerek dua etmeye zat ile tevessiil
denilmistir. Bununla ilgili de bir¢cok rivayet mevcuttur. Selefiler bu rivayetler ihticac
etmeye elverigli olmadigimi one siirerek zat ile (kisilerle) tevessiilii bid’at kabul
etmektedirler. Allah’in isimleri ve sifatlariyla tevessiil, salih amellerle tevessiil
tizerinde ihtilaf olmayan, Selefiler tarafindan da mesruiyyeti kabul edilen konulardir.
Kisilerle tevessiil konusunda ise Selefiler yogun itirazlar vardir. Tevessiil baglig
altinda ihtilafli olan “Kisilerle Tevessiil” konusu islenecektir. Bu konuda da Salihlerle
tevessiilden ziyade lizerinde daha cok ittifak bulunan Hz. Peygamber ile tevessiil
konusu iizerinde durulacaktir. Selefilerin ve Selefilere itiraz edenlerin delilleri

incelenerek konuyla ilgili alimlerin agiklamalarina yer verilecektir.

2.1.2. Selefilerin Tevessiile Yaklasim

Selefilere gore mesru’ olan tevessiil ii¢ ¢esittir. Bunlar; Allah’in (c.c.) esma-i
hiisnasindan bir ismi ile ya da yiice sifatlarindan bir sifat ile dua eden kisinin kendi
amel-1 salihleri ile yaptig1 tevessiil, salih bir kisinin duasi ile tevessiil caiz olan

tevessiillere 6rnektir. Bu tic maddenin disindaki her tiirlii tevessiil bid’attir.2%®

Peygamberler, veliler, salihlerle yapilan tevessiil bid’attir. Ancak Allah’in isim
ve sifatlariyla salih amellerle ve salih birinden dua istemek suretiyle yapilan
tevessiiller siinnette delili bulunan seri’ tevessiillerdir.?%° Dolayisiyla Hz. Peygamber

(s.a.v.) de dahil olmak tizere zat ile yapilan her tiirlii tevessiil bid’at kabul edilmistir.

267 7Zebidi, Tdcii’l-Ariis, 1/318.

268 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdmuhu (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
2001), 42; Eseri, Selef-i Salihin Akidest, 9.

289 Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Mevdkifi'I-Ulemd abri’l-Usir fi’d-Da’veti ila’llahi Tedld (Riyad:
Matba’atu Sefir, 2016), 43.
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Allah ve Resilii bize nasil tevessiilde bulunmamiz gerektigini 6gretmistir. Tim
bunlarin disina ¢ikarak farkli bir sekilde tevessiilde bulunmak caiz degildir. Seriatin
bize 6grettigi eksikmis gibi kisinin “Peygamberin hakki i¢in, Peygamberin hiirmetine,
Peygamberin bereketiyle” diyerek tevessiilde bulunmasi dinde sapiklik, asirtya gitmek
ve ¢irkin bir bid’attir. Halbuki “Peygambere sevgim, imanim hiirmetine” diyerek

seriata uygun tevessiilde bulunmak ne kadar giizeldir.?"

Allah’in (c.c.) ismi ya da sifatiyla yapilan tevessiile 0rnek olarak sunlar
verilebilir: “Allah’tm senin Rahman, Rahim, Latif, Habir ismi seriflerin hiirmetine
bana afiyet vermeni istiyorum. Allah’im senin her seyi kusatan rahmetin hiirmetine
bana merhamet etmeni ve beni bagislamani diliyorum.” Bu tevessiiliin Kur’an-1
Kerim’den delili “W& 553 (Al 2y &3/ En giizel isimler Allah’m o halde bu

isimlerle Allah’tan isteyin.”?"t

ayetidir. Rabbimiz kendi esmas1 ile tevessiilde
bulunarak dua etmemizi istemektedir.2’? Allah’a giizel isimleri ve yiice sifatlarryla
tevessiil, mii’min kul i¢in en yararli, en biiyilkk ve en hayirli vesilelerdendir. Zira

mii’'min kul, duasinda bos ¢cikmaz ve Rabbinin icabetinden mahrum kalmaz.?"®

Siinnetten delili ise su hadistir:>’* “Restlullah (s.a.v.) bir adamin tesehiidde
sOyle dedigini isitti: ‘Allah’im siiphesiz ki hamd sadece sanadir, senden baska hi¢bir
ilah yoktur, sen esi ve ortagi olmayan teksin. Gokyliziinli ve yeryiiziinii 6rneksiz
yaratan Mennan Allah’im! Ey celal ve ikram sahibi, hayy ve kayy(m olan Allah’im,
bu giizel isimlerin ve sifatlarin hiirmetine senden cenneti istiyorum ve cehennem
atesinden sana sigintyorum.’ Restlullah (s.a.v.) ashabina soyle dedi: ‘O ne ile dua etti,
biliyor musunuz?’ Dediler ki: ‘en dogrusunu Allah ve Restl i bilir.” Restilullah (s.a.v.)

sOyle buyurdu: ‘Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, o “ism-i a’zam” ile dua

210 Abdulaziz b. Abdullah ibn Béz, Fetdvd Niir ala’Darb (Riyad: er-Riasetii’l-Amme li-idarati’l-
Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta ve’d-Da’ve ve’l-Irsad, ts.), 6/100.

211 e]-A’raf (7/180).

272 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 30.

273 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 10.

274 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 31.
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etmistir. O Allah’1n dyle bir ismidir ki onunla istenirse verir, o isimle dua edilirse icabet

eder 99275

Sahabe, Tabiun ve Etbau’t-Tabiin bu sekilde dua etmisler, alimler ve miictehid
lar katinda da bdyle olagelmistir. Insallah kiyamete dek boyle de siirecektir.
Miisliiman, duasindan once istegine uygun diisen ismi anmalidir. Bu ser’l dualar

uydurdugumuz (bid’at) dualardan ¢ok daha hayirlidir.?’

Salih amellerle yapilan tevessiile “Allah’1m benim sana imanim, muhabbetim
ve resulline olan ittibam hiirmetine beni bagisla. Allah’tm Muhammed’e (s.a.v.)
sevgim ve imanim hiirmetine sikintimi gider.” ornekleri verilebilir. Bu tevessiiliin
Kur’an’dan delili soyledir: <. )& i Uy G5 W 526 Gal ) W/, Ey Rabbimiz
sliphesiz ki biz iman ettik o halde bizim giinahlarimiz1 bagisla ve bizi cehennem
azabindan koru.”?’” Bunun gibi salih amelle tevessiile delil olabilecek bircok ayet
mevcuttur. Siinnetten delili ise Restlullah’in (s.a.v.), magarada mahsur kalan ii¢
kisiden bahsettigi hadis-i serifitr.?’® Bu ii¢ kisi daha dnce yaptiklar1 salih amellerini
zikrederek onlarin hiirmetine Allah’tan (c.c.) magaranin 6niindeki kayay1 kaldirmasin

istemiglerdir. Allah (c.c.) da onlarin dualarina icabet ederek sikintilarini gidermistir.

Bu kisiler rahat zamanlarinda yaptiklart salih ameller hiirmetine zor
zamanlarinda Allah’in onlar1 darda birakmayacagina inaniyorlardi. Birincisi anne-
babasina yaptig1 iyilikle, ikincisi iffetiyle, liclinciisli is¢isinin hakkini gdzetmesi ile
Allah’a tevessiilde bulundu ve Allah da onlarin sikintilarini bu amelleri hiirmetine
giderdi. Bu yiizden kisinin yapmis oldugu salih amellerle tevessiilde bulunmasi

caizdir.?"”®

Biiyiik bit musibete, siddetli bir sikintiya ugrayan bir kisinin, siinnet ve

Kur’an’1 iyi bilen ilim, fazilet, takva sahibi bir adama gidip sikintilarinin kalkmas i¢in

25 Tbn Mace, es-Siinen, “Dua”, 9; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/238 (12205); ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 16/189; Ebli Daviid, es-Siinen, "es-Salat", 356; Nesai, es-Siinen, "es-Sehv", 58; Ibn Hibban,
el-Miisnedii’s-Sahih, 1/183.

276 EBserd, Selef-i Salihin Akidesi, 10.

217 Al-i imran (3/16).

278 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Muzara’a”, 13; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, “Rikak”, 2.

219 Elbani, et-Tevessiil Envdauhu ve Ahkdamuhu, 36; Ibn Baz, Fetdvd Nir ala’Darb, 2/126.
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ondan dua istemesi; mesru’ tevessiillin ii¢lincli ¢esidi olan, salih bir kiginin duasi ile
tevessiile ornektir. “Bu ii¢ durumun disindaki tevesstiller mesru’ degildir. Clinkii caiz
olduguna dair bir delil sabit olmamistir. Zat ile tevessiiliin caiz oldugunu iddia
edenlerden, Kur’an veya siinnetten sarih sahih bir delil getirmelerini istiyoruz. Heyhat!
Onlarin getirdikleri delil ancak goriislerini desteklemesi ve iddia ettiklerine dayanak

olusturabilmek icindir. Hakikat: bulmak igin degildir.”?%°

“Seriatta, tevessiil kavramimin simirlar1 i¢tihada, yoruma yer birakmayacak
sekilde belirlenmistir. Allah’in raz1 olmadig1 sz, fiil, ve inanclarla Allah’a yakinlik
arama, bid’at tevessiildiir. Bu tevessiil tiirii seriatta sabit degildir. Tevessiilde
bulunanlarin pek cogu ise seriattaki mesru tevessiil tiirlerinden gaflete diisiip
uzaklagmiglardir. Bid’at tevessiil ile ugraslari onlar1 mesru tevessiil tiirlerinden

mahrum birakmustir,”?8

“Hz. Peygamber ile tevessiil ti¢c kisimdir:

1) Ona iman ve ittiba ile tevessiilde bulunmak, bu Restlullah’in (s.a.v.)

hayatindayken de vefatinda da caizdir.

2) Ondan dua istemek suretiyle tevessiilde bulunmak bu hayatindayken caiz

vefatindan sonra ise caiz degildir. Ciinkii onun vefatindan sonra bu miimkiin degildir.

3) Onun Allah katindaki makami ve yeri ile tevessiilde bulunmak. Bu ne
hayattayken ne de vefatindan sonra caiz degildir. Ciinkii o insan1 maksuduna ulastiran
bir vesile degildir. Insan1 maksuduna amelleri ulastirir. Restilullah’in (s.a.v.) makami

ise insanin amellerinden degildir.”282

“Birisi, ‘Restilullah’in (s.a.v.) kabrine gelip benim i¢in istigfarda bulunmasin
ve Allah katinda bana sefaat etmesini istesem bu caiz olur mu?’ seklinde bir soru
yoneltse verilecek cevap ‘Caiz degildir.” olacaktir. Olmiis birinin bagkasi icin

bagislanma talebinde bulunmas1 miimkiin degildir. Restlullah (s.a.v.) vefat ettigi i¢in

280 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 43.
281 Eserd, Selef-i Salihin Akidesi, 12.
282 Muhammed b. Salih b. Useymin, Mecmii 'u Fetdvd ve Resdil (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/345.
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kendisi icin bile bagislanma isteyemez. Ciinkii amel defteri kapanmistir.”?%® Bid’at
olan bu tevessiilli sirk olarak degerlendirmek dogru degildir ancak sirke vesile olan

amellerden oldugu soylenebilir.?8*

Peygamberlerin Allah katinda 6zel bir makamlart olduguna inanarak onlara
dua etmek, onlardan sefaat istemek batildir. Allah miisrikler onlara ibadet etsin diye
boyle bir makam yaratmamustir. Ciinkii bdyle bir tevessiil, miisriklerin putlari,
peygamberleri, cinleri vesile edinip onlara adaklar adamasiyla aynidir. Miisrikler de
onlarin Allah katinda makami olduguna ve istekte bulunduklarina dertlerine derman
olacagina inaniyorlardi. Allah ve Restl’ii ise bdyle davraniglarin batil oldugunu
limmete 0gretmis, bu uygulamalardan sakindirmis, ihlas ve tevhidle yalnizca Allah’a

kulluk edilmesini emretmistir.?®°

Peygamberlerin, salihlerin, velilerin Allah katinda 6zel bir yerleri olsa bile
onlarin bu makamlar1 hiirmetine Allah’tan bir istekte bulunmamiz seriatta sabit
degildir. Biz ancak kendi salih amellerimizle, taatimizle tevessiilde bulunmakla
emrolunduk. Bagkasinin ameliyle, Allah katindaki degeriyle degil. Ciinkii bu sadece
onlari ilgilendirir, onlarin amelleriyle, takvalarryla bizim ne iliskimiz olabilir. Onemli

olan bizim Allah ile olan yakimnligimizdir.?%

Kur’an-1 Kerim’de farkli farkli dualar vardir ancak higbirinde bid’at olan
tevessiil yoktur. Restilullah (s.a.v.) da bize ¢ok giizel dualar 6gretmistir. Stinnetteki bu
dualar incelendiginde de zat ile tevessiil bulunmamaktadir. Allah’in ve Resll’iiniin
ogrettigi bu kadar giizel dualar varken onlar1 birakip uydurulan, bid’at dualara sarilmak
dogru degildir. Ciinkii ne Restlullah (s.a.v.) ne ashab1 ne de selef boyle bir duada

bulunmamustir.?®’

Mesru’ tevessiil ¢esitlerinin hiikiimleri birbirinden farklidir. Allah’in isimleri,

sifatlari, iman ve tevhid ile tevessiil vacip; salih ameller ve salih kimselerin duasi ile

283 Useymin, Mecmii 'u Fetdva ve Resdil, 1/81; Eseri, Selef-i Salihin Akidesi, 23.

284 Ton Baz, Fetdva Niir ala’Darb, 2/115.

285 Thn Baz, Fetdva Niir ala’Darb, 2/119.

286 Qalih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, [’dnetii’l-Miistefid bserhi Kitdbii’'t-Tevhid (Medine:
Miiessesetii’r-Risale, 2006), 2/208.

287 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdmuhu, 46.
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tevessiil mistehaptir. Darlik ve musibet aninda, bid’at ve masiyetleri terk edip
Allah’tan korkarak mesru vesilelerle Allah’a tevessiilde bulunmak her Miisliimanin

gorevidir.2%

Elbani’nin tevessiil konusunda miistakil bir eser kaleme almas1 ve konuyu daha
detayl islemis olmasi sebebiyle daha ¢ok onun gériislerine yer verilse de Ibn baz?3®
Kahtani,?® Salih b. Fevzan,?®! Useymin,?® gibi Selefi alimler de Elbani ile benzer

goriislere sahiptir.

Selefiler eserlerinde genellikle mesru’ gordiikleri tevessiil ¢esitleriyle ilgili
rivayetler, deliller sunmuslardir. Bid’at gordiikleri zat ile tevessiil konusunda ise ayrica
bir delil getirmeyip muhaliflerinin delillerini tenkit ederek konuyla ilgili goriislerini
ifade etmislerdir. Selefilerin bid’at kabul ettikleri “zat ile tevessiil” konusundaki

goriislerine “Zat ile Tevessiil” baslig1 altinda daha detayl yer verilecektir.
2.1.3. Tevessiille Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi
2.1.3.1. Kisilerle Tevessiil

Allah’mn (c.c.) isimleri ve sifatlariyla kisinin salih amelleriyle yapilan
tevessiillere yer verildi. Bu ii¢ tevessiil ¢esidi de alimlerin ittifakiyla mesru’ ve
miistehap goriilmiistiir. Ulema arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamistir.
Ancak Resilullah’in zati ile tevessiil noktasinda ihtilaflar vardir. Selefiler bu tiirden
tevessiilii sirke vesile olabilecek ¢irkin bir bid’at olarak goriirken bazi alimler de
Allah’a yakinlagma vesilesi olarak gormiislerdir. Bu baslik altinda merfu’ ve ashabin
konuya yaklasiminda fikir edinmek amaciyla mevkuf hadislere de yer verilecektir.
Resitlullah’in (s.a.v.) siinnetini en 1yi anlayan ve yasayan onlar oldugu icin sozleri ve
fiilleri Islam’da delil niteligindedir. Rivayetlerin altinda onlarin goriislerine yer
verilerek Selefilerin bu hadisleri anlayislar incelenecektir. Daha sonra zat ile tevessiilii

kabul eden alimlerin goriisleri belirtilecektir.

288 Bseri, Selef-i Salihin Akidesi, 12.

289 oy Baz, Fetdva Niir ala’Darb, 2/112.

290 K ahtani, Niru 's-Siinne ve Zulumati’l-Bid’a fi Dav'i’I-Kitdb ve’s-Siinne, 132.
21 Fevzan, ['anetii’l-Miistefid bserhi Kitabii't-Tevhid, 2/208.

292 Useymin, Mecmii 'u Fetdvd ve Resdil, 1/97.
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2.1.3.1.1. Hz. Omer’in Hz. Abbis ile Tevessiilii

g RIS A S e | B2 FON | VSR VEC R cE IV EC OIS RSN
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Enes b. Malik’ten rivayet olunduguna gére Omer b. Hattab kitlik (kuraklik)
oldugu zaman Abbas ile istiska duasina ¢ikar ve soyle derdi: “Allah’im biz sana
Peygamberimiz ile tevessiilde bulunuyorduk ve bize yagmur yagdirtyordun. Simdi ise
Peygamberimizin amcasi Abbas ile sana tevessiilde bulunuyoruz, bize yagmur yagdir.”

Bu duadan hemen sonra yagmur yagd1.2%

Elbani, baz1 alimler tarafindan zat ile tevessiile delil olarak kullanilan, Hz.
Omer’in (r.a.) Peygamberimizin amcast Hz. Abbas (r.a) ile tevessiilde bulunarak
yagmur duasinda bulundugu hadisi, zat ile tevessiile degil salih birinin duasi ile
tevessiile delil oldugunu ileri siirmektedir. Elbani, Hz. Omer’in hadiste gecen
“Allah’1m biz sana Peygamberimiz ile tevessiil edip yagmur duasina ¢ikiyorduk, sen
de bize yagmur indiriyordun. Simdi ise Peygamberimizin amcas1 Abbasi vesile ederek
senden yagmur istiyoruz-onun hiirmetine-bize yagmur yagdir.” soziini soyle

acgiklamaktadir:

“Hz. Omer’in sdziiniin anlami sudur: ‘Biz Peygamberimizi kastederek onun
bize dua etmesini talep ediyorduk boylelikle Allah’a yaklasiyorduk. Simdi ise o “refik-
1a’1a”ya gog etti. Artik onun bize dua etmesi miimkiin degil. Bu yiizden biz de onun
amcas1 Abbas’a ydneliyor ve ondan bize dua etmesini istiyoruz.” Hz. Omer’in bu
sozlerinden ‘Hayattayken Peygamberin hiirmetine () sls/nebinin hakki igin)
istiyorduk, simdi o vefat ettigi i¢in amcasinin hiirmetine istiyoruz.’ kesinlikle bdyle bir

anlam ¢ikarilmamalidir.”?%*

293 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Istiska”, 3; Ebli Abdillsh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-
Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 3/409; ibn
Huzeyme, es-Sahih, 2/337.

234 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 41.
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Ibn Baz da Elbani gibi buradaki tevessiiliin dua anlammda oldugunu ileri
siirmiistiir.?%® Salih b. Fevzan da buradaki tevessiiliin Abbas’in duasi ile oldugunu
belirterek soyle der: “Tevessiil zat ile degil dua iledir. Oyle ki Restlullah’in (s.a.v.)
duasi ile tevessiil caizdir, dolayisiyla burada da Abbas’in duasi ile tevessiil edilmistir.
Ancak tevessiil dua ile degil zat iledir diyenlere gelince, Restilullah (s.a.v.), Abbas’tan

(r.a.) daha iistiin olmasina ragmen neden onunla degil de Abbas ile tevessiil edildi.”?%

Hz. Omer’in (r.a.) istiska duasmin bir benzeri daha ilerleyen donemde
yasanmistir. “Hz. Muaviye (r.a.) bir glin yagmur duasi i¢in ¢ikar, oturdugu zaman
gozleri insanlarin arasinda Yezid b. Esved’i aramaya baglar ve sdyle nida eder: “Yezid
b. Esved nerede?’ Yezid b. Esved’i gordiikten sonra da yanina gelmesini emreder ve
dizinin dibine oturtur ve soyle dua eder: ‘Allah’im i¢imizdeki en hayirlimiz ve en
faziletlimiz hiirmetine sana yalvariyoruz. Bugiin Yezid b. Esved’i vesile kilarak senden
istiyoruz, bize yagmur yagdir.” Daha sonra Yezid’e donerek ‘Y4 Yezid ellerini kaldir
(dua et)’ der ve Yezid’le beraber tiim insanlar ellerini kaldirirlar. Yezid’in ellerini
kaldirmastyla beraber siddetli bir yagmur yagmaya baslar.”?°’ Elbani’ye gore yasanan
bu hadise Hz. Omer’in, Hz. Abbas’1 arac1 kilmay1p ondan dua istediginin de delilidir.

Ciinkii sahabenin uygulamasi boyledir.?%

Ibn Teymiyye “Insanlar Resiilullah (s.a.v.) hayattayken onun duasiyla
tevessiilde bulunuyordu. Onun vefatindan sonra da onun yakini oldugu i¢in Abbas’in
duasi ile tevessiilde bulundular. Muaviye’nin, Yezid b. Esved ile yaptig1 tevessiil bunun
delilidir. Eger Restlullah’in (s.a.v.) zatiyla tevessiil caiz olsaydi ashab Abbas ile degil
onunla tevessiil ederdi. Ciinkii Restilullah (s.a.v.) mahlukat i¢inde kendisiyle tevessiil

edilmeye ne layik olandir.”?* “-Peygamberimizin amcasi ile tevessiil ediyoruz ( Jw s

295 bn Baz, Fetdvd Niir ala’Darb, 2/117.

2% Salih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, Akidetii’'t-Tevhid ve Beydnu ma Yuddadehd mine’s-Sirki’l-
Ekber ve’l-Esgar ve 't-Ta 'til ve’l-Bida’ (Riyad: Miiessesetii’r-Risale, 2007), 187.

297 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii Tbn Asakir,
Tarihu Medineti Dimagk (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 65/112; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye,
1992), 6/548; Ebt Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd’ ve Tabakatii’l-Asfiyd, 6/91; Ebt Ziir‘a Abdurrahman b.
Amr b. Abdillah ed-Dimagk1 Ebi Ziir‘a ed-Dimaski, es-Tarih (Dimagk: Mecma’u’l-Liigati’l-Arabiyye,
1973), 602.

2% Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdmuhu, 41.

2% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim Ibn Teymiyye, er-Reddu a’la’s-Sazeli fi Hizbiyyehu
ve md Sannefehu fi Adabi’t-Tarik (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2019), 104,
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L azy lll)-s§ziinden murat -Ey Rabbimiz Peygamberimizin amcasinin duasi ve sefaati

ile sana tevessiil ediyoruz (<ielad s 4ile 3 el Ju 533)- olmalidr.”3%

Ibn Huzeyme hadisin bab bashigini “IstiskAda Nebi’nin (s.a.v.) Akrabas ile
Tevessiilde Bulunmanin Miibah Olmasi” seklinde olusturmustur. Bu hadisin
Restlullah’in (s.a.v.) akrabasi ile tevessiiliin miibahliginin beyani oldugunu ifade

etmistir.%%

Lalekai bu hadisin devaminda Hz. Omer’in séyle dediginden bahseder: “Ey insanlar!
Dikkat ediniz ki Restlullah (s.a.v.) amcas1 Abbas’1 babasi yerine koyardi. Ona her
zaman iyi davranir, tazim eder ve ihtirim gosterirdi.”*%? Taberani buna ek olarak “Siz

95303

de bu hususta Abbas’a uyun ve onu vesile edinin.””** rivayetinde bulunmustur.

Ibn Battal, Hz. Omer’in tevessiil i¢in Hz. Abbas’1 se¢gmesinin nedeni olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile olan akrabalik bagmi gosterir. Ona gore Hz. Omer (r.a.) Abbas
vesilesi ile Restlullah (s.a.v.) ile bir bag kurmus, onun vesilesi ile de Allah’in
rahmetini iimit etmistir.>®* Kirmani de bu hadisin, Restlullah’in (s.a.v.) akrabalari ile
tevessiilde bulunmanin miistehap olduguna isaret ettigini sdyler.>® Birmavi Kirmani
ve Ibn Battal ile benzer ifadelerde bulunarak Hz. Omer’in fazilette Restilullah’m

ehline dncelik verdigini ifade etmistir.3%

Zehebi ashabi ileri gelenlerinin Hz. Abbas’a duyduklar tazimi gdstererek soyle
der: “Hz. Osman ve Hz. Omer bir binek iizerindeyken Hz. Abbas ile karsilasirlarsa ona

duyduklar1 saygidan 6tiirii hemen bineklerinden iner ve ona hiirmet gosterirlerdi. Hz.

3 tbn Teymiyye, Iktizdu 's-Surdti’l-Miistakim, 2/318.

31 Ebi Bekr Muhammed ibn Huzeyme, Sahih-i Ibn Huzeyme, ed. Recep Kiiciiksahin, ¢ev. Semsettin
Isik - Miicahit Tanribuyurdu (Ankara: I°tisam Yayinlari, 2017), 2/437.

%02 Ebii’l-Kasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Manstr el-Lalekal, Kerdmatii Eviiva illah
(Suudi Arabistan: Daru Taybe, 2003), 9/144.

308 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, ed-Dud (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 607.

304 Ebii’l-Hasen Ali b. Halefb. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi Tbn Battal, Serhu Ibn Battdl ‘ald
Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 3/9.

305 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevdkibii'd-derari fi serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981), 6/103.

308 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim b. M{isa el-Askalani Birmavi, el-Ldmi u’s-Sabih
‘ale’l-Cami i’s-Sahih. Sahih-I Buhari (Suriye: Daru’n-Nevadir, 2012), 4/484.
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Ali de onu gordiigli zaman ‘Ey Amcacigim benden razi ol!” diyerek elini ve bacagini

operdi.”3%’

Bu hadis, Hz. Omer’in tevazusunu, ehli beyte nasil deger verilmesini
gerektigini iyi bilmesinin yani sira hayir ehli ve sélih kisilerle tevessiilde bulunmaya
da delildir.*® Kesmiri bu hadisin zt ile tevessiile delalet edip etmedigi hususunda

miiterddit oldugunu ifade etmektedir.>%°

K4’b el-Ahbar’in anlattigina gore Israilogullar1 da kithk zamaninda

peygamberlerinin ehli ile istiskida bulunuyorlardi.31°

Akil b. Ebi Talib amcas1 Hz. Abbas ile tevessiil edilmesi lizerine sdyle bir siir

okumustur:
“Amcamin hiirmetine Allah topragi ve halki sulamistir (yagmur yagdirmistir.)
Onunla istiska yapilmasinin hemen ardindan...

Oyle ki Omer, Abbasa tevecciih ederek dua etti

O sicim gibi inen yagmur gelene kadar oradan ayrilmadilar.”3!

Miibarakfiri “Muaviye’nin Yezid b. el-Esved ile Omer’in Abbas ile
tevessiiliinden c¢ikarilacak sonug, onlarin zat ile degil dua ile tevessiilde
bulunduklaridir. Ciinkii sahabe ve tabiinde zat ile tevessiil yoktur. Eger zat ile tevessiil

edecek olsalardi, Restilullah ile tevessiilde bulunurlardi. Ancak boyle bir uygulama

307 Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefaydti’l-Meséhir ve’l-A’lam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1993), 3/377; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 26/372; Ebi Abdillih Muhammed b. ismail el-
Bubhari, el-Edebii’l-Miifred (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1989), 543.

308 Eb( Ibrahim Izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San‘ani, Suibiilii s-
Seldm (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 2/453.

39 Muhammed Enver Sah Hiiseyni Kesmiri, Feyzi’l-bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2005), 2/492.

310 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, [rsddii’s-Sari (Misir: el-
Matba’atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1984), 2/238.

311 Ebii’l-Hasen Nriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Mirkatii’I-Mefaitih
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002), 3/1113.
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sabit olmamistir. Ne gaybi olarak ne de Restilullah’in kabrine gitmek suretiyle onun

zatiyla tevessiilde bulunulmamistir.”3'?

Ibn Teymiyye’nin gériisiinii benimsedigini belirterek Restlullah hayattayken
onun duasi ve sefaati yoluyla tevessiiliin caiz oldugunu ancak vefatindan sonra caiz
olmadigini sdyler. Bu durum salih zatlar i¢in de gegerlidir. Hayattayken onlarin duasi
ve sefaatiyle tevessiil caiz ancak 6liimleriyle beraber caiz olmaz.3'® Ayrica tevessiilii
reddedenlere karsi ¢ikan Miibarekpiri, peygamberler ve alimlerle tevessiiliin caiz
oldugunu sdyler. Ciinkii alimin ilmini, Allah katindaki degerini vesile ederek Allah’tan
istemek, magarada salih amelleriyle tevessiil edenlere benzemektedir. Bu sekilde bir
tevessiilde bulunan kisi sirke diismiis olmaz. Ciinkii alimden degil Allah’tan
istemektedir. Bazilarinin, ayetleri kullanarak tevessiilde bulunanlari sirk ve bid’atla

itham etmeleri batildir ve ayeti baglamindan koparmaktir®l4

Ibn Hacer, hadisin sihhatiyle ilgili yorum yapmamis ancak ¢ikarilacak sonug
hakkinda “Bu hadis, ehli beytle ve hayir sahibi, salih kimselerle tevessiiliin miistehap
olduguna delildir. Hz. Omer’in, Hz. Abbas ile tevessiil etmesi ise Omer’in
tevazusundandir. Bu yiizden bu hadiste hem Omer’in hem de Abbas’in faziletinden
bahsetmek miimkiindiir.” degerlendirmesinde bulunmustur.®'® Ibn Hacer, bu hadisin
Restilullah’in  vefatindan sonra tevessiilin caiz olmadigina, isaret ettigini

sdylememistir. Sevkani’ye gore de bu hadis salihlerle tevessiil etmeye delildir.3!°

Said Havva Hz. Omer’in Restlullah (s.a.v.) ile degil de Hz. Abbas ile
tevessiilde bulunmasii, vefat edenle degil diri olanla duasimi istemek suretiyle

tevesstil edilir diyenlere soyle cevap vermektedir:

“Alimlere gére Hz. Omer’in Abbas ile tevessiilde bulunmasinin sebebi

Restlullah (s.a.v.) ile tevessiilde bulunmanin caiz olmadigindan degildir. Aksine

312 Ebii’l-Ula Muhammed Abdurrahmin b. Abdirrahim el-Miibarekptri, Tuhfetii’l-Ahvezi Serhu
Cémi i't-Tirmizi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 10/28.

313 Miibarekptri, Tuhfetii’I-Ahvezi, 10/27.

314 Miibarekptri, Tuhfetii’I-Ahvezi, 10/26.

315 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2/497.

316 Eb( Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, Tuhfetii'z-Zakirin bi’iddeti’l-Hisni’l-
Hasin (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1983), 70.
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insanlarin Restilullah’tan (s.a.v.) baska biriyle tevessiil caiz olmaz vehmini ortadan
kaldirmak i¢in Abbas ile tevessiilde bulunmustur. Ciinkii Restlullah’in (s.a.v.)
vefatindan sonra, bir¢ok sahabi onun zatiyla tevessiilde bulunmustur. Ayn1 zamanda
Omer (r.a.) daha faziletli biri varken baska faziletli biriyle de tevessiil edilebilecegini
gdstermistir. Oyle ki Hz. Ali (r.a.) amcas1 Hz. Abbas’tan (r.a.) daha faziletlidir ancak

Hz. Omer amcasi ile tevessiil etmeyi tercih etmistir.

Hz. Abbas olmasaydi Hz. Omer yine ehli beytten baska birisiyle tevessiil
ederdi. Ciinkii Abbas ‘Allah’im kavmim Restlullah’a yakin oldugum i¢in benimle
tevessiilde bulunuyorlar...’ demistir. Safii s0yle demistir: “Nebi’nin (s.a.v.) ehli benim
vesilemdir, onlar benim siginagimdir, imit ederim ki onlarin hiirmetine kiyamet

giiniinde kitabim1 sagimdan alirim”3Y

Sonug olarak Hz. Omer Abbas ile tevessiilde bulunarak hem ehli beytin serefini
izhar etmis hem de ehli beyt ile tevessiil edilebilecegini gostermistir. Hz. Muaviye ise
Yezid b. Esved ile tevessiil ederek faziletli ve yasca bliyiik kimselerle tevessiilde

bulunmanin Allah’in rahmetini celbetmeye daha yakin oldugunu gdstermistir.

2.1.3.1.2. Am4 Sahabinin Peygamberimizle Tevessiilii
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Osman b. Huneyf (r.a.) sdyle bir rivayette bulunmustur:

Gozleri gormeyen bir adam Nebi’ye (s.a.v.) geldi ve sOyle dedi: “Benim i¢in Allah’a
dua et, beni iyilestirsin” Resflullah (s.a.v.) sdyle cevap verdi: “Istersen dua ederim

ancak sabredersen bu senin i¢in daha hayirlidir.” Adam “Dua et.” dedi. Resilullah

817 Sald Havva, el-Esds fi's-Siinneti ve Fikhiihd, 5/2097.
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(s.a.v.) de ona giizel bir abdest almasini, iki rekat namaz kilmasini1 ve sdyle dua
etmesini emretti: “Allah’1m rahmet peygamberi, nebin Muhammed (s.a.v.) ile sana
yoneliyorum, (Ey Muhammed) su hacetimin yerine gelmesi i¢in seninle Rabbime

yoneldim. Allah’1m onu bana sefaatgi eyle.”!8

Tirmizl bu hadis “hasen, sahih, garib” demistir. Hakim, hadisin Buhari ve

Miislim’in sartlaria gore sahih oldugunu soylemistir. Zehebi de bunu ikrar etmistir.3*®

Zebidi de Tbn Huzeyme ve Hakim bu hadisi sahih kabul ettiklerine deginmistir.3?°
Hadis larinin ¢ogunluguna gore bu hadis sahihtir.??! Taberani baska tariklerle bu hadisi

mevkuf rivayet etmistir.3??

Elbani bu hadisi sahih kabul etmekle beraber Peygamberin zatiyla tevessiile
degil duasiyla tevessiile delalet ettigini ifade eder: “Ama sahabi zat ile tevessiilde
bulunmus olsaydi Restlullah’in (s.a.v.) yanina kadar gitmezdi. Evinde ‘Allah’im
Peygamberinin katindaki makami hiirmetine gozlerime sifa ver.” derdi. O bunu
yapmadi. Cilinkii Arap oldugu i¢in -tevessiil- kelimesinin ne anlama geldigini ¢ok iyi

biliyordu. Bu yiizden gidip dua istedi.”3%

Peygamberimizin “istersen sana dua edeyim.” soziinii “istersen sana nasil dua
edecegini ogreteyim” seklinde agiklayan Gumari’yi elestiren Elbani, adamin
peygamberimizden dua 6grenmeye degil dua istemeye geldigini ifade etmistir. A’ma
sahabinin “Onu bana sefaat¢i kil s6ziiniin, zat ile tevessiile 6rnek olmadigini belirten

Elbani, buradaki anlamin “Allah’1m onun bana sefaatini kabul eyle, onun duasini kabul

318 Ebf fsa Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen, ed. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi1 el-Halebi, 1975), “De’av3at”, 119; Nesai, es-Siinen, "Ameli’l-
Yevm", 200; ibn Mace, es-Siinen, "Tkametii’s-Salat", 189; ibn Huzeyme, es-Sahih, 2/220; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 28/478; Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 1/458; EblG Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, ed-De ‘avatii’l-Kebir (Kuveyt: Garasii li’n-Nesri ve’t-Tevzi’,
2009), 1/325; Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani Ebt Nuaym, Ma rifetii’s-Sahdbe (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1998), 4/1958; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki es-
Safii ibn Asakir, el-Erbe iine 'I-Biildaniyye (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, 2004), 53.

319 Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. TAcil‘4rifin b. Nariddin Alf el-Miinavi, Feyzu I-Kadir Serhu’l-
Cdmi’u’s-Sagir (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1961), 2/134.

320 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni Zebidi, Tahricu Ehddisu Ihydu Uliimu’d-Din (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 1/543.

321 Sevkani, Tuhfetii’z-Zakirin bi’iddeti’l-Hisni’l-Hasin, 212.

322 Taberani, ed-Dud, 320.

323 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkdamuhu, 71.
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et ki gozlerim agilsin” oldugunu sdylemistir. Peygamberin (s.a.v.) “beni ona sefaatei
kil” demesinin anlami ise “onun hakkinda ettigim duay1 kabul et.” demektir. Ciinkii

sefaat kelimesi dua anlamina gelmektedir.3?*

“Bu hadisi alimler Peygamberin mucizeleri ve miistecab dualarina 6rnek olarak
zikretmislerdir. Bu hadisten murat tevessiil ise alimler neden “delailii’n-niibiivve”
baslig altinda zikretmistir. Bu, hadisin agik bir sekilde duaya delalet ettiginin delilidir.
Ciinkii Restlullah’in (s.a.v.) duasinin miistecab olmasi onun mucizelerindendir. Ayrica
tevessiile delalet etseydi bu uygulama sahabe tarafindan bize miitevatir olarak gelirdi.
Eger gergekten tevessiil sifaya vesile oluyorsa giiniimiizdeki korler, tiim peygamberler,
nebiler, veliler, sehitler, salihler, Allah katinda degeri olan insan, cin, melek kim varsa

hepsinin hiirmetine isterdi ve sifa bulurlardi!”3?°

Ibn Teymiyye merfu hadisle beraber benzer rivayetlere de yer verdikten sonra
“lmmetin Restlullah (s.a.v.) ile tevessiiliinlin, onun iimmetine sefaat anlaminda duasi
oldugu” degerlendirmesinde bulunur. Oyle ki ona salavat getiren bir kisiye Allah
rahmet etmesi, onun sefaatindendir. Gozleri gérmeyen bu sahdbiye de Resultllah
(s.a.v.) duasiyla sefaat etmistir. Bu Restilullah’in (s.a.v.) mucizesi ve peygamberliginin
delillerindendir. Kiyamet giiniinde de dua ederek {immetine sefaat edecektir.3?® bn
Teymmiyye ayrica “Resilulllah (s.a.v.) bu 4ma sahabinin 6grettigi sekilde dua
etmesini istemistir. Yani kendisinden degil Allah’tan istemesini emretmistir. Duasinda
“Allah’1m onu bana sefaat¢i kil” demesini sdylemistir. Clinkii Restilullah (s.a.v.) onun

icin dua ederek Ama sahabiye sefaat etmistir.”3?’

Tevessiil Restlullah’in yakinlig ile Allah’a yaklasmaktir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) Allah’1n yarattiklarmna biiyiik bir rahmetidir. A’ma sahabi de bu mana iizerine
anlagilmalidir. Onun gozlerinin gérmesini saglayan Hz. Muhammed (s.a.v.) degil,

Allabh’tir (c.c.). Sahabe de tevessiilii boyle anlamis ve hicbir sakinca gérmeden

324 Elbani, et-Tevessiil Envauhu ve Ahkamuhu, 72.

325 Ebu Abdullah Haldun b. Mahmud Negavi, Tavdihii r-Resid f3i Serhi Kitabii 't-Tevhid (Misir: Daru’l-
Li’li’e, 2023), 1/74.

326 {bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Feteva, 1/278.

327 fbn Teymiyye, er-Reddu a’la’s-Sézeli fi Hizbiyyehu ve md Sannefehu fi Adabi t-Tarik, 1/105; ibn
Teymiyye, Iktizdu’s-Sirdti’l-Miistakim, 2/291.
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Restlullah (s.a.v.) ile tevessiil etmiglerdir. Bu yiizden takva ehli, salih kimselerle
tevessiil etmek miistehaptir. Boyle yapilan bir tevessiiliin mesru’ oldugu hususunda
larin ve fakihlerin cumhuru icma etmistir. Peygamberin hayat1 ve 6liimii arasinda fark

gormek hakli gerekcesi olmayan garip ve tuhaf bir yaklasim seklidir.32®

Sevkani’ye gore bu hadis failin Allah oldugunu bilmek sartiyla Restilullah’in
(s.a.v.) zatiyla tevessiiliin caiz olduguna delildir. Restlullah (s.a.v.) sadece bir sebeptir,

verecek olan da engelleyecek olan da Allah’tir (c.c.), o isterse olur, istemezse olmaz.3?°

Tibi’ye (6. 743/1343) gore Restlullah (s.a.v.) adamin sabretmeyip iyilesmeyi
istemesinden pek hosnut olmamistir. Bu yiizden ona “sen dua et” demistir. Ciinkii
Restlullah (s.a.v.) o adamin sabrretmesi karsiligindan Allah (c.c.) tarafindan biiyiik bir

miikafatla édiillendirilecegini biliyordu. Adam bunu kagirdig igin {iziildii. 3%

Izzeddin b. Abdiisselam, hadis-i seriflerdeki bazi dualarda gegen ve zat ile
tevessiile delil olarak kullanilan “Allah’tm nebin Muhammed (s.a.v.) ile yemin
ediyorum. / 2eae ¢luiy clle ) I 2l soziiyle ilgili “Sadece Hz. Peygamber’le ilgili
olarak yemin edilebilir. Ciinkii o0 Adem oglunun en iistiinlidiir. Onun diginda hicbir
peygamber, veli ve melek i¢in bu tabir kullanilamaz. Ciinkii kimse onun derecesinde
degildir. Bu rivayette sadece Restlullah’in derecesinin ne kadar yiice olduguna dikkat

cekilmistir.” degerlendirmesinde bulunmustur.>3!

Abdurralif el-Miindvi bu hadisin serhinde Kuseyri’den su rivayete yer
vermistir: “Ma’ruf el-Kerhi Ogrencilerine soyle demistir: ‘Allah’tan gidermesini
istediginiz bir hacetiniz olursa benimle tevessiilde bulunun. Ciinkii ben sizinle onun

arasinda vasita olurum. Bu Restlullah’tan (s.a.v.) veraset yoluyla gelmistir.”33

2.1.3.1.2.1.0sman b. Huneyf’in Mevkuf Rivayeti

328 Said Havva, el-Esds fi’s-Siinneti ve Fikhiihd, 2/2095.

329 Sevkani, Tuhfetii z-Zdkirin bi’iddeti’l-Hisni’I-Hasin, 212.

330 Eb(y Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, el-Kdsif ‘an haka 'iki’s-siinen
(Serhu/Hasiyetii Miskati’I-Mesdbih) (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa Baz, 1997), 6/1931.

331 Ebt Muhammed [zzeddin b. Abdiisselam, Kitdbii'I-Fetdva (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1986), 126.

332 Miinavi, Feyzu l-Kadir Serhu’l-Cami 'u’s-Sagir, 2/143.
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A’ma bir sahabinin Hz. Peygamber’le (s.a.v.) tevessiilde bulunarak iyilestigine
sahit olan Osman b. Huneyf (r.a.), Hz. Osman kendisiyle ilgilenmeyi unuttugu i¢in
problemi c¢o6ziilmeyen adamin TUziintiisiinii goriince ona Restlullah (s.a.v.) ile

tevessiilde bulunmasim tavsiye etmistir. Ilgili rivayet soyledir:
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Osman b. Huneyf (r.a.) rivayet ettigine gore bir adam Osman b. Affan’a (r.a.)
bir haceti i¢in sik gidip geliyordu. Hz. Osman ise onunla ilgilenmiyor ve hacetini
gormiiyordu. Osman b. Huneyf ile karsilastiginda bu sikintisindan ona bahsetti. Osman
b. Huneyf ona soyle dedi: “Bir abdest kabi1 getir ve abdest al. Sonra mescide gidip iki
rekat namaz kil ve sdyle dua et: ‘Allah’im Peygamberimiz, rahmet Peygamberi
Muhammed (s.a.v.) ile sana yoneliyorum. Ya Muhammed hacetimin yerine getirilmesi
i¢in seni vesile ederek Rabbime yoneliyorum.” Sonra da hacetini sdyle. Sonra da bana
gel ve beraber (Hz. Osman’a) gidelim. Adam oradan ayrildi ve Osman b. Huneyf’in
dediklerini yapti. Ardindan Osman b. Affan’in huzuruna gitti. Kapict adamin elinden
tuttu ve onu Hz. Osman’in yanina oturttu. Hz. Osman ona ‘Hacetin nedir’ diye sordu.

Adam hacetinden bahsetti ve Hz. Osman (r.a.) da onu hacetini gordii. Sonra da adama
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sOyle dedi: ‘Su ana kadar senin hacetini hatirlamamistim. Bundan sonra da bir
ihtiyacin olursa yanimiza gel.” Sonra adam Hz. Osman’in huzurundan ayrildi, Osman
b. Huneyf ile karsilasti. Ona sdyle dedi: ‘Allah senden razi olsun, Hz. Osman ne
hacetimi gorliyor ne de benimle ilgileniyordu. Ne zaman ki sen onunla konustun,
hacetim goriildii.” Osman b. Huneyf (r.a.) de sdyle cevap verdi: ‘Allah’a yemin olsun
ki, ben onunla konusmadim. Ancak kor bir adamin Resilullah’a (s.a.v.) gelerek
korliigiinden sikayet¢i olduguna sahit oldum. Oyle ki Restlullah (s.a.v.) ona
‘Sabretsen?!’ dedi. Adam ise ‘Islerimde bana 6nderlik edecek biri yok. Bu da bana ¢ok
zor gelmektedir.” dedi. Restlullah (s.a.v.) da bunun iizerine s0yle buyurdu: ‘Abdest
kabin1 getir, abdest al sonra iki rekat namaz kil. Sonra da bu dualarla dua et’. Vallahi
biz oradan heniiz ayrilmamistik, aramizdaki konusma biraz uzamisti. Bir de gordiik ki
ama adam sanki daha once hi¢ gérme bozuklugu yasamamis gibi ¢ikageldi (Gorme

bozuklugundan kurtuldu.).””3%3

Heysemi bu hadisi rivayet ettikten sonra Taberdni’nin bu hadisi sahih olarak
rivayet ettigini soylemistir.®** Ancak, Taberani’nin hadis hakkinda verdigi sahih
hiikmiiyle, bahse konu olan rivayetin merfu olan kismini m1 yoksa ziyade olan Osman
b. Huneyf kissasini m1 kastettigi miinakasa mevzusu yapilmis; sahih hiikkmiinii hadisin

merfu olan kismina irca edenler oldugu gibi, kissaya irca edenler de olmustur.>*®

Stiyiti bu rivayetten hareketle hacet namazi kilarken bu dualarin
okunabilecegini ifade etmistir.3®® San’ani tevessiilin cevazi hususunda ihtilaf
oldugunu belirttikten sonra su tespitte bulunur: “-Allah’1m senden istiyorum ve nebin
Muhammed ile sana ydneliyorum- dua manasinda degil tevessiil anlamindadir. Tlgili
duanin acgiklamasi sOyledir: ‘Allah’im hacetimin yerine gelmesi i¢in, Nebin

Muhammed’in (s.a.v.) senin katindaki makam1 ve degeri hiirmetine onu vesile ederek

33 Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevd'id ve Menba u’l-Fevd'id, 2/279; Ebli Muhammed Takiyyiiddin
Abdiilgani b. Abdilvahid b. Ali el-Makdisi el-Cemmaili, Et-Tergib fi'd-Du ‘a’ (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2004), 108; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, ed-Durre’l-
Mendud fi’s-Saldti ve’s-Selami a’la Sahibi’l-Makdami’l-Mahmiud (Cidde: Daru’l-Minhac, 2002), 242;
Ebl Nuaym, Ma 'rifetii’s-Sahdbe, 3/1960; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldailii 'n-
Niibiivve (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 6/167.

334 Heysemi, Mecma ‘u 'z-Zeva id ve Menba ‘u’l-Feva 'id, 2/279; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 19/30.
335 Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)”, 96.

336 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti, el-Hasdisii 'I-
Kiibra (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 1/202.
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senden istiyorum.” Resllullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra ona tevessiil olup
olmayacagini sorar ve 6len birisi nasil isitir dersen, sdyle cevap veririm, A’ma sahabi
nasil dua etmesi gerektigi Restilullah’a (s.a.v.) nasil teblig edildiyse vefatindan sonra

da dylece teblig edilecektir.”®%’

Hadisin metninden de anlagilacagi iizere, Peygamber (s.a.v.) a’ma sahabiye
abdest ve namazin ardindan muayyen dua tavsiyesinde bulunmustur. Halbuki muhtelif
vesilelerle kendisinden dua talebinde bulunan sahabilere daha 6nce boyle bir tavsiyede
bulunmamaisti. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.) s6z konusu tevessiil tiiriiyle diger

insanlar1 da kapsayacak sekilde yeni bir uygulama &gretmistir. 3%

Zat ile tevessiilii bid’at géren Selefiler, merfu’ hadisi sahih goriirken ikinci,
mevkuf hadisi ise zayif ya da mevzu olarak degerlendirmektedirler. Zat ile tevessiilii
kabul eden alimler ise merfu’ hadisin delaletinin tevessiil olduguna delil olmas1 i¢in

ikinci hadisi de zikretmislerdir ve sahih kabul etmislerdir.
2.1.3.1.3. Namaza Giderken Dua Eden Kisinin Tevessiilii
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Ebti Said el-Hudri’den Rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Kim evinden namaz ic¢in -evinden-¢iktiginda ‘Allah’im senden
isteyenlerin hakki (yanindaki makamlar1 hiirmetine) senden istiyorum. Su
ylirliylisiimiin hakki i¢in senden istiyorum. Zira ben ne kibir ne gosteris ne riya ne de
baskalarmma duyurmak i¢in ¢ikmadim. Ben ancak senin rizana nail olmak ve

gazabindan sakinmak i¢in ¢iktim. Beni atesten korumani ve giinahlarimi bagislamani

337 Ebi [brahim Izziiddin Muhammed b. el-imam el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San‘ani, et-Tenvir
Serhu Cami’u’s-Sagir (Riyad: Mektebetii Daru’s-Selam, ts.), 3/149.
338 Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri (Tahric ve Degerlendirme)”, 97.
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istiyorum. Ciinkii senden bagka giinahlar1 bagislayacak olan yoktur.” derse Allah o

kimseye tevecciih eder ve yetmis bin melek onun igin istigfar eder.”3

Mogultay b. Kilig bu hadise yaptig1 serhte soyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “Bu hadisin isnad1 zayiftir, bunun sebebi ise Atiyye b. Sa’d el-Avfi’nin
rivayetidir. Bununla beraber Tirmizi onun bazi hadislerini hasen kabul etmistir. ibn
Main ondan yapilan rivayete salih demistir. Ibn Sa’d ise insanlardan onun hadisleriyle
ihticac etmeyenler olmakla beraber onun salih hadisleri de vardir ve insallah sikadir,
degerlendirmesinde bulunmustur.®*® Ebii Ziir’a ona leyyin derken Ebsi Hatim ve ibn
Adi**! zayif da olsa onun hadislerinin yazilabilecegi tespitinde bulunmuslardir. Ayrica

Ibn Adi onun Kiife ehlinin siilerinden sayildigini sdylemistir.”342

Ibn Huzeyme bu hadisi Fudayl b. Merziik tarikiyle rivayet etmis ve sahih kabul
etmistir.3*® Ibn Hacer ise Atiyye’nin sadik, ¢cok hata yapan, miidellis ve Sii bir ravi
oldugunu belirtmistir.3** Iraki (6. 806/1404) bu hadisin isnaddin1 hasen olarak

gormiistiir.34°

Ibn Battal “Bu hadisteki sdzler akilla sdylenebilecek sozler degildir. Bu sozler
ancak Restlullah’tan (s.a.v.) rivayet edilir.” tespitinde bulunarak hadisin merfu’

oldugunu ifade etmistir.34

2.1.3.1.4. Resiilullah’in (s.a.v.) Muhacirin Fakirleriyle Tevessiilii
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339 [bn MAce, es-Siinen, “Mesacid”, 14; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
3/21; Taberani, ed-Dud, 149; Beyhaki, ed-De avatii’l-Kebir, 1/125.

340 Ebli Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basti el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 6/304.

341 Tbn Adi, el-Kdmil, 5/369.

342 Ebf Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig, El-I ‘lam bi-Siinnetihi ‘aleyhisseldm (Misir: Daru Ibn
Abbas, 2007), 5/20.

343 Ebii’l-Hasen Niruddin Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdgsiyetii’s-Sindi ‘ald Siineni Ibn Mdce
(Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/162.

344 ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 393.

345 7ebidi, Tahricu Ehddisu Thyau Uliimu’d-Din, 1/384.

346 Mogultay b. Kilig, EI-I ‘Iam bi-Siinnetihi ‘aleyhisseldm, 2/274.
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Halid b. Useyd sdyle bir rivayette bulunmustur: “Restlullah (s.a.v.) savasa

¢ikacag1 zaman muhacirlerin fakirleriye Allah’tan zafer isterdi.”®*’

Hadisin ravisi Umeyye b. Abdullah ile ilgili sahabi olup olmadig1 noktasinda
ihtilaf vardir. Konuyla ilgili ibn Hacer, Umeyye’nin sahabiliginin sabit olmamasiin
yaninda Miirsel rivayetlerde bulunan sika bir ravi oldugu degerlendirmesinde

bulunmustur.®*

Hz. Peygamber’in hadisi seriflerinde Allah’in rahmetine yakin olduklarini
isaret ettigi baz1 gruplar vardir. Miisliiman fakirler de bu gruplardan birisidir. Hadisi
seriflerde kimi zaman bunlarin ahiretteki durumlarindan bahseder. Mescla Hz.
Peygamber bir giin fakirlerin bulundugu bir meclise tesrif eder. Orada bulunan ashab
o esnada Kuran-1 Kerim’i dinlemektedir. Bu manzara kendisinin ¢ok hosuna gider ve
onlar1 sdyle miijdeler: “Ey Muhacirlerden olan garipler toplulugu! Size miijdeler olsun
ki kiyamet giiniinde sizi kamil bir nur beklemektedir. Ustelik sizler cennete
zenginlerden yarim giin 6nce gireceksiniz. Ahiretin bu yarim giinii ise 500 diinya y1lina
esittir.”®*® Bu taltif fakirlerin Allah’in rahmetine daha yakin olduguna isaret

etmektedir.

Hz. Peygamber’in ayni grupla alakali bir diger isareti de kendileriyle Allah’n
yardiminin celbedilebilecegine dairdir. Hz. Peygamber dua edece§i zaman bdyle
kimseleri yaninda isterdi. Ozellikle savas meydanlarinda Allah’tan yardim ve zafer
istemek i¢in fakirlerin arasinda yiiriirdii. Onlarin durumlariyla Allah’a tevessiil eder,
Yardimin onlarin eliyle gelebilecegine isaret ederdi. 3°° Miisliimanlara gelen rizik ve

yardimin ancak zayif ve fakir kimseler vesilesiyle oldugunu ashabina anlatirdi. Yine

347 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 1/292; Ebl Nuaym, Ma 'rifetii ’s-Sahdbe, 1/301; Eb Bekr Ahmed b.
Alib. Sabit Hatib el-Bagdadi, Telhisu’l-Miitesdbih fi 'r-Resm (Dimagk: Talas li’d-Dirasati ve’t-Terciime
ve’n-Nesr, 1980), 2/849; Ebli Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ld b. Muhammed el-Ferra’
el-Begavi, Mesdbihu’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1987), 3/79; Muhammed b. Abdullah el-Hatib
et-Tebrizi, Miskatii'I-Mesabih (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 3/444.

348 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, 1/130.

349 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 8/312.

%0 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyin b. Hasan Er-Remli Ibn Raslan. Serhu Siinen i Ebii
Davud. (Kahire: Daru’l-Felah, 2016) 11/296
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Onlarin kiyafetlerinin eskimis olmasi onlarin halinin ne kadar diiskiin oldugunu

gosterir. Bu gariplik de Allah’in nusretine bir vesile olmaktadir.®®

2.1.3.1.5. Hz. Adem’in Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Tevessiilii
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Omer b. Hattab’dan (r.a.) rivayet olunduguna gére Restilullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Adem cennetten ¢ikarilmasina sebep olan hatay1 yaptiginda soyle dedi:
‘Ey Rabbim! Muhammed’in hakki i¢in beni bagisla.” Bu duasina karsilik Allah (c.c.)
sOyle buyurdu: ‘Ey Adem, ben henliz Muhammed’i yaratmamisken sen nasil onu
bildin?” Adem ‘Ey Rabbim, sen beni yedinle yarattiginda, ruhundan bana iiflediginde
bagimi kaldirdim ve arsin siitunlar1 iizerinde “La ilahe illlah Muhammedii’r-
Restlullah” yazisin1 gérdiim. Bildim ki sen isminin yanina ancak yarattiklarindan en
sevdigini eklersin.” dedi. Allah (c.c.) sdyle buyurdu: ‘Ey Adem, dogru sdyledin. O
yarattiklarim arasindan bana en sevimli gelendir. Sen onun hakki i¢in bana dua ettin,

ben de seni bagisladim. Eger Muhammed olmasaydi seni de yaratmazdim.”32

Hakim en-Nisabri bu hadisin isnad1 sahihtir, demistir.>>® Zehebi “Aksine hadis

mevzudur. Ciinkii Abdurrahman b. Zeyd vahi (zayif) bir ravidir. Abdullah b. Miislim

351 Muhammed b. Ali b. Muhammed Allan El-Bekri es-Siddiki Ibn Allan, Delailil-Falihin li-Turuki
Riyazi’s-Salihin, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2004) 3/94

32 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/672; Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, 5/489; Ibn
Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, 5/437; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib
et-Taberani, el-Mu 'cemii’s-Sagir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1985), 2/183; el-Cdmi’ li’Ahldki r-Ravi
ve Adabii’s-Sami’ (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1997), 2/261; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Zehrii 'I-Firdevs (Dubai: Daru’l-Birr, 2018), 5/1050.

353 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/672.
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ise kimdir, bilmiyorum.” demistir.>>* Beyhaki, Abdurrahman b. Zeyd’in teferriid
ettigini bu yiizden rivayetin zayif oldugunu soylemistir.®* ibn Kesir de Abdurrahman
b. Zeyd hakkinda tartisma oldugunu ve rivayetin zayif oldugunu belirtmis, baska

yorumda bulunmamustir,3%®

Ibn Hacer, Hakim’in bu hadisi sahih gordiigiinii belirttikten sonra
Abdurrahman b. Zeyd’den dolay1 hadiste zayiflik oldugunu belirtmistir.3*’ ibn
Teymiyye Abdurrahman b. Zeyd’in babasindan mevzu rivayetlerde bulundugunu ve

onun hadislerine olumlu yaklasmanin bir vebal olacagini soylemistir.®>®

Sevkani “Bu hadis Restlullah’in diger peygamberlerden iistiinliigline isaret
etmekle beraber, Allah (c.c.) katinda makami olan kisilerle tevessiiliin cevazina da
delalet etmektedir. Ulemanin biiyiik cogunlugu, tevessiillerinde, dualarinda, siirlerinde
hicbir siiphe duymadan zat ile tevessiilde bulunmuslardir. Seleften halefe bu ve benzeri
hadisler iimmet tarafindan genel kabul gormiis, dualarinda bu sekilde tevessiilde

bulunmuslardir.”®%

Bazi alimler Hz. Adem’in Peygamberimizle olan tevessiiliinii desteklemek i¢in

Hakim’in sahih olarak rivayet ettigi su hadise de yer vermislerdir:

Ibn Abbas soyle bir rivayette bulunmustur: “Allah [sa’ya sdyle vahyetmistir:
‘Ey IsA Muhammed’e iman et ve iimmetine de ona yetisenlerin Muhammed’e iman
etmesini emret. Muhammed olmasaydi Adem’i yaratmazdim. Muhammed olmasaydi
cennet ve cehennemi yaratmazdim. Ars1 suyun lizerinde yarattim ve bir anda coskuyla

calkalanmaya basladi iizerine ‘L4 ilahe illallah’ yazdim ve sakinlesti.”®

354 7ehebi, Mizdn, 2/504.

35 Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve, 2/672.

3% Ebii’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir ed-Dimaski es-Safii Tbn
Kesir, es-Siyretii'n-Nebeviyye mine’I-Biddye ve 'n-Nihdye (Kahire: 1sa’1-Babi’1-Halebi, 1976), 1/320.
37 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, J/thdfii 'I-Mehere bi’l-
Fevad'idi’l-Miibtekire Min Etrdfi’l- ‘Asere (Medine: Mecme’u’l-Melik Fahed liTaba’ati’l-Mushafi’s-
Serif, 1994), 12/97.

38 [bn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 2/187.

39 Eb0 Abdilladh Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, el-Fethu'r-Rabbdni (Yemen:
Mektebetii’l-Cilii’l-Cedid, 2002), 1/290.

360 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/681.
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Siibki bu hadisi Hakim’den sahih olarak rivayet etmistir.?®! Tbn Hacer el-

Askalani®®? ve Heytemi®®® de hadisi sahih gérmiislerdir.

Heysemi, hem ilk rivayetin hem de Ibn Abbas’tan mevkuf olan gelen rivayet
merfu’ hitkkmiinde oldugunu sdylemistir. “Ciink{i boyle sozlerin akilla sdylenmesi
miimkiin degildir. Fikih usulii ve Hadis usulii alimleri bu goriistedir. iki rivayette her

ne kadar zayiflik olsa da birbirini desteklemektedir.”%%*

Subki, Ibn Teymiyye nin bu hadisi kabul etmemesiyle ilgili su degerlendirmeyi
yapmustir: “Ibn Teymiyye bu hadisin aslinin olmadigini belirttikten sonra; istishad,
itibar ve itimad i¢in de giivenilir bir kaynaktan higbir nakil gelmedigini soylemistir.
fbn Teymiyye bu rivayetin yalan oldugunu da iddia ettikten sonra rivayetle ilgili
kelam1 uzatmistir. Bu konuda vehme diislip altinda bir sey aramaya gerek yoktur.
Zannediyoruz ki Hakim’in bu rivayetleri sahih gordiigii ibn Teymiyye’ye ulagsaydi
bdyle bir degerlendirmede bulunmazdi ya da itirazlarini dile getirirdi. Biz ise Hakim’in
tashihine itimat ediyoruz. Ayni sekilde Abdurrahman b. Zeyd’in de iddia edildigi kadar
zay1f bir ravi oldugunu diisiinmiiyoruz. Hadiste gegen, aklin ve seriatin yasaklamadigi
bdyle bir isi-tevessiilii-, yasaklamay1 nasil olurda bir Miisliiman helal goriir? Bu

cesaret edilemeyecek bir istir.”%¢®

2.1.3.1.6. Resiilullah’in (s.a.v.) Kabrinde Tevessiil Eden Adam
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361 Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki, es-Seyfii I-Meslil ‘ald men
Sebbe’r-Resiil (Amman: Daru’l-Feth, 2000), 341.

362 [bn Hacer el-Askalani, Ithdfii’I-Mehere, 7/226.

363 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, e/-Fetdva I-Hadisiyye
(Beyrut: Daru’l Fikr, 2008), 134.

%4 Heytemi, el-Fetdvad 'l-Hadisiyye, 132.

35 Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki, Sifd 'ii’s-Sekdm (Daru’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, 2008), 358.
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Malik ed-Dar, Hz. Omer’in bugday depolarinin bekgisi oldugunu belirttikten
sonra sdyle bir rivayette bulunmustur: “Hz. Omer zamaninda bir kitlik (kuraklik) oldu.
Bir adam Restlullah’in (s.a.v.) kabrine gelerek soyle dedi: ‘Ya Restlullah, immetin
helak oldu, bizim i¢in istiskdda bulun.” Sonra Restlullah (s.a.v.) adamin riiyasina
gelere sdyle nida etti: ‘Omer’e git ve ona benden selam sdyle. Sonra dogru yolda
oldugunuzu ona haber ver ve soyle de: ‘Kaplarinizi hazirlayin! Kaplarinizi hazirlayin!’
Adam Omer’in yanma gitti ve bunlar1 ona anlatti. Omer bunlar1 duyunca agladi ve
sOyle dedi: ‘Ey Rabbim giicimiin yetmedigi seyler disinda hicbir seyi

umursamiyorum-elimden gelen her seyi yapiyorum.”36®

Ibn Hacer, Ibn Ebi Seybenin Ebd Salih rivayetiyle, rivayette bulundugu

isnadm sahih oldugunu sdylemistir.¢’

Sevkani “Tevessiilii yalnizca Restlullah’in (s.a.v.) hayati ile smirlayip
vefatindan sonra kabul etmeme vehmi hadisleri dogru anlamaktan ne kadar da uzaktr.
[lim ehlinin belirledigi kanunlarin disia ¢ikmaktir. Diriyle tevessiil olur ancak 6ldiigii
zaman o kisi toprakta rehin olur ve Allah katindaki makami, kerameti kesilir, demek
delilsizce umumu tahsis etmektir. Mantikla yaklastigimizda sunu goriiriiz; Restilullah
(s.a.v.) hayattayken zelle seklinde gaflet ve hatada bulunabilir ancak vefat ettiginde
bdyle bir sey miimkiin degildir. Zaten Allah (c.c.) onun ge¢mis ve gelecek gilinahlarini
bagislamistir. Vefatindan sonra onu etkisiz gérmek dogru bir bakis agisindan oldukca

uzaktir,”368

Stibki “Bil ki, bu rivayetler Restilullah’in (s.a.v.) zat1 ile tevessiiliin caiz ve
giizel olduguna isaret etmektedir. Peygamberin Allah’a yakinlasmak i¢in vesile olmasi
orta seviyede dini bilgisi olan herkes tarafindan bilinen islerdendir. Nebilerin,

Restllerin yaptig1 davranislarindandir. Selefi salthini, ulemay1, avama tarihsel siirecte

36 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 18/31; Ebi Omer Cemaliiddin Yisuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn
Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi Ma ‘rifeti’l-Ashab (Beyrut: Daru’l-Cil, 1960), 3/1149; Tbn Asakir,
Tarthu Medineti Dimask, 57/489; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-
Kastallani, el-Mevahibii’l-Lediinniyye bi’l-Menhi’l-Mahmudiyye (Kahire: el-Mektebetii’l-Tevfikiyye,
ts.), 3/374; Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir (Dairatii’l-Me’arifii’l-
Usmaniyye: Haydarabad, ts.), 3/304.

367 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2/495.

368 Sevkani, el-Fethu 'r-Rabbdni, 1/291.
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inceledigimizde onlarin bdyle tevessiilde bulundugunu gérmekteyiz. Zaman igerisinde
ne alimler ne de halk tarafindan tevessiil ¢irkin goriiliip reddedilmemistir. Aksine genel
bir kabul gormiistiir. Bu konuda herhangi bir ihtilaf cereyan etmemistir. Ne zaman ki
Ibn Teymiyye ortaya ¢ikip bu konu hakkinda konustu ve dini bilgisi zayif insanlarin
aklin1 karistirdi, o zaman konuyla ilgili tartismalar yasanmaya basladi. Ibn Teymiyye

boyle yaparak higbir asirda ortaya atilmamis bir bid’at ¢ikarmis oldu.””%%°

2.1.3.1.7. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Onceki Peygamberlerle Tevessiilii

(lile o ol (e (JoAT) pale Be oo 3 Rl U S b £ 55 W Ak S o e () hadl ik
w5 Mo Gl sl g ale dl Lo 41 3505 Lgile 03 el o o 2l 20l iy Aalld il 11, 08
irankal s (il G Gaaiy ¢ ks (GiaE s el ‘géj Y g;f;‘ ENS ‘g._;w;i G A elas 5y (e
A s A8 MK 4 ool 2l g G (BSE 0L O el & ¢ @oaY) Sy Ak I Gy
123 25 A8 38 35 S5 80 \gnalld Aand alug ale ) loa dl b5 @8 2 o luy ade ) JLa
Orsihag 250l Ll 5 ociadl (5 ae 5 e uat¥) ol Ul e G ARl Ay ade 1 L ) 55
Oty (83§ 5 U oy 49058 2 5315 oy ol gl ) (Lo ) (35l 358 33001 G405 L6 1 8 1,0
Gkl 2Y 31 g ¥ AR b Gy dd il iy 108 2 g pabaln il e di s 4
S «lpen) M a0 S I8 G Gl a5 S Ay dglaha Wle &s5 giEA Wl ol o,

S W e el 5 i3 bl s 5h 23 L AT gl e

Enes b. Malik’ten rivayet olunduguna gore, Ali b. Eb1 Talib’in annesi Fatima
binti Esed vefat ettiginde Ras0lullah (s.a.v.) yanina geldi ve bas ucuna oturup soyle
dedi: “Ey Annecigim, Allah sana rahmet etsin. Sen ki annemden sonra annemdin
(annem gibiydin). Beni doyururdun, kendin giymez bana giydirirdin, giizel yiyecekleri
yemekten kendini alikoyardin da bana yedirirdin. Tiim bu yaptiklarini ahireti ve
Allah’mn rizasimi isteyerek yapardin.” Sonra Restlullah (s.a.v.) ii¢ kere yikanmasini
emretti. Icinde kafur olan su geldiginde, onu kendi elleriyle doktii. Sonra Restilullah
(s.a.v.) gomlegini ¢ikardi, ona giydirdi ve iizerindeki ortii ile onu kefenledi. Sonra
Restlullah (s.a.v.), Usame b. Zeyd, Ebsi Eyytb el-Ensari, Omer b. Hattab ve esmer bir
genci kabir kazmalar1 i¢in ¢agirdi. Onlar da kabri kazdilar, lahde ulastiklarinda

Restlullah (s.a.v.) oray1 kendi eliyle kazd1 ve topragini elleriyle ¢ikardi. Kabir kazma

39 Siibki, Sifd i 's-Sekdm, 160.
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isi bittiginde, Restlullah (s.a.v.) kabre girdi, yan tarafina uzandi. Sonra soyle dedi: “
(Ey) Oldiiren, dirilten ve kendisi diri olup hi¢ 6lmeyen Allah, annem Fatima binti
Esed’i bagisla ona hiiccetini (tevhidi) telkin et ve kabrini genislet. Nebin (Muhammed)
ve benden 6nceki tiim peygamberlerin hakki i¢in-duami kabul et- ¢ilinkii sen merhamet

edenlerin en merhametlisisin.”*"°

Heysemi “Ravh b. Salah zayiftir, onun haricindeki ravilerin tamami sahihtir.
Hakim ve Ibn Hibban, Ravh b. Salah sikadir demislerdir.”®"* ibn Adi, Ravh b. Salah
icin “zay1f” demistir.3’2 Heytemi ise hadisin senedine “ceyyid” yorumunu yapmgtir.3"3
Ibnu’l-Cevzi, Ravh’in mechul ravilerden biri oldugunu sdyledikten sonra, ibn Adi’nin

onu zay1f gordiigiinii belirtmistir.3’

Restilullah (s.a.v.) ve gecmis peygamberle tevessiil edilebilecegine dair baska

rivayetler de ileri siiriilmiistiir. Onlardan bazilar1 sdyledir:

Ebi Bekir’den (r.a.) rivayet olunduguna gore Restlullah (s.a.v.) ona sdyle bir
dua dgretmistir: “Allah’im nebin Muhammed, dostun Ibrahim, kelimin Musa, ruhun
Isa ve Musa ile konustugun keldmin, Isa’ya indirdigin incil, Davud’a verdigin Zebfr,
Muhammed’e nazil olan Furkan ve vahyettigin her vahiy hiirmetine senden istiyorum.
Yerine getirdigin her hacet, isteyene vermen, zengini fakir, fakiri zengin kilman,
dalalettekini hidayete erdirmen hiirmetine senden istiyorum. ../ ¢ sesay il ) agll
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370 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 24/351; Ebl Nuaym, Hilyetii'I-Evliyd’ ve Tabakatii’l-Asfivd, 3/121;
Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 3/116.

371 Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevad ’id ve Menba ‘u’l-Feva 'id, 9/257.

372 Tbn Adi, el-Kdamil, 3/146.

373 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, el-Fetdva I-Kiibra ’I-
Fikhiyye (Riyad: el-Mektebii’l-Islami, 2004), 6/780.

374 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Ilelii’l-
Miitendhiye fi’l-Ehddisi’l-Vihiye (Faysalabad: Idaretii’l-Uliimi’l-Eseriyye, 1981), 1/269.

375 Eb{ Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi Ebd Talib el-Mekki, Kiitii'l-Kuliib
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 1/19; Ibn Hacer el-Askalani, Zehrii’l-Firdevs, 2/280;
Hiiccetii’l-Islam Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihyd-u
Ulimii’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, ts.), 1/314; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin
Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’1-Esir, Cdmi 'u’I-Usil fi Ehddisi r-Resil (Beyrut:
Mektebetii Darii’l-Beyan, 1970), 4/302; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b.
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Iraki (6. 806/1404), ravilerinden Abdulmelik ve babasinin zayif, Harun ve Eba
Bekir arasinda ise inkita’ oldugunu sdylemistir.3’® Zebidi de bu hadisin zayif oldugunu

soylemistir.3”” Sevkani ise bu hadisi zat ile tevessiile delil olarak kullanmustir.3"®

2.2. ResUlullah’in (s.a.v.) Kabrini Ziyaret Etmek
Resilullah (s.a.v.) baslangigta kabir ziyaretini yasaklamis, daha sonra Islam’m
hiikiimleri tam olarak yerlesince tekrar kabir ziyaretine izin vermistir. Restlullah’in

(s.a.v.) kabir ziyaretine izin verdigine dair rivayet sdyledir:
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Ibn Biireyde’nin babasindan rivayet ettigine gore Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Size kabir ziyaretini yasaklamistim artik kabir ziyaretinde bulunmaniza

izin veriyorum...”3"®

Hz. Peygamber Islam insanlarm kalplerine tam olarak yerlesmeden bazi isleri
yasakliyor. Kabir ziyareti de bunlardan birisidir. Ciinkii acisim1 feryat ve figanla
bastiran donemin insanlar1 bazi sakincali climleler kuruyorlardi. Bunun yaninda
atalarmi cahiliye adetleri tizere andiklar1 da oluyordu. Hz. Peygamber bunun Oniine
geemek icin kabir ziyaretlerini yasaklamisti. Sonrasinda Islam sadirlarda temekkiin
edince buna miisaade etti. Oyle ki ahireti hatirlattigi gerekgesiyle dzellikle kabirleri

ziyaret etmelerini emretti.

Alimler bu hadisin ilk ciliziinlin manasinin mensuh oldugunu soylerler. Bazi

alimlerin kabirleri ziyareti caiz gérmemesinin sebebi onlara bu nesheden hadisin

Muhammed el-Hudayri es-Siiylti, el-Ldle’i’l-Mesnu’a fi’l-Ehddisi’l-Mevdu’a (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’-ilmiyye, 1996), 2/300.

876 Zebidi, Tahricu Ehddisu Thydu Uliimu’d-Din, 1/343.

877 7ebidi, Tahricu Ehddisu Ihydu Uliimu’d-Din, 1/343.

378 Sevkani, el-Fethu 'r-Rabbadni, 287.

379 Miislim, el-Cédmi ‘u’s-Sahih, 1955, “Cendiz”, 977; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/398; Ibn Mace,
es-Siinen, “Cenaiz”, 48.



96

ulagsmamasi olarak sdylenir. Zira Hulefa-i Rasidinin tamami kabir ziyaretlerinde
bulunmustur. Yine Ibn Omer de siirekli babasimin kabrini ziyaret ederdi.*® Bir baska
rivayette ise Hz. Aise’ye nerden geldigi soruldu o da: Kardesim Abdurrahman’in
kabrinden dedi. Hz. Peygamber bunu yasaklamadi m1 diye bir soru daha ydneltilince:
“Evet 6nceden yasaklamisti ama sonrasinda bizzat emretti.” buyurdu.®®! Bu yiizden

Islam aleminde kabir ziyaretini ayr1 bir 5nemi vardr.

Miisliimanlar bir yoniiyle de yaptiklar1 kabir ziyaretleriyle iclerindeki 6zlemi
dindirmek, hatiralar1 tazelemek gayesindedirler. Restilullah’t (s.a.v.) gérmeden
0zleyen Miisliimanlar i¢lerindeki peygamber hasretini onun kabrini ziyaret ederek bir
nebze dindirmislerdir. Dolayisiyla Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin yeri
olduk¢a Onemlidir. Bununla birlikte Selefiler Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret
niyetiyle yola ¢ikmanin bid’at oldugu goriisiindeyken bir¢ok alimde kabr-i serifi
ziyaret etmek i¢in 0zel niyette bulunmanin ve yola ¢ikmanin ¢ok faziletli bir amel
oldugunu sdylemislerdir. Oncellikle Selefilerin konuya yaklasimina sonra da ilgili

rivayetlere yer verilecektir.

Selefiler, Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikmay1 bid’at
olarak gormektedirler. Ancak Mescid-i Nebi’yi ziyaret etmek i¢in yola ¢ikmay1 mesru’
ve faziletli gormiislerdir. Onlara gére Mescid-1 Nebi1’yi ziyaret etme kasti olmaksizin
sadece Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret icin yola ¢ikmak kisiye, yorgunluk ve

giinahtan bagka hic¢bir sey birakmayacaktir.

Elbani, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaretle ilgili olarak bid’at gordiigii

davraniglar1 sdyle siralamaktadir:

“Restlullah’mn (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikmak, kabrin 6niinde
eller bagl bir sekilde tevazu ile durmak, peygamberlerin kabrinde edilen duanin
miistecab olduguna inanmak ve bu kabirlerde dua etmek, Restilullah’1n (s.a.v.) kabrine
gidip sefaat istemek (-Sefaat Ya Restlullah- demek), kabre yonelerek sanki

namazdaymis gibi kabrin oniinde husuyla durmaya ¢alismak, Restlullah’in (s.a.v.)

380 [bn Battal, Serfiu Ibn Battal ‘ald Sahihi’l-Buhbdri, 3/270.
%! Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Tehzibu Siinen-i Ebi Davud (Riyad: Daru A’ta’ati’l-Ilm, 2019), 2/390.
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kabrinin 6niinde uzunca durarak dualar etmek, Restlullah’in (s.a.v.) kabrindeki halinin
hayattaki halinde farkli olmadigini diisiinerek onun timmetinin halini, ihtiyaglarini
bildigine inanmak ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyarete giden kisilerle
Peygambere selam gondermek, insanlar1 dalalete siiriikleyen, cogu zaman da i¢inde

gizli sirk barindiran ¢irkin bid’atlardir.”382

Elbani’nin yapmis oldugu bu tespitler olduk¢a onemlidir. Selefilerin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaretle ilgili goriislerini 6zetler niteliktedir. Ciinkii
Elbani’den sonra Selefiler tarafindan bu konuda kaleme alinan birgok eserde, Elbani’in
“Cenazelerdeki Bid’ atlar ve Hiikiimler” isimli eseri kaynak kitap olarak gdriilmistiir

ve sik sik bu esere atif yapilarak konu agiklanmaya ¢alisilmistir.

Ayrica Elbani’nin yapmis oldugu bu tespitlerle alakali olarak dikkat ¢eken
diger nokta ise bid’at olarak gordiigii bu uygulamalar iimmet tarafindan genel kabul
gdrmiis uygulamalardir. Ulkemiz 6zelinde kutsal beldelere yolculuga ¢ikan herkese
Restlullah’a (s.a.v.) “selam” gotiirmesi emanet edilir. Bununla beraber diinyanin
cesitli iilkelerinden Medine’ye gelen Miisliimanlar kabr-i serifi ziyaret ederken kabre
yoneldikleri, dua ettikleri, husu’ ve tevazu ile durmaya gayret ettikleri tarafimizca
miisahede edilmistir. Yapilan bu uygulamalarin bid’at dairesi i¢ine girip girmedigine

sorusuna asagidaki baslik altinda yanit aranacaktir.
2.2.1. Konuyla lgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi
2.2.1.1.Peygamberlerin Kabrini Mescit Edinmek
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382 Elbani, Ahkamii’l-Cendiz, 259-2665.
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Ibn Abbas’in Hz. Aise’den rivayet ettigine gdre Resflullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Allah Yahudilere ve Hiristiyanlara lanet etsin. Ciinkii onlar

peygamberlerinin kabirlerini mescit edindiler.”%3

Ibn Teymiyye 6zel olarak Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmeye gitmenin,
Yahudi ve Hiristiyanlarin kendilerine gelen peygamberlerinin vefatindan sonra bu tarz
tutumlarda bulunduklarin1 6rnek gostererek bu davranisin  bid’at oldugunu
sOylemektedir. Ona gore Restlullah’in (s.a.v.) kabrinin diger kabirlerden farki yoktur,

bu yiizden bir kutsiyet atfedilmemelidir.38*

Restilullah’1n (s.a.v.) kabrini ziyaret ederken dua etmek ve ziyareti uzun tutmak
Ibn Useymin’e gore bid’attir. Ciinkii selef Restlullah’1 (s.a.v.) bizden daha ¢ok
sevmesine ve hiirmet etmesine ragmen bdyle davranislarda bulunmamaistir. “Ashabin,
0zel olarak selam vermek, dua etmek, namaz kilmak i¢in kabr-i serife gittigi
goriilmemistir. Onlar bu konuda dikkatli davranmis ve zikredilen hadise muhatap

olmaktan korkmuslardir.”38

“Sahabe bir sikintiya diistiiglinde kabre gidip dua etmemis aksine mecitte
kibleye donerek dua etmislerdir. Restlullah’in (s.a.v.) kabrinde onlara istigfar etmesini
istememislerdir. Rasid halifeler ve sahabe uzun yolculuklardan geldiklerinde, mescide
girip namaz kilarlardi ancak selam vermek i¢in onun kabrine gitmezlerdi. Bunu yapan
sadece Abdullah b. Omer’dir, Belki baskas1 da yapmistir ama sahabenin cumhuru
boyle bir davranista bulunmamustir.”® Su hadisi “Ademoglu 6ldiigii zaman ameli
kesilir. / e ahasil a3l <le 13 delil gosteren Ibn Useymin, vefatindan sonra
Restlullah’1n (s.a.v.) kabrine gelip ondan dua ve istigfar istemenin haram oldugunu

belirtmistir.

Selefi bir alimin olan Said b. Vehf el-Kahtani ve ibn Useymin diger Selefi

alimlerin aksine kabir ziyaretinde algak sesli bir halde, edep lizere ve vakarli durmak

383 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/343.

384 Ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetevd, 24/355. )

35 Muhammed b. Salih b. Useymin, Mendsikii'I-Hac ve’l-Umre (Riyad: Mektebetii’l-Umme, 2000),
122.

386 Useymin, Mendsikii’l-Hac ve’l-Umre, 123.
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gerektigini ifade etmislerdir.®®’ Ancak bu saygi Resfilullah’a (s.a.v.) hiirmet icin mi
yoksa genel olarak kabirlerde siikunet {izere durmak i¢in mi gerektigi hususunda bir

aciklama yapmamiglardir.

Hristiyan ve Yahudiler i¢lerinden salih bir insan 6lse hemen kabrinin iizerine
bir bina insa ediyorlardi. Akabinde igerisine 6lmiis kimsenin resimlerini asiyorlar ve
bu kabrin iizerinde ibadet etmeye bagliyorlardi. Hz. Peygamber de boyle yapmalarinin
onlara lanet sebebi oldugunu bildirdi. Hz. Aise Efendimiz vefat edince buyurdu ki:
“Sayet boyle bir nehy Hz. Peygamber’den sadir olmasaydi kabrini insanlara agardim.
Lanetlenme tehlikesinden de asla siiphe duymazdim.” Buradan da anlasildigina gore
buradaki lanetlenme sebebi onlarin bozuk akideleri sebebiyledir. Efendimizin
miiminleri uyarmasi ise ihtiyat kabilindendir. Yine Omer b. Abdulaziz hilafeti
doneminde Hz. Peygamberin kabrinin belirli bir alanla ¢evrilmesini emretti. Bu
sekilde ihtiyati bir tedbir uygulandi. Ama mescidde namaz kilmaktan insanlar

engellemedi.>®

Efendimizin asil korkusu timmetinin cahiliyye doneminde oldugu gibi kabrini
putlastirmasindan korktu. Diger timmetler peygamberlerinin kabirlerine dogru ibadet
ediyorlar ve isteklerini orada medfun bulunan peygamberden istiyorlardi. Efendimiz
bu yaptiklarinin Allah’in gazabini ¢agiracagini bildigi i¢in onlara uyar1 kabilinde
bunlari sdyledi.*®® Bunlara &rnek olarak Hz. Omer, Enes b. Maliki bir kabrin yaninda
namaz kilarken gordii ve oranin kabir oldugunu hatirlatti. Ama namazi iade etmesini
sdylemedi.3® Buradan da anlasilacag: iizere uyarilan kisim kabri bir put menzilesine

getirmemektir.

2.2.1.2.“Kabrimi Bayram Yerine Cevirmyin” Hadisi

387 Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Ahkdm ’iil-Cendiz (Riyad: Matba’atu Sefir, ts.), 324.

38 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid
(Londra: Miiessesiitii’l-Furkan, 2017), 1/358.

339 [bn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid, 3/463.

390 Birmavi, el-Ldmi ‘u’s-Sabih ‘ale’l-Cami ‘i’s-Sahih. Sahih-I Buhdri, 3/182.
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Hasan b. Ali’den rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v.) bir kavmi kabrin
basinda dururlarken gordii ve onlar1 bundan nehyetti ve séyle buyurdu: “Kabrimi
bayram yerine ¢evirmeyin, evlerinizi kabir haline getirmeyin. Nerede olursaniz olun

bana salat edin. Ciinkii sizin salavatiniz bana ulagir.”*%

Ibn Teymiyye “Aklin1 kullanan ve adaletli davranan bir kisi, hadis alimlerinin
ittifakla kabul ettigi boyle hadisler dururken nasil olur da siibutu hakkinda ihtilaf edilen
hadislere tevecciih eder. Nasil boyle sahih hadisleri birakir da bu hadislerle tenakuz

eden zayif ve mevzu hadislerin pesine diiser.”%%?

yorumunu yapmistir. Ona gore bu
hadisler dururken zayif ve mevzu hadislerden delil ¢ikarmaya ugrasmak dogru
degildir. Ibn Teymiyye Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek icin yola ¢ikmanin
mesru olmadigini ifade ederken siklikla Malik’in konuyla ilgili olarak “mekruhtur”
hiikmiinii delil olarak gosterir ve “Eger boyle bir davranis dogru olsaydi bunu mutlaka

Medineliler yapardr3% der.

Ibn Baz “Resflullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmekte bir fazilet olsaydi
Restilullah (s.a.v.) mutlaka bunu haber verirdi. Ve iimmetini bu davranig1 yapmalari
i¢in tesvik ederdi. Ciinkii o immetinin en kiigiik bir hayirdan bile mahrum kalmasini
istememistir, siirekli immetini hayra tesvik etmistir. Onun kabrini ziyaret etmek icin
yollara diismek onun kabrini bayram, senlik yerine ¢evirmek demektir. Oysaki Allah
Resulii zikredilen hadiste bu davranistan {immetini sakindirmistir. Nitekim bu tiir

ziyaretler kisiyi sapkinliga ve haddi asmaya gotiirmektedir.”3%

391 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 4/292; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/403.
%92 ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Feteva, 24/359.

3% {bn Teymiyye, Mecmii u’l-Fetevd, 28/189.

39 bn Baz, Fetdvd Niir ala’Darb, 16/112.
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Restllah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret ederek bir fayda ya da bereket elde edecegini
diisiinen kisi Ibn Baz’a gére bid’at ehlidir. Ciinkii ziyaretin faziletli olduguna dair
higbir rivayet yokken yasaklandigina delalet eden bir¢cok hadis mevcuttur. Ona gore

bu iimmetin selefinden hi¢ kimse bu niyetle ziyarette bulunmamugtir.>*

Elbani, kendisine yoneltilen “Zehebi, seleftendir ancak Restlullah’in (s.a.v.)
kabrini ziyaret etmenin faziletlerinden bahsetmektedir. Bu konuda ne dersiniz?”
seklindeki soruya, sdyle cevap vermistir: “Restlullah kabrimi bayram yerine
¢evirmeyin, li¢ mescid disinda ziyaret i¢in yola ¢ikmayin buyurmusken kim ki bunun
aksini iddia ederse siinnete karsi gelmistir. Ayrica Restlullah’in kabrini ziyaret i¢in
yola ¢ikmak ile Mescid-i Nebi’yi ziyaret igin yola ¢ikip ardindan ziyaret yapmak
arasinda fark vardir. Zehebi Mescid-i Nebi’yi ziyaretten sonra yapilan kabir
ziyaretinden bahsetmistir ya da ikisini birlikte zikrederek Mescid-i Nebi’yi ziyaret i¢in

yola ¢ikmanin faziletini kastetmis olabilir.”3%

Salih b. Fevzan bu hadisi agiklarken su tespitlerde bulunmustur: “Bu hadisten
anlagilmaktadir ki, Restlullah’in (s.a.v.) kabrini dua etmek i¢in ziyaret etmek
yasaklanmistir. Bu yasak diger kabirler i¢in de gegerlidir. Ciinkii bu tiir bir davranis
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini bayram (kutsal goérmek) yerine ¢evirmektir. Bu ise
bid’attir ve sirke vesile olan bir ameldir. Hadisten ¢ikarilacak diger dersler ise
sunlardir; Tevhidi korumak icin kabr-i serifi ziyaret i¢in yola ¢ikmay1 ve kabirde dua
etmeyi terk etmek, miinker olani inkar etmek ve cahile 6gretmek. Cikarilacak en
onemli sonug, ser’i yonden kabr-i serifi ziyaret etmenin amaci sadece Resilullah’a

(s.a.v.) selam vermektir. Selam ise uzaktan da yakindan da verilse olur.”3’

Ibn Useymin, bu hadise getirdigi yorumda, insanlarin Restlullah’m (s.a.v.)
kabrini ziyaret etmek i¢in bliylik bir istiyak gostermesi karsisinda sasirdigini ve
garipsedigini dile getirerek soyle der: “Insanlarin biiyiik bir kism1 Restilullah’in (s.a.v.)

kabrini ziyaret etmeyi, onun mescidini ziyaret etmekten hatta Allah’in evi olan

3% {bn Baz, Fetdvd Nir ala’Darb, 17/418.

3% Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’I-Ehddisii’d-Da’ife ve’l-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie
fi’l-Umme (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1992), 2/559.

397 Salih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, el-Mulahhas fi Serhi Kitabi’t-Tevhid (Riyad: Daru’l-Asime,
2001), 187.
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Kabe’yi ziyaret etmekten daha fazla arzu etmektedirler. Bu biiyiik bir yanilgi ve
sapkinliktir. Unutulmamalidir ki o bir beserdir. Su kadar var ki Allah onu risaletle
miijdeledigi i¢in iistiindiir. Eger risalet gorevi olmasaydi diger insanlardan bir farki
olmayacakti. O halde Oncelikle Allah’in hakkina dikkat edilmelidir. Allah’in
sevgisinin iistiine veya yanina baska bir sevgi konulmamalidir. Tazim ve muhabbeti en

fazla Allah’a gostermek gerekir. Restilullah’1 esit gormek hatadir.””3%®

Miisliimanlarin Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek i¢in istekli olmalari
Ibn Useymin tarafindan garipsenmistir. Miisliimanlarin bu tutumu Ibn Useymin’e
gore, Restlullah’in (s.a.v.) kabrinin, Mescid-i Nebi ve Kabe’den iistiin tutuldugunu
gdstermektedir. Bu noktada ibn Useymin’in yanildigini séylemek miimkiindiir. Ciinkii
denildigi gibi bir iistiin tutma olsa Miisliimanlar, Mescid-1i Nebi’de namaz kilmaz
sadece kabir ziyareti yapar, Kabe’yi ziyaret etmez, dogrudan Medine’ye giderdi. Boyle
davranigta bulunan biiyiik bir Miisliiman topluluktan ziyade kiigiik bir topluluga dahi
arastirmamizda rastlanmamaistir. Boyle yapilmasini tavsiye eden bir alim ya da fetvaya
rastlamak da miimkiin degildir. insanlarin kabr-i serifi ziyaret ederken arzulu
olmalarina gelince bunu bir¢ok kiside gérmek miimkiindiir. Bunun sebebi ise diinya
goziiyle gorme serefine nail olamadiklari Peygamberlerine kalplerinde tasidiklari
sevgi ve 0zlemin tezahiiriidiir. Ayn1 zamanda kabr-i serifi ziyarete arzulu olmalari,

Kabe’yi ziyarete arzusuz olduklarina anlami tasimamaktadir.

Buraya kadar Selefilerin ve goriislerini dayandirdiklar1 Ibn Teymiyye’nin
aciklamalarina yer verildi. Selefiler disindaki alimler hadisi Selefiler gibi anlayip

yorumlamamaktadir. Asagida bu alimlerin goriislerine yer verilecektir.

Miinziri’ye gore bu hadiste bir niikte yapilmis olabilir. Ona gore bu hadis Hz.
Peygamber’in kabrini sik sik ziyaret etmenin gerekliligine isaret eder. Bu durumda
manasi soyle olur: Kabrimi sadece bayramlarda ve 6zel vakitlerde ziyaret edilen bir

yer olarak kabul edip de ziyaretimi ihmal etmeyin.3*

3% Useymin, Mecmii 'u Fetdva ve Resdil, 8/2.
39 Hiiseyin b. Muhammed b. Said el-L4’1, el-Bedrii’'t-Tamém Serhu Buliigii’l-Merdm (Beyrut: Daru
Hicr, 2007), 5/418.
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Yine bu meyanda Efendimiz bir uyar1 yapmistir. Islim’m gelisiyle birlikte
bayram giinleri ve diger sevap kazandiran giinler ve mekanlar bellidir bunun haricinde

yeni arayislarda bulunmak Islam’in ruhuna uygun degildir.*%

Zehebi hadisi soyle aciklamaktadir: “Bu hadis baglamindan koparilarak batil
fikirlere delil olarak kullanilmaktadir. Oysaki Restlullah’in (s.a.v.) kabrinin 6niinde
tevazu ile boynunu biikerek duran, ona salat-ii selamda bulunan kisiye miijdeler olsun.
Bu ne biiyiik bir ameldir. Bu amel kisiyi derece olarak yiikseltecek, Allah’a ve
Resilii’ne yakinlik kazandiracak amellerdendir. Bu ylizden onun kabrini ziyaret etmek
de ziyaret i¢in yola ¢ikmak da caizdir. Ayni sekilde baska peygamberlerin ve velilerin

kabrini ziyaret de bu hiikiimdedir.”*%

FirGzabadi Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaretin 6nemine deginmektedir ve
su tespitlerde bulunmustur: “Restlullah’a (s.a.v.) hayattayken de vefatindan sonra da
hiirmet vaciptir. Nasil ki onun yanina gitmek hayattayken en dnemli iglerden biriyse
vefatindan sonra da onun (s.a.v.) ziyaretine gitmek ayni ehemmiyettedir. Kabir ziyareti
yapmanin miistehap oldugunu delalet bir¢ok hadis mevcuttur. Kadinlarin kabir ziyareti
yapmalari tartigma konusu olmugken erkeklerin kabir ziyareti yapmalarinin miistehap
olduguna dair icma’ vardir. Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin miistehap

olduguna dair kadin-erkek ayrimi olmaksizin icma’ vardir.%?

Muhammed b. Alevi el-Maliki bu hadisi Selefilerin hevalarma gore
yorumladiklarin1 ve batil hiikiimler c¢ikardiklarini ifade etmektedir. Selefilerin
baslangicta kabr-i serifi ziyareti sirk olarak gordiiklerini sonra haram dediklerini en
son da bid’at goriisiinii benimsediklerini, belki ilerleyen zamanlarda miibah

diyebileceklerini sdylemektedir.*%

Ona gore bu hadisten ¢ikarilmasi gereken sonug soyledir: “Kabr-i serifi ziyaret

etmek hayirli bir ameldir. Bu ziyareti artirmak da hayr artirmaktir. Hadiste uyarilan

400 Sevkani, el-Fethu 'r-Rabbani, 12/39.

401 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld, 4/482.

402 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Firizabadi, es-Sildtii ve 'I-Biiser fi’s-
Salati ald Hayri’l-Beger (Dimasgk, 2008), 127-128.
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konu ise ehli kitap gibi peygamber kabirlerini oyun, eglence, gosteris yerlerine
cevirmemektir. Nasil ki o hayattayken onun huzurunda tévbe ediliyor, istigfar ediliyor,
salat-ii selam getiriliyorsa onun vefatindan sonra ayni edep ve husu ile kabir ziyareti

yapilmalidir. Her tiirlii oyun, eglence ve saygisizliktan sakinilmalidir.”4%*

2.2.1.3.“Yalmz U¢ Mescid I¢in Yolculuga Cikilir” Hadisi
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Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Su li¢ mescid disinda yolculuga ¢ikilmaz; (Bunlar) Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi

ve Mescid-i Aksa.”*%

Ibn Teymiyye bu hadise getirdigi agiklamada, Restilullah’in (s.a.v.) mescidi
icin degil de kabrini i¢in ziyaret yola ¢ikmanin ihtilafli oldugunu ifade etmistir:
“Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek i¢in nezirde bulunan bir kisinin nezrini
yerine getirmemesi gerekir. Clinkli bu masiyettir. Allah’a itaatin olmadig1 aksine
Allah’a kars1 gelmenin oldugu durumlarda nezir yerine getirilmez. Ayni sekilde
peygamberlerin ve diger kimselerin kabrini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikan bir kisinin
namazlarim kisaltmasi da caiz degildir. Ciinkii burada da itaat degil masiyet s6z
konusudur. Bununla beraber bazi alimler de Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek

i¢cin yola ¢ikmaya ruhsat vermislerdir. Ancak onlarin kullandiklar deliller zayiftir ve

404 Alevi, Menhecii’s-Selef fi fehmi 'n-Niisiis beyne 'n-Nazariyye ve't-Tatbik, 69.

495 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cédmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Tatavvu’”, 14; Tayalisi, el-Miisned, 2/685; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 18/622; EblG Davad, es-Siinen, “Menasik”96.
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bu delillerle seri’ bir hiikiim ¢ikarmanin caiz olmadigi hususunda alimler ittifak

etmistir.”**%

Ibn Teymiyye’nin konuyla ilgili gériislerinin inceledigimizde giiniimiizdeki
Selefiler gibi sert bir dil kullanmadigi goriilmektedir. Sikilikla bu konuda ihtilaf
oldugunu da dile getirerek tek dogrunun kendisinin sdyledigi olmadigin
gostermektedir. Ibn Teymiyye’nin yaklasimdan, bu konuda ihtilaf oldugu ve kendisi
de zayif rivayetlerden ziyade sahih rivayetleri delil alarak Restlullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaret icin yola ¢ikmanin dogru olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Boyle bir davranista
bulunan bir kisiyi ise bid’at ¢ikarmak, ya da sirke diismekle itham etmedigi

goriilmektedir.

“er-Reddu ale’l-Ihnai” adli eserinde ibn Teymiyye, Restilullah’mn (s.a.v.)
kabrini ziyaret i¢in yola ¢ikmanin sirk mi yoksa bid’at mi1 oldugu sdyle dursun, miibah
m1 yoksa Miistehap m1 oldugu {iizerinde uzunca durmustur. “Bir kisi yalnizca
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret niyetiyle evinden ¢ikarsa bu konuda ihtilaf vardir.
Bazi alimler bunu mekruh goriirken bazilari miibah, bir kism1 da miisthab gérmektedir.
Ihtilaftan sakinmak igin bu ameli terk etmek daha uygundur. Ancak yolculuga gikan
kisinin niyetinde hem Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek hem de Mescid-i
Nebi de namaz kilmak varsa alimlerin ittifakiyla bu Miistehaptir.”**” ilerleyen
boliimde Medine’ye giden kisinin hangi niyetle gittigini bilmenin de miimkiin
olmadigini belirtmistir.*®® Dolayistyla ibn Teymiyye’nin, Restilullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaretten eden Miislimanlart sirk ve bid’atla suglamayr tasvip etmedigi

anlagilmaktadir.

Ibn Baz da bu hadisi delil gostererek Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret igin
yola ¢ikmanin caiz olmadigini belirtmistir. Ancak Medine’de yasayanlari bundan
istisna tutmustur. Ona gore siinnet olan ziyaret, dnce Mescid-1 Nebi’de namaz kilmak

sonra Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmektir. Aksini yapmak caiz degildir.**®

46 [bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Feteva, 27/28.

47 Tbn Teymiyye, er-Reddu a’la’s-Sazeli fi Hizbiyyehu ve md Sannefehu fi Addbi’t-Tarik, 118.
498 bn Teymiyye, er-Reddu a’la’s-Sazeli fi Hizbiyyehu ve md Sannefehu fi Addbi’t-Tarik, 121.
409 fbn Baz, Fetdvd Niir ala’Darb, 5/333.
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Elbani de hadisle ilgili benzer ifadeleri kullanarak Restilullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaret etmek i¢in yola ¢ikmanin caiz olmadigini sOylemistir. Ona gore Restlullah
(s.a.v.) li¢ mescid disinda, ziyaret i¢in 6zel olarak yola ¢ikmayr yasaklamistir.
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmekte herhangi bir fazilet yoktur. Fazilet ancak
Mescid-i Nebi’yi ziyaret edip orada namaz kilmaktadir. Mescid-i Nebi’yi ziyaret
niyetiyle yola ¢ikip ardindan Restlullah’in (s.a.v.) kabrini, baki’ mezarligin1 ve uhud
sehitlerini ziyaret etmeyi ise caiz gormiistiir.**° Onun inancina gére oliiniin diriye

higbir faydas1 yoktur, fayda ancak dua yoluyla diriden oliiyedir.

Restilullah’in (s.a.v.) ne kendisine ne de cevresindekilere bir faydasi
olmadigini ancak Allah (c.c.) dilerse fayda saglayabilecegini ifade eden ibn Useymin,
kabr-i serifin de ancak ahireti hatirlamak niyetiyle ziyaret edilmesi gerektigini
sOylemistir. Ciinkii Restlullah (s.a.v.) “Kabirleri ziyaret edin, ¢ilinkii kabir ziyareti
ahireti hatirlatir. /3_AYL SXiledld 58l | 5,5 3 tahrig- buyurmustur. Ona gore kabr-i serifi
ziyaret eden kisinin, Restlullah’in (s.a.v.) bir beser olduguna ve ziyareti sebebiyle ona

fayda vermeyecegine iman etmesi vaciptir.*!?

Kahtani de bu hadisi yorumlarken diger Selefi alimlerden farkli bir yorum
getirmemigstir. Ona gore de bu hadisi seriften dolayr Restlullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaret i¢in yola ¢ikmak haramdir. Ancak Mescid-1 Nebi’yi ziyaret kastiyla ¢ikip kabri
ziyaret etmek caizdir.*!? Kastallani, hadisle ilgili en isabetsiz gériisiin, bu hadisin
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmeyi yasaklamak oldugunu sdyleyenlerin

gbriisii oldugunu ifade etmektedir.**®

FirGizabadi, bu hadisin Resllullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaretten nehye dair bir
delil olmadiginmi ifade etmistir. Bunu delil olarak kullanip da Restlullah’in (s.a.v.)
kabrini ziyaret etmek haramdir, diyenlerin Allah’a (c.c.) ve Restlii’ne kars1 biiyiik bir

cliret gosterdigini soylemistir. Ona gore bu hadisten yola ¢ikar kabr-1 serifi ziyaret

410 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisii’d-Daife ve’lI-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'I-Umme, 2/556.
41 [bn Baz, Fetdvd Niir ala’Darb, 2/9.

412 K ahtani, Niru’s-Siinne ve Zulumdti’l-Bid’a fi Dav’i’I-Kitdb ve’s-Siinne, 351.

413 Kastallani, Irsadii’s-Sari, 2/330.
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etmenin haramligin1 iddia edenlerin, istinbat ve istidlaldeki kusuru Nil nehri

kadardir,**

FirGzabadi ayrica konuyu su 6rnekle agiklamistir: “Ticaret ya da diinyalik bir
menfaat i¢in yolculuga ¢ikmanin caiz olduguna dair alimlerin icmast vardir.
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek ve onun hatir1 tiim bunlardan daha
istiindiir. Ciinkii o isler diinyalik iken bu konu uhrevidir. Bu zamana kadar da
Miisliimanlar kabr-i serifi ziyaretten geri durmamiglardir. Bu Miisliimanlarin ameli

icmasidir.”*®

Ibn Hacer el-Askalani hadiste “miistesnd minh”in (kendinden istisna edilen)
mahzuf oldugunu sdylemistir. Miistesnd minh’in takdir edilecegini ifade eden ibn
Hacer, takdir edilebilecek iicli kelime sunlardir der: Mekan, sefer (yolculuk) ve

mescid.

Eger hadis-i serif “mekan/0S« ” kelimesinin mahzuf oldugu iizerinden ele
alinirsa syle bir anlam ¢ikmaktadir:  2alus 8356 I ) (e 3 O 428 Y / Ug mescid
disinda higbir “yer” i¢in yolculuga ¢ikilmaz.” Bu durumda ii¢ mescid disinda herhangi
bir sebepten dolay1 yolculuga ¢ikmak caiz olmayacaktir. Hadisten bdyle bir hiikiim

cikarmak batildir.

Hadiste mahzuf olan “miistesna minh” “sefer/ i~ olarak takdir edilirse bu
durumda hadisin anlanu séyle olmaktadir: 2l 2536 ) W) i I OS50 A5 Y /Su e
mescid disinda bir “sefer” i¢in yolculuga ¢ikilmaz.” Bu durumda kisinin sila-i rahim,
ilim talep etmek, ticaret vb. isler i¢in sefere ¢cikmaz caiz olmayacaktir. Hadisten boyle

bir anlam da ¢ikarmak dogru degildir.

“Miistesna minh” “mescid/a>se ” kelimesi ile takdir edildiginde hadis su
anlama gelmektedir: “xalas 456 ) ¥) asse I 3550 3255 Y/ Su iig mescid disinda baska
bir mescid (namaz kilmak) icin yolculuga ¢ikilmaz.” Faziletinden dolay1 baska bir
mescid i¢in yollara diisiip cefa ¢cekerek yolculuga ¢ikilmaz. Cilinkii namaz kilmanin en

faziletli oldugu mescitler bunlar. Ibn Hacer’e gére hadiste mahzuf olan “miistesna

414 Fir(izabadi, es-Sildtii ve I-Biiser fi’s-Salati ald Hayri’l-Beser, 126.
415 Fir(izabadi, es-Sildtii ve I-Biiser fi’s-Salati ald Hayri’l-Beser, 128.
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minh”in yerine takdir edilebilecek en uygun kelime budur. Ciinkii bu kelime ile hadisin
anlami daha iyi anlasilmaktadir ve bu mana seriata daha uygundur. Dolayisiyla Ibn
Hacer, bu hadisin delil gosterilerek kabr-i serifi ve diger salihlerin kabrini ziyaret

etmek icin yola ¢tkmanin haram kabul edilmesinin batil oldugunu sdylemektedir.*1®

Kirmani, Hattabi ve Nevevi’nin de bu manay1 benimsedigini ifade etmistir.
Onlara gore de bu hadisten Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek ic¢in yola

¢tkmanin haram oldugu goriisiinii ¢ikarmak batildir.*!

Nevevi, Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ya da salih bir kimsenin kabrini ziyaret
etmek i¢in yola ¢ikmanin haram ya da mekruh olmadigini ifade etmektedir. Hadisteki
kastedilen hakiki anlamin fazilet oldugunu belirtmistir. Yani bu ii¢ mescitte ve bu li¢

mescidin ziyaretinde biiyiik faziletler vardir. Bu faziletler icin yola ¢ikmaya degecegi

kastedilmektedir.*®

Stibki hadisi s0yle yorumlamistir: “Bu hadisten kabr-i serifi ziyaret etmek i¢in
yola ¢ikmanin haram/bid’at oldugu manasini ¢ikarilacaksa cihad, ticaret, hicret, ilim
talep etmek vb. konular i¢in yola ¢ikmak da haram/bid’at goriilecektir ki bu dinin
aslina aykirdir. Récih olan (tercih edilen) goriise gore kabr-i serifi ziyaret etmek i¢in
yola ¢ikmak kesinlikle miistehaptir. Cumhura gore bu amel caizdir ve {izerinde ittifak
etmislerdir.”**® Bunula birlikte ziyaretin vakti, ziyaretin edebi, ziyaretin keyfiyyeti

hususunda da detaylica agiklamalar yapmistir.*2°

Bedreddin el-Ayni de hadisten kesinlikle kabr-i serifi ziyaret i¢in yola ¢ikmanin
yasaklandig1 anlasilamaz. Ug¢ mescid disinda baska herhangi bir mekan igin yola

cikmanm yasak oldugu anlamimi ¢ikarmak da yanhstir.*?! Siibki’den hadisin kabr-i

416 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 3/85.

47 Kirmani, el-Kevakib, 7/12.

418 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccac, 9/106.

419 Ebii’l-Hasen Tak1yyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam es-Siibki, ed-Dinii 'I-Halis ev Irsddii’l-
Halki ila Dini’l-Hak (el-Mektebetii’l-Mahmudiyye, 1977), 9/9/329.

420 Siibki, ed-Dinii’l-Halis ev Irsadii’l-Halki il Dini’l-Hak, 9/9/330-335.

421 Ayni, Umdetii’I-Kari, 8/254.
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serifi ziyaret etmeyi yasaklamadigin ifade etmektedir.*?? ibn Battl teberriik i¢in bagka

mescitlere gitmenin de miibah oldugu gériisiindedir.*?3

Bazi alimler de konuyu “nezir” yoniinden ele almaktadir. Hattabi, bu hadisin
nezir hakkinda varid oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bir kisi bir mescidde namaz
kilmaya nezredebilir, bu durumda isterse nezrettigi camide namazini kilar isterse de
herhangi bir camide namaz kilarak nezrini yerine getirmis olur. Ancak bu ii¢ mescitten
birinde namaz kilmak i¢in nezirde bulunursa hangi mescidi niyet ederek nezirde
bulunduysa mutlaka o mescitte nezrini yerine getirmelidir. Ciinkii bu mescitler

peygamberlerin mescitleridir, bu yonleriyle 6zel kilinmistir.*?*

Nevevi, li¢ mescid disinda herhangi bir mescide yiiriimek (gitmek) i¢in nezirde
bulunulmast durumunda, cumhur ulemaya gore ilgili hadisten dolay1 nezrin yerine
getirilmesi gerekli goriilmez. Ancak Ahmed b. Hanbel’e gore yemin kefareti gerekir.
Bu ii¢ mescidden birisi i¢in nezredilmesi durumunda bu nezrin yerine getirilmesi

gerekir.*?°

Ibn Kudame, hadisin peygamberimizin kabrini ziyaret etmeyi yasaklamadigini
ifade etmektedir. Ona gore birtakim kabir ve mekanlari ziyaret etmek i¢in yola ¢itkmak
miibahtir. Hadiste tahrim s6z konusu degildir, bu li¢ mescitten daha faziletli bir mescit

olmadigina isaret edilmektedir.*?®

2.2.1.4.Resiilullah’in (s.a.v.) Kabrini Ziyaret Etmenin Faziletine Dair

Rivayetler

Bazi alimler asagida zikredilecek olan hadislerin, Restilullah’1n (s.a.v.) kabrini
ziyaret etmenin faziletli bir amel olduguna isaret ettigini sdylemislerdir. Selefiler ise

topluca bu hadisleri siddetli zayif ve genellikle mevzu olarak gérmiislerdir. Bu yiizden

422 Siibkd, Sifa i ’s-Sekam, 120.

423 Tbn Battal, Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-Buhdri, 4/125.

424 Ebii Siileyman Hamed b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi, Mealimii’s-Siinen Serhu Siineni Ebi
Davud (Beyrut: Darii’r-Risale, 2010), 2/442.

425 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 9/106.

426 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b Ahmed b Muhammed b Kuddme Cemmaili Makdisi
Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1972), 2/103.
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bu hadislerle ihticac etmenin dogru olmadigini belirtmislerdir. Bu hadislerin onlar i¢in

yok hiikmiinde oldugunu ifade etmislerdir.
2.2.1.4.1.Restlullah’n (s.a.v.) Kabrini Ziyaret Edene Sefaat Etmesi

Cyad u;mm‘suhﬁ_l@\guwemu‘d,mﬂ Al Goaliall aaak 3 4 N L aadl B (e S
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Ibn Omer’den (r.anhiima) rivayet olunduguna gére Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Beni ziyaret eden ve ziyaretinin sebebi sadece beni ziyaret etmek olan

kimseye, kiyamet giinii sefaatci olmak benim iizerime bir haktir.”*??

Hanbeli hadis alimi olan Ziyaeddin el-Makdisi (6. 643/1245) bu hadisi eserinde
zikretmis ve Ahmed b. Hanbel’in hadiste bir sorun gérmedigini belirtmistir.*?® Tbn
Asakir hadisin bir¢ok isnadinin bulundugunu ifade etmis ve eserinde bu isnadlarin bir
kismina yer vermistir. Cok sayida miiellif tarafindan rivayet edilen bir hadis oldugunu

da belirtmistir.*?°

Ibnii’l- Miilakkin (5.804/1401) hadise eserinde yer vermis ve Ibnii’s-Seken’in
(0. 353/964) hadisi sahih olarak rivayet ettigini ifade etmistir. Ayrica Beyhaki’nin de
siineninde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin Miistehap olduguna delil

olarak bu hadisi zikrettigini soylemektedir.**

Iraki (6. 806/1404) hadisin tahricinde Taberani’in hadisi rivayet ettigini ve
Ibnii’s-Seken’in hadisi sahih gordiigiinii belirtmistir. Zayif ya da mevzu yorumunda

bulunmamistir*®** Heysemi hadisin, Mesleme b. Salim tarikiyle rivayet edilen

427 Taberani, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 12/691; Taberani, el-Mu’cemii’s-Sagir, 5/16.

428 Ziyaeddin el-Makdisi, es-Siinen ve’l-Ahkdam ani’l-Mustafd (Suudi Arabistan: Daru Macid Asiri,
2004), 4/300.

42 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii Ibn Asakir,
[thafii’=-Zéir ve Ttrdfii’l-Mulkim (Beyrut: Darw’|-Fik, ts.), 28.

430 [bnii’1-Miilakkin, Tuhfetii’l-Muhtdc ild Edilleti’I-Minhdc (Mekke: Daru Hira, 1406), 2/190.

431 Ebii’1-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, el-Mugni ‘an hamli’l-esfdr
fi'l-esfar fi tahrici ma fi’l-Ihyd’i mine’l-ahbdr. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, ts.), 306.
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isnadinin zayif oldugunu belirtmistir.**?> Hadisin isnadinda yer alan “Miislim” isimli

raviyi Yahya b. Main’in sika, Ebi Hatim’e gore sika degildir.**

FirGzabadi (6. 817/1415) hadisin Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin
Miistehap olduguna delalet ettigi goriisiindedir. Hadisin sadece Peygamberimizin
yasadig1t donemi degil her asr1 kapsadigini bu hadisin miijdesinden hicbir sahsin veya
zamanin istisna tutulmadigini ifade etmektedir. Hadisten anlasildig1 iizere sadece onun
kabrini ziyaret etmek i¢in yola ¢ikmak bile bash basina biiyiik bir amel, kerim bir

vesiledir.*3

Ibnii’l-Hiimam bu rivayetten hareketle Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret
etmek i¢in gidildiginde 6zel olarak niyet edilmelidir. Ciinkii bdyle yapmak hadisin
muhtevasina daha uygundur. Kisi bagka bir isle mesgul oldugunda ya da mescidi
ziyarete gittikten sonra tekrar kabri ziyaret etmek isterse yeniden niyet etmelidir.*®
Ibnii’l-Hiimam burada Selefilerden farkli olarak iki ziyaretin tek bir niyetle degil ayr1
ayr1 yapilmasinin evla oldugunu ifade etmistir. Selefiler ise ayr1 ayri niyetin bid’at

oldugu diisiincesindedirler.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabrini ziyaret edene sefaat edecegine dair farkl

isnad ve lafizlarla rivayet edilmis ¢ok sayida hadis vardir. Onlardan biri de soyledir:
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Hz. Omer’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Kim ben vefat ettikten sonra kabrimi ziyaret ederse kiyamet giiniinde ona sefaat

42 Heysemi, Mecma ‘u’z-Zeva 'id ve Menba ‘u’l-Fevad'id, 4/2.

433 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-Mizdn (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi, 1971), 6/129.

434 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(izabadi, el-Megdnimii’I-Mutdbe fi
Mealimi Tabe (Medine: Merkezii’l-Buhts, 2002), 1/111.

435 Kemaleddin b. Muhammed Ibni’l-Hiimam, Fethu’I-Kadir 1i’l- ‘Gcizi’l-Fakir (Misir: el-Babi’l-
Halebi, 1970), 2/337.
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ederim. Kim de Haremeyn-i serifeynin birinde vefat ederse Allah ona kiyamet

giiniinde emin (azaptan) kimselerle beraber diriltir.”*%

Selefilerin bid’at konusunda sik atifta bulundugu ve deger verdigi bir alim olan
Ibnii’l-Hac el-medhal isimli eserinde sdyle demistir: “Restlullah’in (s.a.v.) kabrindeki
haliyle hayattaki hali arasinda bir fark yoktur. Nasil ki hayattayken iimmetinin dertleri
sikintilar1 ile ilgileniyor, onlarin zihinlerinden gecen birtakim seyleri biliyorsa
vefatindan sonra da {immetinin dertlerinden ve sorunlarindan haberdardir.”**” Onun
huzurunda edeple durmaktan bahsettikten sonra soyle demektedir: “Restlullah’in
(s.a.v.) kabrinde ihtiyaglarimizdan ve isteklerimizden bahsetmeye bile gerek yoktur.

Ciinkii o bizim neye ihtiyacimiz oldugunu bilmektedir.”*%®

Hind ulemasi konuyla ilgili sdyle bir aciklamada bulunmustur: “Restlullah’in
(s.a.v.) kabrini ziyaret etmek vacibe yakin amellerdendir. Bu amel ile kisi iistiin
derecelere ulasabilir. Bu amel i¢in yolculuga ¢ikmak soyle dursun, kisi bu ugurda
malin1 ve tiim giiciinii harcay1p titketmek ister. U¢ mescid disinda yolculuga ¢ikilmaz

hadisiyle kabr-i serifin ziyaretinin yasaklandigini sdylemek batildir ve merduttur.”**°

Muhammed b. Alevi el-Maliki’nin (6. 2004) belirttigine goére Hind ulemasinin
yani sira Mekke, Medine, Ezher, Sam ulemasinin 6nde gelen alimleri de bu hadisin
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmeyi yasaklamadigini ve onun kabrini ziyaret

etme niyetiyle yola ¢ikmanin bid’at olmadigin1 séylemislerdir.*°

2.2.1.4.2.Hac ve Resiilullah’in (s.a.v.) Kabrini Ziyaret
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436 Tayalisi, el-Miisned, 1/66.

437 Ebfi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhdl (Beyrut:
Daru’t-Turas, 2002), 1/264.

438 [bnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhdl, 1/259.

43 Alevi, Menhecii’s-Selef fi fehmi 'n-Niisiis beyne 'n-Nazariyye ve 't-Tatbik, 56.

440 Alevi, Menhecii’s-Selef fi fehmi 'n-Niisiis beyne 'n-Nazariyye ve 't-Tatbik, 57.
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Ibn Omer’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Kim hac yapar da vefatimdan sonra kabrimi ziyaret ederse sanki beni hayattayken

gormiis gibi olur.”#4!

Tibi (6. 743/1343) hadisteki “,1 %" kelimesinin ta’kib (pesi sira) anlaminda
olmadigint belirtmistir. Ona gore bir kisi hacca gitmeden de Restlullah’in (s.a.v.)
kabrini ziyaret etse bu hadisin miijdesinden mahrum kalmaz. Ciinkii hadis hacdan
sonra yapilmasiin sOylenmesi fazilet sebebiyledir. Yani ziyaret hacdan sonra sonra

yapilirsa daha faziletli olur, anlamindadir.*4?

Ali el-Kari (1014/1605) <) ¥ kelimesi ile kastedilenin ziyareti hacdan sonraya
birakmak oldugu goriisiindedir. Ciinkii farzin Ustlinliigii vardir. Bu konu da farzin
stinnetten One cekilmesi seklinde diisiiniilebilir. Hac farz oldugu icin 6nce onunla
baslamak gerekir, bununla beraber once ziyaret sonra hac yapilmasi da caizdir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatta ve Allah (c.c.) tarafindan riziklandirildigr igin
“hayatimdayken ziyaret etmis gibi olur” buyurmustur. Restlullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaret etmenin fazileti cok meshurdur oldugunu sdyleyen el-Kéari bunu inkar edenin

biiyiik bir bid’at ¢ikarmis olacagini haber vermektedir.**

Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642) hadisin agiklamasinda
Restlullah’in  (s.a.v.) kabrini ziyarete giderken 0zel olarak niyet edilmesini
gerektiginde bahsetmistir. Bununla beraber kisinin hem hacca hem de kabir ziyaretine
birlikte niyet edebilecegini de belirtmistir. Restilullah’in (s.a.v.) simdi de hayat sahibi

oldugunun tartismasiz bir gercek oldugunu ifade etmektedir.*4*

Miibarekpliri de hadisi sdyle yorumlamistir: “Restlullah’in (s.a.v.) kabrini
ziyaret etmek mesru bir ameldir. Onun kabrini ziyarete giderken tam bir ihlasla ve
sevap umarak gitmek gerekir. Kabrini ziyaretle beraber, ticaret diinyalik bir ise de niyet

etmek ihlasa zarar verir. Birtakim rivayetlerde ashabin hac ya da bagka bir is i¢in

441 Taberanti, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 3/351; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, 5/403.

42 Tibi, Serhu Miskati’l-Mesdbih, 2/2060.

43 Ali el-Kari, Mirkatii’I-Mefatih, 5/1886.

444 Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi, Liim datii 't-Tenkih fi Serhi Miskatii’I-Mesdbih (Dimagk: Daru’n-
Nevadir, 2014), 5/483.
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Medine’den ayrilmadan once kabr-i serifi ziyaret ettigi bildirilmektedir. O halde
hacdan Once ziyaret yapilmasinda da bir beis yoktur. Hadis Restlullah’in (s.a.v.)
kabrini ziyaret etmenin faziletine delildir. Bu konuda ihtilaf yok icma vardir. Sibki bu
hadisi sadece kabri ziyaret i¢in yola ¢ikmanin miistehap olduguna delil olarak

gOstermistir.”44°

Hanbeli alimlerinden el-Buhti (6. 1051/1641) eserinde konuyu detaylica ele
almistir. Haccin ve gidilen yolun durumuna gore hiikiimleri beyan etmistir. Konuyla
ilgili Ahmed b. Hanbel’in goriislerine yer vermis, kabr-i serifi ziyaret i¢in yola

¢tkmanin miistehap oldugunu aciklamistir.*4®

Stbki Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret i¢¢in yola ¢ikmanin miistehap
oldugunu ifade etmistir. Hatta baz1 Malikilere gore vaciptir. Ona gore bu ziyaret tiim
Miisliimanlarin yapmak i¢in ragbet gésterdigi bir konudur ve limmetin iizerinde icma’

ettigi bir meseledir.**’

Elbani bu hadisin mevzu oldugunu belirttikten sonra su tespitte bulunmustur:
“Restlullah’t (s.a.v.) vefatindan sonra ziyaret eden bir kisi nasil olur da onu
hayatindayken ziyaret etmis gibi olur. Onu hayattayken géren ve iman eden kisi sahabi
olarak isimlendirilmektedir. Simdi hac yaptiktan sonra onu ziyaret eden birini,

hayattayken gormiis gibi kabul ederek sahabi olarak isimlendirmek dogru olur

mur) | 29448

Ibn Useymin bu hadisin mevzu oldugunu hatta Restlullah (s.a.v.) adina
sOylenmis bir yalan oldugunu ifade etmektedir. Restlullah’in (s.a.v.) kabrinin diger
kabirlerden farki yoktur, bu hadise dayanarak kabr-i serifi ziyaretin Miistehap

oldugunu sdyleyenler biiyiik bir hata igindedir.*°

45 Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekptri, Mir atii’I-Mefétih Serhu
Miskatii’l-Mesdbih (Benares-Hindistan: es-Selefiyye, 1984), 9/554.

446 Mansur b. Yunus Buh@ti, Kesfii'I-Kind’ an Miitiinii’I-Ikna’ (Suudi Arabistan: Vizaretii’l-Adl, 2008),
9/318-330.

447 Siibki, ed-Dinii’l-Halis ev Irsadii’l-Halki il Dini’l-Hak, 9/9/318.

48 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii'd-Da’ife ve'l-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'I-Umme, 2/553.

449 Useymin, Mendsikii’I-Hac ve’l-Umre, 98.



115

Restlullah’in (s.a.v.) kabrinin 6niinde sag eli sol elin lizerine koyarak husu ile
durmaya calismak, dua ederken onun kabrine yonelmek, orada yapilan duanin icabet

olunacagma inanmak Elbani tarafindan bid’at olarak siralanmustir.**°

Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) bu hadisi delil getirerek hac i¢in yola ¢ikildiginda
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin hangi siraya gore olacagini agiklamistir.
Eger farz olan bir hac i¢in yola ¢ikilmis ise 6nce hac farizasi yerine getirilmeli sonra
kabr-i serif ziyaret edilmelidir. Farz olmayan bir hac i¢in yola ¢ikildiysa burada tercih
hakki kisiye aittir. Restilullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret ederken de en giizel elbiselerin

giyilmesinden, gusiil alinmasindan, tevazu ve edeple huzurunda durulmasindan

bahseder.**!

Suriye’de okutulan ders kitaplarinda bu hadisin kullanilmasindan ve
Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyarete tesvik edilmesinden sikayet eden Elbani, bu
rivayetin batil oldugunu bildirmistir. Bu hadisi kullananlarin ne dikkatlice metnini
inceledigini ne de isnadi1 hakkinda ilmi bir ¢alisma yapmadigini séylemektedir. Ayrica
bazi alimlere gore en fazla miistehap denilen kabr-i serifi ziyaret etmenin, kisiyi sahabi

yapmasinin miimkiin olmayacagini ifade etmektedir.*5?

Salih b. Fevzan bu ve benzeri hadislerin mevzu ve yalan oldugunu belirttikten
sonra dogru olan davranisin bu rivayetleri terk ederek sahih olan rivayetlerle amel

etmek oldugunu ifade etmistir.*>®

Resilullah (s.a.v.) bir hadis-i serifte Hz. Isd’nmn hac veya umre yaptiktan sonra
kabrini ziyarete gelip kendisine selam verecegini haber vermektedir. Ilgili rivayet

sOyledir:

SE QALY () ARA U it () Jan W o3l e 45 258 W o) aaa] 3 daas calal i i

A a0 55 0B 105k 5150 W i 106 B 2l JT58 el B o il amle o 5 e

450 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisii’d-Daife ve’lI-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi’'lI-Umme, 2/549.
451 [bnii’l-Himam, Fethu 'I-Kadir li 'I- ‘acizi ’I-Fakir, 2/338.

42 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii'd-Da ife ve 'l-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'I-Umme, 3/91.
453 Fevzan, [’anetii’l-Miistefid bserhi Kitdbii't-Tevhid, 97.
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Ebl Hiireyre’den (r.a.) rivayet olunduguna gore Resilullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Isa bin Meryem adaletli bir hakim ve adil bir olarak inecek, hac veya umre
niyetiyle yola ¢ikacak ve benim kabrime gelip selam verecek. Ben de ona selamini alip
cevap verecegim.” Ebu Hireyre (r.a.) dedi ki: “Ey kardesimin ogullar1! Onu

gordiigiiniizde, Eba Hiireyre sana selam sdyliiyor deyin.”*>*

Hakim bu hadisin isnadinin sahih oldugunu belirtmistir. Zehebi’nin de hadis
icin sahih dedigi kitabim ta’likinde ifade edilmistir.**® Miinavi, Zehebi’nin hadisin
isnadi igin salih yorumu yaptigini nakletmistir.*>® ibn Hacer de Hakim’in hadis i¢in
sahih dedigini, Zehebi’nin de buna muvafakat ettigini belirtmistir. °” Elbani bu hadisin

zay1f oldugunu belirtmistir.**8

el-Azizi, Hz. Isa’nin Hz. Muhammed’in seriat1 iizere adaletle hikkmedecegin,
tiim bunlar1 Restlullah’in (s.a.v.) halifesi olarak yapacagini ancak bunun onun vahye
muhatap olmasina engel olmayacagini ifade etmektedir.4/182 San’ani de Hz. Isd’nin
Muhammedi seriatla hiikmedecegini belirtmis, “hac veya umre” seklindeki ifadenin
ravinin siiphesinden kaynakli olabilecegini ifade etmistir. Hadisin isnadiyla ilgili

olarak da Zehebi’nin “garib” dedigini nakletmistir.*>®

Selefiler kabre yonelip selam veren kisinin aslinda kabirdeki kisiye nida
etmedigini Allah’a dua etmis oldugunu ifade ediyorlar. Bir kisi Restlullah’in (s.a.v.)
kabrine yonelerek dua ettigi zaman da Kabe’ye (kibleye) donmesi gerektigini
sOyliiyorlar. Ancak eserlerinde Restilullah’a (s.a.v.) selam verilecegi zaman sirtin

kibleye, yliziin de Restlullah’in (s.a.v.) kabrine doniik olmast gerektigine

454 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/251.

455 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/251.

456 Miinavi, Feyzu 'I-Kadir Serhu’l-Cami u’s-Sagir, 5/399.

457 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-Metdlibii’l-Aliye
(Mekke: Darii’l-Asime, 2000), 427.

%8 Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii'd-Da’ife ve'l-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'I-Umme, 3/647.

49 Seyh Ali b. Seyh Ahmed b. Seyh Nuredin Azizi, es-Sirdcii’l-Miinir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir fi
Hadlisi’l-Besiri 'n-Nazir (Beyrut: Daru’l-Birr, ts.), 9/309.
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hiikkmediyorlar.*®® O halde su soruyu sormak miimkiindiir: “Eger ‘selam’ dua ise neden
kibleye degil de kabre doniilmelidir?” Kanaatimizce bu konuda Selefiler agisindan bir

celiski mevcuttur.

Genel olarak Restlullah’mn (s.a.v.) kabrini ziyaretle ilgili hadisler
incelendiginde farkli lafiz ve tariklerle birgok benzer rivayetin oldugu goriilmektedir.
Bu rivayetler ise birbirini kuvvetlendirmektedir. Bircok hadis aliminin hadisleri
degerlendirmeleri ele alindiginda Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin
miibah/Miistehap/vacip oldugu goriisiine varilabilir. Ancak hi¢bir hadis aliminin bu

ziyareti haram ya da bid’at olarak gordiigiine aragtirmamizda rastlanmamastir.

Ilgili hadisler zayif olsa da zayif hadislerle bazi durumlarda amel edilebilecegi
hususunda hadis alimlerinin goriis birligi mevcuttur. Zayif hadislerle amel
edilebilecegi hiikmiine binaen hadis alimleri bu rivayetlerle amel edilebilecegini ifade
etmislerdir. Fikhi agidan ise dort mezhebe gore bu rivayetler, mezhep alimlerince delil
gosterilmig, Restlullah’mn (s.a.v.) kabrini ziyaret etmenin fikhi hiikmii ortaya
konmustur. Fikhi acidan da konu hakkinda cumhurun, haram ya da bid’at hiikmiinii

verdigine rastlanmamastir.

Mescid-i Nebi onun (s.a.v.) hiirmetine degerli kilinmisken Selefiler, Mescid-i
Nebiyi ziyaret i¢in yola ¢ikmay1 degerli gormekte ancak mescidin sahibi i¢in yola

¢ikmay1 degersiz ve bid’at gérmektedirler.

40 Useymin, Mendsikii’I-Hac ve’l-Umre, 120.
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UCUNCU BOLUM
SELEFTLERIN MUBAREK ZAMAN ANLAYISI

Miibarek kelimesine yakin olarak kullanilan kelimeler arasinda kutsal, tafdil,
takdis gibi kelimeler s6z konusudur. Miibarek kelimesinin siilasi miicerredi olan “Be-
re-ke” kelimesinin farkli bir masdar1 olan biirikiin asil anlami “devenin bir yerde
¢oklip durmasi, orada kalip beklemesi’dir. Bu manaya bagli olarak iyi1 ve hos
karsilanan bir seyin siireklilik arz edisine bereket denilmistir. S6z konusu sey maddi
ise mevcudiyetini siirdiirmek yani tiilkenmemek anla minda bolluk, ménevi ise yine
ayn1 anlamda saadet kelimeleriyle ifade edilmis tir. Arapc¢a’da kutsal kelimesi sozliikte
“temiz, her tiirlii eksiklik ve noksanlik lardan uzak, yiice, miibarek, aziz, saygideger”

anlamlarma gelen dini bir terimdir.*®*

Osmanli padisahi II. Selim déneminde (1566-1574) miibarek kabul edilen
gecelerde camiler aydinlatilip minarelerde kandiller yakildigi i¢in bu gecelere kandil
geceleri denilmistir. Bunlar mevlid, Regaib , mi’rag, berat ve kadir geceleridir. Bazen
Arapca “leyl” (gece) kelimesi eklenerek leyle-i Kadr, leyle-i Berat seklinde de
kullanilir. Bu gecelerin kutlanma tarihleri kameri takvime gore su sekilde

belirlenmistir: Mevlid kandili rebiiilevvel ayinin on ikinci gecesi, Regaib , receb ayinin

“1 Saffet Sancakli, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, /nénii Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (15 Ekim 2017), 37; Giinay Ttimer, “Bereket”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/487.
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ilk cumasi, mi’rac ayni aym yirmi yedinci, berat saban ayinin on besinci, kadir ise
ramazan aymin yirmi yedinci gecesidir. Zikredilen rakamlar daima geceden sonra

gelen giine aittir.62

Islam diinyasinda miibarek giin ve geceler, Miisliimanlar tarafindan verimli bir
sekilde degerlendirilmek istenir. Kandil giinlerini ve gecelerini orugla gecirenler,
camilere giderek cemaatle namaz kilanlar, Kur’an ve vaaz dinleyenler, sadaka vererek
yoksullar1 sevindirenler ¢oktur. Gelenegimizde 6nemli yer bulan bu adetlerimiz bugiin

de varligin siirdiirmektedir.*®3

Selefiler baz1 miibarek giin ve geceleri kabul ederken bazi miibarek geceleri
ihya etmenin bid’at oldugunu diisiiniirler. Kadir gecesi, Asura giinii, Arefe giinii, Cuma
gecesi, Zilhicce ayinin ilk on giinii Selefiler tarafindan da miibarek oldugu kabul edilen
giin ve gecelerdir. Ancak Mevlid gecesi, Berat gecesi, Mi’ra¢ gecesi, Regaib gecesi
gibi kandil geceleri Selefiler tarafindan bid’at olarak goriilmektedir. Miisliimanlarin
biiylik bir ¢ogunlugu tarafindan kutlanilan bu gecelere bid’at denilmesi, ihtilaflara
sebep olmaktadir. Bu bolimde Selefiler miibarek oldugunu kabul ettigi geceler

tizerinde degil bid’at olarak goérdiikleri geceler iizerinde durulacaktir.

3.1.Rebiiilevvel Ayr

Kameri yilin saferden sonra gelen ligiincii ayia rebiii’l-evvel (birinci rebi’)
denir. Sozliikte “bahar, bahar yagmuru, bolluk ve bereket” gibi anlamlara gelen rebi’
Arapga’da hem ay hem de mevsim adi olarak kullanilir. Islam tarihinde rebiiilevvel
aymin 6nemli bir yeri vardir. Hz. Peygamber genel kabule gore Rebiiilevvel ayinin
12’sinde Pazartesi giinii diinyaya gelmis ve bugiiniin kutlanmasi miisliiman

toplumlarda bir mevlid gelenegi olusturmustur.*®* Tbn Cezeri, Rebiiilevvel aymnin

462 Nebi Bozkurt, “Kandil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/300.

#%3 Sancakli, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, 51.

464 Hac1 Mehmet Giinay, “Rebiiilevvel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/501.
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Peygamberimiz dogdugu ay oldugu i¢in bu ay1 ayrica sevdigini ifade etmistir. Hatta

bu aya ulastig1 i¢in Allah’a (c.c.) hamd etmektedir.*®®

Islam tarihinde bir doniim noktasi sayilan hicret de rebiiilevvel ayinda
gerceklesmistir. Safer ayinin sonlarinda Hz. EbG Bekir’le birlikte Sevr magarasina
sigman ve 1 Rebiiilevvel’de buradan ayrilip Medine’ye dogru yola ¢ikan Restl-i
Ekrem 8 Rebiiilevvel Pazartesi giinii Kuba’ya varmis ve burada Kuba Mescidi’ni insa
etmistir. 12 Rebiiilevvel’de Medine’ye hareket etmis, Ranind vadisinde ilk cuma
namazini kildirdiktan sonra ayni giin Medine’ye ulagmistir. Bu ayi i¢cinde Mescid-i
Nebevi'nin ingasina baglanmistir. Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinin de rebiiilevvel
ayinda oldugu konusunda goriis birligi vardir. Meshur olan rivayete gére Resil-i
Ekrem 12 Rebiiilevvel Pazartesi giinii vefat etmistir.*®® Mi’rac hadisesinin de

Rebiiilevvel ayinda gergeklestigini ifade eden alimler de mevcuttur.

3.1.1.Mevlid Gecesi

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) diinyaya geldigi glin Miislimanlar tarafindan kutsal
kabul edilmis ve bu geceye mevlid gecesi denilmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
dogdugu giin iizerinde ihtilaf olmakla beraber miladi 571 yilinda Fil Vakasi’nin
yasandig1 tarihte dogdugu bilinmektedir.*®’ Kabul edilen genel goriise gore de
Rebiiilevvel aymm 12. gecesinde dogmustur.*®® Bu gecede meclisler kurulur,
Restlullah’in (s.a.v.) dogumundan, hayatindan, semailinden bahsedilerek hatirasi
goniillerde diri tutulur. Bu gilinde sadaka, zikir, salavat, orug, namaz gibi ibadetlerle
Allah’a yakinlagmaya vesile aranir. Bilylik bir cosku ve 6zlemle kutlanilan mevlid
gecesi Islam beldelerinde bayram havasinda ge¢cmektedir. Tarihsel siiregte bu gecenin
merasim olarak ilk kez ne zaman kutlanilmaya basladigi ve ser’i acidan cevazi tartigsma

konusu olmustur.

465 Muhammed Eb0’l-Hayr el-Meydani Ibnii’l-Cezeri, Urfii't-Ta rif bi’l-Mevlidi’s-Serif (Beyrut:
Daru’l-Hadis, 1431), 13.

466 Giinay, “Rebiiilevvel”, 34/502.

47 Tirmizi, es-Siinen, “Menakib” 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/215; Hakim en-Nisabiri, el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 3/726.

468 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/655; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-
Beyhaki, Suabii’l-Imdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2/510; Ibn Kesir, es-Siyretii'n-
Nebeviyye mine’l-Bidaye ve 'n-Nihdye, 2/260.
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Hz. Peygamber, dogdugu giiniin 6nemli oldugunu bildirdiginden bu giiniin ilk
devirlerdeki Miisliimanlar tarafindan bilindigi ve hatirlandig1 muhakkaktir. Mevlidi,
toplu olarak kutlamanin baslangi¢ tarihi ise kesin olarak bilinmemektedir. Meshur
alimlerden es-Sehavi (6. 902/1497), ilk ii¢ asirda merasimlerin yapilmadigini, daha
sonra bdyle bir uygulamanin basladigini ve yayildigini, mevlid ayinda yemekler
verildigini, hayir-hasenat yapildigii, iyiliklerin artirlldigini, ¢esitli  sadakalar
verildigini, sevincin izhar edildigini, mevlidin bereketi ile herkeste bir fazilet

goriildiigiini sdylemistir.*6°

Resmi olmayan kutlamalarin Hicaz ve Bagdat bolgelerinde, bilinen ilk resmi
kutlamanin da Misir’da Fatimi Devleti tarafindan hicri 4. asirda yapildigi belirtilmistir.
Devletin 6nde gelenleri, Hz. Peygamber’in soyundan geldiklerini sdyleyerek mevlid
tertiplemislerdir. Ancak bu toplanti, daha ¢ok devlet erkaninin birbirini tebrigi seklinde
olmustur. Halkin, alimlerin, stfilerin katilimiyla gerceklestirilen ilk biiyiik kutlama ise
bir Tiirk Beyi olan Erbil Atabegi Muzafferiiddin Kokbori (586-629/1190-1232) ta-
rafindan Musul’da yapilmistir. Rebiulevvel ayinda biiylik torenler diizenlenmis,
hediyeler verilmis, ziyafetler tertip edilmistir.*’® Osmanlilar déneminde ise 15. yiizyila
kadar mevlid torenleri dergah ve tekkelerde diizenlenmis, II. Bayezid devrinde (1448-
1512) ihtisamli mevlid alaylar1 yapilmisti. Mevlid torenleri 1590°da devlet
tesrifatina/protokoliine alinmigtir. Mevlid giinii 1910°da resmi bayram olarak kabul

edilmis Cumhuriyet déneminde ise kaldirilmistir.*"*

Her ne kadar ilk mevlid kutlamalarinin Fatimiler doneminde basladig: ifade
edilse de bu donemden daha Once mevlid kandilinin kutlandigin1 sdyleyenler
mevcuttur. Mevlid-i Nebi merasimlerine gelince: Bu merasimler heniliz Fatimi ve
Eyyubiler devrindeki hususi sekillerini kazanmadan 6nce, Hz. Peygamber’in dogum
giinii olan Rebiiilevvelin 12. giinii Miisliimanlarin, Mekke’de Rasulullah’in (s.a.v.)
dogdugu evi, Medine’de de miibarek kabrini ziyaret ettikleri bilinmektedir. Ibn
Ciibeyr, Mekke’deki bu ziyaret ve merasimlere bizzat sahit olmus ve bu miinasebetle

Hz. Peygamber’in dogdugu evin biitiin giin ziyaretcilere agik tutuldugunu anlatmstir.

469 Aynur Uraler, “Mevlid Gelenegi: Omriine Yemin Olsun ki!”, Hadis Tetkikleri Dergisi 18/1 (01
Temmuz 2020), 32.

470 Uraler, “Mevlid Gelenegi”, 33.

471 R. Bahar Akarpinar, “Mevlid Térenlerinin Yapis1”, Tiirkbilig 12 (01 Haziran 2006), 45.
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Peygamberimizin dogum giiniinde yapilan bu merasimler, zaman ve mekan farkindan
dogan, baz1 degisikliklerle, asirlar boyu devam etmistir. Her seye ragmen daima bazi
ortak, ozellikler tasiyan bu merasimler “Leyletii’l-Mevlid” veya “Mevlidii’n-Nebi”

diye amlmigtir.”*"2

Eylip Sabri Pasa‘nin kaydettigine gére Rebiiilevvelin 12°si Medine’de resmi
tatil olup kaleden toplar atilir ve o giin diikkanlar agilmazdi. Insanlar giizel elbiseler

giyerek dolasir ve birbirini tebrik eder, bu gece Mescid-i Nebevi‘de ihya edilirdi.*"®

Osmanlilar’dan giinlimiize uzanan mevlid geleneginde torenler biiyiik bir
ciddiyetle yerine getirilirken Misir ve Kuzey Afrika gibi bolgelerde goriilen ve dini
Olciileri zedeleyen uygulamalardan titizlikle kaginilmistir. Gliniimiizde mevlid, Suudi
Arabistan hari¢ Kuzey Afrika’dan Endonezya’ya kadar Islam iilkelerinde -bazilarinda

resmi, bazilarinda gayri resmi olarak- yaygin bicimde kutlanmaktadir.*’*

Ebt Same el-Makdisi, ibn Abbad er-Rundi, Tbnii’l-Cezeri, Ibn Nasiriiddin ed-
Dimaski, ibn  Hacer el-Askalani, Ibn  Hacer el-Heytemi, Semseddin  es-
Sehavi, Celaleddin es-Siiy(ti, Sehdbeddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani ve
Muhammed b. Y@suf es-Sami gibi alimler ise Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi
sebebiyle sevinmenin, onun dofgum giinii miinasebetiyle muhtaclara yardimda
bulunmanin, Restl-i Ekrem’e dair siirler okumanin, giizel elbiseler giyerek seving
gosterisinde bulunmanin birer giizel amel oldugunu, dolayistyla mevlid kutlamalarinin
bid’at-1 hasene sayilmasi, halk arasinda goriilen ve dinen hos karsilanmayan
davranislarin bundan ayri diisiiniilerek énlenmesi gerektigini belirtmislerdir.*”®> Buna
mukabil az sayida bazi alimler ve Selefiler mevlid kandilinin din adina uydurulmus

cirkin bir bid’at oldugu kanaatindedirler.

3.1.1.1. Selefilerin Konuya Yaklasimi

472 Osman Cetin, “Tarihte Tlk Resmi Mevlid Merasimleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat FAkiiltesi 2/2
(1987), 73.

473 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/477; Eyilip Sabri Pasa, Mevsii atii Mir’datii’l-Haremeyni’s-Serifeyni ve Ceziratii’l-Arab (Kahire:
Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2003), 2/101.

47 Ozel, “Mevlid”, 29/477.

475 Ozel, “Mevlid”, 29/479.
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https://islamansiklopedisi.org.tr/suyuti
https://islamansiklopedisi.org.tr/kastallani-ahmed-b-muhammed
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Ik {i¢c nesil insanlar arasinda Resilullah’a ve onun siinnetine en diiskiin
olanlariydi. Ancak onlardan higbiri boyle bir giiniin Restilullah’a muhabbet olmasi igin
kutlama yoluna gitmediler. Bugiinii ilk kutlayanlar inang olarak siinnetten uzak
yasayan Fatimiler olmustur.*’® Bu bid’at miisliimanlarin bedeni ve ruhi agidan
boslukta oldugu bir dénemde meydana gelmistir. Oyle ki miisliimanlar cihad1 terk
etmis ve bu sapkinlik ruhlarinda kok salmistir. Bazi cahillerin ise akidelerinden bir

parca haline gelmistir.*"’

Selefi salihinden olan tiim ulema mevlid kutlamanin bid’at oldugu hususunda
ittifak etmistir. Ciinkii Restlullah’tan, ashabindan, tabiinden, tebe-i tabiinden hatta
timmetin meshur alimlerinin birinden bile bu uygulamanin mesru olduguna dair bir

rivayet gelmemistir.*’®

Ibn Teymiyye “Rebiiil evvel aymin 12. Gecesinde kutlanilan adina mevlid
dedikleri bu uygulama bid’attir. Ciinkii selef bunu ne hos gérmiis ne de boyle bir sey
yapmustir. Allah en dogrusunu bilir.”4”® Ibn Teymiyye “iktizA’u’s-Siratil-Miistekim”
adli eserinde ise “Belirli giin ve gecelere tahsis edilen bu tarz uygulamalar bid attir.
Ciinkii bunlar kafirlerin ve acemlerin kutladigi bayram tiiriindendir. Bu bid’atlarin
yapilmasinda kafire benzeme tehlikesi vardir. Eger kafirlere benzeme tehlikesi yoktur
denilirse sdyle cevap verilir, bu uygulama ashap tarafindan yapilmamistir dolayisiyla
bid’attir. Bid’at olan isler ise Restlullah tarafindan zemmedilmistir. Kim ki Allah’a
yaklasmak i¢in, Allah’in koymadig: bir hikkmii fiil ya da sozleriyle kendisi koyup, seri
bir hiikiim haline getirirse Allah’a ortak kosmus olur. Ciinkii seriattaki eksikligi

kendisinin kapattigin1 iddia etmektedir.”*%

Ibnii’l-Hac soyle demistir. “Mevlid adin1 verdikleri Rebiiil evvelin 12. Gecesini
kutlayanlar bu isi her ne kadar ibadetlerin en biiyiigii olarak gorse bu is ¢irkin bir

bid’attir. Ayn1 zamanda kendi icerisinde birtakim haramlar1 da ihtiva etmektedir. Calgi

476 Abdullah b. Abdiilaziz b. Ahmed et-Tiiveycri, Bida 'u I-Havliyve (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 137.
477 Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 158.

478 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 195.

479 Tbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetevd, 25/298.

480 Tbn Teymiyye, Iktizdu ’s-Swrdti’l-Miistakim, 2/578.
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aletleri esliginde bagirip ¢agirarak sdylenen sarkilar ve bunun gibi bir¢ok haramlar

mevcuttu. Tertemiz siinnete muhalafet ederek ¢irkin bir bid’at getirdiler.”*8

Muhammed b. Abdiisselam es-Sukayri, Mevlid kandiliyle ilgili sunlar
sOylemektedir. “Bu aya 6zel olarak namaz, zikir, sadaka, nafaka gibi hicbir ibadet
yapilamaz. Mevlid, Sari’nin belirledigi islam’in bayramlarindan, &zel giinlerinden bir
gilin degildir. Resilullah (s.a.v.) bu ayda vefat etmistir. Dogduguna seviniyorlar da
ni¢in vefat ettigine liziilmiiyorlar? Hatta bu giinii kutlayarak aklin ve seriatin kabul
etmeyecegi birtakim ¢irkin isler yapiyorlar. Bu gecede bir hayir olsaydi Ebl Bekir,
Osman, Omer ve Ali gibi ashabin ileri gelenleri bu geceden gafil olurlar miydi? Bu

ancak bid’at sahibi, batil ehli mutasavviflarin uydurdugu bir istir.

Calg1 ve cengilerin oldugu bir iste hangi hayirdan hangi faydadan so6z
edilebilir? Calgilar esliginde toplanip raks edilen bir ortamda Allah’in rizasindan
bahsedilebilir mi? Bu fotografi goéren Avrupalilar da hasa Restilullah’in ve ashabinin
boyle igler yaptigini diistinecekler. Bu giinii kutlamak i¢in harcanan paralar neden issiz
kimselere is olanag1 saglamak, fakirlere yardim etmek; vatani ve Islam’1 giiclendirecek
harp silahlar1 tiretmek i¢in kullanilmiyor. Ne agliga ne hastalia ne de cehalete care

olarak kullanilmiyor.”*8?

Mevlid kandili kutlamaya deger olsaydi bunu bizden once selef yapardi. Cilinkii
onlar bir hayir yapmaya bizden daha istekliydiler. Restilullah’a muhabbetleri bizden
daha fazlaydi. Resllullah’in siinnetine bizden fazla ta’zim edip ona tam bir ittiba
icendeydiler. Restilullah’1n batini ve zahiri tiim siinnetini ihya etmek i¢in var giicleriyle
calisiyorlardi. Hatta bu ugurda goniilleri elleri ve dilleriyle cihad ediyorlardi. Tabiin
ve tebe-i tabiinde siinnet konusunda ashap gibi titiz davrandilar. Peygamber sevgisi bu

derece yiiksek olmasina ragmen ilk ii¢ nesilde bdyle bir bid’at goriilmemistir.*8®

Bu geceyi kutlayanlar, Allah’in kitabin1 ve Resulii’niin siinnetini, cahil ve
sapkin alimlerin s6zlerine tercih etmislerdir. Onlar, bu s6zleri kendi arzularina ve heva-

1 nefislerine uygun olarak yorumlarlar ve sapkin seyhlerinin sdzlerine baghilik

481 Tbnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhdl, 2/10.

Salavat (Riyad: Daru’l Fikr, ts.), 138.
483 Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 198.



125

gosterirler. Eger gercegi ariyor olsalardi, ilim ehline danisir, onlardan bilgi alir ve
delilleri inceleyip arastirirlardi. Eger dogru yol kendilerine agik¢a belli olmugsa onu

takip ederlerdi.*®*

3.1.1.2. Konuyla ilgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi

3.1.1.2.1. “Hiristiyanlarin Isa’y1 Ovdiigii Gibi Beni Ovmeyin” Hadisi
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Hz. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Huristiyanlarin, Meryem oglu Isa’y1 6vmekte asiriya gittikleri gibi siz de beni éverken

asir1 gitmeyin. Ancak deyiniz ki Muhammed Allah’in kulu ve Resiilii’ diir.”*8

Hattabi buradaki dvmenin ser’i bir 6vme degil batil bir 6vme oldugunu
soylemistir. Oyle ki Hristiyanlar Isa’y1 batil bir sekilde dvmiisler, o kadar ileri gitmisler
ki onun Allah’mn oglu oldugunu iddia etmisler ve ilahlastirmislardir.*®® de buradaki
kastedilen 6vgiiniin batil ve haddi asan, peygamberi ilahlagtirmaya goétiiren bir 6vgii

tiirli oldugunu ifade etmislerdir.

Tibi (6. 743/1343) hadis-i serifte yasaklanan dvgiiniin igeriginde yalan bulunan
ovgii oldugunu ifade etmistir. Ciinkli Hristiyanlar peygamberlerini normal bir sekilde
Ovmemis icerigine yalanlar eklemislerdir. Yoksa Restlullah’t (s.a.v.) 6vmekte hatta
onu diger peygamberlerden iistiin gdérmekte bir sakinca yoktur. Iceriginde yalan

olmadan Hz. Peygamber’i methetmede bir beis yoktur.*®’

Ibnii’l-Cevzi “Biz Hristiyanlarin yaptigi gibi yapmiyoruz” diyenlere soyle
cevap verir: “Onlar Hz. Isa’ya évgiide ¢ok asir1 gittiler o yiizden bu hataya diistiiler.

Bizim de bu hataya diismemek i¢in 6vgiide asiriya gitmememiz gerekiyor.” Bu sdziine

484 Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 205.

485 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, "el-Enbiya", 49; Tayalisi, el-Miisned, 1/29; Abdiirrezzak es-San’ani, el-
Musannef, 6/92; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/295; Ton Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 2/468.

486 e)-Hattabi, Mealimii’s-Siinen, 3/156; Ion Battal, Serhu Ibn Battdl ‘ald Sahihi’l-Buhdri, 8/404;
Kirméani, el-Kevdkib, 14/86.

487 Tibi, Serhu Miskati’l-Mesabih, 10/3146.
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delil olarak da Restlullah’in (s.a.v.) kendisine secde etmek isteyen Muaz’1 (r.a.)

bundan nehyetmesini 6rnek gostermektedir.*88

Bedreddin el-Ayni bu hadisin serhinde, ifrat derecesindeki Gvgiiniin
kastedildigini, dyle ki Hristiyanlarin dvgiide ifrata distiiklerini ve peygamberlerini
ilahlagtirdiklarini belirtmistir. Ona Restilullah’1 (s.a.v.) 6verken haddi asmamak ve onu
Ooverken yalan sOylememek gerekir. Bunlar yapilmadigi siirece onu dvmekte bir

sakinca yoktur. Ciinkii Restilullah (s.a.v.) bu hadisi tevazusu geregi sdylemistir.*%°

Ali el-Kari (1014/1605) Reshlullah’1 (s.a.v.) Hristiyanlarin yaptig1 gibi
Ovmenin caiz olmadigini ancak i¢inde herhangi bir guliiv olmadan yapilan 6vgiiniin
caiz oldugunu ifade etmistir. Ciinkii 6nemli olan 6vgiide Hristiyanlar gibi peygamberi

ilah gibi gorerek ifrata diismemektir.

Selefiler bu hadisi delil gostererek Mevlid gecelerinde insanlarin bir araya
gelerek Restlullah’1 (s.a.v.) 0vmede asirtya gittiklerini iddia etmektedirler. Onlara
gore onun (s.a.v.) dogumu kutlanacak olsaydi sahabe ve tabiin doneminde de benzer

uygulamalarda bulunulurdu.

Ibn Baz bu hadis 6rnekliginde insanlarin, mevlid kandili gibi gecelerde bir
araya gelerek Ovgilide asiriya gittiklerinden bahsetmektedir. Ona gore insanlarin
mevlid gecesinde bir araya gelerek ikramlarda bulunmasi, ibadette bulunmadan sohbet
etmeleri, iceriginde dua ve istigase olmamasi kaydiyla hos goriilmeyen bir bid’attur.
Bununla beraber senenin belirli bir giiniine tahsis edilerek mevlid-i nebi kutlanir,
ibadetler yapilir, dua ve istigasede bulunulursa bu sirk-1 ekber yani en biiyilik sirk

olur.#!

Ibn Useymin &ncelikle Peygamberimizin dogdugu giiniin kesin bir tarihle
bilinmedigini ileri siirerek Restlullah’in (s.a.v.) dogmadig1 bir giintin dogum giinii gibi
kutlanilmasimin yanlisligindan bahseder. Ona gore tarihsel olarak hakikati tespit

edilmis olsa bile dinen bu geceyi kutlamak c¢irkin bir bid’attir. Ciinkii Hristiyanlar da

“88 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, et-Tahkik fi
Ehddisi’I-Hilaf (Beyrut: Darw’-Kiitiibi’I-imiyye, 1994), 1/65.

489 Ayni, Umdetii’I-Kari, 16/38.

490 Ali el-Kari, Mirkatii’I-Mefatih, 5/3081.

491 fbn Baz, Fetdvd Niir ala’Darb, 3/24.
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peygamberlerini sevdiklerini iddia ederek dogumunu kutladilar, asirtya gittiler ve en
sonunda onu ilahlastirdilar. Useymin, Miisliimanlarin da mevlid kandili sebebiyle
Restlullah’1 (s.a.v.) ilahlastirabileccegini belirtmektedir. Ona gére bunun 6rneklerini

gérmek de miimkiindiir.*%2

Salih b. Fevzan da Restlullah’in (s.a.v.) dogum tarihini kesin olarak bilmenin
miimkiin olmadigina degindikten sonra bu geceyi ihya etmenin bid’at oldugunu soyle
aciklar: “Boyle bir geceyi daha dnce ne Selef ne de ashab-i kiram kutlamamaistir. Sayet
Rebiiil evvel ayimnin 12. Gecesini kutlamak hayirl bir is olsaydi onlar bunu yapmaya
bizden daha layiktirlar. Ciinkii onlar Restilullah’1 (s.a.v.) bizden daha ¢ok seviyorlar
ve bizden daha ¢ok ta’zim ediyorlardi. Onlar en kii¢iik bir hayirli is olsa onu yapmak
icin bizden daha cok istekliydiler.”*%® Sahabenin ve selef-i salihinin yapmadig1 bir
uygulamay1 bizim yapmamizin ¢irkin bir bid’at oldugunu belirten Fevzan, cevaz
verildigi takdirde boyle kutlamalarin 6niiniin alinamayacagini; halefa-i rasidinin, bazi
seyh ve velilerin de dogumlarimin mevlid olarak kutlanilmak isteneceginden

bahsetmistir.*%

Tirmizi Semail’de Restlullah’in (s.a.v.) bu sozii tevazu acisindan sdyledigini
belirtmistir. Elbani, Tirmizi’nin bu sdziine katilmadigini ifade ederek bunun tevazu

icin degil Miiminleri sirkten sakindirmak igin sdyledigini ifade etmigtir.*®

Ilgili hadisin serhlerini incelediginde bu hadisin Peygamberimizi 6vmeyi
yasaklayan tiirden olmadigi anlasilmisti. Mevlid kandilinin hicri 4. Asirda
kutlanilmaya baslandig1 goz oniine alindiginda, o tarihten sonra bu hadisi serh eden
alimlerin Selefilerin iddia ettigi gibi bu hadisin Mevlid kandilinin kutlanilmamasi i¢in
delil teskil ettigi yoniinde bir beyanda bulunmamistir. Hatta bazi alimler Selefilerin
aksine mevlid gecesini ihya etmenin haram olmadigini, kisinin hayrina oldugunu ifade
etmiglerdir. Onlara gore ser’i dlgiilerin disina ¢ikmadan bu geceyi ibadetle gegirmek,

Restlullah’1 (s.a.v.) anmak, ¢irkin goriilecek degil oviilecek bir istir. Mevlid gecesini

492 Useymin, Mecmii 'u Fetdva ve Resdil, 6/199.

498 Fevzan, Akidetii’'t-Tevhid ve Beydnu ma Yudddehd mine’s-Sirki’l-Ekber ve’I-Esgar ve 't-Ta 'til ve’l-
Bida’, 333.

494 Fevzan, Akidetii’t-Tevhid ve Beyanu md Yudddehd mine’s-Sirki’l-Ekber ve’l-Esgar ve 't-Ta 'til ve’l-
Bida’, 194.

4% Elbani, Silsiletii’l-Ehddisii'd-Da’ife ve'l-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'I-Umme, 3/889.
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ihya etmenin caiz oldugunu ifade eden alimlerin goriislerine bir sonraki hadisin altinda

yer verilecektir.

3.1.1.2.2. Ebii Leheb’in Siiveybe’yi Azat Etmesi
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Urve ve b. Ziibeyir’den soyle rivayet olunmustur: “Suveybe, Ebl Leheb’in bir
cariyesi idi. EbQi Leheb onu azat etmisti. O da Nebi’ye (s.a.v.) siit emzirmisti. EbQ
Leheb oldiikten sonra yakinlarindan birisine ¢ok kotii bir halde (riiyasinda) gosterildi.
Ona: Ne ile karsilastin, diye sordu. EbG Leheb ona: Sizden sonra (hayir namina) bir
sey gormedim. Ancak Suveybe’yi hiirriyetine kavusturmam sebebiyle sununla bana su
igirildi.”4%

Selefiler bu hadise eserlerinde ¢ok yer vermemislerdir. Yer veren Selefi alimler
de konuyu Restlullah’a (s.a.v.) ta’zimde bulunma ya da onun dogumuna sevinme
acisindan ele almamislardir. Kafir birine yaptigi salih amelin fayda verip vermeyecegi
ve siit kardeslik agisindan konuyu degerlendirmislerdir. Hadisin sthhatiyle ilgili olarak
da sahih oldugunu ifade etmislerdir.**” Mevlid kandilini kutlamanim caiz oldugunu
ifade eden alimler de bu hadise dayanarak Restilullah’in (s.a.v.) dogumunu kutlamanin

caiz oldugunu ifade etmislerdir.

Ebli Leheb, vefat eden kardesi Abdullah’in oglu Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
dogdugu giin ¢ok sevinir ve kolesi Siiveybe’yi azad eder.**® Ancak daha sonra Ebi
Leheb’in bu kararindan dondiigii ifade edilmektedir. Ibn Sa’d’da yer alan baska bir
rivayete gore ise Siiveybe’nin uzun bir zaman sonra hiirriyetine kavustugu

anlagilmaktadir. Ibn Cevzi, Siiveybe’nin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Hatice (r.a.) ile

4% Buhari, Buhdri, “Nikah”, 21; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, 1/87; Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve,
1/149.

“97 Abdulaziz b. Abdullah Ibn Béz, et-Tahzir mine’l-Bida’ (Suudi Arabistan: er-Riasetii’l-Amme li-
I.déréti’I-Buhﬁsi’l—Ilmiyye ve’l-Iftd ve’d-Da’ve ve’l-Irsad, 1990), 216; Useymin, Serhu Lum atii’l-
['tikad, 120; Elbani, Silsiletii'I-Ehddisii’d-Da’ife ve l-Mevdu'a ve Eseriiha’s-Seyyie fi’l-Umme, 4/515.
4% Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri, 9/136; 1bn Sa‘d, et-Tabakdati’I-Kiibrd, 1/87.
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evlendikten sonra yanlarina gelip gittigini, ancak o siralarda heniiz azad edilmedigini

bildirmektedir.**°

Ibn Hacer el-Askalani mevlid kandilini kutlamayla ilgili goriislerini sdyle
aciklamistir: “Mevlid kutlamanin Siinnette sabit bir asla dayandigini sdyle anladim.
Buhari ve Miislim’de gegen bir hadis-i serife gore Allah Rasulii, Hz. Musa ve onun
timmetinin kurtulus giinii olan Asure giiniinii siikiir mahiyetinde orugla geg¢irmistir.
Bundan anlasildigina gore Allah Teala’nin muayyen bir giinde liitfettigi bir nimete
veya bir belay1 kaldirmasina siikiir olsun diye bazi siikiir amelleri yapilabilir. Her
senenin ayni giinii geldiginde bu siikiir isi tekrar edilebilir. Bu siikiir namaz, orug,
sadaka ve Kur’an tilaveti gibi gesit g¢esit ibadetlerle yerine getirilebilir. Rahmet
Peygamberinin (s.a.v.) diinyay1 tesriflerinden daha biiytlik nimet ne olabilir? O halde o

giiniin 6zellikle tespit edilip ibadetlerle ihyas1, yapilmasi gereken bir vazifedir.””>%

Mevlid Gecesini ihya etmenin faziletli bir amel oldugunu diisiinen alimler, bu
gecede yapilan ibadetlerin dinin aslina uygun giizel isler oldugunu ifade etmislerdir.
Ciinkii bu gecede Restlullah’in (s.a.v.) dogumuna sevinilir ve siikredilir. Bu ona olan
muhabbetin artmasma vesile olmaktadir. Sadakalar verilmesi, nafile ibadetler
yapilmasi, yiyecek-igecek ikramlarinda bulunulmasi, bir mecliste toplanarak

Resilullah’1 (s.a.v.) anmak faziletli, giizel islerdendir.>

Halebi (6. 1044/1635), Hz. Peygamber’in dogumuna sevinmenin bir 6diilii
olarak yine Restlullah’in (s.a.v.) dogdugu giin olan pazartesi giinleri Ebli Leheb’in

azabinin hafifledigini séylemektedir.>%

Suyiti, mevlidin dine uygunluguna dair kendisinin de bir asil/dayanak bul-
dugunu sdylemis ve dogumu sebebiyle dedesi Abdulmuttalib yedinci giin kurban

kestigi halde Hz. Muhammed’in (s.a.v.), peygamber olduktan sonra siikiir i¢in akika

49 Hatice Nur Ertiirk, “Hz. Peygamber’in (s) Siitanneleri Ve Siitanneye Verilmesi”, Siyer Arastirmalar
Dergisi 4 (25 Haziran 2018), 67.

500 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy0ti, el-Havi li I
Fetdvi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’1-Ilmiyye, 2005), 1/299.

S0 Siiyiitd, el-Havi li’I-Fetdvi, 220-230; Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali es-Sami,
Siibiiliil Hiida Ver Resad Fi Sireti Hayril Ibad (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 2013), 1/370.

502 Ebii’l-Ferec Nureddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed Halebi, (V: 1044/1635), es-Siretii’l-Halebiyye, Ebii’l-
Ferec Nureddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed Halebi, Matbaatii’l-amire.Kahire, 1290, s. 115.
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kurbam kesmesini®® zikretmistir. Suytti, aslinda akikanin iki kere kesilmeyecegin,
ancak Hz. Peygamber’in bu fiilinin, alemlere rahmet olarak viicut bulmasinin siikriinii

ve sevincini izhar etmek olarak degerlendirilebilecegini soylemistir.>%

Kutlamalar sirasinda goriilen olumsuz durumlarin, egreti islerden oldugu yani
o iglerin mevliddeki toplanma maksatlar1 arasinda bulunmadigi belirtilerek iddiaya
cevap verilmistir. Olumsuz isler, yanlis davranislar farz veya nafile olan bir ibadet
sirasinda da yapilsa yanlistir. Bu durumdan dolay1 nasil o ibadetlerin yapilmamasi
gerektigi hiikkmii verilmiyorsa mevlidin de olumsuz islerden ayr1 diisiintilmesi
gerektigi belirtilmistir. Dolayisiyla aslindan olmayan isler yapildi diye mevlide karsi
gelmek dogru bulunmamistir. Ibn Hacer de merasimlerde hem iyi isler ve hem de
olumsuz islerin yapildigini belirterek iyilikler icin gayret edilip olumsuzluktan

kaginilmasi gerektigini sdylemis, ancak mevlide karsi ¢cikmamistir.5%

Mevlid kutlamalarindaki olumsuzluklarin her devirde goriildiiglinii sdylemek
miimkiin degildir, kutlamalar, zamanla dine uygun hale gelmistir. Biitiin beldelerde de
goriilmemistir. Osmanlilarda tenkit edilen yanliglarin hi¢ yasanmamasi Ornek
gosterilebilir. Ister resmi kutlamalar olsun ister halkin kendi kutlamalar1 olsun, Tiirkler
baslangicindan giiniimiize kadar mevlid térenlerini, toplantilarini biiyiik bir ciddiyetle

yerine getirmis, dini 6lciileri zedeleyen uygulamalardan titizlikle kaginmislar.>%

Hz. Peygamber’e pazarertesi giinii oru¢ tutmanin fazileti soruldugunda, “bu
benim dogdugum ve bana vahiy indirilen giindiir***’ diyerek bir bakima bugiine énem
atfetmistir. Hz. Peygamber Medine’de Yahudilerin on Muharrem’de orug tuttuklarini
goriince sebebini sormus, onlar da Firavun’un boguldugu ve Hz. Musa’nin kurtuldugu
giin oldugunu sdyleyince Restlullah kendisinin bunu yapmaya daha layik oldugunu
belirterek orug tutmus ve ashabima da orug tutmalarini emretmistir.°®® Bu da belli bir

giinde bir nimete nail olma veya beladan kurtulma sebebiyle her zaman o giinii anma

508 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 9/300.

504 Siiy(iti, el-Havi li’l-Fetavi, 231.

55 Siiyati, el-Havi li’I-Fetdvi, 1/226; es-Sami, Siibiiliil Hiida Ver Resad Fi Sireti Hayril Ibad, 1/371;
Uraler, “Mevlid Gelenegi”, 39.

506 Ozel, “Mevlid”, 29/477.

507 Miislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, 1955, “Siyam”, 197; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/297; Ebl David,
es-Stinen, “Savm”, 54.

508 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, “Savm” 69; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 1955, “Siyam” 127.
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ve siikiir nisanesi olarak salih amellerde bulunmanin iyi bir davranis oldugunu

gosterir.>%®

Hz. Peygamber, Rebiulevvel ayinda dogmus ve Rebiulevvel ayinda vefat
etmistir. Mevlid kutlamalarina kars1 ¢ikanlar, bu ayda sevinmek yerine hiiziinlenmenin
daha uygun oldugunu sdylemislerdir. Bu goriise itiraz edilmistir. Hz. Peygamber’in
diinyaya gelisi, nimetlerin en blyiigiidiir, vefatt da en biiylikk musibettir. Seriat,
nimetlere duyulan siikriin izhar edilmesini, gosterilmesini ister. Musibetlere kars1 ise
sabir ve siikiinet gostermeyi, tiziintliyli disartya vurmamayi ister. Kederler, hiiziinler
Allah’a arzedilir. Bir baska misal, dogum sebebiyle akika kesilmesidir. Bu is, siikiir ve
ferahlig1 etrafa yansitmaktir. Oliimde ise akikaya benzer bir emir yoktur, ¢igiklarla,
agitlarla aciy1 belli etmek de yoktur. Binaenaleyh seriatin kaideleri, bu ayda sevinci
belirtmenin giizel bir davranis olduguna, vefatina iizilmeninse izhar edilmemesine
deldlet etmektedir. Peygamberlerin vefatinda matem yapmanin emredilmemesi de

buna isarettir.>'°

Her pazartesi Ebti Leheb’in azabi Allah Resulii’niin (s.a.v.) dogum miijdesi
kendinse verildiginde cariyesi Siiveybe’yi azad etmesinden dolayr hafifler.
Muhammed b. Nasiruddin ed-Dimeski s6yle demektedir: “Kur’an’n elleri kurusun
diye zemmettigi ebedi cehennemlik o kafir; Ahmed’in dogumuna sevindi diye
pazartesi giinleri daha az azap goriir. Omiir boyu Ahmed’le sevinen ve muvahhit olarak
6lenin hali ise bir diisiin nasil olur.” Hadis’i serife gore Siiveybe’yi azad ettiginden
dolay1 Eb( Leheb’in azabi hafifleyecekse onun (s.a.v.) dogumuna sevinen

Miisliimanlarin sevap kazanmalar1 evleviyetle miimkiindiir.!

Mevlid Kandilinin bid’at olmadigina dair sdyle bir agiklama yapilmistir:
“Bid’atin saptirici niteligi vardir. Bir i bid’at ise dalalettir, ¢linkii seriat hidayettir.
Mevlidde ise daldlet yoktur, Kur’an’a ve siinnete muhalif bir icraat degildir, hatta
ibadetlere vesile olmaktadir. Toplantilarda sadece mevlid okunmaz, Kur’an-1 Kerim

tilavet edilir, o gilin nafile oru¢ tutulur, nafile namaz kilinir, hayir-hasenat yapilir,

509 Ahmet Ozel, “Mevlid’in Tarihi ve Dini Hitkmii”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 1 (2007),
27.

510 Siiyati, el-Havi li’I-Fetavi, 1/225; es-Sami, Siibiiliil Hiida Ver Resad Fi Sireti Hayril Ibad, 1/370;
Uraler, “Mevlid Gelenegi”, 41.

1L Alevi, Menhecii’s-Selef fi fehmi 'n-Niisiis beyne 'n-Nazariyye ve 't-Tatbik, 390.
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sadaka verilir ve biitiin bu isler, sevap olan islerdir. Bid’at1 yapan kimse, yaptig1 isin
vacib veya siinnet olduguna inanir. Mevlid ise vacib kabul edilmemis, dinin temel bir
riknii olarak degerlendirilmemistir. Bid’at olarak nitelendirilebilmesi i¢in ona, dini bir
gereklilik veya ibadet seklinde bir muhteva yiliklenmesi gerekir. Oysa mevlid igin
dayatilmis bir kural yoktur. Bir ibadet olarak da belirlenmemistir. Dolayisiyla bid’at
olarak degerlendirilmesi dogru bulunmamistir. Bid’atlar stinneti 6ldiiriirken Mevlid ise
bir slinneti kaldirmamaktadir. Aksine Hz. Peygamber’i giindeme getirmekte siinnete

uymaya tesvik etmektedir.””®?

Sonug olarak Eb(i’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ebli SAme el-Makdisi (6. 665/1267),
Ibnii’l-Cezeri, ibn Hacer el-Askalani, ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Semseddin
es-Sehavi, Celaliiddin es-SiiyGti (6. 911/1505) Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-
Kastallani (6. 923/1517), Muhammed b. Yusuf es-Sami (6. 942/1536) gibi alimler bu
geceyi ithya etmenin haram ya da bid’at olmadigini belirtir ve bu gecede yapilan
ibadetlerin makbul oldugunu ifade ederler. ibnii’l-Hac el-Abderi (6.737/1336), ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Selefiler ise bu gecenin bid’at oldugunu kisiye hayirdan
ziyade giinah getirecegini sdylerler.>®* Konuyla ilgili goriis belirten alimlerin

cogunlugunun bu geceyi ihya etmede dinen bir sakinca gérmedigi sdylenebilir.

Giliniimiizde vakitlerin ¢ogu gafletle gectigi g6z dniine alindiginda, en azindan
senede bir giin de olsa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) anilmasi, tanitilmasi, salavat-1
serifeler okunmasi, giinahlardan tévbe edilmesi, ona daha iyi bir iimmet olmak i¢in
dualar edilmesi giizel islerdir. Kiside senenin bir giinlinde baslayan degisim dmriiniin
kalanina yayilabilir. Toplumsal acidan insanlarin bir araya gelmesi, dayanigsma ruhunu
diri tutmaya, ortak degerleri korumaya, sosyal yardimlagsmaya, cemaat ruhunun

yayilmasina vesile olmaktadir.

3.2. Receb Ayl
Sozliikte “korkmak; saygi duymak, tazim gostermek” anlamlarina
gelen “recb” kokiinden tiireyen receb kelimesi saygi duyulan ve savagmanin haram

kabul edildigi dort aydan birinin adi olup dini gelenekte 6nemli yeri olan ii¢ aylarin

512 Uraler, “Mevlid Gelenegi”, 43-44.
513 Bzel, “Mevlid”, 29/500.
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ilkidir. Cahiliye devrinde, receb ay1 boyunca savastan ve baskinlardan uzak durulur,
ozellikle ilk on giiniinde orug¢ tutulur, umre ziyaretleri yapilir ve putlardan olusan
tanrilara “atire” veya “recebiyye” denilen kurbanlar takdim edilirdi.>** Receb ayinin
haram aylardan sayilmasi, senenin ortasinda Mekke civarinda oturanlarin umre
yapmalar1 i¢indir.®® Ciinkii cahiliye devrinde, receb ay1 boyunca savastan ve

baskinlardan uzak durulurdu.®'®

Kur’an-1 Kerim’de receb kelimesi gegmemekle birlikte mubhtelif ayetlerde
haram aylardan s6z edilerek bu aylara sayg1 gosterilmesi emredilmektedir.>!’Restil-i
Ekrem haram aylar1 zilkade, zilhicce, muharrem ve receb olarak agiklamistir. Haram
aylarin farkli bir 6nem ve sayginliga sahip oldugu, bu aylarda islenen iyilik ve
kotiiliiklere baska zamanlarda islenenlerden daha fazla miikafat ve ceza verilecegi

yoniinde genel kabul vardir.>®

Receb ay1 Miisliimanlar tarafindan tazim edilip saygi gosterildigi gibi cahiliyye
doneminde Miisriklerin de biiyiik ehemmiyet verdikleri bir ay olmustur. Bundan dolay1
bazi alimler Receb ayinin diger aylardan farki olmadigi goriisiindedirler. Buna delil
olarak sahabenin ileri gelenlerinin de bu aya Onem verenleri uyardiklarini,
engellediklerini ileri sirmiiglerdir. Baz1 alimler de Receb ayimin faziletine dair birgok
rivayetin bulundugunu ileri siirerek bu ayda daha fazla ibadet etmenin yerinde, faziletli

bir amel olacagini belirtmislerdir.

Receb ayinda umre yapmak, oru¢ tutmak faziletli ameller arasinda
zikredilmistir. Bununla beraber bu ayda faziletli olduguna inanilan iki gece vardir.
Bunlardan biri Regaib kandili olarak bilinen Receb ayinin ilk cuma gecesi, digeri ise
Mi’rac kandili ismi verilen Receb ayinin 27. gecesidir. Miisliiman toplumlar tarafindan
da bu ay faziletli olarak kabul edilmis ve bahsedilen faziletli ibadetler yapilarak
Allah’a (c.c.) yakinlagsma arzulanmistir. Selefiler ise bu aya 6zel bir anlam yiikleyerek

faziletli oldugu diisiiniilen ibadetleri yapmanin Allah’a yakinlastirmayacagini aksine

514 Hac1 Mehmet Giinay, “Receb”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/506.
515 [ erdifii’l-Me ‘arif fima li-Mevdsimi’l-Am (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 2008), 225.

516 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Megazi” 70.

517 el-Bakara 2/194, 217; el-Maide 5/2, 97; et-Tevbe 9/5, 36

518 Giinay, “Receb”, 34/507.
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yapilan bid’atlar sebebiyle ondan (c.c.) uzaklasmaya sebep olacagin

diistinmektedirler.

3.2.1. Receb Ayina Ozel ibadetler

Receb aymnin haram aylardan biri olmanin Gtesinde bir stiinliigiiniin olup
olmadig1 alimler arasinda tartisilmistir. Kaynaklarda receb ayinin faziletine ve bu aya
mahsus ibadetlere dair ¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Klasik literatiirde bu
rivayetleri derleyen miistakil eserler mevcuttur. Ancak hadis alimleri bunlarin biiyiik

cogunlugunun uydurma, énemli bir kisminin da zayif oldugunu bildirmistir.>°

Bu ayda yapilan baz1 ibadet ve uygulamalar da alimler arasinda tartisma
konusu olmustur. Goriis ayriliklarmin temelinde, alimlerin zayif da olsa bu tiir
rivayetlerle nafile ibadetler konusunda amel edilip edilemeyecegi veya bu aya mahsus
Ozel ibadetlerin nafile ibadetlerle ilgili genel hiikiimlerin kapsamina girip
girmeyecegiyle ilgili anlayislart ve bid’at kavrami karsisindaki farkli tutumlar
yatmaktadir. Receb ayina mahsus ibadetler i¢inde en ¢ok tartisilan1 bu ayda orug tutma
meselesidir. Esasen belirli giinler disinda her zaman orug tutulabilecegi ve haram
aylardan biri olarak receb ayinin bir 6zelligi oldugu kabul edilmektedir. Nitekim haram
aylarda orug tutmayi tesvik eden hadisler bulunmaktadir. Dolayisiyla bazi alimler,
konuyla ilgili zayif rivayetlerin birbirini destekledigini ve néfile ibadetler hususunda
bu tiir hadislere dayanilmasinin caiz oldugunu ileri siirerek receb ayinda orug tutmay

miistehap sayar.%?°

3.2.1.1. Selefilerin Yaklasim

Selefilere gore Recep ayma 6zel olarak orug tutmak, namaz kilmak, umre

yapmak bid’at olan islerdendir.>?!

Ibn Teymiyye “Recep ayinda 6zel olarak orug tutmak, i’tikaf yapmak bid’attur.
Ciinkii Restilullah’tan (s.a.v.) ve ashabindan recep ayina 6zel olarak birtakim ibadetler

yaptiklarina dair rivayet gelmemistir. Sahih rivayetlerden bize ulastigina gore,

519 Giinay, “Receb”, 34/507.
520 Giinay, “Receb”, 34/507.
521 Tiiveyerd, Bida 'u’l-Havliyye, 226.
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Restlullah’in (s.a.v.) en ¢ok orug tuttugu ay Sa’ban ayidir. Recep ayyla ilgili cok az
zay1lf haber ¢ok sayida ise mevzu rivayetler vardir. Bu zayif rivayetler fezailde

kullanilabilecek tiirden degildir.””?

Ibn Kayyim el-Cevziyye “Resfilullah (s.a.v.) Recep ayinda kesinilikle (recep
ayina 0zel) orug¢ tutmamistir. Bu ayda orug tutmay gilizel de gérmemistir. Aksine bu

ayda orug tutmaktan nehyettigi rivayetler mevcuttur.”®?

Recep ayinda umre yapmanin dinde asli yoktur. Ciinkii Restlullah (s.a.v.) bu
ayda kesinlikle umre yapmamaistir. Bu Hz. Aise’nin soziiyle sabittir. Recep aymin diger
aylardan haram ay olmasi haricinde hic¢bir farki yoktur. Bazi amelleri Recep ayina
tahsis etmenin dinde higbir asli yoktur. EbG Same, hicbir vaktin diger bir vakte fazilet
ve ustlinliigli yoktur, vakitlerin ve ibadetlerin birbirine {istliin kilinmasi ancak seri’ bir
delil ile olur, demistir.°* Bu yiizden alimler bu aya 6zel olarak umre yapmayi

reddetmislerdir.>?®

Ibn Attar s6yle demistir: “Bana ulasan bilgiye gore Mekke halki bu ayda umre

yapmay1 aliskanlik haline getirmistir. Ben ise bunun dinde bir ashi olup olmadiginm

t526

bilmiyorum. Bildigim sey hadisle sabit®*® olan Ramazan ayinda yapilan bir umrenin

hacca denk oldugudur.”®?

Bu ayda umre yapilmanin faziletine dair ser’i bir delil olmadig: i¢in bu ayda
umre yapmanin asli yoktur, bid’attir. Aksine Res@lullah’in (s.a.v.) bu ayda hi¢ umre
yapmadigima dair rivayetler vardir. Eger bu ayda umre yapmak faziletli olsaydi

Ramazan umresinin faziletli oldugu siinnette belirtildigi gibi bu da belirtilirdi.>?3

3.2.1.2. Receb Ayinda Oru¢ Tutmay1 Yasaklayan Rivayetler

522 fbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetevd, 25/291.

523 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Medd (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2019), 2/64.

524 Ebh Same, El-Bad ‘s, 48.

525 \uhammed b. Ibrahim Al-i’s-Seyh, Fetdva ve Resdil (Mekke: Matba’atii’l-Hiikame, 1980), 6/131.
526 Buhari, Buhdri, “Umre”, 4.

527 {brahim Al-i’s-Seyh, Fetdva ve Resdil, 6/132; Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 138.

528 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 139.
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Harage b. El-Hurr’dan rivayet olunduguna gore sdyle demistir: “Hz. Omer’in,
Receb ayinda insanlarin ellerine vurdugunu ve onlar ellerini yemek kaplarina uzatana
kadar zorladigmi gordiim. Ve Hz. Omer sdyle diyordu: ‘Yiyiniz. Ciinkii bu aya

Cahiliyye déneminde ta’zim gosteriliyordu.”>?°

Ibnii’l-Cevzi halkin biiyiik cogunlugunun cahiliyeden kalma bir adet olarak
Recep ayma ayrica bir ehemmiyet gosterdiklerini belirtmistir. Oyle ki halktan
bazilarin1 zekatlarini bile bekletip Recep ayinda vermeye gayret ediyorlardi. Ona gore
sahabenin 6nde gelenleri halkin yeniden cahiliye adetlerine donmelerinden ya da

amellerini benzetmelerinden korktuklar igin 6nlem almaya ¢alismislardir.>*

Izzeddin b. Abdiisselam, Receb ayinda orug tutmanin yasaklanmasiyla ilgili
sOyle bir agiklama yapmuistir: “Seriata hakim olan alimlerden higbiri Receb ayinda orug
tutmay1 haram olan isler arasinda zikretmemisken nasil haram denilebilir? Bilakis orug
ash itibariyle nafile bir ibadettir, faziletiyle ilgili bir¢ok sahih hadis mevcuttur. Bir
kimse cahiliye adetlerinden bagka bir sekilde Receb ayinda ibadet ederse cahiliyeyi
taklit etmis olmaz. Seriat yasaklamadigi miiddetge cahiliye doneminde yapilan her
seye haram denemez. Hak olan bir seyi batil ehli yapti diye o amel terk edilmez. Hadis
ehlinden birinin bunu yasaklamasi i¢in cahil olmas1 gerekir. Boyle bir kisi de taklid
edilmez. Ciinkii sadece seriatin1 kaynagini ve hiikiimlerini iyi bilen kisiler taklid

edilir.”%3!

Ebii’l-Beka Kemaliiddin Muhammed b. Musa ed-Demiri (6. 808/1405), Receb
aymda orug¢ tutmanin haram olup olmadig1 hususunda, konuyla ilgili baz1 alimlerin

goriislerin iceren bir manzume kaleme almistir:
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529 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/345.

530 [bnii’1-Cevzi, el-Ilelii’I-Miitendhiye fi ’I-Ehddisi’I-Vahiye, 2/67.

531 Semsiiddin Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed Hattab, Mevdhibii’l-Celil fi Serhi Muhtasar
Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/412; Heytemi, el-Fetdvad’ l-Kiibra l-Fikhiyye, 2/54; Azizi, es-
Sirdcii’I-Miinir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir fi Hadisi’l-Begsiri’n-Nazir, 3/265.
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“Seyh Izzeddin séyle dedi, kim ki bu orucu yasaklad,
Hangi halde olursa olsun muhakkak ki yanild.

Bu konuda sert bir sekilde karsi ¢citkmigstir,
Fetvdada onlara itibar edilmez demistir.

Opyle ki seriati nakleden alimler,
Topluca bu orucu mekruh gérmemisler.

Genel olarak bu oruca ragbet vardir,
Ve bu orucu tutmak isteyenden engel kalkmistir.

Ibn Salah Receb ayinda orug tutanlara azap vacip oldu,
Rivayetiyle ilgili soyle dedi.

Bu rivayet sahih degildir, Restilullah’a (s.a.v.) nispet etmek haramdir,
Aksini soyleyenler, biiyiik yanilgiyla yanilmistir.

Genel olarak Receb ayinda orucun faziletine dair naslar vardr,
Bunlar bu ayda orug tutmanin hos goriildiigiine delillerdir. "%
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Ibn Abbas’tan (r.a.uma) rivayet olunduguna gére “Restilullah (s.a.v.) Receb
Ayinda orug tutmay1 yasakladi.”®%
Fuad Abdulbaki hadisin isnadinda bulunan Davud b. Ata’nin zayif oldugu

hususunda ittifak vardir, der.>3* Elbani de hadisin ¢ok zayif oldugunu belirtmistir.5%®

52 AZA, es-Sirdcii’l-Miinir  Serhu’l-Cami’i’s-Sagir fi Hadisi’l-Besiri'n-Nazir, 3/266; Hattab,
Mevahibii’l-Celil fi Serhi Muhtasar1 Halil, 2/412; Kemaleddin Muhammed b. Musa Demiri, en-
Necmii’lI-Vehhdc fI Serhi’l-Minhdc (Cidde: D’aru’l-Minhac, 2004), 3/367.

533 Tbn Mace, es-Siinen, “Siyam”, 43.

5% Tbn Mace, es-Siinen, 1/554 dipnot, thk.

5% Elbani, Silsiletii’I-Ehddisii'd-Da’ife ve 'I-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi’'l-Umme, 10/245.
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7

Busayri®® Ibnii’l-Cevzi®®’ ve el-Mizzi>® de hadis hakkinda zayiftir, yorumu

yapmuslardir.

Ibnii’l-Cevzi bu hadisin sahih olmadigini sdylemis, Ahmed b. Hanbel’in de

Daviid b. Ata igin “Ondan higbir hadis alinmaz” dedigini rivayet etmistir.>*°

Taberani ilgili rivayeti ayni isnadla ve “a¥/tamami” lafzinin ilavesiyle rivayet
etmistir. Dolayisiyla hadisin anlami1 sdyle olmustur: “a 3] s (8 &8/ Restilullah

(s.a.v.) Recep ayinin tamamin1 oruglu gecirmekten menetmistir.””>4°

TartGisi, bu hadisin sihhat sart1 tasimadigin1 belirttikten sonra Receb ayinda
oru¢ tutmayla ilgili genel bir degerlendirme yapar: “Receb ayinda oru¢ tutmanin
yasaklanmasiyla ilgili rivayetlerin temelinde su korku yatmaktadir: 1) Seriati iyi
bilmeyen bir kisinin bu ayda oru¢ tutmayi ramazan ayinda oru¢ tutmak gibi farz
zannetmesi. 2) Sahabe bu ayda sik orug tutmay1 yasaklamustir, ¢iinkii sonraki nesillerin
bu ayda oru¢ tutmay1 namazin siinnetleri gibi siinnet gérmelerinden korkmuslardir. 3)
Bu ayda orug tutmanin Astira giinii gibi faziletli bir orug oldugunun sanilmasi. Sonug
Receb ayinda tutulan oru¢ ne farz ne de silinnettir. Bu ayda tutulan orucu farz veya
revatib siinnet gibi gormek mekruhtur. Ancak farz ya da siinnet olarak gérmeden bu

ayda nafile olarak orug tutmakta bir sakinca yoktur.”%*

3.2.1.3. Receb Ayinda Oru¢ Tutmanin Faziletine Dair Rivayetler

Receb aymi ihya etmeye dair farkli eserler kaleme alinmig ve bu ay1 ihya
etmeye dair bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Rivayet edilen hadislerin biiytik bir kismi1
zay1f hadislerdir. Receb aymi orug¢ tutarak ihya etmenin faziletinden bahseden

rivayetlerden bazilaria yer verilecektir.

5% Ebi’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Eb0 Bekir Busayri, Misbdhii z-Ziicice fi Zevdidi Ibn Mdce
(Beyrut: Daru’l-Arabiyye, 1987), 2/78.

587 Tbnii’1-Cevzi, el-Ilelii’I-Miitendhiye fi ’I-Ehddisi’I-Vihiye, 2/65.

5% Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi Esma i r-
Rical (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 8/420.

539 Tbnii’1-Cevzi, et-Tahkik fi Ehddisi’l-Hildf, 2/1174.

540 Taberani, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 10/287.

41 Muhammed b. Velid b. Muhammed el-Endiiliisi et-Tartlsi, e/-Havddis ve’l-Bida’ (Cidde: Daru
Ibnii’l-Cevzi, 1998), 142.
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Beyhaki, “Fedailu’l-Evkat” adli eserinde Receb ayinin faziletine dair 6zel bir
bab basghigi agcmistir. Bu baslik altinda cahiliye doneminde Receb ayima cok fazla
ehemmiyet gosterildigine dair rivayetler yer vermis®*? sonrasinda ise Receb ayinda

orug tutmanin faziletinden bahseden hadislere yer vermistir.>*

Eb Muhammed Hasan b. Ali el-Hallal>** (6. 439/1047) Recep aymnin faziletine
dair “Fedailu Sehri Receb” isimli eserinde Recep ayinda orug tutmanin faziletine dair
birgok hadis rivayet etmistir. Bununla beraber Recep ayini, sadaka, namaz, zikir gibi

amellerle ihya etmenin faziletine dair de rivayetlerde bulunmustur.>*
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Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Recep ay1, Allah’in Kendisi i¢in belirledigi sagir ve aydinlatici aydir,
dolayistyla kim iman ederek ve sevabini umarak bir giin orug tutarsa Allah’1n en biiyiik

rizasini hak etmis olur.”%*6

Gumari bu hadisin mevzu oldugunu séylemistir.>*’ ibn Hacer ise hadisin mevzu

degil isnadindan dolay1 zayif oldugunu belirtmistir.>*® Nevevi,>*® ibn Receb el-

542 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Fezdilii’l-Evkdt (Mekke: Mektebetii’l-Minare,
1991), 81.

543 Beyhaki, Fezdilii'I-Evkdt, 92.

544 Zehebi, Hasan b. Ali i¢in sdyle demistir: “O imam, hafiz ve Irak bdlgesinin muhaddisidir. Onun hadis
yolcuklarina (rthle) ¢iktigini sanmiyorum. El-Hatib ondan hadis almis ve onunla ilgili ‘sika, ilim sahibi,
dikkatli’demistir. Ayrica onun hadis alaninda eserleri de mevcuttur’Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibela,
17/594.

545 Ebti Muhammed el-Hasan b. Muhammed b. el-Hasan el-Hallal, Fezdilu Sehri Receb (Faysalabad:
Idaretii’l-Uliimi’l-Eseriyye, 1994), 25.

546 b Siica‘ Sirdye b. Sehredar b. Siriye Deylemi, Firdevsii’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1986), 2/274; Ton Hacer el-Askalani, Zehrii I-Firdevs, 4/201.

547 Ebii’l-Feyz Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumari, el-Miidavi li- Ileli’I-Miindvi (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 4/115.

548 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bdri, 11/345.

59 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 7/89.
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Hanbeli,** Siiyuti®*! de bu haddisin isnadinin zayif oldugunu belirtmislerdir. Bununla

beraber fezailden oldugu icin bu hadisle amel edilebilecegi goriisiindedirler.

3.2.1.3.1. Resiilullah’in (s.a.v.) Receb Ayinda Cok Oru¢ Tutmasi

EPrEe

QR S \.u.l;“s.\\\..\.\h‘ s GRS () ¢ }mwm\mu.\;‘wsﬂwﬁy\u.\;
0 e G Gt U oia ) B g BRI «d ) pdia OB EA (O sk G, 1 g el
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Osman b. Hakim el-Ensari’den rivayet olunduguna gore soyle demistir: “Receb
aymdaydik ve Said b. Ciibeyr’e Receb ayinda orug tutmakla ilgili soru sordum. Soyle
dedi: ‘Ibn Abbas’m sdyle dedigini isittim, Restlullah (s.a.v.) bu ayda o kadar ¢ok orug
tutuyordu ki onun bu ayda orug tutmadigi giin hi¢ yok santyorduk. Bazen onu bu ayda

o kadar ¢ok orug tutmazken gorityorduk ki bu ayda hig orug tutmuyor, santyorduk.’”>?

Bu rivayet her ne kadar Receb ayiyla ilgili olsa da Buhari benzer bir rivayeti
Saban ayinda orug¢ tutmakla ilgili baslik altinda zikretmistir. Zehebi de Buhari harig

hadis alimlerinin genelinin bu hadisi rivayet ettigini belirtmistir.>>®

Nevevi hadisin serhinde sOyle demistir: “Receb ayinda tutmanin yasak
olduguna ya da mendup olduguna dair sahih bir hadis sabit olmamistir. Ancak orug
tutmak asl itibartyla mendup bir ameldir. Res@lullah (s.a.v.) haram aylarda orug

tutmay1 tesvik etmistir. Receb ay1 da iste bu haram aylardan biridir.”>>*

San’ani de Nevevi ile benzer seyleri sdylemistir.>>® Ziirkani de benzer seyleri

sOylemekle beraber Safilerden baz1 fakihlerin Receb ayimin bazi aylardan daha tistiin

oldugunu ifade ettiklerini ancak Nevevi’nin onlara katilmadigimi belirtmistir.5%

550 1 erdifii I-Me Grif, 112.

551 Siiyiti, el-Cami 'u’s-Sagir, 2/56.

552 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/483; Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 1955, “Siyam”, 34.

553 Ebf Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimagkt Zehebi, Mu cemu’S-Suyiihu’l-Kebir (Taif: Mektebetii’s-Siddik, 1988), 2/346.

554 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 8/38.

5% San‘ani, et-Tenvir Serhu Cami’u’s-Sagir, 6/253.

556 Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Ziirkani, Serhu Ziirkdni ald Mevéhibi’l-
Lediinniyye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1996), 11/289.
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Kastallani, bu ayla ilgili bir nehyin ya da tesvikin olmadigin1 hiikkmiiniin diger aylar

gibi oldugunu ifade etmistir.>’

Nevevi’nin delil gosterdigi haram aylarda orug tutmanin faziletinden bahseden
hadis sudur: “Mucibe el-Bahiliyye’ nin babasi -veya amcasi- Bahiliyye’nin babasindan
(m1 yoksa amcasindan mi rivayet ettiginde sliphe etmistir.) rivayet ettigine gore:
(Bahiliyye’nin babasi veya amcasi) Resilullah’a (s.a.v.) geldi, sonra (memleketine)
dondi. Adam bir sene sonra hal ve sekli degismis bir vaziyette Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) yine gelip: ‘Tanimiyor musun, Ya Restlallah?’ dedi. Allah Resalii ‘Sen
kimsin?’ dedi. ‘Sana gecen sene gelen Bahiliyyim.” dedi. Restlullah (s.a.v.) ‘Seni ne
degistirdi? (Seni bu hale getiren ne?) Halbuki sen giizel goriiniislii idin!” buyurdu.
Adam soyle cevap verdi: ‘Ayrilali sadece geceleri yedim (senden ayrildiktan sonra
devamli orug tuttum). Restlullah (s.a.v.) ‘Kendine ni¢in azabettin?’ buyurdu ve sdyle
devam etti: ‘Sabir (ramazan) ay1 ve her aydan bir giin orug tut!” Adam: ‘Artir ¢linkii
bende (buna) kuvvet var.” dedi. Restilullah (s.a.v.) ‘(Ramazandan sonra her ay) iki giin
tut.” buyurdu. Adam ‘Bana artir.” dedi. Restilullah (s.a.v.): ‘(Ramazandan sonra her ay)
ic giin tut!” Adam yine ‘Bana artir.” dedi ve Restlullah (s.a.v.) ii¢ parmagint yumup
acarak isaret edip: Haram aylardan (bu kadar) tut ve terket, haram aylardan (bu kadar)

tut ve terket, haram aylardan (bu kadar) tut ve terk et,” buyurdu.”**

3.2.1.3.2 Receb Ayindaki Orucun Bir Yillik Oruca Esit Olmasi

3.2.1.3.2.1. Abdulgafur b. Abdulaziz Rivayetleri
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Abdulgafur b. Abdilaziz’in babasindan yaptigi rivayete gore Restlullah (s.a.v.)

sOyle buyurmustur: “Receb biiylik bir aydir. Bu ayda yapilan 1yiliklerin karsilig1 kat

kat fazla verilir. Kim bu ayda bir giin orug tutarsa sanki bir y1l orug tutmus gibi olur.”>>°

557 Kastallani, Irsddii 's-Sari, 3/439.

58 Ebf David, es-Siinen, “Savm”, 54; ibn Mace, es-Siinen, “Siyam”, 43.

59 Ebh Nuaym, Ma rifetii’s-Sahdbe, 4/1880; Ismail b. Muhammed b. Ali el-Kurasi el-isbahani, ez-
Tergib ve't-Terhib (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 2/1849; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b.
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Ibn Hacer bu hadisin isnadinda yer alan bazi ravilerle ilgili ravi kitaplarinda
onlarn hallerini anlatan hicbir bilgiye rastlamadigini ifade etmistir. Bu raviler Ibn
Abdulaziz ve babasidir. Ayrica Buhari’nin “kitabu’d-Duafa/sléxzall CUS” isimli

eserinde bu hadisin gectigini belirtmistir.®

Stiytti bu hadisi Camiu’l-Ehadis isimli eserinde zikretmis, Beyhaki ve
Taberani’nin de bu hadisi rivayet ettiklerini belirttikten sonra isnaddaki ravilerden

Abdulgafur b. Abdulaziz icin Heysemi’nin metruk dedigini sdylemistir.*®

Recep ayindaki amellerin katlandigina dair sdyle bir rivayete de yer verilmistir:

foa a0 ) 53 (3 Aadl jial G RSO 230 ‘@ﬂ\@;ww\w@aﬁw S aalall G
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Hz. Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Receb biiylik bir aydir. Bu ayda iyilikler kat kat artirilarak
miikafatlandirilir. Oyle bu ayda artirildig1 kadar baska aylarda artirilmaz”

Abdulgafur b. Abdulaziz’in Receb ayinda orug¢ tutmanin faziletine dair rivayet

ettigi diger hadis ise soyledir:
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Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii Ibn Asakir, Faziu Receb (Beyrut: Miiessesetii’r-Rayan, 2000),
304; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir ed-Dimaski es-Safii
Ibn Kesir, Cami 'u’l-Mesanid ve’s-Siineni’I-Hadi (Beyrut: Daru Hadar, 1998), 5/618.

560 [bn Hacer el-Askalani, Lisdnii'I-Mizén, 3/32.

%1 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyhti, Cdmi u’l-
Ehddis (Beyrut: Daru’l Fikr, 2001), 9/29.
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Abdulgafur b. Abdulaziz’in babasindan onun da kendi babasindan yaptigi
rivayete gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Receb ayinda tutulan bir giinliik
orug, bir sene tutulan orug gibidir. Kim Receb ayinda yedi giin orug tutarsa o kisi i¢in
cehennemin yedi kapisi kapanir. Kim bu ayda 8§ giin orug tutarsa onun i¢in de cennetin
sekiz kapisi agilir. Kim on giin orug tutarsa Allah’tan bir sey isterse ona istedigini verir.
Her kim de bu ayda on bes giin orug tutarsa semadan nida eden biri ona soyle seslenir:
‘Senin ge¢misteki tliim gilinahlarin bagislandi. Simdi yeniden amel etmeye
baslayabilirsin. Ge¢misteki gilinahlarindan sevaplara doniistiirildii. Kim salih
amellerini artirirsa Allah da ona verecegi miikafat1 kat kat artirir.” Nuh Receb ayinda
gemiye bindirildi. Bu ayda hem kendisi oru¢ tuttu hem de yanindakilere orug
tutmalarinin emretti. T4 ki gemi onlar1 6 ay boyunca Muharrem’den sonraki onuncu

giine kadar tagidi.”®2

Beyhaki hadisin devaminda Ahmed b. Hanbel’in konuyla ilgili su s6ziine yer
vermistir: “Bende Receb ayinda giinliik ¢ekilmesi faziletli olan zikirlere dair de

rivayetler mevcuttur. Ancak mevzu oldugu icin bu hadisleri rivayet etmedim.””>%3

Ibn Hacer hadisin isnadinda inkita’ oldugunu belirtmis ve isnadin zayif ve

meghul arasinda oldugunu sdylemistir.>%

Styhti, zikredilen ilk hadis igin
Heysemi’nin,*®® Abdulgafur b. Abdulaziz i¢in metruk dedigini rivayet etmisti. Ancak
bu hadise yer verdigi diger eserlerinde ise hadisin sihhatiyle ilgili bir yorum

yapmamls‘ur.‘r’66

Heytemi hadisin isnadin1 detaylica inceleyip yorum yapmamistir. Rivayetin
devaminda bu ve benzeri hadislerin “fezail-i a’mel/faziletli ameller” agisindan
kullanilabilecegini ifade etmistir.’®” Hiiseyin b. Muhammed el-Lai el-Magribi (6.

1119/1707) eserinde Receb ayinda orug tutmanin faziletlerine dair 16 hadis rivayetine

52 Beyhaki, Fezdilii’l-Evkat, 92; Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 3/328; ibn Asakir, Fazlu Receb, 304; ibn
Kesir, Cami’u’l-Mesanid ve ’s-Stineni’l-Hadi, 5/219; Siyati, Cami 'u’l-Ehddis, 20/474.

563 Beyhaki, Suabii’l-Iman, 3/328.

564 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, 3/357.

%5 Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevad ’id ve Menba ‘u’l-Feva 'id, 3/188.

566 Bk. Siiynti, el-Lale’i’l-Mesnu’a fi'l-Ehddisi’l-Mevdu’a, 2/98; Siiytti, Cdmi 'u’l-Ehddis, 9/421.

67 Heytemdi, el-Fetdva l-Kiibrda 'I-Fikhiyye, 2/54.



144

yer vermistir. Bu rivayetlerin zay1f da olsa birbirini takviye ettigini, kuvvetlendirdigini

ifade etmistir.>%®

Sevkani Receb ayiyla ilgili birgok mevzu ve batil hadislerin oldugunu
belirtmistir.®® Bu rivayetin ise Abdulgafur b. Abdulaziz’den dolay1 miinker oldugunu
ifade etmistir.°’® Maliki bir alim olan Muhammed b. Salim el-Meclisi (6. 1302/1874)

hadis i¢in zayiftir yorumunu yapmistir.>’*

Sonug olarak konuyla ilgili birbirine yakin anlamda olan bir¢ok hadis vardir.
Bunlarin bir kism1 mevzu iken bir kismi1 da zayif hadislerdir. Selefiler ise Receb ayinin
faziletinden bahseden zayif rivayetler lizerinde fazla durmamistir. Genel olarak bu
rivayetleri mevzu olarak kabul etmislerdir. Zikredilen rivayetlere dayanarak Receb
ayinda ibadetle mesgul olup oru¢ tutmaya gayret edenleri asiriya giden bid’at ehli
olarak gérmiisler ve derhal tovbe etmeye davet etmislerdir. Ancak bdyle bir tutumun

dogru olmayacagi kanaatindeyiz.

Nitekim konuyla ilgili Nevevi “Receb ayinda orug¢ tutmanin yasaklandigina ya
da mendub goriildiigiine dair bir rivayet sabit olmamistir. Ancak diisiindiigiimiizde
orug asli itibariyle mendub bir ibadettir. Zaten Restlullah (s.a.v.) de haram aylarda
orug tutmanin faziletinden bahsetmistir. Receb de haram aylardan biridir.”°"? tespitinde

bulunmustur.

Ibn Hacer el-Heytemi ise “Receb aymda orug tutmayla ilgili olarak zayif,
mevkuf, munkat1’, miirsel, mu’dal, hadislere rastlamak miimkiindiir. Bu hadislerle
amel etmek ise caizdir. Ciinkii fezailde, zay1f hadislerle amel edilebilecegine dair icma’
vardir. Receb ayida orug¢ tutmak da faziletli amellerdendir. O halde zayif hadislere
dayanarak Receb ayinda orug tutulmasinda bir sakinca yoktur. Bunu inkar eden kisi,

95573

ya cahilligi ya da kibri sebebiyle inkar etmektedir. Nevevi ve Ibn Hacer el-

568 e]-La’1, el-Bedrii 't-Tamam Serhu Buliigii’I-Merdm, 5/133.

569 Sevkani, el-Fethu r-Rabbani, 6/3211.

570 Ebf Abdilladh Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmu’a fi’I-Ehddisi’l-
Mevdu’a (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 101.

51 Muhammed b. Salim el-Meclisi, Levdmi u’d-Durer (Nevaksat-Moritanya: Daru’r-Ridvan, 2010),
4/61.

572 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 8/39.

57 Heytemd, el-Fetdva l-Kiibrda 'I-Fikhiyye, 2/55.
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Heytemi’nin goriisleri konunun daha genis bir bakis agisiyla ele alinmasi agisindan

onemlidir.

Receb ayinda orug tutmak farz, vacip ya da siinnet degildir. Receb ayinda orug
tutmanin faziletiyle ilgili sahih bir rivayet de mevcut degildir. Konuyla ilgili rivayetler
zayif ya da mevzudur. Bununla beraber bu ayda oru¢ tutmanin yasaklandigina dair
sahih bir hadis de yoktur. Bu ayda oru¢ tutmanin nehyine dair rivayetler, alimler
tarafindan “Sahabe, halkin cahiliye donemi adetlerine donmesinden ve bu ayda orug

tutmay1 farz ya da siinnet gibi gérmelerinden korkmustur.” seklinde yorumlanmastir.

O halde bu ayda oru¢ tutan ve tutmayan kisinin kinanmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Bu ayda orug tutan kisi, tuttugu orucun farz ya da slinnet olmadigin
bilerek tutmali, bu ayda oru¢ tutmamanin yanlis bir amel olmadiginin farkinda
olmalidir. Bu ayda oru¢ tutmanin faziletiyle ilgili rivayetlerin mevzu oldugunu
diisiinen ve bu yiizden oru¢ tutmayan kisi ise Receb ayinda oru¢ tutmanin faziletli
oldugu tespitinde bulunan alimleri goz Oniine almali, kendisinin yanilmig olma
ihtimalini de diisiinerek bu ayda faziletine inanarak orug tutan din kardesine, haram
isliyormus gibi muamelede bulunmamali, miibtedi’ ilan etmemelidir. Ciinkii ilgili

rivayetlerin tamamina mevzu demek dogru degildir, ihtiyatli davranmak evla olandir.

3.2.2.Regaib Gecesi

Sozliikte “kendisine ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis”
anlamindaki ragibenin ¢ogulu olan Regaib kelimesi hadis ve fikih literatiirtinde “bol
sevap ve mikafat, faziletli amel”, ozellikle Maliki fikih kaynaklarinda siinnetin
mukabili olarak “miistehap, nafile ibadet” manalarinda kullanildig: gibi hicri takvime
gore yedinci ay olan recebin ilk persembesini cumaya baglayan geceye ad olmustur.
egaib gecesi, Kur’an’da saygi gosterilmesi istenen ve hadislerde -giin belirtilmeden-

orug tutulmasi tavsiye edilen haram aylardan receb aymnda bulunmaktadir.>’#

Regaib gecesiyle ilgili 6zel ibadet ve kutlamalar hicri 5. (m. 9.) ylizyilda ortaya
¢ikmis olup bu gecenin ilk defa kandil olarak kutlanmasina Kudiis’te 448 (1056),
Bagdat’ta 480 (1087) yilinda baslanmis, Gazzali de biitiin Kudiis halkinin bu geceyi

574 Hamdi Tekeli, “Regaib Gecesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/535.
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ihya ettigini sdylemistir.>”® Islam alimlerinin bir kism1 bu gecenin hicri 5. yy’dan sonra
ortaya ¢ikmasini sebep gostererek kutlanilmasini bid’at kabul etmislerdir. Bazi alimler
de bu gecenin receb ayimin faziletini 6ne siirerek bu aya denk gelen bu geceyi ihya
etmede bir sakinca gormemislerdir. Goriislerini de birtakim zayif rivayetlerle

desteklemislerdir.

Bu gece i¢in Regaib namazi ad1 verilen bir namaz ihdas edilmistir. Alimlerin
biiyiik bir kismi bu isimle kilinan namazin bid’at oldugunu ifade ederken az sayida
bazi alimler de zayif rivayetlere dayanarak bu namazin kilinmasinin mesru oldugunu
belirtmislerdir. Regaib namazin1 kabul etmeyen alimlere gore bu rivayetler ya ¢ok
zay1f ya da uydurma/mevzu rivayetlerdir. Selefiler ise hem Regaib Gecesi ad1 altinda
bir kandil gecesinin kutlanmasini hem de bu geceye 6zel yapilan ibadetleri siddetle

elestirmislerdir.

3.2.2.1.Regaib Gecesinin Hiikkmii

Selefi alimlerinden ibn Baz bu geceye bir 6nem atfetmenin dogru olmadigini,
Regaib gecesine 6zel olarak bir ibadette bulunmanin, dua etmenin bid’at oldugunu
ifade etmektedir.>’® Selefiler, eserlerinde genel olarak Regaib namaz ile ilgili
degerlendirmelerde bulunurlar. Bu geceyi kutlamayla ilgili olarak bid’at kabul ettikleri

diger kandil geceleri gibi bu geceyi de bid’at olarak gérmektedirler.>”’

Ibn Cevzi Regaib gecesi gibi giinlerde halkin mescitlere gelerek giinahlarmdan
arindiklarii diistinmelerini elestirmistir. Ciinkii onlar siirekli giybet, faiz gibi
haramlara devam etmektedir ancak bu giinlerde mescide gelerek giinahlarindan
kurtulduklarint diisiinmektedirler. Bu seytanin onlar1 aldatmasindan baska bir sey

degildir. 5

Ebi Same el-Makdisi gecenin kutlanilmasiyla detayli bir yorumda

bulunmamistir. Regaib namazinin bid’at oldugunu ise detaylica agiklamistir. Bais 44.

575 Tekeli, “Regaib Gecesi”, 34/536.

576 [bn Baz, Fetdvd Nir ala’Darb, 3/15.
ST Tiiveyerd, Bida 'u’l-Havliyye, 263.
578 [bnii’1-Cevzi, Telbisu I-Iblis, 348.
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Regaib gecesinin kendisini ihya etmede bir sorun olmadigin1 ancak bu gecede seriata

muhalif yapilan islerin caiz olmadigina deginmistir.>"

Ibn Teymiyye, Resilullah’in, sahdbe, tabiin ve larin Regaib namazim
kilmadiklarini, Malik, Safii, Ahmed, EbG Hanife, Sevri, Evzai, Leys ve diger lardan
higbirinin bu namazi miistehap gormedigini sdylemistir. Bu konuda zikredilen
rivayetin alimlerin ittifakiyla uydurma kabul edildigini, ayrica Hz. Peygamber’in
cuma gecesine bir namaz tahsisini de nehyettigini belirtip bu namazin asli olmayan bir
bid’at olup cemaatle de tek olarak da kilinmasinin miistehap degil mekruh oldugunu
ifade etmistir. Bununla beraber Regaib gecesinin faziletiyle ilgili hadisler
bulundugunu, seleften bir toplulugun bu gecede namaz kildigin1 ve bunun inkéar

edilemeyecegini belirtmistir.>%

Bazi alimler ise genel anlamda fazileti ayet ve hadislerde belirtilen receb ayinin
bir gecesi olmasi dolayisiyla Regaib in de faziletli gecelerden sayilacagini namazin en
iistlin ibadet olup aksamla yatsi arasinda nafile namaz kilmanin fazileti hak kinda -
zayif da olsa- hadisler, sahabi ve tabii sozleri bulundugunu, Miisliiman toplumlarda
0zel zaman dilimleri olduguna inanilan, dini duygularin yogun bi¢imde yasandigi bu
geceleri vesile ederek kaza ve nafile namaz kilmanin, Kur’an okumanin, cesitli
hayirlar yaparak Allah’a yaklagmaya c¢alismanin dinen bir sakincasi olmayacagini

ifade etmislerdir.>®!

3.2.2.1.1.Regaib Namazi

Ibn Kesir de Regaib namazinin uydurma oldugunu ifade etmistir.>®? Sevkani de
bahsedilen namazin uydurma oldugu hususunda alimlerin ittifak ettigini ifade etmistir.
Hadisin metnine yer vererek bu konuda ilk konusan kisinin Hatib el-Bagdadi oldugunu

(eserin dipnotunda Bagdadi’nin konuyla alakasi olmadigi, konuyla ilgili kisinin ibn

57 Eba Same, El-Bad ‘is, 72.

580 [bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetevd, 23/132.

%81 Sancakli, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, 554; Tekeli, “Regaib
Gecesi”, 34/536.

582 {bn Kesir, es-Siyretii n-Nebeviyye mine’l-Biddye ve 'n-Nihdye, 4/680.



148

Salah oldugu ifade edilmistir.) ona kars1 Izz b. Abdiisselam’1n isabetli bir yorumla onu

tenkit ettigini belirtmistir. °8

Bedreddin el-Ayni de Regaib gecesi adiyla meshur olan namazin uydurma

oldugunu ifade etmistir.*

Bir hadis-i kudside sdyle buyrulmustur: “Kulum bana nafile ibadetleriyle o
kadar yaklagsmaya devam eder ki ben onu severim de onun i¢in isittigi kulagi, gordiigii
g6zii ve tuttugu eli olurum.”®®® Bununla beraber bir¢ok rivayetlerde tehecciid, duha,
evvabin gibi nafile namazlarin kilinmasinin faziletine yer verilmistir. Bu rivayetleri
g0z Oniine alan alimler muayyen gecelerde 6zel olarak namaz kilmanin nafile olarak
degerlendirmisler ve cevaz vermislerdir. Ibn Hacer ve Abdiilhak b. Seyfeddin gibi

alimler 6rnek olarak gosterilmistir.>%®

Ibnii’l-Cevzi Regaib namazimnin yalan ve uydurmadan ibaret oldugunu, bu
namazi kilmanin kisiyi ¢irkin bir bid’at ¢ukuruna diisiirecegin, Seytanin boylelikle
batila hak elbisesi giydirmis olacagim ifade etmistir.>®’ Tbn Hacer el-Askalani ve
Siiyuti gibi alimler ise Ibnii’l-Cevzi’nin rivayetlere kolayca mevzu diyebildiginin,
hatta kitiibii sittedeki baz1 hadislere de mevzu diyerek asiriya gittigini

belirtmislerdir.®

Regaib Namazinin merfu’ isnatla rivayet edildigini ifaden Gazzali, Kudiis’te
Miislimanlarin bu namazi kilmaya devam ettiklerini ve terk etmediklerini

belirtmektedir. Ona gore bu namazi kilan kisiyi rivayetteki miijdelere nail olacaktir.%°

Nevevi, bir ibadeti Cuma gecesine tahsis etmeyi yasaklayan rivayetten

“Geceler arasinda cuma gecesine bir ibadet ve orug tahsis etmeyin.”*® hareketle Receb

583 Sevkani, el-Fevdidii'l-Mecmu’a fi’I-Ehddisi’I-Mevdua, 48.

584 Ayni, Umdetii’l-Kari, 4/39.

585 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, “Rikak”, 38.

586 Hasan Giimiisoglu, “Miibarek Gecelerde Kilinan Nafile Namazlarin Bid‘atligi Meselesine Elestiriler
Bir Yaklasim”, Siyer Arastirmalar: Dergis 16 (Nisan 2024), 111.

587 Tbnii’l-Cevzi, Telbisu I-Iblis, 348.

58 Tbn Hacer el-Askalani, Zehrii’l-Firdevs, 28; Siiyti, el-Lale’i’l-Mesnu’a fi’I-Ehddisi’l-Mevdu’a,
2/44.

589 Gazzali, fhyd—u Uliimii’d-Din, 1/206.

590 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 1955, “Siyam” 48.
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aymin ilk Cuma gecesine tahsis edilen bu ibadetin bid’at oldugunu ve mutlak surette

sakinilmasi gerektigini belirtmistir.>%

Turtlsi (6. 520/1126) “Receb namazi bizde Beytiilmakdis’te 480 yilindan sonra
ortaya ¢iktr. O namazi daha &nce ne duymus ne de gdrmiistiik.” demistir.>%? ibn Receb
el-Hanbeli (61. 795/1393) receb ayina mahsus bir namazin olmadigini, Regaib
namazinin alimlerinin cumhuruna gore bid’at oldugunu sdylemis, hicri dort ylizden
sonra ortaya ¢iktigini, bu nedenle dnceki ulemanin bu namazi bilmedigini ve bundan

bahsetmedigini belirtmistir.>%

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Nevevi’nin Regaib gecesi kilinan
namazin dalalet ve bid’at oldugunu sdylemesinin batil ve cehalet oldugunu ifade
etmistir. Bursevi, ibadeti cuma gecesi gibi sadece bir geceye tahsis etmeyi yasaklayan
hadisten asil maksadin Miisliimanlar1 haftanin diger giinleri ibadet etmeyip ibadeti
sadece cumartesi giinline tahsis eden Yahudilere ve pazar giiniine tahsis eden
Hristiyanlara benzemekten kagindirmak oldugunu belirtmistir. O, Miisliimanlarin her
giiniin ibadetini yapmakla birlikte, cuma gecesinin faziletinden dolay1 geceyi ihyada
asil olan namaza ilave etmelerinde, yani fazla nafile namaz kilmalarinda biiyiik fayda
olduguna dikkat ¢ekmis ve Restilullah’in Allah’a siikiir i¢in Regaib gecesinde on iki
rekat namaz kildigim1 ifade etmistir. “Bir namaz mekruh veya haram vakitte
kilinmadig1 takdirde onu daladlet gormek biiyiik bir hatadir” diyen Bursevi, gergek
daldlet ve cehaletin namaz kilani, bidate nispet edip ona lanet etmek oldugunu

belirtmistir.>%

Hadis ilminde temayiiz eden Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi (6. 1052/1642)
Regaib namazinin isnadi konusunda Nevevi basta olmak iizere hadiscilerin “Bize gore
bu sahih degildir” demekle yetinmeyip miibalagali agiklamalar yaptiklarina dikkat
cekmistir. Dihlevi, s6z konusu namazi biiyiik veliler ve alimlerin kilmasi sebebiyle bu

konudaki aciklamalarin insaf sinirlarinda kalmasi gerektigini belirtmistir. Dihlevi

591 en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 8/12.

592 Tartisi, el-Havddis ve’'l-Bida’, 132.

593 [ erdiifii 'I-Me Grif. 228.

5% [smail Hakki Bursevi, Hadis-i Erbain Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Mahmut Bey Matbaas, ts.), 317;
Gilimiisoglu, “Miibarek Gecelerde Kilinan Nafile Namazlarin Bid‘atligi Meselesine Elestiriler Bir
Yaklagim”™, 115.
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ayrica Ibnii’l-Esir Miibarek b. Muhammed’in (6. 606/1210) Kiitiib-i Sitte hadislerini
cem ettigi Cami’u’l-ustl isimli eserde s6z konusu hadisi zikretmesine atifta bulunarak

miibarek giin ve gecelere mahsus namazlari caiz gérmiistiir.>®

Leknevi bu hadisin her ne kadar el-Gunye gibi 6nemli tasavvuf eserlerinde
gecse de mevzu oldugu hitkkmiinii degistirmeyecegini ifade eder. Ciinkii bir hadisin
sthhatinin belirlenmesi kesf ile degil hadis alimlerinin degerlendirmeleri ile olur.
Muhaddislerin gorevi, uydurma oldugu bilinen rivayetlerle amel edilmemesi i¢in halki

bilin¢lendirmektir.>%

Ali el-Kari (1014/1605) el-Edep fi Receb adli risdlesinde Regaib hadisini
uydurma degil zayif saymis, biiyiik hadis alimi Ibn Salah ile Gazzali’nin bu namazi
caiz kabul etmelerinin hadise itibar etmek i¢in yeterli oldugunu sdylemistir. Hicri dort
ylizden sonra ortaya ¢ikmasi onun bid’at-1 seyyie olmasini gdstermeyecegini zira
namazin aslinin kitap ve silinnette bulundugunu belirtmistir. Nevevi'nin Miislim
serhindeki yukarida zikredilen sozlerini nakledip itiraz ederek cuma gecesi tek bagina
veya cemaatle namaz kilan kimseye daldlet ve cehalet isnat edilemeyecegini ifade
etmis ve “Namaz (Allah tarafindan) mesrd kilinan en hayirh ibadettir.”*®” hadisini
zikrederek “Regaib hadisinin uydurma oldugu kabul edilse bile giinahi, gercekte var

olan (namazi) kilana degil, hadisi uyduranadir” demistir.>%

Ibn Abdiisselam ile Ibn Salah arasinda bu namazin kilmip kilmamayacagi
hususunda bir tartisma s6z konusu olmustur. Regaib namazinin miinker ve bid’at
oldugunu ifade eden Ibn Abdiisselam, bu namaza cevaz veren ibn Salah gibi alimlere
hitaben Tergib an salati’r-Regaib i’l-mevzia isimli bir risale kaleme almustir. Ibn Salah
da birilerinin, faziletinde sliphe olmayan degerli bir gecede insanlarin ddet edindikleri
ibadete mani olmaya, hadisi zay1f hatta uydurma oldugu gerekcesiyle Regaib namazini

ortadan kaldirmaya calistiklarini belirterek er-Reddii ale’t-Tergib an salati’r Regaib 1’1-

5% Giimiisoglu, “Miibarek Gecelerde Kilman Nafile Namazlarin Bid‘atligi Meselesine Elestiriler Bir
Yaklagim”, 114.

5% Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdiilhalim El- Leknevi, El-Asarii’l-Merfua
fi’l-Ahbari’l-Mevdua (Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1984), 74-76.

%97 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/652; Tayalisi, el-Miisned, 1/384.

%8 Cemil Cahit Mollaibrahimoglu, “Regaib ve Berat Geceleri ile Asura Giinii Namazlari ve
Rivayetleri”, Rize [lahiyat Dergisi 23 (Nisan 2023), 66.
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mevzia adini verdigi bir risale kaleme almistir. ibn Abdisselam tekrar Tefnidii reddi

ibn Salah isimli bir risale kaleme alarak ibn Salah’a cevap vermistir.>%®

3.2.3 Mi’rac Gecesi

Sozliikte “yukari ¢ikmak, yiikselmek™ anlamindaki urtic kdkiinden tiiremis bir
ism-i alet olan mi’rac kelimesi “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” demektir. Terim
olarak Hz. Peygamber’in goge ylikselisini ve Allah katina ¢ikisini ifade eder. Olay,
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde
yorumlandigindan kaynaklarda daha ¢ok “isrd ve mi’rac” seklinde gegerse de
Tiirkce’de mi’rac kelimesiyle her ikisi de kastedilir. Islami kaynaklarda genellikle ele
alindig1 sekliyle mi’rac hadisesi iki sathada meydana gelmistir. Restil-i Ekrem’in bir
gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig1 yolculuga isrd, oradan goklere
yiikselmesine mi’rac denilmistir. Literatiirdeki bu ayirim her iki terimin naslarda

zikredilmesinden ileri gelmektedir.®®

Isra ve Mi’rac hadisesinin farkli zamanlarda oldugu belirtilmekle beraber
alimlerin cogunluguna gére aym gecede gerceklesmistir. Ibn Hacer, Zemahseri, ibn
Dihye, er-Rézi, Siiyuti ve Ibn Kesir bu goriiste olan alimlerdendir.®®* Buhari’nin
“Namaz Isrd Gecesinde Nasil Farz Kilind1” seklinde bir bab basligi agmis olmasi Isra
ve Mi’rac hadisesinin birlikte gerceklestigine isaret etmektedir. Cilinkii namazin

Mi’rac’ta farz olduguna dair ittifak vardir.

Mi’ra¢ olaymin yasandigi gece agisindan daha fazla ihtilaf oldugundan s6z
etmek miimkiindiir. Ibn Hacer, Mi’racin hicretten dnce oldugu konusunda ihtilaf
olmadigini belirtmektedir.®°? Ancak giiniiyle ilgili aralarinda ibn Sa’d ve Ibn Dihye’nin
de bulundugu bazi alimler Rebitilevvel ayinin 17. ya da 27. gecesinde vuku buldugunu
ifade etmektedirler. Zayif bir goriise gore Ramazan aymin 17. Gecesi ifade edilirken

yaygin olan goriise gore hicretten bir buguk sene dnce Receb aymin 27. Gecesinde

59 Mollaibrahimoglu, “Regaib ve Berat Geceleri ile Asura Giinii Namazlari ve Rivayetleri”, 67.

600 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Yaynlari, 2020), 30/134.

601 Bekir Tath, Kiitiib-i Sitte de Isrd ve Mi’rac Hadisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2000), 32.

602 bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 2/24.
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gerceklesmistir.®%® Giiniimiizde de Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu bu goriis ile amel

ederek Receb ayimin 27. Gecesinde Mi’rag gecesini kutlamaktadirlar.

[bn Dihye’ye gore Mi’rc, sahabeden bir¢ok kisinin rivayet ettigi miitevatir bir
olaydir. bekir 207 Boyle bir olay, Hz. Peygamber’in disinda baska birisinin basina
gelmemistir. Cumhurun goriisiine gore Mi’rac’in; rilyada degil, uyanikken ruh ve

beden birlikteyken ve Receb’in 27. gecesinde gerceklestigi ifade edilmektedir.®%

Mi’ra¢ hadisesinin vuku’ bulmasiyla ilgili bir¢ok ihtilaf vardir. Ruh ile mi
yoksa beden ile mi? Uyku halindeyken mi yoksa uyanikken mi? Mi’ra¢ gecesinde
yasandig1 sOylenen olaylarin sthhati gibi birgok mesele tartisma konusu olmustur. Bu
baslik altinda iizerinde durulacak konu ise Selefilerin bu gecenin ihya edilmesini bid’at
gormeleri goéz Oniine alinarak rivayetler 1s18inda, Mi’ra¢ gecesini kutlamanin

mesru’iyyeti incelenecektir.

3.2.3.1 Selefilerin Yaklasimi

Selefilere gdre Mi’rag ve Isra gecesini kutlamak bid’at olan islerdendir. Oyle
ki cahiller bu geceyi seriattan saymis, her sene ihya edilmesi gereken bir siinnet olarak
gormiislerdir. Bu gece yapilan cesit ¢esit bid’atlar vardir. Insanlarin camilerde toplanip
Mi’rag ve israyla ilgili birtakim kissalar dinlemesi, mumlarin ve kandillerin yakilmasi,
sarki gibi zikirler yapilmasi, kadinlarin evlerinden c¢ikarak gece vakti erkeklerle
beraber mescitte bulunmasi, camilerde yiyecek ve igeceklerle ziyafetler verilmesi ve
bazi israflarin meydana gelmesi bu gecede yapilan bid’atlara 6rnektir. Tiim bunlarin
hepsi batil ve sapikliktir. Cilinkii bu yapilanlarla ilgili tek bir harf bile rivayet olarak

gelmemistir.?%

“Mir’a¢ hadisesinin recebin 27. gecesinde meydana gelmis olmasi kesin
degildir. Hatta alimlerin beyanina gore 27. Gecede oldugunu sdylemek batildir. Bu

geceyi Ozel kilacak herhangi bir seri’ delil yoktur. Ibn Receb bu geceyle ilgili gelen

603 Tatly, Kiitiib-i Sitte de Isrd ve Mi’rac Hadisleri, 37.
804 Muhammed Zahid Kevseri, Makdldtii'I-Kevseri (Misit: el-Mektebetii’l-Tevfikiyye, ts.), 372.
805 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 268.
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rivayetlerin sahih olmadigimm soylemistir. EbG Ishak el-Harbi de isra ve mir’ac

hadisesinin rebiiil evvel aymin 27’sinde gergeklestigini soylemistir.”6%

Seriatta bir 6zelligi bulunmayan geceyi, giinii 6zel bir giin kabul edip bayram
haline getirmek, selef-i salihinin icmasiyla bid’attir. Recebin 27. gecesini kutlamak
sahabe, tabiin ve selefin yapmadig ¢irkin bir bid’attir.5” Ibn Teymiyye bu gecenin
seriatta kutlanilan deger verilen gecelerden olmadgimi®® sdylerken Ibn Hac da Recebin
27. Gecesinin mi’ra¢ adinda uydurulan bir gece oldugunu sdylemistir. Ayrica ibn Hac
bu gecede kadin erkek ihtilat ortami bulundugunu, okunan Kur’an ve siir, kaside

seslerinin birbirine karistigin1 belirtmistir.5%

Selefilere gore bu uygulamanin siinnetten ve kitaptan higbir delili olmadigi i¢in

istishab ya da istishan acisindan ele alinmasi da caiz degildir.%%°

“Mi’rag gecesi Allah’in bu immeti kendisiyle sereflendirdigi gecedir. Lakin bu
gecede bir¢ok bid’atlar ¢ikarilmistir. Mescitler kirletilmis ve islevinden ¢ikarilarak
bagirip c¢agirma, oyun eglence yeri haline getirilmistir. Mescid-i Aksa ve diger
mescitler kandiller yakilmis, kadimnlar siislenerek kokular siirerek tiim ziynetleriyle
mescitlere gelmislerdir. Erkeklerle ihtilata dikkat edilmemistir. Bazi kadinlar
cocuklariyla beraber gelmis ve mescitte gecelemislerdir. Kadinin ya da ¢cocugun kaza-
1 haceti (tuvalet ihtiyaci) geldiginde problemler yasanmistir. Cocugunu gotiirse
erkeklerin arasindan ge¢mis olacaktir. Bu hataya diismemek i¢in ¢ogu kadin, camiinin
icinde bir kap araciligiyla ¢ocugunun ihtiyacini gidermektedir. Erkeklerin arasindan
gecmesi ya da kap kullanilarak cocugun hacetinin giderilmesi haramdir.”%!! ibn nuhhas

kendi doneminde miisahade ettiklerine gére mira¢ gecesini boyle yorumlamaistir.

Abdulaziz b. Baz (6.1999) isra ve mi’rag gecesiyle ilgili sabit bir hadis
bulunmadigini varid olan hadislerinde hadis alimlerince kabul edilmedigini ileri

siirerek bu geceye 6zel bir ibadet yapmanin bid’at oldugunu ifade eder. Ummetin

606 jbrahim Al-i’s-Seyh, Fetdva ve Resdil, 6/133.

807 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 274.

68 [bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetevd, 25/298.

899 Tbnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhal, 1/294-297.

810 Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 278.

611 Muhyiddin Ebl Zekariyya Ahmed b. Ibrahim Ibn Nuhas, Tenbihii’l-Gafilin an A’malii’I-Céhilin
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1987), 498.
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ihtiyact olan her seyi Restilullah’tan (s.a.v.) nakleden sahabenin bu konuyu atlamasi
diisiiniilemez.Islam’da bu giinlere &zel bir ta’zim olsayd1 Restlullah (s.a.v.), ashab1 ve

tabiin bu geceden gafil olmazlardi.®*

3.2.3.2.Mi’ra¢ Gecesinin Hiikkmii

Ibn Recep “Receb aymnda orug tutmanin faziletine dair bir Restilullah’tan
(s.a.v.) ya da ashabindan gelen sahih bir rivayet gelmemistir. Ancak Ebl Kildbe soyle
demistir: “Receb ayinda orug tutanlar i¢in cennette yapilmis saraylar vardir®®® Eba
Kalabe’nin tabiinin biiyiiklerinden olugunu belirttikten sonra onun agzindan

(sahih)rivayete dayanmayan bir s6z ¢tkmayacagini sdylemistir.6*

TartGsi ii¢ sarttan biri olursa bu ayda oru¢ tutmanin mekruh olacagini
sOylemistir. Tartlis’nin saydig1 ii¢ sart sunlardir: “1) Miisliimanlarin bu ayda (ayin
tamaminda) oru¢ tutmay:r her sene aligkanlik haline getirmeleri. Oyle ki zaman
ilerledikce seriat hakkinda bilgisi olmayan bir kisi bu orucu ramazan orucu gibi farz
zanneder. 2) Resultllah’in (s.a.v.) revatib silinnetleri gibi siinnet bir orug goziiyle
bakmak. 3) Bu ayda oru¢ tutmanin diger aylarda oru¢ tutmaktan daha faziletli
olduguna inanmak.” Ayrica Tart(isi, farz ya da siinnet olarak goriilmedigi miiddetce bu

ayda orug tutmakta bir beis olmadigimni séylemistir.®*°

Ebi Same Ebi Bekir’in bu ayda orug tutanlarla ilgili yaptig1 miicadelenin asil
sebebinin, tutulan orucun farz ya da siinnet gibi anlagilmasindan ve cahiliyye
devrindeki gibi bu aya fazladan bir 6nem verilmesinden endisesi oldugunu ifade

etmistir.%®

Ibn Hacer Mir’ag gecesinin vuku’ buldugu vakitle ilgili ihtilaf oldugundan ve
saz da olsa peygamberlikten 6nce meydana geldigini belirten alimlerden s6z eder. Bu
hadisenin gergeklestigi vakitle ilgili on farkli goriisten bahseder. Bu goriislerin

cogunluguna gore peygamberlikten sonra hicretten énce vuku’ bulmustur.®’

812 {bn Baz, et-Tahzir mine’I-Bida’, 19-20.

813 Beyhakai, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 2/302.

514 [ eidifii'I-Me Grif. 213.

815 Tartlisi, el-Havddis ve’l-Bida’, 131.

616 Ebd Same, EI-Bd s, 52.

617 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari, 7/203.
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Ebi Bekir Ahmed el-Beyhaki, Fezailii’l-evkat isimli eserinde Receb, Saban,
Sevval ve Muharrem aylarinda kilinan nafile namazlar ve oruglarla ilgili hadisleri

muteber kabul edip zikretmistir.*®

Leknevi soyle demistir: “Su halde receb aymin 27. gecesinin ve dahi mirag
hadisesinin vukuu hakkinda ileri siiriilen diger gecelerin, ¢ok ibadet edilerek ihya
edilmesi miistehaptir. Bu gecenin nasil ihya edilecegi ise kulun istegine birakilmistir.
Bu konuda nakledilen hadisler arasinda itimada sayan olani yoktur; bunlarin hepsi
uydurmadir. Ayni sekilde bu geceyi takip eden giiniin de oruglu gecirilmesi

miistehaptir. Bugiin tutulacak orug hakkinda gelen rivayetler de sahih degildir...”®°

Bazi zaman dilimlerinin dinin bir emir tavsiyesi olarak algilanip eger birtakim
ibadetler yapilmazsa giinaha girilmis olacagi diisiincesi yanligtir. Aksi takdirde kisinin
ecir bekleyerek ve bereket umarak bazi geceleri degerlendirmek istemesinin dinen bir

sakincas1 yoktur.%%

3.3.Saban Ay1

Ug aylarin ikincisi saban ayidir. Her iki ayda peygamberimizin orug ibadetiyle
mesgul oldugu miisahede edilmektedir. Hadis kaynaklar1 incelendiginde Hz.
Peygamber’in (s.a.v), her miimine farz olan ramazan orucunun disin da saban ayinin
cogunu orugla gecirdigi ifade edilmektedir.®?! Saban ayinda peygamberimizin orug
tutmastyla ilgili olarak Usame b. Zeyd (r.a) sdyle demistir: “Rastlullah (s.a.v), saban
ayinda tuttugu orucu hi¢bir ayda tutmadi”. Kendisine, “Ya Rastlallah! senin, saban
ayinda tuttugun orucu baska bir ayda tutmadigini gérdiim” dedim. S6yle buyurdular:
“Saban, receb ile ramazan arasinda insanlarin gafil bulundugu ve amellerin, alemlerin
Rabbi olan Allah azze ve celle’ye yiikseldigi aydir. Ben de amelimin (Allah Teala’ya)
oruglu oldugum halde yiikselmesini seviyorum.”®?? Saban ayinin 6zelligi hakkindaki
bu hadis, bu aya ayrica bir 6nem atfedilmesi i¢in goz ardi edilmemesi gerekli bir

rivayettir.523

818 Beyhaki, Fezdilii'I-Evkdt, 23.

819 Leknevi, El-Asarii’I-Merfua fi'I-Ahbari’I-Mevdua, 77.

620 Sancakl, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, 55.
621 Sancakl, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, 43.
622 Nesai, es-Siinen, “Siyam”, 70.

623 Sancakl, “Hadisler Kapsaminda ‘Miibarek Zaman’ Kavraminin Analizi”, 43.
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Saban ay1 bize Ramazan’in gelisini miijdeleyen bir aydir. Ramazan ayina
hazirlik ayidir. Bu ayda bulunan Berat gecesi ise iimmetin ¢esitli ibadetlerle Allah’a
yakinlagsmay1 timit ettikleri giindiir. O giinde hacetlerin giderilmesi i¢in “Kadiya’l-
Hacat” olan Allah’a (c.c.) dualar edilir. Saban aymin ve bu gecenin faziletine dair
bircok hadis mevcuttur. Ibn Receb el-Hanbeli, Ali el-Kari, Ibn Hacer el-Mekki gibi
bir¢cok alim de Saban ayinin ve Berat gecesinin faziletinden bahseden eserler kaleme

almislardir.5%*

Selefiler Saban ayinin hiirmet edilmesi gereken faziletli bir ay oldugunu kabul
etmektedirler. Bununla beraber bu ayda herhangi bir gecenin faziletli gériilmesi ve o
geceye Ozel birtakim ibadetlerin yapilmasinin bid’at olacagi goriistindedirler. Ancak
Selefilerin de goriislerine 6nem verdigi bir¢ok alim bu geceyi ibadetle gecirmekte bir
beis olmadigini ifade etmektedir. Bu baslik altinda Saban ayinin faziletinden ziyade

ihtilafli bir konu olan Berat gecesinin kutlanmasi iizerinde durulacaktir.

3.3.1.Berat Gecesi

Berat Arapga berde/beraet (4)_)) kelimesinin Tirkgelesmis seklidir. Beraet,
“iki sey arasinda iliski olmamasi; kisinin bir yiikiimliiliikten kurtulmasi1 veya
ylikiimliiliigliniin  bulunmamas1” anlamima gelir. Sabanin on besinci gecesinde
Miisliimanlarin Allah’1n affi ve bagislamasi ile giinah yiikiinden kurtulacagi umularak
bu geceye Berat gecesi denmistir. Berat gecesi Miisliimanlarca kutsal sayilmis, bu
gecenin diger gecelerden farkli bir sekilde gegirilmesi, bu gecede daha fazla ibadet
edilmesi adet halini almistir. Bir kisim alimlerin, kiblenin Kudiis’teki Mescid-i
Aksa’dan Mekke’deki Kébe istikametine ¢evrilmesinin hicretin ikinci yilinda Berat
gecesinde vuku buldugunu kabul etmeleri de geceye ayr1 bir Onem

kazandirmaktadir.5%°

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: “O gecede bizim katimizdan bir emirle
hiikiim ve hikmet konusu olan biitiin isler ayrilir. /a5a )A\ K (5% e ” 626 Baz alimler

bu ayetin Berat Gecesine isaret ettigini soylemektedir. Bu ayetle beraber bu gecenin

624 Kevseri, Makalatii'l-Kevseri, 62.
625 Halit Unal, “Berat Gecesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1992), 5/476.
626 Duhén Stresi (44/4)
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faziletine dair bir¢ok hadise de rastlamak miimkiindiir. Selefilerin bu rivayetleri sithhat

agisindan sorunlu bulup bu geceyi kutlamayi, ihya etmeyi bid’at gérmiislerdir.

Bu gecenin Sa’ban aymnin 15. gecesi oldugu sodylenir. Bu gece igin ‘miibarek
gece-beriet (berat) gecesi-kadir gecesi-sak (&Zall/belge) gecesi’ isimleri kullanilmistir.
Allah (c.c.) bu gecede kullarina hayirlar, bereketler ve sevaplar ikram etmektedir.
Kur’an-1 Kerim bu gece levh-i mahfuzdan (iimmii’l-kitab) diinya semasina (beytii’l-
izze) inmis, kadir gecesinde de peyder pey nazil olmaya baglamistir. Kur’an’in toplu
halde ilk inzali bu gecede olmustur. Allah (c.c.) 6liim, hayat, rizik gibi diinya islerine
dair tiim hiikiimleri bu gecede vermektedir. Ancak iman ve kiifiir miistesnadir ¢linkii

bunun hiikmii asla degismez.%?’

Hz. Peygamber’in Saban ayina ve o6zellikle bu ayin on besinci gecesine ayri
bir 6nem vererek onu ihya ettigine dair diger rivayetleri g6z oniine alan baz1 alimler
bu geceyi namaz kilarak Kur’an okuyarak ve dua ederek gecirmenin sevaba vesile
olacagini bu geceye mahsus olmak {izere belli bazi ibadet ve kutlama sekilleri ihdas
edip Adet haline getirmenin ise dinde yeri bulunmadigim séylemislerdir.5?® Selefiler
ise basli basina Islam’da bdyle bir gecenin olmadigini, Saban’in 15. gecesinin diger

gecelerden higbir farkinin olmadigini soylemislerdir.

3.3.1.1. Selefilerin Yaklasim

Cumhur ulema Sa’banin 15. gecesinde mescitlerde toplanip namaz ve duada
bulunmay1 mekruh gormiislerdir. Her sene aliskanlik haline getirerek bu geceyi ihya

etmek icin ibadetlerde bulunmak dinde uydurulmus ¢irkin bir bid’attir.6?

Cemaat olarak degil ferdi olarak da evde bu geceyi ihya etmek bid’attir. Cilinkii
bu gecenin faziletine ve ithya edilmesine dair bir rivayet yoktur. Kitab, siinnet ve

icmadan delil bulmak miimkiin degildir.®* Bu gecenin faziletine dair gelen hadsiler

627 Ebsi Abdullah . Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1963), 16/126.

628 UJnal, “Berat Gecesi”, 5/477.

629 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 294.

830 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 294.
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ise zayif hadislerdir. Onlara dayanarak bu geceyi ihya etmek caiz olmaz. Geceye 6zel

bir namazla ilgili gelen rivayetlerin ise hepsi mevzudur.5*

Ferdi de olsa cemaat ile de olsa bu geceyi ihya etmek bid’attir. Bid’atin ferdi
ya da cemaat olarak ayrimi yapilmaz, ikisi de esittir. Bunu gizli ya da aleni yapmasi
da esitti. Ciinkii her durumda kisi Allah’in dininde ¢irkin bir is uydurmus olur.%%
Gecesini ihya etmek bid’at oldugu gibi giindiiziinii oruglu gecirmek de cirkin bir

bid’attir.8%2

Berat gecesinde bir hayir olsayd: tipki Kadir gecesi ve Cuma gecesinin
faziletlerinden bahseden sahih hadisler oldugu gibi bununla ilgili de sahih rivayetler
olurdu.®®* Bu gecede Allah’in tiim kullarm affettigine dair kullanilan hadis de delil
olamaz. Ciinkii Allah (c.c.) her giin zaten kullarmi affetmek i¢in semaya tecelli

etmektedir.8%°

3.3.1.2. Konuyla ilgili Rivayetler ve Degerlendirilmesi

Eng s 6 dlle Ge G0t Ge )us@\u; 45 G sl Gl }ijé&&j\ljc‘",_sﬂ:ja\ Sl i Gl
3% bl ) aill b g agle 4 loa U 35k 138 5 i 3 538 AT b ol s ale ) L ) 505
Eada gl il IS (fala Al éﬁ\u;@i&fg» ol g dgle 4 Lo U 505 08 23 oLl )
SN 35 G (e calalll 41T G 13l (0B £ (Sa AT Ly (08 Slils (mrd ) G0 & G

« it s e G SR s G 8508 WA L) ) a5 s

Hz. Aise’den nakledildigine gore soyle demistir: Bir gece Allah Resiilii’niin
(s.a.v.) yamimda olmadigini fark ederek disar1 ¢iktim ve O’nu Baki’ mezarliginda
ellerini semaya kaldirmis dua ederken buldum. Allah Restlii “Ey Eb Bekr’in kiz1 seni
evden ¢ikartip da (buraya getiren) nedir?” buyurdular. Ben de dedim ki: “Ey Allah’in
Restlii, hanimlarindan birisinin yanina gittin diye endise etmistim.” Bunun iizerine

“Saban ayinin yarisinin gecesi oldugunda Rab tebareke ve tedla diinya semasina iner

831 {bn Baz, et-Tahzir mine’l-Bida’, 11.
632 {bn Baz, et-Tahzir mine’l-Bida’, 14.
833 Tiiveycri, Bida 'u’l-Havliyye, 297.
834 Tiiveycrd, Bida 'u’l-Havliyye, 298.
835 Tiiveycerd, Bida 'u’l-Havliyye, 296.
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ve Kelb kabilesinin koyunlarinin killar1 sayisindan daha ¢ok giinah1 bagislar”

buyurdular.5%
Ishak b. Rahiiye hadisi su isnadla rivayet etmistir:

“Ishak b. Rahiiye- Ebii Malik el-Cenebi- Haccac b. Ertat- Yahya b. Ebi Kesir-
Urve- Hz. Aise- Hz. Peygamber”

Ahmed b. Hanbel’in Miisnedinde rivayet ettigi isnad:

“Ahmed b. Hanbel-Yezid b. Harun- Haccac b. Ertat- Yahya b. Ebi Kesir- Urve-
Hz. Aise- Hz. Peygamber”

Ibn Mace es-Siinen isimli eserinde su isnatla rivayet etmistir:

“Ibn Mace- Abde b. Abdillah el-Huzai ve Muhammed b. Abdilmelik Ebsi Bekr-
Yezid b. Harun- HaccAc b. Ertat- Yahya b. Ebi Kesir- Urve- Hz. Aise- Hz. Peygamber”

Tirmizi’nin isnadi ise soyledir:

“Tirmizi- Ahmed b. Meni’-Yezid b. Harin- Haccac b. Ertat- Yahya b. Ebi
Kesir- Urve- Hz. Aise- Hz. Peygamber”

Hadislerin isnadlar1 incelendiginde, genel itabariyla raviler sikadir. Ancak
isnadda bulunan Haccac b. Ertat’in hadiste ¢ok fazla hatasinin ve tedlisinin bulundugu
ifade edilmistir. Haccac hadis alimleri tarafindan cerh edilmistir.®*” O zikredilen dort
isnadda da ortak ravidir. Onun cerh edilmis olmasi hadisin sihhatini diisiirmektedir. Bu

ylizden bu hadis zayiftir.

Tirmizi, “Sabanin Ortasindaki Gece” basligini kullandig1 babda bu hadise yer

vermistir ve isnadin1 sorunlu bulmustur. Elbani bu hadis i¢in zay1f demistir.®®

Ukayli hadisin leyyin oldugunu belirtir. Allah’1n (c.c.) her gece tecelli ettigini

ifade eden rivayetlerin ise sabit ve sahih oldugunu ifade ettikten sonra bu gecenin de

63 Eb{i Ya’kub Ishak b. Rahiiye, Miisnedii Ishdk b. Rahiiye (Medine: Mektebetii’l-iman, 1991), 2/326;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/146; Ton Mace, es-Siinen, "Ikametii’s-salat", 191; Tirmizi, es-Sinen,
“Savm”, 39.

837 [bn Adi, el-Kdamil, 2/520; Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 152; Zehebi, Siyeru
A ‘lami’n-Niibeld, 6/515; Ton Sa‘d, et-Tabakdtii’I-Kiibrd, 6/342.

638 Tirmizi, es-Siinen, 3/107.



160

diger gecelerin dahilinde oldugunun ifade eder. Dolayisiyla Allah (c.c.) her gece tecelli

ettigi gibi bu gece de tecelli eder.5*°

Isnadlar incelendiginde su tespitin yerinde oldugu gériilmektedir: “Kaynagi
itibariyle Hz. Peygamber’e nisbet edilen merfu’ bir hadistir. Hadisi Hz.
Peygamber’den sadece Hz. Aise, ondan da sadece yegeni Hz. Urve nakletmektedir.
Yani bu iki tabakada hadisin ravisi tektir. Sonraki tabakalarda Yahya b. Ebi Kesir ve
Haccac b. Ertat da hadisi tek basma rivayet etmislerdir. Dolayisiyla inceledigimiz
hadis ilk dort tabakada tek ravi kanaliyla nakledilip teferriid etmis daha sonra intisar
etmistir. Ancak sonraki tabakalarda ravi sayisinin artmasi, hadisi meshur seviyesine
cikartacak kadar olmamistir. Bu yoniiyle bakildiginda s6z konusu hadisin ahad hadis

cesitlerinden biri kabul edilen “fert-garib hadis” oldugu soylenebilir.”%*°

Haccac b. Ertat’dan itibaren hadisin senedi iki kola ayrilarak intisar etmistir.
Birinci rivayet Ebti Malik el Cenebi’ tarafindan Ibn Rahiiye’ye ulasirken ikinci kol
Yezid b. Harlin araciligiyla diger tic miiellife ulasmaktadir. Ahmed b. Hanbel aracisiz,
Ibn Mace ve Tirmizi ise her biri baska raviler vasitasiyla Yezid b. Harun’dan hadisi

tahric etmislerdir.5*

Hadiste inkita’ vardir ancak bu hadisin terk edilecegi anlamina gelmez. Haccac
b. Ertat cerh edilmistir ancak Trimizi onun bazi hadislerini hasen kabul etmistir.
Bununla beraber bu hadisin bircok sahidleri de mevcuttur. ibn Mace, Beyhaki ve Ibn
Huzeyme sahidleri rivayet eden alimlerden bazilaridir. Dolayisiyla bu gecenin faziletli
bir gece oldugu inkar edilemez. Dolayisiyla Fikih kitaplar1 incelendiginde, fikih

alimlerinin faziletli geceler arasinda bu geceyi de zikrettigi goriilecektir.®4?

Zeydani, Restlullah’in (s.a.v.) Kelb kabilesinin koyunlarini 6rnek vermesinin

sebebinin, bu kabilenin koyunlarimin g¢okluguyla meshur bir kabile olmasindan

kaynaklandigini ifade etmektedir.®*®

69 Ukayli, ed-Dudfi-ii'I-Kebir (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Tlmiyye, 1984), 3/29.

640 Fethullah Yilmaz, “Berat Gecesi Ile Ilgili Bir Rivayetin Tahlili”, JOURNAL OF SOCIAL AND
HUMANITIES SCIENCES RESEARCH 4/15 (27 Aralik 2017), 10.

641 Y1lmaz, “Berat Gecesi ile Ilgili Bir Rivayetin Tahlili”, 11.

642 Kevseri, Makalatii’l-Kevseri, 63.

843 Zeydani, el-Mefdtih fi Serhi’l-Mesdbih (Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 2012), 156.
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Bedreddin el-Ayni bu geceye berat gecesi denilebilecegini ifade etmistir.

Ciinkii bu gece herkesin basina gelecekler yazilmakta ve beratler verilmektedir.®*

Ayni sekilde bu geceyle ilgili sahih bir rivayetin bulunmadigini da ifade etmektedir.*

Zikredilen hadis gibi Sa’ban aymin 15. gecesinin faziletinden bahseden benzer

metinler ve farkli senedlerle baska hadisler de mevcuttur.

Basas e eadad o a8 B8 ok o G U 06 (31530 de W 06 OAT e G5 Gl 1B
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Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Saban ayinin 15. gecesine ulagtiginiz
zaman gecesini ibadetle, giindiiziinii de orugla gecirin. Ciinkii Allah, giines batarken
diinya semasina tecelli eder ve sdyle der: ‘Benden bagislanma dileyen yok mu ki onu
bagislayayim? Rizik isteyen yok mu ki ona rizik vereyim? Belaya ugramis olan yok
mu ki ona afiyet vereyim? Soyle olan yok mu, boyle olan yok mu?’ Bu, fecrin

dogusuna kadar devam eder.”%4

Fuad Abdiilbaki hadisin ta’likinde zayif oldugunu belirtmistir.5’ Suayb

Arnavut da hadisin isnadinin Ebi Sebre’den dolay1 zayif oldugunu sdylemistir.548

Elbani ise hadis i¢in “gok zayif ya da mevzudur” yorumunu yapmustir.®4®

sl 5 8,08 385 ) V) AY %8 ladl/ Allah c.c. Saban aymm 15. gecesinde
kullarina rahmet nazariyla bakar ve yeryliziindekileri bagislar. Ancak kindar olanlar1

ve miisrikleri bagislamaz.”®>°
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844 Ayni, Umdetii’l-Kari, 2/18.

845 Ayni, Umdetii’I-Kdri, 2/22.

646 Thn Mace, es-Siinen, "Tkametii’s-Salat", 191.

847 Tbn Mace, es-Stinen, 1/444.

648 Thbn Mace, es-Stinen, 2/399.

849 Elbani, Silsiletii’I-Ehddisii'd-Da’ife ve 'I-Mevdu’a ve Eseriiha’s-Seyyie fi'l-Umme, 4/456.

650 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 4/316; Ibn Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 1/521; ibn Mace, es-
Siinen, "kametii’s-Salat" 191,
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V) (e 80 5858 ¢S (e Calalll AT a5 ol ) U O 3% 08 sl g adde ) JLoa 80 & caie 44
oalihy AL ¢ 34/ Saban aymin ortasmin gecesi oldugu zaman Rabbimiz tecelli eder,

kindar ve miisrik harig¢ herkesi bagislar.”®%

“adla 10 - als adle oo 4 gy o 5 me 0 dl ze e TR Gas il de o e
o JilB 5 ¢aliia 10pBY V) conlial Jid (lind e Caaill AL 43R ) Ja s e 4/ Allah c.c. Saban
aymin 15. gecesinde kullarina tecelli eder; kin besleyen ve miisrik hari¢ kullarini

bagislar.”%%2

Bu rivayetler gibi benzeri rivayetlerin sayis1 olduk¢a fazladir. Siinen-i Tirmizi
sarihlerinden Miibarekflri (6.1353/1934) de sihhat agisindan zayif olmalarina ragmen
bu hadislerin hepsinin Sa’ban aymin on besinci gecesinin faziletinin bir aslinin

olduguna delalet ettigini soylemistir.5%3

Ikrime, Duhan Suresi’nde zikredilen miibarek gecenin berat gecesi oldugunu
haber vermistir. Ona gore bir sene i¢inde kim yasayacak, kim dlecek, kim hacca
gidecek bu gecede belli olur.%®* ikrime’nin bu gériisiinden hareketle baz tefsir alimleri
Kur’an’1n tamaminin Berat gecesi Levhi mahfuzdan diinya semasina, Kadir gecesinde

de oradan Peygamberimize nazil olmaya bagladigini ifade etmislerdir.

Bu gecenin ihya edilmesiyle ilgili Sam ulemas: ikiye ayrilmistir. Onlarin
cogunlugu bu geceye dzel bir dnem verip ihya etmistir. Oyle ki bu gecede, siirme
siriiniip en giizel kiyafetlerini giyinmisler ve geceyi mescitlerde ibadetlerle
gecirmislerdir. Bu geceyi ihya etmek onlara gére miistehaptir. Diger alimler ise namaz,
vaaz, dua i¢in mescitlerde toplanmay1 hos gormemislerdir. Ancak bununla beraber
kisinin evinde tek basinda bu geceye 6zel olarak ibadet etmesinde ise bir kerahet

gdrmemislerdir.%%®

651 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, er-Reddii ale’l-Cehmiyye (Kuveyt:
Daru’n-Nevadir, ts.), 81.

852 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/198.

853 Miibarekptri, Tuhfetii'I-Ahvezi, 3/365.

854 Kurttibi, el-Cdami’ li-Ahkéami’l-Kur’dn, 16/126; Ebt Talib Muhammed b. Ali b. Atryye el-Mekki el-
Acemi Ebl Talib el-Mekki, el-Hiddye ild Buligii’n-Nihdye (Cami’atii’s-Sarika/BAE: Mecmu’atu
Buhtisi’l-Kitab, 2008), 10/6720; Tartlsi, el-Havddis ve’l-Bida’, 129; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi, Cami 'ul-Beydn an Te vilii’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiyyetii’t-Turds, 2001), 25/108.

855 Letdifii’l-Me drif, 248.
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TartGsi Zeyd b. Eslem’den sdyle bir rivayet nakletmektedir: “Biz
hocalarimizin, fakihlerimizin Sa’ban ayinin 15. Gecesine iltifat ettiklerine ve birtakim

faziletlerinden bahsettiklerine sahit olmadik.”°®

el-Ayni Berat gecesiyle ilgili s0yle bir agiklamada bulunmustur: “Bu gecede
kullarin riziklar, ecelleri ve tiim isleri takdir olunup yazilir. Denilir ki, bu gece tiim bu
bilgiler Levhi Mahfuzdan istinsah edilir. Bu is Berat gecesi baglar Kadir gecesine kadar
devam eder. Rizikla ilgili konular, Mikail’e, savaslarla ilgili konular Cebrail’e,
olimler/musibetlerle ilgili niisha Azrail’e, yildirim, firtina, deprem gibi afetlerin

oldugu niisha semadaki giiclii bir melek olan Ismail’e verilir.”%’

Ali el-Kari (1014/1605) Berat gecesiyle ilgili su degerlendirmede bulunmustur:
“Bu gecenin biiyiik bir gece olmasinin sebebi belki de; her hikmetli meselenin bu
gecede belirlenmesi, biiylik planlarin kararlastirilmasi, bir yil boyunca yasayacaklarin,
Oleceklerin ve benzeri islerin belirlenmesi, hatta hacca gidebileceklerin ya da

gidemeyeceklerin bu gece belli olmasidir.”®*®

Miinavi de hadisi detaylica agiklamistir. Af isteyen kullart i¢in rahmet ve
sefkatle, isyaninda ona kars1 diismanliginda 1srar eden kullar1 icin ise kahir, celal ve
intikam sifatlariyla tecelli ettigini bildirmistir. Hadisin isnadinin Haccac b. Artat

sebebiyle zayif oldugunu soylemistir.5%°

Ebli Same ise bu gecenin faziletine dair sahih bir rivayet olmadigim
sOylemistir.?®® Bununla beraber bu geceyle ilgili gelen rivayetlerin amel edilebilir
oldugunu dolayisiyla berat gecesini ithya etmenin faziletli bir amel oldugunu ifade
etmistir. Ona gore Saban aymnin 15. gecesinde fazilet vardir. Faziletli olan bu geceyi

ihya etmek ise miistehaptir.®!

Helal ve haram gibi {izerine hiikiim bina edilen hadislerin kabul sartlari oldukca

sik1 tutulmakla birlikte ameli konularda zayif hadislerle istidlalin caiz olduguna atif

856 Tartisi, el-Havddis ve 'l-Bida’, 130.

857 Ayni, Umdetii’l-Kari, 8/404.

8% Ali el-Kari, Mirkatii’I-Mefatih, 3/969.

6% Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. Tacil‘arifin b. Noriddin Ali el-Miinavi, et-Teysir biserhi’l-
Cami’i’s-Sagir (Riyad: Mektebetii’l-Imam Safii, 1988), 1/546.

60 Ebd Same, EI-Ba ‘s, 133.

%1 Ebd Same, EI-Bd s, 4.
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yapilmistir. Aralarinda Eba Zekeriya en-Nevevi (6. 676/1277) ve ibn Hacer Askalani
(6. 852/1149) gibi meshur hadis¢ilerin bulundugu cumhur-u ulemaya gére nafile ibadet
gibi fezaile dair mevzularda zayif hadislerle amelin caiz oldugu konusunda goriis

birligi bulunmaktadir.%6?

Gazzali bu geceyi ihya etmenin Oonemine degindikten sonra Berat Gecesi
namazi olarak bilinen, her rekatta Fatiha’dan sonra on Ihlas okunarak kilinan bir
namazdan bahsetmektedir. Ona gore bu namaz selef-i salihinin de kildig1 “Hayir
namazi1” olarak bilinen namazdir. Bu namaz Gazzali’nin ifadesine gore Sahabeden
otuz kisi tarafindan rivayet edilmistir. Miisliimanlarin toplanarak bu namazi Kudiis’te
cemaatle kildigina da yer verir. Her tiirden nafile namazi kerahat vaktine gelmedigi

stirece kilmak caizdir.%%°

Bazi alimler Berat Gecesi, Regaib Gecesi gibi gecelerin faziletli oldugu kabul
etmelerine ragmen bu gecelere 6zel namaz kilmanin (muayyen isimlerle; Berat
namazi, Regaib namazi gibi) bid’at oldugunu belirtmislerdir. Ancak ibn Salah, Ali el-
Kari (1014/1605) gibi baz1 alimler bu namazlarin, ayet ve hadislerle sabit olan mutlak
namazlara dahil olup kilinabilecegini soylemektedirler. Leknevi de “Hz. Peygamber’e
ait ve miistehap sanilmayacak, hadislerinin sabit oldugu vehmedilmeyecek, cahillerin
siinnet olmayan1 siinnet zannetmek gibi inanglarin1 bozmayacak, rivayetlerde belirtilen
sevaplarin terettiip edecegine inanilmayacak” gibi bir kisim sartlarla bu namazlarin

kilmabilecegini sdylemektedir.%%*

Hz. Peygamber’den nakledilen hadisler ve selef-1 salihinin bu husustaki s6z ve
uygulamalar ilk asirlardan beri Miiminleri bu gece daha fazla ibadet etmeye tesvik
etmistir. Sozgelimi $afil kendisine ulagtigina gore Saban ayinin ortasi ile birlikte bes
ayr1 gecede yapilan dualarn kabule sayan oldugunu zikretmistir.?®® Hicri iigiincii
asirda yasayan Ibn Abbas el-Mekki el-Fakihi, (6. 272/885) bu gecede erkek-kadin

Mekke halkinin biitiinliyle Mescid-i Haram’a gelerek namaz kildiklarini, tavaf

%62 Giimiisoglu, “Miibarek Gecelerde Kilman Nafile Namazlarin Bid‘atligi Meselesine Elestiriler Bir
Yaklagim”, 112.

863 Gazzali, [hyd-u Uliimii’d-Din, 2/206; Ebt Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kuliib, 1/189.

864 Mollaibrahimoglu, “Regaib ve Berat Geceleri ile Asura Giinii Namazlari ve Rivayetleri”, 74.

885 Beyhaki, Mendkibii’s-Safii, 1/312.
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yaptiklarim1  ve sabaha kadar Kur’an okuyarak hatim yaparak bu geceyi

degerlendirdiklerini haber vermistir.®

Bu geceyle ilgili uydurma rivayetlerin olmasi, Berat gecesini ihya etmenin
bid’at oldugu anlamina gelmez. Hz. Peygamber’in 6zellikle bu geceye mahsus tavsiye
ettigi bir ibadet sekli olmasa bile O’nun her gece tehecciid namazi kilip dua ettigi,
ozellikle bu gecenin i¢cinde bulundugu Saban ayinda diger zamanlara gore daha fazla
orug tuttugu, kameri aylarin ortasinda orug tutmay1 tavsiye ettigi sahih hadislerde ifade
edilmistir. Oyleyse kisinin sadece bu geceye mahsus kilmaksizin bu miibarek gecenin
giindiiziinde orug tutmasi, gecesinde tehecciid namazi kilip dua etmesi ve bu sekilde
geceyi degerlendirmesi dini agidan herhangi bir problem teskil etmeyecegi gibi aksine

bir gece bile olsa Hz. Peygamber’in siinnetine uygun bir gece gecirmis olacaktir.%®’

Berat gecesiyle ilgili hadislerin serhleri incelendiginde hadis alimlerinin
neredeyse tamaminin bu gecenin faziletinden bahsettigini goérmek miimkiindiir.
Bununla beraber bu geceyi ihya etmenin bid’at oldugunu ifade eden hadis alimlerine
rastlanmamistir. Ancak bu geceye 6zel bir namaz kilmanin caiz olmadigini belirten

alimlerin sayisi1 ise fazladir.

6% Y1lmaz, “Berat Gecesi ile ilgili Bir Rivayetin Tahlili”, 17.
867 Y1lmaz, “Berat Gecesi ile Ilgili Bir Rivayetin Tahlili”, 18.
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SONUGC

Giiniimiizdeki Selefiler kendilerini “Selef-1 Salihin”e nispet etmektedir ancak
Selefiligin tarihgesi incelendiginde, benzer durumlar karsisinda selef-i salihin ile
Selefilerin ~ tutumlar1  karsilagtirildiginda  bundan  bahsetmek  miimkiin
goriinmemektedir. Nitekim Selef-i Salihin delilleri ne kadar giiclii de olsa her zaman
kendinde yanilma payr birakmis ve kendileri gibi diistinmeyenleri dislamamistir.
Selefiler ise yanilma ihtimalini hi¢ diisiinmeden yegane dogru kendileriymis gibi
davranmaktadir. Dini meselelerde kendileri gibi diisiinmeyeni tekfir etmekten,

miibtedi’ gormekten ¢ekinmemislerdir.

Selefiler kendilerini her ne kadar “Selef-1 Salihin”’e nispet etse hakiki anlamda
onlarin izinden gittikleri sdylenemez. Selefin dindeki yeri tartismasiz bir 6neme
sahiptir, ancak kendilerini selefe atifta bulunarak goriis belirten Selefiler ayni statiiye
ulasamaz; bu durum onlara bir ayricalik tanimaz ve sdylemlerini hakli ¢gikarmaz. Ayni

durum Kur’an ve Kur’ancilik i¢in de gecerlidir. Aradaki benzerlik sadece lafzidir.

Zaman zaman Selefilerin de karsitlar1 tarafindan agir ithamlara maruz kaldigimi
da belirtmek gerekir. Her ne kadar kendileri sert bir iislup benimse de Selefilere karsi
toptanci bir yaklasim ve sert bir iislup kullanmak dogru degildir. Istisnalar1 bir kenara,
genel hatlariyla Selefileri Ehli Siinnet dis1 sapik bir akim goriip onlar1 dislamak hatali
bir yaklagimdir. Cilinkii Ehli Siinnet, dislayic1 degil kapsayici bir yoldur.

Selefilik ehli hadis, Hanbelilik ve ibn Teymiyye ile de iliskilendirilmistir. Baz1
mezhep tarihi arastirmacilart ehli hadis ile gliniimiiz Selefiligini 6zdeslestirmektedir.
Bunun en biiyiik sebebi Selefilerin “Biz mezhepleri, kiyasi, yorumu degil dogrudan
siinneti esas aliriz.” sozleridir. Lafzi anlamda kiigiik benzerlikler olsa da hakiki
anlamda bir benzerlikten ve miiselsel bir devamliliktan s6z etmek miimkiin degildir.
Hanbelilik kendi iginde de farkli yapilari barindiran bir mezheptir. Ozellikle Berbehari
ve Hallal gibi temsilcileri géz oniine alindiginda kismi bir benzerlikten s6z edilebilir.

Ancak Hanbelilik Selefilerin mezhebidir, denilemez.

Ibn Teymiyye’nin Selefiler icin onderlik, nciiliik teskil ettigi soylenebilir.

Oyle ki Selefiler fikirlerinin biiyiik bir kismini ibn Teymiyye’ye dayandirmaktadir. Ibn
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Teymiyye’nin hayati ve eserleri incelendiginde Selefilerin fikirleri ile benzerlikler
gormek miimkiindiir. Ancak Selefiler, ibn Teymiyye’ye birebir bagli kalmamis ondan
daha miiteseddit bir yapiya biiriinmiistiir. Cogu kez Ibn Teymiyye’nin kabul ettigi
konulari, onlar reddetmistir. ibn Teymiyye’nin caiz gérdiigii bazi meseleleri, bid’at
gormiislerdir. Ibn Teymiyye’nin caiz degildir, dedigi baz1 meseleleri ise kiifiir olarak

gormislerdir.

Selefiligin giiniimiizdeki yapiya ulasmast Muhammed b. Abdiilvehhab ile
olmustur. Baz1 arastirmacilar Selefiligin ibn Teymiyye ile sistemlestigini sdylese de
kanaatimizce glinlimiizdeki Selefiligin sistemlesmesi Muhammed b. Abdiilvehhab ile
olmustur. ibn Abdiilvehhab kendi fikirlerine en yakin Ibn Teymiyye’yi gordiigii igin
dini diisiince diinyasim1 onun iizerine bind etmistir. Ote yandan kendisini
Miisliimanlarin gonliinde kutsal bir konuma sahip olan “Selef-i Salihin”e nispet etmesi
diisiincelerini topluma kabul ettirmeye yonelik atilmis bir adimdir. Giinlimiizdeki
Selefiler hem Suudi Arabistan’da hem de diinyada birbirinden ayrilmig konumdadir.

Buna ragmen bir¢ok konuda benzer diisiincelere sahip olsalar da ayristiklar1 meseleler

de mevcuttur.

Stinnetin oniindeki en biiyilik engel olan bid’at kavrami dogru anlagilmalidir.
Ciinkii bu kavram tarihsel siire¢ boyunca alimlerimiz tarafindan farkli yorumlara tabi
tutulmustur. Bu farklilar genel olarak lafzi yondedir. Siinneti 6ldiiren bid’atlarin ¢irkin
oldugu hususunda ittifak vardir. Ancak siinneti 6ldiirmeyen ve hadislerde zemmedilen
bid’atlardan olmayan uygulamalarin isimlendirilmesinde ihtilaf meydana gelmistir.
Kimi alimlerimiz bunlarin bid’at-1 hasene tiirlinden oldugunu sdylerken kimi
alimlerimiz bunlar i¢in ne iyi ne de kotii anlamda bid’at tabirini kullanmamustir.
Selefilerin bid’at anlayis1 incelendiginde bid’at kabul ettikleri uygulamalarin sayisinin
bir hayli fazla oldugu gozlemlenmektedir. Bir¢ok konuyu bid’at kategorisinde
degerlendirmisler ve Miislimanlar1 bu cirkin bid’atlardan tovbe etmeye davet
etmislerdir. Bu yaklagimlariyla bid’ati hem genis anlamiyla ele alan hem de dar
anlamiyla tanimlayan alimlerden ayrilmiglardir. Tarihteki bazi alimlerden esinlenerek

kendilerine 6zgii bir bid’at anlayis1 gelistirmislerdir.



168

Selefilerin bid’at kabul ettikleri konular incelendiginde, miiteseddit ve dislayici
bir tavir sergiledikleri goriilmektedir. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun yapageldigi
Tevessiil, Restlullah’tan sefaat istemek, Restlullah’in (s.a.v.) kabrini ziyaret etmek,
vefat eden kimselerin ruhuna Kur’an okumak gibi uygulamalar kars1 tarafin delillerine
iht gosterilmeden dogrudan bid’at telakki edilmistir. Oysa bu konudaki karsilikli
deliller incelendiginde bu uygulamalarda bulunan kimseleri biiyilik bir giinah isliyor
gibi miibtedi’ gérmek ve reddetmek dogru degildir. Nitekim bu uygulamalarin caiz
oldugunu sodyleyen alimlerin delilleri de en az Selefilerin kullandig1 deliller kadar
kuvvetlidir. Selefilerin bu davraniglart dogru bulmamalari, tercih etmemeleri
anlasilabilir ancak bu davranislarda bulunanlar miibtedi’ ilan ederek gilinahkar

gormeleri dogru bir yaklagim degildir.

Selefiler zayif rivayetlerle ihticac yapmanin dogru olmadigini, kendilerinin
yalnizca sahih rivayetleri delil olarak kullandiklarini siklikla tekrar etseler de delil
bulmakta zorlandiklar1 konularda, fikirlerini hakli ¢ikarmak i¢in zayif rivayetlere de
basvurduklart gozlemlenmistir. Ayn1 zamanda karsitlarinin delil olarak kullandig:
sahih kaynaklar i¢in de te’vil yapildigini, hadisin muhtevasina uygun hiikiim
verilmedigini iddia etmektedirler. Ancak ¢ogu zaman Selefiler de delil olarak
kullandiklar1 sahih hadisleri, zorlama yorumlarla baglamindan kopararak fikirlerini

desteklemek i¢in kullanmaktadirlar.

Selefilerin bid’at kabul ettikleri uygulamalarin bir kismi da fezaile dair
uygulamalardir. Miisliimanlarin birtakim rivayetler 151ginda, yaptiklarinda Allah’in
hosnutlugunu elde edeceklerine inandiklar1 uygulamalardir. Selefiler, bu
uygulamalarin delilleri zayif hadisler oldugu i¢in, ya hadisin mevzu oldugunu iddia
ederler ya da bu hadisler ihticaca uygun degildir, diyerek reddederler. Ciinkii Selefilere
gore fezailde de olsa zayif hadislerle amel etmek caiz degildir. Ancak hadis alimlerin
bliyiik bir cogunlugu fezail-i a’méalde zayif hadislerle amel etmenin caiz oldugunu

sOylemiglerdir. Hatta baz1 alimler bu konuda ittifak oldugunu da ifade etmislerdir.

Miisliimanlarin  ¢ogunlugunun, genel kabul ile yillardir yapageldigi
uygulamalar1 ve immetin alimlerinin, biiylik bir cogunlugunun yapilmasinda bir beis

gormedigi davraniglari, Selefilerin bid’at kabul etme hususunda dikkatli olmasi
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gerekmektedir. Cilinkii Restlullah (s.a.v.) sOyle buyurmaktadir: “Allah bu timmeti
dalalette birlestirmez. Allah’in eli cemaatin iizerinedir. Cemaatten ayrilan atese
(cehenneme ayrilmis olur.” O halde hem tarihsel siire¢ gz 6niine alindiginda hem de
gliniimiizdeki Miisliimanlar incelendiginde, immet tarafindan genel kabul gérmiis
uygulamalarin, bid’at oldugunu sdyleyerek fitneye ve ayrigmaya sebebiyet vermek
dogru degildir. Hakim en-Nisablri (6.1014) “el-Miistedrekii ala’s-Sahihayn” adl
eserinde “sahihtir” diyerek rivayet ettigi mevkuf bir hadiste Abdullah b. Mes’ud (r.a.)
da sO0yle buyurmustur: “Bu iimmetin genelinin gilizel gordiigli sey Allah katinda da

giizeldir, bu iimmetin genelinin ¢irkin gordiigii is ise Allah katinda da ¢irkindir.”

Calismamizda, Selefilerin ile diger alimlerin uygulamanin bid’at olusu
hususunda ihtilaf ettigi konularin islendigini hatirlatmak yerinde olacaktir. Bu yiizden
Selefilerin bid’at anlayisinin toptan yanlis oldugunu diisiinmek dogru degildir. Bu
konuda gosterdikleri hassasiyet sebebiyle bir¢ok meselede kendilerini bid’atlardan
koruyarak dogru davrandiklarini sdylemek miimkiindiir. Tezimizde ele aldigimiz
konularin birkaginda da bazi alimlerin goriisleri alinarak Selefilerin isabet ettigi
sOylenebilir. Ancak Selefilerin isabet etmis olmasindan daha énemli mesele yanilmig
olma ihtimallerini, ihtilaflar1 ve diger alimlerin goriislerini goérmezden gelerek
dislayic1 bir tutum sergilemeleridir. Bu da Miisliimanlar arasinda ayriliklara,

boliinmeye hatta siddetli ¢atigmalara sebebiyet vermektedir.

Bid’atlarin Hakiki ve Izafi olarak da ikiye ayrildifma ¢alismamizda yer
verilmistir. Hakiki bid’at, immetin alimleri tarafindan bid’at oldugu hususunda ittifak
edilen haramlardir. izafi bid’at ise bid’at olup olmadig1 hususunda alimler tarafindan
ihtilaf edilen konulardir. Bid’atligi alimden alime degisebilen uygulamalardir.
Calismamizda ele aldigimiz, Selefilerin bid’at gordiigii konularin biiyiik bir kismi Izafi
bid’atlardir. O halde Miisliimanlar ihtilafli olan bu meselelerde ener;ji
tilketmemelidirler. Birlikte el ele vererek Islam’in asli konularinda ¢aba sarfetmeleri
gerekmektedir. Ciinkii ihtilafli meselelerle enerji tiiketmek kalplerdeki sevginin
tilkenmesine, kardeslik baginin zarar gérmesine sebep olmaktadir. Oysaki Restlullah
(s.a.v.) bize daima kardesligi oOgiitlemis, bize, birbirimizi sevdirecek ameller

Ogretmistir.
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Selefilerin kendilerini nispet ettikleri Selef-i Salihinden olan Abdullah b. Avn
(6. 110/728) soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in ashabinin ihtilaf etmemis olmasini
istemezdim. Zira bir seyde birlesmis olsalardi bir kimse onu terk ettiginde siinneti terk
etmis, ihtilaf ettiklerinde ise onlardan birinin goriislinii esas alsa yine siinnete uymus

>+ Goriildiigii gibi Selef ihtilafi, farkli diisiinmeyi, azap degil rahmet vesilesi

olur.
olarak gormektedir. Bizim de siinnette delili olan, aramizdaki ihtilaflara bu nazarla

bakmamiz gerekmektedir.
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