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ONSOZ

Hamd alemlerin rabbi olan Allah’adir. Salat ve selam nebilerin ve resillerinen
faziletlisi olan Hz. Muhammed aleyhisselama ve onun din guntine kadar temiz ve pak

olan aline ve ashiabinadir.

Peygamber-i zisanin bildirmesi ile Islam {immeti igerisinde en hayirli nesil
onun zamaninda yasamis olanlardir. Sonra en hayirli nesil tdbiin nesli sonra en hayirh
nesil tebeli’t-tabiin neslidir. iste bu ilk ii¢c nesil Islam iimmeti arasinda selef olarak
adlandirilan nesillerdir. Dogal olarak selef, Islam iimmetinin onciileri, islam dininin

iyi bir sekilde 6grenilip hayata tatbik edilmesindeki rehberidir.

Hayatin olagan akisi icabi selefi olusturan nesiller birer birer bu diinyadan
gdcerken Islam {immeti arasinda kendilerini selefe nispet eden, dini anlayis ve
yasayislarinin selef nesli gibi oldugunu iddia eden bir akim ortaya ¢ikmustir. Hicri
ticlincii asrin ortasina dogru ortaya ¢ikan bu akimu devam ettirip ekol haline getirenlere
zaman igerisinde Selefi denmistir. Selefilik, selefin inandig1 ve yasadigt dini anlayist
devam ettirmek gibi mispet bir ama¢ ile ortaya c¢ikmustir. Ancak glnimize
gelindiginde Ozellikle Ulkemiz Miisliimanlarimn zihninde Selefilik miispet bir yer
tutmamaktadir. Bunun en biiyiikk sebebi olarak Selefilerin Miisliimanlara karsi
diizenledikleri siddet eylemlerini ve kendileri gibi diisiinmeyen Miisliimanlar1 tekfir

etmelerini géstermek mimkuindr.

Selefilik konusu tilkemizde glincel ve dinamik bir konudur. Yiiksek Ogretim
Kurumu’nun tez merkezinde “selef” kok kelimesi ile bir arama yapildiginda Selefilikle
alakali farkli alanlarda 76 adet lisans (istl tez yapildig goriilmektedir. Bu ¢aligmalar,
ulkemizde Selefilik konusunda uzmanlarin yetismesine vesile olacagindan dolay:

onemlidir.

Ancak Selefiligin dini anlayisindaki temel motivasyonu, seriatin asillarindan
ikincisi olan stnnet dolayisi ile hadisledir. Bu bakimdan onlarin hadisleri nasil
yorumladiklarint bilmek, ilmi bir ihtiyactir. Bu ilmi ihtiyacin biiyiik dl¢tide ginlimiz
Selefileri tarafindan temel hadis eserleriiizerine yazilmis serh eserlerinin incelenerek,

ele edilen bilgilerle karsilanabilecegini soylemek miimkiindiir.
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Yaptigimiz arastirmalar neticesinde, Suudi Arabistan’in tamnmus alimlerinden
olan, ayrica akademisyenlik kimligi de bulunan Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi’nin
Tevfiku 'r-rabbi’l-min im bi serhi Sahihi’l-imami Maslim isimli serh eseri Uzerinde
yapacagimiz ¢alismadan elde edilecek bilgilerin bu konudaki ihtiyaca cevap verecegi

kanaati bizde olusmustur. Bu tez ¢alismasi mezkur eser lizerinden insa edilmistir.

Calismada her ne kadar bir kisinin goriisleri {lizerine yogunlasiliyor gibi
goriinse de aslinda Selefi zihniyetin hadis yorumculugundaki genel gorusleri ele
alinmaktadir. Ciinkii Racihi, hayati boyunca goriislerinden cokca etkilendigi Suudi
Arabistan’in bas miiftiilerinden, ayrica Suudi Arabistan’daki ilmi Selefiligin temsilcisi
konumundaki Abdlaziz b. Baz’in (6.1999) talebesidir. Vefat edene kadar da hocasi
ile irtibat halindedir. Bir bakima Racihi’nin eserinde serdettigi goriislerin Abdulaziz b.

Baz’1n gorisleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bu tez giris ve ti¢ béliimden olugsmaktadir. Eseri lizerinde ¢alisma yapacagimiz
Abdiilaziz er-Réacihi’nin Suudi Arabistan’li olmasindan dolayr “Giris” béllimiinde bu
devletin kurulusu, siyasi yapisi, egitim ve dini yapist hakkinda ayrintiya girilmeden

genel bilgiler verilmistir.

Birinci bolumde, Abdiilaziz er-Ré&cihi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi
verildikten sonra selef ve Selefiyye kavramlari tizerinde durulmus, Selefiligin tarihi
siirecteki evreleri ele alinmustir. Ikinci boliimde Racihi’nin serh eserindeki metodu
ayrintili bir sekilde incelenmis, hadis ilimleri agisindan verdigi bilgiler diger Selefi
alimler Abdllaziz b. B4z ve Muhammed b. Salih el- ‘Useymin’in de (6. 2001)
goriislerine yer verilerek degerlendirilmistir. Uciincii boliimde Selefiligin hadis serh
etme usOlii tespit edilmig, bu usile gore yorumlanan hadislerden secilenler erken
donem Moislim sarihlerinin yorumlar: ile karsilastirilip degerlendirildikten sonra

caligma nihayete erdirilmistir.

Bu calismamimin ilk safthasi olan konunun belirlenmesi slrecinden son
sathasina kadar fikirlerine bagvurup, bilgi birikiminden ¢okga istifade ettigim kiymetli
damsman hocam Prof. Dr. Omer OZPINAR’a, teklifleri ve tavsiyeleri ile tezin
olgunlagsmasina katkida bulunan kiymetli hocalarim Prof. Dr. Mehmet EREN ve Prof.
Dr. Ahmet Turan YUKSEL’e miitesekkirim. Tezle alakali yaptigimz miizakerelerle
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degerli fikirlerinden istifade ettigim Dog. Dr. Orhan YILMAZ’a ve Dog. Dr. Yusuf
AKGUL’e de tesekkiir ederim. Tezin okunmasi siirecindeki katkilarindan dolay:
kiymetli arkadasim Dr. Ogr. Uyesi Sinan YILMAZ’a, ilim yolculugunun heniiz
basinda olmasina ragmen degerli bir egitimci olacagina inandigim kiymetli Fatma

SAHAN’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Bugiinlere gelmemde biiyiik emegi ve ¢abasi bulunan halama ne kadar tesekkiir
etsem de azdir. Tez caligsmasi siiresince zaman zaman parka gitme ve oyun oynama
siirelerinden babalarina 6diing vakitler veren cocuklarima, siirecin zorlugunu ve
sikintilarim benimle beraber hissedip gogiisleyen kiymetli esime de ¢ok tesekkiir

ederim.

Son olarak, Selefiligin hadis serh¢iligini ortaya koymayr gaye edindigimiz
tezimizle bu hususta kicik de olsa ilim diinyasina bir katki sunmay1 basarabildiysek

emeklerimiz karsiligimi bulmus demektir.
Murat OKTEM

Konya-2025



GIRIS
I. TEZ HAKKINDA
I. I. TEZIN KONUSU VE ONEMIi

Tezimizin konusu, ginumiz Selefilerinin hadis serhgiligini tahlil etmek
lizerine olacaktir. Selefiyye denildiginde akla ilk gelenin Suud Selefiyyesi olmasi®
ayrica diinyanin her yerindeki Selefi olusumlarin (ister orgiitsel olarak isterse doktriner
olarak) bu Selefi akimdan bir sekilde etkilenmis olmasi? tezimizin Suud Seleftleri’nin

hadis serh¢iligi izerine odaklanmasim gerekli kilmaktadir.

Guniimiizde Suud Selefileri’ndenhadis serhgiligi lizerine temayiiz etmis kisiler
olarak Muhammed b. Sélih el-*Useymin (6. 2001) ve Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi
one ¢ikmaktadir. Tezimizde RAcihi’nin Imam Miislim’in (6. 261/875) es-Sahih isimli
eseri lizerine kaleme aldigi Tevfiku 'r-rabbi’l-mun im bi serhi Sahihi’l-imami Muslim

isimli eserindeki hadis serheiligini tahlil edecegiz.

Denilebilir ki Selefiligin en ayirt edici 6zelliklerinden biri 0zellikle haber?
sifatlara dair naslar1 yorumlama, anlama hususunda te’vili reddedip®, mecaz: hig¢ kabul
etmemeleridir. Ancak naslarin yorumlanmasindaki bu kati ve tutucu lafza baglilik bir
takim sorunlart da beraberinde getirmektedir. Bu lafizci yorum anlayisi Islam
cografyalarinda asir1 uglarin ortaya ¢ikmasimn sebeplerinden biri olmustur.* Ayrica
baz1 hadislerin lafzi olarak yorumlandiginda ortaya ¢ikan mananin hayata tatbik
edilmesine, kisinin yasadigi sosyo kiiltiirel yap1, cografi bolge, toplumun o6rfi gibi
etkenler mani olmaktadir. Oysaki lafzi yorum yerine hadisten neyin kastedildigi
anlagilmaya calisilsa bu problem ortadan kalkacaktir. Bu durumda Selefilerin
stinnet/hadis anlayislart1 ve o hadisleri yorumlama bi¢imleri de ayri bir 6nem

tagimaktadir.

1 Enbiya Yildirim, Buhari nin Eb( Hanife 'ye ve Hanefilere Bakus: (istanbul: Ensar Nesriyat,2019), 148.
2 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlart
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018),23.

3 Muammer Bayraktutar, “Naslar1 Anlamada Literal Yorum ve Dogurdugu Bazi Problemler”, Islam
ve Yorum Temel Tartismalar,Imkanlar ve Sorunlar, ed. Mehmet Kubat vd. (Malatya: Malatya Ilahiyat
Vakfi Yaynlari, 2017),207.

4 Bayraktutar, “Naslar1 Anlamada Literal Yorum ve Dogurdugu Bazi Problemler”,216.



Sayilan sebeplere binaen, Selefiligin merkezi sayilan Suudi Arabistan’da hadis
serh¢iligi alaninda telif edilmis kapsamli bir eserin ele alinip tahlilinin yapilmasi,
Selefi zihniyetin hadis yorumculugunun anlasilmasit ve bu alandaki bir eksikligin
giderilmesi bakimindan Onemlidir. Tezimizde Uzerinde c¢alisip, degerlendirmesini
yapacagimiz Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im bi serhi Sahihi’l-imami Muslim isimli eserle bu

alandaki boslugun doldurulmasina énemli bir katki sunacagimiza inanmaktayiz.®
I. 1l. TEZIN AMACI

Naslar1 lafzi olarak yorumlayan, haberi sifatlarda te’vili reddedip, mecazi
tamamen devredis: birakan Selefi anlayisin bugiin geldigimiz noktada Islam dininin
bitlinleyici bakis agisim sekilci dar bir gergeveye sigdirmaya ¢alistii sdylenmektedir.®
Oyle ki bu sekilci ve lafize1 yaklasim sebebiyle gittikge radikal bir ¢izgi benimseyen
Selefilik, dinin insanlara kazandirmak istedigi asil amag¢ ve hedeflerden uzaklasmis,
diger Miisliiman milletlerin kiiltiirel mirasim gdz ardi ederek’ lafizc1 bir bakis agisina
saplamp kalmistir. Ayrica Selefiler isi o boyuta tagimslardir ki itikadi olarak Ehl-i
Stinnet  ve’l-Cemaat c¢izgisinde sadece kendilerinin olduklarim, dunyadaki
Miislimanlarin  biiyik bir kismunin itikaddaki mezhebi olan Maturidilerin ve

Es‘arflerinEhl-i Stnnet’ten olmadiklarim da sdyleyebilmiglerdir.®

5 Burada su bilgiyi vermenin yararli olacag kanaatindeyiz. Giiniimiizde Suudi Arabistan’da Buhéri ve Mislim’in
es-Sahih isimli eserlerini bastan sona serh eden iki alimin ¢ahgmalar1 vardir. Bu alimlerden biri Muhammed b.
Sélih el- ‘Useymin’dir (6.2001). Onun Buhéri serhi olan Serhu Sahihi I-Buhart isimli eseri 10 ciltlik hacimli bir
eser olmasina karsin Buhdri’nin “Kitdbu Fezaili’l-Medine- Kitdbu Fezaili’l-Kuran” arasinda kalan 36 bolimi
eserde serh edilmemistir. ‘Useymin’in ayrica 8 ciltlik Serhu Sahihi Miislim isimli Miislim serhi de vardir. Ancak
bu kitaplar ‘Useymin’in sagliginda basilmamus o vefat ettikten sonra Ggrencileri tarafindan bant kayci halinde
bulunan ders kayitlarindan ¢ikartilarak kitap haline getirilmis ve basilmustir.‘Useymin’in Buhéri serhi 287 bant
kaydindan, Miislim serhi de 174 bant kaydindan ¢ikartilarak kitap haline getirilmistir. Bk, Muhammed b. Salih el-
‘Useymin, Serhu Sahihi’l-Buhari (Kahire: el-Mektebetir'l-islamiyye li'n-Nesri ve't-Tevz‘i; Marakes: en-Niibela’
Ii’l-kitab, 1429/2008),1/6.; amlf., Serhu Sahihi Miislim (Kahire: el-Mektebeti’l-lslamiyye 1i'n-Nesri ve’t-Tevz i;
Marakes: en-Nubeld” 1i’l-kitéb, 1429/2008),1/7.; Suudi Arabistan’daki bu alimlerden ikincisi ise eserini tahlil
edecegimiz Abdiilaziz b. Abdillah er-Récihi’dir. er-Récihi’nin Minhatu I-meliki 'I-celil serhu Sahihi Muhammed b.
Isma il isimli 14 cilt olarak basilmus Buhari serhi ve Tevfiku r-rabbi I-miin im bi serhi Sahihi \-Imdami Miislim
isimli 9 cilt olarak bastlnis Miislim serhi varcir. Récihi’nin eserleri de derslerindeki bant kayitlarindan almarak
olugturulmustur. Ancak Récihi bu eserleri gbzden gegirerek eklemeler ve diizenlemeler yapmustir. Bu eserler o
hayattayken basilmustir. Bk., Abdlaziz b. Abdillah er-Récihi, Minhatu 'I-meliki I-celil serhu Sahihi Muhammed b.
Isma il (Riyad: Muessetu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1439/2018), 1/5.; amilf., Tevfiku r-rabbi I-miin ‘im, 1/6.
6 Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, lnonii Universitesi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2017), 140.

™. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009),36/402.

8 Abdulaziz b. Abdillah er-Récihi, Fetava Mitenewvi ‘a (el-Mektebetu’s-Samile, h1432), "Kurbii’l-
Esa‘ira min ehli’s-suinne ve’l-cema‘a” (14/33).



Radikal, diglamaci, otekilestirici sdylemleriyle asirt uglarda olan Selefiligin
Ulkemiz igin bir tehlike arz ettigi belirtilmistir.® Bu ister Ilmi Selefilik, isterse
Cihadi/Tekfirci Selefilik olsun, metin merkezli dar ¢ergeveye sigdirilmus din
anlayisimin ciddi problemler dogurmast kagimlmazdir. Bu baglamda tezin amaci,
Racihi 6zelinde Selefi zihniyetin hadisleri serh etme usiliinii tespit etmek olup ,ayrica
Selefi anlayisin ve hadisleri lafzi olarak yorumlamamn ne gibi problemlere yol agtigim

degerlendirmektir.
I. 11l. TEZIN METODU VE KAYNAKLARI

Selefi diislincenin hadis serhgiligini inceleyecegimiz tezimizi i¢ bélimde
tamamlayacagiz. Birinci bolime baslamadan once Suudi Arabistan Devleti’nin
kurulusu, siyasi durumunu, egitim yapist ve dini anlayigim muhtasar olarak ele
alacagiz. Birinci boliimde, Racihi’nin hayati ve eserlerinin igerigi hakkkinda bilgi
verecegiz. Daha sonra Selefiligin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar uzanan siirecte

tarih sahnesinde gegirdigi evreleri genel manada ele alacagiz.

Ikinci bolimde tezimizin ana kayna@ olan Abdiilaziz er-Racihi’nin Tevfiku 'r-
rabbi’l-min ‘im bi serhi Sahihi’l-imami Muslim isimli serh kitabini inceleyecegiz.
Ré&cihi’nin serhteki metodunu, serhin kaynaklarimn neler oldugunu zikrettikten sonra

serhin hadis ilimleri agisindan barindirdig: bilgileri ortaya koymaya c¢alisacagiz.

Uclincti bolim de Selefiligin hadis serh etme usillerini tespit edecegiz.
Racihi’nin bu usillere uygun olarak serh ettigi hadislerden Ornekler segip, dnceki
sarihlerin mezkur hadisleri yorumlama sekliyle Ra&cihi’nin yorumlama bigimini
karsilastira- cagiz. Bu yorumlardan hangisinin Mislimanlar i¢in kolaylik sagladigim,
hangi yorumun ne tiir problemlere yol agabilecegini belirtecegiz. Sonug bolimiinde
caligsmada elde ettigimiz bilgileri ve verileri degerlendirecegiz. Son olarak tekliflerle

tezi nihayete erdirecegiz.

Tezin Giris boliminde Suudi Arabistan Devleti’nin kurulusu, siyasi yapisi,
egitim ve dini anlayis1 hakkinda verecegimiz genel bilgi i¢cin Zekeriya Kursun’un
yazdign “Suudi Arabistan” isimli DIA maddesinden, Mehmet Ali Biiyiikkara’nin,

“lhvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik” isimli makalesinden ve

9Y1ldirim, Buhari 'nin Eb( Hanife 'ye ve Hanefilere Bakisi, 171.



Gecmigsten Giiniimiize Kabe nin Isgali isimli kitabindan, Faysal b. Miis‘il’in Mu ‘cizu
tarihi ‘d-devleti 's-Su ‘Gdiyye isimli eserlerinden yararlanacagiz. Mustafa Bostanci’min
Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu Ve Tiirkiye-Suudi Arabistan Iliskileri (1926-
1990) isimli doktora tezi, Riad Domazeti’nin Suudi Arabistan isimli eseri ve Nabil
Mouline’nin “Saray Ulemas1: Biiyiikk Ulema Komitesi Uyelerinin Yolu” isimli kitap

boliimii, Giris boliimiinde en ¢ok yararlanacagimiz kaynaklar olacaktir.

Tezimizin ilk bolimiinde Selefilikle alakali Tiirkge ¢agdas kaynaklar olarak,
Ferhat Koca’nin Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Glnimiizdeki
Motivasyonlar:, Mehmet Zeki Iscan’in Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri

isimli eserlerinden yararlanacagz.

Birinci bolimde selef ve Selefiyye ayrimim yaparken ve Selefiligin tarihi
siireglerini ele alirken kullanacagimuz ana kaynaklar: Mufrih b. Suleyman el-
Kavsi’nin el-Menheci ’s-selefi, ta ‘rifuhu tarthuhu mecélatuhu kavaiduhu hasaisuhu,
Kerim es-Siraci’nin  el-Usiisii‘d-diniyye li t-ticahati 's-selefiyye, Muhammed
‘Iméara’min es-Selef ve’s-Selefiyye ve Seyyid Abdilaziz es-Sili’nin el- ‘Akidetl 's-
selefiyye beyne 'I-imdam Ibn Hanbel ve’\-imdm Ibn Teymiyye isimli eserleridir. Ayrica
bu béliimde Ibn Teymiyye’nin Mecm( ‘ul fetdva ve MinhAcii 's-stinneti n-nebeviyye
isimli eserlerinden ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin A1ami’l-muvakkiin ‘an rabbi’l-

‘@lemin isimli eserinden yararlanacagiz.

Tezimizin ikinci bolumunde Racihi’nin, Maslim’in (6. 261/875) es-Sahih
isimli eseri {lizerine yaptigi serh c¢alismasinmi, metodu, kaynaklari ve hadis ilimleri
bakimindan inceleyecegimiz icin temel kaynaginuz dokuz ciltlik Tevfiku r-rabbi’l-

min ‘im bi serhi Sahihi’l-imami Mislim isimli eser olacaktir.

Tezimizin Gguncu bélimiinde R&cihi’nin hadis yorumlarim erken dénem
Mislim sarihlerinin yorumlar1 ile Kkarsilastiracagimizdan bu boélumde ana
kaynaklarimizdan biri yine RAcihi’nin serh eseri olacaktir. Diger kaynaklarimiz,
Mazeri’nin (6. 535/1141) el-Mu 1im bi fevaidi Muslim, el-Kadi ‘lyaz’in (6. 544/1149)
Tkmalu’1-Mu‘lim bi fevaidi Muslim, Ebi’l-*Abbas el-Kurtubi’nin (6. 656/1258) el-
Mufhim ve en-Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhdc serhu Sahihi Mislim bin el-Haccéac
isimli eserleri olacaktir. Ayrica IbnBattal’in (6. 449/1057) Serhu Sahihi’l-Buharf isimli



eseri, ‘Ayni’nin (0. 855/1451) ‘Umdetl ’|-kdri serhu Sahihi’1-Buhariisimli eseri de bu
boliimde istifade edecegimiz eserlerden bazilar1 olacaktir. Bununla beraber bu sayilan
miielliflerle aym zaman diliminde ya da yakin zaman diliminde yasamus diger

sarihlerin eserlerinden de ihtiya¢ halinde istifade edilecektir.
I. IV. SELEFiLIK KONUSUNDA YAPILAN ONCEKi CALISMALAR
Ulkemizde Selefilikle ilgi pek cok calisma yapilmis ve yapilmaktadir. Yapilnus
belli basli caligmalar s6yle 6zetleyebiliriz:
A) Ulkemizde Yayimlanan Kitaplar:

1-Mehmet Zeki Iscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri,

2-Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve

Gunumuzdeki Motivasyonlar,

3-Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani Islam Diisiincesinde Ik

Gelenekciler,

4- Muammer Iskenderoglu, Giiniimiiz Selefiligi Tasfiveci, Siyasi ve Cihatc
Egilimler,

5- Resul Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi. ™

Bu ¢aligsmalarda Selefiligin ekollesme evreleri, Ehl-i Hadis ile irtibatlar1, Ehl-
i Hadis ve Selefiligin haberi sifatlar gergevesinde belli basli din anlayislari ve

gunimizde diinyamin farkli bolgelerindeki Selefi akimlar ele alinmustir.
B) Ulkemizde Diizenlenen Sempozyum ve Calistaylar:

1- Islami Qlimler Arastirma Vakfi (ISAV) tarafindan 2013 yilinda diizenlenen
“Tarihte ve Gunumizde Selefilik” isimli milletleraras: tartigmali ilmi toplanti. 2-
Necmettin - Erbakan Universitesi tarafindan 2015 yilinda duzenlenen “islam
Mezhepleri Tarihi Selefilik Calistay1 VI. Ulusal Koordinasyon Toplantisi” isimli
calistay. 3- Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi (ISAR) tarafindan 2017 yilinda

10 Mehmet Zeki lscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul: Kitap Yaymevi, 2017).; Koca,
Islam Diisiincesinde Selefilik.; Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan Islam Diisiincesinde llk Gelenekgiler
(Ankara: Otto Yaymlar1, 2017).; Muammer Iskenderoglu (ed.), Giiniimiiz Selefiligi Tasfiveci, Sivasi ve Cihatgt
Egilimler (Ankara: Otto Yaymlar, 2017).; Resul Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayist (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018).



duzenlenen “Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilik” ismiyle dizenlenen
sempozyum. 4- Kur’an Arastirmalart Merkezi (KURAMER) tarafindan 2018 yilinda
diizenlenen “Zahirt ve Selefi Din Yorumu” isimli sempozyum.'* Tespit edebildigimiz
kadariyla iilkemizde Selefilik’le ilgili i¢ sempozyum ve bir ¢alistay olarak dort ilmi

toplantt gergeklestirilmistir.
C) Ulkemizde Yapilan Akademik Calismalar:

Selefilik konusunda {ilkemizde Temel islam Bilimleri alam basta olmak iizere
Uluslararas: Iliskiler, Siyasal Bilimler, Sosyoloji, Felsefe gibi pek cok alanda
lisanstistii galisma yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Burada Selefilikle ilgili
Hadis Bilim Dali’nda yapilan doktora caligmalari hakkinda bilgi vermenin yeterli
olacag kanaatindeyiz. Bu calismalar sunlardir:

1- Mustafa Aydin’in Neo-Selefilik Ekoliiniin Hadis-Stinnet Anlayisi (Resid Riza
Ornegi isimli doktora ¢alismasi bulunmaktadir.’? Calismasini ii¢ boliime ayiran yazar
birinci boliimde Selefiligin tarihi seyriyle alakali bilgi verdikten sonra Resid Riza 'min
(6. 1935) hayat, eserleri ve diisiince yapist hakkinda bilgi vermektedir. ikinci béliimde
Resid Riza’min hadis tarihi ve usilil ile ilgili goriislerine deginen yazar, lglincii
boliimde Resid Riza’nin hadis siinnet anlayisi baglaminda ¢esitli konular hakkindaki
gorlislerini degerlendirmektedir. Bu tez 2023 yilinda Resid Rizd ve Hadis (Neo-
Selefilik Ekolii) ismi ile kitap olarak basilmustir.*3

2- Mazhar Tung’un Suud Selefiligi Hadis Ilmi Baglaminda Bir Arastirma
ismiyle kitap olarak basilan bu eseri, yazarin doktora ¢alismasidir.** Ug boliimden
olusan bu eserin birinci bolimiinde Selefiyye’nin tarihgesi ele alinmaktadir. Ikinci

bolumde Suud Selefiliginin fikri temelleri ve 0Ozelliklerinden bahsedilmektedir.

11 Bk. Ahmet Kavas (ed.), Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014).; Dogan
Kaplan (ed.), Selefilik (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016).; Miirteza Bedir vd. (ed.),
Modernlesme, Protestanlasma ve Selefilesme (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019).; Sénmez Kutlu (ed.),
Zahiri ve Selefi Din Yorumu (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019).

12 By ¢alisma, Prof. Dr. Muhammet Yilmaz’in danismanliginda Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitustinde 2018 yilinda tamamlanmistir.

138Mustafa Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo- Selefilik Ekolii) (istanbul: Kitap Diinyas1, 2023),
17,101,205.

14 By eserindoktoratezbasligi: Cagdas Selefive ve Hadis (Suiidi Arabistan Ornegi) dir. Prof. Dr. Selguk
Coskun’un danmismanliginda Bayburt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde 2015 yilinda
tamamlanmustir.



Ugtincti boliimde ilk 80 sayfada Abdurrahman el-Muallimi (6. 1966), Nasiruddin el-
Elbani (6. 1999), Abdilaziz b. Baz (6. 1999), Muhammed b. Sélih el- ‘Useymin (6.
2001) gibi Suudi Arabistan’in muasir hadis alimlerinin, hadisin hiiccet degeri, hadisin

stibutu, senet ve metin tenkidi hakkindaki goriisleriyle alakali bilgi verilmektedir.

Uciincii boliimiin geriye kalan kisminda Selefiyye’nin Suudi Arabistan’daki
hadis 0gretim kurumlari, hadis fakiilteleri, hadis halkalar1, yayin faaliyetleri ele alinip,
son olarak da meshur Selefi &limler ve eserleri haklarinda bilgi verilip, tamitimi

yapilmaktadir.®®

Suud Selefiligi adindaki Mazhar Tung’un bu ¢aligsmasi tezimizin 6zgiinligiine
herhangi bir noksanlik getirmemektedir. Tung’un eserinin Gglncl boliminin ilk 80
sayfasinda Suud Selefiligi’nin hadis slinnet anlayisindan bahsedilip, geri kalan 53
sayfa da Suudi Arabistan’daki Selefi hadis faaliyetlerinin tamitimu yapilmaktadir.
Mezkur eser Suud Selefiligi hakkinda hadis alamnda c¢alisilan ilk eser olmasi
bakimdan 6nemli ve yol gostericidir. Tezimizi bu ¢alismadan ayiran en 6nemli 6zellik
Tung’un eserinde Racihi ve hadis serhgiligine dair herhangi bir bilgi verilmemektedir.
Biz tezimizde RA&cihi’nin Mduslim serhi {izerinden Selefi hadis serhgiligini

inceleyecegiz.

3- Serdar Murat Giirses, Hanefi-Selefi Hadis Serh Gelenegi ag¢isindan
Kegmiri’nin el-Arfu’s-Sezi ve Miibdrekpiiri nin Tuhfetii’l-4hvezi Isimli Eserlerinin
Karsilastiriimas: isimli bir doktora calismas1 yapmustir.’® Ug béliimden olusan bu
caligmanin birinci boliimiinde yazar, Hanefi ve Selefi hadis serh geleneginden
bahsedip, Hindistan’daki Hanefi ve Selefi hadis sarihlerini ve eserlerini tamtmaktadir.
Ikinci béliimde yazar hadisleri serh etme metodu bakimindan el-Arfu’s-sezi ve
Tuhfetii’l-ahvezi karsilastirmas1 yapmaktadir. Ugiincii boliimde her iki eseri Hanefi ve

Selefi prensipler agisindan karsilastirmaktadir.’” Bu calismamn iigiincii bdliimiinde

15 Mazhar Tung, Suud Selefiligi Hadis Ilmi Baglaminda Bir Arastirma (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2018),
7,91,161.

16 Bu calisma, Prof. Dr. Saffet Sancakhi’mn damsmanh@inda indnii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde
2018 yilinda tamamlanmustir.

17 Serdar Murat Glrses, Hanefi-Selefi Hadis Serh Gelenegi A¢isindan Kesmiri nin el-Arfu’s-Sezi ve
Miibarekparinin Tuhfetii I-dhvezi Isimli Eserlerinin Karsilastinlmas: (Malatya: Indnii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2018), 7,84,168.



yazarin “Selefi Prensipler Agisindan Kargilagtirma™® bagligr altinda zikrettigi baz alt
basliklar tezimizde zikredilecektir. Bizim galismamizi s6z konusu eserden farkli kilan
taraf, Mulslim’in es-Sahih’i ilizerine yazilan ve Suud Selefiliginin hadis yorum
anlayisini  bize gosterecek bir eser {lizerinde c¢alisacak olmamuzdir. Ayrica
calismamizda Racihi’inin hadis serh usulii ile ile dnceki Mislim sarihlerinin yaptigi

yorumlar karsilastirilacaktir.
D) Arap Aleminde Yapilan Caligsmalar

Arap aleminde muasir olarak Selefilik ile ilgili yapilan ¢calismalar daha ziyade
Selefiligin tarihi, o6zellikleri, akdide dair yOntemleriyle ilgilidir. Bu baglamda
Selefilikle ilgili yapilmis en iyi calisma kanaatimize gore Mufrih b. Stuleyman el-
Kavsi’nin el-Menhecti ’s-selefi, ta ‘rifuhu tarthuhu mecalatuhu kavaiduhu hasaisuhu
isimli eseridir. Bu eser yazarin doktora tezidir. Bu konudaki 6nemli eserlerden biri de
Kerim es-Siraci’nin el-Usiisti ‘d-diniyye li 't-ticahati 's-selefiyye isimli doktora tezidir.
Bunlarla beraber Muhammed ‘Imara’nin es-Selef ve 's-Selefiyye, Seyyid Abdulaziz es-
Sili*nin el- ‘Akidetii ‘s-selefiyye beyne’l-imdam Ibn Hanbel ve’\-imdam Ibn Teymiyye,
‘Ala’ Bekr’in Melamih reisiyye li’lI-menheci 's-selefiyye, Ramazan el-B0ti’nin (6.
2013) es-Selefiyye merhale zemeniyye miibdreke la mezheb Islami, Mustafa Hilmi nin
Kavaidu 'l-menheci 's-selefi fi’I- fikri’l- Isldmi isimli eserleri de bu konuda kaleme
alinmus eserlerdir. Arapca yapilan ¢aligmalar arasinda Racihi’nin hadis serhgiligine
dair bir calisma ya da Selefi hadis serh¢iligi/yorumculugu seklinde bir ¢alisma tespit

edilememistir.

18 Girses, Hanefi-Selefi Hadis Serh Gelenegi, 208-217.



Il. SELEFILIGIN MERKEZi OLARAK SUUDi ARABISTAN

Bu basglik altinda Selefiligin merkezi konumundaki Suudi Arabistan
Devleti’nin kurulusundan giiniimiize kadar olan slrecteki tarihi kisaca ele alinacaktir.
Suudi Arabistan Devleti’nin siyasi olusumu, egitim ve dini yapisi hakkinda muhtasar
olarak bilgi verilecektir.

Il. I. Kurulusu

Guniimiizde Suudi Arabistan olarak bilinen devlet tG¢linct Suudi Devleti’dir.
Bu ¢ devrelik Suudi Arabistan Devleti’nin tarih sahnesindeki evreleri kisaca soyle
ifade edilmektedir: Birinci Suudi Devleti; Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792)
ile Dir‘iyye emiri Muhammed b. Suud (6. 1179/1765) arasinda 1157/1744 tarihinde
yapilan antlasma ile kurulmustur.’® Suudilerin Osmanli Devleti ile yaptigi savast
kaybedip, emirleri Abdullah b. Suld’un (6. 1818) Osmanli Devleti’nin Misir Hidivi
Mehmet Ali Pasa’nin oglu Ibrahim Pasa’ya 1233/1818 yilinda teslim olmasi ve
nihayetinde Istanbul’a getirilip saray meydamnda idam edilmesi® ile bu devlet fiilen
nihayete ermistir. Ikinci Suud Devleti Tiirki b. Abdillah (6. 1249/1834) tarafindan
Necid’de 1240/1824 yilinda kurulmustur. Aym zamanda Suudiler 1824 yilindan
itibaren Riyad’1 merkez edinmislerdir.?! Boylece devletin bagkenti Tiirki b. Abdillah
tarafindan Dir‘1yye sehrinden Riyad sehrine tasmmustir.?? Ne var ki bu devlet de uzun
omiirlii olmamus Osmanli Devleti’nin de destekledigi Residilerin®® Emiri Muhammed

b. Resid (6. 1897) 1309/1891 senesinde Suudilerle yaptigt Muleyda Savasi’m

19 Abdullah es-Salih el-‘Useymin, Tarthu ‘I-memleketi 1- ‘Arabiyyeti 's-Su Udiyye (Riyad: Mektebeti’l-
‘Ubeykan, 1426/2005), 1/7; Mustafa Bostanci, Suudi Arabistan Devleti 'nin Kurulusu Ve Tiirkiye-Suudi
Arabistan liskileri (1926-1990) (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2013),38.

20 Eyiip Sabri Paga, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi) (istanbul: Tarih Enciimeni Yayinlari, 2021),
118.

21 Zekeriya Kursun, “Suudi Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009),37/581.

22 Faysal b. Miis‘il, Mu ‘cizu tarfihi 'd-devleti 's-Su Odiyye (1158/1744-1438/2017) (Riyad: Cami-‘atirl-
Mecma‘a, 1439/2018), 47.

23 Residiler 1836-1921 yillar arasinda Arabistan’in Hail bo1gesinde hiikiim siirmiis bir emirliktir. Siyasi bir
olusum olan bu emirlik mesruiyetini ve otoritesini Arap yarimadasindaki en biiyiik kabilelerden biri olan
Semmer kabilesi ile yaptig1 antlasma ile saglamistir. Bk., Madavi er-Resid, Tarihu ’l- ‘Arabiyyeti 's-Su Udiyye
beyneI-kadim ve I-hadis, cev. Abdulilah en-Na‘imi (Beyrut: Daru’s-Saki, ts.), 33.



10

kazanmuig, Suud Emiri Abdurrahman b. Faysal’a (6. 1928) karsi galip gelmistir.
Boylece Suudi devleti ikinci kez yikilmigtir.?

Bugiinki  Suudi  Arabistan Devleti’ni de icine alan Gcinci Suudi
devleti Abdilaziz b. Abdirrrahmén Suld’un (6. 1953) 1319/1902 yilinda Riyad’1 ele
gecirmesi ile kurulmustur.?® Abdilaziz b. Sulid 1932’de ¢ikardig bir kararname ile
tlkenin ismini Suudi Arabistan Krallig olarak ilan etmistir.?® O tarihten bu yana Suudi
Devleti bu isimle amlmaktadir. Suudi Arabistan bagimsiz bir devlet olma hiiviyetini
kazandigr 1932 yilindan bugiine kadar yedi kral tarafindan yonetilmistir. Bu krallar:
1- Abdiilaziz b. Abdirrahman b. Suud (6. 1953) 2- Sutid b. Abdilaziz (6. 1969), 1964°e
kadar on bir sene boyunca krallik yapmustir. 3- Faysal b. Abdilaziz (6. 1975), 6limiine
kadar on bir sene krallik yapmuistir. 4- Halid b. Abdilaziz (6. 1982), 6limune kadar
yedi sene krallik yapmustir. 5- Fehd b. Abdilaziz (6. 2005), 6limiine kadar yirmi (g
sene krallik yapmustir. 6- Abdullah b. Abdilaziz (6. 2015), élimine kadar on sene
krallik yapmugtir. 7- Selman b. Abdilaziz 2015°den beri Suudi Arabistan kralidir.

Guntimiizde on (¢ idari bolgeden® olusan Suudi Arabistan esasen dort ana
bolgeye ayrilmaktadir. Bu bolgeler: Hicaz, ‘Asir, el-Ahsd’ ve Necid’dir.?® Burada
Selefiligin Suudi Arabistan’daki kalesi olan Necd bolgesine dikkat gekmek istiyoruz.

Necid kelimesi ylksek yer/tepe manasina gelmektedir. Cevresindeki yerlere
kiyasla vyiiksekte kaldigindan dolayr boélgeye bu isim verilmistir. Diger baz
kaynaklarda bu ifadenin Niicid seklinde zikredildigi de sdylenmektedir.® Cografi

konumu itibari ile Arap yarimadasimn ortasinda bulunan Necid bolgesi Selefiligin

24 Ahmet Kavas, “Suudi Arabistan”, Yeni Turkiye Dergisi 23/97 (Ekim2017), 587; Riad Domazeti, Suudi
Arabistan (Istanbul: Insamer Yayinlar1, 2021), 8.

25 ‘Useymin, Tarihu I-memleketi ’I- ‘Arabiyyeti 's-Su ‘Odiyye, 1/7.

26 Bostanci, Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu, 104.

27 Faysal b. Miis‘il, M{cizu tarihi ‘d-devleti s-Su diyye, 83-89; Domazeti, Suudi Arabistan, 12.

28 Bu bolgeler: Riyad, Mekke, Medine, el-Kasim, es-Sarkiyye, ‘Asir, Tebik, Hail, el-Hudldu’s-simaliyye,
Cézén, Necran, el-Béha ve el-Cevf’tir. BK., Delllu’l-ludmdti’s-sadisi ‘asar Mintikatu’l-Kasim (Suudi
Arabistan: el-Hey’eti’l-‘@mme li’l-ihsd’, 2017), 14; Kursun, “Suudi Arabistan”, 37/583.

29 Bostanci, Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu, 16.; Saladuddin el-Muhtar da Suudi Arabistan’m Necd,
Hicéz, ‘Asir olmak lizere li¢ ana bolgeden olustugunu soyler. Bk., Saldhuddin el-Muhtér, Tarthu’l-
memleketi I- ‘Arabiyyeti 's-Su ‘0diyye fi madiha ve hadiriha (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayét, ts.), 1/21.

30 Zekeriya Kursun, “Necid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006),32/491.
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kalesi, ayn1 zamanda Suudi Devleti’nin temelinin atildig yerdir.3! Bu bakimdan Suudi
Arabistan kralligi bir Necid kralligidir.®

Suudi Arabistan’in ve Necid’in blyuk bir boliimii ¢olden olusmakta olup ¢ol
iklimine sahiptir.® Necid aym zamanda bedevilerin de merkezidir.®* Necid
toplumunda hakim ve galip sosyal goriis, Ozellikle akrabaliga ve belli meslekleri

siirdiirmeye bagli kabile goriisiidiir.®

Necid’deki kabile ve kan bagina dayali bu sosyal yap1 onlarin diger etnik
unsurlara karismasim onlemekle beraber,® orada bir devlet idaresine de imkan
vermemistir.®” Tarihte Necid bolgesinde kurulan tek devletin Yemen’deki Himyerflere

bagli Kinde devleti oldugu séylenmektedir.®

Osmanli devleti de Necidlilerin bir devlet otoritesi altinda yasama pratikleri
olmadigindan dolayr Arap yarimadasimin ortasinda bulunan bu bolge ile pek
ilgilenmemistir.®® Osmanli Devleti, Necidlileri itaat altina almakla zaman
kaybetmemek icin onlarin vergilerini verip, Osmanli halifesini tamyip, adina hutbe
okuttuklar1 siirece geleneksel yapilarinda devam etmeleri hususunda bir serbestlik

tanimugtir.

Nitekim Abdulaziz b. Suld Gglinci Suudi Devletinin kurulusunda yOnetti gi
emirligin tam bir devlet hiiviyeti kazanabilmesi i¢in go¢ebe ve bedevi bir toplum olan
Necidlilerinyerlesik hayata ge¢gmesi gerektiginin farkina varmustir. Bu amagla onlarin
yerlesik hayata gecmelerini tesvik etmek icin hicre denilen yerlesim alanlan
olusturmustur. Abdilaziz b. Suld’un talimati ile gb¢ebelikten vazgecip hicrelere

31 Mehmet Ali Bliyiikkara, /#vdn’dan Cliheyman ‘a Suudi Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2020), 28; Kerime Cesur, Vehhdabi Hareketinin Ortaya Cikisi Ve Fikih Diistincesinin
Olusumu (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 14.

32 Nabil Mouline, “Saray Ulemas:: Biiyiik Ulema Komitesi Uyelerinin Yolu”, ¢ev. Onur Ozatag,
Vahhabiler Teori, Doktrin ve Tarih (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022),286.

83 Kursun, “Necid”, 32/491; Bostanc1, Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu, 17.

34 Biiyikkara, Zhvan’danCiiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 35.

35 Faysal b. Miis‘il, MOcizu tarthi ‘d-devleti’s-Su ‘Udiyye, 17.

36 Biiyiikkara, /hvdn dan Cliheyman ‘a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 35; Domazeti, Suudi Arabistan,
24.

87 Kursun, “Necid”, 32/491.

38 Kursun, “Necid”, 32/491.

39 Mehmet Ali Bliyiikkara, Gegmisten Giiniimiize Kabe 'nin Isgali (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2018),
68.

40 Kursun, “Necid”, 32/492.
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yerlesen kisilere ihvan denmistir. GO¢ etme manasina gelen hicre kelimesi ithvanmin
yerlestikleri yerlerin ismi olarak kullamlmustir.** Thvan teskilatimn ana omurgasini
Necidli bedevi Araplar olusturmaktadir. Emin er-Reyhani (6. 1940) ihvan hakkinda

sOyle soylemektedir:

“Ihvan savasci, mutaasip ve Vehhabilige yeni girmis bir gruptur. Thvan Abdiilaziz b.
Suld’un askerleridir. Daha dine kadar gicebe cahil bedevilerdi. Tevhid dinine girdiler ve

Miisliman oldular. Onlarn aswihklarindan biri de kendi mezhebinden olmayanlarin

Miisliman olmadigma inanmalaridir.” 4

I1. I1. Siyasi Yapisi

Suudi Arabistan’daki siyasal ve sosyal yapiya gelince, bir kral tarafindan
mutlak monarsi ile yonetilen®® Suudi Arabistan’da umera ve ulema sinifi olmak iizere
iki siif bulunmaktadir. Umera/emirler sinifim1 Suud ailesi olustururken ulema/alimler
simfil da Muhammed b. Abdilvehhdb’in soyundan gelenler olusturmaktadir.*
Umera/yoneticiler ve alimler arasindaki giic dengesinin ibresi zamanla yoneticilerden

tarafa donmiis, alimlerin yonetimdeki etkisi azalmistir. Ulemanin basinda bulundugu

kurumlarda son s6z kralindir.*

Ulkede bakanlarin gorev siiresi dort y1l olup kral tarafindan tayin edilmektedir.
En Onemli bakanliklar Suud ailesinden olanlara verilmektedir. Ayrica 150 iiyeden
olusan bir sura meclisi de bulunmaktadir.®® 1993°deki Korfez Savasi’ndan sonra
kurulan bu sura meclisinde 12 kadin damsman bulunmaktadir. Ancak bu meclis
istisare amacli tesis edilmistir. Kralin goriislerine karst muhalif fikirler bildirme

olanag bulunmamaktadir.*’

Kral Abdullah b. Abdilaziz’in (6. 2015) zamamnda biat komisyonu
kurulmustur. Bu komisyon Suudi Arabistan Devleti’nin kurucusu olan Abdilaziz b.

41 Kursun, “Necid”, 32/492; Biiyiikkara, fivdn ‘dan Ciiheyman ‘a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 73-74.
42 Emin er-Reyhani, Muldki’l-‘Arab (Beyrut: Darw’l-Cil, 1987), 2/565; Mediha Ahmed Dervis,
TarThu ’d-devleti’s-Su ‘0diyye hatta 'r-rub il evvel mine’lI-karni’I- grin (Daru’s-Surik li’n-Nesri ve’t-
Tevzi‘ ve’t-Taba‘a, 1400/1980),161.

43 Domazeti, Suudi Arabistan, 4.

44 Bostanci, Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu, 10.

45 Domazeti, Suudi Arabistan, 19.

46 Kursun, “Suudi Arabistan”, 37/583.

47 Bostanci, Suudi Arabistan Devleti ‘nin Kurulusu, 13.
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Suld’un ogullarindan ve torunlarindan olugmaktadir. Biat komisyonu mevcut kral
gorevini yerine getiremeyecek hale gelirse ya da 6lirse veliaht prensi yeni kral olarak
atama yetkisini elinde bulundurmaktadir.® Kral Abdullah zamaninda belediye

baskanlar1 da secimle belirlenmeye baslamistir. 4°

Ayrica Necidli olmanin belli imtiyazlarin medar1 olmaya vesile oldugunu da
soylemek mimkinddr. Nitekim Suudi  Arabistan’da kraliyet ailesini koruyan

korumalar, halen Necid’li kabilelerin mensuplarindan secilmektedir. >
I1. 11l. Egitim Sistemi ve Dini Anlayisi

Suudi Arabistan’in egitim 6gretim yapisi incelendiginde modern orgiin egitim
kurumlarinin  1930°1u yillarda acilmaya baslandig: goriilmektedir. Oncesinde egitim,
merkezi yerlerdeki camilerde verilen din egitimi ile sinirli kalmaktadir. Ulkenin ilk

Universitesi 1957°de Riyad’da egitime baslayan Melik Suud Universitesi’dir.%

Dini ilimler sahasinda kariyer yapmak isteyen ¢ocuklar i¢in ilki 1950 yilinda
Riyad’da agilmig olan “lll 2e2al”/ “Bilim Enstitisi™’ niin sayis1 2009 yilina
gelindiginde Ulke genelinde 62’ye ulasmustir. Bu enstitiilerde egitim parasiz olup,
Kur’an’in en az iki ciiziiniin ezberlenmis olmasi giris sarti olarak belirlenmistir. Altt

yillik egitim siiresinin {i¢ senesi ilkdgretim, U¢ senesi de lise icindir.

Melik Suud (6. 1969) zamaninda Medine’de Medine Islam Universitesi insa
edilmis, aym zamanda kadinlarin egitimi icin karar ¢ikarilmustir.®® Racihi’nin de
hocas1 olan Abdiilaziz b. Baz uzun seneler Medine islam Universitesi’nin rektorliigiinii
yapmustir.* Kral Halid (6. 1982) zamamnda Suudi Arabistan 6zellikle egitim alamnda
gelismeler yasamustir. Halid zamaninda iilkedeki {iiniversitelerin sayisi yediye

ulagmustir.® Bugline geldigimizde Suudi Arabistan’da Selman b. Abdilaziz Egitim-

48 Domazeti, Suudi Arabistan, 29-30.

4% Domazeti, Suudi Arabistan, 33.

50 Biiyiikkara, Geg¢misten Giiniimiize Kabe ‘nin Isgali, 99.

51 Kavas, “Suudi Arabistan”, 589.

52 Mouline, “Saray Ulemast: Biiyiik Ulema Komitesi Uyelerinin Yolu”, 292.
53 Faysal b. Miis‘il, MOcizu tarthi ‘d-devleti’s-Su Udiyye, 84.

54 Biiyiikkara, /hvdn dan Ciiheyman a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 164.
55 Faysal b. Miis‘il, MQcizu tarthi ‘d-devleti’s-Su Udiyye, 86.
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Ogretim Bakanlig ile Yiiksekogretim Bakanligi’ni bir araya getirip Egitim Bakanlig1

ad1 altinda toplanustir.%®

Ulkedeki dini yapiy: kisaca agiklamak gerekirse, Suudi Arabistan’in kuruldugu
tarih olan 1932’den itibaren iilkedeki dini anlayis Selefi merkezli bir dini anlayis
olmustur. Col hayatimin zorluklari, kabile ve kan bagina bagli sosyal yasamin da dini
anlayistaki kati tutuma ve taassuba etki ettigi goz Oniine alindiginda® Necid
bolgesinde Selefi taasubu kendisini net bir sekilde gostermektedir. Necid’den
uzaklagildiginda bu taassup kismen de olsa azalmaktadir. Hicaz ve Ahsd gibi
bolgelerde Selefilik kaynakli dini anlayis daha mutedil bir seviyededir.%®

1971°de Kral Faysal tarafindan “ Hey’etii kibari’l-‘ulemd” / “Kidemli Alimler
Konseyi” kurulmustur. Bu konsey Suudi yonetiminin temel mesruiyet kaynagidir. Bu
konseye se¢ilmenin temel kriteri kisinin ilmi yeterliligi ile beraber yonetime karsi
hicbir fikri ya da eylemsel muhalefetin icerisinde olmamak, komisyonun mevcut
liyelerinin goriislerini elestirmemek ve siyasi olarak sessiz kalmaktir.*® Daha cok
yonetim tarafindan gonderilen konular hakkinda fetva yaymlayan bu konsey ile
beraber, Uyeleri yine kral tarafindan segilen dort kisilik fetva kurulu da

bulunmaktadir.®

Suudi Arabistan Devleti’nde kirilma noktalar1 denebilecek bazi hadiseler de
vuku bulmustur. Suudi yonetimine bir bagkaldir1 niteligi tasiyan olaylardan ilki Suud
devletinin kurucusu Abdilaziz b. Sulid’un Glke yonetimini tamamen ele alabilmek igin
kurdugu ve kendisinin savasct giiciinii olusturan ihvan teskilatim ortadan kaldirmasi
ile sonuglanan hadisedir. Emin er-Reyhani’nin de dedigi gibi ihvan teskilati, mutaassip
bedevi Araplardan olusmaktaydi. Bunlar zamanla Ibn Suud’un devlet yonetimindeki
siyasi tutumlarim din dis1 olarak gérmiis, Suudi Devleti’ne yeni yeni giren iletisim ve
ulasim alanindaki teknolojik gelismeleri de dine aykirilik olarak yorumlanuslardir.
Boylece Abdulaziz b. Sutid ile fikir ayriligina diigmiislerdir. Bu fikri ayrilik savas ile

56 Faysal b. Miis‘il, MOcizu tarthi ‘d-devleti’s-Su ‘Udiyye, 90.

57 Biiyiikkara, /hvan dan Citheyman a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 38.

58 Bilyilkkara, Zivdn danCiiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 91.

59 Mouline, “Saray Ulemast: Biiyiik Ulema Komitesi Uyelerinin Yolu”, 278,299,304-305.

60 Joshua Teitelbaum, Holier than Thou Saudi Arabia’s Islamic Opposition (Amerika: The Washington
Institute for Near East Policy, 2000), 18; Domazeti, Suudi Arabistan, 20.
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neticelenmis olup, Abdiilaziz b. Sutid 1929 yilindaki Sebile savasiile ihvan teskilatini

ortadan kaldirmustir.5

Bir diger olay yine Ihvan kokenli Ciiheyman el-Uteybi’nin 1979°da
gerceklestirdigi Kabe baskimdir.®? Ciiheyman el-‘Uteybi’nin babas1i da ihvan
teskilatindan olup Abdiilaziz b. Suud’a kars1 yapilan Sebile savasinda yaralanmusgtir.%
Bu iki olay her ne kadar siyasi ya da yonetime bir baskaldir1 gibi goriinse de ¢ikis
noktas1 Selefi kokenli fikri tassuptur. Suudi Arabistan’da hem Ulke yonetiminde hem
de dini anlayistaki Selefi etkinin tarihi gegmisine kisaca degindigimiz bu bdlimii

noktaliyoruz.

61 Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliil’le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini
Arastirmalar 7120 (Haziran 2004), 209.

62 Biiyiikkara, /hvdan dan Ciiheyman a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 10.

63 Biiyiikkara, Gecmisten Giiniimiize Kabe ‘nin Isgali, 114.
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BIRINCi BOLUM
ABDULAZIZ e¢R-RACIHI’NiN HAYATI-ESERLERIi VE TARiHi SURECTE
SELEFILIiK

Bu bdliimiin birinci kisminda Racihi’nin hayati, hocaligi ve eserleri hakkinda
bilgi wverilecektir. Ikinci kisimda, baslangicindan giiniimiize kadar tarihi siirec

icerisinde Selefiligin gecirdigi evreler genel olarak ele alinacaktir.
1.1. Abdiilaziz er-Racihi’nin Hayati ve Eserleri
1.1.1. Dogumu

Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman er-Racihi 1361/1942% yilinda Suudi
Arabistan’in el-Kasim bolgesinin el-Bukeyriyye sehrinde dogmustur. Nesebi
Necid’deki Beni Zeyd kabilesine dayanmaktadir. Bu kabilenin kokleri de meshur
Kahtani kabilesi Kuda‘a’ya kadar uzanmaktadir.®® el-Biikeyriyye sehri Necid
bolgesinin merkezi konumundaki el-Kasimbolgesinde bulunmaktadir.%® Necid bolgesi
ve tam merkezi sayilan el-Kasim bolgesi Selefiyye’nin Suudi Arabistan’daki ana
merkezlerindendir. Bu bakimdan R&cihi, Selefi ideolojinin yogun yasandigi bir
bolgede dogmustur. Bu tez ¢aligmasim yaptiginuz esnada R&cihi seksen iki yasinda
olup hayattadir. Riyad’da haftanin belirli glinlerinde camilerde ders vermektedir.
Bununla ilgili tafsilatli bilgi “Hocaligi” kisminda zikredilecektir.

64 Racihi’nin hayatina dair bilgilere ulagtigimiz internet sitesinde dogum tarihi olarak sadece hicri
takvim kullanilmugtir. Miladi olarak dogum tarihi, Diyanet Isleri Bagkanlginin vakit hesaplama sitesi
kullanilarak hesaplanmistir. BK. Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “vakithesaplama” (Erisim 13 Ocak
2024).

8 Shrajhi (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh” (Erisim 13 Ocak 2024). Racihi’nin hayat1 hakkinda genisge
bilgiye ulagmakta zorluk ¢ektigimiziifade etmekistiyoruz. Onun hayati ile ilgili bilgi almak istedigimiz
Récihi vakfi ile irtibata geg¢tigimizde: “Hocamiz tevazuundan dolayr hayat hikayesinin genisge
anlatilmasini istemiyor” cevabi verilmistir. Hayat1 ile ilgili bilgilere https://shrajhi.com.sa/ isimli
internet sitesinden ulasabilecegimiz sdylenmistir. Bu internet sitesi, Racihi’nin kendi adim tasiyan
Récihi vakfi (Abdul Aziz Alrajhi Foundation ) tarafindan olusturulmustur. Bu sebeple R&cihi’nin hayati
ile bilgilerin cogu bu internet sitesinden alinmistir. Buna ek olarak iki farkli internet adresinden de bazi
bilgiler elde edilmistir.

66 Muhtar, Tarthu ’I-memleketi’l- ‘Arabiyyeti ’s-Su ‘Gdiyye, 1/23; Emin er-Reyhant, Tarthu Necdi l-hadis
ve mulhakatihi (Beyrut: el-Matba‘atu’l-‘ilmiyye li Yasuf Sadir, 1928), 18.
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1.1.2. Egitim Hayati ve Hocalan

Racihi, ilkokulu el-Bukeyriyye’de okuduktan sonra Riyad’daki imam
Muhammed b. Suid Islam Universitesi’nin Bilim Enstitlisi’ne (=lxll 2¢=all)
kaydolmustur. Ilkdgretim ve lise® egitimi verilen bu enstitiide liseyi okumustur.%
Universite egitimi icin imam Muhammed b. Suiid islam Universitesi’nin Seriat
Fakiiltesine kaydolmus, 1384/1964-1965 yilinda buradan mezun olmustur.®® Yiksek
lisansint Muhammed b. Sufid Universitesi’nin Yiiksek Yargi Enstitlsti’nde (2!
sbaill Mall) 1390/1970-1971 yilinda bitirmistir. Yiiksek lisans tez adi: et-Taklid ve 'l-
iftd’ ve 'l-istiftd/Taklit, Fetva Verme ve Fetva Sorma’dir.™

1.1.2.1. Hocalan

Racihi’ye ait internet sitesinde’ onun hocalarindan bazilarimn isimleri
zikredilmistir. Ogrencilerine deginilmemistir. R&cihi ‘nin hayat1 ile ilgili olarak
bilgiye ulastmimizin sinirlt oldugunu zikretmistik. Hatta Récihi’nin adina kurulmus
Racihi Vakfi ile onun hayati hakkinda bilgi almak i¢inirtibata gectigimiz de “Hocamiz
tevazuundan dolayr hayat hikayesinin genis¢e anlatilmasimi istemiyor” dediklerini
onceki sayfada belirtmistik. Bu itibarla burada Racihi’nin internet sitesinde zikrettigi
hocalar1 hakkinda bilgi verilmistir.

1- Abdurrahman b. Salim el-Kureydis (6. 1402/1981-1982)

1315/1897-1898 yilinda el-Biikeyriyye’de dogan Abdurrahman el-Kureydis
Oomrint Kur’an-1 Kerim ogretmeye adamustir. el-Biikeyriyye sehrindeki pek g¢ok
talebeye Kuran-1 Kerim okumay: (tecvid ve talimi) dgretmistir.’? 1350/1931-1932
yilindan 1380/1960-1961 yilina kadar otuz sene boyunca el-Bukeyriyye’de et-Turki

67 Abdurrahman Nasir el-Berrak, Seriu 'I- ‘Akideti 't-Tahaviyye, thk. Abdurrahman b. Salih es-Sudeys
(Riyad: Déaru’t-Tedmdiriyye, 1429/2008), 14.

68 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

69 maleilm.net (maleilm.net), “Abdulaziz er-Réacihi” (Erigim 17 Subat 2024).

70 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”; (maleilm.net), “Abdulaziz er-Réacihi”. ; Racihi’nin Doktora egitimine
dair kendi internet sitesinde herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. Ancak farkli bir internet sayfasinda
onun Doktora egitimini de Muhammed b. Sudd Universitesi’nde yine akaid alaninda 1400/1979-1980
yilinda tamamladigi belirtilmistir. Yine de bu bilgiye ihtiyatla yaklasilmalidir. Bk., (maleilm.net),
“Abdulaziz er-Récihi”.

"1 Bk., Siteninadresi: https://shrajhi.com.sa/.

72 Abdullah b. Abdirrahman b. Salih el-Bessam, ‘Ulemdu Necd hildle semaniyeti kuriin (Riyad: Daru’l-
‘Asime, h 1419),3/53.
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camisinde kiraate dair ders halkas1 kurmustur. el-Blkeyriyye ve cevresinden birgcok
talebe bu ders halkasina akin etmistir.”® Racihi de sehrinin en dnemli kiraatcilerinden
olan Abdurrahmén el-Kureydis’den kiraat dersi almistir.” Omrii boyunca ders verdigi
mescidinden ancak hastalandigr zamanlar ayr1 kalan Kureydis émriiniin sonlarinda da
bu devamliligi siirdiirmiistiir. Abdurrahmén el-Kureydis 1402/1981-1982 yilinda vefat
etmistir.”

2- Abdiilaziz b. Abdillah b. Sebil (6. 1412/1991-1992)

AbdUlaziz b. Sebil el-Bukeyriyye’de 1321/ 1903-1904 yilinda dogmustur.’
Babasimin terbiyesi altinda biiyiimis ve ilk egitimini de el-Blkeyriyye’deki
mescitlerden birinde imam olan babasindan almistir. Hicaz kddilarinin reisi Abdullah
b. Stleyman el-Bileyhid (6. 1359/1940), el-Biikeyriyye kadilarindan Hamd b.
Stleyman el-Buleyhid (6. 1360/1941) ve Muhammed b. Mukbil b. Al b. Mukbil (6.
1368/1948-1949), Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di (6. 1956) hocalarindan bazilaridir.
Bu hocalarindan akaid (tevhid) fikih, tefsir ve hadis ilimlerine dair ¢esitli eserler
okumustur. ‘Uneyze schrinde yasayan hocasi es-Sa‘di’den kendisine miiskil olan

meseleleri sorup cevaplarini almak sureti ile istifade etmigtir. 7’

Abdulaziz b. Sebil 6zellikle hocast Mukbil b. Ali vefat edene kadar onun
derslerine uzun yillar devam etmistir. Hocas1 Mukbil’in istegi ile 1349/1930-1931
yilinda mescitte sabah namazlarindan sonra nahiv dersleri vererek tedris hayatina
baglamistir.”® 1360/1941 yilinda hocast Mukbil b. Ali’nin yasliliga bagl hastaliklardan
dolay1 el-Biikeyriyye kadiligindan alinmasinin akabinde Abdiilaziz b. Sebil kadilik
makamina tayin edilmistir. Fasilalarla bugdrevini 1377/1957-1958 yilina kadar devam
ettirmistir. ®Racihi de Abdllaziz b. Sebil el-Blkeyriyye’deyken kendisinden ders
almistir. 8 1377/1957-1958 yilinda Mescid-Haram miiderrisligine tayin edilen

73 Muhammed b. ‘Usman b. Salih el-K&di, Ravdatu n-ndzirin ‘an measiri ‘ulemai Necd ve havadi’s-
sinin (Riyad: Matba‘atu’l-Halebi, 1403/1983), 1/244.

74 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

75 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 1/1244.

76 Kadi, Ravdatu’'n-ndzirin, 3/127.

77 Bessam, ‘Ulemau Necd, 3/468-470.

78 Bessam, ‘Uleméau Necd, 3/471.

79 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 3/128.

80 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.
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Abdulaziz b. Sebil emekliligine kadar bu gorevde kalmus, 1412/1991-1992 yilinda
Mekke’de vefat etmistir.®

3- Muhammed b. ibrahim Al es-Seyh (6. 1389/1969)

Muhammed b. Ibrahim Al es-Seyh 1311/1893-1894 yilinda Riyad’da
dogmustur. Babas1 ve amcasi da ilim ehlinden olup, babasi Riyad kadilig1 gorevini
iistlenmistir. Babasimin 1329/1911 yilinda vefat etmesinden sonra terbiyesi ve egitimi
ile amcas1 ilgilenmistir. Keskin bir zekaya ve iyi bir hafizaya sahip olan Muhammed
b. Ibrahim on alt1 yasinda gdz iltihabindan dolayr gdrme yetisini kaybetmistir. Buna
ragmen egitimine ara vermemis, derste okunan metinleri ezberlemeye azami derecede

gayret gostermistir.®

On yasinda iken Abdurrahman ibn Miifeyric’den (6. 1353/1934-1935) Kuran-
1 Kerim egitimi ve tecvid dersleri alarak, onun elinde hafizlik e8itimini tamamlanmustir.
Kuran-1 Kerim’i ezberledigi sirada gozleri gérmekteydi.®® Hocalar1 arasinda yer alan
babas1 ve aym zamanda Riyad kidis1 olan Ibrahim b. Abdillatif’ten (6. 1329/1911)
feraiz (Islam miras hukuku) dersleri alnustir. Amcas1 Abdullah b. Abdillatif’den de (6.
1339/1920-1921) akaid ilmini 6grenmistir. Fikih ve hadis ilimlerini de birkag farkli
hocadan okumustur.®

Amcasimin 1339/1920-1921 yilinda vefat etmesi ile Muhammed b. Ibrahim Al
es-Seyh Riyad’daki Duhne semtinde bulunan mescidin imamligina atanmustir.
Imamlik ve Cuma vaizliginin yani siramescitte sabah, dgle ve ikindi vakitlerinde ser 7
ilimlere dair dersler vermeye baslamustir.®* Racihi de Muhammed Alu’s-Seyh’in
buradaki baz1 derslerine ve vaazlarina katilmistir.® Racihi’nin hocalarindan Abulaziz
b. Abdillah b. Baz (6. 1420/1999) ve Abdullah b. Muhammed b. Humeyd (6.
1402/1982), Muhammed Alu’s-Seyh’in en 6nemli 6grencilerinden bazilaridir.®

81 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 3/128-129.

82 Apdilmuhsin b. Muhammed el-Kasim, Tercemetu semahati’s-seyh Muhammed b. Ibrahim Al es-
Seyh (Riyad, 1445/2023), 9-10.

83 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 2/316.

8 Kasim, Muhammed b. Ibrahim Al es-Seyh, 11-12.

8 Kasim, Muhammed b. Ibrahim Al es-Seyh, 26-27.

86 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

87 Kasim, Muhammed b. Ibrdhim Al eg-Seyh, 39.
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Muhammed Al es-Seyh 1374/1954-1955°de kurulan Fetva ve Din Islerini
Denetleme Mauessesesi’ne/ “Daru’l-iftd’ ve’l-israf ‘ala’s-sulini’d-diniyye” baskan
tayin edilmistir. 1378/1958-1959 yilinda yilinda Suudi Arabistan’in bag miiftiiligi ve
yargl bagkanlig: (reisii’|l-kudat) gérevine getirilmistir.®1381/1961-1962 yilinda agilan

Medine islam Universitesi’nin kurucusu ve aym zamanda ilk rektdrii olmustur. %

Muhammed Alu’s-Seyh’in dgrencilerinden Muhammed b. Abdirrahman b.
Kasim’in (6. 1421/2000-2001) hocasimin derslerinde yaptigi serhleri bir araya
toplayarak Muhammed Al es-Seyh adina olusturdugu birgok eser vardir. Bu eserlerden
bazilart sunlardir: Serhu’l- ‘AKideti’|-Visitryye, Serhu Kitabi't-Tevhid, Serhu'r-
Ravdi ’I-murbi ‘ isimli eserler ve Muhammed Alu’s-Seyh’in fetva ve yazismalarindan
olusan on ii¢ ciltlik Fetava ve Resailu semahati ’s-seyh Muhammed b. Ibrahim isimli
eser.® Muhammed b. ibrahim Al es-Seyh 1389/1969 yilinda Riyad’da vefat etmistir.

Cenaze namazim &grencisi Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) kildirmustir.%
4- Abdiirrezzak ‘Afifi (6. 1415/1994)

Abdirezzdk b. ‘Afifi b. ‘Atiyye b. Abdilber 1323/1905 yilinda Misir’in el-
Miinifiyye sehrinin Senstr kdyiinde dogmustur.® Egitim hayatina el-Mnifiyye’deki
koylinde baslayan Abdiirezzak °Afifi kiciik yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemistir.
Daha sonra Kahire’ye gidip Ezher’de egitimine devam etmistir.® Ilkdgretim ve liseyi
de Ezher Universitesi’nin biinyesindeki Enstitiide okumustur.*® Lisans egitimini Ezher
Universitesi’nin Seriat Fakiiltesi’nde tamamlanustir. Lisaniistii egitimini fikih, tefsir
ve Arap dilinde uzmanlasarak devam ettiren ‘Afifi, bu ilim dallarinda yiiksek egitim
belgesi almustir.® Uzmanlik belgesi de (Sehadetii’t-tehasstis) denen bu diploma
bugiinkii doktora diplomasidir.%

88 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 2/318-319.

89 Kasim, Muhammed b. Ibrahim Al es-Seyh, 49.

% Kasim, Muhammed b. Ibrdahim Al es-Seyh, 51.

91 Kadi, Ravdatu’n-ndzirin, 2/321.

92 Ahmed b. AlT ez-Zamili, Menhecu ’s-seyh Abdiirezzak ‘Afifi ve cuh(duhu fi takriri’l- ‘akide ve r-reddi
‘ale’l-muhalifin (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, Kiilliyetii usdli’d-din,
Yiksek Lisans Tezi, h 1431),17.; ‘Afifi’nin dogum tarihi ihtilaflidir. Diger bir ¢alismada da 1325/1907-
1908 yilinda dogdugu belirtilmektedir. Bk.; Kadi, Ravdatu 'n-ndziwrin,3/112.

93 Kadi, Ravdatu’'n-ndzirin, 3/112.

94 Zamili, Menhecu ’s-seyh Abdiirezzak ‘Afifi, 31.

95 Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 3/112.

96 Zamili, Menhecu ’s-seyh Abdiirezzak ‘Afifi, 31.
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‘Afifi, 1351/1932-1933 yilinda Ezher’de miiderris olarak goreve baslamustir.
Bu gorevine 1365/1945-1946 yilina kadar devam etmis, daha sonra Mekke’ye
tasinmustir. Taif’te ve ‘Uneyze sehirlerinde miiderrislik gorevine devam ederken
1385/1965-1966 yilinda Riyad’daki Seriat fakiiltesine tayin edilmistir. Racihi de bu
donem kendisinden ders almus olmalidir.”” 1391/1971-1972 yilinda Kidemli Alimler
Konseyi (Hey’etl kibari’l-‘ulemd’) tiyeliginin yaminda fetva kurumuna (Daru’l-iftd”)

tayin edilmistir. Bu siire¢te Suudi Arabistan vatandasligina da gegirilmistir.

Amelde Maliki Mezhebi’ne mensup olan ‘Afifi itikadi olarak Selefi goriisii
benimsemistir.® ‘Afifi bazi ta‘likdtlar1 (eserlerdeki yorumlar1) disinda miistakil eser
kaleme almamustir. O, alim yetistirmeye ehemmiyet vermistir. Ayrica yeni yazilan
kitaplarin bir faydasimn olmadigini, gegmis alimlerin bu alanda yazdig kitaplarin
yeterli oldugunu diisiindiigii icin bdyle bir uygulamada bulundugu da sdylenmistir.'®
Omriiniin sonlarina dogru muzdarip oldugu romatizma hastali§indan dolayr mescide

ve derslerine gidemeyen ‘Afifi 1415/1994 yilinda vefat etmigtir.1%
5- Abdullah b. Gudeyyan (6. 1431/2010)

Abdullah b. Abdirrahmin Alu Gudeyyan 1345/1926 yilinda Suudi
Arabistan’in el-Zilfi sehrinde dogmustur. Akranlar1 gibi o da temel okuma yazmayi
ve fikih, tevhid (akide), feraiz gibi temel Islami ilimleri sehrindeki farkli hocalardan
almistir. 1363/1943-1944 yilinda on sekiz yasinda iken Riyad’a gitmistir.®
1366/1946-1947 yilinda eski adi yetimler okulu olan Suudi ilkokuluna baslayip,
buradan iki y1l i¢erisinde mezun olmustur. 1371/1951-1952 yilinda Bilim Enstitiisline
(s=xl 2¢2dll) kaydolup buradaki egitimini de tamamladiktan sonra Riyad’daki
Muhammed b. Sudd el-Islami Universitesi’nin Seriat Fakiiltesine girmistir. Buradan

da 1376/1956-1957 yilinda mezun olmustur. 103

97 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

98 Kadf, Ravdatu n-ndzirin, 3/113.

99 Zamili, Menhecu ’s-seyh Abdiirezzak ‘Afifi, 29-30.

100 Muhammed b. Ahmed Seyyid, es-Seyh el- ‘allame Abdirrezzak ‘Afifi hayatuhu’l-idmiyye ve
cuhGdudu ‘d-de ‘aviyye ve asaruhu 1-hamide (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, h. 1418), 119.

101 Zamilt, Menhecu ’s-seyh Abdiirezzak ‘Afifi, 22.

102 Ahdullah b. Abdirrahman el-Gudeyyan, Serhu Kava ‘idi ibn Receb, ed. Muhammed Sabah Mans(r
el-Faris (Kuveyt: Daru’l-TIafi’d-Diiveliyye li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, 1435/2014),27.

103 algodayan.com, ““ani’s-seyh Abdullah b. Abdirrahmén” (Erisim 05 Subat 2024).



22

Abdullah b. Gudeyyan’in hocalar1 arasinda Racihi’nin de hocalaridan olan
Abdiilaziz b. Baz (6. 1419/1999) ve biyografilerine kisaca degindigimiz Muhammed
b. Tbrahim Al es-Seyh (6. 1389/1969) ve Abdiirrezzak ‘Afifi de (6. 1415/1994)
bulunmaktadir. Ibn Gudeyyan &zellikle hocas1 ‘Afifi’den ¢ok istifade etmistir.'® ibn
Gudeyyan 1380/1960-1961 yilinda mezun oldugu Seriat Fakiiltesine hoca olarak tayin
edilmistir.’® Racihi de kendisinden bu siirecte ders alnus olmalidir.’® 1386/1966-
1967 yilinda fetva kuruluna (Daru’l-ifta’) iiye olarak segilen Ibn Gudeyyan
1391/1971-1972 yilinda Kidemli Alimler Konseyi iiyeligine ek olarak Ilmi Arastirma
ve Daimi Fetva Komitesi Uyeligi’ne atanmustir. Vefat edene kadar da bu gorevini

stirdiirmiistiir. 1%

Abdullah b. Gudeyyan kendisinden fazlaca etkilendigi hocasi Abdiirrezzak
‘Afifi gibi eser telif etmemis, talebe yetistirmeye Oncelik vermis, onceki alimlerin
yazdiklar1 eserlerin yeterli oldugunu belirtmistir.'® Ibn Gudeyyan’in biyografisi
hakkinda bilgi vermek ig¢in kullandigimiz Serhu Kava‘idi ibn Receb isimli eser
kendisinin basilan ilk eseridir. Kendisinin ibn Receb’in (6. 795/1393) el-Kavaid adli
eserine yaptig serh telefona kaydedilmis, daha sonra bu kayitlar Muhammed Sabdh
Mans(r el-Faris tarafindan yaziya dokiilerek kitap olarak basilmistir.'®1431/2010

yilinda vefat eden Ibn Gudeyyan Riyad’da defnedilmistir.

6- Abdullah b. Humeyd (0. 1402/1982)

Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. Humeyd 1329/1911 yilinda Suudi
Arabistan’in Riyad sehrinde dogmustur. Kiiciikk yasta gorme yetisini kaybetmesine
ragmen bu durum kendisini ilim 6grenme askindan geri birakmamustir. Kur’an-1
Kerim’i ezberlemis, Temel Islami flimlere dair eserleri farkli hocalardan okumus,

egitimi sirasinda kitaplarin metinlerini ezberlemistir.

104 Gudeyyan, Serhu Kavd ‘idiibn Receb, 28.

105 algodayan.com, ““ani’s-seyh Abdullah b. Abdirrahmén”.

106 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

107 algodayan.com, ““ani’s-seyh Abdullah b. Abdirrahmén”.

108 Gudeyyan, Serhu Kavd ‘idiibn Receb, 30.

109 Gudeyyan, Serhu Kavd ‘idiibn Receb, 7.

110 algodayan.com, ““ani’s-seyh Abdullah b. Abdirrahméan”; Gudeyyan, Serhu Kavd ‘idi ibn Receb, 31.
111 Bessam, ‘Ulemau Necd, 4/435; Kadi, Ravdatu 'n-ndzirin, 2/55.
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Hocalar1 arasinda Racihi’nin de hocasi olan Muhammed b. ibrahim Al es-Seyh
(6. 1389/1969) bulunmaktadir. Ibn Humeyd’in en ¢ok istifade ettifi hocasi
Muhammed Alu’s-Seyh’tir. Ondan tevhid (akide), tefsir, hadis, fikih ve nahiv
ilimlerini okumustur. Abdullah b. Humeyd 1357/1938-1939 yilinda hentiz yirmi sekiz
yasinda iken Suudi Arabistan Devleti’nin kurucusu Kral Abdilaziz (6. 1953)
tarafindan Riyad kadis1 olarak tayin edilmistir. 1363/1943-1944 yilinda el-Kasim
bolgesinin kadiligina atanmistir. Egitim ve fetva isleri ile mesgul olmak i¢in affim

istedigi 1377/1957-1958’¢ kadar bu gorevinde devam etmistir.!'?

1384/1964-1965 yilina gelindiginde Mescid-i Haram Dini Denetleme Genel
Miidiirligi kurulmugtur. Kral Faysal (6. 1975) Abdullah b. Humeyd’i bu kurumun
basina baskan olarak atamustir. 1395/1975 yilinda Kral Halid (6. 1982) tarafindan yarg:
konseyine (sbadll udas) baskan olarak atanmuistir. Kidemli Alimler Konseyi
kuruldugunda bu kurulun kidemli {iyesi olarak sec¢ilmis, 6lene kadar bu vazifesine

devam etmistir.'*®

Ulkesinde ilim sahasinda 6nemli makamlara getirilen Abdullah b. Humeyd’in
fikih alamnda ve 6zellikle Hanbeli fikhinda yetkin bir 4lim oldugu belirtilmistir. 14
Racihi de kendisinden, meshur Hanbeli fakihi ibn Kudame el-Makdisi’nin (6.
620/1223) el-Kafi isimli eserini okumustur.!®

Abdullah b. Humeyd de onceki alimlerin yazdiklarinin yeterli oldugunu
diistinen alimlerdendir. Bu sebeple genis bilgi birikimine ragmen hacimli eserler
kaleme almamustir. O, sadece yazilmasina ihtiya¢ oldugunu diisiindiigii konular
hakkinda risaleler kaleme aldirmustir. ed-Da ‘vetu ile’l-cihad fi’l-kitabi ve s-siinne,
HUkma{’I-luhdmi ’I-mustevrede ve zebaihi ehli’l-kitéb, Riséle fi hikmi 't-tilfezy(n gibi

eserler bu risalelerden bazilaridir. 116

112 KadT, Ravdatu 'n-ndzirin, 2/56.

113 Bessam, ‘Ulemau Necd, 4/436-437.
114 Bessam, ‘Ulemau Necd, 4/439.

115 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

116 Bessam, ‘Ulemau Necd, 4/440-441.
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ibn Humeyd, yarg baskanligi, fikih konseyi baskanligi ve Kidemli Alimler
Konseyi liyeligi gibi vazifelerini siirdiiriirken tedavisi miimkiin olmayan bir hastaliga

yakalanmus, bu hastalik sebebi ile 1402/1982 yilinda Mekke’de vefat etmistir.'*’
7- Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz (6. 1420/1999)

Abdilaziz b. Abdillah b. Baz 1330/1911-1912 yilinda Riyad’da dinyaya
gelmistir. Kiiciik yasta Kur’dn-1 Kerim’i ezberlemistir. Ilkdgrenim yillarinda goz
sagligr ile ilgili bir sorun yasamamus, ancak on alti yasinda iken go6zlerinden

rahatsizlannus, yirmi yasinda tamamen gdrme yetisini kaybetmigtir. 8

Islami Ilimler egitimini Riyad’daki cesitli hocalardan almustir. Bu hocalarindan
biri de Racihi’nin hem kendi hocas1 hem de hocalariin hocast Muhammed b. Ibrahim
Alus-Seyh’tir (6. 1389/1969). Abdiilaziz b. Baz hocasi Alu’s-Seyh’in ilim halkasina
1347/1928-1929 yilindan 1357/1938-1939 yilina kadar on sene boyunca devam
etmistir.™®

Abdiilaziz b. Baz Islami ilimler egitimini tamamladiktan sonra, yirmi yedi
yaginda Suudi Arabistan’in el-Harac vilayetinin kadis1 olarak atanmustir. Bununla
beraber Riyad’daki Turki b. Abdillah camiinde ser‘i ilimler egitimi vermeye
baglamistir. Burada on dort sene ders verdikten sonra 1372/ 1952-1953 yilinda Bilim
Enstitisti’nde/ “<lall 22a” ve 1373/1953-1954 yilinda yeni kurulan Seriat
Fakultesi’nde ders vermeye baslamustir. 1381/1961-1962 yilinda Medine Islam
Universitesi’nin baskan yardimcilifina getirilmis, 1390/1970-1971 yilinda bu
tniversitenin bagkani/rektorii olmustur. Kral tarafindan ¢ikarilan kararname ile
1395/1975 yilinda Ilmi Arastirmalar ve Fetva, Davet ve Irsidd Birimi’nin genel
bagkanligina atanmustir. 1414/ 1993-1994 yilinda yine bir Kral kararnamesi ile Suudi
Arabistan bas miiftiisii, Kidemli Alimler Kurulu baskam ve [lmi Arastirmalar ve Fetva
Dairesi bagkanligina atanmustir.’® Goérme yetisini yirmi yasinda kaybettigini daha

once belirttigimiz Abdilaziz b. B&z’in birgok eseri vardir. Bunlardan bazlar

117 Bessam, ‘Ulemau Necd, 4/441.

118 Menahi b. Zafir Alu Cabir, el- Hisbe ‘inde’s-seyh Abdilaziz b. Bz (Riyad: Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, el-Ma‘hedi’l-Ulya li’d-Da‘veti ve’l-Thtisab, DoktoraTezi, h. 1439-
1440), 38.

119 Kadf, Ravdatu 'n-ndzirin, 3/144.

120 Cabir, el- Hisbe ‘inde ’s-seyh Abdilaziz b. Béiz,41-44.
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sunlardir: et-Tahzir mine’l-bida‘, Vicabu’l-‘amel bi stnneti r-resdli ve kifri men
enkerahe, Hasiye miifide ‘aléa Fethi’l-bari. Aym zamanda Abdilaziz b. Baz’in
fetvalarinin ve makalelerinin bir araya getirildigi ve onun adina ¢ikarilan Mecmau *
fetava ve makalat mitenevvi ‘a ve Mecmau ‘ fetava nar ‘ala’d-derb isimli eserlerde

mevcuttur. 12!

Abdiilaziz b. Baz hi¢ siiphesiz Racihi’nin hayatinda en Onemli yeri tutan
hocasidir. Racihi, O vefat edene kadar yaninda bulunmus, ders halkalarina devam
etmistir. Hocas1 Abdilaziz b. Baz’in derslerine devam ederken ondan bazi hadis
eserlerini ve Hanbeli fikhina dair kitaplar okumustur. Bu kitaplar sunlardir: 1-
Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahih’i. 2- Ebl Abdirrrahman
Ahmed en-Nesdi’nin (6. 303/915) es-Siinen (el-Mictebd) isimli eserinin tamami. 3-
Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) Kitabu t-tevhid isimli eseri. 4-Mecdiiddin ibn
Teymiyye’nin (6. 652/1254) Munteka’l-ahbar isimli eseri. 5- Hanbeli fakihi Mansar
b. YGnus el-Buh(ti’nin (6. 1051/1641) er-Ravdu’l-murbi‘ isimli eseri.}?? Suudi
Arabistan i¢in 6nemli bir deger olan Abdiilaziz b. Baz 1420/1999 yilinda Taif sehrinde
vefat etmistir. Cenazesi Mekke’ye nakledilerek cenaze namazi Mescid-i Haram’da
kilinnus,'>Mekke’ye defnedilmistir..!?*

8- Abdurrahman Nasir el-Berrak

Racihi’den takriben on yas biiyilk olan Abdurrahman b. Nasir b. Berrak b.
Ibrahim el-Berrak 1352/1933-1934 yilinda Suudi Arabistan’in el-Kasimbolgesinin el-
Biikeyriyye sehrinde dogmustur. Heniiz bir yasinda iken babasim kaybeden el-Berrak,
bes yasinda iken annesi ile beraber Mekke’ye tasinmus, ilkokula orada baslamistir. On

yasinda gdzlerinden rahatsizlanmis sonrasinda gérme yetisini kaybetmigtir.'?

GoOrme yetisini  kaybettikten sonra ailesi onu tekrar el-Blkeyriyye’ye
gotlirmiis, orada amcasimn egitimi altinda Kuran-1 Kerim’i ezberlemistir. Daha sonra

R&cihi ‘nin de hocalar1 olan Abdurrahman b. Salim el-Kureydis (6. 1402/1981-1982)

121 Cabir, el- Hisbe ‘inde ’s-seyh Abdilaziz b. Bdz, 42-43.; Abdillaziz b. Baz’in altmis dort eserinin
isminin zikredildigi eser i¢in bk.,Abdulaziz b. Baz, es-Seriu I-mimtaz, thk. Sa‘id AlT Vehf el-Kehtani
(Riyad, 1435/2014), 30-36.

122 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

123 Ahdiilaziz b. Baz, es-Serhu’l-mimtaz, 50-51.

124 Cabir, el- Hisbe ‘inde s-seyh Abdilaziz b. Baz, 45.

125 Berrék, Serhu I- ‘Akideti t-Tahaviyye, 12.
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ve Abdilaziz b. Abdillah b. Sebil’den (6. 1412/1991-1992) kiraat ve akdide dair egitim

almustir.*

Lise egitimini Riyad’da 1370/1950-1951 yilinda agilan Bilim Enstitiisii’nde
almus, buradan mezun olduktan sonra da Muhammed b. Suid Islam Universitesi’nin
Seriat Fakiiltesine kaydolmustur. 1378/1958-1959 yilinda buradan mezun olmustur.
Bilim Enstitisi’nde ve Ttniversitedeki hocalar1 arasinda yine Racihi’nin de
hocalarindan olan Abdurrezzak Afifi (6. 1415/1994) ve Abdilaziz b. Abdillah b. Baz
(6. 1420/1999) bulunmaktadir. Abdurrahman Nasir el-Berrak’in ilim hayatina en tesir
eden hocasi vefatina kadar yaklasik elli sene boyunca ilminden istifade ettigi

Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz’dir.*¥’

Abdurrahman Nasir el-Berrdk egitim hayatim tamamladiktan sonra lise
egitimini aldigi Bilim Enstitiisii’ne 1379/1959-1960 yilinda hoca olarak tayin
edilmistir. Bu gorevde ii¢ sene kalmistir. Daha sonra lisans egitimini aldig Seriat
fakiiltesine akademisyen olarak tayin edilmis, orada ser‘1 ilimler egitimi vermistir.
1396/1976 yilinda Muhammed b. Suiid islam Universitesi’ne ustlii’d-din (Akide)
fakiiltesinin ag¢ilmasi ile bu fakiiltede ders vermeye baslanmus ve emekliligine kadar

burada devam etmistir.'?® Racihi de kendisinden bu siirecte ders almus olmalidir.'?

Abdurrahman el-Berrak, kitap telif etmek yerine vaktinin g¢ogunu ilim
Ogretmeye tahsis etmistir. Kendisinin pek eseri bulunmamakla beraber 6grencisi
Abdurrahman b. Sélih es-Sudeys hocasinin bilgisi dahilinde onun Riyad’daki ¢esitli
camilerde ve mescitlerde okuttugu kitaplara yaptig1 serhleri bant kaydindan ¢ikartarak
kitap olarak yayimlamustir.® Bu tir eserlerine ornek olarak Abdurrahman el-
Berrdk’in hayati hakkinda bilgi verdigimiz su iki eserini zikredebiliriz: Serhu’l-
‘Akideti 't-Tahaviyye, Tavdihu mekasidi ’l- ‘Akideti ’I- Vasitiyye.

126 Abdurrahman Nasir el-Berrak, Tavdihu mekasidi’l- ‘Akideti 'I- Vésiutryye, thk. Abdurrahman b. Salih
es-Sudeys (Riyad, ts.), 15-16.

127 Berrak, Tavdthu mekasidi I- ‘Akideti’l- Vdsizyye, 17-18.

128 Berrak, Serhu 'I- ‘Akideti t-Tahaviyye, 14-15.

129 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

130 Berrak, Serhu 'I- ‘Akideti ‘t-Tahaviyye, 6.
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1.1.3. ilmi Faaliyetleri ve Eserleri
1.1.3.1. Universite Hocahg1

Racihi 1385/1965-1966 ' yilinda ImAm Muhammed b. Suid Islam
Universitesi ~ UsOli’d-din  Fakiiltesi’nin ~ akdid kissumda  ders  vermeye
(akademisyenlige) baslamus, dogent®? olarak emekli oluncaya kadar bu gorevde
kalmistir. Doktora ve yiliksek lisans seviyesinde onlarca tezin damsmanligini
yapmustir.'*® Tespit edebildigimiz kadar ile damsmanhigim yapti§ yiiksek lisans ve

doktora tezlerinin adedi on sekizdir.3*

Racihi emekli olduktan sonra Riyad’da gesitli camilerde Islami ilimlere dair
dersler vermeye devam etmistir. Bu derslerin haftalik olarak adedi yirmi dersten
fazladir.'® Pazar, pazartesi, carsamba ve persembe giinleri sabah namazindan sonra
Riyad’1n er-Rabve bolgesindeki Prens Sultan camiinde / “oldal—w ¥ asla ders
vermektedir. Ayrica pazar ve pazartesi ginleri aksam namazindan sonra Riyad’daki

RAcihi camiinde ders vermektedir.136

Racihi’nin mescitlerde verdigi derslerde okunmus ve hala okutulan eserlerin
bazilar1 sunlardir, 1- Hadfs ve stinnete dair: Kiitiib-i sitte, Imam Malik’in (6. 179/795)
el-Muvatta 1, ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) es-Sahih’i, ibn Hacer el-Askalani’nin (6.
852/1449) Buliigu’l-meram’1, en-Nevevi’'nin (6. 676/1277) Riyazu’s-salihin isimli
eserleri. 2- Akaide dair: ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) el- ‘Akidetii |- Vasitiyye, el-
‘Akidetl ’I-Hamaviyye, er-Risaletli't-Tedmiriyye isimli eserleri, Muhammed b.
Abdilvehhab’in (5. 1206/1792) Kitabu t-tevhid isimli eseri. 3- Tefsire dair: Ibn
Kesir’in (6. 774/1373) Tefsiru’l-Kur ’ani’l-‘azim isimli eseri. 4- Fikha Dair: ibn
Kudame el-Cemmaili el-Makdisi’nin (6. 620/1223) ‘Umdetl’l-fikh ‘ald mezhebi’l-

imam Ahmed isimli eseri.’¥’

131 (maleilm.net), “Abdilaziz er-Récihi™.

132 Bessam, ‘Uleméau Necd, 3/476.

133 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

134 Daru’l-Manzme (mandumah.com), “er-Racihi, Abdulaziz b. Abdillah” (Erigim 18 Subat 2024).
135 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

136 gjurry.com, “Tercemetu’s-seyh Abdulaziz er-Racihi” (Erisim 18 Subat 2024).

137 gjurry.com, “Tercemetu’s-seyh Abdulaziz er-Racihi”.
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Racihi ayrica Islami Isler, Davet ve Irsad Bakanlig: ile hac, fetva ve egitim
faaliyetlerine de katilmistir. Hem Mescid-i Nebevi hem de Mescid-i Haram’da dersler
vermistir.?¥Zamammzin en seckin fakih muhaddislerinden oldugu da séylenen’®
Racihi’nin asil ihtisas alam akaiddir. O, Universitede akéid alaninda yillarca dersler
vermesinin yamnda Islami ilimlerin cesitli alanlarinda eserler de kaleme alnustir.
Yaklasik yetmis tane eserinin oldugu belirtilmistir. Bunlara ek olarak kendisine ¢esitli
meseleler hakkinda yazili olarak, telefonla, agik oturumlarda ve derslerinde sorulan
kendisinin de cevapladigi yirmi binden fazla fetvasinin oldugu belirtilmistir. 4 Racihi
akide alaninda eserler kaleme aldig1 gibi hadis ve fikih alanlarinda da 6nemli eserler
telif etmistir. Ozellikle onun hadis alamnda Buhari ve Miislim’in es-Sahih isimli
eserleri i¢in kaleme aldigr biri on dort ciltlik digeri dokuz ciltlik, iki tam serh hadis

ilmindeki yetkinligini gostermesi bakimindan 6nemlidir.
1.1.3.2. Damsmanlik Yaptign Tezler ve Ogrencileri

Racihi’nin akademisyenlik hayati boyunca damsmanligim yaptigi tezlerden 18
tanesini tespit ettik. 11 tanesi ylksek lisans, 7 tanesi de doktora tezidir. Bu tezlerden en
erken tarihli olan1 1402/1982 yilinda tamamlanan bir yiiksek lisans tezi en ge¢ tarihli
olam da 1425/2004 tarihinde tamamlanan doktora tezidir. Bu tezlerin hepsi, Imam
Muhammed b. Sudid Universitesi’nin UsGl{i’d-din fakiiltesinde yapilmustir. Hepsi akaid
alamindadir. Yiksek lisans tezlerinin konular1 arasinda, Ahmed b. Hanbel’in (0.
241/855) ehli bid‘atile iliskisi, Osmanb. Sa‘id ed-Darimi’nin (6. 280/894) Bisr b. Giyas
el-Merisi’ye (6. 218/833) reddiyesi, on ti¢ilincli hicri asirda Necid alimlerinin kisiyi
Islam’dan ¢ikaran seyleri beyan etmedeki gayretleri gibi basliklar vardir. Dért tane
yiiksek lisans tezinin baslig Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) el-Kéafiyetii s-

sdfiye isimli eserinintahkik ve dirase (inceleme) caligsmasidir.*** Bu dort tezin bir araya

138 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

139 Abdiilaziz b. Abdillah er-Racin, el- ffham fi serhi Buliigi 1-meram (Riyad: Daru’l- ‘Asime 1i’n-Nesti
ve’t-Tevzi¢, 1425/2005), 1/Abdiilvehhab b. Abdilaziz b. Zeyd’in takdim yazis1” sayfa: 4.

140 (shrajhi.com), “Ma‘a’s-seyh”.

141 (mandumah.com), “er-Récihi, Abdulaziz b. Abdillah”.
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getirilmesi ile Ibn Kayyim’in bu eseri R&cihi’nin ogrencilerinin tahkiki ile
basilmstir.*?

Doktora tezlerinin konular1 arasinda, Taberi tefsirinde nifak ve munafiklikla
ilgili seleften gelen haberler, hicri ii¢lincli asrin sonlarina kadar akaid ilminin
tedvininde Ehl-i Slnnet alimlerinin yontemi gibi mevzular yer almaktadir. R&cihi
ayrica yiiksek lisans tezlerinde yaptirdig gibi doktora da bes 6grencisine Ebii’l- Abbas
Takiyyuddin Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) Beyanu telbisi’l-cehmiyye fi te 'sisi
bid ‘aihimi’I-kelamiyye isimli eserinin tahkikini yaptirmustir.!*® Bu bes 6grenciye ek
olarak yine Muhammed b. Su(id Universitesi’nin UsGlu’d-din (akaid) Fakiltesinden
tic 6grencinin de aym konuyu c¢alismasi ile toplam sekiz doktora 6grencisi bu kitabin
tahkik calismasini yapmustir. Neticede Ibn Teymiyye’nin Beyanu telbisi I-cehmiyye
adl1 eseri bir cildi dirase (inceleme), bir cildi genel fihrist olmak iizere 10 cilt olarak
Racihi’nin dgrencilerinin tahkiki ile basilmgtir. !4

1.1.3.3. Eserleri

Racihi, eserlerinin cogunu akaid alaninda kaleme almistir. Bunu hadis ve fikih
ilmi ile alakali telif ettigi eserler takip etmektedir. Bu bolimde akaid ile ilgili eserleri
hakkinda bilgi verildikten sonra fikihla ilgili eserleri zikredilip, daha sonra da hadis
ilmi ile alakali olanlar hakkinda bilgi verilecektir. Eserlerin siralamasi yapilirken
yayimlanma tarihi dikkate alinacaktir. Yayimlanma tarihi 6nce olan ilk zikredilecek,
tarihsiz olanlar ilgili ilim dalinin en sonunda zikredilecektir. Burada su hususa
deginmek istiyoruz, ister akédide dair olsun ister fikih ya da hadis ilmine dair olsun
Récihi’nin kaleme aldigi eserlerin ¢ogu serh tiirii eserlerdir. Bu boliimde kisaca
tamtilacak olan 65 eserinden, toplam 42 tanesi serh c¢alismasidir. Racihi’nin “et-
Ta‘'lik” ve “et-Ta‘likat” seklinde isimlendirdigi eserleri de serh tiirii igerisinde
zikredilecektir. Her ne kadar Ta‘likat tiiri eserler sayfalarin kenarlarina ya da alt

142 Ebi Abdillsh Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Kafiyetii s-sdfiye fi 'l-intisari li’l-firkati 'n-
naciye, thk. Muhammed b. Abdirrahman el-‘Arifi vd. (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid li’n-Nesri ve’t-
Tewvzi‘, h 1428), Mukaddimetii’t-tahkik/5.

143 (mandumah.com), “er-Récihi, Abdulaziz b. Abdillah”.

144 Epir’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, Beyanu telbisi I-cehmiyye fite 'sisi bid ‘aihimi ’I-kelamiyye,
thk. Yahya b. Muhammed el-Huneydi (Medine: Mecma‘u’l-Melik Fehd li Taba‘ati’l-Mushafi’s-Serif,
h 1426),9/¢.
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kisimlarina eklenen notlardan olugsa da'# Récihi bu eserlerinde cogunlukla ana metni
verdikten sonra “G:l=3”/ “yorum/agiklama” diyerek o metinle alakali agiklamalarim
yapmustir. Bu sebeple bu tiir eserleri de serh tiirii eserler arasinda zikretmenin uygun

olacag kanaatindeyiz.
1.1.3.3.1. AKkéid flmine Dair Eserleri

1- et-Ta litkatii’l-izahiyye ‘ala’l-kd ‘ideti’-Mardkesiyye (338 e dala¥) sl
4580 ,dl): Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) el-Ka ‘idetii’l-Mardkesiyye isimli eseri
tizerine yapilan serhtir. el-ké ‘idetl ’I-Mardkesiyye isimli eserde Marakes’den iki kisi
Allah’in (c.c.) sifatlarimn ve arsi tizerine uluvviiniin (ars1 tizerinde olmasimn) Allah’a
(c.c.) ispat edilip edilemeyecegi konusunda Ibn Teymiyye’ye sorusormuslar ve bunu
aciklamasini istemislerdir. Ibn Teymiyye de bunun iizerine mezkur eseri kaleme
almistir. Racihi de Ibn Teymiyye’nin bu eserini ilim meclislerinde okutup serh ederken
yaptig1 serhi kayda aldirmus, daha sonra bu kayitlar yaziya dokiilmiis ve mevcut eser
ortaya ¢ikmustir.146

2- Serhu Asli’s-siinne ve i ‘tikadi’d-din (o) 2&ie) 54l Jual = ,4): Bu eser, Eb( Hatim
er-Razi (6. 277/890) ile EbQ Zir‘a er-Razi’nin (6. 264/878) Aslii’s-slinne ve
i ‘tikAdu 'd-dinisimli eserinin Racihi tarafindan yapilan serhidir. Ebi Hatim er-Razi ile
EbG Ziirca er-Razi’nin eserini Abdurrahman b. EbT Hatim er-Razi (6. 327/938) tariki
ile el-Lalekai (6. 418/1027) rivayet etmistir. Aslii’s-stinne isimli eserde iman, kader,
sirat, sefaat, berzah, Miircie, Kaderiye, Cehmiye vb. firkalarin hiikiimleri gibi akaide

dair konular ele alinmugtir.*#’

3- el-Irsdd bi serhi’l-Iktisdd fi’l-i ‘tikad (3&ieY) 8 SLai8Y) = 83 3L5,Y)): Bu eser, Ebd
Muhammed Abdilgani el-Makdist el-Cemma‘ili’ye (6. 600/1203) ait olan el-Iktisad
fi ’l-i ‘tikad isimli eserin serhidir. Cemma‘ilT eserinde istiva, Allah’in (c.c.) yuzi, eli,
nuzalu, Allah’in (c.c.) kelamu, Kur’an’in mahluk olup olmamasi gibi haberi sifatlara

ve itikadi meselelere ayet ve hadisler 1s1@inda deginmistir. Racihi de Selefi goriis

145 Sedat Sensoy, “Ta‘likat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010),39/508-509.

146 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, et-Ta ‘Iikati’l-izahiyye ‘ala’l-ka ‘ideti I-Mardkesiyye (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1436/2015), 5,8.

147 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, Serhu Asli ’s-stinne ve i ‘tikéadi ‘d-din (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Réaciht, 1436/2015), 5,15,33,89.
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cergevesinde bu eseri serh etmistir. Ayrica serh edilen eserdeki zikredilen hadisleri de
tahri¢ etmistir.

4-  Delilu’s-sdir ile’l-cenne Serhu’l-Muhtar fi usili’s-siinne ( z 54l ) 5 dils
L) Jgal 8 ,lad)): el-Hasen b. Ahmed b. Abdillah b. el-Benna el-Hanbeli’nin (6.
471/1079) Ehl-i Siinnet, ehli bid‘at, Kur’an’in mahluk olup olmamasi, Ehl-i Siinnet’in
disindaki Kaderiyye, Mu‘tezile, Miircie, Ismailiyye vb. mezheplerin akideleri gibi
konular hakkinda kaleme aldigi el-Muhtér fi usdli’s-siinne isimli eserin R&cihi

tarafindan yapilan serhidir.'*®

5- Fethu’r-rabbbi’l-hamid bi serhi Tecridi’d-tevhidi’l-miifid ( 223 7 s deall @ )l <8
2l A ) Takiyyuddin Ahmed b. AlT el-Makrizi’nin (6. 845/1442) Tecridu’d-
tevhidi ’I-mifid isimli eseri {izerine yapilmis serh calismasidir. Yazma halindeki bu
eserin tahkik ¢alismasi Ali b. Muhammed el-‘Imran tarafindan yapilmustir. Racihi, bu

eserin tevhidi’| ibade/ ultihiyye alaninda yazilmus ilk eser oldugunu séylemistir.*#

6- Isbatu’s-suretili’l-Idhite ‘ald (S5 43 sall Ud): Takiyyuddin Ibn Teymiyye’nin
(6. 728/1328) Beyanu telbisi 'I-cehmiyye isimli eserinden yapilan 6zet seklinde bir
calismadir. Racihi, Ibn Teymiyye’nin Beyanu telbisi’l-cehmiyye isimli eserinde
Allah’in sureti/ylizii ile ilgili kitabimin farkli yerlerinde naklettigi sahih hadisleri bir

araya toplanustir. Boylece bu muhtasar eseri kaleme almugtir.*

7- Hidayet(’l-enamila miftahi dari 's-seldm bi tahkiki sehadeteyi ’|-Islam ( ) 25Y1 4)a
Pl (Sagd sadaty oDl ~Ui): Bu eser, Suudi Arabistan’li Selefi alim Hafiz b.
Ahmed el-Hakemi’nin (6. 1377/1958) Miftahu dari’s-seldam bi tahkiki sehddeteyi’l-
Islam isimli eserinin serhidir. el-Hakemi eserinde kelime-i sehadetteki iki sehadeti ele
almustir. 11k 6nce kelime-i sehadetteki tevhidi ele almus bunu yedi sarta baglamustir.
Daha sonra da Peygamber’e sehadetin nasil olmasi gerektigini agiklanmustir. Racihi de

bu eserin genisge serhini yapmustir, !

148 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Réciht, Delilu ’s-sair ile ’l-cenne Serhu’l-Muhtar fi usdli s-siinne (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017), 7-8,50,110,269,277,283.

149 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Réciht, Fethu ’r-rabbbi I-hamid bi serhi Tecridi’d-tevhidi’l-miifid (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017), 7-8.

150 Apdilaziz b. Abdillah er-Récihi, Ishdtu s-sureti li’l-lahi te ‘4la (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, 1438/2017), 5.

151 Abhdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, Hidayeti 'I-endm ila miftéhi dari 's-seldm bi tahkiki sehddeteyi’l-
Islam (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, 1438/2017), 10,45,85.
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8- Beydanii'l- edilleti ’z-zdhira fi ‘t-tasdik bi 'n-nazariila’l-lahi te ‘la fi 'I-Ghira (A2 Ol
3,aY) A& s dl )l gaaadl 85 ,alal): Bu kitap Ebd Bekir Muhammed b. Hiiseyn
el-Acurri “nin (6. 360/970) et-Tasdik bi’n-nazari ila’l-1ahi te ‘ala fi’l-ahira isimli
eserinin serhidir. Racihi, el-Acurri’nin bu eserinin onun @nlii kitabi es-Seri ‘a’dan
alindigini eg-Seri‘a’mn boliimlerinden bir béliim oldugunu soylemektedir. el-Acurri
bu eserinde ayetlerden, hadislerden delil getirerek ve el-Hasent’l-Basri (6. 110/728),
Ka‘bu’l-Ahbéar (6. 32/ 652-653) gibi tabitnin sozlerine de yer vererek Allah’in (c.c.)

ahirette goriilmesi meselesini ele almustir. Eser RAcihi tarafindan serh edilmistir. *2

9- ‘Avnii’l-kari bi 't-ta ‘lik ‘ald Serhi’s-stinne li’I-Berbehdri ( z »% e Gal=ill g )Wl ¢ 5
ok dl4all): Eb0 Muhammed Hasen el-Berbehari’nin (6. 329/940-41) Serhu ’s-slinne
isimli eserinin gserhidir. Berbehari eserinde Kur’an’in mahluk olmamasi, kiyamet giinii
Allah’in (c.c.) goriilmesi, kabir azabi, sirat, sefaat gibi klasik akaid konularina
deginmekle beraber islam ile siinnetin aym sey oldugu birisi olmadan digerinin kaim
olamayacagini, siinnette kiyas olmadigi, recmin hak oldugu, hilafetin Kureysliler’de
oldugu gibi konulara deginmistir. Racihi de eseri madde madde ele alip serh
etmigtir.*>

10- el-Beydnu ve 't-tesdid bi serhi’I-Erba ‘in fi deldili 't-tevhid ( &= 0¥ g osdn 2auill 5 o)
s gl J¥s 4): Ebf Ismail Abdullah el-Herevi’nin (6. 481/1089) Erba ‘Gn fi delaili t-
tevhid isimli eserinin serhidir. el-Herevi eserinde Allah’in (c.c.) eli, yiizii, arsin
tizerinde olmas1 gibi haberi sifatlar1 ele almistir. Ele alacag haberi sifati baslikta
verdikten sonra arkasindan senedi ile beraber o sifatla alakali hadisi zikretmistir. Eser,
RAacihi tarafindan genisge serh edilmistir.?*

11- Fusil fi beydni’s-sirki’l-ekber (,5S¥) &3l olu 4 Jsad): RAcihT bu risalesinde,
kisinin dini hafife almasi, sihir yaptirmasi, Peygamber’e bugzetmesi gibi kelime-i
tevhidi bozan “xa gl 3alS (=8l 55 seyler ile Hz. Peygamber’in risaletini inkar etmek,

152 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Réciht, Beyanii ‘I- edilleti ‘z-zahira fi 't-tasdik bi 'n-nazari ila’l-lahi te ala
fi’l-&hira (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017), 11-13,50,70,90.

153 Ahdilaziz b. Abdillah er-Récihi, ‘Avnii’I-kari bi 't-ta ‘lIik ‘ala Serhi’s-stinne li’l-Berbehari (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017),5,13,41,119.

154 Apdilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-Beyanu ve 't-tesdid bi serhi’l-Erba ‘in fi deldili t-tevhid (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017),5,11.
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Allah’tan (c.c.) baskasina secde etmek gibi biiyiik sirkten ve bunun c¢esitlerinden
bahsetmistir.'*®

12- Fusil fi beyani’s-sirki’l-asgar (b==¥) d olu 4 Jsa8): Racihi, Bu risalede
insanlar arasinda yaygin olan kiigiikk sirkin tehlikesine deginmis, Allah’tan (c.c.)

baskasina yemin etmek, riya ve gosteris gibi kiiciik sirkin ¢esitlerini ele almistir.*

13- Fusil fi't-tevhid (353 & Jsai): Bu risalede, Selefiler’in iige ayirdig tevhidin
cesitlerine ve tevhidde ihlasin zorunluluguna, tevhidld’l-‘ibadenin ne olduguna

deginilmis, tevhid kelimesinin hakikati ele alinmustir.*%

14- el-Beyan i risdleti Niivdti’l-iman (Ow¥) 35 4kl olall): Muhammed b.
Abdilvehhab’in (6. 1206/1792) torunlarindan olan Abdiillatif b. Abdirrahman b. Hasen
Alws-seyh’in (6. 1293/1876) kaleme aldign Nivati ’I-iman isimli risalenin serhidir.
Abdiillatif Al es-seyh Nivati’l-iman isimli eserinde Selefiler’in iige ayirdigt tevhid
taksimatindan biri olan tevhidu’l-ibade/uldhiyyeyi ele almistir. Racihi de bu eseri kimi

yerde kelime kelime kimi yerde climle cimle olmak (izere serh etmistir.'%®

15- et-Ta‘lik ‘ald mesadili ‘akidetin min Mecmii ‘i fetava seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye
(Aaasi () 2D G (5 5L & sana (e Bae Jila e 3ladll): Takiyyiiddin ibn Teymiyye’nin
(6. 728/1328) biitiin eserlerini ihtiva eden Mecm( ‘u fetéva isimli eseri iizerine yapilan
serh ¢alismasidir. Bu ¢alisma Mecm( ‘u fetava’min ilk alt1 cildi tizerine yapilmustir.
Racihi’nin Mecm( ‘u fetava tizerine yaptig1 ¢alisma, micmel yerlerin beyan edilmesi,
bazi delillerinve deliller lizerinden verilen hiikiimlerin agiklanmasi tizerinedir. Ayrica
Récihi bu calismada hocast Abdulaziz b. Baz’in (6. 1999) goriislerine de yer vermis
hocasimn goriiglerini “Lass J&/ “seyhimiz dedi ki” diye belirtmistir. *°

16- Surithu resaili’l-imami’l-miiceddid Muhammed b. Abdilvehhdb el-Mecmii ‘atii’l-
018 (1Y) A anall Clasllae (g dane 2aaall aleYl Jil ) 75 »5): Bu eser Muhammed b.

155 Abdllaziz b. Abdillah er-Racihi, FusQl fi beyani’s-sirki’l-ekber (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihf, 1438/2017), 8,14-16, 21-22.

156 Ahdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, Fusdl fi beyani s-sirki 1-asgar (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Réciht, 1438/2017), 6-7,9-10.

157 Abdilaziz b. Abdillah er-Raciht, Fusdl fi ‘t-tevhid (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réacih,
1438/2017),9,13,17,27.

158 Ahdilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-Beyan li risaleti Nivati 1-iman (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 8.

159 Abdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, et-Ta ‘Iik ‘alamesaili ‘akidetin min Mecm( i fetava seyhi \-lslam
Ibn Teymiyye (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019),5,11,15.
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Abdilvehhab’in el-Us(lii 's-selase, el-Kava idi’l-erba ‘a, Nevdkidii-I-Islam, Risaletii’l-
imam Muhammed b. Abdilvehhéb li ehli ’I-Kasim fi beyani ‘akidetihi isimli eserlerinin

RAcihi tarafindan yapilnus serhlerinin bir araya toplanmasindan olusmaktadir .

17- Serhu Usiili ’s-siinne li Ebi Bekri’lI-Humeydi (gxes>)) 5Ss Y daull Jsal 7 55) 1 EbQ
Bekir Abdullah b. ez-Zubeyr el-Humeydi’nin (6. 219/834) Usali 's-stnne isimli
eserinin serhidir. el-Humeydi eserinde kadere iman, imamn artip eksilmesi,
miminlerin rablerini kiyamet giinii gérmeleri, Ehl-i Siinnet ile Haricilerin farklar1 gibi

konulara temas etmis, Racihi de bu konular1 genisce serh etmistir. 16!

18- el-Hiddyetii 'r-rabbdniyye fi serhi’l- ‘Akideti t-Tahdviyye ( 381 7 x5 A4 )1 Alagl)
4 sakll): Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi’nin (6.321/933) el-Akideti 't-
Tahaviyye isimli Ehl-i Stinnet akaidine dair kaleme alinmus eserinin Réacihi tarafindan
yapilan serhidir. Racihi, Tahavi’nin eserini ilim meclislerinde okutup serh etmis, bu
serhler kayit altina alinmistir. Daha sonra bu kayitlar yazi haline getirilmis, Uzerinde

diizenlemeler yapilip, kitap olarak basilmistir.16?

19- Fethu’r-rabbi’l ‘aliyy bi serhi I ‘tikadi ehli’s-siinne ( a1 siie) & yiy sl ol 8
4..l): Eb( Bekir Ahmed b. Ibrahim el-ismaili (6. 371/982) tarafindan kaleme alinan
I ‘tikadu ehli ’s-stinne isimli esere Racihi nin yaptigr serhtir. Racihi’ye gére ehl-i hadis
yolu iizerine Selefi itikadi benimsemis olan Eb( Bekir el-Ismaili eserinde Allah’in
(c.c.) eli, Allah’1n arsa istivasi, Allah’in yeryiiziine inmesi (niiziillu), Allah’in Adem’i
(a.s.) eli ile yaratmasi, Kur’dn’in mahluk olup/olmadigi, imamn artip/azalmas: gibi
mevzular1 ele almistir. Racihi de madde madde ele alinan konulara genis izahatlar
getirmistir.16

20- et-Ta ‘likdtu t-tebyiniyye ‘ald Usiili’l- ‘akdidi’d-diniyye ( Sl Ao drinill ciladasl)
4303l 2iaall): Suudi Arabistan’in 6nemli Selefi Alimlerinden olan Abdurrahméin b. Nasir
es-Sa‘di’nin (6. 1956) kaleme aldigt Usalu’l- ‘akaidi 'd-diniyye isimli eserin serhidir.

160 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, Suriihu resaili I-imami ’I-miiceddid Muhammedb. Abdilvehhab (el-
Mecm( ‘atii 1-018) (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 6-7,113,157,211.

161 Abhdilaziz b. Abdillah er-Racihi, Serhu Usiili 's-stinne li EbT Bekri’I-Humeydi (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, 1440/2019), 17,29,59,80.

162 Ahdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, el-Hidayeti 'r-rabbdniyye fi serhi’l- ‘Akideti 't-Tahaviyye (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 1/5.

163 Apdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, Fethu ’r-rabbi’l ‘aliyy bi serhi I‘tikadi ehli’s-siinne (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 14,35,36,48,66,80,96.
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Sa‘di risalesini tevhid, iman, peygamberlere iman, ahiret giiniine iman, ilim ve amel
gibi bes asila ayirmis bu konularla ilgili hususlarda muhtasar bilgiler vermistir. Racihi

de bu eserdeki metni bazen ciimle olarak bazen kelime olarak ele alip serh etmistir. 164

21- el-Iemal bi’t-ta'lik ‘ala’l-Mevridi’l ‘azbi’z-ziilal fi nakdi siibehi ehli’d-daldl
(Pl dal dgas i & IV Qaall el e Gl Jway)): Muhammmed b,
Abdilvehhab’in torunu olan Abdurrahman b. Hasen’in (6. 1869) yazdig Mevridu’l-
‘azbi ‘z-ziilal fi nakdi siibehi ehli’d-dalal isimli eser Uzere R&cihi’nin yaptigi serhtir.
Abdurrahmin b. Hasen bu risalesinde Selefi diisiincenin disindaki dalalet ehlinin
siiphelerinden, fasit itikadlerinden, yanlis tasavvurlarindan ve bunlarin ortadan
kaldirilmasindan bahsedip, dedesi Muhammed b. Abdilvehhab’in goriislerine de yer

vermistir. Racihi de ana kitaptaki metinleri ciimle ciimle ele alip serh etmistir.'%

22- Serhu’l-Lum ‘a fi’l-ecvibeti’s-seb ‘a (i G 29y gt o) 452 Y) 3 Aaalll - 55):
Takiyyuddin ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) el-Lum‘a fi’l-ecvibeti s-seb ‘a isimli
eserinin serhidir. Racihi eseri serh etmeden 6nce eserin Ibn Teymiyye’ye nispetinde
bir sliphe olmayip, ancak eserin isminin kesin olmadigini belirtmistir. Bu ismin bazi
el yazmalarinda bulundugunu Ibn Teymiyye nin dgrencilerinin ya da onlardan sonra
gelenlerin bu ismi koymus olma ihtimali oldugunu belirtmektedir. Ibn Teymiyye
eserinde kendisine sorulan yedi soruya cevap vermistir. Bu sorular; kabir ziyareti yapip
hastalig1 ve farkli dertleri i¢in kabirlerden yardim isteyenlerin durumu, mescitler icin
nezir yapmak, bir belaya dlgar oldugunda seyhinden yardim istemek, kutuplarin
/gavslarin kainatta tasarruf sahibi olduklarina inanip isleri idare ettiklerine inanmak
gibi konulardan olusmaktadir.%

23- Serhu Usili’s-siinne li'l-imdm Ahmed b. Hanbel (J8a (n 2] dlad i) J saal & 1)
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Usalii 's-stinne isimli risalesine Racihi’nin yaptigi
serhtir. Ahmed b. Hanbel, risalesinde sunnete ittiba, Kurdn’in mahluk olmadigi,

Allah’in (c.c.) kiyamette goriilecegi, Allah’in (c.c.) kiyamette kullar1 ile konusacagi,

164 Abhdilaziz b. Abdillah er-Racihi, et-Ta ‘Iikatu t-tebyiniyye ‘ala Usdli’l- ‘akaidi 'd-diniyye (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 21,64,83,95,125.

165 Apdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-lemal bi't-ta ik ‘ala’l-Mevridi’l ‘azbi ‘z-ziildl fi nakdi siibehi
ehli’d-dalal (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réciht, 1440/2019), 5,6,109.

166 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Récihf, Serhu’l-Lum ‘a fi’l-ecvibeti’s-seb ‘a (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Réciht, 1440/2019),11-12,17-21.
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kabir azabi, sefaat, deccal gibi konulara deginmistir. Bu meseleler Racihi tarafindan

genis bir sekilde serh edilmistir.®’

24- Surithu resdili’l-Imdami’l-miiceddid Muhammed b. Abdilvehhdb el-Mecmii ‘atii’s-
salise (A dc gaaall allue (g dese 22aall LY Jle, z54): Muhammed b.
Abdilvehhab’in risalelerinin toplanarak serh edildigi ¢alismalarin {igiincii grubudur.
Burada Ibn Abdilvehhab’in iki risalesi Racihi tarafindan serh edilmistir. Bu
risalelerden biri Mesailu’l-cahiliyye digeri er-Risaletu’l-mifidetd 1-mihimmetd l-

celfle’dir. Bu riséleler tevhid, sirk ve nifakin cesitleri hakkindadir.%®

25-  et-Tendid bi serhi Kitdbi’'t-tevhid (35 QS 7 pd awaill): Muhammed b.
Abdilvehhab’in meshur eseri Kitabu 't-tevhid’inserhidir. Muhammed b. Abdilvehhab,
Kitabu 't-tevhid isimli eserinde tevhidi’r-rublObiyye, tevhidi’l-ulGhiyye/ibade,
tevhidi’l-esma ve’s-sifat diye Selefileriniige ayirdiklar: tevhid konusunu ele almis ve
ozellikle tevhid(’l-ulGhiyye/ibadde konusunun iizerinde durmustur. Racihi tarafindan

eser ciimle ciimle serh edilmistir. %

26- Hutebii't-tevhid (33 «h3): Racihi’nin tevhid ile alakali irad ettigi hutbeleri bir
araya getiren bir eserdir. Kitapta tevhidin ¢esitlerinden, biiyiik sirk, kii¢iik sirk, el-vera&’
ve’l-berd’ gibi meselelerinden bahsedilmektedir. Réacihi, tevhid konusunun &énemli

olmasina binaen bu hutbelerin kitap olarak basilmasim uygun gordigiini

belirtmektedir.1®

27- Serhu’I-Usiili ’s-seldse (D) J o) # 35): Muhammed b. Abdilvehhab’m UsGlii’s-
selase isimli eserinin serhidir. Muhammed b. Abdilvehhab eserinde Allah’1 bilmek,
Islam’1 bilmek, resalii bilmek seklinde ii¢ temel baslik altinda, Allah’1n (c.c.) isimleri,
Allah’a (c.c.) ibadet, Islam’in sartlar1, imamn sartlari, Restlullah’in nesebi, hicreti,

Isra ve Mirag hadisesi gibi konulara deginmistir. Racihi’nin serh ettigi UsQlii's-selase

167 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, Serhu Usili s-stinne li I-imam Ahmed b. Hanbel (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 29,58,72,104,116,123.

168 Abdiilaziz b. Abdillah er-Racin, Surihu resdili’\-Imami’l-miiceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-
Mecm( ‘atil 's-sélise) (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1441/2020), 6,233.

169 Ahdilaziz b. Abdillah er-Récihi, et-Tendid bi serhi Kitabi t-tevhid (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Réciht, 1441/2020), 5-7,14.

170 Abdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, Hutebi t-tevhid (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Racih,
1441/2020),5,7,59,87,121.
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isimli eser Suudi Arabistan okullarinda ve mescitlerinde itikatla ilgili cocuklara ilk

okutulan baslangi¢ eseridir.’

28- Viiciibu 't-tevekkiil ve hataru’t-tetayyur (bl sba s JSall isas): Bu risalede
tevekkiiliin oneminden, tetayyurun/ ugursuz saymanin tevekkiile zit olan bir davranig
oldugundan bahsedilmektedir. Ré&cihi, tevekkiiliin imamn farzlarindan oldugunu
tevekkiilii olmayan kimsenin imam olmadigim belirtirken, tetayyur/teseiim gibi bir
seyi, bir nesneyi, bir insamt ugursuz saymak gibi bir diislincenin miisriklerin

ahlakindan oldugunu belirtmektedir."

29- ‘Ubudiyyetii’l-miislim ‘inde’l-mesdib (—Sbad) xie aludll Cun sie): 18 sayfadan olusan
bu risale Miisliimanlarin hastalik, fakirlik, aclik, korku gibi musibet aninda kullugunun
nasil olmasi1 gerektigine dair bilgi vermektedir. Racihi bu durumda Miisliiman bir
kimsenin nasil davranmasi gerektigini on madde halinde siralamis, daha sonra bu

maddeleri ayetler ve hadisler esliginde kisaca agiklanugtir. "

30- et-Tevhidu’l-hak ve miibtildtuhu (+5dax 5 3 ua 53): Récihl, bazi insanlarin hak
olan tevhid ile batil olam birbirine karistirmalarindan dolayr bu eseri yazdigini
belirtmektedir. Hak olan tevhidin iman ehlinin tevhidi oldugunu Allah’1 (c.c.)
rubdbiyyetinde, ulOhiyyetinde esmd ve sifatinda tevhid etmek oldugunu
soylemektedir. Batil tevhidin kafirlerin, miisriklerin, miinafiklarin, islam dininden
¢ikmus zalimlerin, fasiklarin, cahillerin tevhidi oldugunu belirtmektedir. Bundan sonra
Muhammed b. Abdilvehhab’in islam’1 bozan/Islam’dan ¢ikaran (a3wY) (=8 ) olarak
soyledigi on madde iizerine 109 madde daha ekleyerek Islam’1/tevhidi bozan seyleri

madde madde saymaktadir.t’
31- et-Ta'ltk ‘ala’l-muhdlefiti’l- ‘akadiyyeti fi Tefsiri’l-Beyzavi ( Slaall e @ladl)
s sbanll i Adaaall): Abdullah b. Omer el-Kadi Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envaru 't-

tenzil ve esraru 't-te vil isimli tefsirine yapilnus muhtasar serhtir. Bu serhin amaci

171 Abhdiilaziz b. Abdillah er-Réciht, Serhu’1-Usili’s-selase (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-
Réciht, 1443/2022),6,45,95,111,.

172 Abdilaziz b. Abdillah er-Raciht, Viiclbu 't-tevekkil ve hataru t-tetayyur (Riyad: Merkezu Abdilaziz
b. Abdillah er-Raciht, 1443/2022), 7,16,20.

173 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, ‘UbQdiyyetii’l-mislim ‘inde’l-mesaib (Riyad: Merkezu Ahdilaziz
b. Abdillah er-Racihi, h. 1444),1-2.

174 Abdilaziz b. Abdillah er-Réciht, et-Tevhidu 1-hak ve miibtilatuhu (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Réaciht, 1445/2023), 6,7,81,83-114.
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Beyzavi’nin tefsirinin tamanmum serh etmek degil bilakis tefsirde Selefiyye’nin
goriislerine zit olan yorumlara bir nevi cevap vermektir. Racihi ¢ok yogun oldugundan
bu i i¢in Muhammed b. Abdillah er-Rakib et-Temimi’yi gorevlendirmistir. Temimf,
tefsiri okuyup Selefiyye’nin goriislerine muhalif olan yorumlar: tespit ettikten sonra
bunlar1 Récihi’ye sunmus, Réacihi de ona Selefiyye’ye uygun yorumlar1 imla
ettirmis/yazdirmistir. Eser bu sekilde telif edilmigtir.1”

32- el-Hdadi’l-hasis fi serhi ‘Akideti’s-selefve ashabi’l-hadis (338 7 & S Suiall galgl)
Gyl Claal s alldl): EbGi Osmén Ismail b. Abdirrahmén es-Sabani’nin (6. 449/1057)
‘Akidetll 's-selef ve ashabi ’I-hadis isimli eserinin serhidir. Sabini eserinde Allah’in
(c.c.) eli, istivasi, konusmasi, diinya semasina niiz(lii gibi haberi sifatlar1 isbat
konusunu ele alnus; bunlara ayetlerden, hadislerden ve Imam Azam EbG Hanife (6.
150/767), Imdm Malik b. Enes (8. 179/795), Abdullah b. Miibarek (8. 181/797) gibi
ulemanin goriislerinden deliller getirmistir. Buna ek olarak Sablni eserinde namazi
terk etmenin hikmi, sah@benin fazileti, ehl-i hadisin ahlaki gibi konulara da

deginmistir. RAcihi de bu konular: tek tek ele alip eseri serh etmistir. 17

33- Men hiim ehlii’s-siinneti ve 'l-cemd ‘a (d=laad) s &l Jal a8 (1) RAciNI’nin “Ehl-i
Sunnet Kimdir ” baglikli ilmi bir toplantida sdylediklerinin bir araya getirilmesi ile

olusturulmus bir risaledir.'”’

34- Serhu Risdleti’l-imam Muhammed b. Abdilvehhab i ehli’l-Kasim fi beyani
‘akidetihi («ixde ol A avalll JaY Clagll de G deae 233l aleY) Al 7 3): el-KasTm
halkimn Muhammed b. Abdilvehhab’dan akidesini yazmasim istemeleri iizerine ibn
Abdilvehhab’in onlara yazdigi muhtasar eserin Racihi tarafindan yapilmis serhidir.
Muhammed b. Abdilvehhab eserinde imanin sartlari, berzah, kabir fitnesi, sefaat, sirat

gibi konular1 islemistir.’®

35- es-Savdrimu’l-vadika bi beydni 'r-reddi ‘ala’l-cehmiyye ve 'z-zenddika ( ».) »<=
48U 3 5 Aaegall e o)l by 4831 1) Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) er-Reddu ‘ala’z-

175 Abdllaziz b. Abdillah er-Récihi, et-Ta ‘Iik ‘ala’l-muhalefati 'I- ‘akadiyyeti fl Tefsiri ’l-Beyzavi (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1445/2024), 5-9.

176 Abdilaziz b. Abdillah er-Réciht, el-Hadi ’I-hasis fi serhi ‘Akideti 's-selef ve ashabi’l-hadis: (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, ts.), 5-6,71,77,120,217,253,285.

177 Abdlaziz b. Abdillah er-Récihi, Men hiim ehlii’s-siinneti ve 'I-cema ‘a (Riyad, ts.), 2.

178 Abhdiilaziz b. Abdillah er-Raciht, Serhu Risdleti I-imam Muhammed b. Abdilvehhab li ehli ’I-Kasim
fi beyani ‘akidetihi (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihf, ts.), 5-6,37,49.
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zenadikave 'I-cehmiyye isimli risalesinin genis bir serhidir. Ahmed b. Hanbel, eserinde
birbirine zitmis gibi goriinen Kur’an ayetleri hakkinda zindiklarin ve cehmilerin
diistiikleri stiphelere ve Kur’an’in ayetlerine getirdikleri farkli yorumlara karsi cevap
vermis, onlarin goriislerini reddetmistir. Racihi, ayrica bu eserin Ahmed b. Hanbel’in
eseri oldugu hakkinda herhangi bir siiphe olmadigim vurgulamustir,*

36- Serhu’l-Kavdidi’l-erba‘ (gJ¥) =)l #,5): Muhammed b. Abdilvehhab en-
Necdi’nin (6. 1206/1792) el-Kavaidu’lI-erba ‘ isimli risalesinin serhidir. Bu eser Suud
Selefiliginin temel kavramlarim ve inang ilkelerini ele almaktadir. Racihi’ye gore bu
eserinel-Kavaidu 'l-erba /Dort Esas diye isimlendirilmesinin sebebi, miimin ile kafiri,
miisrik ile miivahhidi birbirinden ayiran dort esasi ihtiva etmesinden dolayidir.
Muhammed b. Abdilvehhab birinci esasta Kureys miisriklerinin de tevhidii’r-
rubdbiyeti kabul ettiklerini soylemekte, ikinci esasta Allah’in (c.c.) bu miisriklere iki
hiikiimle hikiim ettigini belirtmektedir. Uclincii esasta Allah’a (c.c.) yakinlasma
maksadi ile Allah’tan (c.c.) baskasina tapanlardan bahsetmekte, dordiincl esasta
onceki miisriklerle sonraki miisriklerin birbirinden farkim zikretmektedir. Racihi de

eserdeki metni ciimle ciimle serh etmektedir.®

37- Bezlii'l-mesad ‘L fi serhi risaletin fi ‘tikadi’l-imdami’s-Safi T( 8w z b & eluadl JN
Ll Byl MEiel &) ¢ Bu eser, Imam Safi‘i’nin (6. 204/820) itikadi gdriislerinin
belirtildigi Ebu’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Yasuf el-Hakkari (6. 486/1093) tarafindan
kaleme alinan / ‘tik&du 'l-imdm Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Sdfi Tisimli esere
RAcihi tarafindan yapilan serhdir.8!

38- en-Nefehatu’l-miskiyye fi 't-ta ‘liki ‘ala’l-fetva’l-Hamaviyye ( G323 (8 48l Clagil)
Lsaall g5l le): Takiyyuddin Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) kaleme aldig: el-
fetva’l-Hamaviyye isimli eserin serhidir. Sam’in Hama vilayetindeki insanlar ibn
Teymiyye’ye Allah’in (c.c.) sifatlarina dair ayet ve hadislerle ilgili sorular yoneltince

Ibn Teymiyye onlar igin bu eseri kaleme almustir. Racihi de ilim meclislerinde ibn

179 Abdllaziz b. Abdillah er-Racihi, es-SavarimuI-Vadika bi beyani’r-reddi ‘ala’l-cehmiyye ve 'z-
zenadika (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, ts.), 5-7.

180 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, Serhu 1-Kavaidi’l-erba ‘ (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-
Réciht, ts.),5,18,21,27,37.

181 Ahdilaziz b. Abdillah er-Racihi, Bezli’I-mesa 7 /i serhi risdletin fi ‘tikadi ’l-imami’s-Safi 7 (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réciht, ts.), 6-7.
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Teymiyye’nin bu eseri iizerine yaptigi yorumlari/serhleri bant kaydindan g¢ikarmus,

iizerinde diizenlemeler yaparak kitap olarak yayimlamustir. ¢

39- el-Vasiyyetii bi’t-tevhid li huccaci beyti’l-1ahi’l- ‘atik (4 S zlasd da 6l a5l
Ga=l): Raciht bu risalesini Mekke’ye hac yapmaya gelen hacilar i¢in kaleme almustir.
Risalesinin baginda tevhid ve ibadetle ilgili bilgi verdikten sonra bazi hacilarin
Allah’tan (c.c.) baskasina dua etmeleri, ResOlullah’in hiicresinin etrafinm tavaf etmeleri
gibi durumlara karsi uyarilarda bulunmustur. Ayrica Allah’tan (c.c.) baskasina yemin
etmek, rukye, temdim, tivele gibi muska cesitlerinin hiikiimleri hakkinda bilgi

vermistir. 8

40- el-I‘dne ‘ald takribi’s-Serh ve’l-ibdne (XLY) s z »&1 cu @ e LleYN): Ubeydullah
b. Muhammed Ibn Batta el-Ukberi’nin (6. 387/997) es-Serh ve’l-ibane ‘ala usili ’s-
stinne ve 'd-diyane isimli eserinin serhidir. Racihi, ibn Batta’mn kitabim dért kisma
ayirdigini belirtmistir. ibn Batta birinci kisimda ayetler ve hadislerden deliller
getirerek birlik olmanmin gerekliligi ve tefrikadan uzak durmamn lizumu, siinnete
ittibamn gerekliligi, sihabeye sevgi ve muhabbet gibi konular1 islemistir. Ikinci
kisimda tevhid, iman, havz, sefaat gibi itikadi konulara deginmistir. Uciincii kisimda
fikhi meselelere deginmis; ibadetlerden, &detlerden ve namazda ellerini kaldirma gibi
meselelerden bahsetmistir. Dordiincii kissmda da  bid‘atlerden ve bunlardan

kacinmanin 6nemini zikretmistir. Racihi de eseri serh etmistir.'8

41- el-Imdn hakikatuhu ve nevikizihu (48 5 s 4%és GlaY)): Bu risalede Récihi imanin

sartlarini ele alip agiklamustir, 1%

42- Hazihi ‘akideti (x5 »3): Racihi bu risalesinde, Allah’a (c.c.), meleklere, cinlerin

varligina, kitaplara, resillere, arsa ve kiirsiye, cennet ve cehenneme, sahdbenin

182 Ahdilaziz b. Abdillah er-Réciht, en-Nefehatu’lI-miskiyye fi ‘t-ta ‘liki ‘ala’l-fetva’l-Hamaviyye (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, ts.), 5.

183 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-Vasiyyeti bi t-tevhid li huccaci beyti I-1ahi’l- ‘atik (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihti, ts.), 9,17,22,28-31.

184 Apdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-Iane ‘alatakribi s-Serk ve l-ibane (Riyad: Merkezu Abdilaziz
b. Abdillah er-Réciht, ts.), 8-9,41,463,697,829.

185 Abdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-imdn hakikatuhu ve nevakizihu (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, ts.), 7,10,13.
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faziletine, hesap giiniine, kadere, sefaate vb. bazi konulara nasil iman ettigini, bunlara

iman etmeyenlerin kiifre diisiip diismeyecegini agiklanustir.®

43- Es’ile ve ecvibe fi’l-imdn ve’l-kiifr (A5 ola¥) 8 43 sal s Aul): Tman ve kiifiir
hakkinda yapilan bir toplantida, Racihi’ye sorulan sorularin biraraya getirilmesiyle
olusturulan bir risaledir.*®

1.1.3.3.2. Fikih ilmine Dair Eserleri

1- el-Ibhdc Serhu Mensiki’I-hdc (z\=) duia 7 54 zle2¥Y): Muhammed b. Abdilvehhab’in
(6. 1206/ 1792) Mensikii 'I-hac isimli eserinin serhidir. Ibn Abdilvehhib eserinde hac
ibadeti ile ilgili meseleleri kisa kisa maddeler halinde ele almis, Racihi de serhinde bu

maddeleri genisce serh etmigtir. 1%

2- el-Fevaidi’I-muntekat fi ‘t-ta ‘Iik ‘ala Risaleti 's-salat li’I-imam Ahmed b. Hanbel
(s O 2ead alaDU BNl Al ) e gabedl) aslawall 20 5ill): Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855)
ait oldugu soylenen Risaleti 's-salé isimli eser lizerine Racihi tarafindan yapilan serh
calismasidir. Eserin Ahmed b. Hanbel’e ait olup olmadig hakkindaki tartismalara
deginen Racihi, Ibn Kudame’nin (6. 620/1223) el-Mugni’de bu eseri Ahmed b.
Hanbel’e nispet ettigini soylemektedir. Ayrica ibn Kayyim el-Cevziyye’nin de (6.
751/1350) Kitdbu’s-sald isimli eserinde mezkur eseri Ahmed b. Hanbel’e nispet
ettigini belirtmektedir.'®

3- el-Ilmdam bisey’ min ahkdmi’s-styam (poal 281 (e o 230 sWIYY): RACIHI’ NN orucun
farziyetini, faziletini, hikmetini ve farz orugta niyetin hikmi, oruglu kimsenin
unutarak yiyip icmesi, yolcunun Ramazan’daki durumu gibi orugla ilgili gesitli

meseleleri ele aldig bir eserdir.!®

186 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Réciht, Hazihi ‘akideti (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réacihi,
ts.), 7-13,18-27,32-37.

187 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Réacihi, Es ile ve ecvibe fi’I-iman ve ’I-kiifr (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, ts.), 6.

188 Apdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-ibhdc Serhu Mensiki’l-hac (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, 1437/2016), 5.

189 Abdilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-Fevaidi’l-muntekat fi 't-ta ‘Iik ‘ala Risaleti ‘s-salat li ’lI-imam
Ahmed b. Hanbel (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1437/2016), 5-7.

190 Abdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, el-fimdm bisey’ min ahkami 's-siydm (Riyad: Merkezu Abdilaziz b.
Abdillah er-Récihi, 1439/2018),9,16,22,48-52.
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4- et-Ta'likati’l-milah ‘ala’t-tahkik ve’l-izah (zba¥s Gasdll e 23l Glalasl);
Récihi’nin hocas1 Abdiilaziz b. Baz’in (6. 1999) et-Tahkik ve’l-izéh li kesir min
mesaili’l-hac ve’l- ‘umre ve’z-ziyare ‘ald dav’i’l-kitab ve’s-stinne isimli eserinin
serhidir. Abdiilaziz b. Béz, risale tiriindeki eserinde haccin ve umrenin hiikiimleri,
mikat mahalleri ve bunlarin sinirlari, ihram yasaklari, kiran ve temettu hacci
yapanlarin kurban kesme zorunlulugu ve Restlullah’in tiirbesini ziyaret edenlerin
dikkat etmesi gereken hususlar gibi konulara deginmistir. Racihi de, “Gal=diyerek

ana metinden sonra kendi yorumlar: ile eseri serh etmistir. 1%

5- Serhu risdleti Suriiti’s-saldt ve vdcibdtihd ve erkanihd (3=l b i Al ) = )b
LSl Wibals5): Muhammed b, Abdilvehhdb’in Suritu’s-sala ve vacibatuha ve
erkanuha isimli risalesinin serhidir. Muhammed b. Abdilvehhab risalesinde namazin
sthhat sartlarina, abdestin farzlarina, abdesti bozan durumlara, namazin erkdnina
(farzlarina), namazin vaciplerine ve vacip ile rikiin ifadesi arasindaki farka
deginmistir. Racihi de bu risaleyi kimi yerde kelime kelime kimi yerde climle ciimle

serh etmistir.?%

6- Hallu'l- ‘ukde fi serhi’l- ‘Umde (s3a2d) z 5 433821l da): EbG Muhammed Abdullah b.
Ahmed b. Kudame el-Cemmaili’nin (6. 620/1223) Hanbeli mezhebinin fikhi
goriislerini 6grenmeye yeni baslayanlar igin muhtasar bir sekilde kaleme aldig el-
‘Umde fi’l-fikh isimli eserinin serhidir. Racihi, ibn Kudame’nin el-‘Umde isimli
eserini ¢esitli ilim meclislerinde okuturken serh etmistir. Daha sonra bu serhler kitap
haline getirilerek tg cilt olarak nesredilmistir.'®

7- Muhtasar fi ahkami’s-siydm (sl sSal & aiss): RAcihi bu risalesini el-fimdm
bisey’ min ahkami 's-szydm isimli eserinden bazi konular1 6zetleyerek kaleme almustir.
Bu eserde, orucu bozan durumlar, hasta ve yolcunun orucu ile ilgili hikimler, oructa

ruhsat verilen durumlar gibi hususlar ele alinnmistir. %

191 Abdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, et-Ta ‘likatii I-milah ‘ala’t-tahkik ve’l-izéh (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1440/2019), 19,21,64,96,196,222.

Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1439/2018), 7,25,34,52,105,109.

193 Abdiilaziz b. Abdillah er-Réacihi, Hallu’l- ‘ukde fi serhi’l- Umde (Riyad: Merkezu Ahdilaziz b.
Abdillah er-Réacihl, 1442/2020), 1/5.

194 Ahdillaziz b. Abdillah er-Récihi, Muhtasar fT ahkami ’s-siydm (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah
er-Récihi, 1444/2023),5,12,17,22.
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8- Diiriis fi Ramaddn (Obas 2 0#3502): Racihi’nin Ramazan ayinda mescitlerde orugla
ilgili yapmuis oldugu otuz iki dersin kitaplastirilmus halidir. Iki ders Ramazan ayindan
once, otuz ders Ramazan ayinda yapilmistir. Bu dersler orucun hikmeti, fazileti, orucu
bozan seyler, kadir gecesinin fazileti gibi orucla alakali cesitli hususlarin ele

alinmasindan ibarettir.1%
1.1.3.3.3. Hadis ilmine Dair Eserleri

1- el-Ifthdam fi serhi Buliigi’l-merdm () )<V § sh = 15 A aed¥): 1ki ciltten olusan bu eser,
Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Buliigu’l-meram min edilleti 'l-ahkam isimli
eserinin serhidir. Racihi, eserinde Buliigu’I-meram’daki bitlin hadisleri serh etmistir.
Genellikle hadisin sonunda olmakla beraber bazen hadisin icindeki bir kelimeye
dipnot vererek hadisi dipnotta agiklamistir.!® Serh ettigi kitapta gegen hadislerin diger
hadis kaynaklarindaki yerlerini gostermis,’® bilinmeyen kelimeleri dipnotta
agiklamistir.*® Hadisi serh ettikten sonra eger o hadisten hiikiim cikaracaksa “Jals 4.8/

“Bu hadiste suna bir delil vardir” diyerek o hadisin hangi hikmin delili oldugunu
belirtmistir.*®

2- et-Ta ‘likatii’I-miléh ‘ald tehzibi Mukaddimeti Ibn Saldh (3is cuigs e 7Sl clalail)
zka )): Bu eser, Ibnii’s-Salah es-Sehrezri’nin (6. 643/1245) Mukaddimetii Ibni ’s-
Salah (‘Ulamii’l-hadis) isimli eseri izerine eserin dipnot kisminda Racihi’nin yaptigi
yorumlardan olusmaktadir. Racihi, Ibn Salah’in eserinden sectigi kisimlar iizerinde
durmus, bdylece Ibn Salah’in eserinin iicte ikisi iizerine bu ¢alismayr yapnustir.2®
Tezin ikinci boliminde R&cihi’nin hadis ilimlerine dair goriislerini agiklarken bu

eserden de yararlanacagiz.
3- Minhatii’l-meliki’l-celil serhu Sahihi Muhammed b. Ismail (7% Jial Qld) dsie

Jie el (3 2ana asua): Bir cildi genel fihrist olup her bir cildi bin sayfadan fazla olan
14 ciltlik bu eser Muhammed b. Ismail el-Buhari’nin (6. 256/870) el-Cami ‘u’s-Sahih

195 Ahdillaziz b. Abdillah er-Racihi, Dirds fi Ramadan (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-
Récihi, ts.), 6-7,28-34,82.

196 Racihi, el- Jfham, 1/13-14.

197 Racihi, el- Jfham, 1/32-34.

198 Racihi, el- Ifham, 1/20,94,97.

199 Raciht, el- Ifham, 1/88,,92.

200 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, et- T alikatu I-milah ‘ald tehzibi Mukaddimeti Ibn Salah (Riyad:
Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1436/2015), 5.
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isimli eserinin serhidir. Bu eser Racihi’nin mescitlerde el-Cami ‘u’s-Sahih’i serh ettigi
derslerin bant kayitlarindan olusmakta olup, daha sonra bu kayitlar yaziya dokiilmiis
ve Racihi’nin kontrollinden gegerek kitap haline getirilmistir. Aym zamanda bu esere
Racihi’nin talebelik ve hocalik donemlerinde el-Cami ‘u’s-Sahih’in sayfalarimin
kenarlarina aldigi notlarda eklenmistir. Racihi’ye gore bu serh Ehl-i Stnnet ve’l-
Cemaat akidesine muhalefet eden gorisleri serhlerinde beyan etmeyen en-Nevevi (0.
676/1277), Ibn Hacer (6. 852/1449), Ibn Battal (6. 449/1057), el-Hattabi (5. 388/998)
ve benzerlerine yonelik cevaplar icermektedir.?®® Eser incelendiginde RA&cihi’nin
Muslim serhindeki metodun aynisim kullandigi gorilmektedir. Ancak Récihi’nin serh
ustlii bakimindan eserin Miislim serhinden ayrildig nokta, bu eserde bab basliklarimin
da serh edilmis olmasidir.?®> Tezde her ne kadar Racihi’nin Miislim serhi incelenecek

olsa da mezkur eserden de ilgili yerlerde istifade edilecektir.

4- Tevfiku r-rabbi’l-miin ‘tm bi serhi Sahihi’l-imam Miislim ( gasa z s aziall ) (348 55
alue aleY)) - Mislim b. Hacac’in (6. 261/875) es-Sahth isimli eserinin serhidir. Bir cildi
genel fihrist olan bu eser toplam dokuz ciltten olugmaktadir. Her bir cilt ortalama 600
sayfadir. Bu eser, tezin ana kaynagt olup, R&cihi’nin serh ustlii tezin ikinci béliminde

tafsilatli bir sekilde incelenecektir.

5- Teysiru zi’l-in ‘dm bi serhi ‘Umdeti’l-ahkdm (A\SaY) saas & 3 alas¥) 62 i) ki
ciltten olusan bu eser, Abdiilgani el-Makdist el-Cemmaili’nin (6. 600/1203) Buhari (6.
256/870) ve Miislim’in (6.261/875) es-Sahth’lerinde ittifak ettikleri ahkd&m hadislerini
bir araya getirdigi ‘Umdetii’l-ahk&m isimli eserinin serhidir. Racihi, serh edecegi
hadisin ana metnini verdikten sonra (z_<) diyerek hadisi climle climle ya da kelime

kelime ele alarak serh etmistir.?®

1.1.3.3.4. Diger ilim Dallan ile flgili Eserleri

1- el-1zah ve 't-tebyin li ba ‘zi szfdti’1-mi minin (Osie sall Clia (and Gl § ~Lasy)): RACIH
hem kendisine hem de Miisliimanlara hatirlatict olmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’de

miiminler hakkinda zikredilen sifatlardan bazisim bu eserinde kaleme almustir. Eserde

201 Racihf, Minhatu’l-meliki '1-celil, 1/5.

202 Bk., Raciht, Minhatu’lI-meliki 1-celil, 1/71,85,93.

203 Apdilaziz b. Abdillah er-Récihi, Teysiru zi’l- ‘in ‘dm bi serhi ‘Umdeti ’l-ahkam (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihf, 1441/2020), 1/7-9.
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gaybe iman, namaz kilmak, emanete riayet, darlik ve bollukzamanlarinda infak, Allah’a

(c.c.) tevekkiil gibi miiminin yirmi sifati ele alinmistir,?*

2- el-Ifdde bi esbabi r-ribhi ve's-se‘dde (33l 5 7 ) Clls 336Y1): Risale tiiriindeki bu
eserinde R&cihi, diinya ve ahiret hayatinda kazancin ve mutlulugun dort seyle mimkin
olacagini bunlarin da, iman, salih amel, Allah’a (c.c.) dua ve sabir oldugunu
belirtmektedir. Daha sonrabu dortseyi tafsilatli olarak agiklamaktadir. Akabinde bu dort
seyi yerine getiren kisi de emniyet, sebat, kalbin mutmain olmasi, giinahlarin
bagislanmasi, rizkinda, 6mriinde, bedeninde bereketin hasil olmasi gibi sonuglarin

ortaya ¢ikacagini zikretmektedir.?%

3- el-Hibetii l-lediinniyye fi 't-ta ‘lik ‘ale’l-Vasiyyeti I-velediyye ( e Galaill 3 Analll gl
415l Aua 5ll): Ebu’l-Velid el-Baci nin (6. 474/1081) iki ¢cocuguna nasihat kabilinden
kaleme aldigi en-Nasihati ’I-velediyye (el-Vasiyyeti’l-velediyye) isimli eserin serhidir.
Baci, eserini iki kisma ayirmus birinci kisimda dine/seriata dair bilinmesi gerekenleri,
ikinci kisimda diinya isleri ile alakali olan hususlar1 ele almistir. Racihi de el-Baci’nin

yazdiklarini (G223 diyerek serh etmistir.?%

4- el-Ed ‘1ye ve l-ezkdr (JS Y 54 2¥1): Buhari (6. 256/870) ve Muslim’in (6. 261/875)
es-Sahih’lerinde gecendua ve zikir ifade eden hadislerden secki yapilarak kaleme alinan

bir eserdir. Racihi eserinde bu hadislerinmanalarim da muhtasar olarak a¢iklanustir.?%’

5- Muhtasaru tefsiri’l-fatiha ve’l- ‘usri’l-ahir ()Y dall 5 A5l Huudl jaida):
Racihi’nin ilim meclislerinde okuttugu, heniiz umumi olarak nesredilmemis ancak
video kayitlar1 bulunan Fethu r-rabbi’l-vehhab bi beyani me ‘ani ayi ’I-kitab isimli
tefsirinden ihtisar edilerek telif edilen bir eserdir. Bu eserde Fatiha suresi ile Kur’an-

Kerim’in 28, 29 ve 30. ctizlerindeki sureler tefsir edilmektedir.2%®

204 Abdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-1zah ve 't-tebyin li ba zi sifdti’l-mii’'minin (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1436/2014),5,7,13,54,107,135.

205 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-Ifdde bi esbdbi r-ribhi ve 's-se ‘Ade (Riyad: Merkezu Abdilaziz
b. Abdillah er-Réciht, 1438/2017), 11,23-33,45-47,53,58.

206 Abhdilaziz b. Abdillah er-Récihi, el-Hibeti I-ledinniyye fi't-ta‘lik ‘ale’l-Vasiyyeti I-velediyye
(Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1438/2017), 6,9,37.

207 Ahdillaziz b. Abdillah er-Réciht, el-Ed ‘1ye ve ’l-ezkar (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-
Raciht, 1442/2020), 5-6.

208 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Racihi, Muhtasaru tefsiri I-fatiha ve ’l- ‘ugri 1-ahir (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, h 1444),5,9,11,31,51.
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6- Takyidu’s-sevarid mine’l-kava ‘id ve’l-fevaid (2 s4) 5 22 8l (e 3 )) p&)) 20a5): AkQid,
fikih, tefsir, hadis, Arap dili, tarih ve siyer vb. alanlarda Racihi’nin ibn Teymiyye (.
728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) gibi
Selefi alimlerin kitaplarindan kendisi i¢in segip topladigi bir takim kaideler ve faydali
bilgilerden olusan eserdir. Zamanla bu bilgilerin kitap olarak basilmas1 Racihi’den
talep edilince kendisi kontrollerini yaptiktan sonra notlarimin kitap olarak

yayimlanmasina izin vermistir.?%®

7- es-Sebilii’l-miinct Ii’I-miislim mine’[-fiten (8 (e pluwall oaiall Jundl): Miisliimanlari
fitnelerden uzak tutmak ig¢in nasihat kabilinden kaleme alinan bu risalede Racihi,
fitnelerin ¢esitlerine degindikten sonra kurtulus yolu olarak, fitneye sebep olan
seylerden uzak durmayi, Allah’in (c.c.) kitabina ve ResUlullah’in siinnetine sarilmayi

ve fitne zamamnda daha ¢ok ibadet yapmay: zikretmistir.?!

8- el-Kavlii’l-beyyinii’l-ezhar fi’d-da ‘ve ila’l-lah ve’l-emri bi’l-ma ‘rif ve 'n-nehy
ani’I-miinker (USiall ge el o prals ya¥ly il ) sseall (8 edaY) o) J6all): RACiT,
zamammizda insanlarin Allah’a davet etme ve iyiligi emredip kotiiliigli nehyetme
konusunda gevseklik gosterdiklerine sahit oldugu i¢in bu eseri kaleme aldiginm
soylemistir. Ug boliimden olusan eserin birinci béliimiinde iyiligi emredip kotiilikten
nehyetmek, ikinci bélimde minkeri/kotiliigii inkar etmek/kabul etmemek, Uglnci
boliimde de iyiligi emretmenin ve kotlllkten men etmenin zorunlu olmasim diisiiren

haller ele alinmigtir.?*

9- Fusil fi't-terbiye (n il & Jsad): Racihi bu eserini, vaktin muhafazasi, vakti
degerlendirmek i¢in okunacak kitaplar, karsilikli ziyaret, akrabaya ihsan, anne babanin
cocugu yonlendirmesi ve nasihat, iyi ve kotli arkadasin etkisi, zikir meclisleri gibi konu
basliklarina ayirmustir. Eserde hem kisilerin vaktini zayi etmemesi hem de ¢ocuklarin

egitimi hususuna deginmektedir.??

209 Ahdilaziz b. Abdillah er-Réacihi, Takyidu s-sevdrid mine’l-kava ‘id ve ’l-fevaid (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, 1444/2023),5,7.

210 Abhdilaziz b. Abdillah er-Racihi, es-Sebili’I-minct li’l-mislim mine’I-fiten (Riyad: Merkezu
Abdilaziz b. Abdillah er-Récihi, ts.), 19,43,44.

211 Ahdilaziz b. Abdillah er-Raciht, el-Kavlii’l-beyyinii’I-ezhar fi ’d-da ‘ve ila I-1ah ve ‘I-emri bi ’I-ma ‘r(f
ve ’n-nehy ‘ani’I-minker (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réciht, ts.), 6-9.

212 Ahdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, Fusil fi ‘t-terbiye (Riyad: Merkezu Abdilaziz b. Abdillah er-Réacihi,
ts.), 5-6.



47

Buraya kadar zikredilenlerin disinda RA&cihi’nin Riyad’daki cami ve
mescitlerde verdigi derslerin ses kayitlarindan olusan eserleri de vardir. Bu ses
kayitlar1 islamweb.net adli internet sitesinde mevcut olup, Samile 1444.1 isimli
programda da bu kayitlarin metin hali bulunmaktadir. Ses kaydi halindeki eserler
sunlardir: Ta ‘ITkat ‘ald serhi Liim ‘ati’l-i tikad (ibn Kudame el-Makdisi’nin Liim ‘atii’l-
i ‘tikad isimli eserinin serhi), Serhu kitabi’l-imani’l-evsat li Ibn Teymiyye, Fetava
mitenewi ‘a, Serhu Cdmi ‘i t-Tirmizl, Serhu Siineni Ibn Mdce, Serhu Sahihi Ibn
Hibban, Dirds fi’l-‘akide, Serhu’1-Vasiyyeti |-kiibrd i Ibn Teymiyye, Serhu Siineni
Ebi Davud, Serhu Siineni 'n-Nesai, Serhu Sahihi Ibn Huzeyme, Serhu Tadhiri’l-i ‘tikad
li 's-San ‘ant, Serhu Kitabi’l-imanli Ebl ‘Ubeyd el-Kdsim b. Sellam, Serhu Tefsiri Ibn
Kesir.?* Tezde bu ses kayitlarinin bazilarindan Samile 1444.1 programu aracili ile

yararlamlacaktir.
1.2. Tarihi Siirecte Selefilik

Bu bolimde ilk once selef, Selefiyye ve Selefilik kavramlarimin neyi ifade
ettigi, selef ve Selefiyye arasinda fark olup olmadigi ele alinacaktir. Daha sonra
Selefiligin baslangicindan giiniimiize kadar olan tarihi stirecte gegirmis oldugu evreler
hakkinda genel olarak bilgi verilecektir.

1.2.1. Selef ve Selefiyye Kavramlan

Arapca kokenli olan “selef” kelimesi, selefe-yesliifii-selefen ve siilofen « <l
G i el seklinde siilasi miicerredin (tig harfli fillerin) birinci vezninden c¢ekilen
selefe “<li” fiilinin masdaridir. Selef “als” kelimesinin ¢ogulu “ <3l ve &S tr.
Sozlukte birka¢c manaya gelen “selef” kelimesi yaygin olarak “ge¢mis” ve “Once
gelen” manalarinda kullanilmaktadir. Mesela s> 558 5” ifadesi “Onceki/gegmis
kavimler ” manasina gelmektedir. Aym sekilde “Ja 5 &l dendiginde de “kisinin
atalar’” kastedilmektedir.?24 Selef kelimesinin ifade ettigi manalardan biri de “karz”
yani “bor¢ vermek” manasidir. Bu borgta borcu veren igin ecir ve silikiirden baska

herhangi bir kazan¢g olmayip borcu alanda aldigi sekilde borcunu geri vermektedir.

213 Ses kayitlan igin bk., https://audio.islamweb.net/audio/index php?page=Ilecview&sid=215&read=0&kh=0
214 Myhammed b. Mukerrem b. Ali Ibn Manzir, Lisanu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, h1414), “selef”,
9/158.
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Araplar bunu <<l diye isimlendirilmektedir.?® Selef kelimesi aym zamanda
paramn pesin olarak verilip malin muayyen bir vakitten sonra teslim alinmasini?'
ifade eden “selem” kelimesi ile de ayn1 manada kullamlmaktadir.?'” Selef kelimesinin
bir anlami da  “diizlestirmek”tir.  Nitekim “ga5y) <l dendiginde “toprag

diizlestirdi/ekilecek hale getirdi” manas1 anlasilmaktadir.?®

Selef kelimesi farkli formlarda telaffuz edildiginde su manalara gelmektedir:
«adi seklinde okundugunda hem ayakkabimin i¢ astarimi olusturan ince deri
manasina gelir, hem de 6gle yemeginden ©Once sunulan/yenilen seyler manasina
gelmektedir. “calld seklinde telaffuz edildiginde biiyiik bir torba/guval manasina
gelmektedir. “4&La” boynun iist tarafi demektir.2:®

Selef kelimesinin Kur’an-1 Kerim ve silinnette hangi manalara geldigine
deginecek olursak, bu kelime Kur’an-1 Kerim’deki yedi surede sekiz kere
zikredilmektedir.?? Selefkelimesinin zikredildigi ayetler sunlardir: 1- ke 32565 (a8
Gl L al 8455 (e / “Kime rabbinden bir 6giit ulasir da faizi birakirsa gecmiste/
onceden kazandig onundur.” 2- “Cilis 38 e Y1 oLl (e 283151 £K5 ) ,ASE Y 57/ “Gegmiste
olanlar harig olmak iizere, babalarimzin evlendigi kadinlarla evlenmeyin!” 3- “ ...
Gl B4 N u—\-\ay\ {12233/ “Iki kiz kardesi birlikte nikahlamamiz da size haram
kilind1. Ancak gecmiste olanlar haric.” 4- AT s e G Call e 40 Ge v/ “Allah
gecmiste yapilanlar1 bagisladi. Ancak kim o giinahi tekrar islerse Allah onu
cezalandirir.” 5- <<l 3 1 58415455 &) 158 il 38 / “nkar edenlere séyle: Eger
yaptiklarindan vazgecerlerse geemis giinahlar1 bagislanacaktir.” 6- s (s K58 s
&all/ “Orada herkes gecmiste/onceden yaptiginm karsiligim gorecek.” 7- « shlilass
u—’j)é‘m S84 5 Wi/ “Onlar1 daha sonra gelecekler igin bir geemis ve misal kildik.” 8-
Al A0y e ST La 1555515 15K/ “Gegmis glinlerinizde yaptiklarimiza karsihik

215 Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tacii 'I- "ar(is min cevahiri 1-kamds (Kuveyt: Vizératu’l-Irsad ve’l-
Enbe’, 1385-1422/1965-2001), “selefe”, 23/454-455.

216 Muhammed b. Eb(O Bekir er-Razi, Muhtari s-sihdh (Beyrut-Sayda: Mektebetl’l->Asriyye- ed-
Déru’n-Nemazeciyye, 1420/1999), “selefe”, 152.

217 Zebidi, “selefe,”23/454.

218 Zehidi, “selefe”, 23/453.

219 gs-Sahib b. ‘Abbad, el-Muhid fi’l-luga (Beyrut: ‘Alemir’l-Kiitiib, 1414/1994), “selef”, 8/324.

220 Miifrih b. Stileyman el-Kavst, el-Menhecii 's-seleff, ta ‘rifuhu tarthuhu mecalatuhu kavaiduhu hasa
isuhu (Riyad: Déaru’l-Fadile li’n-Nesri ve’t-Tevzi<, 1422),28.
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olarak yiyin, icin.”?? Bu ayetler 1s18inda selef kelimesinin Kur’dn-1 Kerim’de
zikredildigi sekiz yerde de “gecmis” manasinda kullamldign goriilmektedir. iki yerde

de gegmis yerine “Onceki” manasinda da kullamlabilecegi anlagilmaktadir.

Selef kelimesi stinnette ti¢ farkli manada kullamlmaktadir.?? Bu manalar ayni
zamanda liigatta da en yaygin kullamldigi manalardir. Siinnette selef kelimesinin
kullanildigt manalardan biri “Onceki /ge¢mis” manasidir. Kelime bu manasi ile
Mislim’in (6. 261/875) es-Sahih’indeki bir hadiste gecmektedir. Hadiste Hz.
Peygamber kizt Hz. Fatima’ya soyle buyurmaktadir: « 88 « 58 38 Y) Ja¥) & Y Al
S G Galld) @ 438 s plaly A7/ . Ecelimin yaklasmus oldufunu zannediyorum/
gordyorum. Allah’tan kork ve sabirli ol. Ben senin i¢in senden 6nce gidecek ne guzel
kigiyim.”

Siinnette selef kelimesinin ihtiva ettigi manalardan biri de “karz” yani “bor¢
vermek” manasidir. Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahih’indeki su hadis bu manay1 ihtiva
etmektedir: « oam dus o Sl alu s agle ) Lo dll Jsu ) e dde dll a5 508 (o e
e Jal (4 Leadnd s Call il o dil sl 07/ “Eb( Hiireyre Resdlullah’tan nakletti:
Restlullah bir adamu zikretti ki, O adam Yahudilerin birinden bin dinar bor¢ para
istedi. O da belli bir vakitte 6denmek (izere ona borg verdi.”?? Selef kelimesi ayrica
stinnette  ““selem™?* diye isimlendirilen bir alisveris tiiriinii ifade etmek icin de
kullanilmaktadir. Muslim’in es-Sahth’inde gecen su hadiste selef kelimesi “selem”
manasinda kullanlmaktadir: « Jal I e fea o555 cosbea JI€ 8 Callolh (38 6 Gallf fa - 0
252"/ “Res(lullah buyurdu ki: Kim ki hurmada selem yapacaksa, bilinen 6l¢lide,

bilinen tartida, bilinen vakte kadar yapsin.”??

Zikredilen bilgiler 1s1ginda selef kelimesinin sozliikte yaygin olarak “ge¢mis,

onceki”, “karz /borg verme”, “selem akdi” gibi manalarda kullamldig goriilmektedir.

221 Ayetler iginbk., 1- el-Bakara 2/275, 2- en-Nisa4/22, 3- en-Nisa 4/23, 4- el-Maide, 5/95 5- el-Enfal
8/38, 6-el-Yinus 10/30, 7- ez-Zuhruf 43/56, 8- el-Hakka 69/24.

222 Kawsi, el-Menhecii s-selefi, 33-34; Kerim es-Siraci, el-Usiisii’d-diniyye li ‘t-ticAhati s-selefiyye
(Beyrut: Daru’s-Selam, 1431/2010), 19.

223 Muhammed b. Ismail el-Buharf, es-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n-
Necét, h 1422), “Surtit”, 16 (No.2734).

224 Selem aligverisi: Paranin pesin olarak verilip malin ise veresiye oldugu bir aligveris tiirtidiir. Detayli
bilgi icin bk., Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
"Bey‘-i Selem", 56.

225Miislim, "BlyQ¢ ", 127 (5/55)., Racihi de serhinde selef kelimesinin selem manasinda oldugunu
belirtir. Bk., Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im, 4/423.
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Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi sekiz yerde goz Onune aldiginda bu kelimenin asil

olarak “onceki, gegmis” manalarinda kullanildigim séylemek miimkiindiir.
1.2.2. Selefve Selefiyye Arasindaki Fark

Sozliikte yaygin olarak “gecmis” ve “Onceki” gibi manalarda kullamldigini
gordiigiimiiz selef kelimesi, 1stilahta da gecmisle irtibatlandirilmaktadir. Oyle ki bu
geemis ilk Miisliiman nesillere kadar dayanmaktadir. Ancak bu nesillerin kimler
oldugu konusunda ulemanin tarifleri arasinda bazi farklar vardir. Mesela EbGi Hamid
el-Gazzéli’ye (0. 505/1111) gore apagik hak olan sey selefin, yani sahabe ve tabiinin
mezhebidir.?® Gazzali’ye gore selef, sahabe ve tabiindir.??’

Eserlerinde selefe ¢okga vurgu yapan ve Selefiligin en 6nemli temsilcilerinden
biri olan Ibn Teymiyye (6. 728/1328) selef ifadesini sadece belli nesillerde yasamus
insanlar i¢in kullanmamustir. Bu bakimdan Ibn Teymiyye’nin selef kelimesi ile
kastettigi zaman diliminin simrlariin ¢izilmesinin zor oldugu zikredilmistir.?® ibn
Teymiyye eserlerinin kimi yerinde selef ifadesini “cpatill s laall (0 L/ “sahabe
ve tabiinden olan selef’diyerek sahabe ve tabiin?® icin kullanmus, bazen © (- aludl
AN o587/ “ilk ti¢ asirdan selef” diyerek sahabe ve tabiin ile beraber tebel’t-tabiini

de selef kavram igerisine dahil etmistir.?*

Kimi yerde de Tbn Teymiyye “dusall dal e alid) elale”/ “Medine ehlinden selef
alimleri”?!ya da “ciall Jal & P/ “ehli beytten olan selef” tabirini kullanmistir. %2
Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye eserlerinde selef ifadesini farkli tabakadakileri ifade
etmek icin kullanmistir. Bu sebeple onun bu ifade ile tam olarak kimleri kastettigini
tespit zordur. Ancak Ibn Teymiyye’nin eserleri incelendiginde onun yiizden fazla

yerde “opedll s lauall e L/ “sahdbe ve tabitnden olan selef” terkibini kullanmis

226 Ep(j Hamid el-Gazzali, flcamu’1- ‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1439/2017), 49.
227 Seyyid Abdiilaziz es-Sili, el- ‘Akidetii s-selefiyye beyne 'l-imédm Ibn Hanbel ve ’|-imam Ibn Teymiyye
(Kéhire: Daru’l-Menér, 1413/1993), 26.

228 fsmail Akkoyunlu, “Ibn Teymiyye’de Selefve Selefiyye Kavramlar1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi
23/1 (15 Haziran2019), 553-554.

229 Epij’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, Minh&ci ‘s-stinneti ‘n-nebeviyye (Riyad: Cami‘atii’l-imam
Muhammed b. Su‘td el-islamiyye, 1406/1986),2/434, 6/80.

230 fbn Teymiyye, Beyanu telbisi’l-cehmiyye, 1/232, 3/408.

231 Ehiyl-Abbas Takiyyuddin Ibn Teymiyye, MeomG ‘u’l-fetava, thk. ‘Abdilmuhsin b. Muhammed el-Kasim
(Medine: Mecma‘w’l-Melik Fehd Ii Taba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1425/2004),17/469.

232 bn Teymiyye, Minhacii 's-stinneti ‘n-nebeviyye, 249.
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oldugu goriilmektedir. Bundan dolay: tiim zorluguna ragmen Ibn Teymiyye’nin selef
ifadesinden kastimin asil olarak sahdbe ve tabiin oldugunu sOylemek yanlis olmasa

gerektir.

Selefiligin bir diger 6nemli temsilcisi ve aym zamanda Ibn Teymiyye’nin en
onemli talebelerinden olan Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) selef ifadesini
kullanimina gelirsek, Ibn Kayyim de selef kelimesini eserlerinde ¢cok¢a kullanmustir.
Lakin bu kullanim genellikle “lull jaxy”/“seleften bazilar1”, “Calll (1 8527/ sel eften
bir grup”, “alul (e delen” “seleften bir topluluk” gibi selef ile tam olarak kimin

kastedildiginin belli olmadi§ muglak ifadelerdir.?*

Ancak Ibn Kayyim’in eserlerinde kimi zaman e oealls Salall (e alld)
22227/ “sahdbe, tabiTn ve onlardan sonra gelenlerden olusan selef”* terkibini kurarak
selef ifadesini sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelenlere (tebeli’t-tabitn) mahsus
kildigr goriilmektedir. Kanaatimizce bu ifadeyi kullanmasindan, onun selef ifadesi ile
asil olarak sahabe, tabiin ve tebel’-t-tabiini neslini kastettigini s6ylemek mimkindur
Su da belirtilmelidir ki: Ibn Kayyim’in de eserlerinde ibn Teymiyye gibi (s <alul
cpaill s Alsaall/ “sahdbe ve tabiinden olan selef”?® terkibini kullandigi yerler de
bulunmaktadir. Bununla beraber selef ifadesinin sahdbe, tabiin ve onlardan sonra
gelenlere tahsis edildigi terkipler daha sik kullamlmistir. Bu da bizim kanaatimizi

guclendirmektedir.

Selef ifadesini sahébe, tabiin ve tebel’t-tabiini ifade etmenin disinda timmetin
alimlerinin 6nciileri manasinda kullananlar da vardir. Bu konuda Eb Osman [smail

es-Sabani’nin (6. 449/1057) misal verilmesi mimkinddr. Sabani Akideti 's-selef ve

ashabu’l-hadis isimli eserinde selef ifadesini “auwdl Jal (e L/ “Ehl-i Slinnet’ten

233 By ifadeler icin bk, Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, ZadiiI-me ‘d fi hedyi
hayri’l-ibad (Riyad, Beyrut: Daru’l-*Atadtil-iim, Daru fbn Hazm, 1440/2019), 1/1/141, 146, 201402,
2/139,149,258;amilf., el-Fevdid (Riyad, Beyrut: Daru’l-°Ataati ’]-“Iim, Déru fbn Hazm, 1440/2019),126,234.273;
Burada bu misalleri kisa tuttuk. ibn Kayyim’in eserlerinde benzeri ifadeler okga bulunmaktadir.

234 Ey Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifaii I ‘alil fimesaili I-kada 've I-kadervel 1-
hikme ve t-ta il (Riyad, Beyrut; Daru'l-Ataati’l-flm, Daru ibn Hazm, 1441/2019), 1/197;amlf, [gaseti Hehfan
fi hitkmi talaki 'I-gadbdn (Riyad, Beyrut: Daru’l-‘Atadti’l-iim, Déru ibn Hazm, 1440/2019),52; amlf, el-Kelam
‘ala mes ‘eleti ‘s-sima ‘(Riyad, Beyrut: Daru’l-<Ataéti’l-*Ilm, Daru ibn Hazm, 1440/2019),219.

235 Epyj Abdillah Muhammed b, Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai ‘u’l-fevaid (Riyed, Beyrut: Daru’l-
‘AtAdti’l-Ilm, Daru fbn Hazm, 1440/2019),4/1410;amlf,, Miftahu dari 's-sa ‘ade (Riyad, Beyrut: Daru’l--Ataéti’l-
“flm, Daru Ibn Hazm, 1440/2019),1/248;amlf., A‘lamu l-muvaki: in ‘an rabbi I- ‘Alemin (Riyad, Beyrut: Daru’l-
‘AtELi’l-“ilm, Déru ibn Hazm, 1440/2019),1/70.
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olan selef”, “a3¥) clide e L/ “fslam alimlerinden olan selef”, 4! (o alull
4xid”/ “tabi olunan imamlardan olan selef”, “alull (e 4V el 5 4 clale &7/
“seleften olan Ummetin &limleri ve ileri gelenleri” seklinde oncekiler/Onciiler
manasinda kullanmistir.?®® et-Tehanevi’ye (0. 1158/1745-1746) gore selef, “Dinde
mezhebi taklit edilen, eserine tabi olunan herkestir. Mesela imam Azam Eb{ Hanife
(6. 150/767) ve ashabi bizim selefimiz oldugu gibi sahiabe ve tibiin de onlarin
selefidir.”?" Ayrica Tehanevi’ye gore selef ifadesi dindeki bitiin mictehidleri de
kapsayabilmektedir.?®® Tehanevi’nin bu tarifi g6z Oniine alindiginda sahabe, tabiin ve
tebel’t-tabiin olmaksizin hangi asirda yasamis olursa olsun her miictehid imam da

seleftir.2®

Selef ifadesinin zamansal kapsamim genisleterek bu ifadeyle hicri ilk bes
asirdan once yasamis olanlarin kastedildigini sOyleyen alimler de bulunmaktadir.
Mesela Ezher seyhlerinden olan iIbrahim el-BeycOri’ (6. 1277/1860) bu alimlerden
biridir.24

Bununla birlikte Hanbeli alimlerden Eb(’l-*Avn Semsiiddin es-Seffarini de (0.
1188/1774) selef ifadesinin gergevesini genisleterek “alwll e/ “selefin mezhebi/
yolu” ifadesindeki yoluna tabi olunacak selef ile kastedilenin, sahabe, tabiin, tebeli’t-
tabiin ve dinde sayginliklar1 ve imamliklar1 bilinen alimler oldugunu soylemistir.?*
Biitiin bu tariflerin yaminda kendi kanaatimizi belirtmek gerekirse selef kelimesi ile
asil kastedilen mana hicri ilk ii¢ asirda yasayan sahabe, tabiin ve tebi’t-tabiin
tabakasidir. Bu konuda Ramazan el-Blti’nin su goriisiine katilmaktayiz: Buti’ye (0.
2013) gore selef kelimesi ile hicri ilk li¢ asirda yasayan Miisliimanlar kastedilmektedir.

Blti’nin bu konudaki dayanagi Buhari ve Mislim’in es-Sahih’lerinde gegen su

236 Raciht, el-Hadi 'l-hasTs, 59,68.

237 Muhammed A‘la b. AlT et-Tehanevi, Mevs( ‘atii kessdfi istildhdti’I-fundn ve’l- ‘ulim (Beyrut:
Mektebetli Libnan, 1996), “es-Selef”, 1/968; Muhammed ‘Imara, es-Selef ve’s-selefiyye (Kahire,
1429/2008), 11.

238 Tehanewi, “es-Selef”, 1/968; Sili, el- ‘Akidetii 's-selefiyye, 26.

239 GjIT, el- “‘Akidetii 's-selefiyye, 26.

240 fbrahim b. Muhammed el-Beycdiri, Tuhfetii I-murid serhu Cevheri t-tevhid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
"Iimiyye, 1424/2004), 104 ; Sili, el- ‘Akidetii 's-selefiyye, 26.; Burada su hususa deginmek gerekmektedir.
Ibrahim el-Beyclrinin ismi DiA’da ve bu eserin hasiyeli baskilarinda ibrahim el-Baclri diye de
zikredilmektedir. Ancak kullanilan baskida el-Beyciiri diye gectiginden tezde el-Beyciri diye yazilmistir.
241 Ebirl-‘Avn Semsiiddin es-Seffarini, Levami ‘u l-envari’l-behiyye (Dimagk: Miiessetii’l-Hafikin,
1402/1982), 1/20.
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hadistir: « &l & cagishi a8 ¢ a8 QN 258 5 106 aas adde i L 0 0o ¢ A i (e
243557/ “Abdullah b. Mes*(d, Resdlullah’tan nakletti. Restlullah buyurdu ki: Insanlarin
en hayirlilar1 benim asrimda yasayanlar. Sonra onlardan sonra gelenler. Sonra

onlardan sonra gelenlerdir.”?%

Suud Selefiliginde de selef kelimesi ile hicri ilk ii¢ asirda yasayan neslin
kastedildigini sOylemek miimkiindiir. Nitekim hem Récihi ve hocas1 Abdilaziz b.
B&z’1n (6. 1999), hem de Muhammed b. Salih el- ‘Useymin’in (6. 2001) selef ifadesi
ile kastettikleri de sahabe, tabiin ve tebeli’t-tabiin neslidir.?* Hatta bu konuda meshur
olan sahih goriisiin bu oldugu da sdylenmistir.?** Ancak gunimiiz Selefileri selef
ifadesi yerine genellikle selef-i salih ifadesini kullanmiglardir.?* Burada su hususa da
dikkat cekmek gerekir ki selef ifadesi ile ilk ¢ nesil kastedildiginde ister sahdbe, ister
tabiin ya da tebeli’t-tabiin arasinda yasamus olsun bir kimsenin seleften sayilabilmesi
icin Kur’an’a ve stinnete tabi olmasi gerektigi belirtilmistir. Bir kisi Kur’an ve siinnete
muhalefet edecek sekilde kendi re’yi/goriisii ile hitkkiim verirse sayilan bu nesillerin
arasinda da yasamus olsa seleften sayilmadigim soyleyenler de vardir.?* Sénmez Kutlu
da bu goriisii teyit eder sekilde giinlimiizde kendini selefe nispet edenlerin ilk ig neslin
tamamini degil o neslin arasindan akla, kelama ve felsefeye karsi ¢ikanlar selef olarak

kabul ettiklerini soylemektedir.?

Selef ifadesiileilgili bu bilgilerdensonra Selefiyye kavramina gelecek olursak,
Selefiyye ifadesi kimi zaman selefi seklinde de kullamlmaktadir. Selefiyye ¢4sdl.”

kelimesi sozliikte selef “—al. ifadesinin masdar1 olup miiennes bir kelimedir. Seleft

242 Muhammed Sa‘id Ramazan el-Biti, es-Selefiyye merhale zemeniyye miibdreke la mezhebun Islami
(Dimask: Daru’l- Fikr, 1440/2019),19-20.; Hadfs i¢in bk., Buhari, ‘Rikék”, 7 (No. 6429); Muslim,
"Fadaili’s-sahabe", 212 (7/185).

243 Racihi, el-Hidayeti r-rabbaniyye, 1/10; a.mlf., el-Hadi ’I-hasis, 20; Abdilaziz b. Baz, Mecmi‘u
fetava ve makalat miitenevvi ‘a, thk. Muhammed b. Sa‘d es-Siivey‘1r (Suudi Arabistan: Riasetii Idareti’l-
Buhdsi’l-‘Ilmiyye ve’l-ifta’ bi’l-Memleketi’l-*Arabiyyeti’s-Su‘tdiyye, ts.), 9/238; Muhammed b. Salih
el-‘Useymin, Fetava ndr ‘ala’d-derb (Riyad: Milessesetli’s-seyh Muhammed b. Salih el-Useyminel-
Hayriyye, h 1434), 1/35.

244 Muhammed b. Halife et-Temimi, Serhu 't-Tedmiriyye (Déru T1afi’d-Diiveliyye li’n-Nesr ve t-Tevzi‘,
1442/2021), 1/82; amlf., Mu ‘tekadu ehli’s-siinne ve ’I-cemaa’ i tevhidi’l-esma’ ve ’s-sifat (Riyad: Daru
Advai’s-selef, 1419/1999),47.

245 Raciht, el-Hidayetl r-rabbaniyye, 1/10; Abdllaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 9/238; ‘Useymin,
Fetava ndr ‘ala‘d-derb, 1/35.

246 <Al3’ Bekr, Melamih refsiyye li I-menheci 's-selefiyye (b.y.: Daru’l-‘akide, ts.), 12.

247 Shnmez Kutlu, “Gelenekgi - Zahiri islam Anlayisimn Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik Ve
Kulttrel Temelleri”, Zahiri ve Selefi Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (istanbul: Kuramer Yayinlari,
2019),24.
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“Al” ifadesi de selef kelimesinden gelip sonundaki “ye” “s” nishiye yesidir. Her iki

ifade de selefe mensup olan manasina gelmektedir. @

Selefiyye ifadesinin Islam diinyasinda ve Islami ilimler kaynaklarinda ne
zaman kullamlmaya baslandigi tam olarak bilinmemekle beraber, bu ifadenin ilk
kullantmuinin, eserlerinde Selefiyye’den siklikla bahseden Ibn Teymiyye ile basladig
ya da en azindan kavramsal cercevesinin Ibn Teymiyye tarafindan ¢izildigi
soylenmektedir.?*® Bu konu lizerinde durmadan 6nce su hususa deginmek istiyoruz.
Erken dénem kaynaklara bakildiginda selefin mezhebi/ “—aludl a3 ifadesinin hicri
dordiinci asir kaynaklarinda kullamlmakta oldugu goriilmektedir. Mesela EbU
Suleyméan Hamd el- Hattabi (6. 388/998) A‘lamu’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhar isimli
eserinde “... s Y) Jlll Gl iy s Lial) elend) WAL S Ja e s, J 547/ “Rabbimiz azze
ve celle, her gece gecenin tigte birlik son dilimi kaldiginda diinya semasina iner...”
hadisini agiklarken sifat hadislerinden olan bu hadis ve benzeri hadislere oldugu gibi
iman edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bu hadislerin zahiri manalarimin gegerli
oldugunu ancak keyfiyetini bilmenin miimkiin olmadigim selefin mezhebinin de/

“alull Ca2e” bu oldugunu sdylemektedir.

Hattabi ile aym asirda yagsanus EbG Bekir Ahmed b. Ali el-Cessés (6. 370/981)
ve Eb0 Talib Muhammed b. Ali el-Mekki’nin (6. 386/996) eserlerinde de “selefin
mezhebi”/ “alull cade” ifadeleri goriilmektedir.?s! Bu bilgiler 1s18inda hicri dérdiincii
asirda Misliimanlar arasinda “selefin mezhebi”/ “—alwll c#3e” ifadesinin kullanildigini
ancak bu ifadenin bir mezhebi belirtmekten ziyade “Onceki nesillerin
anlayisi/uygulayis1” seklinde tezahiir ettigini sOylemek mimkundir. Boylece Islam
timmeti arasinda naslari anlamada ve yorumlamada kendilerini 6nceki nesillere yani

selefe nispet etme davramsimn hicri dordincl ylizyilda mevcut oldugunu sOylemek

248 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemii ’I-ligati 'I- ‘arabiyyeti’l-mu ‘4sara (‘Alemii’l-Kiitib, 1429/2008),
“Selefe”, 2/1095.

249 fscan, Selefilik Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 29.

250 Ep{l Silleyman Hamd el-Hattabi, A 1amu’’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhart (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-
Kura, 1409/1988),1/637 (no. 1145).

251 Epb(i Bekir Ahmed b. Alf el-Cessas, el-Fusdl fi’l-usdl (Kuveyt: Viizarati’l-Evkafi’l-Kuveyttiyye,
1414/1994), 1/104; Ebli Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kitii 'I-kulib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1426/2005),2/105.
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mimkinddr. Ancak es-selefiyye “4:dlul ya da “selefiyyenin mezhebi”/ “audlull aade”

seklindeki ifadelerin tam olarak hangi asirlardakullamlmaya baslandig muglaktir.

Bu boliimiin basinda Selefiyye ifadesini ilk kullanamn ya da kavramsal
cercevesini ilk ¢izenin Ibn Teymiyye oldugunun sdylendigini zikretmistik. Ancak Ebf
Sa‘d Abdlkerim es-Sem‘ani’nin (6. 562/1166 ) el-Ensab isimli eserinde Selefi « &l
ifadesinden bahsedilmektedir. Sem‘ani bu ifadeyi sdyle agiklamaktadir: « () Al o34
e be o agaade Jadily sl “Bu, selefe ve duyduguma goére onlarin mezhebini
benimseyenlere nispet etmektir.”?? Aym sekilde bu ifadeleri ibnii’I-Esir (6. 630/1233)
el-Lubab fi tehzibi ’lI-Ensab isimli eserinde de zikretmektedir.>® Her ne kadar Sem‘ant
ve Ibnii’I-Esir, Selefiyye degil Selefi ifadesini kullannus olsalar da bu ifadeyle kendini
selefe nispet edenlerin kastedildigi agiktir. Boylece selefe nispet etmek manasina gelen
Selefiyye’nin, “Selefi” ifadesi ile Ibn Teymiyye’den 6nce de kullanildigini séylemek

mimkuinddr.

Selefiyye ifadesinin ibn Teymiyye tarafindan kullamlmasina deginecek
olursak, ibn Teymiyye’nin bu ifadeyi eserlerinde siklikla kullandig1 zikredilmisti. Ibn
Teymiyye ile beraber dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin eserlerinde de bu ifadeye
sikca rastlanmaktadir. Ancak ne Ibn Teymiyye ne de Ibn Kayyim el-Cevziyye
Selefiyye ifadesinin bir tarifini yapmanuslardir. Ibn Teymiyye’nin eserlerinde
Selefiyye ifadesi genellikle “iilud) ,EYV /“selefiyye haberleri”?* ve “duilul) 43 )Ll
/“Selefi yol”? seklinde zikredilmektedir. ibn Teymiyye zaman zaman eserlerinde
Selefiyye ifadesini “4.aludl” seklinde tek basina da kullanmustir. Mesela O, Allah’in
(c.c.) arsa istivasi konusunda Fahriiddin er-Razi’yi (6. 606/1210) elestirirken su
ifadeyi kullanmugtir: ) 4le (e ST paall ) alie 2 5013¢]y 605 58 g 4sd 1 510 4 e i
LAl B8 ) o sl e A i/ “Eb( Abdillah er-Razi de kuvvetli bir Cehmilik

252 Eh(l Sa‘d Abdllkerim es-Sem<ant, el-Enséab (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Me‘arifi’l-‘Usmaniyye,
1382-1402/1962-1982), 7/168; Arif Hiiseyn el-Emiri - ismail Kazim el-‘Isavi, “Fikhu’s-selefiyyeti’l-
mu‘asara: Dirése fi’l-mefhim”, Mecelletti Cami ‘ati ’s-Sdrika 15/2 (1440/2018), 363.

253 Ebir’l-Hasen Izziiddin ibnii’l-Esir, el-Libab fi tehzibi 1-Ensab (Beyrut: Daru Sadir, 1400/1980),
2/126,; Tung, Suud Selefiligi, 20.

254 ibn Teymiyye, Beyanu telbisi’l-cehmiyye, 6/110; ibn Teymiyye, Mecmd ‘u’l-fetdva, 12/309,
17/39,57,79.

25 fbn Teymiyye, Mecm( ‘u’l-fetAva, 5/28, 10/99; Ebii’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, Der’u
te ‘aridi ’l-akl ve 'n-nakl (Riyad: Cami‘ati’l-imdm Muhammed b. Su‘Gd el-Islamiyye, 1411/1991),
5/356.
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vardir. Bundan dolayr Allah’in (c.c.) arsin lizerinde oldugunu sdyleyen Selefiyyeden

ziyade dehriyyeye meyli vardir...”.?%

fbn Kayyim’in eserlerinde Selefiyye ifadesi neredeyse sadece “4slul ;Y1
/“selefiyye  haberleri”®” seklinde gegmektedir. Mesela onun eserlerindeki
bagliklarindan biri de soyledir: « dxlsaall 5 5liall 5 dlall UYL (6 gl 5l & ¥/ “Selefi
haberler ve sahabenin fetvas1 ile fetva vermenin cevazi fasli”®®. Bu yaygin
kullammlari ile beraber bu iki alimin eserleri incelendiginde sadece Ibn Teymiyye’nin
eserlerinden iki tanesinde aym konu ile ilgili olarak ‘4l i/ “Selefiyyenin
mezhebi/yolu” ifadesinin kullanildig goriilmektedir. Ibn Teymiyye, esma-i hiisnadan
olan “waedl L,/ “hidayet edici nur” ifadesinin kati olarak te’vil edilmesi gerektigini,
gunki nurun, zulmetin/karanligin zith olarak cismiyyet gerektiren bir keyfiyyet
oldugunu sdyleyen muterizin goriisiinii zikretmistir. Ibn Teymiyye, bu ifadenin
kesinlikle te’vil edilmesi gerektigi goriisiinii kabul etmedigini bildirmektedir.
Miisliimanlarin cumhurunun bu kelimeyi te’vil etmedigini belirtmekte, bunun
selefiyyenin mezhebi / “4:iludl cade” oldugunu ifade etmektedir.®

Ayrica Ibn Teymiyye “hareket”/ “iS,al” ifadesinin Allah’a nispet edilip
edilemeyecegi hususundaki goriisleri belirtirken, Harb el-Kirmani (6. 280/893) ve
Osman b. Sa‘id ed-Darimi’nin (6. 280/894) bu ifadeyi Allah’a nispet ettiklerini
belirtmistir. Daha sonra ibn Teymiyye: “e!3all daa (n apeiS Ldlull (e 5 Al dailaj
A S s msaall calia 50l 57/ “Nutaym b, Hammad el-Huza“? (6. 228/843),
es-Sahih sahibi el-Buhari (6. 256/870) ve Eb( Bekir ibn Huzeyme (6. 311924) gibi

b

Selefiyyeden olan baska bir grup...” ifadesini kullanmistir.?® ibn Teymiyye’den
verilenbu misaller g6z 6niine alindiginda onun Selefiyye ya da Selefiyye’nin mezhebi/

“daludl a e jfadelerinden kastimin ehl-i hadis oldugununun sdylenmesi mimkindar.

Klasik donem alimlerinin Selefilik tariflerini, Semsiiddin ez-Zehebi’nin (0.

748/1348) Siyeru a ‘lami 'n-niibeld isimli eserinde yaptig1 tarifle noktalamak istiyoruz.

256 {bn Teymiyye, Beyanu telbisi’l-cehmiyye, 1/408.

257 fbn Kayyim el-Cevziyye, Sifaii ’l-‘alil, 1/2/421; a.mlf., A‘lamu ’l-muvakk: in, 4/572,.

258 fbn Kayyim el-Cevziyye, A‘lamu’l-muvakk: in, 4/576.

259 Tbn Teymiyye, Mecmd ‘u’l-fetava, 6/374-379;a.mlf., Dekaiku t-tefsir (Riyad: Mi’essesetii ‘Ulami’l-
Kur’an, h1404),4/472-473.

260 fbn Teymiyye, Der ’u te ‘aridi 1-akl ve 'n-nakl, 2/7-8.



57

Zehebl adi gegen eserinde Selefi “ Al ifadesi ile kastedilenin selefin mezhebi

Uizerine olanlar oldugunu belirtmektedir.?!

Muasir alimlerin Selefiyye tammlarina deginecek olursak bu alimlerin
yaptiklari tariflerinde, Selefi pencereden bakip bakmamanin etkili oldugunu soylemek
mimkindir. Selefi pencereden bakmayan Ramazan el-Biti’ye gore hicri ilk ii¢ asirda
Islam {immetinin arasinda adi “selefiyye”/ “4él. ya da “selefin mezhebi” /* i
—alull” jsminde herhangi bir mezhep ortada yoktur. Bu bakimdan her ne kadar Selefiler
kendilerini selefe /yani ilk ti¢ asirdaki nesile nispet etse de bu mezhebe tabi oldugunu
soylemek sonradan uydurulan bir kavramdir.?®? B(ti’nin sdyleminin bir benzeri
Muhammed Takiyyuddin el-‘Usmani’de de gorulmektedir. ‘Usméni’de “Selefi”
tabirinin muasir bir tabir oldugunu, ge¢mis ulemamin muhaddis ve fakihlerinin

kendilerini Selefi diye tammlamadiklarim belirtmektedir.?5

Selefi alimlerin Selefiyye’yi nasil tammladiklarina gelince Récihi, Selefiyye
ifadesinin ger‘T ve 0zgun bir isim oldugunu séylemis, bu ifade ile Ehl-i Stinnet, Ehl-i
Hadis, Firka-i Naciye mensuplarimin kastedildigini belirtmistir.?®* Racihi bu tarif
icerisinde Ehl-i Hadisi zikrederken Ehl-i Rey’i tarif igerisine dahil etmemistir. Ayni
zamanda Firka-i Naciye (kurtulusa eren firka), Ehli-i Hadis ve Ehl-i Stnnet ve’l-
Cemaat’i Selefiyye catis1 altinda toplamistir. Dogal olarak Racihi’nin bu tarifinden,
Ehl-i Stinnet’ten olabilmek i¢in ya da Firka-1 Naciyeden olabilmek icin Selefiyye’den
olmak gerektigi anlasilmaktadir. Selefiyye’den olabilmek icinse Ehl-i Hadis ten olmak
gerekmektedir. Hal bdyle iken itikadi olarak Matiiridiyye ve Es‘ariyye mezhebine
mensup olanlarin Selefiyye’den olmalar1 miimkiin olmadigindan Ehl-i Stinnet’e dahil
olmamalar1 gerekmektedir. Nitekim Ré&cihi’ nin eserleri incelendiginde de dzellikle
itikadi olarak Es‘ariyye ve Matlridiyye mezhebine mensup olanlar1 Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat sinifina dahil etmedigi gorilmektedir.

261 Semsiiddin ez-Zehebf, Siyeru a ‘1ami 'n-niibela (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 15/271.

262 B(itT, es-Selefiyye merhale zemeniyye, 225-226.

263 Kavas, Tarihte ve Giinlimizde Selefilik, 20; Mehmed Zahid Tighoglu, Selefi-Vahhabi Séylemin
Cikmazlar: (Istanbul: KDY Akademi Yayinlar1, 2022), 18.

264 Apdiilaziz b. Abdillah er-Récihi, Serfu 1-Vasiyyeti 1-kiibra i Ibn Teymiyye (el-Mektebetu’s-Samile, h.1432),
13/'"Es'ile- methiimii's-selefiyye".; Racihi’nin bu eserinin heniiz basili olmadig, bu eserin mescitlerde okuttugu
derslerin ses kaydindan olustugu “Récihi’nin Eserleri” boliminde zikredilmistir. Eserin ses kaydina su linkten
ulagiimaktadir:
https://audio.islamweb.net/audio/index.php?page=FullContent&audioid=190497#226979
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Diger bir Selefi alim ‘Useymin Selefiyye’yi: “Kisinin giinimizde dahi yasasa,
sahabe, tabiin ve tebeli’t-tAbiTnin yolu lzerine olmasi olarak tarif etmistir. Selefiyye’yi
bir yontem olarak agiklamistir”.?®® Suudi Arabistanli muasir Selefi alimlerin Selefiyye
ve Selefiliktarifleri de ‘Useymin’in tarifinde oldugu gibi Selefiligin bir yontem oldugu
seklindedir.®®® Selefi ulemd arasinda ‘Useymin’in Selefilik /Selefiyye tarifinin

benimsendigini séylemek mumkindur.

Son devrin 6nemli alimlerinden olan Y0suf el-Karadavi’nin (6. 2022)
Selefiyye tarifi de selefin yontemini takip ettigini sOyleyen Selefiyye’nin yontemden
kastinin ne oldugunu agiklamasi bakimindan onemlidir. Karadavi’ye gore Selefiyye
asillara, koklere, kaynaklara donmeyi kasteder. Tabi buradaki asillara ve koklere
donmekten kasit naslari anlamada ve yorumlamada kendilerini nispet ettikleri selefin
yontemlerine tabi olmak, normal ve dini yasantilarinda da onlarin yasadig gibi

yasamaktir. 26

Son olarak muasir alimlerden Muhammed Ebt Zehre’nin (6. 1974) Selefiyye
tanimini burada zikretmek istiyoruz. Kanaatimize gore bu Selefiyye tammu bugln
Selefiligin etkin oldugu bolgelerin disindaki cografyalarda Selefiyye dendiginde akla
ilk gelen tammdir. EbQ Zehre’ye gore Selefiler: Goriislerini selef akidesini diriltip
diger goriislere karst adeta harp ilan eden Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855)
dayandirarak hicri 4. yiizyilda ortaya ¢ikmis Hanbeli mezhebinden olan insanlardir.?®

Selef ve Selefiyye ifadeleri ile ilgili alimlerin goriislerini belirttikten sonra bu
iki ifadenin arasindaki farki s6yle agiklamak miimkiindiir: Selef ifadesi ile hicri ilk (¢
asirdaki sahdbe, tabiin ve tebel’t-tabiin nesli kastedilmektedir. Selefiyye ifadesi ile
de gliniimiz Selefiyye mensuplarinin ¢ogunluguna gore Kur’an-1 Kerim va hadislerin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda, dini ve hatta sosyal yasanti da selef olarak
gorilen sahabe, tabiin ve tebeU’t-tabiin neslinin yOnteminin takip edilmesi

kastedilmektedir.

265 ‘Useymin, Fetavanlr ‘ala’d-derb, 1/35.

266 TemimfT, Mu ‘tekadu ehli s-siinne ve ’I-cemaa’, 48; Kavst, el-Menhecii 's-seleff, 41-42.

267 Y(suf el-Karadavi, es-SahvetiiI-Islamiyye ve hiimimii’l-vatani’l-‘Arabi ve’l-Islami (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1417/1997), 39-40; Emiri - “Is&vi, “Fikhu’s-selefiyyeti’l-mu‘asara: Dirase fi’l-
mefhim”, 367.

268 Muhammed EbQ Zehre, Tarthu ’I-mezahibi I-islami fi ‘s-siyase ve ’l- ‘akaid ve tarthu 1-mezahibi I-
fikhiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 177.
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Bizim kanaatimize gore Selefiyye: Omer Ozpinar’in da belirttigi gibi 6zellikle
kelami meselelerde kendi sistematigini olusturmus, temsilciligini ehl-i hadis
alimlerinin yaptigi bir ekoldiir.?® Bu ekol Ahmed b. Hanbel ile ortaya ¢ikmis onun
vefatindan sonra goriisleri takipcileri tarafindan devam ettirilmistir. Ekoliin ortaya
cikis tarihi olarak hicri Gglincl asrin ortalarim séylemek miimkiindiir. Naslar
anlamada ve yorumlamada lafizc1 manayr esas alip, kelami meselelerde de Ehl-i
Hadis’in, hususi ile Ahmed b. Hanbel’in goriisleri benimsenmistir. Cesitli sebeplerle
yiizyillar igerisinde etkinligini yitiren Selefilik ekolii hicri yedinci yiizyilda Ibn
Teymiyye tarafindan canlandirilmistir. Zaman igerisinde mensuplarimn goriiniirligi
azalan bu ekol on sekizinci yiizyllda Muhammed b. Abdilvehhab Onciiliigiinde Arap
yarimadasinin Necd bélgesinde etkinligini arttirmistir.2”© Suudi Arabistan Devleti’nin

din anlayisinin resmi doktrini olmas1 sebebi ile de glinimiize kadar ulasnmustir.
1.2.3. Selefiligin Evreleri

Selefiligin gliniimiize kadar ge¢irdigi siireglerin kaleme alinacagi bu bélimde
ilk 6nce Selefiligin ortaya ¢ikmadan 6nce Islam iimmetinin i¢inde bulundugu durumun
anlagilmas1 bakimindan Hz. Peygamber’in dar-1 bekdya irtihalinin akabinde
Miislimanlar arasinda vuku bulan olaylara kisaca deginilecektir. Daha sonra

Selefiligin tarih sahnesindeki sirecleri hakkinda bilgi verilecektir.

Sahabe-i kiram, Hz. Peygamber hayatta iken gerek dini olsun gerekse sosyal
yagamla alakali olsun akillarina takilan bir¢ok problemin cevabimi Restlullah da
bulabiliyordu. Reslullah’in hayatta oldugu, bundan dolayr da asr-1 saadet olarak
adlandirilan bu donemde Miisliimanlar arasinda herhangi bir niza ve ihtilaf
bulunmuyordu. Sahébe, dini ve diinyevi konularla ilgili hususlar1 bizzat ResGlullah’in
agzindan dinliyor, hayatlarint hem Kur’an ayetlerine hem de ResGlullah’in stinnetine
gore dizayn ediyordu. Sahdbenin arasindaki tek farkliligin stnnetin bilinmesini
saglayan hadislerin, anlayis ve yorumlanmasi hususunda oldugunu soylemek
mimkindir. Sahabeden bazilart duydugu hadisleri lafizc1 bir yaklasimla yorumlarken

bazilar1 da lafzi yorumun disinda hadisin fikhi boyutunu, illet ve makéasid tarafim ele

269 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinn Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),395-396.
270 Kerim Siraci de doktora tezinde bu tarife yakin bir Selefiyye tarifi yapmustir.Bk., Siraci, el-Uslisii ‘d-
diniyye li ‘t-tichati s-selefiyye, 21.
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alarak hadisleri anlamuig ve yorumlamuglardir. Ayrica Hz. Eba Bekir (0. 13/634), Hz.
Omer (0. 23/644), Hz. Osman (0. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661) gibi halifelik yapan
sahabenin siinnette ictihddi yaklasimlar da olmustur.?’

Sahabenin hadisleri yorumlama bicimine birer 6rnek vermemiz gerekirse
hadisleri lafzi olarak yorumlamalarina misal olarak, ResGlullah hamimlarina hitaben
“y G&lsh & Bal i/ “Sizden bana en cabuk kavusacak olammz eli en uzun
olammnizdir” buyurmustur. Res@lullah’in hanimlar1 bu hadisi zahir manasinda
anlayarak ellerinin uzunluklarim &lgmiisler hatta aralarinda en uzun eli olan Hz. Sevde
bint Zem‘a (6. 23/644) ¢ikmustir. Ancak hanimlar1 arasinda ilk Hz. Zeynep vefat
edince ResOlullah’in eli uzun ifadesi ile kastimn uzuv uzunlugu degil eli agiklik ve
comertlik manasi oldugu anlasilmistir. CUnkli Zeynep bint Cahs (6. 20/641) Hz.

Peygamber’in hammlar1 arasinda cdmertligi ve eli agiklig ile bilinmektedir.?’

Diger bir hadiste ashabtan bazilar1 ResOlullah’in soziiniin zahiri ile amel
ederken digerleri sozdeki maksat ile amel etmislerdir. Bunun misali su hadistir: “ ¢t
Go a3 AL % 8 ) el ST Gl i 5AY1 0p Caial 25 s adde i Lo i (405 L
L8 35 by e ) lom 0 205 oal i W) Tl ¥ 25T 05 S 5 (5 1 5Ecmd i 3
Al (e 13a)y Cife d 6 &4 517/ “Restilullah Ahzab/Hendek savasindan dondiigii zaman
bize, Beni Kureyza yurduna varincaya kadar kimse 0gle namazim kilmasin diye
buyurmustu. Bazilar1 vaktin ¢ikmasindan korktugu igin Beni Kureyza yurduna
varmadan namazi kilmuglardi. Digerleri vakit ¢iksa bile Restlullah’in namaz
kilmamizi emrettigi yerden baska yerde namaz kilmayiz demislerdi. Ravi dedi ki:
Res(lullah iki gruptan hicbirini ayiplamadi/azarlamadi”. 27 Gériildiigii gibi sahabeden
bazis1 hadisin lafzi ile amel edip Kureyzaogullarimin yurduna varmadan Oglen
namazim  kilmamisken, bazilari1 da hadisteki maksadin hizli bir sekilde
Kureyzaogullarinin yurduna varmak oldugu goriistinii benimseyerek namazlarini
yolda kilmuslardir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) zahire bakip
namazint Kureyzaogullar1 yurdunda kilan sahabe icin “zahir ehlinin selefleri”/ < <l

Wl diye isimlendirme yaparken manayr gz Oniine alip Restlullah’in

211 Binyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014),
150,191,361.

272 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 7/124.

273 Mslim, "Cihat ", 69 (5/162).
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hizlanmalarini kasdettigine ictihad edip namazi yolda kilan sahabe iginse “mana ve
kiyas ehlinin selefleri”/“oslly Sl Glaal il jsimlendirmesini yapmaktadir.?’
Sahabenin siinnetteki ictihadi uygulamasina Hz. Omer’in teravih namazim cemaatle

ve yirmi rekat kildirtma uygulamasim misal olarak vermek miimkiindiir.?”

Resdlullah’in dar-1bekaya irtihalinden sonra yaklasik 30 senelik rasid halifeler
dénemi baslamustir. Fetihler ¢agimin basladigi bu dénemde Sam, Kudiis, Misir, Irak,
fran, Kibris, Sudan gibi yerler fethedilmis?®® ve Misliimanlarin adedi gittikce
cogalmistir. Ancak Hz. Peygamber zamanindaki birlik ve dirlik bu donemde fitne
atesinin tutusturulmasi ile ne yazik ki bozulmustur. Hz. Eb0 Bekir’in hilafeti zamamnda
ridde olaylar1 denilen dinden dénenler ve peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilarin
fitnesi ile miicadele edilmistir.?’” Miisliimanlar arasinda ciddi kirilmalara yol agan ve
blyik fitne/ <.l 4wl olarak isimlendirilen hadise vuku bulmustur. Bu fitnenin 35/656

yilinda meydana gelen Hz. Osman’in sehit edilmesi hadisesi oldugu sdylenmistir.?’®

Bu hadise daha sonra sahdbenin kars1 karsiya gelip birbirlerine kilig ¢ektikleri
Cemel Vakas1 (36/656) ile Siffin Muharabesi’nin (37/657) sebebi olmustur.?”® Hz.
Ali’nin hilafeti zamaninda vuku bulan Cemel ve Siffin hadiseleri Misliimanlarin iki
gruba ayrilmasina sebep olmustur. Bir grup Hz. Ali tarafinda olup ona biat edenler,
diger grup daha en basinda Hz. Ali’ye biat etmeyip Siffin’de onunla savasip Sam’da
halifeligini ilan eden Hz. Muaviye (6. 60/680) tarafinda yer alanlardir. Siffin Savasi
aym zamanda Islam diinyasindaki ilk firka olan Hariciler’inde ortaya ¢cikmasina sebep
olmustur. Hz. Ali’nin ordusundan ¢ikan bir grup Siffin savasindaki hakem olayim
gerekce gostererek Har(ra denen yerde Hz. Ali’den ayrilmistir. Bu mevkiye nispeten

kendilerine Hartri ya da ¢ikip/ayrilan, baskaldiran, mesru otoriteye isyan eden

274 fon Kayyim el-Cevziyye, A ‘lamu ’l-muvakk: ‘in, 1/405-406; Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin ’im, 5/177-
178.

275 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, 391-392. ' .

276 Ragib es-Sercani, el-Mevsi ‘atii’I-miyessere fi t-tarihi ‘I-Isldmi (Kahire: Miiessesetii Ikra’ li’n-Nesri
ve’t-Tevzi‘, 2007),1/76,90,99,101,111,150-151.

217 Sercant, el-Mevsa ‘atli’l-miyessere fi t-tarihi 1-Islami, 1/69.

278 Ebirl-Hasen Alf b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahihi 1-Buhari (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1423/2003),
10/44.

278 EbG Omer Yosuf b. Abdillah en-Nemeri Ibn Abdilber, el-Iszizkar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1421/200), 8/519.
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manasinda®® HaricT denen bu grup hem Hz. Ali’yi hem iki hakemi hem de sahabenin

cogunu tekfir etmislerdir.?!

Hz. Ali’yi tekfir eden Haricilerin ortaya ¢ikmasindan sonra adeta onlara tepki
olarak Arapca, taraftar, destek¢i, sempatizan manasina gelen “ad”/Si¢a%2
kelimesinden tiireyen Si‘a firkasi ortaya ¢ikmustir. Si‘a firkasi Hz. Ali’nin hilafeti ve
imamliginin, hem nas ile hem de Hz. Peygamber’e vasi olmasi yolu ile oldugunu iddia
etmistir.?® Bir taraftan Hz. Ali’yi tekfir eden Haricller, diger taraftan hilafetin ve
imamligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu iddia eden Si‘a, Islam diinyasindaki iki ayr1 ucu
olusturmustur. Bu siyasi ve itikadi ¢ekismeler hatta savaslar iki gruba da dahil olmak
istemeyen daha uzlagsmaci ve tarafsizligi tercih eden bir firkanin ortaya ¢ikmasina yol
agmustir. Bu firkanin adi Miircie’dir.?®* Tehir etmek veya iimit vermek manalarina
gelen “ca )/ “Irca>”® kelimesinden tiireyen Miircie firkas1 hicri birinci yizyi1lin
ikinci yarisinda Sam’da ortaya c¢ikmustir. Miiminlerin giinahkarlarimn durumunu
ahirete erteledikleri icin Miircie olarak isimlendirilmistir. MUrcie’nin asil akidesi,
Miisliiman bir kimsenin biiyiikk giinah islemis olsa dahi tekfir edilemeyecegi
yontindedir.?® Bu yoniyle Mircie’nin biiyiik giinah isleyenin dinden ¢ikip ebedi
cehennemlik oldugunu sdyleyen Haricilere®®’ tepki olarak ortaya ¢ikmus bir firka

oldugu da sdylenmektedir.?

Hz. Ali’nin 40/661 yilinda bir Harici tarafindan zehirli kiligla sehit edilmesi 2%
ile Islam iimmetinin yonetimindeki rasid halifeler dénemi son bulmustur. Rasid
halifelerden sonra Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan (6. 49/669) alt1 ay halifelik yaptiktan
sonra Hz. Muaviye lehine halifeligi birakmustir. Bu doneme cemaat/birlik yili

280 Mustafa Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 69.

281 KavsT, el-Menhecii 's-selefi, 48-49; Ali Riza Akgiin, Giiniimiiz Selefi Harici Akimin Siddet Teolojisi
(Istanbul: Nida Akademi, 2021),47-48.

282 Mehmet Kubat, Isiam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2017), 139.

283 Epu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Miesseseti’r-
Riséle, 1440/2019), 167.

284 Kubat, /slam Mezhepleri Tarihi, 175.

285 Sehristanti, el-Milel ve 'n-nihal, 159.

286 Hasan Ibrahim Hasan, Tarthu’l-Islim es-siyast ve ‘d-dini ve 's-sekafi ve ’l-ictima 7 (Beyrut-Kahire:
Daru’l-Cil - Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1416/1996), 1/339-340.

287 Kubat, Isiam Mezhepleri Tarihi, 126.

288 Kavsi, el-Menhecii 's-seleff, 50.

289 Hasan [brahim Hasan, Tarthu’I-Isldm, 1/223.
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denmistir.®® Hz. Muaviye’nin 41/661 yilinda hilafete gegmesi ile Musliimanlarin
yonetiminde Sam merkezli Emevi hanedanligi soz sahibi olmustur. 41/661 yilindan
132/750% yilina kadar seksen dokuz senelik (hicri 91 sene) bir 6mrii olan Emevi
devleti, igeride ve disarida ciddi hadiselerle bas basa kalmistir. Emevi hiikiimdarli g1
doneminde de Islam fetihleri devam etmis, Miisliimanlar iki kere o zamanki ismi
Kostantiniyye olan Istanbul’u kusatmus fakat fethedememislerdir.?®> Ancak Endulis,
Buhéra, Semerkand, Cin’den Kasgar bolgesi ve Hindistan’in baz1 bolgeleri

fethedilmistir.?®

Bir yandan fetihler devam ederken Obir yandan Emevi yoneticileri,
Miisliimanlarin kalplerinde derin yaralara yol acan hadiselere de imza atmuslardir.
Emevi halifesi Yezid b. Muéviye (0. 64/683) zamamnda Hz. Hiiseyin (0. 61/680)
Kerbela denilen yerde sehit edilmistir. Medine muhéasara edilmis ve 63/683 yilinda
Harre vakas1 meydana gelmis, Medine’nin ileri gelenlerinden ¢ogu katledilmistir.?%
Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) zamanminda Abdullah b. Ziibeyr’e (6. 73/692) kars1
yapilan Mekke kusatmasinda Kabe mancimiklarla vurulup tahrip edilmis, sahabeden
olan Abdullah b. Ziibeyr, Haccac b. Yasuf (6. 95/714) tarafindan sehit edilmistir.
Abdullah b. Zibeyr’in cenazesi, insanlara ibret olsun diye agaca asilarak teshir

edilmistir.?®

Emevi hanedanliginin yonetimi esnasinda, Miisliimanlar arasinda etkili olan ii¢
firka daha zuhur etmistir. Emevi halifelerinin yanlis uygulamalarina adeta kilif
olurcasina Cebriyye/Cehmiyye firkast Emevilerin resmi mezhebi olmustur.?®® Sahabe
déneminin sonlarinda yani hicri ikinci asrin baslarinda®” ortaya ¢ikan, temsilcileri el-
Ca‘d b. Dirhem (0. 124/743-743)?%® ve Cehm b. Safvan (128/745-746) olan Cebriyye
firkasina, Cehm b. Safvan’a nispetle Cehmiyye de denir. Bu firkaya gore kul i¢in higbir

290 Sercani, el-Mevs ‘atii’I-miiyessere fi ‘t-tarihi I-Islami, 1/165.

291 Hasan [brahim Hasan, Tarthu ’I-Isldm, 1/225.

292 Sercani, el-Mevs ‘atii’I-milyessere fi ‘t-tarihi 1-Islami, 1/177,194.

293 Sercani, el-Mevs( ‘atii’I-miyessere fi ‘t-tarthi 1-Islami, 1/214-217,228-232.

294 Sercani, el-Mevsi ‘atii’l-milyessere fi t-tarihi I-Isiami, 1/180,183.

295 Sercani, el-Mevs( ‘atli’l-miyessere fi ‘t-tarthi 1-Isidami, 1/184-185.

296 Kubat, Isiam Mezhepleri Tarihi, 192.

297 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 192; Aysegiil Eroglu, Hadis Tarihinde Cehmiyye (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2023), 3.

298 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), “Cebriyye”,
98.
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fiil sabit olmayip kulun hichir fiili Gizerinde kudreti yoktur.?®® Buna gore bir kul kendisi

i¢in ne yazilmigsa cebren/zorla onu yapmaktadir.

Emevi yoneticileri, yaptiklar1 haksizliklari, zuliimleri, Cebriyye mensuplarinin
bu yapilanlarin Allah’in takdiri ile oldugunu ve bundan dolay1 yoneticilere karsi
gelinmemesi, isyan edilmemesi soylemleri®®ile mesrulastirnuglardir. Cebriyye/
Cehmiyye’nin bu goriislerinin tam ztti olarak yine sahdbe asrimn sonlarinda
temsilciligini Ma‘bed el-Ciheni (6. 83/702-703) ve Gaylan ed-Dimeski’nin (0.
120/738) yaptigi kaderi inkar eden® kaderiyye firkasi ortaya ¢ikmustir.3%
Kaderiyye’nin, Emevilerin yonetimlerindeki zulme varan fiillerini kadere baglayip bu
fillerini mesrulastiran Cehmiyye’ye karst bir tepki firkast olarak dogdugu

soylenmektedir. 3

Emeviler zamamnda hicri ikinci asrin baglarinda Mu‘tezile isminde bir firka
daha ortaya ¢ikmustir.**Kurucusu Vasil b. ‘Ata’dir (6. 131/748). Vasil b. ‘Ata’> blyuk
glinah isleyenler hakkinda Haricilerin dedikleri gibi kafir olup cehennemde olduklari
gorligiinii de, Murcie’nin dedigi gibi bilyiik giinahin kisinin imanina zarar vermeyecegi
gorligiinii de kabul etmemistir. Vasil’a gore bu kisi “cuil yall o il & 87/ “O, iki
menzil arasindadir” ifadesiyle ne kafirdir ne de miimin olarak tammlanmaktadir.®® Bu
acidan hem Haricilerin hem de Mircie’nin karsisinda gériinen bu firka kader
konusunda Kaderiyye firkas: ile aym goriiste oldugu icin Kaderiyye diye de
isimlendirilmistir.3® Allah’in sifatlarini inkar etmesi ve Kur’an’in mahluk oldugunu
soylemesi bakimindan da Cehmiyye’ye benzediginden Cehmiyye diye de

isimlendirilmistir.3”

299 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 103-104; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne ’I-firak (Beyrut: Déru
Ibn Hazm, 1426/2005), 127.

300 Kubat, Isiam Mezhepleri Tarihi, 192.

301 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii (Istanbul: isam Yayinlari, 2017),
“Kaderiyye”, 175.

302 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 16.

303 Kubat, Isiam Mezhepleri Tarihi, 198.

304 Oz, Ana Hatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi, 203.

805 Sehristant, el-Milel ve n-nihal, 76.

306 Sehristant, el-Milel ve n-nihal, 73,75.

307 Talat Kogyigit, “Cehmiyye (Mutezile) De Akilcilik”, Ankara Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi
16 (1968), 103.; Ibn Teymiyye de baz1 eserlerinde Mutezile’yi ‘el 4 jixall”/ “Cehmi Mu‘tezile”
seklinde zikretmistir.Bk.,ibn Teymiyye de Beyanu telbisi’I-cehmiyye, 4/401; ibn Teymiyye, Mecm( ‘u’l-
fetava, 6/359.
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Emevilerin seksen dokuz senelik iktidari, halifeligin 132/750 yilinda
Abbasilerin eline gecmesi ile son bulmustur. Miislimanlarin yonetimi Kureys’in
Hasimi*® koluna mensup olan Abbasilere gegmistir. Buraya kadar verilen bilgiler
Selefiligin ortaya ¢ikmadan énce Islam {immetinin durumunu aktarmasi bakinindan
kafidir.

1.2.3.1. Selefiligin Ortaya Cikis Siireci

Igili boliimde Islam diinyasindaki énemli firkalarin ortaya ¢ikmalarina sebep
olan siyasi/ fikri olaylar ve bu firkalarin tesekkiill zamanlar1 ayrintiya girmeden
zikredilmistir. Bir ekol oldugu kanaatini tasidigimuz Selefiligin bir yontem/metot
oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir.®® ister ekol olsun isterse yontem/metot
Selefilik bir anda ortaya ¢ikmamustir. Diger firkalarda oldugu gibi Selefiligi de ortaya
¢ikaran sebepler bulunmaktadir. Bu sebepler Hz. Osman’in (6. 35/656) sehit edilmesi
hadisesi ile bas gostermis Emeviler zamaninda katlanarak devam etmis ve nihayetinde

de Abbasiler doneminde Selefiligi meydana getirmistir.

Abbasiler doneminde tesekkiil eden Selefilik olgusunun®® ortaya c¢ikis
sebeplerini Mufrih b. Sileyman el-Kavsi bes kisma ayirmistir. Kavsi’ye gore birinci
sebep, Islam iimmeti arasinda firkalarin ortaya ¢ikmasidir.®™* ikinci sebep, yapilan
fetihler sayesinde Musliman diinyasinin sinirlar1 genislerken fethedilen topraklardaki
farkli milletten ve inangtan kimselerin, Miisliimanlarin arasina girmesiyle kozmopolit
bir toplumun meydana gelmis olmasidir. Farkli dinlere mensup bu insanlar zaman
icerisinde Miisliiman olmuslar ancak eski inamiglarimn etkisinden kurtulamamuglardir.
Bu da yeni mensuplar1 ile beraber islam toplumu arasinda akidevi konularda
tartismalarin ¢ikmasina sebep olmustur. Bu tartismaya, insanlarin fillerinde se¢im
hakki olmadigim ifade eden cebr konusu 6rnek olarak gosterilebilmektedir. Ayrica
yeni Miisliiman olanlar arasinda Islam iimmetinin birlik ve beraberligini bozmak

amactyla Musliiman gibi goriinen zindiklar da yerlerini almislardir.3!?

308 Sercant, el-Mevs( ‘atli’l-miyessere fi ‘t-tarthi 1-Isidami, 1/238.

30° Tung, Suud Selefiligi, 25.

310 ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 19.

811 KavsT, el-Menhecii 's-selefi, 48.; Bu firkalardan 6nemli oldugunu diisiindiiklerimizin tarih sahnesine
¢ikis siirecini daha dnce zikrettik.

312 KavsT, el-Menheci 's-seleff, 53.
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Ozellikle Abbasiler déneminde okuma yazma bildikleri icin hem vezirlik
hemde Kkiittablik (yazicilik) makamlarim isgal eden kisilerin ekserisi farisi
kokenlilerdir.3® Bunlarin igerisinde Miisliiman olmus gibi gorintp eski dini
inanglarim unutmams®* ve bu goriisleri yaymak igin firsat kollayan zindiklar da

bulunmaktadir .31

Abbasiler zamaninda devletin g¢esitli kademelerinde Arap olmayan kisilerin
Ozellikle farisi kokenlilerin s6z sahibi olmasi, bu kisilerin Arapga’ya tam vakif
olamamalari, Arapcamn inceliklerini bilmemeleri naslar1 tam manas1 ile
anlayamamalarina yol agmuistir. Bunun neticesinde naslarin anlagilmasi ile ilgili olarak
hakikat, mecaz, te’vil gibi ihtilafli meseleler ortaya ¢ikmustir. Kavsi’ye gore Selefi

yonelimin ortaya ¢ikis sebeplerinden iigiinciisii budur. 36

Selefiligi ortaya ¢ikaran bir diger sebep, yabanci Kkiiltiirlere ve Yunan
felsefesine ait kitaplarin Arapca’ya tercume faaliyetleridir. Bu tercime faaliyetleri
Emeviler doneminde emir Halid b. Yezid b. Muaviye (6. 85-86/704-705) eli ile
baslamustir. Onun Misir’da oturup iyi Arapga konusan bir grup filozofa Yunanca ve
Kiptice’den yaptirdigr geviriler, islam diinyasinda baska bir dilden Arapga’ya yapilan
ilk gevirilerdir.3Y" Ceviri faaliyetleri Abbasiler zamaninda da devam etmis, 6zellikle
Yunan felsefesine dair blyik miktarda kitap halife Me’mdn’un (6. 218/833)
himayesinde Arapc¢a’ya ¢evrilmistir.®'® Abbasiler zamaninda Grekge, Sanskritce ve
Farsca gibi dillerden o kadar ¢ok terciime yapilmustir ki Halife Manstr (6. 158/775)
sarayinin bir odasini bu tercliime edilen eserler i¢in kiitiiphane olarak tahsis ettirmistir.
Buraya Hizanetli’l-hikme denilmis, Beytii’l-hikme nin niivelerini olusturmustur.3®
Zamanla telif ve tercime edilen kitaplara Hizaneti’l-hikme de yetersiz kalmaya

baslayinca, kurucusu tam olarak bilinmeyen ancak Halife Me’min tarafindan zamanin

313 Ahmed Emin, Duhél-Is/dm (ingiltere: Miiessetii Hindavi, 2012), 162-165.

314 Ahmed Emin, Duhal-Zslam, 137.

315 Sad b. Felah b. Abdilaziz el-<Arifi, ez-Zenadika ‘akdiduhum ve firakuhum ve mevkifu eimmeti’l-
mislimine minhum (Riyad: Daru’t-Tevhid li’Nesr, 1434/2013), 1/148.

316 Kawst, el-Menhecii 's-selefi, 56-57.

317 Ebir’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakib ibnii’n-Nedim, el-Fihrist (Ingiltere: Miiessesetii’l-Furkan
li’t-Turési’l-Islami- Merkezu Dirasati’l-Mahd(dati’l-Islamiyye, 1435/2014), 2/139.

318 ‘Imara, es-Selef ve s-selefiyye, 20.

319 Ahmet Turan Yiksel, Isldm’da Bilim Tarihi Baslangigtan Osmanli Déneminin Sonuna Kadar
(Istanbul: Kitap Diinyas1, 2017), 45.
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en zengin kiitiiphanesi ve ilmi arastirmalar merkezi haline getirilen Beytu’l-
hikme3®Hizanetli’I-hikme’nin yerini almistir. Yapilan bu terciimeler islam toplumuna
yeni bir entelektiiel hareket getirmis®*'olsa da aym zamanda Miisliimanlar arasinda
alemin kadim olup olmamasi, cevherin siibutu, arazin mahiyeti gibi felsefi tartigmalari
ortaya ¢ikarmistir. Bu tartismalar da ister istemez islam dini ile ilgili bilgisi az olan ya
da inanc1 zayif olan kimselerin inang diinyalarinda stiphelerin olusmasina yol agnustir.
Nihayetinde bu konularda bid‘at goriisler ve o goriisleri savunan insanlar Miisliimanlar
arasinda zuhur etmistir.3? Bid‘at olarak kabul edilen bu goriislerin ortadan kaldirilip,
onceki nesillerin yasadi@i sekilde Islam’i yasama gayesi Selefiligi doguran

sebeplerdendir.

Kavsi’ye gore Selefiligin ortaya ¢ikmasinin besinci sebebi, Ahmed b. Hanbel
ve bazi alimlerin Kur’an’in mahluk olmadigi goriisiinii benimsedikleri i¢in Abbasi
halifeleri Me’min (6. 218/833), Mu‘tasim (6.227/842 ) ve Vasik (6. 232/847)
zamanlarinda iskencelerden gecirildikleri mihne3? siireci ve bu stirecte etkili rol

oynayan Mu’tezile’dir.3?* Bize gore bes sebep arasinda en énemli olan budur.

Tabiln doneminin iki dnemli fikih ekolt olan Kiife ve Medine ekolleri Ehl-i
Irak ve Ehl-i Hicaz diye amlirken hicri ikinci asirdan itibaren Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y
diye amlmaya baslamislardir.®® Hem Emeviler hem de ilk Abbasi halifeleri Ehl-i
Hadis’e destek vermislerlerdir. Abbasi halifesi Ebd Ca“fer el-Mansdr’un (6. 158/775)
insanlarin istifade edecegi bir eser yazmasi konusunda Malik b. Enes’i (6. 179/795)
tesvik ettigi, Malik’in de Gnlt hadis eseri el-Muvatta 1 kaleme aldig belirtilmistir. 32

Abbasi Devleti’nde Me’min’un halife olmasi ile riizgar Ehl-i Hadis’in

aleyhine esmeye baslamustir. Ca‘d b. Dirhem (6. 124/742) tarafindan ortaya

320 Yiiksel, Isiam da Bilim Tarihi, 46.

321 Nurullah Cakmaktas, Misirda Selefi Hareket (istanbul: A¢ilim Kitap Yayinlari, 2016), 86.

322 Kavsi, el-Menheci 's-selefT, 58.

323 Ma-ha-ne/“s==” fiili, sinamak, imtihan etmek, eziyet etmek manalarina gelmektedir. Bu fiilden
tiireyen Mihne kelimesi ise kisaca, Kur’an’in mahluk oldugunu benimseyenbazi Abbasi halifelerinin
bu fikri benimsemeyen alimlere yaptiklar1 iskence siirecine verilen isimdir. Bk., Topaloglu - Celebi,
“Mihne”, 217.

324 Kawsi, el-Menheci 's-seleff, 58.

325 Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 70-71.

326 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, el-‘/ber (Tarihu Ibn Haldin) (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1401/1981), 1/24; Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo- Selefilik Ekolii), 25.
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¢ikarildigi®?” soylenen Kur’an’in mahluk oldugu gériisii, Me’m{n’a gelinceye kadar
Abbasi halifeleri tarafindan benimsenmemistir. Halife MansOr Kur’an’in yaratilms
oldugu fikrini kabul etmemis,*® diger bir halife Harun er-Resid (6. 193/809) Kur’an’1n
mahluk oldugu goriisiinii yaydigt sOylenen Bisr b. Giyas el-Merisi’yi (0. 218/833)
olimle tehdit etmistir.®® Ancak Me’min’un halife olmas: ile isler degismistir.
Miisliimanlarin ¢ogunlugunu olusturan siinni kesim ile Sia arasinda denge kurabilmek
icin Mu‘tezile mezhebine girdigi soylenen®®® Me’mlin, Mu’tezile’nin de benimsedigi
Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini benimsemis ve 218/833 yilinda mihne siireci
baslamustir.®!  Ayrica Me’min Mu‘tezile’yi devletin resmi mezhebi haline

getirmigtir. 32

Mihne surecinde birgok alim eziyetlere maruz kalirken bu siirecin simgelesen
ismi Ahmed b. Hanbel’dir (6. 241/855). O, ayagindan zincirlenip hapislere atilmus,
iskencelere maruz kalmis ancak boyun egmemistir. Kur’an’in mahluk oldugu iddiasim
kabul etmemistir. Bu eziyetler Me’min donemi ile de simrli kalmanus onun
6limiinden sonra da halifeler Mu‘tasim (6. 227/842 ) ve Vasik (6. 232/847) zamaninda
aym hal devam etmistir.®*® Halifelerinbu tutumunda Mu‘tezile’ye mensup kadilkudat/
bashakim Ahmed b. Ebi Duad (6. 240/854) etkili olmustur.>** Mihne sireci, 232/847
yilinda Mutevekkil’in (6. 247/861) halife olmasi ile esnetilmis ve onun tarafindan
234/849%% yilinda tamamen sona erdirilmistir. O, Restilullah’in siinnetini yaymaya

ehemmiyet gostermistir.3%

327 Epi’l-Kasim Alf b. el-Hasen ibn ‘Asakir, Tarihu Dimask (Daru’l-Fikr, 1415/1995), 72/99; Ebir’l-
Késim Hibetullah b. el-Hasen el-Lalekéi, Serhu usali i‘tikadi ehli’s-siinne ve’l-cema ‘a (Suudi
Arabistan: Daru Tibe, 1423/2003), 3/425.

328 Mustafa Akgul, Hadis Tarihinde Mihne Dénemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusl, Doktora Tezi, 2021),219.

329 Eh’l-Fazl Ahmed b. Alf el-Askalani Ibn Hacer, Lisanii ’I-Mizan (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
1423/2002),2/308.

330 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020),30/27.

331 Akgll, Hadis Tarihinde Mihne Donemi, 87, 220.

332 KavsT, el-Menhecl 's-seleff, 59.

333 Kawst, el-Menhecii 's-seleff, 60-61.

334 Ebli Bekir Ahmed b. AlT el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1422/2002),234.

335 Akgll, Hadis Tarihinde Mihne Dénemi, 87.

336 Semsiiddin ez-Zehebi, Tarthu l-Isldm ve vefeydtii 1-mesdhir ve’l- a‘1am (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1413/1993), 17/6; Ebi’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed Ibnii’l-‘Imad, Sezerdtii z-zeheb (Dimask-
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 3/150.
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Halife Mutevekkil, mihne slrecine son verdikten sonra, kendinden 6nceki Ug¢
halife zamaninda toplum arasinda cereyan eden cedele/itikadi tartigmalara son
verilmesini bildirmistir.%¥” Hadis alimlerine izzzet-i ikramda bulunmus, onlar1 kendi
yanina ¢ekmistir. Hadiscilerin sifat hadislerini ve Allah’in ahirette goriilecegine dair
hadisleri halka nakletmelerini emretmistir.®® Boylece Mu ‘tezile ve Cehmiyye’nin
gortslerini reddederken Ehl-1 Hadis’in goriislerini de devletin din anlayisi ile ilgili

doktrin haline getirmistir.

Mihne hadisesi her ne kadar Mu‘tezile ile Ehl-i Hadis mensuplar1 arasinda dini
bir mevzu hakkinda yasanan ¢ekisme olarak goriilse de zamanmn yonetimi tarafindan
miiesses nizamu kuvvetlendirmek igin siyasi baski aracina g¢evrildigini soylemek
mimkindir. Hususi ile Bagdat merkezli Ehl-i Hadis ve fukahanin halk Gzerindeki
etkisinin azaltilmasi®® icin etkin bir sekilde bu siirec isletilmistir. Hatta mihne
strecinin, Kur’an’in mahluk olup olmamasi tartismasi tizerinden yiiriitiilmesinin de
otoritenin giiclinii saglamlastirmak istemesinden dolayr oldugu belirtilmistir.
Montgomery Watt’a (6. 2006) gore Kur’an’in mahluk oldugu goriisii halifenin,
otoritesini arttirirken, Kur’dn’in - mahluk  olmadigi  fikri ulemanin  giiciinii
arttirmaktadir.3® Ciinkii yaratilmis bir Kur’4n anlayis1 benimsendiginde halife
yonetiminde daha serbest bir sekilde davranabilecekken, yaratilmanmus bir Kur’an
anlayis1 benimsendiginde alimler Kur’&n’in miifessirleri olarak halifeye Kkarsi

cikabileceklerdir.3*

Mihne strecinin sona ermesiyle Ahmed b. Hanbel adeta Ehl-i Hadis’in en
onemli temsilcisi mesabesine ¢ikmistir. Ahmed b. Hanbel’in kendisi bir imtihan3+

vesilesi durumuna gelmis, bir kisi onu seviyorsa siinnet ehli, eger ona bugzediyorsa

337 Ebirl-Hasen AlT b. el-Hiseyn el-Mes‘Gdi, Miirlicu 'z-zeheb (Beyrut: el-Mektebeti’l-*Asriyye,
1425/2005),4/71.

338 Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siy(ti, Tarfhu’l-hulefa’ (Suudi Arabistan: Mektebeti
Nizar Mustafd el-Béz, 1425/2004), 253; Bessar Muhammed Yahyd Ebd Siikr, ‘Asru’l-halifeti’l-
Mutevekkili l-‘Abbast (232-247/847-861) (Filistin: Cami‘ati’l-Halil, Kdulliyet(’d-diraseti’l-‘uly4,
Yiksek Lisans Tezi, ts.), 68.

339 Yiicesoy, “Mihne”, 30/27.

340 \W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022),274.

341 Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 153.

342 Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Mendkibu’l-imam Ahmed (Daru Hicr, h
1409), 167.
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fasik olarak amlmustir.3® Hicri ligiincii asrin ilk yarisina tekabiil eden bu siiregte,
Ahmed b. Hanbel’in 6nciiliigiindeki Ehl-i Hadis, dinin anlagilmasi ve uygulanmasinda
rey’ ehlinin goriislerini tamamen terk etmis, hadis rivayetlerinin merkeze alindig
kendilerine has bir fikih ve kelam anlayis1 gelistirmislerdir.3* Zamanla ekollesen bu
anlays Selefilik/ Selefiyye olarak anmlir olmustur.®® Bu bakimdan Selefiyye’nin hicri
ticlincli ylizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya c¢ikmaya basladigim soylemek

mimkuinddr.

Hadiscilerin yolunu takip ettiklerinden kendilerine Ehli’I-Hadis, Ehlu’l-Eser
gibi isimler veren Selefiler kendilerini Ehlu’s-Stnne ve’l-Ceméa, Ehlu’l-Hak,
Sifatiyye, Hanbeliyye gibi isimlerle de adlandirmuslardir. Muhalifleri tarafindan da
onlara Hagviyye®*®, Miisebbihe gibi isimler verilmistir.>*’ Ehl-i Stinnet icerisinde de
Matiiridiyye ve Es’ariyye’ye mezheplerinden ayirtedilmek®?® icin Selefiyye Ehl-i
Stnnet-i Hassa diye isimlendirilirken, Matiiridiyye ve Es’ariyye ise Ehl-i Stnnet-i
Amme diye isimlendirilmistir.®*® Ancak bu ayrim bize Sia’mn kendileri ile Ehl-i
Slinnet arasinda yaptigi ayrimu c¢agristirmaktadir. Sia, kendisini hassa olarak
isimlendirirken, Ehl-i Slnnet’i 4mme olarak isimlendirmistir. Bu isimlendirmeyi
yapmalarindaki amag¢ yalmz kendilerinin hak {izerine oldugunu, 6ncii ve iistiin olanin
onlar oldugunu belirtmek i¢indir.3® Selefiyye’nin bu tarifi ile de sanki, Selefiyye daha
has ve Ozelken, geneli ifade etmesi bakimindan Matiiridiyye ve Es‘ariyye’nin
Selefiyye’den daha asagi oldugu manasi ¢ikmaktadir ki boyle bir goriisii kabul etmek
miimkiin degildir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ile ortaya ¢ikan Selefiligin®! ondan sonraki
temsilcileri olarak su isimler sayilmaktadir: Harb b. Ismail el-Kirmani (6. 280/893),

343 Zehebf, Siyeru a ‘lami ‘n-nibela, 9/203; Hatib, Tdrihu Bagddd, 6/101.

344 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Fikhu \-Hadis llmi) (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017),206-207.

345 Ozpinar, Hadis Edebiyatimn Olusumu, 396.

346 Hagviyye: Dini konularda akil yiiriitmeyen, naslarin lafizlarina bagli kalarak tesbih ve tecsim ifade
eden gorisleri benimseyenlere denmektedir. Bk., Topaloglu - Celebi, “Hasviyye”, 119.

347 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 11; Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik
Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte ve Giinimiizde Selefilik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 40.
348 Cakmaktas, Misirda Selefi Hareket, 84.

349 Topaloglu - Celebi, "Ehl-i Stinnet", 79.

350 Omer Ozpinar, Sii Hadis Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 149-151.

351 KawsT, el-Menhecii 's-seleff, 72; ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 21.
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Ebd Bekir Ahmed b. Amr ibn Ebd Asim (6. 287/900), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel
( 6. 290/903). Eb( Bekir el-Hallal (6. 311/923), Ebl Muhammed Hasen b. Ali el-
Berbehari (6. 329/940), Eb(’l-Kasim Hibetullah b. el-Hasen el-Lalekai (6. 418/1027). Bu
sayilan isimlerin hepsinin Kitdbi’s-stinne literatlrl icine dahil olan, Ehl-i Hadis’in itikadi
konularda kendi bakis agilarim yansitan es-Siinne/Stinnet isimli kitaplar1 vardir. Kitabi’I-
i‘tikdd, Kitabu’l-iman, Kitabl’l- i‘tisdm diye de isimlendirilen Kitdbu’s-siinneler (itikad
ve bid*at konulu hadis kitaplar1)®?, yogun olarak Selefiligin ortaya ¢iktig1 hicri {igiincii
yiizyilda kaleme alinmistir.®®® Kitabu r-red ‘ale’l-Cehmiyye miiellifi Osman b. Sa‘id ed-
Darimi (0. 280/894), Kitabu t-tevhid yazari Ibn Huzeyme (6. 311/924)** ve el-Ibdne
miellifi ibn Batta el-‘Ukberi de (387/997)%° Selefilisin Ahmed b. Hanbel sonras:
temsilcilerindendir. Ismi zikredilen kisiler igerisindeki Eb( Bekir el-Hallal, Berbehari, ibn

Batta el-*Ukberi gibi isimler aynm zamanda Hanbeli mezhebine mensupturlar.

Burada, daha Once saydigimiz kisiler arasindan Ozellikle Hasen el-Berbehéri (0.
329/940-41) ile ilgili bir parantez agmak istiyoruz. Selefiligin Ahmed b. Hanbel’den (6.
241/855) sonraki tenrsilcisi olan Hasen el-Berbehari (0. 329/940-41), giniimiiz Selefiliginde
de gordiiglimiiz Uzere kendisinden olmayam dislama, Ehl-i Stinnet icerisinde olsa dahi kendi
fikirlerine muhalif olanlart firsatii buldugunda gii¢ kullanarak susturma, tek dogru yol
Uzerine olanin kendisinin ve ona tibi olanlarin oldugunu iddia etme, dier milletlerden
Miisliiman olanlarin islam’a aykir1 olmayan kiiltiir ve geleneklerini reddetme ve en dnemlisi

Miisliimanlari/ehl-i kibleyi tekfir etme gibi goriislerin Selefilikteki kaynagidir.

Berbehédri ve destekcileri, Selefi anlayisin tabii sonucu olarak karsilastiklari
problemleri ¢ozme noktasinda tek gelistirdikleri yontem olan bid‘at nazariyesini ifrat
derecesinde kullanmuglar®®, kendi goriislerinde olmayanlara karst bid‘atgilerle miicadele
ad1 altinda toplumda bir isyana kalkigmuslardir.®’

352 Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Hadis Literatiirl, cev. Yusuf Ozbek (istanbul: Iz Yayincilik, 1994),
31.

353 Siimeyye Sena Korkmaz, Mihne Hadisesi nin Kitabii s-siinne Literatiiriine Etkisi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2021), 26.

354 KawsT, el-Menhecii 's-seleff, 70-71.

355 Siract, el-Usiisii ‘d-diniyye li ‘t-ticahati ‘s-selefiyye, 55.

356 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2011), 199.

357 Muhyettin Igde, Siyasi-ltikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2016), 168.
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Berbehdri zamamnda Bagdat’ta Miisliimanlar arasinda 324/935 yilinda
Hanbel? fitnesi®® ya da Berbehari fitnesi®*® adiyla bilinen olaylar vuku bulmustur.
Berbehari ve destekgileri Bagdat’ta evleri basip insanlar1 darbetmis, ¢ars1 pazardaki
diikkanlar1 talan etmis, bulduklar1 nebizleri®® dokmiis, calg aletlerini kirmus ve
calgicilart dovmiistiir. Hatta sokakta yanlarinda kadin ve ¢ocukla yurtyen erkeklere
yamndakilerin kim oldugunu sormus o kisiler mahremi oldugunu sdylerse onlari
salivermis eger sdylemezlerse/ mahremi degilse onlar1 tutup polise gotiirmiis Ve zina

yaptiklarina dair aleyhlerine sahitlik yaprmuslardir. 3!

Berbehari ve destekgilerinin kendilerinden olmayana karsi nasil baskici ve
Otekilestirici davrandiklarina uygun bir 6rnek olarak, zamamn 6nemli miifessir ve
muhaddislerinden olan Muhammed b. Cerir et-Taberi’ye (6. 310/923) kars1 olan
tutumlarim  gOstermek miimkiindiir. Taberi, Ahmed b. Hanbel’i fakihler arasinda
saymamasi, asiri Siilik veya Réfizilikle itham olunmasi ya da bazi ayet ve hadisleri
lafzi olarak yorumlamayip te’vil yapmasi gibi sebeplerden®? dolayr Hanbeli/
Selefilerin hedefi olmustur. Bagdat’ta kimsenin Taberi’nin yanina girmesine ondan
ders almasina miisaade edilmemis, ona zulmedilmistir.**® Evinden dahi ¢ikmasina izin
vermemisler, vefat ettiginde kendi evine aksam vakti defnedilmistir. Bazt mutaasip
Hanbeli/Selefiler daha da ileri giderek onu ilhad/ “dinsizlik *ile itham etmislerdir.3*
Halbuki Taberi, bu iddialardan tamamen beridir. Bu bilgiler 1s1ginda denebilir ki
Selefilik Ahmed b. Hanbel’in fikirleri ile ortaya ¢ikmustir. Ancak Selefilik siddet,
otekilestirme, dislamaci ve tekfir edici boyutunu Berbehari ile kazanmstir.

Berbehari hakkindaki parantezi kapatip Ahmed b. Hanbel donemindeki Selefi
yontemin ne olduguna dénecek olursak, Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (6. 751/1350)

gore Ahmed b. Hanbel’in bir meselede hiikiim verme usulii bes sekildedir. 1- Kur’an-

358 Eb(i’l-Hasen Izziiddin Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi ‘t-tarih (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabf, 1417/1997),
7/40.

359 Semsiiddin ez-Zehebt, el- ‘Iber fi haberi men gaber (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-"Timiyye, 1405/1985),
2/18.

360 Nebiz: Icine hurma veya kuru iiziim atilan sarhosluk verecek dereceye ulasmamis icecek. Bk.,
Erdogan, ‘“Nebiz”, 448.

361 Tbnii’l-Esfr, el-Kamil fi 't-tarih, 7/40.

362 [5de, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, 160-162.

33 Hatib, Tdrihu Bagdad,2/551.

364 Eb(i’l-Fidd’ ‘Imadiiddin Ismail b. Omerl Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihaye (Daru Hicr li’t-Taba“ati
ve’n-Nesr ve’-t-Tevzi© ve’l-Il1an, 1418/1997), 14/848-849.



73

1 Kerim ya da sunnetten nas bulunursa, bunlarin haricinde baska bir delil
aranmamaktadir. 2- Kur’an-1 Kerim ve siinnetten nas bulunmayip o konuda sahabenin
fetvas1 varsa ve buna muhalif olarak baska sahdbe goriisii yoksa bundan baska delile
gerek yoktur. 3- Bir konu hakkinda sahdbenin farkli goriisleri varsa, bu goriislerden
Kur’an ve sunnete en yakin olam tercih edilmektedir. Onlarin goriislerinden disart
¢ikilmamaktadir. 4- Eger hiikiim verecek hi¢bir delil yoksa mirsel ya da zayif hadis
ile amel edilmektedir. Bu, kiyasa tercih edilmektedir. 5- Eger bir meselede Kur’an ya
da stinnetten bir nas, ya da sahabi kavli veya zayif ya da mursel hadis yoksa o zaman
zaruret icabi kiyas yapilmaktadir.® Ahmed b. Hanbel’in bu usuliinden hareketle
Selefiyye’nin bir mesele hakkinda hiikiim verme yontemi olarak su kaideleri

benimsedigini sOylemek miimkiindiir.
1- Kur’an-1 Kerim ve stinnetten delil getirmek.

2- Nakli, akhn 6niine gegirmek. Ser<7delilleri yani Kur’an ve sunneti dinin hakikatlerinde
ve akéid meselelerinde tek delil kabul etmek, felsefe ve kelam ilimlerinden elde edilen

akli delilleri reddetmek.
3- Haberi sifatlar gibi itikadi mevzularda te’vili reddetmek. Nasin zahiri ile amel etmek.

4- Sahébenin Kur’an ve siinnet anlayisina ve Kur’an ve siinnetle amel edis sekillerine

bagh kalmak. Onlar gibi anlayip onlar gibi amel etmek.3%

Burada bir hususa daha deginerek bu kisma nihayet vermek istiyoruz. Selefi
usulde, itikadi meselerle ilgili haberlerde te’vile bagvurmak caiz goriilmezken, Hanbeli
mezhebine mensup bir Selefi olan Ebii’l-Vefa ibn ‘AKil’in (6. 513/1119) bu anlayisa
muhalif olarak hareket ettigini soylemek mumkiindir. ibn ‘AKil, Mu ‘tezili alimlerden
gizlice kelam dersleri alnus, bu da zamanindaki diger Hanbelilerin tepkisini ¢ekmistir. 36’
Zehebi’ye (6. 748/1348) gore Mu‘tezile ile bir arada bulunmasindan dolay1r da onlarin

tuzaklarina diismiis ve naslari te’vil etme cesaretinde bulunmustur.®® Ibn Teymiyye (6.

365 Tbn Kayyim el-Cevziyye, A‘lamu’l-muvakki ‘in, 1/58,62,63,66; Abdiilgani ‘Imad, “el-Harekatii’s-
Selefiyye: et-teyyarat, el- hutab,el-mesarat”, el-Harekatii I-Islamiyye fi '|-vatani I- ‘Arabi, ed. Abdilgani
‘Iméd (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-*Arabiyye, 2013), 1/972.

366 Bekr, Melamih reisiyye li ’l-menheci 's-selefiyye, 41,48,93,110; MustafaHilmi, Kavaidu I-menheci 's-
selefi fi ’I-fikri ’I-Isiami (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-‘Ilmiyye, 1426/2005), 159-164.

367 Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Zeylii Tabakati 1-hanabile (Kahire:
Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1372/1952), 1/144.

368 Zehebf, Siyerua ‘lami 'n-niibela, 14/331.
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728/1328), Ibn ‘Akil’in bazi eserlerinde Mu‘tezile gibi haberi sifatlar1 reddeden,
te’vile cevaz veren, slinnete muhalif kinanacak sozleri oldugunu, bazi eserlerinde de
haberi sifatlar1 ispat edip te’vilin haram oldugunu belirten dviilmeye layik giizel
sozlerinin oldugunu belirtmistir.%®® Denilebilir ki, ibn ‘AKil, Selefilik icerisinde aklin

roliinii biraz daha belirginlestirmis ve te’vil kullanmanin Oniinii agnustir.
1.2.3.2. Donukluk ve Tekrar Canlanma Evresi

Yunan akilciligina dair fikirlere ve bu fikirlerden etkilendikleri icin kelam
ilmine®® o6zellikle Mu‘tezile kelamina karsi Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
onciiliigiinde ortaya cikan Selefilik, halife Miitevekkil (6. 247/861) ile baslayan
stirecte Hanbelilik mezhebinin potast i¢erisinde devletin din anlayiginin resmi doktrini
haline gelmistir. 3"* Selefiligin resmi mezhep hiiviyeti dyle kisa siireli de olmamustir.
Devletin mezhebinin Hanbelillik, dolayisiyla Selefilik oldugu halife Kadir Billah (6.
422/1031) zamamnda Kelam ilmi ile ugrasmay1 yasaklayan Kadiri bildirgesinin ilam
ile tekrar vuzuha kavusturulmustur.3? Burada bir parantez agmak istiyoruz, Ahmed b.
Hanbel’e nispet edilerek Hanbelilik olarak isimlendirilen mezhebin bir fikih ekolii®"
olmasinin yamnda siyasi ve itikadi bir mezhep oldugu da soylenmistir. Hanbell
mezhebinin de Kur’an’in mahluk olup olmamasi tartismalari neticesinde mihne
siirecinden sonra ortaya ¢iktigi belirtilmistir.*”* Hem Hanbeliligin hem de Selefiligin
ortaya ¢ikmasina vasita olan Ahmed b. Hanbel’dir. Aslinda Selefilik Hanbeliligin
itikadi meselelerdeki yoringesini belirleyen temel faktordir. Buradan hareketle
Ahmed b. Hanbel’in yontemine ve usulline tabi olan her Hanbeli’nin Selefi oldugunu
soylemek  mimkindur.  Ancak her Selefi Hanbelidir demek mimkin

gorinmemektedir.

Hanbeliler/Selefiler Miitevekkil sonrasi halifelerden aldiklar1 destekler
sayesinde kendi itikadi fikirlerini toplum iizerinde hakim kilabilmislerdir. Ancak hicri

dordiincii yiizyildan itibaren hem Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/938) hem de Ebu

369 {bn Teymiyye, Der "u te ‘aridi’l-akl ve n-nakl, 8/60-61.

870 ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 26.

871 KavsT, el-Menhecii 's-selefT, 88.

372 Nagihan Emiroglu, “Hadis Ilmi Acisindan Bahri Memlikler D6neminde Hanbeli-Es‘ari
Miinasebetleri”, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi 5 (09 Aralik2019),461.

373 Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, 283.

374 {5de, Siyasi-ltikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Stireci, 101,105-106.



75

Mansar el-Méaturidi (6. 333/944) onciiliigiinde Ehl-i Stinnet’in itikad anlayisinda
Es‘arilik ve Matlridilik diye iki akim daha ortaya c¢ikmustir.’® Bu akimlarin
Muslimanlar Uzerindeki etkisi HanbelTler/Selefiler tarafindan hos karsilanmamustir.
Hanbelfler, 0zellikle Es‘arilere kars1 diismanliklara varan tesebbiislere girismislerdir.
EbU’l-Hasen el-Es‘ari’ye (6. 324/938) kars1 hayatta iken diismanlik besledikleri gibi
oldikten sonra da diismanliklarina devam etmislerdir. Hanbeliler/Selefiler bircok kez
Es‘ari’nin mezarim acip naasini ¢ikarmaya ve aym zamanda kabrini yikmaya

calismuslardir. Ancak bu girisimler zamanin yonetimi tarafindan engellenmistir.3"

Es‘ari ve Matliridi mezheplerinin ortaya ¢ikmasi ile toplum iizerindeki
etkisinde kismen kirilma olan Selefiler, bu etkilerini hicri besinci yiizyilin ortalarinda
tamamen kaybetmislerdir.  447/1055 yilinda Selguklular, hilafet merkezi olan
Bagdat’a girip isgalci Bliveyhileri oradan temizlemistir.3” Bu andan itibaren fiili
olarak bir halife tarafindan yonetilse de Abbasi Hilafet Devleti Sel¢uklular’in etkisi
altina girmistir. Selguklu Sultam1 Tugrul Bey (6. 455/1063) ve veziri Amidulmulk el-
Kilndari (6. 456/1064), Hanefi ve Mu‘tezili bir din anlayis1 benimsemis, sehirlere
Hanefi kadilar atanmus, blrokraside de Hanefi, Mu‘tezili kisilere gorevler
verilmistir.*®® Boylece Selefilerin giicli azalirken Hanefi ve Mu‘tezili akim giig

kazanmustir.

Tugrul Bey’den sonra Sultan Alparslan (6. 465/1072) déneminde vezirlik
makamina Safi‘T- Es‘ari olan Nizamilmulk’in (6. 485/1092) getirilmesi ile devletin
dini anlayis konusundaki miiesses nizanu Es‘ariligin etkisinin arttirilmast yoniinde
olmustur. Bu amagla Nizamiilmiilk tarafindan Nizimiye medreseleri kurulmus ve bu
miesseseler Safi‘1-Es‘ari anlayisa gore egitim vermislerdir.®”® Bu dénemde de hilafet
merkezi olan Bagdat’ta Es‘arilik giiciinii artirmustir.° Bu bilgiler 1s18inda denebilir ki,
Ahmed b. Hanbel ile tesekkiil edip ortaya ¢ikan Selefilik, hicri besinci yiizyilin ortalarinda

Selcuklular’in Bagdat tizerinde etkili olup, ilk 6nce Hanefi- Mu‘tezili daha sonra Safi ‘-

375 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 14.

376 {sde, Siyasi-ltikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Stireci, 225-226.

377 Omer Ozpinar, “Selg¢uklu Dénemi Ik Daru’l-Hadislerinin Sosyo-Kiiltiirel Hayattaki Yeri ve Onemi”,
1. Uluslararasi-International Selcuklu Tarihi Cografyast Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Ahmet Cayc1
(Konya: NEU Yayinlar1, 2020), 449.

378 Ozpinar, “Selguklu Dénemi Ilk Daru’l-Hadislerinin Sosyo-Kiiltiirel Hayattaki Yeri ve Onemi”, 454.
379 Ozpinar, “Sel¢uklu Dénemi ik Daru’l-Hadislerinin Sosyo-Kiiltiirel Hayattaki Yerive Onemi”, 454,456.
380 Emiroglu, “Hadis {lmi Ag1sindan Bahri Memliikler Déneminde Hanbeli-Es‘ari Miinasebetleri”, 462.
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Es‘ari ekolleri desteklemesi ile toplumiizerindeki etkinligini yitirmistir. Kanaatimize gore
Selefiligin donukluk siirecinin bu olaylardan sonra basladigim séylemek miimkiindiir.
Bununla beraber bu donukluk strecinin 656/1258 tarihinde Mogollar’in Abbasi
Devleti’nin bagkenti olan Bagdat’1 ele gecirip Selefilerin dogal destekgisi olan Abbéasi
Devleti’ni yikmasi ile basladigin sdyleyenler de bulunmaktadir. 38

Selefilik bu donukluk stirecinden Ebii’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye (o.
728/1328) ile cikmustir. Ibn Teymiyye, hicri yedinci asrin son ceyregi ile sekizinci asrin
baslarinda Selefi ekolii tekrar ihya etmistir.®? Selefiligin miiceddidi®® sifatin1
haketmektedir. Ahmed b. Hanbel ve isimlerini zikrettigimiz ilk dénem Selefiliginin
temsilcileri, daha ziyade kars1 ¢iktiklar1 goriislere cevap verme ve o goriisleriilzam etme

noktasinda tepkisel eserler®®

ortaya koyarken Ibn Teymiyye déneminde Selefflik
sistemlesip,® bir ekol haline gelmistir. Cesitli isimlerle anilan bu ekoliin “Selefiyye**3%

diye isimlendirildigi donem de Ibn Teymiyye donemidir.

Ibn Teymiyye zamanmnda da Selefilik; yontem, itikadi ve fikri asillar bakimindan
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) zamamindaki Selefilik ile aymdir.%” Ancak Ibn
Teymiyye, vahdet-i viicud®® goriisiinii savunan tasavvufcularin  goriislerinin
yayginlasmasi, felsefenin toplum iizerindeki etkisinin artmug olmasi, ictihad kapisinin
kapanip kapanmadi@i meselesinin tartisilmas1,®® bid‘at ve hurafelerin halka itikadi
olarak zarar vermesi®® gibi yasadigi dénemin problemleri ile fikri olarak miicadele
ederken ilk donem Selefiliginden farkli yontemler benimsemistir. Bu yontemleri dort
madde halinde agiklamak miimkiindiir:

381 Kavsi, el-Menhecii s-seleff, 72-75.

382 gs-Seyyid Muhammed el-Kesiri, es-Selefiyye beyne Ehli s Siinne ve I-fmdmiyye (Beyrut: el-Gadir lit-
Tab&‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1418/1997), 38-39.

383 ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 40.

384 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 16-17.

385 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selefve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 43.

386 Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepleri Tarihi, 262.

387 Kavsi, el-Menheci s-seleff, 88.

388 Vahdet-i Viiclid: Varligin birligi manasina gelen bu terim, tasavvuf felsefesinde biitiin mevcudatm
Allah’in (c.c.) zatinin, sifatlarinin ve isimlerinin tecellisinden ibaret oldugu goriisiinii ifade etmektedir.
Allah’in mevcudyetinden bagka bir seyin varlig yoktur. Bu terimin ilk olarak Muhyiddin Ibnii’l-*Arabi (6.
638/1240) ya da Sadreddin Konevi (6. 673/1274) tarafindan kullanildig1 iddialart mevcut olmakla beraber bu
iddialar tartismalidir. Bk., Topaloglu - Celebi, "Vahdet-i Viicld", 337.

389 Kavsi, el-Menheci 's-seleff, 88.

390 Mehmet Kadri Demir, Cihadi Selefilik ve Kur "an Yorumu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitus(, Doktora Tezi, 2020), 28-29.
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1- Akla daha fazla ehemmiyet vermesi; Ahmed b. Hanbel ile baslayip
Selefiligin donukluk siirecine girmesine kadar ki zaman diliminde yasayan ilk donem
Selefilerinin nakli aklin 6niine gegirdiklerini, felsefe ve kelam ilimlerinden elde edilen
akli delilleri de reddettiklerini daha 6nce zikrettik. ibn Teymiyye’nin yonteminde de
nakil aklin Oniine gegirilir ancak akil tamamen islevsiz durumda birakilmaz. ibn

Teymiyye’ye gore:

“Sarih akil (fitri, saglam akil) ile bilinen bir sey/ “Jisll = ya 2le W7 geriatla asla
gelismez. Sahih naslarla celisen seyler akilla batil oldugu bilinen fasit siiphelerdir. Tevhid,
sifatlar, kader ve niblvvet gibi meselelerde sarih akilla bilinen/ “Jial) @ ja alay W konular
asla nakledilen naslarla ¢elismez. Eger naslarla celisiyorsa bu nakledilen haberler ya mevzu°
bir hadis veya zayif bir delildir. Ve delil olarak kabul edilmez. Sifatlari, kaderi ve benzerlerini
inkar edenlerin delillerini akillvbilge ve erdemli bir kisi/ “Jwaléll J8l1” akli degerlendirmenin
hakkmi vererek diisiiniip incelerse akil ile bu delillerin fasit oldugunu ve bunlarn tam tersi

delillerin sabit oldugunu bilir.”3%

2- Ibn Teymiyye’nin sahih kiyas1 Allah’in (c.c.) indirdigi adaletten saymas;
fbn Teymiyye’ye gore “hialy Gl a g &) a5 Cish aga W55 ey Wity wle i sy
“Andolsun ki biz peygamberlerimizi acgik delillerle gonderdik. Beraberlerinde kitabi
ve mizam da indirdik ki insanlara adaletle davransinlar.” 3 bu ayette gecen gl sl

kelimesi “Jx1"/ adalet manasina gelmektedir. Sahih kiyasta adalettendir.*

Ilk dénem Selefilerinin bir meselede Kur’an ya da siinnetten bir nas, sahabi
kavli veya zayif ya da miirsel hadis yoksa o zaman zaruret icab1 kiyas yaptiklarimi daha
once belirttik. Kiyasi ilk donem Selefileri neredeyse tamamen terk etmis en son gare
olarak kullanma yoluna gitmislerdir. Ibn Teymiyye ise sahih kiyasa Onem
atfetmistir.* Ibn Teymiyye’ye gore sahih kiyas:

“Allah’m (c.c.) indirdigi adalettendir. Kitap ile 6lgli / “0) ! (yani kiyas) birbiri ile

gelismez. Resilullah’tan nakledilen sahih haber ile sahih kiyas (ser‘i ve akli kiyas) birbiri ile
celismez. Sahih nakli delilin, sahih akli delil ile ihtilafi caiz degildir. Sihhat sartlarmi tasiyan

391 fbn Teymiyye, Der u te ‘aridi’l-akl ve 'n-nakl, 1/147-148; ‘Iméra, es-Selef ve s-selefiyye, 40.
392 e]-Hadid 57/25.

393 |bn Teymiyye, Mecm( ‘u ’I-fetava, 24/210; ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 44.

394 “Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 44-45.
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bir ser‘l kiyasin naslardan biri ile ¢elismesi caiz degildir. Seriatte sahih kiyasla ¢elisen highir

sey yoktur. Ancak fasid kiyasla gelisen seyler vardir.”%

3- Ibn Teymiyye’nin te’vili tamamen reddetmeyip makbul te’vilin nasil olmas:
gerektigini belirtmesi; Ibn Teymiyye’ye gore te’vil lafz1 ¢ manaya gelmektedir. ilk
olarak Kur’an-1 Kerim’de, lafzin zahiri manasina ve igaret ettigi manaya muvafik olarak
isin kendisine donmesi*® anlanuna gelmektedir. ikinci olarak, Miicahid (6. 103/721) ve
benzeri miitekaddim donem miifessirlerin kullandig1 terim olarak, lafzin zahiri manasina
muvafik olarak te’vil, bir s6zii agiklayip manasini beyan etmek anlamina gelmektedir.
Ugtincl olarak, bazi miiteahhir donem kisilerin sdzlerinde oldugu iizere, bir delil sebebiyle
lafzin manasini en olas1 olandan daha az olas1 olana yani lafzi, zahiri anlamindan bagka
muhtemel bir anlama cevirmektir. Ancak sahabe, tabiin ve dort biyik mezhep imém gibi
Muslimanlarin diger imamlari te’vil lafzini bu tigiincli manada kullanmamuslar, diger iki
tanimu tercih etmislerdir.3®” Ibn Teymiyye’ye gére makbul olan te’vil, s6zii sdyleyenin
muradi {izerine delalet eden yorumdur. Ancak te’vil yapan kiginin maksadi s6zii sOyleyen
kisinin muradin1 bilmek degil de lafzin manasim Arap lisamndaki muhtemel diger

manalardan birine hamletmek olursa bu tahrif ve ilhattir.3%

4- [bn Teymiyye'nin ehl-i kibleyi tekfir etmeme hususunda azami 6zen
gostermesi; Ibn Teymiyye, ehl-i kibleden kimseyi tekfir etmemeyi sectigini
belirtmektedir.3® Ehl-i bid‘atin dinde baz goriisler ihdas edip bunlari dinde farz
kildiklarini, hatta imanin vazgegilmez bir pargasi sayip bunlara muhalif olanlar1 da
tekfir ettiklerini belirtmektedir. Kanlarim helal saydiklarini soylemektedir. Ancak Ehl-
i Stinnet’in dinde bid‘atgoriisler ihdas etmeyip ictihad ederek hata etseler dahi kimseyi
tekfir etmediklerini belirtmektedir. Bu duruma sahabenin, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi
tekfir eden ve kanlarim helal goren Haricileri dahi tekfir etmemeleri Gzerinden 6rnek

vermektedir.*® fbn Teymiyye’ye gore Allah’a (c.c.), resiliine, ahiret giiniine iman

395 Eb{’l-Abbas Takiyyuddin Ibn Teymiyye, er-Red ‘ala’l-Mantkiyyin (Beyrut: Daru’l-Macrife,
1406/1986),373; ‘Imara, es-Selefve’s-selefiyye, 44.

3% Te’vil kelimesi, liigavi olarak doniis, doniis yeri, varilacak yer, akibet, netice gibi anlamlar1 olan
“aa_<"ve “mas” kelimelerinin manalarini da ihtiva etmektedir. Ibn Teymiyye nin kastettigi mana bu
olmalidir. Te’vil kelimesinin ihtiva ettigi bu manalar i¢in bk., Ebi ‘Ubeyde Ma‘mer el-Miisenng,
Mecéazii ’'lI-Kur'an (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, h 1381), 1/86-87.

397 {bn Teymiyye, Der u te ‘aridi’l-akl ve 'n-nakl, 1/14.

398 fbn Teymiyye, Der u te ‘aridi’l-akl ve 'n-nakl, 1/201; ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 47.

399 fbn Teymiyye, Der 'u te ‘aridi’l-akl ve 'n-nakl, 1/95.

400 fbn Teymiyye, Minh&cii ’s-siinneti ‘n-nebeviyye, 5/95.
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etmis bir kimse baz itikadi meselelerde dahi hata yapsa imam bilinen bir kimsenin

miicerred hatasindan dolayi tekfir edilmesi azim/ biiyiik bir istir.*

Goriildiigii iizere Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) Selefi din anlayisinda
zamamndaki problemlere ¢6ziim bulma, cevap verebilme adina akil, kiyas, te’vil gibi
akli ¢oziimler daha ¢ok yer bulmustur. Ayrica itikadi meselelerde dahi ehl-i kibleyi
tekfir etmeme konusunda azami hassasiyet gostermistir. Nitekim Selefiligin ilk donem
temsilcilerinden Berbehari (6. 329/940-41) ve destekcilerinin bu konudaki menfi
tutumlarim Muhammed b. Cerir et-Taber? (6. 310/923) 6zelinde nakletmistik. Ik
donem Selefiligi ile Ibn Teymiyye dénemi Selefiligi arasindaki fark Muhammed
‘Imara’min su isimlendirmesi ile daha iyi anlasilabilmektedir. ‘lméra, ilk donem
Selefiligi “Selefiyye NusGsiyye”/ “Lafizc1 Selefilik> diye isimlendirirken Ibn
Teymiyye donemi Selefiligini “Selefiyye <Aklaniyye”/ “Akilc1 Selefilik” diye
isimlendirmistir.*?

Ibn Teymiyye’'nin Selefiligi tekrar canlandirmaktaki biitiin gayretlerine
ragmen Selefl anlayls Ahmed b. Hanbel zamamnda oldugu gibi devlet destegini
arkasinda bulamamus ve devletin resmi mezhebi hiiviyetini kazanamamustir. Liderleri
hapse atilan muhalif bir hareket olarak kalmistir.*®® Ibn Teymiyye de yasamu boyunca
ciddi baskilar ve kovusturmalara maruz kalmug, nihayetinde Sam kalesinde hapiste

iken vefat etmigtir.*%*

Ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’den (6. 751/1350) sonra
gunimiize kadar Selefi anlayisi devam ettiren alimler arasindan 6ne ¢ikan isimler
olarak su alimleri zikretmek miimkiindiir: Uslibunun Ibn Teymiyye’ye benzedigi
soylenen, gunumiz Selefilerinin eserleri (zerinde ¢ok¢a akademik ¢alisma
yaptirdigi*®Yemenli Ebti Abdillah Muhammed b. Ibrahim ibnii’l-VeZzir (6. 840/1436),

401 Ehii’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-Istikame (Riyad: Cami‘ati’l-imam Muhammed b.
Su‘td el-islamiyye, 1403-1404/1983), 1/165; ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 53.

402 ‘Imara, es-Selef ve 's-selefiyye, 54.

403 Kavsi, el-Menhecii 's-seleff, 88; Siraci, el-Usiisii ‘d-diniyye li ‘t-ticahati ‘s-selefiyye, 59.

404 Ahmet Yalgin, Selefi Diisiince 'nin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2020),152.

405 Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l-Vezir (Ankara: Gece Akademi, 2018),
138,344,
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onun goriislerinden etkilenen*® Yemenli Emir San‘ani (6. 1182/1768 ) ve Muhammed
b. Ali es-Sevkani (6. 1250/834). Ayrica Hindistanli Sah Veliyyullah Dihlevi (6.
1176/1762) ve Arabistanlt Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) gibi isimler de
Selefi anlayis1 giiniimiize kadar devam ettiren kisilerin onde gelenleridir.*”
Zikrettigimiz bu bes kisinin de ortak O6zelligi, mezheplere baglanmayip, taklidi

reddederek ictihada cevaz veren 1slahatgi kisiler olarak aniliyor olmalaridir.
1.2.3.3. Selefiligin Devletlesmesi

Selefiligin Ahmed b. Hanbel’den sonra Abbési Devleti’nde ciddi bir iltifata
tabi olup devletin resmi mezhebi halini aldigim “Selefiligin Ortaya Cikis Siireci”
baslig altinda zikrettik. Bu boliimde “Selefiligin Devletlesmesi” bagligim atmamizin
sebebi, Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) ile beraber Dir‘iyye emiri
Muhammed b. Suud’un (6. 1179/1765) anlagsmasi ile temelleri atilan Suudi Arabistan
Devleti’nin Selefilik temelleri tizerine kurulmus olmasindandir. Bu donemde Selefilik,
devletin resmi mezhebi olmaktan ziyade devletin yasamasim ve bir arada kalmasini
saglayan ana omurgadir. Selefiligin Suud Devleti’nin ana omurgasi olduguna delil
olarak, guniimiz Suudi Arabistan Devleti’nin kurucusu olan Abdilaziz b. Suud’un (6.
1953) birgok hutbesinde kendisinin Selefi olup akidesinin de Selefiyye oldugunu,
Selefi olmakla gurur duydugunu belirttigi“® sozlerini zikretmek mimkiindlr. Yine
aym sekilde su anki Suudi Arabistan krali olan Selman b. Abdilaziz’den dnceki veliaht
prens olan Nayif b. Abdilaziz’in (6. 2012), imam Muhammed b. Suld el-islami
Universitesinde diizenlenen Selefilik konulu bir panelde Suudi Arabistan Devleti’nin,
Selefi bir devlet oldugu “® yoniindeki beyam da zikredilen goriisiin dogrulugunu teyit

etmektedir.

406 Enes Calik, Yemen 'de Siinnet Miidafaas: -Ibnii’\-Vezir El-Yemdni Ornegi- (Ankara: Fecr Yayinlari,
2022), 66.

407 Kavst, el-Menheci ’s-seleff, 89-90.

408 Fehd b. Muhammed es-Selim, CiihGidu eimmeti ali Su %id ve miiltikihim fi nesri’|- ‘akideti s-selefiyye
ve 'd-difa‘i ‘anha (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, Kiilliyetii ustli’d-din,
Kismii’l-‘akide ve’l-mezahibi’l-mu‘asara, DoktoraTezi, h.1430),98,394,429; Tung, Suud Selefiligi,91.
409 Hisam b. Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, cev. Nurullah Cakmaktas, Arap Diinyasinda
Selefilik ve Selefi Hareketler Politik/Cihadi/Davetci, ed. Besir Musa Nafi’ vd. (istanbul: Yarin
Yayinlari, 2016), 45.
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Giiniimiizde Selefilik dendiginde akla ilk gelen yer Suudi Arabistan
Devleti’dir.*° Bu devletin ii¢ donemlik tarihi hakkinda “Giris” bolimiinde muhtasar
olarak bilgi verilmisti. Suudi Arabistan, Ibn Teymiyye’nin (5. 728/1328) goriislerinin
tekrar canlandirildigi®! yer olmasi bakimindan ozellikle 18. yiizyildan itibaren
Selefiligin ana merkezi konumundadir. Suudi Arabistan’da Selefi goriisleri yeniden
canlandiran isim, Muhammed b. Abdilvehhab oOnciiliigiindeki Vehhabi/Selefilerdir.

Onlar ibn Teymiyye nin goriislerini hararetle savunmuslardir.4*?

Muhammed b. Abdilvehhab’in goriislerini benimseyip onun arkasindan giden
insanlar icin s6ylenen Vehhabi ismi bu gruba muhalifleri tarafindan verilmistir.*3
Vehhabiler bu sekilde isimlendirilmeyi kabul etmemektedirler. Bu isimlendirmenin
kendileri igin hakaret oldugunu diisiinmektedirler. Oyle ki Suudi Arabistan’in énemli
Selefi alimlerinden Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (6. 1999) Vehhabi isminin
Selefiler’in diismanlarimn Muhammed b. Abdilvehhab’in tabilerine taktiklar: bir isim
oldugunu  sdylemektedir.**Vehhabiler kendileri igin Ehl-i Tevhid ya da
Muvahhid(n*®, Ehl-i Hadis, Selefiyye ve ed-Da‘vetii’s-selefiyye/Selefi davet gibi
isimler kullanmaktadirlar.*® Ancak kendileri icin sectikleri bu isimlendirmenin ne
kadar isabetli oldugu tartismalidir. Ciinkii her ne kadar akaid konusunda yeni seyler
ortaya koymayip, Ibn Teymiyye’nin fikirlerine tabi olsalar da Muhammed b.
Abdilvehhab ve tabiileri Ibn Teymiyye’nin kati tutumlarim daha da sertlestirmis,
metodlart bir Selefi davet metodu olarak kalmayip kendi gibi diisiinmeyen
muhaliflerine kilic cekme ve kan dokme safhasina evrilmistir.*” ilk zamanlar kahve
icmeyi dahi kendilerine haram kilmalari, din anlayiglarimn katiligim gosterirken,
sigara igceni misrik olarak addetmeleri de giinah isleyeni kafir goren Haricilere
benzetilmelerine sebep olmustur.*® Bu baglamda Muhammed b. Abdilvehhab her ne

410 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selefve Selefilik Kavramlarimin Anlam Seriiveni”, 45.

411 EbQ Zehre, Tarihu ’I-mezahibi 1-islamf, 199.

412 Eb( Zehre, Tarihu ’I-mezahibi 1-islamf, 201.

413 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 314.

414 Abdilaziz b. Baz, Fetavandr ‘ale 'd-derb, thk. Muhammed b. Sa‘d es-Siivey‘ir (Riyad: er-Riésetirl-
‘Ammeti li’l-Buhsi’l-ilmiyyeti ve’l-ifta Idaretii Mecelleti’l-BuhQsi’l-islamiyye, 1435/2014),3/148.

415 Henri Laoust, “Ibn Teymiyye ve Vahhabi Teokrasisi”, cev. Onur Ozatag, Vahhabiler Teori,Doktrin ve
Tarih (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022), 205.

416 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 314; Oz, Ana Hatlaryla Islam Mezhepleri Tarihi, 391.

417 Eb{( Zehre, Tarthu I-mezahibi I-islami, 199.

418 EbQ Zehre, Tarihu I-mezahibi I-islamf, 199.
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kadar Ibn Teymiyye’nin izinden gitse de onun temsil ettigi Selefiligin kendine 6zg
bir isimle, Suud Selefiligi ya da Vehhabi/Selefi seklinde zikredilmesi dogru olacaktir.
Bu yuzden bu boélimde bu iki isimlendirme Muhammed b. Abdilvehhdb ve

takipgilerinin Selefilik anlayislar1 i¢in kullanilacaktir.

Suud Selefiliginin ana unsuru tevhiddir. Muhammed b. Abdilvehhadb’a gore
tevhid, namazdan, zekattan, hacdan daha biiyiik farzdir.*°® O, tevhidi iice ayirmaktadir.
1-Tevhidii’r-rublibiyye, 2-Tevhidii’l-ulGthiyye/‘IbAde ve 3- Tevhidii’l-esmi’ ve’s-
s1fat.*? Muhammed b. Abdilvehhab’in bu taksimati, Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328)
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) tevhid taksimatina*! dayanmaktadir.
Bu taksimatin agiklanmasina gelince, Tevhidi’r-rublbiyye: Allah’in (c.c.) her seyin
yaraticisi ve rabbi oldugunu ikrar/kabul etmektir. Ibn Teymiyye’ye ve Muhammed b.
Abdilvehhab’a gore miisrikler de bu tevhid ¢esidini kabul etmektedirler.%??
Miisriklerin bu tevhid turiini kabul ettiklerine dair delillerden biri ;  GIa 3 szl (5
A & e oY1 5 < slald/ “Andolsun, Onlara semavati ve yeri kim yaratti diye sorsan
muhakkak Allah derler.”**ayetidir.** Hem Ibn Teymiyye hem de Muhammed b.
Abdilvehhadb’a gore bu tevhid tek basina yeterli olmayp kisiyi islam’a dahil
etmemektedir.*® Tevhidi’l-UlGhiyye: Kisinin ibadetlerinde Allah’1 (c.c.) birlemesi ve
ona sirk kogsmamasidir. Allah (c.c.) ve restline itaat etmeyi, Allah’in (c.c) sevdigi ve
razi oldugu isleri yapmayr nehyettiklerinden ka¢inmayr icermektedir. ® Kisi duasini,
nezrini, tevekkdluni Allah’a (c.c.) yapmali, Allah (c.c.) igin kurban kesmeli,

recasimi/temennisini ve istigasesini/ yardim talebini, yalniz Allah’tan (c.c.) dilemelidir.

419 Muhammed b. Abdilvehhab, Kesfii 's-siibiihat (Riyad: Viizarat(i’s-Sutni’l-Islamiyye ve’l-EVKaf ve’d-
Da‘ve ve’l-irsad, h. 1419), 39.

420 Bu taksimat Muhammed b. Abdilvehhab’in er-Riséleti I mifidetd I-miihimmetii I-celile isimli eserinde
gecmektedir. BK., Racih, Suriihu resaili 1-Imdami’l-miiceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-Meomi ‘atii ‘s-
salise), 239,244,250.

421 bn Kayyim el-Cevziyye’ye gore tevhid: et-Tevhidir’l-ilmi ve et-Tevhidi’l-kasdiyyi’l-iradi olmak (izere
ikiye ayrilmaktadir. Birinci tiirtevhid habere ve bilgiye dayanmaktadir. Kasd ve irade ile olanikinci tiirtevhid
ise ikiye ayrilmaktadir. Bu iki kisim, tevhid fi’r-rubQbiyye ve tevhid fi’l-ilahiyye’dir. et-Tevhidu’l-"Tlmi ise
kamil sifatlarin ispat1, tesbih ve temsilin inkari ile ilgilidir. Bk., EbGi AbdillAh Muhammed b. Ebi Bekir ibn
Kayyim el-Cevziyye, Medaricl s-salikin (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1416/1996), 1/48.

422 Tbn Teymiyye, Minhacii ’s-siinneti ‘n-nebeviyye, 3/289; Racini, Surihu resdili |-Imdami ’I-miiceddid
Muhammed b. Abdilvehhab (el-Mecm( ‘atii 's-sélise), 239.

423 gl-Lokman 34/25

424 Tbn Teymiyye, Minhacii 's-siinneti 'n-nebeviyye, 3/289.

425 [on Teymiyye, Mecm( ‘u’l-fetava, 1/23; Muhammed b. Abdilvehhab, Kesfii 's-siibiihat, 7.

426 Tbn Teymiyye, Dekaiku t-tefsir, 4/296.
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27 Tbn Teymiyye’ye gore Allah’in (c.c.) restlleri ve kitaplari ile beraber gdnderdigi
tevhid, tevhidi’l-ulGhiyyedir. Bu tevhid, tevhidi’l-rubObiyye icin gereklidir.4?®
Tevhidu’l-esma’ ve’s-sifat ise; Allah’in (c.c.) kitabinda kendisini vasifladig sifatlara,
resalunin Allah’t (c.c.) vasifladig sifatlara tahrif ve ta‘til/inkar olmadan keyfiyetini
bilmeden temsilsiz/tesbihsiz iman etmektir.*® Selefilere gore tevhidin bu ¢ kismini
da kabul etmek gerekmektedir. Nitekim Racihi, bir kimse bu {i¢ kisimdan birini kabul
etmeyip, diger ikisini kabul etse dahi o kisinin miisrik oldugunu sdylemektedir.*®
Ayrica Racihi tevhidin bu sekildeki t¢lii taksimatimn herhangi bir delile
dayanmadigini sdyleyen kisilerin de miisrik oldugunu iddia etmektedir.*3

Suud Selefiliginin bu tevhid taksimi kendileri gibi diisiinmeyen, kendi
istedikleri gibi yasamayan Miisliimanlar1 ¢ok kolay bir sekilde tekfir edebilmelerine
yol acmustir. Ayrica bu tekfir silaln Selefilerin lizerinde ehemmiyetle durduklar1
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855); Islam halifesi ya da Miiminlerin imamlari/
yoneticileri hakkinda soyledigi, “Sultanla savasmak, ona isyan etmek caiz degildir.
Kim ki boyle yaparsa stinnete muhalif olarak bid‘atislemis olur.... Isyan ederken dlen
cahiliye hali iizerine 6lmiis olur.”*? hilkmini istedikleri zaman ihlal etmelerine sebep
olmustur. Bu sayede Osmanli devletine isyan edebilmig, Osmanli devletini ve
Osmanliya destek verenleri kafir saymislardir.*® Tekfirde o derece ileri gitmislerdir
ki modern Suudi Arabistan Devletinin kurucusu Abdulaziz b. Suld (6. 1953),
Ingilizlerin kizlari ile evlenebilecegini ancak kendilerinden olmayan Mekke ahalisinin
ya da diger Miisliimanlarin kizlar1 ile evlenmeyecegini ¢iinkii onlarin miisriklerden

oldugunu belirtmistir.*3*

421 RAciM, Surihu resdili \-Imdmi 1-miceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-Mecmd “atii ‘s-salise),
244,

428 1bn Teymiyye, el-Istikdme, 2/31; a.mlf., MinhAcii 's-siinneti 'n-nebeviyye, 3/294.

429 Tbn Teymiyye, Mecma ‘u’l-fetava, 3/129-130; a.mlf., el- ‘Akidetii’I- Vasitiyye (Riyad: Mektebeti’l-
Me‘arif, ts.), 2; Récihl, Surihu resdili’l-Imami’l-miceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-
Mecm( ‘atil s-salise), 250.

430 Racihi, Surihu resdili’l-Imami’l-miceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-Mecmi ‘atii 's-salise),
240.

431 Racihf, Minhatu’l-meliki 1-celil, 13/600.

432 Ahmed b. Hanbel, Usdlii ’s-stinne (Suudi Arabistan; Daru’l-Menar, h. 1411), 45-46.

433 Elisabeth Sirriyeh, “Vahhabiler,Kafirler ve Dislayiciligin Sorunlar1”, gev. Onur Ozatag, Vahhabiler
Teori,Doktrinve Tarih (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022), 245.

434 H. St. John Philby, Arabia of the Wahhabis (Londra: Constable & Company Limited, ts.), 23;
Sirriyeh, “Vahhabiler,Kafirler ve Diglayiciligin Sorunlar1”,247.
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Suud Selefiligi i¢in tevhid kadar 6nemli olan bir diger husus sirk methumudur.
Muhammed b. Abdilvehhab, Kitabu 't-tevhid isimli eserinde Allah’tan baskasina
istidze yapmamn/ siginmanmin ya da istigase yapmanmin/ yardim talep etmenin sirk
oldugunu belirtmistir.**® Kitabu 't-tevhid’i serh eden Récihi de bu siginma ve yardim
talebinin 6lmiis, ya da giib olan/ yamnda olmayan, bu talebe gli¢c yetiremeyecek
kisilerden istenildiginde biiyiik sirk oldugunu belirtmektedir.*®® Hayatta ve yaninda
olan kimseden bir kisinin basitge “ey filan beni sundan koru”, * beni gocuklarinin
zulminden kurtar gibi sozler sOylemesinde mahsur olmadigim zikretmektedir. Ancak
“meded ya Resulallah”, “meded ya Abdilkadir Geylani” “meded ya fiilan, sikintim

gider’gibi s6zlerin hepsinin sirkin bir ¢esidi oldugunu agiklamaktadir.*’

Bir diger sirk konusu da Allah’tan baskasindan sefaat dilenmesidir.
Muhammed b. Abdilvehhab sefaati, menfi/reddedilen ve misbet/kabul edilen diye
ikiye ayirmaktadir.*® Menfi sefaat, Allah’tan (c.c.) baskasindan talep edilen sefaattir
ki sirk ehli icinolan merdQd sefaattir. Miisbet sefaat, Allah’in sefaat edecek olana izin
vermesi ve sefaat edilecek olandan razi olmasi sartlari ile tevhid ehli igin olan
sefaattir.®® Sefaat her haliikarda Allah’in (c.c.) iznine bagli olup Peygamberlerin
sefaati dahi bu izne baglidir.*? Ibn Abdilvehhab’a gore vefat etmis kimselerden ki bu

kisi Peygamber (s.a.v.) bile olsa sefaat talep etmek sirktir.*!

Muhammed b. Abdilvehhab ve takipgilerinin siddetle kars1 ¢iktiklar1 ve sirke
vesile saydiklar1 seylerden biri de kabirler iizerine yapilan kubbelerdir. Aslinda Ibn
Abdilvehhab’in bu kubbelerin biiyiik sirke gotiirdiigiine dair bilgiye sahip olmadigini
soyledigi zikredilmektedir. Ancak bunlar sirkin ortaya ¢ikmasina, insanlarin 0
kabirlere tazim godstermesine sebep olabilir diisiincesinde oldugu igin kubbelerin

yikilmas: gerektigi goriisiinii benimsemistir.*? Bu goriisii dogrultusunda Muhammed

435 Muhammed b. Abdilvehhab, Kitabu t-tevhid (Misir: Mektebetii ‘Ibadi’r-Rahman - Mektebetirl-
‘Ulam ve’l-Hikem, 1429/2008), 43-44.

436 Raciht, et-Tendid bi serhi Kitabi t-tevhid, 152-153,158.

437 Racihi, Surthu resaili I-imdami’l-miceddid Muhammed b. Abdilvehhab (el-Mecmi ‘atii 's-sélise),
255.

438 Muhammed b. Abdilvehhab, Kitabu 't-tevhid, 55.

439 Raciht, et-Tendid bi serhi Kitabi 't-tevhid, 187.

440 Muhammed b. Abdilvehhab, Kesfii s-siibiihdt, 25.

441 Muhammed b. Abdillah b. Siileyméan es-Selman, Da ‘vetl ’s-seyh Muhammed b. Abdilvehhdb ve
eseruha fi’I- alemi’l-Islami (Uneyze, h 1420), 42.

442 Selman, Da ‘vetll ’s-seyh, 47.



85

b. Abdilvehhab Uyeyne’de iken Hz. Omer’in (6. 23/644) kardesi sahabi Zeyd b.
Hattdb’in (6. 12/633) kabrindeki kubbeyi yikmustir. Daha sonra ardindan gelen
takipcileri de 1318/1803 yilinda Mekke’deki kabirlerin kubbelerini yikmuslardir.*3
Ancak bu sadece kubbe yikmakla kalmamus kubbesi yikilan mezarlar yer ile ayni
seviyeye getirilmistir. Boylece bir¢ok sahabenin mezar1 da kaybolmustur,

Suud  Selefileri kabirlerdeki kubbelerin  yikilmas1  konusunda  ibn
Teymiyye’den bile ¢ok daha sert ve kat1 bir tutum takinnuslardir.*® Hatta isi o boyuta
tasimuslardir ki Res@lullah’in ravzasindaki yesil kubbeyi yikmaya niyetlenmislerdir.*4®
Bu konuda, giiniimiiz Selefilerinin goriisiinii yansitmast bakimindan aslen Yemenli
olup Islami ilimlere dair egitimini Suudi Arabistan’da alan meshur Selefi alim Mukbil
b. Hadi el-Vadi‘1’nin (6. 2001) goriislerinin burada zikredilmesi uygundur. Vadi‘i’ye
gore Hz. Peygamber’in kabrinin siislemeleri ve tizerine kubbe yapilmasi en biiyiik
“se”/ haddi asmadir.*’ Ona gore yesil kubbenin yikilmas1 gerekmektedir. Yesil
kubbenin yikilmadigr i¢in duydugu iiziintiisiinii ve yikilamama sebebini soyle ifade
etmistir:

“Abdilaziz b. Sudd (6. 1953) zamanmnda ihvan Medine’ye girdikleri zaman bu

kubbeyi ortadan kaldrmay1 diisiinduler. Keske yapabilselerdi. Ancak kubbenin yok edilmesi

ile kubiriyyin/ kabire tapanlar tarafindan daha biiyiik bir fitnenin ¢ikarilmasindan, miinkerin

yok edilmesinin daha biyiik bir miinkere sebep olmasmdan korktular.”*#®

Gortildigii tizere Suud Selefilerinin kabirlerdeki kubbelerden rahatsizligi ¢ok
ileri boyutlara ulagsmustir. Hatta isi ResUlullah’in kabr-i serifindeki kubbeyi yikmaya
kadar getirmisler ancak diinyanin dort bir yanindaki Miisliimanlardan gelecek biiylik

tepkilerden korkarak geri adim atmuglardir.

Muhammed b. Abdilvehhab’in Selefi dgretisinde tizerinde durdugu diger bir
kavram da bid‘attir. ibn Abdilvehhab bid‘ati, “Dinde sonradan ortaya ¢ikan her sey”

443 Selman, Da ‘vetll ’s-seyh, 47.

444 EbQ Zehre, Tarihu ’I-mezahibi 1-islamf, 200.

445 |_aoust, “Tbn Teymiyye ve Vahhabi Teokrasisi”,230.

446 Eyiip Sabri Paga, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi), 78.

447 Mukbil b. Hadi el-Vadii, Riyazi ’I-cennefi 'r-red ‘ala a ‘dai’s-siinne (Yemen: Mektebetu San‘a’ el-
Eseriyye, 1424/2003), 254.

448 Vadi 1, Riyazii’lI-cennefi’r-red ‘ala a ‘dai ‘s-stinne, 264.
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olarak agiklamistir.**® Ona gore bid‘at, hasene ve seyyie diye iki ayrilmamaktadir. Bu
goriisiine dayanak olarak “_ull 4la JS5 dBaden JS, 7/ <, Her bid‘at dalalettir.
Her dalalette cehennemdedir.”*® hadisini delil getirmistir. Bu hadiste bi‘dati haseneye
dair bir istisna yapilmadigim sdylemistir.®® Muhammed b. Abdilvehhdb’in oglu
Abdullah (6. 1828), bid‘atin ortaya ¢ikis zamanint hicri ilk ii¢ asirdan sonra olarak
tayin etmistir.*>? Bdylece bid‘atin, hasene ve seyyie diye iki kisma ya da bes kisma*®
ayrilmasinin Oniine ge¢meye calismustir. Muhammed b. Abdilvehhdb ve tabiilerinin
bid‘at olarak gordiigii meselelerden bazilari sunlardir: 1- Cuma geceleri, Cuma
namazina insanlar1 hazirlamak icin toplanan zikir meclisleri.** 2- Ezandan sonra
ylksek sesle Resdlullah’a salavat getirmek, ya da ayet okumak. Cenazeyi tasirken
yilksek sesle zikir yapmak.®® 3- Res(lullah’in dogum giiniinin dini etkinlikler ile
kutlanmas1.*® 4- Tasavvufun bid‘at sayilmasi. Burada bir parantez agmak istiyoruz.
Muhammed b. Abdilvehhab tasavvufa siddetle karsi ¢ikmus, adeta mutasavviflara
savas agmustir. Onun mutasavviflara karsi bu tutumu Basra’da bulundugu yillardan
itibaren baglamaktadir. Muhammed b. Abdilvehh&b’a gore safilik fasit bir yontemdir.
Shfflerin ibadetlerinde, halvetlerinde, ezkarlarinda ¢ok¢a bid‘at ve siinnete muhalif
yollar bulunmaktadir.®®” Onun tasavvufa karsi bu kati tutumunda tasavvuf seyhleri

hakkinda Islam seriatine muhalif olarak anlatilan hikayeler ve hurafelerin pay:

449 Raciht, Serhu Risdleti 1-imam Muhammed b. Abdilvehhab li ehli ’I-Kasim fT beyani ‘akidetihi, 88.
450 Hadis igin bk., Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesal, es-Siinen (el-Micteba) (Daru’r-
Risaleti’l- ‘Alemiyye, 1439/2018), "Salétii’l-ideyn", 21 (No.1578).

451 Muhammed b. Abdilvehhab, er-Resailii’s-sahsiyye, thk. Salih b. Fevzan el-Fevzan - Muhammed b.
Salih el-‘Uleyki (Riyad: Cami‘ati’l-imam Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, ts.), 234, Bu eser
Muhammed b. Abdilvehhab’in bolgelere ya da kisilere gonderdigi 51 mektubunu ihtiva eder.

452 Abdullah es-Salih el-‘Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb hayatiihu ve fikeruhu (Riyad:
Daru’l-<Ulam, ts.), 129.

453 Bid’atin kisimlari ile ilgili bilgi “Serhin Hadis ilimleri Agisindan Degerlendirilmesi” kisminda
verilecegi i¢in burada ayrintiya girilmeyecektir.

454 Abdullah el-‘Aclan, Hareketi t-tecdid ve I-Islah fi Necd (y.y., 1409/1989), 150.

455 <Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhdb haydtiihu ve fikeruhu, 130.

456 Hiseyin b. Gannam, Tarihu Necd, thk. Nasiruddin el-Esed (Beyrut-Kahire: Daru’s-Surk,
1415/1994), 300; ‘Aclan, Hareketii’t-tecdid ve’l-Isldh fi Necd, 68-69.; Restlullah’in dogdugu giin
vesilesiile lilkemizde de diizenlenen Kutlu dogum haftasi programlarinda insanlarin camilerde toplanip
vaaz dinlemesi, ewrad-u ezkar yapmasi, nafile namaz kilmasi gibi amellerin bid‘at olarak zikredilmesi
gorilisiinii kabul etmemekteyiz. Bilakis bu programlarin iilkemizdeki Miisliimanlarin cami ile olan
zayiflamaya yiiz tutmus baginin kopmamasina vesile oldugunu diisiinmekteyiz. Bir seyin bid‘at olmasi
icin dine sonradan dahil edilmesi gerekmektedir. Oysa ki Hz. Peygamber’in dogdugu giinde yapilan
etkinlikler en azindan iilkemizde dini olarak degil Miisliiman Tiirk Milleti’nin kiiltiirel kimligini
gosteren bir etkinlik olarak diizenlenmektedir.

457 Selman, Da ‘vetil ’s-seyh, 51.
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biyuktir. Tarihci Ibn Ganndm bu hikayeleri ve hurafeleri “Cennetin ve yilksek
makamlarinin alinip/satilmasi, seyhin sagina karalarin soluna denizlerin verilmesi,
bazilarimin ruhlarimn zaman zaman gokyiiziine ¢iktigimin iddia edilmesi, gaypta ne
olacagim bildiklerini sdylemeleri”®® seklinde agiklamaktadir. Ayrica Muhammed b.
Abdilvehhab talebelerine Kadiri tarikatina mensup Ebd Muhammed Afifiddin el-
Yafii’nin (6. 768/1367) Ravzl'r-reyahin fi hikayati’s-salinin isimli eserini ve
Sazeliyye tarikatina mensup Muhammed b. Siileyman el-Cez(li’nin (6. 870/1465)
Delailti’l-Hayrat ** isimli eserinin okumasim da yasaklamistir.®®® Hatta bu kitaplar1
yaktirdigi sdylenmis ancak kendisi bunu yalanlanustir.*®! Parantezi kapatip bid‘atlere
devam edelim; 5- Peygamberle tevessiil yapmamn bid‘at olmasi. Muhammeb b.
Abdilvehhab’in torunu Suleyméan b. Abdillah’a (6. 1233/1818) gbre Peygamber’le

veya Peygamber’in makanmu ile tevessiil yapmak sirk degil bid ‘attir.46?

Zikredilen bu bilgiler 1s1ginda Suud Selefiligi’nin Selefi 6gretisinin tevhid,
sirk, bid‘at kavramlari iizerinde yogunlastigim sdylemek miimkiindiir. Ayrica Suud
Selefiligi kendi igerisinde de homojen bir yapiya sahip degildir. Zaman igerisinde
farkli gruplara ayrilan Suud Selefiligi genel manada  dort grup halinde
zikredilmektedir.*®® Bu gruplar sunlardir: 1- Geleneksel Selefilik** / Ilmi Selefilik:
Hey’etll kibari’l-‘ulema / Kidemli Alimler Konseyi, Daru’l-iftd’ ve’l-israf ‘ala’s-
suini’d-diniyye/ Fetva ve Din Islerini Denetleme Miiessesesi gibi kurumlarin iiyeligini
ve bagkanligim yapan alimlerin olusturdugu bu grup, i¢ ve dis siyasette Suudi
yOnetiminin mesruiyetini kuvvetlendirip bunun sonucunda yonetimin maddi manevi
buyilk desteklerini gormektedir.*® Abdilaziz b. Baz (6. 1999), Muhammed b. Salih
el- ‘Useymin (6. 2001), halen Suudi Arabistan’in bas miiftiisii olan Abdilaziz b.

458 Hiiseyin b. Ganndm, Tdrihu Ibn Gannam (Riyad: Daru’s-Sillisiyye li’n-Nesr ve’t-Tevzi*,
1431/2010), 1/374.

459 Bu kitaplardan Ravzi’r-reyahin, Selefilerin goriisiine gore hurafe tiirii hikayeler icerdigdi icin,
Deldili’l-Hayrét da yine Selefilere gdre Hz. Peygamber (zerine bid'at olan salavatlar i¢erdiginden
okunmas1 yasaklanmistir. Bk., Gannam, Tdrihu Ibn Ganndm, 1/345 (dipnot 1-2).

460 Selman, Da ‘vetil ’s-seyh, 49.

461 Gannam, Tdrihu Ibn Ganndm, 11374.

462 Gannam, Tdrihu Ibn Ganndm, 1/86-87.

463 Galib, “Suudi Selefilikve Siyasi Otorite,47-50; ‘Imad, “el-Harekatii’s-Selefiyye”, 1/966,977,983,
991.

464 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 48.

465 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 48.
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Abdillah Ali’s-Seyh®®, Abdiilaziz b. Abdillah er-Récihi bu gruptaki alimler arasindan

one ¢ikan bazilaridir.

2- Elbani Selefiligi: Nasiruddin el-Elbani’ye (6. 1999) nisbetle bu isim
verilmistir. Elbani nin temsil ettigi gruba ilmi Selefilik de diyen olmustur.*s” Bu Selefi
grubun geleneksel Selefiyye’den ayrilan temel 6zelliklerinden biri, Elbani’ninamelleri
imanin  sthhatinin ~ sarti  olarak gormeyip imanin kemalinin sarti olarak
gormesindendir.*® Diger bir 6zellik halihazirdaki siyasal yonetimleri mesru gormeyip,

yoneticilerin giinahkarlar oldugunu savunmasidir.*®

Bu goriisler geleneksel
Selefiyye’nin goriislerine terstir. Elbani’nin 6zellikle yoneticiler hakkindaki goriisii
mevcut yonetimi rahatsiz etmig, Suudi Arabistan’dan ¢ikarilmak istenmis fakat

Abdiilaziz b. Baz sayesinde iilkeden ¢ikarilmaktan kurtulmustur.*”°

3- Cami ya da Medhali Selefilik: Aslen Etiyopyali olan Muhammed b. Eman
el-Cami’ye (6. 1996 ) nispetle Camiye ve Rebi‘ b. Hadi el-Medhali’ye nispetle de
Medhali Selefilik diye isimlendirilmistir. Rebi‘ ed-Medhali, Nasiruddin Elbani’nin
ogrencilerindendir.*”* Elbani gibi, Medhali de amelin imanin kemali i¢in sart oldugunu
belirtmektedir.#’? Ancak Cami/Medhali Selefiligi Elbani Selefiligi’nden ayiran en
onemli husus beseri kanunlar1 uygulayan bir yonetimin hikkmiiniin mesru oldugu
yoniindeki goriisleridir. Yoneticinin iktidarda olmasi, mesruiyeti i¢in kafidir. Islam’a
uymayan hareketleri de olsa yoneticiye itaat etmek, yonetici Ul0’l-emr oldugu i¢in
gereklidir.*” Bir nevi yoneticilere mutlak itaatle bagli olan Cami/Medhali Selefiligi
Suud Kkaraliyet ailesine de keskin bir baglilikla baglidir. En siddetli elestirileri de Suudi
yonetimine bir bakima baskaldiran Sahve/ “Uyams” hareketi olarak bilinen diger
Selefi gruba kars1 olmustur.*™ Suudi kraliyet ailesine bagliliklarindan dolayr maddi

manevi yardimlar goren bu Selefi grup, egitim ve medya alaninda etkindir.*”® Meshur

466 ‘Imad, “el-Harekatli’s-Selefiyye: et-teyyarat, el- hitab, el-mesarat”, 1/969.

467 ‘Imad, “el-Harekat(’s-Selefiyye”, 1/977.

468 <Amr Abdllmun‘im Selim, el-Menhecii s-Selefi ‘inde s-seyh Naswruddin el-Elbani, ts., 191.
469 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 49.

470 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 50.

471 ‘Imad, “el-Harekat(’s-Selefiyye”, 1/991-992.

472 Halid b. Alf el-Gamudi, Serhu Nevdkidi \-Islam (el-Béha: y.y., 1436/2015), 113.

473 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 49.

474 ‘Imad, “el-Harekatli’s-Selefiyye”, 1/994.

475 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 49.
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Selefi alimlerden biri olan Salih b. Fevzan el-Fevzan’in da Cami/Medhali Selefilerden

oldugu soylenmistir.4’®

4- Sahve Alimlerinin Temsil Ettigi Selefilik: Adim “uyanmak, suur, biling” 4"’
manasina gelen sahve/ “%s~all” kelimesinden alan bu Selefi grup akaid olarak Selefi
bir ¢izgide iken siyasal olarak Ihvan-1 Miislimin ¢izgisindedir. Thvan-1 Muslimin
fikriyati ile Selefi akidesinin birlestirilmesinden ortaya ¢ikan bir diisiince diinyasina
sahiptir.4® Seyyid Kutub’un (6. 1966) kardesi Muhammed Kutub’un (6. 2014)
temsilciligini yaptig1*”® bu grup, zamanla muhalifleri tarafindan “Kutbi” ya da Suriye
Thvan’in liderlerinden Muhammed Surfir’a (6. 2016) nisbetle Sur(iri diye amlir
olmustur.®® Sahve hareketinin buglnki temsilcilerinden Selman el-¢Avde, Sefer el-
Havali gibi isimler Sur(ri grubun tamnmus isimleridir. Sahve Selefiligi bir¢ok
meselede Suud yonetimine muhalefet etmis, iktidara meydan okumuslardir. Onlara
gdre Islami prensiplerden uzaklasan ydneticinin mesrulugu tartismalidir. Aym
zamanda onlar, Suud yOnetiminin mesruiyetini dayandirdigi, yoneticilerin hatalarint
her firsatta Orten, onlar1 temize ¢ikaran geleneksel Selefi alimlerin kararlarina itiraz

etmis, onlar1 elestirmislerdir.*!

Suud Selefiliginin kendi icerisindeki taksiminden sonra bu boliimii,
Muhammed b. Abdilvehhdb’in goriislerinden dolayisiyla Suud Selefiliginden bir
sekilde etkilenmis giliniimiizde etkinligini hala devam ettiren iki Selefi akim hakkinda
kisaca bilgi vererek bitirmek istiyoruz. Bu iki akim sunlardir:

1- Neo (Yeni) Selefilik/Islahi (Reformcu) Selefilik: Temsilciligini Cemaleddin
Efgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid Riza gibi kisilerin (6. 1935)
yaptigi bu hareketin Selefilik yonii, Kur’an merkezli bir 6ze doniisii/selefe ittibay
istediklerinden dolayidir. Bu hareketin Selefi olarak isimlendirilmesinin sebebi taklidi
reddetme, ictihad, bid’at, tasavvuf gibi konularda geleneksel Selefiyye ile aym fikri

haiz olmalarindandir.*® Mesela bid‘atla miicadele ve ictihad kapisinin agik tutulmas1

476 Ganudi, Serhu Nevdkidi \-Islam, 113.

477 Omer, "Sa-ha-ve", 2/1273.

478 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 46-47.

479 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 47.

480 ‘Imad, “el-Harekatl’s-Selefiyye”, 1/983.

481 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 48.

482 Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo- Selefilik Ekoli), 32-33.
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meselelerinde  Muhammed Abduh, Muhammed b. Abdilvehhdb’in Ggretilerini

benimsemistir.*

Ancak Neo Selefi hareket, geleneksel Selefilikten farkli olarak ister dini ister
siyasal ya da iktisadi olsun hayatin her alaminda akla 6nci bir rol bigmektedir.
Diisilincelerinin temel prensibi, aklin din ile ve modern ilimlerle ¢celismeyecegi tizerine
bina edilmistir.®®* Bu da bize gore onlar icin soylenen “Neo/ Yeni Selefilik”
isimlendirmesindeki “Yeni”nin ne manaya geldigini aciklamaktadir. Saydigimiz ig
kisi arasindan Resid Riza’nin 6zellikle hocasi Muhammed Abduh’un vefati sonrasi
geleneksel Selefiligi benimsedigi®® ve dini anlayisinda siinnetin lizerinde daha
ehemmiyetli durdugu belirtilmistir.*® Ancak Muhammed Abduh akli mutlak amil
yerine gegirmistir. Abduh’a gore akil ile nakil catistiginda akil nakil iizere tercih
edilmektedir. " Abduh’un nakli 6teleyen bu tutumundan dolayr Selefi degil de akilci

bir Mu‘tezili oldugu da sdylenmistir.*®

2- Cihadi/Tekfirci Selefilik: Bu Selefilik akimimin fikri baglangicinin 1960’11
yillara dayandign sdylenmektedir.*® Ozellikle eserlerinde hakimiyet ve cahiliyet
ifadeleri Uzerine gokga vurgu yapan Mevdddi’nin (6. 1979) ve onun bu fikirlerinden
etkilenen Seyyid Kutub’un (6. 1966) bu akimin fikir babalar1 oldugu belirtilmistir. 4%
Bu hékimiyet kavram ile Muhammed b. Abdilvehhab’in kullandig1 tevhid kavraminin
aynt manaya geldigi her iki kavraminda Allah’in (c.c.) indirdigi ile hiikkmetmek
manasinda oldugu zikredilmistir.** Nitekim Mevd(df, higbir bireyin, ailenin, sinifin,
partinin devlet yonetiminde payimn olmadigini, hakiki hakimin bir tek Allah (c.c.)

oldugunu, hakiki otoritenin de Allah’in (c.c.) zatina mahsus oldugunu

483 Ahmed Emin, Zi ‘amau’l-isidh fi'l- “asri I-hadis (Beyrut: Daruw’l-Kitébi’l-Arabi, ts.), 23.

484 Sjract, el-Usuisti ‘d-diniyye li ‘t-ticahati s-selefiyye, 74,78.

485 Sjract, el-Usiisii ‘d-diniyye li ‘t-ticahati ‘s-selefiyye, 75-76.

486 Aydin, Resid Rizd ve Hadis (Neo- Selefilik Ekoli), 33.

487 Muhammed Abduh, el- A‘mali’l-kamile li’lI-imami s-seyh Muhammed ‘Abduh, thk. Muhammed
‘Iméra (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1414/1993),3/301.

488 EmirT - “Isavi, “Fikhu’s-selefiyyeti’l-mu‘asara: Dirase fi’l-mefhim”, 367.

489 Ahmed Hileyf el-*Afif - Muhammed Abdilkerim Muhéfaza, “el-Urdiin ve hareketii’l-cihadiyye
1992-2002 (igtiyalu’d-diblumasi’l-Emriki Laurence Foley Dirase Hale)”, Dirdsdtii’l’- ‘uliimi’l-
insaniyye ve l-ictimé ‘iyye 46/2 ek 1 (2019), 194.

490 Tagrid Hanlin Ali, “es-Selefiyye dirése fines’etihe’t-tarfhiyye ve teyyaratiha”, Mecelletii buh(si s-
sarki’l-evsat 66 (2021), 215-216; Siraci, el-Usiisii ‘d-diniyye li 't-ticahati 's-selefiyye, 83.

491 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 47.
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belirtmektedir.*? Seyyid Kutub da giiniimiiz diinyasinda bir cahiliye donemi
yasandigini, bu cahiliye doneminin Allah’in (c.c.) yeryiiziindeki hakimiyetine hiicum
etmekte oldugunu, hakimiyeti insanlara dayandirarak onlardan bazilarim bazisinin
rabbi konumuna getirdigini s6ylemektedir. Miisliiman toplum i¢in ilk 6nce kaginilmaz
olan seyin egemenligin Allah (c.c.)i¢in oldugunu kabul etmek ve Allah’tan bagkasinin
hiikiimranligim  kabul etmeyi de reddetmek oldugunu ifade etmektedir.® Bu
gorlislerden anlasildign tizere Allah’in (c.c.) hikumleri ile hikmetmeyen hicbir

yonetim mesru degildir.

Mevdidi ve Seyyid Kutub’un bu fikirleri dogrultusunda Misir’da asirilik ve
radikallik yanlis1 cihat¢1 gruplarin dogdugu belirtilmistir.** Cihadi/Tekfirci Selefiligin
Seyyid Kutub’un fikirlerinden ve eserlerinden dogduguna dair goriisiin yamnda
Seyyid Kutub’un Cihadi/Tekfirci Selefiler gibi siddet yanlisi olmadig onun
ogretilerinde siddete tesvik bulunmadigi bundan dolayr da onun siddet yanlisi bu
akimin onciisii olamayaca@ goriisii de 6ne siiriilmiistiir.*® Seyyid Kutub hakkinda bu
tartisma olsa da kardesi Muhammed Kutub (6. 2014), abisinin hakimiyet gorisii ile
Muhammed b. Abdilvehhab’in tevhid anlayisini birlestirmeye ¢aligmus,*® goriisleri ile
Suud Selefiligi arasinda daha radikal bir goriintii ¢izen Sahve/uyams Selefiligi
iizerinde etkili olmustur.

Cihadi/Tekfirci Selefiligin kuvvetli bir sekilde meydana ¢iktigi dénemin
seksenli yillar oldugu degerlendirilmektedir.*” 1979°da Sovyetler Birligi’nin
Afganistan’t isgal etmesi Sebebiyle seksenli yillarin ortalarindan itibaren Ruslarla
savasmak icin diinyanin pek¢ok bolgesinden Afganistan’a yabanci savasci gitmistir.
Afganistan’daki bu savasgilarinliderligini Filistin asilli Abddullah Azzam (6. 1989)
yapmustir. Azzam zamaminda Cihadi/Tekfirci Selefilerin isin cihat kismu iizerinde

durduklarimi s6ylemis olsak yanlis olmaz kanaatindeyiz.

492 Ehu’l- A‘la el-MewdGidi, Nazariyyetii |- Islam ve hedyiihiifi 's-siyaseve ’I-kandn ve ‘d-devle (b.y.:y.y.,
1387/1967),33.

493 Seyyid Kutub, Me ‘alim fi ‘t-tarik (Beyrut-Kahire: Daru’s-Surik, 1399/1979), 8,33.

494 Sjract, el-Usiist 'd-diniyye li 't-ticahati 's-selefiyye, 90.

495 Akglin, Giiniimiiz Selefi Harici Akimin Siddet Teolojisi, 114-115.

49 Galib, “Suudi Selefilik ve Siyasi Otorite”, 47.

497 Sjract, el-Usuisii ‘d-diniyye li ‘t-ticahati ‘s-selefiyye, 90.
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Cihadi/Tekfirci Selefilik’in itikadi goriislerinin kaynagi, Afganistan-Rusya
savasl esnasinda Afganistan’a Onemli miktarda maddi yardimda bulunan Suudi
Arabistan’in Selefi anlayisidir. Selefi anlayis maddi yardimlarin giicii sayesinde
Afganistan’daki savasgilar arasinda yerini almus, Muhammed b. Abdilvehhab’in

kitaplarina gosterilen ilgi sayesinde de yerini kuvvetlendirmistir. 4%

Kendi anlayislarinda olmayan Selefi gruplar1 dahi sapkinlikta goren
Cihadi/Tekfirci Selefiligin diger Selefi akimlardan ayrildigt dzellikler arasinda daha
once de zikrettigimiz iizere Allah’in indirdikleri ile hiikkmetmek manasina gelen
hakimiyet, Miisliimanlar1 sevip, gayr-1 mislimlerden uzak durma manasina gelen el-
verd’ ve’l-berd’ gibi hususlar yer almaktadir. Hakimiyet ya da verd’ ve ber&
meselelerinin geregi yapilmadig takdirde sonug tekfire varmaktadir. Bir diger husus
da kendi gibi disiinmeyen ve hakimiyeti altina girmeyenlere karsi savasilmasi

manasina gelen cihattir,*®

Konuyu ve birinci bolumu noktalarken su hususa deginmek yerinde olacaktir.
Cihadi/Tekfirci Selefilik ile ilgili verilenbilgiler g6z 6niine alindiginda bu Selefi akimi
Islam’in vdiigii Allah (c.c.) yolunda cihat etmek manasim da ihtiva eden Cihadi
kelimesi ile isimlendirmek yerine sadece Tekfirci Selefilik seklinde isimlendirmenin
bu akimin diisiince yapisint yansitmasi bakimindan daha minasip olacag

kanaatindeyiz.

498 Akgin, Giiniimiiz Selefi Harici Akimin Siddet Teolojisi, 228,239.
499 Akglin, Giiniimiiz Selefi Harici Akimin Siddet Teolojisi, 227,283-287,292-295.
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IKINCI BOLUM
RACIHI’NiN MUSLIiM SERHi VE HADI{S iLIMLERi ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI
Bu boélumde Racihi’nin Tevfiku 'r-rabbi’l-min‘m bi serhi Sahihi’l-imam
Muslim isimli Maslim b. el-Haccac’in (6. 261/875) es-Sahih’i Uizerine yapmus oldugu
serh ¢aligsmasi incelenecektir. Racihi’nin dokuz ciltlik bu eseri tezin ana kaynagidir.
Iki kisimdan olusacak bu boliimiin birinci kisminda mezkur eser; metod, muhteva ve

kaynak bakimindan degerlendirilecektir. Ikinci kisimda eser hadis ilimleri bakimindan

ele alinacaktir.
2.1. Racihi’nin Hadis Serhgiligi
2.1.1. Hadis Serh Tiirleri ve Racihi’nin Serhi

Bu bolimde Ré&cihi’nin serhini incelemeye baslamadan 6nce Hadis Serh Ilmi
ve hadis serhlerinin te’ITf yontemleri hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacagim
diisiinmekteyiz. Ozellikle hadis serhlerinin te’lif yontemleri hakkinda verilecek olan

bilgi, Racihi’nin serhini hangi yontemle yazdigimn bilinmesini saglayacaktir.

Tagkoprizade’nin (6. 968/1561): “Res(lullah’in hadislerindeki maksadini
Arapca’mn kurallarina ve seriatin asillarina uygun olarak giicli nispetinde arastiran
ilimdir’® diye tarif ettigi Hadis Serh Ilmi’nin baslangici Resiilullah zamanina

! Dinin dogru anlasilmasinda onemli bir yeri olan®® hadis

dayanmaktadir.%°
serheiliginin dogal olarak ilk sarihi Hz. Peygamber’dir.®® Resdlullah daha
hayattayken sozleri ve filleri kaydedilip, hifzediliyordu. Sahébe-i kiram Hz.
Peygamber’in sozlerini, fiilerini ve ahvalini kayit altina aldiktan sonra bunlar1 en iyi

sekilde anlayip, hayatlarina tatbik etmeye ¢aligtyorlardi.®®

500 Ahmed b. Mustafa Taskprizade, Miftahu’s-sa ‘ade (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-’Iimiyye, 1405/1985),
2/341.

501 Bessam es-Safedi, ‘llmii serhi’l-hadis dirase te’siliyye menheciyye (Filistin: el-Cami‘ati’l-
Islamiyye, ‘Imadeti’d-Dirasati’l-‘Ulya, Doktora Tezi, 1436/2015), 19.

502 Salih Karacabey, Hattabi nin Hadis [lmindeki Yeri (istanbul: Sir Yayincilik, 2002), 180.

503Sezai Engin, “Bir Eser Iki Sarih: Memliikliiler’den Osmanli’ya Hadis Serhlerinin Icerik
Analizi/Fethu’l-Bari ve El-Kevseru’l-Cari Mukayesesi”, Islam Ilim ve Diisiince Tarihinde Serh
Gelenegi, ed. Mesut Kaya - Sezai Engin (Istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2020), 243 -244.

504 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimive Doniisiimii (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
9-10.
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Res(lullah’in tebliginin ilk muhatabi olan sahabe-i kirdm Resdlullah’tan sonra
teblig gorevini {lizerine alacagindan Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan her seyi en iyi
sekilde anlamaya calismus, kendilerine kapali kalan herhangi bir husus oldugunda
bunu Res(lullah’a sormuslardir.®® Resdlullah da sézlerinde sahdbenin anlayamadigi
garib kelimeleri ya da miiskil lafizlar1 sahdbeye agiklamug, bazi durumlarda sahabe

sormadan agiklama yaprustir.5%

Sah@be zamamnda ResOlullah’in hadisleri ezberlenmis, sahabeden bazisimn
kisisel gayreti ile kaydedilmis olsa da sahdbe ve tabiinin 6nde gelenleri zamaninda
hadisler tedvin ve tasnif edilmemis, kitap haline getirilip, boliimlere ayrilmamustir. >
Hadislerin agiklanmasi ilk once rivayetteki garib kelimelerin manalarimin izah
edilmesi ile baslamistir. Hadislerin tam olarak serh edilebilmesi, kitabet ve tedvin
sathalarindan sonradir.’® Tedvin safhasi hicri ilk asrin sonlari ile ikinci asrin
ortalarindadir. Hicri ikinci asrin ortasindan sonra tedvin edilen hadislerin tasnif sureci

ile kitaplasma evresine gegilmistir.>%®

Hadis serhine dair telif tiirli eserler hicri ikinci yiizyilin sonu ile {i¢iincii
ylizyilin basinda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Serhe konu olan ilk eserin Malik b.
Enes’in (6. 179/795) el-Muvatta’ isimli kitabi oldugu belirtilmistir.>% el-Muvatta’
Uzerine Abdilmelik b. Habib es-Silemi’nin (6. 238/853) yaptigi Tefsiru garibi I-
Muvatta’ isimli serh ¢alismasinin giiniimiize ulasan ilk serh ¢alismalarindan biri
oldugu zikredilmistir.>** Bu eserin sadece hadisteki garib kelimeleri serh etmekle
sinirlt kalmadigi, aym zamanda serhlerin genel 6zelliklerinden bazi unsurlar1 tagidigi

belirtilse de®'? hadis serh tarihi icin mihenk noktas1 hicri 4. asirdir. Zira bu asirda bir

505 Mustafa Canl, Hicri [lk Dért Asirda Hadis Serh¢iligi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Doktora Tezi, 1998),172-174.

506 Ornekler igin bk., Canl1, Hicri llk Dért Asirda Hadis Serh¢iligi, 175-180.

507 Eb( Bekir Ahmed b. AlT el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami ‘ li ahlaki r-ravive adabi s-séami ‘ (Riyad:
Mektebet(’l-Me‘arif, ts.), 2/281.

508 T{ircan, Hadis Serh Gelenegi, 11-13.

509 Engin, “Memliikliler’den Osmanli’ya Hadis Serhlerinin Igerik Analizi”, 243.

510 Mustafa Macit Karagézoglu, “Hadis Serhine Panoramik Bir Bakis”, Hadis Serh Literatiirii I, ed.
Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2020), 23.

511 Bessam es-SafedT, ‘Nlmii serhi’l-hadis dirase te 'stliyye menheciyye, 20.

512 Karagbzoglu, “Hadis Serhine Panoramik Bir Bakig”, 23-24.
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hadis kitabimin igerisindeki hadislerin topluca serh edildigi eserler kaleme

alinmustir, %3

Hicri 4. asirda, Hadis Serh ilmi’nde éncii olan isim Hattabi’dir (6. 388/998).
Onun Eb( Davud es-Sicistani’nin (6. 275/889) es-Siinen’i tizerine yazdig Me ‘alimu -
Stinen ve Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahih’i lizerine yazdigi A‘lamu’l-hadis isimli
eserleri giiniimiize kadar ulagsmus en erken dénemli serhlerdir.®* Hattabi’den sonra
serhin yaminda hdsiye ve ta‘lika yaziciligi yerini almus,®® Eb( Zekeriyya en-Nevevi

(6. 676/1277) zamamnda Hadis Serh Ilmi kendi usuliinii belirlemistir.5

Hadis Serh ilmi’nin dogusu ve gelisimi ile ilgili olarak verilen bu genel
bilgiden sonra hadis serhlerinin te’lif yontemleri hakkinda bilgi verilecektir. Bu

yontemlerin {i¢ kisim oldugu séylenmistir.>
2.1.1.1. Konu Odakly/ Tematik Serh (.= sl g al)>8

Bu tir serhlerde agiklanmak istenen hadis, isndd ve metin olarak
incelenmektedir.>® Bu inceleme; rical, hadisteki garib kelimeler, ankam, fevaid gibi
konulara,5?%/“cale” meselelere/“Jiws ayrilmakta, konu ile ilgili hadisler teker teker
aciklanmaktadir. Baz sarihler hadisin isnad ve metin yoniindeki arastirmalarini genis
tutarken bazilar1 da muhtasar sekilde vermektedir. Bu yontemde sarih, serh edecegi
eserin diizenine bagli kalmayip, bilakis kendi planladigi ve takip etti§i konularin
sirasina bagli kalmaktadir.5 Kale/ “J5” ve Ek(lu “d#” lafizlar1yla®? yapilan bu serh

yonteminde serh edilen metin, bazi niishalarda tamamen yazilmis olabilirken bazi

513 Tircan, Hadis Serh Gelenegi, 9.

514 Karagbzoglu, “Hadis Serhine Panoramik Bir Bakisg”, 24.

515 Engin, “Memlikltler’den Osmanli’ya Hadis Serhlerinin Igerik Analizi”, 245.

516 Tlircan, Hadis Serh Gelenegi, 9.

517 Kétip Celebi, Kesfii ‘z-zunGn ‘an esami’l-kitiib ve 'I-findn (Ingiltere: Miiessetii’l-Furkanli’t-Turasi’l-
Islami, Merkezii Dirasati’l-Mahd(dati’l-islamiyye, 1443/2021), 1/119; Siddik Hasan Han, Ebcedu -
'ulim (b.y.: Daru fbn Hazm, 1423/2002), 109; Bahadir Opus, Ibn Receb El-Hanbeli’nin Hadis
Serhgiligi (Fethu’\-Béri Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis,
Doktora Tezi, 2020), 84-86.

518 Bessam es-Safedi, ‘IImii serhi’l-hadis dirase te 'siliyye menheciyye, 26; Fethiiddin Muhammed ibn
Seyyidunnas, en-Nefhu’s-sezi fi serhi Cami i’t-Tirmizi, thk. Ahmed Ma‘bed Abdilkerim (Riyad:
Daru’l-‘Asime, h 1409), 1/86 (Muhakkikin verdigi bilgi).

519 Bessam es-Safed, ‘llmii serhi’l-hadis dirase te ‘siliyye menheciyye, 26.

520 fbrahim b. Abdillah el-Miideyhis, Menhecii |- ‘allameti’|-Kastaldni fi kitabihi Irsadi s-sari li serhi
Sahthi I-Buhari (b.y.: y.y., h 1440), 31.

521 Bessam es-Safed, ‘llmii serhi’l-hadis dirase te ‘stliyye menheciyye, 26.

522 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (istanbul: IFAV Yayinlar1, 2016), 184.
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niishalarda serhin i¢ine dahil oldugundan yazilmamaktadir.’® Bu yontemle yazilmis
serh eserlerine Eb(i Bekir Tbnii’l-*Arabi’nin (6. 543/1148) ‘Arizatii’l-ahvezifi serhi 't-
Tirmizi % ve ¢cagimz miielliflerinden olan Musa Sahin Lasin’in (6. 2009) Fethu’l-

miin ‘im Serhu Sahthi Mislim isimli eserlerini 6rnek vermek mimkuiindiir.5%
2.1.1.2. Bolumse/Kismi Serh (caasal g )52

Bu serh tiiri “...A15”/ “Onun su so6zii...” kelimesi ile yapilan serh olarak da
bilinmektedir.5?” Sarih hadisin metninden ya da senedinden belirlenen bir bolimi
“al #” s0zii ile baslayarak ele almaktadir. Daha sonra ele alinan lafz1 ya da ibareyi
bircok noktadan incelemektedir. Bu 6zelligi ile bir baglik altindaki tek bir konu {izerine
yogunlasmis serh yonteminden ayrilmaktadir.®® Konu odakli serhle ortak yam, bu
yontemde de sarih hadisin metninden ya da senedinden sadece serh edecegi yerleri
kitabina yazmaktadir. Metnin tamamim kitabina almak zorunda degildir. °® Bu serh
yonteminin Onceki ve sonraki sarihlerin ¢ogunun tercih ettigi bir yontem oldugu
sOylenmistir. Bu yontemle yazilmus serh eserlerine: Hattabi’nin Me ‘alimu’s-Stinen,
Mazeri’nin (6. 536/1141) el-Mu ‘limbi fevaidi Muslim, el-K&di ‘lyaz’in (6. 544/1149)
Tkmalu’I-Mu ‘lim, ibn Hacer el- ‘Askalani’nin (6. 852/1449) Fethu ’I-barf isimli eserleri
ornek verilmektedir.®® Tezimizin temel kaynagi olan Racihi’nin Tevfiku r-rabbi l-
min ‘zm bi serhi Sahihi’l-imam Maslimisimli eseri, yine Minhatu’I-meliki 'I-celil serhu
Sahihi Muhammed b. Isma il ve Teysiru zi’l- in‘am bi serhi ‘Umdeti ’I-ahkam isimli

serh eserleri de bu tiirden eserlerdir.

523 Kaétip Celebfi, Kesfii 'z-ziinn, 1/119.

524 Bessam es-Safedi, ‘Nlmii serhi’l-hads dirase te 'sTliyye menheciyye, 26.

525 Miideyhis, Menheci ’I- ‘allameti ’I-Kastalant, 31.

526 fbn Seyyidiinnas, en-Nefhu s-sezi fi serhi Cami ‘i t-Tirmizi, 1/91 (Muhakkikin verdigi bilgi).; Bessam
es-Safed, ‘Ilmii serhi’l-hadis dirdse te ‘siliyye menheciyye, 30.

527 Katip Celebi, Kesfii 'z-ziin(in, 1/119;ibn Seyyidiinnas, en-Nefhu s-sezi fi serhi Cami ‘i t-Tirmizi, 1/91
(Muhakkikin verdigi bilgi).

528 Bessam es-Safed, ‘llmii serhi’l-hadis dirase te ‘siliyye menheciyye, 30.

529 fbn Seyyidiinnas, en-Nefhu ’s-sezi fi serhi Cami i t-Tirmizi, 1/91 (Muhakkikin verdigi bilgi).

530 Bessam es-Safed, ‘llmii serhi’l-hadis dirase te ‘siliyye menheciyye, 30.
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2.1.1.3. Karma Serh/ (234 3 gajeal g &)t

Hadislerin senedi ve metninin serhle beraber zikredilmesinden dolay1 bu serh
yontemine “zs«<”/ “karisik, harmanlanmus, karma” ismi verilmistir.5®? Sarih hadis
metninden ya da senedinden bir lafiz zikrettikten sonra lafzin Oncesinde ya da
sonrasinda bu lafz1 agiklayan serh ifadesini de zikretmektedir. Sarihin serh edecegi
lafizdan onceki ya da sonraki ifadesi ne kadar uzun olsa da serh edecegi lafizla irtibath
ve aym baglamda olmaktadir.>® Bu serh yonteminde serh ile hadis metnini birbirinden
ayirmak icin serhi ifade etmesi igin “C¥” harfi, metni ifade etmesi ic¢in de “»” harfi
kullamlmaktadir. Bununla beraber hadis metninin parantez igerisinde yazilmasi,
metnin harflerinin daha biiyiikk yazilmas1 ya da serhten farkli olarak metnin
renklendirilmesi gibi yontemler de kullanilmaktadir. Bu yontemle yazilmus serh tiiriine
Ebl’l-Abbas Sihabiiddin el-Kastallani’nin (6. 923/1517) Irsddu’s-sdri il serhi
Sahthi’l-Buhari % ve ¢cagdas alimlerden Muhammed Emin el-Hereri’nin (6.2019) el-
Kevkebll'l-vehhdc serhu Sahthi  Muislim b. Haccac isimli eserleri 6rnek

verilmektedir.5%

Hadis serhlerinin te’ITf yontemleri ile ilgili buraya kadar verilen bilgilerle
R&cihi’nin serh eserinin Boliimsel/Kismi Serhler kategorisine girdigi anlagilmistir. Bu
konuda verilen genel bilgilerin kafi oldugu kanaatindeyiz. Simdi R&cihi’nin serh

eserinin incelenmesine gecilecektir.
2.1.2. Racihi’nin Serhini Telif Siireci

Racihi hem Buhari’nin (6. 256/870) hem de Muslim’in, es-Sahth isimli
eserlerini serh etmistir. Bu eserler, mescidde yapilan derslerde tutulan bant kayitlarinin
yaztya dokiilmesi ve ayn1 zamanda miiellifin hem 6grencilik yillarinda hem de hocalik
zamanlarinda, derslere hazirlamrken Sahihayn’in metinlerinin koselerine aldig

notlarin diizenlenmesiyle kitap haline getirilerek basilmistir. Racihi ilk 6nce Buhari

531 Opus, Ibn Receb El-Hanbeli 'nin Hadis Serhciligi, 86; Bessam es-Safedi, ‘Ilmii serhi’l-hadis dirase
te 'stliyyemenheciyye, 31;ibn Seyyidiinnas, en-Nefhu ’s-sezi fi.serhi Cami ‘i 't-Tirmizi, 1/91 (Muhakkikin
verdigi bilgi).

532 Katip Celebf, Kesfii 'z-ziinin, 1/120.

533 fbn Seyyidiinnas, en-Nefhu’s-sezi fi serhi Cami ‘i 't-Tirmizi, 1/91-92 (Muhakkikin verdigi bilgi).;
Bessam es-Safedi, ‘limii serhi’l-hadis dirase te siliyye menheciyye, 31.

534 Bessam es-Safed, ‘lImii serhi’l-hadis dirase te ‘stliyye menheciyye, 31.

535 Miideyhis, Menhecii ’I- ‘allameti ’I-Kastalant, 32.
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serhini bitirmis ve bu kitabi Minhatu’l-melikil-celil bi serhi Sahihi’l-imam
Muhammed bin Ismail diye isimlendirmistir. Bu serhin birinci basiminin tiikenip ikinci
basimu piyasaya ¢iktigi yillarda Mislim serhini tamamlamus eserini de Tevfiku r-

rabbi ’I-mln ‘um bi serhi Sahihi’l-imam Muslim diye isimlendirmistir.>
2.1.3. Racihi’nin Miislim Serhi’ndeki Metodu
2.1.3.1. Kullandigr Sahih-i Miislim Baskis1

Récihi’nin serhini kaleme alirken kullandigi Sahth-i Mislim baskisi ile ilgili
bilgileri eserindeki bab basliklarindan tespit etmek miimkiindlr. Tespitimize gore
Racihi’nin serhinde kullandigi Sahfh-i Miislim baskist, Istanbul’daki Matbaa-i Amire
(Dari’t-Tibaa) baskisidir.

Sahth-i Mislim’in Muhammed Fuad Abdulbaki (6. 1968) tahkikli baskisinda
“Kitabu’n-nikdh” boliimiiniin birinci bab bagligi: « 3555 4ll) 40 &6 5a AL QA
.45/ Evlenmeyi isteyip de masraflarina glici yeten kimsenin evlenmesinin
miistehap olmas1” seklindedir.%” Halbuki es-Sahih’in Matbaa-i Amire (Darii’t-Tibaa)
baskisinda, “Kitabu’n-nikdh” boluminin ilk sekiz hadisinin basinda bab baslig
bulunmamaktadir.>® Birinci bab basligi dokuzuncu hadisle baglamaktadir. Racihi’nin
eserindeki bab bashig tercihi de bu sekildedir.>*®

Racihi’nin, “Cihad” bollimiinde kullandigi bab basliklarindan birisi “ o« <L
Al el e Jaai el 40 17/ “Bir isle mesgul olan kimsenin bagsina bagska bir isin gelmesi”
seklindedir.> Racihi’nin kullandigi bu bab basliginin aynisimn es-Sahth’in Matbaa-i
Amire baskisinda da kullanildigi goriilmektedir.®! Ancak es-Sahth’in mezkur diger
baskisinda bu bab basligi bulunmamaktadir. Bu bab bagligimin yerine “ ¢ alb 53kl b
Opaslaid) cp e aal aii s/ “Gazaya katilmada acele etme, birbirine zit iki emrin ehem

olanim 6ne gecirme” seklinde bir bab baslig bulunmaktadir.5%?

536 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-mtin’im, 1/6-7.
537 Miislim, "Nikah", (2/1018).

538 Mslim, "Nikah", (4/128-129).

539 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 4/5.
540 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/177.
541 Mislim, “Cihad ”, (5/162).

542 Mislim, “Cihad », (3/1391).
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Racihi’nin eserinde kullandig1 es-Sahih baskisimn Matbaa-i Amire baskisi
oldugunu gosteren diger bir drnek de “Imare” boliimiinde karsimuiza c¢ikmaktadir.
Racihl mezkur bolimde “331 4 (& Jie 5 &) o35 5al 13 ey 8 1l /“Ydnetici, Allah’tan
korkmayr emreder ve adaletli olursa onun igin ecir vardir” seklinde bir bab baslig
zikretmektedir.>® Bu bab basligi aym sekilde es-Sahih’in Matbaa-i Amire baskisinda
bulunurken,®* Fuad Abdulbaki tahkikli baskisinda bulunmamaktadir. O baskida “ sy
4 Sy e 4 & A YOnetici bir kalkan gibidir. Arkasinda harp edilir. Onunla
korunulur” seklinde bir bab basligi bulunmaktadir.>® Récihi’nin eserinde bu konuda
kaleme aldigimiz sekilde birka¢ 6rnek daha bulunmaktadir.5® \erilen ornekler
miivacehesinde onun serhini kaleme alirken Miislim’in es-Sahih’inin Matbaa-i Amire

(Déri’t-Tibaa) baskisim kullandig goriisii agirlik kazanmaktadir.
2.1.3.2. Sahih-i Miislim’in Bab Bashklarindaki Tasarrufu

Racihi, Mislim’in eserini serh ederken es-Sahih’deki bab basliklarim ayni
sekilde almistir. Tespit edebildigimize gore ii¢ yerde farkli tasarrufta bulunmustur. Bu
yerler sunlardir:

Récihi’nin eserinde “sl<3ll i</ « Zekat bolimi™ basligindan sonra ” oad b
WBaa Gusl dued 50 Wd” /“Bes veskten agagisinda zekat yoktur babi” diye bir bab basligi
gorilmektedir. > Ancak bu bab basligi, Mislim’in es-Sahth’inin Muhammed Fuad
Abdiilbaki (6. 1968) tarafindan yapilan tahkikli baskisinda da, Matbaa-i Amire
(Darii’t-Tibaa) baskisinda da bulunmamaktadir.®® Muslim’in es-Sahth’inin diger
serhlerine bakildiginda da bu bab basligina rastlanilmamustir. Ancak bu bab basliginin
ayms1 Buhari’nin es-Sahih’inin, Kitdbu’z-zekdt boliimiinde bulunmaktadir.>¥

R&cihi’nin bu bab basligim Buhari’nin es-Sahih’indenaldigim sdylemek yanlis olmasa
gerekiir.

543 Racihi, Tevfiku ’r-rabbi 1I-miin’im, 5/308.

544 Mislim, “Imare”, (6/17).

545 Miislim, “Imare” , (3/1471).

546 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 6/180, 190.

547 Récihi, Tevfiku ’r-rabbi I-miin’im, 3/93.

548 Muslim, "Zekat", (3/66); a.mlf., es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matba‘atu
‘Is&’I-Babi’I-Halebi, 1374/1955), "Zekat", (2/675).

549 Buharf, 'Zekat", 56 (2/126).
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Miislim’in es-Sahih’inin mezkur baskilarinda “Kitabu’t-talak” béliminde “ <t
Jasll s by deds) e a5l 33 oLt/ “Kocast 6lmils kadinim ve diger kadinlarin
dogurmalar1 ile iddetlerinin sona ermesi babi” bulunmaktadir. Ancak Racihi’nin

eserinde bu bab baslig bulunmamaktadir. >

Racihi’nin bab basliklari ile ilgili diger bir tasarrufu da 3l &S/ “Kole azadi”
bolimiindedir. Racihi bu bolimiin birinci babinda “se 84 & e sl e L7/ Koledeki
ortakligim azad eden/ bagislayan kisi” diye bab bashigi agmustir.®® Bu bab baslig
Muslim’in  es-Sahih’inin baskilarinda “glf¥) </ “Yeminler > béliminde
bulunmaktadir. Kole azadi boliimiinde bdyle bir bab basligi bulunmamaktadir. Racihi
bu bab basgligim aym zamanda Muslim’in es-Sahih’inde zikredildigi asil yer olan * s
J=N/ “Yeminler” boliminde de zikretmistir.®®? Récihi’nin buradaki tasarrufu, bu

bab bagligini fazladan bagka bir boltimde zikretmis olmasidir.
2.1.3.3. Hadis Serhinde Kullandig1 ifadeler

Racihi ‘nin serhi muasir bir serh oldugundan giincel teknolojiden ve dijital
yayinciliktan yararlanmustir. Serh edecegi hadisleri bagindan ve sonundan bilgisayar
formatinda parantez igerisinde vermistir.®®® Aciklayacagi hadis metnine ya da
kelimeye “41#”/ “Onun s6zi..” lafa ile baslayip o kelime ya da metni ¢ift parantez
icine aldiktan sonra direkt agiklamaya baslamustir. Bu usdlin Racihi’nin serhini
“Boliimsel/Kismi Serh (=34l z 40)” yontemi ile kaleme alinan serhler kategorisine
dahil ettigi daha once zikredilmistir. Hadiste ne anlatildigini, hadisten ¢ikarilacak
hukumleri, hadisin bir konu ile alakali delil olup olmadigim, hadisteki hikmeti
belirtecegi zaman “cusla¥lods & cuaaslllda &2/ “Bu hadiste/hadislerde vardir” diyerek
soze baslamistir.® Mesela “Imanin ilki la ilahe illallah s6ziidiir” boliimii altindaki
hadislerden sonra “Cuasll \a 8 lafzi ile baglayarak bu hadislerde “ruh bogaza
varmadik¢a kafirin 6lim amnda Misliiman olmasimin sahih olduguna dair delilin

bulundugunu” belirtmistir. Clinkii Hz. Peygamber’in amcas1 Eba Talib’e 6lim aninda

550 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/212.

551 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 4/243.

552 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/549.

553 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/55,59, 2/20-21.

554 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/59,62,87,2/5,9,3/539-541,4/510.
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Musliman olmas: ¢agrisinda bulundugunu zikretmistir.>® Aciklayacag hadis eger
Buhari'de varsa Muslim’in hadisini zikrettikten sonra Buhari’nin kisaltmasi olarak

“[:#]” isaretini kullanarak hadisin Buhari’deki yerini gdstermistir.>%®

Hadisleri agiklarken sarihlerin yorumlarina ya da farkli goriislere yer verdikten
sonra bu goriislere itiraz edecekse daha ¢ok “< sall s/ “Dogrusu” lafzini kullanmustir.
7 Bu ifadeyi serhinde “< »all 5 seklinde 215 defa kullanmustir. “Bes vakit namazin
Islam’in erkanindan biri olduunun beyam” babindaki hadisi agikladiktan sonra
bayram namazlarimn miistehap oldugunu sdyleyen alimlerin goriislerine itiraz etmis,
“ sall 9/ “Dogrusu” diyerek bu namazlarin farz-1 kifiye oldugunu sdylemistir.®

Burada Hanbell mezhebinin goriisiinde®®

oldugu goriilmektedir. Diger bir misalde

“Sadaka-1 fitrin hurma ve arpadan olmasi” babindaki hadisleri agikladiktan sonra
sadaka-1 fitrin nakdi olarak verilip verilemeyecegine dair mezheplerin goriislerine yer
vermistir. Hanefilerin sadaka-1 fitrin nakit olarak verilebilecegi goriisii®® ile fakihlerin
geneline gore ise nakit olarak verilemeyecegi goriislinii kitabina almustir. Daha sonra
“Gl sall” [ “Dogrusu” diyerek Hanbeliler’in de benimsedigi sadaka-1 fitrin nakdi olarak

56

kiymetinin verilemeyecegi goriisiinii®®® savunmustur.>?

Itiraz icin kullandi@1 diger bir lafiz, “<%°/ “ben derim ki” ifadesidir.%6 Bunu
“ pall 5 kelimesine gore daha az kullanmugtir. Mesela, “Muslimanlara bedel olarak
esirlerin  fidye verilmesi” babindaki hadisi agiklarken, Araplarin kole

yapilamayacagini sOyleyenlere karsi, “<¥’/ “ben derim ki” diye soze baslayarak

555 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/86-87.

556 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/62, 73, 106.

557 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/48, 63, 130,169,5/9, 44, 47,8/35, 95, 108.

558 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/62-63.

559 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni (Riyad: Daru-*Alemi’l-Kiitib
li’n-Nesr ve’t-Tevzi*, 1417/1997), 3/253; Bahauddin Abdurrahman b. Ibrahim el-MakdisT, el- ‘Udde
serhu’l- Umde (Kahire: Daru’l-Hadis, 1424/2003), 120.

560 Hanefiler’in goriisleri i¢in bk., Muhammed b. Ahmed Semsii’l-E’imme es-Serahsi, el-Mebs{t
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/107; Muhammed Emin b. Omer ibn ‘Abidin, Hasiyetii Reddi 1-muhtar
‘ala’d-Dirri’l-muhtar (Misir: SeriketiiMektebe ve Matba‘ati Mustafa el-Babive Eviadihi, 1386/1966),
2/366.

561 Makdist, el-Mugni, 4/295-297.

562 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/101,104.

563 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/41, 235, 3/286, 4/167, 6/65, 7/505, 8/117.
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“Kolelik kiifiir sebebi iledir. Ister Arap olsun ister acem olsun kafir kolelestirilir”

seklinde kendi fikrini beyan etmistir.%*

Hadislerden ¢ikarilan hikimleri madde madde siralayip aralarindan tercih
ettigi varsa o zaman “zI_l’/ “Tercihe sayan/daha agir basan” kelimesini ve degisik
formlarim kullannustir.®® Yine aym sekilde ister diger sirihlerin goriisleri olsun
isterse herhangi bir mezhebin goriisii, eger hadisten ¢ikarilan hilkim konusunda bu
goriislerin biri kendi goriigiine yakinsa o zaman “w_8Y”/ “dogruya en yakin olan” ve
“c®) s 187/ “bu dogruya en yakin olandir” lafizlarim kullanmustir.5®® Hz.
Peygamber’in Zeynep bint Ebf Seleme’ye (6. 73/693) sdyledigi “oSels (o 515 Aaad
%7/ “Zinet esyamzdan da olsa sadaka verin” hadfisini aciklarken “kadinin kocasina
tasadduku zekattir, yetim ¢ocuklarina verdigi sadakadir” goriistinii ileri siirenler igin
“ 817/ “dogruya en yakin olan” diyerek kadimin kocasina da yetim gocuklarina da

yaptig1 tasaddukun sadaka oldugunu sdylemistir.®

Zaman zaman, acikladigr hadisin birgok bilgi ihtiva ettigini belirtmek i¢in®
) gdl) e ddea Cwaall 347/ “Bu hadiste bir takim faideler vardir” ifadesini kullanmustir.
Eger pespese birkac hadisi agiklayip aym sekilde bu hadislerden de bir¢ok bilgi elde
edilecegini sOylemek istiyorsa, “x i) (e ddea Cusla¥)oda &7/ “bu hadislerde bir takim
faideler vardir” seklinde ifade kullamip, bu bilgileri madde madde yazmugtir.®
“Namazda konugmanin haram olmasi ve konusmamn miibahliginin nesh edilmesi”
babindaki hadisi agiklarken bu hadiste, namazda konugmamin hiikmiinii bilmeden
konusanin ya da unutarak konusanin namazimin bozulmayacagi, namazdaki ameli
kalilin namazi bozmayacagi, kehanetin, bir seyi ugursuz saymanin haram olmasi gibi

bilgilerin oldugunu sdyleyip bunlar1 on bir madde halinde zikretmistir. >

Serhinin muhtelif yerlerinde hadisi acikladiktan sonra “4lws/ “mesele” diye
baslik koyup, hadisin zikredildigi ilgili babtaki konu ile alakali olan bir soruyu sanki

baskasi soruyormus gibi sorup, “<salls”/ “cevap” diyerek sorununun cevabim

564 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 5/153-154.

565 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 1/323, 2/27, 446, 3/31, 649, 5/90, 491, 8/411.

566 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 1/471, 535, 2/590, 634, 3/134, 471, 4/347,7/220, 8/312, 366.
567 Hadis icinbk., Mislim, '"Zekat", 46 (3/80); Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’l-min im, 3/133.

568 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 3/134.

569 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/547-548, 2/201-205, 3/290-291, 4/44-45,51-52, 413-415.
570 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 2/200-205.



103

yamitlanugtir.> “Misvak” babinda®? ilgili hadisleri agikladiktan sonra “Sag elle mi
yoksa sol elle mi misvaklanmak daha faziletlidir?” diye soru sormustur. Cevap olarak
bu konuda alimlerin ihtilaf ettigini; sag elle misvak kullananlarin giizellik bakimindan
bunu yaptiklarint ( gilizel islerinsag elle yapilmasi, dislerintemizlenmesinin de glizel
bir is olmasindan dolay1), sol elle misvak kullananlarin ise eziyet verici bir seyi
gidermek icin (agizdaki kerih kokuyu ve kiri gidermek icin) bunu yaptiklarini, bundan
573

dolay1r dogruya en yakin olanin sol elle misvak kullanmak oldugunu séylemistir.

Burada Ibn Teymiyye’nin goriisiinii benimsedigi goriilmektedir.>’

Bir diger misalde “Kadimin mahremi ile hacca ve baska yerlere yolculugu”
babindaki hadisleri®® agiklamustir. Sonrasinda yine “dlws” diyerek; “ Bir kadin
mahreminin havaalanina gotiirlip diger bir mahreminin de inecegi havaalaninda kadim
kargilamasi sartiile kadinin tek bagina ugak yolculugu yapmasi caiz olur mu” seklinde
bir soru soruldugunu belirtmistir. Cevap olarak da kadimn ugakta yanina tamimadigi
birinin oturup, onunla sohbet etme ihtimali oldugundan ya da ugakta meydana gelecek
bir arizadan ugagin baska bir havaalamna inmesi ihtimali oldugundan, kadinin tek
bagina mahremsiz olarak ister ucakta ister baska vasita da yolculugunun caiz

olmadigini sdylemistir.5

Acikladig hadislerde diger mezheplerin goriislerinin aleyhinde delil oldugunu
diisiiniiyorsa, 0 zaman “ e 2, 44y 48"/ “Bu hadiste red/cevap vardir...” ifadesini
kullanmustir.”” “Yolcu i¢in Ramazan ayinda oru¢ tutmamn ve tutmamanin caiz
olmas1” babindaki hadisleri®”® agikladiktan sonra bu hadfislerde, yolcunun orug
tutmasinin caiz olmayip, bilakis oru¢ tutmamasinin farz oldugunu séyleyen Zahiriyye

Mezhebi’nin goriisiiniin aleyhine cevap oldugunu belirtmigtir. 57

571 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/442,450, 2/253, 3/104, 257, 6/250, 7/329, 8/311.

572 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/467-470.

573 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/471.

574 SAmfT b. Muhammed b. Cadillah, el-Thtiydratu \-fikhiyye li seyhi \-Islam Ibn Teymiyye leda telamizihi
(Riyad, Beyrut: Daru’l-*Ataati’l-‘Ilm, Daru Ibn Hazm, 1440/2019), 1/68.

575 Racihi, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 3/612-615.

576 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/616.

577 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/167,190,341,2/34,58, 66,3/ 11, 118.

578 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 3/287-290.

579 RAcihi, Tevfiku r-rabbi ’I-miin’im, 3/290.; Zahiriyye Mezhebi’nin 6nde gelen temsilcisi ibn Hazm’a
(6.456/1064 ) gore yolculuga ¢ikan bir kimsenin Ramazan ayinda orug tutmasi degil tutmamasi farzdir.
Bk, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalla (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/384.
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2.1.3.4. Hadislerden Hiikiim Cikartirken Kullandig1 Vécip Lafzi

Racihi, hadisleri serh ettikten sonra onlardan mezheplerin ya da kendisinin
cikardig hiikiimleri beyan ederken siklikla vacip ifadesini kullanmstir.®® Bu ifade
farz ifadesinin karsiligidir. Ciinkii Hanefilerin delaleti kat‘i delille sabit olam farz,
delaleti zanni delille sabit olan1 vacip diye ayirmasimn®! disinda diger iic mezhebin
mensuplarina gore farz ile vacip miiteradiftir.®? Racihi de bu konuda cumhur gibi

vacip ifadesini farz manasinda kullanmustir.

Racihi “Musliman’in Miisliiman {izerindeki hakki” babinda nakledilen hadisi
acikladiktan sonra bu hadisten yola ¢ikarak diigiin davetine icabet etmenin vacip
oldugunu, buradaki véacibin viclObu kifaye manasi ihtiva etmesinin muhtemel
oldugunu, bazilarimn yerine getirmesi ile digerlerinden mesuliyetin diistigiini
belirtmistir. Vacibi, viiciibu kifaye olarak ayirmasi, farz-1 kifayenin ihtiva ettigi mana
miivacehesinde agiklamasi, vacip ifadesi ile farz manasim kastettigini géstermektedir.
Aym sekilde mezkur babta nakledilen diger bir hadiste de Misliman’in Miisliiman
tizerindeki hakkimin alti oldugu bildirilmig, Racihi bu altimn ifade ettigi hiikiim
hakkinda viiciibu kifdye dendigini belirtmistir.%

2.1.3.5. Serhte Giiniimiizden Orneklere Yer Vermesi

Racihi, yasadigimiz zamandaki ahlaki tefessiihe ve insanlardaki dini bilginin
noksanligina dikkat gekmek i¢in bazi hadislerin yorumlarinda selefin donemi (sahabe,
tabiin, tebel’t-tabiin donemi) ile giiniimiizii kiyaslayarak g¢ikarimlarda bulunmustur.
Mesela gunimlzde insanlarin anne babalarina karsi pervasizca saygisizlik
yapmalarindan hatta anne babalarina kiifiir dahi ettiklerinden bahsetmektedir. Bu
durumu sah@benin boyle bir olay karsisinda yasadigi saskinlik ile kiyaslamaktadir.

Racihi’nin bu kiyaslamayr yaptigi hadis sudur: " JSll e 16 alus ade &) doa & J sy o

580 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/89, 472,476, 2/27, 30, 156, 3/300, 317, 4/359, 5/370.

581 Bedriiddin Mahmad b. Ahmed el-‘Ayni, Minhat( ’s-siiliik fi serhi Tuhfeti’l-milik (Katar: Vizarati’l-
EVKaf ve’s-Suini’l-islamiyye, 1428/2007), 99.

582 Safi'fler’in goriisii icinbk., Ebii’l-Abbas Necmiiddin Ahmed b. Muhammed ibnii’r-Rif¢a, Kifayetii n-
nebih fi serhi’t-Tenbih (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-"Iimiyye, 2009), 1/317; Malikiler’in goriisii i¢in bk.,
Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed el-Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu’I-celil fi serhi Muhtasari Halil
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 3/86; Hanbeliler’in gorisleri i¢in bk., Manstr b. Yinus el-Buh(ti,
Kessdfu l-kina* “ani’l-lknd © (Suudi  Arabistan: Vizarati’l-<Adl  fi’l-memleketi’l- ‘Arabiyyeti’s-
Su‘Odiyye, 1421-1429/2000-2008), 1/220.

583 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/281-282.
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o Al g ool Cand Ja I U oy a1 Sapall g Ja ol i Jass el Jmay b2l 51E 4l 5 Ja )l S35
4l "/ “Restlullah buyurdu ki: Bir kimsenin anne babasma sévmesi bityiik giinahlardandir.

Sahébe: Y& Resalallah, bir kimse hi¢ anne babasma sdver mi? Resilullah buyurdu: Evet. Bir

kimsenin babasma sdver o da onun babasma sover. Bir kimsenin annesine séver. O da onun
annesine sover.”®®* Racihi zikredilen bu hadiste sahabenin bir kimsenin anne babasina
nasil sGvebilecegine sasirdigini ve boyle bir seyi garipsedigini zikretmektedir. Halbuki
zamanimizda insanlarin birbirlerine karsilikli sovmeden ziyade dogrudan kendi anne
babalarina sovebildiklerini sdylemektedir. Bu durumun cok daha vahim oldugunu

belirtmektedir.5%

Muslim’in es-Sahih’inde zikredilen diger bir hadiste Hz. Peygamber’in
eslerinin Sa‘d b. Ebi Vakkds’in (6. 55/675) naasinin mescidin igerisine getirilmesini
isteyip cenaze namazimi mescidin i¢inde kildiklari, bunun tizerine halkin onlar1 cenaze
namazini mescidin igerisinde kilmalarindan dolay: ayipladig nakledilmektedir. Hadis
in devaminda Hz. Aise (0. 58/678) : " lile sle i pgd ale ¥ e sy o ) (ol g il Lo ccullas
vl Casa (A Y) elian 0p digws o als ade Bl o ) Jsu )y (o Les cand) (855l e "
Insanlar bilgileri olmayan bir konu hakkinda ne kadar da hizlica ayiplamaktadirlar. Cenazenin

586

mescide getirilmesinden dolay1 bizi ayipladilar. Res(lullah, Siheyl b. Beyda’nin>® cenaze

7987 seklinde Resdlullah’in  uygulamasini

namazmi mescidin igerisinde  kildirmisti
naklederek, bir nevi bu ayiplamaya cevap vermistir. Racihi bu durumu gunimuze
kiyaslamaktadir. Ik zamanlar insanlarin cehaletleri ve bilgisizlikleri sebebi ile Hz.
Aise’yi ayipladiklarini, ancak sonraki asirlarin durumlarimin ilk zamanlardan daha
kot oldugunu soylemektedir. Ona gore, medreselerin/ okullarin, iiniversitelerin,
coklugu oviiniilecek bir sey degildir. Zira nice okur-yazarlar cahil, nice doktorlar dinin
emirlerine dair higbir sey bilmemektedir. Hatta son asirlarda yasayan insanlarin ilk

asirlarda yasan insanlardan daha fazla dini bilgiye muhta¢ oldugunu belirtmektedir.>®

584 Miislim, "Tman". 146 (1/64); Racihi, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 1/183.

585 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/184.

586 Siiheyl b. Beyda: Sahabi. Bedir savagina katildigi bildirilmistir. 9/630-631 yilinda vefat etmistir.
Genisce bilgi igin bk., Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi s-sahabe (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
‘[imiyye, h. 1415),3/174.

587 Mslim, "Cenaiz", 100 (3/62-63); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 3/78.

588 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/79.



106

Mirag hadisesi gibi harikulade bir olay1 anlatan hadisin anlasilmasinda da kendi
bakis acisi ile giinlimiizden Ornek vermis, hatta akli bir c¢ikarimda bulunmustur.
“Resllullah’in semaya gece yiiriitiilmesi” babindaki®® uzunca hadisi aciklarken
miracin ruh ve beden olarak uyanik halde yapildigim bildirmistir. Bazilarinin, bedenin
agir bir varlik olmasindan dolayr bu kadar uzun mesafenin kisa bir siirede
katedilemeyecegini iddia edip, bu sebeple miraci inkar ettiklerini belirtmektedir.
Racihi, bu iddiaya cevap sadedinde gunimizden bir 6rnek vermektedir. Bu zamanda
ucaklarin agir demirlerle, ticaret mallar1 ile insanlarla dolu iken gokyliziine nasil
yiikseldiklerini bizzat gordiigiimiiz( belirterek®® miracin bedenen yapilmasina itiraz

edenlere adeta akli bir delillendirme getirmeye ¢alismaktadir.

Hadisi agiklarken makasidii's-seriayr gozetip glinlimiizden ornekler vermistir.
"lie Gl A3l lle Jea "/“Bize silah ¢eken/Bize karsi silah tagiyan bizden degildir”
hadisini agiklarken bu hadisin hilkmiiniin mizah amagli olarak yapilan fiillerde de
gecerligi oldugunu soylemektedir. Dolayisiyla saka amacli da olsa bir Miisliiman’a
silah dogrultulmamalidir. Ayni sekilde, giiniimiizde bazilarimin saka amagli olarak
arabalarini arkadas gruplar1 tizerine siirdiigiinii bunun da caiz olmadigim sdyleyerek
glincel bir ornek vermektedir.® Bir diger giincel 6rnek de hem haramlardan
sakindirmak hem de makasidii's-seriayr gozetme noktasinda uyluklar1 agik bir sekilde
futbol oynayanlarla ilgilidir. “Osman b. Affan’in fazileti” babinda Hz. Peygamber’in
Aige’nin (r.anhd) yaninda baldirlar1 ya da uyluklar1 agik bir sekilde uzanmisken
Osman’in (r.a.) yanlarina gelmesi ile Peygamber’in (s.a.v.) elbisesini diizeltip ag¢ik
olan yerlerini kapatmasimn nakledildigi hadisleri®? agikladiktan sonra bir uyari
yapmustir. Futbol oynayanlarin  uyluklarim kapatma konusunda  gevseklik
gosterdiklerini, 6zellikle bazilarinin uyluklarinin yarisina gelen sortlar giydigini ve bu
konudan taviz verilmemesi gerektigini belirtmistir. Devaminda, Musliman genclerin

oyunlara fazla zaman ayirmamasim, sadece dinlenmek maksad: ile bunlarla mesgul

589 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/302-303.

590 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/306.

591 Mijslim, "Tman", 163 (1/69); Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 1/196.
592 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/32-33.
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olmalarini, vakitlerinin ¢ogunu kendilerine faydali olacak ilim talebi ile gegirmeleri

gerektigini sOylemistir.>
2.1.3.6. Hadislerde Gecen Yerler ve Kisiler Hakkinda Bilgi Vermesi

Racihi hadisleri serh ederken hadislerde gecen yerler hakkinda da bilgi
vermektedir. Genellikle bu yerlerin Mekke ve Medine’ye ne kadar uzaklikta oldugunu
ve her birinin Mekke ile Medine’nin hangi tarafinda bulundugunu belirtmektedir.%%*
Mesela Hatib b. Ebi Belte‘a (6. 30/650) kissasinin anlatildigr hadisi agiklarken hadiste
gegen “#la i,/ “Hah bahgesi” ismindeki yerin, Medine’den 12 mil uzaklikta Mekke

ile Medine arasinda bir yer oldugunu belirtmistir.>®

Hadiste gegen yerler hakkinda bilgi verirken bazen bu yerler hakkinda genel
kanaatin disinda olan yorumlar da yapmustir. Mesela, " «cle: clasY) 3381 3,1 ot cad) Jal el
Al Asall 5« ey 42l 5"/ “Yemen ehli geldi. Onlar ince gonillilerdir. Iman Yemenlidir.
Fikih Yemenlidir. Hikmet Yemenlidirs® hadisindeki Yemen’den maksadin bugiin
bilinen sinirlar1 i¢indeki Yemen degil, Hicaz bolgesini de icine alan Tihame>” bolgesi
oldugunu belirtmistir. Hicaz’in da Yemen’e dahil oldugunu zikretmistir.5%

Récihi’nin serh usulii olarak, onun hadis ravileri disinda hadiste gegen diger
kigiler hakkinda bilgi verdigini sdylemek miimkiindiir.>® Mesela, taharet bolumindeki
bir hadisi agiklarken hadiste gegen & sl 8 aswall 138 33, U sy 7/ <L Bigr’in
emirligi zamamnda Eb( Burde’ye®® su mescitte hadis naklediyordu.”® ifadesinde
zikredilen Bisr’in, Emevi Halifesi Mervan b. Hakem’in (6. 65/685) kardesi olan Bisr
b. Hakem (6. 75/694) oldugunu ve Mervan zamamnda Irak emirligi yaptigini

593 Racihi, Tevfiku r-rabbi’I-min’im, 7/34.

594 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/379, 5/192,458,483,7/200.

595 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/200.

59 Muslim, “Iman”, 82 (1/51); Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 1/128.

597 Tihame Bolgesi: Urdiin’deki Akabe kentinin dogusundan Yemen’deki el-Maha kentine kadar Kizil
Deniz boyunca uzanan bolgedir. Yemen’dekine “Yemen Tihamesi”, Hicaz bolgesindekine de ‘Hicaz
Tihdmesi” denmektedir. Hicaz Tihdmesi’ne Mekke, Cidde, Akabe dahildir. Bk, Muhammed b.
Muhammed Hasan Surrab, el-Me ‘alimu’l-esira fi ’s-siinne ve ’s-sira (Beyrut-Dimagsk: Daru’l-Kalem-
Déaru’s-Samiyye, h. 1411),73.

598 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/130,133.

598 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/425, 2/165, 5/259, 6/158.

600 Ep() Burde: ‘Amir b. EbT M{sa el-Es‘arf el-KGfidir. Bk., Muhammed el-Eminb. Abdillah el-Urami
el-Alevi el-Hereri, el-Kevkebu’l-vehh&cve 'r-ravdu I-behhdcfi serhi Sahih Miislim b. el Haccdc (Cidde-
Beyrut: Daru’l-Minhéc- Déru Tavki’n-Necat, 1439/2017), 5/203.

601 Mislim,“Tahare”, 11 (1/143).
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belirtmistir.®2 Aym sekilde alisveriste aldatilan kimsenin durumundan bahsedilen
hadisi agiklarken hadiste gecen “...¢ sull 8 gassail aus adde & Lea ) Jou ) day 837/ “Bir
adam Res(lullah’a alisveriste aldatildigim sdyledi...”®® ifadesindeki aldatildigim
sdyleyen kisinin, sahdbeden Habban b. Munkiz ( 6. ?) oldugunu belirtmigtir,5

2.1.3.7. Tahri¢ Ettigi Hadislerin Sithhat Durumlarim Bildirmesi

Récihi eserinde farkli kaynaklardan da hadis tahri¢lerinde bulunmustur. Bu
hadislerin sihhat yoniinden durumlarim da ele almis, zayif oldugu kanaatini tasidig
hadislerin zayiflik sebeplerini de soylemistir.%® Ancak onun zayif dedigi hadisler
icerisinde kendi benimsedigi goriise muhalif olanlarin istidlal ettigi hadislerin oldugu,
bu hadislerden sahid ve miitibileri ile beraber hasen ligayrihi®® ya da hasen®’
seviyesine ¢ikma ihtimali olanlar varsa onlarin bu durumunu gézardi ettigini sdylemek

mimkindir.5%@

Aynt zamanda zayif oldugunu sdyledigi hadislerin zayiflik sebeplerini
Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahih’indeki bab bagliklari ile de alakalandirmistir. Eger
hadisler bu bab bagliklarinin igeriklerine muhalifse, 0 hadisleri kuvvetlendirecek baska
rivayetler olsa bile yine de zayif hiikmiinii vermistir. Ornek verilecek olursa, Racihi
“Her rekatta Fatiha’mn vacip/farz olmas1” babindaki hadisleri agiklarken ayrica “ u»
Bel i 4l 4l jai ale 41 (J”/ “Kim imdma uyarsa imdmun kiraati onun da kiraatidir”®®
hadisini eserinde zikretmistir. Maliki ve Hanbeli mezhebi mensuplarimn, bu hadisle

istidlal ederek, imama uyan kisinin sesli namazlarda Fatiha okumasinin farz olmayp,

602 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/437-438.

603 Mislim,"Blyd“ ", 48 (5/11).

604 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin‘im, 4/298.

605 Récihf, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/406, 433,542, 2/607,4/27,6/479, 7/454.

606 Hasen hadisin kisimlarindan olan hasen ligayrihi, kendisinde ravisinin zayif olmasi ya da senedinde
inkita‘ olmasi gibi siddetli olmayan zayiflik bulunan, sz olmayan, bagka bir tarikle nakledilen veya mana
ya da lafizyoniinden benzeri bagkabir hadis ile gliglendirilen hadise denmektedir. Bk.,Seyyid Abdulmécid
el-Gawr, Mu ‘cemii’l-mustalahati ’I-hadisiyye (Dimask-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1428/ 2007 ), "el-Hasenii
ligayrihi*, 319.

607 Hasen hadis: Zaptinda hafif kusuru olan adaletli bir rivinin muttasil bir sened ile $az ve illetsiz olarak
naklettigi hadistir. Bk., GawrT, "el-Hasenu (li zatihi)", 311-312.

608 Racihi, Tevfiku r-rabbi I-minim, 1/430, 2/24, 30, 3/366, 3/399, 4/92.

609 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnalt - Adil Miirsid (b.y.: Miiessesetii’r-Riséle,
1421/2001),23/12 (No. 14643); Ebli AbdillAh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen (b.y.: Daru’r-
Risaleti’l- ‘Alemiyye, 1430/2009), "ikimetii’s-salavat", 13 (No.850).
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imamin kiraatinin yeterli oldugu yoniinde hilkim verdiklerini ®®ancak bu hadisin zayif

oldugunu belirtmektedir.5

Bununla beraber, Racihi’nin zayif hitkkmiinii verdigi hadisin durumuyla ilgili
yaptigimiz arastirmada Suayb el-Arnadt’un (6. 2016) Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/ 855)
el-Musned isimli eserindeki tahkikinde, senedinde her ne kadar inkita‘®*? olsa da,
sahitler®’® ve hadisin diger tarikleri sebebi ile bu hadisin hasen derecesine ¢iktigini

sOyledigi goriilmektedir.5* Racihi’nin buradaki zayif hiikkmii dogru goriinmemektedir.

Diger bir ornekte Racihi , “Ramazan’in son on giiniinde itikaf babi”ndaki
hadisleri agiklarken, Abdirrezzék es-San‘ani’nin (0. 211/826-27) el-Musannef ve
Eb( Bekir el-Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Stnenu’I-Kebir isimli eserlerinde bulunan
Gy ol il aghal ) Be A O AEE Y nsh 105 E0 G & 23 ) ) ABS 06
Bl aaieas AZa aaleay Al satea ADIE oLl o3h 8 V) Gl Y AR 08 (G ol shis 57/
“Huzeyfe, Abdullah b. Mes‘(d’a dedi ki: Senin evinle Ebd Musa’nmn evi arasinda bir topluluk
itikaf yapiyorlar. Sende onlar1 nehyetmiyorsun. Abdullah dedi ki: Belki onlar isabet etti. Sen
hata ettin. Onlar (sdylenenleri) muhafaza etti. Sen unuttun. Huzeyfe dedi ki: Su ii¢ mescitten
baska mescitte itikaf yoktur. Medine Mescidi, Mescid-i Haram ve Tlyd’ (Mescid-i Aksa)
Mescidi”®1> rivayetindeki “@S@) sl o3 3 ¥ i@l ¥/ “Su ii¢ mescitten baska

mescitte itikaf yoktur” kismim zikretmistir. Ve bu hadisin zayif oldugunu belirtmistir.

610 Maliki ve Hanbeliler’in goriisleri icin bk., Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Bidayetii I-
miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1/124; Burhaniiddin ibrahim b.
Muhammed ibn Miiflih, el- Mubdi ‘ /7 serhi’l-Mukni ‘ (Beyrut: Daru’l-Ktibi’l-"Ilmiyye, 1418/1997),2/59.
611 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/29-30.; Racihi bu konudaki tercihini “J) #Y! = ) 13 ¢/ “Iste bu
gOriis tercihe en layik olandir” diyerek Safi‘fler’inde tercihi olan sesli ya da sessiz namaz olmasi fark
etmeksizin imama uyan kisinin fatihayr okumasinin vacip/farz oldugu goriisii yoniinde yapmistir.Bk,
Récihi, Tevfiku r-rabbi’l-min’im, 2/30.; Ayrica Safiiler’in bu konudaki goriisii icinbk., Eb( Zekeriyya
Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevewvi, el-Mecm(‘ serhu’l-Milhezzeb (Kahire: Idaretii’t-Tibaati’l-
MinTriyye/ Matba‘atu’t-Tedamuni’l-Ahavi, h 1347), 3/365.

612 fnkita*: Hadisin isnAdinin muttasil olmadigim, isnadda kopukluk oldugunu ifade etmektedir. Hadis
1stilahinda bu durum Munkati‘olarak ele alinmaktadir. Munkati© :Hadisin senedinden bir ravinin ya da
pes pese olmamak sart: ile iki ya da daha fazla ravinin diismesidir. Bk., Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn
Hacer el-Askalani, Nuzhett 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, thk. Abdilmuhsin b. Muhammed el-
Kéasim (b.y.: y.y., 1442/2021), 145.

613 Sahid: Bir hadisin ihtiva ettigi manamn benzerini igeren bagka bir hadisin diger bir sahébi ravi tarafindan
farkl: bir tarikle nakledilmesidir.Bk., Ebli ‘Amr Takiyyuddin es-Sehreziri ibnii’s-Salah, Ma rifetu enva'i
‘ultimi’I-hadis (Mukaddimetu Ibni’s-Salah) (Suriye: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 3 1; Ahmed Muhammed Sakir,
el-Ba ‘isti 1-hasis serhu Ihtisdri ‘ulimi’l-hadis (b.y.: Daru Ibni’l-Cevzi li’n-Nesr ve’t-Tevzi*, h. 1435), 159.
614 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 23/12-16 (2. Dipnot).

615 Abdurezzak es-San‘ant, el-Musannef (b.y.: Daru’t-Te’sil, 1437/2013), 5/ 83-84 (No. 8265); Eb
Bekir Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki, es-Siinenii I-kebir (Kahire: Merkezii Hicr li’l-Buhls ve’d-
Dirasati’l-‘Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1432/2011),9/176-177 (No. 8649).
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Hadisin zayifligina delil olarak Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahih’inde « & <s\Sie ¥ -l
A€ aalidl d GlKie Y5 ¢ 3l Y) y2aY”/ “Son on giinde itikaf ve her mescidde itikafin

29616

yapilabilmesi bab1® gseklinde bab baslig agmasim gdstermistir. 6%

Racihi’nin bu hadis i¢in zayif hitkkmiinii vermesine ragmen meshur Selefilerden
Nasiruddin el-Elbani (6. 1999) bu hadisin sarih bir sekilde sahih oldugunu
belirtmektedir. Hatta bu hadisin “3alaall & &4iSle 5 &b 55 Y57/ “Mescitlerde
itikafta iken eslerinizle iliskiye girmeyin!”®%ayetindeki “:alual”/ “mescitler” ifadesini
tahsis ettigini yani ayette kastedilen mescitlerin bu ii¢ mescit oldugunu sdylemistir. 51
Elbani bu hadisin Sahihayn’in sartlarini tasidigini sdylerken®” Réacihi’nin de hocasi
olan Selefilerinénde gelen alimlerinden Abdulaziz b. Baz da (6. 1999) bu hadisin zay: f

oldugunu sdylemekte, ancak zayiflik sebebini belirtmemektedir.®?

Diger bir Seleft alim Muhammed b. Salih el- ‘Useymin de (6. 2001) hadisin
zaylf oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu hadisin zayif olmasimn sebebi hadiste
Abdullah b. Mes*0d’un (6. 32/652-653) “cawid | 5 S35 cilaals | silal aeled”/ “Belki onlar
isabet etti. Sen hata ettin. Onlar (s6ylenenleri) hatirladi. Sen unuttun” diyerek, hadisi
hilkmen ve rivayeten zayiflatmasindan dolayidir. “clails | slal”/ “Onlar isabet etti.
Sen hata ettin” kavlinin hitkkmen zayiflattigini, “cuid)s S357/ “Onlar hatirladilar. Sen

Unuttun!” kavlinin rivayeten zayiflattigim sdylemistir.52

‘Useymin’e gore velev ki bu hadis sahih kabul edilse 0 zaman bu hadisten,
kamil bir itikafin sadece li¢ mescitte yapilabilecegi manasi kastedilmektedir. Ciinkii
itikaf her mescitte caizdir. ‘Useymin bu hadisi agiklarken Elbani’nin bu hadisin « ¥
ka0 Gl s GhhaE “Mescitlerde itikafta iken eslerinizle iliskiye
girmeyin!”®2® ayetini tahsis ettiine dair goriisiine de karsi gikmaktadir. ‘Useymin’e

gore Allah’a (c.c.) kullarina bu hitapta bulunduktan sonra diinyanin sadece ii¢ yerinde

616 Buharf, "[‘tikaf" 1.

617 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin'im, 3/365-366.

618 e|-Bakara 2/187

619 Muhammed Nasiruddin el-EIbani, Kiydmu Ramazan (b.y.: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 26.

620 Muhammed Nasiruddin el-Elbant, Silsileti I-ehadisi’s-sahiha ve sey 'un min fikhihd ve fevdidihd
(Riyad: Mektebetl’l-Mearif, 1415-1422/1995-2002), 6/667.

621 Ahdilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 25/217-218.

622 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, es-Serhu I-mimti  ‘alazadi’l-mustakni ‘ (Suudi Arabistan: Daru
Ibni’l-Cevzi, 1422-1428/2001-2007), 6/502.

623 g|-Bakara 2/187
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itikaf yapilmasi muhaldir. Bu Allah’in (c.c.) belig ve fasih hitabina muhalefet

etmektir.62*

Racihi’nin eserinde tahri¢ edip de zayif oldugunu séyledigi hadislerden biri
de Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Miisned, Ebti Davud (6. 275/889) ve Ibn
Mace’nin(6. 273/887) es-Suinen isimli eserlerinde gegen « 13 « juial Lo ¢ itk Ja ) e Lyl
iy @ ye”/ “Riya tabir edilmedikge kusun ayag Uzerindedir. Tabir edildigi zaman
diiser/gerceklesir” hadisidir.®?® Racihf, bu hadisin senedinde bulunan Veki‘ b. ‘Udus
(6. ?2) hakkinda bilinmeyen, mechill bir ravi oldugunun sdylendigini,®® Ya‘lab. ‘Ata’
nin (6. 120/737-738) kendisinden nakilde teferriid ettigini sdylemistir. Bu sebeple
hadisin zayif oldugunu belirtmistir.%?’ Ancak rivayetle ilgili yaptigimiz incelemelerde
Suayb Arnait’un bu hadisin sthhati hakkinda hasen ligayrihi hitkmiinii verdigi, hadisin
Enes b. Malik (6. 93/711-712) tariki ile sahidi oldugunu belirttigi gdriilmektedir.®?

Racihi’nin mezkur hadis hakkindaki hasen ligayrihi hiikkmiinii gérmezden
gelmesinin sebebi kanaatimize gore, bu konu ile ilgili Buhari’nin (6. 256/870) es-
Sahih’indeki a¢tigi bab basligidir. Bu baslik soyledir: « & 13 sde Js¥ Wyl n &l e b
</ “Ilk tabir eden isabet edemeyince, tabirin ilk tabirciye ait olduguna inanmayan
kisi bab1.” Buhari bu babin icerisinde de Hz. EbG Bekir’in yaptig1i riiya tabirinin
anlatildigi bir hadisi nakletmektedir. Bu rivayettte Hz. Peygamber’in, Hz. EbQ
Bekir’in yaptig1 tabirin bazilarinda isabet ettigini bazilarinda hata yaptigini sdyledigi
nakledilmektedir.5?® Racihi de Buhari’nin bu bab basligini agip akabinde de mezkur
hadisi nakletmesi ile “cusd s < e 13 ¢ uial L il da ) e L3 07/ “Rilya tabir edilmedikee
kusun aya@ iizerindedir. Tabir edildigi zaman diiser/gerceklesir”®® hadisinin

zayifligina isaret ettigini belirtmektedir.%3!

624 ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 4/169-170.

625 Hadfs icin bk., Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 26/100 (No. 16182); Ibn Mace, "Ebvabu ta‘biri’r-
ruyd’ ", 6 (No. 3914); Silleyméan b. el-Es‘as b. ishak Eba Davud, es-Siinen (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 1430/2009), "Kitabir’l-Edeb"”, 95 (No.5020).

626 Ravi hakkinda bilgi icin bk., Ebii’l-Fazl Ahmed b. Al el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib
(Dubéi: Cem‘1yyetii Dari’l-Birr, 1443/2021), 14/213-214.

627 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/439.

628 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/100 (2. Dipnot); Eba Davud, 7/368 (1. Dipnot); Ibn Mace, 5/67
(1. Dipnot).

629 Buharf, "Ta‘bir", 47.

630 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 26/100 (No. 16182); Ebli Dawud, “Edeb”, 95 (No.5020).

631 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/439-440.
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Goruldiugh tizere Racihi’nin hadise zayif hiikmiinii verip o hadisin hasen
ligayrihi mertebesine ¢ikmasim saglayan diger sahitleri gozardi etmesinin sebebi,
hadisin Buhari’deki bab basliginin igerigine muhalif olmasidir.

2.1.3.8. Serh Ettigi Hadisleri Ayet ve Hadisle Aciklamasi

Racihi, hadisleri serh ederken hadisi ayetle ya da hadisi hadisle serh etme
yontemini de eserinde kullanmustir. Hadislerde gecen garib kelimeleri ayetle
aciklad1315% yerlere denk gelinebildigi gibi eserinin bazi yerlerinde de hadisin bir

boliimiinii ayetle agikladigim gérmek miimkiindiir.
2.1.3.8.1. Ayetle Aciklamasi

Iman béliimiinde nakledilen bir hadiste gegen “ ¥ ssam of bl Jle &l a8
Wb 4 1S 5.,/ “Muhakkak Allah’in (c.c.) kullart {izerindeki hakki: Kullarin Allah’a
(c.c.) ibadet etmesi ve higbir seyi ona ortak kogsmamasidir”®® ifadesini « o) cils L
Osxl ¥) Y157/ “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. %

ayeti ile agiklamustir,5%

Bu usuliinii, namazdan sonra zikrin miistchap olmasi babinda nakledilen
hadisin son kisminda gegen “aall clic aall 13 adyy ¥y cCinie Ll ara Vg cCudaef W aila Y aglll””/
“Allalim senin verdigine mani olacak yoktur. Senin mani oldugunu verecek yoktur.
Higbir varlik sahibinin varlig senin yamnda menfaat vermez’%® duasim agiklarken de
gormekteyiz. Racihi bu duayi, “oxe: e 4l du ye S dlussy Lo s el dlusas i den 5 (o (ulil] ) iy W07/
“Allah’in (c.c.) insanlara rahmetinden agtig1 seyi tutacak/ engelleyecek kimse yoktur.
Tuttudw/engelledigi seyi de ondan sonra gonderecek/ acacak kimse yoktur®%" ayeti ile

aciklamstir.6®

Hz. Ali’nin kiz kardesi Ummii Hani’ bint Eb7 Talib (6. 50/670) Mekke’nin fethi
gund Resdlullah’in yanina gitmis, Restlullah’in bir elbiseye sarili sekilde sekiz rekat

olarak duha namazi kildigim gérmiistiir. Restlullah namazim bitirince Ummii Hani’,

632 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 1/98,126-127,171,355.

633 Miislim, “Iman”, 48 (1/43).

634 ez-Zariyat 51/56

635 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/97-98.

636 Mislim, “Mesacid”, 137 (2/95); Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin 'im, 2/266-267.
637 Fatir 35/2

638 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 2/269.
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kendisinin eman verdigi kisiyi Hz. Ali’nin Oldirecegini sdylemistir. Restlullah da
Ummii Hani’e: “5 ol L <oal e B al 287/Senin eman verdigine biz de eman verdik.

Ey Ummii Hani %% diye buyurmustur.

Racihi, Ummii Hani’nin naklettigi bu hadisin, kadimn namahrem erkekle
konugsmasimin ve ona bir sey sormasinin bir mahsuru olmadigina delil oldugunu
sOylemektedir. Kadinlarin Hz. Peygamber’e ve sah@beye 6zellikle fetva ve aligveris
ahkamu ile ilgili sorular sordugunu zikretmektedir. Ancak bu konusmayr sarta
baglamaktadir. Herhangi bir siiphe uyandiracak durum olmamali, kadinlar normal
sesleri ile konugsmali yumusak bir ses tonu ile karsisindaki erkekle konusmamalidir.

Bir kadimin namahremi olan bir erkekle yumusak bir ses tonu ile konugsmasinin caiz

olmadigim da “oa e 48 & A aadaid J L (aaads 8/ “Kalbinde hastalik olan birinin
arzuya kapilmamasi igin (erkeklerle) konusurken yumusak bir tonla konusmayin” %4

ayeti ile delillendirerek agiklamustir. %%
2.1.3.8.2. Hadisle Aciklamasi

RACINT, “a 58 2ala¥l agial 5 capanl agesls 23351 54137/ “Ug kisi bir araya geldiginde
aralarindan biri digerine imadm olsun. Aralarindaimamete en uygun olan en iyi Kur’an
okuyandir”®? hadisini agiklarken bu hadiste gecen (¢ ifadesinin adet olarak bir mana
ifade etmedigini soylemektedir. iki kisi de olsa cemaat yapmalari gerektigini,
iclerinden birinin imadm olmas1 gerektigini belirtmektedir. Bunu da Buhari’nin es-
Sahih’inde gegen “aS,si Leosl o cLadl & (Lidla Laa & Ll 13/Tki kisi yolculuga ¢iktigimzda
ezan okuyun. Sonra kamet getirin. Aramzdan en biiyiik olan imam olsun®* hadisi ile
delillendirerek aciklamaktadir.5%

Racihi, Imamliga en layik olanin kim olduguna dair nakledilen hadislerde
zikredilen «...4 Gt a8 2 a8l 257/ “Allah’in (c.c.) kitabim en iyi okuyan kavmine

imamlik yapar...”% ifadesindeki “~3_8"/ “en iyi okuyan” kelimesinin agiklamasini

639 Mislim, "Salati’l-musafirin”, 82 (2/157).
640 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/426.
641 e]-Ahzab 33/32

642 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/427.
643 Miislim,“Mesacid”, 289 (2/133).

644 Buharf, "Ezan", 18 (No.630).

645 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/359.
646 Mislim,*“Mesacid”, 290 (2/133).
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baska bir hadisle yapmaktadir. Racihi’ye gore “Kur’an’t en iyi okuyan” s@zinden
kastedilen “4s¥’/ “Kuran’1 en iyi anlayan” manasidir. Ciinkii sahibe ve selefin on ayet
ogrendikten sonra, 0 ayetlerin ne anlattigim anlayip onunla amel edinceye kadar diger
on ayeti 6grenmeye gecmediklerini soylemektedir.®’ Bu goriisiinii de su hadisle
delillendirmektedir: “Peygamber’in ashabindan bize Kur’an okutanlar, Peygamber’den
on ayet okuyup, o ayetlerdeki ilim ve ameli 6grenmeden diger on ayete gegmediklerini

bize anlattilar. Boylece ilim ve amel 6grendik dediler.”®*

2.1.3.9. Hadisleri Aciklarken Arap Dili ile Tlgili Bilgi Vermesi

Récihi, serh usulii olarak hadislerde gecen ifadelerde Arap Dili Grameri ile
ilgili bilgiler bulundugunda bunlar1 da eserinde zikretmistir.®*® Terhim, Teshil, Kasem
harfleri, Arap kabilelerinden birinin liigati olan “cwel dl 2s”  ifadesi, nefly
manasindaki “c)” harfi, “13” dan sonra gelen “W” harfinin zaid olmas1 gibi bilgiler

bunlardan bazilaridir. Bu konudaki misaller soyledir:

Racihi, hadiste gegen «...ala 18 s ;b a3 IS, /“Her kapinin bekgisi seslenir:
Ey filan, buraya gel”® ifadesinde gecen (J%) kelimesinin aslinda “c>¢” olup burada
terhim oldugunu soylemektedir. Terhim’in bilinen bir Arabi Uslup oldugunu
zikretmektedir. Bu konu ile ilgili misali ¢ogaltarak Buhari’nin es-Sahih’inde gegen
baska bir hadisten 6rnek vermektedir. Bu hadiste gecen “adtull <li s Jspa 134 ¢iile W7
“Ey Aise bu Cebrail’dir. Sana selam soyliyor.”® ifadesindeki “uile W kelimesinin

de aslinda “4iie W oldugunu burada da terhim®? oldugunu belirtmektedir.%%

Hz. Ali’den nakledilen, Hariciler’le savasmanin miikafatinin anlatildign bir

rivayettte gecen “.4%eu &,/ “sen bunu ondan isittin mi?”®* kavlinde teshil

647 Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin 'im, 2/359-360.

648 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/466 (No. 23482).

649 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/174,175,466 ,2/137,3/325,4/141,5/200-201.

650 Hadis icin bk., Mislim, “Zekat”, 86 (3/91); Récihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 3/167.

651 Buharf, es-Sahth, "Fezailli’s-sahabe", 33 (No. 3768).

652 Terhim: Hafiflik i¢cin miinAdanin sonundaki harfin hazfedilmesi/silinmesidir. Miindda da terhim
yapmak cdizken miinddanin diginda siir zaruretinden dolay1 terhim yapilabilmektedir. Bk., Ebd Amr
Cemaliiddin Osman b. Omer Ibnii’l-Hacib, Kafiye (Mecm( ‘atu’n-nahv iginde) (istanbul: Sifa Yayinevi,
2020),23 (242).

653 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/167,8/395.

654 Miislim, “Zekat”, 155 (3/114).
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oldugunu sdylemistir. Kelimenin aslinin “4isew <l geklinde oldugunu, hemzede

teshil®® yapilip, med sekline gevirildigini belirtmistir.%

Racihi, Hz. Peygamber’in yapti@i umrelerin zamanlarinin ve adetlerinin
nekledildigi hadiste gegen “sV”/ “Gmriim hakki icin” %7 kelimesinin yemin
olmadigim, tekid i¢inkullamldigim sdylemektedir. Yeminin “5”, “<”, “<” <P, harfleri
ile baglamas1 gerektigini belirtmektedir.5%® Ancak “Cséax as A 23 &3l “(Ey
reslim) Omriine yemin olsun ki, onlar sarhosluklar1 igcinde bocaliyorlardir 6%
ayetinde gecen “d3w!” kelimesinin kasem ifade ettigini, Allah’in (c.c.) peygamberin
hayatt ile kasem yaptigim sdylemektedir. Ayrica Allah’in (c.c.) mahlukatindan

diledigi ile kasem edebilecegini ifade etmektedir.®®

Sabah namazina ve ikindi namazlarina, meleklerin sira sira halinde geleceginin
nakledildigi bir hadiste gecen ... el 4&ia; «(Jlly 480 &4 (8657 “Sizin aramiza
geceleyin ve gindiiz birbiri ardinca melekler gelir”®! ciimlesindeki “&s8-% fiilinin
cemi olarak gelmesi, bu fiilin faili olan “4>&” kelimesinin de zahir olarak bulunmasi
hakkinda Racihi eserinde su bilgiyi vermistir. Fiille failinin bu tarz kullanitminin Arap
kabilelerinden birine mahsus olan “cuel i 48 lligatr oldugunu sdylemistir.®®? Bu
kabile, fail tesniye oldugunda fiili de tesniye getirmekte, fail cemi oldugunda fiili de
cemi getirmektedir. Mesela “«o)u) W& / “lki Zeyd kalktilar” ya da “csuill 158 /
“Zeydler kalktilar” seklinde sdylemektedirler. Fail miifretse herhangi bir islem

yapmamaktadirlar.®®

Nefly harfi olan “s)” ile ilgili bilgiyi Restlullah’in Hendek savaginda ikindi

namazini kilamamasinin anlatildigi hadisi agiklarken vermektedir. Hadiste gecen

655 Teshil: Kelime’de bulunan iki hemzeden sakin olan ikinci hemze, kendinden 6nceki hemzenin
harekesi cinsinden med harfine ¢evrilir. Ikinci hemzenin okunusunu kolaylastirmak icin bu med harfi,
ikinci hemzeden bedel olarak birinci hemzenin tizerine koyulur. Kelime o sekilde okunur. Bk., Ebi’l-
Vefa Nasr b. Nasr Yinus el-Vefai el-Ezheri el-Harini, el-Metdali ‘u’n-nasriyye li ’I1-metdbi i 1-Misriyye
fi ’l-usQli’l-hattiyye (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 1426/2005), 164.

656 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/224-225.

657 Miislim, “Hac”, 219 (4/60-61).

658 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/512-513, 4/20.

659 el-Hicr 15/72

660 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin‘im, 3/534.

661 Mislim, “Mesacid”, 210 (2/113).

662 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/312.

663 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/109.
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“.@ila ) 45, / “Allah’a yemin olsun onu bende kilamadim™® ctimlesindeki &)
harfinin nafiye oldugunu, olumsuzluk manas1 verdigini belirtmektedir. Ayrica bu
goriisii desteklemek igin “I3g olalu (e oSxie )/ Yammmizda hicbir delil de yoktur”

ayetini®®® de delil olarak getirmektedir.5%

Racihi’nin Arap Dili Grameri’ne dair verdigi diger bir bilgi de 3 dan sonra
gelen “W” harfinin zaid olmas1 hakkindadir. Hadiste gegen “aas L 135 &85 W13,/
“Riiku yaptiZiniz zaman ve Secde yaptiginiz zaman % ifadelerindeki (%) harfinin <3
dan sonra gelen zaid (&) oldugunu belirtmis, bunu da bir beyitle drneklendirmistir.
Beyit soyledir: <315 (13) 3 (%) ... s3 3 W “Ey talib al sana faide, iz dan sonraki
ma zaide”. %8

2.1.3.10. Hanbeli Mezhebi’nin Goriislerine Muhalefet Etmesi

Selefi ekoliin hicri iigiincii asrin ortalarina dogru Ahmed b. Hanbel ile ortaya
¢iktigl, onun vefatindan sonra goriislerinin takipgileri tarafindan devam ettirildigi
“Selef ve Selefiyye Arasindaki Fark” boliimiinde zikredilmistir. Ahmed b. Hanbel’in
Selefiligin ortaya ¢ikmasindaki rolii her Selefi’nin ayn1 zamanda Hanbeli Mezhebi’ne
mensup oldugu fikrini insanlarin zihinlerinde dogurmaktadir. Ancak bu dogru degildir.
Selefi ekol ictihad kapisimin kapanmasina ve mezhep taklidine sebep oldugundan
dolayr bir mezhep ¢atis1 altinda bulunmayr reddetmektedir.®® Bu konuda ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) kendi zamaninda ictihad kapisimn kapandigini
soyleyenlerle micadele ettigi, Muhammed b. Abdilvehhab’in da (6. 1206/1792)
mezheplere baglanmayip, taklidi reddettigi bilgisi birinci boliimde verilmistir.

Racihi de eserinde hadisleri serh ederken bu hadislerden hiikiim ¢ikarilmissa
mezheplerin ¢ikardig hiikiimleri zikretmistir. Daha sonra kendisinin hiikiimler
arasindan hangisini tercih ettigini belirtmistir. Bu tercih edilen hiikiimlerin birgogu
Hanbeli Mezhebi’nin fikhi goriislerinden farklidir.570 RACIHT « | suadil ) s¢d 13 a1 1 5130 5

Laild 68 35 Lll”/ “Bir ticaret gordiklerinde veya bir eglence gordiiklerinde hemen

664 Mislim, “Meséacid”, 209 (2/113).

665 Y{inus 10/68

666 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/311.

667 Miislim, “Salat”, 111 (2/28).

668 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/87.

669 ‘Imad, “el-Harekati’s-Selefiyye”, 1/969-970.

670 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 1/455, 560, 568, 2/125-126, 289-291, 413, 633-634 3/54-55,.
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dagilip gittiler. Seni ayakta biraktilar”®? ayetinin konu edildigi babtaki hadisleri
acikladiktan sonra Hanbeliler’in Cuma namazinin kilinabilmesi i¢in cemaatin adedi
olarak en az 40 kisinin bulunmasim sart kostugunu®? belirtmektedir. Akabinde
“ sal”/ “Dogrusu” diyerek bu adedin en az ii¢ kisi oldugunu sdylemektedir.®
Burada Hanbeliler’in goriisiine muhalefet etmis, Ibn Teymiyye’nin goriisiinii®’

benimsemistir.

RAcihi, “Namaz kilanin 6niinde uzanmak” babindaki © s o aUl cu€ cllidiile
lagih Al 135 ol ) G (O ee a1 @ild 8 (Ola s alug adde A e Al Dy
“Aise dedi ki: Ben Restilullah’in 6niinde uzanarak uyurdum. Ayaklarim onun kible
tarafinda olurdu. Restlullah secde edecegi zaman beni diirter, ben de ayaklarimu
toplardim. Ayaga kalktiginda tekrar ayaklarimi uzatirdim...”®” bu hadisi agikladiktan
sonra kadina degmenin abdesti bozup bozmayacag hakkindaki  goriisleri

nakletmistir.5”® Racihi bu konuda ii¢ goriisiin oldugunu belirtmistir.

Ik goriise gore ister sehvetle olsun ister sehvetsiz olsun kadina degmek abdesti
bozmaz. Bu Hanefilerin goriisiidiir.5” ikinci goriise gore ister sehvetle olsun ister
sehvetsiz olsun kadina degmek abdesti bozar. Bu Safi‘ilerin goriisiidur.® Uglincl
goriise gore kadina sehvetle dokunmak abdesti bozar, sehvetsiz dokunmak abdesti
bozmaz. Bu Hanbeliler’in goriisiidiir.6® Racihi bu goriisleri naklettikten sonra
“l gall”/ “Dogru olan” diyerek birinci goriisiin yani Hanefilerin goriisiiniin dogru

oldugunu zikretmis, Hanbeliler’e muhalefet etmistir.%°

671 ¢]-Cum‘a62/11

672 Hanbelfler’in goriisleri i¢in bk., Ibn Miiflih, el- Mubdi fi serhi’l-Mukni‘, 2/154; Ebii’l-Berekat
Zeyniiddin b. Osman Ibnii’l-Miineccd, el-Mimti ‘fi serhi’I-Mukni‘ (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 1424/
2003), 1/540.

673 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/606-607.

674 fbn Teymiyye’nin goriisii i¢in bk., Ebii’l-Abbas Takiyyuddin Ibn Teymiyye, el-Fetava l-kiibra
(Beyrut: Daru’l-K(tiibi’l-"Ilmiyye, 1408/1987),5/355.

675 Mslim, “Salét”, 272 (2/60).

676 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/170-171.

677 Hanefiler’in goriisiiicin bk., Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Zatiydrli ta ‘1ili 1-Muhtar
(Kahire: Matba‘atu’l-Halebi, 1356/1937), 1/10; Bedriiddin Mahm(d b. Ahmed el-‘Ayni, el-Binaye
serhu’l-Hidaye (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-"Timiyye, 1420/2000), 1/306.

678 Safi'Tler’in gortisleri igin bk., Ebd Muhammed el-Hiseynb. Mes‘(d el-Begawvi, et-Tehzib fi fikhi'l-
imdm es-Safi 1 (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-"fimiyye, 1418/1997), 1/300; NeveWi, el-Mecmd , 2/23.

679 Hanbeliler’in goriisii igin bk., Makdisi, el-Mugni, 1/256; Makdisi, el- ‘Udde serhu’l- Umde, 43;
Ibnii’l-Munecca, el-Mimti ‘f7 serhi’l-Mukni‘, 1/168.

680 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/171-172.
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Racihi’nin eserinin bir yerinde adeta kendini Hanbeli Mezhebi’nden
soyutladig@r bir tabir kullandign da goériilmektedir. O, “Zilhicce’nin onunda kurban
kesmek isteyenin viicudundaki kil koparmasinin, tirnagim kesmesinin yasaklanmas1”
babindaki hadisleri agikladiktan sonra “allbsll J48°/ “Hanbeliler’in goriisii” diye bir
ifade kullanmustir. ifadenin devamunda Hanbeliler’in Zilhicce’nin onu girdiginde
kurban kesecek kisi ve diger aile bireylerinin saglarindan, viicutlarindan kil
koparmalarinin ve tirnak kesmelerinin yasak oldugu yoniinde hiikiim verdiklerini,
ancak bunun kendi ictihadlari oldugunu séylemistir.®®* Akabinde “< s<=!"’/ “Dogrusu”
diyerek sagindan viicudundan kil koparma ve tirnak kesme yasagi ile muhatap olanin
kurbani kesecek kisi oldugunu, diger aile efradi icin bdyle bir yasak olmadigini
belirtmistir, %%

Diger Selefi alimler Abdiilaziz b. Baz ve ‘Useymin®3 de bu konuda Racihf ile
ayni goriistedirler. Abdulaziz b. B&z’a gore bu yasak sadece hayvam satin alip kesecek
olan ya da satin almasi i¢in vekil tayin ettigi kisi i¢in gecerlidir. Kiginin hanimina ya da
diger aile fertleri iizerine bir yasak olduguna dair bir delil yoktur.®* Iki Selefi limin de
bu konuda Hanbeli Mezhebi’nin goriistiniin aksi ile hiikkiim verdikleri goriilmektedir.
Ré&cihi’nin de goriisiinii belirtmeden 6nce hususiyle “Hanbeliler’insozi” ifadesi ile soze

baslamas1 Hanbeli Mezhebi’nin bir mukallidi olmadigin teyit etmektedir.

2.1.3.11. Hadisleri Kiiltiirel Cevresinin Etkisiile Yorumlamasi

Hadis yorumunun yoniinii belirleyen faktorlerden biri de hi¢ kuskusuz iginde
yagadiklar1 kiiltiirel ¢gevredir. Bu bakimdan Racihi’nin hadis serh etme ustllerinden biri
olarak kiiltiirel cevrenin etkisini gz ardi etmek miimkiin degildir.

Muslim’in es-Sahih inde gegen bir hadiste, giyecek elbise bulamadiklarindan
dolayr bazi sahabenin izarlarini/alt elbiselerini boyunlarina astiklari, bundan dolayl
namaz kildiklar1 esnada arkalarinda saftutan kadinlara, erkekler tam olarak oturmadan
ya da kalkmadan baglarin secdedenkaldirmamalarinin sdylendigi nakledilmektedir. °°

Bu hadisin soylenmesindeki maksat hadisin icerisinde ge¢cmektedir. Sahabeden

681 Hanbeliler’in goriisii i¢in bk., Buhiti, Kessdfu l-kind ‘, 6/432.

682 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/ 497-500.

683 ‘Useymin’in goriisiiiginbk., ‘Useymin, es-Serhu I-mimti * ‘ala zadi I-mustakni‘, 7/486.
684 Abdulaziz b. Baz, Fetava ndr ‘ale’d-derb, 18/195.

685 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/98.
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bazilarimn- ki bu Eb( Huareyre’den (6. 58/678) nakledilen bir hadiste Ashab-1
Suffe’den yetmis kisi olarak belirtilmis®8-sadece bir parca ortliyli giysi olarak
kullandiklarindan namazda secdeden kalkarken arkada saf tutan kadinlar onlarin avret
mahallerini gormesinler diye bdyle yapilmasi emredilmistir. Racihi de hadisin
soylenmesindeki sebebi bu dogrultuda agiklanustir.%” Ancak Racihi’ye gére bu durum
kadinlarla erkekler arasinda bir parmaklik-perde olmadan namaz kildiklarinda
gecerlidir. Ciinkii Restilullah zamaninda kadinlar erkeklerin arkasinda, aralarinda bir
parmaklik-perde olmadan namaz kilarlardi. Giiniimiizde camilerin arka taraflarinda
kadinlara ayrilmus yerler oldugundan ya da kadinla erkek arasina parmakliklar-
perdeler kondugundan kadinlarin erkeklerden sonra baslarim secdeden kaldirmalari

miistehap olmamaktadir.%®

Racihi bu sartt namaz kilan erkekle kadinin aralarinda parmaklik-perde
olmasina baglayarak kendi sosyo kiiltiirel ¢evresinin etkisi ile hadisi yorumlamustir.
Clinkii tilkemizin de igerisinde bulundugu pek cok iilkede erkeklerin giydikleri
kiyafetler namaz kilarken erkekle kadin arasinda bir engel olmasa dahi erkeklerin avret
mahallinin goriinmesine engel olacak sekildedir. Arap iilkelerinde cografyanin ¢ok
sicak olmasinin da etkisi gz 6niine bulundurulacak olursa erkeklerin {izerilerine entari
gibi tek parca elbise giymelerinden otiru avret mahallinin gérinme probleminin
devam ettigini sOylemek miimkiindiir. Bu noktada Racihi’nin yorumunun kendi
cografyasinda yasayanlar icin gecerli oldugunu sodylemek yerinde olacaktir. Ulkemiz
ve diger pek ¢ok lilkede erkeklerin giydigi kiyafetler avret mahallerinin goriilmesine
engel oldugundan erkeklerin arkasinda saf tutan kadinlarin aralarinda parmaklik-perde

gibi engel olmasa da baglarim secdeden erkeklerden sonra kaldirmalar1 gerekmemektedir.

Yine baska bir misalde Racihi, Hz. Aise’den (6. 58/678) nakledilen teyemmim
ayetinin niiz(l sebebindenbahseden hadisi agiklarken, hadiste gegen Js s« S o elnd,

ol B o3 e aud ) anly sl e ) JLa &7/ “ O sirada Ebti Bekir geldi. Resdlullah

bagini uyluguma koymus uyuyordu...”®° ifadesini de i¢inde yasadig kiiltiirel gevre

AAAAA

686 Buharf, “Salat”, 58 (No. 442).

687 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/98.

688 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/99.

689 Miislim, 108 (1/191); Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/600.
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diye baslik atip, sekiz madde siralamistir. Ona gore hadisten elde edilen faydalardan
biri de kiginin babasinin yaninda hamminin dizine basini koyarak yatmasimin herhangi
bir giinah1 olmadig yoniindedir.®® RAcihi’nin bu durumun giinah olmadiina dair

yorumu isabetlidir. Dinen bu halde bir sakinca goriinmemektedir.

Racihi’nin yorumunun kendi kiiltiirel g¢evresinin tesiri ile yapildigim bize
diistindiiren sey Restlullah’in Hz. Eba Bekir iceri girdiginde uyuyor olmasindan
kaynaklidir. Restilullah, Hz. EbG Bekir’in geldiginden haberdar olmadigindan kendisini
ziyaret eden kisiyi karsilamak igin yatar pozisyondan oturur poziSyona ge¢cmesi de
miimkiin degildir. Kald1 ki biri Allah’1n (c.c.) Resaliidiir. Digeri sahabidir. Restilullah
uyanmik olup, Hz. Ebt Bekir’i yatar pozisyonda karsilasa dahi bu halin Restlullah’a
mahsus bir hal olarak yorumlanmasi da miimkiindiir. Oysa ki Racihi bu durumu gézardi
edip, hadisten bir kisinin babasinin yaminda haniminin uylugu tizerinde yatmasimn
mahzuru olmadig hitkmiinii ¢ikarmugtir. Bunun sebebi Arap kiltirinde bu durumun
zaten nahos karsilanmamasindan dolayr olsa gerektir. Ancak bir kisinin babasinin
karsisinda bu hal tizerinde durmasimn tilkemizde hos goriilecegini diisiinmek miimkiin

degildir.
2.1.3.12. Hadisin Soylenis Sebebini G6z Ard1 Etmesi

Racihi’nin kimi zaman hadisleri yorumlarken hadisin illetini/ sGylenis sebebini
g0z ardi ettigini soylemek miimkiindiir. Mislim’in es-Sahth’inde “Mescitte kayip
ilammin yasaklanmasi” babinda bes hadis nakledilmistir. Bu hadislerin ii¢li mealen
sOyledir: “Kim mescidde kaybettigi bir seyi ilan eden birini duyarsa, Allah sana onu
dondiirmesin desin. Mescidler bunun i¢in insa edilmedi.” “Peygamber (sav.) namaz
kilarken bir kisi ayaga kalkti. Kirmuzi deveyi géren yok mu dedi. Hz. Peygamber de
(s.a.v.): Allahsana onu buldurmasin. Mescitler bunun i¢in insa edilmedi / Allah’1 (c.c.)
zikretmek i¢in inga edildi” buyurdu. “Peygamber (sav.) sabah namazim kildirdiktan
sonra bir bedevi/ “_=1” bagimt mescidin kapisindan igeri uzatti ve yukaridaki hadise

cereyan etti.”®%

690 Racihi, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 1/601.
691 Hadisler i¢in bk., Muslim, “Meséacid”, 79, 80, 81 (2/82); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin ’im, 2/233.
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Racihi bu hadislerden, kayip olan bir seyin mescitte ilan edilmesinin haram
oldugunun, bir kisinin mescitte “kayip olan bir seyi bulan var nu” demesinin caiz
olmadigimin anlagildigini  belirtmistir. Hadislerden bu manamn da anlasilmasi
mimkindlr. Ancak bu hadislerden asil anlagilan mana, mescitlerde halkin biraraya
toplanmasim firsat bilen kisilerin kaybettikleri hayvanlarim ya da her tiirlii esyalarim
orada ilan ederek aramalarimin caiz olmadigi yoniindedir. Nitekim hadislerin
sonundaki “mescitler bunun ic¢ininsa edilmedi s6zii” bu durumu agiklarken, zikredilen
ikinci ve liglincii hadisten de mescide gelen kiginin namaz kilmaya degil kaybettigi
devesini dolayisiyla bir esyasim mescittekilere sorup bulmak i¢in geldigi

anlagilmaktadir.

Racihi hadisler hakkindaki agiklamasinin devaminda mescitlerde alis-veris
yapmanin da haram oldugunu mescitte bir sey satan kimseye “Allah sana ticaretinde
kazandirmasin” denilecegini belirtmektedir. Racihi’nin bu goriisii miitekaddim donem
Miislim sérihlerinin yorumu ile paraleldir.®®? Racihi’nin hadisin illetini géz ardi1 eden
yorumu, mescitlerde ¢ocuk da kaybedilse o ¢ocugun da aranmasimin caiz olmadig

yoniindeki goriisiidiir.5®

Daha Once zikrettigimiz Uzere nakledilen hadislerden anlasildigt kadari ile
mescitte kayip ilan1 yapanlar namaz i¢in mescide gelmis degildir. Ciinkii hadiste
kirmizi devesini arayan kisi Hz. Peygamber namazda iken seslenmis ya da Hz.
Peygamber sabah namazini kildirdiktan sonra mescidin kapisindan kafasim uzatip
seslenmistir. Yani bu kisi zaten namaz kilmak i¢in mescide gelmis degildir. Kald1 ki
namaz kilmak i¢in gelip de kaybolan devesini ya da esyasini bulmak i¢in duyuru yapsa
diinyalik bir menfaat elde etme gayesi giitmesinden bunun da aym sekilde mescitteki
yasak olan duyurular igerisine dahil oldugunu sdylemek dogru olacaktir.

Ancak bir kimsenin kaybolan ¢ocugunu mescitte duyurarak aramasi diinyalik
bir menfaat elde etme gayesi guitmemekte, Resdlullah’in hadisinde yasakladigi kayip
ilamu arasina dahil olmas1 da miimkiin goriinmemektedir. Nitekim bir diger Selefi alim

‘Useymin’in de bu konudaki goriisii bizim goriistimiizle paraleldir. ‘Useymin’e gore

692 Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l->Arabi, h1392),5/55.
693 Récihf, Tevfiku r-rabbi lI-min’im, 2/234.



122

mescitte ¢gocugunu kaybeden kisinin yaptig1 arama hadiste bahsedilen ilam sinifina
girmemektedir. Ona gore tek sart sesi yiikseltmeden ¢ocugun aranmasidir.%* Biz bu
hususta sesin yukseltilmemesi goriisiine de katilmiyoruz. Eger mescit kiigiikse
cocugun ses yikseltilmeden aranmasi miimkiindiir. Ancak ginumizde bir Cuma
guninde binlerce Musliman’in bir araya geldigi biiyiik camilerde bir kiginin ¢gocugunu
kaybettikten sonra onu aramamasim, yiiksek sesle ¢ocugunun ismini haykirmayip
Oylece durmasim aklen ve naklen izah etmek miimkiin degildir. Bu bakimdan
Récihi’nin bu hadisi yorumlarken hadisin sdylenis sebebini/illetini gdzardi ettigini

soylemek mumkundur.
2.1.3.13. Manas1 Tartismaya Ac¢ik Olan Hadisleri Zahiriyle Yorumlamasi

Racihi’nin eserinde zahiri manasi tercih edildiginde tartigmaya acik hale
gelebilecek bazi hadisleri yiizeysel olarak yorumladigi goriilmektedir. Bu bakimdan

onun hadis serh etme ustilleri arasina boyle bir maddeyi eklemek mimkindur.

Bu hususta su iki hadisi 6rnek vermek uygun olacaktir: imamdan 6nce riikiiya
ve secdeye gitmenin yasaklanmasi babinda nakledilen bir hadiste Restlullah: ¢ & Ul
Dlen Gl sl dl Joagy o aleY! U8 4l a8y o017/ “Imamdan 6nce basim secdeden kaldiran
kimse Allah’in (c.c.) onun basim esek basmna cevirmesinden korkmaz mm %%
buyurmustur. Namazda gbzleri semaya dikmenin yasaklanmasi babinda nakledilen bir
hadiste de Res(lullah (s.a.v.): « s cslawll ) s3all & cleall sie aa jlad agai ) oo ol 81 gl
abal  ilad”/ “Bazi kimseler namazda dua ederken gokyiiziine bakmayi
sonlandirsinlar ya da gozleri onlardan alimir/kér edililirler” buyurmustur.5%

Racihi, imamdan once baslarim secdeden kaldiran kimselerin baglarinin esek
basina dondiiriilmesinden bahseden hadisi aciklarken, bu hadiste siddetli bir uyar1 ve
tehdidin oldugunu sdylemis; bu fiilin haram oldugunu, namazi bozacagim sdyleyerek
yorumunu bitirmistir.®’ Bu fiili yapan kisilerin baslarinin esek basia ¢evrilmesi ile
ilgili herhangi bir yorum yapmamustir. ikinci hadisi agiklarken de yine aym ifadeleri
kullanmug, namazda gozlerini semaya dikip bakanlar i¢in hadiste siddetli bir uyar1

694 ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 2/391.
695 Mslim, “Salat”, 114 (2/28); Racihi, Tevfiku r-rabbi ’I-miin’im, 2/89.
696 Mslim, “Salat”, 118 (2/29); Réciht, Tevfiku r-rabbi’I-miin ‘im, 2/90.
697 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/89.
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verildigini sdylemistir. Bu fiilin namazda yapilmasinin haram oldugunu belirtmisg, %%
ancak bu fiili yapan kisilerin gdzlerinin onlardan alinmasina/g6zlerinin kor edilmesine

hi¢ deginmemistir.

Bu iki hadisin zahiri manalar1 tarismaya aciktir. Nitekim Ebd Bekir Ibnii’l-
‘Arabi (6. 543/1148) el-Kabes fi serhi Muvatta’ Malik b. Enes isimli eserinde ilk
hadisteki kisinin basinin esek basina dondiiriilmesi ifadesi ile kastedilenin zahiri mana
olan mesh (sureten doniisme) fiilinin olmadigini, manen eseklik manasinin
kastedildigini séylemektedir. Burada esegin 6rnek verilmesini de onun hayvanlarin en
eblehi olmasindan 6tiirii oldugunu belirtmektedir. EbG Bekir Ibnii’l-*Arabi ikinci
hadisteki kisinin gdzlerinin kendisinden alinmasi/ kor edilmesi ifadesi ile kastedilen
mananin da goziin kor edilmesi degil kisinin goziiniin ibret alma 6zelliginin ondan
alinmas1 oldugunu belirtmektedir.®® Eb{ Bekir ibnii’l-‘Arabi’nin bu yorumlarinin

yaninda hadisleri zahir manalar1 {izerinden yorumlayan sarihlerde bulunmaktadir. "®

Racihi daha 6nce belirttigimiz sekilde bu hadislerde siddetli bir uyar1 ve
gozdagl oldugunu bildirmek suretiyle hadisten zahiri manay1 kastediyorsa bile bunu
acikca bildirmeyip, yiizeysel bir yorumla gegistirmektedir. Kanaatimize gore Ré&cihi
akaidle alakali olmayan bazi hadisleri yorumlarken zahiri manay1 kastetse de bu mana
tartigmalara yol agmaya sebep olacaksa ayrintiya girmemekte ve yiizeysel bir sekilde

yorum yapmaktadir.
2.1.3.14. Erken Déonem Miislim Sarihlerine itirazlarda Bulunmasi

Racihi, eserinde Muslim’in es-Sahih’inin erken donem sarihlerine itirazlarda
bulunmustur. Bu sarihler arasinda Mazeri (6. 536/1141), el-Kadi ‘lyaz (6. 544/1149),
KurtubT (6. 656/1258) ve Nevevi (0. 676/1277) gibi isimler bulunmaktadir.” Racihi
bu alimlere hem itikadi konularda hem de fikhi konularda muhalefet etmistir. Ozellikle
haberi sifatlarin te’vil edilmesi konusunda bu &limlerle beraber el-Hattabi (0.
388/998), Semsiiddin Muhammed el-Kirmani (6. 786/1384), Ibn Hacer el- ‘Askalani

698 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/90.

699 ¢|-Kadi Muhammed b. Abdillah el-Me‘afiri Ibnii’l-*Arabi, el-Kabes fi serhi Muvatta’ Malik b.
Enes (b.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992), 243.

700 Eb’l-Fazl lyaz b. Mlsé b. ’lyaz el-Yahsubi el-Kadi ‘lyaz, Zkmdlu’| mu’lim bi fevaidi Mislim
(Misir: Daru’l-Vefd’, 1419/1998), 2/341; Muzhirliddin ez-Zeydani, el-Meftih fi serhi’l-Mesabih
(Kuwveyt: Daru’n-Nevadir, 1433/2012),2/184.

701 Racihf, Tevfiku ’r-rabbi I-mtin’im, 1/309, 320-323, 2/638-639, 3/17, 146, 324-326, 649-650, 6/223.
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(6. 852/1449) gibi hadis ilminin Oncli sahsiyetlerine de elestiride bulunmaktan
kaginmamustir. Hatta ilim talebesinin haber? sifatlar1 isbat etme konusunda selef-i
salihinin yoluna yapismas1 gerektigini, haberi sifatlari te’vil eden bazi biiyiik alimlerin
bu konuda itikadi olarak ayaklarimn kaydigimi sdylemistir.”%? Racihi’nin itikadi
hususlardaki elestirilerini tigiincti boliimdeki “Haberi Sifatlar1 Yorumlarken Te’vilin

Reddedilmesi” basligr altinda ele alacagiz.
2.1.3.14.1. Nevevi’ye Kars1 Itirazlan

Racihi, Nevevi’'nin faziletli, zeki bir alim oldugunu ancak bazen garip
tevillerde bulundugunu belirtmekte’® ve bu te’villere kars: ¢ikmaktadir. Récihi,
kiyamet alametlerinden bahseden bir hadisi agiklarken, hadisin son tarafinda gegen
“I el s s e copall Gl 25a3 a7 < taki Arap toprag cayir gcimene ve nehirler
akan yerler oluncaya kadar’™* ifadesi hakkinda Nevevi’nin te’vil yaptigim
belirtmektedir. Nevevi’ye gore Arap topraklarimn ¢ayir ¢imen halinde olmasimin
sebebi, kiyamet saatinin yaklagmasi, harplerin ¢ogalmasi ve erkek niifusunun azalmasi
gibi sebeplerden 6tirl insanlarin buralarda ziraat yapmayip, arazilerini terk ederek
ekip bigmemelerinden dolayidir.”® Racihi “<l »al”/ “Dogrusu” diyerek Nevevi’nin
bu sdylediginin zahiri manaya muhalif oldugunu ve hadisin zahiri manasi iizerine
yorumlanmas1  gerektigini belirtmektedir. Racihi’ye gore hadisin zahiri manasi
sOyledir: “Arap topraklarinda sularin az olmasi ve o sularin Kuyulardan ¢ikarilmasi da
gi¢ olmasma ragmen bu topraklar cayir ¢imene doniisiicek oralardan nehirler

akacaktir. Bu durum ger¢eklesmektedir. Belki de ahir zamanda daha da artacaktir.” 7

Racihi, Cabirb. Abdullah’tan (6. 78/697) nakledilen: « cus shill a5 33uall 31 Y ¢
coi Vg eelai Vg Bl Vs ez Ay e 2 Vs e}l 7 4” “Ramazan bayrami namazi igin imam
¢ikarken de ciktiktan sonra da ezan, kamet, ¢agri, higbir sey yoktur”’® rivayetini
aciklarken, Nevevi’nin bu konuda yaptigi te’vile karsi c¢ikmustir. Nevevi, kendi

ashabimin  yani  Safi‘ilerin bayram namazlarinda ‘il 33al”/“Namaz

702 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 8/117.

703 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 7/165.

704 Mislim, “Zekat”, 60 (3/84).

705 Ebli Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Serefen-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l->Arabi, h. 1392),7/97.

706 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 3/146.

707 Miislim, "Salati’l-“ideyn”, 5 (3/19).
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toplayicidir/Namaza  toplamin”  ifadesini  sOylemeyi  mustehap  gérduklerini
zikretmektedir. Hadisin zahiri manasi bu séze muhalif olsa da hadisin, bayram namazi
icin ezan, ikamet ve bu iki manaya gelen hicbir sey yoktur seklinde te’vil olunacagini
soylemektedir.”® Racihi bu te’vilin nasa/hadise aykiri oldugu igin seksiz siiphesiz
sahih olmadigim belirtmektedir.®®

Racihi, Nevevi’ye itirazlarim su hadiste de siirdiirmiistiir: < (a8 K wl&numy
(Lol s (428 “Sizden biriniz ayakta su igmesin. Unutarak ayakta su icen kussun.”72
Racihf, hadiste nakledilen /&l us 428/ “Kim ki unutursa kussun” ifadesi hakkinda
Nevevi’nin mistehab hiikmii vermesine itiraz etmistir. Nevevi’ye gore unutarak
ayakta su igen kimsenin bunu kusmas1 miistehaptir. Ciinkii bu hadis sahih ve sarihtir.
Bir emre vacip/farz hukmi vermek miimkiin olmazsa, bu hiikiim miistehaplik {izerine

hamledilmektedir.”!

Racihi’ye gore Nevevi’nin goriisli zayiftir. Ciinkii unutarak ayakta su igtikten
sonra, 0 suyu istifra etmek zor ve mesakkatli bir yoldur. Bu hiikiim islam’in ilk
zamanlarinda uygulanmaktaydi. Ancak sonradan ResUlullah’in ayakta su igip o suyu
istifra etmedigine dair hadislerin delaletiyle *? ayakta unutarak su icenin o suyu istifra

etmesine dair emir neshedilmistir.”?

Racihi’nin Nevevi’ye itiraz ettigi konulardan biri de, “csllall L &L/ salih
kimselerin eserleri/hatiralar1 ile teberrik yapma hususudur. Racihi bu konuda,
Nevevi’nin yanina Ibn Hacer’i de eklemistir. RAcihi, Enes b. Malik’in (6. 93/711-712)
yeni dogan kardesini tahnik yaptirmak tizere, Hz. Peygamber’e goturmesinin
nakledildigi bir hadisi ac¢iklarken, bu hadisten Hz. Peygamber ile teberrik

yapilabileceginin anlagildigii  séylemektedir. Ancak teberrikin sadece Hz.

708 Nevevi, el-Minhac, 6/176-177; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sifa
Yayinevi, 2020), 4/104.

709 Récihf, Tevfiku ’r-rabbi 1I-mun’im, 2/638-639.

710 Mslim, “Esribe™, 116 (6/110); Réacihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 6/62.

11 Nevewi, el-Minhéac, 13/195.

712 Racthi’nin bu hadislerdenkast1 Hz. Peygamber’in Zemzem suyunu ayakta igtigini belirten hadisler
olmalidir. Clinkii Racihi’ye gore ayakta suigmenin haram degil, tenzthen mekruh olmasimin sebebi de
Zemzem suyunun ayakta igilmesiile ilgili hadislerdir. Hem R&cihi nin gériisii hem de Zemzem suyunun
ayakta i¢ildigine dair hadisler i¢in bk., Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin‘im, 6/62-64.

713 Récihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/65.
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Peygamber’e mahsus oldugunu, ondan bagkasi ile teberriik yapmanin caiz olmadigini

belirtmektedir.

Nevevi’nin salih kimselerle teberriik yapilabilecegine dair goriisiiniin’** hata
oldugunu, ¢lnkii sahabenin Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ile teberriik
yapmadigim zikretmistir. Tenkidini daha da ileri goriirerek, salihlerle teberrik
yapmanin sirke vesile oldugunu savunmustur.””® Bu konuda Nevevi ile aym goriisii
benimseyen Ibn Hacer’in (6. 852/1449) goriisiiniin™® de hatali oldugunu iddia
etmistir.”t’

2.1.3.14.2. Mazeri’ye Kars1 itirazlan

RACINT, “ o2y dese (puis 2 5 cay s 3af Uiy ¢ sa calaall VI cad adl ol Jae JS idas e &l JB
Cadl myy e dl 2o bl bl Kb 4831/ “Allah (c.c.) buyurdu ki: Ademoglunun her ameli
kendisinindir. Ancak oru¢ mustesna. Orug benim igindir. Onun miikafatin1 verecek olan da

benim. Resulullah devaminda buyurdu ki: Muhammed’in nefsini yedi kudretinde bulunduran

Allah’a yemin olsun ki oruglunun agiz kokusu Allah’in indinde misk kokusundan daha
guzeldir’ hadisini’® aciklarken Mazeri’ye (6. 536/1141) itirazda bulunmustur.
Mazeri’ye gore hadiste gegen “clisall =) (e &1 S obl JiZall 2 4840/ “oruglunun agiz
kokusu Allah’in indinde misk kokusundan daha glizeldir” ifadesi mecaz'® ve
istiaredir.”® Mazerf, bazi kokular1 giizel bulmanin canlilarin sifatlarindan oldugunu,
canlilarin tabiatinda giizel kokuya meyledip ona dogru gitmenin koti kokudan
uzaklagsmanin oldugunu, Allah’in (c.c.) bundan uzak oldugunu sOylemektedir. Mazeri

devamla insanlar arasinda da giizel kokuya yaklagsma adetinin gegerli oldugunu,

714 Nevewi, el-Minhac, 5/161.

715 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/222-223.

716 Epir’l-Fazl Ahmed b. Al el-Askalani ibn Hacer, Fethii ’I-bdri bi serhi Sahihi’|l-Buhari (Misir: el-
Mektebet(’s-Selefiyye, h 1380-1390/1960-1970), 1/569, 3/129-130,144.

"17R&cihi, Tevfiku r-rabbil-min’im, 7/206.

718 Miislim, “Siyam”, 161 (3/157); Récihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 3/324.

719 Mecaz: Hakiki manayr murad etmeye mani bir karine ile vaz olundugu mana ile kullamldigi mana
arasindaki bir alakadan dolay1, bir lafzin hakiki manasimin diginda kullanilmasidir. Bk., Mahmd el-
‘Antaki, “Metnu ‘Alaka”, Surihu Metni’l-‘Alaka fi ‘ulimi l-belaga, thk. Mustafa Ozdil (Istanbul:
Déru’s-sifa, 2024),7.

720fstiare: Mecazin bir kismudir. Miisebbeh/benzetilen ile Miisebbehii bih/kendisine benzetilen
arasindaki alaka tesbihtir. Istidre de miisebbehii bih/ kendisine benzetilen zikredilirse bu istidreye
Istire-i Musarraha, eger miisebbehii bih/ kendisine benzetilen zikredilmezse bu istidreye Istidre-i
Mekniyye denilmektedir. Bk., ‘Antaki, “Metnu ‘Aléka”, 11-12; Muhammed Al es-Serrac, el-Lubab fi
kava ‘idi 1-luga ve 'I-alati’l-edebi 'n-nahv ve s-sarf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1983), 173.
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bundan dolayr da orucun Allah’a yaklastirdigi igin glzel kokunun orugtan istiare

yapildigim soylemektedir.’?

Racihi Mazeri’nin bu goriisiine siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Racihi’ye gore
Allah’in (c.c.) kelaminda ve Resilullah’in s6ziinde mecaz bulunmadigindan bu s6z
batildir. Racihi aym zamanda bu hadisten Allah’in (c.c.) sem/koklama sifatimn
anlasildigim sdyleyen hocas1 Abdilaziz b. Baz’ in (6. 1999) goriisiine’® de karsi
cikmaktadir. R&cihi’ye gbre bu hadisin zahirinden Allah’in sem sifatindan haber
verildigi manas1 anlasilmamaktadir. Zira hadis bu konuda sarih degildir.”® Ibn
‘Useymin’in de (6. 2001) bu konuda Racihi ile aym fikirde oldugunu sdylemek

mumkindair. %

Racihi’nin Mazeri’ye yaptigi diger bir itiraz da yine te’Vvil yuziindendir. Enes
b. Malik’den (6. 93/711-712) nakledilen ve Medine’nin Restilullah tarafindan harem
kilindigimin anlatildig: bir hadiste’® zikredilen, ResGlullah’in Uhud Dagi’m gordiigii
zaman soyledigi “4ais Wad Jin 1%/ “Bu dag bizi sever. Biz de onu severiz”’% ifadesi
ile ilgili olarak Mazeri’nin yaptigi yoruma itirazda bulunmustur. Méazeri’ye gore
hadisteki “Gs2 kelimesi, aslinda “4laf L /“Uhud ehli bizi sever” sekindedir. Muzaf
hazf olunup muzaf ileyh muzaf makamina getirilmistir. Bu goriisiinii kuvvetlendirmek
icin su iki ayeti delil getirmistir: “Jaall igsh 3 \};21:?5”/ “Kalplerine buzag sevgisi
icirildi/islendi”"?" ayetinde “Jda=1"/ “buza@” dan kastin “dasll w2’/ “buzag sevgisi”
“435ll gl 57/ “kdyiin ehline sor” ayetindeki’® iyl “kdy” ifadesinden kastedilenin
“a il Ja”/ “kdy ehli” oldugunu belirtmistir.”® Racihi’ye gére Mazeri’nin yorumu
merd(d/reddedilmis bir te’vildir. Racihi bu ifadede ki “w=3/ “bizi sever” ifadesi ile
kestedilenin hakiki/lafzi mana oldugunu séylemistir. Bu hadisin zahiri manasi1 Uzerine

hamledilecegini zikretmektedir. Allah’in (c.c.) bazi cansiz maddelerde hisler

721 Eb(i Abdillah Muhammed b. AlT el-Mazerf, el-Mu ‘lim bi fevaidi Muslim (ed-Daru’-t-Tanusiyye li’n-
Nesr, 1988-1991), 2/61.

722 Apdiilaziz b. Baz, Mesailli’l-imdam Ibn Baz (Riyad: Daru’t-Tedmiiriyye, 1428/2007), 278.

723 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin‘im, 3/326.

724 Tbn ‘Useymin’in goriisiiicin bk., Abdiilaziz b. Baz, Mesailii I-imdm Ibn Baz, 278 (Dipnot).

725 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/649.

726 Mislim, “Hac”, 462 (4/114).

727 e|-Bakara 2/93

728 Y{isuf 12/82

729 Mazerf, el-Mu ‘lim, 2/117.
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yarattigim belirtmistir. Bu goriisiine delil olarak da © ¢se8s ¥ (85 saeny o ¥) 62 00 s
aexnd’/ “Onu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Ancak siz onlarin tesbihini
anlamazsimz”™® ayeti ile Hz. Peygamber minberi kullanmaya baslayinca daha
onceden lizerinde hutbe okudugu kiitigin Hz. Peygamber’e 6zlem duydugunu belli
etmesi Uzerine Resdlullah’in kiitiglin yamina gelerek ona elini siirmesinin anlatildig
hadisi™! nakletmistir.”? Goriildiigii lizere Racihi’nin Mazeri’ye yaptig itirazlarin

sebebi hadisleri lafzi olarak yorumlamayip te’vile bagvurmasindan dolayidir.
2.1.3.14.3. Kadi ‘Iyaz’a Kars ltirazi

R&cihi’nin serh ettigi hadislerden birinde, Hz. Peygamber’in ashabi ile yaptigi
yolculuk sirasinda Ezrak vadisine geldiklerinde, Hz. Musa’yr yiiksek sesle Allah’a
(c.c.) telbiye yaparken gordiigii, Hersa tepesine geldiklerinde Hz. Y{nus’u kirmizi bir

deve Uizerinde telbiye yaparken gordiigii nakledilmektedir.’

Racihi mezkur hadisi agiklarken, baz alimlerin Hz. Peygamber’in vefat etmis
olan Hz. Musa ile Hz. Y{nus’u nasil gordiigiine, onlarin nasil telbiye getirebildiklerine
dair sorular sorduguna, bu durumun o alimler lizerine miiskil oldugunu belirtmektedir.
Akabinde K&di ‘lyaz’in (6. 544/1149) bu konuda zikrettigi goriislere yer vermektedir.
Bu goriislerinden biri, Peygamberlerin sehitler gibi hatta onlardan daha Ustun olmasi
fikri lizerinedir. Sehitler rablerinin katinda diridir. Bu takdirde Peygamberler de her ne
kadar vefat etmis olsalar da middetleri doluncaya kadar amel yurdu olan bu
diinyadadirlar. Hal boyle iken Peygamberlerin namaz kilmalari, hac yapmalari, giic
yetirebildikleri seyler ile rablerine yaklasabilmeleri uzak bir goriis degildir.

Dolayisiyla bu amelleri yapabilmektedirler.”

Racihi, Kadi ‘lydz’in zikrettigi goriise karst ¢ikmus, bu goriisin gegerli
olmadigim belirtmistir. Ona gore 6len kimsenin kiyameti kopmustur. O kimsenin
hayati artik berzah hayatidir. Diinya hayati gibi degildir. Racihi bu miiskile cevap
olarak ibn Teymiyye’'nin gbriisiiniin “za),0/ “Tercih edilen” goriis oldugunu

belirtmektedir. Bu goriise gore, Hz. Peygamber diger Peygamberlerin ruhlarim

730 o|-{sra 17/44

731 Buharf, "Menékib" 24 (No.3583).

732 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 3/649-650.
733 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/320.

34 Kadi ‘lyaz, Tkmdlu’l mu’lim, 1/516-517.
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gdrmiistiir. Aym Isra hadisesinde oldugu gibi, ruhlarin bedenin seklini aldigimni,”

onlarin Peygamber’e temsili olarak goriindiigiinii s6ylemektedir.”®
2.1.3.14.4. Kurtubi’ye Karsi Itiraz

Raciht, “Oli tizerine aglama” babindaki hadisleri’ agikladiktan sonra Miislim
sarihlerinden Ebu’l-*Abbas el-Kurtubi’nin (6. 656/1258) el-Mifhim isimli eserinde 6li
Uzerine aglamakla ilgili yaptigi yoruma karsi ¢ikmaktadir. Kurtubi’ye gore cahiliye
devrinde yapildigi gibi 6len kimsenin hasletlerini, kahramanliklarim sayarak onu
overek bagirip cagirmamn, Yyanaklara vurmanin, elbiseyi yirtarak oliiniin arkasindan
agit yakmamin haram oldugu goriisiinde ihtilaf yoktur. Ancak Oliiniin arkasindan
aglamak, bir sey sdylemeksizin ¢iglik atmak/feryad etmek, kisi 6lmeden once caiz,

oldukten sonra mekruhtur.”® Racihi’nin itiraz ettigi goriis de budur.

Racihi, Kurtubi’nin bu goriisii ile alakali olarak ¢ighigin/ feryad etmenin
herhangi bir delilinin olmadigini, bilakis kisinin 6lmeden once de éldikten sonra da
arkasindan feryad edilmesinin memnw/ haram oldugunu séylemistir. Tek caiz olamn
Hz. Peygamber’in yaptigi gibi gdzyas1 dokmek oldugunu sdylemistir.”®® Bizim
kanaatimiz de Racihi’nin goriisiiniin dogrulugu yoniindedir. Ister 6lmeden énce ister
oldukten sonra olsun, dlen kisi i¢in feryad-u figan etmek ya da bagirip ¢agirmak sahih

haberler miivacehesinden bakildiginda caiz degildir.
2.1.3.15. Sahabenin Yaptig1 Baz1 Hadis Yorumlarina Katilmamasi

Racihi, sahdbenin Allah (c.c.) tarafindan tezkiye ve tadil edildigini eserinde
nakletmistir.”® Ancak, eserinde zaman zaman sahdbenin hadis yorumlarina
katilmadig yerler de goze ¢arpmaktadir. Sahabenin hadis yorumlarinda katilmadigi
goriisler oldugunda, iki yonteme bagvurmustur. Birincisi, sahdbenin gorisiine
dogrudan itiraz ki burada sahdbenin yorumundan daha ziyade rivayete itiraz

etmektedir. 1kinci yontem, sahdbenin goriisiine katilmadigim dolayli olarak

735 Ibn Teymiyye, Mecm(l ‘u ’l-fetava, 4/328-329.

736 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/322-323.

737 Hadisler i¢in bk., Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 3/13-15.

738 Ebi’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubt, el-Miifhim lima eskele min telhisi kitabi Miislim (Beyrut-
Dimagk: Daru ibn Kesir- Daru’l-Kelimi’t-Tayyih, 1417/1996), 2/576-577.

739 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi I-mtin’im, 3/17.

740 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/258.
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belirtmesidir. Burada iki farkli ifade kullanmistir. Bunlardan biri “Bu goriis sahabenin
kendi ictihadidir” ctimlesi digeri, “Bu slinnet sah@beye kapali1 kalmis” sdzidur. Bu iki

ifade de Racihi’nin o goriise katilmadigim gostermektedir.
2.1.3.15.1. Dogrudan itiraz

Racihi’nin sahabeye itirazlar1 daha ¢ok hadis yorumlar: etrafinda sekillense de,
dogrudan yaptig1 itirazlarin sahabenin naklettigi rivayete odaklandig dikkati cekmektedir.
Bu durum, Abdullahb. Abbas’1nnaklettigi bir rivayette goriilmektedir. “Ihraml1 kimsenin
evlenmesinin haram olmas1” babinda Abdullah b. Abbas’dan (0. 68/687-688) nakledilen
“oome 9 5A3 sara alu g gle Al Lo dl) J 5 z 5577 “Res(lullah (s.a.v.) Meymline (r.anhd) ile
ihraml1 iken evlendi” hadisini™! aciklarken, bu hadiste ibn Abbas’1n vehmi’™? oldugunu
belirtmektedir.

Resdlullah’inihramliyken evlendiginin belirtildigi hadisten hemen sonra, Yezid b.
Esam’in(6. 103/721) Hz. Meym(ne’den (6. 51/671) naklettigi hadiste, Meym(ne (r.anhd)
Hz. Peygamber’le ihramli iken degil, helal/ihramsiz durumda iken evlendigini
belirtmektedir. Hz. Meymine hem Abdullah b. Abbas’in hem de Yezid b. Esam’in
teyzesidir. Racihi bu hadisi delil gostererek, Abdullanb. Abb&s’in bukonudaki goriistiniin
yanlis oldugunu ve vehm ettigini belirtmektedir. Abdullahb. Abbas’1in o vakitlerde yagimn
kiiciik oldugunu da belirterek dolayli olarak vehmetme sebebini de kiiciikliigline
baglamaktadir.”

Racihi’nin dogrudan itirazlarindan biri de Enes b. Malik’den (6. 93/711-712)
nakledilen mevkif bir rivayetedir. Rivayet soyledir: « Lo il cud ge Jin ail 1ol e
elasy dll) 40LS Lo ;W ol sanle 40/ “Enes’den nakledildi: Enes’e Resdlullah’in saglarimn
agarmasindan soruldu da O: Allah (c.c.) Res(lullah’1 beyazlikla lekelemedi dedi.”™*
Racihi, Enes b. Malik’in s6zli olan bu rivayet icin “_ ki < 1w &7/ “Bu s6z
tartismalidir” demektedir. Racihi’ye gore sacin beyazlamasi bir ayip/leke degildir.
Bilakis o Musliman’in nurudur. Bu goriisiine delil olarak Abdullah b. Amr’dan (0.
65/684-685) nakledilen “alid) )i 438 «Culll 1, ¥/“Beyaz killar1 yolmayin. Ciinkii o

741 Miislim, “Nikah”, 46 (4/137).

742 Ravinin rivayetinde yamlmasina vehim denmektedir. Bk., Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii (Ankara, 1992), “Vehim”, 419-420.

743 Réciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-minim, 4/29.

744 Mislim, “Fezail”, 105 (7/85).
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Musliman’in nurudur”™® hadisini zikreden Racihi, Enes b. Malik’in goriisiinii kabul

etmemektedir.”#6

2.1.3.15.2. Sahibe Yorumunu Sahibenin ictihadi Olarak Gormesi

Racihi, “Ailesinin 6len kiginin arkasindan aglamasi ile 6liiniin azap gérmesi”
babindaki hadisleri’’’ aciklarken Hz. Aise’nin (0. 58/678) bu konudaki goriisiine
deginmektedir. Mulslim’in es-Sahih’inde zikredilen bir rivayette Aise (r. anhd) bu
konuda soyle demektedir: “ 4 ¢ ialus ade A Lo &l Jmy Sas Lo dilg Y ¢ pae d aan sl
85005 53 Y 1A oSaes Al 5 adle alal oSy Lide JASI 3 Al o) 1B CS1y canl ey Gagall ey
Al 5557/ “Allah Omer’e rahmet etsin. Vallahi ResOlullah (s.a.v.), Allah (c.c.) Mi’min bir
kimse i¢in bagka birinin aglamasindan dolay1r azap eder demedi. Ancak kafir bir kimse
oldiikten sonra yakmlarmin onun {izerine aglamalarndan Allah (c.c.) kafirin azabini

ziyadelestirir dedi. Size Kur’an yeter. “c_al 553,505 53 Y57 [ “Hicbir giinahkar baskasinin

giinahm yiiklenmez.””™®

Racihi, Hz. Aise’nin “Vallahi ResGlullah (s.a.v.), Allah (c.c.) MU’min bir kimse
icin baska birinin aglamasindan dolayr azap eder demedi” sozinli soyleyip, bu
goriisiine delil olarak da “Kafir bir kimse 6ldiikten sonra yakinlarimn onun {iizerine
aglamalarindan Allah (c.c.) kafirin azabini ziyadelestirir” hadisini”™® nakletmesinin
Aise’nin (r.anhd) ictihadi oldugunu soylemistir. Racihi’ye gore, Hz. Aise her ne kadar
kadinlarin en fakihi olsa da giinahlardan korunmus degildir. Hz. Omer’in hata ettigini
soyledigi konuda kendisi hata yapmustir.™!

Ayrica Racihi, Hz. Aise’nin naklettigi Oliiniin lizerine akrabalarimn aglamasi
ile 6lUnun azap gorecegi hadisi ile “Higbir giinahkar baskasinin giinahimi yiiklenmez”
ayetinin, sanki Hz. Aise’nin kag¢tigi seye kendisinin yakalanmasina sebep oldugunu
belirtmektedir. R&cihi’ye gore Hz. Aise’nin kendi goriigiine delil olarak zikrettigi
hadisin de ayni sekilde “Higbir giinahkar baskasinin giinahini yiiklenmez” ayetine

muariz oldugu gériinmektedir. Ancak Racihi’ye gore kafirin yakinlarimin onun {izerine

745 Hadis i¢inbk., Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 11/253 (No.6672); Ebl Dawud, "Tereccil”, 17 (4202).
746 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/535.

747 Hadisler i¢in bk., Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 3/20-23.

748 e|-En‘am 6/164

748 Mislim,“Cenaiz”, 23 (3/43); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin‘im, 3/23.

750 Mslim, “Cenaiz”, 23 (3/43); Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 3/23.

751 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/24.
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aglamas1 sebebiyle azabinin ziyadelestirilecegini bildiren hadis, “ Js 3,30 L% Y5
s_a/“Higbir giinahkar baskasinin giinalim yiiklenmez” ayetinden miistesnadir; yani
ayetin kapsamui disindadir. Buradaki azap hususi bir seydir. Keyfiyetini de ancak Allah

(c.c.) bilmektedir. Ayet umumi iken, bu konudaki hadfsler hususidir.”?

Hz. Aise’nin aym konuda Abdullah b. Omer’den (6. 73/6963) nakledilen “ o)
ade alal olSy 5,8 4 Cdey cudl”/ “Allesinin kendisi {izerine aglamasindan dolay: 6liiye
kabrinde azap edilir’™ hadisini duydugunda Abdullah b. Omer igin “das”/ “unuttu,
hata etti” ifadesini kullanmasina karsilik Racihi, asil hata edenin Ibn Omer degil Hz.
Aise oldugunu belirtmistir.”*

Récihi’nin sahdbenin kendi ictihadi oldugunu soéyledigi hadislerden biri de
sudur: 2 clagaling alus ade &l o dl Jsuy ol 2o caally o ladl Sl e D) < 5 L
sa, ¥y aad”/ “Zorlukta ve kolaylikta Resdlullah’in su iki ritknii: Riiknii Yemani ve
Haceri’l-Esved’i  selamladigimi  gordiigimden  beri  onlar1  selamlamay1
birakmadim.””® Racihi, Abdullah b. Omer’in naklettigi bu rivayeti aciklarken bu iKi
riiknii birden selamlamanin “ee o o sl 187/ “Abdullah b. Omer’in ictihadi”
oldugunu soylemektedir. Kendisine gore dogru olan goriis, sikisikligin, izdihamin
olmadigi zamanlarda iki riikniin de selamlanabilecegi, ancak sikisik, izdihamli

zamanlarda bdyle yapilmayacag yoniindedir.’®
2.1.3.15.3. Siinnetin Sahabeye Gizli Kalmasi/Ulasmamasi

Racihi’nin sahabenin hadis yorumuna itiraz etme yontemlerinden biri de “ &
sle cuss 17/ “Siinnet ona kapali kaldi/ulagmadi” ifadesidir. Bu ifade ile Racihi’nin
dolayli olarak sahabenin goriisiine itiraz ettigi anlasilmaktadir. Misal verilecek olursa
Racihi, “li¢ talakla bosanan kadina nafaka verilmemesi” babinda, Fatima bint
Kays’dan (6. 54/674) nakledilen ve ii¢ talakla bosanmus kadin i¢in nafaka olmadigini
belirten hadisleri”™ agiklarken, Hz. Omer (6. 23/644) ve Hz. Aise’nin (6. 58/678) bu

konudaki itirazlarini ele almustir. Racihi, Omer (r.anh) ve Aise (r.anhd) gibi baz

752 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/24-26.

753 Mislim, “Cenaiz”, 26 (3/44).

754 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/25-26.

755 Miislim, “Hac”, 245 (4/66).

756 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 3/526-527.

757 Hadisler igin bk., Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 4/195-207.
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sahdbenin ¢ talakla bosanmus kadina nafaka ve sukna/ev verilecegi goriisiinii
benimsediklerini belirtmistir. Hz. Omer’in bu konu hakkinda “Jas je 400 QUS55 Y
G Ll 3l 520 U538 aly ale 4l w435 484 5/ “Unutmus olmast muhtemel bir kadin icin
Allah’1n kitabim ve Restilullah’1n siinnetini birakacak degiliz”™® dedigini zikretmistir.
Racihi’ye gore bu konuda dogru ve slinnete uygun olan goriis, Fatima bint Kays’in
rivayetinden anlasildig iizere bain talak ile bosanan kadina nafaka ve barinacak yerin

verilmemesi hilkmidur. Bu konuda siinnet, Hz. Omer ve Hz. Aise’ye kapali kalnustir
[y 8 A5l agdle cais 3357, 759

Racihi’ye gore kadina bosanma sonrasi nafaka ve barinacak yer verme hakki
kesin olarak bosanmay1 ifade eden bain talakta degil, geri dontlmesi mimkin olan
ric‘ talakta bulunmaktadir. Aym zamanda O, Hz. Omer ve Hz. Aise’nin bosanmis
kadinlara nafaka ve barinma hakki verilmesi igin Ol ¥) G s Y5 Gadsm (e 08 5233 Y
Lpedsialyy (43 /O kadinlart evlerinden ¢ikarmayin. Kendileri de ¢ikmasinlar. Ancak
apacik bir giinah islerlerse miistesna”® ayetini delil olarak kullanmalarini, onlarin
ictihadi olarak yorumlamaktadir. RAacihi’ye gore bu ayette kastedilen kadinlar, ric‘i
talak ile bosanan kadinlardir. Bu konudaki hadis gayet agiktir. Bosanmis kadinin
nafaka ve barinma hakki yoktur.”!

Siinnetin sah@beye kapali kaldigina/ ulasmadigina dair delil olarak gosterilen
hadislerden biri de soyledir: Abdullah b. Zubeyr (6. 73/692) hutbede iken Musliiman
kadinlarin ipek elbise giymemesi ile ilgili olarak su hadisi nakletmigtir: “ aSelui | gunli ¥ Vi
b A (e add ¢ g pall gl W tabu g e ) Lo ) Jsu ) JB 1ds8 QUadl) (G e Camen ¢ sl
8,AY b 4wl o) Ll / “Dikkatli olun. Kadinlarimza ipek elbise giydirmeyin. Ben Omer
b. Hattab’1 sdyle derken duydum. Resdlullah (s.a.v.) buyurdu ki: Ipek elbise giymeyin.
Kim diinyada ipek giyerse onu ahirette giyemez.”’®? Racihi bu hadisi agiklarken “ <.
)l e A oae e Al 48” jfadesini kullanarak “bu konuda stinnetin Abdullah b.
Zlbeyr’e gizli kaldigim” belirtmistir. Daha sonra Mislim’in es-Sahih’inde nakledilen

uzunca bir hadisin su bolimiinii “...ls ol ea Wil ) “. O ipek elbiseleri/kumaslar

758 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 45/325 (No. 27338).
759 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 4/199.

760 gt-Talak 65/1

761 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 4/199-202.

762 Miislim, “Libas”, 11 (6/140).
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kadinlarina bas ortiisii olarak taksim et...” 783 ve “agis¥ da s el 583 e ol ja cadlly y 2017/
“Ipek ve altin {immetimin erkeklerine haramdir. Kadinlarina helaldir”’® hadisini,

kadinlarin ipek kullanmasimn caiz olduguna delil olarak zikretmistir.”®®
2.1.3.16. Selefive Zahiri Alimlere itirazlarda Bulunmasi

Racihi eserinde hadisleri yorumlarken Selefiligin 6nemli temsilcilerinden olan
Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi alimlerin
gorliglerine de itirazlarda bulunmustur. Bu itirazlar itikadi anlamda degil, fikhi
yondendir. Racihi aym zamanda hadisleri lafzi olarak yorumlamasi ile Selefilerin de
bir noktada 6nclisii olan Zahiri Mezhebi’nin 6nde gelen temsilcilerinden olan ibn

Hazm’in (6. 456/1064) hadis yorumlarina da fikhi yonden itirazlarda bulunmus tur.
2.1.3.16.1. ibn Teymiyye’ye Itirazi

Mislim’in es-Sahih’inde “Hazarda/mukimlikte namazlarin birlestirilmesi”
babinda su hadis nakledilmektedir: “353¢ 3 alus ade &) Lo &l Jgu )y ae linja 1JE das e
Lapes olliall g el g clapen puaally yelal) lay (<3 & o5/ “Mu‘@z dedi ki: “Res0lullah (s.a.v.)
ile Teblk Gazvesi’ne ¢iktik. Restlullah 6gle ve ikindiyi, aksam ve yatsiy1 cem ederek
kildi.” R&cihi eserinde mezkur hadisi agiklayip akabinde namazlarin birlestirilmesiile
ilgili olarak hiikim ¢ikarirken “%ues oo SuY) &d e 5, 138 87/ “Bu hadiste Seyhii’l-
Islam Ibn Teymiyye’ye cevap vardir” diyerek Ibn Teymiyye’nin goriisiine itiraz
etmistir.

Soyleki, ibn Teymiyye’nin goriisiine gore sefere ¢ikan kisinin ancak acele
olarak yolculuga ¢ikmasi durumunda namazlar yolculukta cem edilebilmektedir.
Racihi Ibn Teymiyye’nin bu gériisiine karsilik, “Ibn Teymiyye sayginligi ve imamlig
blytk olan bir alim olmakla beraber hadislere vakif olmakta biiyiik gayret sahibi olsa
da sanki bu hadisi unuttu ya da ona bu hadis ulagsmadi ve yahut te’vil etti. Ancak te’vil
ona uzaktir. Muhtemel ki unuttu” diyerek, onun goriisiine karsi ¢ikmaktadir.’®

763 Mislim, "Libas " 7 (6/138); Racihf, Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im, 6/147.

764 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/276 (No.19515); Eb( ‘Is& Muhammed b. <Isa et-Tirmizi, es-Siinen
(b.y.: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 1430/2009), "Libas" 1 (No. 1817).

765 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/153.

766 fbn Teymiyye, el-Fetava’l-kiibra, 2/30.

767 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/406.
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Récihi’nin Selefilerin en 6nemli temsilcisi olan ibn Teymiyye nin goriisiine itiraz

ederken dahi onu Gverek soziine baslamasi da calib-i dikkat bir durumdur.

Racihi, “cemaatle namaz kilmanin fazileti ve cemaatten geri duramin décar
olacag cezamn agiklanmasi” babindaki hadisleri agikladiktan sonra cemaatle namaz
kilma hususunda Ibn Teymiyye nin goriisiine muhalefet etmistir. Ibn Teymiyye’ye
gore cemaatle namaz farz-1 ayndir. Bir kisi Oziirsiiz olarak tek basina namaz kilsa
namazi sahih olmamaktadir.”® Racihf, cemaatle namazin vacip/farzoldugunu, 6z{rstiz
olarak terk edenin giinahkar olacagini, ancak bunun namazin sihhat sartlarindan
olmadigim belirtmistir. Bu goriis i¢in de “<sal” / “dogrusu budur” ifadesini
kullanarak Ibn Teymiyye’ye bu konuda itiraz etmigtir.”®

2.1.3.16.2. ibn Kayyim’e itiraz

Racihi, “Zemzem suyunun ayakta icilmesi” babindaki hadisleri agiklarken bir
usdl kaidesini zikretmistir. Bu usOl kaidesini bir 6nceki babta ayakta su i¢cmenin
kerahatinden bahsedilirken,”” bu babta Zemzem suyunun ayakta i¢ilmesinin cevazina
binaen nakletmistir. Kaide soyledir: “ResUlullah bir fiilden nehyedip sonra bu fiili
kendisi yaparsa bu fiildeki haramlik tenzihen mekruha hamledilmektedir.
ResOlullah’in bu fiili yapmasimin sebebi caiz oldugunu beyan igindir.” R&cihi bu
kurali zikrettikten sonra, Ibn Kayyim’in ayakta Su i¢menin haram olduguna
hiikmettigini "*belirtmistir.’’?

Aym ibn Teymiyye’de yaptigi gibi Racihi, ibn Kayyim’in de sayginhigi ve
imamlig biiyiik olan bir alim oldugunu sOyleyerek onu 6vmiis, ancak usdl kaidesinin
de maruf oldugunu aktarmustir. Bununla birlikte Ibn Kayyim’in bu konuda 1srarci
oldugunu vurgulamustir. Ibn Kayyim’in degerini takdir etmesinin hemen akabinde,
onun her ne kadar biiytik birimam olsada hatadan masum olmadigim belirtmis ve ibn

Kayyim’in bu goriistine itiraz etmistir. Kendi goriisiinii belirtmek igin soze “< sall 57/

768 bn Teymiyye, Mecm( ‘u ’I-fetava, 23/253.

769 Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin’im, 2/332-334; Ayrica Racihi’nin ibn Teymiyye’ye yaptigi diger
itirazlar icin bk., Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/555-556, 2/56-57.

770 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/62.

71 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me ‘ad, 1/151.

772 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/64-65.
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“dogrusu” diyerek baslamus, ayakta su igmenin caiz oldugunu, ancak oturarak igmenin

daha faziletli oldugunu belirtmistir.””®

Racihi, “Ramazan ayinda yapilan umrenin fazileti” babindaki Ramazan
Ayr’nda yapilan umrenin sevap ve ecrinin bir hacca muadil olacaginin nakledildigi
hadisleri agiklarken, bu konuda Ibn Kayyim’in goriisiine de yer vermistir. Ibn
Kayyim’e gore, Restlullah biitiin umrelerini Zilkade Ay1’nda yapmustir. Umre, hacci
asgar/ kiiciik hactir. Bundan dolayi, umre icin en faziletli zaman hac aylaridir. Zilkade
Ay1 da bu aylarin ortasindadir.”” Ibn Kayyim’e gore Hz. Peygamber, Ramazan ayinda
hi¢ umre yapmamustir.”® Racihi, ibn Kayyim’in bu goriisiine itirazda bulunmus,
haccin sevabina muadil oldugu i¢in Ramazan Ayi’nda yapilan umrenin Zilkade

Ayr’nda yapilan umreden daha faziletli oldugunu belirtmistir. /7
2.1.3.16.3. ibn Hazm’a ltiraz:

Dehre sdvmenin yasaklanmasindan bahseden babtaki hadis-i kudside soyle
buyurulmaktadir: “ledls Jdll s aall Uiy cpaall ol ool oy 1das 3o &1 J&” / “Alllah (c.c.)
buyurdu ki: Ademoglu dehre sdvmektedir. Dehri yaratan benim. Gece ve gindiz
benim yedi kudretimdedir.”””” Racihi bu ve benzeri hadisleri aciklarken ibn Hazm’1n
bu konudaki goriistine de eserinde yer vermis ve itirazda bulunmustur. Racihi’ye gore
hadislerden anlasildig tizere dehrden kasit gece ve giindiizdiir. Ibn Hazm’1in gdriisiine
gore dehr, Allah’in (c.c.) isimlerinden bir isimdir.””® Racihi, ibn Hazm’in dehri
Allah’in isimlerinden bir isim saymakla hata ettigini belirtip, bu goriise itiraz etmistir.
Itiraz ederken elestirinin dozunu artirarak Ibn Hazm’in diisiinmedigini, naslari bir
araya getirip dikkat etmedigini belirtmistir. Bundan dolayr ulemanin onu hatali

gdrdiigiinii ve bu gdriisiiniin de hatalar1 arasina dahil oldugunu soylemistir.””

Racihi’nin Ibn Hazm’a bir diger itiraz1 da ResGlullah’in, sabah namazinin iki

rekat sunnetini kilip, sabah namazimn farzi kilimncaya kadar sag tarafi iizerine

773 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/65.

74 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu ’l-me ‘ad, 2/70,116.

775 fbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me ‘4d, 2/113; Orhan Yilmaz, [bn Kayyim el-Cevziyye (Hadis-
Siinnet Anlayist) (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2019), 205.

776 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/515-516.

717 Mislim, "Elfaz mine’l-edeb", 1 (7/45); Récihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 6/405.

778 Ibn Hazm’in goriisii icin bk., Ibn Hazm, el-Muhalla, 6/282.

779 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/406.
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uzanmas1 hakkindadir. Resulullah’in “gece namazi ve geceleyin kildigi namazlarin
rekat1” babinda zikredilen hadislerden birinin son bdliimiinde su bilgi verilmektedir:
“aid o aadaal o ooiia (S ) @S A8 (G gall sela g padll Al Cuis padll B3la (e (3 5all S 138
A el 4y s (0a¥1?/ “Mliiezzin sabah ezanim bitirdigi zaman, sabah oldugu iyice
ortaya c¢ikinca miiezzin kendisine haber vermeye gelirdi. Restlullah kalkip hafif iki
rekat namaz kilardi. Sonra miiezzin kamet i¢in gelinceye kadar sag tarafi {izerine

uzamrdi.”’®

Racihi, bu hadisten sabah namazimin iki rekat siinnetinden sonra kisinin evinde
hafifce sag tarafi {izerine uzanmasimn mesru oldugunun anlasildigini belirtmektedir.
Bu uzanmamn ulemanin ekserisine gdre miistehap oldugunu soylemektedir. ibn
Hazm’a gbre bu uzanma vacip/farzdir. Sabah namazimn iki rekat siinnetini kilip bu
uzanmayl yapmayan kisiye sabah namazimin farzim kilmak caiz degildir. Kisi bu
uzanmay1 ister bilerek terk etsin ister unutarak iki halde de hiikiim aymdir. Racihf,

Ibn Hazm’1n bu goriisiiniin miibalaga oldugunu soyleyerek ona itiraz etmistir. 8

Récihi’nin eserinde Selefiligin 6nde gelen temsilcisi olan Ibn Teymiyye’ye (6.
728/1328) ve onun en dnemli talebesi olan Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (6. 751/1350)
bazi fikhi konularda itirazda bulundugu misallerle gosterilmistir. Aym sekilde Ibn
Hazm’a da (6. 456/1064) bu minvalde itirazlarda bulunmustur. Ancak bu itirazlarda
iki husus dikkat ¢cekmektedir. Birincisi, Racihi’nin yaptig: itirazlar akide konusunda
degil fikhi konulardadir. Ikinci husus, Racihi Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’e itirazda
bulunurken ilk 6nce onlarin biiyiik alim ve imém olduklarindan bahsetmis, sonrasinda
onlarin da masum olmadiklarini hatadan beri olmadiklarim belirtip itirazin1 yapmustir.
Ancak Ibn Hazm’a yaptign itirazlarda onun igin herhangi bir 6vgii sdzciigii
kullanmayip bilakis itirazlarini sert elestiri boyutuna tagimus, onun hikim verirken
diistinmedigini, naslar1 biraya getirip dikkat etmedigini belirtmistir. Bu baglamda,
Récihi’nin Ibn Hazm’i ilmi olarak Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim seviyesinde

gormedigini sdylemek miimkiindiir.

780 Miislim, "Salati’l-misafirin®, 122 (2/165); Raciht, Tevfiku r-rabbi’l-miin’im, 2/444.
781 {bn Hazm, el-Muhalla, 2/227.
782 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/446.
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2.1.3.17. Mezheplere ve Firkalara Kars Itirazlan

Racihi’nin hadis serh metodunda uyguladigi ustllerden biri de yorumladigi
hadislerden Selefi goriisiin disindaki Mezheplerin ve baz firkalarin aleyhine hikim
cikarmaktir. Bu Mezheplerin basinda Hanefiler®, Safi‘fler’®, Zahiriler, Hariciler,
Mu‘tezile, Cehmiyye, Rafiziler/ Gulat-1 Si‘a gelmektedir. Fikhi noktadan kendileri
aleyhine hiikiim c¢ikarilan Hanefiler ve Safi‘iler hakkinda bilgi vermenin konuyu
uzatacak olmasindan dolayr Racihi’nin bu konuda eserinde onlardan bahsettigi yere

isaret etmekle yetinecegiz.
2.1.3.17.1. Zahirilerin Gériislerine Kars: itirazlan

Onceki bolimde RA&cihi’nin Ibn Hazm’a karsi itirazlar1 misallerle
zikredilmistir. Burada tekrar Zahirileri ele almamizin sebebi, RAcihi’nin Ibn Hazm
ornekliginde bu mezhep hakkindaki diistincelerini belirtmek igindir. Racihi’nin
Zahiriyye mezhebi hakkindaki kanaati, nikah boliminde gecen hadisleri yorumlarken

goralmektedir.

Bu bolimde gecen hadislerde, dul kadin ile geng kizin nasil evlendirileceg
sOyle tarif edilmektedir: « il Jsw ) o) 5lE 3l i S <S5 Y 5 ¢ yelind Jin a¥) 2S5 Y
S ol 1 JE 933 a5/ “Dul kadin kendisi ile istisare yapilmadik¢a nikahlanamaz.
Geng kizin da izni alinmadik¢a nikahlanamaz. Dediler ki: Ya Res(lullah! O kizin izni
nasildir? Res(lullah buyurdu ki: Susmasidir.”’® Racihi bu hadis ve aym manadaki
diger hadisleri agiklarken ister gen¢ kiz olsun ister dul kadin olsun kadinlarin
evliliginin kendi izinlerine bagli oldugunu belirtmektedir. Hadisin zahiri manasina
muvafik olarak bu iznin, gen¢ kizin susmasi ile dul kadimin da kendisine sorulmasi ile

oldugunu bildirmistir. Daha sonra bu konuda ibn Hazm’1n gbriisiine yer vermistir.’®

Ibn Hazm’a gore dul kadinin nikah izni, evlilige r1zasimn oldugunu belirten
konugmadir. Daha once evlenmemis gen¢ kizin evlilik izni sadece susmasidir. Eger
geng kiz kendisinden izin istenirken evlilige raz1 oldugu i¢in ya da evlilige rizasinin

olmadigim belirtmek i¢in konusursa veyahut farkli bir sey i¢in konussa 0 nikah akd

783 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/512-513.

784 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/58.

785 Mslim, “Nikah”, 64 (4/140); Récihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin 'im, 4/38.
786 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/38-39.
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olunamaz.”® RAcihi, ibn Hazm’in mezkur goriisiine yer verdikten sonra bu fikrin
ZahirT Mezhebi’nin donukluguna delalet ettigini, onlarin fiiru‘/ameli meselelerde
donuk bir Mezhep oldugunu, usulleri/hiikiim ¢ikarmaya yarayan delilleri’®® te’vil

ettiklerini belirtmektedir. 7

RACINT, “a o & s yaa ¥ sl i3 oLl 8 2321 51 55 Y7/ “Sizden biriniz durgun
suya bevletmesin. Sonra o sudan yikamr.” hadisini’® aciklarken Nevevi’nin (0.
676/1277) el-Minhdc isimli eserinde, Zahirilik Mezhebi’nin kurucusu Davud ez-
Zahiri’nin (6. 270/884) bu hadisten ¢ikardigi hiikiimleri eserinde zikretmistir.
Nevevi’nin Davud ez-Zahiri’ye dayandirdigi goriislere gore bu hadisteki yasak, sadece
insanin bizzat suya yaptig1 bevline mahsustur. Bu suya kisinin biiyiik hacetini bozmas1
ya da bevlini bir kabin igerisine yapip sonra durgun suya onu bosaltmasi hadisteki
yasak kapsaminda degildir.”® Racihi bu goriisii eserinde naklederek Zahiriyye

Mezhebi’nin donukluguna baska bir 6rnek olarak sunmustur. "

Racihi’nin Zahiriyye Mezhebi’ne karsi hadisten hikim g¢ikarmasi kiyas’?
konusunda da kendisini gostermektedir. R&cihi kiyasin varligim kabul etmektedir.
Kiyasin varligim Res@lullah’in hadiste yaptigi kiyas ile ispat etmektedir. Hadiste
gectigi tlizere kendisi beyaz tenli oldugu halde hammu siyah tenli bir ¢ocuk doguran
A‘rabi/bedevi Resdlullah’in yamna gelerek bu ¢ocugu reddettigini sdylemistir. Hz.
Peygamber o adama develeri iizerinden bir misal vermis, “Senin kirmuizi develerin

arasindaki boz renkli develer nereden geldi” diye sormustur. Adam da soyunda olan

787 {bn Hazm, el-Muhalla, 9/57.

788 Erdogan, "Furi-1 Fikih"-"Us(lu’s-Seri’a", 149,589.

789 Récihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 4/39.

790 Muslim, “Tahare”, 95 (1/162); Bu hadis Mduslim’in eserinde ‘Kitabu’t-Tahare” bdluminde
zikredilmektedir. Racihi o béliimde bu hadisi serh ederken ayrintiya girmemistir. Zahiriyye Mezhebi
hakkindaki gorisiinii desteklemek i¢in hadisi “Kitabu’n-nikdh” bolimiinde tekrar nakletmistir. Bu
yizden hadisin bulundugu iki boliimiinde sayfa numaralarim zikredecegiz. Bk., Racihi, Tevfiku r-
rabbi’l-miinim, 1/508, 4/42.

791 Racihi burada Nevevi’nin kitabini degil, ibn Hazm’in el-Muhalla isimli eserini kaynak olarak
dipnotta vermistir. Ancak el-Muhall&’y: inceledigimiz de boyle bir bilgi ile karsilasmadik. Bu bilgi
Récihi’nin kullandig1 el-Muhall& baskisinda 1 nolu dipnotta Ahmed Muhammed Sakir’in yaptig1 ta‘lik
kisminda bulunmaktadir. Réacihi bunu eserinde belirtmemistir. Bilginin asil kaynagi, Nevevi’nin
eseridir. Bk., Nevevi, el-Minhac, 3/188.

792 Récihf, Tevfiku r-rabbi 1-min’im, 4/42.

793 Kuyas: Benzer bir illet sebebi ile iki seyden (asil ve fer€) birinin hikkmiiniin benzerini digerinde de
(fer‘de) ag1ga ¢ikarmaktir. Bk., Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga, Hilasatli I-efkdr serhu Muhtasari’l-
menar (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1439/2018),164.;Kiyas ser‘i bir hikiim ispat etmeyip, var olan hilkkmii
ortaya ¢ikarmaktadir. Bk.,Erdogan, “Kiyas”, 309.



140

bir damar ¢ekmistir cevabini vermistir. Bunun Gzerine ResOlullah da:  4c 3 osSyalal 18

4 627 [ “Cocugunu da ola ki soyunda olan bir damar ¢ekmistir” cevabim vermistir.

Racihi, hadiste ResOlullah’in “benzer/esit seylerin birbirine kiyas1”’®
manasina gelen “e_das e kil (W8 geklinde bir kiyas yaptigim belirtmektedir. Bu
hadisin aym zamanda Zahiriler gibi kiyasi reddedenlere bir cevap/ “c_Si s e 31157
oldugunu sdylemistir.” Ciinkii Ibn Hazm’a gore dinde kiyas ile ya da rey’ ile s6z
soylemek helal/caiz degildir.” Racihi’nin zihin yapisinda, Zahiriyye Mezhebi’nin
donuk/statik bir mezhep oldugu verilen bilgilerden anlasilmaktadir.

2.1.3.17.2. Mu‘tezile, Haricilik, Cehmiyye ve Rfiziler'in Goriislerine Itirazlan

Racihi, iman boluminde nakledilen hadislerde zikredilen « < Jull e Ll z a0 ) ¢
Lall aelaad”/ “Allah (c.c.) insanlar1 cehennem atesinden ¢ikartacak. Onlar1 cennete
sokacak”"® ifadesinin Mu‘tezile ve Haricilere cevap oldugunu sdylemistir.”® Aym
sekilde sadaka vermeye tesvik babinda zikredilen uzunca bir hadisin sonunda
zikredilen su boliimiin ;8 dial) Jaalud dib &y Y @il e e e 18 ( S61 Jy i I3
G O 5 S0 Ol 18 G Ols S 0l “ Hz. Peygamber buyurdu ki: O bana gelen
Cebrail>di. Cebrail dedi ki: Ummetinden kim Allah’a (c.c.) sirk kosmadan oliirse
cennete girer. Dedim ki: Zina ve hirsizlik yapsa bile mi? Cebrail dedi ki: Zina etse
hirsizlik yapsa bile.”®® Mu‘tezile ve Hariciler’e cevap oldugunu séylemektedir.
Ciinkii bu iki firkamin Misliimanlardan biiyiik giinah isleyenlerin tevbe etmeden

oliirlerse ebedi olarak cehennemde kalacaklarim iddia® ettiklerini belirtmektedir.8%2

Selefi din anlayisinda yoneticiye/sultana karsi isyan etmek caiz degildir.% Bu
bakimdan Selefiligin resmi dini anlayis olarak kabul edildigi yerlerdeki yonetimler bu
anlayis1 kendi lehlerinde kullanma yoluna gitmislerdir. Nitekim 1971’de Kral Faysal
tarafindan kurulan “ Hey’et kibari’l-‘ulem&” / “Kidemli Alimler Konseyi” nin Suudi

794 Mslim, “Li‘an”, 20 (4/211-212); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-min 'im, 4/238-239.

795 fbn Kayyim el-Cevziyye, A ‘lamu ’l-muvakk: in, 4/552.

796 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/239.

797 fbn Hazm, el-Muhalla, 1/78.

798 Mijslim, “Iman”, 317 (1/122).

798 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/365.

800 Miislim, “Zekat”, 32 (3/75-76).

801 Sehristanti, el-Milel ve 'n-nihal, 74,134.

802 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 3/117-118.

803 Ahmed b. Hanbel, Usdlii 's-siinne, 45-46; Ibn Teymiyye, Mecm( ‘u ’I-fetava, 14/472.
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krallarimin temel mesruiyet kaynagi oldugunu “Dogusundan Giinimiize Suudi
Arabistan” boliminde zikrettik. Selefilerin yoneticilerle alakali fikirlerinin
yansimasimt R&cihi’de, hocas1 Abdilaziz b. Baz’da ve ‘Useymin’de gbérmek

mumkinddr.

Racihi’ye gore yonetici/sultan, masiyet olarak zulim de yapsa, baski da yapsa
fasik da olsa bunlar mefsedet-i sugradir/kii¢iik fenaliktir. Yoneticinin zulmiine
sabredilmelidir. Bu yonetici bazilarim 6ldiirse, bazi insanlar1 hapse atsa, bazilarimn
mallarim da alsa yine de bunlarin hepsi mefsedet-i sugradir/kiiciik fenaliktir.
Yoneticiye karsi ayaklanmak mesfsedet-i kiibradir/biiyiik fenaliktir.8* Iki mefsedetten
biri se¢ilmek zorunda kalinirsa mefsedet-i sugramin secilmesi gerekmektedir. Ona gore
yOneticiye/sultana karsi ¢gikmamak/isyan etmemek gerekmektedir. Vacip/farz olanin
boyle yapmak oldugunu sdylemektedir. Racihi’ye dolayisiyla Selefilere gore emir
sahibine/yoneticiye karsi isyan edilebilecek tek durum, yoneticinin sarih olarak kafir
oldugunu belli edecek fillerde bulunmasiyladir. Ancak bu durumda da bazi sartlar
bulunmaktadir. Eger Miisliimanlar, kafir olan yoneticiyi makamindan indirebilecek ve
onun yerine Musluman birini getirebilecek giice sahipse bu durum caizdir. Aksi
takdirde, kafir birinin yerine baska bir kafirin gelmesiyle maksat hasil olmayacaktir.5%

‘Useymin’in de bu konuda aym goriisleri serdettigi goriilmektedir.8%

Racihi ve hocas1 Abdilaziz b. Baz 87 emir sahipleri/yoneticiler ile ilgili
gortislerini su hadise dayandirmaktadirlar: “Ubade b. Samit dedi ki: Restilullah bizi ¢agirdi.
Neseli animizda, kederli animizda, zorlukta, kolaylikta baskasi bize tercih edildiginde, emirlik
konusunda ehil olanla kavga etmeyecegimize dair Res@ilullah’1 dinleyip itaat edecegimiz iizerine
biat ettik. Ancak yonetici olan kimsenin kiiflir halinde olduguna dair elinizde Allah’in kitabindan
kuvvetli bir delil varsa o zaman bagka.”8% Ayrica Racihi’ye gore bu hadis, masiyet ve fisk

804 ‘Useymin de yOneticiye karsi ayaklanmayr mesfsedet-i azime olarak zikretmektedir. BK.,
Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Tefsiri ’l- ‘Useymin: el-Ma ’ide (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi
li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, h 1435), 1/437.

805 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 5/306-307, 8/423.

806 Muhammed h. Salih el-‘Useymin, Serhu Riydzi’s-salihin (Riyad: Daru’l-Vatan li’n-Nesr, h. 1426),
2/422-423.

807 Ahdilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 8/203.

808 Muslim, “imare”, 42 (6/16-17).
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sebebi ile emir sahiplerine/ydneticilere karsi isyam caiz goren Mu‘tezile®® ve

Hariciler’in®® goriislerine kars1 da bir cevaptir/reddiyedir.®

Racihi’nin hadislerden Cehmiyye firkasinin goriislerine karst hiikiim
¢ikarmasina gelince, buna drnek olarak Allah’in (c.c.) ahirette goriilmesi hususundaki
hadisleri gostermek miimkiindiir. Racihi, miiminlerin dolunayli bir gecede ay1
gordiikleri gibi ahirette de ayni sekilde Allah’1 (c.c.) goreceklerinin anlatildigi hadisleri
agiklarken, bu hadislerin Allah’in(c.c.) ahirette goriilecegini inkar eden Cehmiyye®? ve

Mu‘tezile®® Mezhepleri’nin goriislerine cevap oldugunu belirtmistir. 54

R&cihi’nin eserinde Siilik’ten bahsederken Rafizi ifadesini de birlikte kullandig
gorulmiistiir. Racihi’nin eserinin iki yerinde Sii Rafizi/ “4dl ) 4.1 ve bir yerinde de
‘il 5 4’/ “Sifler ve Rafiziler®® ifadesini kullandidi goriiliirken, mezkur Gg yerle
beraber, eserinin 26 yerinde Réafiz ifadesini kullanmistir. Racihi’nin bu kullanimindan
sanki onun Si‘a Mezhebi’nin tamamum Ré&fizi olarak gordigi kanaati bizde agirlik
kazanmustir. Ayrica bu kanaatimizi kuvvetlendiren bir diger husus da “Kiifiirle ithAm
Ettigi Kisiler ve Firkalar” baslig altinda zikredecegimiz iizere Racihi’nin Si1‘a’nin
ruhani lideri Humeyni (6. 1989) ile ilgili goriistidiir. Racihi, Humeyni’nin on iki imam
ile alakal1 bir goriisiinii naklettikten sonra, mezkur goriisiin Rafiziler’ inkufriine delalet
ettigini sdylemistir.8® Onun Si ‘a’mn bas1 olan Humeyni’yi Rafizi olark gormesi dogal
olarak Si‘a’y1 da Rafizi olarak gordiigiiniin isaretidir. Kaldiki Rafiziler’in Ehl-i Sinnet’e

diismanlik konusunda Si‘a’dandaha sedid oldugu sdylenmistir.8

808 Sadruddin Muhammed b. Alaiddin ibn Ebi’l-“iz, el-f#tiba * (Libnan: ‘Alemir’l-Kiitib, h 1405), 77.

810 Haricilerin gortsleri i¢in bk. Ebd Muhammed el-Hasen b. Alf el-Berbehari, Serfu 's-siinne (by.: y.y., ts.),
129; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 43.

811 Récihf, Tevfiku r-rabbi I-minim, 5/306-307.

812 Cehmiyye’nin gorisleri icin bk., Abdullah b. Hanbel, es-Siinne (Demmam: Daru Ibni’l-Kayyim,
1406/1986), 1/229; 1bn Teymiyye, Beydnu telbisi’l-cehmiyye, 2/394.

813 Mu‘tezile’nin goriisii igin bk., Ebi Manstir Muhammed el-Maturidi, Tefsirii’l-Matlridi (Te vilatu Ehli 's-
Suinne) (Beyrut: Darw’I-Kiitiibi’l-’ fimiyye, 1426/2005), 1/137; Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-lbdne
‘an us(li 'd-diyane (Riyad: Daru’l-Fazile, 1432/2011), 282.

814 Récihf, Tevfiku r-rabbi I-min‘im, 2/313.

815 Récihf, Tevfiku r-rabbi I-miin im, 4/17, 5/140, 502.

816 Récihf, Tevfiku r-rabbi I-minim, 7/40.

8171bn Abdurabbih (6. 328/940) bukisilerin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in hilafetlerini kabul etmemelerinden
dolay1 Rafizi diye isimlendirildiklerini soylemektedir. Si‘a’nin goriislerinin siddeti konusunda Rafiziler’den
daha asagidaoldugunu, onlarinsadece Hz. Ali’yi Hz. Osmanizerine tercih ettiklerini belirtmistir. Rafizlerde
ise Hz. Ali konusunda tam bir asirihik oldugunu zikretmektedir. Bk., Ebl Omer Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Abdirabbih, el- ‘Ikdii I-ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-"Ilmiyye, h 1404), 2/245.
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Rafizilerin, Hz. Peygamber’in vasiyetinin ihmal edilerek, Hz. Ali’nin halifelik
hakkinin gaspedildigini iddia etmeleri®?® iizerine RAcihi onlarin mezkur gdriisiiniin
aleyhine hadisten hiikiim ¢ikarmustir. Racihi’nin bu konuda kendisine delil kabul ettigi
hadis soyledir: “Aise’nin yaninda Ali’nin vasi oldugunu sdylediler. Aige: Peygamber ona ne
zaman vasiyet etmis ? Ben Restilullah’1 g6gsiime dayamustim. -Ya da kucagima dedi-
Restilullah bir legen istedi. Derken kucagima diisiiverdi. Onun vefat ettigini anlamadim. Ona
ne zaman vasiyet etmis?”’%1® Racihf, bu hadisin Rafiziler’in goriisiiniin aleyhine cevap

oldugunu belirtmistir 82
2.1.3.18. Kiifiirle ithAm Ettigi Kisiler ve Firkalar

Racihi, eserinde sadece bilinen mezheplerin goriislerine karsi hadislerden
hiikiimler ¢ikarmamustir. O, aym zamanda Ozellikle Hz. Peygamber’i insanusti bir
varlikmig gibi tasavvur ettiklerini disiindiigii gulat topluluklarin da goriislerini
elestirmis, hadislerden onlarin aleyhine hiikiimler cikarmustir. Bazilarim da tekfir
etmigtir. Racihi’nin serh usulii olarak sayilabilecek maddelerden biri de 6zellikle sirk,
Peygamber’e insanustl oOzellikler atfedilmesi, Rafiziler’in sahdbe hakkindaki
goriisleri, filozoflarin Islam’a uymayan goriisleri gibi hususlarda muhataplarini kiifiir

ile ithAm etmis olmasidir.

Namaz kilamn 6niinde uzanma babinda nakledilen hadislerden biri séyledir:
“lundh (e a1 il 8 Ol s Al ade D e ) s g o pUl @S calls Asile e
zban Lgd Gl dagy Gigall g 1l clagilans &8 15 < s 7/ “Aige’den nakledildi. O dedi ki: Ben
ayaklarim Restlullah’in secde mabhallinde oldugu halde onun 6niinde uyuyordum. Secde
edecegi zaman beni diirterdi. Bende ayaklarimi toplardim. Kalktigi zaman ayaklarimi
uzatrdim. Ayse dedi ki: O vakitlerde evlerde heniiz kandil yoktu.”®! Racihi bu hadiste
zikredilen “mubas Led ol dass sl 7/ <O vakitlerde evlerde heniiz kandil yoktu” s6zunu
aciklarken bu ifadeden istidlal ederek ilging bir ¢ikarimda bulunmustur. Réacihi’ye gore
bu ifade, Resllullah’in kandil oldugunu ve onun karanlik bir evi aydinlattigini
soyleyenlerin gortslerinin aleyhinde/ “z) s aluy ade &) Lo il of (JE e e 207 bir

cevaptir. Ona gore, eger Restilullah kandil olsayd1 evi aydinlatir, Aise de onu goriirdii.

818 RAfiziler’iniddias1 i¢in bk., Ibn Haldan, el- ‘Iber (Tarihu Ibn Hald(n), 3/450.
818 Miislim, “Vasiyye”, 19 (5/75).

820 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/490.

821 Miislim, “Salat”, 272 (2/60-61); Récihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im, 2/170-171.
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ResOlullah, Allah’in kendisine vermis oldugu ilahi hidayet ve rabbani nurdan dolay:

manevi bir kandildir.8%

Racihi, once Resdlullah’in kandil oldugunu soéyleyenlerin sanki gercekten
ResUlullah’in bir kandil gibi karanlik mekanlar1 aydinlattigini kastettiklerini One
surerek “Eger kandil olsaydi, Hz. Aise onun 1s1gindan etrafi goriirdii” seklinde ilging
bir agiklama yapmustir. Sonra da Restlullah’in nurunun manevi oldugunu séylemistir.
Halbuki Resdlullah’in kandil oldugunu sdyleyenlerin de pek tabi onun manevi nur
sahibi oldugunu kastetmis olmalart muhtemeldir. RA&cihi’nin, Hz. Aise’nin sdziinden
Resdlullah icin yaptigi ¢ikarim, hadisleri lafzi olarak yorumlamanin ve Arap dilinde

mecazi kabul etmemenin noksanliklarindan olsa gerektir.

Racihi’nin kendilerine kars1 hadisten hiikiim ¢ikardig topluluklardan bir digeri
de, Res(lullah’in gaybi bildigini sOyleyenlerdir. Bu topluluga karsi delil olarak
kullandigi hadis sOyledir: “Sizler bana davamzi getiriyorsunuz. Ola ki bazmniz hiiccetini
bazisindan daha iyi anlatir. Ben de ona kendisinden duydugum gibi hiikiim vermis olurum.
Kim i¢in din kardesinin hakkmndan bir pay bolmiis olursam. Onu almasmn. Ciinkii ben ona
atesten bir parga bdlmils olurum.” R&cihi bu hadisin, ResOlullah’in gaybi bildigini
sOyleyen hatta daha da ileri giderek Hz. Peygamber’i ilahlik seviyesine yiikselten

Birelviyye®? taifesinin goriislerinin aleyhine cevap oldugunu belirtmigtir.%*

Récihi’nin kiifiirle itham ettigi kisilere gelince, bu husustaki hadis soyledir: 5
Yoealhdl ve L callaall e i Adia L cdese Sy Aokl 1 diall e alu g adle A Lo d) Jsu
pid Le M (e o shes clind il (4 oS3 L /¢ Hz, Peygamber Safa Tepesi’nde ayaga kalkarak soyle
buyurdu: Ey Fatma bint Muhammed! Ey Safiyye bint Abdilmuttalib! Ey
Abdilmuttalibogullar! Allah’a (c.c.) kars1 sizin igin elimden bir sey gelmez. Benim malimdan

dilediginizi isteyin.”%?

822 Récihf, Tevfiku r-rabbi lI-mun’im, 2/171-172.

823 Birelviyye tarikatinin kurucusu Ahmed Rizd Han’dir(6. 1921). Birelviyye ismi kurucularinn
dogdugu yer olan Hindistan’in Uttar Prades eyaletinin Bireli sehrine nispetle verilmistir. Amelde Hanefi
Mezhebi’ne mensup olan bu sufi mesrep taifenin Peygamberlerin ve evliyalarin gaybi bilmesi, Hz.
Peygamber’in gdlgesi olmamas1 gibi asir1 fikirleri oldugu belirtilmistir. Bk., ihsan 11ahi Zahir, el-
Birelviyye ‘akaid ve tarih (Pakistan: Idaretii Terciimani’s-Siinne, 1983/1403), 13,87-88,102,104,220.
824 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miinim, 5/88-89.

825 Miislim, “Iman”, 350 (1/133); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin im, 1/394.
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Récihi, mezkur hadisteki “xis Lo e ga sk lind bl (10 oS1 el ¥/ “Allah’a (c.C.)
kars1 sizin i¢in elimden bir sey gelmez” ifadesi ile istidlal ederek bu hadisin Resdlullah
hakkinda asir1 soylemlerde bulunup, Restilullah’in hem diinyaya hem de ahirete malik
oldugunu iddia edenlere bir cevap oldugunu yazmistir. Boyle sdylemlerde
bulunanlardan birinin de imam Bisiri (6. 695/1296) oldugunu belirtmistir. Basiri’nin
Kasidetl'I-Blrde (Burdetl ’I-Medih) isimli eserinde kaleme aldigi su musralara agir
elestiriler getirmigtir:  “aeal) Gualall Gipon e igu L 4 351 0 I L @80 o ST LY/ “By
yaratilmiglarin en kerimi. Kiyamet giinii senden baska kime siginayim?”,  <las e (8
Alall g = ol ale clagle ey .. Wi mas W/ “Diinya ve ahiret senin comertligindendir. Levh
ve kalem ilimleri de senin ilimlerindendir.”8% Racihi, BAsTri”nin “lei s Lall daga 0/
“diinya ve ahiret senin comertligindendir” sdzunin, sen diinya ve ahirete maliksin
manasina geldigini belirtip o zaman “Allah (c.c.) i¢in geriye ne kald1 ?” diye

sormaktadir. Bu sozlerin sirklerin en biiyiiklerinden oldugunu soylemektedir .8

“Selefiligin Hadis Serh Etme UsGli” boliminde deginecegimiz iizere
Récihi’nin Arap dilinde mecazi kabul etmeme ilkesi ve lafzi yorum israrcilig
BUsiri’inin Racihi tarafindan yanlis anlagilmasina yol agmustir. Halbtki Basiri’nin“ ¢
lginas Ll éhsa”/ “diinya ve ahiret senin comertligindendir” sdziinde mecaz oldugu
sOylenmistir. Miicteba Ugur’a gore, dinya ve ahiretin Reslullah’in comertligine
nispet edilmesi mecazdir. Hz. Peygamber’in zikredilmesi ile her iki alemin de Allah’in
(c.c.) milkii oldugu kastedilmektedir. Alemleri yaratan Allah’tir. Yaratanin yarattigina

sahip olmas1 da tabiidir.%?
Biz de RA&cihi’nin BUsiri hakkindaki goriisiine katilmiyoruz. Bisiri’nin
kendisini sirke diiserecek sozler sarfetmesi miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii hafiz

olmas1 muhtemel olan Basiri, Islami ilimler egitiminin yamnda dil ve edebiyat egitimi

826 Serefiiddin EbG Abdillah Muhammed el-B0siri, Serhu Biirdeti’l-medih (Misir: Déaru’l-Kur’an li’t-
Teba‘a ve’n Nesr, ts.), 23-24.

827 Récihf, Tevfiku ’r-rabbi 1I-min’im, 1/394-395.

828 Ugur, ‘Kaside-i Biirde’ye Reddiye Kitap¢igina Kisacik Reddiye”, 17.; Bu konudaki diger hususlar
icinde mezkur makaleye bakilabilir. Biz bu hususta Miicteba Ugur’un da dedigi gibi Bdsiri’nin bu
ifadelerinin mecaz oldugu kanaatindeyiz. Bisiri gibi ilim sahibi bir Peygamber agiginin sirk i¢eren
sozler kullandigim séylemek miimkiin degildir.
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almig, Hadis ve Siyer ilimleri ile dzellikle mesgul olmustur.®® Onun hatir1 sayilir bir
muhaddis oldugu belirtilmigtir 5%

Racihi’nin tekfir ettigi firkalar arasinda Hz. Peygamber’i insaniisti 6zelliklerle
tasavvur edenler bulunmaktadir. RA&cihi, ResOlullah’in attan diisiip sag tarafim
incitmesi Uzerine, ashabina namazlari oturarak kildirmasimin nakledildigi hadislerin
yorumunda, bu hadislerin Resdlullah’in nur ya da Allah’in (c.c.) bir ciizii oldugunu
sOyleyenlerin goriislerine karsi cevap oldugunu belirtmistir. Mezkur hadislerin
Resdlullah’in bir ilah degil bir beser oldugunun delili oldugunu, beserin basina ne
geliyorsa onun da basina aynmi seylerin gelebilecegine delalet ettigini sOylemektedir.
Restlullah hakkinda ileri giden bazilarimin sdyledigi gibi onun ilah oldugu ya da
Allah’in (c.c.) bir ciizii oldugu yoniindeki goriislerin miilhid kafirlerin s6zii oldugunu
zikretmektedir 8! Racihi’nin burada tekfir ettigi firka, Peygamberlerin ve evliyalarin
gayb1 bildigi, Hz. Peygamber’in golgesinin olmadig gibi goriisleri ile bilinen
Birelviyye tarikati olmalidir.

Racihi’nin Siiler’in tamanum Réafizi olarak gérdiigii yoniindeki kanaatimizi
daha once zikrettik. Onun tekfir ettigi firkalardan biri de Rafizilerdir. Ali b. Ebi
Talib’in (6. 40/661) faziletlerinin anlatildigi bolimde nakledilen “ & Lo & sy J&
G B Y A Y) o se e s A e e il el Al s e/ “Res(lullah AlT’ye dedi ki: Senin
bana yakinligin Harun’un Musd’ya olan yakinligi mesabesindedir. Ancak benden
sonra Peygamber yoktur”8 hadfsini agiklarken Rafiziler’in goriislerine yer vermistir.
Onlarin bu hadisi delil gostererek, Hz. Ali’nin Resalullah’in kendisinden sonra yerine
biraktig halifesi oldugu iddiasim ortaya attiklarini, Eb( Bekir, Omer ve Osman’in
hilafetini reddettiklerini belirtmektedir. R&fizilerin bu t¢ sahdbe hakkinda varid olan
naslar1 kabul etmediklerini ve bu U¢ sahabeyi tekfir ettiklerini nakletmektedir. Oysaki
Allah’in (c.c.) sahabeyi tezkiye ettigini, onlarin bu goriislerinin Allah’1 (c.c.)
yalanlamak oldugunu, bunun da kiiflir oldugunu sdylemistir. &2

829 Mahmut Kaya, “BGsiri, Muhammed b. Said”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/469.

830 Ugur, “Kaside-i Birde’ye Reddiye Kitap¢igina Kisacik Reddiye”, 13.

831 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/61-62.

832 Mislim, "Fezail(’s-sahabe", 30 (7/119).

833 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/39-40.
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Rafizileri kiifiirle itham etmesinin tek sebebi sayilanlar degildir. Ré&cihi’ye
gore, ayrica onlar ehl-i beyte ibadet etmekte, onlarla tevessiil etmektedir. Bununla
beraber, Siiler’in ruhani lideri Humeyni’nin (6. 1989) velayet ve hakimiyet sahibi
gordikleri on iki imam i¢in soyledigi “Bizim imamlarimizin mukarreb meleklerin ve
nebilerin dahi ulasamayacag makamlar1 vardir”®* sozii Racihi’ye gore ehl-i beyti,
meleklerin ve nebilerin makamindan daha yiiksek bir makama koymaktir. BUtln

bunlar Rafiziler’in kufriine delalet etmektedir. 8%

R&cihi’nin kiifirle itham ettigi diger bir firka, 6ldukten sonra dirilmenin ruh ve
bedenle beraber degil, sadece ruh ile olacagim sdyleyen Felsefecilerdir.®® Raciht
bahsettigi Felsefeciler’in kimler oldugu hakkinda bu eserinde bilgi vermemistir.
Ancak onun Buhari serhine baktigimizda, bu kisilerden kastinin el-Farabi (6. 339/950)
ve Ibn Sina (6. 428/1037) oldugu anlasilmaktadir. ibn Sind’min el-Adhaviyye fi emri’l-
me ‘ad isimli eserinde bedenin dirilmeyecegini, sadece ruhun dirilecegini sdyledigine

atif yapmugtir.8
2.1.4. Miislim Serhi’nin Kaynaklar

Récihi eserinde ti¢ yiiz yetmis alt1 eser kullanmuistir. Bu boliimde, farkli ilim
dallarina ait bagliklar altinda, eserinde en ¢ok kullandig1 kaynaklar hakkinda bilgi
verilecektir. Tezin “EK” béluminde Réacihi’nin eserinde kullandigi biitiin kaynaklarin

listesi zikredilecektir.
2.1.4.1. Garibw’l-Hadis ile Tlgili Kaynaklar

Hadislerin icerisinde bulunan, ancak Arap Dili’nde ¢ok az kullamlan
kelimelere garib®® denirken, bu tiir kelimelerin agiklanmasi ve anlasilmasi ile mesgul
olan ilim dalina da Garfbu’l-hadis ilmi denmektedir.8% Racihi, hadislerdeki garib

kelimeleri agiklarken Arap Dili ile alakali sozliikleri de kullandigindan o eserler de bu

834 Humeyni, el-Hikametii'I-Islamiyye (iran: el-Cumhdriyyeti’l-islamiyyetii’l-iraniyye Viizaretii Irsad,
ts.), 52.

835 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/40.

836 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/328-329.

837 Racihf, Minhatu’l-meliki 'l-celfl, 11/574,593.

838 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari Sozligii (istanbul: IFAV Yaymlari, 2015), “Garib”, 85.

839 Yusuf Akgil, Edebi Tir Olarak Garibu’l-Hadis (Kaynak-Metot-Muhteva Analizi) (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 21.
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baslik altinda Garibu’l-hadis eserleri ile beraber zikredilecektir. Racihi bu konuda 17

farkl1 eser kullanmustir.

Racihi’nin hadislerdeki garib kelimeleri agiklamak igin en ¢ok kullandigi
eserler arasinda, el-Cevheri’nin (6. 400/1009) es-Sthah,? Ibn Side’nin (6. 458/1066)
el-Muhkem®, Mecdiiddin Ibnii’l-Esir’in (6. 606/1210) en-Nihaye fi garibi ’I-hadis,??
Ibn Manzir’un (6.711/1311) Lisani’l- ‘Arab,%l-Fir(izabadi’nin (6. 817/1415) el-
KamQsu I-muhit’i®**bulunmaktadir. Cok kullandigi bu eserlerin yamnda ez-
Zemahseri’nin (6.538/1144) el-Faik fi garibi’l-hadis,® el-Hattabi’nin (6.388/998)
Garibu’l-hadis®® ve Kadi ‘lyaz’in (6. 544/1149) Mesariku’1-envar® gibi eserleri de

yararlandig1 kaynaklar arasindadir.

Ornek olarak Rebi‘a kabilesinden olan Abdi’l-Kays heyetine Restilullahin
yapmalarim ve yapmamalarim emrettigi dort seyin anlatildig rivayeti®® gostermek
mimkiindiir. Rivayette gecen “sUdim, «.8ai « & kelimelerini Raciht séyle aciklar
: &l “Ortas1 oyulup ici ziftle kaplanan ahsap kap”, il “igine su, hurma
konabilmesi i¢in i¢i oyulmus kabak , “eﬁij\”: Porselenle/camla kapli testi . Racihi bu
kelimeleri agiklarken daha 6nce zikredilen eserlerden es-Sthah, el-Muhkem, Garibu’l-
hadis, el-Faik fi garibi’l-hadis, en-Nihaye fi garibi’l- hadis isimli eserlerden

yararlanmustir,349

Saba ve Debir riizgar1 babinda nakledilen hadiste Resdlullah: ¢ {buall & pas
Jslbsle cShai y7/“Sabariizgarlart ile yardim olundum. Ad kavmi debir ile helak oldu”
buyurmugtur. Racihi bu hadisteki “Lual”” kelimesinin dogu riizgar1 manasina geldigini,
bunun rahmet riizgar1 oldugunu, bu riizgara Kabe’nin kapisinin mukabilinde

oldugundan “kabul” de dendigini belirtmistir. ed-Debdr (L) kelimesinin “bati

840 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/216,337, 3/109,223, 4/61,100, 5/159, 7/315,325, 8/238.

841 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/179, 398, 3/417,5/422, 7/318.

842 Racihf, Tevfiku r-rabbiI-miin’im, 1/79,108, 2/294, 481, 3/96, 131, 4/10, 146, 5/86, 107, 6/375, 529,
7/331,348,8/214,218.

843 Racihf, Tevfiku 'r-rabbiI-min’im, 1/478,561, 2/592 ,663, 3/5, 80, 4/61,161, 5/86, 107, 6/375, 445,
7/315,318,8/214,218.

844 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/216, 367, 3/5, 223, 4/536,5/72,128, 7/315, 325,8/238, 360.
845 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/79-80, 2/640.

846 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/80, 6/490.

847 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/475, 3/111, 4/204, 6/378.

848 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/77.

849 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/79-80.
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riizgar1 olup azap manasina geldigini, bu riizgarin agaglari yerlerinden sokup, evleri
yiktigini, taslart savurdugunu soylemektedir. Racihi hadisteki bu garib kelimeleri
aciklarken yine en-Nihaye ve Lisanu’l-‘Arab isimli eserleri kaynak olarak

kullanmusgtir. 80

Hadislerde bulunan garib kelimeleri agiklarken hadis serhleri hari¢ on yedi ayr1
kaynak kullanan Racihi’nin, eserinin pek cok yerinde kaynak kullanmadan bu tlr

kelimeleri agikladig1 da bir gercektir.®!
2.1.4.2. Hadis Serhi ile lgili Kaynaklar

Réacihi eserinde hadisleri aciklarken 31 farkli hadis serh eserinden
yararlanmistir. Bu serh eserleri igerisinde en ¢ok kullandiklar1 arasinda Nevevi’nin (0.
676/1277) el-Minhdc,®? Ibn Hacer el-*Askalani’nin (6. 852/1449) Fethii’l-barf,®®
Kadi ‘lyaz’in (8. 544/1149) Tkmalu’1-Mu ‘limi ®* Mazeri’nin (6. 536/1141) el-Mu‘lim
bi fevaidi Mislim®®ve Ebii’l-< Abbas el-Kurtubi’nin (6. 656/1258) el-Mufhim®®isimli

eserleri bulunmaktadir.

Sayilan eserler arasinda da en ¢ok kullandigi Nevevi’nin el-Minh&c idir.
Denilebilir ki Réacihi’nin serh eserinin esas kaynagi, Nevevi’nin mezkur eseridir.
Récihi bu serh eserlerini kullamrken zaman zaman miielliflerin goriislerine kars1 da
¢ikmustir. Nitekim bununla ilgili “Erken Dénem Miislim Sarihlerine itirazlarda
Bulunmas1” kisminda bilgi verdigimiz i¢in burada tekrar ele almayacagiz. Racihi bu
serh eserlerini hem hadis yorumundan faydalanmak icin hem de hadislerdeki garib

kelimeleri agiklamak icin de kullanmustir. 8’

850 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/663.

851 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/132, 185, 200, 484, 2/33, 92, 95, 3/109, 5/360.

852 Racihf, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 1/57, 58, 2/34, 35, 3/25, 30, 4/28, 33,5/10, 14, 6/42 57, 7/17, 23,
8/21,24.

853 Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-min‘im, 1/129, 285, 2/34, 51, 3/30, 173, 4/21, 52, 5/86, 280, 6/56,101,
7/17,91,8/13,15.

854 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 1/76,96, 2/305, 429, 3/157,159, 4/45,250, 5/149, 6/159,.

855 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi’I-miin’im, 1/222, 2/537, 3/326,5/431,7/372, 8/21.

856 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/222, 3/17, 4/168, 8/297.

857 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/108,153,166,159-190, 3/432, 4/515.
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2.1.4.3. Hadis ile igili Kaynaklar

Hadis ilimleri ile alakal1 olarak Racihi’nin serhinde 78 kaynak kullanilmustir.
Bu eserleringogundan hadis tahrici yapilmstir. Racihi’nin tahri¢ i¢inen ¢ok kullandigi
eserler, Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahth’i,%® Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-
Miisned’i,%° Ebdi David (6. 275/889),%° Nesai (6. 303/915)!, Ebii Tsa et-Tirmizi (6.
279/892)%2 ve ibn Mace’nin (6. 273/887)%2 es-Siinen isimli eserleridir. Bunlardan
sonra Beyhaki’nin (6. 458/1066) es-Stinenii’l-kiibra ’s:,%* ibn Hibban’1n (6. 354/965)
el-Musnedii 's- Sahth’i,%5 Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924) es-Sahth’ i gelmektedir.

Récihi bu eserlerin ¢ogundan hadis tahrici yapmis olsa da kullandigi baz
eserlerden de hadis tahrici disinda bir takim bilgiler vermektedir. Mesela cerh sebebi
acik olursa cerh edenin goriigiinin, ta‘dil edenin goriisii lizerine takdim edilecegini,
eger cerh sebebi acik degilse, 0 zaman ta‘dil edenin goriisiiniin cerh edenin goriisi
tizerine takdim edilecegi bilgisini Semsiiddin es-Sehavi’nin (6. 902/1497) Fethi’l-
mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis li’l- ‘Iraki isimli eserinden almustir.8¢” Yine bir kisinin;
kendisinden biiyiiklerden, kiigiiklerden, kendisine denk olanlardan ilim almadikga/
yazmadik¢a alim olamayacag bilgisini el-Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) el-

Cami ‘ li ahlaki 'r-ravi ve adabi 's-sami “isimli eserindenalarak, serhinde zikretmistir.%®
2.1.4.4. AKaid ile flgili Kaynaklar

Allah’in (c.c.) gadaplanmasi, giilmesi, diinya semasina niizulii, eli, parmaklari
gibi mevzular1 igine alan haberi sifatlar, islam ve imaninin aym sey olup olmadig,
namazi terk edenin kafir olup olmamasi gibi mevzular akaidle ilgili konular

sintfindadir. Racihi bu konularla ilgili hadisleri agiklarken 51 tane kaynak

858 Racihf, Tevfiku
859 Racihf, Tevfiku
860 Racihf, Tevfiku
861 Racihf, Tevfiku
862 Racihf, Tevfiku
863 Racihf, Tevfiku
864 Racihf, Tevfiku
865 Racihf, Tevfiku
866 Racihf, Tevfiku
867 Racihf, Tevfiku
868 Racihf, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 1/55, 63, 2/12, 13, 3/24,32, 4/6,18.
’r-rabbi ’I-miin’im, 1/57, 64, 2/6, 10, 3/ 6,18, 4/ 41,48.

’r-rabbi I-miin’im, 1/57-58, 65, 2/6,10, 3/6, 55.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/65, 286, 3/61, 66, 5/49, 91.

’r-rabbi I-miin’im, 1/57, 64, 2/6, 30, 3/24, 55, 4/41, 52.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/64, 87, 2/6, 22, 3/ 24,55, 5/24, 46.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/445, 458, 2/40, 41, 3/217, 248, 4/27,123.
‘r-rabbi I-miin’im, 1/ 544, 605, 2/27, 40, 3/31, 61, 4/457.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/269, 534, 2/27, 40, 3/248, 345, 6/66, 152.
’r-rabbi ’I-miin’im, 4/88.

’r-rabbi I-miin ’im, 6/598.
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kullanmistir. Bu kaynaklar icerisinde Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) on alti,
ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye’nin (6. 751/1350) yedi eseri bulunmaktadir.

Racihi, Es‘ariler’in Allah’in (c.c.) ahirette cihetsiz olarak goriilecegi fikrini
naklederken ibn Teymiyye’nin Minh&cii’s-stinneti ‘n-nebeviyye isimli eserini kaynak
gdstermistir.?® Mezkur eser, Racihi’nin bu bolimde en ¢ok basvurdugu kaynaktir.
Aym sekilde Mircie’’nin hadislerde gecen Kkifur kelimelerini mecaz olarak
yorumladifini  belirtitken, Ibn Ebi’l-‘Iz’in (6. 792/1390) Serhu’l- ‘Akideti t-
Tahaviyye®” isimli eserinden, Miircie’nin iman ile ilgili goriigiinii verirken de Ebii’l-
Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/935-936) Makalatii’l-Is/amiyyin isimli eserden
yararlanmigtir.8”* Bu iki eser de Racihi’nin bu béliimde en ¢ok kullandigi kaynaklar
arasindadir. R&cihi bu bolumde Mu‘tezili alimlerin eserlerinden de yararlanmustir.
Ornegin, Mu‘tezile’nin Allah’in (c.c.) ahirette goriilmeyecegine dair fikrini beyan igin
Kadi Abduiilcebbar’in (6. 415/1025) Miitesdabihii’I-Kur "anisimli eserini kullannugtir. 872

2.1.4.5. Fikih ile Tlgili Kaynaklar

Racihi’nin eserinde farkli ilim dallarina dair kullandigi kaynaklarin ¢ogunu
fikih miiellefati olugturmaktadir. O, eserinde 95 fikih kaynagir kullannmustir. Bu eserleri,
hadislerden fikhi hiikiim ¢ikardiginda mezheplerin bu konudaki goriislerini belirtmek
i¢in kullanmistir. Serhinde en ¢ok kullandig1 fikih eserleri, dort mezhebe ait bazi fikih
kitaplaridir.

Bu eserler arasinda, Hanbeli mezhebinin goriislerini bildirmek i¢in ¢ogunlukla
kullandigr eserler: Ibn Kudame el-Makdisi’nin (6. 620/1223) el-Mugni, el-BuhGti’nin
(6. 1051/1641) Kessdfu'l-kina® ‘an metni’l-fkna‘, ‘Alauddin el-Merdavi’nin (6.
885/1480) el-Insaf fi ma ‘rifeti r-racih mine’l-hildf isimli eserleridir.8® Safi‘i
Mezhebi’nin goriislerini bildirmek i¢in kullandigi eserler: Nevevi’nin (6. 676/1277)
el-Mecm0 * Serhu’l-Muhezzeb, Zekeriyya el-Ensari’nin (6. 926/1520) Esne 'I-metéalib

serhu Ravzi 't-talib isimli eserleridir.8”* Hanefl Mezhebi’nin goriislerini bildirmek i¢in

869 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 1/352.; 2/552, 3/215, 5/159, 272, 277, 8/359, 360, 394.
870 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/156.; 7/8, 458, 506, 8/158.

871 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/106.; 1/90, 8/222, 369.

872 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/313.

873 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 1/211,284, 2/51,161, 3/52,58.

874 Racihf, Tevfiku 'r-rabbiI-miin’im, 1/211, 284, 2/25, 27, 30, 155, 3/206, 4/60, 347.
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kullandig1 eserler: EbQ Bekir es-Serahsi’nin (6. 483/1090) el-Mebs(t, ‘Alatddin el-
Kasani’nin (6. 587/1191) Beda’i ‘u’s-sanad’i ‘ fi tertibi s-serd’i* isimli eserleridir.®™
Maliki Mezhebi’nin goriislerini bildirmek igin kullandig1 eserler: Semsiiddin el-Hattab
er-Ru‘ayni’nin (6. 954/1547) Mevahibu’l-celil li serhi Muhtasari Halil, Ahmed er-
Derdir’in (6. 1201/1786) es-Serhii’l-kebir isimli eserleridir.® Bu eserlerin yan sira,
Racihi’nin ¢okca kullandig1 kaynaklar arasinda Ibn Hazm’1n (6.456/1064) el-Muhalla
ve Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) Mecm( ‘u fetava isimli eserleri de bulunmaktadir.”

Racihi serhinde hadisleri agiklarken hadisten farkli mezhepler farkli hitkiimler
¢ikartyorsa, o mezheplerin goriislerini bildiren kaynaklar1 bir arada zikretmistir. Ornek
verilecekolursa: R&cihf, tahiyyeti’l-mescid namazimn hiikmiiniin miistehdb oldugunu
sOyleyen cumhdru ulemd (alimlerin ¢ogu) hakkinda bilgi verirken su eserleri
kullanmustir. Hanefi fakihi olan el-Kasani’nin Beda'i ‘u’s-sana’i, Maliki fakihi Ahmed
ed-Derdir’in es-Serhii’l-kebir, Safii fakihi Nevevi’nin el-MecmQ * Serhu’I-Mihezzeb,
Hanbeli fakihi Mans(r BuhQti’nin Kessdfi’l-kina“ ‘an metni’l-fknd isimli eseri. Bu
namazin vacib/farz oldugunu sdyleyen Zahiriler hakkinda bilgi verirken de ibn
Hazm’in el-Muhall& bi ’I-&sar isimli eserini kaynak olarak kullannustir. Racihi burada

bes farkl1 4lim ve eserleriile bes mezhebin goriisiinii zikretmistir. 57
2.1.4.6. Fikih Usilii ile flgili Kaynaklar

Racihi, Fikih usalii ile alakali 11 eser kullanmustir. Bu kaynaklar arasinda en
cok kullanilanlar; Eb’l-Meali el-Clveyni’nin (0. 478/1085) el-Burhan fi usali 'I-fikh
ve Bedriiddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Bahru’I-muhit isimli eserleridir. Ornek
verilecek olursa: Kafirlerin seriatin flru‘/ameli htiklimleri ile muhatap olup olmadig
meselesi hakkinda bilgi verirken Ciiveyni’nin eseri kullamlmistir 8

Diger bir drnekte Racihi, . 40585 «l&dls wlly (e 41 08 ¢lay! & “Iman
nedir ? Allah’a ve meleklerine ve kitabina iman etmendir...”® rivayetinde gecen

“aiC” kelimesinin her ne kadar mifred olsa da “kitaplar’ manasina geldigini, ¢lnk(

875 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 1/609, 2/51, 154, 169, 3/105, 138, 4/41, 122,5/9, 63.

876 Racihf, Tevfiku 'r-rabbiI-miin’im, 1/169, 614, 2/54, 159, 238, 3/100, 353, 4/118, 337.

877 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi’I-miin’im, 1/596, 2/143, 226, 334, 3/43, 215, 300, 4/122,163,5/272.
878 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/62.

879 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/69.; 5/427,6/68.

880 Mijslim,“Iman”, 5 (1/30).
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miifret bir kelimenin muzaf olunca umum ifade edecegini belirtmistir. Bu bilginin
kaynagi olarak da Zerkesi’nin el-Bahru’l-muhit, Ibn Kudame’nin (6. 620/1223)

Ravzatu 'n-Ndzir isimli eserlerine atif yapmustir, %!

2.1.4.7. Tefsir ve Kiraat ile ilgili Kaynaklar

Tefsir ve Kiraat ilmine dair R&cihi 16 kaynak kullanmustir. Bu kaynaklar
arasinda en ¢ok kullamlanlardan biri Ebi Ca“fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6.
310/923) Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili ayi’l-Kur an isimli kitabidir. Racihi, ¢ogunlukla
bu eserden hadis tahri¢ etmistir.%

Serhte en ¢ok kullamlan tefsir eserlerinden digerleri de Eb(’l-Fida’ ibn
Kesir’in (6. 774/1373) Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim ve Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-Cami ‘ li ahkami ’I-Kur ‘an isimli eserleridir. Racihi bu
eserleri baz1 yerlerde hadisteki bir ifadeyi agiklamak i¢in kullanmistir. Misal, hadiste
gecen a1 jfadesinin “Cocuklar1 ve babasi olmayan kisinin mirasi” manasina
geldigini Ibn Kesir’in eserinden nakletmistir. #° Kimi yerde de bu eserleri, farkl:
konularla alakali igerdikleri bilgilerden istifade etmek igin kullanmustir. Ornek
verilecek olursa: Hudeybiye Musalahasi’mn anlatildigi hadisleri®* agiklarken
kafirlerle daimi olarak bir sulh antlasmasi yapilamayacagi yoniindeki goriisi

Kurtubi’nin eserinden nakletmistir.%%
2.1.4.8. Tabakat ve Rical ile flgili Kaynaklar

Récihi eserinde Tabakat ve Rical ilmi ile alakali 27 kaynak kullanmustir. ibn
Hacer el- ‘Askalani’nin (6. 852/1449) sahabe hakkinda bilgi verdigi eseri el-Isdbe fi
temyizi's-sahabe ve Ibn ‘Abdilber en-Nemeri’nin (6. 463/1071) el-Isti‘ab fi
ma ‘rifeti ’l-ashab isimli eserleri en ¢ok kullanilan kaynaklardir. R&cihi bu eserlerden

isimlerinden de anlasildid: iizere sahdbe hakkinda bilgi verirken yararlanmistir.38

Hadislerde sahabe disindaki ravilerinsihhat durumundan haber verirken en ¢ok

kullandign  kaynaklar, Ibn Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib, Takribl t-Tehzib isimli

881 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/55-56.; 5/69.

882 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/307, 364, 2/19, 106, 3/110.
883 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/511-512.

884 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 5/205-208.

885 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/209.

886 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/425, 4/59, 7/390, 8/108.
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eserleridir.8’ Cehmiyye firkasimn kurucusu Cehm b. Safvan (128/745-746),
Emevilerin Basra ve Kiife valiligini yapan Bisr b. Mervan (0. 75/694) gibi Islam
tarihinde bilinen kisiler hakkinda bilgi verirken ¢okca kullandigi eser, Zehebi’nin (0.
748/1348) Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’s1dir.%®

2.1.4.9. Siyer ve Tarih ile Tlgili Kaynaklar

Siyer ve Tarih ile ilgili olarak Racihi 13 kaynak kullanmuistir. Récihi, Hz.
Peygamber’in ibadetleri, katildigi gazvelerde yasananlar ile ilgili bilgi verirken
cogunlukla Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) Zadii’l-me ‘ad ve Beyhaki’nin
(6. 458/1066) Delailli’n-nliblivve isimli eserini kullanmustir.# Racihi serhinde ibn
‘Asékir’in (6. 571/1176) Tarthu Dimesk, Taberi’nin (6. 310/923) Tarihu 't-Taberi ve
EbG Abdillah el-Fakihi’nin (6. 278/891-892) Ahbaru Mekke isimli eserlerine de
siklikla atif yapmustir. Ancak bu eserlerden tarihi bilgi vermek yerine hadis tahrig
etmistir.®

2.1.4.10. Siir ile Tlgili Kaynaklar

Racihi hadisleri agiklarken eserinin muhtelif yerlerinde hadis yorumlarini
siirlerle desteklemistir. Ornek verilecekolursa: Allah’in (c.c.) kullar1 {izerindeki hakki,
kullarimin da Allah (c.c.) lizerindeki hakkini anlatan hadisin®! agiklamasim yaparken
kulun Allah (c.c.) lizerinde ki hakkinin, kuluna Allah (c.c.) tarafindan bir liituf ve
ikram oldugunu belirttikten sonra, bunu destekler nitelikte iki msralik bir siir

nakletmistir 8%

Racihi, eserinde siir ile ilgili 15 kaynak kullanmistir. Bu kaynaklardan bazilan
siirle dogrudan alakali divan turi eserlerdir. Bu eserler arasinda cahiliye donemi
sairlerinden Imru’(’I-Kays’in (6. m. 540-545), Tufeyl el-Ganevi’nin ( 6.m. 610), Eb{

887 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/182, 3/399, 555, 5/85, 6/142.

888 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/90, 438, 2/292, 5/308.

889 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/430, 3/306, 515, 4/336, 5/217, 229, 240,.

890 Racihf, Tevfiku 'r-rabbiI-miin’im, 1/216, 475, 531, 2/489, 531, 3/366, 602, 6/419.
891 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/97.

892 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/99.
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‘Amr Tarafe el-*Abd’1in (6.m. 564) siirlerini iceren Divdnu Imri’i’1-Kays,? Divanu 't-

Tufeyl el-Ganevi,®* Divanu Tarafe el- ‘Abd &5 isimli eserler de bulunmaktadir.
2.2. Miislim Serhinin Hadis ilimleri A¢isindan Degerlendirilmesi
2.2.1. Hadis Usilii ve Tarihi ile ilgili Konular

Bu bolimde Racihi’nin serh eserinde hadis ilimleri ile ilgili verdigi bilgilerin
incelenmesi yapilacaktir. Bu inceleme aym zamanda Selefi anlayisin hadis ve sunnete
bakis agisim beyan edeceginden dolayi, zikredilecek konularla ilgili olarak Racihi’nin
goriiglerinin disunda Abdilaziz b. Baz (6. 1999), ‘Useymin (6. 2001), Salih b. Fevzan
el-Fevzan gibi diger muasir Selefi alimlerin bu konudaki goriisleri tespit edilmigse

bunlara da yer verilecektir.
2.2.1.1. Hadis ve Siinnet Kavramlari

Racihi’nin eserinde hadis ve siinneti ele alis tarz1 bize aym1 zamanda Selefiligin
hadis ve siinnet anlayisini da gostermektedir. Selefilerde hadis ve siinnet ayrim
bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu husus hem Racihi hem de hocas1 Abdilaziz

b. Baz’in (6. 1999) bu konuda eserlerinde serdettikleri beyanlarindan anlasilmaktadir.

Racihi, siinnetin ikinci vahiy oldugunu belirtmistir. Buna delil olarak da “ 3 ¥i
. Aaa ey Jiofll s/ “Siiphesiz bana Kur’an ve onunla birlikte bir misli daha verildi”
hadisini®® delil olarak getirmistir.®” Abdiilaziz b. Bz da aym delilili kullanmus ve
siinnetin ikinci bir vahiy oldugunu belirtmistir.2® Abdulaziz b. Baz’a gore siinnet
ResUlullah’tan geldigi sabit olan, namaza, zekata, oruca, hacca, muamelata ve
gayrisina taalluk eden hadislerdir. Hal boyle olunca hadisler de Kur’an vahyi digindaki
ikinci vahiydir. Manasi vahiy, lafzi Restilullah’indir.2® Bu bakimdan Res(lullah’in
hadislerinde akil hilkmetme makaminda degildir. Bu hadisler Restilullah’tan sahih

isnadlarla alinmiglardir. Buhari ve Mislim’in es-Sahih’lerindeki gibi hadis sika raviler

893 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi I-miin’im, 7/103, 8/395.

894 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/254.

895 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 4/153.

896 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 28/410 (No. 17174 ); Eb( Dawd, "Siinne", 6 (No.4604).
897 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 6/591-592.

898 Abdilaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/10.

899 Abdillaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/10-14.
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yolu ile gelirse ve illetden de salimolursa hadisi kabul etmek vaciptir/farzdir.*®°Racihi
de hocas1 Abdulaziz b. Baz gibi bir hadisin Restlullah’tan geldigi sabitse o hadisin

hiikkmiine karsi ¢ikilmamas: gerektigini sdylemektedir. %

Racihi ve Abdilaziz b. Baz orneklerinden de anlasildig: tizere, Selefilerde
hadis ve siinnet ifadesi birbirinden ayr1 bir ifade olarak kullanilmamaktadir. Selefilere
gore siinnet ve hadis aym manadadir ve ikisi de mana yoniinden vahiydir. Ayrica
Récihi stinnetin kavlen, fiilen ve takriren sabit oldugunu belirttikten sonra bunlar
arasinda kavli sunnetin en gucli slinnet oldugunu, sonra sirasi ile fiili ve takriri

siinnetin geldigini belirtmistir.%%
2.2.1.2. Resiilullah’in Emir ve Nehyinin Anlamu

RACINT, “on ity (il (5om Y 4l (U Lebuoay i sliY) (g3 o2y ety Dld e (10 Sl il 13)7/
“Biriniz uykusundan uyandiginda, elini ii¢ kez yikamadan kaba daldirmasin. Ciinkii
elinin nerede geceledigini bilemez** hadisini agiklarken Restilullah’1n hadislerindeki
emir ifadesinin viicup/farziyet ifade ettigini belirtmektedir. Bu hadiste elleri ii¢ kere
yitkama emri hakkinda her ne kadar cumhuru ulema mustehap hiukmiini verse de
Récihi’ye gore bu konuda “<'s<l”/ “dogru olan goriis” buradaki emir ifadesinin
viicup/farziyet ifade ettigi yoniindedir. Cilinkii emirde asil olan viicubiyet/ farz

olmasidir, %4

Emrin vicubiyet/farziyet ifade etmesi konusunda Récihi ile aym goriiste olan
Abdilaziz b. Baz’in bu konudaki misali farklidir. Abdilaziz b. Baz bu konuda “ rxs b
T ld 3Ll oSia g Uaind (0 LN/ “By gencler toplulugu! Sizden kim evlenmeye giic
yetirebiliyorsa evlensin...”®5 hadisini Ornek gostermistir. Hadisteki “z_s &/

“evlensin” ifadesinin viicup /farziyet ifade ettigini soylemistir.%®

Hem Racihi hem de Abdilaziz b. B4z, emirde asil olan viicup/farziyet iken bir

takim delillerin mevcudiyeti ile viicub/farziyet ifade etmeyecegini de belirtmislerdir.

900 Ahdilaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/22.

901 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/110.

902 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/428-429.

903 Miislim, “Tahare”, 87 (1/160).

904 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/501.

905 Miislim, "Nikah", 1 (4/128); Raciht, Tevfiku r-rabbil-miinim, 4/5.
906 Abdiilaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 20/65.
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Bu goriislerine delil olarak da “masi sl Silas s Wl a8 530l i, 137/ “Cenazeyi
gordiigiiniizde sizi geride birakincaya ya da yere koyuluncaya kadar ayaga kalkin” 9%’
hadisini Ornek gostermislerdir. Bu hadisteki ““1s”/ “ayaga kalkin” ifadesinin
viicup/farziyet ifade etmeyecegini belirtmislerdir. Ciinkii buradaki emir ifadesi
miistehaplik ifade etmektedir. Buna delil su hadistir: « & calu s ade &) Aa d) J g ) A8
28/ “Resiilullah cenazede (gegerken) ayad kalkti. Sonra oturdu.”®® Resdlullah’in
“ayaga kalkin” emrindeki vicubiyeti/ farziyeti mistahap hikmine dondiiren sey
Resdlullah’in cenaze gegerken kimi zaman ayaga kalkmasi kimi zaman da oturmasidir.

Bu hal hadisteki emrin viicubiyet/farziyet ifade etmedigine delildir.%®

Récihi ve Abdilaziz b. Baz, Resllullah’mn bir seyden nehyetmesinin tahrim/
haram ifade ettigini belirtmislerdir. Ancak haram ifade eden nehyin bir delil sebebi ile
haram hiikmiiniin, mekruh hiikmiine intikal edecegini de sOylemislerdir. Bu konuda,
“Ibn Kayyim’e Itiraz1” bélimiinde kismen degindigimiz ayakta su icme hadislerini

ornek gostermislerdir %%

Hadislerin birinde “Lal 350 e 535 alus ade 4 L 23 &7/ “Resdlullah ayakta
su igmekten men etti”®! buyrulurken, digerinde ¢ «a3a5 & olus ade &) Lo &) Jsb ) St
8 545 & 587/ “Res(lullan’a Zemzem suyu takdim ettim ayakta icti”®'2 buyrulmaktadir.
Racihi bu hadisleri su kaide c¢ercevesinde agiklamaktadir: “Restilullah bir seyi
nehyedip, sonra yaparsa bu seyin haramligi tenzihen mekruh hilkmiine inmektedir.”
Racihi, buradaki nehyin tenzihen mekruh oldugunu beyan etmis, boylece ayakta su

icmenin haram olmadigim sdylemistir.%'3

Racihi ayrica, cumhuru ulemanin; nehiy adab konusunda olursa tahrim/haram
degil, tenzihen mekruh hikmiinde olacagi goriisiinde olduklarini belirtmektedir.
Ulemanin bu goriiglinii “lues Legalad 5 clasen Leglaid casly Jad 3 Saal (i ¥/ “Sizden

biriniz bir ayakkabi ile yiirlimesin. Ya onlarin ikisini beraber giysin veya ikisini

907 Miislim, “Cenaiz”, 73 (3/56).

908 Mslim, “Cenaiz”, 82 (3/58).

909 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 3/61; Abdiilaziz b. Baz, Fetavanlr ‘ale’d-derb, 28/60.
910 Racihf, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 1/508; Abdilaziz b. Baz, Fetava ndr ‘ale 'd-derb, 28/60.
911 Mislim, “Esribe”, 114 (6/110); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/62.

912 Mslim, “Esribe™, 117 (6/111); Récihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 6/64.

913 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 6/64.
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beraber ¢ikarsin”®* hadisini aciklarken zikretmektedir. Racihi her ne kadar bu tiir
adaba taallilk emirlere taabudi olarak uyulmasi gerektigini bildirse de cumhuru

ulemanin goriisiine itiraz etmemistir.%®
2.2.1.3. Hadislerin Yazilmas1 ve Mana ile Rivayeti

Racihi hadislerin yazilmasi ile ilgili olarak hadis alimlerinden farkli seyler
soylememektedir. Hadislerin yazilmasi ile ilgili olarak Islamun ilk zamanlarinda
Kur’an’1 Kerim ile karisir korkusu ile Restlullah’in « oJoall 52 e G hag o e | &G Y
iade/ “Benden yazmaym. Kim ki benden Kur’an disinda bir sey yazdiysa onu silsin”

buyurdugunu belirtmektedir.%®

Ancak Racihi Resdlullah’in hadislerinin yazilmasi yasagimn, Mekke’nin
harem oldugu, haremin otlarim koparmanin, agaclarini kesmenin, hayvanlarini
Urkltmenin yasak olduguna dair (8/630 yilinda) irad edilen hutbenin akabinde
yasananlar ile son buldugunu soéylemistir. ResGlullah bu hutbeyi irad ederken sahabe
arasinda bulunan Yemen’li olan Ebd Sah (6. ?) soyle bir talepte bulunmustur: s 2
A Y Ry 4o ) Gla B 0505 OB bl sl b VAR08 pall BT Be 345 -
“Yemen’li olan Ebl $ah ayaga kalkti. Ya Restilallah bu hutbeyi benim i¢in yazarmisin
dedi. Restlullah da: Bu hutbeyi Eb( Sah i¢in yazin buyurdu.”®’ Ré&cihi’ye gére bu
olay ilim ehline gore hadislerin yazilmasinin caiz oldugunun delilidir. Racihi de bu
goriiste olup Restlullah’in Ebl Sah icin hutbenin yazilmasina miisaade etmesi ile
hadislerin yazilmasina da cevaz verildigini soylemistir.®® Ayrica bu hadisin,

hadislerin yazilmasinin yasaklanmasini bildiren hadisi nesh ettigini de belirtmistir. %

R&cihi’nin hadislerin mana ile rivayet edilmesine karst olmadigi, bazi
rivayetlerdeki lafiz farkliliklarini mana ile rivayetin bir sonucu olarak gérmesinden ve
mana aym oldugu siirece lafiz farkliliklarimin bir 6neminin olmadigim belirtmesinden
anlasilmaktadir. Ornek gdsterecek olursak “Kur’dn’t dgrenen ve ogretenin fazileti

babinda™®® ii¢ hadis zikredilmistir. Bu (¢ rivayetin ikisinde “clall 4 »Ul Ja y7/

914 Miislim, “Libas”, 68 (6/153).

915 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 6/191-192.

916 Miislim, "Zihd ", 72 (8/229); Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/445.
917 Miislim, “Hac”, 447 (4/110).

918 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 3/638-639.

919 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/445-446.

920 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/540.
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“Allah’in kendisine Kur’ani verdigi kisi” ifadesi gecerken, birinde “4xSs & ol Ja 7/
“Allah’in kendisine hikmeti verdigi kisi” ifadesi gegmektedir.%?! Racihi bu hadisleri
aciklarken bu iki ifadenin de aym manaya geldigini sdylemistir. Manalar1 bir oldugu
icin hadisteki lafzi ihtilafin bir etkisinin olmadigim belirtmis, sahabeden birinin bir

lafizla, digerinin de aym manadaki baska bir lafizla rivayet ettigini aktarmustir.%?
2.2.1.4. Hadis Tahammiil Yontemleri

Hadis tahammul yontemi, ravinin seyhinden hadis alma yollarii bildirmektedir. Bu
yontem Hadis Us(li'nde sekiz kisma ayrilmistir.®?® Récihi eserinde bu kisrmlardan Sema*
ve Kiraat/Arz yontemine degimmuistir.

Ravinin hocasindan bizzat duyarak hadis almasim ifade eden sema‘®* yontemi ile
ilgili olarak Récihi, sema‘min hangi yasta yapilabileceg ile ilgili olarak goriis beyan etmistir.
Bu baglamda Muslinmiin es-Sahih’inde Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692), kendisinin Hendek
harbinde kadinlarla beraber bir kalede iken kaleden bakip ordunun igerisindeki babasim
tamdi@ina dair bir rivayet nakletmistir.%® RA&cihi, bu rivayetin yorumunda Nevevi’den alinti
yaparak mezkur rivayetin; bes yasina gelmeyen g¢ocugun isitmesi/sema‘nin sahih olmadigini
soyleyen munaddislerin cumhuruna reddiye oldugu goriisiinii nakletmistir. Clnkii Abdullah
b. Ziibeyr Hendek harbi sirasinda daha dort yagindadir. Nevevi bu konudaki goriisiinii
“eal’/ “Dogrusu” diyerek ister dort yasinda olsun ister daha kiigik, cocuk temyiz/ayirt
etme yasina geldiginde sema‘i/hadis isitmesinin sahih olduunu sdyleyerek bitirmigtir .2
Racihi, Nevevi’nin bu goriisiinii naklettikten sonra herhangi bir itirazda bulunmamus tir.%7
Bu konuda Nevevi ile aym fikirde oldugunu sdylemek miimkiindsir.

Kiraat/Arz yontemine gelince Réacihi, Muslim’in es-Sahih’indeki hadis seredlerinde
cokca gecen “Ldl ch s e & 08 il W% <Kkaredi dedi ki Malik b. Enes’e

921 Mislim, "Salati’l-misafirin®, 266,267,268 (2/101).

922 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/540-541.

923 Ebi Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevewi, et-Takrib ve t-teysir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabl, 1405/1985), 54-65; Talat Kogyigit, Hadis Us(lU (Ankara: TDV Yayinlari, 2016),300-328.

924 Aydinli, “Sema’, 274.

925 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miinim, 7/65.

926 Nevevi, el-Minhac, 15/189.

927 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/66. .

928 Miislim’in es-Sahih’inde bu ifade ¢okca kullamlmustir. Yaklasik 214 senette “lla e &i %7
“Malik’e okudum” ifadesi gegmektedir. Bunlarin ¢ogunlugunu Yahya b. Yahya’dan gelen senetler
olusturmaktadir. 189 sened “clils e &5 106 s &s (359” /Yahya b. Yahya dedi ki: Malik’e okudum”
seklindedir. Bk.,Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’I-min’im, 1/131, 160, 324, 448, 2/15, 26, 58, 3/54, 102, 130.
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okudum” ifadesi ile ilgili olarak bu ifadenin, hadis talebesinin hadis aldigi seyhine
hadisi okuduguna dair delil oldugunu sOylemektedir. Hadis talibinin okumaya
baslamadan 6nce seyhinin “a=”/ “evet” dedigini bundan sonra talebenin “ 53~ “bana
rivayet etti ki” diyerek hadis okumaya basladigim belirtmektedir.%® Bu konuda Hadfs
Usali alimlerinden farkli bir goriis belirtmemektedir.

2.2.1.5. Bid‘at

Hadis ilimlerinde bid‘at-1 miikeffira ve bid‘at-1 miifessika®® diye iki kisima
ayrilan bid‘at kavrami ravinin adaletindeki kusurlarindan®! biri olarak sayillmakta ve
ravinin cerh edilmesine sebep olmaktadir. Bid‘at kavranmuni bu kisimda ele almamizin
sebebi, Selefi anlayisin mezkur kavramu ravi cihetinden ele almayip genel manasi ile

degerlendirmesi sebebiyledir.

Bid‘at kavramu “¢” kelimesinden tiiremistir. Bu kelime sozliikte daha 6nce
ornegi olmayan bir seyi ortaya ¢ikarmak manasina gelmektedir. Bu bakimdan seriatta
hakkinda delil bulunmayan amele bid‘at denmektedir.®? Selefi anlayisa gore de
bid‘atin tarifinin bu sekilde oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Racihi, « Ul & &l g
) 52 48 ool L 18” “Kim bu dinimizde ondan olamayan bir sey ihdas ederse/ ¢ikartirsa,
o reddedilmistir’®® hadisini delil gostererek bid‘ati: “cul & &1/ “dinde sonradan
cikarilan” diye tarif etmistir.%* Bid‘atin biiyiik giinahlardan daha siddetli®*® oldugunu

soylemistir.

Abdilaziz b. Baz’a goére bid‘at, Kur’an-Kerim’de, slnnette, dort halifenin
amellerinde asillar1 olmayan ibadetlerin insanlar tarafindan ihdas edilmesi/ortaya
¢ikarilmasidir. Allah’in (c.c.) mesru kilmadig bir seyi sonradan dine sokmaktir. %
Selefilere gore bid‘at iki cesittir. 1- Kavli-itikadi Bid‘at/ “4uliic) 4 d4e 5 | bu bid“at

turdinin icerisine Cehmiyye, Mu‘tezile ve diger firkalarin goriisleri girmektedir. 2-

929 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/642.

930 Epi’l-Fazl Ahmed b. AlT ibn Hacer el-Askalant, Nuhbetii’I-fiker, thk. Abdilmuhsin b. Muhammed
el-Kasim (b.y.: y.y., 1441/2020),61.

931 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi Cerhve Ta 'dil [lmi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 119.
932 fbrahim b. Musa el-Girnati es-Satibi, el-7 ‘tisdm (Suudi Arabistan: Daru Ibn ‘Affan, 1412/1992), 1/49.
933 Buharf, “Sulh”, 5 (No.2697).

934 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/154.

935 Racihf, Minhatu’l-meliki 'I-celil, 1/336.

936 Abdilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 6/317; a.mlf., Fetava nir ‘ale’d-derb, 28/151.



161

Ibadetlerde Bid‘at ( Bid‘at-1 Ameli) / “culsball 44e2 bu bid“at tird, Allah’in (c.c.)

mesru kilmadig ibadetlerle ona ibadet etmek manasindadir.®%

Bid‘ati kendi icinde iki kisma ayiran Selefiler Nevevi’nin bid‘ati; vacip,
mendup, haram, mekruh, mibah bid‘at diye bes kisma ayirmasina®?® da karsi
cikmaktadirlar. Récihi, bu taksimatin dogru olmadigini, bid‘atin her tiirliistiniin
haram/memnu oldugunu belirtmektedir. Bu goriisiinii temellendirmek igin de ... JS...
Ala dey/ . Her bid‘at dalalettir...”®® hadisini kullanmaktadir.®® Dolayisi ile

Selefiler bid‘at1 hasene ve bid*ati-1 seyyie taksimatim da kabul etmemektedirler.%*

Bid‘atin her tiirlUslniin haram oldugunu ve bid‘ati hasene diye bir ayrimin
olmadigim sdyleyen Selefi anlayisin, Hz. Omer’in (6. 23/644) “s icadl 223/ “Bu ne
guzel bid‘attir’ soziinii agiklarken bir hayli zorlandiklarim sdylemek yanlis
olmayacaktir. Hz. Omer, insanlarin teravih namazini ayr1 ayr1 kildiklarim gériince
onlarin birarada cemaatle kilmalarim istemis, bunun iginde Ubey b. Ka‘b’1 (6. 33/654)
Imdm tayin etmistir. Sonraki giinlerde insanlarin teravih namazim cemaatle

kildiklarim gdrdiigiinde “»3 4eadl a3/ “Bu ne glizel bid‘attir” demistir.%?

Abdiilaziz b. Baz’a gore Hz. Omer’in bu durumu bid‘at diye isimlendirmesi,
bu kelimenin sozliikteki manasi itibariyledir. Clnki bu kelime sozliikte daha ©nce
Ornegi olmayan bir seyi ortaya ¢ikarmak manasina gelmektedir. Oysaki ResGlullah
ashabina teravih namazim cemaatle kildirmistir. Hz. Omer de insanlar1 bu sekilde
ibadet etmek {izere toplanustir. Bu hal gliniimiize kadar devam etmistir. Her ne kadar
Hz. Omer sozliikteki manas1 bakimindan bid‘at diye isimlendirse de teravih bid‘at
degildir.®® Goriildiigii lizere Abdilaziz b. Baz, Hz. Omer’in kullandigi bid‘at

kelimesini lugavi/s6zliik manasi iizerine hamlederek adeta bid ‘at-1 hasene/ giizel bid‘at

937 Salih b. Fevzan el-Fevzan, el-Irsad ild sahihi’l-i tikad ve 'r-red ‘alaehli s-sirk ve 'I-ilnad (b.y.: Daru
Ibni’l-Cevzi, 1420/1999), 322.

938 Neveui, el-Minhéac, 7/104-105.

939 Mislim, “Cum‘a”, 43 (3/11).

940 Racihi, Tevfiku ‘r-rabbi 1I-miin’im, 3/153-154.

941 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Tefsirii 1- Useymin: el-En ‘4m (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-
Cevzi, 1433/2012), 254.

942 Buharf, "Salati’t-teravih", 1 (No.2010).

943 Ahdiilaziz b. Baz, Fetava ndr ‘ale’d-derb, 3/12-13.



162

ya da Nevevi’nin taksimatinda yer alan mendup ve miibah bid‘at kavramlarinin 6niine

gecmeye caligmaktadir.

Bir diger Selefi alim ‘Useymin, Hz. Omer’in bid‘at kelimesi ile kastinin
kelimenin lugavi/sozliikk manasi olamayacagini soylemektedir. ‘Useymin’e gore buna
iic sekilde cevap vermek miimkiindiir. Birincisi: Eger bu bid‘atsa Hz. Omer rasid
halifelerden oldugu igin onlarin bid‘ati siinnettir. Eger bunun dini bir bid‘at oldugu
sahthse Hz. Omer bid*atina uyulacak bir kimsedir. Onun stinneti ResGlullah’in emrine
tabidir. ikincisi: Hz. Omer’in sozlindeki bid‘at ifadesinden lugavi/sozliik manasinin
anlasildigim sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii bid‘atin s6zliik manasindan daha

once yapilmamis oldugu manasi anlagilmaktadir.%*

Ancak buradaki bidata bid‘at-1nisbi demek miimkiindiir. Ctnkil Restlullah’in
zamanindan Omer’in zamanmna teravihi cemaatle kilmak birakilmus/terkedilmistir.
Uglincisti, bu bid‘atin siinnette yeri oldugu gériisiidiir. Ciinkii Restilullah ashabina iig
glin cemaatle teravih kildirmusg, dordiincii giin kildirmamustir. Kildirmama sebebini
ashibina “leie | ssaxis aSle (msi of cuda 47/ “. Sizin lizerinize farz kilinmasindan ve
sizin de onu yapmaktan aciz kalmamzdan korktum™®® diyerek aciklamustir. Bu
illet/sebep (iimmete farz kilinma durumu) Hz Peygamber zamamnda bulunmakla
beraber Omer zamaninda bulunmamaktadir. Boylece siinnette asli olan bir fiil yapilmus

olmaktadir.%%

‘Useymin’in de bid‘atin hasene ya da seyyie diye ayrilamayacagim ve her
tiirliisiiniin haram oldugunu soyledigini daha 6nce belirttik. Ancak o da Hz. Omer’in
“sda 2l a2/ “Bu ne glizel bid“attir” ifadesini agiklarken gesitli ¢6ziim yollar1 bulmaya
calismus hatta “eger bu bid‘atsa Omer’in bid*atidir” diyerek bir noktada isin i¢inden
cikmakta zorlandigini dolayli olarak ifade etmistir. Abdllaziz b. B&z’in ifade ettigi
gibi bu s6zdeki bidat kelimesinden kastedilenin s6zliik manas1 olduguna dair goriisii
kabul etmemis, bu s6zden kastedilenin bid‘at-1 nisbi oldugunu sdyleyerek sanki bir
tarafindan bid‘at diger tarafindan bid‘at degil manasim kastetmistir.

944 <Useymin, Tefsirl ’I- ‘Useymin: el-En am, 254-255.
945 Buharf, “Cum’a”, 29 (No. 924 ); Mislim, "Salati’l-musafirin", 177 (2/177).
946 ‘Useymin, Tefsirl 'I- ‘Useymin: el-En am, 254-255.
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Selefilerinbid‘at olarak gordiigii seyler hakkinda somut 6rnek olmasi agisindan

sunlar1 da saymak mimkdindur:

1- Racihi, bazi miiteahhir alimlerin ibadetlerin sevaplarimin Restilullah’a vasil

oldugunu/ulastigim soylediklerini ancak bunun bid¢at oldugunu belirtmektedir.%’

2- Racihi, Allah’in uluvv sifatini, ru’yetullahi ve istivayi inkar edenlerin bid ‘at
ehli olduklarim, bunlar1 kabul edenlerin Ehl-i Siinnet olduklarim sdylemistir.%*®

3- Abdllaziz b. Baz, kabirler Uzerine binalar yapmanin, kabirler iizerine
mescidler yapmanin, Restlullah’in dogum giinii ile ilgili programlar yapmanin, bid‘at
oldugunu bildirmektedir.%

4- Racihi ve hocas1 Abdilaziz b. Baz’a gore ibadete baslarken niyeti dil ile
soylemek bid‘attir. Mesela niyet ettim 6gle namazim dort rekat kilmaya seklinde niyet

etmek bid‘attir. Restilullah ve ashabi boyle yapmanusgtir.*°

5- Abdulaziz b. Baz, tesbih namazinin bid‘at oldugunu sdylemektedir. Bu
namazla ilgili hadislerin sahih degil, bilakis mevz(‘, metninin miinker ve isnadimn
zayif oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’e bu hadisleri isnad etmenin dogru

olmadigini vurgulamaktadir,%!
2.2.1.6. Kudsi Hadis

Hadis-i rabbani ve hadis-i ilahi®? diye de isimlendirilen hadis-i kudsiyi ibn
Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) sOyle tarif etmistir: “Allah’a (c.c.) isnad edilmekle
beraber Restlullah’tan ahad olarak bize nakledilmis hadislerdir. Sozii ilk sGyleyenin
Allah (c.c.) olmas1 bakimindan Allah’a izafe edilirken, bu sOzle haber vermesi
bakimindan Restlullah’a da izafe edilir. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim’den farklidir.
Gunkii Kur’an-1 Kerim yalmz Allah’a izafe edilmektedir.”®® Res@lullah’in hadis-i

kudsiyi Allah’tan (c.c.) vasitasiz ya da vasitali olarak almasi/nakletmesi

947 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/54.

948 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/204.

949 Abdilaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/134.

950 Abdilaziz b. Baz, Fetava n(r ‘ale’d-derb, 28/256; Racihf, Tevfiku r-rabbi’l-miin im, 3/430.

951 Abdilaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/346.

952 Subhi es-Salih, ‘Ulimu ’I-hadis ve mustalahuhu (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1984), 11.

953 fbn Hacer el-Heytemd, el-Fethii I-miibin bi serhi’l-Erba in (Cidde: Daru’l-Minhéc, 1428/2008), 432.
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mimkindir.®*  Miiteahhir hadis ulemasina gore hadis-i kudsi lafzi Restlullah’a,
manas1 Allah’a (c.c.) ait hadis olarak tarif edilmektedir.%® Selefi anlayista bu durum
farklilik arzetmektedir. Hem Ré&cihi hem de hocas1 Abdulaziz b. Béz’a gore hadis-i
kudsi lafzen de manen de Allah’a (c.c.) aittir. Bu bakimdan hadis-i kudsi Kur’an-1
Kerim gibi olmasa da miistakil bir vahiydir.%®

Lafz1 ve manasi ile Allah’a (c.c.) ait olup miistakil bir vahiy oldugu sdylense
de hadis-i kudsinin Kur’an-1 Kerim’den farkli taraflarimin oldugu mezkur Selefi
alimler tarafindan belirtilmistir. Bu farklar sdyledir: 1- Kur’an micizdir. Hadis-1 kudsi
miciz degildir. 2- Kur’an okunarak Allah’a (c.c.) ibadet edilir, namaz kilimir. Ancak
hadis-i kudsi okuyarak ibadet edilmez, namaz kilinmaz. 3- Kur’an-1 Kerim’e abdestsiz

olarak dokunulmaz. Ancak hadis-i kudsiye abdestsiz olarak dokunmak mimkindr.%’

Suud Selefiligi’nin 6nemli temsilcilerinden bir olan Salih b. Fevzan el-Fevzan
da hadis-i kudsT ile Kur’an-1 Kerim arasinda ¢okga fark oldugunu, ancak ikisinin lafzen

ve manen Allah’in (c.c.) kelanu olmakta bir araya geldiklerini belirtmektedir.8

Muhammed b. Salih el-‘Useymin (6. 2001) bu konuda farkli diisiinmektedir.
‘Useymin’e gore hadis-i kudsinin lafz1 ve manasinin Allah’a (c.c.) ait olup olmamasi
noktasinda ulema ihtilaf etmistir. Bu konuda iki goriis bulunmaktadir. Birinci goriise
gore: “Hadis-i kudsi lafzi ve manasi ile Allah’tandir (c.c.). Ginki Reslullah bunu Allah’a
(c.c.) izafe etmistir. Malumdur ki muzaf olan/nispet edilen bir sézde asil olan, bu s6z kendisine
nispet edilenin sdzii sdylediginin kabul edilmesidir. Nakletmis olmasi degil. Ozellikle bunu
nakleden kisi insanlarn en giiveniliri, rivdyet yéniinden de sikasi olan Resilullah ise.”%°
Ikinci goriis, Hadis UsGli’ndeki gibi hadis-i kudsinin lafzen Resdlullah’a manen
Allah’a (c.c.) ait oldugu yoniindedir. ‘Useymin diger Selefi alimlerden farkli olarak

ikinci goriisii benimsemistir.%°

954 [bn Hacer, Fethii’|-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhari, 2/523.

955 Mahm(d et-Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis (b.y.: Mektebet(’l-Me“arif li’n-Nesgr ve’t-Tevzl*,
1425/2004), 158.

956 Récihf, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/406; Abdilaziz b. Baz, Fetava ndr ‘ale 'd-derb, 28/30.

957 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/487-488; Abdilaziz b. Baz, Fetava nlr ‘ale’d-derb, 28/26-31.
958 SAlih b. Fevzan el-Fevzan, [‘anetii I-miistefid bi serhi Kitabi t-tevhid (b.y.: Miessesetii’r-Risale,
1423/2002),2/31.

958 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, el-Kavli'I-mifid ‘ala Kitabi t-tevhid (Suudi Arabistan: Daru
Ibni’l-Cevzi, h 1424),1/81.

960 Muhammed b. Salih el-Useymin, Mustalahu I-hadis (Kahire: Mektebeti’l-‘Ilm, 1415/1994), 5.
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‘Useymin’e gore Kur’an-1 Kerim ile hadis-i kudsi arasinda bir¢ok fark vardir.
Ancak hadis-i kudsinin lafzinin Restilullah’a, manasimn Allah’a (c.c) ait oldugu iki
noktadan agiklanmaktadir. Birincisi: Hadis-i kudsinin lafzinin da Allah’a (c.c.) ait
oldugu sdylenirse, 0 zaman hadis-i kudsi, Kur’an-1 Kerim’den sened yonunden daha
istiin olmaktadir. Cunki Kur’an-1 Kerim, Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e
ulastirilmisken, hadis-i kudsiyi Hz. Peygamber dogrudan, vasitasiz olarak Rabbinden
rivayet etmis olmaktadir. Ikinci nokta, eger hadis-i kudsinin lafz1 Allah’a (c.c.) ait
olursa, 0 zaman Kur’an-1 Kerim ile arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ciinkii bu
takdirde ikisi de Allah’in (c.c.) kelamu olmaktadir. Oysaki Kur’an ile hadis-i kudsi
arasinda ¢okga fark bulunmaktadir.®! ‘Useymin hadis-i kudsiyi, hadis usultinde tarif
edildigi gibi aciklasa da bu konuda evla olanin bu tartismaya hi¢ girmeyip, hadis-i

kudsT icin Restlullah’in Allah’tan (c.c.) rivayeti demenin kafi olacagini sdylemistir. %2
2.2.1.7. Miitevatir Haber

Mutevatir haberi el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) sOyle tarif etmistir:
“Sayilar1 Oyle bir seviyeye ulagsmig toplulugun verdigi haberdir ki o topluluga bakildiginda
yalan Ozere ittifak etmelerinin muhal olup, haber onlardan yayildigi esnada da birbirleri ile
isbirligi yapmalarmm imkansiz oldugu bilinmektedir.%3 Racihi de bu tarife paralel bir
tarif yapmus farkli olarak “biiyiik bir toplulugun senedin bagindan sonuna kadar kendi
gibi bir topluluktan naklettigi haber” ifadesini kullanmugtir.%*

Hadis ulemasinin lafzi ve manevi olmak iizere ikiye ayirdigi®® mitevatir
haberin/hadisin Selefilerde 1- Lafzen ve Manen Mitevatir 2- Manen Mutevatir
seklinde taksim edilmis oldugu gorilmektedir.%® Selefilerin lafzen miitevatir kismini
lafzen ve manen mitevatir diye zikretmelerinin sebebi, lafzen mitevatir olan haberin

aym zamanda manen de miitevatir olmasindan dolayidir. Ancak aym seyl manen

961 ‘Useymin, el-Kavlii 1-miifid, 1/81-82.

962 ‘Useymin, el-Kavlii I-mifid, 1/83.

963 Eh(i Bekir Ahmed b. Ali el-Hatth el-Bagdadi, el-Kifayefi ’ilmi 'r-rivaye (Haydarabad: Cem’iyyetu
Déireti’l-Me’arifi’l-’Usmaniyye, h. 1357), 16.

964 Racihi, Minhatu ’I-meliki I-celil, 13/400.

965 Abdurrahman b. Ebi Bekir Celaluddin es-StyGtt, Tedribu ‘r-ravifi serhi Takribi 'n-Nevevi (b.y.: Daru
Tibe, ts.), 2/631.

966 Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin’im, 1/18; Abdiilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 25/309; ‘Useymin,
Mustalahu’I-hadfs, 6.



166

miitevatir i¢in kullanmak miimkiin degildir. R&cihi, mitevatir haberin/hadisin katiyyet

ve yakin ifade ettigini, bu bakimdan bu haberlere imamn farz oldugunu belirtmigtir. %’

Hadis ulemasi tarafindan miitevatir hadisin sayisimn az oldugu belirtilmistir. %
Suyati (6. 911/1505) en az on sahébeden nakledilen mutevatir hadisleri kaleme aldig
el-Ezhar(’l-mitenasira fi ahbari ’I-mitevatira isimli eserinde 110-113 aras1 mitevatir
hadisi ele almuistir.®® Eb( Abdilldh Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani (6. 1927)
Nazmi ’I-mitenasir mine’lI-hadisi ‘I-mutevatir isimli eserinde 310 miitevatir eser ele
almistir.”° Bu bakimdan tespit edilebildigi kadariyla miitevatir hadislerin sayisinin

110-310 arasinda degistigini sdylemek miimkiindiir.

Selefi anlayista, miitevatir hadisin adedi hakkinda bir rakam belirtenin Racihi
oldugunu goérmekteyiz. Racihi’ye gore miitevatir hadis slinnette azdir. Adedi 14’e
ulasmustir.%”* Racihi bu adetlerin lafzi mitevatir icin mi yoksa manevi mitevatir icin

mi oldugunu belirtmemektedir. Bu hadisler séyledir:

1- Kabir azabn ile ilgili hadisler. °2 Bu hadislere 6rnek olarak Kettani’nin de
miitevatir hadisleri ele aldig1 eserinde zikrettigi 93¢... &) Clie e &l ) saminl 7/ . Kabir
azabindan Allah’a si@inin...”%* hadisini vermek mimkindir. 2- Sefaat hadisleri.®”™ Bu
hadislerden biri de iki sayfa uzunlugunda olan“dsshll deleill ¢uan/ “Sefaatle ilgili uzun
hadis%" denen hadistir.9”” 3- Havz/ Kevser Havuzu Hadisleri.98« =32 e &8 uivy
“Ben havuz basinda sizin énciiniiziim™®"® hadfsi bu hadislerdendir. 4- « ¢laessic e XS 40

DUl (e oasia 5008/ “Kim benim adima bilerek yalan isnad ederse. Cehennemdeki yerine

967 Récihi, Tevfiku r-rabbi I-miin 'im,6/474.

968 Nevevi, et-Takrib ve ‘t-teysir, 85.

969 Abdurrahméan b. EbT Bekir Celaluddin es-Suydti, Ezhari’I-mitenasira fi ahbari lI-mitevatira
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 29, 81.

970 Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Nazmii ’I-mitenasir mine ’I-hadisi’l-mitevatir (Kahire: Daru’l-
Kitubi’s-Selefiyye, ts.), 28,42.

971 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/474.

972 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/219; Abdiilaziz b. Baz, Mecmd ‘u fetava, 25/310.

973 Kettant, Nazmi ’I-mutenasir mine ‘I-hadisi’l-mitevatir, 126.

974 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/499 (No. 18534); Eb( Dawd, “Stinne”, 27 (No.4753).

975 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/474; Abdilaziz b. Baz, Mecm ‘u fetava, 25/310.

976 S{iy(itT, Ezhari ’I-mitenasira fi ahbari I-mitevatira, 81.

977 Hadfs igin bk., Buharf, “Suretii Beni israil”, 5 (No. 4712); Miislim, “Iman™, 327 (1/127).

978 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/43; Abdiilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 25/310.

979 Buharf, “Rikak”, 52 (No.6575); Mislim, ‘Fezail”, 25 (7/65).
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hazirlansin”®° hadisi.%®! 5- Al 8 alie b & oo oy Je 4 lase 3 007/ “Kim ki Allah
(c.c.) rizasi igin mescit inga ederse, Allah da (c.c.) onun igin cennette 0 mescidin
benzerini insa eder”%2hadisi.®36- « (3 i muall 2 3all fe g alus 4de A Lo ) o
QA Fa peanll 2y eedl)”/ ¢ Restlullah sabah namazimin farzindan sonra giines
doguncaya kadar, ikindi namazinin farzindan sonra giines batincaya kadar namaz
kilmaktan men etti”®* hadisi.%® 7- “Mestler tizerine mesh/ “cuisdl e ) hadTsi. %8
Bu konuda “cuiall e muas Lagi > /¢ Reshlullah abdest aldi ve mestleri iizerine mesh
yapt”%7 hadisini 6rnek olarak zikretmek mimkiindir. 8- Muminlerin ahirette Allah’:
(c.c.) gorecegine dair hadisler / “ael ciesall 45,7, R&ciT bu konu ile ilgili olarak da

13

Ay Aol Yol 13 g8 WS WSy gasie &8 [ ¢ Sizler su dolunayr nasil
gdriiyorsamz rabbinizi de o sekilde izdihamsiz-zahmetsiz bir sekilde goreceksiniz” %
hadisini zikretmistir.%®° 9- Miisliimanlarin giinahkarlarimn cehennemde ebedi
kalmayacaklarina dair olan hadisler. “diall aglaad JUll e Wbz 3 &l o/ “Muhakkak Allah
(c.c.) bir takim insanlar1 cehennemden ¢ikartip onlari cennete sokacaktir”®® hadisini
agiklarken bu konudaki hadislerin miitevatir derecesinde oldugunu belirtmistir.%* 10-
Allah’in (c.c.) her gece diinya semasina niizll ettigine dair olan hadisin de mitevatir
oldugunu belirtmistir.%? Mezkur hadis soyledir: * Laall sland) ) AL IS iy &l Wy J s
LAY A &l sy e/ “Alllah (c.c.) her gece gecenin igte birlik son dilimi kaldiginda

diinya semasina niizil eder...”%® Racihi, mitevatir hadisin adedinin on dérde ulastigini

sOylemistir. Ancak eserinde on tanesi tespit edilebilmistir.

980 Buharf, “Cenaiz”, 33 (No. 1291); Mislim, “Mukaddime”, 3 (1/7).

981 Racihi, Tevfiku r-rabbi lI-min’im, 6/474.

982 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1/489 (No. 434); Tirmizi, “Salat 'an Res(lillah”, 122 (No. 318).
983 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/474.

984 Buharf, "Mevakitii’s-salat", 31 (No.581); Muslim, "Salati’l-misafirin”, 286 (2/207).
985 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/43.

986 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-mlin’im, 6/474.

987 Buharf, "Mud(’", 50 (No.203); Mislim, “Tahare”, 75 (1/157).

988 Byharf, "Mevakitii’s-salat", 17 (No.554); Mislim, “Mesacid”, 211 (2/113).

989 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/351-352.

990 Miislim, “Iman”, 317 (1/122).

991 Récihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/365.

992 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miinim, 2/450.

993 Miislim, "Salati’l-misafirin®, 168 (2/175).
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2.2.1.8. Haber-i Vahid

Sozliikte bir kisinin rivayet ettigi haber manasina gelen haber-i vahid, hadis
istilahinda  miitevatir sartlarini tasimayan hadis manasma gelmektedir.®* Selefi
anlayisin da tarifi bu sekildedir. Racihi’ye gore haber-i vahid tevatir derecesine
ulasmamig haber demektir. Ancak Racihi ister bir kisi ister dokuz kisi rivayet etsin, on
kisiye kadar bunlarin hepsinin haber-i vahid oldugunu belirtmektedir.®® Diger Selefi
alim ‘Useymin, haber-i vahidi miitevatirin disindakiler®® olarak tarif ederken,

Abdilaziz b. Baz da mitevatir sartlarim tasimayan hadis diye tarif etmistir.%’

Selefi ulema haber-i vahidin ilim ifade etmeyip zan ifade ettigi goriisiine kars1
¢ikmaktadirlar. Racihi, ibn ¢Abdilber’in (6. 463/1071) haber-i vahidin ameli icap edip
ilim ifade etmemesi goriisiinii,*® Nevevi’nin de (6. 676/1277) haber-i vahidin zan
ifade edip, ilim ifade etmedigi goriisiinii®® kabul etmemektedir. O, haber-i vahidin
delaletinin zanni oldugu goriisiinii sdyleyenlerin bidat ehli oldugunu, goriislerinin de
batil sozlerin en batili oldugunu belirtmektedir. Eger haber-i vahid reddedilirse
siinnetin tamaminin  reddedilmesi gerekecegini  sdylemektedir.’®® Bu konuda
Racihi’ye gdre dogru olan, eger haber-i vahid sahihse ilimifade etmektedir.'® isterse
bu haber bir ravinin bir raviden nakletmesi seklinde olsun, sened sahihse hiiccet/delil

olup, ilim ifade etmektedir.1%?

Nitekim Ré&cihi, tek kisinin naklettigi haberin de makbul oldugunu gostermesi
bakimindan eserinin bazi yerlerinde haber-i vahidi sézliik manasina delalet edecek
sekilde kullanmus, agikladigr hadislerden bir kiginin verdigi haberin makbul olduguna
dair deliller getirmistir. Misal verilecek olursa, kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i
Haram’a dondiiriilmesi boliimii altindaki hadisleri agiklarken sOyle bir hadis

nakledilmektedir : &l o) ¥i (ool cdaS 5 ) shoa g ¢ jaill 33a Jd e oS5 an g b e da ) b,

994 fbn Hacer, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi Nuhbeti 'I-fiker, 97.

995 Racihf, Minhatu’lI-meliki I-celfl, 13/400.

996 ‘Useymin, Mustalahul-hadis, 7.

997 Abdulaziz b. Baz, Fetavan(r ‘ale’d-derb, 28/24.

998 Eh() Omer YQsuf b. Abdillah en-Nemeri ibn ‘Abdilber, et-Temhid lima fi ’I-Muvatta’ mine ’l-me ant
ve’l-esanid (Fas: Viizaratii ‘umami’l-evkaf ve’s-sut’ni’l-islamiyye, 1387/1967), 1/7.

999 Nevewi, el-Minhéc, 1/131.

1000 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/475.

1001 Raciht, et- T ‘altkatu 1-milah, 10.

1002 RacihT, Minhatu ’I-meliki ‘I-celil, 13/400.
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ALl a aa LS gllad el a7/ Beni Seleme kavmi sabah namazinda riikiida iken ve bir
rekat kilmiglarken kavimlerinden bir kisi onlarin yamna geldi “Dikkat edin kible
degistirildi” diye sOyledi. Onlar da bu soz tizerine olduklar1 hal iizere kible tarafina

donduler.”1003

Récihi, hadiste gecen “Isils cwiga 3 1all o ¥i a8/ “O kisi onlara seslendi:
Dikkat edin kible degistirildi. Onlar da doénddler.” ifadesinin tek kisinin verdigi
haberin kabul edileceginin delil oldugunu belirtmistir.!®® Bu konuda baska bir rnek
verilecek olursa, i¢kinin haram kilinma siirecinin anlatildig hadislerde, EbG Talha’min
(6. 34/654-655) evinde icki icmek icin bulunan toplulugun yanina gelen bir kisinin,
sarabin haram kilindigi haberini onlara ulagtirdigr nakledilmektedir. EbQ Talha’nin da
bu haber Uzerine biitiin saraplarin doktiiriilmesi emrini verdigi belirtilmektedir. Racihi
burada da haber-i vahidi sozlilk manasi olan bir kisinin verdigi haber manasinda
kullanarak, bu hadisin haber-i vahidi delil kabul etmeyenlere reddiye oldugunu

soylemektedir. 0%

Diger bir Selefi alim Abdulaziz b. Baz, haber-i vahidin yakin/katiyyet ifade
etmesini karineler ile kuvvetlendirilmesine baglamigtir. Ona gore haber-i vahidin
tarikleri coksa, ya da ravileri ilim, fazilet ve takva sahibi kisiler ise 0 zaman haber-i
vahid yakin ifade etmektedir. Ancak ahad haberin tarikleri fazla olmazsa ya da bu
tarfklerin makamina kaim olacak sifatlar olmazsa o zaman haber-i vahid zan ifade
etmektedir. Ilim ehline gore bdyle oldugunu belirtmektedir. ibn Baz karinelerden
kastim goyle misallendirmistir: Mesela haber-i vahidin bir tariki Malik (6. 179/795)
> Nafic (6. 117/735)-> ibn Omer (6. 73/693) tariki ile gelir. Diger tariki Ahmed b.
Hanbel (0. 241/855) - Safi‘i” (6. 204/820) - Safi‘i’nin sika hocasi tariki ile gelir.
Diger bir tarikte Zuhr? (6. 124/742) - Enes b. Malik (6. 93/711-712) tariki ile gelse

bu karine ona biiyiik bir kuvvet kazandirir.10%

Haber-i vahidi karine ile kuvvetlendirme goriisiiniin ‘Useymin tarafindan da
benimsendigi goriilmektedir. Ona gore haber-i vahidin zan ifade etmesi mutlak/kati

degildir. Eger bir takim karineler haberin sihhatine delalet ederse o haber yakin ifade

1003 Mslim, “Mesacid”, 15 (2/66); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin ’im, 2/188-189.
1004 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/189.

1005 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/10-12.

1006 Ahdilaziz b. Baz, Fetava ndr ‘ale’d-derb, 28/17-18.
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eder. Mesela timmetin telakki bi’l-kabul (islam {immetinin tamaminda kabul goren)
ile bildigi Omer b. Hattab’dan (6. 23/644) nakledilen “cliy Je¥ Wi/ “Ameller
niyetlere goredir’'®’ hadisi ahad bir haberdir. Bununla beraber o s6zii Restlullah’in
soyledigi bilinmektedir.1%® Anlagildig: tizere ‘Useymin’in haber-i vahidi kuvvetlendirdigi
karine haberintelakki bi’l-kabul olmasidir.

Selefi ulemanin haber-i vahid hususunda siddetle kars1 ¢iktigi bir diger husus
haber-i vahidin itikadi konularda delil olamayacagi goriisiidiir. Racihi, haber-i vahidin
akaidde sabit olmayacagim sdyleyenlerin bid‘at ehlinden oldugunu belirtirken®®,
Abdulaziz b. Baz Ehl-i Stinnet’e gore haber-i vahidin senedi sahih oldugunda akaid ve

gayrisinda delil oldugunu sdylemistir, 0%

Salih el-Fevzan, haber-i vahidin akaidde delil oldugunu, Hz. Peygamber’in
gonderdigi el¢iler tizerinden delillendirme yoluna gitmistir. Fevzan; Hz. Peygamber’in
baska beldelere gonderdigi elgilerinin hep tek baslarina oldugunu topluluk halinde
gitmediklerini sdylemistir. Ornek olarak, Hz. Peygamberin Yemen halkim Allah’a
(c.c.) davet etsin ve onlara tevhidi 6gretsin diye Mu‘az b. Cebel’i (6. 18/639) tek basina
gonderdigini belirtmigtir. Aym sekilde Hz. Ali (6. 40/661) ve EbQ ‘Ubeyde b. el-
Cerréh’1 (6. 18/639) da tek baslarina génderdigini vurgulamustir. Hz. Peygamber’in bu
uygulamasinin haber-i vahidin akaidde de kabul edileceginin delili oldugunu, kelam

alimlerinin bu konudaki gdriislerinin batil oldugunu zikretmistir,0*!

‘Useymin de haber-i vahidin akaidde delil olmayacagi fikrini savunmanin
ameli hakimlerin de haber-i vahid ile sabit olamayacag goriisiinii dile getirmeyi
miimkiin kildigim belirtmektedir. Cilinkii ameli hiikiimlerin Allah (c.c.) tarafindan
haber-i vahid ile emredildigi ya da nehyedildigi goriisiine inanilmaktadir. Eger haber-
1 vahidin akaidde delil olmayacag goriisii kabul edilirse bu takdirde seriatin
hiikiimlerinin ¢ogu yiirtirliikkten kalkmaktadir. Nasil ki ameli htikiimlerin haber-i vahid
ile sabit olmadigim sdylemek miimkiin degilse, bu haberlerin akdidde delil olmadigini

1007 Byhari,"Bed’i’l-vahy", 1 (No.1).

1008 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Mecm( ‘u fetavave resail (b.y.: Daru’l-Vatan- Dar{i’s-Sireyya,
1407-1438/1986-2017), 1/31.

1009 R&ciht, Tevfiku ’r-rabbi I-miin’im, 7/343.

1010 Ahdilaziz b. Baz, Mecmd ‘u fetava, 25/62.

1011 Fevzan, [‘Anetil -miistefid bi serhi Kitabi t-tevhid, 1/106.
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soylemek de miimkiin degildir. Aralarinda bir fark yoktur.’9*? Haber-i vahid ile ilgili
verilen bilgilerden sonra denilebilir ki Selefi ulemaya gore ister mitevatir olsun ister

ahad, haber sahth oldugunda ilim ifade etmektedir.1?®
2.2.1.9. Zayif Hadis

Racihi eserinde zayif hadisin delil olmayacagim belirtmistir.2%* Ancak onun
zayif hadisi asil ele alig sebebi, Mislim’in eserinde zayif ravilerden naklettigi
hadislerin agiklamasim yapmak igindir. Racihi, Muslim’in es-Sahih’inde Matar el-
Verrak (6. 129/746-747)°%, Abdullah b. Lehi‘a (6. 174/790)16, Siileyman b.
Karm®’ gibi zayif oldugu hadis alimleri tarafindan belirtilen mecruh ravilerden hadis
nakletmesinin sebebi olarak bu hadislerin diger hadisler i¢cin miitibaat ve sahid gorevi
gormesinden dolayi oldugunu belirtmistir. Mislim’in bu hadislerle ihticac etmedigini
soylemistir.’8 ‘Useymin de bu goriisii destekler sekilde selefin kitaplarina zayif hadis
almalarim ya diger hadisi kuvvetlendiren bir sahit oldugu icin ya da zayifliklarini

belirtmek i¢in oldugunu sdylemistir,10%

Selefi ulema zayif hadisle amel edilmeyecegi konusunda hemfikirdir.
Abdilaziz b. Baz da akaid konularinda Kur’an ya da sahih stinnetten delilleringerekli
oldugunu zayif hadislerin bu konuda kafi gelmedigini belirtmistir.1°® ‘Useymin, zayif
hadisin zan ya da amel ifade etmeyecegini, delil olarak itibar etmenin caiz
olmayacagim ve ayrica zayifligim belirtmeden o hadisi zikretmenin caiz olmadigini
sOylemektedir. Ancak belli sartlar1 tasirsa tergib (6zendirme) ve terhib (sakindirma)

hususunda zayif hadisi zikretmek miimkiindiir. Bu sartlar sdyledir: 1- Hadisin zayiflig

1012 Useymin, Mecm( ‘u fetava, 1/31-32.

1013 Slih b. Fevzan el-Fevzin, et-Ta TikatiiI-muhtasara ‘ala metni I- ‘Akideti t-Tahaviyye (by.: Daru’l-Asime
li’n-Nesr vwe’t-TevA*, ts), 147.

1014 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi l-min im, 1/406.

1015 Ravi hakkindaki goriisler i¢in bk., Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi, Kab{ili I-ahbar ve
ma ‘rifetli 'r-rical (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-"Ilmiyye, 1421/2000), 2/317; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-
nibeld, 6/166.

1016 R4vi hakkindaki goriisler i¢in bk., Eb(i Cafer Muhammed b. ‘Amr el-‘UkaylT, ed-Du ‘afaii I-kebir
(Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Iimiyye, 1984/1404), 2/293-295; Eb( Muhammed Abdulgani el-Makdisf,
el-Kemal fi esma i ‘r-rical (Kuveyt: el-Hey’et(’l-‘dmme Ii’l-‘naye, 1437/2016), 6/271-276.

1017 Ravi hakkindaki gériisler i¢in bk., Ibn Hibban, el-Mecr(hin mine I-muhaddisin (Riyad: Daru’s-
Sumay‘T li’n-Nesr ve’t-Tevzi*, 1420/2000), 1/418; Makdist, el-Kemal fT esma ’i ‘r-rical, 5/295-296.
1018 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi1I-min’im, 1/53, 2/304, 7/419; a.mlf., et- T ‘alikatu I-milah, 33.

1019 ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 1/43.

1020 Ahdillaziz b. Baz, Fetavanir ‘ale’d-derb, 28/51.



172

siddetli olmayacak. 2-Tergib ve terhib hadisinin kendisinde zikredildigi amelin ash
sunnette sabit olacak. 3- Resdlullah’in (s.a.v.) o s6zii sOyledigine itikad edilmeyecek.
Bu sartlar yerine getirilirse tergibde zayif hadis zikredilmesinin faydasi, sevap
kazanma Umidiyle istenilen ameli yapmaya tesvik etmektir. Terhibde faydasi,
sakindirilan fiili islemekten ceza korkusundan dolay1 vazgegirmektir. Kisi o fiili
islemekten kacinirsa ve zikredilen ceza ger¢eklesmezse bunun kendisine bir zarari

bulunmamaktadir, 1%

2.2.1.10. Hadis ve Metin Tenkidi
Réacihi’nin eserinde Mauslim’in es-Sahih’indeki bazi hadisleri ravinin
vehminden'®? dolayi, Kur’an’a muariz olmasi ya da Israiliyyat sebebi ile tenkit ettigi

gorulmektedir.
2.2.1.10.1. Ravinin Vehmi Sebebi ile Tenkit Ettikleri

Racihi, Muslim’in es-Sahih’indeki bir rivayette ravinin vehmi oldugunu
sOylemektedir. Golgeligin olmadigi giinde Allah’in (c.c.), arsinin golgesinde yedi
kisinin golgelendirilecegine dair nakledilen hadisin bir kisminda vehim oldugunu
belirtmektedir. Mezkur rivayetin ilgili kismu soyledir: « ¥ i WGAl 453 33 3455,
LAl 5 G e 85 /<. Sadaka veren kisi ki o verdigini gizler, hatta sag eli sol elinin
ne verdigini bilmez...”1% Racihi bu climledeki “sag eli sol elinin ne verdigini bilmez”
ifadesinin dogru olmadigim, burada ravinin vehminin/yamlgisimin oldugunu
belirtmektedir. Hadisteki bu kismin dogrusunun Buhari’de gectigi sekliyle oldugunu
zikretmektedir.12¢ Buhari’deki rivayette “aiwd 38 L allas B3 Y s 541 Gl 04557
“..Sadaka veren kisi ki o verdigini gizler. Hatta sol eli sag elinin ne verdigini

bilmez”19% geklinde veren elin sol el degil de sag el oldugu seklinde gegmektedir.

1021 <Useymin, Mustalahu’l-hadTs, 10.

1022 Vehim: Yamlmak, hata yapmak manasina gelmektedir. RAvinin vehmi ise, miirsel ya da munkati
bir rivayeti mevsdl olarak rivayet etmesi, mevkdfu merf( diye nakletmesi ya da hadisleri birbirine
karigtirmasi gibi ravinin hatalar1 i¢in kullanilmaktadir. Bk., Mecduddin el-Mibérek b. Muhammed
Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis (Beyrut: el-Mektebeti’l-‘Ilmiyye, 1399/1979), 5/233-234;
Ahmed Muhammed Eb( Nokta, Menheci ’I-Kirmani fi kitébihi I-Kevakibi 'd-derdri fi serhi Sahihi’l-
Buhéari (b.y.: Daru’l-Muhtebis, 1422/2022), 607.

1023 Miislim, “Zekat, 91 (3/93); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin ‘im, 3/172.

1024 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 3/173.

1025 Byharf,“Ezan”, 36 (No.660).
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R&cihi’nin bir diger tenkit ettigi hadis Hz. Osman’in (0. 35/656) fazileti ile ilgili
nakledilen, icerisinde Hz. Peygamber’in uyluklarimn acildig bilgisi de verilen
hadistir. Hadiste Hz. Peygamber’in uyluklarimn agildig bilgisi su sekilde verilmektedir:
080 S LG s 5 408 Be B8 (5 b haalald ol s e 1 a8 (500 B8 1806 Ale (Y
“Aise dedi ki: Restlullah benim evimde uzanmusti. Uyluklar1 ya da baldirlar1 agikti.
Ebubekir girmek icin izin istedi...”1%% Racihi zikredilen hadisi yorumlarken hadisin
erkekler igin uyluklarin ag¢ilmasinin caiz oldugunu, o bdlgenin avret mahalli
olmadigim sOyleyen bazi alimler tarafindan delil olarak kullamldigim belirtmistir.
Ancak Racihi bu goriisii kabul etmemektedir. Bu sebeple o goriisii savunanlara ¢esitli

sekillerde cevap vermeye calismustir. RAcihi’nin cevaplar1 4 maddede siralanmustir, 2027

1- Racihi bu hadiste sekk oldugunu belirtmistir. Hadisi nakleden Hz. Aise’nin
(6. 58/678) “adlis 5l aiad e ilk” “uyluklari ya da baldirlart agilnug halde” dedigini,
bunun da hadis metnindeki sekke/stipheye delaletettigini sdylemistir. 2- Restilullah’in

3

uyluklarimin  agildigini gosteren o 338 galy ) ol J s wddd ge JOY) sus &
4/« Sonra izarmm ¢ekip uylugunu acti. Oyle ki ben Restilullah’in uyluklarinin
beyazligina bakiyordum...”1%%® hadisini de “isall jlas”/ “ashabin yasi kiigliklerinden”
Enes b. Malik (6. 93/711-712) nakletmistir.’°® RAcihi, yas1 kiiclik sahabi vurgusu
yaparak bu konuya vukifiyet agisindan daha hakim olan sahdbinin uylugun avret
oldugunu belirten hadisi naklettigini belirtmek istemistir. Nitekim uylugun avret
olduguna dair nakledilen “4i)3e Ge JA30 338 (48 |33 Le”/ | Uyluklarim kapa. Erkegin
uylugu avrettendir”'®® hadisi Abdullah b. Abbas (6. 68/ 687-688) tarafindan
nakledilmistir. Ancak Ré&cihi’nin bu maddedeki argiimammn kuvvetli oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Ciinkii Enes b. Malik’ten gelen hadis sahih iken, Abdullah
b. Abbas’dan gelen bu hadisin isnadi Suayb el-Arnadt’un (6. 2016) tahkikine gore

zayiftir. Ancak sahitleri sayesinde hasen makamina ¢ikabilmistir. %!

1026 Miislim, "Fezaili’s-sahabe", 26 (7/116); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-miin’im, 7/32.
1027 Raciht, Tevfiku 'r-rabbiI-miin’im, 7/33.

1028 Byharf, “Salat”, 12 (No.371).

1029 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/33-34.

1030 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 4/295 (No. 2493).

1031 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/295 (1. Dipnot).
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3- Uylugun agildigim bildirenhadis fiili bir hadistir. Enes’in “ (=l ) Sl s
A 587/ “QOyle ki ben Resdlullah’in uyluklarimn beyazligina bakiyordum...” 10%2
kavlinden de anlasildigi tizere, belki de ResGlullah’in uyluklar1 Hayber glniinde
diisman {lizerine atilirken bineginin iizerinde oldugu icin agilmustir. Ancak uyluklarin
acilmasimn nehyedildigi hadisler “a353 e JA50 328 Gs daas B2/« Uyluklarim kapa.
Erkegin uylugu avrettendir” hadisinde oldugu gibi kavli ve gayet agik/sarih
hadislerdir. Binaenaleyh kavli olan, fiilT olana tekaddim etmektedir. Amel edilmekte
ondan once gelmektedir. Clnku fiili olana ihtimal dahil olmus olabilir. Restlullah’m
uyluklarimin savas esnasinda binegine binerken agilnus olmasi muhtemeldir.’%® 4-
Hadiste mahf(iz1%* olan Resdlullah’in sakinin/bacaginin agilmasidir. Uylugunun degil.
Dizler/dizaltlart “J3sS 3 avret mahallinden degildir.'% Goriildiigii tizere Racihi
Muslim’in es-Sahth’inde gegen bazi hadisleri ravinin vehmi ve sekkinden dolay: tenkit

etmis, ¢esitli yorumlar getirerek bu durumu agiklamaya calismustir.
2.2.1.10.2. Kur’an-1 Kerim’e Arz Sebebi ile Tenkit Ettikleri

R&cihi eserinde, hadisin iceriginin Kur’an-1 Kerim’e muvafik olmasi manasina
gelen ve metin tenkidi yontemlerinden biri olan Kur’an’a arz metodunu®®da
kullanmuigtir. R&cihi, hadisin metnini Kur’an-1 Kerim’e arz ederek rivayeti tenkit
etmistir.

Muslim’in es-Sahih’inde Eb( Hireyre’den (6. 58/678) nakledilen hadis s6yledir:
“a 535 8l GBI 5oV & 30 3l B 5 asW 4 30 Oliad) e (518 5 il 53 350 Uy e A IS
20kl 55t oDl ale 537 318 5 el 333 580 G5 ol 51 233 5500 1S 5 o5
.Gl 3T 8/ “Allah azze ve celle yeri Cumartesi giinii, daglar1 orada Pazar giind,
agaclar1 Pazartesi giinii, kerih goriilen seyleri Sali giinii, nuru Carsamba giinii yaratti.
Yeryiiziine hayvanlari Persembe giinii yaydi. Adem’i Cuma guint ikindiden sonra bitiin

mahlukatin sonunda/ yaratilisgin son sathasinda yaratti... %7 Racihi bu hadisi

1032 Byharf, es-Sahth, “Salat”, 12 (No.371).

1033 Rciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 347/.

1034 Mahfiz: Hadis 1stilahinda mahftiz hadis, $az hadisin zittidir. Iki sika ravinin birbirine aykir1 olarak
naklettigi iki hadisten daha {stiin olan ravinin rivayet ettigi hadise mahfiiz denmektedir. Bk., Ugur,
“Mahflz”, 205.

1035 RAcihi, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/34.

1036 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi Tarihi Siireg, Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019),341-342.

1037 Mslim, "Sifatii’l-kiyame", 27 (8/127); Racihi, Tevfiku r-rabbi ’I-miin’im, 8/120.
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agiklarken Kur’an-1 Kerim’den oo Ul Ly o1 25 3 g lay a1 3 ool slalll Gl 3l
<52/ “And olsun biz, gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlar1 alti giinde yarattik da
bize hichir yorgunluk dokunmadi™®® ayetini delil olarak gostererek mezkur hadisin

Kur’an’in sarih ayetine muhalif oldugunu sdylemektedir.1%%®

Ayette Allah’in (c.c.) semavati ve yeryiiziini altt ginde yarattigi
belirtmektedir. Racihi, bu alti giiniin birinci gliniinlin Pazar giini, sonuncu gininin de
Cuma giinii oldugunu zikretmektedir. Dolayisiyla “<ildl a3/ “Cumartesi guni” bir
yaratmanin ~ olmadigit  hadisin bu noktadan ayete muhalif oldugunu
belirtmektedir.’*Tenkit ettigi bu rivayetin kaynagi olarak da Ka‘bu’l-Ahbar’1 (6. 32/
652-653) isaret etmektedir. Bu rivayeti Ebl Hiireyre’nin (6. 58/678)) Restlullah’tan
almayip, Ka‘bu’l-Ahbar’dan aldigini, Ka‘bu’l-Ahbéar’in da Yemen Yahudisi olup, Hz.
Omer zamaninda Miisliiman oldugunu belirtmistir. Ka‘bu’l-Ahbar’in Israilogullarinin
kitaplarindan cokca nakiller yaptigim, bu rivayetin de Isriliyattan olup, Kur’an’
Kerim’in sahih ayetlerine muhalif olan bir rivayet oldugunu sdylemistir. Ayrica bu
rivayetin “alue aleyl Lt Ll Al Cagpall e 13687/ “Mislim’in hata ettigi az sayidaki
yerden biri” oldugunu zikretmistir,2%4

Récihi’nin Kur’an-1 Kerim’e arz ettigi hadislerden bir digeri intihar edenlerin
ebedi olarak cehennemde kalacaklarim bildiren hadistir. Insamin kendisini
oldirmesinin haram olusunun siddetinin bildirildigi babda zikredilen hadis soyledir:
“elans b e e Ll 1alae 1A s U 8 caiay e La shen A ainaad Gaag 4l JB
DU A 55k sed A B8 (Jon (e (53 5 ey ol Lo lalie TS g U pdoluay seb cAuuds Jidd
Il Lgd Jalia JAlA g/ “Kim ki kendini demir ile ldiiriirse ebedi olarak cehennem atesi
icerisinde o demir pargasini karnma saplayacaktir. Kim ki zehir igerek kendini 6ldiirtirse, ebedi
olarak cehennem atesi igerisinde o zehiri yudum yudum i¢ecektir. Kim ki kendisini bir dagdan

atarak oldiiriirse, ebedi olarak cehennem atesinin icerisinde (o dagdan) diisiip duracaktir,” 104

Racihi bu hadisi agiklarken hadisteki “Ixf L lalae 1A/ “Ebedi olarak cehennem atesi

1038 Kaf 50/38

1039 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 8/120.

1040 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 8/120.

1041 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 8/121.

1042 Miislim, “Iman”, 175 (1/72); Réciht, Tevfiku r-rabbi 1-min’im, 1/209.
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icerisinde olacak” ifadesinden anlasilacak manamin ehli ilme gore iki seye

hamledildigini sdylemigtir.1%®

1- Intihar eden kisinin ebedi olarak cehennemde kalmasi intihar fiilini helal
gormesi sebebiyledir. Clinkii bu takdirde kafir olmustur. 2- Intihar eden kisi intihar
fiilini helal gérmiiyorsa o bilyiik giinah isleyen birisidir. O zaman onun cehennemde
ebedi olarak kalmasimin nihayeti/sonu bulunmaktadir. Burada kapali “4:is” bir nas
vardir. Boyle durumlarda gegerli olan kaide, kapali naslarin muhkem naslara sevk
edilmesidir (yani muhkem naslara arz edilmesidir). Racihi bu kaideyi zikrettikten
sonra “sbiy cpal Gld ¢ sale iy 54 &l o iy Y 4l )/ “Siiphesiz ki Allah (c.c.) kendisine
ortak kosulmasim bagislamaz. Bunun disindakileri, diledigi kimse icin bagislar”%4
ayetini zikredip bu ayetin, biiylik giinah isleyen kullarin glinahlar1 sebebi ile ebedi
cehennemlik olamayacaklarina delalet ettigini belirtmektedir. Aym sekilde miitevatir
hadislerin de, kalbinde imanin zerresi bulunan kisinin cehennemden kurtulacagina
delalet ettigini nakletmektedir. Oyleyse intihar eden kimse eger bu fiili helal
saymiyorsa onun cehennemde ebedi olarak kalmayacagim belirterek, mezkur hadisi

hem Kur’an-Kerim’e hem de miitevatir hadislere arz ederek tenkit etmektedir.1%%
2.2.1.10.3. Israiliyyat Sebebi ile Tenkit Ettikleri
Racihi, Muslim’in es-Sahih’indeki iki hadisi Israiliyyattan oldugunu
soyleyerek tenkit etmistir.’* Bu hadislerden birisi Racihi’nin “Kur’an-1 Kerim’e Arz
Sebebi ile Tenkit Ettikleri” bollimiinde zikrettigimiz yeryliziiniin cumartesi giinii

yaratildigina dair olan hadistir.’® Bu hadis hakkinda bilgi verdigimiz i¢in burada
tekrar ayrinttya girmeyecegiz.

Racihi, Muslim’in es-Sahth’inin mukaddimesinde bulunan, Abdullah b. Amr
b. el-‘As (6.65/684-685) tarafindan nakledilen su rivayetin Isriliyyat kaynakli
oldugunu soylemektedir: « e 1588 7 A5 & da ) SO 83140 Als Gl A 3 &)

Ul iili/“Denizlerde hapsedilmis seytanlar vardir. Onlar: Siileyman (as) baglanustir.

1043 Réciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/209.

1044 Nisa 4/48

1045 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min‘im, 1/209-210.

1046 fsrailiyyat: Yahudi kiiltiirinden ve Tevrat’tan Islami rivayetler arasina karisan seyler. Bk., Ugur,
“Israiliyyat”, 167.

1047 Réciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/254, 8/120-121.
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Ortaya c¢ikmalarina ve Insanlara Kur’an'®® okumalarina az kaldi.”*® Racihi, bu
rivayetin Abdullah b. ‘Amr el-‘As’in (6. 65/684-685) naklettigi “zamileteyn
(cilel 31)°10%0 rivayetlerden biri oldugunu, hadisi ehli kitaptan aldig i¢in bu rivayetin
israiliyyattan oldugunu belirtmektedir. Ré&cihi, Abdullah b. ‘Amr el-‘As’m
israiliyyattan nakillerde bulunmasindan dolayr bazi ravilerin ihtiyaten kendisinden
hadis nakletmekten uzak durduklarim da sdylemektedir.'®! Bir diger Selefi alim
‘Useymin de bu rivayetin Israiliyyat kaynakli oldugunu belirtmistir. O, bu rivayetin
Israiliyyat kaynakli oldugu icin dogrulamp-yalanlanamayacagim ve merfi diye
hitkkmolunamayacagim zikretmistir. CUnkii bu hadis israiliyyattan nakiller yaptigi
bilinen bir ravi tarafindan nakledilmistir.1®? Dolayisiyla bu rivayet Abdullah b. ¢ Amr

el-*As’in sozii manasindaki mevkiaf kategorisinde degerlendirilmelidir.

Racihi’nin israiliyyat kaynakli nakillere kars1 tutumunu gosteren rivayetlerden
birine de su misal verilebilir: Racihi serhinde, her bin kisiden dokuz yiiz doksan
dokuzunun cehennemlik olacagina dair hadisi agiklarken'®® hadiste gecen Ye’clic ve
Me’clc’t Adem (a.s.) ve Havva’min (r. anha) nesillerinden olan kafir iki immet olarak
tarif etmistir.!®* Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhac isimli serhinde Ka‘bu’l-
Ahbar’dan (6. 32/ 652-653) nakledilen bir haberde Ye’clc ve Me’clc’in Hz.
Havva’dan dogmayip, Hz. Adem’in ihtilam olup, menisinin topraga karigsmasi ile

Allah’in (c.c.) Ye’clc ve Me’clic’ii bu meniden yarattigi nakledilmektedir. Nevevi bu

1048 Seytanlarin aslinda okuyacaklar1 Kur’an degildir. Onlar, cahil ve bilgisiz insanlar1 aldatmak i¢in
Kur’an olmayan bir seyler okuyacaklar, ancak o insanlar Kur’an zannedecekler. Bk.,Safiyyurrahman
el-Mubarekpdri, Minnetu’l-mun ’im fi serhi Sahih Miislim (Riyad: Daru’s-Selam li’n-Nesri ve’t-Tevzi’,
1420/1999), 1/33; Hererl, el-Kevkebu’l-vehhdc, 1/211.

1049 Mislim, “Mukaddime”, (1/9); Récihi, Tevfiku r-rabbiI-min’im, 1/23.; Bu rivayetin senedi
muttasildir ve rivayet sahihtir. RivAyet ayn tarikile Abdurrezzak’in (6.211/826-827) el-Musannef’inde
Ma‘mer b. Rasid’e (6. 153/770) ait olan kisimda nakledilmektedir. Bk., San‘anf, el-Musannef, 10/397
(No. 21884); Muhammed b. Ali b. Adem el-Etydbi el-Vellevi, Kurratu ‘ayni’l-muhtac fi serhi
mukaddimeti Sahthi 1 imam Miislim b. el-Haccac (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, h.1440),2/15-21.
1050 Z3amileteyn (ke 3V): Zamile (4l ) kelimesinin tesniyesidir (ki Zamile manasindadir). Zamile
kelimesi, lizerinde yiik, esya, yemek gibi seyler tasinan deve manasina gelir. Abdullah b. ‘Amr el-‘As
Yermiik Savagi’nda (15/636) ehl-ikitaba (Yahudi ve Hristiyanlar) ait kitaplarin oldugu iki deveyi ele
gecirmis elde ettigi bu kitaplardan zaman zaman nakiller yapmustir. iste Abdullah b. ‘Amr el-‘As’in bu
tur rivayetlerine “cuile) 31 (s “iki deveden™ denir. Bu rivayetlerin Israiliyyattan oldugu belirtilmektedir.
Bk. Récihi, Tevfiku r-rabbi’l-min’im, 1/23.; Muhammed b. Muhammed Ebl Sehbe, Difé ’un ’ani’s-
siinne ve reddu siibehi l-mustegrikin ve ’1-Kittabi ’I-mu’dsirin (Mektebeti’s-Siinne, 1989), 183.

1051 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 1/23 (Dipnot 1).

1052 <Useymin, Serhu Sahihi Mislim, 1/33.

1053 Mislim, “Iman”, 379 (1/139); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-miin ‘im, 1/4186.

1054 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/417.
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rivayetle alakali serhinde herhangi bir yorum yapmamaktadir.’®® Racihi bu haberin

Israiliyyat kaynakli oldugunu, bu sdziin dogru olmayip batil oldugunu belirtmistir. %

Racihi’nin isréiliyyat tiirii haberlere karsi kati bir tutum takindigi ve bu tiir
haberleri batil olarak kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Abdllaziz b. Baz ve
“Useymin gibi diger Selefi alimler ...z~ ¥ Jl sl e Vs /. Beni Israil’den
naklediniz. Bir gunah/yasak yoktur...” hadisini’® referans alarak Israiliyyat tiirii
haberleri nakletmekle alakali bir tenkitte bulunmayip ancak bu tiir haberlerin yalanlanip-

dogrulanamayacagim ve merfii¢ olarak hiikkmedilemeyecegini belirtmislerdir.1%®
2.2.1.11. Miiskilii’l-Hadis

Anlagilmas1 ya da agiklanmasi gii¢ bir ifade igeren hadise miigkilii’l-hadis
denmektedir.1®® Racihi hadisleri serh ederken bazi hadislerin yorumunda “J\ss) 44>/
“Burada  miiskil var” ifadesini  kullanarak hadiste = miiskil  oldugunu
belirtmistir.’°°RAacihi, Resllullah’a islam hakkinda sorular soran Necid’li bir
kimsenin durumunun anlatildig hadisin ikinci tarikindeki Hz. Peygamber’in soyledigi
“Baa o) 4ul 5 =8 /“Babasina yemin olsun ki eger dogru sdylediyse kurtuldui%!
sOziiniin miigkil oldugunu sdylemektedir. Cunki burada Hz. Peygamber’in Allah’tan

bagkas1 adina yemin ettigi goriilmektedir.106?

Racihi, ulemanin  “4x) 5” /“Babasina yemin olsun ki lafiz hakkinda ihtilaf
ettiklerini belirtmektedir. Baz1 alimler bu lafzin Arap lisdninda gayri ihtiyari olarak
sOylenen sozlerden oldugunu, burada kastin yemin olmadigini belirtmektedirler. Bu
s0z baska hadislerde de gegen ““lx <w 5/ “Ellerin topraklansin™%3 ya da s <lal bl
3/ “Annen seni kaybetsin. Ya Muaz!”%* sozii kabilindendir. Bu sozler kisi iizerine

beddua gibi goriinse de ancak kast olunan hakiki mana, ibare manasi1 degildir. Bunlar

1055 Nevewi, el-Minhac, 3/98.

1056 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi lI-min’im, 1/417.

1057 Buhari, "Ehadisi’l-enbiya™, 51 (No.3461).

1058 Ahdiilaziz b. Baz, Mecmd ‘u fetava, 3/216; a.mif., Fetava ndr ‘ale’d-derb, 4/11; ‘Useymin, Serhu
Sahthi Muslim, 1/33.

1059 Aydinli, "Muskilu’l-Hadis", 225.

1060 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi1I-miin’im, 1/64, 2/253, 7/397.

1061 Mislim, “Iman”, 9 (1/32); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin im, 1/62-64.
1062 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/64.

1063 Mislim, "Rada‘ ", 53 (4/175).

1064 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/387 (No. 22068 ).
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kiginin agiz aligkanligl olarak sdyledigi sozlerdendir. Bazen de bir seye tesvik bir

seyden sakindirmak icin kullanilmaktadirlar. 1%

Bir grup alim de bu rivayette ravinin tashifi'®® oldugunu soylemistir. Buna
gore rivayet; “Gaa o) 4 5 =i/“Allah’a yemin olsun ki eger dogru sdyliiyorsa
kurtuldu” seklinde iken ravi hatasindan dolayr “Gaa o) 4n) 5 =87/ “Babasina yemin
olsun ki eger dogru soylediyse kurtuldu” sekline donmiistiir. 1%’ Bu konudaki diger
goriis, bu sozlin gegmisler lizerine yemin etmenin yasaklanmadigi giinlerde sdylendigi
iddiasidir. Islam’1n ilk giinlerinde insanlarin ge¢misleri iizerine yemin etmeleri caizdi.
Sonra bu uygulama “..4L Y] ) s&las ¥ 5 calxilVL Y g wSileals ¥ 5 aSLL | élas ¥/ “Babalarimzla,
annelerinizle, Allah’a ortak kosulanlarla yemin etmeyin. Ancak Allah’in adi ile yemin
edin...”1%8 hadisinde belirtildigi lizere yasaklandi. Racihi’ye gore de dogru olan goriis

budur.106°

Bir diger Selefi alim ‘Useymin de (6. 2001) hadisteki bu soziin miiskil
oldugunu belirtmistir. O, bu konuda dort goriis oldugunu soylemektedir. Racihi’nin
soyledigi goriislere ek olarak, “G3ua o)) 4ul 5 =l /“Babasina yemin olsun ki eger dogru
sOylediyse kurtuldu” soézinun ResOlullah’a mahsus bir s6z oldugunu savunanlarin
bulundugunu belirtmigtir. Bu goriisii savunanlarin, ResOlullah’in Allah’a (c.c.) tazim
ettigi gibi atalalarina tazim etmekten uzak oldugunu, bu hasletin Restlullah’tan baska

kimsede bulunamayacag kanisinda olduklarim sdylemistir. 107

‘Useymin, R&cihi’nin dogru goriis olarak kabul ettigi goriisii tercih
etmemektedir. ‘Useymin’e gore atalar iizerine Islam’in ilk zamanlarinda yemin
edilmesi, sonrasinda bu uygulamamn nesh edilmesi bir iddiadir. Iddia delile muhtactir.
Neshin delili, hilkmin kaldirildigi zamamn bilinmesidir. Burada hiikmiin kaldirildig
zaman bilinmediginden bu iddia makbul degildir. ‘Useymin’ e gore dogruya en yakin

1065 Raciht, Tevfiku ’r-rabbi 1-miin’im, 1/64.

1066 Tashif: Bir ifadeyi ya da kelimeyi bulundugu halden, yazida veya sekilde benzer, ancak telaffuzda
farkl1 olan bagka bir ifadeye doniistirmektir. BK., Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn
Ebi Hatim, el- ‘fle/ (Riyad: Muesseti’’l-Ciireysi li’t-Tevzi* ve’l-i‘lan, 1427/2006), 1/96 (Muhakkikin
mukaddimesi).

1067 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/64.

1068 Eh(i Dawd, "Tman ve NUizdr", 4 (No. 3248).
1069 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/64-65.
1070 ‘Useymin, Serhu Sahthi Miislim, 1/93.
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olan goriis, bu s6zun Resdlullah’a mahsus bir s6z oldugu ya da gayri ihtiyari séylenen
bir s6z oldugu goriisiidiir.'* Goriildiigii gibi Selefi alimler bu hadiste miiskil oldugu
konusunda hemfikirdirler. Ancak miiskilin sebebini agiklamak konusunda ihtilaf

halindedirler.

Kendisinde miiskil oldugu sdylenen hadislerden biri de su sekildedir: ““J s O\S
sk g5 ¢oiail 4ndh i s Bl 5 0338 G (5 el 4038 Jaa 33all b a8 13) sl g aile 41 La 40
anaaly LT el 0228 e el say aia g 5 o5l 43S 5 e (5 all”/“Res(lullah namazda
oturdugu zaman sol ayagim uylugu ile baldir1 arasina koyardi. Sag ayagim yatirir, sol
elini sol dizi {izerine koyar, sag elini de sag uylugu iizerine koyar ve parmag ile isaret
ederdi.”192 Racihi bu hadiste, Hz. Peygamber’in son tesehhiitte teverrriik yaparak
oturusunun anlatildigim ancak hadiste miiskil oldugunu sdylemistir. Hadiste Hz.
Peygamber’in sol ayagim baldir1 ve uylugunun arasina koydugu, sag ayagim yatirdig
nakledilmistir. Ancak diger sahih hadislerde!®teverriik yaparak oturmanin,
kalgalarint yere koyarak, sol ayagim sag ayagindan ayirip tek birakarak, sol ayagini
sag ayagl ve baldirinin altindan gegirerek oturma bigiminde oldugu belirtilmistir. Sol
ayagin, sag ayagin Uyluk ve baldir kismumin arasina koyulmayacagi, teverrik
esnasinda sag ayagin yayillmayip dikilecegi belirtilmistir. Racihi bu hadiste ravinin
vehmi sebebi ile miiskil oldugunu zikretmektedir.1® Teverriik oturusunun sekli ile
ilgili hususta Abdulaziz b. Baz’in da (6. 1999) teverriik oturusunu Racihi gibi tarif

ettigi goriilmektedir.10

‘Useymin’in de bu konuda Réacihi ile ayni goriiste olmadig goriilmektedir. O,
teverriik yaparak otururken sol ayagin diger ayagin baldir ve bacak kisimlar1 arasinda
olmasinda bir problem gérmemis, hatta bu sekilde otururken kisinin sag ayagini
dikmesi zor olacagindan yaymasinin daha kolaylik olacagini belirtmistir. ‘Useymin’e
gore teverriikiin bu oturus sekli ile beraber iki sekli daha vardir. Biri, sag ayag: dikerek
sol ayagl sag ayagin altindan ¢ikararak oturmaktir. Digeri, Sag ve sol ayagi yayip sol

ayagl, sag bacagin altindan c¢ikarmaktir. ‘Useymin’e gbre ResOlullah bunlardan

1071 <Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 1/93-95.

1072 Mslim, “Mesacid”, 112 (2/90); RécihT, Tevfiku 'r-rabbi ’l-min ‘im, 2/253.
1073 Hadfs igin bk., Buhari,“Ezan”, 141 (No. 828).

1074 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 2/253-254.

1075 Abdiilaziz b. Baz, Fetavanir ‘ale’d-derb, 8/353.
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hangisi kolayina gelmigse onu yapmustir. Bu bakimdan bu {igiinden hangisi sana kolay
geliyorsa onu se¢ demek, ya da bu ii¢ oturma sekli de siinnettir, bir zaman birini bir

zaman birini yap demek miimkiindr.107

Bu bolimi noktalarken, teverruk konusunda iki Selefi alimin aym hadisi
yorumlarken farkli farkli goriisler beyan etmeleri, bize Selefi ulemanin her konuda

fikir birligi igerisinde olmadigini gostermesi agisindan 6rnek olmustur.
2.2.1.12. Mubhtelifii’l-hadis

Muhtelefi’l-hadis, anlamca birbirine zit gériinen iki sahth hadisin arasinda bir
uzlagsma saglamak ya da birinin digerine tercih edilmesini’®’miimkiin kilmak icin
kullanilan bir ilimdir. R&cihi, iki hadis teariiz ettiginde/birbirine zit goriindiigiinde,
ilim ehli arasinda ilk 6nce bu hadislerin arasimin cem edilmeye calisilacag goriisiiniin
benimsendigini sdylemistir. Eger buna imkan yoksa neshe basvurulacagim, bu da
mimkin degilse tercth yapilacagim belirtmistir. Bu yontem de miimkiin olmadiginda
son care olarak tevakkuf edilecegini bundan maksadin da bu ii¢ yoldan biri kendisine

beyan oluncaya kadar miictehidin beklemesi manasina geldigini sdylemistir.1%’

Réacihi, Nevevi’den (6. 676/1277)1°7 alintilayarak Miislim’in es-Sahfh’indeki
iki hadisin zahiren ihtilafli oldugunu belirtmistir. Bu iki hadis iman ve Islam’in ne
oldugu, kiyamet alametlerinin neler oldugu hakkindadir. ihtilafa konu olan iki hadisin

ilgili kismlar1 soyledir: “ sl 2 : J6 o & & fahg o120 sle, D 8l s o Ofg sy 6% a8 3.
38 1k 1S e 60 06 g B e s o3 ek b il JB E i L6/, Cariyenin

efendisini dogurmasi, fakir, yalin ayakh koyun ¢obanlarmin biiyiik binalar yapmakta birbiri
ile yarismasi”. Omer dedi ki: “Soruyu soran ayrild, ben uzun middet bekledim. Sonra
Res(lullah bana sordu: Soruyu soran kim, biliyor musun ya Omer ! Dedim ki: Allah ve Res(lu
daha iyi bilir. Restlullah dedi ki: O Cebrail’di. Size dininizi 6gretmek icin geldi.”%° Bu

rivayetin sahabe ravisi Omer b. Hattab’dir. 1081 « 515 o &8 .45 15) cgbisf 12 dbisbe o0

1076 ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 2/426-427.
1077 Nevewi, et-Takrib ve t-teysir, 90.

1078 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/65-66.
1079 Nevewi, el-Minhac, 1/160.

1080 Mislim, “Iman™, 1 (1/28-29).

1081 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/52-53.
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Y 3 bl e DB o & i 18, T3t 155 (bl e SI08 (D ety S Al IS bl
ME LS5 15 1 )36 Ui o5 (3 G gy S J5tg aete e i 41 Oy ey ke o Y6 2 e W) 2340
5B 1 G b b e 1 o 80 05 0 1 3T R 106 s e @ 51 85 STl 1 3 g
v o i sl L Vs ey ale 1 o Jsts I (B2 g 35 3,377/ “...Lakin sana kiyametin
alametlerinden bahsedecegim. Cariyenin efendisini dogurmasi, bu kiyametin alametindendir.
Yaln ayakhlar, insanlara bas olduklari zaman bu kiyamet alimetlerindendir. Koyun-deve
¢obanlar1 biiyiik binalar yapmakta yaristiklar1 zaman bu kiyamet alametlerindendir. Onun
vakti Allah’tan bagka kimsenin bilmedigi bes seyin icerisindedir.” Sonra ResGlullah : “O
vaktin ilmi Allah’m katindadir, O yagmuru yagdirir, rahimlerde olan1 O bilir. Hi¢ kimse yarin
ne kazanacagmi bilmez. Hi¢ kimse nerede dlecegini bilmez. Muhakkak ki Allah her seyi bilir.

Her seyden haberdardir.ayetinit®?

okudu. Sonra o kisi swtm1 dontip gitti. ResOlullah : < O
adami bana geri getiriniz” buyurdu. Sahabe onu aradilar ancak kimseyi goremediler.
Res(lullah buyurdu ki: O Cebrail’dir. Insanlara dinlerini dgretmek icin geldi.”1%83 Bu ikinci
rivayetin sahabi ravisi Eb( Hureyre’dir.2%®* Racihi birinci rivayette Hz. Omer
tarafindan sdylenen “@ &0 5k 27/ “O ayrildi. Ben uzun miiddet bekledim” ifadesini

ii¢ giin bekledigi sdylendi, diye agiklamustir, 108

Birinci rivayette Hz. Peygamber’e soru soran kisinin Cebrail oldugunun Hz.
Omer tarafindan 6grenilmesi ii¢ giin sonraya tekabiil ederken, ikinci rivayette ashab,
soru soran kisinin Cebrail oldugunu o kisi ayrildiktan hemen sonra 6grenmislerdir.
Zahirinde ihtilaf gorinen bu iki rivayet icin Racihi Nevevi’den alinti yaparak: “
Res(lullah ashaba o kisinin Cebrail oldugunu soylediginde Hz. Omer mecliste bulunmayip bu
s6zii duymamis olabilir. Hz. Omer’e (i¢ giin sonra o kisinin Cebrail oldugu sdylenmis olmas1
da muhtemeldir. Belki de Hz. Peygamber ashédba o kisinin Cebrail oldugunu haber verdikten
sonra (sonraki gunlerde) Omer’le karsilasti ve ona soruyu soranin kim oldugunu bilip
bilmedigini sordu. Neticede onun Cebrail oldugunu sdyledi” diyerek hadisler arasindaki

zahiri ihtilafi cem etmistir. 198

1082 | okmén 31/34

1083 Mislim, “Iman”, 5 (1/30).

1084 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/55.
1085 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/57.
1086 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/57-58.
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R&cihi’nin zahiren aralarinda ihtilaf goriiniip da cem ettigi hadislerden ikisi de
Huzeyfe b. Yeman’dan (6. 36/656) gelen Resilullah’in bir kavmin ¢6pliigiinde ayakta
bevlettigine dair hadisle!®Hz. Aise’den gelen Resdlullah’in ayakta bevlettigini
soyleyenlere inamlmamasim bildiren hadistir.2®8 Racihi’nin bu hadisleri cem etme
yontemi soyledir: Kim bir seyi bilirse o bildigi sey bilmeyen kisiye kars1 hiiccettir. Hz.
Aise ResUlullah’1 evde gormiistiir ve evdeki halini bilmektedir. Bildigi kadarim da
haber vermektedir. Kim de bir seyi lifz etmisse, o hifz ettigi sey de, hifz etmeyene
kars1 hiiccettir. Huzeyfe’de (r.a.) Restlullah’1 disar1 da ayakta bevlederken gormiis ve

bu durumunu aklinda tutmustur. Boylece iki hadis arasim cem etmek miimkiindiir. 0%

Aralarinda ihtilaf oldugu sdylenen hadislere son olarak verecegimiz Ornek
soyledir: Ibn Omer’den (6. 73/693) ihraml1 kisinin terlik/takunya bulamazsa mestleri
topuktan asagida kalacak sekilde keserek giymesinin caiz olduguna dair bir hadis
nakledilmektedir.'® ibn Abbas’dan (6. 68/687-688), terlik/takunya bulamayan
ihramlimin mest (kesilmesinden bahsedilmeden) giymesinin caiz olduguna dair diger
bir hadis nakledilmektedir.1®! Bu iki hadis zahiren ihtilafli gériinmektedir.

Racihi bu iki hadisin aralarimn cem edilmesinde ulemanin ihtilaf ettigini
soylemistir. Bu konuda {i¢ goriisiin oldugunu belirtmistir. Birinci Gériis: Ibn
Abbas’dan nakledilen hadis Ibn Omer’den nakledilen hadisi nesh etmektedir. Ciinkii
Ibn Omer’den nakledilen hadis Medine’de sdylenmisken, Ibn Abbas’dan nakledilen
hadis veda haccinda sdylenmistir. Iki hadisin ihtilafinda, sonra sdylenen hadis 6nce
soylenen hadisi nesh etmektedir. Boylece ibn Omer’in naklettigi hadis nesh
olunmustur. Ikinci Goériis: Mestlerin kesilmesi emri mistehab olmasi iizerine
hamledilmistir. Bu emrin vicOp/farz ifade etmeyip de mistehaba delalet ettigininin

delili de Ibn Abbas hadisidir ki, orada mestin kesilmesinde dair bir emir yoktur. 0%

Ugiincii Goriis: Mestlerin topuktan asagida kalacak sekilde kesilmesinin

vacip/farz oldugu goriisiidiir. Bu goriisii savunanlar Ibn Abbas’dan nakledilen hadisin

1087 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/488.

1088 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/495 (No. 25045 ).

1089 Raciht, Tevfiku ’r-rabbi 1-miin’im, 1/489.

1090 Mslim, “Hac”, 1 (4/2); Raciht, Tevfiku r-rabbi’l-miin’im, 3/375.

1091 Byharf, “Libas”, 14 (No.5804); Racihft, Tevfiku r-rabbi’l-miin im, 3/379-380.
1092 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 3/380.
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mutlak, Ibn Omer’den nakledilen hadisin mukayyed oldugu yoniinde goriis
bildirmislerdir. ilim ehline gore ustl kaidesiyse mutlak olamn mukayyet olan (izerine
hamledilmesidir. Bu bakimdan mestlerin kesilmesinin vacip/farz oldugunu
sOylemislerdir. Racihi bu goriisleri zikrettikten sonra tercihe en layik olamn /“z_¥1”
ikinci goriis oldugunu, onu {iglincii goriisiin takip ettigini belirtmistir. Ciinkii iki hadisi
cem etme imkam varsa neshe gidilemeyecegini soyleyerek, ikinci goriisii tercih etme

sebebini de bildirmis olmaktadir. 1%

Bu bolimii bitirirken su ¢ikarimu yapmak mimkindir. Racihi, eserinde
hadisleri serh ederken Miislim’in es-Sahih’indeki zahiren ihtilafli goriinen hadisleri
belirtmistir. Bu hadislerdeki ihtilafin giderilmesi i¢in hadislerin cem edilmesi yolunu

benimsemis, hadisin nesh edilmesi yolunu pek tercih etmemistir.
2.2.2. Senet ve Rical ile ilgili Konular
2.2.2.1. SenettekiNadir Kullamlan Eda Lafzim Aciklamasi

Racihi, Muslim’in es-Sahih’indeki hadisleri serh ederken mesaisini hadisleri
yorumlamak iizerine ayirdigi i¢in rivayetlerin senetleri tizerinde pek yogunlagmadi g1ni
sOylemek mimkindur. Ancak kimi yerde hadisin senedi ile ilgili bilgiler de vermistir.
Bunlardan biri de hadis rivayetlerinde ¢okca gorilmeyen bir eda lafzi hakkinda
verdigi bilgidir. “Karisiklik/Fitne zamaninda ibadetin fazileti” bab baslig1 altinda
nakledilen hadisin senedindeki rivayette gecen eda lafzimn ne demek oldugunu
agiklamustir. Hadisin senedi soyledir: 835 5 o 43564 ) 835 i) Ch Bl dia s
S G835 s ¢ Jixa ) < Bize Hammad = el-Muralla b. Ziyad’dan nakletti. O da
hadisi Muaviye b. Kurra’ya reddetti. O da Ma‘kil b. Yesar’a reddetti. O da
Res(lullah’a reddetti.” Racihi hadisin senedindeki 35 kelimesinin “asi; »x.i”/ “0
hadisi dayandirdi, o hadisi merfi‘ kildi (Hz. Peygamber’e ulastirdi, nispet etti)”

manasina geldigini sdylemektedir.1%

2.2.2.2. Dort Kadin Sahabinin Bulundugu Senet

Racihi, “Fitnenin yaklagsmas1” babinda nakledilen bir hadisi agiklarken dort

kadin sahabinin bir arada bulundugu tek senedin hangisi olduguyla ilgili bilgi

1093 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/380-381.
1094 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/362.
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vermistir. Mezkur rivayet soyledir: « of Ghas @i iy oo A o o Ads ol iy iy ce
0 psll e yBl B 8 e capall Qg el YAl Y iR 585 cdash e Bl alu g e B e il
o2 Ji zales 252/ Zeynep bint Ummi Seleme’den nakledildi & O da Ummd
Habibe’den nakletti - O da Zeynep bint Cahs’dan nekletti. Zeynep bint Cahs dedi ki:
“Restlullah, La ilahe illallah! Yaklasan bir serden dolay1 vay Arab’inhaline” diyerek
uyand1. Bugiin Ye’c(ic ve Me’clic’iin seddinden su kadar acildi, dedi...”10%

Zikredilen hadisin diger tarikinde senette Habibe bint Ummii Habibe’nin de
oldugu belirtilmistir. Hadisin senedindeki Ummii Habibe (6. 44/664) ve Zeynep bint
Cahs (6.20/641) Hz. Peygamber’in hanimlaridir. Zeynep bint EbT Seleme (6. 73/693),
Hz. Peygamber’in diger hanmu Ummii Seleme’nin (6. 62/681) kiz1, Habibe bint
Ummi Habibe (6. ?) Ummii Habibe’nin kizidir. Racihi, Nevevi’den'®® alinti yaparak
bu sened haricinde dort kadin sahabinin birbirinden nakil yaparak bir arada olduklar1

baska bir hadis senedi bilinmedigini belirtmistir.%’

2.2.2.3. Raviler Hakkinda Bilgi Vermesi

Racihi, eserinde hadisleri serh ederken zaman zaman hadisin ravileri hakkinda
bilgiler vermistir. Bilgiler ¢ogunlukla hadis senedinde zikredilen ravinin tam ismini
vermek!®® ya da kiinyesini belirtmek seklindedir.’®® Ancak bununla beraber ravinin
isminin hangi sebeple ona verildigi, isimleri benzer olan ravilerinnasil ayirt edilecegi,
ravinin isminin dogru yazilis1 gibi hadis ricéli ile ilgili farkli bilgiler de vermistir.
Ravinin isminin hangi sebeple ona verildigi ile alakali su misali vermek miimkiindiir:
Racihi “mescidler ve namaz kilinacak yerler” babindaki bir hadisi agiklarken hadiste
gecen ‘334 kelimesinin “mescidin digindaki genis alan” manasina geldigini Siiddi
diye adlandirilan révinin isminin de buradan geldigini, ¢unki onun da mescidin
etrafinda bir seyler sattigini sdylemistir. Bu ravininhadis alimleri tarafindan sadtk kabul
edilen Mislim ve Siinen sahiplerinin kendisinden hadis rivayet ettikleri Ismail b.
Abdirrahman Ibn Ebi Kerime es-Suddi (6. 127/ 744-745) oldugunu belirtmistir.*%

1035 Miislim, “Fiten”, 1 (8/165); Raciht, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 8/237.
1096 Nevewi, el-Minhac, 18/2.

1097 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 8/239.

1098 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/152, 174, 436, 6/542,563.

1099 Racihft, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/254, 281,368, 6/602, 100.

1100 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/182.
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Isim benzerligi olan ravilere drnek olarak da su misal zikredilebilir: Raciht,
“cemaatin imdmin arkasinda sesli okumaktan men edilmesi” babindaki hadisi
aciklarken hadisin senedinde gecen ravi Zirare b. Evfa’mn (6. 93-108/711-726)
tabiinden oldugunu, Abdullahb. Ebi Evfa’min (6. 86/705) sahabi oldugunu séylemistir.
Hadiste Ibn Ebi Evfa dendiginde sahdbi olanin anlasilacagim, Ziirdre b. Evfa

dendiginde tabii olanin anlasilacagim belirtmistir. 1%

Ravinin isminin dogru yazilisina ornek olarak “azil yapmanin keraheti”
babindaki hadisin senedinde zikredilen Abdullah b. Yezid el-Makburi’yi /« &5 & 41 de
& ad” gostermek mumkindir. Racihi bu ravinin “el-Makburi® degil, Abdullah b.
Yezid “el-Mukri’ (6. 213/828) oldugunu belirtmis, Basra’da ve Mekke’de yetmis

kiisur sene Kur’an-1 Kerim okuttugunu sdylemistir.*1%2
2.2.2.4. Ravinin Cerh ve Ta‘dili

Hadis terminolojisinde ravinin kendisinde ya da rivayetinde o rivayetin
reddedilmesini saglayan illetin tespit edilmesine cerh, rivayetin kabul edilmesini
saglayan vasiflarin rAvide bulundugunu tespit etmeye de ta‘dil denilmektedir.''® Bu
itibarla cerh-ta“dil igin ravinin hadis rivayet etme salahiyetine sahip olup olmadigini

belirleme ilmi demek de mimk{ndur.

Racihi eserinde ravininin cerh edilmesini giybet olup olmamasi bakimindan ele
almustir. Ona gore ravinin cerh edilmesi Miisliimanlar1 fesattan, micrimlerden ve ehl-
I bid“attan sakindirmak i¢in yapildigindan giybet degil, bilakis icma ile caizdir. Hatta

seriati korumak icin vaciptir/farzdir. 114

Ayrica Racihi eserinde, Muslim’in es-Sahih’inde zayif oldugu belirtilen bazi
ravilerin bu durumunun agikliga kavusturulmasi i¢in ravi hakkindaki cerh-ta‘dil
bilgilerine de yer vermistir.% Racihf, “kadinin sirrin1 ifsa etmenin haramlig1” babinda
nakledilen hadisi'® aciklarken hadisin senedinde gecen ravi Omer b. Hamza el-
‘Umeri’nin (6. 141-150/758-767) tam isminin Omer b. Hamza b. Abdillah b. Omer

1101 Rciht, Tevfiku 'r-rabbi 1I-miin’im, 2/39.

1102 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 4/99-100.

1103 Mehmet Eren, Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar: (istanbul: Isam Yayinlar1, 2018), 509.
1104 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/338-339.

1105 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin‘im, 3/631, 4/88, 7/419.

1106 Hadfs igin bk., Racihi, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin‘im, 4/88.
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Ibni’l-Hattab oldugunu belirtmistir. Ibn ‘Adi’nin (6. 365/976) onun igin * =S
4ia/“hadisi yazilabilir” dedigini, Zehebi’nin de (6. 748/1348) onun hakkinda
“Salihu’l-hadis” dedigini sdylemistir. Ancak Ibn Ma‘in (6. 233/848) ile Nesai’nin (0.
303/915 ) ona zayif dediklerini, Ahmed b. Hanbel’in de (6. 241/855) onun hakkinda
“,Slia 4ialal?/ “hadisleri minkerdir” dedigini zikretmigtir. '

AAAAA

bulunan ravinin zayifligim iki sekilde agiklamaya calismustir. 1- Bu zayiflign bir
kaide/kural ile agiklamaya c¢alismuistir. Kaide soyledir: Eger ravi hakkindaki cerh
sebebi agiksa 0 zaman cerh edenin sozii ta“dil edenin s6zlniin 6niine geger. Cerh tercih
edilir. Eger cerh sebebi agik degilse 0 zaman ta‘dil edenin sozii cerh edenin sozi
Uzerine takdim olunur. Boylece ta‘dil tercih edilir. Racihi’nin burada cerh-ta‘dil
kaidesini zikretmesinin sebebi, ravinin hadis miinekkitleri tarafindan hem ta‘dil hem
de cerh edilmesi sebebi ile sihhati hakkinda tam bir kamya varmanmn miimkiin
olmadig1 igin olsa gerektir. 2- Racihi, Buhari’nin*® bu ravi ile istishad ettigini,
Muslim’inise ihticac ettigini, her ikisinin de bu ravininistinkar edilmeyen/reddedilmeyen
hadislerini segtiklerini belirtmistir.1*% Racihi, mezkur ravininreddedilmeyenrivayetlerini
sectiklerini soyleyerek Buhari ve Muslim’in eserlerinde zayif ravi bulunmasi durumunu
adeta hafifletmeye cabalayarak, Buhari ve Mislim’in eserlerinin karizmasini korumaya

caligmustir.
2.2.2.5. Miidellis Ravi Hakkindaki Goriisii

Mudellis kelimesi “de-le-se”/ “Ldv” fiilinin tef‘7l babindan ismi failidir. Ayni
babtan masdar olarak gelen tedlis/ “cudv” kelimesi hadis ilminde iki kisma
ayrilmaktadir. Birinci kisimda ravi, bir araya geldigi seyhten hadis almadigi halde
almig intiba1 uyandiracak sekilde hadisi rivayet etmekte ya da muasir oldugu seyhle
bir araya gelmedigi halde biraraya gelmis ve ondan hadis isitmis gibi hadisi rivayet
etmektedir. Buna isnad tedlisi denmektedir. Ikinci kisim tedlisde, ravi hadis aldig
seyhi bilinmesin diye o seyhini bilinmeyen bir isim, kiinye ya da sifatla zikretmektedir.

Buna da suyth tedlisi denmektedir.''' Bu bakimdan hadis ilminde tedlis “de-le-se”/

1107 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/88.

1108 Byharf,“Istiska™”, 3 (No. 1009).

1109 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/88.

1110 fpnii’s-Salah, Ma ’rifetu enva’i "ulmiI-hadis, 73-74.
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“u” kelimesinin sozliik manasinda!! da oldugu gibi aybi/kusuru saklamak/6rtmek
manasina gelmektedir. Hadis ilminde tedlis yapan raviye de miidellis denmektedir. Bu

tirden hadisler zayif hadisin kismina dahil edilmektedir.

Racihi, Buhari (6. 256/870) ve Muslim’in (6. 261/875) es-Sahih’lerinde
midellis ravilerin bulundugunu, ancak bu ravilerden rivayet alimrken ravinin hadisi
aldigi seyhinden isitmesinin/semaimin sabit oldugu bilinen rivayetlerin secilerek
alindigini sdylemistir.}**2Yani miidellis ravinin hadis aldig seyhini isittigi kesin olarak
biliniyorsa rivayetini almakta bir problem bulunmamaktadir. Bu hususta su Ornegi

vermek mimkindir;

Récihi, Resdlullah’la beraber vakfe yaparken devesinden diisiip boynunu kiran
ihramli kimsenin nasil defnedileceginin nakledildigi hadislerden birini aciklarken
hadisin isnddinda bulunan Hiiseym b. Besir b. el-Kasim’in (6. 183/ 799-800) mudellis
oldugunu**® soylemektedir. Buhari ve Muslim’in ondan hadis alirken onun naklettigi
hadisleri ayiklayarak, hadis aldig seyhten isitmesinin Sabit oldugu bilinen hadislerini
aldiklarim, ¢unkd Buhari ve Muslim’in semai sabit olan ravilerden hadis naklettigini

soylemigtir, 114

2.2.2.6. Sika Ravinin Ziyadesi Hakkindaki Goriisii

el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) el-Kifaye isimli eserinde “adalet vasfina haiz
bir ravinin rivayet ettigi haberin, yalmzca o ravinin rivayet ettigi bir ziyade ile tek
basina aktarilmasinin hiikkmii babinda”, Islam hukukgular1 ve hadis alimlerinin
cumhuruna goOre sika ravinin hadisteki ziyadesinin makbul oldugu goriisiini
aktarmaktadir."">Ancak sika ravinin bu ziyadesi, diger sika ravilerin rivayet ettigi

hadislere muhalefet icerirse bu ziyade kabul edilmemektedir.1

1111 Epii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris er-Razi ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi I-luga (b.y.: Daru’l-Fikr,
1399/1979), "de-le-se", 2/296.

1112 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 6/124.

1113 Ravi hakkindaki gdriisler i¢in bk., ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 14/39.

1114 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/426.

1115 Hatfih, el-Kifaye fi ’ilmi r-rivaye, 424.

1116 Epii’l-Hasen Alf b. Ebi Muhammed el-Erdebili et-Tebrizi, el-Kafi fi ‘ulimi’l-hadis (Urdiin: ed-
Déaru’l-Eseriyye, 1429/2008), 242.
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Racihi de sika ravinin ziyadesini kabul etmektedir.!'” Ancak ona gore, sika
ravinin ziyadesinin makbul oldugu goriisii miiteahhirin hadis ulemasinin goriisiidiir.
Mitekaddim hadis ulemasimin goriisiiyse her ziyade i¢in bir hiikiim oldugu
yonundedir.***® Bununla beraber Racihi bu hususta miitekaddim ve miiteahhir hadfs
ulemas: ile kimleri kastettigini belirtmemektedir.

Racihi’nin eserinde hadisleri agiklarken sika ravinin ziyadesine degindigi
hadislere 6rnek olarak, “altin ve giimiis kaplardan bir sey i¢gmenin haram olmas1”
babinda nakledilen “,U 4iky (& ya s L dcadll 480 (8 o pdy (631 alu g adde ) Lo i) Jney O
22"/ “Restilullah buyurdu ki: Giimiis kaptan bir sey i¢cen kisi karnina cehennem atesini
dokmiistiir*'*%hadisini zikretmek mimkindir. Muslim’in es-Sahth ‘inde bu hadis
nakledildikten sonra hadisin akabinde, ravi Ali b. Mushir (6. 183/799)'? tarafindan
nakledilen ayni hadisin diger bir tarfkinde “ci; iaill a5 3 & st (86 @l G/ “Altin
ve giimiis kapta yiyenler ve igenler”''?! seklinde bir ifade zikredilmektedir. Bu
ifadenin ravi Ali b. Mushir’in ziyadesi oldugu soylenmistir. Bu raviden baska
kimsenin rivayetinde altin kaptan yemek ve i¢mek ifadesinin bulunmadigi
belirtilmistir. “Sika ravinin ziyadesi makbuldur” goriisii dogrultusunda Ré&cihi de bu

ziyadenin makbul oldugunu ¢iinkii ravi AlTb. Mushir’in sika oldugunu séylemistir. 22

Sika ravinin ziyadesi ile ilgili diger bir misalde Racihi’nin ziyadenin kabul
edilip edilmeme sebebini, rivayetin bulundugu eserin diger eserler karsisindaki
stiinliigiine bagladigi goriilmektedir. Bunun misali “Egitimli av kopegi ile avlanma”
babinda nakledilen hadislerin agiklanmasinda miisahede edilmektedir. Bu babta Adi
b. Hatim’den (6. 67/686) nakledilen hadislerde, av igin yetistirilmis kOpegin av
hayvanindan yemedigi miiddetce avcimn o hayvandan yiyebilecegi, ancak kdpek o

hayvandan yerse avcimn yiyemeyecegi nakledilmektedir. 123

1117 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/569.

1118 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/413.

1119 Mslim, “Esribe™, 1 (6/134); Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 6/133.

1120 Ravi hakkindaki gbriisler icin bk., Ebii AbdillsAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ Ibn Sa‘d, et-
Tabakati I-kebir (Kahire: Mektebet(’l-Hanci, 1421/2001), 8/510; Makdisf, el-Kemal fi esma i r-ricél,
7/410-411.

1121 Mslim, “Esribe”, 1 (6/134-135).

1122 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/133-134.

1123 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 5/421-422.
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Récihi, av kopegi ile avlanmayla ilgili hadisleri agiklarken cumhirun da
egitimli kopekle yapilan avin yenebilmesi i¢in kopegin o avdan yememesi gerektigi
gortistinii benimsediklerini séylemektedir. EbG Davud’un (6. 275/889) es-Stinen’inde
Eb{ Sa‘lebe’den (6. 75/694-695) nakledilen hadiste gegen «.. 4% (&I &5 0% /“Kdpek
ondan yese dahi sen o avdan ye”!?* ifadesinin iz bir ziyade oldugunu belirtmektedir.
Clinkii alimlerin ¢ogu Adi b. Hatim’den nakledilen hadisle amel etmisler ve kdpegin
yedigi avdan yemegi caiz gormemislerdir. Oysa Eb( Sa‘lebe’den nakledilen hadisteki
ifade saz bir ifadedir. Kaideye gore sika bir ravinin kendinden daha sika olan ravinin
rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi ziyade kabul edilmez. Burada da bu durum s6z
konusudur. Clnkl Adi b. Hatim’in rivayeti Sahthayn’da gecerken, EbQ Sa‘lebe’nin
rivayeti Ebl Davud’un es-Slnen’inde zikredilmektedir. Bu da bize, bu ziyadenin
kendisinden daha sika olana muhalefet ettigini gostermektedir ki bu hiikkiim kabul
edilmemektedir.**?® Goriildiigii lizere Racihi, Sahihayn’in diger eserler iizerindeki
karizmasim sebep gostererek bu iki eserde bulunan rivayetin diger rivayetlerden daha
saglam oldugunu belirtmis ve diger eserde bulunan sikanmin ziyadesini kabul etmeyip,
saz oldugunu sdylemistir.

2.2.3. Bazi1 Hadis Meseleleri Hakkindaki Goriisleri
2.2.3.1. Buhari ve Miislim’in Sahihlerinin Birbirlerine Ustiinliigii

Racihi, Mislim’in (6. 261/875) es-Sahih’ini serh ederken kimi yerlerde bu
eseri Buhari’nin (0. 256/870) el-Cami ‘u’s-sahih’i ile kiyaslamaktadir. Buhari’nin
sartlarinin Miislim’in sartlarindan daha saglam oldugunu belirtmektedir. Ciinkii
Buhari iki ravi arasindaki telakkinin stiibutunu sart kosarken, Miislim likdnmin mimkin
olma ihtimaline olanak saglayan iki ravinin ayni asirda yasamus olma sartim yeterli

gormektedir.*?® Bundan dolayr Buhari, Miislim iizerine tekaddim etmektedir.?’

1124 Eb(l Dawd, “Sayd”, 2 (No.2852).

1125 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-miin’im, 5/423-424.

1126 By sartlar igin bk., Sty(ti, Tedribu’r-rdvi fi serhi Takribi n-Nevevi, 1/244-245; Bedreddin ez-
Zerkesi, En-Nuiket ‘ald Mukaddimeti Ibn Saldh (Riyad: Edvau’s-Selef, ts.), 1/166.

1127 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 1/48.
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1128

Ré&cihi’nin bu konudaki goriisleri miitekaddim hadis alimlerinin goriigleri™< ile ayni

olup herhangi bir farklilik arzetmemektedir.

Racihi, Mislim’in eserinin Buhari’nin eserinden istiin oldugu noktalara da
deginmektedir. Her ne kadar Buhari’nin eseri sithhat bakimindan Miislim’in eserinden
ustlin olsa da Muslim’in eseri hadislerin tertibi noktasindan Buhari’nin eserinden
ustnddr. CiOnkii Buhari bab basliklarini/ “a5” ¢ogaltmus, hadisleri de bab

199

bagliklarina hiikiim ¢ikarabilmek i¢in bolmistiir/“takti”. Ayrica Miislim'in eserinde
hadisleri bir baglamda/“asly 3w & getirmesi ve hadislerin tarfklerini bir araya
toplamasinda ¢ok fayda vardir. Bu ustlle hadisin kuvveti belli olmakta, hadisten
istinbat yapmak kolaylagmaktadir. Hadisteki miiphem ve miigkil agiga c¢ikmakta,
ziyade ve noksan bilinebilmektedir.'?® Bir diger Selefi alim ‘Useymin de (6. 2001) bu
konuda aym goriistedir. ‘Useymin’e gore Muislim’in eserinin tertibi Buhari’nin

eserinden iyidir. Buhari’nin eseri de Muslim’in eserinden daha sahihtir.1t3
2.2.3.2. Miislim’in es-Sahih’inin Eser Karizmasi

Hadis alimlerinin ¢ogunun nezdinde Miislim’in eseri Buhari’nin eserinin
gerisinde yer alsa da Miuslim’in es-Sahih’inin diger hadis kitaplar1 tizerindeki
karizmasi tartisilmazdir. Nitekim Ré&cihi de bu duruma Muslim’in es-Sahih’inde yer
alan Fatima bint Kays’dan (6. 54/674) nakledilen, onun bosanma siirecinin anlatildig
hadisi agiklarken dikkat ¢ekmektedir. Hadiste Restlullah, Fatima bint Kays’a « e
S (i bl 045 436 o ol oy 2./ “Iddetini Abdullah b. Ummi Mektim’un
yaninda bekle. O gozleri gormeyen biridir. Onun yaninda dis elbiseni ¢ikarabilirsin”
buyurmaktadir.?*®* Racihi hadisteki bu ifade sebebi ile kadinlarin &ma olan kimseler
yaninda Ortiinmesinin vacip/farz olmadigim sdylemektedir. Daha sonra bu hadis ile
Tirmizi (6. 279/892) ve Ebl Davud’un (6. 275/889) es-Siinen isimli eserlerinde Ummii
Seleme’nin (6. 62/681) azatli kolesi Nebhan’dan (6. ?) nakledilen bir hadisi

1128 bnii’s-Salah, Ma 'rifetu enva i "ulmi’l-hadfs, 18; Ebir’l-Fazl Zeynuddin Abdurrahim el-"1raki, et-
Takyid ve 'l-izdh serhu Mukaddimeti Ibni’s-Salah (Medine: Muhammed ‘Abdi’l-Muhsin el-Kitibi el-
Mektebetl’s-Selefiyye, 1389/1969), 25.

1129 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/48-51.

1130 ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 1/21.

1131 Mslim, “Talak”, 36 (4/195); Racihi, Tevfiku r-rabbi I-miin’im, 4/195.
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karsilagtirmakta ve Miislim’in eserinin diger eserler iizerindeki otoritesini

belirtmektedir.1132

Karstlastirilan hadis soyledir:  culS L a3a ali g 438 881 dalis 2l J g (e e
Ly Sl  cagle (J28 (0 584 f’j Gl O sie (ya Laid -l (0 920 5 alus g agle dll La dll J sasy 2ic
U Y e | 5 ol ) O gy U ol ¢Maia Lina " 2l g e ) Lo ) gy QUi eclna Tl Uyl
a3l s Ll SLE () gladadl sl g agle dl a4l gy JW SU8 525 Y 5/ “Ummii Seleme’nin
azaths1 Nebhan’dan riviyet olundu. Ummii Seleme ona anlatt. Dedi ki: Biz Meymdane ile
beraber Resdlullah’m yaninda iken Abdullah b. Ummi Mektim geldi. Restilullah’mn yanma
girdi. Bu olay hicap emrinden sonraydi. Resdlullah buyurdu ki: Ortiintin! Ben dedim ki: Ya
Restlallah o ama degil mi? Bizi gormiiyor ve tanimiyor. Res@lullah buyurdu ki: Siz de mi
4masmiz ? Siz de mi onu gérmiiyorsunuz?”113 Racihi bu hadisin zayif oldugunu, Ummii
Seleme’nin  azatli koOlesi Nebhan’da  bilinmezlik (cehilet) bulundugunu
soylemektedir.*** Aym zamanda onun Ummii Seleme’den naklettigi hadiste infirad
ettigini  belirtmektedir. Zayif hadisin ise sahih hadise mukavemeti miimkiin
degildir.'*® Racihi, Nevevi’nin mezkur hadisi hasen''*® olarak gordiigiinii
zikretmektedir. Ancak bu hadis sahih kabul edilse dahi Muslim’in es-Sahih’inde
bulunan bir hadise muhalefet etmistir. Oysaki Muslim’in eseri Ebd Davud ve
Tirmizi’nin eserinden daha sahih ve Onem sirasina gore onlardan daha Ondedir.
R&cihi’nin bu bakis agisindan anlasilmaktadir ki bir hadisin Miislim’in es-Sahih’inde
bulunmasi onu diger hadis eserlerindeki rivayetten daha oncelikli kilmaktadir. Bu da

Muslim’in eserinin diger eserler iizerindeki karizmas: sebebiyledir. 1%

R&cihi’nin hadis serhgiligini ele aldigimiz bu béliimde onun Miislim serhindeki
hadis serh usilii hakkinda genisge bilgi verdik. Daha sonra ise Miislim serhini hadis
ilimleri agisindan degerlendirdik. Bu degerlendirmeyi yaparken R&cihi’nin yani sira
Abdilaziz b. Baz, ‘Useymin, Salih b. Fevzan el-Fevzan gibi diger meshur Selefi

ulemamin da hadis ilimleri hakkindaki (tespit edebildigimiz) goriislerine yer verdik.

1132 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/197.

1133 Tirmizi, " Isti’zan ", 63 (No.2983); Eb(i Dawd, " Libas ", 37 (4112).

1134 R4vi Nebhén hakkinda cerh ta‘dil alimlerinin gorisleri i¢in bk., Cemaliiddin Ydsuf el-Miz,
Tehzibi 1-Kemal fi esm& i ‘r-rical (Beyrut: Miesseseti’r-Riséle, 1400-1413/1980-1992), 29/311-314;
Ebl Dawd, 6/204 (1. dipnot).

1135 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1I-miin’im, 4/197.

1136 Nevewi, el-Minhac, 10/97.

1137 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin ’im, 4/197-198.
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Boylece ikinci boliimii tamamlanus olduk. Ugiincii béliimde Selefiligin hadis serh
etme usuliinii tespit etmeye c¢aligsarak, Racihi’nin serhettigi hadislerden 6rnekler segip,

Racihi’nin yorumu ile erken donem Miislim serihlerinin yorumlarin karsilastiracagiz.
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UCUNCU BOLUM
SELEFILiGIN HADiS SERH ETME USULU VE HADiS SERHLERINDEN
ORNEKLER

Iki kistmdan olusan bu boliimiin ilk kismunda RA&cihi’nin hadisleri serh etme
ustilii dzelinde Selefiligin hadis serh etme usiiliine yer verilecektir. lkinci kisimda
Racihi’nin Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im bi serhi Sahihi’l-imami Mislim isimli eserinden
sectigimiz hadislerin serh edilme usilleri 6rnek olarak verilecektir. Burada Racihi’nin
hadisleri nasil serh ettigi ile beraber miitekaddim dénem Miislim sérihlerinden olan,
Mazeri (0.535/1141), Kadi ‘lyaz (6. 544/1149) Nevevi (6. 676/1277) vb. muelliflerin

serh ustilleri ile Racihi’nin usilii karsilastirilacaktir.
3.1. Selefiligin Hadis Yorumlama Usilii
3.1.1. Hadislerin Lafzi Olarak Yorumlanmasi

Selefi hadis serhgiliginin en bariz 06zelligi hadislerin lafzi olarak
yorumlanmasidir. R&cihi’nin eseri de bu tiir yorumlar iizerine bina edilmistir. Ancak
hadislerin salt lafzi olarak yorumlanma gayreti zihinlerde soru isareti birakan hadis
yorumlarimn dogmasina da yol agmaktadir. Misal verilecek olursa, « & 8 &6 &l &
iee Eg Al GAlal ga b e 5 e Al Aa 13a05 55 (87 / “Cenazeyi tig sey takip eder.
Ikisi geri doner. Biri onunla kalir. Cenazeyi ailesi, mali ve ameli takip eder. Ailesi ve

mal1 geri doner. Ameli kalir'*® hadisini Racihi lafzi olarak agiklayip, anlamaktadr.

Racihi hadisteki <4 ¢l & ifadesini sOyle agiklamaktadir: “Cenazeyi ¢ogu

kere ailesi, mal1 ve ameli takip etmektedir. Ancak insan bazen ailesinin ve malinin

2 13

olmadig bir yerde 6liir. O zaman bunlardan hicbir sey onu takip etmez. AT g d
ie &5 ALy “Ailesi ve mal geri doner. Ameli kalir” ifadesi icin de su agiklamay:
yapmaktadir: “Cenazeyi akrabalari kabre kadar takip eder. Onu defnederler. Sonra donerler.
Ayni sekilde mali da takip eder. Bu mal mezar1 kazmak i¢in kullanilan kazi aletleri ve icine su
koyulan kaplardir. Cenazenin defninden sonra bunlar da déner. Sadece ameli kalir.”%®
Gorildiugi gibi hadisi zahiri olarak yorumlayabilmek igin kisi 6ldiikten sonra donecek

mallarin sadece cenazeyi defnetmek ve mezar kazmak icin kullanilan alet, edevat

1138 Mislim, “Ziihd”, 5 (8/211-212); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 8/377.
1139 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 8/377.
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oldugunu soylemistir. Oysaki bu hadisten bariz olarak anlagilan, mal mulk ile
kastedilenin defin aletleri degil kisinin geride biraktigi mirasi, serveti oldugudur.
Hadiste kisinin uhrevi hayata amelinden baska hicbir seyi gotiiremeyecegi
anlatilmaktadir. Ancak ileride zikredilecegi Uzere Racihi ve diger Selefiler Arap
Dili’nde mecaz1 kabul etmedikleri i¢in hadisi lafzi olarak yorumlama ¢abasi igine
diismiigler, boylece kisi defnedildikten sonra geri donecek malin kisiyi defnetmeye

yarayan alet-edevat oldugunu sdylemiglerdir.

Nitekim Selefilerin bas miiftiisii ve Racihi’nin hocas1 Abdilaziz b. Baz da (0.
1999) mezkur hadisin yorumunda Racihi ile aym goriistedir. ‘Useymin (6. 2001)
hadisteki “mali”/ “Aus” ifadesini, defnetmek icin kullamlan malzemeler olarak
aciklamamistir. Ancak o da lafzi olarak bir yorum yapabilmek ic¢in buradaki mal

miilkten kastin, kisinin sahip oldugu hizmetgileri ve kdleleri oldugunu sdylemistir. 114

Esasinda ‘Useymin’in bu yorumu erken donem hadis sarihlerinin bazilarinin
yorumlar1 ile paralellik arzetmektedir. Muzhirliddin ez-Zeydani (6. 727/1327) ve
Ibnii’l-Melek (6. 854/1450-1451) gibi sarihlere gore de hadisteki “mal1”/ “illag?
ifadesinden kastedilen 6len kisinin sahip oldugu koleler ve cariyelerdir.'# En
nihayetinde bu ifade ile hizmetciler ve koleler kastedildiginde kisi defnedildikten
sonra bunlarin geri donmeleri mimkindir. Hadisteki ifade bu sekilde agiklandiginda
hadisin zahiri manasina da bir halel gelmemis olmaktadir. Ancak bu yorumlarin da

yeterli olmadig goriilmektedir.

Kisinin mali/miilkii ifadesinden sadece kolelerin ya da hizmetgilerin
kastedilmesi, kelimenin manasim daraltmakla miimkiindiir. Bu konuda Serefiiddin e-
Tibi’nin (6. 743/1343) ve Semsiiddin el-Kirmani’nin (6. 786/1384) dedigi gibi kisinin
ailesinin cenazeyi takip etmesi hakiki manada kullanilirken, malinin takip etmesinin
ise mecazi manada kullamldigim sdylemek daha tercihe sayan goriinmektedir.’*® Son

tahlilde bu ifade ile kastedilen mana; ister kble olsun, ister para olsun, isterse bagka

1140 Ahdiilaziz b. Baz, Serhu Riydzi’s-salihin (Beyrut: Daru Kurtuba, 1440/2019), 1/243.

1141 <Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 8/275-276; Serhu Riydzi’s-salihin, 2/98.

1142 7eydani, el-Mefatih fi serhi’l-Mesabih, 5/280; Muhammed b. ‘izziiddin Abdillatif Ibnii’l-Melek,
Serhu Mesabihi ’s-siinne (b.y.: Idaretii’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1433/2012), 5/389.

1143 Serefiiddin et-Tibl, Serhii Miskdtil-mesabih (el-Kdsif ‘an hakaiki 's-sinen) (Mekke: Mektebeti
Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 10/3280; Muhammed b. Ydsuf Semsiiddin el-Kirmani, el-
Kevkebii 'd-derdri fi serhi Sahihi’I-Buhari (Beyrut: Daru thya’i’t-Turasi’l-*Arabi, 1401/1981), 23/29.
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tirlii bir tasinmaz olsun kisinin geride biraktifi herhangi bir esya ya da sahip oldugu
servettir. Bu malin geri donmesi ile kastedilen mana da malin ahirete
gotiiriilemeyecegidir. Yoksa hadisin zahiri manasina mutabik olsun diye sadece mal
statustinde olan kolelerin ayaklar: iizerinde geri donmeleri ya da defin aletlerinin bir

yerden diger bir yere nakledilmeleri degildir.

Racihi’nin lafzi olarak yorumladig: hadislerden biri de “ sl 5 Uialia (33 e Jiad
A AN J/“Bizim orucumuzla ehli kitabm orucunu ayiran sey sahur
yemegidir” rivayetidir. Racihi hadiste gecen “,all iKPY “sahur yemegi”
ifadesinden sahur yapmanin sadece yiyerek olacagim belirtmis, sahurda az da olsa bir
sey yemenin gerekli oldugunu sdylemistir. Sahurda bir sey yemeyip siit ya da su igen
kimsenin “sahur yemegi” ifadesinin karsiligini yerine getirmedigini belirtmistir.
Siinnete nail olmak i¢inaz da olsa bir sey yemenin gerekli oldugunu vurgulamigtir, 14
Burada R&cihi’nin agikga hadisi zahiri olarak anladigi bagka bir yoruma misaade
etmedigi goriilmektedir. Oysa ki diger bir hadiste; “§& s Ol 5150 5223 3 AS 5y 4 sad)
..tbe gede ja Saal”/ “Sahur yemegi berekettir. Bir yudum su ile de olsa sahur yapin.
Onu terk etmeyin”%® buyrulmaktadir. Bu hadisten de anlasildigi lizere su ile de sahur
yapmak miimkiindiir. Sahur yemegi Racihi’nin yorumladigi gibi zahiri olarak
anlasilmis olsa 0 zaman su ile sahur yapildiginda siinnete nail olunmamasi1 gerekir ki
bu da ikinci hadisin iktiza ettigi mana sebebi ile mimkin goérinmemektedir. Oysa ki
bu konudaki her iki hadistende asil anlagilmasi gereken, sahur yapilmasinin
gerekliligidir. Hadisi lafzi olarak yorumlayip siinnete nail olunabilecek sahurun sadece
bir seyler yemek ile miimkiin oldugunu sdylemek, su ile sahur yapilamayacagini

diisiindiirdiigiinden siinnet olan sahurun terk edilmesini de miimkiin kilmaktadir.
3.1.1.1. Lafzi Olarak Yorumlanmayan Hadisler

Selefiligin hadis serh ustliiniiniin hadisleri lafzi olarak serh etmek iizere bina
edilmesine ragmen lafzi olarak yorumlamadiklar1 hadislere de ¢okca sahit olmak
miimkiindiir. Aslinda burada yorumlamadiklari yerine yorumlamalari miimkiin

1144 Mslim,*“Siyam”, 46 (3/130); Récihf, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 3/268.
1145 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/268-269.
1146 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/150 (No. 11086).
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olmayan demek daha dogru olur kanaatindeyiz. Biz bu konudaki Ornekleri de

Racihi’nin mezkar eseri Gizerinden verecegiz. 1%

RACIAT, “slaal 42 4 ol 28005 canly e 8 53 Be341”/ “MUmin bir mide ile
icer. Kafir yedi mide ile iger”''* hadisinden kastedilen mananin ulemanin ittifaki ile
hadisin zahiri manasimin olmadigim soylemektedir. R&cihi’ye gore “Miminin de
kafirinde yaratiliglar1 birdir. MUsluman Kkafir olabilir, kafir de Musliiman olabilir. Midelerinde
bir degisme olmaz. Kafirin yedi mide ile yemesinin/icmesinin sebebi, haram yemesindendir.
Yemege baglarken besmele ¢ekmemektedir. Seytan onun yemegine ortak oldugundan midesi
doluncaya kadar yemektedir. Ancak Mousliman bunun tam tersidir. Mdisliman helal
yemektedir. Yemege baslarken besmele ¢ekerek smirh bir sekilde yemektedir. Sadece bir kap
yemekle doymaktadir.”* Racihi hadisi, kafirin yedi mide ile, miminin bir mide ile
yemesi lizerinden agiklamanmus, miiminin yemeginin besmele ¢ekmesinden dolay:
bereketli, kafirin de haram yemesinden ve besmele ¢ekmemesinden dolay1 yemeginin
bereketsiz olmasi tizerinden yorumlamustir. Ancak tam olarak lafzi manadan da

vazgecmemis, hadisi yemek-igmekle baglantili olarak agiklamustir, 10

RAcihi’nin yaptign yorum Mazeri (6. 535/1141) ve Kadi ‘lyaz’ (6. 544/1149)
gibi  Mislim sarihlerinin eserlerinde Yyer verdikleri yorumlarla paralellik
arzetmektedir.*5! Ancak bizim kanaatimize gdre bu hadiste asil kastedilen mana Ibn
Hacer’in de(6. 852/1449) eserinde zikrettigi tizere miminin dinyaya tamah etmeyisi,
kafirin dunya nimetlerine olan diskiinligiiniin ifade edilmesidir. Burada asil

kastedilen hakiki olarak mide degildir. Ya da sadece yemek meselesi degildir. 2

Racihi’nin lafzi olarak yorumlamadigi hadislerden biri de “ ol cala 1y 13
cuad gia sl 15 alh peedll Cials Qe 13y Gud s sdlall 15 a8/ ¢ Giinesin bir tarafi
gorlindiigli zaman namaz tehir edin. Ta ki giines meydana ¢ikana kadar. Giinesin bir
tarafi battigi zaman namazi tehir edin. Ta ki tam batana kadar”**® hadisidir. Racihi

hadisteki “oswill als”/ ifadesini giinesin hem dogusunun hem de batisimin ilk vakti

1147 | afzi olarak yorumlamadigi hadisler i¢in bk., Racihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-min’im, 1/158-159, 216-
217,465, 549-550,2/466,499,4/107-110.

1148 Mislim, “Esribe”, 186 (6/133).

1149 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/127.

1150 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/127.

1151 Yorumlar igin bk., Mazeri, el-Mu ‘lim, 3/120; Kadi ‘lyaz, fkmdlu’l mu’lim, 6/556.

1152 fbn Hacer, Fethii’I-bdri bi serhi Sahihi’|-Buhari, 9/538.

1153 Mslim, "Salat(’l-misafirin”, 291 (2/207).
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olarak yorumlamistir.!® Hadisteki “wal”  kelimesi; alikoymak, engellemek'™
manalarina gelen “—s=” fiilinden tiiremistir. “—sl” kelimesinin bir manasi da “kas”tir.
Kas da gozi zararli maddelerden ve dis etkilerden korudugu i¢in Arapga’da “wals”
diye isimlendirilmigtir,

Hadisteki “oseill cals” ifadesini, ibn Kurkdl (6. 569/1174) ve Bedriddin el-
‘Ayni (6. 855/1451) gibi alimler “giinesin yukar1 kenar kismu” olarak tarif etmislerdir.
Tipki insanin kasi gibi giinesin de ilk goriinen yerinin bu kisim oldugunu belirtip,

“omill cala”/ “glinesin kas1” diye isimlendirilmesinin sebebinin de bu oldugunu

1157 1158

soylemislerdir. Hadisteki bu ifadede mecazi bir anlatimin oldugu agiktir.
Nitekim Arap dilinde “ il 4s 5/ “Atesin yiizii”, “slall 0™/ “suyun gozii”, “Jall Cul/
“dagin burnu” gibi ifadelerin istiare®/mecaz olarak kullamlmasimn Araplarin

1160

stinnetinden oldugu séylenmistir."**® Racihi’nin bu hadisle ilgili yaptig1 yorum da lafzi

bir yorum olmayip bir bakima mecazi bir yorumdur. Ancak Selefi anlayis Arap

lisaninda mecazi kabul etmedigilt6!

icin Racihi bu hadisi agiklarken mecazdan hig
bahsetmemistir. Nitekim ‘Useymin’in de serhinde hadisteki bu ifade ile ilgili yorum

yapmamasi da dikkat cekicidir.1162

RACihT, “ox adadid Juisll (3 oy 5 coy @daid Aanll (3w 3l U 217/ ““Allah hursiza
lanet etsin yumurta calar eli kesilir. Ip calar eli kesilir”**®® hadisini de lafzi olarak
agiklamamustir. 2% Ciinkii hirsizin elinin kesilmesi icin hadislerde gegen miktar,

¢alinan malin ¢eyrek dinardan ya da ti¢ dirhemden fazla olmasiyladir.!'® Bu takdirde

1154 Réciht, Tevfiku ‘r-rabbi I-min’im, 2/557-559.

1155 {bn Faris, “Hacebe”, 2/143.

1156 fbn Faris, “Hacebe”, 2/143.

1157 fbrahim b. Yasuf b. Edhem el-Vehrani Ibn Kurkdl, Metali ‘u’l-envar ‘ald sihahi’l-asar (Katar:
Viizérati’l-EVkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye, 1433/2012), 2/233-234; Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed el-
‘Ayni, Serhu Siinen-i Ebf Davud (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1420/1999), 5/20.

1158 By ifadenin mecazi mana igermesi ile ilgili goriis igin bk., Ebii’l-Kasim Cérullah ez-Zemahseri,
Esasl ’I-belaga (Beyrut: Daru’l-Kuttbi’l-"Iimiyye, 1419/1998), “Hacebe™, 1/168.

1159 fstiarenin tarifi ile ilgili olarak“Mazeri’ye Kars1 Itirazlar1” bolimiinden ilgili dipnota bk.

1160 Apdulmelik b. Muhammed es-Se‘alebi, Fikhii 'I-luga ve surrii‘I- ‘Arabiyye (b.y.: Thyaii’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1422/2002),272.

1161 Selefilerin mecaz1 kabul etmemelerini “Selefiligin Hadis Serh Etme Usili” bdliminin ileriki
kisimlarinda miistakil olarak ele alacagiz.

1162 ‘Useymin’in eserinde hadisin bulundugu sayfalar i¢cinbk., ‘Useymin, Serhiu Sahihi Miislim, 3/229-
230.

1163 Mslim, "Hadd(’s-serika", 7 (5/113).

1164 Racihi, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 5/46.

1165 By konudaki hadisler igin bk., Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/41-43.
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yumurta calamn ve ip ¢alanin elinin kesilmemesi gerekir ki hadisi bu yonii ile lafzi
olarak yorumlamak mimkiin gorinmemektedir. Racihi de bu hadisi agiklarken eger
hirsiz basit gibi goriinen yumurta ¢alma ya da ip ¢calma gibi filleriislerse bu fiillerin o
kisiyi daha biiylik seyler ¢almak igin ciiretlendirecegini ve nihayetinde elinin
kesilmesini gerektirecek boyutta hirsizlik yapmasina sebep olacagim belirtmektedir.
Hadisin bu sekilde anlasilmas1 gerektigini soylemektedir.*® Goriildiigii iizere
Selefilerin hadisleri lafzi olarak yorumlamalar1 hadis serh ustillerinden olsa da lafzi

olarak yorumlamadiklar1 hadislerde mevcuttur.
3.1.2. Haberi Sifatlarin Yorumunda Te’vilin Reddedilmesi

Te’vil kelimesi, tef<ilbabindan “evvele®’ “J3P fiilinin masdaridir. Bu kelimenin
sO0zlik manas1 olarak Araplar arasinda kullammimn iki mana etrafinda dondiigi
soylenmektedir. Birinci olarak; doniis, doniis yeri, varilacak yer, akibet gibi manalar-

da, ikinci olarak da; beyan ve tefsir manalarinda ¢ok kullamldig belirtilmistir. 267

Racihi, tevilin istilahta i¢ manast oldugunu soylemektedir. Birinci mana:
Soziin vardigi hakikat/netice. Burada s0z, haber ve emir olmak ftizere iki kisimdir.
Eger sz haber tiiriinden olursa onun te’vili, haber verilen seyin gerg¢eklesmesidir.
Buna delil olarak su ayeti gostermek mimkiindiir: “..4Lsb ¥ osohy da”
/“Onlar/Kafirler bu kitapta bildirilenin gerceklesmesini/sonucu bekliyorlar....”1168
Ikinci mana: Tefsir. Uglinci mana: Bir delil sebebi ile lafzan manasim en olas
anlamdan daha az olasi olan anlama yani zahiri anlamindan bagka muhtemel bir
anlama cevirmektir. Bu da bazi fukahanin ve miiteahhir usulciilerin kullandig te’vil
manasidir. Bu te’vil bazen ovgiiye deger olmakta, bazen de yerilen bir te’vil
olmaktadir.*® fbn Teymiyye’nin (6. 728/1328) te’Vvil tarifi'™® ile ayn tarifi yapan
Racihi, te’vilin kabul edilebilir olmasii¢inbir delilinolmasi gerektigini sdylemektedir.

Eger delil olmadan te’vil yapiliyorsa bunun batil oldugunu belirtmektedir.1t7

1166 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1I-miin’im, 5/46.

1167 g]-Kadi Muhammed b. Abdillah el-Me“afiri Ibnii’l-*Arabi, Kandnu ‘t-te Vil (Cidde- Beyrut: Dari’l-
Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye — Miiessesetii ‘Ulami’l-Kur’an, 1406/1986), 230-231.

1168 g|-A‘raf 7/53

1169 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/466-467.

1170 fon Teymiyye’nin te’vil tarifini sayfa 77°de zikrettik.

1171 Rciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/468.
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Kabul olan te’vildeki delilden kastedilenin ne oldugunu diger Selefi alim
‘Useymin soylemektedir. Kelimenin zahiri manasindan diger bir manaya ¢evrilmesini
miimkiin kilacak olan delil, Kur’an ve siinnet kaynakli delillerdir. Nitekim bu tlr
delillerin olmadig te’Vili ‘Useymin, tahrif diye isimlendirmistir.}’? Kur’an ve

stinnetten delil varsa o zaman te’vilin tefsir diye isimlendirilecegini de belirtmigtir. "

‘Useymin delil ile zikredilen te’vile misal olarak Muslim’in es-Sahih’inde
zikredilen bir hadis-i kudsiyi 6rnek vermektedir. Hadis-i kudsi soyledir: « das Je &l ¢}
Cale Ll 1JE €opallall o) il g claakal o€y 1) b JB ¢ asda ol dlieadainl cadl o) b AL &g sy
J i ald eliguin) adl ol b feaie @lld i ol dlesdal o @bl Cuale Lol faankai ali (D8 g2 clexdaiul 4l
fodie @lld Caa s aiin o) ol Ll caiad ol (M ge dliuiul (JE Somallal) Gy il s Wil s o, L/
“Allah (c.c.) kiyamet giinli buyuracak: ...Ey Ademoglu! Ben senden beni doyurmani istedim.
Sen beni doyurmadm. O kisi diyecek ki: Ya rabbi ben seni nasil doyuraym? Sen alemlerin
rabbisin. Cenab-1 Allah buyuracak: Bilmez misin? Filan kulum senden kendisini doyurmani
istedi de, sen onu doyurmadm. Bilmez misin? Eger onu doyurmus olsaydm onu benim
nezdimde bulacaktn. Cenab-1 Allah yine buyuracak: Ey Ademoglu! Ben senden bana su
vermeni istedim. Sen su vermedin. O kisi diyecek ki: Ya rabbi ben sana nasil su vereyim ?
Sen alemlerin rabbisin. Cenab-1 Allah buyuracak: Bilmez misin? Filan kulum senden
kendisine su vermeni istedi de. Sen vermedin. Bilmez misin? Eger ona su vermis olsaydin.
Onu benim nezdimde bulacaktm.”**™ ‘Useymin, bu rivayetin bas tarafindaki ifadelerin
zahirinden sanki Allah’in (c.c.) kendisinin ag¢ kalmis, susamig, manalarinin
anlagildigini, ancak kastedilen anlamun kesinlikle bu olmadigim sdéylemistir. Ona gore
bu ifadeler yine aym rivayet de a¢iklanmistir: Allah’in (c.c.) yemesinden, igmesinden
bahseden lafizlarin zahiri anlamim diger manaya ¢eviren sey, bu hadis-i kudsinin
kendisidir. BOylece buradaki zahiri anlamun baska anlama cevrilmesi kesinlikle

kinanacak bir te’vil degil, delil ile oldugundan makbul bir te’vildir.11"

Récihi ‘Useymin’in delil ile zikredilen makbul te’vile 6rnek gosterdigi bu
hadisi agiklarken hadisin manasinin sahth oldugunu, bazilarimin dedigi gibi te’vili

gerektirecek bir seyin olmadigim sdylemektedir. Hadisin son tarafinin bas tarafim

1172 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Tefsir(i 1- ‘Useymin: en-Nisa’ (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-
Cevzi, 1430/2009), 1/368.

1173<Useymin, Mecmi ‘u fetava, 1/168.

1174 Mislim, “Birr”, 43 (8/13); Récihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin 'im, 7/311.

1175 <Useymin, Mecmd ‘u fetava, 1/168.
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acikladigim belirtmektedir. Ancak te’vil oldugunu kabul etmemektedir. Hadiste
bahsedilen Allah’in (c.c.) actkmasi, susamasi gibi hususlar1 da Allah’in (c.c.) kulunun
actkmasim kendi acikmasi, kulunun susamasim kendi susamasi kildigim belirterek
izah etmistir.'’® Racihi her ne kadar mezkur hadiste te’vil olmadigim belirtse de
bilakis hadisin son kismu ile zahiri anlamin bagka bir anlama ¢evrildigi anlagilmaktadir.
Bu bakimdan ‘Useymin’in goriisiiniin daha isabetli oldugu goriistinii séylemek

mimkuinddr.

Aslinda burada asil ¢6ziilmesi gereken mesele sudur: Mezkur hadis-i kudsinin
son tarafi zikredilmemis olsa, ya da bu hadis-i kudsi sadece Allah’in (c.c.) aciktigy,
susadi@ gibi ifadelerin oldugu ilk taraftan ibaret olsaydi o zaman da yine zahiri anlamm
tizerinden mi anlayacaktik? Bu sorunun cevabi kesinlikle hayir olacaktir. Ciinkii
Allah’a (c.c.) bu takim noksan sifatlarinizafe edilmesi muhaldir. O zaman hadislerdeki
bu tlr ifadelerin agiklanmasinda te’vilin bir ¢6ziim yolu olarak kullamlmasi

kagimlmaz gibi goriinmektedir.

Racihi de eserinde bazi hadislerin yorumlanmasinda te’vil yapilmasi
gerektigini belirtmektedir.}*”” Hadislerden biri soyledir: Kiyametin ne zaman
kopacagim soran bedevilere Restlullah, yamndaki ¢ocugu gostererek: « ol 138 (iny )
pSielu oSle Cudld o yell 4S )0/ Bu ¢ocuk yasarsa, ona ihtiyarlik ulasmadan sizin
kiyametiniz kopar”.}® Récihi, bu hadisi aciklarken el o&le &ul®/ “Sjzin
kiyametiniz kopar” ifadesinin ilim ehline gore iki sekilde te’vil edildigini
sOylemektedir. Birinci goriise gore: “Bu ifadeden murat edilen anlam ya bu hadisin
muhataplarinin 6lecegi ya da o ¢agdaki insanlarin 6lecegidir. Bdylece kim 6lirse onun
kiyameti kopmus olacaktir.” ikinci goriisii de soyle agiklamustir: «4sle 4} o il ¢
oAy aile am Y A Y Ll day e dl 4l o o cile) astideladl of ol Y1 Jf 8l
...0isb”/ “Hz. Peygamber ilk zamanlar kiyametin kendi zamaminda kopacagini
zannetmekteydi. Sonra Allah (c.c.) ona kiyametin kendisinden sonra uzun bir zaman
gegince ve biiyiik kiyamet alametleri gergeklestikten sonra kopacagim bildirdi.” Bu iki

gorlisii verdikten sonra Racihi “—_8Y1” “dogruya en yakin olan” diyerek birinci goriisii

1176 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/311-312.
1177 Hadisler icin bk., Réacihf, Tevfiku r-rabbi I-min’im, 1/181, 3/214-215, 221, 4/29, 8/365-366.
1178 Mslim, “Fiten”, 136 (8/209); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-miin 'im, 8/365.
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tercih etmis, '™ boylece te’vile cevaz vermistir. Racihi’nin zikrettigi goriigslerden
birincisi erken donem hadis sarihlerinin goriisleriyle paraleldir.''® Ancak ikinci goriis
ile ilgili diger serh eserlerinde herhangi bir bilgiye rastlamadik. Kaldi ki bu goriis,
Resdlullah’in zan tizerine konustugunu iddia etmesi bakimindan kendi igerisinde ayri

bir problem barindirmaktadir.

Racihi’nin eserinde te’vile basvurarak agikladigi diger hadislerden biri de
soyledir: “ sV saled 1 5f -5l Js8:JE € ALY 5Sh oSial Y1 : 6/ “Peygamber (s.a.v.):
Dikkat edin! Size biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi, buyurdu. Sonra
da yalan s6z veya yalanci sahitlik dedi.”*!®! Racihf, hadiste gegen “biiyiik giinahlarin
en biiyligliniin yalan s6z ya da yalanci sahitlik olmasi1™ ile ilgili ifadenin zihinlere gelen
lafzi manasina itibar olunmayacagim ¢iinkii sirkin, yalan sdzden/yalanci sahitlikten
daha biiyiik giinah oldugunu belirtmektedir. Bu ifadenin {i¢ sekilde te’vil

edilebilecegini sdylemektedir. 182

Birinci goriise gore: “,sl J&°/ “yalan soz ya da yalanci sahitlik” kifre
hamledilmistir. CUnk( kafir, hem yalanci sahitlik yapar hem de yalan séylemektedir.
Ikinci goriise gore: Bu hiikim yalan s6zii ya da yalanci sahitligi helal sayan kisi iizerine
hamledilmistir. Ugiincii goriise gore burada bazi manasina gelen “w” harfi ceri
gizlenmigtir. Aslinda hadisteki ifade “iS) LS ¢ 4i”/ “biyuk gunahlardan bir
glinahtir” takdirindedir. BoOylece hadis, yalan s6z ya da yalanci sahitlik blyuk
glinahlardan bir giinahtir seklinde anlagilacaktir. Racihi bu {i¢ goriis arasindan sonuncu

gdriis icin “insallah dogru olan goriis budur” demektedir.183

Zikrettigimiz orneklerden Selefilerin mutlak olarak te’vile karsi olmadiklari
anlagilmaktadir. Selefi anlayis bir kural olarak kelamda asil olanin zahiri/hakiki mana
oldugunu belirtmektedir.!'8 Bu bakimdan daha énce de zikrettigimiz gibi delilsiz
te’vili kabul etmemektedirler. Selefilerin mutlak olarak karsi olduklar1 te’vil, Allah’in

(c.c.) nuzdlh, yaklagmasi, gelmesi, razi olmasi, arsa istivasi, eli/kolu, parmagi,

1179 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/366.

1180 By goriisler i¢in bk., Kurtubi, el-Mifhim, 7/304; Nevew, el-Minhac, 18/90.
1181 Mislim, “Iman”, 144 (1/64).

1182 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/181.

1183 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 1/181.

1184 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/299.
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saki/bacag gibi nitelemeleri®® ifade eden haberi sifatlar''® hususunda yapilan
te’vildir. Selefilerin bu tir te’vile kars1 olmalarinin siddeti o boyuttadir ki haber?
sifatlar1 te’vil etmeyenlerin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’tan, te’vil edenlerin de ehl-i
bid‘attan olduklarini sOylemektedirler.®” Haber? sifatlar1 te’vil etmeleri sebebi ile
diinyadaki Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun miintesibi oldugu Matiridi''® ve

Es‘ari Mezhepleri’nin de ehl-i bid*atten oldugunu iddia etmektedirler.®

Hadis ilminin 6nde gelen alimlerinden olup itikadi olarak Es‘ari Mezhebi’ ne
mensup Hattabl (6.388/998), Nevevi (0. 676/1277) Kirmani (6. 786/1384) ve Hafiz
Ibn Hacer (0. 852/1449) gibi alimler de Selefilerin te’vil konusundaki tutumundan
nasiplerini almiglardir. Racihi, bu alimlerin sifatlar1 te’vil etme hatasina diistiiklerini
ve bu te’vil igininin hak oldugunu zannettiklerini sdylemektedir. R&cihi’ye gore bu
alimler Allah’1 (c.c.) tecsim ve tesbihten tenzih ettiklerini zannetmisler, ancak hata
etmisglerdir. Mezkur alimler her ne kadar timmetin faydasina olan biiyiik isler yapmus
olsalar da onlari talebelikleri zamamnda Ehl-i Stinnet akidesine yonlendirecek kimseyi
bulamadiklarindan dolay: haberi sifatlari te’vil hatasina diismiislerdir. Bu yizden ilim
talebesi az1 disleri ile Ehl-i Sinnet Mezhebi’ni yakalamali ve kendisine Ehl-i Siinnet
yolunu buldurdugu igin Allah’a hamd etmelidir.*® Racihi’ye gore bu alimlerden hadis

ilmi 6grenilse de sifatlari te’vil ettiklerinden dolay: akaid ilmi 6grenilmez. 1'%

Gorildiugi tizere Selefi anlayisin haberi sifatlarin te’vil edilmemesi yonundeki
siddetli tutumlar1, Hadis Serh ilmi’nin onciisii olan alimlerin yetistikleri donemlerde
Ehl-i Siinnet akidesine sahip kisiler tarafindan yetistirilmedikleri bunun igin de haberi
sifatlar1 te’vil etme yanlisina diistlkleri gibi kabul edilmesi gii¢ bir iddiamin ortaya

atilmasina yol agmustir. Oysa ki yasadiklar1 donem itibari ile Hattabi, Nevevi, Kirmani,

1185 frfan Eyibil, “Ehl-I Siinnet Kelaminda Haberi Sifatlarin Te’vilinin Baglangic1 Meselesi”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (30 Aralik 2018), 668.

1186 Bu sifatlara, “Haberi sifat” denmesinin sebebi, ser‘T delillerde gegtikleriigindir. Yani bu sifatlar
Kur’an-1 Kerim ve siinnetle (dolayisi ile hadisler ile) bilinmektedir. Bk., Sehristanti, el-Milel ve 'n-nihal,
111.

1187 ‘Useymin, Mecm( ‘u fetava, 5/159.

1188 Ep(l Mans(r el-Maturidt (6. 333/944) ve sonra gelen Matiridiyye Mezhebi imamlarimn haberd
sifatlar1te’vil ettiklerine dair bilgiicin bk., Eyibil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Haber{ Sifatlarin Te vilinin
Baslangic1 Meselesi”, 684-686.

1189 Ahdiilaziz b. Baz, Fetavandr ‘ale 'd-derb, 3/156; Racihi, Fetava Mitenewi ‘a, "Kurbii’l-Es‘aira min
ehli’s-slinne ve’l-cema‘a” (14/33).

1190 Racihi, Minhatu ’I-meliki 1-celil, 13/602-603.

1191 R4cihi, Fetava Miitenevvi ‘a, ‘Akidetii Ibn Hacer el-‘Askalant (1/5).
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Ibn Hacer gibi alimlerin Ehl-i Siinnet alimler tarafindan yetistirilmemesi, ya da
yonlendiril-memesi miimkiin degildir. Ancak Racihi, Es‘ari ulemay: itikadi olarak
Ehl-i Siinnet olarak gérmediginden bdyle bir yorum yapmaktadir. Yine Racihi’nin bu
aciklamalar1 g6z Oniine alindiginda Ehl-i SUnnet yolu olarak kastettigi yolun da Selef
yolu basligi igerisinde gizlenen Selefilik yolu olduguna siiphe yoktur.

3.1.3. Mecazin Reddedilmesi

Hakiki manayr murad etmeye mani bir karine ile vaz olundugu mana ile
kullanildigt mana arasindaki bir alakadan dolayi, bir lafzin hakiki manasimn diginda
kullanmilmasina mecaz dendigini daha once zikrettik.''® Selefi diisiincenin naslar1
yorumlamada en belirgin 6zelliklerinden biri de ayetlerin tefsirinde, hadislerin serhinde

mecazi kabul etmemeleridir.

Racihi mecazla alakal1 goriiglerini agiklarken haberi sifatlarimevzu bahis ederek,
baz1 hadis sarihlerinin bu sifatlari te’vil edip bunlarin mecaz oldugunu séylediklerini
ancak bu goriislerinin dogru olmadigim belirtmektedr. Ciinkii Racihi’ye gore hem
Allah’in(c.c.) kelaminda (Kur’an’da) hemde Restlullah’in kelaminda (hadislerde) mecaz
yoktur. Bilakis bu ifadeler hakikattir.!1% Diger Selefi alimler Abdilaziz b. Baz!!** (6.
1999) ve ‘Useymin’in''® (6. 2001) mecaz konusundaki goriisleri de bu dogrultudadir.

Selefilerin mecaz1 kabul etmemeleri sadece Kur’an-Kerim ve hadislerle sinmirlh
degildir. Selefi anlayisa gore Arap dilinde mecaz bulunmamaktadir.'*® Bu goriisiin
¢ikis noktasi, Selefiligin onemli temsilcisi Ibn Teymiyye’dir (6. 728/1328). ibn
Teymiyye’ye gore manalara delalet eden lafizlarin hakikat ve mecaz diye taksimi
miteahhir alimlerin uyguladiklar1 yeni bir 1stilahtir. Bu taksimat hicri ilk ii¢ asir
gectikten sonra ortaya ¢ikmustir. Malik b. Enes (6. 179/795) , Eb( Harife (6. 150/767),
Safii (6. 204/820) gibi mezhep imAmlarinin, Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyh (6.
180/796) gibi Arap Dili alimlerinin sdzlerinde mecaz diye bir kavram bulunmamaktadir. %

1192 Mecazin tarifi i¢in sayfa 126 °daki 709. dipnota bk.

1193 Raciht, Minhatu’lI-meliki 'I-celil, 13/601.

1194 AhdUlaziz b. Baz, Mecmd ‘u fetéva, 4/382.

1195 Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Tefsirii I- ‘Useymin: en-Neml (Suudi Arabistan: Muessesetii’s-
seyh Muhammed b. Salih el-‘Useymin el-Hayriyye, 1436/2015), 351.

1196 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/444; ‘Useymin, Tefsir(i 'I- ‘Useymin: en-Neml, 351.

1197 Epij’l-Abbas Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-Iman (Urdin: el-Mektebir’l-islami, 1416/1996), 73-
74.
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Ibn Teymiyye’nin mecaz kavramimn kullamlmaya baglanmasim ilk ii¢ asirdan
sonra baglatmast  pek isabetli goriinmemektedir. Nitekim Arap Dili alimlerinden
Sibeveyh’in de talebesi olan ve hicri ikinci asirda yasayip Uglincli asrin baglarinda vefat eden
el-Ahfes el-Evsat'in (6. 215/830) Meani’l-Kur’an isimli eserinde mecaz kavramu
Selefilerin kars: ¢iktigi manada kullamlmustir. Ahfes |, <58 G | 5557 . Tadin! Sakarin
(Cehennemin) dokunusunu™!®® ayetinde, “cyal sda &85 <€/ “Dayagin tadm nasil
buldun?”  sozinde oldugu gibi “dokunusun/temasin tadilmasimn” mecazen sozde
kullamlabilir hale getirildigini, ifadenin mecaz oldufunu belirtmektedir.!%

Ibn Teymiyye, Malik b. Enes, Ebl Hanife, Safi‘7 gibi blyik imamlarin sézlerinde
mecaz olmadigim sdyledigi halde Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) er-Reddi ‘ala’l-
Cehmiyye isimli eserinde dildeki mecazdan bahsettigini sdylemistir.??® Ahmed b.
Hanbel Kuran-Kerim’deki “s&s U1 ifadesindeki “GI”/ “biz” ifadesinin dildeki
mecazdan oldugunu zikretmistir.’®* ibn Teymiyye, Ibn Hanbel’inbu ifadesiile ihticac
eden Eb( Ya‘la el-Ferrd’ (6. 458/1066) ve Ebl’l-Vefa’ Ibn *AKil (6. 513/1119) gibi

Hanbeli alimlerinde Kur’an-Kerim’de mecaz oldugunu sdylediklerini belirtmigtir. 202

Ibn Teymiyye Ahmed b. Hanbel’in “dildeki mecaz” ifadesi hakkinda
bazilarinin, “bu ifade dil agisindan kullanmak caiz manasina gelir, yoksa lafzin vaz
olundugu manamn disinda kullamlmasi manasina degil” dediklerini aktarmustir. 2%
Ancak bu zorlama bir yorumdur. Nitekim bazi Hanbeli alimlerin Ahmed b. Hanbel’in
s0ziini Kur’an-1 Kerim’de mecazin varligina delil olarak gdsterdiklerini bilakis Ibn
Teymiyye sOylemektedir. Verilen bilgilerdende anlasildigi tizere hicri ilk {i¢ asirda Arap

Dili’nde mecaz ifadesinin kullanilmadigi, bu ifadenin hicri Gigiincii asrin sonlarinda

kullanilmaya baslandig gibi bir iddia dogru goriinmemektedir.

Gunumuz Selefilerinin mecaz konusunda Ahmed b. Hanbel’in degil de Ibn

Teymiyye’nin goriisii dogrultusunda amel ettiklerini sdylemek yanlis olmaz

1198 g|-Kamer 54/48

1199 Eh{i’l-Hasen Sa ‘id b. Mes‘ade el-Miicasii el-Ahfes, Me ‘ani’l-Kur’an (Kahire: Mektebet(i’l-Hancf,
1411/1990),2/529.

1200 jbn Teymiyye, el-Iman, 74.

1201 Ahmed b. Hanbel, er-Reddii ‘ala’l-Cehmiyye ve z-Zenadika (b.y.: Dari’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-
Tevzi®, ts.), 92.

1202 jbn Teymiyye, el-Iman, 74.

1203 fbn Teymiyye, el-Iman, 74-75.
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kanaatindeyiz. Selefi anlayisin hadis serhinde mecaza karsi ¢ikmasinin Grneklerini
somut olarak Récihi tizerinden vermek mimkundir. Racihi’nin mecaz ile agiklanmasim
reddettigi hadislerdenbiri soyledir: « o co3lay sl Sl s o3} Sall talu s adde dl ia &bl Jpus; J&
ie e/ “ResOlullah buyurdu ki: izzet Allah’in (c.c.) izaridir. Ululuk onun
ridasidir. Allah (c.c.) buyurdu ki: Kim ki bunlarda bana ortak olmaya kalkarsa/rekabet
etmeye calisirsa ona azap ederim.”'? Nevevi, bu hadisteki Allah’in (c.c.) izan ve
ridas1 seklindeki isimlendirmelerin mecaz ve istiare!?® oldugunu soylemektedir. Bu
s0z aym Araplarin “cs& oGy w3l o jlad M/ “Filan kisinin disturu ziihd, Ortusu
takvadir” sOzline benzemektedir. Araplar dustur (siar) ya da Ortli (disar) ile gercek
elbiseyi kastetmemis, bilakis onun sifatim kastetmistir.}?® RAacihi, Nevevi’nin bu
goriisiiniin sahth olmadigini sdylemektedir. Ona gore Nevevi’nin burada yaptig te’vil
i¢in bir sebep bulunmamaktadir. Izzet ve kibriya Allah’in (c.c.) sifatlarindan bir
sifattir.  Bunlar istiare kabilinden degildir. ResOlullah’in  séziinde istiare
bulunmamaktadir. Bilakis bunlar hakiki manadir. Bu bakimdan Nevevi’nin sdzuniin
batil oldugunu belirtmektedir.'?%

Kanaatimize gore burada dogru olmayan goriis Racihi’nin goriisiidiir. Clinkii
Nevevi de izzet ve kibriyanin Allah’in (c.c.) sifatlar1 oldugunu kastetmektedir.
Nevevi’nin hadisteki Allah’in (c.c.) ridasi ve izar1 gibi ifadeleri mecaz ve istiare olarak
aciklamasi, zahiren Allah’1n (c.c.) ridasi ya da izarinin olmasi miimkiin olmadigindan

dogruya en yakin goriis olmalidir.

Racihi’nin kendisinde mecazi reddetigi hadislerden biri de soyledir: Enes b.

/ <...Annelerim beni Resllullah’in hizmeti konusunda tegvik ediyorlardi...” % diye
soylemektedir. Nevevi hadisteki LA@a\/ “annelerim” ifadesi ile kastedilenin Enes b.
Malik’in annesi Ummii Siilleym (6. ?) ve teyzesi Ummii Haram (6. 28/648) oldugunu
belirtmis, mezkur ifadenin hakiki ve mecazi manalara samil oldugunu zikretmistir. %%

Récihi, Nevevi’nin bu sozinln glizel olmadigini / “xs s 137 sGylemistir. Daha sonra

1204 Miislim, “Birr”, 136 (8/35); Racihf, Tevfiku r-rabbi’l-miin‘im, 7/386.

1205 Mecazin bir kismi olan istidre hakkinda ayrintili bilgi i¢in 714. dipnota bk.
1206 Nevewi, el-Minhac, 16/173-174.

1207 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/387.

1208 Mislim, “Esribe™, 125 (6/112); Racihi, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 6/70.
1209 Nevewi, el-Minhac, 13/202.
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Ibn Teymiyye nin meshur gdriisiinii tekrar ederek, Kur’an’da, stinnette ve hatta Arap
Dili’nde mecaz olmadigim, ilk ii¢ asirda sahdbe, tabiin ve ondan sonra gelenlerin
mecazi bilmediklerini belirtmistir. Hatta ilk hicri asirlardaki Arap Dili alimlerinin de
mecazi bilmediklerini, ilk ti¢ asirdan sonraki ¢aglarda gelen Arap Dili alimlerinin

mecazi kullandig1 goriisiinii dillendirmigtir. 21

Selefilerin hadis serhinde mecazi kabul etmeme yontemlerinden biri de mecaz
oldugu soOylenen rivayette bu konuya hi¢ deginmeden hadisi ac¢iklama yoluna
bagvurmalaridir. Misal olarak su hadisi zikretmek miimkiindiir: « & Je s c—wl‘ Cils
Jually el oA :Qéf\ii"’/ “Yaslinin kalbi iki seyin sevgisinde gengtir. Yasam ve mal
sevgisi.”?! Nevevi bu hadisi agiklarken hadiste mecaz ve istidre oldugunu
soylemektedir. «Zis C_\..,J\ & jfadesinin, yaslt kimsenin kalbinin genc¢liginde oldugu
gibi mal sevgisi ile dolu oldugu, mala diiskiinltigiiniin gengligindeki diiskiinliik kadar
giiclii oldugu seklinde yorumlanacagini belirtmistir.’?*2 Racihi de bu ifade ile hemen
hemen aym manamn Kkastedildigini belirtmis, bu hadisten mal ve yasam
1213

sevgisinin/hirsinin yaglansa dahi insanda devam edeceginin anlasildigim sdylemistir.

Ancak bu hadiste mecaz ve istiarenin varligina dair herhangi bir bilgiye yer vermemistir.

Verilen bilgiler ve misaller 1s18inda Selefi anlayisin hem ayetlerin yorumunda
hem de hadislerinyorumunda mutlak olarak mecazi manaya karsi ¢iktiklarim sdylemek
mimkindir. Cunkd onlaragére Kur’an-1 Kerim’de, hadislerde ve Arap Dili’nde mecaz
diye bir kavram yoktur. Sahébe, tabiin tarafindan bu kavram kullanilmanustir. Bilakis

mecaz ifadesinin kullamnu hicri {i¢iincii asirdan sonra ortaya ¢ikmustir.
3.1.4. Tefvizin Reddedilmesi

Tefviz kelimesi fe-ve-za/ “Cc=3 fiilinin tef‘il babindan masdaridir. Tefviz,
sozliikte bir isi birine havale etmek, ona birakmak, manalarina gelmektedir. 24 Istilahi
olarak tefvizi R&cihi’nin agiklamasi dogrultusunda sdyle tarif etmek miimkiindiir: Sifat

hadisleri konusunda, “Bu nasslar ve benzerleri i¢in bir takim manalar vardir. Bunlari

1210 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1I-min’im, 6/70-71.

1211 Mslim, “Zekat”, 113 (3/99); Raciht, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 3/189.
1212 Nevewi, el-Minhac, 7/138.

1213 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 3/189.

1214 fbn Faris, “Feveza”, 4/460.
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ancak Allah bilir. Bu manalar1 Allah’a tefviz etmek/havale etmek gerekir” diye

soyleyenlere ehl-i tefviz/miifevviza denmektedir, 121

Selefi anlayisa gore haberi sifatlarin agiklanmasinda tefviz yaparak bu
sifatlarin manalarimin bilinemeyecegini sdylemek te’vilden bile daha zararlidir.'?¢ Bu
bakimdan onlar tefvize, te’vilden daha fazla karsi ¢gikmaktadirlar. Selefilere gore tefviz
iki kisimdir. 1- Tefviz fi’l-keyfiyye/Keyfiyette Olan Tefviz: Haberi sifatlarin ve
Allah’in (c.c.) isimlerinin keyfiyetlerinin bilinemeyecegine dair olan tefviz ki bunda
bir sikinti yoktur. 2- Tefviz fi’l-ma‘nd/ Manada Olan Tefviz: Haberi sifatlarin ve
Allah’in (c.c.) isimlerinin manalarinin bilinemeyecegini, bunlarin Allah’a (c.c.) havale

edilmesi gerektiginin sdylendigi tefviz ki bu asla caiz degildir.*?

Gunumiz Selefilerine gore, Selef alimlerinin/ ilk U¢ nesil ulemanin tefviz
yaptigim soylemek onlar adina yalan sOylemek, tiizerlerine iftira atmak ve uzak
olduklar1 seye onlar1 nispet etmektir.’® Selefilerin tefviz konusundaki bu sert
tutumlarimn kaynagimin Ibn Teymiyye (6.728/1328) oldugu goriilmektedir. Ahmed b.
Hanbel’in de (6. 241/855) tefvize karsi ¢iktigi ve tefviz yapanlari bid‘atg1 olarak
isimlendirdigi belirtilmektedir.’?®Ancak Ibn Teymiyye’nin s6ylemlerinde tefviz
chline kars1 daha kati bir tutum takindi§ miisahade edilmektedir. Ibn Teymiyye’ye
gore kendilerinin stinnete ve selefe tabi olduklarim iddia eden ehl-i tefvizin bu sozii

bidat ve ilhad (kafir-dinsiz) ehlinin séziinden daha zararlidir.'??°

Selefilerin hadis serhinde tefvizi kabul etmediklerine dair su hadisi misal
olarak vermek mimkiindiir 433 sia & 237 GI8 & G @a gl sl slAT &haT e 13 g
Sizden biriniz din kardesi ile kavga ettigi zaman yiize vurmaktan kaginsin. Allah (c.c.)
Adem’i kendi suretinde yaratti.”*??! Racihi bu hadisi agiklarken “Allah (c.c.) Adem’i
kendi suretinde yaratt1” ifadesinin Allah’in (c.c.) sureti oldugunun isbati oldugunu

belirtmekte, Allah’in da suretinin oldugunu ancak diger suretlere benzemedigini

1215 Raciht, Tevfiku ‘r-rabbi 1-min’im, 7/373.

1216 Raciht, Tevfiku 'r-rabbilI-min’im, 7/373.

1217 <Useymin, Tefsiri ’I- ‘Useymin: el-Ma’ide, 1/249.

1218 Fevzan, el-Irsdd, 165.

1219 Ahdilaziz b. Baz, Mecmi ‘u fetava, 3/55.

1220 fon Teymiyye, Der 'u te ‘aridi’l-akl ve n-nakl, 1/205.

1221 Mslim, “Birr” 115 (8/32); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin im, 7/370.
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soylemektedir. Suret ifadesinin de Allah’in (c.c.) sifatlarindan bir sifat oldugunu

zikretmektedir.1222

Réacihi hadisi agikladiktan sonra Nevevi’nin mezkur hadisin ag¢iklanmasi
hakkindaki goriisiine de yer vemistir. Nevevi hadisi aciklarken iki goriis zikretmistir.
Birinci goriig: “Hz. Peygamber’in “ai)sa e o @3 & &7/ “Allah (c.c.) Adem’i kendi
suretinde yaratti” sozii sifat hadislerindendir. Biz bu hadisin hak olduguna inanmaktayiz.
Ancak bu hadisin zahiri manast murad edilmemistir. Bu ifadenin kendisine layik/ uygun bir
manas1 vardwr. Selefin cumhurunun goriisii de bu yondedir. Bu g0riis daha temkinli ve
saglamdir.” Tkinci gdriis: “Bu ifadenin Allah’in (c.c.) miinezzehligine uygun olarak
te’vil edilmesidir.” 1?2 Racihi bu goriislerden birincisinin tefviz ehlinin goriisii
oldugunu, Selefin (Hicri ilk {i¢ asir ulemasimin) cumhurunun mezhebinin bu
olmadigim belirtmis, bu goriislin batil oldugunu sdylemistir. Nevevi’ye karsi ¢ikmustir.
Tefviz ehlinin gorislerinin de te’vilcilerden daha zararli/ “,%” oldugunu

vurgulanugtir, 124

Nevevi’nin Allah’in (c.c.) sureti ile ilgili nakledilen hadisi yorumlarken iki
goriis zikrettigi, bunlardan birinin Selefi anlayisin tefviz diye isimlendirdigi goriis
digerinin de te’vil oldugu anlagilmaktadir. Nevevi’nin sifat hadisleri yorumlarken
naklettigi bu goriislerin, diger bir hadis alimi ‘Ayni (6. 855/1451) tarafindan da
nakledildigi goriilmektedir. ‘Ayni de Nevevi gibi sifat hadislerinin yorumlanmasi
hususunda iki goriisiin oldugunu belirtmektedir. Birinci goriis: bu hususta tefviz
yapilmasi gerektigidir ki, Selef ulemasinin ¢ogunun goriisiiniin bu yonde oldugunu
sOylemistir. Diger gorlis, bu hadisleri yorumlarken te’vile basvurulmasi Ki

kelamcilarin gogunun gdriisiiniin bu yonde oldugunu belirtmigtir.??®

Verilen bilgilerden de anlasildigi tizere Nevevi ve ‘Ayni gibi hadis alimleri
haberi sifatlarlailgili olanhadislerin agiklanmasinda tefviz yontemini Selefulemasinin
cogunun kullandigini sdylemektedir. Selefi anlayis bu goriise tam anlanmyla karsi
¢ikmakta, Selef alimlerinin (hicri ilk ti¢ asir alimleri) tefviz yontemini kullandiklarini

1222 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/371.

1223 Nevewi, el-Minhac, 16/166.

1224 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/373.

1225 Bedr{iddin Mahm(d b. Ahmed el-‘Ayni, ‘Umdetil 1-kdri serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turési’l-*Arabi, Dari’l-Fikr, 1420/2000), 19/188.
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sOyleyen ulemaya karsi agir elestirilerde bulunmaktadirlar. Bu elestirilerinen hafifi,
Selefalimlerinin tefviz yonetimini kullandigini sdyleyen ulemanin onlara iftira attigini

iddia etmeleridir.
3.1.5. Hadislerin Selefi Anlayis Cercevesinde Yorumlanmasi

Tespitimize gore Selefi anlayisin hadis yorumlama usGllerinden biri de hadisi
kendi goriigleri ¢ergevesinde yorumlamaktir. RA&cihi’nin eserinde serh ettigi, idrarin
necis oldugunun delili babinda zikredilen bir hadiste, nemmamlik yapmaktan ve idrar
bulagmasindan kaginmayan iki kisinin kabirlerinde azap gordiigii nakledilmektedir.

*

Hadisin devamu soyledir: & claals 13 e g claslslaa e (e &5 (il 4838 (il ) copsny ledd

Iki pargamn birini bir mezar iizerine digerini de diger mezar iizerine dikti. Sonra
buyurdu ki: Bu hurma dallar1 kurumadik¢a umulur ki onlarin azaplar hafifletilir.” 1?2
Racihi, Abdilaziz b. Baz ve ‘Useymin’e gore hadiste zikredilen kabirler tizerine hurma
dal1 dikilmesi hadisesi sadece Res(lullah’a 6zgli bir durumdur.??” Ayrica Récihi’ye
gore ashabdan bazilarinin da kabirler Uzerine hurma dali koymalart kendi

ictihadlarindan dolayidir.*?

Récihi’nin verdigi bilgilerden Restlullah’in iki kabir {izerine hurma dali
dikmesini  ornek alan ashabdan bazilarimn da bu uygulamayr yaptiklari
anlasilmaktadir. Racihi, ashabin bu uygulamasim onlarin kendi ictihadi olarak
yorumlamaktadir. Oysa RA&cihi, salih kimselerle teberriik yapmanin caiz olup
olmamasi hususunda Nevevi’nin salih kimselerle ve onlarin eserleri ile teberriik
yapma goriisiiniin®®?® dogru olmadigimi, sahdbenin bu fiili yapip yapmamasina
baglamigtir. Racihi, sahabenin birbirleri ile teberrik yapmadigim bundan dolayi
teberrikiin sadece Hz. Peygamber’le yapilabilecegini, baskasi ile yapilan teberrikin

caiz olmadigim belirtmistir.'?*

Goruldiugh tizere Racihi, sahdbenin goriisii Selefilerin goriigleri ile paralellik

arz ettiginde bir fiilin caiz olup olmamasini sahabenin goriisleri ile mesrulastirirken,

1226 Miislim, “Tahare”, 111 (1/166); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-min ‘im, 1/520.

1221 Ahdilaziz b. Baz, Fetava nir ‘ale’d-derb, 14/109; ‘Useymin, Mecm{ ‘u fetava, 17/194.
1228 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/521.

1229 Nevewi, el-Minhac, 5/161.

1230 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/160-161, 6/223.
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Selefilerin goriisleri ile uyusmadiginda sahabinin o husustaki goriisiinii, “sahabenin
kendi ictihadidir” diye agiklamaktadir. BoOylece hadis her haliikarda Selefi goriis

cercevesinde yorumlanmis olmaktadir.
3.1.6. Hadisin/Siinnetin Sahibe ve Tabiinden Bazi Kisilere Ulasmamasi

Bu yontem, daha 6nce “Siinnetin Sahabeye Gizli Kalmasi/Ulagsmamasi” baslig
altinda zikrettigimiz yontemle aymdir. Selefl anlayisa gore bir konudaki sahih hadis
aciklanirken sahdbeden ya da tabiinden bazilarinin o hadisin zahiri manasinin aksine
amel ettiklerine dair bir haber nakledilirse bu durum sahih hadisin onlara ulasmadigi

goriist ile aciklanr.

Ornek olarak verecegimiz hadisin yorumu (izerinden mezkur serh usiliinii
gormek mimkindir: & e & Jouy JE Ly IS atnldy anl 5 4 w8 o5 2ilad b
3 guall ) gainl g o i 138 15 e alu s ade”/ “Mekke’nin fethedildigi giin EbG Kuhafe getirildi.
Sac1 ve sakali Segdme (Kus tiiyii ¢imi) otu gibi bembeyazdi. Restlullah buyurdu ki:
Sacim ve sakalini bir seyle degistirin/boyayin. Ancak siyahtan kaginin.”'? Racihf,
hadisteki nehyin tahrim/haram ifade ettigini, hadisin zahiri manasindan da anlasilanin

bu oldugunu belirtmistir,?®

Récihi, hadisten saglarin siyaha boyanmasimin haram oldugu hiikkmiiniin
anlasildigini belirttikten sonra Ibn Kayyim’in (6. 751/1350) Zadi’l-Me ‘ad isimli
eserinde Hz. Hasan (0. 49/669) ve Hz. Hiseyin’in'?* (6. 61/680), Hz. Osman’1n'?*
(6. 35/656) ve sahabe ve tabiinden birgok kimsenin saglarimi siyaha boyadigina?® dair
rivayetler naklettigini bildirmektedir. Bu takdirde bir tarafta sahih hadis, diger tarafta
sahabe ve tabiinin sahih hadisin zahiri manasinin hilafina amel ettigine dair rivayetler
bulunmaktadir. Iste buradaki miiskili ¢ozmek icin RAcihi tespit ettigimiz serh
ustliillerinden birini kullanmaktadir. Ona gore eger Ibn Kayyim’in zikrettigi rivayet
sahihse, o zaman saglari siyaha boyamamn nehyedildigine dair haberin/hadisin

mezkur sahdbeye ulasmadigi, yahut onlarin te’vil yaptigi goriisti izerinden bu durumu

1231 Miislim, “Libas”, 79 (6/155); Réaciht, Tevfiku 'r-rabbi 1I-miin’im, 6/199.

1232 Raciht, Tevfiku ’r-rabbi I-miin’im, 6/201.

1233 Rivayet i¢in bk., San<ani, el-Musannef, 10/213 (No.21253).

1234 Rivayet icin bk., Ebd Nu‘aym el-Isfahani, Ma ‘rifetii’s-sahabe (Riyad: Darii’l-Vatan li’n-Nesr,
1419/1998), 1/61 (No. 232).

1235 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii ’I-me ‘ad, 4/544-545.
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agiklamak miimkiindiir.}?Useymin’in de Mecm( ‘u fetava isimli eserinde hadislerden
saglar1 siyaha boyamamn haram oldugununun anlasildigim belirtmektedir. Sahébenin
bazisinin saglarin siyaha boyattiklarina dair gelen rivayetlerin sahih hadis karsisinda
delil olamayacagim belirtmektedir. Sahabenin bu konuda mazur gorilmeyi hak edecek
mazeretleri olabilecegini bildirmektedir.!?¥’ Bu noktada Racihi’nin sik¢a kullandig:
hadislerin sahdbeye ulasmadigi yorumunu bu mazaretler arasinda saymak

mimkandr.
3.2. Hadis Serhlerinden Ornekler

Uciincii boliimiin bu kisminda Selefi anlayisin hadis serhgiligi Racihi’nin
Tevfiku r-rabbi’l-mln ‘im bi serhi Sahihi’l-imami Muslim isimli eseri 6zelinde
miitekaddim donem hadis sarihlerinin yorumculuguyla karsilastirilacaktir. Bu
karsilastirma akaid, ibadet, ahkam ve bunlarin disindaki diger meseleler ile ilgili
secilmis hadis Ornekleri tizerinden yapilacaktir. Miutekaddim ddnem alimlerinden
kastedilen, Méazeri (6.535/1141) el-Kadi ‘lyaz (6.544/1149), Ebi’l- Abbas el-Kurtubi
(6. 656/1258), Nevevi (6. 676/1277) gibi Miislim sarihleri ile onlardan daha 6nce ya

da onlarin zamamna yakin olarak yasamuis diger Miislim ve Buhari sarihleridir.

Bu kisimda karsilastirma yapilmak igin segilen hadisler daha dnce zikredildigi
tizere Selefiligin hadis serh etme wusillerinden herhangi birine uygun olarak
yorumlandigina kanaat getirdigimiz hadislerden segilmistir. Burada Selefi anlayis her
ne kadar Récihi ve onun hadis yorumlar: iizerinden temsil edilecek olsa da bir diger
Selefi alim ve aymt zamanda Miislim sarihi olan ‘Useymin’in de tespit edilen

yorumlarina yer verilecektir.
3.2.1. Ibadetleri Yerine Getirmeyenlerin imanmm iblisin imam Gibi Oldugu Gériisii

Bu konudaki hadisle ilgili yoruma geg¢meden oOnce Selefiligin iman
konusundaki  gorlislerine muhtasar olarak deginmemizin yerinde olacagim
diisiinmekteyiz. Selefilere gore Iman, dilin sdylemesi, kalp ve organlarin amel
etmesidir. Iman iyiliklerle artar, kotiiltiklerle de azalir.*?® Iman; itikad1, s6zii ve ameli

1236 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/201.
1237 <UJseymin, Mecm( ‘u fetava, 11/122-123.
1238 RacihT, Minhatu ’I-meliki I-celil, 1/87.
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kapsamaktadir. Racihi, Abdilaziz b. Baz ve ‘Useymin’e gore bu tarifler Ehl-i

Sinnet’in tarifidir.12%

Racihi’nin Ehl-i Stinnet kavramu igerisine Kimleri dahil ettigini birinci boliimde
“Selef ve Selefiyye Arasindaki Fark” basligi altinda ele almistik. Onun Ehl-i Stinnet
tanimu igerisine Matliridiler girmemektedir. Nitekim Imam Matiridi (6. 333/944)
imanmin kalbin tasdik etmesi oldugunu dilin de kalpte olam ifade ettigini, salih
amellerin imana dahil olmadigim belirtmistir.'?* Racihi’nin Murcie-i Fukaha’dan!?!
sayip ancak Ehl-i Stinnet’in igerisine dahil ettigi imam Azam Eb( Hanife (6. 150/767)
de imam, dil ile ikrar, kalp ile tasdik olarak tarif etmis, imamn artip ya da

azalmayacagini belirtmistir.'?*? Amellerin ise imana dahil olmadigini soylemistir.'?*

Selefileriniman tarifi, Ehl-i Hadis’in iman tarifi ile aymdir. Buhari ve Imam
Safi‘l de imani, “Hem soz, hem fiildir; artar ve eksilir’ diye tarif etmislerdir.*
Selefiler imanin tarifi konusunda Ehl-i Hadis ile aym goriisii paylasirken iman ve
Islam’mn aym sey olup olmamasi konusunda bazi hadis alimlerinden ayrismaktadirlar.
Buhari ve Sufyan es-Sevri (6. 161/778) gibi Ehl-i Hadis’in temsilcisi olan alimlere
gore iman ve Islam aym manaya gelmektedir.’® Racihi’ye gore Buhari’nin Tman
bolimiine “Lued Ao 2AuY) ualu sadde A Lo il 85 Glas¥) </ “*Tman babi ve Nebi
aleyhisselamin Islam bes sey iizerine bina edildi sozii” seklinde baslamasi Buhari’nin
iman ile Islam’1 miiteradif/es anlaml1 kelimeler olarak gordiigiine delildir.'?* Imanin

tarifinde Ehl-i Hadis’ten ayrilan imdm Azam Eb( Hanife ve Imam Matiiridi de iman

1239R4cihi, Tevfiku 'r-rabbi’l-min’im, 1/106; Abdilaziz b. Baz, Fetdva ndr ‘ale’d-derb, 3/161;
‘Useymin, Mecm( ‘u fetava, 1/49-50, 4/92-93.

1240 Maturidt, TefsTrii ’I-Matlridi (Te *vilatu Ehli 's-Siinne), 3/367, 520.

1241 Récihi Mrcie’yi iki gruba ayirmistir. Birincisi Gulat-1 Miircie ya da Miircie-i Mahz (Saf, Halis
Miircie) dedigi gruptur ki bunun igerisine Cehmiyye’yi dahil etmektedir. ikincisi ise Murcie-i Fukaha
dedigi ve Imdm Azam Eb( Hanife’yi igerisine dahil ettigi gruptur ki bu grubun Ehl-i Stinnet’ten
oldugunu séylemektedir. Bk., Racihi, Minhatu’l-meliki’l-celil, 1/210.

1242 Nu‘man b. Sabit Eb( Hanife, el-Fikhii’l-ekber (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii’l-Furkan,
1419/1999), 55.

1243 Beyazizdde Ahmed Efendi, fmam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, cev. flyas Celebi
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2020), 40.

1244 Byhari,“iman”, 1; Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Ma ‘rifetii ’s-siinen ve ’l-asar (Pakistan-
Sam: Cami‘at(’d-dirasati’l-Islamiyye — Darli Kutaybe, 1412/1991), 1/192 (No. 349).

1245 Byhari, “Iman”, 1; Ebd Nu‘aym el-isfahani, Hilyetii I-evliya’ ve tabakatii ’l-asfiya’ (Misir:
Matba‘atii’s-Se‘ade, 1394/1974), 7/34.

1246 Raciht, Minhatu’lI-meliki I-celil, 1/71; a.mlf., Tevfiku ‘r-rabbi I-min‘im, 1/273.
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ve Islam ifadelerinin her ne kadar sdzliikte ayr1 manalara gelseler de ser‘i (dini) agidan

aym manada kullamldigim belirtmektedirler. 24/

Selefiler iman ve Islam’in bir arada kullamldiklarinda aym manaya
gelmedigini soylemektedirler. Iman ve Islam kelimesi birarada kullamldiklarinda
Islam zahiri ( bedenen yapilan) amellerle, Iman batini (kalpteki) amellerle alakali
olmaktadir.***® Bu durumda Islam ifadesi iman ifadesinden daha umumi olmaktadir.
Bu bakimdan her miimine Miisliiman demek miimkiindiir. Ancak her Musliman’a
miimin demek miimkiin degildir.'?® Bu ifadeler ayr1 ayr1 kullamildiklarinda her bireri

digerinin kapsamu igerisine girmektedir.'?%

Bagliga konu olan hadis yorumunun degerlendirmesine gelince, Miislim es-
Sahih’inde “Cennet ehlinin derece bakimindan en asagisinda olanlar” babinda sefaat
hadisi denen uzunca bir hadis nakletmistir. Hadisin konumuzla ilgili kistmlar1 soyledir:
RS YO A\ AR URTS P L FFE R FERPRTU VTS NPIFE | FOWEEY: PRE ST PRV FEp 1y -
il QU e an 53l (e (e Ja A (e dm Ui (ge 30 5l il 3 OIS b el 1
J=il&”/ « Bana denir: Ya Muhammed! Basmi kaldr ve sdyle. Soyledigin dinlenecek. iste!
Sana verilecek. Sefaat et.Sefaatin Kabul edilecek. Ben de Ya rabbi! Ummetim, iimmetim
diyecegim. O zaman bana denilecek. Git! Kimin kalbinde hardal tanesinden daha daha daha
az bir iman bulunursa onu cehennemden ¢ikar. Bende gidip, ¢ikaracagm.”'?! Hadis soyle
nihayete ermektedir: «:Js8lé (xads xad) 5 cassi dos g el mansy 1B 5 bl 5 a8 ) cdana by 1 S Jad,
(S s e 5 oS s -l @l Gl 1B T el D Gl 1 JE el V) Al Y U e I 03 ) b
QY)Y OB e o AY (Sl s i slalae 57/ € Bana denir: Ya Muhammed! Basmi kaldir
ve soyle. Sdyledigin dinlenecek. Iste! Sana verilecek. Sefaat et.Sefaatin Kabul edilecek. Ben
de Ya rabbi! La ilahe illallah diyenler igin bana izin ver diyecegim. Allah (c.c.): Bu senin igin
degil ya da sana ait degil. Ancak izzetim, biliyiikligiim, azametim, kudretim hakki i¢in La ilahe

illallah diyenleri cehennemden ben ¢ikaracagim buyuracak.’'?>

1247 Ep(1 Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 57; Eb( Mansdr Muhammed el-Maturidi, et-Tevhid (iskenderiye:
Dari’l-Cami‘ati’l-Misriyye, 1426/2005), 394.

1248 <Useymin, Mecm( ‘u fetava, 9/211.

1249 Ahdiilaziz b. Baz, Mecmd ‘u fetava, 3/22.

1250 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’lI-miin’im, 1/112, 273-274.

1251 Mislim, “Iman”, 326 (1/125-126); Racihi, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/372.

1252 Byhari, “Iman”, 326 (1/127); Racini, Tevfiku r-rabbi 1-miin’im, 1/373.
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Réacihi, mezkur hadisi agiklarken « of ¢dd W) a2l ¥ -0 5 sbadl Jla 3 alisdl) (JS13) & Y
ol S la Y 5 cadla) e iay Yiae| Jeay”/ “Bir Misliman’in hayattayken lailahe illallah
dedikten sonra imamn tahkiki icin amelleri de yerine getirmesi gerektigini
soylemektedir.1?3 Racihi’ye gore bir kimse kelime-i sehadeti getirse ve ibadetlerin
farziyetini de kabul etmis olsa da hi¢bir ibadeti yerine getirmese o kimseye miimin
denmez. O kimsenin imam iblisin/seytanin imam ya da firavunun imam gibidir.?*
Oysaki ilgili yerlerini zikrettigimiz hadiste, kalbinde hardal tanesinden daha daha daha
az bir iman bulunan kimselerin cehennemden ¢ikarilacagi, ya da sadece kelime-i
tevhidi sOyleyen kimselerin dahi bizzat Hz. Allah tarafindan cehennemden
cikartilacag belirtilmektedir. Racihi’nin iman tarifi igerisine ibadetler de dahil
oldugundan onun bu hadisteki mezkur ifadeleri goz ardi ettigi kanaati bizde

olugmaktadir.

Racihi’nin bu yorumundan sonra bu konuda bir de Miislim sarihlerinden Ebi’1-
‘Abbas el-Kurtubi’nin (6. 656/1258) hadisteki % Jlie (pe ol ¢ al ¢ ol i 8 IS (e
Ol (e dooa e/ “Kimin kalbinde hardal tanesinden daha daha daha az bir iman
bulunursa” ifadesini baz alarak bu hadis hakkinda yaptig1 yoruma bakalim. Kurtubi’ye
gore, buradaki imandan kasit kalbi amellerden olan niyet, ihlas, korku,
nasihat/samimiyet gibi kalpte gergeklesebilecek amellerdir. Bu kalbi ameller iman diye
isimlendirilmistir. Kalbi amellerin iman diye isimlendirilmesinin sebebi, ya bu ameller
imanin yerinde (kalpte) bulunduklarindan ya da imandan kaynaklandiklarindan
dolayidir. Bu kullamm Araplarin, aralarindaki bir bagdan dolay1 bir seyi bir seyin
yerine isimlendirme adetine uygundur. Kurtubi’nin burada iman ile bedeni amellerin
degil de kalbi amellerin kastediligini sdylemesinin sebebi hadiste gegen “kimin
kalbinde varsa”,“kimin kalbinde bulursamz” gibi ifadeler sebebiyledir.'? Kurtubi’nin
bu yorumunun R&cihi’nin yorumuna kiyasla daha makul ve gecerli oldugunu
soylemek mumkiinddr. Ciinkii bir kisinin kalbinde “hardal tanesinden daha daha daha
az bir imamn” bulunmasi onun kalbi imam sayesindedir. Bu da kisinin niyeti, ihlast,
samimiyeti veya Allah korkusu ile agiklanabilir. Dolayisi ile La ilahe illallahifedesini

sOyleyip iman etmis bir kimse sirk ve kiifre gotiiren isleri islemedigi siirece bedeni

1253 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/375.
1254 Raciht, Esile ve ecvibe fi 1-iman ve 'I-kifr, 27.
1255 Kurtubf, el-Mufhim, 1/441-442.
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ibadetlerin farziyetine iman edip ancak bunlar1 yerine getirmese dahi o kiginin miimin
olmadigim sdylemek, ya da imanina iblisin ve firavunun imani gibi demek miimkiin
degildir. Ayrica iblis de/seytan firavun da cehennemden c¢ikamayacaktir. Bunlarin
ikisinin imam da makbul iman degildir. Ancak kelime-i tevhidi sdyleyenlerin bizzat
Hz. Allah’in biiyiikligii, azamati, kudreti icabi Hz. Allah tarafindan cehennemden

cikartilacag ele aldigimiz hadiste nakledilmektedir.
3.2.2. Farz Namazi ihmal Sebebi ile Terk Edenin Kafir Oldugu Goriisii

Selefilere gore kiifiir, buytik kifiir/ «si < ve kiiglk kifiir/ « sl s > diye
iki kisma ayrilmaktadir. Islam dininden ¢ikmay1 gerektiren seyler biiyiik kiifiir iken,
hadislerde kiiflir olarak zikredilen nesebe dil uzatmak, 6len kimsenin arkasindan feryat
etmek gibi fiiller kiigiik kiiflire girmekte olup, dinden ¢ikmay1 gerektirmezler. !

Racihi’ye gore blyuk kifre giren fiillerden biri de tembellik-ihmal sebebi ile
namazin terk edilmesidir. Bu konudaki hadis soyledir: * &5 ,isll g &l gug da ol g )
dlall”/ “Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir.”'?” Racihi bu hadisi
aciklarken namaz bilerek terk edenin kafir oldugu Uzerinde Ummetin icmasi oldugunu
belirtmektedir. Namazin farz oldugunu kabul edip ancak tembellik ve ihmalden dolay1
namaz kilmayanlarin hitkmlnin ise yine aym sekilde dinden ¢ikma manasina gelen
bliyiik kiifiir oldugunu sdylemektedir. Bazi alimlerin ise bunun dinden g¢ikma
manasinda kiifir olmadigini, kiguk kufir / “,asal € 7 oldugunu soylediklerini
belirtmektedir. Ancak R&cihi’ye gore bu goriis zayifur. Bu konudaki dogru olan goriis
ise velevki kisi namazin farziyetine inaniyor dahi olsa onun namaz terk etmesi, dinden
¢cikartan biiyiik kiifiirdiir.??® Abdiilaziz b. Baz ve ‘Useymin’in goriisleri de Racihi’nin
goriigleri dogrultusundadir. Bu iki alim de her ne kadar namaz1 kasten terk etmek ile
tembellik sebebi ile terk etmek arasinda alimlerin ihtilaf ettiklerini belirtseler de bu
konudaki dogru goriislin, namazin farziyetini inkar etmese dahi terk eden kisinin tekfir

olunacag yoniindeki goriis oldugunu sdylemislerdir.t?%°

1256 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1I-miin’im, 1/150-151, 157; Abdiilaziz b. Baz, Fetava nlr ‘ale’d-derb,
4/169.

1257 Mislim, “Iman”, 134 (1/61-62); Racihi, Tevfiku r-rabbi ’l-miin im, 1/168.

1258 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min‘im, 1/168-169.

1259 Aphdilaziz b. Baz, Fetavanlr ‘ale’d-derb, 6/26; ‘Useymin, Serhu Sahihi Miislim, 1/201.
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Mezkur hadisi erken donem hadis sarihlerinin nasil agikladigina bakacak
olursak, Ebii’l-*Abbés el-Kurtubi’ye gore namaz terk eden eger namazin farziyetini
inkar ediyorsa onun kiifre girdigine dair ulema arasinda ittifak vardir. Namazin
farziyetini kabul edip, ihmalkarlik ve tembellikten dolayr namaz kilmayan kiginin
durumunda ise dogru olan goriis o kisinin kafir olmadig yoniindedir. Kurtubi bu
gortistine delil olarak su hadisi zikretmektedir: © sla (ed cdlal) o ) a8 &l sha (ued
Ols e Jie eld o) tage bl el s e i al ey el S ) e ) die Al IS il et g ol (e
e W3/ “Allah (c.c.) kullarma bes vakit namazi farz kildi. Kim bu namazlar1 eda edip,

onlardan bir seyi zayi etmezse, Allah (c.c.) katinda onun igin bagiglanma sozi (taahhidi)

vardrr. Kim bu namazlar1 eda etmezse, onun igin Allah’m (c.c.) katinda bir s6z (taahhiit)
yoktur. Allah (c.c.) dilerse ona magfiret eder. Dilerse ona azap eder.”*?®° Kurtubi’ye gore bu

hadisten anlagilan namaz terk etmek (farziyetini inkar etmeksizin) kiifiir degildir.!2%

Ebi’l-Abbas el-Kurtubi’den (6. 656/1258) iki asir énce yasamus olan Ibn
Battal el-Kurtubi de (6. 449/1057) “Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namaz terk etmek
vardir” hadisini giiniimiize 151k tutacak sekilde yorumlamustir. Ibn Battil bu konuda
Imam Safi‘7 (6. 204/820), imam Azam Eb( Hanife (6. 150/767) gibi mezhep
imadmlarimin  goriislerini verdikten sonra Hanbeli Mezhebi’nin temsilcisi Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) goriisiine de yer vermistir. Ahmed b. Hanbel’e gbre namazi
terk eden kisi ister inkar ederek, ister tembellikten namaz terk etsin kafir olmustur. Bu
kisinin mali ganimet olup, Oldiginde Kafirlerin mezarliina  gomiilmesi

gerekmektedir.1?6?

[bn Battal, Ahmed b. Hanbel’in ister inkar ederek, ister tembellikten namazi
terk edenin kafir olacag seklindeki goriisiini kabul etmemektedir. Ahmed b.
Hanbel’in goriisiine cevap olarak daha once zikrettigimiz “Allah (c.c.) kullarina bes
vakit namaz: farz kildi...” hadisinde gegen « Lie sLi o 3o & o 4l Gl e @l al 0.
Qle ¢li )5 «al”/ “ Kim bu namazlar1 eda etmezse, onun i¢in Allah’in (c.c.) katinda bir

s0z (taahhiit) yoktur. Allah (c.c.) dilerse ona magfiret eder. Dilerse ona azap eder”

1260 Baz lafiz degisiklikleri olmakla beraber hadis icin bk., Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 37/366, 377
(No.22693,22704) Buhadisler Suayb el-Arnadt’un tahkikine gore sahihtir.

1261 Kurtubf, el-Mufhim, 1/271.

1262 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 8/577-578.
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ifadesini agiklayarak cevap vermektedir. ibn Battil bu ifadenin aciklamasim sdyle

yapmaktadir:

“Hadisteki “Allah (c.c.) dilerse ona magfiret eder” ifadesi kafir hakkinda sdylenmez. Bu
bakimdan Hz. Peygamber’in burada kastettigi kisi, namazlarm farz olduguna inanan ama onlar1
terk eden kisidir. CUnki namazmn farziyetini inkar eden (namazi inkar eden) Kkisi sliphesiz
cehenneme girecektir. Ayrica seytanin secde etmeyi reddetmesini delil getirmek Ahmed b.
Hanbel igin gecerli bir delil degildir. Cunki seytan Allah’a (c.c.) kars1 kibirlenip, emrine karsi
geldi. Allah’a (c.c.) agik¢a isyan etti. Bu ise, namazmn farz oldugunu inkar edenden daha

siddetlisi veya onun gibidir. Ciinkii seytan, kalbiyle gercegi bildigi halde inkar etti.”?%3

Ibn Battal’1n, Ibn Ebi Zeyd’den (6. 386/996) naklettigine gore, Uimmetin o kisi
lizerine cenaze namaz kilmasi, islam’a gore mirasc1 olmasi ve Miisliimanlarla birlikte
defnedilmesi, farzlar1 inkar etmeksizin terk eden kimsenin kafir degil de fasik
oldugunun diger delilleridir.’?®* Buraya kadar zikredilen bilgiler 1s1ginda “Kisi ile sirk
ve kiifir arasinda namazi terk etmek vardir” hadisinin en makbul ve mutedil
yorumunun Kurtubi ve Ibn Battil’1n yorumu oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii
Selefi ulemanin yorumlarina itibar edilecek olursa ihmalkarligindan ve tembelliginden
dolayr namazint kilmayan kisiler kafir sayilacagindan tlkemizdeki Misliimanlarin

%350’sinden’®® fazlasimn tekfir edilmesi gerekirdi.
3.2.3. Allah’in (c.c.) Yiiziiniin Oldugu Goriisii

“aijsla Je a3l G A GB @a gl caisgl slAT 0T 388 13 / “Sizden biriniz din

kardesi ile kavga ettigi zaman ylize vurmaktan kaginsin. Zira Allah (c.c.) Adem’i kendi

suretinde yaratt1.”'?® Racihi bu hadisi aciklarken “43)sa 27/ “sureti Uizerine”
ifadesindeki “=”/ “he” zamirinin Allah’a (c.c.) raci oldugunu/dondiigiinii bu bakimdan
hadisin Allah’in (c.c.) suretinin/yiiziiniin oldugunu ispat ettigini belirtmistir. Ancak

1263 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 8/578-579.

1264 Tbn Battal, Serhiu Sahihi’l-Buhari, 8/579.

1265 Diyanet Isleri Bagkanligi’mn 2014 yilinda Turkiye’deki dini hayat yasantisi ile ilgili yaptid
arastirmada tilkemizde vakit namazlarim her zaman kilanlarin sayis1 %42,5 olarak belirlenmistir. Bes
vakit namazini ¢ogunlukla kilanlarin oram %12,9, ara sira kilanlarin oram %18,1, nadiren kilanlarin
oran1 %8,8, higbir namaz1 kilmayanlarin oran1 %16,9 olarak tespit edilmistir. Verilen bu bilgiye gore
vakit namazlarini aksatanlarin ve hi¢ kilmayanlarin oraninin toplami %57,5 olmaktadir. Bk., Tiirkiye ‘de
Dini Hayat Arastrmasi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2014),43.

1266 Mslim, “Birr”, 115 (8/32); Racihi, Tevfiku r-rabbi’l-miin‘im, 7/370.
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bu suretin diger suretlere benzemedigini de eklemistir.!” Racihi hadisteki “»”/ “he”
zamirinin Allah’a (c.c.) raci olmadigim soyleyen Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924)
goriisiine karst ¢ikmustir. Tbn Huzeyme, hadisteki “4i)sia Je”/ “sureti Uizerine”
ifadesindeki zamirin bazilarinin zannettigi gibi Allah’a (c.c.) degil, bilakis kendisine
vurulan kisiye raci oldugunw/ dondiiglinii sdylemistir. Diger tiirlii olursa burada
Allah’in (c.c.) yaratilmislara benzemesi gerekir ki bunun dalalet olacagin
zikretmistir.'?® Racihi’ye gore ibn Huzeyme gibi Ehl-i Slnnet’ten olup hadisi bu
sekilde yorumlayanlar, burada tesbih oldugunu (hakikatte, miktar ve 6lglde, tur ve

cinste) zannederek hadisin manasini anlamanuslar, bu konuda hataya diismiislerdir. 26

Racihi, hadisteki “4i)sia e/ “sureti Gzerine” ifadesindeki “»” zamirinin
Allah’a (c.c.) raci oldugunda/dondiigiinde ne tiir bir tesbih olacagim soyle agiklamusgtir:
“Buradaki benzerlik suretin mutlak anlamda benzerligidir (yani sekil ve goriintii
acisindan bir benzerlik). Hakikatte ve miktarda/6l¢lide olan bir benzerlik degildir. Bu
da ayin yansimasim suyun yiizeyinde goren insanin gordigii sekil gibidir. O sekil,
seklen ve sureten aya benzer. Ancak o goruntii gergekten gokteki ay degildir. Cunk
hakikatte, miktar/6lclide, cinste/tiirde aya benzemez.”'?® Esasen Récihi bu
aciklamasiyla hadisin zahiri olarak yorumlandiginda, Ibn Huzeyme gibi alimlerin
¢ekindigi Allah’in (c.c.) mahlukata benzetilmesi/tesbihi gibi bir durumun s6z konusu
olmadigim ispat etmeye ¢alismustir. Ancak kanaatimize gore tam da bu agiklamasi ile
diger alimlerin kaginmaya calistig1 tesbih sarmalina kendisi yakalanmigtir. Soyle ki,
suyun ylizeyindeki ay hakikaten ay olmasa da hakiki olan ayin su iizerine yansimasidir.
Onu géren insan ayin nasil goriindiigiinii ve nerede bulundugunu bilmektedir. Ay1
goren insan bu giinestir demez. Bu bakimdan buradaki suret icin sadece mutlak
anlamda bir benzerlikten bahsedilse de yine de bir suret olmasi icap etmektedir. Boyle
bir durumda ise her ne kadar yarattiklarina benzemese de diger canlilarda oldugu gibi
bir suretin Cenab-1 Hak’ta bulundugu manasi anlasilir ki Mazeri’nin (6. 535/1141) de
dedigi gibi “Her suret bir terkipten olusur. Her terkip ise muhdestir/ sonradan ortaya

1267 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/371.

1268 Eh{(1 Bekir Muhammed b. Ishik Ibn Huzeyme, et-Tevhid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1414/1994),
1/84.

1269 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/372.

1270 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/372.
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cikmistir”. 2"t Béyle bir durumda Allah’in (c.c.) da muhdes olmasi gerekir ki, Allah
(c.c.) iginise boyle bir sey sOylemek muhaldir/imkansizdir.

Diger Selefi alim Abdiilaziz b. Baz da bu hadfsi Racihi gibi yorumlamustir. Ibn
Baz’a gbre hadisteki “4i)sa A=/ “sureti Uzerine” ifadesi tesbih ya da
temsil/simgeleme manasina gelmemektedir. Allah (c.c.) Hz. Adem’i isitir, gordr,
konusur sekilde yaratmustir. Bu sifatlar Allah’in da (c.c.) sifatlaridir. Allah da (c.c.)
isitir, goriir ve dilediginde konusur. Onun da vechi/ylizii vardir. Ancak bu sifatlar
mahlukatin isitmesi, gérmesi, konugsmasi Ve yiizii gibi degildir. Allah’in (c.c.) sifatlan
tam ve eksiksizken kulun sifatlar1 eksiklik, noksanlik, yok olma gibi seylere maruz
kalmaktadir.?> Bu agiklamalardan da anlasildifn iizere Ibn Baz da Racihi gibi
Allah’in (c.c.) mahlukatin suretine benzemeyen bir sureti oldugu goriisiini
benimseyerek hadisi agiklamaya calismustir. ibn Baz her ne kadar tesbih olmadigini

sOylese de Allah’a (c.c.) bir suret/yliz isnat ederek tesbihten kagamanustir.

Erken donem Miislim sarihlerinden Mazeri ise mezkur hadisin zahiri olarak
yorumlanmp 433 sia A&/ “sureti (izerine” ifadesindeki “»”/ “he” zamirinin Allah’a raci
kilimp/ dondiiriiliip Allah’in (c.c.) da diger suretlere benzemeyen (c.c.) bir suretinin
oldugu goriisiiniin 6ne siiriilmesine karsi ¢ikmigtir. Clnkl Méazeri’ye gore suret ifadesi
miirekkeb (bilesik) olmay1 ifade eder. Her miirekkeb ise muhdestir (sonradan ortaya
¢ikmus). Allah (c.c.) ise muhdes degildir. Dolayisiyla miirekkeb de degildir. Mirekkeb
olmayanin ise sureti olmaz. Ayrica hadis zahiri manasi tlizerinden anlasildiginda
Adenv’in (a.s.) Allah’in (c.c.) sureti iizerine yaratilmis olmasi gerekir ki bu bakimdan
Allah’in (c.c.) sureti Adem’in (a.s.) suretine benzemis olur. O zaman nasil Allah’in
(c.c.) diger suretlere benzemeyen bir sureti oldugu sdylenebilir, bu bir tenakuz/zitliktir.
Mazeri hadisin zahiri manasi iizerinden anlagilmasinmi bu sekilde tartisarak kabul
etmemektedir. Ona gore bu hadis farkli te’villerle agiklanabilir ki, onlardan biri
4)sa”/ “sureti Uzerine” ifadesindeki  “°”/ “he” zamirinin vurulan kisiye raci
olmasidir.*?” Nitekim bir diger Miislim sarihi Ebii’I- Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258)

bu goriisii benimsemistir.*?* Mazeriye gore hadisin diger te’vili ise “*”/ “he”

1271 Mazerd, el-Mu ‘lim, 3/299.

1272 Ahdilaziz b. Baz, Fetava nlr ‘ale’d-derb, 1/168-169.
1273 Mazeri, el-Mu ‘lim, 3/299-300.

1274 Kurtubf, el-Mufhim, 6/597-598.
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zamirinin Hz. Adem’in kendisine raci oldugw/dondiigii goriisiiniin benimsenmesidir.
Son goriis ise “»”/he” zamirinin Allah’a raci olmasi/dénmesidir ki burada iki anlam
ihtimali vardir. Birincisi: Suret kelimesinin sifat manasinda kullanilmasidir. “Filan
kisinin sultanin yanindaki sureti yani sifati/ degeri su sekildir™/ “ 13 glalull xie (M5 ) 5a
1IN ada e sOziinde oldugu gibi. Hz. Adem de akil ve konusma yoniiyle
hayvanlardan, nebilik yonii ile de kendi ailesinden kemal/olgunluk sifatlari ile iistiin
kilinmistir. Bu yonii ile de sanki Allah’in (c.c.) yiicelik ve azametteki essizligine
(mecazi olarak) tesbih edilmistir. Ancak bu tesbih zayif ve uzak bir tesbihtir. Ikinci
anlam ise: Suret kelimesinin Allah’a (c.c.) izafe edilmesi bir seref ve ayricalik
izafesidir. Tipki Kabe icin “beytullah” denmesi gibi. Hz. Adem, Allah’in kudretiyle
dogrudan yaratilmasiyla digerlerinden ayrilmugtir. Allah onu diger insanlar gibi
atalarimin sulblinde dondiirmemis ve bir halden bagka bir hale ge¢irerek yaratmamustir.
Bu sebeple suret ifadesinin Allah’a izafesi, Hz. Adem icin 6zel bir tahsis yani ayricalik

ve seref ifadesi olmaktadir.*?™

Mazer’nin hadisin lafzi manasimn disinda ti¢ farkli sekilde te’vil edilmesine
dair verdigi son Ornekte ‘“°”/he” zamirinin hadisin zahiri manasinda oldugu gibi
Allah’a (c.c.) raci kilindigl/ dondiiriildiigh goriilmektedir. Ancak burada bir fark
vardir. Son Ornekte ortaya cikan iki mana da lafzi olarak degil mecazi olarak
yorumlama neticesinde ortaya ¢ikan anlamlardir. Yoksa Mazeri hadisin zahiri manasi
ile anlagilmasina itiraz ettigini yorumuna baslarken belirtmistir. Mazeri’nin
aciklamalarindan da anlasildigi gibi mezkur hadiste zahiri mana ile amel etmek Allah’1
(c.c.) mahlukata benzetme tehlikesine sebep olmaktadir. Nevevi ise bu hadisi
yorumlarken iki yoldan bahsetmistir. Biri tefviz yapmak [yani hadisin manasim Allah’a
(c.c.) havale etmek] digeri ise te’vile basvurmaktr.’?® Biz ise Imdm Azam Ebi
Hanife’nin de dedigi gibi Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ve Allah’a nispet edilen
vech/yliz, yed/el gibi sifatlarin agiklanmasinda te’vil yapmadan, keyfiyetine/
1277

nasilligina girmeden

sonlandirirken diyebiliriz ki mezkur hadis hakkinda Racihi ve erken dénem sarihler

inamlmas:1 gerektigi kanaatini tasimaktayiz. Konuyu

1275 Mazer, el-Mu ‘lim, 3/300-303.
1276 Nevevi'nin goriisii igin bk., Nevevi, el-Minhac, 16/166.
1277 Eb{) Hanffe, el-Fikhii’l-ekber, 27.
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tarafindan yapilan yorumlar1 karsilastirdigimizda Selefi anlayisin Allah’1t (c.c.)
mahlukata benzetme (tesbih) hatasina diistiigli goriilmiistiir.

3.2.4. Allah’m (c.c.) iki Elinin Oldugu Gériisii

Mislim’in es-Sahih’inde “Infaka tesvik ve infak edene karsilifinin
verileceginin miijdelenmesi” babinda sdyle bir hadis zikredilmigtir: “ ¥ «sSu & Cpa
el e 4 je 5 1 dinay 3 Lo kg Al A8 (V15 clad) LA 3a 380 Lo i ¢l s Q) elas Ly
Uiy g ad g oadll 5 AV sans”/ “Allah’m (c.c.) yemini ( sagi) doludur. Onun gece giindiiz infak
etmesi yeminindekini (sagmdakini) eksiltmez. Gokylzini ve yeryizini yarattigmdan beri
infak ettikleri hakkinda ne dersiniz? Siiphesiz onun yeminindeki (sagindaki) higbir sey
azalmamistir. Allah’m (c.c.) arst da suyun {izerindedir. Diger yedinde (elinde) ise kabz (6lum
ya da ihsan/cémertlik ) vardir. Yiikseltir ve alcaltr (Kimine az verir. Kimine gok verir.)1%78
Racihi hadisteki “& ¢/ “Allah’in (c.c.) yemini (sag1)” ifadesinden hareketle bu
hadiste Allah’in (c.c.) sag elinin ispatimn bulundugunu soéylemistir. Ayrica yine
hadisten Allah’in (c.c.) iki elinin oldugu, bu iki elin de seref, bereket, fazilet
bakimindan sag eli gibi oldugunun anlasildigim zikretmistir. Racihi’ye gore bu durum
mahlukatin durumundan farklidir. Cilinkii genellikle mahlukatin iki elinden biri

zayifir. Ancak Allah (c.c.) her tiirlii zayifliktan ve noksanliktan uzaktir, 27

Bir diger Selefi alim Abdllaziz b. Baz’a gore ise hadiste gecen ifadeden
kastedilen mana, isim yonii bakimindan Allah’in (c.c.) sag ve sol elinin olup, fazilet
ve iistiinliik bakinundan her iki elin de sag el gibi olmasidir.?® ‘Useymin’e gore de
selef ulemas1 Allah’in (c.c.) iki elinin oldugunu ittifakla kabul etmislerdir. Bu
bakimdan tahrif, ta‘til (inkar etme), tekyif (keyfiyetini sorgulama), temsil
(yaratilmiglara benzetme) olmadan Allah’in (c.c.) iki elinin ispati gereklidir. Bu iki el
Allah’a (c.c.) layik oldugu sekli ile hakikidir.28

Mezkur hadisi erken donem sarihlerin nasil yorumladiklarina deginecek
olursak, ibn Battal el-Kurtubi’ye (6. 449/1057) gore « & cue”/ “Allah’in (c.c.) yemini
(sag1)” ifadesiyle Allah’a (c.c.) fiili bir sifat degil de, zati bir sifat ispat etmek

1278 Mslim,*“Zekat”, 37 (3/77). Buhadis baz1 lafiz degisiklikleri ile Buhari’de de bulunmaktadir. Bk.,
Buharf, “Tevhid”, 19 (No.7411).

1279 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 3/124-125.

1280 Ahdiilaziz b. Baz, Mecm( ‘u fetava, 25/126-127.

1281 <Useymin, Mecm( ‘u fetava, 5/27.
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miumkinddr. Bu ifade ile bir organ/uzuv kastedilmemektedir. “s5%”/ “doludur” ifadesi
ile kastedilen de Allah’in (c.c.) sag elinin bir mal ile dolu olmas1 degildir. Ciinkii o hal
cisimlerin sifatlarindandir. “s5<” /“Doludur” ifadesi Hz. Peygamberin, Allah’in (c.c.)
kullarim nimetlendirme ve riziklandirma hususundaki sonsuz/nihayetsiz kudretini

haber vermesine delalet etmektedir.1282

Mazeri’ye gore ise “sS & o/ “Allah’in (c.c.) yemini (sag eli) doludur”
cumlesi te’vil olunan ifadelerdendir. Ciinkii uzuv olarak kastedilen sag el ancak sol ele
nispet edilirek sag el olmaktadir. Allah (c.c.) ise bu ifade ile vasiflanamaz. Ciinkii bu
ifade Allah (c.c.) i¢in bir sol elin de olmasim gerekli kilar ki bu da bir simirlandirmayi/
tahdidi gerektirir. Alllah (c.c.) ise sinirli bir cisim olmaktan miinezzehtir. Restlullah
muhataplarimn anlayacag sekilde konusmustur. Onun bu ifade ile kasti ise infak
etmenin Allah’dan (c.c.) bir sey eksiltmeyecegini bildirmek i¢indir. Sam yiice olan
Allah (c.c.) boyle eksikliklerden ¢ok uzaktir. Hz. Peygamber, Allah’in (c.c.) nimetleri
ardi ardina bolca vermesini, insanlarin sag elle comert¢e infakta bulunmalarina
benzetmistir. Cilinkii insanlar bir sey bagislayacak olsalar bunu genellikle sag elleriile
yapmaktadirlar.'®3 Ayrica Mazeri’ye gore diger bir hadiste gecen “...csa 4 WS,/
“.. 0Onun (Allah’in) iki eli de sag eldir...”'? ifadesindeki “csx”/ “iki el” lafz ile
kastedilen uzuv tiiriinden olan el degildir. Clinkil uzuv tiirinden olan ellerinbirininsag
digerinin de sol olmasi gerekmektedir. Bu ifade ile muhtemelen Resdlullah, Allah’in
(c.c.) gliciiniin her seye aynt sekilde yeterli oldugunu kastetmis olmalidir. Onun kudreti
yon ve cesit agisindan farklilik gdstermemektedir.}?® Ebi’l-*Abbas el-Kurtubi ise
“@ o/ “Allah’in (c.c.) yemini (sag eli)” ifadesindeki “cue/ “sag el” ifadesinin
Allah’a (c.c.) nispetinin mecazi oldugunu, bu ifade ile Allah’in (c.c.) ihsamn ¢oklugu

ve kudretinin kastedildigini sdylemistir.!2%

Yapilan yorumlardan anlasildig: lizere Selefi ulemaya gore Allah’in (c.c.) sag
ve sol olmak Uzere iki eli vardir. Ancak bu eller mahlukatin ellerine benzememektedir.
Giig¢ ve kuvvet yoniinden her iki elde sag el gibidir. Selefl ulema her ne kadar

1282 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10/450.
1283 Mazeri, el-Mu ‘lim, 2/18.

1284 Miislim, “imare”, 18 (6/7).

1285 Mazerd, el-Mu ‘lim, 2/18.

1286 Kyrtubf, el-Mufhim, 3/37.
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mahlukatin eline benzemedigini sOylese de Allah’in (c.c.) sag ve sol eli oldugunu
soylemeleri onlar1 tesbihe disiirmektedir. Eger bu hadisler lafzi olarak
yorumlanacaksa istivd’ (Allah’in arsa istivasi) konusunda Imam Malik’in takindig
tutum takimlmalidir. IstivA> konusunda ona nispet edilen bir sozde: « ¢a staa ¢l siu¥)
ey 1 ge Jisully daglaa e 44l y”/“fstiva (Allah’in arsa istivasi) malumdur/
bilinmektedir. Keyfiyeti bilinmemektedir. Bu konuda soru sormak bid‘attir>*%
demistir. Aslinda ImAm Malik bu konuda dolayl1 da olsa tefviz yapnustir. Ancak daha
once de zikrettigimiz tlizere Selefilere gore tefviz, te’vilden bile zararlidir. Bizim
kanaatimiz bir dnceki baslikda da zikrettigimiz iizere Imam Azam Ebd Hanife’nin de
dedigi gibi Kur’an-1 Kerimde zikredilen vech/yiiz, yed/el gibi sifatlara keyfiyetsiz
olarak inamlmas1 yoniindedir. Ancak bu tiir sifatlar1 yorumlarken Selefilerin yaptigi
gibi Allah’in (c.c.) mahlukatin eline benzemeyen sag ve sol eli oldugunu sdylemek
keyfiyetsiz inanmak degil bilakis tegbih ve tecsim hatasina diismek demektir. Nitekim

bunun en bariz 6rnegini bir sonraki baslik altinda ele alacagiz.
3.2.5. Allah’n (c.c.) Bes Parmagimin Oldugu Goriisii

“eliy Cun 4 jeay a5 QIS ¢ aa 1 lal e il G WS 23l o )7/ “Ademoglunun
kalplerinin hepsi bir kalp gibi Allah’in (Rahman’in) iki parmag arasindadir. Onu
diledigi gibi yonlendirir’*?® Racihi’ye gore bu hadisten Allah’in (c.c.) azametine
uygun bir sekilde (mahlukata benzemeden) onun sifatlarindan bir sifat olarak, Allah’a
(c.c.) parmak isnat edildigi anlasilmaktadir.’?® Selefi anlayis her ne kadar bu tiir
sifatlar1 yorumlarken “mahlukatin vasiflarina benzemeden”, “Allah’in (c.c.) sanina
uygun olarak” gibi agiklamalar getirse de tesbih ve tecsim hatasina diigmekten
kurtulamamaktadir. Nitekim Racihi bu hadisi agikladiktan sonra baska bir hadiste ise
Allah’in (c.c.) bes parmagi oldugunun nakledildigini belirtmektedir. Hadis soyledir:
“ laay At ) pnslall UG maeme 18 alu s ade ) s ol ) s sls 1B 2 5me o i) 22 e
s cgaal e il sldl g caal Ao sl s Jualls canal Ao a1 5 caual e Al o s < gland)
el B Lee Linadalis g e ) oo i J g ) @laiad Jellall Ul ccllall Ul 1088 «0p 3en @ canal e 1)

B Ga A 1558 Ly t8 3l s/ “Abdullah b, Mes‘dd’dan nakledildi. O, dediki: Bir

1287 Eb{i Bekir Muhammed b. Abdillah el-Ebherf, Serfu’I-Muhtasari’l-kebir (Dubéi: Cem‘iyyetii
Dari’l-Birr, 1442/2020), 4/621.

1288 Mislim,“Kader”, 17 (8/51).

1289 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/443.
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yahudi alimi/haham1 Resfilullah’in yanma geldi ve soyle soyledi: Ya Muhammed! Ya da Ya
Ebe’l-Kasim! Stiphesiz Allah (c.c.) kiyamet giinii gokleri bir parmag tizerinde, yerleri bir
parmag lzerinde, daglar1 ve agaglart bir parmag iizerinde, suyu ve toprag bir parmagi
iizerinde, diger tiim mahlukat1 da bir parmag iizerinde tutar. Sonra onlar1 sallar da ben melikim
ben melikim (mutlak hakimim) der. ResOlullah Yahudi aliminfhahamm  sdylediklerine
taacclip ederek, onu tasdik niyetiyle guldi. Sonra da, Onlar hakkiyla Allah’1
anlayamadilar'®®... ayetini okudu™?®! Racihi bu hadisten Allah’in bes parmaginin
oldugunun  anlasildigim  soylemistir.’?®  Iddiasii:  da ilging bir delille
kuvvetlendirmeye c¢alismistir. Bu delil soyledir: Maslim’in  es- Sahih’indeki
hadislerden birinde sdyle bir ifade nakledilmektedir.“4i sa Jle a3l Gl& &) o >/
“...Siiphesiz Allah Adem’i (a.s.) kendi suretinde yaratt1.”*?®® Adem’in elinde bes
parmag oldugu igin, Allah da (c.c.) Adem’i kendi suretinde yarattigindan, R&cihi’ye
gore Allah’in da (c.c.) bes parmag olmalidir.?* Goriildiigii lizere bu yorum agikc¢a
tesbih (Allah’t mahlukata benzetme) ve tecsim (Allah’t cisimlestirme) goriist

icermektedir. Her ne kadar Racihi bunu kabul etmese de.

Racihi’nin Allah’in (c.c.) bes parmagimin olduguna delalet ettigini sdyledigi
hadisi erken donem Miislim sarihlerinin nasil yorumladigina gelecek olursak,
Mézeri’ye gore Allah’a (c.c.) parmak gibi bir uzuv isnat etmek caiz olmayacag igin
bu hadiste te’vil yapilmalidir. Bu takdirde hadisteki “eaal”/ “parmak” ifadesinden
bazen kudret/glic yetirme bazen de nimet manasi kastedilir. Insanlar nasil ki
kendilerini yormayan seyler i¢in “bir parmagimla bu isi halletim” gibi ifadeler
kullamiyorsa, hadisteki buifade ile Allah’in (c.c.) zikredilen seyleri yaratirken de hi¢bir

sekilde yorulmadig ve zorlanmadigi manasimn kastedilmis olmasi da miimkiindiir. 2%

Ebi’I-° Abbés el-Kurtubi ise hadisi farkli bir yonden ele alarak yorumlamustir.
Kurtubi, rivayetin hahamin sorularindan olusmasina binaen, rivayetin sozlerinin bir
Yahudi’ye ait oldugunu Hz. Peygamber’e ait olmadigim belirtmistir. Yahudiler’deki

yaygin inancin ise Allah’in (c.c.) cisimlestirilmesi (cismani Ozellikler addedilmesi)

1290 @z-Ziimer 39/67

1291 Mslim,"Sifatii’l-kiyame", 19 (8/125).
1292 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 7/443.
1293 Miislim, "el-Birr ve’s-Sila", 115 (8/32).
1294 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 8/117.
1295 Mazeri, el-Mu ‘lim, 3/345-346.
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yoniinde oldugundan ona uzuvlar nispet ettiklerini sGylemistir. Rivayetin sonunda
zikredilen Hz. Peygamber’in Yahudi’ye giildiigiine dair olanifadeyi Hz. Peygamber’in
Yahudi’nin cahilligine taacciip ettiginden dolayr giilmesi seklinde yorumlamis,
bundan dolay1 Hz. Peygamber’in Zimer Suresi’nden “Onlar hakkiyla Allah’t
anlayamadilar...” ayetini okudugunu belirtmistir. Kurtubi’ye g0re rivayet sahihtir.
Ancak rivayette gecen ve sanki Hz. Peygamber’in Yahudi’nin soézlerini tasdikliyormus
seklinde rivayeti anlamamizi saglayan “4 waa/“onu tasdik niyetiyle” ifadesinin higbir
degerinin olmadigini, bu s6ziin ravinin ziyadesi olup, batil oldugunu sdylemistir. Bu
tir sifatlarin Allah (c.c.) hakkinda gecerli olmasimin aklen imkansizzmuhal oldugunu

13

vurgulamustir. Kurtubl “...ces 0l gl e Gemaal on WIS o3 2 588 )/ “Ademoglunun
kalplerinin hepsi bir kalp gibi Allah’in (Rahman’in) iki parmag arasindadir...”1?%
hadisi hakkinda da yorum yapmus, hadis sahih olarak gelmisse onu uygun bir sekilde
te’vil edecegini ya da anlamu agikliga kavusuncaya kadar hadis hakkinda tevakkuf
edecegini/bekleyecegini belirtmistir. Ancak bu tirden bir hadisin her halukarda zahiri

mana ile yorumlanmasinin muhal/imkansiz oldugunu sdylemistir. 2%

Mezkur hadis hakkinda Nevevi’nin goriisii de Mazeri’nin goriisii ile parelellik
arzetmektedir. Nevevi, sifat hadislerinden oldugunu sdyledigi bu hadis i¢in, ya zahiri
manasim1 murad etmeksizin hadis hakkinda yorumdan ka¢imp hak olduguna iman
edilecek (yani tefviz yapilacak), ya da hadis te’vil edilecek demistir. Eger te’vil
yapilirsa hadisteki 2=/ “parmak” ifadesinin de kudret/gli¢ yetirme manasinda
yorumlanacagini  sdylemistir.’?® RA4cihi’nin ve erken donem Miislim sérihlerinin
yorumlar1 karsilastirildiginda, Racihi’nin Allah’in (c.c.) bes parmaginin oldugunu
sOylemesi ve bunu Hz. Adem’in bes parmakli olusu iizerinden delillendirmeye
kalkmasinin, Allah’1(c.c.) mahlukata benzetme (tesbih) ve ona cismani 6zellikler isnat
etme (tecsim) hatasina diistiigiinii gostermektedir. Oysaki selefin bu tiir hadisleri
yorumlarken izledigi yol ibni’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) belirtmesine gore ya
susmaktir. Ya da tesbih ve te’Vilsiz hadisi oldugu gibi kabul etmektir.'®® Kald1 ki

1296 Mslim,“Kader”, 17 (8/51).

1297 Kurtubf, el-Miifhim, 7/389-390.

1298 Nevewi, el-Minhac, 17/129.

1299 Epij’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf Ibnii’l-Cevzi, Kesfii |-miiskil min hadisi ’s-sahiheyn
(Riyad: Déaru’l-Vatan, ts.), 1/270.
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erken donem Miislim sérihleri bu tiir hadisleri zahiri olarak yorumladiklarinda tesbihe

diisecekleri korkusundan dolay1 te’vili tercih etmektedirler.
3.2.6. Hz. Peygamber’in Namazda Arkasim Gordiigii Goriisi

Miislim’in es-Sahih’inde nakledilen bir hadiste séyle buyrulmaktadir: < sl
aidans Lo 1) 5 ¢ain€ 5 La 13) (g yeds day (g S Y ) ) 58 63 ) 5 & oS N7 / “RUiKG Ve secdeyi tam
yapin. Allah’a (c.c.) yemin olsun ki siz riikliya vardiginizda ve secde yaptigimzda ben
sizi arkamdan/sirtimdan goriiyorum.”3® RAcihi bu hadisi agiklarken Restilullah’in
arkasim gérmesini zahiri mana tlizerinden yorumlamug, ancak bu durumun namaza
mahsus oldugunu soylemistir. Ona gore Restlullah namazda iken arkasini
gdrebilmekte ancak namazin disinda bdyle bir durum s6z konusu olmamaktadir. ¥
Hatta bu goriisiinii de bir hadisle desteklemistir. Eb0 Zerr el-Gifari’den (0. 32/653)
nakledilen bir hadiste, Eb( Zerr ay 1s18inda Restlullah’dan habersiz bir sekilde onun
arkasindan yiiriirken Restlullah’in birden arkasim doniip “13a <"/ “Bu kim?” dedigi
nakledilmektedir.’®? Racihi hadisteki “l3a <7/ “Bu kim?” ifadesini delil gostererek
eger “Restlullah namaz disinda arkasim gorebilseydi, burada da goriir “13 ="/ “Bu
kim?” diye sOylemesine gerek kalmadan o kisinin EbG Zerr oldugunu bilirdi”

demistir. 3%

Racihi’nin delillendirmesinden de anlasildigi tizere ona gore Resdlullah
namazda iken maddi olarak arkasim gorebilir, ancak namazin disinda Restlullah’in
arkasim gormek gibi bir 6zelligi yoktur. Erken donem sarihlerin bu hadisi nasil
yorumladiklarina gbz atacak olursak, Mazeri mezkur hadisin diger bir tarikinde
zikredilen “c b ¢))5 e oSILY AP/ “Ben sizi arkamdan/sirtimdan goriiyorum?13%
ifadesini agiklarken, ulemadan bazisimin Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’in ensesinde
bir gérme yetisi/idrak yaratms olabilecedi goriisiinde olduklarint séylemistir.
Mazeri’ye gore Hz. Peygamber hakkinda bundan ¢ok daha fazla harikulade olay

gerceklesmistir. Bu bakimdan bu goriis garip karsilanmamalidir.’3® Kadi ‘lyaz ise

1300 Mislim,“Salat”, 111 (2/28).

1301 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/87.
1302 Mislim,*Zekat”, 33 (3/76).

1303 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/87.
1304 Mislim,“Salat”, 109 (2/27).

1305 Mazerf, el-Mu ‘lim, 1/399.
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gorme yetisinin Hz. Peygamber’in ensesinde/arkasinda yaratilmis olma sartini kabul
etmemektedir. Ciinkii bu sart goriilen ile géren arasinda bir mukabele/karsilik olmasim
gerektirir ki Kadi ‘lyaz bunu kabul etmedigini belirtmektedir. Ancak O da Hz.
Peygamber’in arkasim gérmesi hususunda Mazeri gibi bu goriisiin hakiki bir gérme
oldugunu sdylemistir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in de Baki b. Mahled’den (0.
276/889) nakledilen “Restlullah karanlikta da aydinlikta goriir gibi goriirdii” rivayeti
ile Micahid b. Cebr’den nakledilen (6. 103/721) “Resilullah arkasim da oOniinii
gordiigii gibi goriirdi” rivayetini zikretmistir.*® EbU’l-‘Abbas el-Kurtubi ise bazi
ilim ehline gore, “s sk )5 e &SILY 5/ “Ben sizi arkamdan/sirtimdan goriiyorum”
ifadesinin Dbilgi Uzerine hamledilerek “ben arkamda olam bilirim” anlaminda
kullamldigim ancak bu tur bir te’vile gerek olmadigim, bu ifadenin zahiri mana

iizerinden anlasilmasinin daha uygun oldugunu belirtmistir.*3’

Hem Racihi’nin, hem de erken dénem Muslim sarihlerinin mezkur hadisi zahiri
mana lzerine anlasilmasi yoniinde yorumladiklart goriilmiistiir. Ancak Réacihi Hz.
Peygamber’in arkasim gorme oOzelligini sadece namaza mahsus kilmig, namazin
haricinde bunun mimkiin olmadigim belirtmistir. Bu goriisiinii de diger hadisteki bir
ifadeyi ele alarak delillendirmistir. Biz mezkur hadisin yorumlanmasinda hem
Racihi’den hem de erken donem Miislim sarihlerinin yorumlamlarindan farkli
diistinmekteyiz. Kanaatimize gore bu hadisten anlasilmasi gereken mana, Hz.
Peygamber’in maddi olarak arkasim gorme &zelliginin olmasindan ziyade Ibn
Battdl’in da eserinde zikrettigi goriislerden biri olan, sahdbenin namazdaki hal ve
hareketlerinin Resdlullah’a (Cebrail vasitasiyla) bildirildigi yoniindeki goriistiir.
Clnkd  “ays,0/ “gormek” ifadesi bazen “bilmek” ve “inanmak” anlaminda da
kullaniInustir.'*® Mezkur hadisin yorumlanmasinda bu goriisiin bizde kuvvetli kanaat
haline gelmesinin sebebi, namaz ibadetinin Islam’daki yerinin ehemmiyetinden
kaynaklanmaktadir. Clnkii namaz, Islam Dini’ndeki en 6nemli ibadettir. Bu ibadetin
eksiksiz ve noksansiz olarak ifa edilip sahabeye Ogretilmesi de Hz. Peygamber’in
Uzerinde ehemmiyetle durdugu seylerin basinda gelmektedir. Bu sebeple namazin

sthhatine halel getirecek durumlarda Hz. Peygamber’in Cebrail tarafindan

1306 Kadi ‘lyaz, Jkmdlu’l mu’lim, 2/336-337.
1307 Kurtubf, el-Mufhim, 2/58.
1308 fn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 2/71.
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bilgilendirildigi bilinmektedir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber’in ashabina namaz
kildirirken ayakkabilarina (Sandaletlerine) namaza mani olacak kir veya pislik
bulastigr bilgisinin Restlullah’a Cebréil (a.s.) tarafindan haber verildigi, Restlullah’in
da ayakkabilarini (sandaletlerini) namaz esnasinda ¢ikarttigr bildirilmistir.*® Mezkur
hadiste de secdenin ve riikkinun tam yapilmasi Restlullah tarafindan ashabindan
istenmektedir. Ashabimin ta‘dil-i erkan tizerine namaz kilmasim ve bu hali devam
ettirmesini arzu eden Hz. Peygamber’e Cebrail tarafindan zikrettigimiz hadiste oldugu
gibi bilgi verilmis olmasi da géz oniinde bulundurulmasi gereken bir husustur. Bu
bakimdan biz, Racihi ve erken donem Miislim sarihlerinin kabul ettigi tizere mezkur
hadisin ResOlullah’in arkasim gérmesini saglayan bir gorme yetisine sahip oldugu
yoninde degil de Cebrail (a.s.) tarafindan bilgilendirildigi yoniinde yorumlanmasi
gerektigi kanaatindeyiz. Ayrica her ne kadar yapilan yorumu Ahmed b. Hanbel kabul
etmese de™®'° bu hadisi, 6zel bir gérme yetisine ihtiya¢ olmaksizin namaz kildirirken
sag ve sol caprazinda saf tutan kisilerin nasil namaz kildiklarimi ResOlullah’in g6z
ucuyla da olsa gordiigii seklinde lafzi olarak yorumlamak da miimkiin gorinmektedir.
Ancak en dogrusunu Allah (c.c.) bilir.

3.2.7. Namaz Kilanin Oniinden Ge¢enKadimn Namazi Bozdugu G oriisii

A 31 el ) 1l ¢ laadl s bl all cLilE8 18 Sl adady Lo dile clld (JE ) s e e
sl sty lal) Gl ielS dm Jine alus ade B o ) Jsw) o2 Op G A 5™/« Urve b.
Zlbeyr’den (6. 94/713) nakledildi. Hz. Aise namazi ne bozar diye sordu. Biz de kadin
ve esegin namazi bozdugunu sdyledik. Hz. Aise: Size gore kadin ne kotii bir varliktir!
Halbuki ben Resllullah namaz kilarken onun Oniinde cenaze gibi yatarak uzandigimi
bilirim dedi.”®* Racihi bu hadisi agiklarken Hz. Aise’nin, namaz kilan kisinin
oniinden eger kadin gecerse o kisinin namazimn bozulmayacagini soylemek istedigini
belirtmektedir. Ancak bu goriisiin Hz. Aise’nin ictihadi oldugunu zikretmektedir.
Daha sonra ise ilging bir karsilastirma yapmaktadir. Racihi Hz. Aise’den gelen
rivayette gecen ‘“Asjii U3 / “ben uzamyordum/ yan yatryordum” lafzimn “5.”

“gecme” diye isimlendirilemeyecegini, “ge¢cme” fiilinin bir taraftan diger tarafa dogru

1309 Hadfs igin bk., Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 18/379 (No. 11877 ).
1310 fbn Abdilber, el-Istizkdr, 2/329.
1311 Mislim,“Salat”, 269 (2/60).
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oldugunu belirtmektedir. Bu sebepten kadinin yatmasimn/uzanmasimn namazi
bozmayacagini, ama namaz kilamin Oniinden ge¢mesinin, namazi bozacagini

soylemektedir. 1312

Erken doénem Miislim sarihlerinin mezkur hadisi nasil yorumladiklarina
bakacak olursak, Kadi ‘lydz, Hz. Aise’nin “Ben Resilullah namaz kilarken onun
oninde cenaze gibi yatarak uzandigimu bilirim” soziiniin kadinin erkegin namazini
bozmayacagimn ve kendisine dogru namaz kilan kiginin namazim gegersiz héle
getirmeyeceginin delili oldugunu sdylemektedir.’®® Nevevi’nin yorumu da Kadi
‘lyaz’in yorumu ile aymdir.’®* imam Malik’in Muvatta’ isimli eserinin énemli
sarihlerinden olan Endiilisli muhaddis’ Tbn Abdilber (6. 463/1071) ise mezkur hadisi
aciklarken daha keskin bir hilkkme varmus, Hz. Aise’nin “Ben Res(lullah namaz
kilarken onun 6niinde cenaze gibi yatarak uzandi@im bilirim” s6z0 ile © Guaal) 13¢: Lo
W5 83lall aaii (a5 83all adaili 31 yall (55 ¢/ kadinin namazi bozduguna dair goriisiin
diistiiglinii-cUrutuldiginii sdylemistir. Ayrica bir kadinin namaz kilan bir kisinin
Oniinden ge¢mesiyle o kisinin namazinin bozulmasimn nasil miimkiin olabilecegini

sorgulayarak, dolayl1 yoldan bunun miimkiin olmayacagini belirtmistir. $35°

Konunun basinda da zikrettigimiz iizere Racihi, Hz. Aise’den nakledilen
“kadinin  namaz kilan kisinin Oniinden ge¢mesiyle o kisinin namazinin
bozulmayaca@1” goriisiiniin Hz. Aise’nin ictihadi oldugunu soylemektedir. Erken
donem hadis sarihlerinin yorumlarina bakildiginda ise kadimn erkegin Oniinden
gecmesi ile namazin bozulmayacag goriisiiniin Hz. Aise’nin ictihadi oldugunu
soylediklerine dair bir ifade goriilmemektedir. Bilakis onlar, Ibn Abdilber 6rneginde
oldugu gibi hadisin, kadinin namazi bozacag goriislinii dusiirdiiglini/ ¢iirtittiglini
soylemektedirler. Mezkur hadis hakkinda yorumlar karsilastirildiginda erken donem
Miislim sarihlerinin yorumlarimn daha isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ozellikle Racihi’nin “namaz kilan kisinin dniinde yatan kadin namazi bozmaz, ancak
Oniinden gegerse namazi bozar, yatmak ayr1 gecmek ayr1” diyerek yaptigi ¢ikarimin

dogrulugundan bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.

1312 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 2/170.
1313 Kadi ‘lyaz, kmadlu’l mu’lim, 2/427.

1314 Nevewi, el-Minhac, 4/228.

1315 fbn “Abdilber, et-Temhid, 21/168.
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3.2.8. Yemek Yiyenin Silmeden Once Parmagimi Yalamas1 Gerektigi Goriisii

Muslim’in es-Sahih’inin Esribe boliimiindeki bab basliklarindan biri de “ <u
ey el Claiul”/ “(Yemek Yenilen) Parmaklarin Yalanmasinin Miistehap Olmas1”
sekindedir. Bu bab basliginda zikredilen hadislerden biri sdyledir: ¢ D liaks sSaaf <7 13)
Ll ol clgial s sy zew”/ “Sizden biriniz yemek yediginde elini (parmaklarini)
yalamadik¢a ya da yalatmadik¢a onu silmesin.”*3!6 Racihi zikrettigimiz hadisin ve
babdaki diger hadislerin sofra adabindan bahsettigini sdylemistir. Miisliiman’in bu
adaba riayet etmesi gerektigini, kisinin yemekten sonra yemek yedigi parmaklarini ya
kendinin yalamasimn, ya da esi, ¢ocugu, hizmetgisi gibi bu isten tiksinmeyecek birine
yalatmas1 gerektigini belirtmigtir. Récihi, yemek yerken parmaklarin yalanmasinin
sebebinin hadisin diger tarikinde nakledilen “A<_dl ad & o505 Y o,/ ., Siiphesiz siz
bereketin nerede (yemegin hangi kisminda) oldugunu bilemezsiniz”*3Y ifadesi ile
aciklandigim belirtmistir. Ona gore eger kisi elle degil kasikla yiyorsa kasigi da
yalamalidir. Ayrica kisinin parmaklarim yalamasi o kisiyi kibirden uzaklastirmaktadir.
Clnki ona gore kibirli kisi ¢ogunlukla parmaklarim yalamamaktadir.®®'® Racihi’nin
bu yorumundan sonra erken donem Miislim sarihlerinin yorumlarina bakacak olursak,
Kadi ‘lydz mezkur hadisi agiklarken yemekten sonra parmaklarin yalanmasinin
emredilmesini az ya da ¢ok olsun yemegin kiiglimsenmemesi, higbir sekilde israf
edilmemesi noktasindan aciklamistir. Ayrica yemek kabimn da siyrilarak ya da
yalanarak temizlenmesinin de muriet/faziletli bir davrams oldugunu agiklanugtir, 3%
Ebi’l-*Abbas el-Kurtubi de hadisteki parmaklarin ve tabagin yalanmasi emrini

bereketin elde edilmesi noktasindan agiklamustir. 3%

Hem Ré&cihi’nin yorumunda hem de erken donem Miislim sarihlerinin
yorumlarinda hadisteki parmak yalama hususunun yemekteki bereketin kazanilmasi
cercevesinden agiklandig goriilmektedir. Bu yorumlar, hadisin sdylenis gayesine
delalet etmesi bakimindan dogrudur. Ancak 6zellikle Racihi’nin yorumunda eksiklik

vardir. Racihi, giinlimiiz alimlerden oldugu ic¢in ve diinyanin her tarafindaki

1316 Mislim,“Esribe”, 129 (6/113).

1317 Mslim,“Esribe™, 133 (6/114).

1318 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/75-76.
1319 KAd “lyaz, Tkmdalu’l mu’lim, 6/501.

1320 Kyrtubf, el-Mufhim, 5/299.
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Miisliimanlarin yasantilarindan haberdar olmasi erken donem Miislim sarihlerine gore
cok daha kolay oldugundan, bu hadisi acgiklarken aym zamanda farkli cografyalarda,
farkl1 kiiltiirlerle yasayan Miisliimanlarin durumlarim da goz oniinde bulundurmaliydi.
Soyle ki bu hadis, yemegin israf edilmemesi bakimindan biitin Muslimanlara hitap
ederken, yemekte parmaklarin yalanmasi hususunda; yemegin elle yenildigi, kasik,
catal ya da benzeri aletlerin kullamilmadig1 cografyalarda yasayanlar, ya da yemegin
elle yenilmesi gereken sart ve durum igerisinde bulunan Mislimanlar’a hitap

etmektedir.

Malumdur ki Hz. Peygamber’in yasadigi cografya da yemekler elle yenip, elle
yemege uygun yiyecekler tiiketilmekteydi. Hz. Peygamber ii¢ parmag ile (bas, isaret

1321 yemekten sonra da parmaginda kalan yiyecek

ve orta parmagl) yemek yemis,
kirintilarimin ~ israf olmasim istemediginden parmaklarim yalamis ve bunu
Miisliimanlara emretmistir. Peygamberimizin bu uygulamasinda yasadigi cografyanin
etkisi goriilmektedir. Ulkemizde ise yemek yerken kasik ve ¢atal kullamldigindan elle
yemek yemege ihtiyag duyulmamaktadir. Elle yemek yenilmemesinden dolayr da
yemek esnasinda ya da yemekten sonra parmaklarin ya da tabagin yalanmasi halkimiz
arasinda hos karsilanmamakta ve yemek adabina uymaktan ziyade bu durum edebe
riayetsizlik olarak goriilmektedir. Ayrica RA&cihi’nin hadis yorumunda soyledigi
sekilde kasikla yemek yenildigi esnada kasik yalanmaya kalkilirsa bu da aym sekilde
edebe riayetsizlik olarak algilanmaktadir. Ancak tilkemiz Miisliimanlar1 yemek yerken
parmaklarini yalamasalar da Hz. Peygamber’in yemek israf etmeme ve bereketi elde
etme gayesini Orfen yaptiklar1 bir uygulamayla yerine getirmektedirler. Ulkemizde
yemek kasik ve catalla yendiginden parmaklar iizerinde yemek kirintis1 kalmamakta,
eger kasikta ya da tabakta bir yemek kalintis1 varsa bu da halkimiz arasinda tabak
siinnetleme denen tabagin ekmekle siyrilmasi/temizlenmesi uygulamasi ile tabaktaki
yemek kalintis1 giderilmektedir. Boylece israfin Oniine gecilmekte, yemegin
bereketine nail olma amaglanmaktadir. Bu durumda yemek yedikten sonra parmaklar
yalanmadan Hz. Peygamber’in hadisinin sdylenis gayesine uygun sekilde amel edilmis

olunmaktadir. Ayrica Racihi’nin kibirli kimselerin yemekten sonra parmaklarim

yalamay1 hos gérmeyeceklerine dair yorumu da isabetli goriillmemektedir. Bu yorum

1321 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi 1I-min’im, 6/75.
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kabul edilmis olsa lilkemizdeki herkesin Racihi’nin kibirli insan simflandirmasina

dahil olmas1 gerekmektedir.
3.2.9. Kopegin Yaladig1 Kabin Sadece Toprakla Temizlenecegi Goriisii

ol AVl e g abuky o (QISH 48 W 1) Saal <l 5ek”/ “Sizden birinizin
kabim kdpek yalarsa o kabin temizligi yedi defa yikamakla olur. ilk yikama
toprakladir.”*3? Racihi bu hadisi lafzi olarak yorumlamis kdpegin yaladigi kaplarin
yedi yikama ile temizlenecegi yorumunda bulunmustur. Hadisi acikladiktan sonra ise
“ills/ “mesele” diyerek temizlikte topragin disinda sabun, ¢oven otw/ “Cluil gibi
temizlik maddelerinin topragin yerini tutup tutmayacagina dair bir soru sormus,
cevabinda da ilging ¢ikarimlarda bulunmustur. R&cihi’ye gore tercih edilen goriis kabin
mutlaka toprakla yikanmasi/toprakla kirin-pisligin kaptan ¢ikarilmasi yoniindedir.
Topragin yerine kullamlacak olan sabun gibi temizlik malzemeleri ya da ¢dven otu
gibi bitkilerin topragin yerini kesinlikle tutmayacagim sOylemektedir. Kopegin
salyasindaki virlis ve hastaliklarin ancak toprakla c¢ikarilacagini belirtmektedir.
Topragin bu 6zelliginin bilinmesinin de Restlullah’in mucizelerinden oldugunu,
bunun ancak vahiyle bilinebilecek bir bilgi oldugunu zikretmektedir. 32 Racihi’nin
bu yorumuna karsilik erken donem Muslim sarihlerinin eserlerine bakildiginda
topragin bu durumu ile ilgili bir yoruma rastlanmamustir. Serh eserlerinde bu hadisin
yorumunda ele alinan asil mesele, kopegin salyasimn temiz olup olmamasi, av
kopeginin salyasimin degdigi avin durumu, kabi yedi kere yikamanin gerekip
gerekmedigi gibi hususlardir.’®* Ancak Hattabi’nin (6. 388/998) Me ‘alimii s-Siinen
isimli eserinde diger temizlik maddelerinin topragin yerini tutup tutmayacagiyla ilgili
bir goriise yer verildigi goriilmiistiir. Hattdbi’ye gore temizleme 6zelligi olan maddeler
de topragin yerine kullamlabilir, onlarla yapilmis olan temizlik de gegerlidir. 3%
Mezkur hadisin yorumu hakkinda kendi kanaatimizi belirtecek olursak, kopegin
yaladigr kabin yedi kere yikanmasi hususu mezhep imamlar1 arasinda ihtilaflidir.

1322 Miislim,“Tahare”, 91 (1/162).

1323 Racihi, Tevfiku r-rabbi 1-mun‘im, 1/505.

1324 KadT “lyaz, Tkmdlu’l mu’lim, 2/101-103; Kurtubi, el-Miifhim, 1/539-540; Nevewi, el-Minhac,
3/183-184.

1325 Ep() Stileyman Hamd el-Hattabi, Me ‘alimii 's-Siinen (Halep: Matba‘ati’l-Iimiyye, 1351/1932),
1/40.
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ImAm Azam Eb{ Hanife’ye (6. 150/767) gore kopegin yaladigi kap temiz oluncaya

kadar yikanir’®%®, bizim goriisiimiiz de bu yondedir.

Racihi’nin kopegin yaladigi kabin sadece toprakla temizlenecegi, sabunun ya
da temizlik malzemelerinin topragin yerini tutmayacadl goriisiinii yorumlayacak
olursak, bu goriisiin tamamen hatali oldugu kanaatindeyiz. Topragin temizleme
ozelligi bilinmektedir. ResOlullah’in bu bilgiyi sadece vahiyle bilebilecegi goriisii
isabetli gorinmemektedir. Ciinkii bu dine ve seriate miiteallik bir bilgi degildir. Bilakis
Resdlullah’in ge¢mis tecriibelerinden de bu bilgiye sahip olmast muhtemeldir.
Gilinimiizde de kirsal bolgelerde yasayan insanlarin dini bir referans olmadan eger
ellerinde sabun ve benzeri temizlik maddeleri yoksa bulabildikleri toprak gibi, kil gibi
maddelerin temizleyici 6zelliklerinden faydalandiklar1 goriilmektedir. ResGlullah’in
hadiste toprak kullamlmasim murad etmesi temizligin iyi bir sekilde yapilmasi i¢indir.
Stiphesiz ki bir kab1 sadece su ile yikamakla toprak ve su ile yikamak arasinda
temizligin iyi olmasi agisindan ciddi fark vardir. Ginuimizde ise temizlik icin dretilen
sabunlarin, ya da bulagiklarin temizliginde kullanilan deterjanlarin topraktan daha iyi
temizledigi ve topragin yerini katbekat doldurdugu agiktir. Bu bakimdan kdpegin
yaladigi kabin, toprak yerine temizleme oOzelligi topraktan daha iyi olan temizlik
maddeleri ile yikanmasi1 da hadisin sdylenis gayesine uygun olacaktir. Netice olarak
diyebiliriz ki hem hadisin sdylenis gayesine uygunlugu hem de glnumizdeki sechir
hayatina uygulanabilirligi agisindan Hattdbi’nin (6. 388/998) yorumu Ré&cihi’nin
yorumundan ¢ok daha isabetlidir.

3.2.10. Zaruret Disinda Fotograf Cektirmenin Caiz Olmadig1 Goriisii

Muslim’in es-Sahth’indeki “Melekler icerisinde kdpek ve resim olan eve
girmez” babinda sdyle bir hadis nakledilmektedir: « sl 4l Jsm 205 ;i il diile (e
e Ll (lac sy i ety Al e Ll @l Caelad g alydelu b a3l agle )y alus g 4le )
138 Jas e ditile b 18 oy pu cand QIS 5 pa 136 il 3 by Vg e 5 4 Calig e s 5 oy
(sae ) 5 zalu sadde dl) loa dl) g ) QU8 Jy jon elad iz saliay s ccoy jole dll 5 rclli ¢ Sliala (ISY)
8 a Yy lS 48 Uiy Jans Y ) selin 8 S (o2 QS imia ; JU8 el ol dll candad”/ < Hz, Alge

sOyle rivayet etti: Restilullah (s.a.v.)ve Cebrail (a.s.) belli bir saate bulusmak {izere sozlestiler.

1326 Imam Azam Eb{i Hanife nin goriisii igin bk., Kadi ‘lyaz, Tkmdlu | mu’lim, 2/102.
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Vakit geldi ancak Cebréil (a.s.) gelmedi. Resdlullah’m elinde bir sopa vardi. Sopay1 elinden
att1 ve s0yle buyurdu: Allah da (c.c.) resUlleri de verdikleri s6zden donmezler. Sonra etrafina
bakindi. Bir de ne gorsiin, yatagmm altinda bir kopek yavrusu! Resiilullah buyurdu ki: Ey
Aise! Bu kopek buraya ne zaman girdi? Aige: Vallahi bilmiyorum dedi. Restlullah kopegin
¢ikarilmasini emretti. Boylece kopek cikarildi. Ardindan Cebréil (a.s.) geldi. Res@lullah
buyurdu ki: Benimle sozlestin. Seni bekledim. Ancak sen gelmedin. Bunun Uzerine Cebrail
dedi ki: Beni senin evindeki kopek engelledi. Biz icerisinde kopek ve resim olan eve
girmeyiz.”*%" Racihi bu hadisi yorumlarken golgesi olan mesela tahtadan veya baska
bir maddeden yapilmis miicessenv/cisimlestirilmis (li¢ boyutlu hale getirilmis) bir
suretin/resmin ittifakla haram oldugunu sdylemistir. Golgesi olmayan, kagit veya
kumas tizerindeki surete/resme ise bazi alimler tarafindan ruhsat verildigini fakat bu
gorilistin zayif ve reddedilmis bir goriis oldugunu belirtmistir. Bu goriistinii de Hz.
Peygamber’in Hz. Aise’nin iizerinde bulunan resimli Ortilyii yirtmasina dair
nakledilen'®?® hadisle temellendirmistir. Racihi’ye gore fotograf makinesi ile cekilen
fotograflar da bu kabildendir.**® Yani her ne kadar golgesi olmasa da onun caiz oldugu

goriisii zayif ve merdid/reddedilmistir.

Racihi, “imha edilmemis heykel/ “J%<” ve toprak hizasina getirilmemis mezar
birakilmamas1” istenen bir rivayeti'**aciklarken rivayetin farkl tarikinde zikredilen
“lgiuak Y] 3, 5a ¥/ “imha edilmemis resim de birakma” ifadesinin yorumunda
fotograf ile ilgili goriislerini belirtmeye devam etmistir. O, bu ifadeyi agiklarken ilk
once Arap Dili gramerine dair bir kural zikretmistir. Kurala gore nekre bir kelime nefiy
(olumsuzluk), nehiy (yasaklama) veya sart ciimlesi i¢inde gelirse umuma/genele samil
olmaktadir. Burada da “t,s= ¥Y”/“hicbir resim” ifadesi nehiyde kullamlarak
resimlerin tamamina samil olmustur. Bu takdirde resimler ister miicessem olsun (li¢
boyutlu olsun) ya da olmasin, ister gélgesi olsun ya da olmasin, ister elle yapilmis
olsun isterse kamera/ fotograf makinesi ile ¢ekilmis olsun hepsi imha edilecekler
kapsamina girmistir.'*3! Goriildiigii tizere Racihi’ye gore fotograf makinesi ile gekilen

fotograflarda aslen caiz degildir. Ancak Réacihi’nin eserinin bagka bir yerinde bu tiir

1327 Mislim,“Libas™, 81 (6/155-156).

1328 M{slim,*Libas”, 91 (6/158).

1329 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/204-205.
1330 Mislim,“Cendiz”, 93 (3/61).

1331 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/74-75.
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resimlere zarureten cevaz vermek durumunda kaldigi goriilmiistiir. R&cihi’nin fotograf
cektirmeye zaruri olarak izin verilmesi ile ilgili goriislinii zikretmeden 6nce burada bir
parantez acarak bir hususa deginmek istiyoruz. Konu bashig altinda zikrettigimiz
hadisin agiklamasinda Racihi’nin zayif ve merdid/ reddedilmis dedigi, golgesi
olmayan, kagit veya kumas tlizerindeki suret/resimler hakkinda hem erken donem

sarihlerin goriisiine hem de kendi goriisiimiize yer vermek istiyoruz.

Konu baglig altinda zikredilen hadiste gegen suret/resim bulunan eve melegin
girmeyecegine dair hitkkiimle alakali olarak Miislim sarihlerinden Ebi’l-°Abbés el-
Kurtubi, canlilik 6zelligi tasimayan resimlerinbu hiikiimden istisna edildigini, bu ifade
ile ruh sahibi olan canl1 varliklarin sekillerinin/suretlerinin kastedildigini sdylemistir.
Goriigiinii de Muslim’in es-Sahih’inde gegen bir hadisle desteklemistir. Hadiste elbise
tizerindeki rakamin/islemeli resimlerin yasaklanan resim tiirlinden istisna edildigi
belirtilmistir.’33 Kurtubi, zikrettigi hadisin resmin/suretin dogrudan caiz goriildiigii
anlamina yorumlanamayacagini ancak hadisin; melekler, islemeli-nakigli, golgesi
olmayan (iki boyutlu) resimlerin bulundugu eve girerler, fakat golgesi olan (lg
boyutlu) resimlerin bulundugu bir eve girmezler manasinda anlasilabilecegini, bunun
da giizel ve makul bir goriis oldugunu sdylemistir.’3¥ Muzhirliddin ez-Zeydani de (6.
727/1327) haram olan suretin/resmin duvar, perde gibi yiiksek yerlere asilmis canli
resimleri oldugunu, cansiz varliklara ait resimlerin ya da canli varliklara ait olup
hali/yaygi gibi iizerine basilan-oturulan seyler iizerinde olan suretlerde/resimlerde bir
sakinca olmadigim belirtmistir.*33* Goriildiigii iizere Kurtubi ve Zeydani gibi sarihlere
gore ruh sahibi olmayan cansiz varliklara dair suretler/resimler yasaklananlarin

disarisindadir.

R&cihi’nin cansiz varliklara aitresimlerin yasak kapsaminda olmamasi ileilgili
goriislere zayif ve merdid/ reddedilmis demesiyle ilgili olarak bizim goriisiimiiz de
soyledir: Kurtubi’nin bu konudaki goriisiinii aciklarken yer verdigimiz iizere

Muslim’in es-Sahih’inde elbise/kumas tizerindeki islemeli desenin yasak kapsanminda

1332 Mislim, “Libés”, 86 (6/157).
1333 Kad ‘lyaz, Tkmdlu’l mu’lim,5/421,423-424.
1334 Zeydani, el-Mefdtih fi serhi’l-Mesabih, 1/423.
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olmadigina dair rivayetler bulunmaktadir.’®® Ayrica Hz. Aise’den nakledilen
hadislerden birinde evlerinde Tlizerinde kus figlirii olan bir perde oldugunu
Resdlullah’in = bu perdeyi kendisine diinyayr hatirlatig i¢in  kaldirtign
nakledilmektedir. Hadisin diger tarikinde de Res@lullah’in o Ortlinin kesilmesini
emretmedigi belirtilmistir.?3 Yine Hz. Aise’den nakledilen bi hadiste iizerinde kanatl1
at resmi olan bir perde, seferden donen Resdlullah’in emri ile kaldirilmustir. 233 Ancak
bu perdenin de kesildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber tizerinde
suret/resim bulundugu icin ResOlullah’in yirttigi ya da c¢ikartilmasim emrettigi
ortllerin Hz. Aise tarafindan yastik yapildig,*® Resdlullah’in da bu yastiklara
yaslandigina dair hadisler de bulunmaktadir.’®® Verilen bilgiler 1s131nda, cansiz
varliklara ait suretlerde/resimlerde bir sakinca olmadigim, iizerinde suret/resim
bulunan maddelerin de yastik, hali, yayg gibi kullamilmasinda bir engel olmadigini
soylemek mimkiindur. Kanaatimize gore zikrettigimiz hadislerin sGylenis gayesi sirke
gotiirecek, Miislimanlarin tevhid inancina halel getirecek her tiirlii etkenden
Miisliimanlar1 korumaktir. O ylizden hadislerde kapilara asilan, duvarlara asilan
resimli Ortlilerin Hz. Peygamber tarafindan kaldirilmasi emredilmistir. Ciinkii bu tiir
resimlerin/suretlerin yuksekte ya da yukarida olmasi, sirk batakligindan yeni
kurtulmus, cahiliye inanglarindan heniiz siyrilmis insanlarda eski inanglarina karsi
tazim duygusunu tekrar uyandirmasi muhtemeldir. Oysaki bu ortiilerin yastik gibi
yaslanilan, tlizerine oturulan, basilan bir esya olarak kullanilmasinda bir mahzur
gorilmemesi bir bakima sirk iceren eski inamslarin da ayaklar altinda oldugunu
Miisliimanlara hatirlatmaktadir. Az 6nce agtigimiz parantezi kapatirken diyebiliriz ki,
Récihi’nin cansiz varliklara ait resimlerin yasak kapsaminda olmamasi ile ilgili

goriislere zayif ve merdiid/ reddedilmis demesi isabetli gériinmemektedir.

Racihi’nin fotograf cektirilmeye zaruri oldugunda ve ihtiya¢c halinde izin
verilecegine dair agiklamasina gelecek olursak; O, tasvirin (fotograf/resim) ister

miicessem/(i¢ boyutlu olsun ister olmasin, her haliikarda haram oldugunu sdylemektedir.

1335 Miislim,“Libas”, 85,86 (6/157).

1336 Mislim,“Libas”, 88 (6/158).

1337 Miislim,“Libas”, 89 (6/158).

1338 Mislim,“Libas”, 92,93,94 (6/159).
1339 Miislim,“Libas”, 95, 96 (6/159-160).
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Ancak ona gore fotograf resimleri zarureten ve ihtiyactan dolayr istisna edilebilir.
Mesela, banknotlardaki resimler, ehliyet ve pasaportlardaki fotograflar ile aranan
suclulara ait fotograflar haram olma hiikmiinden istisna tutulur, bunlar zaruri
oldugundan caizdir. Bu fotograflarin disindakiler ise haramdir. ™ Réacihi fotografla
alakali agiklamalarina ilging bir kiyasla devam etmistir. Ona gore bazi insanlar
ozellikle fotograflar konusunda hi¢ dikkat etmeyip, umursamadan kendilerinin,
ailelerinin ve c¢ocuklarimn fotografim ¢ekerek bunlart am olarak evlerinde
bulundurmakta, goriilecek yerlere koymaktadirlar. Racihi’ye goére bu durum Nuh’un
(a.s.) kavminin durumuna benzemektedir. Nuh’un (a.s.) kavmi putlara ancak hatira
amagcli yapilan resimler/heykeller (putlar) sebebiyle tapmaya baslamistir. I¢lerinden
baz1 salih kimseler vefat edince, “bunlar1 resmedelim ki ibadetlerini hatirlayalim”
demisler, zaman gecince de onlara tapmaya baslamuslardir.’®*'Yani Racihi’ye gore
kisinin evinde an1 olarak fotograf barindirmasi o kisiyi Nuh’un (a.s.) kavmi gibi ileride
sirke diistirebilir. Bundan dolay1r am niyetine fotograf c¢ektirmek de caiz degildir.
Racihi’nin bu konudaki goriislerine yer verdikten sonra bizim fotograf konusundaki
gorlislerimize yer vermek istiyoruz. Biz, fotografin hadislerde yasaklanan suret/resimle
bir iligkisi bulunmadig1 kanaatindeyiz. Hadislerde yasaklanan suret/resimler kisilerin
elleri ile ¢izilir ya da yapilirken, fotograflarin bir makine aracilifiyla elde edildigi
muhakkaktir. Hadislerde canlilarin resmini/suretini, heykelini yapanlarin Allah’in
(c.c.) yarattiklarina tesbih yapmaya kalktiklar1 yliziinden cezalandirilacaklar
vurgulanmistir. 2 Ancak bir makine aracilifiyla elde edilen resimde bdyle bir tegbih
s0z konusu degildir. Ciinkii makineden elde edilen resimdeki kisi, bizzat yaratildig
hal Uzeredir ve bu resimde Allah’in (c.c.) yaratma kudretine tesbih sayilacak bir fiil de
bulunmamaktadir. R&cihi’nin kisilerin am olarak evlerinde bulundurduklari
fotograflari, Nuh’un (a.s.) kavminin yaptiklar1 putlarla aym kefeye koymasim da dogru
bir yaklasim olarak gérmek miimkiin degildir. Nuh’un (a.s.) kavminin yaptigi put/
heykeller, aralarindaki salih kimse olarak gordiikleri kisilerin heykelleri olup, onlar1
unutmamak, onlara tazim gostermek, sefaatlerini dilemek amaciyla yapilmustir.

Seneler gecip bir sonraki neslin Onceki nesille irtibati kesilince, dedelerinin,

1340 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/208.
1341 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/208.
1342 Mislim,“Libas”, 92 (6/159).
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babalarinin tazim ettiklerine, sirke kapilan ogullar1 ibadet eder/tapar hale gelmislerdir.
Am fotografinin ya da videosunun gegmistekilere bir tazim gosterme, ya da onlardan
sefaat dileme gibi bir amaci1 yoktur. Olsa olsa gecmisi yad etme, anneye, babaya,
dedeye olan 6zlemi resimlerle, videolarla bir nebze olsun dindirme amaci vardir.
Ikisini birbirine kiyas ederek am fotograflarim, Nuh’un (a.s.) kavminin yaptigi putlara
benzetmek dogru degildir. Racihi’nin bu konudaki yaptigi yorum giiniimiiz agisindan

gecerliligi ve uygulanabilirligi olmayan bir yorumdur.

Selefiligin hadis serh etme usuliinii tespit edip, bu usuller ilizerinden serh
ettikleri baz1 hadisleri ele alarak, erken donem Miislim sarihlerinin yorumlariyla
karsilastirmalar yaptigimiz ti¢lincii boliimii burada noktaliyoruz. Sonu¢ kisminda tez
calismasindaki tespitlerimizi, tenkit ve tekliflerimizi sunarak tezimizi nihayete

erdirecegiz.
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SONUC

Bu tezde Giiniimiiz Selefiliginin hadis serhgiligi, Suudi Arabistan’li muasir
alim Abdulaziz b. Abdillah er-Racihi’nin Tevfiku 'r-rabbi’l-m0n ‘im bi serhi Sahihi’l-

imami Muslim isimli eseri Uzerinden tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Suudi Arabistan Devleti’nin temellerinin atildigt Necid bolgesi Selefiligin
merkezidir. Tiim Suudi Arabistan bolgeleri arasinda Selefi tassubun en yaygin oldugu
bolge Necid’tir. Racihi de Selefiligin yogun yasandigt bu bdlgedeki bir sehirde dogup,
bilyiimiistiir. imam Muhammed b. Sutid Universitesi’nden dogent olarak emekli olan
Récihi yiliksek lisans ve doktora seviyesinde onlarca tez yaptirmstir. Damgmam oldugu
tezlerden 18 tanesi tespit edilmistir. Doktora ve Yiiksek lisans tez danigmanligindan
bagka RA&cihi’nin yetmise yakin eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin 65 tanesi tespit
edilmistir. Eserlerin 43 tanesi Akaid, 8 tanesi Fikih, 5 tanesi Hadis, 1 tanesi Tefsir, 6
tanesi vaaz-nasihat, 1 tanesi dua- ezkar ile ilgilidir. 1 tanesi de gesitli ilim dallariyla
alakali tutulan notlarlardan olusmaktadir. Bu 65 eserin 42 tanesi ister Akaid alamnda
olsun, isterse Fikih ve Hadis alaninda olsun serh tiirii eserlerdir. Hadisleilgili 5 eserin
tamamu ise serh tiirli eserlerden miitesekkildir. Tespitimize gére Récihi, akéid ve hadis
alaninda tetebbuati genis bir alimdir. R&cihi’nin kendisinden en fazla etkilendigi
hocasinin dliimiine kadar irtibatli kaldigi Abdilaziz b. B4z oldugu, Racihi’nin hadis
yorumlarinda hocasinin goriisleri ile paralel yorumlar yaptigt tespit edilmistir. Bu
baglamda Racihi’nin goriiglerinin bir bakima Abdulaziz b. B&z’1n goriisleri oldugunu

soylemek mumkundur.

Tezde Selefiligin hadis yorumculuguna deginilmeden 6nce Selef ve Selefiyye
kavramlarinin 1stilahi manadaki farklari tespit edilmistir. Bu baglamda selefifadesinin
genel olarak hicri ilk ti¢ asirda yasamus sahabe, tabiin ve tebel’t-tbiin nesli igin

kullanildig tespit edilmistir. Suud Selefileri de selefifadesini bu manada kullanmistir.

Selefe mensup olmak/nispet etmek manasina gelen Selefiyye ya da Selefi
ifadelerinin ise hicri 6. asra kadar kullanildigina dair bilgiye rastlanmanustir. Ancak
hicri dérdiincii asirda Miisliimanlar arasinda “—alud) w1/ “selefin mezhebi” ifadesinin
kullamldid: tespit edilmistir. Selefi/ “ Al ifadesinin ise Islam iimmeti arasinda en
erken Abdilkerim es-Semani’nin (0. 562/1166) el-Ensab isimli eserinde kullandig1
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gdriilmiistiir. Selefiyye kavramimn ise Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ile kullanilmaya
baslandig1, onun ve dgrencisi Ibn Kayyim’in (6. 751/1350) eserlerinde siklikla bu
ifadeyi kullandig1 miisahade edilmistir. ibn Teymiyye nin Selefiyye lafz ile kastinin
Ehl-1 Hadis oldugu yoninde bulgu elde edilmistir.

Selefilik; Suud Selefileri tarafindan, dini yasanti ve anlayista sahabe, tibiin ve
tebel’t-tabiin yolunu takip etmeyi amaclayan bir yontem olarak tarif edilmektedir. Biz
ise Selefiligin; Geleneksel/Ilmi Selefilik, Elbani Selefiligi, Cami-Medhali Selefilik,
Sahve Selefiligi, Neo Selefilik ve Tekfirci Selefilik diye kollara ayrilmus bir ekol
oldugu kanaatindeyiz.

Selefilik Ahmed b. Hanbel ile ortaya ¢iknus ve onun &grencileri tarafindan
devam ettirilmistir. Ahmed b. Hanbel donemindeki Selefi yontemin; Kur’an ve
siinnetten delil getirme, nakli aklin 6niine gegirme, akli reddetme, nasin zahiri ile amel
etme, haberi sifatlarda te’vili reddetme, zaruret icabi kiyasi kullanma seklinde oldugu

tespit edilmistir.

Giiniimiiz Tekfirci Selefiliginde ¢okga goriilen tek dogru yol {izerine olanin
kendisinin ve ona tabi olanlarin oldugunu iddia etme ve Miislimanlari/ehl-i kibleyi
tekfir etme gibi goriislerin Selefilikteki kaynaginin Ahmed b. Hanbel degil onun

sonraki temsilcilerinden, Hasen el-Berbehar? (6. 329/940-41) oldugu belirlenmistir.

Tespitimize gore hicri dordiincii asirda itikadi alanda Es‘arilik ve Mataridilik
mezheplerinin ortaya ¢ikmasiyla Selefiligin toplum tizerindeki etkisi kismen azalmus,
hicri besinci yiizyilin ortalarinda Selguklular’in hilafet merkezi Bagdat’ta hakimiyeti
ele alip, orada Hanefi- Mu‘tezili daha sonra ise Safi‘T-Es‘ari ekolleri desteklemesi ile

Selefilik toplum Gizerindeki etkinligini yitirmis ve donukluk siirecine girmistir.

Selefilik Ibn Teymiyye (6.728/1328) ile donukluk siirecinden ¢ikmus, yeniden
canlanma siirecine girmistir. ibn Teymiyye doneminin Selefi din anlayisinda Ahmed
b. Hanbel ve dgrencilerinin devam ettirdigi birinci donemden farkli olarak sarih akil
(fitri, saglam akil), kiyas ve te’vil gibi akli yontemlere daha ¢ok yer verilmis, itikadi
meselelerde dahi ehl-i kibleyi tekfir etmemeye 6zen gosterildigi tespit edilmistir.

Selefiligin devletlesme siireci ise Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792)

ile baglamuistir. GUniimizdeki Suudi Arabistan Devleti’nin kurucusu olan Abdulaziz b.
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Suud (6. 1953) akidesinin Selefilik oldugunu, Selefi olmakla gurur duydugunu
belirtmistir. Suudi veliaht prens olan Nayif b. Abdilaziz (6. 2012) ise Suudi Arabistan
Devleti’nin Selefi bir devlet oldugunu soylemistir. Suud Selefiliginin Selefi 6gretisinin
tevhid, sirk, bid‘at kavramlari tizerinde yogunlastigi belirlenmistir.

Tezimizin asil kaynagi olan R&cihi’nin serh eserinin, boliimsel/kismi serh
tiirleri arasina girdigi tespit edilmistir. O, serhini yazarken diger sarihlerin kullandig1
usulleri kullanmus, hadislerde gegen yerler ve kisiler hakkinda bilgi vermis, tahric
ettigi hadislerin sthhat durumlarim sdylemis, hadisleri ayet ve hadislerle agiklamugtir.

Racihi’nin serh eserini diger eserlerden ayiran 6zellikleri sOyle siralamak
mimkindlr: O, muasir bir sarih oldugu i¢in eserinde giiniimiizden Ornekler vermistir.
Selefilerin Hanbeli Mezhebi’ne mensup oldugu seklindeki yaygin ve hatali goriisii
reddedercesine eserinde Hanbeli Mezhebi’nin fikhi goriislerine bircok yerde itiraz
ettigi gorilmiistiir. RAcihi’nin itirazlar1 Hanbelilerle simrli kalmamis, Mazeri (0.
536/1141), el-Kadi ‘lyaz (6. 544/1149), Kurtubi (6. 656/1258) ve Nevevi (6. 676/1277)
gibi erken donem Miislim sarihlerine de fikhi ve itikadi konularda itirazlarda
bulundugu tespit edilmistir. Haberi sifatlar1 te’vil ettikler icin el-Hattabi (6. 388/998),
Semsiiddin Muhammed el-Kirmani (6. 786/1384), ibn Hacer el-‘Askalani de (6.

852/1449) Racihi’nin elestirilerine maruz kalmustir.

Sahabenin hadis yorumuna katilmadigi zaman, sahabenin yorumunu onun
ictihadi olarak gérme ya da stinnetin/hadisin sahabeye ulasmadigi goriistinii ileri stirme
gibi usdlleri kullandig1 goriilmiistiir. Racihi’nin itirazlar sadece Selefi olmayanlarla
sinirl1 kalmanus, kimi hadis yorumlarinda Selefiligin temsilcisi Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’e de elestirilerde bulunmustur. Ancak onlar1 elestirirken énce buyik alim
olduklarindan, hadis ilmindeki vukifiyetleriden bahsetmis, sonra elestirisini
yapmustir. Ancak Ibn Hazm’a yaptign elestirilerde dilini kismen sertlestirmis, onun
derinlemesine diisiinmedigini, naslar1 biraraya getirip bakmadigini, bu ylzden hata
yaptigim belirtmistir. Bu bakimdan R&cihi’nin Ibn Hazm’1 ilmi olarak Ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim seviyesinde gormedigini soylemek bizce mimkindir. Ibn Hazm’a
yaptig1 elestirilerin bir benzerini de Zahiri Mezhebi’ne karsi yapmus, bu mezhebin
ameli konularda donuk bir mezhep oldugunu sdylemistir.
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Récihi’nin serhinde bazi kesimleri tekfir ettigi tespit edilmistir. R&fizileri Hz.
Eb( Bekir ve Hz. Omer hakkindaki irtidat iddialarindan dolay1 tekfir etmistir. Ayrica
Racihi’nin Si‘a’min tamanmim Rafizi olarak gordiigi belirlenmistir. Humeyni’nin (6.
1989) ehl-i beyti meleklerden ve nebilerden daha yliksek makamda gordiigline dair bir
sOzilinli nakledip, bu sdziin Rafizilerin kiifriine delalet ettigini soylemistir. Humeyni ’yi
Rafizi saymasi1 da Si‘a’y1 Rafizi olarak gordiigiiniin delili olmustur. Racihi’nin tekfir
ettigi kesimler arasinda Hz. Peygamber’i insaniistu Ozelliklerle tasavvur eden
Birelviyye tarikati ve oldiikten sonra dirilmenin ruh ve bedenle degil sadece ruh ile
olacagini sdyleyen Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi Felsefeciler de

yer almustir.

Récihi, Abdulaziz b. Baz, ‘Useymin Ozelinde Selefilerin Hadis ilmiyle alakali

tespit edilen goriislerini soyle siralamak miimkiindiir:

* Selefilerde hadis ve siinnet ayrimu bulunmamaktadir. Siinnet ikinci vahiydir. Bu
bakimdan hadisler de Kur‘an vahyi disindaki ikinci bir vahiydir. Akil hadislerde
hikim yiiriitme makaminda degildir.

* Bid‘at dinde sonradan ¢ikarilan sey olup, biiyiik glinahlardan daha siddetlidir.
Selefilere gore bid-at; Kavli-itikadi Bid*at, Ibadetlerde Bid‘at (Bid‘at-1 Ameli) olmak
tizere kendi arasinda ikiye ayrilmustir. Nevevi’nin bes kisima ayirdigi bid‘at tarifi
dogru degildir. Bid‘at-1 Hasene ve Bid‘at-1 Seyyie diye bir ayrim gecerli olmayip,

biitiin bid‘atler dalalettir.

* Racihi ve hocas1 Abdilaziz b. Baz’a gore hadis-i kudsilerin lafz1 da, manasi da
Allah’a (c.c.) aittir. Bu bakimdan hadis-i kudsi, Kur’an-Kerim gibi olmasa da mustakil
bir vahiydir. ‘Useymin’e gore ise hadis-i kudsinin lafz Hz. Peygamber’e, manas1 Hz.
Allah’a (c.c.) aittir. ‘Useymin’in bu konuda diger Selefilerden ayrilma sebebi hadis-i
kudsinin lafz1 ve manasimin Allah’a (c.c.) ait oldugu kabul edilirse Kur’an-1 Kerim ile

arasinda bir fark bulunmayacagindandir.

* Selefilere gore miutevatir haber/hadis katiyyet ve yakin ifade etmektedir. Bu
haberlere iman etmek farzdir. Racihi miitevatir haberin siinnette az oldugunu adedinin

14’e ulastigim sOylemistir.
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* Selefilere gore haber-i vahidin ilim ifade etmeyip, zan ifade ettigini sGyleyenler
bid‘at ehlindendir. Onlarin sozleri batil sdzlerin en batilidir. Eger haber-i vahid

reddedilirse siinnetin tamaminin reddedilmesi gerekmektedir.

* Selefiler zayif hadisle amel edilmeyecegi konusunda hemfikirdirler. Ayrica
‘Useymin zayif hadise delil olarak itibar edilmeyecegini, zayif hadisin zayifligini

belirtmeden o hadisi nakletmenin caiz olmadigim sdylemistir.

* Abdllaziz b. Baz ve ‘Useymin Israiliyydt kaynakli haberlerin dogrulanip-
yalanlanamayacagim ve merfi‘ diye hilkkmolunamayacagim belirtmislerdir. Racihi ise
bu tiir haberlere kars1 daha sert bir tavir takinmus boyle haberler/rivayetler gordiigiinde
bunlarin batil oldugunu belirtmistir.

Racihi, Abdulaziz b. Baz, ‘Useymin ozelinde Selefiligin hadis serh etme

usalleri ile ilgili tespitlerimizi ise s6yle siralayabiliriz:
* Hadislerin lafzi olarak yorumlanmasi.

*Haber1 sifatlarin yorumlarinda te’vilin reddedilmesi. Selefilerin bu konudaki tutumu
o kadar katidir ki, haberi sifatlar1 te’vil etmeyenleri Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’ten,
te’vil edenleri ise ehl-i bid‘atten saymaktadirlar. Haberi sifatlar1 te’vil etmelerinden
dolayr Matiiridi ve Es‘ari Mezhepleri’nin de ehl-i bid‘atten olduklarim séylemislerdir.
* Hadis yorumunda mecazin reddedilmesi. Selefilere gére Allah’in (c.c.) kelaminda,
hadislerde ve Arap Dili’nde mecaz bulunmamaktadir. Arap Dili’nde mecaz kullanimi

hicri ilk ii¢ asiradan sonra baslanmustir.

* Haberi sifatlarin yorumunda tefvizin (manasim Allah’a havale etmenin) caiz

gorilmemesi.
* Hadisin, Selefi anlayis gergevesinde yorumlanmasi.

* Sahabenin hadis yorumu eger Selefi anlayisin hadis yorumundan farklilik

arzediyorsa, hadisin /stiinnetin o sahdbeye ulasmadig goriistiniin 6ne surilmesi.

Selefilerin hadis serh etme usillerine uygun olarak Racihi’nin yaptigi hadis
yorumlari ile erken donem sarihlerin yaptig yorumlar karsilastirilmug, hangi yorumun
Muslimanlar’in dini ve sosyal yasantisinda daha tatbik edilebilir oldugu tespit

edilmeye calisilmistir. Racihi, Selefi anlayisa uygun olarak yorumladigi hadislerden
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birinde ameli imandan bir ciiz gordiigli i¢in ameli noktadan gorevlerini yerine
getirmeyen Miisliimanlarin imanim seytanin imanina benzetmistir. Ancak bir diger
hadiste gecen la ilahe illallah diyenin cehennemden ¢ikarilacagi miijdesini g6z ardi
ettigi gorilmiistiir. Diger bir hadis yorumunda ise tembellikten ya da ihmalden dolay:
namaz ibadetini terk eden kimseleri tekfir etmistir. Oysaki erken donem sarihlerden
bu konudaki hadisleri, o kimselerin kafir degil fasik/giinahkar oldugu seklinde
yorumlayanlar oldugu goriilmiistiir. Her ne kadar kendisi kabul etmese de R&cihi’nin
baz1 hadis yorumlarinda Allah’1 (c.c.) mahlukata benzetecek (tesbih) ve cismani
Ozellikler nispet edecek (tecsim) hatasina diistiigi gorilmiistiir. Denilebilir ki birbirine
kiyaslandiginda erken doénem sarihlerinin yorumlarimin R&cihi’nin yorumlarindan
daha makbul ve hayata tatbik edilebilir oldugu anlagilmustir.

Selefilerin Hadis-Siinnet anlayislar1 ve Hadis serh etme usalleri ile ilgili tenkit

gerektiren noktalar1 da sdyle siralayabiliriz:

* Selefilerin, bir ayrim yapmadan hadisleri de vahiy olarak saymasi elestiri sebebidir.
Hz. Peygamber’in teblig, tebyin, tezkiye gibi Peygamberlik gorevleri ile alakali
hadislerinin ya da Kur’an-1 Kerim’de bulunmayan htkimleri koymak igin soyledigi
hadislerin vahiy kaynakli oldugunu soylemek dogrudur. Ancak Hz. Peygamber’in,
nubuvvet gorevi haricinde bir beser olarak yaptigi giinliik islerine dair hadislerin ya da
yOneticilik, komutanlik gibi gérevleri sebebi ile sdylemis oldugu hadislerin hepsinin
vahiy oldugunu sdylemek dogru degildir.

* Racihi ve hocas1 Abdillaziz b. Baz’in basim ¢ektigi Selefilerin hadis-i kudsilerin de
Kur’an-1 Kerim gibi lafzen ve manen Allah’a ait oldugu iddiasi elestirilmesi gereken
diger bir konudur. Boyle bir kabulde Kur’&n-1 Kerim ve hadis-i kudsilerin birbirinden

ayirt edilmesi miimkiin degildir.

* Selefilerin bid‘at konusundaki goriisleri de elestiriden hali degildir. Onlara gore
bid‘ati-hasene ve bid‘ati seyyie diye bir ayrim yoktur. Bundan dolayr “eds dcadl ax/
“Bu ne guzel bid‘attir’ soziinii agiklamada zorlandiklari, tarld trlt te’villere

basvurduklar1 goriilmiistiir.
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* R&cihi’nin dolayisiyla Selefilerin kimi hadisleri sadece kendi kiiltiirel gevresinin
etkileri ile yorumlamalari, hadislerin sdylenis gayelerini/sebeplerini gbz ardi edip,

sadece lafzi manaya odaklanmalar1 diger bir tenkit konusudur.

* Selefilerin genelinin hadis serh usilleri arasinda saydigimiz, haberi sifatlarda
te’vilin kabul edilmemesi goriisiinden dolayi, te’vil yapan blyik muhaddisleri
haksizca elestirmeleri Selefilerin tenkit edilmesi gereken goriislerindedir. Ayrica
haberi sifatlarin agiklanmasinda tefviz yonteminin kullamlmasina cevaz veren ve bu
yontemin selef ulemasi tarafindan da kullamldigim sdyleyen Nevevi (0. 676/1277) ve
‘Ayni (6. 855/1451) gibi ulema hakkinda dolayli da olsa onlarin selefe iftira attiklarini
sOylemelerini kabul etmek miimkiin degildir.

Sozlerimize nihayet verirken Selefilik basligi altinda ¢alisilmasinda fayda

gordiigiimiiz konular1 teklif etmek istiyoruz:

* Tez ¢alismanmuzi Racihi’nin Mislim serhi iizerinden bina ettigimiz igin, onun
kapsaml1 Buhari serhi lizerinde fazlaca duramadik. R&cihi’nin Buhéari serhindeki bab
bagliklar1 hakkindaki yorumlar1 ayri bir ¢alisma konusu yapilabilir. Boylece Selefi
anlayisin bu husustaki goriisleri vuzuha kavugmus olacaktir.

* R&cihi’nin Buhari serhindeki fikhi hadis yorumlar: ile Buhari’nin Hanefi sarihlerinin
fikhi hadis yorumlarimn karsilastirmali ¢alismasimin yapilmasi, Hanefi ve Selefilerin
ibadetlerdeki birlestikleri ve ayristiklar1 noktalar1 gostermesi agisindan Onemli

olacaktir.

*Zahiriler de hadisleri lafzi olarak yorumladigindan yaygin kanaate gore Selefilik
Zahirilik’ten ¢ok fazla sekilde etkilenmistir. Ancak biz tezimizde Racihi’nin hem Ibn
Hazm’a karsi hem de Zahirl Mezhebi’ne karsi elestirel bir tutum takindigim, Zahiri
Mezhebi’nin donuk bir mezhep oldugu goriisiinii savundugunu belirttik. Bu agidan
Zahirilik ve Selefiligin  hadis siinnet anlayislarimin, hadis serhgiliklerinin
karsilastirmali olarak calisilmasi Selefilik ve Zahirilik arasinda benzerlik olup-

olmadiginmin tespiti konusunda fayda saglayacaktir.
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1. Récihi’nin Miislim Serhinde Kullandig1 Eserlerin Tamaminin Listesi

Récihi serhinde 376 kaynak kullanmustir. Bu kaynaklardan en ¢ok kullandiklarim

tezin ikinci bolimindeki “Muslim Serhi’nin Kaynaklar1” basliginda ilgili bolamler

altinda zikrettik. Bu baslik altinda ise serhinde kullandig1 biitin kaynaklarin listesi

verilecektir. Kaynak listesinin siralanisi da, isimlerindeki “el” takilar1 da gozetilerek

melliflerinisimlerininalfabetik sirasina gore olacaktir.
1.1. Hadislerdeki Garib Kelimeleri A¢ikladigi Kaynaklar
1- el-Cevheri (6. 400/1009) - es-Sthah 3
2- el-Ciircani (6. 816/1413) - et-Ta ‘rifar 3%
3- el-Ezheri (6. 370/980) - Tehzibii 'l-luga *

4- el-Feyyimi (8. 770/1368-69) - el-Misbdhu l-miinir ¥

6- el-Hattabi (6.388/998) - Garibu’l-hadis 3%

7- el-Herevi (6.401/1011) el-Garibeyn fi’l-Kur’an ve’l-hadis ***°

8- el-Kadi ‘Iyaz’ (6. 544/1149) - Mesariku 'l-envart®>®

9- el-Kasimb. Sellam (6. 224/838) - Garibu’l-hadis

10- ez-Zebidi (6. 1205/1791) -Tdcu’l- ‘ariis min cevéahiri’l-kamiis 3%

11- ez-Zemahseri (6.538/1144) - el-Faik fi garibi 'l-hadis %

1343 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/216, 337, 3/109, 223, 4/61, 100, 5/159, 7/315, 8/238.

1344 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/151, 4/554.

1345 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/350, 351, 4/10, 6/490.

1346 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/221.

1347 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/216, 367, 3/5,223, 4/536,5/72.
1348 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/80, 6/490.

1349 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/669, 6/490.

1350 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/475, 3/111, 4/204, 6/378, 8/52.
1351 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/350, 4/100.

1352 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/277,278, 5/464.

1353 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/79-80, 2/640.
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12- Ibn Faris (6. 395/1004) - Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga ***
13- Ibn Kurkdl (8. 569/1174) — Metdli ‘u’l-envar %%
14- Ibn Manziir (8.711/1311) - Lisdnii’I- ‘Arab 3%
15- Ibn Side (6. 458/1066) - el-Muhkem 3
16- Ibnii’1-Esir (8. 606/1210) - en-Nihdye fi garibi’l-hadis >
17- Reinhart Dozy (6. 1883) - Tekmiletii'l-me ‘dcimi - ‘Arabi >
1.2. Hadis Serhi ile Tlgili Kaynaklar
1- Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) - el-Iftham fi serhi ‘Umdeti’l-ahkédm 3%
2- Ali el-Kari (6. 1014/1605) Mirkatii'l-mefatih serhu Miskati’l-mesdabih 1%
3- el-‘Ayni (6. 855/1451) - ‘Umdetl’|-kdri serhu Sahihi’1-Buharf 1362
4- el-*Ayni (6. 855/1451) - Serhu Siineni Ebi Davud 3%
5- el-Baci (6. 474/1081) - el-Miintekd serhu’l-Muvatta’ 3%
6- el-Begavi (6. 516/1122) - Serhu’s-siinne 3%
7- el-Emir es-San‘ani (6.1182/1768) - Siibiilii's-seldm Serhu Buliigi’I-merdm 3%
8- el-Hakim et-Tirmiz (6. 320/932) Nevadiru ’l-usil %'
9- el-Hattabi (6.388/998) - A‘lamu’l-hadis 38

10- el-Hattabi (6. 388/998) - Me ‘limii’s-Siinen %

1354 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/277,5/232.

1355 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/341, 7/382.

1356 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’l-min’im, 1/478, 2/592, 3/5, 4/61,5/86, 6/375,7/315, 8/214.
1357 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/179, 398, 3/417,5/422,7/318.

1358 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’I-min’im, 1/79, 80, 2/294, 481, 3/96, 131, 4/10,146, 5/86,107.
1359 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 2/176.

1360 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/329.

1361 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/514.

1362 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/392.

1363 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/419.

1364 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 2/51.

1365 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/57-58, 2/396.

1366 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/489.

1367 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/558.

1368 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 4/253.

1369 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/285, 6/382.
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11- el-‘Iraki (6. 806/1404) Tarhu 't-tesrib fi serhi 't-Takrib 3"

12- el-Kadi ‘Iyaz’ (6. 544/1149)- [kmalu’I-Mu ‘lim bi fevaidi Miislim ™

13- el-Kurtubi (8. 656/1258) - el-Miifhim lima eskele min telhisi kitabi Miislim 3
14- el-Mazerf (6. 535/1141)- el-Mu ‘lim bi fevaidi Muslim 337

15- el-Miinavi (8. 1031/1622) -Feyzu’'l-kadir serhu’l-Cdami i ’s-sagir 137

16- el-Ubbi (6. 828/1425) - Ikmalii Ikmali’I-Mu ‘lim bi-feva idi Miislim *3°

17- en-Nevevi (6. 676/1277)- el-Minhdc serhu Sahihi Miislim bin el-Haccdc *3'°
18- es-Seniisi (6. 895/1490) - Miikemmilii Tkmali 'I-Tkmal 37

19- es-Sevkani (6. 1250/1834)-Neylii 'l - evtar serhu Miinteka’l-ahbar 3"

20- et-Tahavi (6. 321/933) - Serhu me ‘ani’l-asar 7

21- et-Tibi (6. 743/1343) el-Kdsif ‘an hakdiki’s-siinne 33

22- fbn “Abdilber (6. 463/1071) - el-Istizkdr 1*1

23- ibn “Abdilber (6. 463/1071) - et-Temhid %

24- Ibn Battal (5. 449/1057) - Serhu Sahihi’l-Buhdri 3%

25- Ibn Hacer el-‘ Askalani (6. 852/1449) - Fethii’I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri 3

26- Ibn Hacer el-‘ Askalani (6. 852/1449) - Bullgul-meram min edilleti ’I-ahkam 3%

1370 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/392.

1371 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/76, 96, 2/305,429, 3/157, 4/45,5/149, 6/159, 7/74, 8/21.
1372 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 1/222, 3/17,4/168, 169, 252, 8/297, 305.

1373 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/222, 2/537, 3/326, 4/98, 5/431, 6/63, 7/372, 8/21.

1374 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/374.

1375 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/190,197,355, 8/336, 381, 408, 430.

1376 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/57, 61, 2/34,35, 3/25,30, 4/28, 5/10, 6/42, 7/17, 8/ 21.
1377 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/353, 8/381.

1378 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/159, 226, 3/610.

1379 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 1/511.

1380 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/57.

1381 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’lI-miin’im, 1/596, 4/82.

1382 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/461, 542, 3/471, 605, 4/288, 5/398, 7/72, 409.

1383 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/235, 285, 2/309, 5/129.

1384 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/129, 285, 2/34,51, 3/30,173, 4/21,52, 5/86, 280.

1385 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/446, 2/161, 166, 3/463, 7/495.
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27- Ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) — Fethii’l-bari ‘ald Sahihi’l-Buhdri 13
28- Ibn Stide (6. 1209/1795) - Hasiyetii 't-Tavudi ibn Siide ‘ald Sahihi’l-Buhdri >
29- Ibnii’1-Esir (6. 606/1210) - es-Sdfi Serhu Miisnedi’s-Safi T3

30- Safiyyurrahman el-Miibarekpiri (6. 2006)- Minnetii’l-mun ‘im fi serhi Sahih
Muislim 138

31- Ubeydullah el-Miibarekptri (6. 1414/1994) - Mir ‘atii’I-mefatih serhu Miskati’I-

mesabih 3%
1.3. Hadis ile Tlgili Kaynaklar

1- ‘Abd b. Humeyd (6. 249/863-864) - el-Miisnedii’l-kebir (el-Miintehab min Miisnedi
‘Abd b. Humeyd) 13

2- Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903) - Zevdidu’'I-Miisned *3%
3- Abdiirezzak (6. 211/ 826-827) - el-Musannef 3%

4- Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) - Fezdilu’s-sahdbe 3%

5- Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) — el-Miisned 3%

6- Alib. cl-Medini (6. 234/848-49) - el- ‘Tlel 3%

7- Eb(i “‘Avane el-Isferayini (6. 316/929) - el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhrec ‘ald Sahih
Muslim 3%

8- Ebli Davud (6. 275/889) - el-Merasil 3%

1386 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/24, 120,396, 3/443.

1387 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/474.

1388 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/29.

1389 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/270, 287, 304, 306, 389.

1390 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/29.

1391 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/269, 6/463.

1392 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/445, 5/53, 299.

1393 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/129, 265, 396, 451, 3/366, 4/163, 5/460.
1394 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/481.

1395 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 1/268, 286, 2/6, 126, 3/ 66, 238, 4/124,5/ 113,6/ 61, 7/33, 8/35.
1396 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/367.

1397 RAcihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/373, 6/367.

1398 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/473.
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9- Ebli Davud (6. 275/889) - es-Siinen 3%

10- Eba Nu‘aym el-Isfehani (8. 430/1038) - el-Miisnedii’-miistahrec ‘ald Sahih

Muslim 40

11- Ebd Ya‘la el-Mevsili (6. 307/919) - el-Miisned 1

12- Ebu’s-Seyh (6. 369/979) - Kitdbii’l- ‘azame 1%

13- ed-Darekutni (5. 385/995) - es-Sifar 14

14- ed-Darekutni (6. 385/995) - el-llzamat ve 't-tetebbu 4%
15- ed-Darekutni (6. 385/995) es-Siinen 4%

16- ed-Darimi (. 255/869) - es-Siinen (el-Miisned )1*%

17- ed-Dilabi (6. 310/923) - el-Kiind ve’l-esma’ 4%

18- el-Beyhaki (6. 458/1066) - ed-Da ‘avatii 'l-kebir 1408

19- el-Beyhaki (8. 458/1066) - es-Siinenti 'I-kiibrd 1®

20- el-Beyhaki (6. 458/1066) - el-Adab *1°

21- el-Bezzar (6. 292/905) - el-Bahru z-zehhdr (Miisnedii’l-Bezzadr) ***
22- el-Buhari (6. 256/870) - el-Kird 'etli halfe 'l-imam 141
23- el-Buhari (6. 256/870) - Halku ef“dli’l- ‘thad ***

24- el-Buhari (6. 256/870) - el-Edebii’I-mufred 1414

1399 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/130, 2/253, 3/308, 4/456, 5/495, 6/592, 7/238, 8/95.
1400 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/403.

1401 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 1/164, 406, 3/31,474,5/350, 6/17, 7/397, 8/114.

1402 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin‘im, 6/493.

1403 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 7/372, 374.

1404 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/595.

1405 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/458, 537, 2/48, 111, 3/574, 4/138, 5/43, 6/575, 7/283.
1406 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’I-min’im, 1/67, 537, 2/127,510, 3/378, 470, 4/196, 8/130, 133, 406.
1407 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/268.

1408 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/57.

1409 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/445, 2/40, 3/217,4/27,5/14,43,6/17, 7/61, 8/6.

1410 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/531.

1411 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/181, 202, 221,659, 3/464, 6/367.

1412 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/30-31, 249.

1413 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 7/12, 8/55.

1414 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/178, 2/67,7/397, 8/301.
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25- el-Buhari (8. 256/870) - Kurratu’l - ‘ayneyn bi raf i ’I-yedeyn fi s-salat 1°

26- el-Buhari (6. 256/870) - el-Cdmi ‘u’s-sahih ¥

27- el-Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014) - el-Miistedrek 14

28- el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) - ve adabi 's-sami ‘1418

29- el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) - Serefii ashabi’l-hadis 1419

30- el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) Muvazzihu evhami’l-cem ‘ ve t-tefrik 142

31- el-Heysemi (6. 807/1405) - Kesfu 'l-estdr ‘an zevdidi ’I-Bezzdr ¥**

32- el-Heysemi (6. 807/1405) - Mecme ‘u’z-zevdid *%

33- el-Humeydi (6. 219/834) - el-Miisned **

34- el-Humeydi (6. 488/1095) - el-Cem ‘u beyne’s-Sahihayn 142

35- el-Kadi Ebi Ishak el-Maliki (6. 282/895-896) - Fadlu’s-salati ‘ala’n-nebiyy 4%
36- el-Kettani (6. 1927) - Nazmu’l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevatir ¥4
37- el-Mervez (6. 294-906)- Ta ‘Zimii kadri ’s-salat 142

38- el-Mizz (6. 742/1341) - Tuhfetll’l-esrdf bi ma ‘rifeti’l-etraf 142

39- en-Nesai (6. 303/915) - ‘Amelii’l-yevm ve 'I-leyle 142°

40- en-Nesal (0. 303/915) - es-Stinenii’I-kiibra 14

1415 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 3/58.

1416 Racihf, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/55,63, 2/12, 13, 3/24,32, 4/6,18,5/9,19, 6/9, 7/10, 8/6.
1417 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 1/544, 2/202, 3/529, 4/254,5/53, 6/463, 7/182, 8/90.
1418 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin‘im, 6/598.

1419 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/408.

1420 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/415.

1421 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/644, 5/480,481.

1422 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/430.

1423 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/505.

1424 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/564.

1425 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 2/53.

1426 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/43, 557.

1427 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 1/169.

1428 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/121.

1429 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/442.

1430 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/537, 542, 2/82,473, 3/6, 349, 4/123,5/56, 6/56, 7/174.
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41- en-Nesai (6. 303/915) - es-Siinen (el-Mcteba) 143

42- en-Nevevi en- Nevevi (6. 676/1277) - Riyazl 's-salihin 1432

43- es-Sehavi (6. 902/1497) - Fethii’l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis ***
44- es-Safi‘i (6. 204/820 ) - el-Miisned 1*3*

45- et-Taberani (6.360/971) - ed-Du ‘a1

46- et-Taberani (6. 360/971) - el-Mu ‘cemii ’l-evsat 4%

47- et-Taberani (6. 360/971) - el-Mu ‘cemii ‘s-sagir 243

48- et-Taberani (6. 360/971) - el-Mu ‘cemii ’I-kebir 143

49- et-Taberi (8. 310/923) - Tehzibii'l-Asdr *®

50- et-Tahavi (6. 321/933) - Serhu miiskili’1-asar 144

51- et-Tayalisi (6. 204/819) - el-Miisned ****

52- et-Tirmizi (8. 279/892) - el- ‘Ilelii’|-kebir 14

53- et-Tirmizi (6. 279/892) - es-Siinen 144

54- ez-Zerkesi (6. 794/1392) - en-Niiket ‘ala Mukaddimeti Ibni’s-Salah ¥
55- ez-Zeyla‘i (6. 762/1360) - Nasbu 'r-rdye **

56- Ibn Besran (6. 430/1038-1039) Emali Ibn Besrdn 144

1431 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/ 286, 2/ 38, 3/72, 4/ 316, 5/ 250, 6/66, 7/276, 8/385.
1432 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/421.

1433 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/88.

1434 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/605, 2/396.

1435 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/367.

1436 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi’I-min’im, 1/164, 268, 2/403, 3/66, 4/546, 6/338, 7/72, 8/55.

1437 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/464, 6/338, 7/156.

1438 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/164, 269, 2/202, 3/43, 4/19, 5/24, 6/433, 7/54, 8/157.
1439 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/521, 6/380.

1440 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/366, 5/434.

1441 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/474, 8/136.

1442 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/556.

1443 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/87, 106, 2/82, 126, 3/172,4/123,5/192, 6/203, 7/314, 8/240.
1444 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/121.

1445 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/169, 3/372.

1446 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/475.
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57- Tbn Ebi ‘Asim (6. 287/900) - es-Siinne 1“4

58- Ibn Ebi “Asim (6. 287/900) - Kitdbii’l-cihdd “**
59- ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938) - el-Merdsil 9
60- Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) - el-Musannef**>*

61- Ibn Hacer el-‘Askalani (6. 852/1449) - Niizhetii 'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti ’I-fiker

1451

62- Ibn Hacer el-*Askalani (6. 852/1449) - et-Telhisu’l-habir**>

63- Ibn Hibban (6. 354/965) - es-Sahih ¥*%

64- Ibn Huzeyme (0. 311/924) - es-Sahih %

65- Tbn Mace (6. 273/887) - es-Siinen 145

66- Ibn Sahin (6. 385/996) - Nasihu’I-hadis ve mensiihuh **

67- Ibnii’1-Carad (6. 307/919-920 ) - el-Miintekd **>

68- Ibnii’1-Cevz (6. 597/1201) - et-Tahkik fi ehddisi ’I-hilaf**®

69- Ibnii’l-Cevz (6. 597/1201) Kesfii 'I-miiskil min hadisi’s-sahiheyn ***°
70- Tbnii’1-Mulakkin (6. 804/1401) - el-Bedru’I-Miinir**®

71- Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) - Styanetii Sahih Miislim ***

72- Ibnii’s-Siinni (6. 364/975) ‘Amelii’l-yevm ve l-leyle 142

1447 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/482, 8/184.

1448 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/335.

1449 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi’l-miin’im, 2/41, 6/367.

1450 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/464,535, 2/17,385, 3/366, 4/163,5/333, 6/338, 8/501.
1451 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/424.

1452 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/431.

1453 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/544, 605, 2/27, 40, 3/31, 61, 4/457,5/174,6/17,7/325, 8/72.
1454 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/269, 534, 2/27,40, 3/248, 345, 5/434, 6/66,152.

1455 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/130, 286, 2/43, 67, 3/132, 4/27,5/250, 6/61, 7/42, 8/72.
1456 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/32.

1457 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/505, 521.

1458 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/366.

1459 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/273, 7/265, 8/406.

1460 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/612.

1461 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/275.

1462 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/442, 2/419.



73- Ma‘mer b. Résid (6. 153/770) - el-Cami‘ 1463

74- Malik b. Enes (6. 179/795) - el-Muvatta’ ¥4

75- Nasiruddin el-Elbani (6. 1999) - Da ‘Tfu’t-Tergib ve 't-terhib 146

76-Nasiriiddin el-Elbani (6. 1999) - Sahihu Siineni Ebi Davud %%

77- Salahuddin el-Alai* (6. 761/1359) Cami ‘u 't-tahsil fi ahkami 'I-merasil 1467

78- ‘Useymin (6. 2001) - Serhu’|l-Elfiye 1468

1.4. Akaid ile Tlgili Kaynaklar

1- Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) - es-Siinne 146°

2- Burhaniiddin el-Lekani (6. 1041/1632) - Cevheretii't-tevhid ™

3- Ebd Ca‘fer ibnu Ebi Seybe (6. 297/910) - el- ‘Ars vema ruviye fih ™

4- BEbl Ya‘la el-Ferra’ (8. 458/1066) - Ibddlu’l-te 'vilatli ahbdri’s-sifdt 47

5- Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/ 935-936) Makdalatu’'l-Islamiyyin 4™

6- el- Amidi (6. 631/1233) Gayetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-keldm**™

7- el-Acurri (6.360/970) - Kitabu s-seri ‘a™™

8- el-Beyhaki (6. 458/1066) - el-Esma’ ves-sifat *4®
9- el-Beyhaki (6. 458/1066) - Isbatu ‘Azdbi’l-Kabr 7

10- el-Beyhaki (6. 458/1066) - Kitdbii’I-ba ‘s ve 'n-niigtir 48

1463 RacihT, Tevfiku
1464 RacihT, Tevfiku
1465 RacihT, Tevfiku
1466 RAcihT, Tevfiku
1467 RacihT, Tevfiku
1468 Raciht, Tevfiku
1469 RacihT, Tevfiku
1470 RacihT, Tevfiku
1471 Raciht, Tevfiku
1472 Raciht, Tevfiku
1473 Raciht, Tevfiku
1474 Raciht, Tevfiku
1475 RacihT, Tevfiku
1476 RacihT, Tevfiku
1477 RacihT, Tevfiku
1478 RacihT, Tevfiku

’r-rabbi I-miin ’im, 8/340.

’r-rabbi I-miin’im, 2/530, 3/278,574,5/14, 185, 6/312,319.
’r-rabbi I-miin ’im, 2/339.

’r-rabbi I-miin’im, 3/569.

’r-rabbi I-miin’im, 2/92.

’r-rabbi I-miin’im, 2/87.

’r-rabbi’l-miin’im, 7/372, 374, 8/184.

’r-rabbi ’I-miin’im, 8/55.

’r-rabbi I-miin’im, 3/173.

"r-rabbi I-miin’im, 7/372.

’r-rabbi I-miin’im, 1/90, 106, 8/222, 369.

’r-rabbi I-miin’im, 8/40.

"r-rabbi ’I-miin’im, 2/76.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/415, 6/493, 7/372, 374, 8/119.
’r-rabbi I-miin’im, 1/231.

’r-rabbi I-miin’im, 8/187, 347.
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11- el-Beyhaki (6. 458/1066) - Su ‘abu’l-imdn “™

12- el-Ciiveyni (6. 478/1085) el-Irsdd ild kavati ‘i ’I-edille fi usili ’I-i ‘tikad ***°

13- el-GazzAll (6. 505/1111) Kava ‘idu’l- ‘akdid

14- el-Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) - el-Muhtasar fi us(li *d-din 1482

15- el-Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) - 1488

16- el-Lalekai (6. 418/1027) Serhu usiili i ‘tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cema ‘a 1%

17- es-Sabani (6. 449/1057) - ‘Akidetii’s-selef ve ashdbi’l-hadis “**°
18- es-Seffarini (6. 1188/1774) Levami ‘u’l-envari’l-behiyye **

19- es-Sehristani (6. 548/1153) Nihdvetii'l-ikdam fi “ilmi’l-keldm 7
20- ct-Tahavi (6. 321/933)- el- ‘Akidetii t-Tahaviyye 188

21- ez-Zehebi (6. 748/1348) - el- ‘Uliivv li’l- ‘aliyyi l-gaffar fi sahihi’l-ahbadr *®

22- Fahreddin er-Raz (6. 606/1210) - Esdsii 't-takdis 1

23- Fahreddin er-Raz (6. 606/1210) — Kitabii 'l-erba ‘in fi usili’d-din ¥

24- Tbn Batta (5. 387/997) - el-Ibdnetii’l-kiibra **%

25- fbn Ebi’d-Diinya (6. 281/894) - Sifatu’l-cenne 14%

26- ibn Ebi’l-*1z (8. 792/1390) — Serhu |- ‘Akideti t-Tahaviyye 1%

1479 Raciht, Tevfiku
1480 RacihT, Tevfiku
1481 RacihT, Tevfiku
1482 RacihT, Tevfiku
1483 RacihT, Tevfiku
1484 Raciht, Tevfiku
1485 Raciht, Tevfiku
1486 Raciht, Tevfiku
1487 Raciht, Tevfiku
1488 Racih, Tevfiku
1489 Raciht, Tevfiku
1490 RacihTt, Tevfiku
1491 RacihT, Tevfiku
1492 Raciht, Tevfiku
1493 RacihT, Tevfiku
1494 Raciht, Tevfiku

’r-rabbi ’I-miin’im, 2/129, 3/338, 529, 4/427,5/185, 7/368, 8/193, 437.
’r-rabbi I-miin’im, 5/186.

’r-rabbi I-miin’im, 8/144.

’r-rabbi I-miin’im, 2/313.

’r-rabbi I-miin’im, 1/352, 7/428, 8/144.

’r-rabbi I-miin’im, 1/169, 7/373, 374.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 7/445.

’r-rabbi I-miin’im, 4/409, 7/428.

’r-rabbi I-miin’im, 1/352, 2/313.

‘r-rabbi 'I-miin’im, 1/487, 7/340.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 7/445.

’r-rabbi I-miin’im, 2/313, 7/372, 8/55, 184.

’r-rabbi I-miin’im, 8/394.

’r-rabbi I-miin’im, 2/670.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/464.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/156, 274, 352, 4/ 483,5/ 316, 7/8, 458,506, 8/158.



27- Ibn Huzeyme (0. 311/924) et-Tevhid 1%

28- Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - el-Kasidet(i'n-n(iniyye 1%

29- Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - Miftahu dari s-sa ‘ade %

30- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - er-R{h 14%

31- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) — Ictima ‘u’l-ciiyiisi I-Islamiyye

32- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - Sifdii |- ‘alil fi mesdili '|-kaza’ ve’l-kader

1500

1499

33- Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - Hadi’l-ervahila biladi 'I-efrah 150

34- Ibn Mende (6.395/1005) - el-Imdn 5%

35- ibn Teymiyye (0.
36- Ibn Teymiyye (6.
37- ibn Teymiyye (6.
38- Ibn Teymiyye (6.

39- Ibn Teymiyye (0.

S eytﬁn 1507

40- Ibn Teymiyye (6.

41- Ibn Teymiyye (6.

728/1328) - el-Cevabu’s-sahth 15

728/1328) - Beyanu telbisi ’I-Cehmiyye 150
728/1328) - Der ‘u te’arudi’l- ‘aklive 'n-nakl %
728/1328) - el- ‘Akidetii’I-Visitiyye ¥%

728/1328) - el-Furkan beyne evliyai’r-rahman ve evliyai’s-

728/1328) - el-Imdn 15

728/1328) - el-Istikdme 5%

1495 RacihT, Tevfiku
1496 RacihT, Tevfiku
1497 RacihTt, Tevfiku
1498 RacihTt, Tevfiku
1499 RacihT, Tevfiku
1500 Raciht, Tevfiku
1501 RacihT, Tevfiku
1502 Raciht, Tevfiku
1503 RacihT, Tevfiku
1504 Raciht, Tevfiku
1505 Raciht, Tevfiku
1506 RacihT, Tevfiku
1507 Raciht, Tevfiku
1508 RAcihT, Tevfiku
1509 RacihT, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 1/332, 7/373.
’r-rabbi I-miin’im, 2/204, 3/147,7/12, 8/486.
’r-rabbi I-miin’im, 1/411, 2/669, 8/157.
’r-rabbi I-miin’im, 7/441, 8/218.

’r-rabbi I-miin’im, 1/306, 309,332.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 7/442.

’r-rabbi I-miin’im, 1/352, 8/157.
’r-rabbi I-miin ’im, 8/340.

’r-rabbi I-miin’im, 1/391.

’r-rabbi ’I-miin’im, 7/372, 8/55, 184.
’r-rabbi I-miin’im, 3/326, 5/272, 8/369.
‘r-rabbi I-miin’im, 1/273, 348, 7/8, 8/85.
’r-rabbi ’I-miin’im, 7/442.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 7/444.

’r-rabbi I-miin’im, 8/25.



42- ibn Teymiyye (6.

43- Ibn Teymiyye (.

sifati’l-kemal 151

44- ibn Teymiyye (6.
45- bn Teymiyye (6.
46- Ibn Teymiyye (0.
47- Ibn Teymiyye (6.
48- Ibn Teymiyye (0.

49- Ibn Teymiyye (.
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728/1328) - en-Nubuvvat 110

728/1328) - er-Risaletti 'I-ekmeliyye fi ma yecibu lillahi min

728/1328) - er-Risdletii 't-Tedmiiriyye ™2

728/1328) - es-Sarimu’l-meslal ‘ald satimi 'r-Res(l 13
728/1328) - Iktiddu 's-sirdti 1-miistakim 1514

728/1328) - Ka ‘ide celfle fi 't-tevessil ve 'I-vesile
728/1328) - Minhacu 's-slinnetin-nebeviyye 16

728/1328) - Serhu’|-Isbehdniyye 5V

50- Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) — Kitdbu 't-tevhid '

51- Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) - Seldsetii'l-usiil ***°

1.5. Fikah ile Ilgili Kaynaklar

1- Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) - Fetdava Nir ‘ala’d-derb ™%

2- Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) - Mecmii ‘u fetdva Ibn Baz 5%

3- Abdiilaziz b. Baz (6. 1999) - Mesdilii’I-imam ibn Bdz 5%

4- Abdiilgani b. Talib el-Meydani (6. 1298/1881) - el-Liibdb fi serhi’I-Kitab %

5- Ahmed ed-Derdir (6.1201/1786) - es-Serhu’[-Kebir 5%

1510 Racihf, Tevfiku
1511 Raciht, Tevfiku
1512 Racihf, Tevfiku
1513 Raciht, Tevfiku
1514 Raciht, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 5/186.
’r-rabbi I-miin’im, 1/378.
‘r-rabbi ’I-min’im, 7/442.
’r-rabbi I-miin ’im, 8/446.
’r-rabbi I-miin’im, 3/139.

1515 Raciht, Tevfiku
1516 RacihT, Tevfiku
1517 Raciht, Tevfiku
1518 RacihT, Tevfiku
1519 Raciht, Tevfiku
1520 Raciht, Tevfiku
1521 Raciht, Tevfiku
1522 Raciht, Tevfiku
1523 Raciht, Tevfiku
1524 Raciht, Tevfiku

’r-rabbi ’I-miin’im, 7/259, 566, 567.

’r-rabbi I-miin’im, 1/352, 2/552, 3/215, 5/159, 272, 8/359, 360.
’r-rabbi ’I-miin’im, 1/342, 7/413.

‘r-rabbi I-miin’im, 1/182, 3/235, 6/252, 411, 8/118.

’r-rabbi I-miin’im, 6/545.

’r-rabbi ’I-miin’im, 2/207, 3/279, 4/163, 5/403, 6/510, 7/92.
‘r-rabbi I-miin’im, 2/207, 409, 3/258, 385, 4/166, 171, 6/102.
’r-rabbi I-miin’im, 3/326, 8/118.

’r-rabbi I-miin’im, 6/135.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/211, 2/30, 3/100, 4/118, 5/63, 6/135, 8/80.
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6- ‘Alaiiddin es-Semerkandi (6. 539/1144) - Tuhfetii’I-fukahd ™

7- Burhaniiddin ibn Miiflih (6. 884/1479) - el-Mubdi * fi serhi’I-Mukni **5%

8- Ebli Abdillah Muhammed el-Harasi (6. 1101/1690) - Serhu Muhtasari Halil *%

9- Ebt Bekir el-Hallal (6. 311/923) el-Vukiif ve 't-terecciil mine ’I-Cami * li-mesa ’ili’l-
imam Ahmed b. Hanbel 52

10- Ebd Bekir Osman ed-Dimyati (6. 1310/1892) - I ‘dnetii ‘t-talibin >

11- Eb( Davud (6. 275/889) - Mesailu’l-imam Ahmed rivayeti Ebi David 5%

12- Ebii Ishak es-Siraz (6. 476/1083) - el-Miihezzeb fi fikhi’l-imdmi’s-Safi 7 5%

13- Ebfi Zeyd Abdurrahman Sihibuddin el-Maliki (6. 732/1332) - Irsddu’s-salik ild

esrefi’l-mesalik 1%

14- Ebw’t-Tahir Ibrahim et-Tennthi (6. 536/ 1141-1142) - et-Tenbih ‘ald mebddi 't-

tevcih 1533

15- Ebii’l-Ferec Ibn Kudame (6. 682/1283) - es-Serhul kebir 15

16- ed-Demiri (6. 808/1405-1406) - en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhdc 5%

17- ed-Desiki (1230/1815) - Hésiyetii 'd-Destiki 5%

18- el- Kasani (6. 587/1191) - Beddi ‘u’s-sandi ‘>

19- el-Baberti’ (6. 786/1384) - el- ‘Indye serhu’l-Hiddye 15

20- el-Buhii (6.

1051/1641) - Kessdfu l-kina‘ ‘an metni’l- fkna * 5%

1525 RacihT, Tevfiku
1526 RacihT, Tevfiku
1527 RacihT, Tevfiku
1528 RacihT, Tevfiku
1529 Raciht, Tevfiku
1530 Raciht, Tevfiku
1531 Raciht, Tevfiku
1532 Raciht, Tevfiku
1533 Raciht, Tevfiku
1534 Raciht, Tevfiku
1535 Raciht, Tevfiku
1536 RacihT, Tevfiku
1537 Raciht, Tevfiku
1538 Raciht, Tevfiku
1539 Raciht, Tevfiku

‘r-rabbi I-miin’im, 2/258.

’r-rabbi I-miin’im, 2/30, 249, 4/337,5/44.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 2/30, 249, 3/55, 129, 4/440, 5/28, 6/135, 156.
’r-rabbi I-miin’im, 6/257.

’r-rabbi ’I-miin’im, 5/90.

’r-rabbi I-miin’im, 2/393, 3/205, 507.

’r-rabbi I-miin’im, 4/171.

’r-rabbi ’I-miin’im, 6/13.

’r-rabbi I-miin’im, 3/257.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/448, 4/171.

’r-rabbi ’I-miin’im, 3/305, 4/40,5/44, 6/98, 8/410.

’r-rabbi I-miin’im, 1/609, 2/185, 376, 4/76, 534.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/504, 2/25, 3/1054/41,5/9, 87, 6/156.
’r-rabbi ’I-miin’im, 3/100, 4/41.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/448,593, 2/ 51,54, 3/305, 4/122,5/28, 6/ 135, 8/411.



21- el-Buhifi (6.

22- el-Buhdti (6.
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1051/1641) - er-Ravdui’I-miirbi ‘ bi serhi Zadi’1-mustakni <1540

1051/1641) - Serhu Miintehe l-iradat 14

23- el-Elbani (6. 1999) - Haccetii 'n-nebiyy 2

24- el-Elbani (6.

25- el-Elbani (6.

1999) - Menasiku ’l-hac ve 'l- ‘umre 143

1999) - Sifatu saldti n-nebiyy

26- el-Fiithi (6. 972/1564) - Ma ‘lnetii uli 'n-niihd (Serhu Miinteha’l-iradat) ™

27- el-Fiitahi (8. 972/1564) - Miintehal-iraddt ™%

28- el-Haccavi (6. 968/1560 - Zadii’l-miistekni ‘ fi ihtisdri’l-Mukni ‘™%

29- el-Haccavi (6. 968/1560) - el-Tknd * fi fikhi Ahmed b. Hanbel ***®

30- el-Hatib es-Sirbini (8. 977/1570) - Mugni ’l-muhtdc ™%

31- el-Kadi Abdiilvehhab (6. 422/1031) - ‘Uyiinu’'l-mesdil *°

32- el-Kadi Abdiilvehhab (6. 422/1031) - e/-Ma “ine ‘ald mezhebi ‘alimi’l-Medine

1551

33- el-Kadi Abdiilvehhab (6. 422/1031) el-Israf ‘ald niiketi mesdili’I-hilaf*>>

34- el-Karafi (6. 684/1285) - ez-Zahira ¥

35- el-Kayravani (6. 386/996) - er-Risdle

36- el-Kayravani (6. 386/996) - en-Nevddir ve 'z-ziyddat >

1540 RacihT, Tevfiku
1541 RacihT, Tevfiku
1542 RacihT, Tevfiku
1543 Raciht, Tevfiku
1544 Raciht, Tevfiku
1545 Raciht, Tevfiku
1546 Raciht, Tevfiku
1547 Racihf, Tevfiku
1548 Raciht, Tevfiku
1549 RacihT, Tevfiku
1550 Raciht, Tevfiku
1551 Raciht, Tevfiku
1552 Raciht, Tevfiku
1553 Raciht, Tevfiku
1554 Raciht, Tevfiku
1555 Raciht, Tevfiku

’r-rabbi ’I-miin’im, 3/ 430, 452, 5/77,483, 6/135.

’r-rabbi ’I-miin’im, 1/504, 2/169, 207, 3/205, 4/347, 5/468.
’r-rabbi I-miin ’im, 3/507.

’r-rabbi I-miin’im, 3/436.

’r-rabbi I-miin ’im, 2/159.

’r-rabbi I-miin’im, 2/515.

’r-rabbi I-miin’im, 1/560.

’r-rabbi I-miin’im, 3/279.

’r-rabbi ’I-miin’im, 2/607, 3/52, 4/294, 339, 5/498.

’r-rabbi I-miin’im, 1/604, 2/25, 3/314, 4/162,5/63, 6/13, 8/498.
’r-rabbi ’I-miin’im, 6/13.

’r-rabbi I-miin’im, 6/204.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 4/82.

’r-rabbi I-miin’im, 2/309, 5/63, 115.

"r-rabbi ’I-miin’im, 4/40.

’r-rabbi I-miin’im, 2/590, 5/424.
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37- el-Kudiiri (6. 428/1037) - et-Tecrid >

38- el-Maverdi (6. 450/1058) - el-Havi 'l-kebir %'

39- el-Merdavi (6. 885/1480) - el-Insdffi ma ‘rifeti 'r-rdacih mine’l-hilaf*>*®
40- el-Merginani’ (6.593/1197) - el-Hiddye fi serhi Biddyeti’1-mibtedf %
41- el-Mevsili (6. 683/1284) - el-Ihtiyar 1i ta‘1ili’1-Muhtar>®

42- el-Mevvak (6. 897/1492) - et-Tdc ve’l-iklil li muhtasari Halil ™%

43- en- Nevevi (0. 676/1277) - el-Mecm( * Serhu’I- Miihezzeb 162

44- en- Nevevi (6. 676/1277) - Minhaci 't-talibin 163

45- en- Nevevi (0. 676/1277) - Ravzatu 't-Talibin 1

46- er-Remli (6. 1004/1596) - Nihdyetii'l-muhtdcild serhi’l-Minhdc %
47- er-Ru‘ayni (6. 954/1547) - Mevdhibu’l-celil °%

48- er-Ruheybani (6. 1243/1827-1828) - Metalibu uli ’n-niihd fi serhi Gayeti’l-

miinteha %7

49- er-Ruyani (6. 502/1108) - Bahrii’l-mezheb 5%
50- es-Serahsi (6. 483/1090) - el-Mebsiit 15¢°

51- es-Safi‘ (6. 204/820 ) - el-Um 57

52- ez-Zerkesi (6. 794/1392) - I ‘lamu ’s-sdcid bi ahkdmi’l-mesdcid ™

1556 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/499.

1557 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/504, 2/585, 3/367, 4/347.

1558 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 1/554, 2/30, 51, 3/52, 58, 4/40, 118, 5/202, 6/ 319, 8/411.
1559 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/171.

1560 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 2/30, 71, 3/100, 104, 4/76, 118,5/164, 469.

1561 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-min’im, 2/335, 382, 3/21, 104, 4/367,5/202, 445, 6/94.

1562 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/211, 284, 2/25, 27, 3/21, 4/40, 5/44, 45, 6/13, 15, 8/80.
1563 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 3/258, 4/294, 5/9.

1564 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/614, 2/58, 3/100, 4/76, 5/28, 6/94.

1565 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/175, 3/139, 4/488, 5/28.

1566 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/169, 2/54, 3/279, 4/265,5/10, 6/94, 8/411.

1567 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 2/126, 3/472, 569.

1568 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/580.

1569 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/609, 2/51, 154, 3/55, 4/30, 41, 5/28, 44, 6/15.

1570 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/71, 2/668, 3/470, 4/122,172,5/164, 6/320.

1571 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/111.
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53- ez-Zeyla‘l (6. 762/1360) - Tebyinii’I-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik "

54- Halil b. ishak el-Ciindi (6.776/1374) - Muhtasaru Halil (el-Muhtasar) °"
55- Halil b. ishak el-Ciindi (8.776/1374 - et-Tavzih 5™

56- Harb el-Kirmani (5. 280/ 893-894) - Mesdilu Harb b. Ismail

57- Ton * Abdilber (8. 463/1071) - el-Kafifi fikhi ehli'|-Medine 157

58- Tbn “Abidin (6. 1252/1836) - Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar (Hasiyetii
Ibn ‘Abidin)isT

59- Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) - Tuhfetii’-muhtdc fi serhi’I-Minhdc *'®
60- Ibn Hazm (8. 456/1064) - Meratibu’l-icmad ‘57

61- Ibn Hazm (6. 456/1064) - el-Muhalld bi’l-Gsdr 15

62- Ibn Hiibeyre (6. 560/1165) - el-Ifsdh ‘an me ‘ani’s-sthah %

63- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - Igdsetii’I-lefhan fi hukmi talaki 'I-

gadban 15

64- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - Bedai ‘u’l-fevaid 158

65- Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - Ahkamu ehli 'z zimme 5%
66- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - Cilaul-efham 158

67- Ibn Kudame (6. 620/1223) - el-Kafi fi fikhi 'I-Imam Ahmed 5

1572 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 2/30, 51, 3/257, 384, 5/455, 6/23.

1573 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 2/390, 3/206.

1574 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/122, 5/77.

1575 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/552.

1576 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/135.

1577 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/513,614, 2/54, 161, 175, 226,311, 383, 4/76, 8/428.
1578 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 2/161, 264, 3/535.

1579 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/425, 475.

1580 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/596, 2/143, 3/43, 4/39, 5/44, 6/98, 8/491.
1581 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/596.

1582 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/166, 6/209.

1583 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 2/207.

1584 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/391.

1585 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/57.

1586 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/252, 439.



68- Ibn Kudame el-Makdisi (8. 620/1223) - el-Mugni 587

69- Ibn Niiceym (6. 970/1563) - el-Bahru 'r-rdik serhu Kenzi 'd-dekaik *%

70- Ibn Riisd (Hafid/Torun) (6. 595/1198) - Bidadyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-

muktesid 1589

71- Ibn Riisd (6. 520/1126) - el-Miikaddimatii’lI-miimehhiddt *>®

72- Ibn Teymiyye (6. 728/1328) - el-Fetava’l-kiibra 15

73- ibn Teymiyye (8. 728/1328) - el-Ihtiyarat %

74- fbn Teymiyye (8. 728/1328) - Serhu’l- ‘Umde fi’I-fikh 5%

75- Tbn Teymiyye (6. 728/1328) - Mecmd ‘ul fetava 15%

76- Ibn Teymiyye (6

Ibn Teymiyye

1595

. 728/1328) - el-Miistedrek ‘ala Mecmi ‘il fetdva Seyhi I-Islam

77- Tbnii’1-Cellab el-Maliki (6.378/) - et-Tefri fi fikhi’l-imam Malik b. Enes 5%

78- Ibnii’1-HiimAm es-Sivasi (8. 861/1457) - Fethu’l-kadir li’I- ‘dcizi’l-fakir >

79- fbnii’l-Kattan el-Fasi (6. 628/1231) - el-Tknd * fi mesdili ’l-icma * 5%

80- Ibnii’1-Miinzir en-Nisabari (6. 318/930) - el-Evsat fi’s-siinen ve’l-icmd ‘ve’l-

ihtilaf °%

81- Ibnii’l-Miinzir en-Nisabri (6. 318/930) - el-Icma * 16

82- Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) - Serhu miiskili ’l-vasit ‘%t

1587 RacihT, Tevfiku
1588 RacihT, Tevfiku
1589 Raciht, Tevfiku
1590 RacihT, Tevfiku
1591 RacihT, Tevfiku
1592 Raciht, Tevfiku
1593 Raciht, Tevfiku
1594 Raciht, Tevfiku
1595 Raciht, Tevfiku
1596 Raciht, Tevfiku
1597 Raciht, Tevfiku
1598 RacihT, Tevfiku
1599 Raciht, Tevfiku
1600 RAcihT, Tevfiku
1601 RacihTt, Tevfiku

‘r-rabbi I-miin’im, 1/211, 2/25, 3/24, 4/40, 5/9, 6/13,15, 8/498.
‘r-rabbi I-miin’im, 2/171, 249, 3/21, 55, 4/391, 5/44, 6/12.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/542, 3/367,471, 4/166, 5/483.

’r-rabbi I-miin’im, 4/171, 378.

’r-rabbi I-miin’im, 2/57, 607.

’r-rabbi I-miin’im, 1/609.

’r-rabbi I-miin ’im, 1/555.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/336, 2/261, 3/8, 4/122,5/272, 6/406, 7/8, 8/25.
’r-rabbi I-miin’im, 4/488, 5/430.

’r-rabbi I-miin’im, 3/257.

’r-rabbi ’I-miin’im, 2/652, 3/367, 369, 4/40, 367.

‘r-rabbi I-miin’im, 1/573, 2/24,28, 3/309, 4/17,439,5/44, 8/428.
’r-rabbi I-miin’im, 2/71, 382, 396.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 1/573, 2/24.

’r-rabbi I-miin’im, 1/554.
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83- Ishak b. Mansir el-Kevsec (6. 251/865) - Mesdilu’l-imam Ahmed b. Hanbel ve
Ishadk b. Rahiiye 5%

84- Malik b. Enes (8. 179/795) - el-Miidevvene %%

85- Molla Hiisrev (6. 885/1480) - Diirerii’l-Hukkdm serhu Gurari’l-ahkdam 1%
86- Muhammed ‘Amim el-Bereketi (6. 1911) - et-Ta ‘rifatii’I-fikhiyye 1%

87- Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) - Addbu’l-mesyi ila’s-sald ‘%%

88- Muhammed b. brahim Al es-Seyh (6. 1389/1969) - Fetdva ve resdil semdhatu’s-
seyh Muhammed b. Ibrahim %%

89- Salih b. Abdissemi® el-Ezheri (6. 1335/ 1916-1917) - es-Semerii’d-dani Serhu

Risaleti ibn ebi Zeyd el-Kayrevani 6%

90- Salih b. Ahmed b. Hanbel (6. 266/880) - Mesdilu’l-imdm Ahmed rivdyetii ibnihi
Ebfl-Fazl Salih 6%

91- Semsiiddin Ibn Miiflih (6. 763/1362) - el-Fiiru ‘ 161°

92- Sihabuddin en-Nefravi (6.1126 /1714) - el-Fevekihu d-devani %'

93- Takiyyiiddin el-Hisni (6. 829/1426) - Kifdyetii'l-ahydr fi halli gdyeti’l-ihtisdr %
94- ‘Useymin (6. 2001) - es-Serhu’l-mumti ‘ ‘ala zadi ’I-mistekni ‘1613

95- Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) - Esne’l-metdlib serhu Ravzi t-tdlib %14

1602 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/27, 169, 3/52,5/115.

1603 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/505, 2/169, 3/89, 4/40, 5/52, 6/15.
1604 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/207.

1605 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/554.

1606 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi ’lI-miin’im, 2/274, 490.

1607 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/496.

1608 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 6/98.

1609 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/399, 4/487, 5/498, 8/80.

1610 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/593, 2/177, 3/384.

1611 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/51, 6/15, 92.

1612 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/207.

1613 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/587, 3/385, 4/164, 166, 5/481.
1614 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/30, 155, 3/206, 236, 4/60, 347,5/52, 468, 6/94.



1.6. Fikih Usiilii ile flgili Kaynaklar

1- Cemaliiddin el-Isnevi (8. 772/1370) - et-Temhid fi tahrici’I-furi *
2- el-Ciiveyni (6. 478/1085) - el-Burhan fi usiili’l-fikh 16

3- es-Sem‘ani (6. 489/1096) - Kavdti ‘u’l-edille fi 'l-usiil %%

4- es-Siibki (6. 771/1370) - Cem ‘u’l-cevami * fi usiili’I-fikh 118

5- es-Sevkani (6. 1250/1834) - Irsadii 'I-fuhil 1

6- ez-Zerkesi (6. 794/1392) - el-Bahru’l-muhit 620

7- Fahreddin er-Raz (6. 606/1210) - el-Mahs(l 162

8- Ibn Hazm (6. 456/1064) - el-Ihkdm fi usili '|-ahkam 1622
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11615

9- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - A‘lamii’l-muvakkiin ‘an rabbi’l- ‘alemin

1623

10- Ibn Kudame (6. 620/1223) - Ravzatu 'n-Néazir 1624

11- Muhammed Mustafa ez-Ziihayli - el-Veciz fi usiili’I-fikhi ’I-Islami 6%
1.7. Tefsir ve Kiraat ile Ilgili Kaynaklar

1- Ebl Bekir b. Abdillah b. Ebi Davud (6. 316/929) - el-Mesdhif %

2- Eba Bekir Ibnii’l-‘Arabi’ (6. 543/1148) - Ankamu’l-Kur *an 6%

3- Ebii’l-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) - Esbdbu niiziili’I-Kur’an 1%

1615 RacihT, Tevfiku
1616 RAcihT, Tevfiku
1617 RacihT, Tevfiku
1618 RacihT, Tevfiku
1619 Raciht, Tevfiku
1620 RacihT, Tevfiku
1621 RacihT, Tevfiku
1622 RacihT, Tevfiku
1623 Raciht, Tevfiku
1624 RacihT, Tevfiku
1625 RacihT, Tevfiku
1626 RacihTt, Tevfiku
1627 RacihT, Tevfiku
1628 RacihTt, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 5/427.
’r-rabbi I-miin’im, 5/69, 427, 6/68.
’r-rabbi ’I-miin’im, 6/66.

’r-rabbi I-miin’im, 5/427.
’r-rabbi ’I-miin’im, 5/69.

’r-rabbi I-miin’im, 1/56, 5/69.
’r-rabbi I-miin’im, 5/427.
’r-rabbi ’I-miin’im, 6/68.

’r-rabbi I-miin’im, 3/384, 5/178.
’r-rabbi I-miin’im, 1/56.

’r-rabbi I-miin’im, 6/381.
’r-rabbi I-miin’im, 2/545.
‘r-rabbi ’I-miin’im, 7/494.
’r-rabbi I-miin ’im, 6/318.
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4 -el-Cessas (6. 370/981) - Ahkdamii’l-Kur’dn %%
5- el-Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) - Miitesdabihii’l-Kur *an 162
6- el-Miistagfiri (6. 432/1041) - Faddilu’l-Kur’dn 1%
7- es-Siiyti (6.911/1505) - ed-Durr(’l-mens(r 1632
8- es-Siiylti (6.911/1505) - el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn *5%
9- es-Sinkiti (6. 1974) - Edvau'l-beyan fi Tdahi ’I-Kur "an bi ’l-Kur "an 1634
10- et-Taberi (6. 310/923) Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili ayi’l-Kur dn %
11- ez-Zemahseri (6.538/1144) - el-Kessaf %%
12- Ibn “Atiyye (8. 541/1147) - el-Muharririi’-vecizfi tefsiri’I-kitdabi’l- ‘aziz *
13- ibn Ebi Hatim er-Raz (8. 327/938) - Tefsiru’I-Kur "ani ’l- ‘azim 6%
14 - Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - et-Tibydn fi aksdami’1-Kur *an 163
15- Ibn Mihran en-Nisabiri (6. 381/992) - el-Mebsiit fi kird dti’l- ‘asera **°
16- Ibn Zencele (6. 403/1012-1013) Hiiccetii’'l-Kirdadt *%**
1.8. Tabakat ve Rical ile Ilgili Kaynaklar

1- Abdulkadir el-Kurasi (6. 775/1373) - el-Cevahirii’l-mudiyye fi tabakdti 'l

Hanefiyye 1642

2 -Ebi Nu‘aym el-isfehani (6.430/1038) - Hilyetu’l-evliyd’ ve tabakdtu’l-esfiya ‘%

1629 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/82.

1630 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/313.

1631 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin‘im, 6/318.

1632 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/318.

1633 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/495, 544,

1634 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/277, 3/122, 8/512.

1635 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/307, 2/19, 3/110, 4/175, 5/33, 6/143, 7/436, 8/80, 8/499.
1636 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/422, 6/295.

1637 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 5/145.

1638 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 8/80.

1639 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/99.

1640 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi 1-min’im, 6/114.

1641 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/510, 6/114.

1642 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 5/47.

1643 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi ’I-miin’im, 1/531, 4/249, 5/308, 6/523, 7/10, 8/6.
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3- Eb Nu‘aym el-Isfehani (8. 430/1038) - Tarihu Isbehdn 5%

4- ed-Darekutni (6. 385/995) Zikru esmadi 't-tabiin 1

5- el-Buhari (6. 256/870) - et-Tarihu 'l-evsat 164

6- el-Buhari (0. 256/870) - et-Tarthu ’l-kebir 164/

7- el-Buhari (6. 256/870) - et-Tarthu 's-sagir 164

8- el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) - Tarihu Bagdad %%

9- el-MizZ (6. 742/1341) - Tehzibii’l-Kemdl fi esma i 'r-rical 10

10- en- Nevevi (6. 676/1277) - Tehzibii ’l-esma " ve 'I-lligat 1

11- ez-Zehebi (6. 748/1348) - Divanu 'd-du ‘afa’ 162

12- ez-Zehebi (6. 748/1348) - Siveru a ‘lami 'n-niibeld 1%

13- ez-Zehebi (6. 748/1348) - Tarihu’I-Islamve vefeyatii’l-mesdhirve 'l-a ‘1am %
14- ez-Zehebi (6. 748/1348) - Zikru esméai men tukillime fthi vehiive mivessekun 6%
15- Ibn ‘Abdilber (8. 463/1071) - el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’l-ashab **°

16- Ibn *Adi (6. 365/976) el-Kamil fi du ‘afd’i r-rical*%>’

17- Ibn ‘Asakir (8. 571/1176) - Tarihu Dimegsk ‘8

18- Ibn Ebi Ya‘la (6. 526/1131) Tabakdtii’I-Handbile **°

1644 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/677, 5/403.

1645 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 4/88.

1646 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 5/85.

1647 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/529, 8/121.

1648 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/298.

1649 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi lI-miin’im, 1/312, 6/433.

1650 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/88, 7/390.

1651 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 2/60.

1652 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/122.

1653 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/90, 438, 2/292, 4/375, 5/231,308, 7/137.
1654 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/88.

1655 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/88.

1656 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 4/59, 5/76, 7/159, 390.
1657 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/558, 6/367.

1658 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/531, 6/419, 7/61.
1659 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/439.
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19- ibn Hacer el-‘Askalani (6. 852/1449) - el-Isdbe fi temyizi 's-sahabe 165
20- Ibn Hacer el-‘Askalani (6. 852/1449) - Lisanii ’l-mizan 166!

21- Ibn Hacer el-‘ Askalani (6. 852/1449) - Takribii 't-Tehzib 1662

22- ibn Hacer el-*Askalani (6. 852/1449) - Tehzibii 't-Tehzihb 1663

23- Ibn Hibban (6. 354/965) - es-Sikat 1664

24- Tbn S*ad (6.230/845) - et-Tabakdatu'l-kiibra **®

25- Ibnii’1-Cevz (6. 597/1201) Mendkibii’l- imam Ahmed 5%

26- Ibnii’1-Mibred (6. 909/1503) Bahru’d-dem fi men tekelleme fihi el-imam Ahmed

bi-medh ev zem 1667

27- 1zzeddin Ibnii’1-Esir (6. 630/1233) - Usdii’'l-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahabe **®

1.9. Siyer ve Tarih ile lgili Kaynaklar

1- Ali el-Kari (0.

2- el-Beyhaki (6.

1014/1605) - Serhu s-Sifd 165

458/1066) Deldilii 'n-niibiivve 167

3- el-Fakihi (6. 278/891-892) - Ahbdru Mekke 1™

4- el-Kadi ‘lyaz’

(8. 544/1149) es-Sifd 167

5- en-Niiveyri (6. 733/1333) Nihdyetii'l-ereb 1"

6- es-Siiheyli (6. 581/1185) er-Ravzi 'I-iiniif fi serhi 's-Sireti 'n-nebeviyye li [bni

Hisam'™

1660 RacihT, Tevfiku
1661 RacihT, Tevfiku
1662 Raciht, Tevfiku
1663 RacihTt, Tevfiku
1664 Raciht, Tevfiku
1665 Raciht, Tevfiku
1666 RacihT, Tevfiku
1667 RacihT, Tevfiku
1668 Raciht, Tevfiku
1669 RacihT, Tevfiku
1670 RacihT, Tevfiku
1671 RacihT, Tevfiku
1672 Raciht, Tevfiku
1673 RacihT, Tevfiku
1674 RacihT, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 1/425, 3/529, 7/390, 8/108.

’r-rabbi ’I-miin’im, 4/88.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 2/182, 3/399, 3/631, 4/538, 5/2285, 6/142,7/277, 8/121.
’r-rabbi I-miin’im, 2/41, 232, 3/555, 5/85, 8/54.

’r-rabbi I-miin’im, 3/529.

‘r-rabbi ’I-miin’im, 2/76, 129, 225, 4/52,197,5/189, 262, 6/322, 7/481.
’r-rabbi I-miin’im, 2/292, 3/52, 6/593.

’r-rabbi I-miin’im, 8/122.

’r-rabbi I-miin’im, 7/159, 8/108, 110.

’r-rabbi I-miin ’im, 5/140.

’r-rabbi ’I-miin’im, 5/217, 229, 240, 6/318, 522, 7/189, 8/136.

’r-rabbi ’I-miin’im, 2/531, 3/366, 602, 604, 677.

’r-rabbi I-miin’im, 1/332.

’r-rabbi I-miin’im, 6/406.

’r-rabbi I-miin’im, 1/332.



300

7- et-Taberd (6. 310/923) - Tarthii’l-imem ve 'l-maltk 167
8- Ibn Hazm (6. 456/1064) Cevéami ‘u’s-sire 167
9- ibn Hibban (8. 354/965) - es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdrii’I-hulefa **"
10- Ibn Hisam (8. 218/833) - es-Siretii 'n-nebeviyye 7
11- Ibn Ishak (5. 151/768) es-Sire ve 'l-megdzi 167
12- ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - Zadii’I-Me ‘ad 162
13- Ibn Kesir (6.774/1373) - el-Biddye ve 'n-nihdye ‘%
1.10. Siir ile lgili Kaynaklar

1- Abdulkadir el-Aydurusi (6. 1038/ 1628-1629) - en-Niiru’s-séfir ‘an ahbdri’l-

karni’l- ‘dsir 1682

2- Abdurrahman el-Berkiki (6. 1944) - Serhu Divéini Hassan b. Sabit 19
3- Ebi Hilal el-‘ Askeri’ (6. 400/1009°dan sonra) Divdnu’l-Me ‘ani ‘%

4- Ebh Said es-Siikkeri (6. 275/888) - Divanii Ebi’l-Esved ed-Dii’eli 1%°
5- el-Biisiri (6. 695/1296) - Kasidet(i’l-Biirde 6%

6- el-Ezraki (6. 250/864) - Ahbdru Mekke vema cde fihd mine’l-dsar %8
7- el-Ferezdak (6. 114/732) - Divdnii’l-Ferezdak 1%

8- el-Hatib et-Tebriz (6. 502/1109) - Serhu divani’l-Hamdse 1%

1675 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/216, 475, 2/489.
1676 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/178.

1677 RacihTt, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 1/133.

1678 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 5/125, 7/211.

1679 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/104.

1680 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/467, 2/430, 626, 3/306, 4/40, 6/65, 8/428, 481.
1681 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/475, 2/489.

1682 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-min’im, 1/51.

1683 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi 1-miin’im, 7/190.

1684 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 4/254.

1685 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 8/424.

1686 RcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 1/394.

1687 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 3/478.

1688 RAcihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/499.

1689 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 7/244.



9- el-Miitenebbi (6. 354/965) - Divanii’'l-Miitenebbi 1*®°

10- Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) - el-Kafiyetii ’s-Safive fi 'l-intisarili 'l -

firaki 'n-naciye 16

11- Thsan Abbas (6.2003) - Divanu Kiiseyyir ‘Azze 1%

12- Imrw’ii’1-Kays (6. m. 540-545) - Divanu Imri’i’I-Kays 6%

13- Takiyyiiddin el-Hamevi (6. 837/1434) - Hizdnetii’l-edeb ve gayetii’'l-ereb %%

14- Tarafe b. el-*Abd (6.m. 564) Divdnii Tarafe b. el-‘Abd **®

15- Tufeyl el-Ganevi (6.m. 610) - Divdnu t-Tufeyl el-Ganevi 1%

1.11. Ziihd ve Rekaiik ile flgili Kaynaklar
1- Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797) - ez-Ziihd ve 'r-rekdik **’
2- el-Gazzali (6. 505/1111) - Thyd’ii ‘uliimi’d-din 6%
3- ¢l-Hattabi (6.388/998) — Kitabii'I- ‘uzle 16
4- en-Nevevi (6. 676/1277) - el-Ezkéar '™
5- Hennad b. es-Seri (6. 243/857) - ez-Ziihd *™
6- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) - Medaricii ’s-salikin 1702
6- Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350)- Tariku I-hicreteyn 17

7- Semsiiddin Ibn Miiflih (6. 763/1362) - el-Adabu ’s-ser iyye 7%

1690 RAcihT, Tevfiku
1691 RacihT, Tevfiku
1692 RacihT, Tevfiku
1693 RacihT, Tevfiku
1694 RacihT, Tevfiku
1695 Raciht, Tevfiku
1696 RacihT, Tevfiku
1697 RacihT, Tevfiku
1698 RacihT, Tevfiku
1699 RacihT, Tevfiku
1700 RacihT, Tevfiku
1701 RacihT, Tevfiku
1702 Raciht, Tevfiku
1703 RacihT, Tevfiku
1704 RacihT, Tevfiku

‘r-rabbi I-miin’im, 6/414.
’r-rabbi I-miin’im, 2/204.
’r-rabbi I-miin’im, 7/388.
’r-rabbi I-miin’im, 7/103, 8/395.
’r-rabbi I-miin ’im, 6/406.
‘r-rabbi I-miin’im, 4/153.
’r-rabbi I-miin’im, 4/254.
’r-rabbi I-miin’im, 8/349, 367.
’r-rabbi I-miin’im, 1/124-125.
’r-rabbi I-miin’im, 7/570.
’r-rabbi I-miin’im, 6/57, 8/428.
’r-rabbi I-miin’im, 8/187.
’r-rabbi I-miin’im, 3/331, 8/373.
’r-rabbi ’I-miin’im, 1/391, 7/410, 454.
’r-rabbi I-miin’im, 1/531, 6/5009.
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1.12. Mezhepler ve Firkalar ile ilgili Kaynaklar
1- Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1037-1038) - el-Fark beyne 'I-firak 1'®
2- es-Sehristani (6.548/1153) - el-Milel ve 'n-nihal 1'%
3- Humeyni (8. 1989) - el-Hiikiimetii’'I-Islamiyye 1"
4- Tbn Hazm (6. 456/1064) - el-Fasl fi’I-milel ve’l-ahva’ ve 'n-nihal 7"
5- Thsan 11ahi Zahir (6. 1987) el-Birelviyye ‘akdidve tarih *™®
1.13. Arap Dili ile ilgili Kaynaklar
1- Eb0 Muhammed el-Hariri (6. 516/1122) - Mulhatii’l-i ‘rab*™°
2- Ibn Malik et-Ta1 (6. 672/1274) - Serhu’l-Kdfiyeti’s-safiye '

3- Ibnii’l-Katta* es-Sikilli (6. 515/1121) - Ebniyetii’l-esma’ ve’l-ef*al ve’l-

mesadirt’2

4- Sibeveyh (6. 180/796) - el-Kitab '™
1.14. Cografi Bolgeler ile Ilgili Kaynaklar

1- Yakit el-Hamevi (8. 626/1229) - Mu ‘cemu’l-buldédn '™
1.15. Ensab ile ilgili Kaynaklar

1- ‘Izzeddin ibnii’1-Esir (6. 630/1233) - el-Liibab fi tehzibi’l-Ensab Y™
1.16. Heyet Tarafindan Kaleme Alnmus Kaynaklar

1- Ebhdsii hey eti kibari’l- ‘ulemad’

1705 RacihT, Tevfiku
1706 RacihT, Tevfiku
1707 Raciht, Tevfiku
1708 RacihT, Tevfiku
1709 Raciht, Tevfiku
1710 RacihT, Tevfiku
1711 Raciht, Tevfiku
1712 Raciht, Tevfiku
1713 Raciht, Tevfiku
1714 Raciht, Tevfiku
1715 Raciht, Tevfiku
1716 RacihT, Tevfiku

’r-rabbi I-miin’im, 1/90, 214, 3/472.
‘r-rabbi I-miin’im, 1/90, 3/118, 472.
’r-rabbi ’I-miin’im, 7/40.

’r-rabbi I-miin’im, 7/82.

’r-rabbi I-miin’im, 5/89.

’r-rabbi I-miin’im, 3/167.

’r-rabbi ’I-miin’im, 4/89.

’r-rabbi I-miin ’im, 3/109.

’r-rabbi I-miin’im, 7/103, 8/395.
’r-rabbi I-miin’im, 1/573.

’r-rabbi I-miin’im, 5/195.

’r-rabbi I-miin’im, 3/258, 4/434.
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2- Fetava’l-lecneti’t-ddime '™

3- ed-Diirer(i ‘s-seniyye fi 'l-ecvibeti 'n-Necdiyye 118
1.17. Ilmi Dergiler

1- Abdulaziz b. Baz (6. 1999) - Mecelletii'd-Da ‘va (aded: 1560) (14.05.1418 h.) 1719

1717 Raciht, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/399.
1718 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 6/602.
1719 RacihT, Tevfiku 'r-rabbi I-miin’im, 2/461.



