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ONSOZ

Mehmet Ali Ayni’nin siyaset felsefesini tespit etmeyi amagladigimiz bu
calisma hem Ayni’nin diisiince diinyasini daha ayrintili olarak tespit edebilmemize
hem de bugiine ulagan siyaset felsefesi gelenegimizin gecirdigi siireci daha iyi
anlamamiza yardimc1 olmasi agisindan dnemlidir. Nitekim Ayni’nin hayati ve diigiince
diinyas1 egitim, ahlak, tasavvuf gibi farkli agilardan incelenmis ancak onun siyaset
felsefesi yonti ihmal edilmistir. Hayatinin biiyiik bir kismini hem idarecilikle hem de
felsefe ile geciren Ayni’nin siyaset felsefesini anlamanin bize bugiinimiizii
anlamlandirmak ve Oniimiizdeki siireci Ongdriip planlamak agisindan da faydali

olacag diisiincesindeyiz.

Calismamizimn ilk boliimiinde Mehmet Ali Ayni’nin hayatini onun siyaset
felsefesine zemin olusturacak nitelikte inceledik. Bu sebeple memuriyet hayatina ve

miuderrislik yaptig1 yillara dair daha ayrintili bilgi vermeyi uygun gordiik.

Caligmanin ikinci bdliimiinde Ayni’nin siyaset felsefesini anlamamiza
yardimci olacak ii¢ unsuru yani insan, toplum ve devlet unsurlarini ve Ayni’nin bunlar
hakkindaki diisiincelerini ortaya koymaya calistik. Boylece Ayni’nin diisiince
diinyasindaki ideal insan tipini tespit etmeyi, Ayni’ye gore ideal insan tiplerinin
olusturdugu bir toplumun 6zelliklerini belirlemeyi ve bdyle bir toplumun yasadigi

devletin 6zelliklerini, bu devletin nasil yonetilmesi gerektigini tespit etmeye calistik.

Bu ¢alismanin planlanmasindan tamamlanmasma kadar gecen siirecte
bilgisini ve tecriibesini comertce paylasan ve her asamasinda yol gosteren danigsman
hocam Sayin Dr. Ogr. Uyesi Mehmet HARMANCI Bey’e tesekkiir etmeyi bir borg

bilirim.
Neziha TOKSOZ

KONYA



GIRIS

MEHMET ALi AYNI’NIN SiYASET FELSEFESINE ZEMIN OLMASI
BAKIMINDAN YASADIGI DONEMIN FiKRi DURUMU

1789 Fransiz Ihtilali’nden sonra etkili olan milliyetcilik fikrinin etkisiyle ¢ok
uluslu devlet yapilart ayrisma ve milli devletlere doniisme tehlikesiyle karsilasti. Bu
ayrismay1 engellemek, birliklerini muhafaza etmek amaciyla s6z konusu devletler
cesitli tedbirler aradilar. Halkinin ayrigsmasi, boliinmesi tehlikesiyle karsi karsiya kalan

devletlerden biri de Osmanli Devleti olmustur.

Osmanli Devleti’nin toplum yapisini etkileyen doniigiim, Ortacag sosyal
tabakalar sisteminin ve dini cemaat yapisinin dagilmasindan ve uluslara doniiserek
yeniden yapilanmasindan ibarettir. Bdylece hem toplum icinde uyumlu bir bag
olusturma ihtiyact hem de ortak bir siyasi kimlik ve dayanigsma anlayis1 olusturma
ihtiyac1 ortaya ¢ikmustir.! Bu ihtiya¢ neticesinde Osmanli Devleti’nin biitiinliigiinii
koruyacak olan bagin ve kimligin ne olacagiyla ilgili ¢esitli fikirler ortaya atilmistur.
Osmanli Devleti i¢in bu fikirler “Osmanlicilik, islamcilik, Milliyetcilik ve Baticilik”
bagliklar1 altinda toplanabilir. Biz de bu fikir akimlarini Mehmet Ali Ayni’nin
diisiincelerini anlamamiza ve konumlandirmamiza yardimci olacak sekilde ele

alacagiz.
1. OSMANLICILIK

Osmanli Devleti, Avrupa’da yayilan milliyetcilik fikirlerini ilk basta ayn1 etnik
yapidaki unsurlarin ittihadi seklinde yorumlamistir ve meselenin Avrupa ile siirh
kalacagin1i OngOrmiistiir. Sirp isyani, Yunan isyani, Balkanlardaki Hristiyanlarin
Avrupa’dan aldiklar destekle ayrilik¢1 faaliyette bulunmalar: gibi olaylar neticesinde

mevcut durumun Osmanli’y1r da etkileyecegi fark edilmistir. Osmanli’nin toplum

! Kemal Karpat, Osmanli’da Milliyetciligin Toplumsal Temelleri, Timas Yayinlari, Istanbul, 2017, ss.
8-9.



yapisinin bu tehlikeyi engelleyecek nitelikte olmadig anlasilmis ve genis kapsamli bir

Osmanli kimligi olusturma gabasi baslamustir.?

Osmanli Devleti’nde yasayan farkli dini ve etnik gruplar1 tek bir Osmanl
milleti olarak kabul eden ve bu unsurlar1 ortak bir devlet ideali g¢ergevesinde
birlestirme cabalariyla olusan akima “Osmanlicilik” adi verilmistir.> Osmanlicilik
akimi, 19. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren s6z konusu ayrismay1 énlemek amaciyla
ortaya ¢ikmistir. Osmanlicilik akimi Miisliiman olsun gayrimiislim olsun tiim Osmanl
vatandaslarini esit kabul eden yeni bir siyasi birlik, yeni bir millet ve yeni bir vatandas
cercevesi olarak ortaya ¢ikmistir.* Ciinkii devrin idarecileri, her tiirlii etnik ve dini
mensubiyetin geri plana atildigi bir Osmanlilik kimligi olusturmaya calismistir ve
Sultan II. Mahmut’un hedefledigi merkeziyet¢i modern bir devletin ortaya ¢ikmasinin

boylece saglanmas1 amaglanmistir.®

Osmanli’nin devletin mesruiyetini dayandirdigi geleneksel yapilanmasi din
esasina dayanmaktaydi. ilk donem Osmanlicilif1 bu yapilanmayi siyasi esitlik ve
hukuk temelli bir duruma getirmeyi giindeme tasimistir. 1839°da ilan edilen Tanzimat
Fermani vatandaslarin ortak bir kimlikte birlesmelerini engelleyen aidiyetlerini en
azindan resmi planda goz ardi edecek idari ve hukuki degisiklikleri uygulamaya
koydu. 1856 tarihli Islahat Fermani ile devam eden siirecte Miisliimanlar ile
gayrimiislimlerin esitligi ilan edildi. Ancak taraflarin esit kabul edilmesi planlananin
aksine taraflart memnun etmedi. Aksine taraflardan cok sayida itiraz yiikseldi.’ Bu
itirazlarin devam etmesi, Girit’in Yunanistan tarafindan ve Bosna Hersek’in
Avusturya-Macaristan tarafindan ilhak edilmesi gibi olaylar Osmanli siyasetinin
beklenen kaynagmayi saglamadigini, Osmanlicilik diisiincesinin gerceklesmesinin

fiiliyatta zor oldugunu géstermis oldu.’

2 Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, DIA, C. 33, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2007, s. 485.

3 Fuat Ugar, “Tiirk Diisiincesinde Osmanhcilik Fikrinin Ortaya Cikist ve Tiirk Siyasal Hayatina
Etkileri”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, C. 10, S. 18, s. 88.

4 Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, Dergah Yaymlari, C. 2, 3. Bask, Istanbul, 2017, s. 32.
S Ugar, age., s. 89.

¢ Ozcan, “agmd.”, s. 485.

7 Ozcan, “agmd.”, s. 486.



Osmanlicilik diisiincesinin zayiflamastyla beraber islamcilik ve milliyetgilik
sOylemleri gii¢ kazandi. Bu sebeple Mehmet Ali Ayni’nin yasadigi donemi daha iyi

anlayabilmek i¢in bir sonraki béliimde Islamcilik diisiincesinden bahsedecegiz.
2. ISLAMCILIK

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonrasinin 6nemli fikir hareketlerinden biri olan
Islamcihigin, bir dénem kesintiye ugramis bir gelenegin devami oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu gelenegin takipgilerinden bazilarmin isimleri sunlardir:
Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa, Mehmed Akif, Mustafa Sabri, Ferit
Kam, Mehmet Ali Ayni, Ismail Fenni, Said Nursi, Musa Kazim, M. Semsettin Halim
Sabit, Seyyid Bey. Bu ilim adamlar1 yazilarin1 genel olarak Sirat-1 Miistakim
(Sebiliirresad), Beyaniilhak, Livaii’l-islam, Hikmet, ittihdd-1 Islam, Tasavvuf, Islam

Mecmuasi, Volkan gibi gazetelerde ve dergilerde yaymlanmislardir.®

Miisliiman entelektiieller, Islamcilig1 hem batiya kars1 kendi siyasal ve kiiltiirel
benligini koruma hem de kendini yenileme ve ilerleme miicadelesi olarak
gormiislerdir. Bu miicadele siirecinde zaman zaman farkli yontemler takip etseler de
ayn1 meselelere yogunlasmislar ve benzer amaglar tasimislardir.® Islameilarin cevap
aradiklar1 sorulari, mesgul olduklar1 meseleleri su sekilde ozetleyebiliriz: “Islam
diinyast neden bu hale diistii? Bu halden nasil kurtulabilir? Bati’nin {istiin duruma
gelmesinde etkili olan degerlerler nelerdir? Bu degerlerin hepsi Islam’da mevcut
mudur? Mevcut olmayanlar Bati’dan alabilir mi? Akil-nakil iliskisinin mahiyeti
nedir? Islam dini nasil bir yonetim, hukuk ve iktisat diizeni dnermektedir? Saltanat,
hilafet ve mesrutiyetin dinle iliskisi var midir?”’!? Islamcilarin bu sorularla mesgul
olurken yeni bir sistem kurmay1 amaglamadiklarini bilakis kendilerine gére “hakiki
Islam” da zaten var olan dogru yollar1, ¢dziimleri tespit edip uygulama gayreti i¢inde

olduklarii sdyleyebiliriz.!*

8 Ozcan, Azmi, “Islamcilik”, DI4, C. 23, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2001, s. 62.

® Kemal H. Karpat, Islamin Siyasallagmasi, (Ceviren: Siar YALCIN), Timas Yayinlar1, 7. Baski,
Istanbul, 2019, s. 24.

10 Gzcan, “agm.”, s. 62.

1 smail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri: Hilafet ve Mesrutiyet, C.1, Dergah Yaymlari, 5. Baski,
Istanbul, 2020, s. 123.



Ozellikle II. Mesrutiyet’in ilanindan sonraki dénemde, yasanan siyasi ve sosyal
sorunlara ¢dziim bulmaya calisan Islamci diisiiniirler, aradiklar1 ¢dziimiin islam’da
zaten var oldugu kabuliiniin de etkisiyle bir¢ok siyasi kavrami o giine kadar bilinen
anlamlarim genisleterek kullanmislardir. Ornek olarak mesveret, sura, i’dad-i kuvvet,
fitne, uhuvvet, ittihat, meclis, kanun, biat gibi kavramlar1 siralayabiliriz. Mesveret,
sura ve biat kavramlarini “millet meclisi, kuvvetler ayriligi, padisahin yetkilerinin
siirlandirilmasi, se¢im” anlamlarinda, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
anlayisini “siyasi denetleme ve muhalefet” anlamlarinda, tefrika ve fitneyi “partilerden
ve farklilasmalardan uzaklasma” anlamlarinda kullanmislardir.’> Bu anlam
genislemesinin, Islam siyasi diisiincesinin modernlesme ve diinyevilesme yoniindeki
degisiminin gostergelerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Bu degisimin Onemli
gostergelerinden bir digeri de bu donemde bireyin, devlet ve hiikiimet karsisinda bir
taraf olarak yer almasidir. Bu duruma bireyin, devletin ve hiikiimetin Islam kiiltiiriinde
yeniden tanimlanmasi da denebilir. Mustafa Sabri Efendi’nin milletin hiikiimete hesap
sorabilme hakkinin bulundugunu, Padisah da dahil biitiin yonetici kadronun fert
karsisinda “para ile tutulmus bir is¢i’den farksiz oldugunu sdylemesi bu degisime

ornek olarak gosterilebilir.!3

Islamcilarin  padisahlik ve hilafet meseleleri hakkindaki diisiinceleri de
incelememiz gereken baska bir konudur. Islamer diisiiniirlerin ve halkin biiyiik kismi
ilk zamanlarda padisahin Kanun-i Esasi’yi ilan ederek aslinda iyi niyet gosterdigini ve
kotii uygulamalarin padisahin etrafim1 saran kotii niyetlilerden kaynaklandigim
savunmuglardir. Ancak bu diislince zamanlar degismis ve 31 Mart Olayi’ndan sonra
padisahin iyi niyetli oldugu iddialarindan vazgeg¢ilmis ve II. Abdiilhamit i¢in “mel’un,
seytan, hain” gibi ifadeler kullanilmaya baglanmistir. Benzer sekilde bu donemde
halifelik kurumu da itibar kayb1 yagamus, yetki ve sorumluluklart konusunda belirsizlik
ortaya ¢ikmistir. SOyle ki Osmanli Devleti’nin sinirlar1 disinda kalan Miisliimanlara

ulasip gerektiginde onlarin da destegini almak i¢in hilafet kurumuna 6nem verilirken,

12 Kara, age., ss. 39-40.
13 Kara, age., ss. 99-100.



halifenin ic siyasetteki yeri zayiflamis, dnemi azalmistir. Islamcilar da bu genel

temayiillere katilmislardir.'*

Donemin aydinlarinin ¢ogu tasavvufa mesafeli durmus, tarikatlara miskinlik
yuvalart goziiyle bakmistir. Ayrica bu donemde tasavvuf ehlinin insan iradesini
disladigi, batil inang¢ ve hurafelere daldigi, insanlar1 tembellige siiriikledigi seklinde
yorumlar da yapilmistir. Bunun yaninda Mehmet Ali Ayni, Ferit Kam, Ismail Fenni
gibi diisiiniirler vahdet-i viicut anlayisina énem vermislerdir. Bu sebeple de vahdet-i
viicut anlayisin1 savunan, bu anlayis hakkindaki yanlis anlayisa cevap veren nitelikte

eserler yazmglardir.®

Islamcilarm  milliyetgilik hakkindaki goriislerine deginmek gerekirse
Islamcilarin cogunun milliyetgilik fikrini Ittihad-1 Islam anlayisina karsi bir tehdit
olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz. Bu sebeple milliyetcilik meselesi Islamcilar arasinda
goriis ayriligina sebep olmustur. Bir taraftan uzun zamandir Sirat-1 Miistakim kadrosu
icinde yer alan Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu bu kadrodan ayrilip milliyetci
egilimiyle bilinen Tiirk Yurdu dergisini ¢ikarirken diger taraftan Islamci kesimin

kavmiyetcilik fikrini sert sekilde elestirmistir.®
3. MILLIYETCILIK

Millet kelimesi 19.yy’dan once siyasal bir anlam tagimamis, Ortagag’da daha
cok 6grenci gruplarini, ayn1 meslegi tistlenen lonca iiyelerini veya belirli bir bolgede
yasayan insanlar1 belirtmek igin kullanilmistir. Millet kelimesinin siyasal bir anlam
kazanmasi1 19. ve 20.yy’da olmustur.)’ Ancak degisen siyasi- sosyal sartlarin da
etkisiyle hem Bati’da hem Osmanli’da millet kelimesinin anlami tizerinde tam bir fikir

birligi saglanamamis ve dil, din, cografya, ortak tarih ve vatandaslik gibi unsurlarin

14 Kara, age., ss. 139-140.

15 Ozcan, “agm.”, s. 63.

16 Ozcan, “agm.”, s. 64.

17 brahim Ozhasar, “Yakingag Osmanli Terminolojisinde Kavram Degisimleri”, Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yakin¢ag Tarihi Anabilim Dali, Istanbul, 2019, s. 83.



tek basina veya birkaginin bir araya gelmesiyle milliyetin Ol¢iitii olmas1 gerektigi

hususunda tartismalar yapilmistir.'8

Milliyet¢iligin tanimina gelecek olursak milliyetgilik milli kimligin politik ve
kiiltiirel olarak taninmasi gereken bir temel oldugunu, milletlerin 6zerklik, self-
determinasyon ve/veya egemenlik haklarina sahip bulundugunu 6ne siiren 6greti,

politik ideoloji olarak tanimlanabilir.*®

Ancak millet kelimesinde oldugu gibi
milliyet¢iligin de lizerinde uzlasilmis tek bir tanimi yoktur. Karpat’in ifadesiyle
milliyet¢iligin tanimi arastirmacinin felsefi bakisina, doneme ya da segilen milletler

grubunun hususi 6zelliklerine gore cesitlenmektedir.?°

Milliyetgilik akimmin 1789 Fransiz Ihtilali’nden sonra gelistigi kabul
edilmektedir. Fransiz ihtilalinin ardindan meydana gelen yeni devlet drgiitlenmesi
onceki feodal, dini ya da imparatorluk idealleri etrafinda sekillenen siyasal
yapilanmalardan bir¢ok agidan farklidir. Aralarindaki 6nemli farklardan biri de devlet
islerinde halkin konumlanma seklidir. Fransiz ihtilalinden sonra ortaya ¢ikan yeni
devlet 6rgiitlenmesinde halk, egemenligin kaynagi olarak kabul edilmis ve her milletin
kendi devlet 6rgiitlenmesini gereklestirmesi gerektigi anlayis1 ortaya cikmistir.?! Bu
anlayistan etkilenen Osmanli Devleti’nde Yunan, Sirp, Bulgar gibi farkli milletler
bagimsizliklarim1 ilan etmeye, kendi devlet orgiitlenmelerini gerceklestirmeye
baslamislardir. Bunun yaninda Araplar, Arnavutlar gibi baz1 Miisliiman milletler de
Osmanlilik kimligini zorlayarak Arap-Osmanli, Arnavut-Osmanli gibi karma
kimlikler olusturmay1 hedeflemislerdir. Bu donemde Tiirkler de Osmanli kimligindeki
Tiirkliik vurgusunu kuvvetlendirmeye calismislar?? ve ilk adimlar1 bdylece atilan

Tiirkgtiliik akim1 zamanla genis kitlelere hitap eden bir hal almistir.

Tiirk¢iiliik akimina dair goriisler Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, Geng Kalemler
gibi dergilerde; Stra-yr Ummet ve Tanin gibi gazetelerde yayinlanmistir. Emile

Durkheim’den etkilenen Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliiglin sosyolojik bir ¢erceveye

18 Recep Sentiirk, “Millet”, DIA, C.30, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2020, s. 66.

19 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Say Yayinlari, Istanbul, 8. Baski, 2021, s. 303.

20 Kemal Karpat, Osmanli’da Milliyetciligin Toplumsal Temelleri, s. 16.

2t Azmi Ozcan, “Milliyetgilik”, Di4, C.30, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2020, s. 84.
22 M. Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, C. 41, $5.551-554, Istanbul, 2012, s. 551.



oturtulmasinda, Ahmet Agaoglu, Yusuf Akgura ve Hiiseyinzade Ali, Osmanli Devleti
disinda yasayan Tiirkler’i de kapsayan bir Tiirk diinyast ve Tiirkliikk fikrinin
kavramsallastirilmasinda; Omer Seyfeddin ve Mehmet Emin beyler sadelestirilmis dil
ve Tiirkcii edebiyat tezlerinin olusturulmasinda énemli roller oynamislardir.?® Biz bu
bolimde Mehmet Ali Ayni’nin lizerinde dnemli bir etkisi oldugu igin agirlikli olarak

Ziya Gokalp’in Tiirkgeiiliikk hakkindaki goriislerine yer verecegiz.

Tiirkgtliik akimmin énemli isimlerinden biri olan Ziya Gokalp bu akimin
diger akimlar arasindaki konumunu belirlemeye calismistir. Ona gore Tirketiliik
Osmanliciligin zitt1 degil bilakis onun en kuvvetli destekgisidir. Aralarinda bir
anlagsmazligin oldugunu ileri siirenler asir1 uglarda fikirlere sahip olan genclerdir.
Yoksa Tiirkgiiliik, Osmanliciligin hakiki dayanagidir. Gokalp’in Islamcilik hakkindaki
goriislerine gelince ona gore, Tiirkgiiliik ve Islamciliktan birinin ulusal digerinin de
uluslararasi mahiyete sahip olmasi aralarinda bir ¢eligki meydana getirmez. Ciinkii
Tiirkgiiliik fikri dogar dogmaz Islamlasma ihtiyaci da hissedilmeye baslamistir.?
Gokalp’e gore milliyet fikri kuvvet bulduk¢a Islam immetciligi fikri de o derece

harslanacag icin bu fikir mevcut harsi destekleyip gii¢lendirecektir.?®

Ziya Gokalp, Tirklerde milliyet hissinin uyanmasinin faydalarindan da
bahsetmistir ve ona gore bu faydalar sunlardir: “Tiirk¢enin sadelesmesi, sarfimizin
yabanci kaidelerden kurtulmasi, siirimizin milli vezinde yazilmasi, edebiyatimizin
Yunan ve Iran esatirinden kurtularak milli menkibeler ve iisturelerle siislenmesi, milli
intibahla beraber onun lazim-1 gayr-1 mufariki olan dini bir intibahin baslamasi,
mensup oldugumuz iimmetle beynelmileliyetin taayyiinii, milli iktisat, milli idman ve
milli ahlakin inkisafi, genglerde bir mefkire ugrunda 6lmek hissinin dogmasi,
unsurlarla miisareket hissi dolayisiyla anlasabilmenin kolaylasmasi, her fert tarafindan

milli bir mesuliyetin his ve deruhte edilmesi.”?®

23 Hanioglu, “agm.”, s. 553.

24 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Bilge Kiiltiir Sanat, 1. Baski, Istanbul, 2019,
ss. 20, 22.

% Gokalp, age., s. 88.

% Gokalp, age., s. 46.



Yukarida Tiirkgiilerin Yusuf Akc¢ura, Ahmet Agaoglu gibi bir kisminin Sirat-1
Miistakim kadrosundan ayrilarak milliyet¢i egilimiyle bilinen Tiirk Yurdu dergisini
cikarmaya basladigindan bahsetmistik. Bu ayrilma neticesinde Islamcilarin bir kismi
Tirkgtleri elestirmislerdir. Bu elestirilere 6rnek olarak Babanzade Ahmet Naim’in
goriislerini aktarabiliriz. Ahmet Naim’in Tirkgiileri elestirirken hepsini ayni sekilde
degerlendirmedigini de ifade etmemiz gerekir. Nitekim o, Tirkgiileri “Halis
Tiirkgiiler” ve “Tiirk¢ii Islamcilar” olarak ikiye ayirmustir. Halis Tiirkgiiler, tamamen
yeni bir ideal ortaya koymuslardir. Eski geleneklerin yerine yenilerini gegirerek “yeni
bir iman” ile “yeni bir kavim” ve “yeni bir millet” meydana getirmeye ¢aligmislardir.
Ahmet Naim’e gore halis Tiirkgililer dinsizlik idealini agilamaya calismakta ve
kilometrelerce uzaktaki irkdaslart i¢in dertlenerek binlerce yildir ayni cografyada
beraber yasadiklar1 kardeslerini ihmal etmektedirler.?” Bunun yaninda Babanzade’ye
gore Islamc1 Tiirkgiiler, fikirlerini Tiirk 1wrkinin yardima muhtag olusuna
dayandirmaktadirlar. Onlar bu sebeple Islam camiasina zarar vermeden, onlari
dagitmadan Tirklerin egitilmesini ve ylikseltilmesini amaglamaktadirlar. Ahmet
Naim, onlarin Tirklere yardim etme amaglarinin dini bir vazife gibi kabul
edilebilecegini, bunun hayirli bir is oldugunu ifade ettikten sonra bu hayirl igin
kendilerini soylariyla, atalariyla dviinmeye sevk etmemesi gerektigi konusunda onlari

uyarmaktadir.?
4. BATICILIK

Baticilik diger bir tabirle Batililasma diisiincesi, Bati’ya 6zgli kurum ve
yapilarin, Bati’y1 belirleyen degerlerin alinmasi, benimsenmesi veya ithal edilmesi
tutumu olarak tanimlanabilir.?® Batililasma fikrini savunanlar Osmanli Devleti’nde

“Garpgi, Batic1” olarak adlandirilmiglardir.

Osmanlt Devleti askeri, ekonomik, idari bir takim sorunlarla karsilasinca
yoneticiler devleti kurtarmak i¢in 1slahat tedbirleri almak zorunda kalmislardir. Geng

Osman, IV. Murat ve Kopriiliiler doneminde yapilan islahatlar Bati’nin taklidi

27 Babanzade Ahmet Naim, Islam da Irk¢ilik ve Milliyet¢ilik Davasi, Beyan Yaymnlari, 2018, ss. 52, 55.
28 Babanzade Ahmed Naim, age., ss. 56,59.
29 Cevizci, age., s. 60.



seklinde olmamis ve sorunlara devletin i¢ dinamikleri dikkate alinarak ¢oziimler
aranmistir. Lale Devri’nin sona ermesiyle birlikte bu durum degismistir. Bati’nin
askeri usulleri uygulanmaya c¢alisilmis, Avrupa Devletleri’nde daimi elgiliklerin

kurulmasi igin calistlmustir. %

Bat1 ile kurulan yakin iligkiler zamanla Osmanli aydinlarinin bir kisminda
zihniyet degisikligi meydana getirmistir. Boylece kendini toplumun diger unsurlariin
Oniinde ve tstlinde goren bir ziimre olugsmus ve bu ziimre kendini, digerlerini
degistirme, egitme, yonlendirme ile vazifelendirmistir. Bu durum zamanla “ilerici-
gerici” ayrimina sebep olmustur. Batici diisiiniirlerin bu ¢alismalar1 6zellikle 19.yy’in
ilk ¢eyreginde biyolojik materyalizm gibi akimlarin yayilmasina sebep olmustur.
Baticilar bu caligmalar1 ve c¢alismalarinin etkisi sebebiyle biiyiik tepkilerle de
karsilasmiglardir. Bu sebeple batici yazarlarin bir kismi tutuklanmis ve bazi dergileri
kapatilmistir. Bu olaylar Islamc1 dergilerin muhalefetiyle de birlesince batililasmanin

ol¢iisii, stnir1, amaci gibi konular tartisiimaya baslanmistir. >

Batililagsmanin nasil olmasi gerektigi konusundaki tartismalarin baticilari ikiye
boldiigiinii sdyleyebiliriz. Bunlardan bir kismi Bati’y1 her haliyle taklit etmeyi ve
batililasma amaciyla toplum yapisini tamamen degistirmeyi savunurken diger kismi
daha 1liml1 bir yol takip etmistir. Bu gruplardan ilki Bat1’y1 her anlamda 6rnek almak
gerektigini savunurken “ilimli baticilar” olarak adlandirabilecegimiz ikinci grup
Bati’y1 6rnek alirken onun bilim ve teknolojisini 6grenmeyi, Avrupa dengesinin bir
parcasi olarak milletlerarasindaki iliskilerde yer almay: yeterli gérmislerdir. Bu
duruma 6rnek olarak “Nasil Batililasmaliy1z? Bati’nin maneviyatini da almali miy1z?”
sorular etrafinda sekillenen tartismalar hakkinda goriis bildiren donemin iki fikir
adaminin diisiincelerini aktaralim. Abdullah Cevdet, Bati medeniyetinin bir biitiin
oldugunu ve giilii dikeniyle birlikte almaya mecbur oldugumuzu diisiinmesinden
dolay1 Bat1 medeniyetini tiim unsurlariyla birlikte almak gerektigini savunmustur. Ote
yandan Celal Nuri Ileri, medeniyeti “teknik medeniyet” ve “gercek medeniyet” olmak

tizere ikiye ayirmistir. Bu sebeple Bati’dan sadece teknik medeniyetin alinmasi

% Hanioglu, “agm.”, s. 149.
31 Hanioglu, “agm.”, s. 149.
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gerektigini savunmus ve bdylece meseleye telif¢i bir anlayisla cevap vermistir.3?
Ayrica Hamdullah Suphi Tanridver medeniyetin bir yerden digerine nakledilmesi
stirecinde 0 medeniyete ait olan unsurlarin giimriik denetimine tabi tutar gibi kontrol
edilemeyecegini, bu sebeple medeniyetin bir unsuru alinirken onunla irtibatli olan
kurumlarin ve disiince yapilarinin da onunla beraber alinmasi gerektigini
savunmustur.>® Avrupa medeniyetinin 6rnek alinabilecegini ancak bunun belli sartlara
bagl olarak gerceklestirilmesi gerektigini savunan diistiniirlerden bir digeri de Said
Halim Pasa’dir. O, meseleyi yenilesme/modernlesme ve batililasma ayrimi yaparak
ele almaktadir. Ona gore Miisliimanlar ihtiya¢ duyduklar1 alanda Batt Medeniyetinden
istifade etmelidir ancak istifade ederken Bati’dan alinan seylerin iizerinde kiigiik

diizeltmeler yapilmali yani alinan seyler millilestirilmelidir.3

Kurtulus Savasi’nin ardindan kurulan yeni siyasi yapi, calismalarinda
cogunlukla baticilik diisiincesini merkeze almistir. Tanzimat’tan beri devam eden ikili
yapilar olusturma fikri, eskiyle birlikte yeni olan1 da yasatma istegi bu donemde
tamamen terk edilmis ve her alanda batililasma cabasi baslamistir. Bu c¢abanin
gerekcesi ise Bati’nin basarisini elde etmek i¢in Bat1 uygarliginin 6ziinti benimsemek
gerektigi yoniindeki kabuldiir. Bati uygarliginin 6ziiniin ise kisinin din ya da devlet
baskisindan 6zgiirlesmesi, bireyin degerlenmesi, insanin dogal haklarinin tistiinligi,
akil karsisinda inang ya da gelenegin boyun egmesi, cehalete karsi miispet bilimlerin

zaferi oldugu kabul edilmistir.%®

Mehmet Ali Ayni’nin yetistigi ve kitaplarini yazdigi donemi fikri agidan ele
aldik. Boylece ilerleyen bolimlerde Ayni’nin ¢esitli konulardaki fikirlerini
degerlendirirken ihtiyacimiz olan diislince zeminini de tanitmaya ve dayanaklarimni
Ozetlemeye calistik. Bundan sonraki boliimde ise Mehmet Ali Ayni’nin hayati

hakkinda bilgi verecegiz.

% Kemaleddin Tas - Betiil Goksiigukur, “Osmanli Dénemi Baticilik, Islamcilik, Tiirkciiliik Fikir
Akimlar1 ve Din”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 22, S. 56, 2019, s. 476.

33 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Yedigiin Matbaasi,
Istanbul, 1960, s. 108.

3 Omer Ali Yildirim, “Said Halim Pasa’ya Gore Batililasma Sorunu ve Bir Céziim Onerisi Olarak
‘Millilestirme’ Projesi”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, S. 3, 2011, s. 130.

% Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 31. Baski, 2020, s. 415.
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BIiRINCi BOLUM

MEHMET ALi AYNI’NIN SiYASET FELSEFESINE ZEMIN OLMASI
BAKIMINDAN HAYATI VE ESERLERI

1.1. MEHMET ALi AYNI’NIN HAYATI

Mehmet Ali Ayni’nin siyaset felsefesini tespit etmeyi amagladigimiz bu
calismada Ayni’nin hayatin1 6zellikle iki yOoniinii merkeze alarak inceleyecegiz.
Bunlardan ilki Mehmet Ali Ayni’nin memurluk hayatidir. Hangi sehirlerde, hangi
unvanlarla gorev yaptigindan bahsedip idarecilik hayatina daha ayrintili bir sekilde yer

verecegiz.

Ayni’nin hayati hakkinda bilgi verecegimiz ikinci donem ise miiderrislik
hayatidir. Bu boliimde Ayni’nin miiderrislik yaptigi doénemler hakkinda bilgi
verecegiz. Bunun yaninda katildigi diger ilmi faaliyetlere de yine bu bdliimde
deginecegiz. Ardindan fikir diinyamiza yaptig1 katkiya isaret edebilmek i¢in Ayni’nin

eserlerinin her birini kisaca tanitacagiz.

Son boliimde ise tiim bu bilgilere ilave olarak Mehmet Ali Ayni’nin hayatina
dair daha ayritili bilgi edinmek isteyenler i¢in ¢esitli tiirlerde yazilmis eserlerden

olusan bir kaynak listesi sunacagiz.
1.1.1. EGITIM HAYATI

Mehmet Ali Ayni, 1869 yilinda Manastir’in Serfice kasabasinda dogdu. Atalari
Konya’dan getirilerek Rumeli’ye yerlestirilen Tiirklerdendir. Bundan dolayr halk
arasinda ailesi “Konyar” olarak tanmmistir. Mehmet Ali Ayni ilkogrenimine
Serfice’de basladi. Ardindan Istanbul’da Cicekpazari Riistiyesi’ne, bir siire devam
ettikten sonra San’a Askeri Riistiyesine devam etti. Orada da bir miiddet 6grenim
gordiikten sonra Giilhane Askeri Riistiyesi’ne gecti ve burayr bitirdi. Bu siiregte

Fransizca, Arapca ve Farsca dgrendi.®

% Ismail Arar, “Mehmet Ali Ayni”, DIi4, C. 4, Ankara, 1991, s. 273.
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Mehmet Ali Ayni, 1888 yilinda Miilkiye Mektebi’'nden mezun oldu. O
donemde Miilkiye Mektebi’nin hocalar1 arasinda Abdurrahman Seref Efendi (Okul
Miidiirti), Kirnmh Settar Efendi, Murat Bey (Mizanci), Ali Sahbaz Efendi, Recaizade
Mahmud Ekrem, Portakal Mikail Pasa, Sakizli Ohannes Efendi, Aristokles Efendi ve
Kemal Pagazade Said Bey gibi isimler yer almaktaydi. Ayrica Ayni, Miilkiye egitimi
sirasinda Mizanci Murat’in tarih derslerinde verdigi fikir hiirriyetiyle, Recaizade
Mahmut Ekrem’in edebiyat telkinlerinin etkisinde kaldigimi1 ifade eder. Ayrica o,
Sakizli Ohannes Efendi ve Mikail Portakal Pasa’nin da ozellikle iktisat ve maliye

konularinda kendisini etkiledigini ifade belirtmistir.>’
1.1.2. MEMURIYET HAYATI

Mehmet Ali Ayni’nin, 1888 yilinda (h.1304) “Ulim-u Siyasiye” diplomasini
aldiktan sonra 1888 yilinda Mekteb-i Hukuk’ta “Ilm-i serveti milel” muallim
muavinligi, 1889 yilinda Edirne Idadisi muallimligi, 1890 yilinda Dedeagac Idadisi
mudirligi, 1892 yilinda Halep Sultanisi midiirligi, 1893 yilinda Diyarbakir Maarif
miidiirliigii, 1895 yilinda Maarif Nezareti istatistik Kalemi baskatipligi, 1898 ve 1899
yillarinda Kosova ve Kastamonu vilayet mektupgulugu, 1903-1909 yillar1 arasinda
Taif, Amara, Balikesir, Lazkiye mutasarrifliklari, 1910-1912 yillar1 arasinda Elazig,

Yanya ve Trabzon valiligi gorevlerinde bulunmustur. 38

Mehmet Ali Ayni, gérev yaptig1 sehirlerde halkin kiiltiirel, sosyal, ekonomik
yapilarin1 yakindan inceleme imkéani bulmustur. Ayrica agiretlerin arasinda dolagmus,

devletin biitiinliigiine zarar vermek isteyen etnik gruplarla miicadele etmistir.
1.1.3. MUDERRISLIK HAYATI

Mehmet Ali Ayni on yedi yil biirokratik gorevlerde bulunmus ardindan ilm1
mesguliyetlere agirlik vermistir. 1913 yilinda Emrullah Efendi’nin saglik sorunlari

nedeniyle Dariilfiinun’daki felsefe miiderrisliginden ayrilmasi tizerine 31 Mart 1914°te

87 Abamiislim Akdemir, Mehmed Ali Ayni ve Felsefesi, Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali, Erzurum, 1992, s. 2.

38 Hale Yalman, Bir Tiirk Diisiiniirii Olarak Mehmet Ali Ayni’de Ahlak Meselesi, Yiiksek Lisans Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali,
Konya, 2019, ss. 3-4.
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Dariilfiinun Edebiyat Subesi Umumi Felsefe miiderrisligine Mehmet Ali Ayni atandi.
1915°te Istanbul Dariilfinunu Edebiyat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi baskanlig
gorevinde bulundu. Aym1 zamanda Camlica Kiz Lisesi’nde edebiyat, Medresetii’l-
Irsad ve Ilahiyat Fakiiltesi’nde tasavvuf tarihi dersleri verdi. 1923’te Seriye Vekaleti
Tetkikat ve Te’lifat-1 Islamiye Heyeti iiyesi oldu. Ser’iye Vekaletinin ilga edildigi
1924 yilina kadar bu gorevde kaldi. 1925’ten itibaren Harp Okulu’nda ahlak felsefesi,
Harp Akademisi’nde siyasi tarih, Islam Ilimleri Tetkik Enstitiisii’nde dinler tarihi

okuttu.

Bu gorevlerinin yaninda Ayni, bir dénem Istilahat-1 Ilmiye Enciimeni’nde
gorev yapmistir. Bu Enciimen, Maarif Nezareti biinyesinde kurulmus olup ¢alismalari
bakimindan Dariilfiinuna bagl olarak hareket etmistir. Felsefe grubu basta olmak
lizere sanat, fen ve teknik bilimlerin terimlerine karsiliklar bulmak ve bunlari
tanimlamak amaciyla kurulmustur. Enclimen {yeleri arasinda Babanzade Ahmed
Naim, Halit Ziya Usakligil, Riza Tevfik Boliikkbasi, Ziya Gokalp, Elmalili Hamdi

Yazir, Mehmet Fuat Kopriilii gibi isimler de yer almaktadir.®

Mehmet Ali Ayni ayrica yurtdisinda diizenlenen kongrelere katilarak {ilkemizi
temsil etmistir. Peyami Safa’nin ifadesiyle o “Garp’ta bugiin kendisinden
bahsettirebilen hemen ilk ve yegane Tiirk alimidir.**® 1926 yilinin Eyliil ayinda
Harvard Universitesi’nde toplanan Milletlerarasi VI. Felsefe Kongresi’ne, 1930 yilmin
Eyliil ayinda da Oxford’da toplanan Milletleraras1 VII. Felsefe Kongresi’ne katilmig
ve birer teblig sunmustur. Oxford’daki kongrede tanisti§i bazi meslektaslarinin
sorulari lizerine “La Philosophie en Turquie” isimli bir risale yazmigtir. 1938 yilinda
Briiksel’de toplanan Milletleraras1 XX. Miistesrikler Kongresi’ne gonderdigi “La
Langue Turque a Bagdad au XI éme siécle” baslikli tebligi kongre tutanaklarinda
yaymlanmistir. Mehmet Ali Ayni yaptig1 ilmi ¢aligmalar sayesinde yurtdisinda da

tanman bir isim haline gelmistir. Nitekim 1927°de Ingiliz Felsefe Arastirmalari

% {smail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Dergah Yayinlari, 4. Bask, Istanbul, 2016, ss. 40,46.
40 peyami Safa, “Bursali Ismail Hakk1”, Kalemi Sayesinde Yasamak : Profesér Mehmed Ali Ayni:
Hayati ve Eserleri, (haz. Ali Kemali AKSUT), Biiyiiyenay Yaynlar1, Istanbul 1. Baski, 2021, s. 473.
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Enstitiisii, 1931°de Milletlerarasi Felsefe Kongreleri Diizenleme Komitesi ve 1935°te

Paris Asya Cemiyeti asli iiyeliklerine segilmistir.**

1935°te ikinci defa emekli olduktan sonra 1937 yilindan itibaren ise Istanbul
Kiitiiphaneleri Tasnif Komisyonu baskanlig1 gérevini yiiriitmiistiir.*?> 1943’te 75. yas
ve basin hayatinin 50. yil1 dolayisiyla tiniversiteli gengler kendisine jiibile hazirlamis

ve Mehmet Ali Ayni 30 Kasim 1945°te vefat etmistir.
1.2. MEHMET ALI AYNI’NiN iLMi KiSiLiGi

Hilmi Ziya Ulken, Ayni’nin iki &nemli yoniiniin oldugundan bahseder.
Bunlardan ilki onun felsefi eserlere dair kuvvetli tenkit yazilar ile tenkitgi yoniidiir.*®
Mehmet Ali Ayni ¢ok sayida telif ve terclime eser verirken baska yazarlarin eserlerini
degerlendirmekten, yeri geldiginde tenkit etmekten geri durmamistir. Ayni, yazdig
tenkit makalelerinin bir kismini dergilerde yaymlamis, bir kismini da Intikat ve
Miilahazalar isimli kitabinda bir araya getirmistir. Cesitli acilardan yaptig1 tenkitler
Ayni’nin ilmi faaliyetlerinin 6nemli bir kismini olusturur. Nitekim bu makalelerde
onun genel anlamda toplumu, 6zelde gengligi olumsuz etkileyen fikirlerle hangi
arglimanlar1 kullanarak nasil miicadele ettigini ve felsefeye, felsefe diline ne kadar

hakim oldugunu rahatlikla gorebiliriz.

Mehmet Ali Ayni'nin tenkit ettigi yazarlara ve eserlere sunlar1 Ornek
verebiliriz: Bohor Israil’in Abbe Barbe’den dilimize terciime ettigi “Tarih-i Felsefe”
isimli eser hakkindaki tenkitlerini Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda “Islam Felsefesi
ve Felsefe Tarihi Miiderrisi” sifatt ile yayimnlamistir. Bundan baska, halkin
¢ogunlugunun kutsal kabul ettigi degerlerle ilgili tepki ¢ekici olumsuz goriisler ileri
stiren biri Anadolulu digeri Rumelili iki gencin Fouillée’den terciime ettikleri Felsefe
Tarihi’ni sayfa sayfa tetkik etmis, gerek dil gerek mana agisindan hatalarinmi tespit
ederek onlarin hatali goriislerini ortaya koymustur. Bunlarin yaninda Memduh

Stileyman’in “Darvinizm” isimli terclimesini, Suphi Ethem’in “Bergson ve Felsefesi”

41 Arar, “agm.”, s. 274.

42 Mehmet Ali Ayni, Ahlak Dersleri, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 1. Bask1, 2013, s.11.

3 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
17. Baski, 2021, s. 436.
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isimli kitabini, Dr. Riza Tevfik’in “Kéamis-1 Felsefe’’sini, Tevfik Fikret’in “Tarih-i

Kadim”ini dil, muhteva ve fikir bakimimndan tenkit etmistir.**

Hilmi Ziya Ulken’in ifadesine gére Mehmet Ali Ayni’nin sahip oldugu diger
yon de onun tasavvufi yoniidiir. Ulken’e gére Ayni bu agidan tam bir mistiktir. O
vahdet-i viicuda baglihigini gdstermek icin Sehbenderzade ve Ismail Fenni gibi cagdas
felsefi ve ilmi bir inceleme yapma geregi duymadan biiyiik mistiklere dogrudan
baglanmaktadir. Ulken, onun tasavvuf sz konusu oldugunda tartismaya ihtiyac
duymadigini, Bati’nin felsefe yayinlarina ait bilgisini ve tenkitlerindeki kuvveti burada

gdstermedigini ifade etmektedir.*

Yine Ulken’in tespitine gére Mehmet Ali Ayni milliyet¢i ve garpcidir. Ona
gbre Ayni, bu kanaatini Ziya Gokalp’ten daha dnce ifade etmistir. O, Islam felsefesini
Tiirkeiiliik agisindan incelemek gerektigini savunmus ve eserlerini bu dogrultuda
kaleme almistir. Ulken’e gére Ayni ayn1 zamanda Islamcidir. Ancak Ulken’e gore
onun Islamcilig1 Sebiliirresad’m Islamciligindan da ittihad-1 Islam telakkisinden de
tenevviircii Tiirk miitefekkirlerinin 1slahatci Islamiyet’inden de farklidir. Ayni’ye

hakim olan felsefi temayiil vahdet-i viicuttur.*®

Cumbhuriyet doneminin ilk yillarinda toplumun dini hassasiyetlerinin
zayiflamasindan endise eden Ayni, bu durumu engellemek i¢in alinabilecek tedbirler
i¢in tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyelerden biri olan yiiksek seviyede din egitimi
ve dgretimi verecek bir ilahiyat Fakiiltesi’nin agilmasini énemli ve giizel bir faaliyet
olarak degerlendirmistir. Ayrica Pozitivist goriislii bazi yazarlarin ilahiyat
disiplinlerinin ilim sayilmayacagi yoniindeki iddialarin1 reddetmis, manevi ilimlerle
desteklenmeyen miispet ilimlerin insani fikirleri kuru ve verimsiz bir alana

siiriikledigini belirtmistir.*’

4 Ali Kemali Aksiit, Kalemi Sayesinde Yasamak : Profesor Mehmed Ali Ayni: Hayati ve Eserleri,
Biiyliyenay Yayinlari, Istanbul 1. Baski, 2021, s5.337-338

% Ulken, age., s. 437.
% Ulken, age., s. 446.
47 Arar, “agm.”, s. 274.
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Mehmet Ali Ayni, milli kiiltiirimiiz i¢in 6nemli olan kisilerin ¢ogunun
biyografisinin yazilmamis olmasini 6nemli bir eksiklik olarak gormiistiir. Bu sebeple

s0z konusu eksikligi gidermek icin bu alanda ¢ok sayida kitap yazmistir.
1.3. MEHMET ALI AYNI HAKKINDA BILGI VEREN KAYNAKLAR

Yukarida Mehmet Ali Ayni’nin hayatini siyaset felsefesine zemin olusturacak
bi¢imde ele almaya c¢alistik. Bu bolimde ise Ayni’nin hayatin1 daha ayrintili bir
sekilde 6grenmek ve onu tanimak isteyenler i¢in bir kaynak listesi sunmay1 uygun

goruyoruz.
“Mehmet Ali Ayni, Hatiralar1”, Canli Tarihler, Istanbul 1945, C.2, ss. 5-90.

Abamiislim Akdemir, “Mehmed Ali Ayni”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni, Insan Yayinlari, Istanbul, 2015, C. 9, ss. 615-636.

Ahmet Seyhun, “Mehmed Ali Ayni”, Islamist Thinkers in The Late Ottoman
Empire and Early Turkish Republic, Brill, Leiden, 2014, ss. 95-136.

Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, Ankara 1968-69, C. 3, ss.
294-300.

Ali Kemali Akstit, Kalemi Sayesinde Yasamak Profesér Mehmed Ali Ayni
Hayat1 ve Eserleri, Biiyliyenay Yayinlari, istanbul, 2021.

Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2021, ss. 434-437.

Ismail Arar, “Mehmet Ali Ayni”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1991, C. 4, ss. 273-275.

Ismail Kara, Tiirkive'de Islamcilik Diisiincesi, Dergah Yayinlari, Istanbul,

2017, C. 2, ss. 611-670.

Kenan Balkan vd., “Profeséor Mehmed Ali Ayni-Hayati ve Eserleri”, [y
Mecmuast, Istanbul, 1942, S. 32, ss. 254-280.
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Mehmet Ali Ayni, Hatiralar, Yeditepe Yaymevi, Istanbul, 2009.

Neset Toku, “Mehmet Ali Ayni”, Tiirkiye'de Antimateryalist Felsefe
(Spiritualizm) Ilk Temsilciler, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 185-214.

Nezih H. Neyzi, Osmanliliktan Cumhuriyet’e Kiziltoprak Anilari, Tiirkiye Is
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2009.

Niyazi Hiiseyin Bahtiyar, “Mehmet Ali Ayni”, Balkanlar’'da Tiirk Unliileri,
Bizim Anayurt Yayinlari, C.1, Istanbul, 1999, s. 79.

T. Zarcone, “Mehmed Ali Ayni et les cercles melami d’Istanbul au début du

XX siécle”, Melami et Bayrami, Isis Pres., Istanbul, 1998, ss. 227-248.
Tiirkiye Maarif Tarihi, C. 5, 1965.
1.4. MEHMET ALI AYNI’NIN ESERLERI

Mehmet Ali Ayni, hem telif hem terciime olarak ¢ok sayida eser vermistir.
Ayrica dergi makaleleri, konferans konusmalar1 ve tenkit yazilar1 da bulunmaktadir.
Ali Kemali Aksiit, Ayni hakkinda hazirladig1 biyografide bu eserler hakkinda oldukca
ayrintili sekilde bilgi vermistir.*® Biz de bu bélimde Ayni’nin yazdig1 eserleri

kronolojik siraya gore aktarip bu eserler hakkinda kisaca bilgi verecegiz.
1.4.1. TELIF VE TERCUME ESERLERI
1- Nazari ve Ameli istatistik: Karabet Matbaasi, istanbul, 1886, 245 sayfa.

Bu eseri Mehmet Ali Ayni Maurice Block’tan kisaltarak terciime etmistir. 1886

yilinda yayimlanan eser, Avrupai tarzda yazilan ilk istatistik kitaplarindan biridir.

2- Malamat-1 Nafia-i Fenniye: Halep Vilayet Matbaasi, 1890, 70 sayfa.
Bu eser Ayni’nin Halep Idadi Miidiiriiyken okuttugu derslere dair bilgilerden
olusmaktadir.

3- Kiiciik Umiimi Tarih: Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1897, 220 sayfa.

48 Aksiit, age., ss. 502-507.



18

Bu eseri Ernest Lavisse’den terclime etmistir.

4- Fakir: Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1897, 250 sayfa.

Bu eser Hindistan fukarasi hakkinda yazilmis Fransizca bir kitabin
terciimesidir.

5- Tarih-i Edebi-i Alem: Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1897, 217 sayfa.

Mehmet Ali Ayni bu eseri Frédric Loliée’den terclime etmistir. Abdiilhamid,
bu eseri yaymlandiktan dort ay sonra toplattirmis ve imha ettirmistir. Bu sirada Sinop
mutasarrif vekili olarak gorev yapan Ayni, padisahin talimatiyla kendi eserini
piyasadan toplattirmis ve yaktirmistir. Eserde Yunan, Roma, Latin edebiyatlari,
Avrupa’da kavmiyet ve lisanlarin tesekkiilii gibi konulardan bahsedilmektedir.

6- Ziraat Dersleri: Kastamonu Vilayet Matbaasi, 1917, 155 sayfa.

Jean Augustin Barral’in yazdigi bu eseri Mehmet Ali Ayni, Yiizbasi
Kemalettin ile birlikte tercime etmistir. Eserde ziraat ile ilgili bilgiler yer almaktadir.

7- Hiiccetii’l-islAim imam Gazzali: Matbaa-i Amire, istanbul, 1908, 367
sayfa.

Bu eser Fransiz miistesriklerden Baron Carra de Vaux’nun Gazzali hakkindaki
eserinin terciimesidir. Ayn1 eserin Arapcaya terciimesi de Adil Ziiaytir tarafindan
yapilmistir.

8- Hiikm-i Cumhur: Kader Matbaasi, Istanbul, 1910, 185 sayfa.

Bu eseri Ayni, Lazkiye’deyken terclime etmistir. J. Giraud’dan terciime edilen

bu eser demokrasi hakkinda bilgi vermektedir.
9- Orfiyat- Siyasiye ve Ahlakiye: Matbaa-i Amire, Istanbul, 1910, 70 sayfa.

Maurice Block tarafindan yazilan bu eser, Mehmet Ali Ayni tarafindan terciime
edilmistir. Ayni giris kisminda “Bu risalecikte hayat-1 mesrutiyetin bize de refte refte
safahatin1 6gretecegi bazi yeni kelimeler vardir” agiklamasini yapmistir. Bu kelimeleri
teker teker agiklamanin eserin hacmini artiracagi gerekcesiyle sadece terciime etmekle

yetindigini de ifade etmektedir.
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10- ilim ve Felsefe: Matbaa-i Amire, Istanbul, 1913, 146 sayfa

Charles Bourdel’den terciime edilen bu eser “ilim nedir? Felsefe nedir?”
sorularin1 cevaplayip felsefe tarihi hakkinda 6zet bir bilgi vermektedir. Eserin
mukaddimesinde Dariilfiiniin ilm-i kelam miderrisi Harplti Abdiillatif Efendi ile
Konya’da dergah-1 Mevlana postnisini Veled Celebi’nin takrizleri yer almaktadir.

11- Farabi: Matbaa-i Amire, Istanbul, 1914, 73 sayfa.

Mehmet Ali Ayni bu eserinde Kindi ile Farabi’nin hayatlarina, metafizik, ahlak ve
siyasete dair felsefi goriislerine ve Thvan-1 Safa’nin eserlerinden bazi érneklere yer
vermistir. Peyami Safa’nin iddiasina gore Mehmet Ali Ayni, Farabi’nin Turkligiini

ilk iddia ve ispat eden kisidir.*®
12- Intikad ve Miilahazalar: Kiitiiphane-i Sudi, Istanbul, 1915, 251 sayfa.

Mehmet Ali Ayni’nin ifadesiyle “kenarda kosede kalmasina gonliiniin razi
olmadig1 makaleleri” bu kitapta toplamistir. Bu makaleler genel olarak Fransizcadan
yapilan tercimelerdeki felsefi terimlerin diizeltilmesi, materyalizmi yaymaya ¢aligan
baz1 kisilerin terciimelerindeki tahrifleri asillariyla karsilagtirarak gosterilmesi gibi

konulardan bahsetmektedir.>®

13- Riihiyat Dersleri: Matbaa-i Amire, istanbul, 1916, 496 sayfa.

E. Rabaud’dan terciime edilen bu eser yazildigi donemdeki psikoloji
kitaplarinin arasinda 6nemli bir yere sahiptir.

14- Seyhw’l-Ekber (Seyh-i Ekber’i Nicin Severim?): Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, Istanbul, 1923, 186 sayfa.

Seyh-i Ekber olarak da taninan Muhyiddin Ibnii’l- Arabi hakkinda yazilmis bir
eserdir. Ayni, bu eseri Mustafa Kemal’e ithaf etmistir. Eser yaymlandiktan sonra
Osmanli Devleti biiyiikel¢ilerinden olan A. Resid Bey eseri “La Quintessence de la
Philosophie de Ibn-i-Arabi” adiyla Fransizcaya terciime etmistir. Onun bu terciimesi
nesredildikten sonra bu kitap hakkinda Fransizca, Almanca, Ingilizce, Italyanca,

Ispanyolca dilleriyle birgok tenkit ve miitalaa yazilar1 yayinlanmistir. Sark felsefesi

4% Peyami Safa, “agm”, s. 468.
0 Arar, “agm.”, s. 274.
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otoritelerinden  sayilan Profesér Massignon ve Cambridge Universitesi

profesorlerinden M. Nicholson bu eseri herkese tavsiye ettigini bildirmistir.

15- Haci1 Bayram-1 Veli: Evkaf matbaasi, Istanbul, 1924, 149 sayfa.

Eserde miisbet ilimlerle manevi ilimlerin mukayesesi, Hac1 Bayram-1 Veli’nin

hayati1, Bayramiye kiiltiirti gibi konulara yer verilmektedir.
16- Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?: 1924, 200 sayfa.

Bu kitap Tevfik Fikret’in 7drih-i Kadim isimli siirine cevap olarak yazilmaistir.
Ayni, bu kitab1 etrafindakilerin ricasi lizerine “ruhen zehirlenen gengligin selameti”

icin yazdigini ifade etmistir.

17- Felsefe Tarihi: Dariilfiinun Tasbasmasi, Istanbul, 1925, 65 sayfa.
18- Tasavvuf Tarihi: Millet Matbaasi, 1926, 350 sayfa.

Eser temelde iki béliime ayrilabilir. Bunlar islam’dan 6nceki tasavvuf anlayisi
ve Islam’1m kabuliinden sonraki tasavvuf anlayisidir. Basliklardan da anlasilacag: gibi
Ayni, tasavvufun insanlik tarihi kadar eski bir ge¢gmisinin oldugunu savunmaktadir.
Hilmi Ziya Ulken Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi adli eserinde Ayni’nin bu
kitabindan sOyle bahsetmektedir: “Ayni’nin tasavvuf tarihi, felsefi tenkitlerinin
kuvvetinden uzak goriinmektedir. Tasavvufa bir inan¢ adami olarak baglanan miiellif,
konuya genis ve bliyiik ¢apta yer vermesine karsin tasavvuf tarihi tatmin edici kaynak

zenginliginden uzaktir,”>!

19- TIstanbul Dariilfiiniinu Tarihi: 1926, 80 sayfa.

Dariilflinunun kurulma stireci, Dariilfiinuna 6gretmen yetistirilmesi meselesi,
fakiilteler, derslerin hangi dillerde okutulacagi, oOgretmenlerin maaslar1 gibi

Dariilfiinun ile ilgili ¢esitli konulardan bahsedilmektedir.

20- Tiirk Mantikcilar: Istanbul, 1928, 14 sayfa.

5t Ulken, age., s. 437.
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Ayni bu eserinde Tiirk mantik¢ilarini tanitmakta ve eserleri hakkinda bilgi
vermektedir. Kitapta bahsi gecen mantik¢ilardan bazilari sunlardir: Farabi, ibn Sina,
Nasiruddin Tusi, Kadi Siraceddin, Molla Fenari, Hocazade, Taskopriizade Ahmed
Efendi.

21- Ahlak Dersleri: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, Istanbul, 1930, 160 sayfa.

Mehmet Ali Ayni bu kitab1 Fransiz ahlak¢1 Jules Payot’un “Cours de Morale” isimli
kitabindaki konular1 takip ederek yazmistir. Ayrica bu kitapta ahlakin tarifi, hiirriyet,

ihtiyar, irade, insanin vazifeleri gibi konulara yer verilmistir.

22- Celaliiddin-i Devvani: Louvain, 1930.
Belgika’da Louvain Universitesi tarafindan bastirilmistir.

23- Ismail Hakki Bursevi: Paris, 1933, 99 sayfa.

Eserde Ismail Hakki Bursali'nin hayati, ahlak, psikoloji, siyaset, metafizik,

tasavvuf basta olmak tizere ¢esitli konulardaki goriisleri anlatilmaktadir.
24- Demokrasi Nedir?: Milliyet Matbaasi, Istanbul, 1938, 200 sayfa.

Iki béliimden olusan kitabim ilk béliimiinde demokrasinin tarihinden ikinci

bolimunde ise demokrasinin felsefi temellerinden bahsedilmektedir.
25- Her giin Bunu Oku: Halk Matbaasi, Istanbul, 1936, 60 sayfa.

Kitabin baginda yer alan ifadesine gore Mehmet Ali Ayni bu eseri isciler ve giftgiler

icin yazmustir.

26- Abdiilkadir-i Geylani (Un Grand Saint de I’Islam): Paris, (Paul
Geuthner), 1939, ss. 1-257.

Bu eseri Ayni, Simone-Miinir ile birlikte yazmustir.

27- Tiirk Ahlak¢ilari: Marifet Basimevi, Istanbul, 1939, 247 sayfa.

Kitapta Asik Pasa, Haci Hiiseyinoglu Ebulfazl Musa, Esrefoglu Abdullah,
Kinalizade Ali Celebi, Birgivi Mehmed gibi ¢ok sayida 6nemli sahsiyet hakkinda bilgi
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yer almaktadir. Yazar bu kitapta Oncelikle hakkinda bilgi verdigi kisilerin

hayatlarindan, ardindan da eserlerinden bahsetmektedir.

28- Siyasi Tarih Dersleri: Askeri Akademiler Kumandanligi Matbaasi, 1928.
Bu eser, Ayni’nin 1927-1928 yillarinda, Harp Akademisi’nin birinci sinifina
Siyasi Tarih dersinde okutmak i¢in yazdig1 bir ders kitabidir. Kitapta Prusya’nin nasil
tesekkiil ettigi, Yedi yil savaglari, Fransiz siyaseti, Avrupa devletlerinin kendi

aralarinda yaptiklar1 savaslar, barislar, anlagmalar gibi konulara yer verilmistir.

29- Milliyetcilik: Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, 500 sayfa.

Mehmet Ali Ayni bu eserde milliyetgilik meselesini Tiirk milletini merkeze alarak
aciklamaktadir. Kitapta ayrica bir milletin tesekkiiliine yardim eden sebepler, eski
Tiirklerde milliyet fikri, Tiirklerin dini inaniglarini tarihi, Osmanli imparatorlugunun

tesekkiilii, yeni Tiirk devletinin kurulusu gibi konulardan bahsedilmektedir.

30- Siyasetname: Nizaamiilmiilk’in bu meshur eserini terciime etmesi igin
Maarif Vekaleti 1933 yilinda Mehmet Ali Ayni’yi gorevlendirmistir. Calismasini
tamamlayan Ayni, terciimeyi Vekalet’e teslim etmisse de bu eser maalesef
yaymlanmamustir.

31- Hayat Nedir?: Ahmed Said Matbaast, Istanbul, 1945.

Mehmet Ali Ayni bu kitabi, Kamran Anil ve Selma Kircan’in “Hayat Nedir?”
sorusuna cevaben yazmistir. Kitapta kotiimserlik, hayatin gayesi, musibetler, 6liim,
intihar, saadet gibi konulara yer verilmistir. Son olarak da Ayni kendi tavsiyelerini

aktararak kitab1 tamamlamustir.
1.4.2. MAKALELERI

Mehmet Ali Ayni’nin makalelerinin bircogu Ilahiyat Fakiiltesi Mecmfast,
Edebiyat Fakiiltesi Mecmasi, Fagfur, Milli Mecmtia, Aksam Gazetesi, Yeni Giin
Gazetesi, Milliyet Gazetesi, Cumbhiriyet Gazetesi gibi yaym organlarinda

yayinlanmistir. Bu makalelerin bir kismin1 su sekilde siralayabiliriz:

1- Osmanh Dariilfiiniinu: Edebiyat Fakiiltesi Mecmuiasi, 1332-1916, S. 1,
ss.1-11.
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Marifetnime Miiellifi Seyh Ibriahim Hakki: Edebiyat Fakiiltesi

Mecmiasi, 1332-1916, S. 2, ss. 117-130.

S. 7.

S.11.

ilim ile Din Arasindaki MiinAzaa: Héhiyat Fakiltesi Mecmuasi, C. 1, S.

Ismail Hakki’ya Dair: ilahiyat Fakiiltesi Mecmiasi, C. 2, S. 9.
Altinc1 Beynelmilel Felsefe Kongresi: I1ahiyat Fakiiltesi Mecmiast, C. 2,

Tiirk Mantikgilari: 1ahiyat Fakiiltesi Mecmiasi, C. 3, sy. 10.
Karmatlara Dair Yazilmis Kitaplar: {1ahiyat Fakiiltesi Mecmasi, C. 3,

Nefs Kelimesinin Manalari: Héhiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 4, S. 14,
Islam Bibliyograflar: ilahiyat Fakiiltesi Mecmiasi, C. 5, S. 22
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IKiINCi BOLUM

MEHMET ALI AYNI’NIN DUSUNCE DUNYASINDA SiYASET
FELSEFESININ CERCEVESI VE KONUMLANISI

2.1. MEHMET ALI AYNI’NiN SiYASET FELSEFESINDE iNSAN

Mehmet Ali Ayni’ye gore insan1 tanimak onu iki yoniiyle birlikte ele almakla
miimkiin olur. Bunlardan ilki insanin hassasiyeti, zihni, iradesi yani “melekat-1
hakikiye”sidir. Insanin bu yoniinii psikoloji ilmi arastirir. Psikoloji ilmi insan suurunu
inceler ve insanin iginde bulundugu halden bahseder.>? Ancak Ayni’ye gore insanin
icinde bulundugu durumu bilmek onun ne yapabilecegini veya ne yapmasi gerektigini
gostermez. Bu sebeple de psikoloji ilmi insan1 tanimak igin tek basina yeterli degildir.
Insan1 tanimak insan icin ideal olan1 da bilmekle miimkiindiir. Bu da insanin onu
tanimamiz i¢in gereken ikinci yoniinii olusturur. Mantik ilmi sayesinde insan akli igin
hakkin, estetik ilmi sayesinde insan hassasiyeti i¢in gilizelligin ideal oldugunu
anlayabiliriz. Ayni’nin psikoloji ile yakindan irtibatli oldugunu ifade ettigi mantik ve
estetik de tek basina insanin idealini anlamaya yetmez. Insan1 tanimak i¢in ihtiyacimiz
olan diger ilim ahlaktir. Ahlak ilmi vazife duygusundan ortaya ¢ikar ve insan ahlak

ilmi sayesinde iradesi i¢in iyinin ideal oldugunu anlayabilir. *3

Mehmet Ali Ayni’ye gore insanlik tarihini inceledigimizde eski caglarda
yasayan insanlarin zeka, ahlak, kabiliyet, bilgi vb. agilardan oldukc¢a geride oldugunu,
insanlik tarihinin siirekli daha iyiye dogru ilerledigini goriiriiz. Ornegin Ayni’nin
“vahgsiler” olarak adlandirdig1 eski insanlarin zekalar1 gelismemistir ve duyular da
yetersiz oldugu i¢in dis diinyadan elde ettikleri bilgileri sinirlidir. Soyut fikirlere sahip
olmadiklarindan akillar1 da kisitli kalmaktadir. Bu nedenle “dogru, hakikat, hayal,
kuruntu, siiphe” gibi kavramlar1 bilmezler. Her goérdiiklerine inanir, her duyduklarini
dogru kabul ederler. Bir bilginin dogru oldugunu kabul ettikten sonra da onun
yanlishigina kolay kolay ikna olmazlar. Vahsilerden olusan bir toplumda ¢ogunlugun

goriisiine aykirt davranmak neredeyse imkansizdir>* Ayni’ye gore insanlik bu

52 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 20-21.
53 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 22-23.
% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 49.
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olumsuz, ozelliklerinden kurtularak bugiinlere gelebilmistir, iyiye dogru ilerlemistir.
Diisiiniirimiize gore bu ilerleyisi dikkatle takip edersek insanligin Oniinde duran
istikameti de tayin edebilir, ilerlemis toplumlar1 inceleyerek de insan hayatinin nasil
daha miikemmel daha mutlu hale gelecegine dair tespitlerde bulunabiliriz.>® Béylece
daha yiiksek akli melekeler ile donanip onlar sayesinde su an bilmedigimiz bir¢cok

bilgiye ulasabiliriz.

Ayni’ye gore insanligin bundan sonraki ilerleyisi, evriminin devami, bedenin
dissal sekli bakimindan degil, akil ve edep bakimindan yasanacaktir. Asil 6nemli olan
da zaten budur. Ciinkii ona gore insanligin ilerlemesi i¢in gerekli olan iki hareket
ettirici akil ve edeptir. Tarih boyunca insan, bilgisi ve akli ile birlikte calistiginda
biiyiik ilerleme adimlar1 atmistir.>® Mademki insanlik ilerlemeye devam ediyor ve biz
de bu siirecin bir pargasiyiz 0 halde Ayni’ye gore bizim vazifemiz akli ve bilgiyi

birlikte kullanarak insana layik bir tarzda yasamak i¢in ¢aligmaktir.

Insana layik sekilde yasama ¢abasinda olan insanin &niine bir takim engeller
cikabilir. Mehmet Ali Ayni bu engellerden birinin insanin atalarindan aldigi manevi
miras oldugunu sdyler. Ayni’ye gore insanlar 6lmiis atalarindan aktarilan kotii hislerin
mirasini iglerinde tasirlar. Aile bireylerinin arasin1 bozan kin, toplumu pargalayan
gurur, haksizlik etmek, aceleci davranmak gibi kotii huylar hep seytanidir ve bunlar
iradeden mahrum atalarimizin ruhlarmin  bizde yasamaya devam ettiinin
gostergesidir.°” Insanmn bu koétii hislerden kurtulmasi Ayni’ye gore ancak nefsini
sabirla terbiye etmesiyle miimkiindiir. Nitekim nefsini terbiye etmeyen kisi atalarindan
miras olarak aldig1 kotii huylarin etkisinde kaldigindan hayat1 diizensizlesir, isleri
eksik kalir. Boyle insanlara giivenilmez, hiirmet gosterilmez.%® Insanca yasamayi

amagclayan kisinin diistintirimiize gore nefsini terbiye etmesi gerekmektedir.

Ayni, insan aklinin fiillerin ancak bir kismini idare ettigini savunmaktadir. Ona
gore irademiz zayifladiginda veya dikkatsiz bir animizda yukarida bahsettigimiz gibi

atalarimizdan gelen kotii hasletlerimiz ve seytanlar bizi vahsi insanlarin seviyesinde

55 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 42.
% Mehmet Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, Cizgi Kitabevi, Konya, 2014, s. 151.
57 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 71.
%8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 73.
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davranmaya sevk eder. Bazi isteklerimiz akl-1 selimimize kars1 isyan ederek hatta bizi
bile devre dis1 birakarak fiillerimizi idare eder. Bu hayvani hisleri ancak ali hisler ve
fikirler zapt edebilir.® O halde Ayni’ye gore insanin ali hisleri ve fikirleri cogaltarak
hayvani hisleri kontrol altina almasi gerekir. Bunun igin ali hisleri ve fikirleri artirarak
insanlik meziyetine layik olmak isteyen insanin nefsine asla yalan sdylememesi
gerekir. Bu amaca ulasmak isteyen insan dislintirimiize gore koti fiillerinin
cirkinligini gizleyecek hi¢bir bahaneyi kabul etmemeli, bu fiillerin olumsuz
sonuglartyla yiizlesebilmeli, nefsi onu kotii bir ise yonlendirdiginde ona ragmen serefli
olan1 tercih edecegini nefsine cesurca sdyleyebilmeli ve sogukkanliligini asla

kaybetmemelidir.®°

Ayni, merak etmenin insanin fitratinda bulunan bir 6zellik oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore insan merak ettiklerinin mahiyetini arastirmak igin ilk olarak
duyularini kullanir. Bdoylece duyulariyla algilayabildigi seylere var diyebilir. Ancak
Ayni’ye gore tecriibe arttik¢ca duyularin insan1 aldattig1 ve hakikatin bagka tiirlii olmasi
gerektigi anlasilir. Ciinkii ona goére insan duyularini kullandiginda duyularmin
gereklerine gore anlayabilir.®? Boylece insan dis diinyanin hakikatinden siiphe
duymaya baslar. Buna bir de hafizanin hatalari, akil yiiriitmedeki yanliglar, alimlerin
sOylemlerindeki ¢eliskiler de eklenince insan zihnindeki silipheler gittikce
kuvvetlenir.®? Bu durumda insan, fitratinda bulunan merak etme duygusuyla ne
yapmal1? Stiphelerinin pesinden mi gitmeli? Siiphelerini duymamis gibi yapip yoluna
devam mu etmeli? Yoksa ii¢lincii bir yol var m1? Mehmet Ali Ayni’ye gore siiphe
bilimsel bir maksat ile sartli ve gegici oldugu zaman makbuldiir. Aksi takdirde siiphe,
insan1 yavas yavas Oldiiren bir hastalik gibidir ve goniillere umutsuzluk vererek,
tembellige sebep olarak ilerlemeye engel olur. Mehmet Ali Ayni “hastalik” olarak
adlandirdig1 stiphe hakkinda Paul Sollier’nin su sozlerini aktarir: “Stiphe aksine bir
¢oziim yoluna yaklasmadik¢a suurlu bir halde devam eder ve biitiin ruh durumlarimiza

vayulwr, zihinsel faaliyetimizin biitiin alanlarim kusatir ve bu sekilde hayatimizda

59 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 105.
60 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 106.
61 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 128.
62 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 129.
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gitgide daha biiyiik bir karisikliga sebep olur. Bu siiphenin insan bedeni iizerinde

bedensel, zihinsel ve ahlaki ugursuz eserleri goriiliir.” %

Paul Sollier’nin siraladig “ siiphenin bedensel, zihinsel ve ahlaki sonuglari”na
diistinliriimiiz “toplumsal sonuclar”1 da eklemistir. Ayni’ye gore siiphenin bedensel
sonuclar1 insanin hal ve hareketlerinde sikint1 ve beceriksizlik meydana getirmesidir.
Bu sebeple boyle insanlarin ¢ok ¢abuk yorulduklar1 gézlemlenir. Siiphenin zihinsel
sonuglar1 ise slipheci insanlarin devamli ve ciddi bir g¢alismanin ({istesinden
gelememesi, dikkatlerinin azalmasi, hafizalarinin zayiflamasidir. Yapmalar1 gereken
isler onlar i¢in her gegen giin daha zor bir hal alir. Buna ragmen bagskalarini
elestireceklerinde bundan da geri durmazlar. Siiphenin ahlaki sonuglarina bakacak
olursak siipheci insanlarda iirkeklik ve insanlardan kagma davranislarinin oldugunu
goriiriiz. Eglenceye meyilli olmalarina ragmen insanlardan kacarlar ve bu sebeple

devamli hiiziinliidiirler.

Son olarak siiphenin toplumsal sonuglarini inceleyelim. Ayni’ye gore siipheci
insanlar gorevlerini ve menfaatlerini ihmal ederler. Sorumluluk almalar1 gerektiginde
ya geri cekilirler ya da dogru zamanda dogru hamleyi yapamadiklari i¢in biiyiik
menfaatleri tehlikeye atarlar. Bu hal 6zellikle savasta veya siyasi meselelerde is basina
gecen kisilerde goriildiigii zaman ¢ok daha tehlikeli bir hal alir. Siiphe edilen seyin
konusu ne olursa olsun siipheci insan aslinda kendinden siiphe ediyordur. Kendinden
stiphe eden bir kisi de bagkalarma giiven veremez. Her yenilikten korkan bir kisi
ilerlemeye yardimci olamaz. Ancak bazen bunun tam tersi de olabilir. Bazi stipheciler
aslinda sahip olmadiklar1 kuvvete sahip olduklarin1 zannederler ve olaylara
diistinmeden birden atilirlar. Bu iki asir1 tutum da zararlidir ve toplumu olumsuz
etkiler.%® Insanin layik oldugu gibi insanca bir hayat yasayabilmesi igin fitratinda
bulunan merak duygusunu bilimsel bir maksada yonlendirmelidir. Her meseleye
stipheyle yaklagsmak insanda kalic1 bir hale donlismemeli, sliphenin insan1 timitsizlige

ve tembellige sevk etmesine izin verilmemelidir.

83 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 130.
8 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 131.
8 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, ss. 131-132.



28

Ayni, hak ettigi insanca hayat1 yasayabilmesi i¢in bir insanin sorumluluk sahibi
olmast gerektigini savunur. Sorumluluk duygusu, insanin kendi nefsine sahip
cikmasini gerektirir. Nitekim ona gore nefis, Allah’in ismetine yakin olmaz da kendi
haliyle ve tabiatiyla bas basa kalirsa insan1 kotii olan fiillere yoneltir.®® Nefsani
hazlarinin pesinden giden insanlar hal ve hareketleriyle tefekkiiriin faziletini inkar
ettiklerini gosterirler. Boyle insanlar Ayni’ye gore zayif karakterlidirler, akillica ve
faydal1 bir hayat yasamak i¢in gayret etmek onlara zahmetli gelir. Boyle insanlarin
sozlerine itibar edilmez.®” Bunun farkinda olarak nefsini kontrol edebilen irade sahibi
bir insan Ayni’ye gore gerekgesini agiklayabilecegi fiillerde bulunur; hirs, 6fke gibi
icten gelen tahriklere ve distan gelen miidahalelere karsi koyabilir. Bdylece

sorumluluk sahibi olan bir insan layik oldugu gibi insanca bir hayat yasayabilir.

Ayni, hayatimizi daha mitkemmel, daha mutlu, daha verimli hale getirebilmek
i¢in birbirimizle yardimlasmamiz ve isbirligi yapmamiz gerektigini diisiinmektedir.®®
Ona gore yardimlagmayi tesis eden ve herkese gittikce daha yiiksek bir hiirriyet temin
eden adil ve hakperverler sehrinde her birimize birer “hiikiimdar vatandas” olma
serefini kazandiran sartlar1 olusturmamiz da gerekmektedir.®® Ayrica terakki igin
Ayni’ye gore samimi, ciddi, olgun, zeka sahibi miitefekkirlere hiirmet gdstermemiz ve

onlarin konusmalarini, yazmalarmi engellemememiz gerekir. "

Mehmet Ali Ayni’nin insan hakkindaki diislincelerini genel hatlariyla
acikladiktan sonra simdi de Ayni’nin siyaset felsefesinde insanin konumunu
belirlememize yardimci olacak olan temel kavramlari ve Ayni’nin bunlar hakkindaki

diisincelerini inceleyelim.

8 Mehmet Ali Ayni, “Nefs Kelimesinin Manalar1”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, S. 14,
1930, s. 52.

87 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 97.

8Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, Dergah Yaymlar, Istanbul,1.Baski, 2020, s. 68;
Ayni, Ahlak Dersleri, s. 60.

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 104.

0 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 64.
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2.1.1. IRADE

Mehmet Ali Ayni’ye gére insanin en degerli manevi giicii iradesidir. Insanmn
hiir olmasi1 ve sorumluluk alabilmesi irade sayesinde miimkiindiir. Bu sebeple iradenin
kisitlanmamasi ve serbest birakilmasit gerekir. Ayni’ye gore bir fiilin iradi fiil olmas1
icin kisinin o fiili yapmadan dnce etraflica diisiinmesi ve ondan sonra o fiili yapmaya
karar vermesi gerekir.”* Ona gore karar vermek bir fikri kabul veya reddedebilmek
demektir.”” Irade etmek ise yapmaya karar verdigimiz bir isi canimiz istemese bile
yapabilmemiz demektir. Ayni’ye gore bir fikri segebilmek, onu gerektigi kadar hatirda
tutup gerekmediginde hatirdan c¢ikararak unutabilmek ihtiyar giliciimiiziin esasini
olusturur.”® Insandaki ihtiyar giicii iradeye baglidir. Yani insanda irade olmazsa ihtiyar

da olmaz.”™

Ayni, insanin iradesini gerektigi gibi kullanabilmesinin onun aligkanlik haline
getirdigi davraniglarla yakindan ilgili oldugunu diisiinmektedir. Ona gore aligkanliklar
insanin lehine igledigi miiddet¢e insanin kurtulusu i¢in ¢ok biiylik 6nem tasir. Giizel
aliskanliklar insanin bir isi yapabilme giiclinli ve azmini artirir. Giinliik isleri dikkati
yormadan, zahmet ¢ekmeden yapabilmeyi ve bdylelikle insanca yasamak i¢in gereken
kudret ve hiirriyetin daha biiyiik olmasini saglar. Giizel isleri aligkanliga ¢evirmek
insanin daha genis ve hiir bir hayat yasamasina yardimei1 olur.” Ancak bu aligkanliklar
insanin aleyhinde c¢alisirsa Ayni’ye gore insanin ruhani kudretini ve saadetini
zayiflatir. Insanin iradesini is yapamaz hale getirir.”® Bu sebeple insanin aligkanlik
haline getirdigi islerin neler olduguna dikkat etmesi, kotii isleri aliskanlik haline

getirmekten sakinmasi gerekir.

Ayni’ye gore iradenin uymasi gereken bazi kurallar vardir. Iradenin fazileti,
onun hayir yapmak konusunda kimsenin vazgeciremeyecegi sekilde gayret

gostermesidir’’. Ciinkii hayir, sadece iizerinde diisiiniilecek bir konu degildir. Bilakis

L Ayni, Ahlak Dersleri, s. 151.

2 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 158.

3 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 156-157.
™ Ayni, Ahlak Dersleri, s. 179.

> Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 163, 164.
6 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 161.

" Ayni, Ahlak Dersleri, s. 24.
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hay1r diisiincesini eyleme doniistiirmek insanin gorevidir.’® Iinsanm hayir diisiincesini
eyleme doniistiirebilmesi i¢in de iradesini kuvvetlendirmesi gerekir. Ayni, irade
konusundan bahsederken iradenin ¢esitlerinden biri olarak kabul ettigi sabir ve
tevekkiilden de bahseder ve kendisinden sakinmanin miimkiin olmadig1 zor durumlara

tahammiil edebilmenin giizel faziletlerden biri oldugunu ifade eder.”

Mechmet Ali Ayni’ye gore iradenin farkli sekilleri vardir. Bunlar sa’y, sabur,
sebat ve secaattir. Asagida daha ayrintili sekilde aciklayacagimiz bu kavramlari
iradenin “yapmaya karar verdigimiz bir isi canimiz istemese bile yapabilmemiz”
tanimiyla iligkilendirirsek iradeyle aralarindaki irtibati daha iyi tespit edebiliriz.
Ayni’nin “sa’y” hakkindaki goriiglerini onemine binaen ilerde ayr1 bir baslik altinda
inceleyecegimiz i¢cin Ayni’nin konu hakkindaki goriislerine burada yer vermeyecegiz.

Mehmet Ali Ayni’nin tasnifine gore iradenin sahip oldugu farkli sekiller sunlardir:

Sabir: Ayni’ye gore sabir, zihinde korku, iimitsizlik gibi diislincelerin
olugmasini ve dikkati mesgul etmesini engelleyebilen veya kabul edilen bazi se¢ilmis
fikirleri suurda muhafaza edebilen iradeli insanlara ait bir fazilettir. Ancak sabrin
insan1 tembellige, rehavete gotlirmemesi gerekir. Bilakis insan ancak kendisinden

sakinmanin miimkiin olamadig1 zorluklara sabretmelidir.%

Sebat: Ayni, bir fikri hemen fiile gegirebilecek sekilde zihinde hazir
bulundurup baska bir hissin oraya yerlesmesine izin vermemeyi Sebat olarak

adlandirmistir. 8

Secaat: Ayni’ye gore davranisa doniistiirilecek fiili suurda korumaktan ve
oraya zayif, aciz fikirlerin yerlesmesini engellemekten ibarettir ve hakiki secaat 6fke
patlamasi ile bilingsiz olarak yapilan seyleri iradeli olarak yapmaktir.%? Bu azim ve
kararlilik hayvani bir cesaretten degil hayattan daha kiymetli ve hakli bir davayi

miidafaa amacindan kaynaklanabilir.®® Ona gore insanin ne ise 6yle kalmasi ve sagma

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 23.

" Ayni, Ahlak Dersleri, s. 166.
8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 166.
81 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 167.
8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 169.
8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 171.
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adetlerden uzaklagmasi i¢in ona hakiki bir secaat gerekir. Akla mantiga uymayan
adetlere, aliskanliklara riayet etmek akil sahibi olan her insan igin bir esarettir. Bu
insan distintirimiize gore gelenegin baskisindan kurtulmak igin kendinde cesaret
bulamazsa hiirriyetinden vazgegmis olur. Nitekim baskasinin arkasindan gitmek, adete
uymak, bagskalar1 ne yapiyorsa aynisini taklit etmek kolay olsa da bu durum terakkiye
engeldir ve insan1 esarete diisiirmektedir.®* Bu sebeple insana diisen vazife tesebbiis
kabiliyetine sahip olmak, meseleleri etraflica diisiinlip akillica davranmaya cesaret

etmek ve islerini baskalarindan daha iyi yapmaya ¢alismaktir.®
2.1.2. VAZIFE

Mehmet Ali Ayni ahlaki “vazife ilmi” olarak adlandirmistir. Bu adlandirmasi
ve vazife meselesine atfettigi onem Ayni’nin, Kant’in vazife (6dev) ahlaki
anlayisindan etkilenmis olabilecegine isaret etmektedir. Ayni’ye gore ahlak ilmi iki
kisma ayrilabilir: Bu kisimlar nazari ahlak ve ameli ahlaktir. Nazari ahlak insanin
fiillerini, amacini, vazifenin mahiyetini ve 6zelliklerini, ahlak ilminin prensiplerini
tespit eder. Ameli ahlak ise degisen sartlarda vazifenin bizden ne istedigini ortaya

koyar.

“Ahlakin temeli ne olmalidir?” sorusu lizerine Mehmet Ali Ayni ahlaki lezzet,
hayr, menfaat iizerine tesis eden sistemlerin bulundugunu Ancak ona gore tiim
bunlarin istiinde olan sistemin ahlaki vazife, vicdani sorumluluk tizerine tesis eden
sistem oldugunu ifade etmistir.%% Peki, Ayni’ye goére vazifenin temeli neye
dayanmaktadir? Ona gore vazifenin temeli, kokii vicdandadir ve onu vicdana
yerlestiren Allah’tir. Hatta vicdana yerlestirilmis olan vazife temeli Allah’in varliginm

ispat eden delillerden biridir.%’

Ayni ahlakin, eski alimlerin “etik (=ethique)” dedikleri ilm-i adaptan farkl
oldugunu ifade etmistir. Ayni’ye gore eskilerin kullandiklar1 “etik” saadeti arayan bir

ilimdir. Etik i¢in faziletli olmak bir amag¢ degil, bu diinyada mutlu olmak i¢in bir

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 173, 174.

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 177.

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 23; Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 64.
87 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 64.
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aractir.%% Yani Ayni’ye gore etik, diinyada mutlu olmak icin fazileti kullanir. Demek
ki etigin amaci diinyada mutlulugu elde etmektir. Ancak yukarida da bahsettigimiz
gibi Ayni’ye gore ahlakin amaci, insanin iradesini insana yakisan bir tarzda
kullanmasini saglamaktir. Ornegin hayr kavraminin geregini davranisa doniistiirmek
insanin vazifesidir ve ahlakli bir insanin iradesini bu davranis1 gergeklestirmek igin

kullanmasi gerekir.

Ayni’ye gore ahlakin temelinin vazife oldugundan bahsettik. Bu durumda
insan neye ve kimlere kars1 vazifelidir? Insanm vazifeleri nelerdir? Sorulari

dogrultusunda Mehmet Ali Ayni’nin ahlak anlayisini tespit etmeye devam edelim.

Mehmet Ali Ayni’ye gore bir insanin veya bir kavmin manevi kiymeti bos
vakitlerini haysiyet, fazilet, teemmiil, liituf ve ulviyet dairesinde gegirmesinden belli
olur. Insan i¢in zararsiz eglenceler, dinlenme vakitleri gereklidir. Ayni’ye gore insanin
vazifesi, bunlarin zararsiz olanlarini bulmaktir. Aksi takdirde zararli olanlartyla
mesgul olmak, insant olumsuz etkiler. 8 [nsan hayatinda 6nemli meselelerden biri
Ayni’ye gore, insan gibi yasamakla hayvan gibi yasamak arasinda tercih yapmaktir.
Ona gore adam 6ldiirme, hirsizlik yapma, iftira atma gibi davraniglarin yasak oldugunu
en kaba vicdanlar bile kabul eder. Bunlar gibi tam ve kat’i adalet vazifelerini her
insanin mutlaka yerine getirmesi gerekir. Dayanigma vazifeleri ise vicdanin daha ¢ok
ilerlemesine ve gelismesine karsilik gelir. Bu vazifeler bir seyi yapmamay1 emretmez.

Kisiyi iyi olana y&nlendirir, iyi olan1 tesvik eder.%

Mehmet Ali Ayni insanin vazifelerini kendine karsi, zekaya karsi, iradeye kars1
ve topluma kars1 olmak iizere dorde ayirmistir. Ayni, insanin kendine karsi olan
vazifelerini anlatirken oncelikle insanin maddi ve manevi yonlerine ve bunlarin
birbirinden farkina isaret etmistir. Ona gore insanda iki ¢esit kuvvet vardir. Bunlar:
Cismani kuvvet ve ruhani kuvvettir. Bunlar1 birbiriyle karistirmamak gerekir. Ayni’ye
gore Cismani kuvveti olusturan beden azalarindan her biri gorevini gerektigi gibi

yerine getirirse vicdan bundan haz duyar. Bedenin azalarinin isleyisinde bir aksama

8 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 25.
8 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 211-212.
% Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 215-216.
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oldugunda ise insan rahatsizlik hisseder.®® Ruhani kuvvetin isaretleri uzun siireli,
dikkat gerektiren ¢alismalar ve cesurca girisimlerdir. Ona goére insanin kiymeti ruhani
kuvvetinin siddetine ve siiresine baghdir. Insana ruhani kuvveti bahseden sey ise
insanin sinir sistemidir. Insanin gorevi ise sinir sistemini muhafaza etmektir.%2 Bunun
icin Ayni, insanin temiz gidalarla yeterli miktarda beslenmesi, yeteri kadar uyumas,
temiz havada spor yapmasi, odasini sik sik havalandirmasi, kisisel temizligine dikkat

etmesi, tiitiin ve alkol kullanmamasi gerektigini diisiinmektedir.®®

Insan kendine kars1 olan gorevlerini yerine getirmek ve kendinde bulunan
giizellikleri muhafaza etmek Ayni’ye gore insanin vazifelerindendir. Insanin
bagkalarina karsi vazifelerinden bir digeri, kendi hayatina gostermesi gereken hiirmeti
baskalarin hayatlarina kars1 da gostermek ve ondaki giizellikleri daraltan, kisitlayan

higbir sey yapmamaktir.®*

Mehmet Ali Ayni’ye gore insanin zekaya karsi vazifelerinden ilki zihnin
calisma kabiliyetini saglam ve eksiksiz bir bigimde muhafaza etmesidir. Ayni, aklin
da beden gibi bazen yavasladigini1 bazen tembellestigini hatta faaliyetini kaybettigini
sOyler. Kullanilmayan, bos bir zihin sadece tehlike aninda veya bir seyi siddetli sekilde
istedigi durumlarda dikkatini biraz toplayabilir. Bu da tabi ki yeterli degildir. Zihin
siirekli olarak ayrintilara dikkat ederse ve bu sekilde ¢alismay1 da aligkanlik haline

getirirse ancak o zaman en dogru ve en tam halindedir diyebiliriz.%

Insanin zekaya kars1 olan bir diger vazifesi de Ayni’ye gére bes duyunun dis
diinyaya dair elde ettigi gereksiz bilgilerden akli korumaktir. Ciinkii ona gore bu
gereksiz bilgiler insan1 esir edip insanin giiciinii, kabiliyetlerini gereksiz yere
kullanmasina sebep olmaktadir. Bu da zihni perisan eden bir durumdur.®® Ancak zihni
dis diinyanin olumsuz etkisinden korumay1 da Ayni tek basina yeterli gérmez. Ona
gore insan karanlik ve sessiz bir odada tek basina beklerken bile diisiincelerini istedigi

noktada toplayamayabilir. Ayni, bunu 6nlemek i¢in fikirlerimizin, duygularimizin

% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 34.

9 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 109-110.
% Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 110-127.
% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 216.

% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 131.

% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 132.
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zihnimizde rastgele dolagsmalarina izin vermeyerek onlar istedigimiz gibi
diizenleyebilmemiz, kabule veya redde kendimiz karar verebilmemiz gerektigini
savunur.®” Bunun igin de Ayni’ye gore dikkatimizi bu yonde terbiye etmeli ve bdylece
zihnimize ait olan hiirriyeti takviye etmeliyiz.®® Bu da zihnimize karsi olan

gorevlerimizden bir digeridir.

Mechmet Ali Ayni’ye bir fikri kabul etmeye veya reddetmeye karar verirken
zihnin tabiatin1 g6z oniinde bulundurmamiz gerekir. Ona gore gore bir fikir, baska
fikirler tarafindan diizeltilmezse veya yalanlanmazsa zihin onu dogru olarak kabul
eder. Yani insanda bir bilginin dogruluguna inanma meyli vardir.®® Insanin bu
ozelliginin farkinda olarak okudugu yazilara, dinledigi konusmalara dikkat etmesi, bir
iddiayla karsilasinca hemen ispat ve delil istemesi gerekir.'®® Ayni’ye gére insanin
kurtulusu ve aklin1 6zgiirlestirmesi, i¢indeki kabul etme meyline ragmen apacik
olmayan, ispatlanmamis bilgiyi reddetme adimii atabilmesiyle miimkiindiir.
Insanin yeni fikirleri dikkatle inceleyip kabule veya redde ondan sonra karar vermesi,
aligkanlik haline getirdigi fiillere dikkat etmesi gerektiginden yukarida bahsettik.
Ancak Ayni’ye gore insanin elde ettigi bazi bilgileri, aliskanliklari, hisleri de vardir ki
onceden cabalamadan, farkinda olmadan elde edilmislerdir. insanm bunlar ile
yiizlesmesi ve onlardaki kétiiliikleri kabul etmesi nefsine agir gelebilir. Insanin yaptig
isin kotiiligiine, fikrinin yanlisligina ikna olmasi zor olabilir. Tim bu sebeplerden
dolay1 Ayni’ye gore insanin kendi vicdanina karsi samimi olmasi, kendi fiiline sanki

baskasinin fiiliymis gibi uzaktan bakabilmesi, onun vazifelerindendir.1%

Ayni, insan zihninin ve ruhunun kurtulusa ermesi gerektigini savunur. Ona
gore bu kurtulug, meseleleri etraflica diisiinlip dyle karar vermekle, islerini dikkatli
yapmakla, neyi neden yaptigmi veya yapmadigini bilmekle yani c¢alismakla
miimkiindiir. Ona gore insan elde ettigi ruhani kudreti sayesinde hak ettigi hiirriyete

sahip olabilir.®® Ancak kisi dikkatle ve 6zenle yasamaz, i¢giidiilerine gore hareket

% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 134.
% Ayni, Ahlak Dersleri, 5.136.

% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 137.
100 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 138.
101 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 141.
102 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 145.
103 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 147.



35

etmeyi aligkanlik haline getirirse sahsiyetinden uzaklagsmaya baglar. Hiirriyetini elden
birakan kisi ise Ayni’nin tabiriyle hayvanca bir hayat yasamaya ve tarih Oncesi
caglarda yasamus insanlar gibi davranmaya baslar.!% Boyle bir hayattan, insana

yakigsmadigi i¢in, sakinmak gerekir.

Ayni, insanin iradeye kars1 vazifelerinden bahsederken oncelikle insanin her
seyden Once iradesini serbest birakmasi gerektiginden bahseder. Bunun yaninda
insanin iradesine kars1i vazifesini yerine getirmesi i¢in higbir sekilde kotii

aliskanliklara kapilmamasi ve bilerek esareti kabul etmemesi gerekir.1%

Insanin baskalarina kars1 vazifeleri hususuna gelince Ayni, bu vazifelerin diger
insanlarin hayatlarina hiirmet gostermek ve can gilivenligini korumak oldugunu ifade
etmistir. Ornegin diiello, kendi serefini muhafaza etme gibi sebeplerle bir insan bagka
bir insan1 oldiiremez.}°®® Ayni’ye gore devletin de mesru miidafaa sdz konusu
olmadikca birini dldiirmeye fertten daha fazla hakki yoktur.!®” Ona gére bir insana
laytk olmadigi halde istirap ¢ektirmenin, onu asir1 sekilde yormanin, onu sik sik
kederlendirmenin; haysiyetine, namusuna, hiirriyetine tecaviiz etmek onu 6ldiirmekle
es deger oldugunu ifade etmistir.®® insanin baskalarina kars1 bu davranislardan uzak
durmasi gerekir. Ayni’ye gore bir insanin bagkalarina karsi olan vazifelerini yerine
getirmesi karsilikli olarak hiirmet gostermeye ve adalet kanununu samimiyetle kabul

etmeye yardimc1 olmas1 sebebiyle oldukca énemlidir.1%
2.1.3. HAK VE KUVVET

Mehmet Ali Ayni hak ve kuvvet kavramlarini agiklarken, bunlar hakkindaki
diistincelerini ifade ederken bu iki kavramdan birlikte bahsetmis ve sik sik aralarindaki

irtibata deginmistir. Bu sebeple biz de bu iki kavrami birlikte ele alacagiz.

104 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 218.
105 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 151.
106 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 220-221.
107 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 221.
108 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 219.
109 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 215.
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Ayni’ye gore kuvvet, insanin hayir islemesine ve kanunlara itaat etmesine
yardimei1 olur. Bu sebeple kuvvet, ahlak ilminin dayandigi ii¢ temel kavramdan biridir.
Bu kavramlardan digeri fiile dokiilecek “hayir” veya insanlarin itaat etmekle gorevli
oldugu “kanun” kavramidir. Sonuncusu ise s6z konusu hayr1 islemekle ve kanuna itaat

etmekle kazanilan “haysiyet” kavramidir.*1

Ayni’ye gore hak kendisine galip gelmek miimkiin olmayan manevi bir
kuvvettir. Kuvvet gecer ve yok olurken hak iptal edilemez, eksilmez, 6liimsiiz olarak
kalir. Ayni’nin hakki kuvvetten daha {istiin kabul etmesinin sebebi kuvvetin kaynagi
olan hayvani giiclin gegici olmasidir. Bu sebeple gegici olan kuvvet, hakka karsi
tstlinliik elde edemez. Hak bazen hayvani kuvvete maglup olmus gibi goriinse bile
daima hayvani kuvvetten istiindiir. Ona gore hak, er ge¢ hak ettigi konuma ulagir ve
kuvveti toplumsal ve ahlaki hayatin taleplerine tabi kilarak kullanir. Bu sebeple
kuvvetin hakkin hizmetinde olmasi gerekir. insana kuvvet verilmesinin amaci da
kuvvetin hakka hizmet etmesini saglamaktir. Ayni’ye gore adalete zarar veren her sey
harabeye doner. Basar1 verebilen kuvvetin iizerinde adalet ve hak vardir ve basariya

mesru bir sifat veren de adalet ve haktir. Ciinkii hakkin kaynagi kanundur.”*!!

Mehmet Ali Ayni, hak kavrami ile kuvvet kavraminin arasindaki irtibata da
deginmistir. Ona gore eskiler, hak fikrini kuvvet fikrine baglh olarak diisiinmiisler,
ahalinin iradesini hak olarak kabul etmisler ve hatta adalete aykir1 olsa bile cogunlugun
faydali olduguna karar verdigi seyi diistiiruamel saymislardir.}*? Ancak kuvvetli olanin
hakli oldugunu kabul etmek veya hakli olmak icin kuvvetli olmak gerektigini
diistinmek ona gore yanlistir. Cilinkii hak, yukarida da ifade ettigimiz gibi, kuvvete
galip gelir. Ayni, bu meseleyi bir 6rnekle izaha caligir. Bir despot, bir bireyi veya
toplumu senelerce bazi igleri yapmaya zorlasa, onlara haksizlik etse belki o haksizliga

zorunlu olarak tahammiil edilir ama ona itaat edilmez. Aksine ona itiraz edilir.}13

110 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 24.

11 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, ss. 96-97.
112 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 26.

113 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 96.
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2.1.4. HURRIYET

1789 Fransiz Ihtilali’nin de etkisiyle Tanzimat Dénemi’nden itibaren hiirriyet
kelimesi, Bati’da oldugu gibi siyasi, hukuki, i¢timai 6zgiirliikkleri ifade etmek ig¢in
kullanilmistir. Mesrutiyet’in ilanindan sonra da siyasi ve sivil dzgiirliik fikri hizla
yayilmig ve 19.yy’dan itibaren hiirriyet kelimesi pek ¢ok edebi, siyasi ve fikri yaziya

konu olmus ve bu adi tasiyan dergiler, gazeteler yaymlanmistir.!'*

Mehmet Ali Ayni hiir olmanin gelencksel anlayisa gore, ferdin hiirriyetini ve
istiklalini tehdit etse bile kanunlara itaat etmek (=kanunlarin tanzimine karigsmak)
anlamina geldigini ifade etmistir. Halbuki ona gore sonradan gelenlerin ferdi istiklali
yani Ozel hayattaki hiirriyeti her seyin istiinde kabul etmeleri daha isabetli bir
goriistiir.® Ayni bu ifadelerle hiirriyet anlayisinda meydana gelen degisimin gerekli

ve dogru oldugu goriisiinli savunmustur.

Mehmet Ali Ayni, insanin hiirriyeti meselesini agiklamadan once tabiattaki
sebep-sonug iliskisinden bahseder. Ona gore tabiatta meydana gelen her olay
kendinden oOncekilerin eseri ve sonucudur. Bu sebeple kainattaki biitiin olaylar
birbiriyle irtibatlidir, her sey bir kanuna tabi olarak meydana gelmektedir.}'® Oyleyse
bu ¢ergevede insanin konumu nedir? Insanin segme dzgiirliigiinden bahsedilebilir mi?
gibi sorular akla gelmektedir. Tabiatta oldugu gibi insan davraniglarinin ve fikirlerinin
de kanunlara tabi oldugunu sdyleyebiliriz.!*” Ornegin fikirlerimiz bir kanuna gére
birbiri ardinca gelir. Psikoloji ilminde “¢agrisim (tedai-i efkar)” olarak adlandirilan bu
kanundan kurtulmak miimkiin degildir. Ancak bu kanunlarin insan i¢in zararh
oldugunu, insani kisitladigimi diisiinmek dogru olmaz. Bilakis insan bu 6zelliginin
farkina vardiginda s6z konusu kanunlar ona hizmet etmeye baslar. Soyle ki, insan
salim bir akilla ve mantikla fikirlerinin iizerinde dikkatle durursa ve ihtiraslar
sebebiyle diistiigli dalaleti boylece fark ederse, ¢cagrisim kanunlari insan nefsindeki
akli melekelere kendisine yardimci olacak giiglii bir yardimci kazandirmis olur. Yani

tabiat kanunlarinin degismezlik 6zelliginin insanin ihtiyar etme, secebilme 6zelligini

114 Cagrict, “Hiirriyet”, DIA, s. 504.

115 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 25.

116 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 62.
117 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 78.
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kesinlikle engellemedigini sdyleyebiliriz. insanin hiir olmas: i¢in bu kanunlar1 nasil
kullanacagini bilmesi yeterlidir.'*® Insanin tabiat kanunlarini nasil kullanacagini
bilmesi de aklin kanunlarinin yardimiyla olur. Aklin kanunlari bizim bir seyi digerine
tercih edebilmemiz igin sarttir. Hiir olmak demek, aklin ebedi kanunlarina goniil
hosluguyla tabi olmak demektir. Akla itaat etmek, ancak ona itaat etmek hiir olmak
demektir.!® Ayni’ye gore hiirriyeti imkan altma alan, hiirriyeti yasatan, hiirriyeti

istekli bir sey yapan ise ancak adalettir.*?

Insanin hiir olabilmesi i¢in aklin kanunlarma itaat etmesi gerektiginden
bahsettik. Bunun yaninda insanlarin hiir olabilmeleri igin diisiincelerini serbestge
sOyleyebilmeleri de gerekmektedir. Bunun adi “tefekkiir hiirriyeti”dir. Ancak bir
toplumda herkes iyi diisiincelere sahip olamayabilir. Boylece akil kanunlarina tabi
olmayan baz kisiler nefislerinin istedigi gibi diisiiniip hareket etmek isteyebilirler. Bu

sartlarda da her insana fikrini serbest¢e séyleme imkan1 verilmeli midir?

Mehmet Ali Ayni’ye gore iyi fikirler kotilere, hakikat hataya galip gelir
timidiyle fikrini serbestce sdylemesi i¢cin herkese miisaade edilmelidir. Ancak tefekkiir
hiirriyetini suiistimal ederlerse, bazilar fikirlerini satarsa, bazilar1 aklini ihtiraslarina
feda ederse, bazilar1 hiirriyetini kanunlari, memurlari, faziletli insanlar1 asagilamak
i¢cin kullanirsa bdyle bir hiirriyet anarsiye sebep olur. Ayrica hiirriyet, devlet i¢cinde
ihtilaflara da sebep olur ve bu ihtilaflar asirtya gitmedigi siirece birer nimet olarak
goriilmelidir. Ancak ihtilaflarin bir uzlasma zemini bulunamazsa bu nimet herkesin
birbiriyle kavgasina doner. Ayni’ye gore hiirriyete daha ¢ok imkan vermek igin
kuvvete az yer verilen bir devlette ihtilaflarin uzlasabilecegi uygun zemin (dirhemi
tadil) ancak fazilettir.*?! Yani vatandaslarin faziletli oldugu bir devlette herkesin fikrini
serbestce soylemesi sebebiyle ortaya ¢ikan fikir ayriliklart anarsiye yol agmaz. Bilakis

bu fikir ayriliklari birer nimete dontisiir.

Mehmet Ali Ayni hiirriyet meselesinden bahsederken, Paul Janet’in insan

fitratt hakkindaki tespitini bizlere aktarmistir. Paul Janet’e gore insan fitratinda iki

118 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 80-81.
119 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 83.

120 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 37.
121 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 35.
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prensip vardir. Bunlar “hiirriyet sevgisi” ve “istirahat sevgisi”dir. Hiirriyeti sevmek
tabiatimizin, baskalarinin saadetini engellemeyen tiim kabiliyetlerinden rahatca
istifade etmek istemesidir. Istirahati sevmek ise insanin kendi hiirriyetini kullanirken
hicbir miidahaleye ve saldirtya ugramamayi istemesidir. Bu iki prensip mahiyetleri

itibariyle birbirinin aynisidir ancak sonuglari itibariyle birbirinden farklidir.1?2

Hiirriyet prensibi hareket etmeyi sever. Faaliyette bulunmayi, her alanda
ilerlemeyi, daima yeni maceralari ister. Bu sebeple hiirriyet prensibi yeniligi, emniyete
ve huzur-u kalbe tercih eder. Istirahat sevgisine gelince o, hareketsizligi tercih eder.
Sinirlar belli ve giivenli olan kendi alaninda kalmay1, sadece bu sinirlar i¢inde hareket
etmeyi, belirli baz1 adetlere bagl kalarak baska baglantilardan uzak durmay ister. Her

tiirlii huzuru ve emniyeti ihlal edecekmis zanniyla yenilikten de korkar.?®

Bu iki prensipten iki yoOnetim sekli ortaya cikmistir. Hiirriyet sevgisi
demokrasinin, istirahat sevgisi monarsinin dogmasina sebep olmustur. Mehmet Ali
Ayni’nin bu yonetim sekilleri hakkindaki diigiincelerine “Mehmet Ali Ayni’nin

Siyaset Felsefesi’nde Ideal Yonetim Sekli” baglhig1 altinda yer verecegiz.
2.15. SA’Y

Sa’y kelimesi sozlikte ‘“calisma, cabalama, gayret etme” anlamlarina
gelmektedir!?* Mehmet Ali Ayni bu kavrami Ahlak Nedir? isimli eserinde “caligmak”
anlamimda kullanmigtir. Ona goére ¢alismak eskiden oldugu gibi simdi de insan
giiclinlin aciga ¢ikmasidir. Calismak sadece kaslar1 kuvvetlendirmekle, kan akisinm
hizlandirmakla kalmaz zekay1 da kuvvetlendirir. Ayn1 zamanda insana goziini dort

agmay1 ogretir.12°

Calismak, insani terbiye eder ve insana intizami, usulii, basireti kazandirir.

Bunun yaninda c¢aligmak insan ic¢in saadet sebebidir. Bizleri maddi alemin

122 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 32.

123 Ayni, Demokrasi Nedir?, ss. 32-33.
124 Devellioglu, “Sa’y”, age., s. 922.
125 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 197.
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zorluklarindan kurtarir, fikir hiirriyeti kazandirir, aklimizi ve irademizi sekillendirir ve

bize yardimlasmayi 6gretir. 28

Calismanin faydalarindan olan yardimlasma ve dayanisma Mehmet Ali Ayni
icin oldukg¢a Snemli bir yere sahiptir. Ona gore bireylerin zihin ve ahlak agisindan
insanca bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in bir arada yasamalar: gerekir. Soyle ki eger
kii¢iik bir cocugu insanlarin olmadig1 bir adaya birakirsak onun hayvandan daha aciz
ve cahil bir hale geldigini goriiriiz.1?’ Bu sebeple Ayni’ye gore insana yakisan bir hayat
yasamak diger insanlarla bir arada yasamakla miimkiindiir. Kendimiz daha hiir, daha
azimkar, daha zeki ve mesut olalim diye ¢alisirken etrafimizdaki herkesin kurtulusuna
da yardim etmis oluruz. Ciinkii insanin sadece kendi nefsi igin ¢alismasi miimkiin
degildir.!?® Yardimlasmanin ve dayamismanin yerlestigi bir toplumda bencil insanlar
bile aslinda tam olarak bencilce davranamazlar. Bencil bir insanin diisiinceleri bencilce
ama yaptig1 is faydali olabilir. Ornegin bahgesini kendi menfaati icin, bencil hislerle
imar eden bir ¢ift¢i batakligi kuruttugu, yabani otlar1 soktiigii icin bagkalarina da fayda
saglamis olur. *?° Toplumdaki her birey yardimlasma bilinci kazandiginda o toplum
zekanin ve karsilik beklemeden iyilik yapmanin faziletini kabul etmis, hayvanca bir

sefaletten de kurtulmus olur.**°

Ayni’ye gore insanlarin bir arada yasamalarimin ve birbirlerine yardim
etmelerinin gerekli oldugundan bahsettik. Aksi takdirde insanlar yardimlagarak
giiclenme yerine pargalanarak sefalete diiserler. Ayni, bu durumu 6rneklendirmek igin
koyliilerden bahsetmistir. Ona gore koyliler kendi aralarinda sirketler, ittifaklar
kuramadiklari i¢in biiyiik tiiccarlarin elinde kole gibi ¢alistiriimaktadirlar. Ne zaman
ki ahali bir araya gelmeyi 6grenir, menfaatlerinin bir ve ortak oldugunu kabul ederse
halleri o zaman diizelir. Ama kabul etmezlerse ayrilik onlar i¢in bir felakettir. Bu

felaketi engellemek i¢in koyliilere kooperatif sirketleri gereklidir. Nitekim bir adam,

126 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 207.

127 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 98.

128 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 155; Ayni, Ahlak Dersleri, s. 98.
129 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 203.

130 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 68; Ayni, Ahlak Dersleri, s. 99.
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yalniz basina c¢alisarak elde edemeyecegi bir hiirriyeti bu teskilat sayesinde elde

edebilir.13!

Ayni’ye gore caligmanin sagladigi tim bu kazamimlar bir anda ortaya
cikmamistir. Hatta ortaya ¢ikmasinin yiizlerce asir siirdiigii bile sdylenebilir. Eski
zamanlarda insanlar sert mizagli ve sabirsizlardi. Yeteri kadar basiretli degillerdi.
Onlarla birlikte yasayan bazi iyi adamlar etraflar1 boyle insanlarla saril1 oldugu igin bir
tiirlii inkisaf edemiyorlardi. Hayatlarindaki giivensizlik ortami ve ¢alismanin bir sonug
getirmeyecegine dair hissettikleri timitsizlik ¢aliskan insanlarin cesaretini kirtyordu.
Bu sebeple ¢alismanin saglayacagi kazanimlar bir tiirli elde edilemiyordu. Eskiden
yasanan bu sorunlar bugiin i¢in de gegerlidir. Bugiin de nerede bir giivensizlik ortami
olugsa calisma durur. Clinkii insan kendini giivende hissetmezse ilerleyen zaman i¢in
caba gostermez. Insanlarm sefkat bilmeyen bir iktidar makamindan korkmalari,
Allah’mn kendilerinden intikam alacagindan endise etmeleri, bir tek kisinin hatasi
sebebiyle biitiin toplumun cezalandirilmas: gibi durumlar sebebiyle insanlar uslu
durmak ve calismak zorunda kalmislardir. Bu mecburiyet neticesinde insanlar

calismanin faydalarini elde etmeye baslamislardir.t%2
2.1.6. ADALET

Islam ahlak felsefesi geleneginde kabul edilen bir goriise gore insan nefsinin
diisiinme veya bilgi giicii, 6fke giicii ve sehvet giicli olmak iizere {i¢ temel giicii vardir.
Bu giiclerinden sirasiyla hikmet, secaat ve iffet faziletleri ortaya ¢ikar. Adalet ise bu
ti¢ faziletin birden gergeklesmesiyle kazanilan ve hepsini igine alan dordiincii temel
fazilettir. Islam diisiincesinde adalet, esitlik kavramiyla irtibath olarak da

anlasiimigtir.!3

Ayni’ye gore adalet, bir takim faziletlerin birlesimidir.!3* Ayni’nin bu

diisiincesine gore onun adaletin geleneksel ahlak anlayisindaki tanimindan

131 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 76, 206.

132 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 196.

133 Cagrici, “Adalet”, DIA, s. 342,343,

134 Mehmet Fatih Kalin, Mehmet Ali Ayni’de Dini ve Felsefi Diisiince, Akademisyen Kitabevi, Ankara,
2018, s. 92.



42

etkilendigini sdyleyebiliriz. Ayrica ona gore adalet hiirriyeti imkan altina alan,

hiirriyeti istekli bir sey yapan, hiirriyeti yasatan bir erdemdir.

Mehmet Ali Ayni, adalet meselesini agiklamaya ¢ok eski devirlere, yukarida
da kendileri hakkinda bilgi verdigimiz vahsilere kadar geri giderek baslar. Ona gore
vahsiler, kendi fiillerinin sonuglarini tahmin edemezler. Onlara gore kuvvet en yliksek
haktir. Eger aralarinda bir anlagsmazlik ortaya ¢ikarsa bunu kuvvet kullanarak ortadan
kaldirmay: tercih ederler. **® Ayni’ye gére tiim bunlarin sebebi vahsilerin arasinda
adalet duygusunun zayif olmasidir. Ancak ilerleyen devirlerde insanlar daha biiyiik
gruplar halinde bir arada yasamaya baslayinca insanlarin bir arada yasamalari onlarda

adalet duygusunun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.’

Bir arada yasayan insanlarin yardimlagsmasinin ve ¢alismasinin asil sart1 diger
bir deyisle insan1 hayvani bir hayat yasamaktan kurtaran kanun Ayni’ye gore adalet
kanunudur. Iki veya daha fazla kisi bir araya geldiginde onlarin aralarindaki iliski
karsilikli olarak hiirmet gostermeye dayanmalidir. Adalet kanununun anlami budur.
Her kim bu karsilikli hiirmet kanununu inkar ve ihlal ederse baris ve huzur ortamini
bozmus, onun yerine hayvana yakisir bir hayati ikame etmeye ¢alismis olur.'®
Insanlarin bir arada yasayabilmesi, birlikte ve goniil rizasiyla calisabilmesi igin
mutlaka birbirini sevmesi de gerekir. Insanlarin birbirine hiirmet etmesi Ayni’ye gore

ancak bdyle bir muhabbetin neticesinde miimkiin olabilir.*°
2.1.7. FAZILET

Fazilet, Mehmet Ali Ayni’ye gore ahlakin temel ilkesidir. Ahlaki hayatimizin
biricik kanunu olan faziletin 6diilii ise saadettir.'*® Peki Ayni’ye gére saadet nedir?
Saadet kalbin siikinet ve istirahat bulmasi, zihnin ise perisanliktan kurtulmasidir.*#

Ayni’ye gore faziletin mutlaka zahiren belli olan bir mutluluk  getirmesi

135 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 37.

136 Ayni, Ahlak Dersleri, ss. 51,69.

137 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 55.

138 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 100.

139 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 101.

140 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 108.
141 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 108.
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beklenmemelidir. Nitekim fazilet sahibi insanlar da fakir olabilirler, zulme
ugrayabilirler, hastalanabilirler. Faziletle kazanilan mutluluk tamamen kalbidir. Buna
“sonsuz mutluluk (béatitude)” denmektedir.'*?> Hayatimiz pak ve baskalarna faydal
olmazsa mutlu olmamiz miimkiin degildir. Mutlu olmak icin oncelikle ruhlarimizi
tertemiz fikirlerle, giizel hatiralarla ve timitlerle doldurmaliy1z. Kendimizi vicdanin
azarlamalarindan, kaygilardan da koruyarak, kotiiliiklere karst durup sehvetlerimizi de
1slah ederek faziletli bir hayat yasayabiliriz.'*® Faziletli olmak haksiz olmamak, hain
olmamak, intikam ve kin duygularina sahip olmamaktir. Faziletli olmak aileyi, vatani,
biitiin insanlig1, kdinati kusatan hayati sevmek, bilimsel diisiinceye ve giizel sanatlara
has olan sevingleri tatmak demektir.* Faziletli olmak, sonsuzluk iginde insanin sonlu
bir varlik oldugunu fark etmesi ve bireysel sahsiyetine verdigi dnemi abartmamasi
demektir.!*® Faziletli olmak diiniin, bugiiniin ve yarinin en yiice sahsiyetleriyle ruhen
birlikte bulunmak demektir. Kisi kendine bir dost, bir rehber olarak sectigi bu
sahsiyetler sayesinde insanligin sahip oldugu manevi birikim ile irtibat kurabilir.
Boylece kisi faziletin gercek saadetle olan birligini saglamis ve muhtelif ahlak

ogretilerinin ifade ettigi biiyiik hakikatlerden birini elde etmis olur.'4®

Mehmet Ali Ayni fazilet sahibi olmaya tesvik ederken bunun kolay bir is
olmadigim da kabul eder. Ornegin fakirligin faziletli olmay1 zorlastirdigini savunur.
Toplumun refah iginde yasamasi i¢in de kadmn, erkek, kiiciik, biiyiik herkesin
tembelligi birakip caligmasi; alimlerin, seyhlerin, muallimlerin halka nasihat etmesi ve
kendi yasamlarin1 da nasihatleri dogrultusunda diizenlemesi sarttir. Ayrica toplumun
refah1 i¢in kitap ve risalelerin gengleri milli degerlerimizden uzaklastirmalari,
genclerin ahlakini bozmalar1 engellenmelidir. Bu yonde gereken tedbirleri almak
hepimizin vazifesidir.*” Mehmet Ali Ayni faziletli olmak igin ilim sahibi olmanimn
gerekli oldugunu soyler. Ona gore faziletli oldugu halde ilim sahibi olmayan kisi

meyvesiz agac gibidir.14®

142 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, ss. 111-112.

143 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, ss. 108-109.

144 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s.112.

145 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s.112.

146 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, Lailahilik Nedir?, s. 113.

147 Mehmet Ali Ayni, Intikad ve Miilahazalar, Kitabhane-i Sudi, Istanbul, 1923, ss. 193-194.
148 Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlak¢ilart, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1. Baski, 1939, s. 26.
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2.2. MEHMET ALi AYNI’NIN SiYASET FELSEFESINDE
TOPLUM

Mehmet Ali Ayni’nin millet, kavim, timmet gibi kavramlar hakkindaki
diisincelerinde Ziya Gokalp’ten etkilendigini sdyleyebiliriz. Nitekim “Tarihte ve
Tiirklerde Din Millet ve Milliyetgilik™ isimli kitabinda Ayni, s6z konusu kavramlari
aciklarken Ziya Gokalp’in metinlerinden olduk¢a uzun alintilar yapmistir. Hatta
kitabinin baz1 boliimlerinin igerigi sadece Ziya Gokalp’in yazilarindan olusmaktadir.
Ziya Gokalp hakkinda giris boliimiinde bilgi verdigimiz i¢in bu konuya tekrar
deginmeyecegiz ve Ziya Gokalp’in Mehmet Ali Ayni tizerinde 6nemli bir etkisinin

oldugunu ifade etmekle yetinecegiz.

Mehmet Ali Ayni’nin siyaset felsefesinde toplum meselesini incelerken
oncelikle millet, kavim, immet, 1rk gibi kavramlarin tanimlarindan ve 6zelliklerinden

bahsedecegiz.
2.2.1. MILLET

Ayni, millet kelimesini agiklarken milletin topragin harici bi¢iminden,
cevresinden dogmus bir ziimre degil, tarihteki derin kaynasmalardan olusan ruhi bir
prensip, ruhi bir aile oldugundan bahseder.*® Ancak ona gore millet kelimesinin biitiin
kavimler i¢in gecerli olan, tamamen mantiki ve herkesi memnun edebilen bir tarifinin
yapilmasi oldukca zordur.'®® Ciinkii her millet “milliyet” kavramini kendi menfaatine
gore tanimlamaktadir. Mesela milleti tanimlarken Fransizlar “kiiltiir”, Almanlar “irk™,
Isvigreliler “vatan”, Amerika Birlesik Devletleri “tabiiyet”, Romanyalilar “dil”,
Katolik Kilisesi’ne tabi Avusturya Almanlar1 “mezhep” birligini 6n plana
¢ikarmaktadir. Bu durumda “millet” demek herhangi bir esas etrafinda toplanip birlik
olmus bir kiitle demektir. O halde “milliyet” de bu milletten millete degisen birlik
esasinin idrakiyle ortaya ¢ikan suur demektir.®* Milletten millete degisiklik gosteren

bu esaslarin hepsini birden i¢inde barindiran cemiyetlere “millet (=nation)” yerine

149 Ayni, Milliyetgilik, s. 48.
10 Ayni, Milliyetgilik, s. 44.
181 Ayni, Milliyetgilik, s. 91.
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“ethnie” denir. Ethnie, hem irk hem dil hem de kiiltir bakimindan birlik gosteren

cemiyetlerdir.t>

Ayni’ye gore bir millete mensup olan bireyler genelde aym dili konusurlar,
ayn1 topraklarda yasarlar. Bu bireylerin soylar1 bir olur, fiziki ve ahlaki 6zellikleri
birbirine benzer, aralarinda siyasi ve tarihi bir yakinlik olur. Bu ortak 6zelliklerden
yola ¢ikarak irk, iklim, dil, din, hiikiimet, toprak gibi sartlarin insanlarin bir millet
halinde tesekkiil etmelerine yardim ettigi yoniinde bir genelleme yapabiliriz.'®® Ancak
Ayni, bu durumun tiim milletler i¢in gegerli oldugunun sdylenemeyecegini de ifade
etmistir. Nitekim bugiin birbirinden farkli unsurlardan olusan milletler de vardir. Bazi
kavimler siki bir milli rabita ile birbirine baghdir ancak farkli siyasi tesekkiillere
tabidir. Baz1 kavimler ayn dili konusurlar ama ayni1 millete mensup degildirler. Bazi
milletler tamamen birbirinden farkli kavimlerden olusmaktadir. Milli ruhun
olugsmasinda din ¢ok 6nemli bir etkendir ancak ayni millet i¢inde farkli dinlerin

yasadig1 da goriilebilmektedir.*>*

Mehmet Ali Ayni’ye gore milliyetler Cermenlerin Roma memleketlerini istila
etmesinden itibaren ortaya ¢ikmistir. Cermenler istila ile yerlestikleri memleketlere
kendi isimlerini kabul ettirmisler ve o kitalarda birligi tesis etmislerdir. Bir arada
yasayan farkl1 kavimler ve unsurlar boylelikle birbiriyle kaynasmistir.2>® Peki, bircok
yonden birbirinden farkli olan bu unsurlar1 bir arada tutan, farkli unsurlarin birbiriyle
kaynagmasina yardimci olan sebepler nelerdir? Ayni’ye gore ¢esitli sebeplerle bir
araya gelen kavimlerin birbiriyle kaynagsmasina yardimci olan sebepler din ve dil
birliginin saglanmasi, savaslarda galip gelen kavimlerin yerlilerle evlenmesi olarak

say1labilir.%®

Mehmet Ali Ayni’ye gore bir araya gelen ve kaynasan kavimlerin millet olarak

tesekkiil etmesine yardimci olan sebepler vardir. Bunlar harp, lilkenin harici sekli,

152 Ayni, Milliyetgilik, s. 92.
153 Ayni, Milliyetgilik, s. 43.
154 Ayni, Milliyetgilik, s. 44.
15 Ayni, Milliyetgilik, s. 45.
156 Ayni, Milliyetgilik, ss. 45-46.
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toprak, itk ve dildir. Simdi de Ayni’nin bu sebepler hakkindaki diisiincelerinden

bahsedelim.

Harp: Kavimlerin millet olarak tesekkiil etmesinde harp énemli bir etkendir.
Ayrica bu siireci kolaylastiran bir sebeptir. Ornegin Alman milliyeti Napolyon’a karst,

Ispanyol milliyeti Araplara kars1 yapilan harplerden dogmustur.t®’

Ulkenin Harici Sekli: Bu duruma ingiliz milletini 6rnek verebiliriz. I¢inde
yasayan ahalinin ¢esitliligine ve feodaliteye ragmen yalniz cografi bigiminin etkisiyle
Ingiliz medeniyeti monarsinin kurulusundan ¢ok uzun zaman &nce olusmustu. Bu
durum Ingiliz milletinin olusumunda iilkenin harici seklinin olduk¢a 6nemli oldugunu
gostermektedir. Ancak iilkenin harici seklini milletlerin tesekkiil etme siirecinde her
zaman degismez bir unsurmus gibi kabul etmek dogru degildir. Ciinkii bu kabul
daglari, irmaklar1 devletlere dogal bir sinir olarak kabul etmemize sebep olur. Ancak

bu miifrit bir iddiadir,®® dogru degildir.

Toprak: Bir milleti olusturma bakimindan milleti i¢inde barindiran toprak
parcasi olduk¢a 6nemlidir. Nitekim s6z konusu toprak pargasi miicadele ve ¢alisma
meydanidir. Ancak topragin bir milleti olusturmada tek basina yeterli oldugunu

sdyleyemeyiz. Milletin yasadig1 toprak parcasina ruh veren insandir.>®

Irk: “Irk” kelimesi Tiirkcede “damar, asil, kok, cins” gibi anlamlarda
kullamlmaktadir.!®® insanlarin cismani olarak birbirlerine benzemelerinin ve
aralarindaki kok birliginin sonucu olan manevi ve ahlaki yakinliklar kendini ilk olarak
ik i¢inde gosterir. Bu yakinliklarla birlikte miisterek fikir de kendini ilk olarak 1rk

icinde gosterir.16!

Dil: Cemiyet hayatinin olusmasinda etkili olan zihni ve ahlaki baglar1 kuran ve

bunlari birbiri arasindaki gecisini saglayan alet dildir.?%? Ayrica dil, bir halka mahsus

157 Ayni, Milliyetcilik, s. 47.
158 Ayni, Milliyetilik, s. 47.
159 Ayni, Milliyetgilik, s. 48.
160 Ayni, Milliyetcilik, s. 54.
181 Ayni, Milliyetgilik, s. 49.
162 Ayni, Milliyetcilik, s. 50.
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olan dehann el ile temas edilebilecek kadar bariz ve kudretli bir ifadesidir. Bir kavim
kendi dilini sevdiginde ve kendi diline hiirmet gosterdiginde, bu kiymetli miras
tizerinde fertlerin ortak bir tasarrufu bulundugunda kavmi olusturan tiim fertler
kendilerini o kavmin kiymetli birer parcasi olarak hisseder.®® Dilin serefi ve itibari
kavimlerin kendi sahsiyetlerini ortaya g¢ikarmaya calistiklari donemlerde daha da

artar.164

Ayni’ye gore dil, bir milletin tesekkiil etmesine yardim eden en Onemli
unsurlardan biri oldugundan milletler i¢in olduk¢a onemlidir. Ciinkii dil, milliyeti
teskil eden diger unsurlar1 kiymetli bir emanet olarak muhafaza eder. Ornegin 1rki bir
ziimrenin akil ve zekasinin seklini, hassasiyetinin ¢esidini dili sayesinde tespit etmek
miimkiindiir. Bir kavmin ne yonde bir kabiliyete sahip oldugu da konustugu dil ile

goriiniir hale gelir. Dil tiim bu 6zellikleri kendinde muhafaza eder. %°

Ayni’ye gore dilin milletler agisindan 6nemli olmasinin bir diger sebebi de
dilin konusanlar1 derinden etkileme 6zelligidir. Yani dil hem koruyucu hem de bir o
kadar etkileyici ozellige de sahiptir. Soyle ki ayni dili konusan insanlar kolektif
psikolojiyi olusturur ve insan bir dili konugmaya basladiginda o dil vasitasiyla kolektif
psikolojiden (=maseri psikoloji) de hissedar olur. Yani kolektif zihniyet ve onu ifade
eden vasitalar arasindaki sebep-sonug iliskisinin karsilikl1 oldugunu sdyleyebiliriz.1%
Ayni’ye gore bu durumun diger bir érne@ini Martin Luther’in, Incil’i Almancaya
terciime ederek ibadet dilini ve Incil’i millilestirmeye ydnelik gosterdigi gabanin
sonuclarinda gorebiliriz. Boylelikle en yiliksek kiymetlerle onlar1 beyan eden
vasitalarin arasinda bir ittifak olugsmus ve bu ittifak da dile yeni bir kuvvet vermistir.

Cunkii halkin kendi diliyle ilan ettigi hakikatlerdeki asalet de o dilin seklini

degistirmistir.16’

Milletler i¢in dilin ne kadar 6nemli oldugundan bahsettik. Mademki dil,

milletler i¢in bu kadar 6énemli ve madem ki dil birligi olmadan milletin tesekkiiliinden

163 Ayni, Milliyetgilik, s. 53.
164 Ayni, Milliyetgilik, s. 51.
185 Ayni, Milliyetgilik, s. 49.
186 Ayni, Milliyetgilik, s. 50.
167 Ayni, Milliyetgilik, ss. 51-52.
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bahsedemiyoruz o halde bu agsamada “Dil ile millet bir midir, degil midir?” sorusuyla

kars1 karsiyayiz.

Mehmet Ali Ayni’ye gore dil ile milletin ayn1 m1 yoksa farkli m1 oldugu
konusunda birbirine tamamen zit olan iki goriis mevcuttur. Ayni sey oldugunu iddia
edenler ile farkli seyler oldugunu iddia edenler arasinda siyasi maksat farkliliklari
vardir. Goriiglerini maksatlarindaki bu farkliliklara dayandirarak
temellendirmektedirler. Bu goriislerden biri Fransizlara digeri de Almanlara aittir.
Fransizlarin ve Almanlarin bu konudaki goriis ayriliginin temelinde ise “millet”
kavramini farkli sekilde tanimlamalar1 yer almaktadir. Almanlar milleti 1tk birligini
esas alarak tanimlarken Fransizlar bu tanimi kabul etmeyerek kiiltiir birligini esas
almaktadirlar.'®® Bundan dolay1 Fransiz filozoflarina ve tarihgilerine gore dil ile millet
birbirinden farkli seylerdir. Alman filozoflarina ve tarihgilerine gore ise dil ile millet
birdir ve birbirinden ayr diisiiniilemez. Bu sebeple onlara goére Almanca konusan
biitlin kavimlerin bir millet olarak birlesmeleri gerekir. Fransizlar ve Almanlar
arasindaki bu goriis ayriligr 1870 yilinda Almanya’nin Alsas Bolgesi'ni Fransizlarin

elinden almasiyla baglamistir.*®

Mehmet Ali Ayni dil-millet iliskisi konusunda iki tarafin da 6ne siirdiigii biitiin
delilleri dikkatle inceledigini belirttikten sonra Fransizlarin delillerinin ¢ok kuvvetli
oldugu kanaatine ulagmistir. Ancak buna ragmen milyonlarca Tiirk’iin kendilerine her
bakimdan yabanci olan milletlerin hilkmii altinda ezildiklerini gordiik¢e kalbinin

Alman tarihgilerini hakli buldugunu da itiraf etmistir.1"
2.2.2. KAVIM

Mehmet Ali Ayni’ye gore kavim, dilde ve davranista miisterek olan bir ziimre
anlamina gelir. Ayn dili konusan akraba kavimlerin tamamina “irk” diyenler olsa da
bu kullanim yanligtir. Bunun yerine ayni1 dili konusan akraba kavimlere “kavmi aile”

demek daha uygun olacaktir.}’?

168 Ayni, Milliyetilik, s. 84.
169 Ayni, Milliyetcilik, s. 53.
170 Ayni, Milliyetgilik, s. 53.
1 Ayni, Milliyetgilik, s. 54.
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Ayni’ye gore millet, uzun bir siire once kaybettigi sahsiyetini tekrar ihya
etmeye calisan bir kavim demektir. Ona gore kavmin miikemmellik agisindan
ulasacagi son nokta milli bir dine, milli bir devlete, milli bir medeniyete sahip olmaktir.
Fakat diistiniiriimiize gore kavimlerin gogu kavmi sahsiyetin bu unsurlarinin tamamint
birden elde etmeyi basaramamislardir. Ancak biitiin kavimler yavas yavas bu birligi
saglama amacmna dogru hareket etmektedirler.’’> Peki neden bazi kavimler bu
tekamiilii gergeklestirirken bazilar1 gergeklestiremiyor? Kavimlerin tekamiil siirecini
etkileyen sebepler nelerdir? Mehmet Ali Ayni bunun cografi ve sosyal olmak tizere iki

sebebinin oldugunu ifade etmistir.

Kavimlerin tekamiil siirecini etkileyen sebeplerden biri olan cografi 6zellikler,
milletin tesekkiil etmesi i¢in elverisli degilse o kavim Ayni’ye gore milli bir dine, milli
bir devlete ve milli bir medeniyete sahip olamaz. S6z konusu tekamiil siirecini
etkileyen sosyal sebepler ise miisterek bir devletin, miisterek bir dinin veya miisterek
bir medeniyetin bir kavmi istila etmesidir. Saydigimiz bu sosyal sebepler
gerceklestiginde o kavim millet olma yolundaki tekamiiliinii ger¢eklestiremez. Burada
“miisterek devlet” ile Ayni, saltanati, “miisterek dinler” ile de timmet dinlerini,
“miisterek medeniyetler” ile de bircok kavmi etkisi altina alan medeniyetleri
kastetmistir. 1 Ayni’nin bu ifadelerinden, bir kavmin bu {i¢ miisterek hayatin
etkisinde kaldig: siirece kendine mahsus olan sahsiyetini kaybedecegi ve millet olma

yolundaki tekamiiliinii ger¢eklestiremeyecegi sonucuna ulasabiliriz.

Ayni’ye gore bir kavmin millet haline gelmesini engelleyen sebeplerden
bahsettik. Peki bir milletin dogmasi i¢in gereken uygun ortamin 6zellikleri nelerdir?
Boyle uygun bir ortam nasil saglanir? Ayni, bir milletin dogmast i¢in dinin milli dil
ile yazilip milli bir bi¢cimde yasanmasi gerektigini, aksi takdirde orada ilimmet
hayatinin yasanmaya devam edecegini savunmustur..>’* Ayrica bir milletin dogmasi
icin o milletin siyasi bagimsizliginin geri alinmasi, harsinin miisterek medeniyet icine
bagimsiz bir sekilde yerlesmesi de gerekir. Bir kavim Ayni’ye gore tim bu siireglerden

gecip kendi sahsiyetini kurtardigi zaman “millet” admni alabilir. Ancak bir kavim;

172 Ayni, Milliyetgilik, s. 56.
113 Ayni, Milliyetgilik, s. 56.
174 Ayni, Milliyetcilik, s. 60.
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miisterek devlet, din, medeniyet i¢inde yasadigi donemde biiyiik degisimler gecirdigi
icin millet suretinde yeniden dogdugu zaman artik eski kavmin aynisi degildir.
Dolayisiyla bir kavmin kendi sahsiyetini tekrar kazanmasi1 demek tamamen eski haline

donmesi demek degildir.1"

Mehmet Ali Ayni’ye gore bir kavmin sahsiyetini kaybetmesinin sebeplerinin
neler oldugundan bahsettik. Peki bir kavmin sahsiyetini kaybettigi nasil anlasilir?
Mehmet Ali Ayni’ye gore bu konuda dil bizim i¢in 6nemli bir degerlendirme kriteridir.
Bir kavim miisterek devletin, miisterek dinin veya miisterek medeniyetin etkisi altinda
kalarak dilini kaybetmeye basladiginda sahsiyetini de kaybetmeye baslamistir. Ayni,
meseleye baska bir agidan da yaklasarak bir kavmin sahsiyetini tekrar kazanip millet
suretinde meydana ¢ikmak istediginde ise ilk olarak dilini ihya etmekle baslamasi
gerektigi sonucuna da ulasmustir.}’® Nitekim Ayni’nin, kavimler kendi sahsiyetlerini
ortaya c¢ikarmak istediklerinde dilin serefinin ve itibarinin arttigi yoniindeki
diisiincelerinden yukarida da bahsetmistik.!’” Bu meseleyi daha iyi anlamamiz igin
sorabilecegimiz diger bir soru da sudur: “Kavmi diller bu {i¢ miisterekligin etkisiyle
nasil kaybolur?” Ayni’ye gore dinin, devletin veya medeniyetin iki kavim i¢in ortak
olmast bu iki kavimden birinin digerine benzemesini kolaylastirir. Hangi kavmin
digerine benzeyecegini ise kavimlerin sahsiyetlerinin kuvveti belirler. Sahsiyeti zayif

olan kavim sahsiyeti kuvvetli olana benzer.

Ayni’ye gore kavmi dillerin hangi sartlarda kaybolup hangi sartlarda
kaybolmadigindan bahsettik. Peki, milli diller nasil dirilir? Ayni’ye gore bazi
kavimlerde dillerin temessiil etmesinin sadece resmi dilde ve edebi dilde meydana
gelmesi buralardaki canlanmay1 kolaylastirir. Ayni, Anadolu Selguklular1 zamaninda
devletin resmi dilinin Fars¢a olmasini ancak Karamanli Mehmet Bey’in hiikiimeti ele
gegcirdikten sonra devletin resmi dilini Tiirkge olarak degistirmesini bu duruma 6rnek
olarak gostermistir.}’® Bu durum Tiirk¢enin canlanmasini kolaylastirmistir. Ayni, milli

dillerin dogmasin1 kolaylastiran bir diger sebebin ise saltanatlarin ve immet dinlerinin

175 Ayni, Milliyetgilik, s. 59.
176 Ayni, Milliyetgilik, ss. 56, 58.
17 Ayni, Milliyetgilik, s. 51.
178 Ayni, Milliyetgilik, s. 59.



51

yikilmas1 oldugunu ifade etmistir. Ona gore Almanya’da milli dilin yazilmas1 Martin
Luther’in reform hareketiyle baglamistir. Reform hareketi ise immet dininin yikilmasi
demektir. Ayni, Osmanli saltanatinin yikilmasiyla Rumeli’de ¢ok sayida milliyetlerin
dogmasimin da birbirine tevafuk ettigini ifade ederek saltanatin ve iimmet dinlerinin
yikilmasinin - milli  dillerin dogmasmi  kolaylastirdigi  yoniindeki iddiasini

delillendirmeye calismistir.’®
2.2.3. UMMET

Osmanli Devleti zamaninda “kavim, millet” anlamlarinda kullanilan iimmet
kelimesi*®® sonraki yillarda “kendi iradeleriyle veya zorunluluk neticesinde ayni yerde,
ayni zamanda veya ayni dine tabi olmak miinasebetiyle birlikte yasam siiren insan

toplulugu” olarak tanimlanmistir.'8!

Mehmet Ali Ayni’ye gore iimmet kelimesi “eglise”nin karsiligi olarak
kullanilabilir. Sosyologlar (=igtimaiyatgilar) “eglise” kelimesini fikhi ve uluslararasi
bir dine mensup olan fertlerin toplami i¢in kullanmaktadir. Ayni’ye gére bu manay1

karsilamak igin “eglise” yerine “iimmet” kelimesini kullanmak miimkiindiir.182

Millet, kavim ve immet kelimelerinin ne anlama geldiginden, Ayni’nin bunlar
hakkindaki diisiincelerinden bahsettik. Simdi de bunlarin birbiriyle iligkisi konusunda
Ayni’nin degerlendirmelerini inceleyelim. Mehmet Ali Ayni’ye gore kavim milletten
daha inhisarcidir. Kavim, dini kendine hasreder. Insaniyeti kendisinden ibaret goriir.
Hatta Kainatin olusumunu kendi kavmi olusumuyla irtibatlandirarak agiklar. Bu
sebeple Ayni’ye gbre immet, insaniyeti ve medeniyeti bir kavme hasretmedigi igin
kavim seklinden daha insanidir. Ancak iimmet de medeniyeti birgok kavmi igine
almaya c¢alisan bir din dairesine hasrettiginden dolayr Ayni’ye gbre modern
medeniyete nispetle daha inhisarcidir. Modern medeniyet ise ilme dayandigi igin
sadece bir dinin mensuplarina hasredilmeyi kabul etmez ve farkli dinlere mensup

milletleri de igine alabilir. Tim bu sebeplerden dolayr Ayni’ye gore milletlerin

179 Ayni, Milliyetgilik, s. 59.

180 Ahmet Vefik Pasa, “Ummet”, age., s. 869.

18! Hiiseyin K. Ece, Isldm'in Temel Kavramlart, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 803.
182 Ayni, Milliyetgilik, s. 54.
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timmetin degil modern medeniyetin birer asli parcasi oldugunu sdyleyebiliriz. Bircok
sultani devlet'®® bir iimmetin asli parcas1 olabilir. Fakat milletler yani modern devletler

bir iimmetin asli pargalar1 olamazlar.'84
2.2.4. CEMIYET

Mehmet Ali Ayni, cemiyet kelimesini agiklarken bir halkin cemiyetin igindeki
durumunun sosyal tabakalarin arasindaki dereceler silsilesine tabi oldugunu ifade eder.
Ona gore bu sebepten dolayr bir halkin neden ibaret oldugunu 6grenmek i¢in bu
tabakalar1 incelememiz gerekir. Sosyal tabakalar bakimindan cemiyetin alt1 devirden
gectigini soyleyebiliriz.18 Bunlar: klan devri, kast devri, tarik devri, derebeylik devri,
simif devri ve meslek devridir. Bu devirler hakkinda Ayni’nin kabul ettigi gortisleri

inceleyelim.

Klan Devri: Basit agiretlerde cemiyet klanlardan olusmaktadir. Bu
cemiyetlerde klanlar deger bakimindan birbirine esittir. Klan iginde siniflar tabakalar
halinde bulunmadigi i¢in fertlerin arasinda esitlik vardir. Klanda tiim fertler

vatandaslik hakkina sahiptir ve askerlikle yiikiimliidiir.*®®

Kast Devri: Kavmi devletlerde cemiyet kastlara ayrilir. Kast devrinde fertlerin
sahip olduklari haklar ait olduklari soya goére belirlenmektedir. Bu devletlerde

hiikiimdar mesruti bir reistir. 18’

Tarik Devri: Kast devrini anlatirken bahsettigimiz soya bagli olarak olusan
kastlar bu devirde yer almamaktadir. Bu devirde halkin hiikiimdar tizerinde bir kontrol
yetkisi bulunmadigi icin bu devirdeki hiikiimetin otokrasi seklinde oldugunu

sdyleyebiliriz. Tarik devrinde tiim insanlar hiikiimdarin kulu konumundadr. 18

183 «Sultani devlet” ifadesiyle Mehmet Ali Ayni imparatorluklar1 kast etmektedir. Bu konu ile ilgili
ayrmtili agiklama “Mehmet Ali Ayni’nin Siyaset Felsefesinde Devlet” baglig1 altinda yer almaktadir.
184 Ayni, Milliyetgilik, ss. 60-61.

185 Ayni, Milliyetgilik, s. 6.

186 Ayni, Milliyetgilik, s. 67.

187 Ayni, Milliyetgilik, s. 68.

188 Ayni, Milliyetgilik, s. 69.
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Derebeylik Devri: Derebeylik devri Osmanli Devleti’nin feodalizm zamanidir.
Osmanliligin siyasi gerilemesi bu donemde basladig i¢in bu devir Osmanlilik i¢in
zararli olmustur. Ancak asalet ve hiirriyet duygusunun halk arasinda yayilmasi

sebebiyle bu dénemin az da olsa toplumsal bir fayda sagladigin sdyleyebiliriz.'8°

Sinif Devri: Tanzimat’mn ilan edilmesiyle hem raiyyelik hem de zimnilik ilga
edildiginden halk¢iliga dogru iki biliyiikk adim atilmistir. Tanzimat ve Mesrutiyet
herkesi derebeylik devrinde ayanlarin sahip oldugu seviyeye ¢ikardi. Bu devirde
“avam” olarak adlandirilan ziimre ayanlarla esit konuma yiikselince “halk™ olarak
adlandirild1.?® Béylece Tiirkiye’de artik ecnebiler ve mezhebi cemaatler disinda siyasi
imtiyazlara sahip bir tabaka kalmadi. Kapitiilasyonlarin kaldirilmasiyla bu imtiyazlar
da ortadan kalkt1 ve boylece Tiirkiye siyasi agidan tamamen demokratik yani halke1

bir cemiyet haline geldi.®*

Meslek Devri: Bugiin iginde bulundugumuz siyasi halk¢ilik devrinde siyasi
tabakalar kalmamistir. Ancak bazi iktisadi tabakalar bulunmaya devam etmektedir. Bu

tabakalar “smif” olarak adlandirilmaktadir.'%

189 Ayni, Milliyeteilik, s. 72.
190 Ayni, Milliyetgilik, s. 72.
91 Ayni, Milliyetgilik, s. 73.
192 Ayni, Milliyetgilik, s. 73.
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2.3. MEHMET ALI AYNI’NiN SiYASET FELSEFESINDE DEVLET

Mechmet Ali Ayni’nin devlet anlayisini incelerken ilk olarak onun devlet
sekilleri hakkindaki goriislerinden bahsedecegiz. Boylece Ayni’ye gore bir devletin
sahip olmas1 gereken 6zelliklerin neler oldugunu tespit etmeye ¢alisacagiz. Ardindan
bir devletin nasil yonetilebileceginden, nasil yonetilmesi gerektiginden bahsedip
Ayni’nin siyaset felsefesinde ideal yonetim seklinin ne oldugunu tespit etmeye

calisacagiz.

~ 23.1. MEHMET ALi AYNI’NIN SIYASET FELSEFESINDE DEVLET
CESITLERI
Ayni’ye gore cemiyetler “agiret” ve “devlet” adiyla iki tiirlii siyasi ziimre teskil
eder. Iptidai cemiyetlerde siyasi ziimre asiretlerden ibarettir. Asiretlerde kavmin ve
fertlerin hukuku yoktur, sadece klanlarin hukuku vardir ve bu da kan davasi seklinde
tecelli eder. Ayni’ye gore cemiyetlerin asiret halinden devlet haline gegmesi
miimkiindiir. O halde cemiyetlerin asiret halinden devlet haline gegtigi nasil anlasilir?
Ayni, bunu anlamak igin o cemiyette verilen cezalara bakmanin yeterli olacagini ifade
etmistir. Nitekim ona goére eger bir cemiyette kan davasinin izleri tamamen ortadan
kalkmigsa ve onun yerini kamu otoritesi tarafindan yapilan cezalar almigsa o cemiyetin

asiret halinden ¢ikip devlet haline gectigi sOylenebilir.

Mehmet Ali Ayni devletin tig¢ sekilde tecelli edebilecegini ifade etmistir. Bunlar
kavmi devlet, imparatorluk ve milli devlet sekilleridir. Ayni’ye gére kavmi devlet,
kavmi bir orduya dayanir. Bu devletin esas1 kavmi bir halk¢iliktir. Hiikiimet biitiin
kuvvetini kavmi bir dinden alir.!%® Ayni’ye gére imparatorluk seklindeki bir devlet ise
tek bir kavmin fikrine, kiiltiiriine dayanmakla yetinmez ve ordusunu, iktisadini tek bir
kavmin mensuplariyla sinirlamaz. Aksine farkli kavimlerin mensuplarindan olusan
karisik bir orduya sahiptir, iktisad1 ¢esitli unsurlardan olusan karisik bir halka dayanir.
Bu halk kavmi dine degil, iimmet dinine inamr.!®* Ayni’nin milli devlet hakkindaki
diisiincelerini inceledigimizde ona gore imparatorluklarin yikilmasinin ve milli

devletlerin tesekkiil etmesinin dort miiesseseden kaynaklandigini sdyleyebiliriz.

193 Ayni, Milliyetgilik, s. 63.
194 Ayni, Milliyetgilik, s. 64.
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Bunlar askerlik miikellefiyetinin tamimiyle ordunun millilesmesi, Mesrutiyet’in ilan
edilmesi, matbuatin serbestligi ve maarifin tamimidir. Bu miiesseselerin her biri
Ayni’ye gore hiikiimetin milli bir kamuoyuna dayanmasini gerektirir. Milli bir
kamuoyu ise milli karakterden ibarettir. O halde diyebiliriz ki Ayni’ye gére milli

devletin olusmast icin hiikiimetin milli bir karaktere biiriinmesi gerekir.%

2.3.2. MEHMET ALi AYNI’NIN SIYASET FELSEFESINDE DEVLET
YONETIMIi

Onceki bolimde Mehmet Ali Ayni’nin devlet sekilleri hakkindaki
gorilislerinden bahsettikten sonra bu bolimde Ayni’ye goére bir devletin nasil
yonetilmesi gerektiginden, yonetim sekillerinin kaynagindan ve bunlarin

degerlendirmelerinden bahsedecegiz.

2.3.2.1. DEVLET YONETIM SEKILLERININ INSAN FITRATINDA
YER ALAN TEMELLERI

Mehmet Ali Ayni, insanin fitratinda “istirahat sevgisi” ve “hiirriyet sevgisi”
olarak adlandirilan iki prensibin yer aldigini savunur. Insanin icindeki bu prensiplerin
ozelliklerinden yukarida bahsetmistik. Simdi bu prensiplerden dogan yonetim
sekillerini ve Mehmet Ali Ayni’nin bunlar hakkindaki degerlendirmelerini

inceleyelim.

Ayni’ye gore insan fitratinda yer alan istirahat sevgisi, monarsinin dogmasina
sebep olmustur. Ayni’ye gore bir tek adamin hiikiimeti olan monarside isleyis daha
hizlidir ve daha diizgiindiir. Miinakasalar ve goriis ayriliklar1 daha azdir. Bu sebeple
de gereksiz yere harcanan vakit daha az olur. Devletin isleyisinde ve halk arasinda
karisiklik az ¢ikar ve genelde inkilap yapilmasina gerek kalmaz. Monarside o giine
kadarki icraatlara bakilarak yarmin durumu g¢ogunlukla tahmin edilebilir. Veraset
kanunu 1yi diizenlenmisse 6len hiikiimdarin yerine yenisi sessizce geger. Siikkiin ve
intizam ortami1 bozulmadigindan dolay1 devlet fertlerin isine karismadig: siirece fertler

genellikle rahattir. Bu sebeplerden dolay:1 vatandaslarin ¢ogunda istirahat sevgisi agir

195 Ayni, Milliyetgilik, s. 65.
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basarsa ve onlar devletin isleyisine karsi ilgisiz kalirlarsa orada devlet sekli Ayni’ye

gore mutlaka monarsi olur.'%

Peki, vatandaslarin ¢gogunda hiirriyet sevgisi agir basarsa ve vatandaslar devlet
islerinde s6z sahibi olmak isterlerse durum ne olur? Ayni, bu durumdaki vatandaslarin
hiikkiimetin iglerinin ¢oguna miidahale edemedikleri siirece o hiikiimete tabi
olamayacaklarini1 ifade etmektedir. Ona gére vatandaslarin tamami ya da ¢ogunlugu
istedigi gibi hareket edebilme, tenkit, miinakasa ve teftis etme istegine sahip olursa
hepsi devlet islerinde bir yer edinmeyi, kanun ¢ikarma veya kanunlar diizenleme
islerine katilmayi isterler. Cilinkii hiirriyete olan sevgisi kuvvetli olan vatandaglar
kanunlarin kendi taleplerini kisitlamasindan endise ederler. Bu vatandaslardan olusan
bir toplum Ayni’ye gore kendi iradesinin icra edileceginden emin olmak i¢in yiiksek
mevkideki memurlar1 kendisi se¢mek ve sectigi bu memurlar1 da denetleyebilmek

ister.197

Kendi iradesinin icra edilmesini isteyen bir toplumda hiirriyet sevgisine sahip
olan vatandaslarin devletten bir diger talebi de Ayni’ye gore kendi aralarinda esitligin
saglanmasidir. Ciinkii onlar iglerindeki hiirriyet sevgisiyle esitsizligin bir arada
bulunamayacagini diisiiniirler. Onlara gore bir vatandasin talep etmesinin yasak
oldugu bir imtiyaz1 bir baskas: da talep etmemelidir. Nitekim bu durumun aksi o
toplumdaki vatandaslarin hiir olmadigini gosterir. Cilinkii boyle olmazsa Ayni’ye gore,
insanin fitri kuvvetinin ve kabiliyetlerinin kendiliginden ve yasal surette meydana
cikmast engellenmis olur. Bu engeller de insanin hiirriyetini kisitlar. Benzer sekilde
kanunlarin diizenlemesi isini sadece secilmis bazi kisiler yaparsa veya sadece bu
kisiler memuriyet hakkina sahip olursa bu durum da diger vatandaslarin aslinda hiir
olmadiklarin1 gosterir.!® Bu sartlar hiirriyet sevgisine sahip olan vatandaslari rahatsiz
eder. Ciinkii onlara gore biitiin vatandaslarin esit ve hiir oldugu bir toplumda

kanunlarin diizenlenmesi, devlet islerinde memur olmak gibi imkanlar biitiin

1% Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 33.
197 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 34.
198 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 34.
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vatandaslara taninmalidir. Ayni, her ferdinin esit ve hiir oldugu bir toplumun ancak bu

sekilde tesis edilebilecegini savunmustur.

Mehmet Ali Ayni, her ferdin esit ve hiir kabul edildigi bir toplumda yonetim
seklinin demokrasi olmasi gerektigini savunmustur. NitekKim Ayni’nin konu
hakkindaki agiklamalarindan da anliyoruz ki demokrasinin kokleri insan fitratinda yer
alan hiirriyet sevgisine dayanmaktadir. Yani demokratik yonetim sonradan yapay bir
sekilde ortaya ¢ikartilmamistir. Bilakis demokrasi insan tabiatina uygun olan, insanin
tabiatindan kaynaklanan taleplerini karsilayabilen bir yonetim seklidir. Bu sebeple de
Mehmet Ali Ayni’nin ideal olarak kabul ettigi yonetim seklinin demokrasi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Mehmet Ali Ayni’nin, monarsi yonetiminin ortaya ¢ikisindan ve faydalarindan
bahsettikten hemen sonra hiirriyet sevgisine dayanan yonetim seklini anlatmaya
basladigindan, ideal olanin da bu yonetim sekli oldugunu kabul ettiginden
bahsetmistik. Ancak bu gecisten 6nce “Insanlarda istirahat sevgisinin veya hiirriyet
sevgisinin agir basmasi neye gore gergeklesir? Monarsinin olumsuz taraflar1 var
muidir? Varsa nelerdir? Monarsinin olumsuz bir tarafi yoksa hiirriyet sevgisine dayanan
bir yonetim seklini benimsemeyi gerekli kilan sebepler nelerdir?” gibi sorular

cevapsiz birakmistir.

Mehmet Ali Ayni’nin fikirleri dogrultusunda demokrasinin insanin fitratinda
yer alan hiirriyet sevgisine dayandigindan ve bdylece ortaya ¢iktigindan bahsettik.

Simdi de demokrasi kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigini inceleyelim.
2.3.2.2. DEMOKRASININ TANIMI

Demokrasi kelimesini ilk olarak Yunanlilar MO 5. yiizyilda kendi y&netim
bigimlerini tanimlamak i¢in  kullanmiglardir. Kokleri Eski  Yunancadaki
“demokrateia (dnpokpateia)” ifadesine dayanan demokrasi kavrami dilimize
Fransizcadaki “démocratie” kelimesinden gecmistir.!®  “Demos” ve “kratos”

ifadelerinin birlesmesinden olusmustur. “Demos” “belirli bir sehirde yasayan

199 \eysel Mankan, “Demokrasinin Tarihsel Evrimi”, Artuklu Kaime Uluslararas: Iktisadi Ve Idari
Aragtirmalar Dergisi, C. 3, S. 2, 2020, s. 121.
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vatandaslar” anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda “siradan insanlar, alt tabaka, alt

tabakadaki din adamlari®®, fakirler, ¢ogunluklar, Atinalilar?®?”

gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir. Yani Atinalilar “demos” ifadesini bazen biitiin Atinalilar1 bazen
halki bazen de yoksullar1 kastederek kullanmislardir. Bu kullanimlardan anliyoruz ki
demokrasiyi elestiren aristokrat sinif, kendi iktidarlarini devirerek iktidari ele gegiren
halki kiiciimsediklerini gostermek i¢in “demos” s6zciigilinii asagilayici bir ifade olarak
kullanmislardir. Demokrasi kelimesinin ikinci kismini olusturan “kratos” ise “giig,
egemenlik, iktidar” anlamlarini tasimaktadir. 2°2 Buna gore diyebiliriz ki demokrasi

“halkin yonetimi, halkin iktidar1” anlamima gelerek Antik Yunan’daki sehir

devletlerinin yonetim seklini agiklamak i¢in kullanilmistir.

Demokrasi bugilin Antik Yunan sehir devletleriyle sinirli kalan bir yonetim
bicimi olmaktan c¢ikmis ve “biitlin yurttaslarin hayatlarin1 etkileyen kararlarin
alinmasinda pay sahibi olduklar1 veya s6z hakkinin bulundugu yonetim bigimi”?%3

anlaminda kullanilmaya baglanmaistir.

Demokrasi diisiincesinin Mehmet Ali Ayni’ye gore kaynaginin ne oldugunu ve
demokrasinin kelime anlamini tespit ettik. Peki demokrasinin var olmasini saglayan,
demokrasiyi demokrasi yapan temel prensipler nelerdir? Simdi de Ayni’nin bu

konudaki goriislerinden bahsetmeye ¢alisacagiz.
2.3.2.3. DEMOKRASININ PRENSIPLERI

Mehmet Ali Ayni’ye gore demokrasiyi olusturan bir¢ok prensip vardir.
Bunlardan bazilar1 demokrasinin 6ziinii olustururken bazilari demokrasinin ortaya
cikmasina sebep olmus ve bazilar1 da demokrasiyi korumustur. Bu prensiplerin ortak
ozelligi ise demokrasinin hem ortaya ¢iktigi donemde hem de ilerleyen zamanlarda

amacma ulagmasimi saglamalaridir. Bu dogrultuda Ayni’nin, demokrasinin

200 Bjhterin Dingkol, “Atina Demokrasisinden Roma Cumhuriyetine ‘Demos’tan ‘Populus Romanus’a”,
Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalar: Dergisi, C. 23, S. 3, 2017, s. 752.

21 Yavuz Ozdemir Vd. “Demokrasi Uzerine”, Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi
Dergisi, S. 14, 2006, s. 261.

202 Kemal Bakir, “Platon’da Demokrasi Karsithgmin Ahlaki Gerekgeleri”, II. Uluslararas: Felsefe
Kongresi- Gelenek, Demokrasi Ve Felsefe (ed. Giirkan KAYA - A. Kadir CUCEN), Bursa, 2014, s. 261.
203 Cevizci, “Demokrasi”, age., s. 115.
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prensiplerini “hakiki prensip”, “kurucu prensip” ve “muhafiz prensip” olarak {i¢ baslik
altinda inceledigini sOyleyebiliriz. Ayni’ye gore demokrasinin hakiki prensibi yani
hiirriyeti imkan altina alan, hiirriyeti yasatan ve hiirriyeti talep edilen bir sey haline

getiren prensip, adalettir.2%4

Mehmet Ali Ayni’ye gore bir seyin kurucu prensibiyle onu muhafaza eden
prensip birbirinden farklidir. Bunlardan kurucu prensip bir seyi meydana getirirken
muhafaza eden prensip, o seyin varligim devam ettirmesine yardimci olur.
Demokrasinin kurucu prensipleri Ayni’ye gore, esitligi ve hiirriyeti sevmektir.
Ayni’nin, hiirriyet sevgisinin insan fitratinda yer almasi konusundaki goriislerinden
yukarida da bahsetmistik. Ayni’ye gore esitlik ve hiirriyet sevgisi, demokrasinin ortaya
¢ikmasina yardimci Olmasi bakimindan birey ve toplum hayatinda 6nemli bir yere
sahiptir ancak ona gore esitlik ve hiirriyet sevgisinin de birey ve toplum hayati igin bir
takim tehlikeler tagidigini g6z onilinde bulundurmak gerekir. Simdi, Ayni’ye gore bu

tehlikelerin ve bu tehlikelerden korunma yollarinin neler oldugunu inceleyelim.

Ayni’ye gore esitligin tabii ve hakiki bir tarafi oldugu gibi bir de mesru
olmayan bir tarafi vardir. Cahil ile miinevveri, ahlaksiz ile faziletliyi esit kabul etmek
dogru degildir. Cilinkii bir toplumda nefsinin kusurlarina miiptela olmus kisiler
cogunluktaysa onlar faziletli insanlarin iistlinliiklerine tahammiil edemezler. Onlarin
bu tahammiilsiizliigli faziletli insanlara zarar verebilir. Eski ve yeni demokrasileri
kirleten siipheler, siirglinler Ayni’ye gore hep bu tahammiilsiizliigiin ve mesru
olmayan esitlik algisinin zararli sonucglarindandir. Ayrica esitlik algisindaki bu
yanlishik demokrasiyi istibdattan daha kotii bir seviyeye diisiirdiigii i¢in de oldukca
tehlikelidir. Bir toplumda esitlik algisinin tabii ve hakiki hale gelmesi igin Ayni’ye
gdre o toplumun yeteri kadar faziletli olmasi gerekir.?®® Demokrasinin kurucu
prensiplerinin saglam bir sekilde olugsmasi, toplumun miinevver ve faziletli kesimine
hak ettigi degerin verilmesi, demokrasinin kendinden beklenen fayday: saglayacak
sekilde is yapmasi Ayni’ye gore ancak o milletin faziletli olmasiyla miimkiindiir.

Nitekim Ayni’ye gore demokrasinin muhafiz prensibi de fazilettir.

204 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 37.
205 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 36.
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Demokrasinin kurucu prensiplerinden ikincisi olan hiirriyet sevgisi de birey ve
toplum acgisindan bir takim tehlikelere sebep olabilir. Ayni’ye gore bir toplumda biitiin
fertler hiir oldugunda devlet icinde ihtilaflar meydana gelebilir. Bu ihtilaflar asiriya
varmadiklari siirece Ayni’ye gore birer nimet olarak kabul edilmelidir. Ancak ihtilaflar
artar ve bir uzlasma zemini olusturulamazsa mesele herkesin birbiriyle kavgasina
doner ve boylece demokrasi vahsete doniisiir. Oyleyse biitiin vatandaslarin hiir oldugu
bir devlette vahset ortaminin olugsmasini engelleyecek olan uzlagsma zemini nasil
saglanir? Bir devletin daha az kuvvet kullanarak daha ¢ok hiirriyet imkani sunabilmesi
Mehmet Ali Ayni’ye gore ancak faziletle miimkiindiir. 2®® Esitlik konusunda oldugu
gibi hiirriyet konusunda da bireyi ve toplumu asir1 uglara gitmekten alikoyan, esitlik
ve hiirriyet prensiplerini demokrasiyi meydana getirecek kivamda tutan muhafiz

prensip Ayni’ye gore fazilettir.

Demokrasinin kurucu prensipleri konusunda yaptig1 agiklamalardan anliyoruz
ki Ayni’ye gore bir toplumda hiirriyet ve esitlik sevgisi olursa o toplum demokratik
bir sistem kurabilir. Bir toplumda demokratik sistemin nesilden nesle muhafaza
edilmesi, o toplumu olusturan insanlarin faziletli olmasma baglidir. Ayni’ye goére
kokleri insan fitratina dayanan demokrasi diisiincesinin bir toplumda nesilden nesle
muhafaza edilerek muteber hale gelmesi ise o toplumun kendi tabiatina uygun bir

sekilde kendi kendini idare edebilmesine imkéan saglamasi agisindan dnemlidir.
2.3.2.4. DEMOKRASININ AMACI

Mehmet Ali Ayni’ye gore demokrasinin amaci insanlarin maddi, zihni ve
manevi nimetlerden, feyizlerden her giin daha fazla faydalanmalarini saglamaktir.
Insanlarin arasinda egitim nurunun yayilmas, refah iginde yasamak igin gereken her
seyin insanlar arasinda esit bir sekilde paylasilmasi, medeni ve siyasi haklardan
herkesin hissedar olmasi, is hayatinda basarinin ve ilerlemenin tesadiifle degil liyakat
sayesinde gerceklesmesi, haksizligin yerine hakkin ge¢mesi, her ferdin sahip oldugu
meziyetleri fiil haline ¢ikararak insana yakisir bir bicimde yasayabilmesi, insanlarin

saadetinin ve haysiyetinin artmas1 demokrasinin diger amaglarindandir. Demokrasi bu

206 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 35.
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amaglaria ulasmak i¢in sanayide, ticarette meydana getirilecek olan ilerleme ve
gelismelerden giic almakta, ahlaki ve siyasi felsefenin talimatlarina uygun bir sekilde

hareket etmektedir.2’

Ayni, demokrasinin bu amaglara ulagmasinin zor oldugunu da belirtmistir. Bu
zorluklarin en 6nemli sebebi ona goére insanin tabiatindaki eksikliklerdir. Insanin bu
amaclara ulagsmak i¢in tabiatindaki eksiklikleri gidermeye c¢alismasi, nefsiyle
miicadele etmesi; akil, hikmet ve fazileti kusanmasi lazimdir. Nitekim bir devlet insana
kendi kendini idare etme, kendini gelistirme imkani verdiginde o insanin kendisine
sunulan bu imkanlar1 degerlendirebilmesi vazifesinin farkinda olmasina ve sorumluluk
bilincine sahip olmasimna baghdir. Aksi takdirde demokrasinin kendine sundugu
imkanlarin rahatina kapilarak ¢alismay1 birakirsa, iktisatli davranmazsa, ismet ve iffet
sinirlarint ¢ignerse, baskalarinin emegiyle ge¢inmeyi aliskanlik haline getirirse bu
ortamda demokrasi yasayamaz. Bdyle bir kargasa ortam1 zamanla esarete yol agar ve
bu siireg giderek istibdata déniisiir.2% Bu sebeple Ayni’ye gore, bir devletin demokrasi
ile yonetilmesinin orada yasayan vatandaslarin tamaminin demokrasi ile amaglanan
faydalar1 elde etmesi icin yeterli oldugunu sdyleyemeyiz. Demokrasinin amacina

ulagabilmesi i¢in her ferdin {izerine diisen gorevi yerine getirmesi gerekir.

Buraya kadar demokrasinin fikri arka planindan bahsettik. Demokrasinin
Mehmet Ali Ayni’nin isaret ettigi dogrultudaki 6nemini, amaglarin1 ve faydalarim
tespit ettik. Peki demokrasinin bir millete teoride saglayabilecegi bu faydalarin ger¢cek
hayattaki karsilig1 nasil olmustur? Her millet bahsettigimiz bu durumlari menfaat
olarak kabul etmis midir? Menfaat olarak kabul eden milletler bunlar1 elde etmek i¢in
ayni ¢abay1 gostermis midir? Yani milletlerin demokrasiyle olan irtibatlar1 tarih
boyunca hangi siireglerden ge¢mistir? Bu sorulari cevaplayabilmek i¢in simdi de
demokrasinin tarihini, ortaya ¢ikisindan bu giine kadar gegirdigi siireci Mehmet Ali

Ayni’nin siyaset felsefesi zemininde inceleyelim.

207 Ayni, Demokrasi Nedir?, ss. 30-31.
208 Ayni, Demokrasi Nedir?, ss. 31-32.
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2.3.2.5. DEMOKRASININ ORTAYA CIKTIGI DONEM

Mehmet Ali Ayni, demokrasiyi anlatmaya ilk olarak Antik Yunanistan’daki
devletlerin idare tarzlar1 hakkinda bilgi vererek baslamistir. Bu baglangicin

9

demokrasinin ilk kez Antik Yunan’da ortaya ¢ikti31?®® yoniindeki kabulden

kaynaklanmas1 miimkiindiir. Bu sebeple biz de ilk olarak bu meseleyi ele alacagiz.

Mehmet Ali Ayni’ye gore, Antik Yunan’da ayni duygulara sahip, aym irka
mensup, dilleri, mezhepleri, gelenekleri ayni olan bir Yunan milleti varken tek bir
Yunan devletinin varligindan bahsedemeyiz. Ona gére Yunanistan’in her kasabasi
miistakil bir devlettir ve bu devletlerin birbirinden ayr1 hiikiimetleri, kanunlar1 ve
hiikiimdarlar1 vardir. Bu devletlere 6rnek olarak Atina, Isparta, Tep ve Kornet?!
sayilabilir. Bu devletlerin her birinin idaresi birkag yiiz ailelik aristokratlar sinifindan
olusan bir meclisin elindedir.?** Bu donemde aristokratlar uzun bir miiddet kanunu,
adaleti sadece kendilerine mahsus kilip is¢i, ¢ift¢i gibi kendilerinin diginda kalan ve
asagl tabaka olarak gordiikleri kesimi kanunlarin hiikiimlerinden faydalanmaktan
mahrum edince hi¢ kimse hakkini arayamaz hale geldi. Sonunda bu durumdan
memnun olmayan Atina’lilar ayaklandilar ve bir siire devam eden iktidar
miicadelesinden sonra aristokratlar ve yoksullar arasindaki gerilimi yatigtirmasi i¢in
Solon’a miiracaat ettiler.?*? Solon uzun zamandir devam eden zulmii ve haksizlig
hazirladig1 kanunlarla ortadan kaldirdi ve halk rahat bir nefes aldi.?®® Simdi de
hazirladig1 kanunlarla Atina’lilara rahat bir nefes aldiran ve Mehmet Ali Ayni’nin
ovgiiyle bahsettigi Solon’un kim oldugundan ve hazirladig1 kanunlarin 6zelliklerinden

bahsedelim.

Solon, asil bir hiikiimdar ailesinin soyundan gelmis zengin bir sairdir.

Olgunluguyla, diiriistliigliyle kendini herkese sevdirmis ve taninmis bir hakimdir.

29 Hiiseyin Aydogdu, “Antik Yunan’da Demokrasi: Yaklasimlar, Deneyimler Ve Darbeler”,
International Social Sciences Studies Journal, C. 5, S. 43, 2019, s. 4741; Ayni, Demokrasi Nedir?, s.
19.

210 “Demokrasi Nedir?” isimli kitapta sehir devletlerinin isimleri bu sekilde yazildig1 i¢in biz de metinde
ayn1 yazima yer verdik. Ancak “Thebai ve Korinth” olarak yazilmasi da miimkiindiir.

211 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 5.

212 Aydogdu, “agm.”, s. 4746.

213 Ayni, Demokrasi Nedir?, ss. 6-7.
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“Yedi bilge kisiden biri” olarak bilinmektedir.?!* Ayni’nin verdigi bilgilere gére
Solon, Asya’ya ve Misir’a giderek o zamana gore en medeni, en ileri olan kavimleri
incelemistir. Boylece bu kavimlerin sosyal hayatlari, idare sekilleri, kanunlari, adetleri
hakkinda bilgi sahibi olmus ve edindigi tecriibeler, bilgiler ona kanun g¢ikarma

konusunda gereken vasiflar1 kazandirmigtir 22

Solon hazirladig1 yasalarla sosyal, ekonomik ve siyasi alanda c¢ok sayida
reform gergeklestirmistir. Vatandas olma anlayisini saglam bir temele oturtmus ve
siyaseti sadece belli bir grubun ugrasis1 olmaktan ¢ikarip genis kitlelerin siyasete
katilmasini saglam1$t1r.216 Yasalar1 hazirlarken demokrasinin esitlik, 6zgiirliik, adalet,
erdemlilik ilkelerini 6n plana ¢ikarmustir. 22’ Onun bahsettigi bu ilkelerin Mehmet Ali
Ayni’nin “demokrasinin hakiki, kurucu ve koruyucu prensipleri” olarak adlandirdigi
adalet, esitlik, hiirriyet ve fazilet prensipleri ile olan benzerligi dikkat ¢ekmektedir.
Solon, demokrasinin her kosulda korunmasi gerektigini sdylerken demokrasinin
catismayla, darbeyle, savasla korunacagi iddialarina da karsi ¢ikmistir. Ona gore
demokrasi sadece hukukla korunabilir. Ancak demokrasiyi koruma konusunda hukuk
da tek basima yeterli degildir. Onun yaninda ahlak, vicdan ve erdem de demokrasinin
muhafizlarindandir.?!® Solon’un demokrasiyi koruma konusunda ahlakli olmaya

atfettigi onemin benzer sekilde Ayni’de de yer aldigindan yukarida bahsetmistik.

Solon’un kanunlarinin degeri hakkinda Aristo bir degerlendirme yapmustir.
Aristo’ya gore Solon’un mutlak oligarsiyi parcalamasi, halkin kolelesmesine son
vermesi, anayasay1 iyice kararak geleneksel Atina demokrasisini kurmast onun iyi bir
yasa koyucu oldugunu gdstermektedir. Ancak kur’ayla atanan jiirili mahkemelere
fazla yetki verdigi icin giliclenen mahkemeler tirana yaranmaya c¢alisir gibi halka
yaranmaya ¢alistilar, halki memnun edecek her seyi yapmaya kalkistilar. Bu durum da
demokrasinin zarar gérmesine sebep oldu. Solon’un kanunlarina getirilen diger bir

elestiri de bu kanunlarin biitin halki kapsamadigi yéniindedir.?!® Mehmet Ali

214 Aydogdu, “agm.”, s. 4746.

215 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 7.

216 Ozdemir, “agm.”, s. 262.

217 Aydogdu, “agm.”, ss. 4745-4746.

218 Aydogdu, “agm.”, ss. 4745-4746.

219 Aristoteles, Politika, (Ceviren: Mete TUNCAY), Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975, s. 65.
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Ayni’nin, Aristo’nun demokrasi hakkindaki goriislerinden bahsetmesine ragmen onun

Solon’a yonelttigi elestirilere hi¢ deginmemesi dikkat ¢ekmektedir.

Mehmet Ali Ayni’ye gore Atina’da demokrasi rejimi Perikles doneminde
zirveye ulasmistir.?? Perikles; Eleali Zenon, Anaksagoras, Demokritos ve
Protagoras’tan felsefe, hukuk ve demokrasi {izerine dersler alan bir devlet adamidir.
Perikles’e gore demokrasinin temel ilkeleri 6zgiirliik, adalet, esitlik, hosgorii, katilim,
emek ve sorumluluktur. Ayrica Antik Yunan’da demokrasinin toplum tarafindan

i¢sellestirilmesini ve kurumlarla biitiinlesmesini de Perikles saglamistir.?%!

Mehmet Ali Ayni, Perikles doneminde halkin kendi kendini nasil idare ettigini
olduke¢a ayrintili bir sekilde anlatmistir. Ayni’nin ifade ettigine gore o asirda Atina’da
hiikiimdar halkti. Ayanlar1 ve memurlar1 halk secerdi. Halktan bazi ahlaki zaaflari
olanlar hari¢ herkes senede bir kere kur’a ¢ekerdi ve ismi ¢ikanlar bir sene boyunca
ayan azasi olurdu. Ayan heyeti her giin toplanirdi ve hiikiimdar olan halka sunmak
tizere kanun tasarilari hazirlayip hakkinda miinakasa ederdi. Halk, hiikiimdarlik
vazifesini yerine getirmek icin ayda ii¢c defa toplanir ve ayanlarin sundugu kanun
tasarilarini tetkik ve miinakasa ederdi. Herkes fikrini sdyler ve ardindan yapilan

oylamada ¢ogunlugun gériisii kabul edilirdi.???

Mehmet Ali Ayni, Perikles donemine halkin hiikiimdarlik vazifesini yerine
getirirken birbirine ne kadar saygi gosterdigini ve bu toplantilara nasil bir 6zveriyle

katildigin1 su ifadelerle anlatmstir:

“Bu biiyiik cemiyet ayak takimini da ihtiva ettigi halde miitecavizane,
kiistahane ve muhakkirane lisan kullananlara tesadiif olunmazdi. Miinakasalar kizisip,
muhalifler birbirlerini mebhut etmek garazile tiirlii tiirlii aci hakikatler serdederlerken
bile terbiyeye mugayir soz séylemezler ve edep dairesinden harice ¢ikmazlardi. Halk
safsatadan, mugaletadan, mefhumsuz mdnadsiz, herzevekildne fesahatlerden,
tumturakly kof hitabelerden hoslanmazdi. Delilli, burhanli fakat sade elfaz ile ifadei

meram olunmasini isterdi. Kiirsiiye ¢ikan hatipleri bikmayarak, usanmayarak,

220 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 8.
221 Aydogdu, “agm.”, s. 4746.
222 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 9.
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sabirsizlik gostermeyerek, sikilmayarak, heyecanla ve aleyhte bagirip ¢irpinmadan
saatlerce vakurane dinlerdi. Yalniz nadiren mirildanmalar olurdu. Fakat hatiplerin

50z soylemekten men olundugu veya kiirsiiden inmeye mecbur edildigi vaki degildi.”"**®

Ayni, kanunlarin tasarlanmasindan halka sunulmasmma ve oylanip
kararlastirilmasina kadar gegen siirecin bu kadar muntazam ilerlemesini Perikles
déneminde hiikiimdarlig1 temsil ve umumi meclisi teskil eden halkin say1 bakimindan
az olmasi, miizakerelere ehil olmayanlarin degil se¢ilmis kisilerin katilabilmesi,
goriisiilen maddelerin rastgele belirlenmeyip sadece ayan heyetinin uygun gordigi
maddelerin miizakere edilmesi, miizakereye katilanlarin sadece asil mevzuya
odaklanip bagka amagclar tasimamalari, kimsenin kanunuesasiye aykir1 bir teklifte
bulunamamasi, bu yonde bir sey sOyleyememesi, Kanunuesasi’nin diginda kalan

tekliflerin dinlenmemesi gibi sebeplere dayandirmstir.?%*

Ayni’nin saydigi bu ozelliklerden Perikles doneminde halkin yonetime
katilirken diisiincelerini 6zgiirce ifade edebildiklerini, diisiincelerini ifade ederken de
amagclarinin kisisel menfaatlerini 6ncelemek degil, toplumun menfaatini elde etmek

oldugunu, kanunlarin herkes tarafindan stiin olarak kabul edildigini anlayabiliriz.

Mehmet Ali Ayni, Perikles donemindeki uygulamalarin demokratiklesme
siirecine ne kadar biiyiik katkida bulundugundan bahsettikten sonra siirecin devami
icin gereken fedakarligin bir siire sonra halka zor geldigini ifade etmistir. Ayni’ye gore
ayda li¢ kere sabahtan aksama kadar siiren toplantilara katilmak, {i¢ yilda bir kere on
iki ay boyunca her giin ayan heyetinde gorev yapmak, bu hizmetlerden iicret almayip
bu hizmetlere Omriiniin yaklagik yarisini1 tahsis etmek, Omiir boyunca askerlik
miikellefiyetinden kurtulamamak, agir vergiler 6demek gibi gerekgelerle devlet
isleriyle ilgilenmek halka zor gelmeye baslamisti. Mehmet Ali Ayni’nin ifadesiyle
“Bunlar hiikiimet isleriyle ugrasmayip ferih ve fahur yasamak, hayatin lezzetini,

zevkini ¢ikarmak sevdasina diistiiler.” ?2° Boylece demokrasi rejiminin eski giicii

22 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 10.
224 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 11.
225 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 13.
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kayboldu. Ayni’ye gore yiiz elli sene i¢inde meydana gelen ilerleyis insanlarin nefsani

isteklerinin pesine diisiip her istediklerini yapmalar1 sebebiyle bosa gitmis oldu.?%°

2.3.2.6. FILOZOFLARIN DEMOKRASI HAKKINDAKI
DUSUNCELERI

Demokrasinin  Antik Yunan’da ortaya ¢ikmasindan, gelismesinden ve
gerilemesinden bahsettik. Demokrasi meselesini incelerken Mehmet Ali Ayni, Platon
ve Aristoteles’in demokrasi hakkindaki diistincelerinden ayrintili olarak bahsetmistir.
Bu boliimde biz de bu filozoflar1 6nceleyerek bazi filozoflarin demokrasi hakkindaki

diisiincelerine yer verecegiz.

Platon’a gore insan, dogustan gelen mayasi neyse ilerde 0 mayaya uygun biri
haline gelir. Bu durumda insan mayasini degistiremeyecegine gore nasil bir insan
olacagin1 da degistiremez. Insanlarm ydnetici ve yoOnetilen olarak belirlenmeleri
onlarin mayalar1 sebebiyledir. Bir toplumun ve devletin en 6nemli gorevi insanlarin
dogustan getirdigi yeteneklerini tespit etmektir. Bu tespitin ardindan her insanin bu
dogrultuda egitilmesi gerekir. Platon’a gdre toplumun olusma sebebi ise insanlarin tek

baslarna kendilerine yetememeleri ve birbirlerine ihtiya¢ duymalaridir.??’

Birbirine ihtiya¢ duyan insanlarin bir araya gelmesiyle olusmus bir devlet
Platon’a goére hangi 6zelliklere sahip olmalidir? Platon “ideal devlet”i kurgularken
“ideal insan™1 esas alir. Ona gore ideal insan, {i¢ parcali ruh ile dort ana erdemi hayata
geciren ve boylelikle kendini gerceklestiren insandir. Bu gercevede devlette insandaki
li¢ parcal1 ruh haline karsilik gelen ti¢ sinif mevcuttur. Bunlar ¢ift¢iler, koruyucular ve
yoneticilerdir. Cift¢inin erdemi ¢aliskanlik ve itaat, koruyucularin erdemi cesaret,
yoneticilerin erdemi bilgeliktir. Olgiiliiliik ve adaletin her bireyde bulunmas: gerekir
ve bir insan adalet erdemine sahipse biitiin erdemlere de sahiptir denebilir. Bu
smiflarin her biri kendi gorevini en iyi sekilde yerine getirerek ideal devleti

olustururlar. 2%

226 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 14.
227 Senemoglu, “agm.”, s. 60-61.
228 Bakir, “agm.”, s. 296.
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Mehmet Ali Ayni, Platon’un demokrasi hakkindaki goriislerinden bahsederken
ilk olarak Platon’a goére hiikiimet sekilleri hakkinda bilgi vermektedir. Platon’a gére
ideal devleti olusturamayan toplumlarda farkli hiikiimet sekilleri kurulabilir ve bu
sekilde olusan dort tiirli hiikiimet vardir. Bunlar: Timokrasi, Oligarsi, Demokrasi ve
Tiranlik’tir. Bunlarin hi¢biri miikemmel bir hiikiimet sekli degildir. Miikemmel bir
hiikiimet Platon’a gore ancak filozoflarin ydnetici olmasiyla kurulabilir. Ona gore
yonetime gelecek olan kisiler 6zel bir egitimden gegmelidirler. Matematik, astronomi,
miizik, mantik, spor gibi ilimleri tahsil etmeleri ve nihayet elli yasina gelince de
felsefeyle ve devletin idaresiyle ilgilenmeleri gerekir. Platon’a gore bunun haricinde
kurulan hiikiimet sekilleri eksiktir ve eksik olan hiikiimet sekillerinden biri olan
timokrasi ardindan oligarsiye, oligarsi demokrasiye, demokrasi de tiranliga

doniisebilir.??°

Konumuzla irtibatli olmasi agisindan biz Platon’un bu yonetim sekillerinden
demokrasi hakkindaki gortislerine yer vermekle yetinecegiz. Platon’a gére demokratik
devlette herkes 6zgiirdiir. Vatandaslar istedikleri gibi hareket edebilirler, fikirlerini
beyan edebilirler. Ancak bu durum 6zgiirliikmiis gibi goriinse de aslinda asiriliktan,
dl¢iisiizliikten ve erdemsizlikten baska bir sey degildir. Insanlar zamanla daha gok
ozgurliik isterler ve zamanla en kiiclik bir siirlamaya bile tahammiil edemezler.

Ozgiirliik ad1 altinda arzularinin kélesi olurlar.?%

Mehmet Ali Ayni, Platon’un yonetim sekilleri hakkindaki diisiinceleri ile ilgili
bir degerlendirme yapmamis, onun demokrasi hakkindaki diistincelerine de ayrintili
bir sekilde yer vermemistir. Platon’un goriislerine kisaca yer verdikten sonra

Aristo’nun konu ile ilgili diisiincelerinden bahsetmistir.

Aristoteles hocasi Platon gibi insanlarin bir arada yasamalarinin gerekli
oldugunu diisiiniir. Insan sosyal bir varlik oldugu igin de ahlaki olgunlugunu bir
devletin, toplumun i¢inde idrak eder. Bu sebeple de devletin asil amaci vatandaglarin
ahlak bakimindan sekillendirmek ve olgunlastirmaktir. Ayrica insanin i¢inde fazilet

icin tabii bir yatkinlik vardir. Faziletler de bu tabii yetenekler dogrultusunda

229 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 20.
230 Bakir, “agm.”, s. 297.
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gelisecektir. Bu sebeple devletin sartlar1 bu yiiksek amaci elde edecek sekilde
olusturulmalidir. Yonetim bi¢imlerinin dogru veya yanlis olmalar1 bu ahlaki egitimi
basarip basaramamalariyla ilgilidir. Eger bir yOnetim bi¢imi toplumun ahlak
bakimindan diizelmesini, ahlaki iyiligini kendi amaci olarak kabul ediyorsa bu

yonetim bigimi dogrudur.?3!

Avristoteles’e gore devlet, bireye oranla daha onceliklidir. Toplumda her sey
devleti 6nceleyecek sekilde diizenlenmelidir. Ayrica Aristoteles’e gore kolelik dogal
bir kurumdur. Ciinkii doga bazilarim1 kdle ve bazilarin1 6zgilir yapar. Bu sebeple
sofistlerin savundugu ozgiir insan disiincesini kabul etmez. Aristoteles’e gore
demokrasi adaleti ve esitligi toplumda siirekli olarak saglayamaz. Bu sebeple dogru
bir yonetim sekli degildir. Ciinkii insanlar her alanda mutlak olarak esit degildirler.
Herkes esit derecede 6zgiir olmadigi i¢in yonetim konusunda da esit kabul edilemezler.

Bir toplumda herkesin esit oldugunu diisiinmek o toplumda kaosa sebep olur.??

Mehmet Ali Ayni Platon’un ve Aristo’nun goriisleri hakkinda Aristo’nun
tahkik ve tetkiklerinin Platon’un miilahazalarina gére daha muvafik oldugu yorumunu
yapmistir. Ayni’nin ifadesine gére Aristo insani “zoon politikon” yani siyasi bir
hayvan olarak tanimlamaktadir. Yani Aristo’ya gore insan cemiyet i¢inde yasamaya
thtiya¢ duymaktadir. Tiim vatandaslar devlet i¢inde esittirler ve bu sebeple hepsi devlet
hizmetinde bulunmay isteyebilirler. Ancak bu hizmetler kisilerin yeteneklerine gore

verilmelidir.23

Ayni, Platon ve Aristoteles’in goriislerini birlikte degerlendirdiginde ikisinin
de demokrasi rejimini begenmedigini ifade etmistir.?** Ayni’ye gore bunun
sebeplerinden biri, iki filozofun da yasadiklar1 zamanda koti olaylara sahit
olmalaridir. S6z konusu filozoflarin demokrasiyi begenmeme nedenlerinden digeri de
iginde yasadiklar1 toplumun simdiye oranla az sayida kisiden olusmasidir. Bundan
dolay1 onlarin yasadiklar1 donemde Ayni’ye gére demokrasi degil esareti kaldirmak,

esraf ile avam arasindaki farki bile ortadan kaldiramamistir. Bundan dolay1 Ayni’ye

231 Hiisameddin Erdem, flk¢ag Felsefesi Tarihi, Konya, Hii-Er Yaynlar, 8. Baski, 2014, ss. 250-251.
232 Aydogdu, “agm.”, s. 4744,

233 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 23.

234 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 25.
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gore eski zamanlarda hukuki ve siyasi esitlik anlayist ¢cok kisitli bir sinir iginde kalmig
ve bu durum da Platon ve Aristo gibi filozoflarin demokrasi rejimini begenmemelerine

sebep olmustur.?®

Antik Yunan filozoflarindan sonra Ayni, Islam ve Tiitk filozoflarinin
demokrasi hakkindaki goriislerine deginmistir. Mehmet Ali Ayni’ye gore Islam
alimleri iki kaynak sayesinde demokrasi hakkinda bilgi sahibi olmuslardir. Bunlardan
ilki Yunancadan yaptiklari terciimelerdir. Nitekim Miisliiman alimler Platon’un ve
Aristo’nun biitiin kitaplarim1 okuyup incelemisler ve bdylece onlarin demokrasi
hakkindaki diisiincelerinden haberdar olmuslardir. Miisliimanlarin  demokrasi
hakkinda bilgi sahibi olduklar1 ikinci kaynak ise Islam seriatidir. Miisliimanlar Islam
seriatindan ¢ikarimlar yaparak demokrasiyi 6grenmisler ve demokrasiden bahseden

eserler yazmislardir.?%

Misliman filozoflarin Yunancadan yaptiklar1 terciimelerle demokrasiyi
O0grenmis olmalarina ragmen uzun yillar kitaplarinda demokrasiden bahsetmemis
olmalar1 dikkat ¢cekmektedir. Bu duruma 6rnek olarak Mehmet Ali Ayni siyaset
hakkinda yazilan bazi kitaplarin isimlerini aktarmis?®’ ve bu kitaplarm hepsinde ortak
olarak su konularin yer aldigin1 bildirmistir: Adalete riayet etmek, vatandasa sefkatle
muamele etmek, mazluma yardim etmek, devlet malim1 gereksiz yere harcamaktan
sakinmak, devletin sinirlarini muhafaza etmek igin askerlerin egitimine ve askeri
techizata dnem vermek. Bunlarin hepsi hiikiimdarlara ve vezirlere verilmis olan
nasihatlerdir. Ayni’ye gore, bahsettigimiz kitaplarin bir diger ortak ozelligi de
hi¢birinin demokrasiden bahsetmemis olmasidir. Mehmet Ali Ayni’nin ifadesine gore
memleketimizde demokrasiden bahseden ilk kitap Macar ibrahim Miiteferrika
(6.1160/1747)'nin Usilii’l-Hikem fi’n-Nizam-1 Alem isimli kitabidir. 28 Bu kitap
1731 yilinda 1. Mahmud’a bir 1slahat projesi gibi sunulmustur. 1144’te (1732)

yayimlanan Kitap siyasetname tiiriinde bir ¢alismadir ve daha ¢ok devlet diizeni ve

235 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 24.
2% Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 15.
237 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 16.
238 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 17.
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askerlik sanatiyla ilgilidir. Ibrahim Miiteferrika bu Kitapta monarsiden, aristokrasiden

bahsettikten sonra demokrasi hakkinda da bilgi vermistir.?*°

Miisliiman cografyasi ¢ok eski zamanlarda ¢eviri eserler yoluyla demokrasiden
haberdar olmugken neden memleketimizde demokrasiden bahseden ilk kitap bu kadar
gecikmistir? Mehmet Ali Ayni bunun iki sebebinin olabileceginden bahseder. Bu
sebeplerden ilki yukarida bahsettigimiz siyaset tiiriindeki kitaplar1 yazan mielliflerin
otoriter ve baskic1 hiikiimdarlar zamaninda yasamis olmalaridir. Milletin
hakimiyetinden bahsetmeleri cezalandirilmalarina hatta oSldiiriilmelerine sebep
olabilecegi icin kitaplarinda demokrasiden bahsetmemislerdir. ikinci sebep ise arada
gecen siire boyunca miiellifler hiikiimet sekillerini ahlak ve siyaset kitaplarinda degil
hukuk kitaplarinin “imamet” kisminda ele almislardir. S6z konusu kitaplarin cogunda
da zaten imamin yani hiikiimdarin millet tarafindan se¢ilmesi gerektigi vurgulanmaistir.
Ayrica bu kitaplarda hiikiimet reisinin sahs1 mukaddes kabul edilmemis ve yaptigi

islerden millet huzurunda sorumlu oldugu ifade edilmistir.?*°

Bu cografyada yetisen alimler ve filozoflar Ayni’ye goére yukarida
straladigimiz hususlara dayanarak ortaya cikan bir hiikiimetin zaten zorunlu olarak
demokrasi olacagini biliyorlardi. Kendi geleneklerinde demokrasinin 6ziinii teskil
eden hususlar zaten var oldugu icin de Platon’un ve Aristoteles’in bu konudaki
fikirlerine pek onem vermemislerdir. “Bu durumda demokrasiye dair bdyle eski bir
birikime sahip olunan bir cografyada neden demokrasi rejimi uygulanmamigtir?”
sorusuna cevaben Ayni diyor ki: “Bizim alimlerimizin kitaplar: yazildiklar: giinden
itibaren yalniz medreselerde nazariyat olarak okutturuluyordu. Bunlarin tatbikatta
eseri hi¢ goriilmemisti. Bazen de o kitaplarin ilim olarak okutturulmasi da tecviz

olunmazdi.”***

Demokrasinin teorik arka planindan, tarihi gelisiminden ve filozoflarin

demokrasi hakkindaki goriislerinden bahsettik. Simdi de Mehmet Ali Ayni’nin

239 Erhan Afyoncu, “Ibrahim Miiteferrika”, DI4, C. 21, Ankara, 2000, ss. 324-327, s. 326.
240 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 18.
241 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 19.
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doneminde demokrasiye yoneltilen elestirileri ve Ayni’nin bu elestirilere verdigi

cevaplari inceleyelim.

2.3.2.7. DEMOKRASIYE YONELTILEN ELESTIRILER VE
MEHMET ALi AYNI’NiN BU ELESTIRiLERE VERDiIGi CEVAPLAR

Mehmet Ali Ayni demokrasinin insan fitratinda yer alan hiirriyet sevgisinden
kaynaklandigin1 ifade etmistir. Yani demokrasiyi insan fitratina dayandirarak
aciklamistir. Demokrasiye boyle bir 6nem atfederken demokrasiyi elestirenleri
gormezden gelmemis ve onlarin iddialarina da cevap vermistir. Bu boliimde
demokrasiye yoneltilen elestirileri ve Mehmet Ali Ayni’nin bu elestirilere verdigi

cevaplari inceleyecegiz.

Ayni’ye gOre monarsi ve aristokrasi taraftarlari demokrasideki esitlik
anlayisini elestirmektedirler. Onlara gore insanlar kuvvet, zeka, enerji, maneviyat
bakimindan esit degilken oy kullanmak s6z konusu oldugunda neden tiim insanlar esit
kabul edilmektedirler? Demokrasinin tiim insanlar1 esit kabul etmesi bu bakimdan

yanlistir.

Mehmet Ali Ayni bu elestiriye cevap verirken tabiatta var olan esitsizligi 6rnek
gostermektedir. Ona gore insanlarin kendi aralarinda esit olmadiklarin1 kabul etmek
demek tabiatta var olan ve engellenmesi miimkiin olmayan bu kadar esitsizligi iki
misline ¢ikarmak demektir. Bu durum da insanlara fayda yerine zarar getirecektir.
Ayrica bir arada yasayan insanlarin bir kisminin birgok agidan digerlerinden daha
geride oldugu dogrudur. Mesela bazi insanlar digerlerinden daha az zeki olabilirler.
Ancak yine de kendi maddi emekleri sayesinde topluma faydali olurlar. Topluma
sagladiklar1 bu fayda sayesinde devletin hangi istikamette ilerleyecegi konusunda s6z
sdyleme hakkina sahip olurlar.?*? Yani Ayni’ye gore insanlar1 siyaseten esit kabul
etmek, onlar1 her bakimdan aymi Ozelliklere sahip kabul etmek demek degildir.

Insanlarin siyaseten esit kabul edilmesi her bireyin o devlete, millete faydali olmas1

242 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 38.
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sebebiyledir. Yasadig1 devlete fayda saglayan kisi o devletin selameti igin fikrini

Ozgiirce sOyleyebilmelidir.

Demokrasiyi elestiren diger gruplar Ayni’nin ifadesiyle anarsistler, inkilapg1
sendikalistler, sosyalistler ve komdiinistlerdir. Onlara goére tiim vatandaglarin esit
olmast hepsine ayni oy pusulasini vermekle saglanamaz. Ciinkii her haliikarda
zenginler digerlerine gore daha avantajli durumda olacaktir. Kolayca dagitacaklar el
ilanlarini, dergileri kendi menfaatleri dogrultusunda hazirlayan zenginler halkin
cogunlugunun goriisiinii istedikleri istikamete yonlendirebilirler. Bu sebeple onlara
gore gercek hiikiimran paradir. Son donemde demokrasi olarak adlandirilan sistem

aslinda pliitokrasidir.?*

Mehmet Ali Ayni demokrasi s6z konusu oldugunda bazi kesimlerin ellerindeki
maddi giicii sahsi menfaatleri i¢cin kullanmaya tesebbiis edebilecegini kabul etmistir.
Ancak ona gore boyle bir tehlike var diye demokrasiden vazge¢mek de dogru degildir.
Isciler basta olmak iizere bir devletin biitiin vatandaslar1 daha bilgili ve daha bilingli
olduklar1 zaman bu tehlike yavas yavas ortadan kalkacaktir. Cumhuriyet doktrini
geregince devleti yonetmesi gereken ve milletin en biiyiik kismini olusturan kdoyliiler,
isciler, hizmetliler daha bilgili olduklarinda toplumun menfaatiyle birlikte kendi
menfaatlerini de daha iyi bilebilirler. Ayrica biitiin fertlere saglanan siyasi esitlik
imkani iktisadi esitlikle de birlestiginde her ferdin umumum menfaati i¢in ¢alistig1 ve
umumun ¢aligmasiyla meydana gelen menfaatlerden her ferdin kendi payin1 aldig: bir
cemiyet meydana gelecektir.?** Iste olusan bu cemiyet bir devletin demokrasi ile idare

edilmesinin o devlet i¢in 6nemli bir kazanimdir.

Demokrasiyi elestirenlerin bir baska iddiasi da demokrasi i¢in One siiriilen
teorilerin ger¢eklesmeyip bir kesimin demokrasi adini kullanarak kisisel menfaatlerini
temin etme cabasina koyulmasinin miimkiin oldugudur. Mehmet Ali Ayni bu

dogrultudaki elestirileri George Deherme’in “Démocratie et Sociocratie” isimli

243 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 38.
244 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 39.
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kitabindan alintilar yaparak aktarmistir. Ornek olmasi acgisindan Deherme’in

iddialarinin bir kismini aktaralim:

“Demokrasi biitiin sekilleri itibariyle miizmin ve kéklesmis bir hastaliktir.
Demokrasi barbarligin siyasi safhasidir. Zira ictimai seyleri fertlere tabi ediyor.
Halbuki medeniyet bunun aksine ferdin cemiyet icinde kaynatilmasidir. Yazilmis
kanunlar miiesseseleri zayiflatabilir, yikabilir. Fakat onlarin yerini hi¢bir zaman

tutamaz.”**

Mehmet Ali Ayni bu kitabin demokrasiyi elestiren kisimlarindan sayfalarca
alint1 yaptiktan sonra bu elestirilerin Deherme’in yasadigi memlekette karsilagilan
sorunlar oldugunu ifade etmistir. Bu sebeple bu sorunlar1 ve olumsuz ihtimalleri tiim
devletler icin gegerli kabul etmek yanlis bir yaklagimdir. Ayni’ye gére demokrasinin
Imparatorlugu yiktiktan sonra Cin’de yerlesmesi, Japonya’da her giin biraz daha

itibarl1 hale gelmesi Deherme’in elestirilerine verilebilecek fiili bir cevaptir.24®

245 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 41.
246 Ayni, Demokrasi Nedir?, s. 45.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Mehmet Ali Ayni, Osmanli Devleti’nin son ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk
yillarinda yasamis 6nemli bir fikir adamidir. Yasadigr donem ¢ok uluslu devletlerin
yikildigi, ulus devletlerin kurulmaya basladigi ve farkli agilardan da doniistimlerin
yasandig1 bir donemdir. Mehmet Ali Ayni bu degisim-doniisiim siirecinde hem idareci
hem egitimci hem de felsefeci kimligiyle yer almistir. Nitekim Osmanli Devletinin
cesitli vilayetlerinde mutasarrif ve vali olarak bulunmus, lise ve liniversite seviyesinde
felsefe, tarih, tasavvuf gibi dersler vermis ayrica uluslararasi felsefe kongrelerine
katilarak tilkesini temsil etmistir. Bu sebeple sahip oldugu imkanlari ona, yasadigi
donemi farkli agilardan degerlendirebilme imkéani kazandirmistir. Tiim bu sebepler
Ayni’nin siyaset felsefesini tespit etmenin hem s6z konusu dénemi anlama hem de
siyaset felsefesi gelenegindeki siirekliligi takip edebilme agisindan 6nemli oldugunu

gostermektedir.

Mehmet Ali Ayni’nin bir meseleyi nasil ele aldigini inceledigimizde onun
giincel durumu agiklamakla yetinmedigini ve her defasinda meselenin tarihi seyrini
gdz oniinde bulundurarak aktardigini soyleyebiliriz. insan meselesini ele alirken
anlatmaya “vahsiler” olarak adlandirdig: eski kavimlerden baglamasini, demokrasiyi
anlatirken demokrasinin ortaya ¢iktigi donemi tanitarak konuya baglamasini bu

duruma 6rnek olarak gosterebiliriz.

Ayni’nin meseleleri ele alis tarzi konusunda dikkatimizi ¢eken diger bir husus
da yasadigi déonemde vuku bulan fikri tartismalar hakkinda goriislerini bildirirken
kitaplarinda ¢ogunlukla sahis ismi, Kitap ismi vermemesi, meseleleri kisilerden
bagimsiz olarak ele almasidir. Ornegin yasadign dénemde milliyetcilik konusunda
onemli tartigmalar yasanmis ama Ayni, konuyla ilgili yazdig: kitabinda milliyetgilik

meselesini bu tartigmalarla ilgili sahis, eser ismi zikretmeden ele almistir.

Mehmet Ali Ayni’nin yasadigi donemdeki fikir akimlarini ve onun bu
akimlarla irtibatin1 inceledigimizde Ayni’nin Islamci, milliyetgi, batict gruplarla
benzer diisiincelere sahip oldugunu soyleyebiliriz. Ancak aralarindaki bu benzerlik

onun fikirlerinin bu gruplarin fikirleriyle birebir Ortiistigii anlamina gelmemektedir.
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Omegin Ayni, yasadig1 dénemdeki Islamci diisiiniirler gibi Miisliimanlarin iginde
bulundugu olumsuz durumdan nasil kurtulacag: iizerine kafa yormus, Islam dininin
ilerlemeye engel oldugu yoniindeki iddialara karst ¢ikmistir. Bunun yaninda
tasavvufun tembellige siiriikkledigi, insanin iradesini disladig1 seklindeki iddialara da

diger Islamci diisiiniirler gibi itiraz etmistir.

Mehmet Ali Ayni’nin, baz1 konularda Islamcilarin genel kabuliinden farkli
goriislere sahip oldugunu da sdyleyebiliriz. Ornegin Islamci yazarlarin bir kismi
millet, devlet, demokrasi, mesrutiyet, hilafet gibi giincel konulardan bahsederken ve
bunlar hakkinda kendi goriislerini bildirirken dini referanslara basvurmustur. Konu ile
ilgili ayetlerden, hadislerden deliller getirmisler, Islam tarihindeki uygulamalar1 6rnek
gostermislerdir. Ancak tespit ettigimiz kadariyla Ayni, siyasi meseleleri ele alirken
eserlerinde ayet-hadis gibi dini referanslardan delil getirme yontemini kullanmamustir.
Ayrica Islame1 yazarlarin cogu ideal ydnetim seklinin uygulandigi ideal donem olarak
Hz. Muhammed ve Dért Halife donemini kabul edip bu déonem hakkinda bilgi verirken

Ayni, ideal yonetim sekli olarak Antik Yunan déneminden bahsetmistir.

Ayni'nin Islamci yazarlardan ayrildigi diger bir nokta da milliyetcilik
meselesidir. Islamc1 yazarlarin biiyiik bir kismi milliyetgilik meselesini ittihad-1 Islam
anlayisima tehdit oldugu gerekgesiyle elestirmislerdir. Ancak Ayni, milliyetcilik
diisiincesini Savunanlarin yaninda yer almig, tim Miisliimanlarin birlikte hareket
etmesini neredeyse imkansiz kabul etmistir. Ayrica Mehmet Ali Ayni’nin siyaset
felsefesinde milli devlet fikrinin 6nemli bir yer tuttugunu da sdyleyebiliriz. Ona goére
devletin milli bir kamuoyuna, milli bir kiiltiire sahip olmas1 ve bdylece milli bir
karaktere biriinmesi, milli karaktere sahip olan bir devletin de yonetim seklinin

demokrasi olmasi gerekmektedir.

Mehmet Ali Ayni, yasadigi donemdeki siyasi-sosyal bir¢ok sorunun ¢oziimiini
Bat1’y1 taniyarak, 6rnek alarak bulmak gerektigini savunmustur. Bu dogrultuda ona
gore Bat’nin insan haklar1 anlayisini benimsemek, teknigini 6grenmek, yonetim
seklini taklit etmek gerekirken tiim bunlari dini hassasiyetleri kaybetmeden ve Tiirk

kimligini muhafaza ederek gerceklestirmek gerektigini de ifade etmistir. Bu bakimdan
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Mehmet Ali Ayni’nin “dlimli baticilar” olarak adlandirdigimiz gruba dahil oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ayni’nin eserlerini inceledigimizde onun ilerlemeci tarih anlayisina sahip
oldugunu gdérmekteyiz. Ona gore insan “vahsiler” olarak adlandirilan ve aklini,
iradesini kullanamayan oldukga ilkel bir varlik iken cesitli tecriibeler neticesinde
ilerlemis, gelismis ve boylece bugiinlere gelmistir. Ayni’ye gore bugiiniin insaninin da
bu ilerlemeyi takip etmesi ve daha iyiye dogru durmadan ¢alismasi gerekmektedir.

Ayni’nin insan anlayiginin temelinde bu goriisii vardir.

Ayni’nin ahlak anlayisinda “vazife” bilinci 6nemli bir yere sahiptir. Bu
yoniiyle Kant’in vazife (6dev) ahlaki anlayisindan etkilendigini sOyleyebiliriz.
Nitekim ona gore ahlak vazife temeli lizerine insa edilmelidir ve vazife bilincini

vicdana yerlestiren Allah’tir.

Ayni’ye gore hak, insanin sahip oldugu manevi bir kuvvettir. insanin hakki
iptal edilemez, eksilmez, 6liimsiiz olarak kalir. Hak, kuvvetten daha tistiindiir. Ciinkii
hak kalici, kuvvet gegicidir. “Kuvvetli olan haklidir” kabulii ise yanlistir. Zaman
zaman hakli olan kuvvetliye boyun egmis gibi goriinse de nihayetinde hakli olan itiraz
eder ve hakkini ister. Haklarinin farkinda olan insan akil kanunlarina goniil hosluguyla
itaat ettiginde, bagka insanlara ve sistemlere degil akla tabi oldugunda, diisiincelerini
serbestce sdyleyebildiginde gercek anlamda hiir olur. insanin hiir bir sekilde yasamasi
ise ancak adaletle saglanabilir. Insanlar birbirine adalete yakisir sekilde davranirsa ve

devlet halkini adaletle yonetirse orada hiirriyetten s6z edilebilir.

Ayni’ye gore herkesin hiir kabul edilmesi bir toplumun varligini huzur iginde
devam ettirmesi i¢in yeterli degildir. Bunun i¢in toplumda her ferdin kendini giivende
hissetmesi, yardimlasma ve dayanisma icinde calismasi ve ¢aligmasinin bir sonug
getirecegine inanmas1 gerekir. Aksi takdirde insanlar gelecege umutla bakamazlarsa
calismay1 birakirlar ve insanlarin hiir bir sekilde yasayacaklar1 uygun ortam

olusturulamamus olur.

Mehmet Ali Ayni’nin insan anlayisinda su husus dikkatimizi ¢ekmektedir:

Ayni’ye gore insanin amaci, insana yakisan bir tarzda hayatin1 yasamaya ¢aligmaktir.
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Insanin bu amaca ulasabilmesi icin ornegin nefsini terbiye etmesi, iradesini
kuvvetlendirmesi, insanin fitratinda yer alan siiphe duygusunu bilimsel bir amacla
kullanabilmesi, sorumluluk sahibi olmasi, yardimlagsma ve dayanisma i¢inde bir hayat
yasamasi, bedeninin sthhati i¢in gereken tedbirleri almasi, kendi hayatina
gosterilmesini bekledigi saygiy1 bagkalarinin hayatlarina da gostermesi, meseleleri
selim bir akilla ve mantikla incelemesi, fikrini serbestce soOyleyebilmesi
gerekmektedir. Ayni’ye gore insanin bu amagclara ulagsmasi gerekirken i¢inde yasadigi
toplumun ve devletin de onun bu amaglara ulagsmasi i¢in gereken ortami olusturmasi
gerekir. Bunlar da ideal bir toplumun ve devletin gorevleridir. Bu sebeple insanin
bunun disinda kalan, onu insana yakismayan tarzda bir hayat yasamak zorunda birakan

sistemlerden uzak durmasi gerekmektedir.

Ayni’ye gore insanin, insana yakisir tarzda bir hayat yasayabilmeyi icin
gereken uygun ortami saglayan yonetim sistemi demokrasidir. Insanlar demokrasi
sayesinde fikirlerini 6zgiirce sdyleyebilir ve gerek toplumun diger fertlerinden gerekse
devletten hak ettikleri saygiy1 ve degeri gorebilir. Ancak bir devletin demokrasi ile
yonetilmesi o devletin ve vatandaslarinin insana yakisir tarzda, degerli bir hayat
yasamalar1 i¢in yeterli degildir. Nitekim demokratik sistemlerde de insanlar diisiince
Ozgiirliigiini kotliye kullanabilir, toplumda kargasa ¢ikabilir. Demokrasi yonetiminin
bireye ve topluma zarar vermeden isleyebilmesi i¢in o devlettin adaletle yonetilmesi
gerekir. Ancak devletin adaletli olmasi da yeterli degildir. Boyle bir devlette yasayan
vatandaslarin faziletli olmalar1 da gerekir. Bu sekilde bireyin, toplumun ve devletin
lizerine diisen gorevleri gerektigi gibi yerine getirmesi sayesinde insan “insana yakisir

bir hayat” yasama imkanina kavusur.
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