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OZET

KELAM ILMINDE YENILiK ARAYISLARI VE M. SEREFEDDIN YALTKAYA’NIN
ICTIMAI KELAM PROJESI

Bu tezde, ondokuzuncu ve yirminci yiizyilda baslayan kelamda yenilenme ¢aligmalar1
ve o ¢aligmalar igerisinde yer alan M. Serefeddin Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi ele
almmistir. Osmanli Devleti, Misir ve Hind alt kitasinda son iki asirda kelam ilminde
yapilmaya ¢alisilan yenilik arayislar degerlendirilmis, Yaltkaya'nin Ictimai Kelam projesinin

bu yenilenme ¢aligmalari igerisindeki yeri izah edilmistir.

Yaltkaya’nin ictimai kelam projesinin kelamda yenilik arayislar1 cercevesinde ele
alinabilmesi icin birinci bélimde Kelamda yenilik hareketleri incelenmistir. Ikinci boliimde
ise, M. Serefeddin Yaltkaya’nin hayat1 ve eserlerine dair bilgi verildikten sonra “Ictimai
Kelam Projesi” biitiin yonleriyle ayrintili olarak aciklanmaya calisilmistir. Yetistigi donemin
Yaltkaya iizerindeki etkileri, projeyi en ¢ok dile getirdigi Islam Mecmuasi kadrosunun
ozellikleri, dile getirdigi goriislerin hayata ge¢mesi hususunda hem Osmanli hem de
Cumhuriyet dénemindeki c¢alismalarindan bahsedilmistir. Ictimai kelam projesine yonelik
elestiriler, 6zellikle kutsalligin kaynagimi topluma dayandirip dayandirmadigi, sistematik bir

proje mi, yoksa bir 6neri mi oldugu hususu degerlendirilmistir.

Sonucta Yaltkaya’nin ictimai kelam projesinin s6z konusu donemde ortaya atilan

kelamda yenilik hareketlerinden sayilip sayilamayacagi tartisiimistir.

Anahtar kelimeler: Kelamda Yenilenme, M. Serefeddin Yaltkaya, Ictimai Kelam Projesi



Necmeddin Erbakan University Graduate School of Social Sciences
Department: Basic Islamic Sciences

Thesis Type: Doctoral Thesis

Supervisor: Prof. Dr. Ibrahim COSKUN

Author: Cemil PASLI/028106073004

ABSTRACT

SEEKING INNOVATION IN THE SCIENCE OF KELAM AND M. SEREFEDDIN
YALTKAYA'S COMMUNITY KELAM PROJECT

In this thesis, the renewal studies in kalam that started in the nineteenth and twentieth
centuries and the social kalam project of M. Serefeddin Yaltkaya, which was included in
those studies, are discussed. The search for innovations in the science of kalam in the last two
centuries in the Ottoman Empire, Egypt and the Indian subcontinent has been evaluated, and

the place of Yaltkaya's Social Theology project in these renewal studies has been explained.

In order to deal with Yaltkaya's social theology project within the framework of the
search for innovation in kalam, innovation movements in kalam were examined in the first
chapter. In the second part, after giving information about the life and works of M. Serefeddin
Yaltkaya, the "Communal Kalam Project” has been tried to be explained in detail in all its
aspects. The effects of the period in which he grew up on Yaltkaya, the characteristics of the
staff of the Islamic Journal, where he expressed the project the most, and his works in both the
Ottoman and Republican periods were mentioned about the realization of the views he
expressed. Criticisms of the social kalam project, especially whether the source of sanctity is

based on society, whether it is a systematic project or a suggestion, were evaluated.

As a result, it has been discussed whether Yaltkaya's social theology project can be

counted as one of the innovation movements in the said period.

Keywords: Renewal in Kalam, M. Serefeddin Yaltkaya, Social Theology Project
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ONSOZ

Islam Medeniyeti, Mekke’de ilk gelen vahiyle tesekkiile baslamus, yiizyillar boyunca
birbirinden farkli disiplinleri kendi sistemine dahil ederek gelismeye devam etmistir. Bu
gelisim siirecinde Islam alimleri, Miisliiman toplumun yaninda diger goriis ve diisiinceleri de
muhatap alarak evrensel ve 6zgiin bir bilgi edinme ve paylasma sistemi kurmuslardir. Bu
sistemle kendilerinden Once {iretilmis biitiin birikimi degerlendirip insanligin hepsinin
yararina olacak sekilde bilgi iiretmislerdir. Fakat ibn Haldun’un medeniyetler i¢in bahsettigi
ol¢ii Islam Uygarhigi icin de gegerli olmus, dogup, gelisip, yayilmis, daha sonra eski kuvvetini
ve ihtisamin1 kaybetmistir. Ayn1 tarihlerde Bat1 diinyasinda Aydinlanma devri baslamis, yeni
bir bilim ve felsefi sistem kurulmustur. Bilim ve felsefedeki gelismeler diger alanlardaki

basarilar1 da tetiklemis ve yeni bir kisim siyasi ve toplumsal gelismelerin oniinii agmistir.

Son iki yiizyilda batida olan hizli gelismeleri Islam Diinyasi da yakindan takip etmistir.
Islam alimleri batida baslayan bu “modernlesme” ¢alismalarinin birgok farkli noktada yaptig
meydan okumalara cevap vermeye calismiglardir. Bu g¢abanin bir iriinii olarak mevcut
degisen durum ve sartlara paralel kelam ilminde de yenilenme calismalar1 baslamistir.
Ondokuz ve yirminci yiizyillarda ivme kazanan yenilenme c¢alismalari, kelam ilmine ilk
donemki islevini ve canliligin1 yeniden kazandirma cabalari gliniimiizde énemli bir asamaya

gelmis bulunmaktadir.

Batida ortaya ¢ikan bilim ve felesefedeki gelismelere cevap verme c¢aligmalarina katki
veren Miisliman alimler ve yoneticiler yeni bir fikri hareketlilik ortami olusturdular.
Osmanli’da Mesrutiyetten Cumhuriyete gecen zaman diliminde yayinlanan gazete ve
mecmualar yeni bir aydin siifi olusumuna katki yapti. Bu aydinlar yasadiklar1 zamanin

problemlerine ¢oziimler sunma gayretiyle bir¢ok eser kaleme aldilar.

Aragtirmamiza konu olan M. Serefeddin Yaltkaya da Osmanli Devleti’nin son
doneminde klasik ve modern egitim almis ve devaminda farkli ¢aligma alanlarini tecriibe
etmis bir alim olarak Cumhuriyet donemine ge¢mis; bu siire¢ icerisinde de hem akademi hem
de Diyanet Isleri Reisligi’nde faaliyet gdstermistir. Bu sebeple Yaltkaya, calismalarinda
Islami ilimlerin sosyal bilimlerin ortaya koydugu verilerin 1s1ginda yeniden degerlendirilmesi
ve kaleme alinmasi iddiasin dile getirmistir. Yaltkaya, Osmanli doneminde bir akademisyen
olarak dile getirdigi hususlart Cumhuriyet doneminde sahada gorev yapan bir alim olarak
uygulama imkanin1 yakaladigindan 6ncesi ve sonrasi ile goriis ve diislincelerini ele almak

giiniimiize 151k tutmasi agisindan 6énemli oldugunu diisiiniiyoruz.



Bu tezde M. Serefeddin Yaltkaya'nin sahsinda Osmanli son doneminde Orneklerine
sikca rastlanan sosyal bilimleri ve Islami ilimleri birlikte ele alma veya sosyolojik bir bakis

acistyla Islami ilimlerde yenilik yapma gayretlerini degerlendirmeye calisacagiz.

Birinci boliimde, kelamda yenilenme hareketlerine dair bilgiler verdik. Kelamda
yenilenme ve degisim hareketleri on dokuzuncu yiizyilin sonlari, yirminci yiizyilin baslarinda
ozellikle Osmanlt Devleti, Misir ve Hind alt kitasinda yogunlagsmisti. Bu donemde Yaltkaya
da kendine 6zgii farkli bir yaklasimla kelam ilminde yenilenmenin gereginden bahsetmis ve

ictimai kelam projesini Onermistir.

Ikinci boliimde, M. Serefeddin Yaltkaya’nin hayati, eserleri ve goriislerine dair yapilan
caligmalar taradik ve 6zet bilgiler verdik. Daha sonra ictimai kelam projesine dair kitap, dergi
(6zellikle Islam Mecmuasi), gazete yazilar1 ve vaaz ve sohbetlerinde dile getirdigi goriislerini
inceledik. Projeye dair yapilan elestiri ve degerlendirmeleri aktardik. Yaltkaya’nin cagdaslar
arasinda ictimai kelam fikrine dair benzer ve aykiri goriisleri olan ilim adamlarmin
yaklagimlarindan bahsettik. Yaltkaya’'nin ictimai kelam fikrini insa ederken etkilendigini
diisiindiigiimiiz Ziya Gokalp’in “Ictimai Usul-ii Fikih” ve Emile Durkheim’in “Dayanismaci
Hukuk” yaklasimlarint 6zetledik. Projeye dair dile getirildigi tarihten giiniimiize lehte ve
aleyhte yapilan degerlendirmeleri aktardik. Bu degerlendirmeler kapsaminda ictimai kelam
projesini ulthiyet telakkisi, sezgiye yaklasimi, din-bilim iligkisi, ahiret ve niibiivvet anlayisi,
kutsalin kaynagina yonelik izahlar1 ve kelamda yenilenme Onerileri basliklarinda genis bir

bigimde ele aldik.

Sonugta, biitiin bilim dallarinda oldugu gibi kelam ilminde de yenilik hareketlerinin
olmasinin dogal bir siirecin getirdigi zorunluluk oldugundan bahsederek; M. Serefeddin
Yaltkaya’'nin dile getirdigi ictimai kelam projesinin kelamda yenilenme ¢alismalar1 arasinda

nasil bir 6nerme ortaya koydugunu bu ilmin temel konular ¢ergevesinde izah etmeye calistik.

Bu tezin hazirlanmasinda Oneri, goriis ve kaynak destegiyle biiyiik emegi olan tez
danigmanin Prof. Dr. Ibrahim Coskun Hocam basta olmak iizere doktora egitimi ve dgretimi
stirecinde lizerimde emekleri olan Prof. Dr. Serafeddin Goélciik, Prof. Dr. Siileyman Toprak,

Prof. Dr. Kamil Giines ve Dog¢. Dr. Arif Korkmaz hocalarima siikranlarimi arz ediyorum.
Cemil Pash

Konya, 2023



1.Arastirmanin Konusu

I[slam inanci acisindan varlik temelde yaratan ve yaratilan seklinde ikiye ayrilir.
Yaratilanlar fani olup tek baki olan Allah Teala’dir. Baki olan Allah Teala’nin da vahidiyetle
degismez bir siinnetullah {izere yaratmasinin igerisinde ayni anda ehadiyetle siirekli bir
yenilenme vardir. Allah, kendisini tanimamiz konusunda siirekli yaratma ve yenilenrneye1

dikkat cekmektedir.

Kelam ilminde mesail (meseleler) sabitti vesail (metodoloji) degiskendir. Kelam,
Mevlana’nin pergel metaforoyla agikladigi gibi bir ayagi sabit diger ayagi degiskendir. Bu
bakimdan kelam alimleri vahiyle bildirilen inancalarin sapasaglam kalmasi i¢in yasanan ¢agin
cesitli alanlarda ortaya cikan verilerinden yararlanir ortaya ¢ikan problemlere ¢ozlimler iiretir.
Vahiyle nurlanan akil, nefislerindeki ve ufuklardaki gercekleri goriiriir saglam bir imana

kavusur.

Islam bilimleri arasinda kelam; Miisliiman diisiincenin ortaya koydugu 6zgiin bir
ilimdir. Kiiresellesen diinyada toplumun birey iizerindeki etkisi her gegen giin artmaktadir. Bu
acidan bakildiginda kelam ilminin diger sosyal bilimler yaninda sosyoloji biliminin

verilerinden yararlanmasi gerektigi kanaatindeyiz.

M. Serefeddin Yaltkaya, (1879-1947) yasadig1 donemde Kelam ilminin klasik yaklasim
tarzlarimin c¢agin problemlerine cevap veremedigi diisiincesinden hareketle bu alanda bir
¢oziim Onerisi olarak “ictimal kelam” projesini ortaya koymustu. Yaltkaya, tahsilini
tamamladiktan sonra bir miiddet Ankara Ilahiyat Fakiiltesinde akademisyenlik yapmis daha
sonra da Diyanet Isleri Reisligi gdrevinda bulunmustur. Bylece o sahip oldugu teorik

bilgileri pratige aktarma imkanin1 elde etmistir.

Bu arastirmanin esas konusu ictimai kelam projesi c¢ercevesinde Yaltkaya’nin hayati,
egitimi, kitaplari, faaliyetleri, temel diisiinceleri ve Kelam’da yenilenmeye yonelik

onerilerinin tesbiti ve degerlendirilmesinden ibarettir.
2.Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin amaci genel olarak M. Seredddin Yaltkaya’nin “ictimal kelam”
projesininin Yeni {lmi Kelama katki1 saglayip saglamadigini belirlemektir. Saglamigsa hangi

konularda katki saglamistir? Yaltkaya’nin s6z konusu projesi E. Durkheim’in diisiincelerini

! Bkz. Bakara, 2/164; Hicr, 15/9; Kasas, 28/88; Rum, 30/50; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23; Rahman, 55/26, 29.
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taklitten ibaret midir? Islam’a gore kutsalin kaynagi nedir? Klasik kelam’da ortaya ¢ikan
amel-iman ilisksi ile ilgili tartismalar ne gibi sonuglar dogurmustur? Islam tarihi boyunca
iman-amel, iman-ahlak iliskisi baglaminda ortaya ¢ikmis olan zaafiyetlerin giderilmesinde

Yaltkaya’nin “ictimai kelam” projesi ¢6ziim olabilir mi?

Bu tezin amaci daha c¢ok bu sorular ¢ergevesinde tartismalar olusturmak ve

miiellifimizin konu ile alakali goriislerini degerlendirmek seklinde gergeklesecektir.
3.Arastirmanin Onemi

Her milletin tarihinde yasanan sancili donemler olmustur. Osmanli Devleti de Bati’ya
karsit uzun siire kazandigi zaferlerden sonra arka arkaya yenigiler yasamaya baglayinca
sikintil1 bir siirece girmis oldu. Bu durumdan ¢ikabilmek i¢in basta ilim adamlar1 olmak iizere
yetkililer derin arayislar icerisine girdiler. Boyle kritik donemlerde dnemli diisiinceler ortaya
cikar. SO0z konusu donemde ortaya c¢ikan ilim adamlar1 ve onlarin Onerileri Osmanh
Devleti’nin yikilmasini engelleyemedi ama ortaya atilan diislince ve projeler geng
Cumbhuriyet’in ingasina yol acti. M. Serefeddin Yaltkaya'nin “ictimai kelam” projesi de bu
cergevede degerlendrilebilir. O diiiincelerini daha ¢ok Islam Mecmuasinda dile getirmeye
calismistir. Yaltkaya ile birlikte pek ¢ok ilim ve fikir insan1 bu dergide 6nemli degerlendirme
ve Onerilerde bulundular. Arastirmamizda daha ¢ok Miiellifimizin goriilerini s6z konusu
dergide kaleme aldigi makalelerinden aktaracagiz. Gilinmiizde yasanan dini boyutlar1 olan
sosyal ve siyasal sorunlarin 6nemli bir kismi1 yakin tarithimizde yasanan problemlerin devami
durumundadir. Bu bakimdan Yaltkaya’nin s6z konusu problemelerin nedenleri ve bu
problemlere yonelik giderlilmesine yonelik Onerileri gliniimiizdeki problemlerin temel

nedenlerinin anlagilmasi ve ¢oziilmesine 6nemli katkilar saglayacagi kanatindeyiz.2

Tezimiz agirlikli olarak sosyal igerikli inang konulariin giderilmesine yoneliktir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Kelam’da yenilik arayisi igerisinde olan Yeni {lm-i Kelam dénemi
alimleri cagdas problemelere farkli usullerle yaklasmislardir. Bu farkli usuller arasinda
sosoyolojik yaklasim mevcut degildir. Bu bakimdan Miiellifimizin 6nerdigi ictimai kelam
projesi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bu bakimdan biz onun s6z konusu projesini degerlendirerek

bu konuya arastirmacilarin dikkatini ¢ekmek istiyoruz.

2 Zekeriya Kursun, Isldm Mecmuast, 1914-1918, Z.B. Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, 55, 2019, 1/47.
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4.Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

Biz bu tezde Misir ve Hind alt kitasindaki ¢alismalara dair genel bir bilgi verdikten

sonra Anadolu’da ki ¢caligmalara agirlik verdik.

Oncelikle basvurdugumuz kaynaklar Yaltkaya’nin 12 telif 20 ceviri kitabi, 48 makalesi
ve 43 farkli gazete ve dergilerde yayimlanmis giinliilk yazilaridir. Aragtirmanin smirlarim
tespit agisindan “ictimai kelam” kavramini analitik ve elestirel yaklasimla inceledik. Projenin
daha iyi anlasilmasi i¢in Islam Mecmuas1 basta olmak iizere, M. Serefeddin’in konuyu dile
getirdigi ve olumlu veya olumsuz yaklagimlarla iletisim i¢inde oldugu kisilerin diisiince ve
goriislerinin yer aldig1 kaynaklar1 gozden gegirdik. Boyle bir projeye ihtiya¢ olup olmadigina

dair degerlendirmelerde bulunduk.

Genel olarak M. Serefeddin Yalkayanin diisiince diinyasini, Ictimai Kelam projesinin
olusmasinda etkili olan Ziya Gokalp’in “Ictima-i Usul-ii Fikih” projesini ve Emile Durheim’in
“Dayanismaci Hukuk” yaklagimini degerlendirdik. Ayrica Yaltkaya'nin projesini anlatmaya

calistig ictimai kelama dair makalelerin orijinal metnini tezimizin sonuna ekledik.

Yaltkaya’nin ictimai kelam projesini ulthiyet telakkisi, sezgiye yaklasimi, ahiret ve
niiblivvet anlayisi, kutsalin kaynagina yonelik izahlar1 ve kelamda yenilenme Onerileri

basliklarinda ayrintili bir bigimde degerlendirdik.

Arastirmanin {lizerine kuruldugu esas ve prensipler: Tarihi betimsel arastirma
yontemidir. Sosyal bilimlerle ilgili aragtirmalarda sik¢a kullanilan, dokiimantasyon ve kaynak
taramasi usulu bizim bilgi toplama bi¢imimizi olusturmaktadir. Calismamizda tespit, tenkit ve
tekliflerimizi yaparken katki i¢in bagvurdugumuz eserlerdeki bilgilerin muhtevasini koruyarak

kendi climlelerimizle o manay1 ifade etmeye gayret ettik.
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GIRIS

Modern cagda Bati’da olusan yenidiinya goriisii ve bundan kaynaklanan diislince
akimlarmin Islam diinyasim etkilemeye baslamasiyla kelam ilminin vesailinin yenilenmesi
ihtiyac1 giindeme gelmistir. Kelam alimleri bu donemi “Yeni Ilm-i Kelam Dénemi” olarak

isimlendirmislerdir.?

Kelam Tarihi boyunca kelam ilminin meselelerinin ayni olmasina ragmen uygulanan
metot siirekli degisiklik gostermistir. Kelam Aalimleri yasadiklar1 cagda Islam akaidini
anlatirken ve inancglara yonelik siiphe ve elestirilere karsilik verirlerken yasadiklar1 ¢agdaki
mevcut ilimlerin verilerinden faydalanmislardir. Onlar ayrica son ilahi din olan Islam’in fikri,

iradi, fiili ve hissi yonlerinin farkinda olarak 6zgiin diisiinceler tiretmislerdir.

Genel yaklagim bodyle olmakla birlikte Gazali sonrasi felsefe ile kelamin birlestigi
donemden itibaren kelam alimleri kisir cekismelere akli tartigsmalara agirlik vermisler
insanlarin duygu diinyalar1 ihmal edilmistir. Halbuki insan akilli bir varlik oldugu kadar
duygusal bir varliktir. Din fikri, iradi ve fiili yonii olan bir diinya goriisii ve hayat tarzidir.*
Yaltkaya, “ictimai kelam” projesinde Islam’in cemaat ruhuyla basta duygusal boyut olmak
iizere dini diger boyutlarin tezahiir edebilecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bes vakit
namazmn, Cuma ve bayram namazlarmin cemaatle kilnmasi,® hatta savasta dahi cemaatle

6

namazin tavsiye edilmesi- ve giicii yetenler i¢in hac ibadeti bu duygunun yasanmasi ve

yasatilmasi i¢indir.

Yaltkaya, sahabe ve tabiin donemindeki ihtilaflar konusunu degerlendirirken, yasanan
ihtilaflara ragmen genel olarak birlik ve beraberligin korunduguna dikkat ¢eker. Ona gore
Ashap ve tabiin devirlerinde, ciddi ve 6nemli ihtilaflar yaganmisti. Ancak onlar dini yukarida
ifa ettigimiz boyurlariyla yasadiklar: i¢in insami ciddi bigimde etkileyen ve biiyiik capli ve

uzun siireli itikadi tartigmalara yol agacak ihtilaflara saplanip kalmadilar.”’

3. M. Said Ozervarli, Kelam'da Yenilik Arayislart, Istanbul: Isam Yaymlari, 2010, 8-10; Recep Ardogan, Kelam
IIminde Sosyal A¢ilimlar, Noyamedya Yayinlari, Istanbul, 2016, 3.

* Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapusi, Ragbet Yaymlari, istanbul, 2013, 231.

® Buhari, Sahih, Ezan: 9, 29, 30, 32, 34; Miislim, Sahih, Salat: 129-131, Mesacid: 42, 260; Ebu Davut, Siinen,
Salat: 47.

® Nisa, 4/102.
™. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Istanbul, 1914, 15/435.
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Dini anlama ve yasama konusunda Ma’turidi’nin tespit ettigi sekliyle; her miiminin
Mevlasi Allah, hocast Muhammed’dir.? Istidlali bilgi, esya ile direkt bag kurularak elde edilen
bir bilgi degildir, o goriinen ve bilinen esyalar lizerinden goriinmeyen ve bilinmeyenlere
ulagilan endirekt bir bilgiyi ifade eder.® islam, tefekkiire cok biiyiik énem vermis, insana
diisiinmemeyi telkin eden hissin vesvese olduguna dikkat ¢ekmistir. Akli kullanmamak diger
organlar1 kullanmamaktan ¢ok daha tehlikelidir. Zira ancak insan akli istidlal ile insan nefsani
arularin1 kontrol altina alabilir artan enerjsi ile giinliik ihtiyaglari giderebildigi gibi {istiin

medeniyetlerin gergeklesmesine katki saglayabilir.10

Yaltkaya’nin tespitlerine gore klasik Kelam’da ortaya ¢ikan amelin imandan bir ciiz
olup olmadigma dair tartismalar Islam’in ptatiklerini yerine getirme ve ahlakli bireyler
yetistirmede zaafiyet olusturmustur. Onun ictimai kelam projesiyle gerceklestirmek istedigi
konulardan biri de din ile ahlak arasinda bu siki bir irtibat1 yeniden tesis etmek ve ihlasla
dinin emirlerini yerine getiren yasaklarindan uzak duran nesiller yetistimektir. islam dininin
temel hedefi zaten ahlakli bireyler yetistirmektir.* Hz. Peygamber “Ben giizel ahlaki

tamamlamak tizere gb’na,’erilah'm’’12 sOziiyle agikca bunu beyan etmektedir.

Insanlar aras1 ve uluslararasi iliskiler, birey-toplum ve onlar1 yoneten idari sistem, siyasi
iktidar ile aralarindaki hukuki mevzuat, dinin bakis agisindan degerlendirildiginde her birinin
inangla ilgileri bulunmaktadir. Gliniimiizde ¢evre sorunlarindan insan-doga iligkilerine kadar,
bireysel ve toplumsal iligkilerin dini bir yaklasimla ele alinmasi, inananlar arasinda kardeslik
baglarinin canli tutulmasi karsilikli sevgi ve saygmin tesisinde dini inanglar pozitif katki
saglayabilir. Giinlimiiz insan1 her gecen giin yeni problemlere karsi karsiya kalmaktadir. Bu
problemlerin ¢6ziime kavusturulmasinda diin oldugu gibi bugiin de Kelam alimleri 6nemli
katkilar saglayabililr.13 Yaltkaya, hayati boyunca sosoyal faaliyetleri yazdigi kitap ve
makalaleiyle yasadigi donemde insanlarin problemlerine c¢oziimler liretmeye ¢alismistir.

Yaltkaya’nin dile getirdigi ictimai kelam projesi, bu ¢cabanin bir tiriiniidiir.

® Sénmez Kutlu, “Ma 'turidi Akilciligi ve Giiniimiiz Sorunlarina Cézmeye Katkisi”, Ankara: e-makalat Mezhep
Arastirmalari I1, 2009, 2/7-41.

® Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul, 1998, 175.

19 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, istanbul, 2018, 19-21, 209, 282, 460.
! Gazali, Thyau Ulumi’d-Din, ¢ev. Mehmet A. Miiftiioglu, Celik Yayinlar1, Istanbul, 2008, 3/49.

12 Muvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 2/38.

B Selim Ozarslan, “Giiniimiiz Inan¢ Problemlerinin Nedenleri”, DIB Dergi, Ankara, Mayzis, 2013, 24.
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Biz aragtirmamizda Yaltkaya’nin kendisinden etkilendigini diisiindiigiimiiz Emile
Durkheim’in (1858-1917) “dayanismact hukuk” ve Ziya Gokalp’in (1876-1924) “ictimai
fikih” yaklagimlar1 hakkinda yeterli aciklamalar verdikten sonra M. Serefeddin’in Osmanl

doneminde teori diizeyine dile getirdigi Ictimai Kelam projesini degerlendirdik.14

Son donemde bazi kelam hocalar1 sosyal teoloji veya sosyal kelam adiyla eserler ve
makaleler nesretmektedirler. S6z konusu eserlerlerde tanr1 merkezli teolojilerin insan1 ihmal
ettigine, inan¢ kaynakli sosyal problemlere duyarsiz kalindigina dikkat c¢ekilmekte ve bu
alanda farkli oneriler sunulmaktadir.® Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi, sosyal kelam ile
ifade edilen diisiincelerle benzerlik gosterse de bazi farklarinin bulunduguna ikinci bdliimde

degindik.

Y M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet isleri Nesriyati, istanbul, 1944; M. Serefeddin Yaltkaya, Hatiplik ve
Hutbeler, Maarif Kitabevi, Istanbul, 1946.

1> Bkz. Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1999, 5.
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BIiRINCi BOLUM

KELAM ILMINDE YENILENME CALISMALARI

1.Kelam Tarihi ve Donemlerine Kisa Bakis

Kelam kelimesi sozliikte tesir, yaralama ve etkileme anlamindaki kelm kdkiinden tiiremis
bir isim olup bir fikri tam olarak anlatan s6z demektir. Kelam, bir deyis, bir climle veya metin
anlamma geldigi gibi, bunlarin yerini tutabilecek belirli bir hat veya isaret anlamina da gelir.
Kelam, sesle ifade edildigi zaman Arap dilinde lafz veya kavl, yazi ile ifade edilince hat veya

kitabet, isaretle ifade edilince de remz veya resm adini alir.™

Kelam, islam dininin iman esaslarmi ve davranslarla ilgili temel ilkelerini naslardan
belirleyen onlar1 naslarin biitiinliigii ¢cer¢evesinde temellendirip akli yontemlerle destekleyen ve
karg1 fikirleri elestirip cevaplandiran bir ilimdir. Bize ulagan en eski tanim, Ebu Hanife’ye aittir.
Ebu Hanife kelami1 soyle tanimliyor: “Fikih, kisinin lehindeki ve aleyhindeki itikadi ve ameli
hitkiimleri bilmesidir. Bu hiikiimlerden itikatla ilgili olanlar el- fikhu’l-ekber’dir.”*” Ebu Hanife
furu’ fikih ile itikadi fikh1 oncelikle bir kelimede, yani “fikih” kelimesinde ifade ettikten sonra
bu iki alani birbirinden ayirmaktadir. Bu tanim belli bir noktaya kadar biranslasmaya miisaade
etmektele birlikte isldami ilimlerin bir biitiin oldugunu hatirlatmaktadir. Ebu Hanife’nin bu iki
alan1 bir tanimda toplamasi, iman-amel iliskisinin birbiriyle olan irtibatina da isaret etmektedir.
O fikha ekledigi “ekber” sifati ile bu ilmin konumunun yiiksekligine dikkat ¢ekmistir.'® Ona
gore fikhin ve diger islami ilimlerin mesruiyeti kelam ilmine baghdir. Ciinkii kelam ilmi ile
Sari/Allah Teald bilinir. Ayn1 zamanda bu ilimle mukellefe seraitin kaynaginin Allah Teala
olduguna inanmanin sart oldugu dgretilir. Béyle olunca kelam yani el- fikhu’l-ekber usul/temel,
fikih ise furu’ olmaktadir.

Son donemlerde Kelam kitaplarinda Seyyid Serif Ciircani'nin (v.816/1413) tarifi daha ¢cok
kullanilmistir. O kelam ilmini sdyle tarir eder: "Kelam, Allah Teala’nin zatindan ve

sifatlarindan, mebde' ve me'ad (baslangi¢c ve sonug, yaratilis ve ahiret) itibariyle yaratiklarin

'® Ebu’l-Beka Musa el-Hiiseyni el-Kirimi el-Kefevi, el-Kiilliydt mucem fi’l-mustalahati ve’l-furuki’l-lugaviyye,
Miiessetu’r-Risale, Beyrut, 1993,756.

7 Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-Fikhu l-ebsat, nesr. Mustafa Oz, Imam-1 Azamin Bes Eseri, IFAV Yayinlart,
Istanbul, 1992, 45; Krs. Kemaleddin Ahmed el-Beyazi, Isaratu’l-meram min ‘ibareti’l-imam, Daru’l-Kitabi’l-
Islami, Istanbul, 1949, 28-30.

'8 Hasan Mahmud es-Safii, Medhal ila diraseti ‘ilmi’l-kelam, Mektebetii Vehbiyye, Kahire, 1411/1991, 13-14.
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"9 By tarifte Islam

(miimkinatin) hallerinden IslAim kanununa gére bahseden bir ilimdir.
inang¢larinin 6zlinii olusturan ii¢ esasa (iisiil-liselase) ulGhiyet ve ahiret zikredilmis, niibiivvete
de dolayli olarak yer verilmistir. Zira ahiret tamamen sem'l bir bahis oldugundan ancak
peygamberin haber vermesiyle bilinir. Bu sebeple ahiret zikredilince niiblivvetin onda
miindemi¢ oldugu disiiniilerek ayrica zikredilmemistir. Yine bu tanimda mahliikata mebde’ ve

mead itibariyle ilgilenilenilmesi onu deneysel ilimlerden ayiriken, Islam kanunu iizere ifadesi de

bu ilmi felsfeden ayirmaktadir.

Islam’in itikadi hiikiimleriyle veya Islam dininin genel kaideleriyle ilgili arastirmalar,
sadece ilm-i kelam olarak degil; usulii’d-din, el-Fikhu’l-Ekber, tevhid ilmi veya islam akaidi
ilmi adiyla bilinmektedir. Bu ilim farkli isimlerle isimlendirildigi gibi pek ¢ok miitekellim ve
diger ilimlere mensup Islam alimleri tarafindan farkli sekillerde tarif edilmistir. Onlar ortaya
koyduklar tariflerle kendi anlayislarina ve diistincelerine gére bu ilmin tabiatin1 ve 6zelliklerini
vurgulamaya gayret sarf etmislerdir; ayn1 zamanda onlar bu tarifleriyle yasadiklari donemin
gercekleri dogrultusunda kelam ilminin konusunun, kapsaminin, gayesinin, énemli konularinin

ve diger ilimlerle alakasinin en kolay ve en kisa yoldan saglanmasini amag¢lamislardir.

Islam fikir tarihinde Keldm ilminin ilk kurucularinin Mu'tezile alimleri oldugu kabul
edilir. Fakat mu'tezililikle 6zdeslesmesine kadar Kelam tarihi ti¢ devre gegirmistir. Sehristani,
Ibn Haldun ve Ibn Meymun, eserlerinde hicri birinci asra tekabiil eden Mu’tezile dncesi déneme
ait tartistlan konular hakkinda genis malumatlar sunmaktadirlar. Bu donemde tesbih
(anthropomorphism), ciiz’i irade/kader, biiylik giinah isleyenlerin ve Cemel Savagina katilan
taraflarin  konumu gibi tartigmali konulara istirak edenlerin her biri, kendi goriislerinin
savunulmasinda yalmzca Kur'dn ve Siinnet’ten metinler iktibas etmek yerine, belli bir akil
yiiriitme metodunu kullanmaya baglamislardi. Kiyas olarak bilinen bu akil yiiriitme metodu
fakihler tarafindan fiillerin diizenlenmesiyle ilgili ser’ meseleler hakkinda kullaniliyordu.
Fikihtan 6diing olarak alinan bu kiyas metodunun akaid ile ilgili konulardaki bu yeni uygulanisi

Kelam (s6z, konugma) olarak bilinmeye bagladu.

Kelam tarihine topluca bakildiginda onunla ilgili farkli déonemlerden bahsedilmektedir.
Bunlardan en bir tanesi sOyledir: Hicri birinci asr1 kapsayan “dogus donemi”, ikinci asrin
baglarindan yaklasik besinci asrin sonlarina kadar devam eden “tedvin ve firkalasma dénemi”,
altinc1 asirdan dokuzuncu asra kadar olan “gelisme ve felsefeyle mezc olmus donem”, onuncu

asirdan on ikinci asrin sonuna kadar olan “fetret ve taklit donemi”, son iki asri igine alan

19 Seyyid Serif Ciircani, Mu 'cemu 't-tarifat, Daru’l-Fazile, Kahire, h.1403, 155.
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doneme de “yeni donem” adi verilmektedir.”® Baska bir tasnifte ise imam Gazali'nin getirdigi
yeniliklerle kelam tarihi Gazali 6ncesi(mutekaddimiin) donem ve Gazali sonrast (miiteahhir(n)
donem olarak ikiye ayrildiktan sonra miiteahhirin donem kendi igerisinde altinci asirdan
dokuzuncu asra kadar olan doneme “felsefeyle mezc olmus donem”, onuncu asirdan on ikinci
asrin sonuna kadar olan déneme “serh ve hasiyeler donemi”, son iki asr1 i¢ine alan doneme de

“yeni ilmi kelam donemi” ad1 verilmektedir.

Dogus doneminin genel yapisina baktigimizda bu donemin genel vasfi i’tikadi konular
etrafinda miizakere ve miinakasalarin basgladigi, baz1 miinakasa ve konulardan goriis ayriliklarin
dogup bir siire sonra bazi grup ve cemaatlarin bu goriis ayriliklarini kendileri i¢in temel kabul
ederek birtakim egilimlere doniistiigiinii goriiriiz. Fakat bu konularin tamami tedvin edilmemis,
bunlardan dogan temayyiiller, daha sonra bahsedilecegi gibi itikadi konularin tamami veya
birgogunda goriisleri tamamlanmis mezheblere donlismemisti. Bilakis, durum, belirli bir
goriistin ilk olarak ortaya c¢ikisi, baslangict veya birden ¢ok degisik konularla sinirliydi. Bu
topluluklara fikri mizacin disinda siyasi mizag¢ galip geliyordu. Bunun en ag¢ik 6rnegi Haricilerin

durumudur.?

Asr-1 saadette herhangi bir egilimin 6n plana ¢ikmasindan veya tedvin edilmis bir
ilimden bahsedilemez. Ciinkii o donemde Kur’an-1 Kerim peyder pey nazil oluyordu.
Kur’an’in niizGli Hz. Peygamber’in vefatina kadar devam etmisti. Kur’an elimizdeki mevcut
tertibe gore degil, beliren ihtiyaglara ve hayatin akisina gore nazil oluyordu. Diger sahalarda
oldugu gibi iman esaslar1 sahasinda da bir mesele ile karsilasan Sahabe, heniiz hayatta olan
vahiy kaynagina basvuruyor ve sualinin cevabin1 Hz. Peygamber’den alarak manevi huzuruna

kavusuyorduzz.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ashab-1 Kiram’in g¢ogunlunun hayatta oldugu
devirde de Miisliimanlar arasinda akaid sahasinda beliren herhangi bir ihtilaf, halledilememis
bir problem yoktu. Ciinkii akideler saf, niyetler halisti. Niibiivvet nuru, tesirini hala devam
ettiriyordu. Bu donemde Araplarin disinda fazlaca Miisliiman niifus olmadigindan, Arapga

biitiin sadeligi ile varligin siirdiirliyordu. Bu durum, dini naslarin anlasilmasinda kolaylik

?* Hasan Mahmut Safii, Medhal ila diraseti ‘ilmi’l-kelam, Mektebet’iil-Vehbe, Kahire, 2013, 53.
2 Bkz. ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1, Konya, 2020.
22 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, Damla Yayimlari, Istanbul, 1981, 19.
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sagliyordu. Misliimanlar arasinda furu-1 fikihta, birbirinden farkli goriisler mevcut oldugu

halde akaidde ittifak vardi.”®

Son niibiivvet nurunun indigi mekanin farkli kiiltiirlere kapali ve olabildigince sade
olmas1 da bdyle bir tablonun olusmasinda etkiliydi. Boyle olunca bu dénemde alim
konumundaki Sahabe arasinda tartisilan herhangi bir felsefi konu da yoktu. Bundan dolay1
onlar, kitap ve siinnetle yetinmisler, akli tartisma ve miinakasalara girmemislerdi. Son derece
yeterli olan bu yaklagimin disinda akli metotlar1 devreye sokmaya ¢alisanlar1 gereksiz isler ve
diisiincelerle mesgul alan kimseler/bid’atciler olarak goriiyorlardi. Fakat bid’at¢i kelimesine
yiklenen anlam, daha sonraki donemlerde oldugu gibi tamamen olumsuz bir anlam
icermiyordu. Bu anlayis o donem icin normal ve gecerli bir metot olup bir akide sistemini

degil, sadece bir metodolojiyi ifade ediyordu.24

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in sagliginda ve Onun vefati sonrasinda Ashab-1i
Kiram’in, iman konulariyla ilgili olarak hicbir fikri hareket igerisinde olmadiklarini ve higbir
konuda istidlalde bulunmadiklarini, her tiirli degisim ve gelisime karsi ¢iktiklarini sdylemek
de dogru degildir. Sahih rivayetler, Ashab-1 Kiram’in imanlarin1 taklitten tahkik mertebesine

yiikseltmek i¢in, biiylik bir gayret i¢erisinde olduklarini haber vermektedir.

Hz. Osman (v.35/656)’1n sehit edilmesi, Hz. Ali (v.40/661)’nin Hilafeti doneminde
yasanan Cemel ve Siffin savaslar1 esnasinda Misliimanlar arasinda kanli olaylarin yaganmast;
“miirtekib-i kebire"nin durumu ile ilgili tartismalar giindeme getirdi.?® Fetihlerle elde edilen
gelirlerden daha fazla pay elde etmeye calisan Bedevilerin/Haricilerin merkeze ulagma ve
yonetimde s6z sahibi olma gayretleri siyasi olaylarin alevlenmesine sebep oldu. Misir, Suriye
ve Irak’in fethi ile birlikte Miisliimanlar oralarda yasayan Yahudi Hiristiyan, Sabii, MecUsi,
Zerdiist vb. din mensuplarinin din ve kiiltiirleriyle karsilagtilar. Bunlardan bazilar1 samimi
olarak Islam dinine mensup olurken, bir kismi Miisliiman goziikerek icten ige muhalefet

sergiliyordu.”®

Miisliimanlarin kendi aralarinda meydana gelen problemlerle birlikte ortaya ¢ikan dini

ve siyasi tartigmalar, Obiir taraftan yabanci din ve kiiltiirlerle temas sonucu daha dnce hicbir

2 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, Damla Yayimlari, istanbul, 1981, 20.

2 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at Adlandirmalari, Ekev Yayinlari, Erzurum, 2001,
52.

% Abdiilkahir el-Bagdadi’, el-Fark beyne 'I-Firak, Beyrut, 1393/1973, 24 vd.
% Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2001, 25-32.
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Miisliiman’in sdylemeye ve tartigmaya cesaret edemedigi pek ¢ok konunun tartisilmaya

baslanmasi, onceki donemdeki inang safiyetinin yavas yavas bozulmasina sebep olmugtu.?’

Tabi ki bu siirecte ana kitleden ayrilan firkalar, kendi durumlarin1 agiklamak i¢in dini
kaynaklara yonelmis ve kendi mesruiyet alanlarini olusturma gayretine girmislerdi. Farkli
firkalar tarafindan ortaya atilan siiphe ve sorular karsisinda IslAm akaidinin savunulmasi ve
karsilasilan problemlerin ¢6ziimii baglaminda farkli iki anlayis sergilendi. Bunlardan birincisi
Ik Nesil Selef’in uyguladig: yontemi savunan, ortaya c¢ikan problemlerin ¢dziimiinii sadece
Ku’ran ve hadislerde arayan ve Ashab-1 Hadis olarak bilinen (ilk Dénem Selefiyye) kesimdi.
Ikincisi ise yine Tabiin ve Etbeu’t-tabiin neslinden, yani ikinci ve iiciincii dénem nesilden
olusan Selef ulemasi, ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimii konusunda sirf nasla yetinmenin
yeterli olamayacagi goriisiindeydi. Daha ¢ok “mevdli”den olusan bu kesim, nassin yaninda,
yeterince aklin ve akli delillerin de devreye sokulmasini savunuyordu. Bunlar daha 6nce akli
ilimlere vakif nazar ve istidlal yollarmma aligkin kimselerdi. Daha sonralari kendilerine
Mu’tezile adi verilecek olan bu kesim, Ashab-1 Hadis tarafindan iyi karsilanmamigsa da
bunlar, diger din mensuplarindan 6zellikle de Maniheistlerden ve Zerdiistlerden gelen ve

Islam akaidini sarsmaya calisan kesimlere kars1 dnemli gorevler ifa ettiler.?

Ancak Mu’tezile Alimleri ilk basta imanin aklilesmesi baglaminda sadece Islam’in
celigir gibi goriinen naslarini tutarli hale getiren akli yorumlar getirmeyi hedeflemigken,
zamanla itikada iliskin meseleleri nakilden ¢ok, akli bir temele oturtmak igin yogun bir

gayrete girmiglerdi. Onlarin bu tutumu, gelenege bagli kesimin tepkisini gekmeye baglamisti.

Iste bu noktada Ehl-i Hadis’in metodolojisini yeterli gérmeyen, ancak Mu’tezile’nin
akla yiikledigi fonksiyonu fazla goren kimseler, yeni bir yontemi savunmaya basladilar.
Abdullah b. Omer (v.74/693), ibrahim en-Nehai (v.96/714), Hasan el-Basti (v.110/728), Ebu
Hanife (v.150/767), Ibn Kiillab el-Basri (v.240/854), Haris el-Muhasibi (v.243/857), Ebu’l
Abbas Ahmed b. Abdurrahman b. Halid el-Kalanisi (v.255/869) ve Sa’bi (v.104/722)
bunlardan bazilaritydi. Bunlarin bir kismi ayni1 zamanda fikih ile ilgili konularla da mesgul
oluyorlar, bu sahada da akla ve kiyasa yeterince yer veriyorlardi. Bundan dolay1 kendilerine
“Ashab-1 Rey” de deniliyordu.29 Bunlar ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimiinde nassin yaninda

aklin da kullanilmas1 konusunda Mu’tezile alimlerinin ortaya koydugu kadar derli toplu bir

%" Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yayincilik, Erzurum, 1995, 28-29.
% A. Sami en-Nessar, Nes 'tu’I-Fikri'I-Felsefi fi 'I-Islam, Kahire, 1382, 1, 57.
% Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yayincilik, Erzurum, 1995, 18.
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metodoloji gelistirebilmis degildiler. Felsefi konulara fazlaca girmediler, ancak gerektiginde

akli prensipler ve deliller kullanmaktan gekinmediler.*

Es’ari ve Maturidi ile Devam Eden Ehl-i Siinnet Kelami: Bu donem kendi icerisinde

miitekaddimin ve miitahhirin dénem olarak iki kisimda degerlendirilmektedir:

Miitekaddimin Donem: Bu donem hicri tiglincii ylizyilin sonlarindan itibaren baglamisg
ve Gazali (v.505/1111)’nin mantik ilmini Islam{ ilimlere dahil etmesine kadar devam etmistir.
Bu donemin en bariz 6zelligi, farkli kiiltiirlere ait felsefi ve kiiltiirel eserlerin Arapgaya
tercime edilmesi vb. sebeplerle felsefi tartismalarin yogunluk kazanmasidir. Mu’tezile
kelamcilart kendilerini bu tartismanin odaginda bulmuslar, yukarida da ifade ettigimiz gibi
Islam akaidi agisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan inang ve diisiincelerle miicadele
ederken muhataplarinin nasst kabul etmemesinden dolayr akli ve akli delilleri 6n plana
cikarmiglardir. Bu durumu kendileri boyle kabul etmeseler de en azindan Ehl-i Siinnet
taraftarlarinca boyle algilanmistir. Neticede nassin ihmal edildigi goriisiinii savunan Ebu’l-
Hasen el-Es’ari (v.324/936) ve Ebu Mansur el-Maturidi (v.333/944) gibi alimler, daha once
akl1 belli bir metodoloji ¢ercevesinde kullanmasalar da yine de akla gerekli degeri veren Haris
el-Muhasibi (v.243/857) gibi alimlerin yolunu takip ederek, yeni bir metodoloji
gelistirmiglerdir. Onlar ve onlarin yolunu takip eden Kelamcilar, belli bir metodoloji
cergevesinde nassin yaninda hem nassin daha iyi anlagilmasinda hem de ¢6ziimii dogrudan

nasda bulunmayan konularin ¢oziimiinde akla daha fazla rol Vermislerdir.31

Bu donemde olusturulan Ehl-i Siinnet kelamimin en bariz 6zelligi ‘delilin butlan1 ile
medliil de batil olur’ kaidesi kabul edildigi i¢in mantigin reddedilmesi, dolayisiyla felsefi
konulara fazla girilmemesidir.32 Fakat degisen sosyal sartlar karsisinda bu kelam metodunun
da yeterli olmadig1 ortaya ¢ikmus, imam Gazali (v.505/1111)’nin ortaya koydugu fikirlerle
Ehl-i Sitinnet kelami, Miiteahhirin donem Ehl-i Siinnet kelami olarak bilinen yeni bir doneme
girmistir.

Miiteahhirin donem kelaminda mantik kabul edilmis, felsefe ile keldmi konular
mezcedilmis, felsefi konular kelami kavramlarla tartisilarak daha genis bir diisiince zemini
olusturulmugtur. Allah’in varligi, sifatlari, niibiivvetin gercekligi gibi semiyyat konularinin

disindaki kelami konular, sahidin gaibe delil getirilmesi, mukaddimelerden sonuca varilmasi,

* brahim Coskun, “Kelam Karsiti Ehl-i Siinnetin Usulu’d-Din Yorumu ve Bu Yorumun A¢mazlary”, Marife
Dergisi, 5/3 (2005),151-156.

31 Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yayincilik, Erzurum, 1995, 57.
%2 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2001, 64.
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sebr ve taksim, ittifak edilenle ihtilaf edilen {izerine istidlalde bulunma, bir seyin benzerinden
hareketle dogruluguna ve imkansizligina delil getirme gibi, akli istidlal yollar1 kullanilarak
delillendirilmeye g:ahsllmlst1r.33 Yine bu donemde Ehl-i Siinnet kelamcilari, Kur’an’in mahluk
olup olmadig1 konusundaki tartigmalara kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi ayrimimi getirerek,
kelam-1 lafzinin, yani Kur’an’in harf ve seslerle ifade edilen ve mushaflara yazilan
kisimlarinin yaratilmis oldugunu, keldm-1 lafzi ile bize ulasan mananin, yani kelam-1 nefsinin
mahluk olmadigimi ifade etmislerdir.?* Yine ayni donemde Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 Allah
tasavvurunda tesbihten tenzihe dogru bir yonelis sergilemislerdir. ilk donemlerde haberi
sifatlar1 bildiren ayet ve hadislerin te’viline karsi ¢ikilirken son donem Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 bunun bir zaruret olduguna inanmiglar ve mecazin sinirlari igerisinde kalarak s6z

konusu ayet ve hadisleri te’vil etmislerdir.®

Goriildiigii gibi yasanan tarihsel siirecte Islam diisiincesi siirekli olarak naklin yaninda
akla daha ¢ok yer vermistir. Elbette siyasal olaylarin karmasik, anlagilmaz ve degisken yapisi,
Islam toplumunda engellenemez bir bicimde c¢atismaya siiriiklemis ve kamplasmalarin
olusumunda birinci derecede rol oynamustir. I¢ tutarliligini kaybetmekle yiiz yiize gelen her
firka bir yontem c¢ercevesinde kendini agiklamaya ya da mesruiyet arama gayreti igerisine
girmislerdir. Firkalarin akaid ile ilgili meseleleri degisik faktorler ekseninde agiklamalari, dini
anlama ve yorumlamada farkli modellerin devreye girmesine sebep olmustur. Siyasi
catallanma bir yonden iimmetin birligini tehdit ederken, diger taraftan elestirel aklin devreye

girmesiyle Isldm diisiincesinin insasina yol agmlstlr.36

Tirklerin Miisliiman olmaya baslamisiyla birlikte Semerkand bdlgesinde ise Ebu
Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi (6.333/944), daha 6nce Ebu Hanifenin
temellerini atti1 usul tizere Ehl-i siinnetin goriislerini koruma ve yayma gayreti igerisindeydi.
Bu ekol el-Matiiridi“nin &6gerencisi Hakim es-Semerkandi (6.343/953), Muhammed el-
Pezdevi (6.493/1100), Ebu’l-Mu’in en-Nesefi (6.508/1115), Omer en-Nesefi (6.537/1142),
Ali b. Osman el-Usi (6.575/1179), Nureddin es-Sabuni (6.580/1184), Burhaneddin en-Nesefi
(6.687/1289), Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.711/1310) ile yoluna devam etti. Osmanl
doneminde de Ibn Hiimam (6.861/1457), Hizir Bey (6.863/1458), Kemaleddin el-Beyazi

% Bkz., A. Sami en-Nessar, Menahicu'l-Bahs ‘Inde Miifekkiri’l-Islam, Beyrut, 1984/1404; Ramazan Altintas,
Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2003, 281, 286, 288-290.

% Fahreddin er-Razi, Kitabu’l-Erba’in fi Usuli’d-Din, Tahk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Daru’l-Ciyl, Beyrut,
2004/1424, 1/177.

% Fahreddin er-Razi, Esassii 't-Takdis fi ‘IImi’l-Kelam, Beyrut, 1995/1415, 67 vd.
* Nadim Macit, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, Thtar Yayincilik, Erzurum, 1995, 18.
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(6.1098/1687), Kemal Pasazade (6.940/1534) gibi pek ¢ok kelam alimi yetisti. Her ne kadar
nizamiye medreselerinde Es’ari kelamina agirlik verilmesiyle bir miiddet zayiflamigsa da bu
gelenek Anadolu Selguklular1 ve sonrasinda Tiirk Beylikleri ve Osmanli Devleti
medreselerinde devam etti. Onduzuncu yiizyila gelindiginde ise “yeni ilm-i kelam dénemi”

olarak adlandirilacak dénemi hazirlayacak kelamda yenilik arayiglari basladi.

2.Kelam’da Yenilik Arayislarinin Arka Plam

Bati’da Ronesans ve reform siireci moderniteyi dogurmustur. On dokuzuncu asirda Bat1
modernitesi sadece akil ve deney bilgisini esas almis peygamberler vasitasiyla Allah’in
insanliga sundugu vahy bilgisini reddetmistir. Inkarci diisiincelerin Islam diinyasindaki ilk
etkileri, inkarci diisiince mensuplarinin modern ¢agin en prestijli basaris1 sayilan pozitif
bilimle modern zihniyetin en temel fikirlerinden olan ilerlemeye yaptigi vurgudan
kaynaklanmigtir. Mesela pozitivizm Osmanli’da August Comte'un Osmanli Sadrazami
Mustafa Resid Pasa'ya pozitivist felsefenin benimsenmesi amaciyla yazdigi mektupla
baslamistir. Bu akimi esasen Ittihat ve Terakki Cemiyeti benimsemis ve gelismesi i¢in 6zel
¢aba harcamugtir. Besir Fuad'in, "tarik-i miisbet" dedigi ve yalmizca "hakikati sabit olan
seyleri kabul" seklinde tanimladig1 pozitivizm yolundaki ¢abalar1 bu arada dikkat ¢eken bir
girisim olmustur.®” ismail Fenni Ertugrul, bu terimi ‘"isbatiyve mezhebi”, “hakikiyye
mezhebi”, “felsefe-i hakikiyye”, ‘“felsefe-i ilmiyye”, “tecriibe ile tahakkuk etmemis olan her
seyi terkedenlerin mezhebi" seklinde tamimlamistir.®® 1. Mesrutiyet'in ilanim saglayan Mithat
Pasa'nin Fransiz pozitivistleriyle temaslar1 bilinmektedir. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra
pozitivist egilimlere sahip diisiiniirlerden Ahmet Riza'nin meclis bagkanligina getirilmesi, ayni
egilimlere katilan Hiiseyin Cahit ve Riza Tevfik'in de milletvekili olarak meclise girmeleri
Ittihat ve Terakki'nin etkin oldugu politik iklim icinde gerceklesmistir. Riza Tevfik'in Maarif
nazir1 olmasi ile pozitivist zihniyete mensup kisilerin aktif gérevlere getirilmesi egitim alanida
da hayli etkili olmalarmi saglamistir. Ayrica yabanci hocalarin ders verdigi mekteplerle
Avrupa'ya tahsile gonderilen 6grenciler pozitivist fikirlerin popiiler hale gelmesine katkida
bulunmuslardir. Pozitivist egilimler tasiyan diisliniirler iginde Ahmet Riza, Auguste Comte ve
Fransiz pozitivizmine, Riza Tevfik, Herbert Spencer ve John Stuart Mill'in fikirlerine ilgi

duymus, bu fikirleri nakletmeye, tanitmaya ve yaymaya c¢alismistir. Mantiksal pozitivizmin

¥ Murtaza Korlaelgi, Tiirkiyeye Pozitivizmin Girigi ve Ilk Etkileri, Istanbul, 1986, 104-107,170-171, 186.
% {smail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, Istanbul, 1341, 531.
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Tiirk felsefe hayatina intikali ise iiniversite reformu ardindan Hans Reichenbach'm istanbul

Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde ders vermeye baslamasiyla olmustur.*

Bilindigi iizere Islam diinyas1 Bati’daki gelismelere, onceleri iistiinlik duygusu ile
ilgisiz kalmisti. Bu yiizden de XVII. yiizyildan itibaren Avrupa’daki gelismeleri iyi takip
ederek degerlendirememisti.”® Ronesans’m getirdigi buluslar teknige uygulamak suretiyle
sanayi hareketi neticelerini verince, Avrupa bilhassa askeri sahada Dogu’ya kars1 istiinliik
sagladi. Bu maddi iistiinliik karsisinda, 6nce bir saskinlik devresi gegiren dogu Islam diinyast,
yavas yavas Bati’ya ilgi duymaya basladi.** Giderek bu ilgi ve yaklasim bazi kesimlerde
hayranliga doniistii. Boylelikle Bati ¢ikish inkarci felsefeler ve Batili yasayis tarzi once

aydinlar arasinda yayildi, daha sonra genis kitlelerde yanki bulmaya basladi.*?

Islam diinyasmin igine girdigi bu siire¢, bir vakia olarak Bati'y1 ve Bat1 kiiltiiriiniin
mesruiyetini Islam fikir diinyasinin ana meselesi haline getirdi. Islam aleminin, entelektiiel
baglamda Bati'y1 tanimasi, iki safhada vuku buldu. Birincisi ¢esitli vesilelerle 18.yiizyilin
sonlarindan itibaren baglayan ve Miisliman aydinlarin Bati'y1, gelistirdigi teknoloji, idari
yapi, askeri donanim ve diger imkanlarla tanimasidir ki, bunun uyandirdig1 tepki genelde
hayranlik seklinde olmustur. Nitekim ondokuzuncu yiizyilin ortalar1 ve hatta son ¢eyregine
kadar, Islam diinyasindaki ilim adamlar1 ve aydinlarin genelde Bati'ya dogru bir sempati ve
hayranlik duyduklar1 gériilmektedir. Ikinci safhada ise Batili giiclerin giderek Islam
cografyasina fiili miidahaleler yaptiklari, siyasi niifuz veya iktisadi somiirii gayeleri tagidiklari

fark edilince durum degismeye baslamistir.

Batililarin emperyalist emellerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Bati'nin kiiltiir ve bilimine
yonelik farkli bakis agilari Ondokuzuncu yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasindaki
aydinlar arasinda yavag yavas fikir ayriliklar1 ve gruplasmalar meydana getirdi. Bu donemde
iki 6nemli kesim olustu; bunlardan birincisi yukarida ifade ettigimiz gibi Bati’daki maddi gii¢
ve nimetleri 6n plana ¢ikararak Bati medeniyetinin biitiinliyle 6rnek alinmasini talep eden
aydin ve dislinlirlerdi. Yukarida sayilan kisilere Baha Tevfik (1881-1914)’1, yine yaptigi
terciimelerle pozitivizmi yayan bir diger kisi olarak Abdullah Cevdet' (869-1932)’1 ve Ziya
Gokalp (1876-1924)’1 de ilave etmeliyiz. Bunlar kiiltiirel degerler de dahil olmak iizere her

¥ Osman Kafadar, Tiirkiye 'de Kiiltiirel Déniisiimler ve Felsefe Egitimi, Istanbul, 2000, 267-275.
“ Hilmi Ziya Ulken, T.C. Diigiince Tarihi, Istanbul, 1985, 1/40.

“E, Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Istanbul, 1987, V/184; Bernard Levis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev.
M .Kirath, Ankara, 1970, 35.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, istanbul, 1981, 38.
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yoniiyle Bati medeniyetinin 6rnek alinmasini savunan ve "terakki" edebilmek igin dini
kaygilarin bir tarafa birakilmasini ya da tamamen kisisel yorumlara tabi tutulmasini
istemisler, deneysel bilginin her konuda tartisilmaz tstinligii ilkesini yerlestirmeye

(;ahstllar.43

Bu tip kokten Baticilarin karsisinda, ikinci bir kesim olarak Bati'y1 taniyip onlardan
yararlanmay1 kabul etmekle birlikte kapilart sonuna kadar agmayan c¢ogu kelam ilmiyle
mesgul olan yenilik¢i Islam alimleri bulunuyordu. Said Halim Pasa (1863-1921), Izmirli
Ismail Hakki (1869-1946), Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914), Mehmet Akif (1876-
1936) ve Elmalili Hamdi Yazir gibi alimler bu kesimin 6nemli temsilcileriydi. Bati'nin ilim ve
teknikteki basarilarini reddetmeyen, ancak diinya goriisii ve hayat tarzi olarak Bati'y
elestirmekten ¢ekinmeyen bu kisiler hem geleneksel egitim goéren hem de Bati'y1 taniyan

islamci aydinlar grubunu teskil eder.*

Yirminci yiizyilin baglarinda iyice belirginlesen bu saflasma, ayni zamanda islam
diinyasindaki yaymn hayatinin ana meselesi haline gelmistir. Bunlar bilhassa karsi cephenin
yaymn ve terciime faaliyetinden sonra harekete ge¢mislerdir. Ciinkii bu siiregle birlikte
materyalizm, evrimcilik, pozitivizm ve Freudizm gibi mukaddesati inkdr etmeye varan
akimlar ortaya ¢ikti. Bu akimlarca dine yonelik olmak {izere bazi teori veya senaryolardan
beslenen felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik tenkitler iiretildi. Bilimsel kisveye
biirtinen bu elestiriler Avrupa ve Latin Amerika'da dini diisiinceyi siddetli bir sekilde sarsti.
Bati’da egitim goren aydinlarin yaptiklar terclimeler ve yazdiklari kitaplar araciligr ile inkarct
diisiinceler kisa zamanda Islam diinyasina tasind1. Bu diisiinceler karsisinda binyil dncesinin
kiiltliriinii yansitan klasik kelam ilminin bazi delil ve istidlal sekilleri artik yetersiz kaldi.
Hiiseyin Kézim Kadri ve Mustafa Sabri Efendi gibi isimler disinda devrin hemen biitiin
bilginleri, yeni bir kelamimn insa edilmesi ihtiyacini hissederek dine yoneltilen elestirileri
karsilamak amaciyla Islam ilimlerinde yorumlama teknigini gelistirdiler ve Islam'in ilk
kaynaklarina donmek suretiyle asli hiiviyetini ortaya ¢ikarmaya calistilar. Bu alimler,
faaliyetleriyle Islam kiiltiiriiniin varligm bir sekilde siirdiirmesine katkida bulundular. Yeni
devir kelamcilan arasinda Izmirli Ismail Hakki, Ismail Fenni Ertugrul, Elmalik Muhammed
Hamdi, Filibeli Ahmed Hilmi. M. Ferid Vecdi, Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh,
Seyyid Ahmed Han, Sibii Nu'mani, Emir Ali ve Muhammed Ikbal dikkat ¢eker. Ad1 gegen

bilginlerce insa edilmeye calisilan yeni ilm-i keldm sayesinde taklide olan giiven sarsilarak

* Murtaza Korlaelgi, Tiirkiyeye Pozitivizmin Girisi ve Ilk Etkileri, Istanbul, 1986, 14-15.
* M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul, 1998, 35-36.
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ictihad kapis1 aralandi, buna bagli olarak mez-hepci yaklasim kismen terkedilip klasik kelam
problemleri gozden gegirilerek tartismaya acildi. Seyyid Ahmed Han ve Ferid Vecdi gibi
alimler, bilim adina ileri stiriilen teori veya senaryolardan beslenen diistinceleri teslimiyetei
bir yaklasimla dogru kabul edip dini bu dogrultuda yorumlarken bilginlerin ¢ogu Islam

dininin diinyevilesmis Batili anlayislara gére yorumlanmasini isabetsiz buldu.*

Yeni devirde kelam meseleleriyle ilgiili olarak oOne ¢ikan yaklagimlar soylece
Ozetlenebilir: UltGhiyyet konusunda zat-sifat iligkisi yerine Allah'in varligi temel problem
olarak goriiliip bilimsel verilerle teyit edilen gaye ve nizam deliline 6nem verildi. Mekanizm
fikrinin  temelsizligi iizerinde durulup materyalist evrimin bilimsel yontemlerle
kanitlanamadigma dikkat cekilerek evoliisyonizm, yirminci ylizyil tecriibesine atif yapilarak
insanlarin dinden vazgegemedikleri belirtilmek suretiyle pozitivizm, anormal ve hasta tipler
iizerinde yapilan aragtirmalara dayandigina isaret edilerek Freudizm elestirildi. Kader
inancinin insanin fiil isleme irade ve giiclinden yoksun bulundugu anlamina gelmedigine
vurgu yapildi. Nibiivvet, hiss1 mucizeler yerine peygamberlerin getirdikleri hidayete iligkin
bilgilerle temellendirildi ve bu bilgilere ulasmak sadece peygamberlere ait bir kabiliyet olarak
goriildii. Inancin bilimsellestirilmesi gerektigi tezinden hareket eden bazi kelamcilar ise melek
ve cin gibi gaybi varliklar1 duyularla algilanan mikrop ve bedevi insan tiirtinden maddi varlik
olarak yorumladi. Klasik donemde tartisma konusu olmayan din-bilim iliskisiyle kadinin
toplumsal ve bireysel statiisii gibi yeni konular kelimim kapsamina alinarak Islam'in bilimle
catigmadigi, kadimi hukuki giivenceye kavusturdugu, ona psikolojik ve fizyolojik yaratilisina
uygun yaklasimlarda bulundugu agiklandi. Yeni donemde, gayb alemini ve gaybi bilgileri
dislayan bir akilcilik ve bilimcilik felsefesi olan moderniteye boyun egmeme ve moder-
nitenin hakim oldugu diinyada vahyi de i¢ine alan bir akilcilik gelistirme gayreti kelamin

onemli konularindan birini olustu rdu.*

Bati'da ortaya c¢ikan ve modern donemin devaminda genel kabul gérmeyen bazi
goriisleri savunmak gibi olumsuzluklari da beraberinde getiren yeni kelam hareketi, islam'in
inan¢ ve davranis ilkeleri etrafinda olusan klasik kiiltiirii irdelemeyi basarmis ve gecmisle
baglantiyr koparmadan yeni bir dini diisiincenin tesekkiiliine kapi aralamigtir. Misir ve
Tiirkiye gibi Bat1 ile fazla iliskisi bulunan ve dinin temel ilkeleri alaninda naklin yaninda akla
rol vermenin &nemini kavrayan Islam iilkelerinde akademik seviyede gerceklestirilen kelam

caligmalarinin bir kismi1 keldm tarihi, bir kismi da kelam problemleriyle ilgili olarak

% Ibrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1 Yayinlar1. istanbul; 2017, 39.
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gerceklestirilmistir. Bunlarin bir bolimii daha c¢ok klasik kelam kiiltiirinlin  tekrari
mabhiyetindedir, digerleri ise ¢agdas akimlarin ortaya ¢ikardigi problemleri incelemektedir.
Simdi yeni ilm-i kelam donemini baglatan kelamcilari onlarin konu ile alakali temel

diisiincelerini ve eserlerini daha detayl olarak inceleyebiliriz.

3. Ilm-i Kelam’da Yenilik Arayisinin Onciileri
3.1. Anadolu’daki Yeni ilm-i Kelam Alimleri

Bu baslik altinda Filibeli, Harplti, Izmirli ve Mustafa Sabri’nin adlar1 ilk basta
zikredilmekle birlikte bu alanda katkilar1 olan baska alimler de vardir. Bazilar1 teorik
tartismaya girmeden ihtiya¢ gordiigii alanda eserler telif etmigken digerleri de hem sistematik
kitap yazmis hem de konuya yonelik fikri katkilar sunmustur. Anadolu’daki Yeni ilmi Kelam
Hareketi’nin en 6nde gelen temsilcileri olarak gordiigiimiiz dort isme dair bilgi vererek

konuya baslamak uygun olacaktir.
3.1.1.Abdullatif Harputi (1842-1916)

Elaz1ig’da dogan Harpiiti, medrese egitimini burada tamamladiktan sonra istanbul’a
gelmis burada idari gorevler yaninda egitim faaliyetleride yerine getirmistir. Medresetii’l-
Va'izin ve Darulfiinlin’da yaptig1 kelam 6gretmenligi, onun keldm sahasina yogunlagmasina
ve bu ilimde yenilenmeye dair fikirlerinin olugmasina etki etmistir. O, yeni bir kelam eseri
kaleme alma isteginin, verdigi kelam derslerinde gordiigii ihtiyagtan ortaya ciktigimi dile
getirmigtir. Harputi’ye gore bu ihtiya¢ siyasi, askeri, idari ve ilmi olarak bulundugumuz
pozisyonun getirdigi bir zorunluluktur. Miisliimanlar bir biitiin olarak bir durgunluk ve atalet

icinde olduklar1 gibi, dliinyanin mevcut gidisatin1 da okuyamamlslardlr.47

Harpiti, kelamin geldigi noktayr Miisliimanlarin genel vaziyetiyle alakali bir baglamda
ele alir ve selef devrinin sonunda kelamin ilk olarak ortaya ¢iktigi ortam ve sartlardan
bahseder. Ona gore kelam alimleri bugilinkii gibi gecmiste de benzer durumlarla
karsilasmislardi. Onceki kelam alimleri bazi konularda felsefe ile uzlasirken Islam’a uygun
gormedikleri konularda ise onlarla miicadele i¢ine girmislerdi. Glinlimiizde yapilmasi
gerekenin benzerinin kelamin tarihinde bir¢ok misalleri vardir. Ciinkii kelamcilar
miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerinde yabanc fikir ve goriislerle muhatap olduklarinda

ne yaptilarsa simdi de aym seyi yapmalidirlar. Harputi’ye gore, Yeni Ilmi Kelamcilar

*" Abdullatif Harpati, Keldm Tarihi, haz. Muammer Esen, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, 3-6.
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Bati’dan bize ulasan fikirlerden Islam ile te’vili ve uzlastirma imkani olanlar1 uzlastirmals,
miimkiin olmayanlar1 da deliller ortaya koyarak ele alinmalidir. Ona goére bu hususta 6ncelik
bugiiniin felsefe ve diger sosyal bilimlerini tahsil etmektir. Biitiin bilimlerin miitehassislariyla
o disiplinin birikimine sahip olarak onlarla tartisabilecek fikri zenginlige ve kabiliyete sahip
olmak bugiiniin kelam Aalimleri i¢in bir farz-1 kifayedir. HarpGti’ye gore, sadece bu yolla
Islam’a yapilan elestirilere cevap vermek miimkiin olacaktir. Harputi kelam alaninda Tarih-i

[lm-i Kelam ve Tenkihu’l-Kelam Fi Akaid-i Ehli’l-Islam eseriyleriyle bilinmektedir.*®

Harpiiti’nin ¢alismalar1 incelendiginde Islam dininin objektif ilme aykir1 olmadig: fikri
on plandadir. O, bu hedefi dogrultusunda tabiat ilimleri sahasindaki gelismeleri yakindan
takip etmis, Kur’an-1 Kerim’deki alakali ayetleri yeni bir anlayisla izah etmeye gayret
etmistir. Bu izahlarinda zorlama te’villere miiracaat etmedigi gibi, gaybi, gormeden iman
edilmesi gereken iman esaslarini maddilestirme c¢abasi i¢ine de girmemistir. Harpliti’nin
kelam ilmini yenileme konusunda yaklasimi klasik kelamda ifade edildigi lizere; mesail sabit,
vesail degiskendir. O, geleneksel birikimi degerlendirmenin 6nemine inanmakla birlikte kendi
donemindeki bilim ve felsefe sahasindaki degisimleri yakindan izlemistir. Harpiti, edindigi
birikim ve sahip oldugu yaklasim dogrultusunda tevhid ve niiblivvet gibi kelam konularini
giincel ilmi yaklasimlarla izah etmek igin geleneksel birikim yaninda yeni bilgiler

kullanmaktan kaglnmamlstlr.49

Harpiiti, klasik kelam alimlerinin bagvurdugu vesailin yaninda yeni bilim ve felsefeden
elde ettigi bilgileri de degerlendirmeye calismakla beraber mevcut durumu da yeterli
gormemigstir. Yeni bilim ve felsefenin, orijinal kaynak dillerinden elde edilmesi fikrini
savunan Harpiti, kendisinin de Arapga-Tiirk¢e cevirilerden faydalandigini, ama isin en

dogrusu i¢in Bati dillerini 6grenmenin geregini dile getirmistir.50

Harp(iti’nin kelam ilminin yenilenmesi hususunda iizeriinde en ¢ok durdugu konu din-
bilim iliskisidir. O, din dili ile bilimsel bilginin farkli oldugunu savunur. Kur’an’da
bahsedilen diinya ve semaya dair tasvirler bilime ait bir bilgiden ziyade, Allah’in gii¢ ve

kudretine dikkat ¢ekmeyi hedeflemektedir. Bu hedef cercevesinde bu nevi tabiati tasvir eden

“8 Bkz. Abdullatif Harputi, Tarih-i [Im-i Kelam, Necm-i istikbal Matbaasi, istanbul, 1332; Tenkihu'l-
Kelam Fi Akdid-i Ehli’l-Islam, ¢ev. Fikret Karaman-ibrahim Ozdemir, TDV Yayinlari, Ankara, 2000.

9 «Abdullatif Harptti”, DI4, haz. Metin Yiirdagiir, TDV Yayinlari, istanbul, 1997, 16/235-237.
%0 Abdullatif Harptiti, Keldm Tarihi, haz. Muammer Esen, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, 114.
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ayetler ilmi seviyesi ne olursa olsun her insanin kolaylikla anlayabilecegi ve o devir
muhataplariin agina olduklar1 lisana uygun bir islupla indirilmistir. Sonraki zamanlarda
miifessirler sahip olduklar1 astronomi ve fizik gibi disiplinlerin ortaya koydugu yeni bilgilerle
mezklr ayetleri agiklamaya calismislardir. Fakat yasadigimiz 6nemde fizik ve astronomi
bilimlerinin gelismesine karsi tefsirlerde yer verilen ilmi agiklamlarin dini bir bilgi seklinde
kabul edilmesi, yani kesin hakikatler olarak telakki edilmesi din-bilim iliskisi a¢isindan
olumsuz bir ortama sebebiyet vermektedir. Bu olumsuz ortam dinin gelismeye engel oldugu
fikirlerine destek vermektedir. Kelamin yenilenmesinde, dinin naslar1 yaninda siirekli olarak
gelisme gosteren ve degisikliklerin yasandigr bilimsel bilgiler arasinda bir tenakuzun
olugsmamas1 énemlidir. Bati’da gelisen deney ve tiimevarim usulii, pozitif bilimler ve giincel
felsefe ihmal edilerek felsefenin aslinda seriatin bir izahi oldugu goézden kacirilmis
Miisliimanlar arasinda din ile felsefe iliskisinde makas ac¢ilmistir. Bu agilan makasin ortaya
cikardigr sonu¢ olarak hikmetten uzaklasma, sanata soguk bakma ve tevekkiilden Once
gelmesi gereken tedbirlerin ihmali sonucunda ciddi maddi kayiplara ilaveten manevi olarak
genclerin ve toplumun inanglarinda siiphe, tereddiit ve sapkinliklar husule gelmistir. Sonucta
ilim insanlarimizin ekseriyeti felsefeden habersiz, bilim insanlarinin ¢cogunlugu da seriatin
esaslarindan bi-haber oldugu igin, iki grubun arasinda siddetli kavgalar baslamistir. Bilimden
uzaklagsmig gafil alimler hikmetsinaslar1 kiifiirle itham eederken, dinden habersiz
hikmetsinaslar da dinin kisilerin ve toplumlarin gelisimine mani oldugunu dile
getirebilmislerdir. Bu kavgay: bitirmek, vatanimizi imar etmek ve kroniklesmis dertlerimize
derman i¢in dini ilimler ile fenni bilimleri birlikte tahsil etmis miinevverlere ihtiyag vardir.
Dinin akideye ait sabit esaslari yaninda bilimsel gelismeleri yakindan takip eden Harpiti,
Islam diisiincesini yekpare olarak ele almaya caligmistir. Onun keldm ilminde yenilenme
hususundaki yaklasiminda, felsefe, kelam ve tasavvufu te’lif etme c¢abasi ise isin
merkezindedir. Bu sebepten, kelama dair konular1 ele alirken shfilerin degerlendirmelerine
bolca bagvurmakta, bazi meselelerde, tasavvuf erbabinin goriis ve diisiincelerinin dnemine

dikkat cekmektedir.
3.1.2.Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914)

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, keldm ilminin yenilenmesi konusunda
caligmalar1 olan ve Onde gelen isimlerden birisidir. 1865 yilinda Filibe’de dogan Ahmed
Hilmi, ilk tahsilini Filibe’de yapmis, devaminda Arapca ve temel dini ilimleri yine orada
Filibe Miiftiisiinden ders almis, sonrasinda Galatasaray Mekteb-i Sultani’den mezun olarak

tahsilini tamamlamistir. Farkli is kollarinda memuriyet vazifesinde bulunan Filibeli, ayni
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zamanda aksiyoner bir diislince insanidir. Tarihten edebiyata, felsefeden, tasavvuf ve kelama
farkli alanlarda eserler yazmis bir ilim adamidir. Ozellikle Yeni Akaid-Uss-i Islam, Allah’1
Inkar Miimkiin Miidiir? Huzdr-1 Akl-ii Fende Maddiyytin Meslek-i Dalaleti, Hangi Meslek-i
Felsefeyi Kabul Etmeliyiz? ve Tarih-i Islam isimli kitaplar1 keldm ilminin yenilenmesi
konusunda fikirlerini paylastig: telifleridir. Filibeli, zamaninin diger kelam alimleri Abdullatif
Harpiti, Izmirli ismail Hakki ve Mustafa Sabri gibi sistematik kelim bahislerine dair eser
kaleme almamis, risale seklinde bir akaid kitab1 yazmustir. Fakat yukarida isimlerini
verdigimiz risalelerinde hem keldm ilminde yenilenme konusuna dair tespit ve Onerilerde
bulunmus hem de asrin biiylik problemi olan inkarci goriislere karsi elestiriler ortaya
koymustur. Arapca ve Fars¢a ve Fransizca’yr bilmesi ve Dogu-Bati kiiltiiriine yonelik sahip

oldugu miiktesebat, onun kiymetli telifler kaleme almasini saglamistir.>

Filibeli'nin Harptti, izmirli ve Mustafa Sabri gibi bir medrese egitimi alma imkani
olmamigtir. O, bu ylizden alim profilinden ¢ok eserlerini aydin-miinevver tarzi bir islupla
kaleme almistir. Filibeli’nin yaklagimlarinda kelam, tasavvuf, sosyoloji, bilimsel ve felsefi
diisiince mezc olmustur. Filibeli, keldm ilminde yenilenmeden bahsederken, asil hedefinin
buradan bagslayan degisimle, biitiin bir paradigmanin yenilenmesi oldugunu ifade eder. Ona
gore bitiin toplumlar i¢in degisim vazgegilmez bir kuraldir. Bu sebeple toplumun
yenilenmesini stinnetullahin bir geregi olarak degerlendirir. Miisliimanlar yasadig1 problemler
karsisinda gecmisi taklidi birakmali, taassup ve bagnazliktan uzaklasmalidir. Fakat Filibeli,
yenilenme ve degisimin bazi sakincalart bulundugunun da farkindadir. O, degisimin
cercevesini ¢izer. Ona gore, bu ¢ercevenin belirlenmesi hususunda tarih felsefesi ve sosyoloji
birikiminden faydalanilmalidir. Filibeli, maneviyat, milli kiiltiir ve tarih gibi temel konularda
degisimi kabul etmez. O, bir milletin bu temel konularda degisime kap1 agmasini zehir igmek

olarak degerlendirir.52

Filibeli Ahmet Hilmi’ye gore, inan¢larimiza yonelik klasik donemde yapilmis olan
savunmalarin, zamanin ihtiyag¢larini karsilamadigi nettir. Zira maddeci ve pozitivist akimlarin
hizla yayildig1 devrenin bilim ve felsefeye dair anlayislarina karst basvurulan eski usullerin
giiniimiizde etkisinin olmadigin1 c¢ok agik bir bigimde dile getiren Filibeli, bu mevcut

durumun gormezden gelinemeyecegini ifade eder. Ona gore zaruri olan bu degisim olgusu

L “Sehbenderzdde Filibeli Ahmed Hilmi”, DIA, haz. Abdullah U¢man-M. Said Ozervarli, TDV
Yaynlari, Istanbul, 2010, 38/425-427.

%2 F. Ahmed Hilmi, “Sark ve Garb Medeniyeti: Avrupa’dan Nasil Istifade Etmeliyiz?”, Yeni Tasvir-i
Efkar, S.187, Istanbul, 1327, 6-7.
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ciddiye alinmaz ve kelamin ge¢miste iiretmis oldugu yaklasim savunulursa geng nesillerin,

akidelerinde tereddiide diismeleri beklenen bir durumdur.*

Filibeli’ye gore dini diisiincenin tecdit ve ihyasi zaruridir. Bu konuda 6ne ¢ikardigi
husus Islam’1n felsefe ve bilim karsisinda nerede durdugudur. Ona gére kelamin bina edildigi
vesailin nasil giincellenecegi tecdit ve ihya ¢alismalarinda iizerinde durulmasi gereken en
6nde gelen konu olmalidir. Filibeli’nin kelamin vesailine dair fikirleri ¢ok 6nemlidir.>* Onun
eserlerinde dile getirdigi ana fikir, din-akide ilkeleri ile felsefe-bilim esaslar1 arasindaki
baglant1 izah gayretidir. islim’in temel esaslar1 olan akide ilkelerine yonelik tehditlerde
bulunan maddeci, pozitivist, tekamiilcii diisiince akimlar1 ve deneyci epistemolojinin
dayandigi modern bilimin kesin gereck oldugu fikrine karsi ¢ikmasi ve bilimi durmasi
gereken sinirlarina ¢cekme cabasi, Filibeli’nin yeni ilm-i kelama dair ¢aligmalara en degerli

destegidir.”

Filibeli’ye gore Hiristiyan din insanlari, bilimle miicadelede yenilmelerine ragmen
baska bir yanlis daha yapmislardir. Onlar, modern bilimler karsisinda yenilgiyi kabul etmenin
etkisiyle Incil’in bahsettigi konular1 bilimin kaideleri ile desteklemeye calismislardir. Her
ayette bilime dair konu, bir kaide veya bir ilmi kesif bulma ¢abasi igerisine girmislerdir.
Bilimin gerceklestirdigi bulus ve kesifleri Incil ayetleriyle izah etmeye calismalari neticede
dini anlayisin aleyhine olmustur. Filibeli, Hristiyanligin yasadig1 bu olumsuz deneyimin biitiin
dinlerde yasanacag: goriisiindedir. Ona gore, kendi alanindan uzaklasan her dinin bu siiregleri

yasamasl kag:lmlmazdur.56

Filibeli’nin iizerinde 6nemle durdugu bagka bir mevzu, kendini giincellemis olan yeni
felsefeye bakis agisidir. O, Miisliimanlarin felsefe ve mantik ilminden asla uzaklasmamalari
gerektigi goriisiindedir. Fakat kelamcilarca uzun siireden beri tekrarlanan Skolastik felsefenin
devaminin miimkiin olmadigim1 sdyler. Zira Batili diisiliniirler Aristoteteles’in mantigina
dayali gelismis olan antik felsefeyi asmis ve yaptiklar1 ¢alismalarla yeni ve zengin bir felsefi

birikim ortaya koymuslardir. Bu yiizden degerlendirmenin bu giincel felsefi zeminde

¥ F. Ahmed Hilmi, Senusiler ve Sultan Abdulhamid, haz. Ismail Comert, Ses Yayinlari, istanbul, 1992,
108.

¥ “Batihlasma”, D[4, haz. M. Siikrii Hanioglu-ilhan Kutluer-Halis Ayhan-M. Akif Aydin-M. Orhan
Okay-Semavi Eyice-Haydar Sanal, TDV Yayinlari, istanbul, 1992, 5/182-186.

% F. Ahmed Hamdi, Huzur-i 4kl-1 Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti, Daru’|-Hilafe Hikmet Matbaa-i
Islamiyyesi, Istanbul, 1332, 43-54.

% F. Ahmed Hilmi, “Sark ve Garb Medeniyeti: Avrupa’'dan Nasil Istifade Etmeliyiz?”, Yeni Tasvir-i
Efkar, Say: 187, Istanbul, 1327, 7.
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yapilmasi 6nemlidir. Ona gore Bati’da gelisen felsefi akimlar1 arastirip istifade etmeliyiz. Zira
her bir felsefi diisliince akiminin birtakim dogrular1 bulunmasi son derece dogaldir. Bu yiizden
herbir felsefi grubun savundugu gergekleri secip alarak eklektik bir yol izlemek en
dogrusudur. Islam felsefesi ile Bat1 felsefesi arasinda da seckinci bir durusla degerlendirmeler
yapan Filibeli’nin diisiinceleri arasinda tasavvuf ve vahdet-i viicuda 6zel 6nem vermesinin alti

¢izilmelidir.”’

Kelamda yenilenmeya dair fikirlerini aktardigimiz Filibeli’'nin ortaya koydugu
gorlislerden kelamin vesdiline dair iki 6nemli konuda kiymetli agilimlar yaptigi ifade
edilebilir. Bu iki konu, din-bilim ve din-felsefe iliskisidir. IslAm inang esaslar1 nettir fakat bu
esaslara yonelik inkarcilarca yoneltilecek itirazlara yonelik savunma ayet-hadislerlerden
ziyade, akli bir vasatta yapilmasi gerceginden hareketle bu araglarin giincellenmesi ve din-
bilim ikilisinin birlikte yol almasi1 gerekir. Bunun tahakkuku icin de Islam bilim ve diisiince
tarihinde Uretilmis kelam-felsefe birikimini giiniimiizde yasanan gelismeler ¢ergevesinde
yeniden degerlendirmek gerektigini dile getiren Filibeli, sadece kelam ilminde degil biitiin

alanlarda koklii bir degisimi savununmaktadir.

Filibeli keldm ilminin yenilenmesini talep ederken bu ¢alismalarin dinde reform olarak
anlagilabilecek bir noktaya savrulmasina karsi ikazlarda yapmistir. Reformist bir seviyede
kelam ilminin yenilenmesini goriigleriyle bilinen Celal Nari’yi (1881-1938) siddetle tenkit
etmistir.”® Bunun yaninda bilime dair ortaya konulan mevzularin asla mutlak hakikat olarak
kabul edilmemesi zarureti ve bilmin kendi smirinda kalmasi gerektigi konusunda

diisiincelerini net bir sekilde ifade etmistir.
3.1.3.izmirli Ismail Hakki (1868-1946)

1868 yilinda Izmir’de dogan Ismail Hakki, ilkdgrenimini bitirdikten sonra hafiz olmus,
sonrasinda Riistiye’den mezun olmustur. Mektep tahsili yaninda ayni zamanda medrese
derslerine de devam etmis Arap¢a dilinin inceliklerine ve Islami ilimlere vakif olmustur.
Sonrasinda Istanbul’a giderek orada farkli egitim kurumlarinda &gretmenlik ve
akademisyenlik vazifelerini ifa etmistir. Arapca, Fransizca, Fars¢a, Latince ve Rumca
dillerine hakim olan Izmirli, hezarfen, yed-i tula bir sahsiyettir. Birgok kitap, risale ve makale
kaleme alan Izmirli, Tiirkiye’de bircok farkli ilmi disiplinlere énemli katkilarda bulunmustur.

Ismail Hakki’nin 6zellikle Kelam Tarihi, Fikih, Islim Felsefesine yonelik calismalar1 gok

" F. Ahmed Hilmi, Huziir-i Akl ve Fende Maddiyunun Meslek-i Dalaleti, Istanbul, 1932, 146.
%8 F. Ahmed Hilmi, Huziir-i Akl ve Fende Maddiyunun Meslek-i Dalaleti, Istanbul, 1932, 134-151
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kiymetlidir. Izmirli, bereketli ve ilim dolu bir hayattan sonra 1946 yilinda Ankara’da vefat

etmistir.”

Izmirli kelam ilminin yenilenmesi ¢alismalarina dair goriislerini eserleri ve Sebilii’r-
Resad dergisindeki makalelerinde kaleme almistir. Ismail Hakki’ya gére mevcut kelam
kitaplar1 toplumun ihtiyaglarina cevap verememektedir. Bu tespit genel anlami itibariyle farkl
ciimlelerle de olsa son dénem keldm alimlerince ortak kanaat olarak ifade edilmistir. Izmirli,
Mubhassalii’l-Kelam eserinde Oncelikle kelamin tarihinden bahseder. O sahabe déneminde
kelam ilmine neden ihtiya¢ duyulmadigi, kelamin ilk ¢ikis nedenleri, Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet
ve o devirde ortaya ¢ikmis baska firkalar ¢cercevesinde kelamin tesekkiiliinii degerlendirmistir.
Miitekaddimin keldmi, sistemlesen ekoller, kelam disiplininin Gazzali ile birlikte yeni bir
devreye gecisi, miiteahhirin keldmi birikiminin Fahreddin Razi ile olgunlusmasi gibi konu

basliklarinda tarihi stireci ézetlemistir.Go

[zmirli’ye gére mevcut halden ¢ikista ilk basvurmamiz gereken temel referanslar
zengin kelam birikiminde mevcuttur. Ona gore kelam tarihi bugiinkii problemlerimize derman
olmasa da bizim i¢in rehberdir. Zira isin temeli selef akidesi {izerine bina edilmis oldugundan
esas referans noktalar1 her daim muhafaza edildiginden degismemektedir. Felsefenin
Miisliimanlar arasinda yayilmasi gibi i¢ ve dis birgok sebeplerin etkisiyle Ehl-i siinnet kelami1
olugsmaya baslamis, Bakillani’ce temellendirilmis ve miitekaddimin kelami tesekkiil etmistir.
Sonrasinda Gazzali miitekaddimin keldminin yetersizligi diisiincesiyle yaptigi calismalarla
miiteahhirin keldminin olugsmasina Onciilik yapmistir. Kelam tarihi siirecinde yasanan bu
degisim, doniisim ve yenilenme dinamigi, giiniin imkanlarina gore yeni bir ilm-i kelamin
ortaya konulabilecegine temel bir referanstir. Izmirli, mevcut keldm ilminin yenilenmesi
gerektigi kanaatini Onceki keldmcilardan delil getirerek agiklamistir. O, keldm ilminin
degisim, doniisiim ve yenilenmeye uygun bir tabiata sahip oldugunu Sa ‘diiddin Taftdzan1’nin
“Serhu’l Akéidi’n-Nesefiyye” adli kitabinin girisine atifta bulunarak delillendirir. Ona gore
miiteahhirin kelamimin giiniin meselelerine cevap vermek hususunda zorlandigi, yetmedigi
Ibn Teymiyye (1263-1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (1292-1350), Gazzali (1058-1111), Razi
(1149-1210) ve Ciiveyni (1028-1085) gibi birgok alim tarafindan da dile getirilmisf‘[ir.61

¥ H. Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Is Bankas1 Yayinlari, Istanbul, 2013, 405-407.
8 | ismail Hakka, Yeni [Im-i Kelam |-11, Evkaf-1 Islamiyye Matbaas, Istanbul, 1341-1339, 1/12.

81 |, ismail Hakki, Muhassalii’I-Keldm ve’l-Hikme, Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Evkaf-1 Islamiyye Matbaast,
Istanbul, 1336, 12-13.
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[zmirli’nin keldm ilminin yenilenmesi hususunda ileri siirdiigii ikinci gerekcesi bilim
alaninda yasanan yeni gelismelerdir. Zira Razi’nin ¢izdigi ¢erceve ile giiniimiize kadar gelen
kelamimiz tabiiyyat ve astronomi konularini da kapsamaktaydi. Bu ¢er¢evenin i¢inde kendine
yer verilmis olan felekiyyat ve tabiiyyatin igerdigi yaklasimlar kadim faraziye ve
nazariyelerden olusuyordu. Selef doneminden sonra tesekkiil eden donemdeki felsefe, fizik ve
astronomi bilgilerine bagli olarak gelisen kelam ilminin vesailinin giincellenmesi zorunlulugu
ortaya ¢ikmistir. Bilimde gerceklesen kesif ve icatlar fizik ve astronomideki yaklagimlari
derinden etkilemis ve onlar1 degistirmistir. Batlamyus’un diinyayr merkeze alan evren
tasavvuru yerine giinesin merkeze yerlestirildigi bir evren yaklasimi kabul edilmistir. Biitiin
bunlarla birlikte Allah’in varligini ispat sadedinde alemin hudsu, dlemin hudGsu i¢in de
arazlarin farklilasmasi delil olarak benimsenmisti. Fakat gilinlimiizde bu tasavvur ve
yaklagimlar yerine tabiat kanunlar1 ve tecriibe metodu iizerine tesis edecek yeni deliller ortaya

konulmalidir.®

[zmirli’nin keldmin yenilenmesi konusunda eser kaleme almasimin iigiincii sebebi de
bizzat kendisininden bdyle bir kitap yazmasinin talep edilmesidir. O Medresetii’l-Vaizin’deki
Ogretim iiyeligi siirecinde Ogrencilerinin, yeni bir kelam kitab1 kaleme almasini 1srarli bir
bicimde dile getirdiklerini ifade etmistir. Talebelerinin yogun ve 1srarli talepleri yaninda
ayrica kendisinin de iiyesi oldugu Seyhulislim’a bagli olan “Tetkikat ve Te’lifat-1 Islamiyye
Heyeti” zamanin ihtiyaglarina hitap eden yeni bir kelam kitab1 yazilmas1 gérevini Izmirli’ye

Vermistir.63

Izmirli, Yunan felsefesinin eski gegerliligini kaybetmesi ve bilim alaninda ortaya
konulan yeni fikirler karsisinda Islam diisiince tarihinin degerinden bahisle siireklilik i¢inde
bir yenilenmeyi esas almistir. Bu esasta kelam ilminde yenilenmenin gerekgelerini
zikrederken gelenekten faydalanmanin yaninda, yenilenmenin nasil olmasi konusunda
gelenekten de misaller vermistir. Biitlin bunlarla birlikte onun kelama ve geleneksel birikime

elestirileri de kayda gegmistir.64

[zmirli’nin kelam ilminin yenilenmesi gerektigi konusunda dile getirdigi dis sebep ise;

Bati diinyasinda yasanan din-bilim, Kilise-toplum kavgasidir. Ismail Hakk1, buna benzer bir

82 1. ismail Hakka, Yeni IIm-i Kelam I-11, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, istanbul, 1341-1339, 1/7-8.

8 . ismail Hakki, Muhassalii’I-Keldm ve’l-Hikme, Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Evkaf-1 Islamiyye Matbaast,
Istanbul, 1336, 15.

% Adnan Biilent Baloglu, “Izmirli Ismail Hakki'nin ‘Yeni Ilm-i Keldm’ Anlayisi”, izmirli ismail Hakki-
Sempozyum Bildirileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 1996, 103.
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catismadan en biiyiik zarar1 din adamlar1 ve dini kurumlarin gérdiigii tespitini yaptiktan sonra;
ayni ¢atismanin Osmanli toplumunda da gerceklesebilecegi endisesiyle tedbirler onerir. Bu
tedbirler sadedinde Islam akaidini izah ederken asrin alg1 seviyesinin dikkate alinmasinin
onemine deginir. Dinin dogru bir yorumla ve genglerin anlayis seviyelerine uygun bir
yontemle aktarilmasi kanaatindedir. Dolayisiyla bu alandaki kalem sahiplerinin bu hassasiyete
dikkat etmesi 6nemlidir.®® izmirli, dile getirdigi bu sorumlulugu ifa anlaminda oncelikle

Muhassalii’l-Kelam ve’l-Hikme, sonrasinda “Yeni Ilmi Kelam” adli kitaplarin1 yazmustir.

Izmirli, teorik diisiinceleri ve bunlarin somut yansimasi olan ¢alismalariyla yeni usul
ve sistem gelistiren bir kelam alimi olarak kabul edilememekle beraber, onun kelamda
yenilenmeye dair fikir beyan eden ilk isimlerden oldugu i¢in dile getirdigi hususlar iizerinde
onemle durulmalidir. Islam diisiincesini sadece tek bir tarafiyla degerlendirmeyip kelam,
felsefe, tasavvuf ve selef diisiince birikimlerini birlikte aktarmaya calismasi yoniiyle Izmirli

[smail Hakk: sonradan gelenler icin ¢ok kiymetli bir dncii olarak kabul edilmelidir.®®
3.1.4.Mustafa Sabri Efendi (1869-1954)

Kelamda yenilenme calismalarinda 6n planda degerlendirebilecegimiz dordiincii isim
olan M. Sabri Efendi 1869 yilinda Tokat’ta diinyaya geldi. {lk egitimini Tokat’ta aldi. Burada
on yasinda hafizligim tamamladi, devaminda birgok alimden dersler aldiktan sonra Islami
ilimlerden icazet aldi. Istanbul’a giderek once Fatih Camii miiderrisligi sonrasinda Besiktas
Asariye Camii imamlig1 yapan M. Sabri Efendi II. Abdiilhamid’in de istirak ettigi “Huzur
Dersleri’ne ¢ok genc bir yasta katildi. Medresetii’l-vaizin’de tefsir, Medresetii’Imiitehassisin
ile Siileymaniye Medresesi’nde hadis hocaligi yapti ve Tedkik-1 Miiellefat-1 Ser ‘iyye’nin
kurucular icerisinde bulundu. Cem ‘iyyet-i {lmiyye-i Islamiyye’nin baskanligina secildi ve
bizzat kendi cabalariyla ¢ikardigi Beyaniilhak isimli mecmuada bagyazar olarak yazilar
kaleme aldi. Silistre miiftiiliigi yapt1 ve vefatina kadar ilimle hemhal olup basta kelam ve
fikih olmak tizere farkli alanlarda kitaplar yazdi. II. Mesrutiyet’in ildnmin sonrasinda Tokat
vekili olarak Meclis-i Meb “Gsan’da gorev yapti. Ik baslarda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne
alaka gosterse de bir zaman sonra bu siyasi kadronun karsisinda yer aldi. Farkli zamanlarda
birden fazla Seyhulislamlik gorevi yapan M. Sabri Efendi, Anadolu’da baslamis olan Milli

miicadele hareketine olumlu yaklasmamasi sebebiyle ailesiyle iilkeden ayrilmak durumunda

% . ismail Hakka, Yeni [Im-i Kelam I-11, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul, 1341-1339, 1/12.
66 Cagfer Karadas, Anahatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yaymlari, istanbul, 2014, 286-288.



35

kaldi. Anadolu’dan ayrildiktan sonra hayatini Romanya, Yunanistan, Liibnan, Hicaz ve

Misir’da tamamlayarak Kahire’de 1954 yilinda vefat etti.®’

M. Sabri Efendi, kelamda yenilik arayislar1 ¢ercevesinde lizerinde durulmasi gereken
onemli isimlerdendir. Zira ilmi yetkinligi ile birlikte Mesihat gorevi ve Batililasma
konusundaki elestirel durusu ve tavizsiz tavri, onun ehemmiyetini artiran hususlardir. M.
Sabri, devlet adamlariyla alakasi, Islami ilimlerdeki derinligi, Bati diisiincesine vukufiyeti ve

miicadeleci kisiligi ile taninmugtir.®®

M. Sabri Efendi, “Mevkifu’l-Akl” adindaki eserini Osmanli’nin son devrinde
yogunlasan tecdid ¢alismalarina karsi elestirilerini ortaya koymak ve Eg®ari kelamini yeni bir
islup ve yaklasimla diriltme gayretiyle kaleme almistir. O, Es‘ariligin temel esaslarini
muhafaza ederek, yeni devirde varlik, bilgi, insan ve dlem gibi konularda yasadigi meydan
okumalara cevap vermeye gayret etmistir. Bu c¢alismalarinda keldmin muhataplarini,
Descartes (1596-1650) ve Kant (1724-1804) gibi modern filozoflar olarak tespit eden M.
Sabri, bu tarafiyla kelami birikimin yeni devre ait teorik sorunlarla birlikte ele alindigr ilk ve

kapsamli teliflerden birini yapmlstlr.69

M. Sabri bir taraftan klasik kelam sistematigi ve fikirlerini savunurken diger taraftan
yeni devirdeki problemleri Bati’dan yayilan yeni diigiince, felsefi yaklasimlar ve inkéarci
akimlarla da yakindan ilgilenmistir. Bu ag¢idan onun durusunun H. Kazim Kadri (1870-1934)
ve Besim Atalay (1882-1965) ile ayn1 ¢izgide, kelam ilminde yenilenme hareketlerine karsi
gosterilmesi, isabetli bir yaklasim degildir. Zira Besim Atalay ve H. Kézim Kadri sadece
kelamin yenilenmesine ilaveten bu ilmin tarihteki misyonuna da olumsuz bakmaktadir. M.
Sabri Efendi ise, keldm ilminin diin oldugu gibi bugiin de gerekliligini savunurken,

yenilenmesine de taraftar oldugunu ortaya koyan acik ifadeler kaleme almustir.”

M. Sabri Efendi’ye gore felsefi ve bilime dair yaklagimlar devamli degistigi i¢in kelam
ilmi de vesailini giincellemeli ve mevcut problemlere ¢oziim Onerilerini ortaya koymalidir.
Bununla beraber M. Sabri’nin kelam ilminde yenilenme yorumu veya ¢izdigi ¢ercevenin diger

cagdaslarina kiyasla daha kati ve muhafazakar oldugunu ifade etmek gerekir. Siyasi-fikhi

o7 Tprahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, DoktoraTezi, Istanbul, 2014, 33-64.

%8 Cagfer Karatas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, 394.

8 Kamuran Gokdag, “Mustafa Sabri Efendi”, Islam Diisiince Atlasi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2017, 3/1240.

" fbrahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2014, 113-117.
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alanda ortaya koydugu goriislerinde yenilik¢i bir tavir ortaya koyan Mustafa Sabri, kelam
ilminin yenilenmesi yaklagimlarinda daha kati ve muhafazakar bir yaklagim sergilemesinin

mevcut konjonktiirle alakali oldugu soylenebilir.”*

Mustafa Sabri’nin kelam ilminde yenilenme c¢alismalarini elestirmesinin bir nedeni de
Tiirkiye ve Misir’da gordiigii Batici-reformist yaklagimlardir. Ona gore iyi niyetle baslayan
yenilenme ¢abalari yeni problemlere neden olmustur. Bu sebeple Mustafa Sabri asiri
yenilenme taraftarlarin1 ¢ogunlukla elestirmistir. Bu elestirisine referans olarak ta kelamda
yenilik taraftarlarinin nitelik ve nicelik acisindan ortaya ciddi bir calisma koyamadiklar

hususundaki goriistidiir.
3.1.5.Kelamin Yenilenmesine Katki Veren Diger Alimler

Harputi, Filibeli, Izmirli ve Mustafa Sabri’nin 6n planda oldugu kelamda yenilenme
hareketlerine destek veren ve bu hususta eser kaleme alan bagka alimler de olmustur. Onlara

dair kisa da olsa bilgiler vermezsek konu eksik kalir.
3.1.5.1.S1rri-i Giridi (1844-1895)

Sirrt Giridi’nin “Nakdii’I-Kelam fi Akdid- ‘I-Islam” isimli eseri, klasik devir kelam
kitaplarinin takip ettigi usul iizerine yazilmigsa da bazi yeni mevzular da vardir. Nakdu’l-
Kelam kitabinda Sirr1 Giridi, Kur’an Kerim’in ayetlerini, hadis-i serifleri, immetin icmasinin
oldugu hususlar, biliyik mezhep imamlarinin gorlisleri ve miifessirlerin caligmalar
cercevesinde Islim Akaidi’ni agik bir dille ifade etmistir. Giridi eserinde ayni zamanda
felsefecilerin, Mu’tezile alimleri’nin ve diger akaide yonelik elestirilerde bulunanlarin
gorlislerine dair cevaplar vermistir. Sirr1 Giridi’nin kitabindaki en 6nemli 6zellik; kaleme
alindig1 donemdeki sosyo-kiiltiirel hale uygun bir tarzda akli ve nakli burhanlarla konulari

izah eden, muhtasar bir kelam eseri seklinde diizenlenmis olmasidir.”

3.1.5.2.Manastirh Ismail Hakki (1846-1912)

Ismail Hakki, “Telhisu’l-Kelam fi Berdhini Akdid-i Islam” isimli kitabinda
Ma’turidiyye mezhebinin goriislerini, klasik bir usulle ulihiyet, niibiivvet ve sem’iyat konu
bagliklar1 altinda degerlendirmektedir. Manastirli, devrinin beklentisiyle uyumlu olarak

naslarla itikat esaslarini ispat yoluna gitmistir. Ismail Hakki, inang esaslarini sadece ayet ve

n Cagfer Karatas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, 393-394.

2 Harun Isik, “Nakdu’l-Kelam Isimli Eseri Isiginda Giritli Sirri Pasamin Peygamberlik Anlayisi”,
Bilimname, XXI, 2011/2, 93-116, 96-97.
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hadislerle izah ve ispata galisirken materyalist, pozitivist ve ateist kesimleri muhatap almaktan
ziyade ¢ogunlukla Miisliimanlarin imanin1 muhafaza ve takviye etmeye ¢aligma yolunu tercih
etmistir. Ancak su hakki da teslim etmek gerekir ki; Ismail Hakki eserinde, akideye yonelik
temel ilkeleri izah ve ispat sadedinde diger geleneksel kelam Kkitaplarina oranla daha bol
miktarda akli ve nakli burhanlara bagvurmus ve itikat hususunda yetersiz ve delilsiz malumata
kars1 dikkatli olunmasini istemistir. Bu yaklasimi destekleyecek bir bi¢imde Manastirlt
kitabinda inkarci akimlarin yikici fikirlerine karsi savunma cergevesinde felsefe, mantik,

edebiyat ve teknoloji gibi farkli disiplinlere dair mevzulardan bahsetmistir.”

3.1.5.3.ismail Fenni Ertugrul (1855-1946)

Ismail Fenni, doneminde ¢ok yaygin olan pozitivizm ve maddeciligi reddiye babinda
“Maddiyyun Mezhebinin Izmihlali” isimli kitabin1 kaleme almistir. Ertugrul, calismasinda
once pozitivizmin ne oldugu iizerinde durmus, sonrasinda i¢inde barindirdigi tenakuzlari
ortaya koymustur. Ismail Fenni, pozitivizmi reddederken sadece ayet ve hadislerden deliller
getirmekle yetinmemis, onlara desteklemek i¢in, Bati’da materyalizme yonelik yapilan
elestirilerden de bahsetmistir.”*

Ismail Fenni Ertugrul’un pozitivist ve materyalist akimlari redderken kullandig
yontem aslinda Osmanli’da son devir kelam alimlerinin inkarcit akimlara yonelik kaleme
aldiklar eserlerdeki en ¢ok basvurulan yaygin usuldiir diyebiliriz. Birgok alim reddiyelerinde
ayet ve hadislerin yaninda ayni1 konuda fikir beyan etmis batili bilim adamlar1 ve filozoflarin
caligmalarina atifta bulunmuglardir. Kelam alimlerinin yaptiklar reddiyelerin etkili olmas1 ve
Bat1 diisiincesinin igerik ve cercevesinin dogru tespitinde bu usul kiymetli bulunmustur. Islam
diisiince tarihi biitiin yonleri ile incelendiginde hi¢bir zaman farkli kiiltiir ve felsefenin bir
blok halinde disarida birakildiginm iddia etmek gerceklerle uyusmaz. islam diisiince tarihine
derinligine bakildiginda tercih edilen yol ve yontem, secici bir tavirla biitiin fikirleri ele alip,

uygun olanlar1 biinyeye dahil edirken, miinasip olmayani delilleriyle reddetmek olmustur.”

3.1.5.4.Said Nursi (1878-1960)

Said Nursi, birgok risaleden olusan “Risdle-i Niir Kiilliyan’nda kendine has yeni bir

kelam metodu denemistir. Nursi, cogunlukla Es’ari kaynaklarindan beslenmistir. Said Nursi

™ M. Ismail Hakku, Telhisu’l-Keldm fi Berdhini Akdid-i Islam, Maarif Nezareti Yayinlari, Istanbul, 1322,
69, 83, 85.

™ [smail Fenni, Mdddiyyin Mezhebinin Izmihldli, Orhaniye Matbaas1, istanbul, 1928, 662-676.

> M. Hanefi Suluoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kelam Iiminde Yenilenme Girisimleri, Doktora Tezi,
RTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2020, 208.
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kelam ilminde yenilik yapilmasini 1srarla savunan alimlerdendir. Nursi’nin kelam ilmine
kazandirmaya calistigt en 6nemli katki, iman esaslarinin izah ve ispati ile birlikte; ictimai
kelama Yaltkaya’nin “Ictimai Kelam” &nerisinde oldugu gibi iman-amel, iman-ahlak iliskisi
iizerinde 1srarla durmasidir. Said Nursi, risalelerinde ibadetlerin sadece uhrevi tarafini dile
getirmekle yetinmemis, diinyaya bakan hikmetlerine de yer vermistir. O, imanin geregi ve
meyvesi anlaminda ahlaki mevzulara genisce yer vermis, konunun halka aktarilmasi i¢in de
ele aldig1 akaide dair mevzulan farkli 6ykii, betimleme, karsilikli soru-cevap usulii konusma
ve istiareli anlatim teknikleri kullanmistir. Said Nursi, genel itibariyle her risalesine bir ayet
veya hadisle baglayarak isin merkezine naslara dayali bir kelam iddiasin1 ortaya koymustur.
Nursi, risalelerinde akideye dair meseleleri islerken, birey ve toplumla alakali ahlaki, sosyal,
siyasi konular1 da onlara bagli olarak isler. Nursi’nin “Risdle-i Niir Projesi”, biitiin yonleriyle
ele alindiginda “keldmin halka indirilmesi projesi” olarak deg“g,erle:ndirilebilir.76 Nursi’nin
eserlerinde iman-amel, iman-ahlak, iman-ibadet iliskileri, akil-nakil dengesi gibi ¢ok genis

cercevede akaid esaslarini ele almasi ¢ok yonlii bir kelam yaklagimi olarak goriilebilir.”’

3.1.5.5.0mer Nasuhi Bilmen (1883-1971)

O. Nasuhi Bilmen, kelama dair goriisleri “Muvazzah IIm-i Keldm " isimli eserinde dile
getirir. Bilmen, eserini yeni bir usul ve yontem arayis1 motivasyonuyla zamanin sundugu bilgi
birikimine referans vererek yazmistir. Bu ciimleden olarak Bilmen eserinde felsefi ve
toplumsal sorunlarla alakali izahlar getirmenin yaninda inkarci fikir ve firkalar hakkinda da
goriisler beyan etmistir. Omer Nasuhi bu ¢ergevede dinsizlik akimim tarihi dayanaklarina
kadar giderek elestirmekte, din hususunda giindeme getirilen din-ahlak alakasi, din-efkar-i
baglantisi, dini hayatta vicdanin etkisi, vahiyden arindirilmis beseri diizenlemelerin
toplumlarin yasamindaki nizam ve saadeti getirmekteki yetersizligi gibi umumi mevzulari
islemigtir. Bilmen, biitiin bunlara ilaveten ilahi dinlerin birbiriyle kiyasi, seriatlar arasi
gecisler nasih-mensuh konusu, Islam seriatmin fitrata uygunlugu ve hiikmiiniin sonsuza kadar
gecerliligi gibi spesifik mevzulara da deginmistir.”® Omer Nasuhi, fizik ve metafizik bilgileri
referans alarak materyalizm ve pozitivizme reddiyeler kaleme almis; Darwinizmi ise biitiin

ayrintilariyla felsefi ve kelami bir bakis agisiyla cliriitmeye gayret etmistir.”

® Ozcan Tasci, Kelam El Kitabi, ed. S. Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2013, 180.
" Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Esra Yayinlari, Konya, 1998, 322-326.

8 (9. Nasuhi Bilmen, Muvazzah lim-i Keldm, Ravza Yaynlari, Istanbul, 2013, 42-71.

" M. Muhammed Resad, Cemdleddin Efgdni Etrafinda Makaleler, Istanbul, 1996, 293.
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3.1.5.6.Bekir Topaloglu (1932-2016)

Bekir Topaloglu, Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet’le zayiflayan irtibatinin yeniden
kurulmasi gerektigi diisiincesindedir. Bilgi edinmek i¢in saglam duyular, dogru haber ve akil
iicliisii seklindeki klasik anlayis1 benimseyen Topaloglu, islami bilgi usuliinde dogru haber
icin Kur’an ile birlikte siinnetin de 6nemine vurgu yapar. Ona gore Islam akidesinin ilk
basvuru kaynagi Kur’an’a hem Selefiyye hem de kelamcilarca yeterince miiracaat edilmemis,
onun akilla birlikte kalp ve duygular1 da besleyen tslip ve icerigi olmas1 gerektigi kadar ele
almmamustir. Kur’an’m akli ve kalbi kusatan bu zenginliginin kelami caligmalara da
aktarilmasi lizumunu dile getiren Topaloglu’'na gore bu esaslarin gozetilmedigi kelam
aragtirmalarindaki anlatim ya sadece felsefi bir mahiyet arz eder veya -Gazzali’nin tespitinde
oldugu iizere- sitf bir cedel niteliginde kalip tesirini kaybeder. Kelamcilar, bidayette Islam
dis1 fikirlere, sonrasinda Miisliimanlar i¢erisinde olusan ihtilaflarin izalesi i¢in “cedel” ismini
verdikleri bir usulle ¢aba harcamislardir. Buna karsin Selefi yaklasimda olduklarini iddia
edenler ise kelamcilarin bagvurduklart akli istidlal usuliinden 1srarla uzak durmuslar, farkl
te’vil ve tefsire uygun bulduklar1 bazi ayetlerle ve sihhati tartismali olan ¢ok sayidaki

hadislere bagvurmakla yetinmis, gecmislerin kavillerine sarllmlslardlr.80

Topaloglu, klasik keldm anlayisinda bir alim gibi goziikkse de Kur’an ve silinnetin
tamamindan ¢ikan manayir ve ruhu merkeze alan bir yenilenmeden s6z eder. Bu yenilik
diisiincesi, ilmi ve Kkiiltiirel birikime karsi bir tepkiyi degil, uyumu hedeflemelidir.
Topaloglu’na gore kelamda yenilenmede gozetilecek anlayis, ilmin temel ilkeleri sabit
kalmakla beraber bunlarin izah ve yorumlanmasina dair bir yenilenme olmalidir.
Binanenaleyh bu yenilenme de Hiristiyanlik i¢in uygulandigi manada bir reformdan degil
yeniden insa calismalart soz konusudur. Bekir Topaloglu, kelamda yenilenmeye dair

1,81 2

goriislerini  “Keldm [lmine Giris ve “Kelam Arastirmalari Uzerine Dzl;iinceler”g

kitaplarinda kaleme almigtir.
3.1.5.7.Hiiseyin Atay

Hiiseyin Atay (d.1930), Cumhuriyet doneminde kelam ilminde yenilik ve degisim

taleplerini dile getiren isimlerdendir. Atay; Osmanli ilim birikimini gengliginde aldig1

8 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul,
2004, 57.

81 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, Damla Yayimnlari, istanbul, 1981.

8 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul,
2004.
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medrese egitimi, cagdas Arap diisiincesini Bagdat Ilahiyat Fakiiltesi, modern bat: birikimini
ise Harvard ve Chicago Universitelerinde gerceklestirdigi tahsilinde elde etmistir.® Bu ii¢
farkli birikimi harmanlayan Atay, kelami yorum ve degerlendirmelerinde bu bakis agilarinm
yansitmaya calismistir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde Atay’in yukarnda fikir ve
diisiincelerini aktarmaya calistigimiz kendisinden onceki “Yeni [lm-i Keldm” alimlerinden

farkli yaklasimlarda bulunmustur.

Atay, biitiin Islami ilimlerde ve ozellikle kelam ilminde yeniligin zaruri oldugunu
ifade eder. Ona gore bu yenilik iki saglam kolon iizerinde yiikselmelidir: Bu kolonlardan
birisi Kur’an-1 Kerim, digeri ise modern bilimler ve akli-felsefi birikimdir. Kelam, tefsir,
hadis ve fikih disiplinlerinin glinlimiize kadar ki birikimi yeniden degerlendirilirken bu iki
mihenk, her daim etkin ve zinde bir sekilde isin igerisinde olmalidir. Atay, bu yontemini
kendisi uygularken diger bilimsel yaklasimlari ve bu yaklagimlarin en 6nde gelen temsilcileri,
hatta o disiplinin otoritelerini oldukg¢a sert bir islupla elestirmekten ger durmamistir. Bu
minvalde Atay, onceki devirlerin geleneksel alimlerine, sahabilerden bazi isimlere, hatta 6nde

gelenlerine yonelen c¢ok ciddi elestiriler yapma cesaretini gé')stermistir.84

Atay’a gore kelamda yenilenme caligsmalari, akideye dair ilkelerin dncelikle Kur’an
referansiyla tespiti yapilarak baslamalidir. Bu yolda Hz. Muhammed’in miirebbi/egitmen
vasfiyla gonderildigi niiblivvetinin ve Kur’an’in niizul sebeplerinin dogru bir sekilde yeniden
ele alinmasi gereklidir. Atay, bu yaklasimini fiiliyata doker ve ultihiyet mevzusunu kendi
c¢izdigi cercevede yeniden degerlendirir. Atay, ulihiyet ve diger akaide dair konularda 6nceki
kelami-felsefl birikimin yaninda modern bilimsel kiiltiirii de yogun bir sekilde bagvurmaktan
cekinmez. Ornegin; “Allah’'in varlik dlemiyle ilgili sifatlar1” bashginda ilim, kudret, irade,
yaratmak, adalet, rahmet sifatlarin1 inceler. Bu metodla o, klasik zati, subuti veya selbi,
tenzihi sifat tasnifinden ziyade kendi tercihine gore sifatlar1 yeniden tasnif ve aciklama
gayretindedir. Ulhiyet konusunu izah ederken Kur’an’in en temel ilkesi “tevhid akidesi’ne
atifta bulunan Atay, mevzuyu cahiliye devri tanr1 inanglartyla karsilastirmali bir tazda takdim
eder, zamanindaki batil tanr1 tasavvurlarinin ya da tanr1t mevzusundaki Miisliimanlar arasinda

bulunan birtakim telakkilerin cahiliye putperestligine dayandigi iddiasini dile getirir.85

8 Cagfer Karadas, Anahatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2014, 301.
8 Cagfer Karadas, Anahatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2014, 295.
% Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslar ve Kader Sorunu, Atay Yaynlari, Ankara, 2009, 9-10.
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3.2. Ilm-i Kelam’da Yenilik Arayislarimin Misir’daki Onciileri

Misir’da kelamda yenilenme ¢alismalarina destek veren ve bu yolda gayret gdsteren

kisiler arasinda su isimleri ve eserlerini zikredebiliriz:
1.Cemaleddin Efgani (1838-1897)-er-Red ‘ale’d-dehriyyin

2.Muhammed Abduh (1849-1905)-Risaletii’t-tevhid, Risaletii’l-varidat fi suri’t-
tecelliyat

3.Resid Riza (1865-1928)-el-Vahyii’l-Muhammedi, Muhaveratii’l-muslih ve’l-mukallid
1 mes’eleti’l-ictihad ve’t-taklid

4.Ferid Vecdi (1878-1954)-el-Hadikatii’l-fikriyye fi isbati viicidi’llah bi’l-berahini’t-
tabi‘iyye.

5.Hasan el-Benna (1906-1949)-Miizekkiratii’d-da‘ve ve’d-da‘iye,

6.Seyyid Kutub (1906-1966)-Haze’d-din

7.Muhammed Kutub (1914-2014)-La ilahe illallah: ‘Akide ve seri‘a ve minhaci hayat

8.Hasan Hanefi (1935-2021)-et-Turas ve't-Tecdid

9.Nasr Hamid Ebu Zeyd (1943-2010)-el-Itticahii’l-‘akli fi’t-tefsir: Dirase fi kaziyyeti’l-

mecaz fi’l-Kur’an ‘inde’l-Mu‘tezile
10.Muhammed Abid el-Cabiri (1935-2010)-Tekvinii’l- akli’l-‘ Arabii.®

Bu sayilan isimler arasinda en ¢ok 6n plana ¢ikan isim Muhammed Abduh’dur. Ahir
omriinde egitim konularina yogunlasan Abduh, Islami ilimlere degerli katkilar yapmustir. Bu
donemde Abduh, uzun vadeli hedefler lizerine mesaisini teksif etmis hocast Efgani’in
ideolojik ve siyasi ¢izgisini terk etmis, biitlin gayesini tedrisati yenilemeye, kelam ve fikihta
istidlal ve ictihad1 calistirmaya, bu yontemle bu ilimleri ilk donemlerindeki canliliga
kavusturmaya yogunlastirmistir. Yasadigi donemin kelamin durumunu begenmeyen Abduh,
bu ilimle istigal ettigini iddia eden kimsenin elinde Es’ari (873-936), Ma’turidi (853-944)
veya Isfehani’ye (954-1027) ait kitaplarin olmadigindan ve hatta o zamandaki kitapgilarda

% M. Hanefi Suluoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kelam Iiminde Yenilenme Girisimleri, Doktora Tezi,
RTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2020, 158.
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dahi bu kelamm ilk Aalimlerinin eserlerinin olmadigindan sikdyet eder. Ogrenciler
miiteahhirinin 6zet eserleri disinda bir kelami eser okumamakta, en zekileri sadece ibarelerin
ne anlama geldigini 6grenmekte, delil ve mukaddemeleriyle bir boliimii 6grenip dogru ile
yanlis1 fark edebilme seviyeleri bulunmamaktadir. Biitlin bunlarin yaninda miiteahhirinin
muhtasar kitaplarindaki bilgilere sanki Allah veya resuliiniin séziiymiis gibi kat1 bir taassupla
sarilmakta, biri itiraz ederse “kitap boyle soyliiyor” diye miizakereyi kesmekte ve lizerinde
ittifak olmayan konularda dahi ayni yontemi izlemektedirler. O, dini tedrisatta en temel
meselenin medreselerin kelam gibi akli ilimlerin 6gretilmesinde meydana gelen isin aslindan
kopukluk ve yiizeysellik olduguna dikkat ¢eker. Isin aslinda ibareyi okumak, onu anlamak ve
icerigine niifuz etmek degildir. Metin derinligine sorgulanmayinca hersey lafizdan ibaret kalir
ve bu tiir litaral okuma icerige niifuz etme konusunda yardimci olmaz. Eserlerden gelen
nakiller bilgiyi olusturmaya yardimci veya vasita iken bilginin kaynagi durumuna gelir.
Abduh’a gore, felsefi/akli konular1 da biinyesinde barindiran miiteahhirin kelam kitaplarinin

sonradan diglanmasinin sebebi budur.

Abduh, kelam1 kolaylastirmak istemis, bu sebeple bir kelam eseri olan Risaleii’t-
tevhid’i, kisa ve Ozet olarak kaleme almistir. Zira o hayatinin her doneminde iizerinde
hassasiyetle durdugu “limmetin vahdetini muhafaza etme” ilkiisiiyle mezhep ihtilaflarina
meydan vermemek i¢in gegmiste yapilmis tartismalara deginmemeye itina gostemistir. Eldeki
kelam Kitaplarinin bu hassasiyetine uygun bulmadigindan, ders kitab1 olarak yazdigi Risale’de

ihtilaf ve ayrintilara yer vermeyen sade bir iislup kullanmistir.®’

3.3. Ilm-i Kelam’da Yenilik Arayislarimin Hind Alt Kitasindaki Onciileri

Hindistan’da kelam ilminde yenilenme hareketlerine katki veren alimler arasinda

sayabilcegimiz isimler ve eserleri ise sunlardir:
1.Seyyid Ahmed Han (1817-1898)-Tibyanii’l-kelam
2.Sibli Numani (1857-1914-el-Kelam, ilmu’l-Kelam, Sevanih-i Mevlana-y1 RGim
3.Seyyid Emir Ali (1849-1928)-The Spirit of Islam
4 Muhammed Ikbal (1877-1938)-The Reconstruction of Religious Thought in Islam,
Bal-i Cibril

5.Ebu'l-Kelam Azad (1888-1958)-Terciimanii’l-Kur’an

8 M. Sait Ozervarly, Keldmda Yenillik Arayislart, ISAM Yayinlari, Istanbul, 1998, 55.
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6.Ebu’l-Ala el-Mevdadi (1903-1979)-Diniyyat
7.Vahidiiddin Han (1925-202-Tecdid-i Ulumi’d-Din.®®

Hindistan’da kelamda yenilenme ihtiyacin1 yukarida saydigimiz alimler arasinda ilk
defa Seyyid Ahmet Han dile getirmistir. Miispet ilimlerde biiyiik bir metod degisimi
yasandigini dile getiren Seyyid Ahmet Han, halihazirdaki bilimlerin geldigi durum ile kelam
ilminin ilk kuruldugu dénemdeki Yunan felsefesi arasinda karsilastirma yapmis ve aradaki
farklar1 tespit etmistir. Ahmet Han’in tespitine gore, kelamin ilk kuruldugu yillardaki
felsefenin kokeni tecriibe ve miisahededen ziyade, akli ve kiyasi burhanlara istinad ediyordu.
O sebeple yine akli metodlarla ¢iiriitilmeleri imkan dahilindeydi. Oysa bugiiniin ilmi deney
ve tecriibelerle tesekkiil etmistir. Bugiin Islam dininin mevcut beseri bilimlerle ¢elismedigini
sadece s0zle sdylemek yetmez. Giinlimiiz ilimleriyle uyumlu, giincel bir kelam ilmine ihtiya¢

vardir, &

[k defa kelamda yenilenme ihtiyacim1 Seyyid Ahmet Han dile getirse de bu isin asil
teorisyeni Sibli Nu’mani’dir.*® Tarihgi yonii de olan Sibli, Bat1 ilim ve diislincesinin etkisi
karsisinda, zamanindaki diger diisiiniirlerden farkli olarak kelama fikih ve siyasetten daha
fazla 6nem yiiklemistir. Sibli, i/mu’l-kelam adli eserinin girisinde kelam ilminin yasadigimiz
donemin ihtiyaglarina cevap verme hususunda yetersiz kaldig1 diislincesiniyle yeni ve degisik
tarzda yeni bir kelam kitabi zaruretini dile getirir. O, el-Kelam ismindeki kitabiyla da bu

lnin asil amacm da  dnceki

amacin1 tahakkuk ettirmek istemistir. “Nedvet’iil-ulema
kelamcilarin Yunan felsefesine kars1 yaptiklarina benzer, inkarci akimlart meydan okumasina
kars1 usul agisindan yeni bir kelam ilmi tesisi olarak agiklamistir. O’na goére kelam ilminin,
giiniimiiz bilimsel birikimi ¢ercevesinde yeniden ele alinmasi gerekir. Nitekim Hindistan,
Misir ve Sam’da yeni kelam ¢aligmalar1 yapilmis, fakat bu eserlerin bir kismi1 miiteahhirin
Esariyye’yi digerleri ise Bat1 inang, diisiince ve hayallerini se¢meden alarak 6l¢ii kabul etmis,
dolayisiyla birinciler korii koriine taklide, ikinciler ise taklidi bir igtihada yonelmislerdir. Bu
gerekcgelerle Sibli bu isi bizzat yapmak istemistir. Dinin modern diislinceye muhalefet etmesi
halinde yasayamayacagi seklindeki Seyyid Ahmed Han’in dile getirdigi diisiincesine Sibli

kars1 c¢ikarak felsefi nazariyelerin degisebilirligini dolayisiyla dinde temel alinmamasi

8 M. Hanefi Suluoglu, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kelam Iiminde Yenilenme Girisimleri, Doktora Tezi,
RTU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2020, 158.

8 Mustafa Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, Di4, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1989, 2/73-75.
% Dilaver Giirer, “Sibli, Eba Bekir”, DI, , TDV Yaymnlari, istanbul, 2010, 39/125-126.
8 Azmi Ozcan, “Nedvet’iil-Ulema”, Di4, , TDV Yayinlari, Istanbul, 2006, 32/514-515.
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gerektigini savundugu halde, kelam meselelerindeki tavrini yine de donemin bilim anlayisina

gore belirlemistir.*

Vahidiiddin Han, Hint alt kitasinda kelamin yenilenmesine dair goriisleriyle bilinen bir
alimdir. Ona gore orta ¢ag diinyada semavi dinlerin hakim oldugu bir ¢agdi. Dolayisiyla orta
cagda inkar diisiincesi azdi, hatta yok gibiydi. Bu yiizden kelamcilar, Yunan felsefesi kaynakli
alemin kadim olduguna dair tezi elestirmek i¢in tenzih ve ispat-1 vacip gibi mevzulara
yonelmislerdi. Kendi bulundugu sartlarda islam akidesine yonelik inkérc1 diisiincelere yonelik
ikna ve ispat metodlarina bagvuran orta ¢ag kelami karsit diisiinceleri ikna etmede basarili
olmustu. Ancak sonradan Ronesans ve reformla bilim alaninda olusan degisim ve gelismeler,
eski kelam yaklagimin asrin taleplerini karsilayamamasina neden olmustur. 1976’da Delhi’de
¢ikardigr Urduca ve Ingilizce yaymlanan er-Risale dergisinde kelamim yenilenmesine dair
goriislerini siirekli bir bi¢imde dile getirir. Elliyi askin esere imza atan Vahidiiddin Han iki

ciltlik bir Kur’an tefsiri de yazmlsur.g?’

Anadolu, Misir ve Hind Alt Kitas1 disinda ayrica Kazan, Kirim, Cezayir, Sudan, Tunus,
Iran ve Bosna Hersek gibi Islam topraklarinda kelama dair ¢alisma yapan isimler ve

eserlerden bahsedebiliriz:
1.Ismail Gaspirali (1851-1914)- Medeniyyet-i Islamiyye
2.Sihabbiiddin Mercani (1818-1889)-et- Tarikatii’l-miisla ve’l-‘akidetii’l-hiisna
3.Alimcan Barudi (1857-1921)-Maarif-i islamiyye
4.Ziyaeddin Kemali (1873-1942)-Felsefe-i i‘tikadiyye
5.Musa Carullah Bigiyef (1875-1949)-Insanlarin Akide-i ilahiyyelerine Bir Nazar

6.Abdulhamid b. Badis (1889-1940)-el-Aka’idii’l-Islamiyye mine’l-dyati’l-Kur’ aniyye

ve’l-ehadisi’n-nebeviyye
7.Malik b. Nebi (1905-1973)-Le phénoméne coranique
8.Mahmud Muhammed T4ha (1909-1985)-er-Risaletii’s-saniye mine’l-Islam
9.Hasan et-Turabi (1932-2016)-Tefsiru’t- Tevhidi

10.Tunuslu Hayrettin Pasa (1820-1890)-Akvemii’l-mesalik fi ma‘rifeti ahvali’l-

memalik

%2 M. Sait Ozervarly, Keldmda Yenillik Arayislart, ISAM Yayinlari, Istanbul, 1998, 57.
% Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 302.
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11.Rasid el-Ganntisi-Medeniyet Yolumuz
12.Murtaza Mutahhari (1919-1979)-Usil-i Felsefe ve Revis-i Realisim

13.Ali Seriati (1933-1977)-Defter-i Tedvin ve Tanzim Mecmi‘a-i Asar-1 Mu‘allim-i
Sehid Doktor “Ali Seri‘ati

14.Seyyid Hiiseyin Nasr-Modern Diinyada Geleneksel Islam
15.Muctehid Sebiisteri-iman ve Ozgiirliik

16. Muhammed Hatemi-Gelenek Modernizm ve Gelisme

17.Aliya izzet Begovig (1925-2003)-Islam Izmedu Istoka | Zapada.*

Islam diinyasinda her alanda oldugu gibi kelam ilmi alaninda da yapilan yenilenmeye
yonelik hareketler dini, ilmi, kiiltiirel ve sosyal faaliyetlerle etkili ve yaygin bir hale gelerek
Miisliimanlar arasinda ciddi bir degisim ve yenilik dalgalanmasi meydana getirmistir. Bu
arada Osmanli Devleti’nin yikilmasinin arkasindan ulus devletlerin tesekkiilii bu hizla gelisen
yenilenme ve aydinlanma hareketlerinin yavaglamasima neden olmustur.”

Yirminci yiizyilin baslarinda yiiksek sesle ifade edilen yenilik talepleri “Yeni IIm-i
Kelam”a dair literatiiriin de olduk¢a zenginlesmesini netice vermistir. Bu literatiir
zenginlesmesi icerisinde “isldh” kelimesi ¢ok 0zel bir pozisyona sahiptir. “Islah™ kavrami
Resid Riza’da “fecdid”; Fazlur Rahman’da (1919-1988) “Modernizm”, Hasan Hanefi’de
(1935-2021) “Islami Sol”, Cabiri’de (1935-2010) “Arap-Islam Akli”, Hasan el-Benna (1906-
1949), Seyyid Kutub (1906-1966), Mevdidi (1903-1979), Muhammed Kutub (1919-2014),
Ali Seriati (1933-1977) gibi alimlerin lisaninda; “gercek Islam, ézedéniis, tevhidi diisiince,

Islam diisiincesi” gibi farkl adlarla ifade edilmistir.96

% M. Hayri Kirbasoglu, Ugiincii yol Mukaddimesi, Otto Yaymlari, Istanbul, 2014, 211,
% Cagfer Karadas, Anahatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yaymlari, istanbul, 2014, 293-295.

% Siileyman Ates, Isldm Diisiincesinde Islah (Kur’an’'da Allah-Insan Iginde), Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, tsz, 288.
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IKiNCi BOLUM

M. SEREFEDDIN YALTKAYA’NIN HAYATI VE iCTiMAi KELAM PROJESI

1.M. Serefeddin Yaltkaya’min Hayat1

M. Serefeddin Yaltkaya 05 Ekim 1879 giinii istanbul’da dogdu.®” Babas1 Hafiz Mehmed
Arif Efendi Cerrahpasa Camii Imam ve Hatibi idi. Mehmet Arif’in tasavvufla yakindan ilgisi
vardi ve bilinen Kadiriyye seyhlerindendi. Ayn1 zamanda taninimig bir mevlithandi. Mehmet

Arif Efendi’nin ¢evresinde hatir1 sayilir ok sayida miiridi olan bir seyhti.

M. Serefeddin’in annesinin ismi ise Atiye Hanim’dir. Ahmet Kemalettin ve Ayse
Kesfiye isimli iki kardesi vardi. 1882’de istanbul’da dogan ve abisi M. Serefettin gibi hafiz
olan Ahmet Kemaleddin Efendi’nin musiki tarthimizde kiymetli bir yeri vardir. Babasindan
aldig1 tasavvufi terbiyeyi davudi sesiyle tamamlamistir. Ahmet Kemalettin Efendi, imam
hatip olarak gittigi Romanya’da bir miiddet ikamet etti. Romanya’daki vazifesini tamamlayan
Ahmet Kemalettin ana vatanina donerek farkli camilerde gorevine devam etti ve o yillarda
Istanbul Universitesi’nde akademisyen olarak vazife alan abisi M. Serefettin Yaltkaya ile
sicak ve samimi bir donem gecirdi. A. Kemalettin Efendi, 1939 yilinda Istanbul’da vefat

etmistir.”
1.1.ilim Tahsili

M. Serefeddin, babasindan aldigi Kur’an-1 Kerim 6grenimi ve tasavvuf terbiyesi disinda
ilk egitimine istanbul’da Firuz Aga Sibyan Mektebi’nde basladi.*® Mektepten sonra dokuz
yasinda kadar Kur'an-1 Kerim’in tamamin1 ezberleyerek hafiz oldu. Sirasiyla Davud Pasa
Riigdiyesi ve Dariilmuallimin okullarina devam etti ve mektep tahsilini 1899 yilinda 20
yasinda tamamladi. Fatih ve Beyazit camileri imam-hatipleri Kastamonu’lu Siileyman Efendi,
Trabzonlu Hiisnli Efendi ve Arapkirli Hiiseyin Avni Efendi’lerden aldig1 derslerle medrese

tahsilini 1902’de tamamlayarak 23 yasinda mezun oldu.'®

" Cemal Server, “Serefeddin Yaltkaya”, Ankara, 1942, Vakit, Say1: 8623, 2.
% Fatih Koca, Cumhuriyet Dénemi Hafiz Musikiginaslar, DIB Yayinlari, Ankara, 1999, 25.

% M. Asim Koksal, “Eski Diyanet Isleri Baskanlarimizdan Ord. Prof. M. Serefeddin Yaltkaya, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Dergisi, Ankara, 1964, c.6, 106.

100
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Aykut Kazancigil, “Mehmet Serefettin Yaltkaya”, Bilim Felsefe Tarih Dergisi, istanbul, 1991,
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Ayrica; mektep-medrese disinda Manastirli ismail Hakk: Efendi (1846-1912)’den tefsir,
Sirvanli Mehmed Halis Efendi (1843-1913)’den Makalat dersi tahsil etti; Arap edebiyati
uzmani ve kitabiyat alimi Ismail Saib Efendi’nin (Sencer, 1873-1940) derslerini de takip etti
ve hepsinden icazet aldi. Mektep ve medrese egitimini birlikte yiiriiterek kendisini gelenek
dogrultusunda ¢ift yonlii (ziilcenaheyn) yetistirdi. Memuriyet sicil kayitlarinda M.
Serefeddin’in Tiirkge, Arapga, Fars¢a ve Fransizca bildigi bilgisi verilmistir. Ahmet Siiheyl
Unver (1898-1986) onun Arapga’ya olan derin vukufiyetini kayit altina almistir.'™

M. Serefeddin, Tip Fakiiltesi'nin bazi derslerini de tahsil etti. Yaltkaya; ilim
yolculugunda islami ilimler ve pozitif bilimleri birlikte dgrenmeye gayret etti. O, tip fakiiltesi
derslerinde edindigi birikimi kullanarak Darulfiinundaki gorevi esnasinda bir kisim klasik tip
eserlerini latinize edip sadelestirmistir. M. Serefeddin Yaltkaya, Osmanlilarin son
donemlerine denk gelen hayatinda medrese ve mektep egitimi almanin yani sira babasindan
tekke ve zaviye kiiltiiriinii alarak egitime dair biitiin subeleri bizzat yasayarak tecriibe etmistir.
Aldig1 egitimlerden sonra biitiin bu subelerde hocalik yaparak da kurumlari biitiin yonleriyle
tanima imkani bulmustur. Daha sonra bu tecriibelerini basta islah-1 medaris olmak iizere
egitime dair yenileme ¢alismalarinda degerlendirmis ve goriis ve dnerilerini Islam Mecmuasi

(1914-191) ve zamanin diger basin-yayin organlarinda kaleme alarak dile getirmistir.'*

1.2.Memuriyet Hayati

M. Serefeddin, Sadeddin (1851-1908) ve Mehmet Rebii Pasa’larin araciligiyla Harbiye
Nazirligi, Muhasebat Dairesine bagli Tahrirat Kalemi biriminde katip olarak memuriyet
hayatma basladi. Katiplik gorevi 1904-1906 yillar1 arasi iki yil devam etti. Darii’l-Ilm ve’t-
Talim adli 6zel okulda ders nazirligi gorevinden sonra 1908-1909 yillarinda Bandirma
Numune Riigdiyesi’nde basogretmenlik gorevini yerine getirdi. Ardindan ayni1 okulda ders

nazirhig1 ve bagsmuavinlik gorevlerinde bulundu.'®

Ruis imtihanin1 bagararak 1912°de Beyazit Camii’nde ders vermeye basladi.’® 1914°te
medreselere yonelik yapilan 1slahat calismalarina katildi. Farkli medreselerde tefsir, Arap

edebiyati, mantik, hitabet ve mev ‘iza dersleri verdi. Medreseler disinda da Dariigsafaka,

1L Orhan Balct, “M. Serafeddin Yaltkaya”, Diyanet Dergisi, Ankara, 1987, 16.

192 Aykut Kazancigil, “Mehmet Serefeddin Yaltkaya”, Felsefe-Bilim-Tarih Dergisi, Istanbul, 1991, S.1,
113-142.

193 fslam Mecmuasi, “Giris-Tanitim-M. Serefedddin”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, istanbul,
1-12. Sayilar, 2019, 56.

104 fslam Mecmuast, “M. Serefedddin”, Istanbul, 1/56.
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Vefa, Gelenbevi liseleriyle Kandilli Kiz Lisesi’nde ise; Arapga, Farsca, edebiyat ve din
derslerine girdi. Isledigi derslerde yaptigi gozlemlerle hem klasik egitim kurumlari olan
medreseleri hem de modern egitim kurumlar1 olan mektepleri yakindan tanima firsati oldu.
Babasinin tasavvufa olan ilgisi ve baglantisi sebebiyle tekke ve zaviyeleri de iyi biliyordu.105
Ilerleyen béliimlerde genisce ele alacagimiz ve ictimai kelam dnerisinde énemli bir yere sahip
olan Yaltkaya’nin sezgi konusuna yaklasimda bu tasavvuf birkiminin etkisi oldugunu

sOyleyebiliriz.

Cumhuriyet doneminde Kiitiibhane-i Umami birinci hafiz-1 kiitlipliigii gorevini bir yil
kadar ifa etti. Istanbul Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi kuruldugu tarihten iiniversite reformu
adimiyla kapatildigi 1924-1933 yillar1 arasinda kesintisiz Keldm Tarihi, Islim Dini ve
Felsefesi miiderrisligi yapti. Izmirli Ismail Hakki (1869-1946), M. Semseddin Giinaltay
(1883-1961) ile birlikte mesai yapti. Ug ciltlik ders notlarindan derledigi Kelam Tarihi
kitabi1 yazdi. Istanbul Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde kelAmin yaninda, Islim felsefesi, Arap
edebiyati, mezhepler tarihi ve tasavvuf tarihi gibi farkli disiplinlerde ¢eviri ve telif makaleler

kaleme ald.*%

Yaltkaya, Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi icin yirmi iki makale kaleme aldi.
Ayni donemde okuttugu Kelam Tarihi ders notlarim1 derleyerek bir kitap haline getirdi.
1933’teki iiniversite reformuyla Darulfiinun Ilahiyat Fakiiltesi kapatilip Istanbul
Universitesi'nin Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde Islam Tetkikleri Enstitiisii agildi. Yaltkaya,
enstitiiye ordinaryiis profesor kadrosuyla yonetici olarak tayin edildi. Enstitii talebe almadig1
icin M. Serefettin Edebiyat Fakiiltesine bagli boliimlerde derslere girdi. O dénem Istanbul
Universitesi'ne gelen Hellmut Ritter (1892-1971) ve Henri Corbin (1903-1978) gibi
sarkiyatcilarla birlikte ¢alisti. Istanbul’da ¢alistig1 yillarda Henry Corbin’le, Abdiilhak Adnan
Adwvar (1882-1955) ve Ahmet Siiheyl Unver (1898-1986)’le Tiirk ilim tarihi, Islam felsefesi
ve tip sahasinda ortak ¢alismalar, ¢eviriler yapti. Arapca ve Tiirkge yaymlar hazirladi. Islam
Tetkikleri Enstitiisii yoneticiligini sekiz yil siirdiirdii. Ayn1 zamanda ilk Diyanet Isleri Reisi
M. Rifat Borekei’ye (1860-1941) muavinlik vazifesini de yerine getirmistir. Soyadi kanunu 2

Temmuz 1934 tarihinde yiiriirliige girince Yaltkaya soyadini ald. ™"’

105 «Mehmet Serefeddin Yaltkaya”, DIA, haz. Ismail Kara, TDV Yayinlari, Istanbul, 2013, 43/308-310.

1% Emre Délen, Cumhuriyet Déneminde Osmanli Darulfiinun’u 1922-1933, Bilgi Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2000, 278.

107 Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 239.
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Yaltkaya, fikir ve diisiince hayati siiresince; Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresdd, Mihrab,
Tirk Yurdu, Milli Tetebblilar Mecmuasi, Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Dariilfiinun 1ahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Tiirkiyat Mecmuasi, Felsefe Yilligi, Tiirk Tip Tarihi
Arsivi, Atsiz Mecmua, Yeni Fikir, Vakiflar, Ulkii, Is gibi dergilerde ve Beyanii’l-Hak,
Hikmet, Dersaadet ve Ikdam ceridelerinde telif, c¢eviri, bir kismi hacimli makaleleri
yayimlanmustir. Ozellikle 1914-1918 yillar1 aras1 dort yil boyunca onbes giinde bir ¢ikan
Islam Mecmuasi’nda hemen hemen her sayida yazmustir. Ibn Sind’nin “Urclize fi fuzdli’l-
erba‘a”, Gazzali’nin “el-Kanani’l-killi fit-te’vil”, Ibn Hasstl’un “Kitabii Tafzili’l-etrak”,
BirGinT’nin “el-Cemahir fi ma'rifeti’l-cevahir” adli kitaplarin tam veya Ozet terciimelerini
yapmis ve yayimlamistir. Yaltkaya’nin “Solgun Cigekler” adiyla basilmamis bir siir kitab1 da
mevcuttur.'®

19 Kasim 1938 tarihinde kardesi Makbule hanimin i1srar1 lizerine Dolmabahge

Sarayi’nda siirl sayidaki cemaate Atatiirk’iin cenaze namazini kildird.*®

1.3.Diyanet isleri Baskanhg

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk Diyanet Isleri Reisi olan Mehmet Rifat Borekgi’nin
1941°de vefat etmesi iizerine, samimi arkadas1 Hasan Ali Yiicel (1897-1961)’in de tesviki,
referans1 ve yogun cabasiyla Istanbul Universitesi Islam Tetkikleri Enstitiisii Miidiirliigii
gorevinden ayrilan M. Serefettin Yaltkaya, Basbakan Refik Saydam (1881-1942) doneminde,
Ismet Inénii'niin (1884-1973) Cumhurbaskanligi zamaninda Diyanet Isleri Bagkanlhigma 14
Ocak 1942 tarihinde tayin olundu. Yaltkaya, Diyanet Isleri Reisligi’nde gérev yaptig1 siire
boyunca birlikte ¢alistig1 hiikiimetlerle uyum i¢inde iilkede tarihi 6nemi biiyiik bir¢ok caminin

restorasyonunu saglamistir.

Yaltkaya nin Diyanet Isleri Reisligi’nin son yillar1 Tiirkiye nin baslarinda Osmanli’nin
mirasina talip olma ihtimali déhilinde siyaset yiiriiten Cumhuriyet idaresinin, savasin
sonlarinda sartlarin degisip farkli kodlara dondiigii; kisaca Tiirkiye’nin diinya ile birlikte II.
Diinya Savasi sonrasi yeni sartlara uygun politikalar iiretmeye calistigi, tek parti idaresinin ve
kat1 laiklik politikalarinin iilkenin kendi imkan ve sartlarina gore tadil ve tashihe tabi

tutulmaya calisildigi bir devreye denk gelmistir.llo Mevcut olumsuz sartlarin yaninda;

198 Aykut Kazancigil, Mehmet Serefeddin Yaltkaya, Hayati ve Eserleri, Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1989, X/246-252.

199 Omer Aydin, Tiirk Kelam Bilginleri, Insan Yaynlari, Istanbul, 2004, 89.

19 Miicahid Ozgelik, “Ikinci Diinya Savasinda Tiirk Dis Politikasi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Ankara, 2010, 29/253-2609.
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Yaltkaya’nin siyasete pek yatkin olmayan mizact ve ¢ogunlukla ilmi ¢aligmalara yogunlagmis
kisiliginin yaninda ihtiyarlik ve rahatsizliklar1 da kurumda arzu ettigi ¢aligmalar1 yapmasini
oldukca zorlagtirmistir. Tanzimat’la baglayan, II. Mesrutiyet devrinde hizlanan ve Cumhuriyet
doneminde kuvvetlenen milliyet¢i akimlar ve donemin siyasi idaresinin agik veya Ortiili
oldukca sik ve yogun taleplerini karsilamaya yonelik bir kisim arastirma, inceleme, terciime
ve yaymnlar yapmaya caligmistir. Yaltkaya, bes yil yaptigi Diyanet Isleri Reisligi’nde;
teskilatin kurumsal bir kimlik kazanmasina gayret etmis, baskanligin bir¢ok yayin yapmasini

saglamistir.

M. Serefeddin Yaltkaya, 23 Nisan 1947 tarihinde vefat edinceye kadar Diyanet Isleri
Reisligi gorevini yerine getirmistir. Kabri Ankara Cebeci asri mezarliginda bulunmaktadir. M.
Serefeddin’in Korkut, Selma ve Arif isimlerinde ii¢ ¢ocugu bulunmaktadir. Vasiyetinin geregi
yerine getirilerek oldukca c¢esitli ve zengin olan sahsi kiitliphanesindeki biitiin kitaplar Ankara

Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi kiitiiphanesine teslim edilmistir.***
1.4.M. Serefeddin Yaltkaya’nin Eserleri

Yaltakaya, ilk caligmalarini 6nemli ve calisilmamis alimlerin hayatlarina dair olan
biyografilerle alakali yapmistir. M. Serefeddin hazirladigi metinlerde ve dipnotlarinda eserin
yazari, eser ve kavramlara dair uzun, ayrintili ve doyurucu teknik bilgiler vermistir. Seyh
Bedreddin (1359-1420), Molla Lutfi (1440-1495), Ebu Ali ibn-i Sina (980-1037), Muhammed
Ibn-i Seb “in (1217-1271) adli calismalar1 kisilere, Beni Misa ve ibn Esirler gibi baz1 ulema
ailelerine dair ilk biyografi denemeleri bu kapsamda degerlendirilmelidir. Egitime dair
yazdig1 yazilarda medrese, mektep, tekke ve zaviyeleri yakindan tanidigi i¢in 1slahatinin

.. . . .o 112
Onemi ve lizumuna dairdir.

Yaltkaya Omriiniin takriben otuzbes yillik kismini terclime faaliyetlerine ayirmistir.
Arapca ve Fars¢a’ya olan hakimiyeti onun Sark klasiklerine kolayca ulagsmasina yardime1
olmustur. Ayrica Yaltkaya’nin Fransizca’yr biliyor olmasi, Henry Corbin (1903-1978) ve
Louis Massignon (1883-1962) gibi Avrupa’nin onemli bilginleriyle olan yakin arkadasligi
Bat1 kiitiiphanelerindeki orijinal ¢aligmalara ulagmasina yardimci olmustur. Azmi, genis
birikimi ve disiplinli ¢alismalar1 Yaltkaya'nin Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) ile tanismasini

saglamustir. Darii’l-fiinun ve Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Hilmi Ziya Ulken

" Aykut Kazancigil, Mehmet Serefeddin Yaltkaya, Hayati ve Eserleri, Bilim ve Sanat Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1989, X/34.

12 M. Serefeddin Yaltkaya, Tanzimattan Evvel ve Sonra Medreseler, Maarif Matbasi, istanbul, 1940,
463-467.
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ve M. Serefettin Yaltkaya uzun siire birlikte calistilar.**® Akademik kariyer yapmasi ve Tiirk
diisiince tarihi alaninda ¢alismas igin tesvik ettigi Hilmi Ziya Ulken (v.1974)’le birlikte 1932-

1935 yillar1 arasinda iki say1 yayimlanabilen Felsefe Yillig1t Mecmuasi’ni cikardilar.***

M. Serefeddin Yaltkaya, kelam, felsefe ve Arap edebiyati sahasindaki ¢evirileri metnin
icinde izaha yer vermeyen, bu yoOniiyle klasik terciimelerden farkli, dipnotlu ve giiniin iletisim
dilini ruhuna miinasip yeni kelimeleri kullanma dogrultusunda bir gayret icerisinde olan
caligmalardir. Zamanin edisyon kritiginin ¢ok {istiinde metne hakkini veren ve deger katan M.
Serefeddin’in  Arap¢a metin  yayinlari  kendi doneminin  imkanlar1  igerisinde
degerlendirildiginde ileri adimlar, ufuk acan yaklasimlar ve basarili Ornekler olarak
goriilmelidir. Bu basarinin arkasinda; ayni zamanda iiniversitede hocalik yapmasi, hoca ve
talebeleri ¢ok iyi gozlemlemesi, onlara 6n acan, ilham veren, iist diizeyde ilmi ve donemin
ihtiyaclarina yonelik malzemeler hazirlama gayretleri vardir. Ders verirken bizzat olusturdugu

ti¢ kitaptan olusan Kelam Tarihi ders notlarini bu baglamda 6rnek olarak verebiliriz.

M. Serefeddin en 6nemli eserlerini Cumhuriyet devrinde vermistir. {lmi ¢alismalarinda
daha ¢ok Arap edebiyati ve kelam-felsefe alanlarina yogunlasmistir. Miisliimanlarin saglik
alaninda yaptig1 ¢alismalar1 anlatan tip tarihi ve egitim tarihi ve felsefesine yonelik 6zellikle
medreseler iizerinde yaptig1 ilk dikkatli ve ayrintili, kaynakli arastirmalart yapmistir. Bu kisi
ve konularla ilgili hepsi yogun emek {iriinii ¢alismalar M. Serefeddin Efendi’ye hakli bir
sohret kazandirmustir. Ismail Saib Efendi (Sencer, 1873-1940)’den &grendigi ve geng
yaglarindan itibaren birlikte ¢alistiklar1 yazma eserlere meraki, asinaligi, kitabiyata vukufu,
biyografi okuma ve yazma aliskanligi bircok farkli alandaki calismalar1 konusunda
cesaretlendirmis, 6zellikle yazma eserler iizerindeki calismalariyla ulagtifi Arapga kitaplarin

tahkikli nesri alaninda ¢ok kiymetli 6rnekler vermesini saglamlstur.115

M. Serefeddin Yaltkaya’nin basilmis eserlerinin listesi su sekildedir:116

Baypars Tarihi, (terciime), 1941, Benim Dinim, 1943, Dini Makalelerim, 1944,
Hatiplik ve Hutbeler, 1946, Hay b. Yekzan, (R. Babanzade ile terciime), 1996, Ibn Esirler

13 Giilseren Artunkal, “Hayat: ve Eserleriyle Babam Ulken”, Sosyoloji Konferanslari Dergisi, istanbul,
1979, c. 4, Say1: 17/193.

14 fslam Mecmuast, “Giris-Tanitim-M. Serefedddin”, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, Istanbul,
Kitap no: 55, 1-12. Sayilar, 2019, 56.

Y5 Hamit Er, “Dar ul-fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Hoca ve Yazarlar1”, Sosyal Bilimler Arastirma Merkezi,
Istanbul, 1993, 179.

18 Mustafa Ozel, “Son Dénem Osmanli Tefsir Tarihinden Bazi Portreler-1”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, izmir, Say1 XVI, 2002.
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Mesahir-i Ulemai, 1906, Kesfi’z-Zunin. (Tashih), 1971, el-Kelam ale’l-Mesaili’s-Sikilliyye,
1934, Kelam Tarihi, 1924, Mevlana Celaleddin Rumi’de Tiirk¢e Kelimeler ve Tiirkge Siirler,
1934, Yedi Aski-Mu'allakat-1 Seb'a Muallakat/Yedi Siir, (¢cev.), 1989, Simavna Kadis1 Oglu
Seyh Bedreddin, 1924, Tanr1 Bu Varligi Nigin Yaratt1? 1933, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 1916,
Tarih-i Muhtasar’ud-Diivel, (Terciime), 1941, Ibn-i Sina’nin Thlas ve Muavvizeteyn Sireleri
Tefsiri (Terciime), 1910, Kur’an-1 Kerim-Kirk Alt1 Stre, 1932, Beni Misa’nin Terceme-i
Halleri, 1907, Vaazlar, 1947,
1.5.1lmi Kisiligi

M. Serefeddin Yaltkaya hem dini ilimleri hem de fenni bilimleri tahsil etmistir. Yed-i
tula, hezarfen, allame isimleriyle andigimiz, batililarin polimat dedigi ¢ok yonli bir ilmi
kisilige sahipti. Bu ilmi zenginligini tahsili yaninda birbirinden farkli egitim kurumlarinda
yaptig1 egitim faaliyetlerinde de ortaya koymustur. Yaltkaya, Osmanlilarin son dénemlerine
denk gelen hayatinda medrese ve mektep egitimi almanin yani sira babasindan tekke ve
zaviye kiiltliriinii alarak egitime dair biitiin subeleri bizzat yasayarak tecriibe etmistir. Aldig1
egitimlerden sonra biitiin bu subelerde hocalik yaparak da kurumlari biitiin yonleriyle tanima
imkan1 bulmustur. Elde ettigi birikimi devamli olarak kaleme dokmiis bir miinevver olarak
Yaltkaya, 48 makale, 12 telif kitap, 20 ceviri kitap ve 43 giinlik mecmua ve gazetelerde
yayimlanmig eser olmak iizere tahminen 123 civarida yayina imza atmistir. Bu ¢alismalari
icerisinde en ¢ok kiymet verdigini degerlendirdigimiz “ictimai kelam projesi™ni Islam

Mecmuasi (1914-1918)’nda genis bir bigimde dile getirmistir. 17

Yaltkaya, Islam mecmuasi basta olmak iizere bircok farkli dergide sosyokiiltiirel
konulara agirlik verdigi yazilar yazdi. Bu yazilarda ictimai kelam projesi gibi stirekli gelecege
yonelik projeksiyonlar tutmaya calisti. Belli bir ¢izgide devam eden diisiince siirekliligi
cercevesinde vatanseverligi, kiiltiirel milliyetciligi, gelenege yonelik muhafazakarligr ve
makul dindarli§it Onu cogu cagdasindan farkli yapan oOzellikler olarak dikkat c¢ekti.
Yaltkaya’yr Tiirk modernlesmesinde 06zel konuma oturtan taraflardan biri de IL
Abdiilhamid’den Atatlirk’e olan siirecte dinin devletlestirilmesine/merkezilestirilmesine
verdigi katkilar1 idi. Ancak O, bu zamanlarda dahi sosyolojik gelismelere ve gozlemlerine

bagl kalarak bir takim 6z elestiriler yapmaktan vazge¢medi. Osmanlinin agtig1r okullarda

" Veli Ertan-Hasan Kiigiik, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, Din Miiesseseleri ve Din Alimleri, Tiirdav
Basin Yayim, Istanbul, 1976, 93.
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tahsil goren Cumhuriyet’in kurdugu iniversitede akademisyenlik yapan Yaltkaya, Ziya

Gaokalp’m (1876-1924) fikirlerini pratige dskmeye ¢alisan diisiiniir olarak da bilindi.**®

Akli ve dini bilimlerde, devrinin 6nde gelen hocalarindan aldigi egitimlerden dolay1
Yaltkaya 1iyi bir hatip, ¢ok farkli alanlarda ortaya koydugu eserlerle iiretken bir akademisyen
ve hayatinin biitlin donemlerinde fikirlerine basvurulan bir miitefekkir olmustur. Kendi
yasadig1 ilim tahsili tecriibesini gencglere de 1srarla tavsiye etmis ve devletin ve milletin
kurtulusunun kendini bircok alandan yetistirmis miinevver genglere bagli oldugunu
vurgulamistir. Genglere bir ayaklar1 kendi degerlerinde sabit kalirken diger ayaklariyla ilim ve
hikmetin oldugu, dogu-bati1 fark etmeksisizin diinyanin her cografyasina ulagsmalarini tavsiye

etmistir. ™

Izmirli’nin énderligindeki Yeni ilmi Kelamcilar gibi M. Serefeddin Yaltkaya’nin da
felsefe ile ilgili ¢alismalara kiymet vermesinin altinda iki 6nemli sebep yatmaktadr. ilk olarak
Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Baha Tevfik gibi kisiler tarafindan bati1 dillerinden terclime
edilen felsefi eserlerin ve bu eselerin 15131nda kaleme alman diger telif yayinlarin islam’a
karsit diisiinceler ihtiva etmesi Yaltkaya’y: felsefe ¢aligmalarina yoneltmistir. Bu yonelimin
diger bir sebebi ise felsefenin sagladigi imkanlar ile Islam’1 yeniden yeni bir dil ile ifade

. .. 12
edebilme sansi sunmasi idi.*®

Yaltkaya’nin Mezhepler Tarihi ile ilgili ¢aligmalarini ise iki baslik altinda ele alinabilir.
Birinci bashk altinda Yaltkaya’nin direkt Mezhepler Tarihi ile ilgili yaptig1 ¢aligmalar. Bu
cercevede Kelam Tarihi; Havaric, Mu’tezile, Islam’da ilk Firka ve Mezhepler, Mu’tezile ve
Hiistin-Kubuh, Kaderiye yahut Mu’tezile, Kelam Savaslari, Tiirk Kelamcilari, Fatimiler ve
Hasan Sabbah, Nasir-1 Hiisrev, Karamita ve Sinan Rasideddin, Batmilik Tarihi, Kerramiler,
Yezidiler, Ibn Tumert, Selgukiler Devrinde Mezahib olmak iizere toplamda 17 eseri kaleme
almustir. Ikinci baslhkta Yaltkaya’nin diger calismalarinda mezheplere dair ortaya koydugu
gorlisler baglaminda konu degerlendirilebilir. Bu kapsamda Yaltkaya Mu’tezile, Hariciler,
Cehmiyye, Es’ariyye, Sia, Miircie, Batinilik, Kerramiyye ve Yezidilik ekolleri ile ilgili

goriislerini farkli kitap ve makalelerde ortaya koymustur.121

118 Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm, iletisim Yaynlari, Istanbul, 2012, 225.

19 0\, Serefeddin Yaltkaya, El Hikmet-i Dallete, Beyanii’l-Hak, istanbul, 1326, 77/1489.
120 fsmail Kara, “Islamcilar, Mucizeler, Bilim ve Pozitivizm”, Dergah, C.1, Say1.6, Istanbul, 1990, 19.

12l Hiiseyin Ovaci, Mehmet Serafeddin Yaltkaya nin Mezhepler Tarihi ile Ilgili Calismalart, Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2010, 64.
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M. Serefettin Yaltkaya, sanatla i¢ ige, musiki ¢alismalarinin yapildig: bir aile ortaminda
bliylimiistiir. Kiiltiir tarihimizle ilgili 6nemli caligmalara imzan atan Yaltkaya eserlerinde
sanata dair mevzulara az da olsa yer vermistir. Yaltkaya, Ebu el-Reyhan Biruni’nin (973-
1043) “Kisab el-Cemahir fi el-Cevahir” adli eserini Arapga’dan Tiirkge’ye ¢evirmistir.
Terclime eserin girisinde, Yaltkaya “hat” sanatina duydugu alakadan bahsetmistir.
Yaltkaya’ya gore, bir toplumun kendisi saglikli ve diizgiin ifade edebilmesi i¢in gerekli olan
sanat dallarinin basinda “tiyatro” gelmektedir. Yaltkaya, Tiirk milletinin tiyatroya Onem
vermekte gec kaldigmi iddiasini dile getirmis ve bu sanatin devlet eliyle desteklenmesi
gerektigini belirtmistir."** Miizige olan ilgisi sonucu ilahi bestelemesi,’*® hat sanatmna ilgi
gostermesi ve tiyatroya deger vermesi bir tarafa Yaltkaya’nin sanata olan alakasini en ¢ok
yansittig1 saha edebiyat olmustur. Bazi arastirmacilar eserlerinde M. Serefettin Yaltkaya’yi bir

“sair” olarak kabul etmistir.124

Yaltkaya’nin yazdig1 hayatta iken basilmamis, vefatindan ¢ok
sonra basilmis “Solgun Cigekler” isimli bir siir kitab1 da mevcuttur.?® Yaltkaya, Islam oncesi
Arap Edebiyati’na dair de bazi calismalar da yapmistir. Bu calismalarin basinda, siirleri
Almanca’ya da cevrilmis Arap sairi Imriiil Kays’a (501-544) ait “Yedi Aski (Muallaka)” adli
siir kitabin1 ¢evirmesi gelmektedir. Yaltkaya’nin Islam 6ncesi Arap Edebiyati’n1 ele aldig1 bir

makalesi de vardir.*?® Yaltkaya’ya gore, Arap toplumu Islamiyet’in gelisinden sonra daha ¢ok

tefsir ve siyer yazmistir. Bu nedenle Arap toplumunda siirin en zirvede oldugu devir cahiliye

devridir.*?’

Yaltkaya, Islam oncesi Tiirklerin hayat tarzlari, sosyo kiiltiirel dokular1 ve uygarlik
adina ortaya koyduklar1 ¢aligmalara yonelik 6nemli incelemeler yapmistir. Tiirklerin, tarihin
cok eski donemlerinde de kiymetli bir medeniyet birikimine sahip olduklarini, sanattan bilime
kadar birgok alanda degerli eserler iirettigini goriisiini ifade etmistir.?® O, Tiirk kiiltiiriiniin
tam anlamiyla anlasilmasi icin Islam 6ncesi donemlere ait kurumlarin, geleneklerin ve inang

anlayislariin bilinmesi geregini iizerinde durmustur. Biiylik Hun Devleti doneminde yasanan

122 M. Serefeddin Yaltkaya, Haluk 'un Defteri, Beyan’iilhak, 6(117), Istanbul, 1327, 2143.
123 Fatih Mehmet Dilaver, “M. Serefeddin Yaltkaya Hayati ve Eserleri”, Urgiip Dergisi, 2016, S.57, 34.

124 «“M. Serefettin Yaltkaya”, Tiirkive Edebiyat¢ilar ve Kiiltiir Adamlari Ansiklopedisi, haz. Ihsan Isik,
Elvan Yayincilik, Ankara, Cilt: 9, 2006, 3805

125 M. Serefeddin Yaltkaya, Solgun Cicekler, diiz. Kadir Uzun, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
2017.

126 M. Serefeddin Yaltkaya, Arap Edebiyati, Bilgi, 1(4), Ankara, 1329, 364-397.

27 M. Serefeddin Yaltkaya, Miitenebbi’den Evvel Siir, Dari’l-flinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, 4(3-
4), Ankara, 1925, 221.

128 M. Serefeddin Yaltkaya, Eski Tiirklerde Dis¢ilik, TTK Yayinlari, 2(6), Ankara, 1937, 60-67.
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inang esaslarina kadar aragtirmalar yaparak, o donemlerdeki dini davraniglarin giiniimiiz
Misliiman Tiirklerin dua etme tarzlarina etki ettigini ifade etmistir. Hunlarin Juan-juan
denilen kavimlerle savasirken beraberlerinde tasidiklari ve yagmura vesile olduguna
inandiklari taslar1 degerlendirme bigimleri Islamiyet’i kabul ettikten sonra sonra hayirli esya

29

veya hayirsiz mekan anlayisi seklinde stirmiistiir.” Yaltkaya, Tiirklerin Asya’nin

derinliklerinde hayat siirerken sahip olduklar1 kiiltiirel degerlerinin Islam tasavvufu ve

Anadolu alevi inang sistemi iizerinde 6nemli etkileri oldugu iddiasmni dile getirmigtir."*

Yaltkaya, tarihgiligi, edebiyat¢iligi ve akademisyenliginin Otesinde hepsinden daha
onemli olarak bir kelam alimidir. Cumhuriyet tarihimizin en 6nde gelen kelam tarihgilerinden
olan Yaltkaya, uzmanlik sahasi ile ilgili calismalar yaparken dogal olarak Islam ve Tiirk Islam
Tarihi’nin &nemli siyasi olaylarin1 da ele almustir. Yaltkaya’nin Darii’l-fiinun ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi’'ndeki calismalarinin ekseriyeti kelam tarihine dair ders notlarindan

131 yaltkaya’nin kelama dair énemli bir ¢alismasi da Ibn Seb’in’in (1217-1271)

olusmaktadir.
“Sicilya Cevaplar1” isimli eserini cevirmesidir. Ilerleyen yasina ragmen dgrenme ve arastirma
arzusunu kaybetmeyen Yaltkaya, 1930 yilinin zor sartlarinda Oxford Bodleian
Kiitiiphanesi'nde yer alan Ibn Seb’in “Sicilya Cevaplar1” isimli kitabma, yabanci bilim
insanlart ile kurdugu iletisimle ulasmayr basarmistir."** Endiiliislii diisiiniir ibn Seb’in, bu
calismasinda Aristo’dan itibaren bir¢ok filozofun metafizik hakkindaki goriislerini
aktarmustir. ibn Seb’in cevaplari Sicilya Germen Krali I1. Frederic (1194-1250) iizerinde derin
tesir birakmisgtir. Avrupa, Amerika ve Uzakdogu’daki filozoflar arasinda siklikla tartisilan bu

kelam kitabim1 Tiirk¢e’ye kazandiran Yaltkaya kiiltiir hayatimiza 6énemli bir hizmette daha

bulunmus ve Avrupa’da bazi entelektiiel cevrelerde taninmasinda etkili olmustur.

Yaltkaya’nin kelama dair farkli bir ¢alismasi Osmanli doneminde yasamis Tiirk
kelamcilariin hayatlar1 ve eserleri ile ilgilidir. Konu ile ilgili yazdig1 makalesinde Yaltkaya
basta Abdiilbaki Arif Efendi (1633-1713) olmak iizere Hayali (1500-1557), Ali Kusgu (1403-
1474), Ekmeliiddin Bayburdi (1310-1384), Kasim bin Kutlu Boga (802-879), Hizir Bey

129 M. Serefeddin Yaltkaya, “Yat ya da Yagmur Tasi”, Giindiiz, 1(3), Ankara, 1936, 68.

130 M. Serefettin Yaltkaya, “Eski Tiirk Ananelerinin Bazi Dini Miiesseselere Tesiri”, Ikinci Tiirk Tarih
Kongresi, [stanbul: 20-25 Eyliil 1937TTK Yayinevi, Ankara, 2010, 693.

Bl M. Serefeddin Yaltkaya, “Kelam Tarihi-/”, Talebe Nesriyati, Istanbul, 1924; “Kelam Tarihi-2",
Talebe Nesriyati, Istanbul, 1925; “Kelam Tarihi-3”, Talebe Nesriyat1, Istanbul, 1925.

32 M. Serefeddin Yaltkaya, ibn Seb’in’in Sicilya Cevaplari’min Terciimesi, Felsefe Yilligi, 1(2), Ankara,
1935, 4.

133 Fahri Ozteke, Megsrutiyet'ten Cumhuriyet'e Cagdas Islamer Bir Aydin: Mehmet Serafettin Yaltkaya”
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Eskisehir, 2017, 195.
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(1407-1459), Kemaleddin Ibni Hiimam (1388-1457), Ibn Kemal (1469-1534) ve
Taskdpriizade Ahmet Efendi (1495-1561) ile ilgili nemli bilgiler aktarmistir.™** Yaltkaya bu
caligmasiyla Tiirklerin bilimin bir¢ok sahasinda oldugu gibi kelam iliminde de degerli alimler
yetistirdigini ifade etmeye calismistir. Yaltkaya’nin Kelam tarihi ile ilgili caligmasi kelam

ilminde yapilmis ilk Tiirkce ¢caligma olmustur.*®

Yaltkaya, yogun ¢aba ve gayretle edindigi zengin ilmi kisiligin etkisiyle Osmanli ve
Cumhuriyet donemlerinde siirekli olarak milletine ve devletine yonelik iyi seyler yapmanin ve
iiretmenin gayreti ve ¢abas1 igerisinde olmustur. Diyanet Isleri Baskam iken vefat etmistir.
Hayatinin biitiin donemlerinde te’lif ve terclime eserleri ve katki sunarak igerisinde oldugu

diger ¢aligmalara baktigimizda bu tiretkenligi géormek miimkiindiir.

1932 yilinda siyasi iradenin kararli bir hareketi seklinde ortaya konulan Tiirk¢e ibadet
tartismalarinda yumusak ve uyumlu bir vaziyet almig, Kur’an Kerim’den kirk alt1 sGirenin
Tiirkge terciimesini yapmistir. Yaltkaya, Diyanet isleri bagskan yardimciligt ve bagkanligi
gorevi siiresinde ¢ok sayida dini reform tesebbiisiiniin muhatabi olmustur. Baz1 aragtirmacilar
bu reform calismalarinda Yaltkaya’nin gérev aldigini dile getirmislerdir. Hikmet Bayur’un
(1891-1980) talebi ve suali iizerine Izmirli Ismail Hakki ile beraber diizenledikleri Tiirkge
ibadet fetvasi her ikisini de ciddi tartismalarin igerisine sokmustur. Fetva baglaminda Hikmet
Bayur Islam fikhinda ana dilde ibadetin durumunu sual etmistir. Kelamc1 olan izmirli Ismail
Hakki ve M. Serefettin Yaltkaya ise bu suale Ebu Hanife’nin niifusun ¢ogunlugu Arap
olmayan Islam devleti sinirlarina yeni kazandirilan beldelerde iman edenlerin ibadetlerini ifa
ederken kendi dillerinde yapabileceklerine yonelik ruhsatini referans alarak ana dilde ibadetin
yolunu agmuslardir. Bu goriisleri uzunca bir siire giindemde kalmis, izmirli ve Yaltkaya,
birgok alimce illetleri ayni olmadig: bilindigi halde farkli tarih ve cografyada oraya ozel
cikarilan bu ruhsata atifla yaptiklari kiyasdan dolay:r siddetle tenkit edilmistir. Baz1 alimler
elestiri konusunda ¢ok ileri giderek ikisinin beyan ettikleri bu goriislerinin bir hata degil, tam

tersine bilingli bir tercih olarak ibadet dilinde reformun yolunu actigini séylemislerdir.136

Yaltkaya ve benzeri pozisyonlarda gorev yapan Miisliiman alimlerin tercihleri ve

izahlarin1 degerlediren Ismail Kara; Elmalilhi Hamdi Yazir (1878-1942), M. Serefeddin

3% M. Serefeddin Yaltkaya, “Tiirk Kelamcilart Osmanlilardan Evvel-1", Darii’l fiinun ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Ankara, 1932, Sayi: 23,10-19.

35 Fahri Ozteke, Megsrutiyet'ten Cumhuriyet'e Cagdas Islamer Bir Aydin: Mehmet Serafettin Yaltkaya”
A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Eskisehir, 2017, 198.

3% Hulki Cevizoglu, Tiirkce Ibadet, Ceviz Kabugu Yaymlari, Istanbul, 1998, 208-209; Necip Fazil
Kisakiirek, Hiicum ve Polemik, Biiyiikk Dogu Yayinlar1, Istanbul, 1998, 108-109.
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Yaltkaya (1879-1947), Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) gibi Cumhuriyet dsneminde idareci
olarak gdrev yapmis olan alimlerin bu tutumlarimi Islam’1 “hayatta tutma” duygusuyla izah
etmistir. Kara, bu alimlerin Islam’in ve Miisliiman kiiltiir ve dinamiklerinin devlet marifetiyle
ve lsttenci bir yaklasimla sosyal hayattan ayiklanacagi endisesine kapilmislar, bu yiizden bir
sekilde bu mevcut sistemin icerisine niifuz ederek dahilden bir “muhafaza etme/ var etme”

isini yerine getirmeye gayret etmislerdir.’®

M. Serefeddin’i gelenek ve yenilik arasinda
kendince vasat bir pozisyonda kalma ¢abasinda oldugu degerledirilebilir. Zira isin basinda
suurlu bir sekilde gelenegi koruma hedefiyle hareket etmese de gelismelere karsisinda
ulagilmak isteneni gordiigiinde muhafazakar bir tavir takinmas1 miimkiindiir. Aslinda o dénem
bircok alim Yaltkaya’nin yasadigi bu zor durum ile muhatap oldular. Ali Fuat Basgil’in
(1893-1967) tespitiyle; o donem iilkede 6lmek istemeyen bir mazi ile hayata dogmak isteyen

138

bir miistakbel miicade ediyorlardi.™" Yaltkaya’da Ali Fuat Basgil’in ifade ettigi gibi mazi ile

miistakbelin kavgasini izlemek degil onlarin musalahasi fikrini savunanlardandi.

Bize gore Yaltkaya’nin yapmaya calistiklar1 bu musalaha ¢abasi iginde de
degerlendirilebilir. Yaltkaya’nin bizzat icerisinde yer aldigi bir heyet tarafindan iizerinde
caligilan taslak bir metin iken kamuoyuna sizdirilan “Dini Islahat Beyannamesi” sayialari

{izerine yaptig1 agiklamasiyla o, aslinda nerede durdugunu géstemeye ¢aligmistir.™

M. Serefeddin’in bu ciimlelerinden; o devrin aydin ve alimlerinin aldiklar1 kararlar ve
beyan ettikleri fikirler hususunda hiir olmadiklari, zaman ve sartlar ¢ercevesinde birgok insan
gibi onlarin da tlizerlerinde ciddi bir baski ile hareket etmeye calistiklar1 soylenebilir. Bununla
birlikte Yaltkaya Osmanli doneminden beri reformcu bir tarafinin yaninda; muhafazakarlik
tarafin1 da yine bizzat kendi ifadelerinden anlayabiliriz. Cok tartisilan bahsi gecen
beyannamede 6ngoriilen kdkten reform hareketlerine kars1 yaptig1 izah metni icerisinde gegen
asagidaki ciimle onu bu reform c¢abalari iginde nispeten daha mutedil bir alanda durmaya

calistiginin bir ifadesi olarak g('jriilebilir.140

Yaltkaya’y1 yakindan taniyan ve birlikte mesai yaptig1 arkadagi M. Asim Kdoksal (1913-
1998), O’nun hakkinda su tespitleri yapmustir:

137 Bkz. 1smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012.
138 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1991, 4.
139 Sadik Albayrak, Tiirkiye de Islamcilik-Baticilik Miicddelesi, Risale Yaymlari, Istanbul, 1990, 331.

Y0 Biisra Kiigiikkayis, Sosyoloji Olarak Ilahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya, F.SM.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 75.
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"M. Serefeddin'in Tiirk tefekkiir dlemindeki degerini Tiirkiye sinirlart haricine ¢ikaran
hadise, meshur Tiirk dlimi Katib Celebi'nin Bibliyografyasi'min yeni tab't izhar hususunda
sarf ettigi himmet ve faaliyette goriiliiyor. Esere iistadin yazdigi Arap¢a mukaddime,
an'anesizlestigi ve korlestigi iddia edilen kiiltiir kudretimizin icabinda gosterecegi yaraticilik
icin bir niimune sayilabilir. Yaltkaya, bazi i¢tihat kusurlarina ragmen acik bir kalbe sahip
sozii ozii bir biiyiik bir ilim adamiydi. Oldugu gibi goriinmek veya goriindiigii gibi olmak
hususunun tam anlami ile bir ornegi idi. Takdir veya tenkitleri konusunda asla sessiz

kalamazdi. Bu sebeple dostlart azdl. 4l

Hareketli bir Omiir siiren Yaltkaya’'nin hakkinda elestirici ve 6vgli dolu ciimleler
kurulmasi son derece dogaldir. M. Asim Koksal’in ifade ettigi iizere diigman1 dostundan

fazlaydi.

“Ictimai kelam” projesi, Mehmet Serefeddin Yaltkaya’nin ilmi kisiliginin en &énde gelen
yansimasi, lizerinde en fazla durdugu, kiymet verdigi ve goriislerinin temerkiiz ettigi bir

¢ozlim Onerisiydi.
1.6.Islam Mecmuasi ve M. Serefeddin Yaltkaya

Islam Mecmuasi, 1914-1918 yillar1 arasinda ayda iki kez yayimlanmigs M. Serefeddin
Yaltkaya’nin en sik yazanlardan oldugu, yirmidort makalesinin bulundugu ve yasadigi
donemi, ilmi, kiiltiirel ¢evresini anlamamiz konusunda yardimci olacak onemli, zengin bir
kaynaktir. Bu sebeple M. Serefeddin Yaltkaya’nin “Ictimai Kelam” goriisiinii tesekkiil

ettirdigi gevreyi tanimak agisindan Islam Mecmuasi hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir.

Islam Mecmuasi, Cemiyet-i Hayriye-i Islamiye’nin yaym organlarindan birisidir.
Cemiyetin Islam Mecmuasi disinda Cihan-1 Islam gibi bazilar1 Arapca, Fars¢a, Urduca olarak
yayimlanmis baska periyodik yayimn organlarini da himaye ettigi bilinmektedir. Birinci Diinya
Savasi imkanlarinda Islaim aleminde Osmanli hiikiimetinin propagandasi olarak gorev yapan
bu yaymmlardan Cemiyet-i Hayriye-i Islimiye’nin Ittihat ve Terakki ve hatta Teskilat-1
Mahsusa ile iligkili oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir. Islam Mecmuasi’nin yayimlandig dénem;
alt1 yliz y1llik siyasetinde timmeti bir bakis agisini esas almis bir imparatorlugun ulus devletler
cagina ayak uydurma c¢abasiyla siyasetini, ekonomisini, kiiltiiriinii, diisiincesini gozden
gecirdigi bir donemdir. Bu donemin 6ne ¢ikan 6zelligi gegmiste goriilmedik bigimde sozlii ve
yazili tartisma ortamina firsat vermesi ve Ikinci Mesrutiyetle adeta zincirlerinden bosalmis bir

basin-yayin hayatinin gergeklestirilmeye c¢alisilmasidir. Kamu, yari resmi ve tamamen sivil

YL A, Ciineyd Koksal, M. Asim Kéksal-Hayat, Caglayan Matbaasi, Izmir, 2007, 27.
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yayinlariyla matbuat tarihimizin bu son derece “liberal”, hatta uzun miiddet “kuralsiz” déonemi
aradan gecen bir yiizyila ragmen hala istifade edecegimiz derinlikli ve genis bir bilgi birikimi
bizlere miras birakmistir. Bu zengin birikim bir okul olmus, farkli isimler ve yaklasimlarla
etkileri giiniimiize kadar gelmistir. Bu etki o kadar gii¢liidiir ki; giinlimiiz Tiirkiye’sinde
demokrasi sorunlarindan ekonomiye dair problemlere, kadinin sosyal hayattaki
pozisyonundan egitime dair sistem tartismalarina bir¢cok mevzu bu donem caligsmalarina

referans vermeksizin tam anlamiyla kavranamaz.'*?

I[slam Mecmuanda ondan fazla yazis1 olanlari, derginin lokomotifleri olarak kabul
edebiliriz. Bu ismiler sunlardir: Halim Sabit (Sibay, 1883-1946), Mehmet Serefeddin
(Yaltkaya, 1879-1947), Mansurizade Said (1848-1921), Ziya Gokalp (1876-1924), Mehmet
Semseddin (Giinaltay, 1883-1961) ve Ahmet Besim (Atalay, 1882-1965) Bu isimlere alti
saylida yazmis olan Uryanizadde Ali Vahid (1879-1940)’de eklenebilir. Bunlardan baska
mecmuaya bir ya da birka¢ yazi ile katki verenler, yazisi yayimlananlar arasinda da bize
derginin kimligi ile ilgili fikirler verebilecek dikkat c¢ekici isimler bulunmaktadir: Ahmed
Agayef (Agaoglu, 1869-1939), Abdiirresid Ibrahim (1857-1944), Musa Munis (Tekinalp,
1883-1961), Omer Seyfeddin (1884-1920), Resid Galib (Mustafa Resit Baydur, 1893-1934),
Seyhiilislam Musa Kazim (1858-1920), Képriilizide Mehmed Fuad (Képriilii, 1890-1966).42

Din ve modernite ile ortaya ¢ikan sosyal problemlerden ekonomiye, pedagojiden kadin
haklariba kadar pek ¢ok baslikta Islim Mecmuasi giine degil, gelecegin insasina yogunlasti.
Bu 6zelligi dergiyi Cumhuriyeti kuran metinlerden biri saymamiz ve gilinlimiizde daha ¢ok
iizerinde durmamiz gerektigine isaret ediyor. Dolayisiyla Islim Mecmuasi hem iginde
dogdugu Ge¢ Osmanli’nin son donemlerini, hem de etkilemis oldugu yeni kurulmus erken

Cumhuriyet donemini anlayabilmek i¢in son derece kiymetlidir.

Bizim a¢imizdan ise; M. Serefeddin’in ictimai kelam projesini biitiin ayrintiyla
ogrenmek ve projeyi gelistirdigi fikri ve diislince diinyasini birlikte paylastigi ¢cevreyi tanimak

acisindan Islam Mecmuasi en énemli kaynak olma 6zelligini tasimaktadir.

2.Ictimai Kelam Projesi

“Ictimai kelam” projesi, M. Serefeddin Yaltkaya tarafindan keldmm sosyoloji

argiimanlar1 ile irtibat icerisinde yenilenebilecegini One silirdiigii bir perspektif olarak one

2 Zekeriya Kursun, Isldmci-lttihatci Bir Yapilanma: Cemiyet-i Hayriye-i Islimiye ve Islim Mecmuast,
1914-1918, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlar1, Kitap No: 55, Istanbul, 2019, 1/39, 47.

3 [slam Mecmuas, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2019, 50-53.
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striilmiistiir. Ayrica “ictimai kelam” kavrami ilk defa M. Serefeddin Yaltkaya tarafindan
kullanilmistir. Hicri ikinci asirda baslayan kelam tarihi ile birlikte degerlendirildiginde
‘ictimai kelam’ yeni bir kavramdir. Kavramla, kelam ilminin diger sosyal bilimlerle birlikte
caligsarak birey ve topluma yonelik yeni bir dil ve yontem gelistirmesi ¢abasi ifade edildigi

diistiniilmektedir.

Yeni ilmi Kelamcilar, kelamm yenilenmesi hususunda felsefe ile iliskisi iizerinde
dururken, Yaltkaya, mezkir projesiyle kelam ilmini Osmanli ekolii’niin ge¢ donemlerinde 6ne
cikmakta olan ictimaiyyat (sosyoloji) dalinin ¢iktilar1 ¢ercevesinde tanimlamay1 amaglamistir.
Osmanlilarin son devrinde Ozellikle batidan yapilan terciime eserlerin bazi Osmanlt
entelektiiellerini sosyoloji ve ekollerinin ¢izgisine yoneltmesi ile sosyoloji bilmi taninmaya
baslamistir. Ozellikle Prens Sabahattin (1879-1948)’in Le Play144, Ziya Gokalp (1976-
1924)’in ise Durkheim (1887-191) ekollerini benimseyerek fikirlerini savunmalari ile isbu
akim giic kazanmustir. Iki farkli usule sahip Osmanli ictimaiyatcisi’da bulunduklar1 dénem
itibariyle Dogu’da pek taninmayan sosyoloji ve psikoloji ilimlerinin Bati’dan ithal edilmesi
gerektigini ve toplum kalkinmast adina bu yeniliklerin bir gereklilik olduklarni
savunmuslardir. Yeni Ilmi Kelamcilar, kelamin yenilenmesi hususunda felsefe ile iliskisi
iizerinde dururken, M. Serefeddin mezkir projesiyle kelam1 Osmanlilarin son zamanlarinda
ragbet gormeye baglayan ictimaiyyat ilminin verileri c¢ergevesinde temellendirmeye
calismistir. Daha Onceki asirlara gidildiginde ise; 6zellikle sosyoloji bilime en biiytlik katkiy
saglayanlardan, hatta kurucularindan kabul edilen Ibn Haldun (1332-1406) gibi Islam

diisiiniirlerinden bahsedebiliriz.**

Sosyoloji biliminin teorilerinin etkisinde kalan Yaltkaya Islam Mecmuasi’'nda
yayimlanan yazilarinda bahsettigi ictimai kelam tezi igerisinde kelam ilmini yeni hipotezlerle
destekleyen farkli bir bakis acis1 gelistirmistir. Klasik felsefi kelama kars1 tutumunun modern
felsefeye alternatif olarak ictimaiyyat teorilerine odaklanmasinda etkili bir rolii oldugu
sOylenebilir. M. Serefeddin, reddiyeler, nazari istidaller, cedel ve fikri tartismalarin inang
konu basligi altinda bulunmasmin uygun olmadigini diislinmiistiir. Yaltkaya, bu noktada
Izmirli Ismail Hakki (1869-1946), Abdiilatif Harputi (1842-1916), Mustafa Sabri (1869-1954)

ve Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914) gibi alimlerin savunucusu oldugu felsefe ve modern

4 Frederic Le Play (1806-1882) mektebi icin bkz. Ahmet Zeki Unal, “Tiirk Sosyoloji Tarihinde
Metodolojik Yaklagimlar”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, c.6, Istanbul, 2008, 6/123-172.

Y5 Omer Aytag, “Tiirk Sosyolojisinde Bir Oncii Isim: Prens Sebahattin”, 1ZU Sosyal Bilimler Dergisi,
¢.6., Cekmece, 2018, 12/75- 120.
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bilim ile iliskili “Yeni [lm-i Kelam” yaklasimina kars1 sessizligini korumus, isim vermeyerek
dine ve imana dair hususlarin fenni ve felsefi yaklasimlara maruz birakilmasinin yanlis
oldugunu vurgulayarak ¢agdaslarini tenkit etmek istemistir. Kelam’da yenilik tartismalarinda
tercih ettigi tutum olan ictimai kelam perspektifi onu cagdaslarindan ayirmaktadir. M.
Serefeddin ve cagdaslar1 arasinda bir diger fikir ayriligi ise isbat-1 vacib konusunda
goriilmektedir. O, Allah’in varligin1 kanitlamak i¢in delile gerek olmadigini diistinmiis ve bu
ylizden diger kelamcilarin ortaya koydugu delilleri elestirmistir. Allah’in mevcudiyetini
acikca ortaya cikaran birgok sahit kainatta ve insanin kendi vicdaninda bulunmaktadir.
Yaltkaya, kelami kanitlara ihtiya¢ duyulmadan beserin fitri olarak Allah’in varligina kanaat
getirebilecegini Ebti Nuaym Isfahani (947-1038), Molla Sadra (1572-1641), Gazzali (1058-
1111) ve Sehristani (1086-1153) gibi kisilerden referans ile temellendirmeye caligsmaktadir.
Yani fitrat, vicdan ve kainattaki uyum ve diizen, insanin Yiice Yaratici’y1 bilmesi ve iman

etmesi i¢in kafidir.*°

M. Serefeddin, toplum yapilar ile inanglar1 arasinda kuvvetli bir bag kurmak adina
ictimai kelam projesi altinda yaptig1 izahlarda kutsallik ve ruhanilik bulunmasina gayret
gostermistir. Yaltkaya, "Her ictimadan bir ruhaniyyet dogar, bir mukaddesiyyet zuhur

ederu147

climlesiyle dile getirdigi bu goriisii bayrak misali ile agiklayarak bez ve diregin kendi
basina bir kutsallik tasimadigi halde toplumun vicdan-1 umumisinin bayrakta tecellisi sonucu
bayragin kudsiyet kazandigin1 savunur. Ancak o, bununla kalmayarak Kabe’deki kudsiyet ve
ruhaniyyetin de buradan dogdugunu, hatta Sahabe-i Kiram'in bile namaz, oru¢ ve hac gibi
ibadetler vasitasiyla meydana getirdikleri ictimalar vasitasiyla kutsalin tecellilerini

hissettiklerini belirtir.

Yaltkaya, "biitiin kudsiyyetlerin ruhu, mevlidi ictimadir" soziiyle konuyu ¢ok daha ileri
bir noktaya tagir.**® Ayrica toplum ve uluhiyyet anlayis1 arasindai bag icin "Uluhiyyetin suret-

49 yorumunda bulunan M. Serefeddin, Islam

i telakkisi eskal-i ictimaiyyeye gore degisir
oncesi cahiliyye devri, asr-1 saadet ve sonrasinda ortaya ¢ikan itikadi ekoller donemlerini ele
alarak, inanglarin ortaya c¢ikmasinda en etkili faktor olarak goérdiigii toplumun etkisini

aciklamaya caligmistir.

148 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Dini Makalelerim”, 4 11/15, Istanbul, 1332, 9.

Y7 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Ictimai Ilm-i Kelam-1”, 4 11/15, Istanbul, 1332, 436.
18 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, Ictimai Ilm-i Kelam-11, /18, Istanbul, 1333, 491.

Y9 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Ictimai Ilm-i Kelam-I11”, 11/19, Istanbul, 1333, 506.
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Yaltkaya’ya gore, cahiliyye donemi toplumunun bir yandan kendi kabilelerine 6zel
putlardan ilahlar tiireterek onlara ta'zimde bulunurlarken, diger yandan yerde ve gokte tek
olan Allah’in varhigim redde‘tmeyerek150 diialist bir tutum sergilemeleri birbirinden ayr iki
toplum diizenine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Puta tapmalari, birbirinden farkli
ozellikler tagisalar da biiyiik bir dayanigma igerisinde yasayan her biri kendi igerisinde dar
kaliplara sahip olan kabileler seklinde yasamalari sebebiyledir. Uyelerini diger kabilelerden
gelecek tehlikelere karst koruma ihtiyaci ve bu tehlikelere karsi kabileler igerisinde olusan
birliktelik her kabileyi ayr1 ayr1 gézetip koruyan kabilelere 6zel tanrilarin tiiretilmesine yol
acmistir. Bu toplum yapist igerisinde bulunan haram aylar donemi ise diigmanliklara son
verilip tiim kabilelerin kabe etrafinda panayirlarda beraber bir sekilde zaman gegirmesi o tim
farkli inanclarin bir araya gelerek ictimai ve edebi etkinliklerde birlikte bulunmalarini
sagliyordu. Haram aylar dolayisiyla ortaya ¢ikan bu durum onlar kii¢iik ve dar bir topluluk
halinden ¢ikarip zihinlerinde bir inkisaf meydana getiriyor ve cemiyet mensuplarinda herkese
samil bir ilah tasavvuru sagliyordu. Ancak bu durumun yalnizca senenin dort ayinda
saglanabilmesi ve bazi1 kokii derinde ihtilaflarin bu baris1 bozmasi bahsedilen inkisafin 6zel

topluluklarda bulunan putperest din yapisindan daha etkisiz kalmasini saghyordu.151

Yaltkaya’ya gore uluhiyyet kavramini Nasir, Hami, Kahir, Muin gibi kendi igerisinde
muhabbet ve korku duygularinin meydana getirildigi sifatlar ile tanimig ve hususi bir daire-i
ictimaiyyede yasam siirdiirmekte olan insanlarin bunu kendilerine 6zel bir ilah olarak telakki
etmeleri son derece dogaldir. Her bir kabilenin ahval-i ruhiyyesi bu merkez etrafinda olmasi
ile Rabb-i haslar hizla gogalmis ve her bir kabile ayr1 ayr1 Rabb-i haslar1 taparcasina sevmisler
idi. Zihinlerinde olduk¢a zayif izler birakmayir basarabilmis umumi ictimalariyla da
aralarindaki miinasebet ortadan kalkarak, uluhiyyet-i mutlakanin, bir Rabb-i azamin envar-1

ilhamin1 goriir gibi olmuslar idi. 12

Hz. Peygamber, Asri-1 saadette cahiliyye donemi gelenegi olan kabileciligin ortaya
cikardigl asabiyyeyi ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan ¢ok tanrili diizeni reddederek
bolgedeki tiim Araplar arasinda bir birlik kurmak igin miicadele etti. Ustelik kabilecilik
geleneginin tetikledigi diismanligi, catismalar1 ve kan davalarini ortadan kaldirarak baris ve

kardeslik insa etti. Zira kapsayici ve birlestirici bir merhamet arzin1 anlamak ve kavramak dar

%0 Yunus, 10/31; Mii’minun, 23/86, 87; Ankebut, 29/61; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zuhruf, 43/9, 87.

L M. Mahfuz Séylemez, “Cahilive Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal, inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul, 2014, 11/19-21, 111/129.

52 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Ictimai Ilm-i Kelam-II1", 11/19, Istanbul, 1333, 506-507.
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ve sinirlt topluluklar i¢in olduk¢a zor bir eylem idi. Bu durum ancak insanlar arasinda samimi
bir yardimlasma ve kardeslik duygusu bulunan kapsamli bir ictimai daire igerisinde

gerceklesebilirdi.*>

Yaltkaya’nin Kur’an-1 Kerim’i iyi tahlil etmis bir alim olarak ayetlerde zikredilen gecen

154
Kur’an-1

“sosyal ikazlar” dikkate almasi, ictimai kelam projesi olusumuna tesir etmistir.
Kerim’in bir¢ok yerinde sosyal uyarilarda bulunulmustur. Aslinda Kur’an-1 Kerim ayetleri
toplumsal ihtiyaglar1 esas alan tedrici bir siire¢ igerisinde nazil olmustur. Kur’an-1 Kerim’in
temel konusu, insanin her iki diinya saadetine rehberlik yapmaktir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok ayette tarihte farkli kavimlerin basina gelen sosyal olaylardan bahsedilerek
ornekler verilir; bunlardan dersler alinmasi i¢in insanlar diisiinmeye davet edilir. Miifessirler
bu nevi ayetleri Islam dininin sosyal hayata verdigi degerin gdstergesi olarak agiklar.
Yaltkaya, ictimai kelam projesinde oOzellikle sosyal hayatla alakali ayetleri 6n plana

¢ikarmistir. Ictimai kelam projesinde, toplum hayat: konu edinmis ayetler sosyolojinin

prensipleri ile birlikte degerlendirilerek yorumlanmuistir.

Yaltkaya’nin “ictimai kelam” fikri i¢in kullandig1 toplumsal baglarin kuvvetli olmasinin
fertler iizerindeki tesirlerine dair misallerden ¢ok daha fazlasini Islam tarihinde, 6zellikle Hz.
Peygamber ve Rasid Halifeler devrinde bulmak miimkiindii: Hz. Peygamber de kabileler arasi
kaynasmay1 saglamak suretiyle bunu temin etti. Medine’ye hicret edince ilk dnceligi Ensar ile

Mubhaciri, sonra Evs ve Hazrec kabilelerini kaynastirmak oldu.

Hz. Peygamber, toplumda fertlerin iliskisine o kadar onem vermisti ki, miiminlerin
birbirlerini sevmelerini, birbirlerini sevmeleri i¢in de mutlaka selam vermelerini imana dair
bir zorunluluk olarak zikretti.”>> Boylelikle millete nisbet edilen bir ilah veya bir peygamber
yerine biitlin alemlerin yaraticist olan ilah tasavvuru kendini birbirleriyle birlesmis ve
biitiinlesmis olan Araplarin kalplerinde ve akillarinda gosterdi. Ardindan olusmaya bagslayan
hukuk ilkeleri de Araplarin zihinlerinde bdyle yiice bir yaratict ve ilah tasavvurunu
saglamlastirdi. Hatta Hz. Omer (583-644) bu ictimaiyatin merkezinde yer alan sahabelerin,

devletin tesekkiiliiniin devam ettigi donemde Medine’den ayrilmalarina izin vermedi.'*®

. 153 M. Said Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayiglar: Mehmed Serefeddin Yaltkaya nin
“Icitma-i [Im-i Kelam’1”, Islami Arastirmalar1 Dergisi, Istanbul, 1999, 3/157-170.

154 Ramazan Altintas, Kelam el kitab1, Grafiker Yaynlari, ed. S. Ali Diizgiin, Istanbul, 2013, 58.
155 Miistim 1, Kitab el-iman, 113; Tirmizi, Et'ime 45, Kiyamet 56; [bni Mace, Mukaddime 9, Edeb 11.

% fbn Sa’d, Tabakdt, 3: 263; M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Ictimai Ilm-i Kelam-1Vv”, 111/25,
Istanbul, 1333, 604-605.
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Ancak Hz. Peygamber’den sonra basta Kaderiyye ve Havaric olmak {izere birbirlerini kafir
ilan eden yirmi kadar firka inananlar arasindaki ictimai baglarin gevsemesi ile birbirlerine
karsit saflarda yerlerini aldi. Hizla sayilar1 artan bu firkalar Me’mun (786-833) devrine kadar
cogunlukla ictimai zaruriyetten ortaya ¢ikti. Fakat ardindan Iran’da hayatini siirdiiren bazi
fikir mensuplarinin Abbasiler (750-1258) devrinde kritik gorevler almasi ve bazi felsefe
kitaplarinin Arap diline gevirisi ile inang mevzularin1 konu edinen fikihtan farkli bir sekilde
kelam ilminin olusturulmasi ihtiyac1 kendini gosterdi. Isbat-1 vacib meselesi ise bahse konu

ilmin en mithim kismuni teskil etti.™>’

Agirlikla Ziya Gokalp (1876-1924) olmak tlizere M. Serefeddin’in bahse konu tezinin
ilham kaynaklari toplumbilimi perspektiflerinden etkilenmis ve toplumbilim teorilerini Islami
ilimlere uyarlamak arzusu tasiyan Osmanli aydinlaridir. Osmanli modernlesme hareketinin
onciilerinden biri olan Ziya Gokalp “Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” sentezi ile
ilk etapta yola ¢ikarak zamanla diisiincesini Tiirkgiiliik ¢ekirdegine indirgemis ve sosyoloji ve
fikh1 birlikte ele alma adina ortaya ¢ikardig: fikih ve ictimaiyyat, ictimai usul-i fikih yazilar

ile bahse konu akimi baslatmlstlr.158

Ziya Gokalp ve onunla aym diisiinceleri paylasan ¢agdaslarinin igtimaiyat ve fikhi
benzer zeminlerde inceleme gabalari beraberinde bazi tenkitler getirmistir. Ornek olarak yeni
ilm-i kelam diisiincesinin gii¢lii savunucularindan biri olan Izmirli Ismail Hakki ciddi
elestirilerde bulunmus ve bu elestiriler Gokalp ve destekgilerinin ortaya koyduklar: tezlerinin

ciddi ilmi tartismalara maruz kalmasini saglamlstlr.159

M. Serefeddin'in ictimai kelam projesini toplumun kendisine kutsallik izafe eden ve
dinin kaynag1 olarak goren Durkheim’in sosyolojik teorilerden etkilendigini, projesini izah
ederken kullandigi misallerden anlayabiliriz. Ornek olarak M. Serefeddin’in kudsiyetin
kaynag: icin delil olarak ortaya koydugu bayrak misali Durkheim'in bayrak yaklasimi ve
izahiyla oldukca benzerlik tasimaktadir. Durkheim’e gore Avustralya’daki ilkel yerlilerin
totemi temsil ettigine kuskusuz inandiklar1 “Churinga” semboliine atfettikleri anlam ile

gorece modern olarak smiflandirilan toplumlarda siradan bir bez pargasindan ibaret olan

17 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, “Ictimai Ilm-i Kelam-1”, 4 11/15, Istanbul, 1332, 435-436.
158 Ziya Gokalp, Makaleler-V, haz. F. Tuncer, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, istanbul, 1982, 16-35.

159 bkz. Sebiliirresad, 292, 294-297; 293, 129-132; 294, 134-138; 295, 150-154; 296, 170-175; 297, 190-
195; 298, 211-216; Abdiilkadir Sener, "Ictimai Usul-i Fikih Tartismalar", AUIID, V, 231-240.
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bayraga veya hayvandan biyolojik olarak hi¢bir farki olmayan insana atfettigi anlam birbirine

son derece benzemektedir. 1%

M. Serefeddin’in kutsala dair bu izahi dinin temel kaynagi olan vahyi goélgelemekte,
ilahi kaynakli kutsallik ile milli/6rfi olan esyaya yiiklenen 6nem ve degeri birlikte esit
derecede ele almakta, aralarindaki nitelik farkini gozden kagirmaktadir. Zira semavi
dinlerdeki kutsalliklar zaman igerisinde bir takim sosyolojik yonelislerle degil ilahi emirlerle,
vahiyle gecerlilik kazanirlar.® Kur’an incelendiginde ve dinlerin tarihine bakildiginda,
insanlar bir kisim tabiat varliklarinin zararlarini savusturmak ve menfaatlerinden faydalanmak
amaciyla, esyalara, kisilere, daga, tasa, suya, goriinmeyen varliklara v.b. kutsiyet izafe etmis,
onlara insani agan vasiflar yliklemistir. Hayvanlar bile kutsal kabul edilmis, yildizlar, ay ve
giinese tapinilmus, ** goriilmeyen bir kisim varliklara (cinler) ilahlik payesi verilmis,'®®

meleklere Allah’in kizlari denilmis,164

Yahudiler Uzeyir (a.s.)’i, Hiristiyanlar Mesih isa
(a.s.)’y1 Allah’mn oglu olarak gdrmiisler ve sirke diismiislerdir.'®® Bunlardan baska islam
oncesi cahiliye devrinde Arap kavimlerinin cesitli putlara -Allah’a yaklastirict vesileler
olarak- taptiklarini Kur’an-1 Kerim ifade etmektedir. Baslangicta Allah'a yaklastirici veya
sefaatci olarak kabul edilen herhangi bir varlik zaman igerisinde ilahi/kutsal pozisyonunda
degerlendirilmistir. Cahiliye Araplari, putlarin sadece sefaatci olduklarmni,'®® kendilerini
Allah'a yaklastirdiklari icin ibadet ettiklerini'®’ ifade ediyorlardu.

168

zaman'® ve bélgenin170 kudsiyet kazanmasi
171

Diinyada herhangi bir esya (tabut)
konusuyla alakali Kur'an-1 Kerim’de bir¢ok ayet bulunmaktadir. Kutsal mekanlar
konusundaki ayetlere baktigimizda; kutsal mekanin diger zikredilmemis mekéanlardan agikca

ayrildigini, kutsal mekanlarin maddi ve manevi pisliklerden, putlardan, miisriklerden

180 7iya Gokalp, Islam Mecmuast, "Fikih ve ictimaiyyat", 112, istanbul, 1330, 41.
181 K amil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, Insan Yaynlari, istanbul, 2010, 135-137.
162 Fyssilet, 41/37.

193 Saffat, 37/158.

1% Saffat, 37/149-155.

1% Tevbe, 9/30.

1% Yunus, 10/18.

187 Ziimer, 39/3.

1% Bakara, 2/245-248.

1% Bakara, 2/194, 217; Maide 5/2, 97; Tevbe, 9/2.

170 fsra, 17/1; Taha, 20/12; Naziat, 79/16.

1 Bakara 2/125, 144, Ali Imran 3/96; Maide 5/21, 95; Isra 17/1; Taha 20/12.
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temizlenmesi gerektigini, kutsal mekanin miibarek bir mekan oldugu, bagka mekanlarda eda
edilme imkan1 olmayan ibadetlerin ifa edildigi gibi Ozelliklere sahip oldugunu ifade

edebiliriz.}"?

Kutsama (takdis) fiili kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de yalnizca Allah’a nisbet
edilmistir.”® Mekéan icin ise kutsal (mukaddes) sifat1 kullanilmistir. Ancak bahse konu
ayetlerde vahye muhatap olan Hz. Musa (a.s.)’nin Allah ile konustugu vadinin sahip oldugu
kutsalligt Hz. Musa (a.s.)’in bile bilmeyip 6zen gostermesi adina uyariya maruz kalmasi,

kudsiyetin siiphesiz Allah’tan geldiginin en agik delilidir.*"™

Kabe’nin en degerli kismi olan Hacerii’l- Esved’i Kabe’deki diger taslardan farkl
gérmeyen Hz. Omer’in toplumun onu yiiceltmesi ve énemsemesinden dolay1 degil, yalnizca
Allah’tan vahiy almis olan Hz. Peygamber’in ona deger vermesinden ve Miisliimanlara da
Allah’a verdikleri sozii tazeleme admna bir sembol olarak goérmeleri baglaminda bizzat
kendisinin de ayni tutumda bulundugunu aciklamasi'’® kutsalin geldigi kaynak acisindan

toplumun ve toplumsal ortak alginin 6nemine agik bir isarettir.

Kutsalin kaynagi acidan degerlendirildiginde Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi dinin
ve Allah inancinin kaynagini beseri ihtiyaglara baglayan pozitivistlerin goriislerine benzeme
riskini tagimaktadir. Bu konudaki degerlendirmemizi aragtirmamizin sonuna birakarak simdi

onun diigiince diinyasini etkileyen kisileri degerlendirelim.
3. Yaltkaya’nin Diisiince Diinyasin1 Etkileyen Kisiler

Sosyal bilimler, insanin yaptig1 faaliyetleri kusatan siyaset, sosyoloji, iktisad, tarih,
cografya, pedegoji, uluslararas: iligkiler, hukuk gibi bilimlere verilen addir. “Ictimai veya
sosyal bilimler” kavrami, bilindigi gibi modern Bati uygarlig1 icinde, belli bir donemde, belirli
sartlarin Uiriinii olarak ortaya ¢ikmistir ve baska medeniyetlerde bugiinkii anlaminda “sosyal
bilimler” yoktur. Sosyal bilimler baslangicindan itibaren tabii bilimlere bir 6zenti igindedir ve
bu sebeple pozitivisttir. Bu minvalde ortaya ¢ikan Bati’ya ait sosyal bilimler diger medeniyet

havzalarini da etkilemis, Osmanli ilim adamlar1 da bu tesirden nasibini almistir.

172 K amil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, insan Yaymlar1, Istanbul, 2010, 136-137, 190-193.

s Giinay Haral, Kur'an-i Kerim'de Kutsiyet Kavrami, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1998, 102; Bkz. Bakara, 2/30.

174 Taha, 20/12; Naziat 79/16.; "el-Ardii'l-mukaddese" ifadesi i¢in bkz. Maide, 5/21.
175 Buhari, "Hac", 50, 57; Muslim, "Hac", 248-252.
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Sosyolojinin Osmanl fikir diinyasina taginmasi isi Jon Tirkler'’® tarafindan gerceklesti.
Kendilerini devletin ve toplumun bir nevi kurtaricis1 gibi géren Jon Tiirkler tabii olarak
sosyolojiyi Osmanli devleti ve toplumunun problemleriyle birlikte degerlendirdiler.
Sosyolojiyi devlet ve milletin sorunlarmin ¢6ziimiinde en etkili bir disiplin seklinde
degerlendirip onu fonksiyonel bir hale getirmeye c¢abaladilar. Sosyolojinin Bati’da, sanayi
devrimiyle ig¢i sinifinin olusumu, kentlesme sorunu ve yeni bir burjuva smifinin tesekkiilii
gibi problemlere bir ¢6ziim olarak dogusu Jon Tiirklere de ilham vermis, devlet ve toplumun
icinde bulundugu durumun 1slahinda bir ¢ikis yolu olarak kabul edilmistir. Fakat sosyolojinin
batida dogdugu toplum ile Osmanli toplumunun problemlerinin Ortlismemesi sebebiyle
birbirinin ayni sosyal bilim gelisim grafigi gozlenmemistir. Devletin varligr ve devamiyla
ilgili sorunlar, ¢ézlim arayislar1 ve siyasete uygulanis bi¢cimleri de sosyolojinin Osmanli fikir

aleminde bazi kendine has 6zellikler kazanmasina neden olmustur.*”’

b 1Y

Sosyoloji i¢cin Osmanli literatiiriinde “hikmet-i ictimaiyye”, “ilm-i hikmet-i ictimaiyye”,
“ilm-i ictimai” ve “ictimaiyyat” kavramlar1 kullanilmistir. Bu kavramlar degerlendirildiginde
sosyoloji toplumbilim seklinde anlasildigi goriilmektedir. Osmanli’da sosyoloji salt kendi
alamiyla siirli kalmayip toplum yapisinin tahlili ve sosyal mekanizmalarin incelenmesi

disinda siyasal hayatin problemleriyle de alakali olarak ele alinmistir.'"®

Sosyolojiyi ilk defa glindemlerine alarak Osmanli toplumuyla sosyal bilim teorileri
arasinda bag kuran Jon Tirkler’in “devleti kurtarma” idealiyle hareket etmeleri sosyolojiyi ilk
bakista bir devlet reformu fikrine dayali ¢6ziim odakli bir ¢aligma disiplini haline getirdi. Bu
cergevede devletin kurtulusu c¢oziimler sunmasi beklenen sosyoloji ile toplumun da aym
baglamda degisimi hedefleniyordu. Bu yaklasimin sonucu olarak o devrin matbuatinda
toplumsal miihendislik ger¢evesinde sosyolojik bilginin ara¢ haline geldigi agik¢a goriilebilir.
Hatta bu yaklagim cumhuriyet doneminde de stirmiis, reformlar yapilirken devletin ihtiyaclar
disinda toplumun yapisi, ozellikleri, tecriibeleri, orfii, adeti, ihtiyaglar1 dikkate alinmamus,
sosyolojinin toplumla iliskisi doktor-hasta iliskisine indirgenmis, hasta olan toplum sosyolojik
yontemin tedavisiyle iyilesecektir 6n kabulii benimsenmistir. Bu 6n kabulle Osmanli bilim
insanlari, Batili sosyologlarin 6zellikle belli bir siyaset tarzi iddiasinda olanlarint ¢evirerek

secici bir yontem izlediler. O eserlerdeki kavram ve ilkeleri kendi devlet ve toplumunun

176 M, Siikrii Hanioglu, “Jén Tiirkler”, DIA, , TDV Yaynlari, istanbul, 2001, 23/584-587.

" Biisra Kiigiikkayis, Sosyoloji Olarak Ilahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya, F.S.M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 43.

178 zafer Toprak, “Osmanli’da Toplumbilimin Dogusu”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C.1.
Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, Ed. Tanil Borat ve Murat Giiltekingil, Iletisim Yay., Istanbul, 2009, 310.
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ihtiyaglarini ¢ergevesinde terclime ederek batili sosyal bilimcilerin teorilerini Osmanli Devlet

ve toplumun sartlarna uyarladilar.'”

Tanzimattan sonra Jon Tirkler’in onde gelen temsilcilerinden olan Namik Kemal
(1840-1888), Ziya Pasa (1825-1880), Ali Suavi (1839-1878) gibi isimler toplumsal
problemlere yonelik yazilariyla bilinen Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), John Locke
(1632-1704), Voltaire (1694-1778) gibi batili entelektiiellerden ¢eviri ve alint1 yaptilar. Bu
ceviri ve alintilarda sadece bu diisiiniirlerin fikirlerini aktarmakla kalmamis, cogunlukla onlar
toplumsal ve siyasal problemlere birer ¢6ziim sunmuslardir. Bat1 diisiincesine yonelik bu
teslimiyetci anlayisin ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin kurulmasiyla artarak devam ettigini

sOyleyebiliriz.

Osmanli bilim diinyasinda felsefe ile sosyolojinin ayrilimi ve sosyolojinin pozitivizme
dayal1 bir sekilde tesekkiilii bu donem igerisinde olmustur. Bahsedilen tesekkiil; Ahmet Suayp
(1876-1910), Ahmet Riza (1858-1930), Suphi Ethem (1880-1923), Mustafa Suphi (1882-
1921), Bedii Nuri (1872-1913), Sat1 el-Husri (1880-1969) gibi diisiiniirlerin Ictimaiyye
Mecmuast ve Ulum-u Iktisadiye ve Servet-i Fiinun gibi yayinlarda kaleme aldiklar1 makaleler,
te’lif veyahut ¢eviri kitaplar vasitasiyla baslamigtir. Pierre Guillaume Frédéric le Play (1806-
1882) ve onun yolundan gidenlerin fikirlerini savunan Prens Sabahaddin (1879-1948) ise
Osmanli bilim diinyasinda sosyoloji ile olan mevcut iliskiyi bagka bir boyuta tasimistir.
Ciinkii Sabahaddin, Osmanli toplumunda aileden baslayarak kokli bir doniisiimiin
gerceklesmesi gerektigi diisiincesini tesebbiis-i sahsi fikrini giindeme getirerek aciklamistir.
Sosyoloji biliminin Yiksekogretimde akademik olarak taninmasi ise 1910’°lar itibariyle
sosyolojiye 1ilgi duyan ve Durkheim ekoliiniin bir mensubu olarak kabul edilen Ziya

Gokalp’in sosyolojiyi 1914°te Dariilflinun miifredatina eklemesi ile baslamugtir.'®

Tiirkiye’de sosyolojinin kurumsallasmasi ve bagimsiz bir disiplin olarak akademide
okutulmaya baslamas1 Ziya Gokalp ile basladigi soylenebilir. Gokalp, Durkheim’in

Comte’tan okuyarak sistematik bir disiplin haline getirdigi sosyolojiyi, yerel ihtiyaclara gore

"9 Enes Kabakg1, “Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Tiirk Sosyolojisine Etkisi”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi, c. 6, S.11, Istanbul, 2008, 42.

180 zafer Toprak, “Psikolojiden Sosyolojiye; Tiirkiye'de Durkheim Sosyolojisinin Dogusu”, Toplumsal
Tarih Dergisi, Istanbul, Ekim-2013, S.283, 23.
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yeniden diizenlemistir. Tiirkiye’de Comte-Durkheim diislincelerinin 1940’lara kadar hakim

diisiince olarak varligini devam ettirmesi Ziya Gokalp’in ¢alismalariyla baglantilidar.*®*

Yaltkaya’nin ictimai kelam goriisiinii olustururken o giiniin ilmi ¢evresinden, 6zellikle
[slam Mecmuasi kadrosundan oldukca etkilenmistir. Ama konumuz olan ictimai kelam
ozelinde baktigimizda en ¢ok ¢agdasi olan iki diislinlirden etkilendigini sdyleyebiliriz. Bunlar
ictimai usul-i fikih goriisii ile Ziya Gokalp ve dayanismact hukuk yaklasimi ile Emile
Durkheim’dir. Ictimai kelam projesini anlamak igin bu iki diisiiniiriin ilgili goriislerinden

Ozetle bahsedecegiz.
3.1.Ziya Gokalp ve Ictimai Usul-i Fikih Yaklagim

Ziya Gokalp 1876’da Diyarbakir’da dogdu. ilkokuldan sonra Askeri Riistiye ve Miilki
Idadi’den mezun olan Gokalp, modern okullarin yaninda klasik ve geleneksel medrese
Ogrenimini, alet ilimlerini, Arapga ve Farsca’y1 amcas1 Hasib Efendi’den aldig1 derslerle talim
etti. Diyarbakir’a siirgiin edilen Abdullah Cevdet (1869-1932) sayesinde pozitivist felsefe ile
tanisti. Geng yasinda pozitivizm ile tanisinca bir tiir inang bunalimina distii ve intihara
tesebbiis etti. Erken yaslarda Herbert Spencer (1820-1903), Gustave Le Bon (1841-1931) gibi
materyalistlerin fikirlerini 6grenen Gokalp, yiiksekdgrenimi igin geldigi Istanbul’da
entelektiiel cevre ile irtibatini gliclendirerek devam ettirdi. 1896’da Miilkiye Baytar Mekteb-i
Ali’sine kaydolarak Istanbul’daki hayatina baslayan Ziya Gokalp; Abdullah Cevdet’in yakin
cevresi ve dostlariyla irtibata gegerek Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye oldu. Akademinin ilk
doneminde Tirkciiliik hareketiyle alakadar olup Hiiseyinzade Ali (1864-1940) ile tanisti.
Hiiseyinzade ile irtibatinin dikkat ¢ekmesi iizerine tutuklandi, 10 ay tutuklu kaldi ve
devaminda Diyarbakir’a siiriildii. Diyarbakir’da amcasinin kiziyla evlendi. Ticaret Odas1 ve
Vilayet idare Meclisi’nde calisti. Babasmin da yazdigi Diyerbekir gazetesinde yazilari
yayinlandi. Bu siiregte dikkatli bir sekilde Ittihat ve Terakki ile irtibat kurdu. II. Mesrutiyetin
ilaninin ardindan Cemiyet’in Diyarbakir subesini kurdu. 1909 yila kadar Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin Diyarbakir, Van ve Bitlis parti teskilatlarinin miifettisligini yapti. Yazi hayatina
Diyerbekir ve Peyman gazetelerinde devam etti. 1909°da Diyarbakir’1 temsilcisi olarak Ittihat
ve Terakki Cemiyeti’nin Selanik’teki biiyiik kongresine istirak ett. Bu kongrede Cemiyet’in

1q; 182
genel merkez azasi secildi. 8

181 Baykan Sezer, "Ziya Gékalp ve Durkheim", 60. Oliim Yildoniimiinde Ziya Gokalp iginde, istanbul
Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii Yaynlari, Istanbul, 1986, 19-26.

82 Kerem Uniivar, “Ziya Gékalp”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-4, Milliyetcilik, Iletigim
Yaynlari, Istanbul, 2002, 28.
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Ziya Gokalp 1909°da ittihat ve Terakki Cemiyeti’nde merkez azalik gorevine
getirildikten sonra bolge temsilcisi sifat1 ile Selanik’e gelmis ve burada Ali Canip (1887-
1967) ve Omer Seyfettin (1884-1920)’nin liderliginde faaliyet gdsteren Geng Kalemler'®
ekibine katilmistir. Bu dergide Turancilik, dil ve siyaset iizerine makaleler yazdi. Gokalp’in
pozitivizm vasitastyla Durkheim’a yonelimi Osmanlicilik’dan Tirkgiiliikk kavramina gegisi
dolayistyla bu yillarda gergeklesti. Gabriel Tarde (1843-1904) ve Gustave Le Bon’un
teorilerine yogunlasan Gokalp Durkheim ile de bir dostu sayesinde tanigir. Durkheim; bu
tanismanin ardindan Gokalp’in sosyolojiye bakis agisini ve sosyolojiyi isleyis bi¢imini en ¢ok
etkileyen isim oldu. Gokalp, Selanik yillarinda ittihat ve Terakki Idadisinde sosyoloji dersleri
gerceklestirdi. Balkan Harbi sirasinda Istanbul’a donen Géokalp, Ergani mebusu olarak
1912°de meclise girdi. ittihat ve Terakki Cemiyetinin istekleri dogrultusunda Dariilfiinun
biinyesinde sosyoloji kiirsiisii kurdu ve 1915°te Ictimaiyyat Darulmesaisi (Ictimaiyyat
Enstitiisii)’niin kurulmasinda etkili rol oynadi. Istanbul’da gazete ve dergilerde makaleleri
yayimlandi. Ziya Gokalp; Tiirkgiiliik ideolojisinin savunuldugu Tiirk Yurdu, ittihat ve Terakki
Cemiyeti tarafindan kurulmus olan 6zgiirliikk¢ii ve milliyet¢i bir dini anlayisin hakim oldugu
Islam Mecmuasi, dis iilkelerden gelen yatirimlar ve sermayeler karsisinda milli ekonomiyi
giindemde tutma cabas1 gosteren Iktisadiyydt Mecmuasi, milliyetcilik {izerine arastirmalar
yapan Milli Tetebbular Mecmuasi, egitim meseleleri ile ilgilenen Muallim ve sosyoloji
ceridesi olan Igtimaiyyat Mecmuasinda makaleler yazmistir. Dergilerin yer verdigi konular;
Ziya Gokalp’in zihninde kurgulayip satirlara doktiigli yeni toplumsal modeli kapsayict bir

sekilde tasvir etmek istedigine acik olarak isaret eder.'®

Gokalp, Istanbul isgal edildikten sonra diger Ittihat ve Terakki mensuplarina benzer
sekilde Ermeni tehciri bahane edilerek Malta’ya siiriildii. Anadolu topraklarinin isgalden
kurtulmasindan sonra ise 1921°de Malta’dan yurda dondii. Ancak iilkede siyasi tablo
degismisti. Ankara icerisinde iktidar mensuplari tarafindan Ittihat ve Terakki Cemiyeti savas
ve maglubiyetten sorumlu tutulmasindan dolayr meclis icerisinde veya devlet kadrolarinda yer
almalar1 istenmiyordu. Ulkenin diger tarafinda ise Istanbul halen isgal edilmis durumdaydi.
Gokalp, bu sebepler nedeniyle zorunlu olarak Diyarbakir’a gitti. Ancak Diyarbakir’da da
yayimlar1 ve entelektiiel mesgaleleri ile ilgilenmeye devam etti. 1922 yili igerisinde Kiigiik

Mecmua dergisini yayimlamaya bagladi. Dergi icerigini ¢ogunlukla kendisi hazirliyordu.

183 Hiiseyin Celik, “Geng Kalemler”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996, 14/21-23.

8% Kerem Uniivar, “Ziya Gékalp”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-4, Milliyetcilik, Iletigim
Yaynlari, Istanbul, 2002, 29.
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Yazilarinda Mustafa Kemal ve izledigi siyaseti destekledi. Kii¢lik bir dergi olmasina ragmen
Gokalp, sesini merkeze duyurabildi. Bdylece Ankara ve Istanbul’daki bazi biiyiik dergiler
icerisinde yazilarina yer verilmeye baglandi. 1922 yilinin son aylarinda ise Telif ve Terciime
Heyeti Baskanligr gorevine Ankara hiikiimeti tarafindan layik goriildii. Baskanlik donemi
icerisinde eski Tiirklerin din yasamlarini ve ritiiellerini anlatan Tiirk Toresi isimli kitabini
kaleme ald1.'® Gokalp, Tiirk gecmisine ve Turan hedefine genclik yillarindan itibaren biiyiik
ilgi duyuyordu ve bu ilgisi bahsedilen donemde de devam etti. Ancak devrin giindelik dini
hayat1 tekrar diizenleyen ve laiklik kaygisi tasiyan yenilik¢i bakis agis1 Gokalp’in eski
Tiirklerin dini hayatlarin1 ve din geleneklerini toplamasi ile uyum igerisindedir. Gokalp, Islam
mecmuasinda kaleme almis oldugu “Ictimai Usul-i Fikh” isimli makalesinde Islam
hukukunun kullanmakta oldugu kaynaklarin merkezine toplumsal unsurlari yerlestirmisti.
Hayatinda belki de en fazla iizerinde durdugu “Ictimai Usul-i Fikh” projesinde dini yasamin
olusumunda milli ve kiiltiirel 6zelliklerin, dolayistyla toplumun olduke¢a etkili ve belirleyici

bir roliiniin yer aldigini dile getirmistir.

1923°te Mustafa Kemal’in sonralarda Halk Firkasi olarak adlandirilacak olan siyasi
partisinin programinin yazimini ve kampanya calismalarin1 yonetti. Agustos sec¢imlerinde
Diyarbakir mebusu se¢ildi ve Meclis Egitim Komisyonu’nda kendisine gorev verildi. Bu
donem icerisinde Tirk Medeniyeti Tarihi’nin birinci cildi, halk masallarinin derlemesinden
olusan Altin Isik ve 6zet bir ideolojik 6greti olan Tiirk¢iiliigiin Esaslar1 isimli eserleri bastirdi.
Saglik problemleri yasayan Ziya Gokalp, Istanbul ve Ankara’daki hastane giinlerinden sonra
24 Ekim 1923°te 48 yasinda iken vefat etti. % Hayat1 ve fikirleri hakkinda kisa bilgiler
verdigimiz Ziya Gokalp’in “ictimai ilmi fikih” projesi ve M. Serefeddin Yaltkaya’nin “ictimai

kelam” projesine etkisi konusuna gecebiliriz.

Osmanl’nin son dénem degisim ve donilisiim arayislarinda ortaya koydugu farkli
toplumsal yaklasimlar ve fikri akimlar genel itibari ile fikih {izerinden okunmustur. Osmanli
diisiince tarihinin biitiin agamalarinda kelam, tasavvuf ve felsefe gibi disiplinlerin konumu
farkli zamanlarda tartisildig1 halde fikhin mesruiyeti hi¢bir zaman tartigma konusu olmamastir.
Fakat fikhin ortaya koydugu kurallarin zahirine atifta bulunanlarla tasavvufi ya da felsefi
tarafina dikkat cekenler arasinda, bazen farkli yaklasimlar sergileyenler olmustur. Fikih bu

pozisyonu, sosyal hayatin ayrintilar1 da kapsayan geneline yonelik zengin ve farkli bir icerige

185 Uriel Heyd, Tiirk Milliyet¢iliginin Kikenleri, Tlgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2010, 49.

18 Kerem Uniivar, “Ziya Gékalp”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince-4, Milliyetilik, Iletisim
Yaynlari, Istanbul, 2002, 30.
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sahip olmasindan, hayatla birlikte hareket etmesinden, sosyal hayattan kopmamasindan
kaynaklaniyordu. Bir bilim dali olarak fikha verilen degerin delillerine, medrese miifredat
programinda, ser’iye sicillerinde, fetva kayitlarinda ve kanunnamelerde siklikla

rastlanmaktadir.*®’

Katip Celebi (1609-1657), Osmanli ilim insanlarinin Fatih Sultan Mehmet (1432-
1481)’ten kendi zamanina egitim sistemindeki koklii degisime deginir ve ‘Hidaye ve Ekmel’
gibi fikih eserlerine ciddi 6nem verilmesinin aksine, mantik ve felsefeye dair kitaplarin ihmal
edildigi gerceginin olumsuz sonuglar1 iizerinde durur. 88 On dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Osmanli bilim diinyasinda artan ¢eviri ¢aligmalariyla birlikte daha 6nceki
donemlerde sadece list diizey biirokratlar ile padigahlarin istifade edebildigi batida {iretilen
bilgiyi artik yeni gelisen Osmanli aydin tabakasi da giinii giliniine izleme imkanlarina
kavusmustu. Bu hizli bilimsel degisimler neticesinde on dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru
1slahat ¢evrelerince gegmisin popiiler ilmi olan fikih usuliine bagli kalmaksizin, ondan
bagimsiz dile getirilen diisiince iiriinleri, gelenekten gelen akil yiiriitme sekilleri olan ictihad,
kaza (hiikiim) ve fetvanin yaninda kendini géstermeye basladi. Sosyal bilimler usuliine dayali
teori gelistirme yaklasimi olarak degerlendirilebilecek bu ¢alismalar toplumda kisa siirede
meyvelerini vermis ve “Yeni Osmanlilar” adiyla yeni bir aydin tabakanin, ulemanin
karsisinda konumlanmasini saglamustir. iki farkli usuliin temsilcileri arasinda giderek artacak

olan politik ve ideolojik bir ayrisma ve gerilim ortami meydana gelmeye baslamistr.*®

Yeni Osmanlilar iddialarin1 genellikle fikih temelli insa etmislerdi. Fikih, onlarin hem
muhalefet hem de yeniden insa anlaminda miizakere ettikleri diislincelerinin mesruiyet
dayanagini olusturuyordu. Bu donemde, batida gelisen sosyal bilimlerle ilgili birikimden,
kendi iddialarin1 destekleyen delilleri terciime edip kullanmaktan ¢ekinmediler. Bu yaklasim,
hem Osmanli sosyal bilim anlayisin1 gelistirmis hem de bilimsel bir ¢aba olarak fikhi bilginin
yeniden gozden gecirme c¢alismalarinin yolunu agmistir. Yeni Osmanlilarin fikih ile sosyal
bilimlerin telifi konusunda eksik biraktiklar1 teorik ve metodolojik konular, Ziya Gokalp’in
basii ¢ektigi bir kistm aydin grubu tarafindan calisilmistir. Uzerinde en ¢ok durduklari konu

ise, fikih ile sosyal bilimlerin birlikte degerlendirilmesi olmustur. Bu anlamda kiiltiirel ve

187 K emaleddin Tas-Betiil Goksiigukur, “Osmanli Dénemi Baticilik, Islamcilik Tiirkeiiliik Fikir Adimlar
ve Din”, Dini Aragtirmalar Dergisi, ¢.22, S.56, Isparta, 2019, 480.

188 K atib Celebi, Mizdnii’l-Hakk fi Ihtiydri’l-Ahakk, side. O.S. Gokyay, Terciiman 1001 Temel Eser, Yay.
no. 145, istanbul, 1980, 21.

189 Recep Sentiirk, "Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanli Aydini”, islam Arastirmalari
Dergisi, Istanbul, 2000, 141-142, 146.
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siyasi modernlesme ile fikih arasindaki ihtilaflar1 gidermeye ve aralarimi telif etmeye dair
cabalarda en Onde Gokalp’e gelmektedir. Gokalp, fikhin toplum {izerindeki etkisinin
farkindaydi. O’na gore bu toplumsal bilim, Durkheim sosyolojisinin imkanlarin1 kullanarak
yenilenmeliydi. Fikhin sosyal bilimlerle &zellikle sosyoloji ile birlestirilme yonteminin
Osmanli sosyal hayatinin yeniden yapilandirilmasi hedefine yonelik siyasi, ideolojik ve
kiiltlirel uyum siireglerinin  yonetimi i¢in disiiniilmiistir. Gokalp’in  bu projesini
destekleyenler arasinda Mustafa Seref (Ozkan, 1884-1938), Halim Sabit (Sibay, 1883-1946),
Mechmet Serefeddin (Yaltkaya, 1879-1947) ve Mansurizade Mehmed Said (1848-1923) gibi

isimler vard,**°

Osmanli aydinlart 1699’dan beri bir tiirli durdurulayan geriye gidise kesintisiz bir
bigimde kafa yormuslardi. Ozellikle Tanzimat (1839-1876) donemiyle birlikte iyice hiz
kazanan toplumsal degisim siireci, Osmanli/Tiirk toplum hayatinda, beraberinde yeni sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik ihtiyaglar1 giindeme getirmistir. Ziya Gokalp; yeni toplumsal
ihtiyaglarin yonetimi konusuyla ilgili olarak, zihinlerde teoride sekillenen hukuk reformu
fikrinin, halkin azami faydasina hizmet edebilecek bir bicimde, hangi Olciitlerle, islerlik
kazandirilarak hayata gegirilmesi gerektigi konusunda g¢alisiyordu. Sosyolog Ziya Gokalp,
Osmanli toplumunda ictihatlarin 6zellikle “6rf” i esas almak sekliyle yapilmasinin altini
¢izmistir. Orfiin Islam hukukundaki islevsel mesruiyetinin temeli olarak Ebu Hanife (699-
767)’nin igtihat usuliinii benimsemistir. ilk fikih usulii eserini kaleme alan Ebu Yusuf’un

(738-798), “nass ile orf tearuz (birbirine zit diiserse) ederlerse bakilir: Eger nass, orften

1)191 192 GGO

miitevellit (dogmus) ise, orfe itibar edilir gorlisliniin merkezine yerlestiren Gokalp,
halde orf de nass gibi hakiki ve agik surette degil, fakat zimni, mecazi itibarla ilahi bir
mahiyete haiz olamaz m1?” sorusundan hareketle dini, siyasi ve entelektiiel diizeylerde

yiriitiilen fikih usulii ile ilgili tartigmalara farkli ve yeni bir boyut getirmistir.

Gokalp, fikhin Kur’an ve Siinnet’ten aldigi delilleri yorumlarken toplumun temel
dinamikleri olan orf, adet, gelenek, aliskanliklar ve davramis kaliplarina hakim olmasiin
gerekliligi lizerinde durur: “Kiyas, icma, istihsan, sahabe kavli, istishab, mesalih-i miirsele,
sedd-i zerai, v.b. gibi klasik Islam fikih teorisinin kabullerine uygun olarak gelismis ictihadi

yontemler arasinda, orfiin tarihsel ve gilincel sosyolojik konumu gegen zaman igerisinde daha

190 Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim-Tiirkive ve Misir Ornegi, iz
Yaynlari, Istanbul, 2018, 150-158.

1o Siikrii Ozen, “Tearuz”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2011, 40/208-211.
192 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak, Otiiken Yaylari, istanbul, 2014, 22-32.



74

¢ok 6nem kazanmistir. Ehl-i Beyt ulemas: ile imam Malik (711-795)’in, Medinelilerin baz
geleneklerini de slinnete dahil ederek siinnetin kapsamini genigletmislerdir. Ebu Hanife’de,
Islam fikhinin temel riikiinleri olan “Kur’an”, “Siinnet”, “icma” ve “Kiyas”a, “Istihsan™1'* da

eklemistir. Bunlar orfiin ve gelenegin fikihtaki 6neminin ispatldlr.”194

Bu sekilde Gokalp’in gelistirmis oldugu “Ictimai Usul-i Fikih” teorisinde, geleneklerin
hukuktaki hareket alan1 da genisletilmektedir. Islam seriatinin vahye dayanan ulvi kismi
(tenzil), bir ilahi bilgi kaynagina sahip oldugu icin tam bir miikemmeliyete sahiptir ve bu
yoniiyle ilerleme, degisme ve olgunlasma séz konusu degildir. Dolayisiyla Gokalp’in
diisiincelerine gore dinin 6zinii (tenzil) 6teki sosyal kurumlar gibi tekamiil kurallarina
dayanarak degerlendirmek dogru degildir. Zira din, yalnizca “nezihkar bir imanla” siiphe ve
tereddiitten uzak bir bicimde samimi bir kalple inanildig: siirece dindir. Mutlak, miikemmel,
degismez ve bozulmaz vasiflarla miicehhez olduguna inanilmayan din, 6zelligini kaybeder ve
dinlikten ¢ikar. Nakli seriat (tenzil) degismekten ve gelismekten uzaktir. Ictimai seriat (te”
vil) ise sosyal yasama benzer bir sekilde durmadan bir degisim, olus ve akis halindedir.
Bunlardan yola cikarak fikhin bu béliimii islam popiilasyonunun sosyolojik olarak degisimine
bagh bir sekilde gelismek zorundadir. Fikhin dini kanitlara (nassa/tenzil) bagli esaslariysa
kiyamet giiniine dek sabit kalacaktir. Fakat bahsedilen esaslarin, fakihlerin icmasina ve
toplumun geleneklerine dayanan sosyolojik boyutu, her donemin ihtiyaglarina uyum
gostermelidir. Islam dinine inananlar nasslarin emrettiklerine ve yasakladiklarma uymak
zorunda olduklart gibi maarufu olan1 emretmekle ve miinker olan1 yasaklamakla da
sorumludurlar. Maruf ve Miinker, toplumun vicdaninin da onayladig1 ya da onaylamadigi
davranislardan ibarettir.*®

Ziya Gokalp Islam fikhinin oldukga &nemli bir pargasi olan kazai (hukuki) yanmnin
ihtiyaglara cevap veremeyecek bir halde olmasi, Islam dininin cihansiimul olma iddiasimi™®
zayiflatir. Gokalp’e gore fikhin nass (dini/tenzil) kism1 ve kazai (te’vil) kismi birbirlerinden
farkli amaglara sahiptir. Ornegin, faiz dinen helal degildir, ancak "devr-i ser'i" yoluyla hukuki

olarak gecerlidir; zaman asim1 nedeniyle hukuki olarak dava agma hakki diisse de dinen hakki

193 istihsan i¢in bkz. Mehmet Pagaci, Kur’'an 'in Neligine Dair, Bilimname, Kayseri, 2006, 334-335.

9 Heyd Uriel, Tiirk Ulusculugunun Temelleri, Kiiltiir Bakanhg Yaymlari, ¢ev. Kadir Giinay, Ankara,
2002, 82.

195 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Otiiken Yaymlari, Istanbul, 2014, 32.

% Mehmet Soysaldi, “Kur’an’in Getirdigi Evrensel Prensipler”, e-Journal of New World Sciences
Academy, Elazig: 2007, 11/144-166.
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diismez; dinen varise vasiyet etmek caiz degildir, ancak "nefi miilk" veya "viicuh-u birre"®’

1% dinen caiz olmamasia ragmen hukuki olarak

gibi yollarla hukuki olarak gecerlidir; hiille
gecerlidir; adalet imkan1 yokken cok eslilik dinen caiz olmadig1 halde Kur'an nassiyla teyit

edilmis olsa da hukuki olarak gecerlidir ve kabul edilmektedir.'*

Gokalp, iyi ve kotiiyii haiz olan amelleri ‘dini ibadetler’ ve ‘hukuki muameleler’ olmak
iizere ikiye ayirir. Fikhin hem hukuku fiilleri hemde ibadet mekanlarini diizenlediginden
bahisle, fikhin bazilarinin zannettigi gibi miinhasiran Islam hukuku demek olmadig1
gorlistindedir. Osmanli-Tiirk modernlesme siirecinin en hareketli oldugu donemi olan II.
Mesruriiyet (1908-1920) evresinde, Ziya Gokalp onciiliigiindeki bir grup diisiiniir, fikih ve
kelam gibi temel Islam bilimlerini, klasik, geleneksel anlayis ve kaliplarin diginda, giincel bir

bakisla yeniden yorumlayarak ele aldiklar1 entelektiiel bir arayisin igine girmisle:rdir.zo0

Osmanly/Tiirk toplumunun dini hayatindaki degisim ve gelisim siirecine yon verme
tesebbiisii olarak degerlendirilebilecek olan bu yenilik¢i miidahalelerin ¢ikis noktasinin,
geleneksel din anlayist i¢in, modernlesme ve gelisim slirecine etkin katilmamizi
hizlandiracak, yardimci olacak bir format kazandirmak ve dolayisiyla toplumda gecerli olan
dini yaklagimlar ve uygulamalarin, modernist itirazlar karsisindaki direncini kirmak amacina

yonelik oldugu s6ylenebilir.?
3.2.Emile Durkheim ve Dayamismaci Hukuk Kavram

Emile Durkheim (1858-1917), Karl Marx (1818-1883) ve Max Weber (1864-1920)’le
birlikte sosyoloji biliminin kurucularindandir.’®®> Sosyoloji, Durkheim’den evvel Aguste
Comte (1798-1857), Herbert Spencer (1820-1903) ve John Stuart Mill (1806-1873) gibi
isimlerce kavram olarak ifade edilmistir. Ancak sosyolojinin giiniimiize uzanan esaslarinin
belirlenip bir ¢erceveye kavusmasi ve akademik giivenirliginin ve etkinin yaygilagmasinda

Durkheim’in ciddi katkis1 olmustur. Peter Ludwig Berger (1929-2017) sosyolojik bakisi

W7 “Devr-i Ser’i”, “nef’i miilk” ve “viicuh-u birre” i¢in bkz. Siileyman Kaya-Muhammed Emin Durmus-
Ismail Bektas-Arif Akqua, “Muhasebe Kayitlar Isiginda 18. Yiizyil Para Vakiflarvun Nakit Isletme
Yéntemleri”, Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finansi Arastirmalart Dergisi, ¢.3, Sakarya, 2017, 3/50-62.

198 Saffet Kose, “Hiille”, Di4, TDV Yayinlari, istanbul, 1998, 18/475-477.
19 7iya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2014, 47, 48.

20 Fahri Yetim, “II. Megrutiyet Déneminde Tiirkgiiliige Gegiste Kapsayici Formiil: “Millet-i Hakime”
Diigiincesi ve Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta, 2008, 18/71-84.

21 Mustafa Bakirc1, “II. Megrutivet Dénemi Din Sosyolojisinin Onemli Bir Kaynagi: Islam Mecmuast,
(1914-1918)”, Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 2004, 17/177-180.

202 Berch Berberoglu, Klasik ve Cagdas Sosyal Teoriye Giris, gev. Can Cemgil, Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2009, 25.
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ozeldeki geneli gormek olarak tanimlamistir. Bununla anlatmak istedigi, sosyologlarin
bireylerin davraniglarinda daha ¢ok genel kaliplar1 aradiklaridir. Her birey benzersiz ve 6zgiin
olmasina ragmen, toplum insanlarin davranmis kaliplarim1 birgok smifta (cocuk ve yetiskin,
kadin erkek, zengin ve fakir gibi) farkli sekillerde etkiler ve degistirir. I¢inde yasadigimiz
genel sinifin 6zel yasamlarimizi nasil etkiledigini fark edebilirsek diinyaya sosyolojik a¢idan

bakmaya baslariz.?%®

Durkheim herseyden evvel, toplumun bireylere irca edilemeyecegini, biitiinlin
parcalariyla degil de parcalarin biitiin vasitasiyla aciklanabilecegini iddia eder. Kollektif suur
dedigimiz, bu biitline (cemiyete) ait hadiselerdir ve onlar1 bilmeksizin ferdi suurlar
bilmemize imkéan yoktur. Durkheim, “Din Hayatimn Iptidai Sekilleri (1912)” adli eserinde
cemiyeti anlamak i¢in onun ufak bir modeli saydig: iptidai cemiyeti inceledi. Dinin sosyal
baris1 saglayan esas miiessese oldugu fikrine varmis ve dini boyle bir sosyal miiessese olarak

tetkik etmistir.?®*

Durkheim’e gore; bir kisinin sahip oldugu 6zele etki eden en 6nemli genellerden biri,
belki de en onde geleni tabii ki dinlerdir. Sosyolojinin bakis acisinda dinler; gilindelik
tecriibeyi asan fikirlerden olugmasi dolayisiyla sagduyu ve sosyoloji bu dine ait dgretileri ne
ciirtitebilir ne ispatlayabilir. Sosyolojiye gore din, bir iman, bilimsel delillerle degil
kanaatlerle olusan inanis meselesidir. Durkheim, “Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri” adl1 eserinin
baslarinda “din” ile ilgili goriislerini aktarirken dinden kastedilen seyin ne oldugunu
tanimlamakla ise baslamak gerektigini ifade eder. Eger bunu yapmazsak, ya dinle ilgili
olmayan herhangi bir diisiince ve pratikler sistemine de din ismini verme ya da dinin gercek
tabiati kavranamadigi i¢in pek ¢ok dini kabul etmek mecburiyetinde kaliriz diisiincesini dile

getirir ve dine dair kendi tarifini yapar.?®

Durkhem’e gore; toplum herhangi bir ferdin hayatinin 6tesinde kendine ait bir yagsama
giicline sahiptir. Bagka bir ifadeyle, toplum kendinde bir kutsiyet tasir yani i¢inde bulundugu
bireyi bi¢imlendirir ve onlarin varlifindan bagimsiz olarak kendi varligin1 devam ettirir.
Insanlar dini uygulamalarini yerine getirerek kendi toplumlarmmn kudretini ve giiciinii

yl'iceltirler.206

203 John J. Macionis, Sosyoloji, “editér”, Vildan Akan, Nobel Yayinlari, Ankara, 2012, 2-3.

204 Brol Giingor, Diinden Bugiinden Tarih-Kiiltiir ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2007, 33.
205 Roberto Cipriani, Din Sosyolojisi, Tarihi ve Teorileri, Ragbet Yaymnlari, istanbul, 2011, 14.

20 John J. Macionis, Sosyoloji, “editér”, Vildan Akan, Nobel Yayinlari, Ankara, 2012, 489.
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Din fikrinin kiliseden ayr1 disiiniilemeyecegini sdylemek, dinin kesinlikle kolektif
(toplumsal) bir sey oldugunu ifade etmektedir. Durkheim’in ‘kutsal’a atif yaparak
‘0zsel’ligini  vurguladigit din taniminda, dinin biitlinlestirici tarafina yogunlasarak
‘islevsel’ligini esas alarak konuyu bagladigini gérmek miimkiindiir. Durkheim’in dine bakis1
bu yoniiyle Weber’in anlayisindan ¢ok farklidir. Weber i¢in din, “insani anlamlandirmayla
ilgili bir eylem” ve “ruhun kurtulusu i¢in bir girisim” gibi daha bireysel ve insanin sahsi
gelismesine yonelik yorumlar yaparken; Durkheim dinin, insanlar1 bir cemaat etrafinda bir

araya toplayan bir dayanisma unsuru olduguna dikkat cekmektedir.?%’

Edward Tiryakian, Durkheim’den onceki sosyolojinin kiskirtici, radikal bir diislince
icinde oldugunu ancak onun gayretleri ile belirli, makul bir ¢izgiye oturdugunu sdyler. George
Ritzer’de, Tiryakian ile ayn1 goriistedir. Durkheim yasadigi zaman ve sonrasinda islevselci,
pratik, pozitivist ve hatta ahlakbilimci olarak tarif edilse de sosyoloji bilimine usul olusturma

konusunda sonraki sosyologlar i¢in ¢ok degerli ve ciddi bir birikim aktarmigtir.

Tiryakian, Durkheim’in ¢aligma esaslarini anlatirken birbiriyle yakindan baglantili ¢

temel hedef ten bahseder:
1) Sosyoloji bilimini herkesce kabul edilen ciddi ve titiz bir disiplin haline getirmek,
2) Toplumla calisan bilimlerinin birlesebilecegi ortak bir zemin olusturmak,

3) Daha sonra modern toplumlarin uygar/toplumsal dinlerinin ampirik, rasyonel ve ilk

ve esaslari belirli saglam sistematik temellerini teskil etmek.”?%,

Durkheim, calismalarinda konusu toplum olan sosyoloji ve birey iizerinde ¢alisan
psikoloji arasindaki bilimsel yontem farkliliklar: tizerinde ayrintilariyla durmustur. O kadar ki
“Sosyolojik Yontemin Kurallari” (1895) kitabinin girisinde sosyoloji  biliminin genel
felsefenin alt dali olarak degerlendirilemeyecegini ve felsefenin iddiasinin aksine “salt bir
bilgelige doniismeden de olgularin ayrintilarina niifuz edebilecegi”ni de ifade eder.

Sosyolojinin genel felsefenin alt dali olmadigi iddiasini izaha c¢alisirken diger yandan da

207 Abdurrahman Kurt, “Sosyolojik Din Tanimlart ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa, 2008, 17, 72-93.

_ 2% Tiryakian, E.-Emile Durkheim-T. Bottomore ve A. Ugur (Ed.), Sosyolojik Céziimlemenin Tarihi
I¢inde, gev. M. Tuncay ve A. Ugur, Kirmiz1 Yaynlari, Istanbul, 2006, 212-213.
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bireyi ¢alisan psikolojiden kesin hatlarla ayrildigini da belirtmektedir. O’na gore bilimsel bir

deger olgusal olmaliydi, toplumda uygulamada mutlaka somut bir karsilig1 olmaliydi. %

Durkheim, matematik ve psikolojinin {irettigi bilginin bilincin ig¢sel tarafindan
olusturuldugundan digsal gézlemlere dayali bilgi iireten sosyolojinin bilgi yaklagimindan
ayrildigina dikkat ¢eker. Ona gore insanin i¢ diinyasina dogru yapilan bu i¢ce doniik ¢abanin
neticesinde meydana gelen olgularla ilgili “agik ve net kavramlar veya acgiklayici kavramlar
degil karmakarisik, gegici ve 6znel izlenimler” sekliyle tarifler yapildigini ve sirf bu sebepten
nesnel bir psikoloji disiplinine siddetle ihtiya¢ duyuldugunu ifade eder. Savundugu bu yol ve
yontem itibariyle Durkheim, bilgiyi i¢sel/soyut degil digsal/somut diinyada ve aynen fizik gibi
sosyoloji de kesfedilecek yeni kanunlar pesinden kosar. Bu 0zgiin metodolojik ve
epistemolojik arayis neticesinde Durkheim sosyolojisini, matematik, felsefe ve bilhassa
psikoloji biliminden ayirir. Durkheim’in tarif ettigi sekliyle sosyoloji bilimi, isin merkezinde
toplumsal olan olgularin incelenmesi, arastirilmasi, tespiti ve bu olgularin sosyolojik ilke ve
esaslar cergevesinde aciklanmasidir. Durkheim’in digerlerine gore ¢ok sonradan tesekkiil
eden sosyolojiye bilimler arasinda konum olusturma, yer agma ve yontem gelistirme
cabasinda ilk adimi, kendi ifadesiyle ‘toplumlar bilim’ine diger onceden olusturulmus ve
gelistirilmis bircok ilmi disiplinin sahip oldugu gibi yontem teskili ve belli bir cerceve
cizmekti. Bu hedef ¢izgisinde yiirlirken Durkheim, toplumsal olgular1 (somut) ve psisik
olgular1 (soyut) tamamiyle birbirinden ayirir. Ona gore sosyoloji, toplumlari bilimsel bir goz
ile ele alacak g¢aligmalarin, toplumsal olgular1 diger insanlardan ¢ok daha farkli bir gozle,
bireyden ziyade geneli gorebilen ‘sosyolojik bir bakis’la goérebilmemizdir. Biitiin bilimlerde
oldugu gibi sosyolojinin de amaci, toplumun eski zamanlardan beri kabul ettigi yerlesik

kiiltiiri az veya ¢ok degistirebilecek yeniliklere yol agmaktir.

Durkheim, biitiine (toplum) ait olgularin onu olusturan tikel (birey) 6gelerin iginde
eritildigi iddiasim1 kabul etmenin ciddi bir ¢eliski oldugunu sdyler. Ona gore biitline ait
realiteler tanim ve tarif itibariyle onu tesekkiil ettiten 6gelerin igerdiginden daha baska ve
farkli bir gercegi ifade etmektedir. Toplumsal gercekler, psisik (igsel/soyut) gerceklerden
yalnizca nitelikge ayrilmazlar; onlarin, ayni anda, nevi sahsina miinhasir temelleri vardir; bu
yoniiyle de psisik gergeklerle ayni ortam iginde ve ayni slirede degisimi yasamazlar ve onlarla

ayni sartlara baglh gelismez ve degismezler.

29 Emile Durkheim, Intihar: T oplum Bilimsel Inceleme, ¢ev. O. Ozankaya, Cem Yayinlari, Istanbul,
2002, 20.

219 John J. Macionis, Sosyoloji, “editér”, Vildan Akan, Nobel Yayinlari, Ankara, 2012, 3.
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Durkheim, toplumda fikri birikimin fertlerin diislince ve eylemlerinden meydana
geldigini fakat kollektif bilincin hareket tarzi ile bireysel bilincin ¢aligma usullerinin farkli
iceriklere sahip oldugunu ifade eder. Topluluklarin (genel) zihin diinyas1 ve olusturduklari
kiiltlir birikimi ile fertlerin (6zel) zihin diinyasi birbirlerinden tamamen ayr1 ve kendilerine

0zel kanunlara sahiptir.

Durkheim, sosyoloji biliminin tamamiyle 6zgiin oldugu, diger bilimlerde olmayan;
‘kendine has bir gerceklige’ sahip oldugu goriisiindedir. Ona gore toplumun tesekkiiliinde
ferdin etkisi onemsiz denilemezse de toplumsal olgularin olusumu bireyden daha cok dis
etkenlerin katkisiyla meydana gelir ve bu da toplumun 6zii demektir. Biitiine ait olaylar
sosyolojik bakis acisiyla, bireyler 6zelinde degerlendirilemezler: Analizin zemini ‘ortam’dir
ve bu, sosyolojiyi olusturan birlesik giicler ile olgulardan meydana gelir. Sosyoloji biliminin
temel ilkeleri tamamen somut, ampirik ve biitiine yoneliktir; soyut metafizik bir kavramla

veya bireylerin i¢ diinyasindaki derinlige dair spekiilasyonlarla agiklanamaz.*"*

Durkheim’in ¢ergevesini olusturdugu “sosyolojik bakis acisindan” toplum; temel bir
kaynak, bir yaratici, olusturucu, yon verici, idealler ve degerler biitiintidiir. Ona gore toplum,
sadece bireylerden olusan bir kiitle degil, onlar1 kapsayan ama onlardan farkli ve tizerlerinde
bir ruhtur ve bu ruh sosyal idealler toplulugudur. Sosyoloji, bireye onun imparatorluk
icerisinde miistakil, biribirinden bagimsiz bir imparator degil, birbiriyle hayati derecede bagl
ve alakadar, viicudun organlarindan biri oldugunu suurunu asilayarak; ona, bu gorevini yerine
getirmenin kendisine ve i¢inde yasadigi toplumuna yararlarin1 6gretecektir. Ferde sadece

kendine degil, baskalarina ait ve bagl olmanin yararlarini izah ve ispat edecektir.?'?

Durkheim’in sosyolojik bakisinda psisik gergekle toplumsal gercek arasindaki farklilik
belirgin sekilde ayrilmistir. Sosyoloji, ferdin kendine &zel, siibjektif, kesin bilinmeyen ruh
diinyasi ve bilincinden daha ziyade somut, elle tutulur verilerle konusabilecegimiz, ampirik ve
karsilagtirilabilir olgulardan olusan gelen toplumsal gercekler cercevesi iizerine bina

edilmistir.

Durkheim’e gore, toplumsal gergekler disaridan, sekillendirici, baskict ve zorlayicidir.
Toplumsal gergekleri somut bir esya gibi gozlemlemek ve toplumsal gergekleri olusturdugu

baski ile ele almak Durkheim’in yontembiliminin temelini olusturan en 6énemli iki Oneridir.

211 Emile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallari, gev. C. Saragoglu, Bordo Siyah Yayimlari, istanbul,
2004, 28, 29.

212 Jacques Coenen-Hunter, Durkheim i Anlamak, gev. S. Akyiiz, iletisim Yayinlari, istanbul, 2013, 17.
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Toplumun fert iizerindeki etkisi gergegini su misalle izah eder: “Bir agabey, bir es ve bir
vatandas olarak vazifelerimi yaptigimda, i¢inde bulundugum toplumun hukukunda ya da
geleneklerinde tarif edilen ancak benim disimdaki birtakim zorunluluklara gore hareket
ediyorum. Bu zorunluluklarin duygularimla ortiistiigli veya onlarin geregini, Gnemini
hissettigim zamanlarda dahi bu zorunluluklar benim i¢in digsal birtakim nesnel gercekler
olmaya devam edecektir. Zira bana bu zorunluluklar1 benimseten sey, yine benim i¢in digsal
olan belirli bir egitim siirecidir. Isin 6zii, biitiin hareket, diisiinme ve hissetme bicim ve

sekilleri ferdin bilincinin disinda var olma gibi dikkate deger bir 6zellik tagir.”**3

Durkheim, kisaca 6zetlemeye calistigimiz kisilerin bireysel davraniglarinda toplumun
tesir giiclinii, toplumdaki genel davranis kaliplarinin ytiksek etkisi tizerinde 1srarla durmus ve
bu iddiasim1 Ozellikle ‘intihar’ Ozelinde yaptigt yogun ¢alismalarla desteklemistir.”**
Yaltkaya’nin Durkheim’den alarak kullandigi en o6nemli yaklasimlardan biri Durkheim
diistince diinyasinda 6énemli bir yeri olan ve bir toplumsal gii¢ olarak kabul edilen kolektif
biling kavramidir. Yaltkaya’ya gore din, biitiin toplumsal gruplarda var olan canli bir enerji
kaynagidir ve kolektif biling denilen bu toplumsal sinerji Miisliman toplumun bir hayat
tarzidir. Durkheim’in kolektif biling basta olmak iizere, toplumun degeri ve fert tizerindeki
etkisi konusundaki fikirlerinin Yaltkaya’min “Ictimai Kelam” projesine tesir ettigi

diisiincesindeyiz.

4.Yeni ilm-i Kelam Hareketi ve ictimai Kelam

Yeni ilm-i Kelam hareketi ile ilgili ayrintili bilgiyi birinci boliimde vermistik. Burada
M. Serefeddin Yaltkaya'nin ictimai kelam projesi ile Yeni [lmi Kelamcilarin irtibatina dair

kisa bir bilgi verecegiz.

M. Serefeddin'in yasadigi on dokuzuncu yiizyil sonlar1 Osmanlilar'da modernlesme ve
Batililagma hareketlerinin zirve yaptigi, pozitivist bilimin ragbette oldugu, ilimle ilgili
yaklagimlarda kararsizlik ve tereddiitlerin yasandigi karisik ve zorlu bir doneme tekabiil
etmektedir. Bu donem Osmanli aydinlart Dogu-Bati, islam-bilim sentezi seklinde entelektiiel

arayislara girmis ve bu gayretlerin tabii sonucu olarak Islami ilimlerin usul ve igerigi {izerinde

213 Emile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallari, gev. C. Saragoglu, Bordo Siyah Yayinlari, istanbul,
2004, 48-49.

2 Durkheim kendi tilkesi Fransa’daki resmi kayitlar iizerinde yaptig1 incelemelerle kisinin kendi hayatin
sonlandirmaya karar vermesi lizerinde bazi kategorideki insanlarin digerlerinden daha yatkin oldugu sonuglarina
ulagmistir. Kisinin en degerli varlig1 canina kast etmede dahi toplumun bireyi etkiledigi tespiti lizerinden olaylar1
degerlendirmede sosyolojik bakisin dnemine dikkat ¢ekmistir. Daha genis bilgi ig¢in bkz: John J. Macionis,
Sosyoloji, “editor”, Vildan Akan, Nobel Yaynlari, Ankara, 2012, 5.
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de fikirler serdedilmistir. Bu ¢ercevede kelam ilminin usul ve igerigine yonelik te Oneri ve
projeler giindeme getirilmistir. Iste bu teklif ve projelerden ilk akla gelenlerden birisi M.
Serefeddin'in katilmadigi, Abdiillatif Harputi, Filibeli Ahmet Hilmi, Izmirli Ismail Hakk: ve
Mustafa Sabri gibi isimlerce savunulan ‘Yeni Ilm-i Kelam’ hareketi olmustu. Bu hareket
kelam ilminin geleneksel yapisint muhafaza ederek onu giincellestirme gibi halis bir niyeti
tasimaktadir. Yeni Ilmi Kelam hareketine destek veren alimlerinde bazen bati diisiincesi ve
modern bilime tam bir giiven ve teslimiyet yanilgisina diistiikleri konularda olmustur. Isin
Oziinde ise; yenilenmeye esas alinan konular olarak ¢ogunlukla kelamin modern bilim ve
felsefenin birikiminden isttifade etmesi ya da mantik ve yoOntembiliminden faydalanmasi

seklinde gerceklesmistir.

Yaltkaya’nin felsefeden ziyade ondan ayrilmis olan sosyoloji teorilerine agirlik
vermesinde onun felsefi kelama olan olumsuz bakisinin ve elestirileri etkili olmustur
diyebiliriz. M. Serefeddin, akidenin izah ve ispatinda nazari istidlaller, fikri tartigsmalar, cedel
ve reddiyelerin bulunmasina soguk yaklasmistir. O bu sebeple “Yeni ilm-i Kelam” alimlerinin
izledigi yol ve yontemi isim vermeden dini ve imani konularin fenni ve felsefi birlikte

degerlendirilmesini elestirir.”®

M. Serefeddin'in ictimai kelam ismiyle giindeme getirdigi ve tezimizin konusu olan
teskil eden projede kelam ilmi, Bati'nin modern felsefe veya tabii bilimleri yerine sosyoloji
teorileriyle birlikte ele alinmak istenmistir. Bu projede pozitivist amaclar1 olan bir teorinin
usulii benimsenmekte, kelam ilminin geleneksel yapisina yonelik degisiklik talebinden
bahsedilmekte, dolayisiyla hem klasik kelam ve Yeni Ilm-i Kelam hareketi ile dnemli
degisiklikler gostermektedir. Ictimai kelam, &ziinde toplumun birey iizerindeki etkisinin
onemi iizerinden, toplumsal gelisme ve degisimleri vahiy penceresinden izah etmeye calisan
bir projedir. Yaltkaya’nin 6zellikle Islam Mecmuasi’nda giindeme getirdigi “Ictimdi IImi
Kelam” projesi, “Yeni Ilm-i Kelam” kadrosunun yaklasimlarindan farkli olarak, kelam ile
sosyal bilimler —6zelde sosyoloji- arasinda bir bag kurmay1 hedeflemektedir. Yeni Ilmi Kelam
yaklagimi sahipleri asrimizda 6zellikle Kur’an ve Niibiivvet konularindaki dile getirilen sliphe
ve tereddiitlere cevap vermek igin azami gayret etmisler; keldm ilminin yeniden kurulmasinda

cagdas felsefeyi 6n planda ele alip kelam-felsefe iliskisini 6nermislerdir.

25 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, Din Akli Degil Makuldur, I111/28, Istanbul, 1333, 653.
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Ziya Gokalp tarafindan fikih ilminde “ictimai usul-ii fikth” 6nerisi ile baglayan Islami
ilimleri, sosyoloji bilimi ile birlikte ele alma ¢aligmalarina, M. Serefeddin Yaltkaya “ictimai

kelam” projesi ile katk1 vermistir.

Ictimaiyyat (sosyoloji) ilminin yaklasimlarinin tesiri altinda kalan M. Serefeddin
Yaltkaya, islam Mecmuasi'nda kaleme aldig1 makalelerinde dile getirdigi ve kavram olarakta
bir ilk olan?*® ictimai kelam?’ tezinde kelam ilmini bu teorilere dayandirilarak bu alanda ilk
olan farkli bir teklif sunmustur. Modern felsefe yerine sosyolojinin kuramlarini tercihinde
onun felsefi kelama soguk durusunun etkisi olmustur. M. Serefeddin, kelam disiplini
icerisinde nazari istidlaller, fikri tartismalar, cedel ve reddiyelerin inan¢ konularinin iginde
bulunmasini tasvip etmez. Yaltkaya bu noktadan hareketle Abdiillatif Harputi, Filibeli Ahmet
Hilmi, Izmirli ismail Hakki ve Mustafa Sabri’nin savundugu modern bilim ve felsefe ile

59218

irtibatli “Yeni ilm-i Kelam projesini isim vermeden dini ve imani meselelerin fenni ve

felsefi yorumlara tabi tutulmasinin yanhishigimi vurgulayarak elegtirir.?*®

Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi, ¢agdasi yeni ilm-i kelam projesi ile farkli yanlari
mevcuttur. Fakat bu ayrim tarihteki Mutezile ile Selefiler arasinda oldugu gibi derin degildir.
Ictimai kelam sosyolojinin prensiplerini yeni ilm-i kelam ise fen bilimlerinin ilkelerini kelam
ilmine uyarlamaya calismistir. Yaltkaya’nin ictimai kelam projesinde akli esaslara uygunluk
oncelikli degildir. Ona gore makul olma sartt dini konulari izahta yeterlidir. Yaltkaya ve
Ismail Hakki Izmirli, mubah ve haram anlayislarmin hangi sartlarda degisebilecegi hususunda
da farkl diisiinceleri dile getirrnislerdilr.220 Iki diisiiniir Yaraticr’nin varligin1 isbata dair usul
konusunda da farkli diisiincelere sahiptirler. Ismail Hakki Izmirli, Allah’in varligini kdinattan
deliller getirerek isbat etmeye caligmistir. Yaltkaya ise Allah’in varliginin isbatini fitrattan
gelen vicdana tahsis etmistir. Toplumla ilgili konularda miisterek vicdanin inanglara
etkisinden bahseden Yaltkaya, bireysel anlamda Allah’1 bilme meselesinde hususi vicdandan

. .. 221
SOz etmistir.

218 Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 237.

AT Bkz. Islam Mecmuasi, /15 (1332), 434-436; 11/18 (1333), 490-491; 11/19 (1333), 506-507; 111/25
(333), 604-605; 111/28 (1333), 650-653; Dini Makalelerim, T.C. Diyanet isleri Reisligi, Ankara, 1944, 4-13.

218 Mehmet Sait Ozervarly, “Yeni [lm-i Kelam”, DI4, TDV Yayinlari, istanbul, 2013, 43/427-428.
29 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, Din Akli Degil Makuldur, 111/28, Istanbul, 1333, 653.
20 M. Serefeddin Yaltkaya, Intikada cevap, Islam, 2(14), 1 Istanbul, 330, 428, 429.

2L M. Serefeddin Yaltkaya, “Ietima-i Ilm-i Keldm: Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Islam Mecmuas, c. 2,
S.15, Istanbul, 1330, 434-436.
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Yeni {lmi Kelam kadrosunundan farkli olarak Yaltkaya’nn keldmcilarin geleneksel
olarak bagvurduklar1 delillerini elestirmesi aslinda onun kelam ilminin yenilenmesine yonelik
kendine has bir gelistirdigi 6zel tutumuyla agiklanabilir. M. Serefeddin, Kur’an’1 referans
alarak inayet ve ihtira burhanimi dile getiren Ibn Riisd ve ayn1 kaynaga dayanarak akil ve nakil
arasinda ¢atigmanin séz konusu olamayacagimi belirten Ibn Teymiyye ile ilgili makale
yazmistir. Yaltkaya, 6zellikle Ibn Teymiyye nin 1srarla savundugu yaratilisca insanin bir ilah
fikrine sahip oldugu i¢in disaridan akli burhanlara ihtiyact duymadig: fikrinin altimi ¢izer.
Ayrica kendi doneminde konusulan mezheplerin birlestirilmesi fikrine paralel olarak
Yaltkaya, mezhep farkliliklarini terk edip Kur’an’in mantik-1 husussiyyesinden ¢ikarilan selef
meslegine donmenin 6nemine deginmistir. Clinkii ona gore “niikiil-i sahtha-i islamiyye ‘ukiil-i
sariha-i insaniyyeye” birbiriyle uyum ig¢indedir. Yani Kur’an’in ortaya koydugu deliller
deliller nakli olmanin yaninda aym zamanda aklidir.??> Bu sebeple Yaltkaya kelam ilminde
yenilenme diisiincesi baglaminda geleneksel delilleri elestirdigi ve sadece Kur’an’1 referans

alan yeni bir usul 6nerisi igin gayret ettigi ifade edilebilir.?*
5.Yaltkaya’nin Uluhiyyet Telakkisi

M. Serefeddin’in “Uluhiyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyyeye Gére Degisir”
isimli makalesinde cahiliye, asr1 saaadet ve itikadi ekollerin tesekkiil donemlerinde inanglarin
sekillenmesinde toplumun roliinii ve tesirini ele alir. Yaltkaya, cahiliye doneminden sahabe
donemine, kabileler arasi inang¢ sisteminden umumi bir inanca, tevhide geciste yasanan sosyal

degisime dikkat ¢cekerken giiniin sosyoloji birikiminden faydalanmaya ¢aligir.”*

Yaltkaya, “Resulullah’in Tanittigi Uluhiyyet Anlayisi” baglikli makalesinde, tarif ettigi
sekliyle Hz. Peygamber’in bahsettigi ulthiyet yaklasimina yeniden doniilmesini ister. O’na
gore Hz. Muhammed, kabilelerin 6zel rabler edinmesinin temelinde, cahiliye bagnazliginin
onlarin akil ve kalplerini daraltmasi olarak tespit etmistir. Bu tespitinden dolay1 o, ¢atigma ve
kan davalarima sebep olan asabiyet duygusunun izalaesi ile din kardesligini esas alan bir
anlayisin tesisine ¢alismistir.”? Yaltkaya’ya gore Peygamber, oncelikle Araplardaki kabile

yonetimine dayali feodal yapiyr degistirip, fertlerin 6zgiir iradelerinden kaynakli gayret ve

222 Mehmed Serefettin Yaltkaya, “Mesel-i A'la”, Mihrab, c.1, S.6, Istanbul, 1340, 81.

?2 [brahim Bayram, “Serefeddin Yaltkaya'min Isbit-1 Vicib Anlayisi”, MCBU Sosyal Bilimler Dergisi
c.16, S.3, Manisa, 2018, 622.

224 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, ““Uluhiyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyyeye Gore
Degigsir”, Istanbul, 506-507.

225 Ramazan Altintas, Tiirk Kelameilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 244-245,
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caba ile ortaya konulan ve sosyal so6zlesmeye baglanan genel bir ortak bir yonetim anlayigina
dikkat ¢eken Yaltkaya, bunu uluhiyyetle, tevhid anlayisi ile izah eder. Zira Yiice Allah, bir

kabile, kavim, milletin degil, biitiin alemlerin rabbidir.**®

M. Serefeddin, ultihiyet anlayisinin hukuka yansimalarini da ele alir. Ona gore, nasil ki
kamu hukukunun tesekkiilii insanlarin sosyal yapisinda 6zelden genele yonelik olan degisimle
gerceklestiyse ayni sekilde, Araplarin kiiciik kabilelerin kendi 6rf ve adetine gore sekillenen
son derece kapali hukuktan hizla dis diinyaya yapilan acilimla 6rnek bir hukuk olusumu
saglanmistir. Yaltakaya’ya gore, hukukun evrensel ve tiim alemi kusatan zenginliginde en

onemli hareket noktas1 “dlemlerin rabbi” vasfina sahip bir ilaha olan imandir.

Yaltkaya’ya gore, ultihiyet fikrinin daginik oldugu topluluklarda tam bir hukuk anlayisi
tesis edilemez. Uldhiyetteki ferdiyet (tevhid) ve mutlakiyet Islam diisiincesinde Kelam ve
Fikihin temelini teskil eder. Hakikatte tek ve mutlak bir ilah anlayisi kabul edilmeyince,
miilkemmel bir hukukun tesekkiilii de imkansizdir. Ona gore kamil bir hukuk sistemi, saglam
bir ulhiyet inancin1 hissettirdigi gibi, evrensel ulthiyet diislincesi de milkemmel bir hukukun
olusumuna gotiiriir. Yaltkaya, ulGhiyette birlik diisiincesinin ¢agdas ve kapsayici bir hukuk

anlayisini beraberinde getirecegini dile getirir.227

Yaltkaya, ictimal kelam Onerisinin izah ve temellendirmesinde Keldm ilminin tarihsel
tecriibesini siirekli olarak elestirmektedir. Ona gore dinin basta gelen ve en kuvvetli burhani
Kur’an-1 Kerim varken, Islim’a dis dlemden bir kuvvet ve delil aranmasia ihtiya¢ yoktur.
Miiminlerin ruhlarim1 doyuracak ve tatmin edecek biitlin burhanlar Kur’an’da vardir.
Kelamcilarin tarihi siirecte akla dayanan burhanlar, fen ve felsefeden destek alarak dini
kuvvetlendirme gayretleri faydadan ¢ok zarar vermistir.”*® Ahmed Cevdet Pasa’nin bahsettigi
tarzdaki degerlendirmelerini esas alan Yaltkaya’nin din ile bilim arasina koymak istedigi
mesafenin ne gibi neticelere yol agcacagimi dikkate almadig iddia edilebilir. Bilim ile dinin

yaklagimlarinda benzerliklerin oldugu gibi farklarin olmasi da son derece dogaldir; ancak ikisi

226 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, ““Resulullah’in Tanitngi Uluhiyyet Anlayisi”, istanbul,
604.

22T M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, ““Resulullah’in Tanitngi Uluhiyyet Anlayisi”, istanbul,
605.

28\, Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Dinin Fen ile T evfiki”, Istanbul, 1110-1111.
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dini ve bilim ayriminin genellestirilmesi ve derinlestirilmesinin sekiilerlesmeye alan

agabilecegi ihtimali g6z ardi edilmemelidir.??®

M. Serefeddin’in kelamda yenileme ¢alismalarina ictimai kelam Onerisi ile destek
verme ¢abasi igerisinde bir anlamda kelam tarihinden bagimsiz, yalnizca Kur’an’1 referans
alarak temelinde batili bir¢ok ismin katkisinin oldugu sosyoloji kavramlartyla bir uluhiyyet
tasavvuru olusturma cabalari dikkatle degerlendirilmelidir. Zira Islami ilimlerde yenilenme
cabalar1 i¢cinde olan ve bu anlamda sosyoloji ile de alakadar olan alimlerin birgogu dinin akide
ve uygulamalariin sosyal hayata etkisini ele alirken M. Serefeddin Yaltkaya bunu onlarin
yaptiginin ziddina bir iligki ile yorumlamistir. O, iman ilkelerinin fert ve toplum tizerindeki
etkisinden daha ziyade, Durkheim’ci bir anlayisla “Biitiin kudsiyetlerin ruhu mevlid-i
ictimadir” climlesiyle sosyal hayatin dini inan¢ ve uygulamalardaki etkisine
yogunlasmistir.®° Ayrica, uluhiyyeti izah ve ispatta “mechulivet icinde malumiyet” gibi
tamamen soyut bir tanri yaklasimi®®* ve bu goriisleriyle Kiligzade Hakki (1872-1960)%*? ve
Celal Nuri ileri (1882-1936)%*® gibi Batiy1 segmeden oldugu gibi benimseyen aydinlarla ayni

cizgiye dl'isml'i§‘tl'ir.234

Yaltkaya’nin Uldhiyet yaklagiminin daha iyi anlasilmasi igin, onun sezgi ve din-bilim

iligkisine dair goriislerinin de ele alinmas1 gerekmektedir.

Yaltkaya, “Cenab-i Hak Bilinmez Sezilir”**® baslikli makalesinde ulhiyetin ispatina
dair kendi yalagimii ortaya koyar. Once kelam ilminin tarihgesine deginir. Yaltkaya’ya gore
gelinen noktada Kelam’mn mevcut konular1 bugiinii anlama konusunda yeterli birikimi
sunamamaktadir. Dolayisiyla Kelam’in hem yontem ve hem de muhtevada yenilenmeye

thityaci vardir. Bilindigi tizere kelam ilminin iki kadim konusu arasinda Allah ve insan vardir.

229 Nevzat Giile, Ortadogu ve"I'slam Ulkeleri E'ntelektiiel Yasaminda Din Adamlarinin Sekiilerlesme
Projeleri ve M. Serafeddin Yaltkaya Ornegi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2002, 79.

20 Biigra Kiigiikkayzs, Sosyoloji- Olarak Ilahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya, F.SM.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 13.

21 M. Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, “Ictimai IImi Keldm: Cenab-i Hak Bilinmez Sezilir”,

Istanbul, 436.
22 Celal Pekdogan, “Kiliczade Hakki”, DI, TDV Yayinlari, istanbul, 2022, 25/414-416.
233 Recep Duymaz, “Celal Nuri Ileri”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1993, 7242-245,

24 M. Said Ozervarli, “Mehmed Serafeddin’in “Ictimdi Ilm-i Keldm’1”, Islam Arastirmalari Dergisi,
Istanbul, 3/1999, 170.

25\ Serefeddin Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Islam Mecmuasi, Istanbul, 1330, 434-436.
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Yaltkaya, oncelikle “Allah’t bilmede usul ne olmalidir?” sualine, kelamcilarin akli ve felsefi

delillerine alternatif olarak “sezgi” dnerisini koyar.

Yaltkaya’'nin yasadig1 donem, sadece kelamla degil bir¢ok Islami ilimle sosyal bilimler
arasinda sentezin kurulmaya calisildigt bu dogrultuda Kelam’in Sosyoloji ekseninde
degerlendirilmeye calisildigi bir donemdi. Bu donem Aalimlerinin fikirleri, onlar1 savunan
tarafta da, reddeden tarafta da olsa, bir sekilde Bati’daki goriislerden etkilenmistir. Bati
hayranligina diismiis segme olmaksizin her geleni aynen kabul edenlerin ve batidan gelenlere
tepki gosteren, elestiren aydinlarimin giindeminde de hep aymi problemler vardi. Bati’da ki
gelismeler neticesi Allah inancinin sarsilip her seyi maddeye ve tabiata baglama diisiincesiyle
diinyanin tesekkiilii ve insan varliginin teolojik olarak izahina karsilik, bilimsel bilgilerin
1s18inda yeni bir diinya ve insan tasarimi; hakikatin sezgiyle degil, yalnizca akilla
kavranabilcegini 6ngéren bir bakis agisi; hayatin, manevi bir siiregden ziyade, maddesel
degisimin deney yoluyla kavranabilir gercekligi oldugu ilkesi, Osmanli donemi
Materyalizmin temelini olusturmustu.?*® Bat’nin maddeyi bu kadar 6n plana ¢ikarip, mana ve
maneviyata dair her seyi geri plana atmasi ve her seyin salt akilla kavranabilecegi iddiasina
kars1 Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir” adli makalesiyle cevap verir. M. Serefeddin,
Bati’nin bu kat1 maddeci diisiincesini reddeder ve Allah’in idrakinin sadece aklin verileriyle

degil insanin i¢ diinyas1 olan sezgi metoduyla da bilinebilecegini iddia eder.

Bu yaklasimiyla Yaltkaya, geleneksel kelamda Allah’t bilmede kullanilan delillerin
anlamsiz oldugu diislincesinin yaninda batinin herseyi akilla ¢ézebiliriz yaklagimina tepkinin
de etki oldugu diisiincesindeyiz. Bu diisiincesinde benzer cercevede gelistigini diislindiigiimiiz
Henri Bergson’un (1859-1941) sezgiciliginin biiyiik payr vardir. Bergson, yirminci yiizyil
metafizigini derinden etkilemistir ve bu etkiden Yaltkaya’da nasibini almistir. Bergson’un
sezgiciliginde, nihai gergegin bilgisini direkt anlamamizi saglayacak sezgiden disinda bir yol
yoktur. Burada sezgi demek, insan aklinda ve kalbinde tanrisal i1s1ma ve kavramanin
gerc;ekles,rnesidir.237 Yaltkaya’nin “Allah’in kutsal varligini insan kavrayamadigi halde, insan
vicdani her zaman O’nu hissetmektedir” ciimlesi ve “Allah bilinmezlik i¢inde bilinendir”

ifadeleri sezgiye bakis acisini Ozetlemektedir. Allah’t tanimda sezgiyi bit metod olarak

benimseyen diisiiniirlerden farkl olarak Yaltkaya, sezgiye duygu boyutunu da ilave eder.?*®

26 Ekrem Isn, "Osmanli Moderlesmesi ve Pozitivizm", Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tirkiye
Ansiklopedisi, .2, fletisim Yaymlari, Istanbul, 1985, 363—365.

7 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1975, 75.
2% Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 241.
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Yaltkaya’nin ictimai kelam Onerisinde {izerinde durdugu ve bilgi sistemleri igerinde
“Irfani bilgi” baghig altinda degerlendirilebilmesi miimkiin olan sezgi; dolaysiz, aracisiz, akil
yiiriitme ve muhakemeye ihtiya¢ duymadan hakikatin birden kisinin i¢ine dogmasi olarak tarif
edebiliriz. Direkt ulasilan bilgi, tecriibi sezgi, nesneler arasinda iliski kuran sezgi gibi alt
bagliklart vardir. Bugiinkii sezgi anlayisina yakin bir anlayisi Gazali’nin dile getirdigini ifade
edilebilir.?*® Gazali’nin bilgi edinme sisteminde sezginin merkezi kalp insana ait en iistiin
organdir. Zira ona gore biitlin organlar1 kalp idare eder. Allah nezdindeki sirlar1 kesfeden de
kalptir.**® On dokuzuncu yiizyilda Bergson Metafizik’i, asir1 maddecilige ve nasilciliga bir
tepki olarak ileri siirmiistiir. Bergson ile Gazali’nin sezgi yaklagimlari arasindan ortiisen
taraflar bulunabilir. Bergson’un cergevesini ¢izdigi sezgicilik, Osmanli son doneminde
Yaltkaya gibi alimleri etkiledigi gibi, Cumhuriyet doneminde de aydinlar arasinda taraftar

bulmus Necip Fazil ve Nureddin Topcu gibi isimlere de tesir etmistir.zﬂ'1

Kelam alimlerinden ziyade tasavvufgularinin sik basvurdugu sezgi Yaltkaya tarafindan
yogun bagvurulan bir bilgi yontemi olmustur. M. Serefeddin’in akideye dair delil tercihinde
sezgi en ondedir. Yaltkaya, Ictima-i [lm-i Keldim onerisini ortaya koymaya calistigi Islam
Mecmuasi’nda seri halde yayilananan dort makalesinini birincisinin ilk ciimlesine “Allah
ziyayr ebediyetiyle her seye muayyeniyet veren bir mechul-ii mutlaktir” diyerek baslar.
Yaltkaya’ya gore, gormemizi saglayan 1s18in kendisini goérmedigimiz halde aydinlattigi
herseyden onun varligini1 nasil anlayabiliyorsak, her seye hayat veren varligi da iizerinde
tecelli ettigi**? esyadan sezebiliriz. M. Serefeddin, “Allah mechulivet icinde bir malumiyettir.
Yani biz O’nu gercek anlamda tanimamiz miimkiin olmadigi halde biz O’nun varligini kabul

e . . . 24
ederiz” climlesiyle sezgi anlayisinin ¢ergevesini ¢izer. 3

Yaltkaya, sezgi yontemini delillendirirken; “Allah nuruyla her seyi aydinlatan ebedi bir
varliktir bu kutsi varligi insan bilemedigi halde her seyde onu sezer ve her seyin O’nunla
kaim oldugunu bilir” ciimlesini kurar ve glinesi misal getirir. Nasil ki giines olmasa her sey

karanliklara gomiiliirdii, hicbir seyin sekli sureti bilinemezdi, ayni1 sekilde Allah olmasa higbir

9 Gazali, Ebti Himid Muhammed, Mukaddes Merdivenler (Meariciil’Kuds), ¢cev. Yaman Arikan, Eskin
Matbaasi, Istanbul, 1971, 109-110.

0 Gazali, Eba Himid Muhammed, /hyau’ Ulumi’d-Din, ¢ev. Mehmet A. Miiftiioglu, Celik Yaymnlart,
Istanbul, 2008, 3/7.

1 Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u ve Maddeci Gériigiin Miicadelesi, Nobel Yaymcilik,
Ankara, 2008, 405-406.

242 A’raf, 7/143.
23 M. Serefeddin Yaltkaya, “Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Islam Mecmuast, Istanbul, 1330, 434-436.



88

sey var olmaz, her sey yokluk karanliginda hi¢ olurdu. Esyanin sekil ve suretini
gosterebilmesi giines sayesinde oldugu gibi her seyin varliginin sebebi de Allah’in nurudur.

Yaltkaya, tevhisi izah ve ispat metodunun sezgi olduguna Kuran’dan da burhan getirir.?*

Yaltkaya’nin, Henri Bergson’un sezgiciliginden etkilendigini agiktir,”*®ancak sezginin
bir delil olarak tercihi Bergson’dan o©nce Gazali tarafindan dile getirildigi de

unutulmamalidir.?*®

Bergson’un sezgiciligi materyalizmin derinden etkiledigi diistince
diinyasinda bir alternatif ¢6ziim olarak goriilmiis ve yirminci ylizy1l metafizigine oldukga tesir
etmistir. Bergson, hakikatin bilgisini ulasma konusunda sezgiyi tek yol olarak kabul eder.
Onun sisteminde bunun tarifi, insan kalbinde ve zihninde tanrisal isima ve kavramadir.
Binanenaleyh Yaltkaya’nin “Allah’in kutsal varligini insan kavrayamadigr halde, insan

vicdant her zaman O’nu hissetmektedir” so0zi ve “Allah, bilinmezlik icinde bilinendir”

climlesi Bergson ile ayn1 ¢izgide durdugunu gosterir.

Yaltkaya’nin ultihiyetin izah ve ispati sadedinde basvurdugu sezgi yontemini, Bati’dan
dogup diinyaya yayilan asir1 pozitivist ve materyalist akimlara tepki anlaminda ¢ok 6n plana
cikardigini sOyleyebiliriz. M. Serefeddin, pozitivizm ve materyalizm gibi ideolojilerin tek
bilgi edinme kaynagi olarak deney ve akli koymalarinin karsisina sezgiyi alternatif olarak
yerlestirmistir.  Yaltkaya’nin bir proje olmaktan wuzak, ancak bir Oneri olarak
degerlendirilebilecegimiz ictimai kelam yaklasiminda sezgiyi ¢ok One ¢ikarip kelamcilarin

kullandig1 kadim delilleri ihmal etmesi yaklasimin en 6nde gelen zaafidir diyebiliriz.

M. Serefeddin, kaynak itibariyle nelerin vahye ve akla dayandigi hususlar iizerinde
durur. Aslinda o, ilahi vahyin, hidayet oldugu, Kur’an’in bir bilim kitab1 olmadiginin altin
cizer. Yaltkaya’ya gore, itikat ve ibadetin temeli vahiy; fen ve iktisadin dayanag ise, akildir.
Bazi ayetlerin igerigi giiniin bilimsel verilerine uygun olsa da, bu uygunluk, objektif bir amag
gozetmez. Ciinkii bilim, siibjektif sonuglar verebilir. Eger Kur’an’a dayali olan dinimizin
esas1 vahiy olmayip salt akil ve fen olsaydi ilahi varligin isbati diinyada higbir akil sahibinin
inkar edemeyecegi surette bilimsel ve akla uygun olmas1 gerekirdi ki bu sonu¢ imtihan sirrini

29247

ortadan kaldirir ve dinin temel esaslarindan olan “gayba iman ilkesiyle celisir. M.

24 fbrahim, 14/10.
2% Ramazan Altintas, Tiirk Kelamcilari, Cizgi Kitabevi, Konya, 2017, 241.

2#6g Hayri Bolay, Tiirkiye'de Ruh¢u ve Maddeci Gériistin Miicadelesi, Nobel Yayincilik, Ankara, 2008,
405-406.

247 Bakara, 2/2.
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Serefeddin’e gore, Kur’an’in bilimsel bir amaci olmamasinin delili ay’in hallerinden soran

sahabelere cevaben nazil olan ayettir.**®

Yaltkaya, temeli vahiyden gelen ve temeli akla dayanan bilimi bir araya getirme
caligmalari igerisinde olan alimlerimizin bu arzularini gergeklestirirken bu iki farkli alanin biri
icerisinde bazi fedakarliklarda bulunmak zorunda oldugunu diistinmektedir. Ayn1 zamanda
bilimin siirekli olarak giincellenmesi vahiy ile ayni diizeyde incelenmesi agisindan bazi
mahzurlar doguracagini sdylemektedir. Islam’in inang sistemini ispat zzmminda Kelam’da
pozitif bilimlerden deliller sunma da ayni uygunsuzluklara sebep olmaktadir iddiasini ekler.
Ona gore, gerek Mutezile, gerek Eg’arilerin dayanak noktalari Kur’an olmakla beraber, ortaya
koydugu goriisler, salt kendilerine 06zgli degil, kadim Yunan ve Siiryani kitaplarindan
alinmadir. Mutezile ve Esariler Yaltkaya’ya gore, Yahya en-Nahvi (490-570)’nin Arapgaya
cevrilmis kitaplarin1 segici olmadan benimsediler. M. Serefeddin’in bilim-din iliskine
kanaatinde Oncelik vahye aittir, sonrasinda vahyin onayladigi ve ¢izdigi cergevede rey

devreye girebilir.?*

Yaltkaya’ya gore, din insanlarin inang ve ibadetlerini konu edinir. Bilimler akla dayali
iken din direkt olarak vahye dayalidir. Her ne kadar Kur’an’da bir takim ilmi izahlar varsa da
bunlardaki amag bilimsel izahat degil, imana yol agmak icindir. Eger islam’mn kaynagi Kur’an
degilde sadece akil ve bilim olsaydi “onlar gayba iman ederler “**° seklinde bir ifade
kullanilmazdi. M. Serefeddin, Kadi Beyzavi ve Fahreddin Razi tefsirlerinden misallerle

onlarin ayetleri bilime uygun gosterme gayretlerini tenkit eder.™

M. Serefeddin’in hafiz olmasi ve dile olan hakimiyeti (Arapga, Fas¢a, Fransizca
biliyordu) sayesinde beyana (lafza) hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla beraber sezgiye
yiikledigi yorum anlaminda beyanin yaninda irfani bilgiyi tasvip ettigini kabul etsekte; bilgi
edinme yoOntemlerinden olan sag ayaglm252 tamamlayan burhan konusuna Yaltkaya’nin
yukarida aktardigimiz bakisi eksik kalmasi yoniiyle elestirilebilir. Bilgi edinmede sezgiyi
onemseyip burhani ihmal eden bakis agisinin olusumunda M. Serefeddin’in ictimai kelam

onerisinde ¢ok miiracaat ettigi sosyoloji disiplininin 6nce felsefenin igerisinde bir alt baslikta

248 Bakara, 2/188.

#9 M. Serefedddin Yaltkaya, “Din Akli Degil Ma ‘kuldiir”, Islim Mecmuast, ¢.3, 28, Istanbul, 1331, 653.
20 Bakara, 2/3.

BLM. Serefedddin Yaltkaya, “Din Akli Degil Ma ‘kuldiir”, Isldim Mecmuast, ¢.3, Istanbul, 1331, 652.

22 Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, Kitabevi Yaynlari, Istanbul,
2001.
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ele alinirken sonrasinda miistakil bir bilim dali olmas1 ve felsefeden kopmasinin bir etkisi
oldugu diisiiniilebilir. Zira sosyolojinin burhanin en genis anlamda ele alindig felsefeden
ayrilip ayr1 bir disipline doniisiirken kendi 6zgilin bilgi sistemini kurmak i¢in bir gecis
donemine ihtiya¢ duymasi son derece dogaldir. Ziya Gokalp’in basini ¢ektigi birgok Osmanli
aydinint derinden etkileyen sosyoloji teorilerinin bu ge¢is doneminde ortaya konulmustur.
Yaltkaya’nin burhani ihmal ederek, hatta elestirerek irfani baslik altinda ele alabilecegimiz

sezgiye yogunlasmasinda bu ge¢is doneminin etkisinden bahsedebiliriz.

M. Serefeddin’in din-bilim iliskisi anlaminda ictimai kelam onerisini degerlendirebimek
icin beyan, irfan ve burhan basliklarinda ele alabilecegimiz bilgi edinme sistemleri igerisinde
ki burhana dair bilgi vermek gerekir. Islam diisiicesinin temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’in
ilme bakisi olumludur. Kur’an’a agik ifadesiyle, alem bilgi, kudret, iyilik ve rahmet sahibi
olan Allah’in sanatli bir eseridir. Mademki alem yaratildi; o halde o, zorunlu (vacip) degil,
miimkiindiir. Miimkiinlerin kavranmasinda takip edilecek usul ise a piori bir hareket degil,
empirik bir faaliyettir. Kur’an’in bilgiye ulagsmak igin tesvik ettigi asil yol, tecriibi endiiktif
yoldur. Ve mademki alem her seyi bilen, her seye giicii yeten bir Yaratici tarafindan
yaratilmistir; o halde miikemmel bir diizen, kaosu degil, kozmosu zorunlu kilar. Kur’an’a gore
alemde hicbir seye bos ve manasiz degildir. Her sey O’nun varligina isaret eden bir karinedir.
Diinyada miisahede ettigimiz diizenin teminati bizzat Allah’tir. Mademki alem “mahlik” tur;
o halde orada bulunan hicbir seyde ilahi gii¢ bulunmaz. Dolayisiyla hi¢bir sey duaya, ibadete
layik degildir. Tabiat, incelenmek, arastirilmak, yararlanmak ve bilim faaliyeti yapmak i¢in

oradadir; tapinma konusu olarak degil.>*

Kur’an’in bu yaklasimi, bilim, felsefe, ahlak ve estetik iizerinde ¢ok tesir etmistir. Bu
yolun sonunun tahkiki imandir. Fakat nihai amacin tahkiki iman olmasi, ilmi, felsefi, ahlaki
ve bedii tecriibelerin, hedefe varildiktan sonra ihmal edilebilecegi manasinda
degerlendirilemez. Islam diisiince tarihinde felsefenin ve diger akli bilimlerin erken
denilebilecek bir donemde siiratle gelismesinde Kur’an’in yaklasimin biiyiik tesiri olmustur.
Bu yiizden Islam alimleri Allah’in tekvini seriati olan Alemi okumaya, arastirmaya ve

incelemeye Kur’an’in isaret ettigi cercevede devam edeceklerdir.?*

M. Serefeddin, vahiy-bilim iligskisinde yukarida bahsettigimiz gibi, bir taraftan akli

bilimlere oldukc¢a mesafeli bir yaklasim sergilerken; ictimai kelam projesinin gercevesini

5% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yayinlari, Istanbul, 1992, 280.
2% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yayinlari, Istanbul, 1992, 281
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cizerken Bat1 diisiincesinin bir diger vechesi olan ve o zaman itibariyle 6n planinda
Hristiyanligin oldugu, arka planda ise biitiin dinlere karsi kurumsallagsmig, toplumbilim
teorilerine basvurmaktan da kaginmamustir. O, belli bir gelenegi devam ettiren ve Islami
ilimler igerisinde 6zel bir konum ve yeri bulunan kelami, dini temellendirme, ona kaynak
bulma ve kontrol altinda tutma gayretiyle yeni toplumbilimlerinin dine karsit duruslarinin
muharref Hiristiyanliga miinhasir oldugu diislincesi ve hiisnli zanniyla, te’lif hareketine
girismistir. Bu te’lif hareketinde Ibn Haldun’un sosyoloji bilimine Mukaddime eseri ile
yaptig1 katkinin etkisinin de alt1 ¢izilebilir. Islam'in gii¢lii bir sosyal yoniiniin bulunmasi, iman
ve ibadetlerin sosyal hedefler icermeleri hatta nihai hedef olarak toplumsal bir yansima ve
deger olan ahlaki zirve olarak tanimlamasi®> muhtemelen s6z konusu teorileri M.
Serefeddin'e cazip kilan unsurlar olmustur. Tabii ki bu sosyolojik teorilerin arka planindaki
dine yaklaslmlar1256, onu beserilestirme, ilahi vasfin1 zayiflatma ve siradan bir sosyolojik olgu

ya doniistiirme tehlikesi olabilecegi ihtimali de gozden uzak tutulmamalidir.
5.1.Yaltkaya’nin Niibiivvet Telakkisi

Yaltkaya’ya gore, ilk insan ve peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz.
Muhammed’e kadar tarihin biitiin donemlerinde ve her kavme peygamber gonderilmistir. M.

Serefeddin’e gore, Kuran, niibiivveti bir kisim deliller getirerek ispat etmis ve giizel ahlaki

k®' ve alemlere rahmet®® olarak gonderdigi Hz. Peygamber’in hayatmim tim

259

tamamlama
insanlar tarafindan Ornek alinmasini talep ermistir.”™™ Yaltkaya, aklin1 kullanabilenlerin
cocuklugundan kirk yasina kadar aralarinda yasayan timmi bir yetimin hepsini aciz birakan

bir sézle meydana ¢ikmast elbette O’nun Peygamberligine en agik ve parlak burhamdir.?®

M. Serefeddin’e gore, Islam’in tarif ettigi niibiivvet kurumunda Peygamber sadece bir
el¢idir ve ilahi mesaj1 getirir, herkesten daha dikkatli olarak getirdigi kurallara riayet eder ve
gbrev tamamlaninca her fani gibi vefat eder. Yaltkaya, islam dini Hristiyanlarm yaptigi gibi
Peygamberin havarisinin vekili yakistirmasiyla papanin hatta direkt Peygamberin dahi

261

baskisina izin vermez. Peygamberlerin gorevi sadece tebligdir.””" M. Serefeddin’e gore,

255 Hucurat, 49/13; Buhari, Edeb:38; Tirmizi, Rada:11, No:1162, 3/457; Ebu Davud, Siinnet:16, No:4682.
%8 john J. Macionis, Sosyoloji, “editér”, Vildan Akan, Nobel Yayinlari, Ankara, 2012, 487.

7 Muvatta, Husnii'l Halk, 8; Miisned, 2/381.

%8 Enbiya, 21/107.

%9 Tevbe, 11/16; Ahzap, 33/21; Hasr, 59/7.

%0 M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet isleri Nesriyati, Istanbul, 1944, 62.

%1 Gasiye, 88/21, 22.
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Kuran’1 herkes okuyup anlayabilir ve ibadette Allah ile kul arasina bagkasinin girmesi kabul
edilemez. Yaltkaya, Peygamberlerinin getirdigi dini tahrif eden Hiristiyanlik’ta ve

Yahudilik’te olan mevcut durumu tenkit eder.2%?

Yaltkaya, Peygamberlerin Allah tarafindan gonderilme periyodunu durgun suya atilan
bir tasin olusturdugu halkalarla izah eder. Ona goére zaman igerisinde farkli seriatlerden
bahsedilse de dinin temel esaslar1 hep muhafaza edilmis, yeni gelen seriatlerdeki degisiklikler
teferruta yonelik olmustur. Aslinda, bir degisiklik gergeklesmemistir. Yaltkaya, insanligin

niibiivvete ihtiyacini ve onlarin rehberligini izahi i¢in bir makale kaleme alir.”®

Yaltkaya, niibiivvet konusunda da kelamcilara yonelik elestiri yaparken Hz.
Peygamber’in uygulamalarina bagvurmustur. M. Serefeddin, niibiivvet kaynakli bu
elestirilerinde akli delilleri onceleyen klasik keldm yaklasimindan ziyade, ictimai kelam
Onerisini O6ne ¢ikaran izahlarda bulunmaktadir. Yaltkaya’ya gore niibiivvet miiessesinin sahibi
Hz. Peygamber tevhidi hayatinda Oyle yansitmistir ki; sahabe hi¢bir zaman Hz.
Peygamber’den Allah’mn varligina dair delil sormamiglardir. Zira onlar Hz. Peygamberle bir
arada olduklarinda 6yle bir samimi duygu paylasimi igerisine giriyorlardi ki, hasil olan
samimiyetten c¢ikan sinerji ile Allah’in varhiginin tecellisini kalplerinde derinden
hissediyorlardi.”®® Bununla beraber M. Serefeddin, Hz. Peygamber’in teblig maksadiyla o
zamanin devlet baskanlarina gonderdigi mektuplarin igerigi lizerinden de keldm ilminin
yaklagimlarini tenkit eder. Yaltkaya’ya gore bu mektuplar giinlimiiz kelamcilarinca kaleme
alinsaydi, muhatap devlet biiyliklerine diialist ve teslis¢i ildh inan¢larim clirlitmeye yonelik
kelam ilminin cedel metodu izlenecekti. Ancak mektuplarin climlelerine goz atildiginda Hz.
Peygamber farkli bir yaklasim sergilemistir. Zira Hz. Peygamber, Kur’an’in usuliinii®® tatbik
etmistir. Ayet, devlet biiyiiklerini iddialar, faraziyeler ile diializmi ve teslisi reddederek

zorunlu varlig1 ispat1 temin edecek keldm1 miinazaralara degil, direkt tevhide gaglrm1$t1r.266

5.2.Yaltkaya’min Ahiret inancina Yonelik Goriisleri

Yaltkaya, yasadig1 devirde yaygin olan iman zafiyetine yonelik caligmalar yapmistir. M.

Serefeddin imanin esas ilkeleinden olan 6ldiikten sonra dirilmenin izah ve ispati1 sadedinde

%2 M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet isleri Nesriyati, istanbul, 1944, 56,

%3 M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet isleri Nesriyati, Istanbul, 1944, 58-59.

264 M. Serefeddin Yaltkaya, “Ietima-i Ilm-i Keldm: Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Islam Mecmuas, c. 2,
S.15, Istanbul, 1330, 434-435.

265 Al-i imran, 7/64.
266 M. Serefettin Yaltkaya, “Din Akli Degil Ma kuldiir”, Islam Mecmuast, ¢.3, istanbul, 1331, 650-651.
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makaleleler kaleme almustir. Yaltkaya, ahirete iamani islam’m bes temel riikniinden kabul

eder. Ahireti izah ve ispat konusunu islemeye Kuran’dan ayetleri zikrederek baslar.?’

Yaltkaya, Kuran’dan mealini aktardigi ayetlerin yaninda Tevrat ve Incil’den de
climleler nakleder. M. Serefeddin’e gore ikinci kez yaratilis kabul etmeyenler gergekte ilk
yaratilist da inkar etmis olurlar. Zira ayette zikredildigi gibi mantiken ikinci defa yaratma ilk
yaratilisa kiyasla®® daha basittir.?®°

Yaltkaya, diinyada her giin géziimiizle gordiigiimiiz olaylardan hareketle 6ldiikten sonra

dirilmenin ispatina g:alhslr.270

M. Serefeddin’e gore Allah, insan1 bir damla sudan anne
rahminde kana, kikirdaga ve kemige donistiiriiliip belirli asamalarda gegirerek yaratiyorsa,
sldiikten sonra da vakit geldiginde insana yeniden hayat verecektir.’’* Yaltkaya, ahiret
akidesine nakil vasitasiyla iman ettigimiz katiyette, aklen de o kesinlikte inaniriz der ve
devaminda teyid anlaminda Kur’an-1 Kerim’den ilgili ayetleri272 aktarr. "

Yaltkaya, Fatiha suresinde gegen “din giinii”*"* tabirinden, Rahim olan zatin huzurunda

zerre miskal iyiligin ve kotiiliigiin hesabin1 vermek olarak yorumlar. M. Serefeddin,
“Oliimden Sonra Ruhlarimiz Yasayacak mi?” bashikli makalesinde ahirette ruhun durumunu
miizakere eder. Gergekte ona gdre ruhun durumunun tespiti ahiretin varliginin da ispatidir.
Yaltkaya, bizzat Tiirkceye terciime ettigi “Ibni Seb’in Mektuplar:” kitabinda gegen II.
Frederik’in (1194-1250) bilim insanlarma sordugu ve ibni Seb’in (1217-1270) cevapladig
dordiincii sorunun da oldiikten sonra dirilmeye ait oldugunu zikreder. M. Serefeddin,
dordiincii sorunun cevabina atifla birgok filozofun ruhlarin 6liimden sonra yasayacagi
kanaatinde oldugunu aktarir ve Sokrat’s misal olarak verir. Yaltkaya’ya gore, Allah’in
varligini, ruhun 6liimsiizliigiinii ve 6ldiikkten sonraya inanmasi1 Sokrat’in baldiran zehiriyle

idamina sebeb olrnustur.275

%7 Rum, 31/27; Yasin, 36/77-78; Kaf, 50/15, 21.

268 | okman, 31/28.

%69 M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet Isleri Nesriyati, Istanbul, 1944, 70.

210 M. Serefeddin Yaltkaya, Hatiplik ve Hutbeler, Maarif Kitabevi, Istanbul, 1946, 216.
2™ Mu’mindn, 23/12-16.

22 Al-i imran, 3/59; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Miiminun, 23/ 12- 14; Lokman, 31/28.

2 M. Serefeddin Yaltkaya, Hatiplik ve Hutbeler, Maarif Kitabevi, Istanbul, 1946, 217.
2™ Fatiha, 1/4.

" M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet Isleri Nesriyati, Istanbul, 1944, 67-69.
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Yaltkaya, her semavi dinin 6ldiikten sonra dirilmeden bahsettigini ifade eder. O’na gore
bu kainat ¢ok hizli bir sekilde dldiiriilmekte ve diriltilmektedir. Nasil bir 11k havada hizla
cevrilince kesintisiz ¢izgi gibi goriiniiyorsa yasadigimiz kainat ve i¢indekiler de buna benzer.
Yaltkaya’ya gore, kendi viicudumuz da devamli degismekte, tahavviil etmekte ve kendi iginde

var-yok olusu yasamaktadir.?’®

Ahiret hayatt M. Serefeddin’in siirlerinde de isledigi temel mevzulardandir. “Benim
Dinim” isimli siir kitabinda c¢ocuklarin seviyesinde oldiikten sonra dirilmeyi izah etmeye
calisir. “Oldiikten Sonra Diriltilecegiz” isimli bir siirinde ise 6liimii uykuya benzeterek
ahirete imani agiklamaktadir.””" Sonug itibariyle Yaltkaya’nin ictimai kelam anlayisi
neticesinde ahirete iman ve 6ldiikten sonra dirilmeye yonelik klasik kelam alimlerinden farkli

bir diislinceye sahip olmadigini sdyleyebiliriz.
6.Tabiatc1 Ateislerin Dinin Kaynagina Yonelik Diisiinceleri

Tabiat¢1 ateizm, din ve Allah inancinin kaynagini beseri ihtiyaglara baglayanlarin
gorislerini ifade eden bir kavramdir. Bir¢ok ilkel kabile dinleri ile ilgili olarak, son iki
yiizyildan beri ¢esitli aragtirmalar ve yorumlar yapilmistir. XIX. yiizyildan bu yana 6zellikle
Darwin (1809-1882)’nin evrim teorisinden etkilenen bazi arastirmacilar, Allah inancinin

kaynagi konusunda Kur’an diisiincesine aykir1 goriisler ileri siirmiislerdir.?

Bunlardan tabiat¢1 goriigiin temsilcisi durumunda olan M. Miiller (1832/1900)’e gore
Tanr fikrinin ortaya ¢ikmasini saglayan temel faktor, tabiat ve tabiat manzaralaridir. Ozellikle
gok cisimlerinin seyredilmesi, insanlarin bu sonsuz alanda tefekkiire dalmalari, ¢epecevre
ezici ve kahredici bir giice yenilmis olma duygusunu uyandirmistir. Bu ezici giic beser
iradesinden tamamen ayri, boyun egilmesi gereken ilahi bir gii¢ olarak degerlendirilmis ve
tanr1 fikri boyle ortaya ¢ikmistir. "

W.S. Jevans (1835/1882)’a gore Tanr1 fikri, normal tabiat olaylarindan degil; deprem,

firtina, kasirga, giines ve ay tutulmasi gibi olaylar neticesinde ortaya cikmugtir. 2

Ruhgu goriisiin  temsilcisi E. Tylor (1832-1917)’a gore Tanrt inancinin kaynagi

animizmdir. Atalar tapma, “fetisizm” ve biiyii gibi inang¢lar animizmden dogmustur. Animizm

2% M. Serefeddin Yaltkaya, Vaazlar, Diyanet Isleri Nesriyati, istanbul, 1944, 72.

2T M. Serefeddin Yaltkaya, Benim Dinim, Basvekalet Devlet Matbaasi, Ankara, 1943, 14-15.

28 Tiimer Gilinay-Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1993, 94.

2% Enver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, E.U. Yayinlari, Kayseri, 1993, 94-95.

8 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, ¢ev. Bekir Karliga, Bir Yayncilik, Istanbul, 2007, 136-138.
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sOyle anlatilabilir: Uyku, riiya, nefes alma gibi durumlarda bedeni yoneten ve 6liim ile ondan
ayrilan manevi hayat verici cevher vardir. Bu cevher ilkel insan tarafindan, hareket eden,
canlilik gosteren 1rmak, giines, ay, agac vb. varliklarda da kabul edilmis ve insan onlara
korkusu, saygisi ve ihtiyaci Ol¢iislinde tapinmaya baslamistir. Bu teoriye gore énce bedenden
ayr1 ruh fikrine ulasan ilkel insan, sonra gevresindeki hayvan ve maddelere, daha sonra da
tabii olaylara bu diisiincesini uygulamistir. Buradan ¢ok tanricilik dogmus, birgok tanrinin

kuvvetinin bir tanriya verilmesiyle de tek tanricilik fikri gelismistir.281

H. Bergson (1859-1941) R. Descartes (1596-1620) A. Sabatier (1839-1910) gibi
arastirmacilar, dinin kaynagini bazi psikolojik varsayimlar {izerine kurmuslardir. Sabatier’e
gore tanr1 inanci insanda dogustan beri his ve irade arasinda 6z bakimindan farkliligin suuru
ile ortaya cikmistir. Hislerle irade arasindaki krizde yenik diisenler, tanr1 fikrini olugturmuslar
ve O’na sigmmuslardir. Ahlakg1 goriisiin temsilcisi olan 1. Kant (1724-1804) ahlaki degerlerin
temellendirilmesi agisindan tanri fikrinin ortaya ¢iktigini savunmustur.?®? E. Durkheim (1853-
1917) ise toplum diizeninin emredici hiikiimlerinin tanr1 fikrini dogurdugunu ileri

sﬁrmﬁstiir.283

Ozet olarak sundugumuz yukaridaki goriislerin hepsi, insanoglunun kendiliginden
yahut beseri faktorlerle tanri inancina ulagtigini dinlerin bu inanglar sonucu tesekkiil ettigini
kabul etmektedir. Konuyu Kur’an’a gore degerlendirdigimizde, din ve Allah inancinin
insanlar tarafindan ortaya atilmadigini, insanlarin dine ulagsmadigini, aksine dinin insanlara

peygamberler vasitasiyla ulastirildigin1 ve Allah’t vahyin 15181yla tanidiklarini 6greniyoruz.

Yiice Allah insanligin atasi, Hz. Adem’i yaratinca, ona ikramda bulunmus esyanin

isimlerini ve ne ise yaradiklarini ona O6gretmistir. Bu ogrettigi gergekler arasinda Allah’in,

284

goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan varliklarin Rabbi, yarat10181285 canlilarin ayni

zamanda rizik vericisi®®® olduguna dair bilgiler de vardir. Bunun igindir ki; O Mevla’ya ibadet

287

ve itaat gerekir. Zira insanlar diinyaya geldikleri gibi Allah’a geri ve hesaba

8! Tiimer Glinay-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1993, 90-92.
82 Abdullah Draz, Din ve Allah inanci, ¢ev. Bekir Karliga, Bir Yayncilik, Istanbul, 2007, 150-155, 164.

%83 Ali Seriati, Ali, Dinler Tarihi, cev. E. Vatansever, Fecr Yaynlari, {stanbul, 2016, 57-58; Giinay Tiimer -
Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, Ankara, 1993, 29.

%84 Bkz. Bakara, 2/31; Alak, 96/5, 6; En’am, 6/64; Ra’d, 13/16.
%85 Bkz. Bakara, 2/29; En’am, 6/1, 73; A’raf, 7/54.

286 Bkz. Enfal, 8/26; Nahl, 16/32; er-Rum, 30/40; Gafir, 40/6.
%87 Bkz. Bakara, 2/21; Hicr, 15/89; Taha, 20/14.
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288

¢ekileceklerdir.”®® Yiice Allah Hz. Adem’e bu bilgileri 6gretmis, Hz. Adem de bunlari soyuna

miras birakmistir. Zaten insanin fitrati da buna miisait olarak yaratilmistir. Bdyle olunca din

ve tevhidi anlamda Allah inanci, insanliga Hz. Adem’in mirasidir.?®°

“Biz, (hepiniz buradan ¢ikip gidin!) dedikse de size yol gostericiligimiz devam edecektir.

Benim yol gésterici mesajlarima uyanlar icin ne korku vardir ne de iiziintii. "

Bu ayet diinyada Hz. Adem ve Havva ile baslayan hayatin, Allah’tan gelen hidayet
tizere sekillendigini gosterirken, Kurban olay1 esnasinda Hz. Adem’in ¢ocuklari olan Habil ile
Kabil arasindaki konusmay1 haber veren ayetler, onlarin inanglarindan bazilarin1 gézler oniine
sermektedir. Allah’a iman, salih amellerle O’nun rizasim1 kazanmak, amellerin kabulii i¢in
Allah’a karst muttaki olmak ve onun geregini yapmak, sahibini cehenneme gotiiren kotii
amellerden dolay1 Allah’tan korkmak, diinya hayatindaki isledikleri amellere gore iyiliklere
miikafat, kdtiilere de azabin bildirilmesi gibi semavi dinlerin hepsinde mevcut olan bu inang

ve ameller, Hz. Adem’in ilk ¢ocuklarinin zihinlerinde mevcut idi.”*

Insanlar ¢ogalip degisik bolgelere yerlesince tevhid inancindan yavas yavas sapmalar
basladi. Bunun iizerine Allah onlar1 yeniden dogru yola iletmek, inang¢larindaki karanliklar
aydinlatmak i¢in peygamberler gondermeye basladi.

“Her millet i¢cin mutlaka bir uyarici (peygamber) bulunmustur. »292

“Biitiin insanlik bir zamanlar bir tek topluluktu, (sonra ihtilafa diismeye basladilar),
bunun tizerine Allah, miijdeci ve uyarici olarak peygamberler gonderdi ve onlar araciligiyla
hakikati ortaya seren vahiy(ler) bahsetti ki, bununla insanlarin farkl goriisler edinmeye

basladiklar: her konuda karar verilebilsin.”*%

Din ve Allah inancinin kaynagini beseri zaafiyetlere veya ihtiyaclara baglayan Dinler
Tarihi arastirmacilarinin, daha ise baslarken metot hatasi yaptiklarini gériiyoruz. Zira onlar,
oncelikle 1ss1iz ormanlara, dag baslarina ve medeniyetten uzak bdlgelere yonelmisler ve
oradaki insanlarin yasantilarini, geleneklerini, kiltiirlerini dikkate alarak dinin ve Allah

inancinin  kaynagir konusunda fikir yiiritmiislerdir. Metotlariin yanhishig, su yanhs

288 Blkz. Bakara, 2/284; Mii’minun, 23/11; ingikak, 84/8.

28 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, ¢ev. Bekir Karliga, Bir Yaymcilik, Istanbul, 2007, 129-130, 188.
2% Bakara, 2/38.

#1 Kiirsat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, insan Yayinlari, istanbul, 1985, 15-16.

22 Patir, 35/24.

2% Bakara, 2/213.
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faraziyelerinden kaynaklanmaktadir: Insan, inancini kendi olusturur ve o inang¢, yasam

sartlarina, sosyal hayata ve kiiltiir seviyesine gore geligir.*>*

Halbuki risalet bu gelismemis topluluklarda baslamadi. Bilakis peygamberler, hak
daveti teblig i¢in hiikiim ve saltanati elinde bulunduran kisilere gonderildi. Hak-batil
miicadelesi peygamberler ve onlara tabi olanlarla, hevasini tanrilastiran tagutlar ve
sehvetlerine tutsak olan elit kesim arasinda®”® olmustur.

“Gergek su ki, biz her toplumun icinden, (Allah’a kulluk edin, ser giiclerden kacinin!)

(mesajiyla gonderdigimiz) bir el¢i cikardik.”*%®

Bu gercegi Kur’an’daki peygamber kissalarinda daha agik bir sekilde gérmemiz
miimkiindiir. Hz. Nuh’un tebligi, Kur’an’in “mele” diye ifade ettigi, taraftar1 ve giicii ile goz
dolduran, inkarcilara olmustur. Hz. Ibrahim’in tebligi, saltanat: elinde bulunduran Nemrut ve
etrafindaki zenginlere olmustur. Hz. Musa ve Harun’un tevhid miicadelesi de aym sekilde
saltanati elinde tutan Firavun ve onu destekleyenlere karsi olmustur. Hz. Yahya, Hz.
Zekeriyya ve Hz. Isa’nin tevhid akidesini yayma miicadelesi de bir taraftan Roma yonetimine,
bir taraftan Yahudilerin niifuzlu kisilerine karsi yiiriitiilmiistiir. Son peygamber Hz.
Muhammed (sav)’e karsi ¢ikanlarin da Mekke’nin ileri gelenleri oldugunu dikkate
aldigimizda, dini tebligin oncelikle insanlarin toplu halde yasadiklar1 bdlgelerde konusulup
tartisildigini, bozulmamis hak dinlerin Durkheim ve Karl Marx’in iddialarinin aksine, ileri
gelenlerinin menfaatlerini korumak i¢in toplumu uyusturmadigi, bilakis onlar1 uyandirdigini

gorilyoruz.

Iman-kiifiir miicadelesinin sonunda hep peygamberler kazanmislardir. Inkarcilar, bazen
toptan cezalandirilip helak olup gitmisler, bazen de yenilerek pargalanmiglar ve
dagilmislardir. Bunlardan bazilar1 daglara, magaralara, vadilere sigmnip uzun siire
medeniyetten uzak hayat yasamaya mecbur kalinca, fitratlarinda mevcut olan Allah inancini
degisik varliklara tapmak suretiyle doldurmaya calismiglardir. Daha sonraki donemlerde hak
davetten kacanlarin daglara, ormanlara, vadilere veya magaralara siginmalarina gerek

kalmamis; yasadigimiz ¢agda oldugu gibi, onlardan bazilar1 biiyiik sehirlerdeki gokdelenlerde,

2% Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, ¢ev. Bekir Karliga, Bir Yayincilik, Istanbul, 2007, 27-31; 123;
Kiirgat Demirci, Dinlerin Dejenerasyonu, Insan Yayinlari, istanbul, 1985, 14.

25 Al Seriati, Dine Karsi Din, Fecr Yaymlari, {stanbul, 2009, 27-33.
2% Nahl,16/36.
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kosk ve saraylarda yasasalar da liikks hayat arzusu, para, kadin vb. seyler en cok sevip

baglandiklari tanrilar haline gelmistir.zg7

Bati’da, evrimci goriislerin yaninda Kur’an’dan bagimsiz olarak bir¢ok antropolog,
psikolog ve biyologun, tevhid inancinin fitri ve asil oldugunu ortaya koyan caligmalar1 da
olmustur. Andrewlang (1840/1920) Avusturalya, Afrika ve Kuzey Amerika’da yasayan ilkel
kabileler arasinda, Yiice Tanr1 inancinin varligini ortaya koymustur.298 Ayni sekilde J. Louis
Quotre Fages (1810/1892), Carl Brockelman (1824/1905), L. Von Schmidt (1868/1954) gibi
arastirmacilar da yaptiklar1 arastirmalarda aymi sonuglara varmuslardir.?* Ayrica Allah
inancini beserin kendisinde goren goriislerin temel dayanaklarindan biri olan evrim teorisinin

tutarsizliklar1 ve yanlisliklar: her gecen giin daha acik bir sekilde ortaya konmaktadir.

Allah inancinin kaynagini insanda arayan goriisler, aslinda bu konudaki kendi psikolojik
durumlarini yansitmislardir. ileri siirdiikleri deliller, i¢c ve dis Alemde yi18ilarca mevcut olan
ruhi amillerin akillarda ve vicdanlarda odaklasmis halleridir. Ne var ki, insanlar bu sayisiz
delillerin hepsini vahiy bilgisinden mahrum olarak, kavramak ve ikna olmak icin alic
cihazlarini uyarma konusunda miisavi degildirler. Bazilar1 ige doniiktiirler, dis fenomenlerden

fazla etkilenmezler; bazilari da bunun tam aksine dis etkenlerden daha ¢ok etkilenirler.3®

Kur’an, dinin kaynagini insana baglayan goriislerini ileri stirdiigii fenomenlerin hepsini,

Allah’in varliginin enfiis ve afaktaki delilleri olarak takdim etmektedir.

“Zamam geldiginde insana mesajlarumizi (evrenin) ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve kendi
oz benliklerinde (bulduklariyla) tam olarak anlatacagiz ki, bu (Kur'an)” wn tartisilmaz bir
ger¢ek oldugu, apagik ortaya ¢iksin. Rabinin her seye tanik oldugu (nu bilmeleri onlara) hala

yetmez mi?**%

Din ve Allah inancinin kaynagi konusunda tabiat¢: goriisiin delilleri, Kur’an’m Kaf,
50/6-9; En’am, 6/99, 95, 96, Kasas, 28/71-72; Fatir, 35/27-28; Bakara, 2/28; Rum, 30/50
ayetlerinde, dinin kaynagi tabiattaki olagan iistii olaylara baglayanlarin delillerini Rum,

30/20-26,50; Ra’d,13/12-13; Vakia, 56/57-60; A’raf, 7/97-98; Rahman, 55/9 ayetlerinde,

27 Mustafa Miislim, Mebabhis fi 't-Tefsiri’I-Mevzui, Dar’ul-Kalem, Sam, 1989, 99-101.
2% Mircea Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Foksiyonu, ¢ev. M. Aydin, KB Yaynlari, Ankara, 1990, 50.

299 Wilhem Schmidt, Ursprung der Gottesidee, Aschendorfsche Verlagsbuchandlung, Munster, 1935,
1/117,118, 1V/658, 1V/32, 115, 393; Mircea Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Foksiyonu, ¢ev. M. Aydin, KB
Yayinlari, Ankara, 1990, 26, 50.

%0 jbn Riisd, Fasl el-Makal, Beyrut, 1986, 34-35.
%01 Fussilet,41/53.
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ruh¢u goriislerin delillerini En’am, 6/60; Ziimer, 39/42; Al-i Imran, 3/170 ayetlerinde,
psikolojik goriisiin delillerini, Necm, 53/24; Kasas, 28/68; Kalem, 68/38-40; Al-i Imran, 3/24,
103; Enfal, 8/63; 9/40 ayetlerinde, ahldki goriisiin delillerini Sems, 91/6-10 ayetlerinde ahlik
ve sosyolojik goriistin delillerini de Bakara, 2/170; 5/104; 43/22 ayetlerinde Allah’in varligini,
birligini, azametini ve kudretini farkli agilardan gozler Oniine seren deliller olarak

302

gormekteyiz.”™ Enfiis ve afaktaki bu ayetler, insan ruhunda Allah inancini olusturan amiller

degil; fitratta mevcut olan Allah inancini uyandiran sebeplerdir.303

6.1Yaltkaya’nin Kutsalin Kaynagna Iliskin Diisiinceleri Tabiatc1 Ateistlerin

Iddialarim Mesrulastirir m?

M. Serefeddin’in kutsala yaklagimi dinin ve Allah inancinin kaynagini beseri ihtiyaglara
baglayan goriislerle ayn1 oldugunu ¢agristirma riski oldugunu sdyleyebiliriz. Onun kutsalin
kaynagma yonelik diislinceleri ilahi kaynakli kutsallik ile milli/6rfi olan esyaya yiiklenen
onem ve degeri neredeyse esit derecede ele almakta, aralarindaki nitelik farki zaman zaman
gozden kacabilmektedir. Halbuki semavi dinlerdeki kutsalliklar zaman igerisinde bir takim

304
Kur’an

sosyolojik yonelislerle degil ilahi emirlerle, vahiyle gecerlilik kazanirlar.
incelendiginde ve dinlerin tarihine bakildiginda, insanlar bir kisim tabiat varliklarinin
zararlarin1 savusturmak ve menfaatlerinden faydalanmak amaciyla, esyalara, kisilere, daga,
tagsa, suya, goriinmeyen varliklara vb. kutsiyet izafe etmis, onlara insani asan vasiflar
yiikklemistir. Hayvanlar bile kutsal kabul edilmis, yildizlar, ay ve giinese tapinilmus,>*
goriilmeyen bir kisim varliklara (cinler) ilahlik payesi verilmis,**® meleklere Allah’in kizlari

%7 Yahudiler Uzeyir (a.s.)’i, Hiristiyanlar Mesih Isa (a.s.)’y1 Allah’m oglu olarak

denilmis,
gormiisler ve sirke dl'ismiislerdir.?’o8 Bunlardan baska Isldm &ncesi cahiliye devrinde Arap
kavimlerinin ¢esitli putlara -Allah’a yaklastirict vesileler olarak- taptiklarini Kur’an-1 Kerim

ifade etmektedir. Baslangigta Allah'a yaklastirict veya sefaatgi olarak kabul edilen herhangi

%02 o|-Gazali, Ebu Hamid muhammed b. Muhammed, el-Hikmetii fi Mahlukatillahi Azze ve Celle, Dar’u
Thyai-Ulum, Beyrut, 1986/1406, 15-18 vd.; Bekir Topaloglu, Allah’'in Varligi:, DIB Yaynlar, Ankara, 1992, 21-
25; Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi Yayinlari, Konya, 2014, 161-182.

303 Bkz. ibrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2014, 241-
283.

04 Kamil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, insan Yaymlari, istanbul, 2010, 135-137.

%05 Fyssilet, 41/37.

%06 Saffat, 37/158.

%07 Saffat, 37/149-155.

%08 Tevbe, 9/30.
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bir varlik zaman igerisinde ilahi/kutsal pozisyonunda degerlendirilmistir. Cahiliye Araplari,
putlarin sadece sefaat¢i olduklarini,®®® kendilerini Allah'a yaklastirdiklar icin ibadet

ettiklerini*' ifade ediyorlardu.

Yaltkaya’nin kutsalin kaynagina yonelik goriislerini Ozetleyen “Biitiin kudsiyetlerin
ruhu mevlid-i i¢timadir” climlesi ve bu climle etrafinda yaptig1 agiklamalar ve kullandig:
misaller ictimai kelam Onerisinin elestirilen yaklasimlarindandir. O aslinda bu goriigleriyle
oncelikle toplumsal hayatin dini inan¢ ve uygulamalar {izerindeki etkisine dikkat ¢ekmeye

caligtyordu. 3

M. Serefeddin ‘ictimai kelam’ projesini izah ederken klasik kelamimn Allah'in varligini
akli burhanlarla agiklama yaklagimini, baska bir ifadeyle akidenin rasyonel bir temel {izerine
insast gayretlerini miizakare etmeye calismistir. O, insanin fitratinda askin bir varliga inanma
duygusunun oldugu kanaatini ifade sadedinde ilk makalesinde "Cenab-: Hak Bilinmez,
Sezilir" ciimlesini kurar.**? insanin sahip oldugu duygulari ve zihin kapasitesi ile Allah’in
varligin1 tam anlamiyla ihataya gii¢ yetiremedigi halde, vicdaninda hissettigine dikkat ¢eken
M. Serefeddin bu tespitini "mechuliyet icinde bir malumiyet” ifadesiyle belirtir. Yaltkaya’ya
gore biz gormedigimiz halde 1518 goriilmesini saglayan esir maddesine benzer, kdinat da
sayesinde viicut buldugu askin varlik Allah" zahir bir bigimde gosterir, insan da dogal olarak
O'nu tanir ve bilir. Kur'an'da bu zuhurat "Gékleri ve yeri yaratan Allah (in varligi) hakkinda

siiphe mi var?" ayetiyle®*®

ifade edilir. M. Serefeddin, bu yaklasimina delil olarak sahabenin
giiclii imanin1 misal verir. O, Allah’in varligin1 vicdanlarinda apagik bir bicimde hisseden ve o
iman1 canli bir sekilde amellerine yansitan sahabelerin Hz. Peygamber'e Allah hakkinda delil

sormaya ihtiya¢ duymadiklarinin altini cizer. 3

M. Serefeddin'in tezimizin konusu olan ictimai kelam projesini ortaya koyarken
etkilendikleri kisileri Ziya Gokalp ve Emile Durkheim, topluluk olarak da sosyoloji biliminin
teorilerinden etkilenen ve bunlarla Islami ilimleri telif etmek isteyen &zellikle Islam

Mecmuasi etrafinda yer alan Osmanli aydinlar1 olmustur. Ziya Gokalp, Osmanli toplumunda

399 yunus, 10/18.
310 Ziimer, 39/3.

11 Biigra Kiigiikkayis, Sosyoloji Olarak Ilahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya, F.SM.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 13.

312\, Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, ictimai Ilm-i Kelam-1, Istanbul, 434.
#13 fbrahim, 41/10.
S ML Serefeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, Ictimai [lm-i Kelam-1, Istanbul, 434-435.
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Batililasmasinin ~ éncii  isimlerindendi.  Gékalp,  "Tiirklesmek, Islamlasmak  ve
Muastrlasmak"®"™® basliklarinda ortaya koydugu fikirlerini fikhada uygulamak istemis ve bu

husustaki goriislerini ictimai usul-i fikih projesi ¢er¢evesinde izah etmeye gallsmlstlr.316

Gokalp, ictimai usul-i fikih projesini Comte'un ii¢ hal kanunu®"’, fikhin serbest yorumu
ve Durkheimci sosyal evrim®® yaklasimlari cerevesinde olusturmustur. O’na gore, fikhin
nakli ve ictimai diye iki tarafi vardir ve ikincisi siirekli olarak degisim ve doniisiime tabi olup
her devrin hayat sartlarina uyum saglayabilecek sekilde gijncellenmelidir.319 Ziya Gokalp ve
M. Serefeddin Yaltkaya’nin da aralarinda oldugu onu destekleyen aydinlarin fikih ile
sosyoloji bilimi arasinda bir mutabakat olusturmaya ¢alismalari bazi Islam alimleri tarafindan
elestirilmistir. Ornegin; Yeni {lm-i Kelam hareketi denilince ismi ilk akla gelenlerden olan
Izmirli Ismail Hakki fikih-sosyoloji mutabakati calismalarma yonelik ciddi elestiriler

yéneltmistir.320

Yaltkaya’ya gore kelam ilminin sosyal bilimlerle iligkilendirilmesi projesinde en 6nemli
katki sosyolojiden beklenmeliydi. Aydinlanma donemi sonrasinda gelisen modernlesme
stirecinde Fransiz ihtilalinin olusturdugu ortamda Hiristiyanlik 6zelinde dine en biiyiik
mubhalefeti yapan kati pozitivist teoriyi yumusatarak siirdiiren Durkheim, sosyoloji disiplinini
felsefeden kopararak din de dahil biitiin toplumsal olgularin -birer "sey" olarak- bu bilimce

incelenip haklarinda hiikiim verilebilecegi iddiasim dile getirmisti.**

Durkheim, din ve toplum iligkisini ele alirken, toplumu dinin ruhu telakkisiyle dinin
gercekte insani ve ahlaki bir giic oldugu iddiasinda bulunmustur. Ona gore din lizerine
bilimsel bir ¢ergeve cizebilmek icin sosyoloji, psikoloji ve diger tabiat bilimleri incelemeler
yaptiklarinda bilimin otoritesi tartismasiz kabul edilip tek 6l¢ii haline gelecek boylece din de
onceki konumunda kalamayacaktir. Durkheim’e gore din: “Toplumun bir degisimi, ge¢misin

biitiin tanrilart da degisen toplumdan baska bir sey degildir. Ilkel toplumlardaki totemlerden

315 7iya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2014.

318 Ziya Gokalp, "Fikih ve Ictimaiyyat", islam Mecmuasi, 1/2, Istanbul, 1330, 40-44.

317 Ugur Berk Kalelioglu, “Auguste Comte’un Insanlik Dini Kurgulamasinda U¢ Hal Kanunu'nun Rolii

ve Pozitif Dinin Nitelikleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yalova, 2019, 3/535-544.

) 318 Bsra Burcu, “Evrimci Teorinin Sosyolojik Diisiince Uzerindeki Etkileri ve Sosyobiyoloji”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi c.15, Ankara, 1998, 2/175-186.

319 jslam Mecmuast, "Fikih ve Ictimaiyyat”, II, Istanbul, 1330, 44.

320 {7 mirli'nin elestirileri igin bkz. Sebiliirresad, 292, 294-297; 293, 129-132; 294, 134-138; 295, 150-154;
296, 170-175; 297, 190-195; 298, 211-216; Abdiilkadir Sener, "[etimai Usul-i Fikih Tartismalar”, AUIID, V,
Ankara, 1982, 231-240.

%21 Bkz. Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi ve Ilk Etkileri, Insan Yaymlari, istanbul, 1986.
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baslayarak tek tanrili dinlere varincaya kadar her toplum ihtiya¢ duydugu bir tanri tasavvuru
olusturmaktadir.” Bu yaklasimiyla Durkheim, Comte'un dizayn ettigi "insanlik dini"nde ifade
etmeye calistig1 lizere, 0zli tamamen topluma bagl, degisip doniisebilen bir din ve tanr
gorilislinii savunmustur. Ona gore dinler degisen toplumsal sartlara bagli hareket ederek somut

bir realiteye istinad etmis olabilirler.*??

Osmanli’nin son doneminde Islami ilimlerde yenilenme calismalar1 ve sosyolojiyle
alakadar olan alimlerin bir¢ogu dini inan¢ ve uygulamalarin toplumsal hayata etkisini ele
almistir. Ancak M. Serefeddin Yaltkaya bu tesiri tersine bir iliski olarak ele almis
Durkheim’in teorisinde belirttigine benzer “Biitiin kudsiyetlerin ruhu mevlid-i ictimadr”
climlesiyle toplumun benimsedigi ve yasadigi dini inan¢ ve uygulamalarin din iizerindeki
etkisine yogunlagmaya gallsmlstlr.323 “Ietimd-i Ilm-i Kelam” baslikli makalesinde Durkeim’in
kullandig1 bayrak misalini aynisiyla alir. Misal olarak M. Serefeddin’in kudsiyetin kaynagi
konusunda delil olarak dile getirdigi bayrak oOrnegi benzerligi dikkate alindiginda
Durkheim'den ilham almis olmasi ihtimal dahilindedir. Durkheim'in yaklasiminda gelismis
toplumlarda bayrak higbir anlami olmayan bir bez pargasidir veya insan diger hayvanlardan
higbir temel biyolojik farki olmayan bir canlhdir. ilkel toplumlarda bir bez parcasi olan

bayraga ya da insana yiiklenilen kutsallik, Avustralya'daki aborjinlerin totemi temsil ettigini

inandiklari "Churinga"324 semboliine yiikledikleri mana gibidir.325

Yaltkaya’nin kutsallik kavramina yonelik bu yaklasimi, dinin asil ve temel kaynagini
olusturan vahyin (tenzilin) giiciinii ikinci plana atma, vahye dayali, ilahi kaynakli olan
kutsallik ile milli/orfi kiymet hiikkmiinii ayni kategoride ele alma, ikisi arasindaki nitelik
farkin1 ortadan kaldirma yolunu acabilme riskini barindirmaktadir. Ciinkii dinlerdeki “biitiin
kutsalliklar insiyaki veya tedrici bir takim ictimai yonelislerle degil, ilahi emir ve buyruklarla

olusurlar.”%%

822 Ugur Berk Kalelioglu, “Auguste Comte’un Insanlik Dini Kurgulamasinda U¢ Hal, Kanunu nun Rolii
ve Pozitif Dini Nitelikleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yalova, 2019, 3/532-543.

%23 Biigra Kiigiikkayis, Sosyoloji Olarak Ilahiyat: M. Serefeddin Yaltkaya, F.SM.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 13.

%24 Wally Carauna, “Diis Zamani Anilar1: Aborijinler”, Evren ve Insan Dergisi, 2011.

%25 Jetimai vicdanin kutsallagtirdigi sembollere misal olarak Ziya Gokalp da sancagin yani sira milli lisan,
vatan, hilal ve fesi zikreder bkz. Islam Mecmuasi, "Fikih ve Ictimaiyyat", 112, Istanbul, 1330, 41.

%26 Kamil Giines, Islam Diisiincesinde Kutsallik, Insan Yayimlar1, Istanbul, 2010, 137.
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Islam’da kutsal kavrami Allah'in her tiirlii eksik ve noksan sifatlardan uzak, miibarek,
aziz, takdis edilen, saf, temiz**’ gibi manalar1 ifade etmektedir. Islam diisiincesinde “kutsallik”
yaklasimi diger dinlerdeki "kutsallik” anlayis1 gibi degildir. Islamiyet literatiiriinde mutlak
kutsal olan sadece Allah’in zati olup, yaratilmislar Kur’an-1 Kerim ve hadislerle ifade edilen
mekan ve zamanlar ibadetlerin kudsiyet ve bereketi ile ruhaniyet kesbeder. Kur'an-1 Kerim'de
kutsama (takdis) ancak Allah'a nisbet edilmis,**® kutsal (mukaddes) sifat ise yine yaraticinin
isaret ettigi mekanlara yonelik olarak zikredilmistir.?* Allah'in peygamberi Hz. Musa ile
konustugu vadi i¢in kullanilan kutsalligi o anda vahyin muhatab1 olan peygamberin dahi
bilmedigi i¢in 6zen gostermedigi icin ikaz edilmesi, kudsiyetin ancak Allah'in takdiriyle

olustugunun agik ispatidir.

Hz. Omer'in, Miisliimanlar tarafindan Kabe’nin en saygin kabul edilen kismi Hacerii'l-
Esved icin sdyledikleri yine Islam’in kutsala bakisimnin cercevesini net bir sekilde ¢izmektedir.
O, Hacerii’l-Esved’i i¢in oncelikle diger biitiin taslardan farkli gormedigini ifade eder,
sonrasinda ise herkesin onu yiiceltmesinden dolay1 degil, Allah'tan vahiy alan, vahiyle hareket
eden Hz. Peygamber'in ona bir deger yiiklemesi ve Miisliimanlara da Allaha’a verdikleri s6zii
tazeleme adina bir sembol olarak gormelerini tavsiye etmesi ¢ercevesinde kendisinin de ayni
davranista bulundugunu dile getirmesi®*® Kutsalin kaynag: agisindan toplumun ve toplumsal
ortak alginin 6nemine agik bir isarettir. Yine Hz. Omer, beseriyetin peygamberlerden sonra en
yiice toplulugu olan sahabenin Ridvan Beyati’nin altinda yapildigi semure agacina kutsallik
atfetmeye basladiklar1 duyumlar1 iizerine, hakkinda nass olmadigmni bildigi icin derhal

harekete gecerek agaci kestirmesi®** kudsiyetin tek kaynaginin vahiy oldugunu teyid eder.

Yaltkaya her ne kadar konuyu tersine bir iligki olarak yorumlayip “Biitiin kudsiyetlerin
ruhu mevlid-i i¢timadir” cimlesiyle toplumun benimsedigi dini inan¢ ve uygulamalarin fert
iizerindeki etkisine yogunlagsmaya caligsa da dinin kaynagmni ilahi olandan beseri alana
cekmeye calisan insanlarla yan yana durmanin ve onlarin kullandigi misaller iizerinden

diisiincelerini aciklamaya ¢alismasinin sonucu hakli elestirilerin hedefi haline gelmistir.

%27 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut, 1863, 4/168.

328 Bakara, 2/30; krs. Giinay Haral, Kur'an-: Kerim'de Kutsiyet Kavrami, M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1998, 102.

%29 Taha, 20/12; Naziat 79/16; "el-Ardii'l-mukaddese" ifadesi i¢in Maide, 5/21.
0 Buyhari, "Hac", 50, 57; Muslim, "Hac", 248-252.

*1 Ebii Abdillah Muhammed ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, ¢ev: Musa Kazim Yilmaz ve Hikmet
Akdemir, Siyer Yayinlari, Istanbul, 2015, 11, 103.



104

Sonu¢ olarak; M. Serefeddin'in ictimai kelam projesinde toplumun telakkilerine
kudsiyet yiiklemesi, inanglarin kaynagini toplumsal bir referansa dayandirma fikrini
savunmasi Onerisinin kelam ilim tarihi agisindan yeni bir bakis agis1 oldugu kabul edilebilir.
Islam'in tevhid ve tenzih prensibini esas alan kelam ilmi kudsiyetin sadece vahiyle tespitini
benimser. Cesitli toplumlarda 6nceden olan veya sonradan olusabilen kudsiyet telakkilerine
deger vermez ve bu tarz inang ve diisiinceleri sirk, bozulma ve sapkinlik olarak kabul eder. M.
Serefeddin'in dini inanglar1 tamamiyle sosyolojik bir zeminde ele alarak bu inancglarin beser
ve toplum {stii 6zelligini zayiflatmaya gayret eden Durkheim teorisini, vahye dayali ilahi
inanc1 kalplerde tesis etmeyi amag¢ edinen kelam ilmine uyarlamaya calismasi ciddi bir
tenakuz olarak degerlendirilebilir. Ayrica Yaltkaya’nin kelam ilmini felsefi igeriginden
tamamen uzaklastirip fikri temellerini ayiklamak istemesi, bunlarin yerine kelamu siirekli bir
sosyal degiskenligi benimsemis pozitivist bir teori ile birlikte yenileme gayreti, metodolojik

olarak da kelam ilmini sinirlamak, basitlestirmek ve sathilestirmek sonucunu verebilir.

M. Serefeddin Yaltkaya’nin ictimai kelam Onerisi; Kelam ilminin yenilenmesine katki
sunma veya kelamimn konularin toplumsal boyutuna temas etme, iman-amel ve iman-ahlak
baglantis1 gibi isminde miindemi¢ olumlu bir a¢ilim niyeti ile ortaya konuldugu kabul
edilebilir. Ancak bu 6neride serdedilen goriislerle ¢izilen ¢ergevenin kelam ilmini geleneksel
mirasindan tamamiyle koparma ve akide esaslarini en Onemli vasfi olan agkinliktan
uzaklastirip beseri ve tarihsel bir pozisyona indirgeme riskini de tagimaktadir. Yaltkaya’nin
“ictimai kelam” &nerisi Ziya Gokalp ve bazi Islam Mecmuasi yazarlari tarafindan desteklense
de o donem diger kelam alimlerince benimsenmemis ve M. Serefeddin bu konuda yalniz

kalmistir.

Yaltkaya’nin kutsala yonelik degerlendirmeleri ulthiyet inancini beseri ihtiyaglara
baglayan goriislerle yakinlig: ifade edilebilir ancak; O’nun bu gortisleri ateistlerin iddialarinin
mesrulastirilmasini saglamaz. Bu konudaki kanaatimizi degerlendirme ve sonug¢ boliimlerinde

paylasacagiz.
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SONUC VE DEGERLENDIiRME

Kelam ilmi, tesekkiiliinden itibaren gilinlimiize kadar cesitli asamalardan ge¢mistir.
Kelam alimleri orijinal bir diisiincenin tesekkiiliine onciiliik etmislerdir. Kelam ilminin
tarthsel gelisim silirecine goz attifimizda kimi zaman duraksama donemleri yasamissa da
kelam alimleri genelde dinamik bir yap1 igerisinde olmuslar zamaninda gerekli degisim ve

doniisiimii gerceklestirebilmislerdir.

En kokli degimlerden biri 19. Yiizyildan itibaren yasanmaya baslanmis Bati
modernitesi karsisinda Kelam ilminin vesailinde énemli degisikliklere gidilmistir. Inkarci
akimlarin hizla yayilmasi ve Miisliimanlarin inanglarimi tehdit etmesi "Yeni ilmi Kelam
Donemi"nin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Yenilik talep eden Kelam alimleri, donemleri
itibartyla bilim ve felsefenin ilgilendigi konularin son derece farklilastigini, bilim anlayisinin
artik deney ve tecrilbe dayandigini ayrica Pozitivist, Nihilist ve Materyalist akimlarin
geemisteki Sofestaiyye ve Dehriyye gibi firkalarin yerine gectigini belirterek, yeni donemde
Kelamcilarin antik Yunan felsefesi yerine giiniimiiz Bat1 bilim ve felsefesini dikkate almalari
gerektigini sikca ifade etmeye basladilar. Bu arayis sonucu birinci boliimde detayli olarak
aciklandig1 {izere Anadolu, Misir ve Hindistan basta olmak iizere islam diinyasmin farkli

yerlerinde Kelam ilminde yenilenme ¢aligsmalar1 basladi.

Kelam’da yenilenme fikrini savunanlrdan biri de M. Serefeddin Yaltkaya idi. O,
sosyolojik bakis acisiyla Kelamin yenilenmesini dnerdi. O, bu diisiincesini Ictimai [lmi Kelam

Projesi adiyla tartisti.

M. Serefeddin'in ictimai kelam projesinde topluma kudsiyet yliklemesi, inanglarin
kaynagini toplumsal bir zemine dayandirma cabas1 yeni bir yaklagim olarak kabul edilebilir.
Fakat Islam'a gére mutlak kutsal sadece Allah’tir. Allah’in &zel deger verdigi dolayl kutsallar
kudsiyetlerini kendilerinden almazlar. Aksi halde kutsalin kaynagi insan; kutsallastirilan her
varlik puta déniisebilir. Oyle olunca Yaltkaya’nin projesi, olumlu ydnleri olmakla birlikte din
ve Allah inancin1 agkin bir diisiince olmaktan ¢ikarma, toplumsal bir {irline indirgeme riski
tasimaktadir. Onun igindir ki Yaltkaya’nmn ictimai kelam projesi, Ziya Gokalp ve Islam
Mecmuast ¢evresindeki bir kistm aydinlarca desteklense de donemin diger kelamcilari
tarafindan fazla dikkate alinmamistir. Ancak son donemde onun fikirlerine benzer bazi

diisiincelerin Hasan Hanefi tarafindan savunuldugunu soyleyebiliriz.

Yaltkaya’nin ictimai kelam projesinde kelam ilmine yonelik elestirileri siralarken kelam

ilminin IslAm diisiince tarihindeki misyonunu gozden kagirdigim ve gereksiz birtakim
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elestirlerde bulundugunu tesbit etmistik. Mesela O, Miisliman filozoflarin ve kelamciarin
antik Yunan bilgi ve felsefesinden secgici olmaksizin ¢ok¢a yararlandiklarini sdylemis ve
elestirmisti. Aynt durumun kendisi i¢in de s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Zira O, A.
Comte E. Durkhem ve H. Bergson olmak iizere pek ¢ok Batili filozofun diisiinceleri
dogrultusunda fikirler liretmistir. Yaltkaya’nin cemaatle yapilan ibadetlerde olusan deruni
hissi izah ederken, Her ictimadan bir ruhanivet dogar, bir mukaddesivet zuhur eder’ %
kurdugu climlesi Durkheim’in “kollektif biling” yaklasimina yakin bir manayi
cagristirmaktadir. O, cemaatle eda edilen namaz ve hac gibi ibadetlerde ortaya ¢ikan ¢oskun
duygulari, ilahi sekinete baglamak yerine; birlikteligin etkisine ve bu birliktelikle olusan

durumun kudsiyeti ile izah etme yoluna gider. Ayni sekilde ibadet esnasinda ferdin

duygularinda olusan kudsiyetin kaynagini toplumda gortir.

Yaltkaya, yakin tarihimizin 6nemli isimlerinden birisidir. Yaltkaya, 6lmek istemeyen bir
mazi ile hayata dogmak isteyen miistakbeli kendi sahsinda, fikirlerinde ve uygulamalarinda
birlestirmeye ¢alismis idealist bir alimdir. Onun disiincelerinin genel gergevesini olusturan
“ictimai kelam Onerisi”ni biitiin yonleriyle ele almanin diinii-bugiinii anlamada ve yarina dair

yapacagimiz ¢aligsmalara 1s1k tutacaktir.

Yaltkaya’nin “Ictimai Kelam Projesi” biitiin yonleriyle ele alindiginda sistematik bir
kelam projesi olmaktan uzaktir. Ancak onun dinin sosyal yoniine, iman-amel, iman-ahlak
iligkisinin yonelik diislinceleri kiymetlidir. O, biitiin bu diisiincelerini kelamcilarin toplumun

yasadig1 sorunlarla yakindan ilgilenmesi gerektigi diislincesiyle dile getirmistir.

Her beyan edilen fikir kendi zamani ve sartlar1 icerisinde ele alinmalidir. M. Serefeddin
Yaltkaya’'nin  “Ictimai {lm-i Keldim” &nerisi de dile getirildigi devrin sartlarinda
degerlendirilmelidir. Yaltkaya’nin yasadig1 ve bir akademisyen olarak aktif oldugu donem,
Osmanl’nin her alanda biiylik kayiplar yasadigi ve devlet ve milletin {izerinde biiytlik
hesaplarin yapildigi, biiylik savrulmalarin yasandigi bir donemdir. Biz de Yaltkaya’nin
genelde diisiincelerini, 6zelde ise ictimail kelam 6nerisini degerlendirirken i¢inde bulunulan bu

zor durum ve sartlar1 dikkate almaya gayret ettik.

Yaltkaya, “ictimai kelam” projesiyle ilk planda Islam’in sosyal hayata bakan y&niine
dikkat ¢ekmek istemistir. Bu cercevede birlestiricilik tarafini ele aldigi dinin “sosyolojik”
tarafina yogunlagmustir. Projesini aciklarken verdigi ornekler onun Emile Durkheim’in

“dayanismact hukuk” ve Ziya Gokalp’in “ictimai fikih” yaklasimlarindan etkilendigini

32 M. Serefeddin, Islam Mecmuas:, “Ictimai Ilm-i Kelam”, Istanbul, 430.
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gostermektedir. Bu kuramlara atiflarda bulunarak dinin birlestirici tarafin1 6n plana ¢ikarmaya
calismistir. Sosyal diizen ve kamu giivenliginin dinin bu sosyal yoOniiniin hayata
aktarilabilmesi durumunda tesis edilecegini ifade etmistir. Yaltkaya, Osmanli Devleti ve
Cumbhuriyet doneminde kelamdan Islam felsefesine, Tiirk Islam kiiltiir tarihinden, kadin
haklarina, sosyolojik meselelerden, egitim konularna bir¢ok alanda caligsmalar yapmustir.
Yaltkaya akademisyenligi, cok farkli dergilerde yaymlanan yazilari, kitap ve gevirileriyle

iilkede miinevver bir ¢evrenin olusumuna katki saglamistir.

Kelamda yenilenme c¢alismalar1 cer¢evesinde bahsettigimiz alimlerinin birbiriyle
uyusmayan fikirleri ve celiskilerinin olmasit yasanan siyasi gelismelerle birlikte
degerlendirildiginde dogal kabul edilmelidir. Yaltkaya’nin Osmanli déneminde bir teorisyen
olarak ictimal kelam Onerisi de dahil 1srarla savundugu goriislerini Cumhuriyet doneminde
Diyanet Isleri Reis Yardimciligi ve Reisligi gorevleri esnasinda uygulama imkanini
yakalamustir. Dolayisiyla Osmanli déneminde islam Mecmuasi’nda dile getirdigi gériislerin,
Cumhuriyet doneminde kaleme aldig1 “Vaazlar” ve “Hatiplik ve Hutbeler” gibi kitaplardaki

fikirleriyle karsilastirildiginda giintimiize 151k tutan 6nemli bilgiler icerdgini sdyleyebiliriz.

Osmanlinin son donemi ve Cumhuriyetin ilk yillaria taniklik etmis ve bu tanikligini
bliylik oranda kalme almis biri olarak M. Serefeddin Yaltkaya iizerinde daha farkl
aragtirmalarin yapilmast gerektigi kanaatindeyiz. M. Serefeddin Yaltkaya ictimal kelam
projesiyle kelamcilarin  6zellikle sosyal bilimler alannda interdisipliner ¢alismalar
yapilmasinin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Bu sekilde iiretilecek kelami bilginin problemlerin

¢oziimiinde kolayliklar saglayacagina dikkat ¢ekmistir.

M. Serefeddin Yaltkaya, cagdasi olan bir¢ok alim gibi Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
zor durumun farkinda olan ve bu kriz durumundan ¢ikis i¢in ¢oziimler iiretmeye gayret eden
bir Islam alimidir. O, bu cikis icin yaptig1 calismalarda Bati’da gelisen sosyal bilimleri
benimsemis, sosyolojik verileri Islami ilimlerin yenilenmesi hususunda kullanmaya c¢alistig1

“ictimai kelam projesi” ile Onermistir.

Dini uygulama ve farkli yaklasimlarin arka planin1 toplumda yasanan sosyal
degisimlerle, bir kistm kutsal degerlerin kaynagini da yine toplumsal birliktelikle olusan
sinerjiyle agiklamaya c¢alisan Yaltkaya, bu konuda vahiy kaynakli biitiin kutsiyetlerin inkar1
riskini gozden kacirmistir. Ayrica onun da igerisinde yer aldigi dini 1slahat beyannamesinin
toplum tarafindan duyulmasi ve kamuoyuna ifsas1 iizerine dile getirdigi izahlar aslinda onun

Islami gelenegin ve birikimin biitiiniiyle reddi gibi bir yaklasima sicak bakmadiginin delilidir.
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Kutsallig1 ilahi olandan topluma indirgendigi elestirilerine muhatap olan Yaltkaya’nin
cemaate, topluma asir1 deger yiiklemesinin ve bunu 6rneklerken 6zensiz davranmasinin bir
sonucu olarak bdyle bir elestiriye muhatap oldugunu sdyleyebiliriz. Bizim kanaatimiz de
Yaltkaya’nin ictimai kelam projesi, biitiin yonleriyle ele alindigi ve dayandigi sosyolojik
veriler dikkate alindiginda kutsalin kaynaginin ilahi olandan beseri olana indirgemek gibi bir

niyeti olmasa da bdyle bir riski barindirdig1 yoniindedir.
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EK I-ictimai ilm-i Kelam-I
“Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir”

Allah, ziya-y1 ebediyyetiyle her seye muayyeniyyet veren bir mechil-i mutlakdir. O, bir
nurdur ki, viicud onunla kdim ve zerrat-1 viicid o’nun sud-y1 ulhiyyetinde sabihtir.
Felasifeden bazilar1 bu se’niyyet-i mukaddesenin lehine delil bulamayip vadi-yi inkara
sapmiglar ise de, aleyhine de delil ikame edememislerdir, belki aleyhine delil bulamamis ve
lehine de delil bulmak istememiglerdir. Bu se’niyyet-i mukaddeseyi insan ihata edemedigi
halde vicdan-1 beser her zaman onu hissetmektedir. O, mechiliyyet i¢inde bir maltmiyettir.
Sulin-i tabilyye arasinda en bariz madde ziya oldugu halde onun buriiz ve israki en
goriinmeyen esire muhta¢ oldugu gibi, enva-i suiin ve havadisiyle bu kainat dahi namalim
olan bir mechdl-i mutlak ile kdim ve daimdir ki, vicdan-1 beser sezdigi bu se’niyyeti,

miisemmasi gibi aslini ta’yin edemedigi “Allah” ismiyle yad etmektedir.

Kur’an-1 Celilii’s-san’da da bu suln-i tabilye istinaden, “e-fi’llahi sekkiin fattiri’s-
semavat-i ve’l-ard” buyurulmaktadir. Fi’l-hakika karn-1 evveli teskil eden ashib-1 kirdm
arasinda ravabit-1 ictimdiyye pek har ve samimi oldugundan bu se’niyyet-i mukaddesenin
tecelliyat1 her ictimalarinda kendilerini tatmin ediyor ve higbir ferd bu se’niyyet-i mukaddese

hakkinda Peygamber efendimizden delil sormaga liiziim gérmiiyordu.

Ashab-1 kiram zamanindaki ihtilafat, karindaslar ile ceddin ve kiz karindaslarla peder ve
vélidenin miras1 ve adl ve keldle ve red ve peder ve valideden kiz karindaglarin ta’sibi
meselelerinden ibaret idi. Ilk iki halife ile Hazret-i Osman’m ibtida-yi hilafetinden itibaren alti
sene zarfinda bu hadl devam etmis idi. Ravabit-1 ictimaiyye gevsedikce ihtilaflar bas
gostermeye baglamis ve Sahabe-i kirdm’in son zamanlarinda Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-
Dimaki gibi Kaderiyye riiesas1 zuhfir eylemis idi ki, Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah
ve Ebll Hiireyre ve ibn Abbas gibi sahibe-i kirdmin miiteahhirini bunlardan teberri etmislerdi.
Havaric dahi bu sirada ref’-i liva-yi ihtilaf eyleyip, o tarihte Ehl-i Islim arasinda yek digerini

tekfir eden yirmi kadar firka bulunuyordu.

Emeviler arasinda Havaric, Kaderiyye, Ravafiz ihtilafati baki olmakla beraber, sekl-i
ictimainin bir mevlid-i tabiisi olan Miircielik zuhtlir etti. Emeviyye devletinin birincisi ve
halefleri i¢in amel iman ve niyetten irca ve tehir ve imén ile masiyyetin zarar vermiyecegi
itikdd1 cidden lizumlu bir teselli idi. Abbasiler ise Al-i Resul’in hukukunu miidafa ve

makam-1 hilafeti eyadi-yi gasbdan tahlis esasina istinad etmis olduklarindan, Emevilerden
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daha menfi goriinmek ihtiyaci karsisinda bulunuyorlar ve bindenaleyh Kaderiligi iltizam

ediyorlar idi.

Me’miin zamanima kadar zuhilr eden firkalarin ekserisi ihtiyacat-1 ictimaiyyeden
tevelliid etmis ve ayr1 ayr efkar- 1 esasiyyeye istindd etmekte idilerse de, ulthiyyet ve
niibiivveti inkar eden Yunan ve Hind’in bazi1 eshas ve felsefesi Ehl-i Islam arasinda heniiz
bilinmiyor idi.

Yunan kitaplariin Arapca’ya terciime edilmesi ve Iran’da mezahib-i muhtelife
mensibinin Abbasiyye devrinde mevaki-i iktidara gelmeleri iizerine, mesail-i ameliyyeden
farkli bir mesail-i 1’tikadiyye, yani fikihdan baska bir de kelam ilmi tedvin edilmek ihtiyaci
hasil olmus ve keldmin en mithim mebhasini isbat-1 vacib teskil etmistir ki, bu halde bugiinkii
ilm-i kelamimiz “e-fi’llahi sekkiin” diyen din-i Islim’a nazaran, menseince, dinden ziyade
dinsizlikten almis demektir. Bununla beraber ancak sufir-i tabii ile bilinen ulhiyyeti isbata
kiyAm ettiklerinden, IslAm miitekellimleri dahi bu babda miisbit-i ultihiyyet olan baz1 Yunan
felasifesinin delillerini aynen irdd etmisler ve nokta-i azimetleri vehm-i mahzdan ibaret olan
bu dellilere “burhan-i tabiki” ve “burhan-i silmi” diye ad vermisler ise de, bunlar baskalari
icin bir ise yaramadigi gibi kendilerinin dahi biinye-i itikddiyyelerini sarsmis oldugundan,
fukaha-yi ulema tarafindan pek muhik olarak “men tekelleme tezendaka” denilmis ve bir¢cok
miitekellimler bu act hakikati kendi nefislerinde duymus olduklarindan, tarsin-i i’tikad i¢in

kelam ile istigali terk eylemislerdir.

Se’niyyet-i mukaddeseyi illet-i 014, mebde-i evvel gibi tavsifler ve vacibii’l-viicid gibi
tayinler Imam Safii’nin dedigi gibi Miisebbihelik tir.

Keldim yalmz firak-1 muhalifeye tedafui vaziyetde degil, Ehl-i Islim’in takviye-i
1’tikadina hadim bir méhiyette olmak lazimdir. Bunun i¢in de “ictimai ilm-i kelam”a ihtiyag
vardir. Her ictimadan bir ruhaniyyet dogar, bir mukaddesiyyet zuhlr eder. Mesela bayragimiz
mukaddestir. Fakat bilinir ki ayr1 ayr1 ne bezinde ve ne direginde mukaddesiyet yoktur.

Mukaddesiyet vicdan-1 umtiminin bayragimizda tecellisindedir.

Kabe’deki kudsiyyet ve rihaniyyet de buradan dogar. Sahabe-i kiramin namaz, orug,
hac, cihad gibi pek ¢ok ictimalarda birlestiklerinden bu ictimalarinda se’niyyet-i
mukaddesenin tecelliyatin1 hissediyor ve kalpleri iimid ile doluyor, me’yls ise limidvar,
korkuda ise emin oluyor idi. Gelecek makalemizde “ictimal ilm-i kelam”in nasil teessiis
edebilecegini yazmaga calisacak ve bu se’niyyet-i mukaddesenin isbat-1 degil sahaif-i

vicdanda tesbitinden bahsedecegiz.
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Darii’lhilafeti’l- aliyye Medresesi

Tefsir Miiderrislerinden Serefeddin

EK-2-Ictimai [Im-i Kelam-11
“Ulithiyyetin Siiret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyyeye Gore Degisir”

Zaman-1 cahiliyetde ayr1 ayr1 Rabb-1 haslara prestis eden Arab kabileleri, ayn1 zamanda
yeri, gogii yaradan bir 1lah-1 Ziilcelal hazretleri oldugunu itiraf ediyorlar idi. Demek ki
bunlarda iki zihniyyet mevcid idi. Kendi Rabb-i haslarina prestis ettikleri halde, yeri ve gogii
yaratan ummi bir ildh oldugunu da mukir ve muterif idiler. Acaba bu seneviyyetin mensei
nedir? Yeri ve gogii yaradan Rabb-i ammin envar-1 ilham1 hangi yoldan bunlarin kalblerine
in’ikas etmis ve ni¢in ayn1 zamanda haziz-i israke diismiis idiler. Ciinkii bunlarda iki muhtelif

sekl-1 ictimai var idi.

Malumdur ki her kabile kendisine mahsis bir lisdn-1 ictimai ile yasiyor ve aralarinda
pek samimi tezamun ve tekafiil bulunuyor idi. Hatta katil olan bir kimsenin vermesi lazim
olan diyeti kendi kabiledaslar1 veriyor ve bu hususda itiraz hatirlarina bile gelmiyor idi. Kendi
aralarinda bu kadar yek digerine bagli olan kabiledaslar kabileleri haricindekilere hasm-1 b1
eman nazariyla bakiyorlar ve kabileler haricinde hukik-i insaniyyenin ne oldugu bilinmiyor
idi.

Yek digerlerinin kanina susamigcasina aralarinda gazveler devam ediyor ve iki muhtelif
kabile efradindan biri digerini oldiiriib de intikami alinmayacak olursa, maktiliin kabri
iizerinde ahz-i sar edilinceye kadar “hame” denilen baykusun oterek agladigina kanaat
olunuyor idi. Her kabilenin daire-i emani kendi hudid-i hustisiyesinden ibaret idi. Boyle
olmakla beraber “eshur-i hurim” geldigi zaman umimen miitareke ediliyor. Ve biitlin Arablar
Ka’be-1 miikerremeye gelip umimi bir hayat yasiyorlar ve hac ediyorlar idi. Bundan bagka
Zilkade evailinde Taif civarinda kiisad edilen Stk-i Ukaz’da dahi her kabile isbat-1 viicid
ediyor ve climlesi bu ictimaa istirak ediyorlar idi. Bu ictimalara Arab kabilelerini kendilerinin
dar-1 muhitlerinden c¢ikarib genis bir sahaya attigindan zihinlerinde baska bir inkisaf hasil
olur. Ve insanlar arasinda umimi rabitalar oldugunu hakk-1 hayatin yalniz kendi kabileleri
dahilinde olmadigint da hissediyor ve umimi bir hayata giriyor idiler. Fakat bu umimi
hayatlar1 senenin ancak dort ayinda imtidad ediyor ve bunu pek siddetli muhasebelerde bazan

da nazar-1 i’tibara almiyor idiler.
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Binaenaleyh bi’t-tab’ bu sekl-i ictimai zihinlerinde her kabilenin kendi husisi sekl-i

ictimaisi kadar yer yapamiyor idi.

Ultihiyyet mefhimunu Hami, Nasir, Muin, Kéhir gibi kendisince korku ve muhabbet
hislerinin tevlid ettigi sifatlar ile taniyan ve mevziiumuz olan zaman-1 cahiliyyet Arablar1 gibi
yek digerlerine hasmolan, husGsi daire-i ictimaiyyede yasayan insanlarin bu se’niyyet-i
mukaddesenin her litfunu kendilerine has ve daha sarthi bunu kendilerine mahsis bir ilah
olarak telakki edecekleri tabiidir. Her kabilenin ahval-i rihiyyesi bu merkezde oldugundan
Rabb-i héaslara perestis etmekte bulunmus idi. Zihinlerinde pek hafif bir iz birakan umami
ictimalariyla da, aralarindaki husisiyyet kalkarak, ultihiyyet-i mutlakanin, bir Rabb-i ammin
envar-1 ilhamimi goriir gibi olmuslar idi. Bunun igin Allah ziilcelal hazretlerinin viicid-i

mukaddesini dahi uzakdan uzaga materif idiler.

Miiderrislerden Serefeddin
EK-3-Ictimai Ilm-i Kelam-111
“Resiil-i Zisan Efendimizin Tanittirdigi Ullihiyyet”

Restil-1 zisan efendimiz, mazhar olduklar1 vahy-i ildhiyyeye istinaden kabileler
arasindaki Rabb-i haslari tevlid eden tazamun-i hussi, tabir-i diger ile hamiyyet-i cahiliyyeyi
ref ile, ibtida muhtelif kabilelerden miitesekkil Arablar arasinda umiimi bir hayat te’sisine

bezl-i mesai buyurdular.

Asabiyyet saikasiyla vuku bulan mukateleleri, kan davalarimi kaldirdilar, aralarinda

siddetle hiikiimferma olan bugz, hased yerine umiimi bir kardeslik koydular.

Alemsiimd] bir merhamet sahibi olan Allah ziilcelal duymak, insaniyyeti ufak ufak
dairelere hasr ile degil, beyne’-1 beser umimi bir tekafiil te’min eden vasi’ bir daire-i
ictimiyyeye ta’mim ile miimkin olur idi. Iste Resfil-i zisan efendimiz, ibtid Arab kabileleri
arasindaki velayet-i hassay1 kirib bir velayet-i &mme te’sis buyurdular. Ve dlem-i beseriyyet,
enbiyddan veya milletlerden birine izéafetle yad edilen ilahi degil, Kitdb-1 Kerim’in

Fatiha’sinda zikrolunan “Rabbi’l- dlemin”i tanittirdilar.

Velayet-i ammenin inkigafina sekl-i ictimainin, husisiyyetinden umimiyyete ¢ikmasi
bir sebep oldugu gibi, Arab orf ve adetine gore ser’-i miicmel etrafinda giinden giine emsile-i
hukukiyyenin tesekkiilii, yani Islim’da ilk hukukun teessiisii dahi ayrica bir sebeb olarak
kabul olunabilir. Esasat-1 hukukiyyedeki tenasiib ve intizimin menbai olmak tizere zihinlerde

bir Zat-1 Bari tecelli ediyor idi.
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Uldhiyyetteki ferdiyyet ve mutlakiyyet fikri Islim’da fikih ve keldmm esasm teskil
eder. Ve filhakika ferd ve mutlak bir ildh taninmayinca muntazam bir hukukun tessiisii kabil
degildir. Muntazam bir hukik ulthiyyet-i mutlakay1 his ettirdigi gibi, ulthiyyet-i mutlaka

dahi muntazam ve umami bir hukukun viicidunu iktiza eder.

Tasavvufl bir mana ile ulihiyyet-i miintesire tasavvur edilen yerlerde de asla hukuk
tessiis edememigdir. Hindistan bunun en sarih bir misalidir. Hukuk teessiis eden mahallerde
Zat-1 Bari fikrinin his olunmaga baslamasma dahi, ingiliz kanunlarinin en ¢ok miistevli
oldugu Bengal kit’asinda ahiran Berahime Zumajizm mezhebinin zuhlr etmesini

zikredebilirim.

Miiderrisinden Serefeddin

EK-4-ictimai Ilm-i Kelam-1V
“Din AKIi Degil Makuldur”

Hudeybiye Musalahasi’ndan sonra Rim Meliki, Iran Padisah1 vesaire gibi miilik ve

iimerdya irsal buyurulan da’vetname-yi risaletpendhiyi nazar-1 miitdlaadan gecirelim.

Rimlar gibi teslis ve Iranlilar gibi tesniyete zahib olan dalalet-i fikriyye erbabina bu
ahir zaman peygamberinin gonderecegi davetndmeyi bir keldmci zihniyetiyle diisiinecek
olursak serapa teslis ve tesniyetin butlani ile dolu olacagina hi¢ siiphe etmeyiz. Halbuki bu
davetname Sahth-i Buhari ve sair kiitiib-i ehadisede goriildiigli veche lizere biitiin hayat ve
kuvvetini Sure-i Al-i Imran’daki su “kul ya ehle’l-kitabi tealev ila kelimetin sevéiin beynena

ve beynekiim” el-dyeden almaktadir.

Goriiliiyor ki bu ayet-1 kerime hayatin fevkinde birtakim kuru davalar, hayali faraziyeler
ile isbat-1 vacib veya onun seldsiyet veya senaiyetini ibtal gibi miinakasat-1 kelamiyyeyi degil,
Allah Ziilcelal Hazretleri’'nden, maadasina arz-1 ublidiyyet etmemek ve O’na higbir ferdi serik
kosmamak ve Allah’dan bagka birtakim insanlari te’lth etmemek gibi en mithim avamil-i
hayatiyye ve ictimaiyyeyi havidir.

Bir ferdde kuvvet-i ulihiyyeyi miitekasif gormek veyahutta boyle kuvve-i ulGhiyyeye
malik miiteaddid zatlara kail olmak istibdad ve kanunsuzlugun icra-yi hiikiim etmesine esbab

hazirlamak demekdir.
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Beyne’l-beser miitesdviyen tevzi-i adalet eden umimi bir kanun muadelet, ancak
umimi beserin bir Allah’t tanimasiyla yalniz bir Allah’a tahsis-i ubldiyyet etmesiyle

hiikiimferma olabilir.

Iste din: Hayr-1 mahz olan “bdyle bir adalete; diinya ve uhra saadetine erbab-i ukdli
sevk eden bir vaz’-i ilahi ve bir kanlin-i siibhani oldugu i¢ilin artik onun vahdet-i ulhiyyet

izerine miiessis bulundugunu ve sair esasatin1 kazada aramamalidir.

Yukarida zikrolunan ameli ve hayati fevaidi daha evvel kelam kitaplarina ge¢mis
olsaydi, simdi elimizde menbaim1 Kur’an-1 Kerim’den almis miilkemmel kelam kitaplari
bulmak miimkiin olur idi. insanlara ibadat, i’tikAdat ve saire din-i celil-i Islam’in istinAd ettigi
Kur’an-1 Kerim’i gosterir bir kdnun-i ildhi oldugu icin esdsen fenniyat, iktisddiyyat vesaire
gibi miiesseseler ile miindsebeti yoktur. Din, vahiy esasina miisteniddir, bunlar ise
menbalarini sirf akildan alir. Bazi ayat-i kerimenin mealleri kuva-yi fenniyeye muvafik

olabilir.

Fakat bu muvafakat makstd-i zati degildir. Eger Kur’an-1 Kerim’e miistenid olan
dinimizin vesair edebiyatin esas1 vahiy olmayib akil ve fenni olaydi, viiciid-i ilahinin isbati
diinyada higbir ferd-i akilin inkar edemeyecegi stretle fenni ve akli olmak 1azim gelir idi. Din
ve Kur’an-1 Kerim’in fen ile miindsebeti olmadigina safahat-i kamerin esbab-i kalbesinden
Resil-i Zisan efendimize sual edildigi zaman serefniizill eden su “’yes’elineke ani’l-ehille,

kul hiye mevakitiin li’n-nasi ve’l-hac’’ ayet-i kerime en vazih bir sahiddir.

Din ile fenni birlestirmek isteyen ulemamiz yok degildir. Fakat netice bu ikisinin

birinden fedakarlikta bulunmaga mecbir kalmaktadirlar.

Stre-1 Bakara’daki “siimme’steva ile’s-semai fesevvahiinne seb’a semavatin” el-aye
yedi giin i¢in Kadi Beydavi tefsirinde kendisi i’tiraz edib yine kendisi bu yediye Ars ve
Kiirsi’yi zam mederek erbab-i fiinlindan geri kalmak istememis ise de, kesfolunan seyyaratin

adedi on veya on bir olmus olsa idi, ne sOyleyecek 1di?

Yine bu nimdar miifessir Stire-i Beni Israil’de Isrd micizesini beyan buyuran ayet-i
kerimenin tefsirinde Resil-i Zisan efendimizin bir an-i gayr-i miinkasimda bir... lisana tay
buyurmus olduklarin1 daire-i fenne sokmak isteyip, bunun igiin “giinesin kiire-i arzdan yiiz
altmig kisiir defa biiylik oldugu halde bir saniyeden daha az bir miiddet zarfinda bir devr-i
tam icrad eyledigini ve ilm-i kelamda isbat olundugu iizere ecsamin a’razi1 kabilde miitesavi
bulundugunu” sdylemistir. Cism-i nebevide bdyle bir siir’ati halk ve icdda Cenab-1 hak kadir

ise de buna inanmak iman mertebesini ge¢mez. Bu miicizeyi saha-i fenne sokmak, hig
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olmazsa yalniz hava dahilinden gecerken ihtindk, tahalliil vuku bulmak icab etmez mi?!
Tefsir-i Kebir’de ise hemen her ii¢, bes sahifede bu gibi adem-i tevafuklari pek bariz strette

gérmek miimkiindiir.

ItikAdat-1 diniyyeyi isbat zimninda kelamda edille-i fenniyye firadi da aym

uygunsuzluklar tevlid etmekdedir.

Esasen gerek Mu’tezili, gerek Es’ariler’in nokta-i istinddlart Kur’an1 olmamakla beraber
kendilerinin mahstl-i kadimeleri de degildir. Kadim Yunan ve Siiryan kitablarindan
alimmadir. Yahya en-Nahvi b. Adi’nin terciime edilmis olan kitablarin1 mal gérmiis Magribi
gibi karsiladilar. Halbuki muahhiren bunlarin ¢ogu alet... edilmis oldugu halde el’an
elimizdeki kitablarda biz bu eski hikayeler ile ugrasiyoruz. Biz, gerek ilm-i tefsir ve gerek
ilm-i kelamin hal fenniyat ile bir miindsebeti olmadigina kéaniiz ve bu kanaatimiz i¢iin
yukarida zikrolunan “yes’elineke an’l-ehille... el-dye”yi tekrar zikredebiliriz. Hz. Ali’nin
dedigi gibi, “din re’y ile olaydi ayaga giyilen mestin altt mesh hususunda iistiinden evla olur
idi.”

Ya’ni din akil degil, belki makuldur, fiil degil infidldir. Din ile fenni birlesdirmek, her
noktada miiskilatd tesadiif eden bir hiilyadir. Biz eger dinimizin ulviyyetini gdstermek
istiyorsak i’tikadimizi fenne tevfik birtakim muhalat ile ugrasacagimiza kendimiz meaniyat-1
Islamiyye ve insaniyyenin bir niimiinesi olmaliyiz ve ulviyyet-i Islimiyye’yi kendimizde

yasatmaliy1z.

Miiderrislerden Serefeddin



