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Molla Fenari, Osmanh ilmi, siyasi, hayatinin en etkili simalarindan biridir.
Gerek devlet kademelerinde icra ettigi gorevler gerekse ilmi sahsiyeti ve bilhassa
te’lif ettigi eserler ile yasadigi doneme 151k tutmustur. Seksen bir yillik hayatinda akli
ve nakli pek cok ilme vakif olan Fenari, bu ilmi birikimini te’lif ettigi eserlere
yansitmistir. Bu dogrultuda onemle zikredecegimiz eserlerden biri, bizim de
cabsmamizin ana konusunu teskil edem AyniU’l-a’yan adh Faitiha tefsiridir.
Miiellifimiz, bu eserde fikihtan kelama, belagattan tasavvufa bircok ilim sahasinda
fikirler sunmustur. Bu anlamda eser, oldukca zengin bir icerige sahiptir.

Fenari’nin te’lif ettigi nadide eserlerden olan Ayni’l-a’yan’in incelendigi bu
calismanmin ilk boéliimiinde oncelikle Fenari’nin hayati, eserleri ve tasavvufi
sahsiyetine kisaca deginilmistir. Akabinde AyniU’l-a’yan’in tanitinn yapilarak
Fenari’nin eserde uyguladig isari tefsir metodu tespit edilmistir.

Calismanin ana konusunu olusturan ikinci boliimde ise Fenari’nin Ayni’l-
a’yan adh eserindeki tasavvufi goriislerine dair tespitlerde bulunulmustur. Bu
tespitler ise nazari ve ameli tasavvuf ana bashklarinda ele alinmustir.

Netice olarak bu ¢calismada Molla Fenari’nin Ayni’l-a’yan adh eseri tasavvuf
ilmi baglaminda incelenmis ve bu eserde uyguladig1 isari tefsir metodu tespit
edilmistir.
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Molla Fanari is one of the most influential figures in Ottaman science and
politics. He shed light on the period in which he lived, both with the duties he
performed at the state levels, his scientific personality and the works he wrote.
Fanari, who has a mental and intellectual knowledge of many sciences in his eighty-
one-year life, has reflected this know ledge in his Works. In this direction oe of the
works that we will strongly mention is the Fatiha commentary named Ayni’l-a’yan
which constitutes the main subject of our study In this work, our author has made
evalvations in many fields of science, from fight to teology, from rhetoric to
mysticism. In this sense the work has a very rich content.

In the first part of this study, in which Ayni’l-a’yan, one of the rare works of
Fanari and his mystical personality are mentioned. Afterwards, Ayni’l-a’yan was
introduced and the ishari interpretation method applied by Fanari in the work was
included. in the second part, which constitutes the main part of the study, the
mystical views of Fanari in his work named Ayni’l-a’yan were determined. These
determinations on the other hand are discussed in the context of concepts under the
main headings of theoretical and practical sufism.

As a result, in this study the work of Molla Fanari named Ayni’l-a’yan was
examined in the context of sufism and the Ishari interpretation method applied in this
work was determined.
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ONSOZ

Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislami olarak bilinen, ayn1 zamanda miiderrislik,
kadilik, danigmanlik gibi gorevler de yapmis olan Molla Fenari, Osmanli Devleti’nin
kurulus donemi diyebilecegimiz miladi XIV. ve XV. yiizyillar arasinda yasamis,
devrinin hatr1 sayilir ilim adamlarindan biridir. Bulundugu ilmi ve siyasi konum
itibariyle gerek yasadigi donem gerekse kendisinden sonraki doneme oldukga tesir
etmistir. Miiellifimiz, Islami ilimlerin tefsir, fikih, belagat, kelam, tasavvuf gibi pek
coguna vakif olmakla birlikte elde ettigi bu ilm1 birikimi kaleme aldig1 eserlerine de
yansitmistir. O ayni zamanda tasavvufi ve Islami diisiinceyi vahdet-i viictid anlayist
ile sekillendirmis muhakkik sifilerden biridir. Ibn Arabi ile baslayan Sadruddin

Konevi ile devam eden Ekberi fikirlerin kendisinden sonrakilere tastyicist olmustur.

Molla Fenari’nin ilmi, siyasi ve tarihi etkinligi muhtelif sahalara mensup
aragtirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Dolayisiyla gerek Fenari’nin hayati gerekse eserleri
hakkinda farkli branslarda ¢alismalar yapilmistir. Bunlar arasinda bu aragtirmanin da
ana konusunu teskil eden Fenari’nin Aynii’l-a’yan adli Fatiha Suresi tefsiri hakkinda
yapilan ¢alismalar dikkat ¢gekmektedir. Eser, sadece tefsirle ilgili bilgileri degil, ayn1
zamanda kelam, fikih, belagat, tasavvuf gibi ilimler hakkinda da 6nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Fakat Aynii'l-a yan hakkinda yapilan ¢alismalar tefsir bilim dali ile sinirh
kalmistir. Hal bdyle olunca bu yiiksek lisans ¢aligmasi i¢in tarafimizdan yapilan 6n
aragtirmalarda Fenari’nin Aynii’l-a 'yan’da yogun tasavvufi tahlillere yer verdigi tespit

edilmis olup eser tasavvuf ilminin verileri 1s1¢inda incelenmeye ¢aligilmstir.

Bir giris, iki bolim ve bir de ekler kismindan olusan tezin giris boliimiinde
aragtirmanin muhtevasi, yontemi, amaci, sinirlari ve arastirmada basvurulan kaynaklar
hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimiin ilk kisminda eserin miiellifi Molla
Fenari’nin biyografisine yer verilmistir. Fenari’nin hayati hakkinda yapilan caligsmalar
genis ¢er¢evede malumat sagladigindan bu kisimda Fenari’nin hayatina ana hatlariyla
deginilmistir. Birinci bdliimiin ikinci kisminda Aynii’l-a’yan’1n tanitim1 yapilmis ve

Fenari’nin eserde uyguladig: isari tefsir metodu tespit edilmeye ¢aligilmistir.



Ikinci boliimde oncelikli olarak, Cenab-1 Hak ile kul arasindaki iliskinin
keyfiyetine dair Oonemli bilgiler ihtiva eden Fatiha Stresinin 6nemi ve fazileti
konusuna temas edilmistir. Akabinde Fenari’nin Aynii 'I-a ’ydn’daki tasavvufi gortsleri
nazari ve ameli tasavvuf olarak iki ana baglikta incelenmistir. Aynii’l-a yan’da nazari
tasavvuf basligi altinda varlik ile ilgili temel kavramlar, tasavvuf metafiziginin en
onemli bahislerinden olan varlik mertebeleri konularma yer verilmistir. Tanri-alem
miinasebetini izah etmesi itibariyle 6nem arz eden esmanin hakikatleri konusu yine
ikinci boliimde ele alinmistir. Fenari’nin eserde varlik nazariyesi ve esmanin
hakikatleri konusuna detayli yer vermesi bu kismin digerlerine nispetle daha genis
olmasina yol agmistir. Aynii’l-a’yan’da ameli tasavvuf basliginda ise seyr-i silik,
miicahede, zikir, riza gibi tasavvufun daha ¢ok pratik yoniinii ifade eden konulara yer

verilmistir.

Ozetle; calismanm birinci béliimii Fenari’nin hayati ve Aynii’l-a’ydn’mn
tanitimina tahsis edilmis, ikinci boliimde varlik nazariyesi, esmanin hakikatleri gibi

tasavvuf metafizigine dair meseleler ve ameli tasavvuf ile ilgili konular ele alinmistir.

Arasgtirmamiz siiresince kiymetli vaktini ayirarak bana rehberlik eden, tez
konusunun belirlenmesinde yardimci olan ve higbir zaman destegini esirgemeyen
degerli danmismamim Dog. Dr. Betil GURER’e, lisansiistii egitimim boyunca
derslerinden ve tavsiyelerinden istifade ettigim Prof. Dr. Dilaver GURER e tesekkiirii

bir borg bilirim.

Gayret bizden tevfik Cenab-1 Hak’tandir.

Halime CETIN

Konya 2022



GIRIS
I. Arastirmanin Konusu, Yontemi ve Amaci

Arastirmamizin konusu, gerek siyasi gerekse ilmi sahsiyeti ile islam diislince
tarihinin 6nemli simalarindan biri olan Molla Fenari’nin Aynii’l-a’ydn isimli Fatiha
stresi tefsirinin tasavvuf bransinda incelenmesidir. Tefsir, fikih, kelam, tasavvuf vb.
islami ilimlerin pek ¢oguna vakif olan Fenari, elde ettigi bu ilmi birikimi eserlerine de
titizlikle yansitmistir. Nitekim bu minvalde degerlendirdigimizde miiellifimizin
Aynii’l-a’ydan adli eseri islami ilimlerin neredeyse her bir dali hakkinda maliimat elde
edebilecegimiz zengin igerikli bir kaynaktir. Eser, kelamdan belagata, tefsirden
tasavvufa bir ¢ok konuda temel bilgiler ihtiva etmektedir. Fenari’nin bu eseri, muhtelif
ilim sahalarinda arastirma yapmaya olanak saglamaktadir. Bu ¢alismada Aynii’'l-a ydin
tasavvuf bilim dali gercevesinde incelenmis, Fenari’nin bu eserindeki tasavvufl

goriigleri ve isari tefsirciligi tespit edilmeye ¢aligiimistir.

Iki boliimden olusan ¢alismamizin ilk béliimiinde, 6ncelikli olarak Fenari’nin
hayati, eserleri, tasavvufi sahsiyeti, islam diisiincesindeki yerine kisaca deginilmistir.
Fenari’nin hayatina ilisgkin malumat, bu konuda hem tasavvuf bilim dalinda hem de
tefsir gibi muhtelif sahalarda yapilmis pek ¢ok akademik c¢alisma bulunmasi
dolayisiyla 6zet olacak Olgiide kisith tutulmustur. Konuyla ilgili detayl bilgi ilgili

kaynaklara havale edilmistir.

Birinci boliimiin ikinci basligi, Aynii’l-a’ydn’in tanittimina ayrilmistir. Eserin
yazilis sebebi, niishalari, muhtevast ve kaynaklarina dair yapilan tespitlere ver
verilmistir. Ayrica ayetleri bir¢cok ilmin verileri 1s181nda tefsir eden Fenari’nin eserde

uyguladigi yontem izah edilmeye ¢aligilmistir.

Calismamizin tezin adin1 da tasiyan ikinci boliimiinde ise oncelikle Aynii’l-
a’ydn’da Fatiha basligiyla strenin 6nemi ve fazileti, eserde zikredilen rivayetler
15181nda agiklanmistir. Akabinde nazari ve ameli tasavvuf seklinde iki alana ayirarak
Fenari’nin Aynii’l-a’yan’daki tasavvufi goriisleri nedir? sorusuna cevap aranmustir.
Nazari tasavvufun meselelerini olusturan birinci baslikta varlik, a’yan-1 sabite, nefes-

i Rahmani gibi kavramlarin agiklamalarina yer verilerek sair konularin daha net



anlasilmasina zemin olusturulmustur. Ardindan {1ahi isimler baglaminda tecelli, zuhur,
marifet gibi meselelere yer verilerek konu detaylandirilmistir. Tasavvufun pratik
yoniinii ifade eden ameli tasavvuf basliginda ise siikiir, riza, miicahede, zikir gibi
kavramlara yer verilerek bu kavramlarin izahi, Aynii’l-a’yan merkeze alinarak ilk
donem tasavvuf kaynaklarina da bagvurmak suretiyle yapilmistir. Netice itibariyle bu
bolimde Aynii’l-a’yan’dan hem nazari hem de ameli tasavvufa dair ¢ikarimlar
yapilmis ve bu cikarimlar klasik tasavvuf kaynaklar1 ve ekberi diisiinceye dair
kaynaklar cercevesinde harmanlanarak ilgili baslik altinda uygun bir zeminde

sunulmustur.

Muhtevasi ve yontemini bu sekilde ifade ettigimiz ¢alismamizin temel amaci
ise, Molla Fenari’nin Aymii’l-a’yan adli tefsirini tasavvuf ilminin verileri
dogrultusunda incelemek ve bu veriler 1s518inda Fenari’nin bu eserde uyguladig: tefsir
metodunu tespit etmektir. Bununla birlikte ilmi, siyasi ve tarihi kimligi ile islam

diistince sistemi i¢indeki yerini, tasavvuf ilmine olan katkisini ortaya koymaktir.
II. Arastirmanin Sinirlar

Arastirmada Fenari’nin Aynii’l-a’yan’indaki tasavvufi goriigleri ve eserde
uyguladigit metodu esas alinmistir. Miiellifin bu sahadaki goriisleri ve yontemi,
“mukaddime” ve “tefsir” olmak {izere iki boliimden olusan eserin yalnizca tefsir kismi
dikkate almarak incelenmistir. Bu noktada eserin tefsir boliimiinde yer alan alt
basliklardan da istifade edilmistir. Nitekim Fenari’nin, gortislerini kelam, tefsir, beyan,
ahkam, kiraat, irab, tenbih, maarif, hakaik gibi basliklar altinda belirtmesi
aragstirmacinin daha pratik bir sekilde tespitte bulunmasina imkan saglamistir. Bu
aragtirmada her ne kadar boliimiin biitiinlinden yararlanilsa da 6zellikle tasavvufi

izahlarin yapildig1 “hakaik” basliklar1 ¢aligmanin temelini teskil etmistir.

Aynii’l-a’’yan merkeze alinarak hazirlanan bu arastirmada Fenari’nin tasavvufi
goriislerinin izahi noktasinda eserinde atif yaptigi kaynaklara da basvurulmustur.
Miiellifin  Aynii’l-a’ydn’da ele aldigi meseleler Sadreddin Konevi’nin [fcdzii’l-
beydn’indaki gortsler ile paralellik gosterdiginden Konevi'nin bu eserinden de

oldukga istifade edilmistir. Zira Fenari, cogu yerde Konevi’nin lcdzii’’I-beydin adli



Fatiha tefsirinden dogrudan nakillerde bulunmustur. Dolayisiyla mezkur eser, bir nevi
Aynii’l-a’yan’m Konevi’nin Fatiha tefsirinin serhi mahiyetinde degerlendirildigi bu

calismada siklikla bagvurulan kaynaklar arasinda olmustur.

Netice itibariyle bu ¢alismada Aynii’l-a ’yan’n tefsir boliimii merkeze alinmig
olup ilgili bolim tasavvuf ilminin ilkeleri g¢ercevesinde incelenmistir. Ayrica
Fenari’nin eserde ele aldig1 tasavvufi goriislerin izah1 noktasinda konu ile irtibath

yardimci kaynaklara da bagvurulmustur.
I11. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Molla Fenari, Osmanli ilmi, siyasi hayatinin ve tasavvuf diisiincesinin en etkili
isimlerinden biridir. Islami ilimlerin neredeyse her alaninda ilim tahsil etmis ve eserler
telif etmistir. Islam diisiince tarihine etki eden, alim-sifi tipinin en giizel 6rneklerinden
biri olan Molla Fenari’nin hayati ve eserleri hakkinda akademik caligsmalar yapilmistir.
Bu ¢alismalardan en kapsamli olani, bizim de arastirmamiza kaynaklik eden, Sitki
Giille nin “Semseddin Muhammed b. Hamza Fendri 'nin Hayati ve Eserleri” (Istanbul

Unv., S.B.E., Istanbul 1990) adli yiiksek lisans tezidir.

Fenari’nin eserleri hakkindaki ¢aligmalar genel itibariyle miiellifin Aynii’l-
a’ydan adli Fatiha tefsirine yogunlasmistir. Ancak miellifin mezkur eseri {izerine
yapilan ¢alismalar tefsir alaninda kaleme alinmistir. Tefsir ilmi ¢ergevesinde Aynii I

a’ydn lizerine yapilan bizim de arastirmamiza kaynaklik eden ¢aligsmalar su sekildedir;

1. Tuncer, Mustafa, Molla Fenari ve Fdtiha Siresi Tefsiri, Samsun 1991, On
Dokuz Mayis Unv. S. B. E. (basilmamus yiiksek lisans tezi).

2. Durmus, Zilfikar, Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fendri ' nin Hayati
ve Aynii’l-a’yan Adli Eserinin Tahlili, Kayseri 1992, Erciyes Unv. S. B. E. (basiimamus
yiiksek lisans tezi).

3. Sehidoglu, Recep, Molla Fendri ve Tefsir Metodu, Ankara 1992, Ankara
Unv. S. B. E. (basilmamis doktora tezi).

4. Boyalik, Taha, Molla Fenari’'nin Aynii’l-a’yan Adl Tefsirinin Mukaddimesi
(Tahlil ve Degerlendirme), Istanbul 2007, Marmara Unv. S. B. E., (basilmamis yiiksek

lisans tezi).



Bu tezlerin yami sira Aynii’l-a’yan’in kismi bir terciimesi de ¢alismamizin
kaynaklar1 arasindadir:

5. Akpinar, Ali, Molla Fendri'nin Fatiha Tefsiri, Nasihat Yay., Ankara 2018.

Fenari’nin diisiincesinin tasavvuf ilmi ¢ercevesinde incelendigi ¢alismalar ise

sunlardir;

1. Askar, Mustafa, Molla Fendri ve Vahdet-i Viiciid Felsefesi, Ankara 1992,
Ankara Unv. S.B.E., (basilmamus yiiksek lisans tezi).

2. Giirer, Betiil, Molla Fendri nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, Insan Yay., Istanbul
2018. Bu ¢alismadan bilhassa varlik mertebeleri tasnifi, zuhur, tecelli, marifet vb

konular kisaca Fenari’nin varlik anlayiginin tespiti noktasinda istifade edilmistir.

Molla Fenari yalnizca kitap telif etmekle kalmamis aym1 zamanda devlet
kademelerinde miiderrislik, seyhiilislamlik, danigmanlik gibi gorevler icra etmistir.
Onun ilmi ve siyasi kimligi muhtelif sahalara mensup arastirmacilarin ilgisini
cekmistir. Bu nedenle Fenari iizerine yazilmis pek cok makale de mevcuttur. Bu

aragtirmada kaynak gosterilen makalelerden bazilar1 sunlardir;

1. Gombeyaz, Kadir, “Fenari’ye Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi ve
Molla Fenari Bibliyografyasi1”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-,
edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyliksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

2. Gorglin, Tahsin, “Klasik Tiirk Diislincesinin (Osmanli Diisiincesinin) Temel
Meseleleri ve Molla Fenari”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-,
edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyliksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

3. Giirer, Betiil,“Selguklu’dan Osmanli’ya Bir irfan Kopriisii: ilk Miftahu’l-
gayb Sarihi Molla Fenari ve Serhi”, III. Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu
-Bildiriler-, edt. : E. Baykan, F. Kaleci, 2018.

4. Giirer, Betiil, “Molla Fenari’nin Osmanli Medrese Gelenegi ve Osmanl
Diisiincesi Uzerindeki Tesirleri”, Necmettin Erbakan Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 39, 2015 Konya.

5. Giirer, Betiil, “Alternatif Bir Meratibu’l-Viicid Tasnifi: Sadreddin Konevi

ve Molla Fenari’de Icad Sembolleri”, Tasavvuf Dergisi, say1: 41, 2018.



6. Kilavuz, Ulvi Murat, “Kelami Tartismalar Baglaminda Molla Fenari’de
Esma-i Hisnad”, Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt. Tevfik
Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

7. Kiligarslan, Mehmet, “Molla Fenari’nin “Aynii’l-a’yan” Adl Eseri Uzerine
Bir Degerlendirme”, International Journal Of Social Science, sayi: 70, 2018.

8. Pay, Salih-Orugoglu, Ilhami, “Osmanlilarda Ulema-Siyaset iliskisi Molla
Fenari ve ivaz Pasa Ornegi”, “Uluslaras: Molla Fendri Sempozyumu —Bildiriler-, edt.:
Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

9. Tek, Abdiirrezzak, “Molla Fenari’nin Tasavvufi Kimligi”, Uluslararast
Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa
Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

10. Yalar, Mehmet, “Molla Fenari’nin Isagiici Serhi ve Sark Medrese
Gelenegindeki Yeri”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt.:

Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyliksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010.

Aragtirmada sik¢a atif yapilan kaynaklardan biri de Sadreddin Konevi’nin
Icazii’l-beydn adli Fatiha tefsiridir. Nitekim Fenari’nin eserde belirttigi goriislerin
Icdzii’I-beyan ile paralellik gostermesi nedeniyle eserden fazlasiyla istifade edilmistir.
Bu noktada Ekrem Demirli’nin Fatiha Siresi Tefsiri (Kapt Yay., Istanbul 2014) adli

terclimesi esas alinmustir.

Aragtirmanin ameli tasavvuf bolimiinde ise genel itibariyle tasavvufun ilk

donem klasiklerinden faydalanilmistir.

1. Eba Talib el-Mekki, Kitii'l-kulitb (Kalplerin Azigi),trc.:Yakup Cigek-
Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2014.

2. Kelabazi, Eba Bekr Muhammed b. Ibrahim, et-Taarruf (Dogus Devrinde
Tasawvuf), haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2016.

3. Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz.:
Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2017.

4. Serrac, EbQi Nasr Abdullah b. Ali, Kitabii'l-Liima’ fi't-Tasavvuf , haz.: H.
Kamil Y1lmaz, Altinoluk Yay., Istanbul 1417-1996.



Netice itibariyle yukarida zikredilen calismalarin her biri bu arastirmaya
kaynaklik etmekte ve Fenari’nin hayati, tahsil ettigi ilimler ve telif ettigi eserler, kisaca
miiellifin tarihi, siyasi, ilmi kimligi hakkinda kiymetli bilgiler sunmaktadir. Daha 6nce
belirtildigi tizere tasavvuf ilim dalinda yapilan ¢aligmalar ise Fenari’nin bu husustaki

goriiglerini tespit etmek amaciyla arastirmada istifade edilen temel kaynaklardandir.



BIRINCI BOLUM
1. MOLLA FENARI VE AYNU’L-A’YAN
1.1. Molla Fenari’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Sahsiyeti
1.1.1. Hayat1

Osmanli ilmi hayat1 ve tasavvuf diisiince tarihinin en etkili simalarindan biri
olan Molla Fenari, tefsir, kelam, Islam hukuku, mantik, felsefe, tasavvuf sahalarinda
eserler yazmis 6nemli bir ilim adamidir. Telif ettigi eserleri ile dénemin egitim
sisteminin sekillenmesinde oldukga etkili olmustur. Fakat o sadece kitap telif eden bir
alim olarak kalmamis ayn1 zamanda miderrislik, seyhiilislamlik, devlet idarecilerine
danismanlik gibi pek ¢ok gorevlerde de bulunmustur. Fenari’nin bulundugu bu siyasi
konum, ilmi birikiminin hizla yayilmasina ve egitim sisteminde gerekli gérdiigii bazi
yeniliklerin kisa siirede uygulanmasina katki saglamustir. Ilmi, siyasi ve tarihi etkinligi
g6z Oniinde bulunduruldugunda muhtelif sahalara mensup aragtirmacilarin ilgisini
¢ekmesi olagan bir durumdur. Bu sebeple hakkinda pek ¢ok akademik g¢alisma
bulunmaktadir. Bu c¢aligmalara, kaynaklarin degerlendirilmesi bashginda yer
verilmistir. S6z konusu arastirmalar, Fenari’nin hayati hakkinda genis g¢ercevede

malumat sagladigindan burada Fenari’nin hayatina ana hatlariyla deginilecektir.
1.1.1.1. Dogumu ve Cevresi

Molla Fenari’nin yasadigi XIV. ve XV. yy. Osmanl’nin beylikten
imparatorluga gectigi doneme rastlamaktadir. Bu siireg, Osmanli’nin siyasi, ictimai,

dini, ilmi vb. birgok alanda 6nemli 6l¢giide ilerleme kaydettigi bir donemdir.

XIII. yiizyilda Selguklularin dagilmas: sonucu 6nceleri bir Tiirkmen beyligi
olan Osmanlilar gostermis olduklari askeri basarilarla 6n plana ¢ikmistir. Beyligin
bilhassa Bizans ile girmis oldugu miicadeleler ve bunlardan galip gelmesi, s6hretinin
artmasina vesile olmustur. Kisa bir zaman sonra sinirlarini genisleten Osmanl Beyligi

I. Murad devrinden itibaren Anadolu ve Balkanlar’da gergeklestirilen faaliyetlerle



merkezi bir sistem olusturup devletlesme yoluna girmistir.! Osmanlmin askeri
basarilarla siyasi giicli elde etmesi sonucu ictimai hayati olusturan smiflarin temel
fonksiyonlar1 da sekillenmistir. Bu sosyal smiflar igerisinde ulema siifi Osmanlinin

kurumsallasmasinda etkin rol oynamistir.?

XIV.ve XV.yy. Osmanlinin diger sahalarda oldugu gibi ilmi a¢idan da énemli
gelisme kaydettigi bir donemdir. Bu donemde ¢esitli sebeplerden dolayr Osmanli
topraklarina go¢ eden birgok alim ve sanatkar vasitasiyla ilmi zihniyet Anadolu’ya
tasinmistir.® Bahsi gegen zaman diliminde en 6nemli ilmi teskilat olan medreseler
kurulmustur. Bu medreselerin ilki olan Iznik Medresesi 1331 yilinda Orhan Gazi
doneminde insa edilmistir. Medresenin ilk miiderrisi ise zahir-batin ilimlerinde 6nemli
bir isim olan David-1 Kayseri olmustur. Iste Molla Fenari, Osmanlinin ilmi siyasi,

ictimai vb. alanlarda ilerleme kaydettigi bir donemde yetigmistir.

Molla Fenari’nin yasadig1 devir olan Osmanlinin kurulug devri hakkinda kisaca
verdigimiz bu bilgilerden sonra Fenari’nin hayati hakkinda bazi énemli noktalara
deginmemiz gerekmektedir. Osmanli kurulus devrinin en faziletli ilim adamlarindan
biri olan Molla Fenéri nin asil adi Semseddin Muhammed bin Hamza bin Muhammed
Ibnu’l-Fenari er-Rumi’dir.> Osmanl tarihinde Seyhiilislam Molla Fenari seklinde

taninmis olan Fenari® 751/1350 senesinde Safer ayinda diinyaya gelmistir.’

Molla Fenari’nin nerede dogdugu hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla
birlikte dogum yeri ve ona verilen Fenari lakab1 hakkinda kaynaklarda farkli goriisler
iler1 siirtilmiistiir. Bu goriislerden biri “Fenerli” anlaminda Fenar kdyiinde dogduguna

dair rivayettir® Bir baska rivayet ise Muhyiddin el-Kafiyeci’den naklen fener

! Emecen, Feridun, “Osmanlilar (Siyasi Tarih/Klasik Dénem)”, DIA, Istanbul 2007, ¢c. XXXIII, s.487-
490.

2Oz, Mehmet, “Osmanlilar (Sosyal Hayat)”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 532-537.

8 Uzuncarsili, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, c. I, 5.521.

4 Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, c. 1,s. 522.

5 Askalani, ibn Hacer, /nbdu’I-gumr, Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1986, c. VII, s.378.

6 Hiiseyin Hiisimeddin, “Molla Fenari”, Tiirk Tarih Enciimeni Mecmuasi, yil 16, sy. 95, Istanbul 1926,
s. 369.

" Tagkoprizade, Isdmiiddin Ebii’l-Hayr Ahmed Efendi, es-Saka 'iku'n-Nu’'maniyye, hz.: M. Hekimoglu,
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlar, Istanbul 2019, s. 54

8 Ahmed Refik, fimiye Salndmesi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1334, s. 322.



ustaligina nispetle bu lakabin verilmis olmasidir.® Bursali Mehmed Tahir ise Giildeste-
i Riydz-1 Irfan adl1 eserin yazma niishalarinin birinde Emir Sultan’a hediye ettigi bir
fenerden dolay1 bu lakab1 aldigini zikretmektedir.!® Bunlarin disinda konu ile ilgili
genel kabul, Molla Fenari’nin Maveraiinnehir’den Anadolu’ya go¢ eden bir sahsiyet

oldugudur.!!

Soyu, annesi ve evliligi hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan Molla Fenari’nin
babasi, Nureddin Hamza b. Muhammed b. Muhammed b. Hamza isimli stfl mesrep

bir sahsiyettir.!?

Molla Fenari’nin bes erkek bir kiz olmak flizere alti g¢ocugu
bulunmaktadir. Isimleri ise sdyledir; Muhammed Sah, Yusuf Bali, Hasan Pasa, Ahi
Yusuf, Halil Pasa, Ummiigiilsiim*® Fenari’nin evlatlari Osmanlimin ilmi, siyasi ve dini

hayatinda 6nemli gérevler icra etmis sahsiyetlerdir.*
1.1.1.2. Egitimi

Molla Fenari, yasadigi déonemin zahiri ve batini birgok ilmine vakif olan bir
ilim adamudir. Tefsir, Arap dili, Tasavvuf, Mantik, Islam hukuku gibi pek ¢ok alanda
ilim tahsil edip eserler veren Fenari, bu ilimlerin tahsili igin farkli yerlere seyahatlerde
bulunmustur. Fenari egitimini, Anadolu ve Misir olmak tizere iki ana ilim merkezinde

almistir.

Molla Fenari, ilk ilim tahsilini babas1 Nireddin Hamza b. Muhammed’den
almigtir. Kaynaklarda dénemin safilerinden olan Nireddin Hamza b. Muhammed’in
Sadruddin Konevi’'nin (v. 673/1274) Ogrencisi oldugu, Miftdhu’l-gayb’1t ondan
okudugu ve ogluna okuttugu zikredilmektedir.!® Fakat yakin donem

® Taskoprizade, Saka 'iku 'n-Nu 'maniyye, s. 54.

10 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz.: F. Yavuz- I. Ozen, Meral Yay., Istanbul ts., c. I, s.
315.

11 Askar, Mustafa, Molla Fendri ve Vahdet-i Vuciid Anlayisi, Ankara 1992, Ankara Unv. S.B. E.,
(basilmamis yiiksek lisans tezi), s. 15.

12 Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari” sy. 95, s. 369.

13 Bursal1, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 315.

14 Askar, Molla Fendri, s. 16-18.

15 Cigek, Mehmet, Molla Fendri ve Fazlur Rahmdn i Kur’an’a Yaklasimlar:, Istanbul 2009, Marmara
Unv. S. B. E., (basilmamus doktora tezi), s. 16.

16 Taskoprizade, Sakd ‘iku 'n-Nu 'mdniyye, s. 58.
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arastirmacilarindan M. Askar, her ne kadar kaynaklarda bu sekilde zikredilse de tarihi

acidan incelendiginde bunun miimkiin olamayacagini ifade etmistir.'’

Babasindan aldig1 egitimden sonra Bursa’da miiderris olan Kemaleddin
Muhammed b. Muhammed Ma ‘arti’ den ders alan Fenari, daha sonra iznik’e gidip
Orhaniye Medresesi miiderrisi Alaaddin Esved’in (v. 795/1393) halka-i tedrisine
oturmustur. Fakat ders esnasinda aralarinda meydana gelen ilmi bir tartismadan dolay1
Fenari, bulundugu yeri terk edip Amasya’ya gitmistir. Burada ise Cemaleddin
Muhammed b. Muhammed Aksarayi ‘den (v. 791/1388) ilim tahsil etmistir.1® Osmanli
IImiye Salnamesinde zikredildigine gore Fenari, yasadig1 ¢evrenin ulemasindan baska
ilim ve irfan merkezlerinde yetisen ulemanin da fikirlerinden istifade etmek istedigi
icin hacca giderken Misir’a ugrayip devrin tinlii alimlerinden olan Seyh Ekmeleddin
Baberti (v. 786/1384)’den ilim tahsil etmistir. Daha sonra Anadolu’ya gelerek

Manastir Medresesi miiderrisligine nail olmustur.*®
1.1.1.3. Gorevleri

Osmanli Devleti, kendisini hazirlayan birgok dini, ilmi, siyasi, askeri, ictimai
ve iktisadi sartlar sonucunda tarih sahnesine ¢ikmistir. Kurulus doneminden itibaren
inceledigimizde dini-ilmi sahada 6nemli bir konumda olan mesayihin, devletin manevi
yapisim olusturmada etkin rol oynadigini goriiriiz. Ilim, iman, irfan adamlar1 olarak
bilinen bu sahsiyetler, donemin devlet adamlari ile yakin bir iligki icinde olmuslardir.
Bu yakin iligki her iki tarafin konumlarini gii¢lendirme acisindan ¢ogu zaman olumlu
olmustur. Bu sahsiyetler, Anadolu’nun islamlagsmasinda ve gerektigi takdirde fetihlere
katilma hususunda devletin idarecileri ile birlikte miicadele etmislerdir. Nitekim 1402
yilinda gerceklestirilen Ankara Savasi’nda Molla Fenari, Seyh Semseddin Cezeri ve
Emir Buhari’nin Timur’a karsit miicadele etmesi buna verilecek pek ¢ok Ornekten
biridir. Hal boyle iken donemin devlet adamlar1 da mesayihe karsi gereken onemi

gdstermislerdir.?

17 Askar, Molla Fendri, s. 19.

18 Hiiseyin Hiisimeddin, “Molla Fenari” sy. 95, s. 370.

19 Ahmed Refik, Iimiye Salndmesi, s. 322.

2 Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet- Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul 1989, s. 4-23.
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Yasadig1 donemde devlet adamlarinin iltifatini kazanan Molla Fenari’nin
gorevlerini miiderrislik, damismanlik, kadilik, seyhiilislamlik olarak siralayabiliriz.
Molla Fenari, Misir’da ilim tahsilinden sonra Anadolu’ya gelirken Konya ve Larende
(Karaman) sehirlerine ugramig, burada Karamanoglu Alaaddin Ali Bey ve oglu
Mehmed Bey ile goriisiip dostluk bagi kurmustur. Daha sonra donemin Vezir-i
A’zam’1 Candarli Hayreddin Halil Pasa’nin da sevgisini kazanan Molla Fenari, birkag
yil sonra Manastir Medresesi miiderrisligine tayin edilmistir. Daha sonra Yildirim
Béayezid doneminde kadilar hakkinda meydana gelen sikayetlerden dolayr Sultan
Bayezid, donemin kadiaskeri Cemaleddin Safer Sah ile Bursa kadis1 Alaaddin Ali b.
Ahmed’i gorevinden almistir. Ve 795/1393 senesinde Alaaddin Ali Celebi’yi
kadiasker, 44 yasinda olan Molla Fenari’yi ise Bursa kadis1 olarak goreve atamistir.
Nitekim 796/1394 senesi zilhicce ayinda diizenlenen Vezir Ali Pasa’nin mescid ve
zaviyesine ait vakfiyede Molla Fenari’nin de imzas1 vardir.?! Aragtirmalarda, Molla
Fenari’nin kadilik gorevine tayin tarihi hakkinda farkli goriislerin oldugunu ifade eden
M. Askar, bu goriislerin hem mantiki hem de tarihi agidan ihtimal dahilinde
olamayacagin belirterek Fenari’nin bu goreve ilk defa 795/1393 senesinde atandigin
teyit etmistir.?2 Molla Fenari atandig1 kadilik gérevine Timur’un Bursa’y1 isgaline
(805/1402) kadar yaklasik on yi1l devam etmistir.?® Bu isgalin neticesinde esir diisen
Emir Buhari (v. 833/1429), Muhammed Cezeri (v. 832/1429) ve Molla Fenari gibi ii¢
biiyiilk zat o sirada Kiitahya’da bulunan Timur’un yanma getirilmiglerdir. Ayni
zamanda Bursa’da hapis bulunan Karamanoglu Mehmet Bey de hapisten
cikarilmistir.?* Karamanoglu Mehmet Bey ile Karaman’a giden Molla Fenari, burada
kaldig: siire zarfinda tedrisle mesgul olmustur. Mehmet Bey de miiderris Fenari’ye
giinde bin dirhem maas vererek ikramda bulunmus ve yakin alaka gostermistir.?®
Ayrica Fenari’nin Karaman’da kaldigi siire zarfinda adma izadfe edilen Fenari
mahallesinde, yine kendi adiyla anilan bir ¢esme ve medrese insa edilmistir.?® Tiim

bunlar Fenari ile Mehmed Bey arasindaki muhabbetin artmasina da vesile olmustur.

21 Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 373-374.

22 Askar, Molla Fendri, s. 33.

23 Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 376.

24 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. |, s. 315.

2 Hiiseyin Hiisdmeddin, a.g.m., sy. 95, s. 377-378.

% Konyali, ibrahim Hakk1, Abideleri ve Kitibeleri Ile Karaman Tarihi, Baha Matbaasi, Istanbul 1967,
s. 289.
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Nitekim Molla Fenari’de bu muhabbet neticesinde Aynii’l-a‘yan adli tefsirini

Karamanoglu Mehmed Bey adina telif etmistir.?’

Ankara Savasi’nda yenilgiye ugrayan Yildirnm Bayezid’in vefatindan sonra
Osmanli devleti Fetret Donemi’ne girmistir. Bu zorlu siirecte miicadele eden Celebi 1.
Mehmet, Karaman’1 ele gecirdikten sonra Molla Fenari’yi alarak Bursa’ya gitmistir.
Burada eski miderrislik gorevi de tevdi edilen Molla Fenari, Molla Yegan
(v.878/1473) yerine ikinci defa Bursa kadis1 olmustur. Fenari, bu gérevinde bir 6nceki
kadilik gorevinden statii olarak daha saygin bir konumda olmustur. Memleket
meselelerinde goriisiine ve tedbirine ziyadesiyle deger verilen bir merci haline
gelmistir. Oyle ki halk arasinda zaman zaman kendisine Muhammed Sah veya
Muhammed Pasa seklinde hitap edilmistir. Hal bdyle olunca bahsi gecen zaman

diliminde Molla Fenari “Seyhiilislamlik” makamina getirilmistir.%

Kelime olarak “bilge insan” demek olan “Seyhiilislam” kavrami X. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikan Islam diinyasinda 6nde gelen ulema ve stfiler
i¢in kullanilan tinvandir. Zamanla kullanim alani yayginlagmistir. Osmanli devletinde
seyhiilislamlik, dini bir miiessese haline gelmis resmi bir makami ifade etmektedir.?®
Osmanli’da seyhiilislamlik makammna ilk olarak Molla Fenari’nin getirildigi
hususunda farkl1 goriisler®® ileri siiriilse de [imiye Salndamesi’nde zikredilen bilgiye
gore Seyhiilislamlik tarihgesinde Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislami olarak Molla

Fenari’nin adi yazilmistir.3!

Devrinin hatri sayilir ilim ve irfan sahislarindan biri olan Molla Fenari, kadilik,
miiderrislik, seyhiilislamlik gibi makamlara gorevlendirilerek hem siyasi ve ilmi
sahada niifuz elde etmis hem de 6nemli dlciide gelir elde etmistir. Fenari, icra ettigi bu
gorevlerin yaninda kazzazlik (ipekgilik) ile de mesgul olarak el emegi ile kendisinin

ve ailesinin rizkini temin etmek i¢in miicadele etmistir.3?

27 Fenari, Muhammed b. Hamza, ‘Aynii’l-a ‘ydn, Rifat Bey Matbaasi, Istanbul 1325, s. 3.

2 Hiiseyin Hiisimeddin, a.g.m., sy. 95, s. 378-380.

2 Ipsirli, Mehmet, “Seyhiilislam”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 91-92.

%0 Giirer, Betiil, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayis1”, Insan Yay., Istanbul 2018, s. 46.

31 Ahmed Refik, Iimiye Salndmesi, s. 322.

32 Sakir, Ziya, Osmanli’da Ilk Tiirk Seyhiilislam: Molla Fendri, Akl Fikir Yay., Istanbul 2013, s. 14.
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1.1.1.4. Vefat1

Anadolu ve Rumeli’de, 819/1416 senesinde devlet idarecilerini ve halki
huzursuz eden Diizme Mustafa, Seyh Bedreddin isyanm1 gibi birtakim siyasi
karisikliklar ortaya ¢ikmisti. Bunun iizerine Molla Fenari, kiigiik oglu Sinaneddin
Yusuf Bali’yi Bursa kadiligina vekil birakip biiyiik oglu Muhammed Sah ile birlikte
padisahin izniyle Hacc’a gitmistir. H. Hiisimeddin makalesinde Fenari’nin hacc’a
gitmek istemesinin goriiniirdeki sebebi olarak Horasan’dan Hicaz’a dogru gelmekte
olan Zeyniiddin Muhammed Hafi (v. 838/1434) ile goriismek istemesini zikretmistir.®
Zeyniiddin Hafi ile Molla Fenari’nin beraber Kudiis’e geldigini isiten Misir hitkiimdari
Melik Miieyyed, Fenari’yi Misir’a davet etmistir. Fenari, burada Sultan tarafindan

hiirmet gérmiis ve birtakim ikramlara nail olmustur.>*

Bir miiddet Misir’da kalan Fenari, 823/1420 yilinda Anadolu’ya geri
donmistiir. Fenari’nin Anadolu’dan uzakta gegirdigi siire zarfinda toplumun huzurunu
bozan isyanlar bertaraf edilmistir. Fakat 824/1421 yilinda Celebi Mehmet’in vefati
tizerine tahta gecen II. Murad doneminde, yapilan isyanlar neticesinde yeniden siyasi
karigikliklar ortaya c¢ikmistir. Bu karigikliklarin giderilmesi i¢in miicadele eden II.
Murad, Fenari’nin de dostu olan Candarli Ibrahim Pasa’yr sadaret makamina
getirmistir. Dénem igerisinde ortaya ¢ikan Diizme Mustafa’nin son isyanindan sonra
ise II. Murad, Ibrahim Pasa’y1 gérevinden azledip yerine ivaz Pasa’y1 tayin etmistir.®
Ancak dnemli bir devlet adami olan Ivaz Pasa ile Molla Fenari arasinda sahsi, siyas,
fikri/siyasi birtakim nedenlerden dolay: ihtilaflar yasanmistir.*® Bundan dolay1r Molla
Fenari, on yil1 agkin siiredir icra ettigi gorevinden ayrilarak siyasi kargasadan uzak,

daha sakin bir yasamu tercih etmistir.3’

33 Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 383.

% Hiiseyin Hiisameddin, “Molla Fenari”, Tiirk Tarih Enciimeni Mecmuasi, y1l 18, sy. 96, Istanbul 1928,
s. 148.

% Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 149-151.

% Pay, Salih-Orugoglu, ilhami, “Osmanlilarda Ulema-Siyaset Iliskisi Molla Fenari ve Ivaz Pasa
Ornegi”, “Uluslarasi Molla Fendri Sempozyumu —Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri),
Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s. 88-93.

37 Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 151.
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832/1425 yilinda Fenari’nin biiyiik oglu Muhammed Sah ve Ivaz Pasa bir
salgin hastalik sebebiyle vefat etmistir. Oglunun vefatina duydugu iiziintiiden dolay1
Molla Fenari’nin gozleri kor olmustur. Bir miiddet sonra sifa bulan Molla Fenari

siikriinii eda etmek icin 833/1430 yilinda ikinci defa hacca gitmistir.®

Ikinci haccindan sonra Bursa’ya dénen Molla Fenari, gerek devlet adamlar
gerekse halk nezdinde biiyiik bir hiirmetle karsilandi. Oyle ki Fenari’nin oglu Yusuf
Bali Celebi’nin 834/1431 yilinda Bursa kadiligina tayini ile Fenari taltif edildi. Bu
sliregte iyice ihtiyarlasan Molla Fenari, kendisini ibadet ve taate vererek devlet
islerinden uzaklasti. Ancak halk, ona duydugu derin hiirmet ve sevgiden dolay1 her
firsat1 degerlendirip Fenari ile goriisebilmek arzusu i¢inde olmustur.®® iste hayatinin
son demlerini de boyle geciren Fenari, 834/1431 yilinda Bursa’da vefat etmistir.
Bundan dolay1 834 yili igin, “Cennetii’l-firdevs” tabiri kullamlmistir.*® Hiiseyin
Hiuisameddin ise bazi vakif kayitlarindan hareketle Fenari’nin 838 yilinda seksen yedi

yasinda vefat ettigini ileri stirmiistiir.*

Ozetle Fenari’nin Osmanli’nin kurulus déneminin segkin alimlerinden biri
oldugunu, dini ve diinyevi iistlendigi biitiin gérevleri layikiyla yerine getirdigini, gerek
halk nezdinde gerekse donemin devlet adamlari nezdinde saygin bir konumda

oldugunu soyleyebiliriz.
1.1.2. Eserleri

Osmanli’nin ilk seyhiilislam1 olarak bilinen Molla Fenari, seksen bir yillik
hayatinda tahsil ettigi ilimler ve te’lif ettigi eserleri ile adindan 6nemle s6z ettirmistir.
Ayn1 zamanda sadece kitap te’lif eden bir alim olarak kalmayip devlet kademelerinde
kadilik, miiderrislik, seyhiilislamlik ve danigmanlik gibi gorevler icra etmesi de
Fenari’nin ilmi birikiminin hizla yayilmasina katki saglamistir. Fenari’nin bulundugu
bu ilmi ve siyasi konum itibariyle muhtelif sahalara mensup arastirmacilar tarafindan

Fenari ile ilgili pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalarda Fenari’nin eserlerine dair

% Hiiseyin Hiisimeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 152.
% Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 154.
40 Ahmed Refik, flmiye Salndmesi, s. 323.

41 Hiiseyin Hiisimeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 155.
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bilgiler de kapsamli sekilde yer almistir. Dolayisiyla biz de arastirmamizda bu bilgileri

aym1 sekilde tekrar etmek yerine ilgili galismalar1 zikretmekle yetinecegiz.*?

Molla Fenari, tefsir, fikih, mantik, kelam, belagat ve tasavvuf gibi bir¢ok
alanda ¢ok kiymetli eserler te’lif etmistir. Kaynaklarda Fenari’nin yiizii agkin eserinin
oldugu zikredilmistir.** Ancak tarih igerisinde sohret elde eden ilim adamlarinin te’lif
ettigi eserlerin sayisi hakkinda zaman zaman abartili ifadeler de kullanilmistir.
Nitekim konu ile ilgili detayli arastirma yapan Kadir Gombeyaz, Fenari’ye nispet
edilen bazi eserlerde aidiyet probleminin oldugunu dile getirmis ve bir Molla Fenari
bibliyografyas1 olusturmustur.** Gombeyaz’m bu calismasi Fenari’nin eserlerinin

listesine ulagsmak isteyenler i¢in toplu bilgi ihtiva eden bir kaynak mahiyetindedir.

Yasadig1 donemde akli ve nakli bir¢ok ilme vakif olan Fenari, telif ettigi
eserleri ile kendisinden sonraki dénemi de oldukga etkilemistir. Nitekim buna
verilecek en giizel 6rnek Fenari’nin, Konevi’nin Miftdhu’l-gayb adli eserine yazdigi
serh Misbdhii’l-iins’tiir. Fenari, tasavvuf metafizigi hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva
eden Miftahu’l-gayb’1 serh ederek mezkur eseri serh geleneginin tasiyicist olmus ve
Ibn Arabi ile baslayan Ekberi fikirlerin daha iyi anlasiimasini saglamistir.*® Aym
zamanda Fenari’nin, Ibn Arabi’nin tevhidin hakikatini konu edinen iki beyitlik bir
siirini agikladig1 Tahkiku hakaiki'l-esya ve dekdiki’[-uliimi ve’'l-ard adli risalesi de bu

minvalde degerlendirilebilir.

Molla Fenari’nin eserleri baglaminda bir diger tesiri ise Osmanli’da medrese
sisteminin sekillenmesi lizerine olmustur. Nitekim Fenari’nin, Esiriiddin Ebheri’nin

(v.700/1300) Isagiici adli mantik risalesine yazdigi serh, bunu agikca gdstermektedir.

42 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 51-69; Sehidoglu, Recep, Molla Fendri ve Tefsir
Metodu, Ankara 1992, Ankara Unv. S. B. E., (basilmamus doktora tezi), s. 28-43; Tuncer, Mustafa,
Molla Fendri ve Fatiha Siiresi Tefsiri, Samsun 1991, Ondokuzmayis Unv. S. B. E., (basilmamus yiiksek
lisans tezi), s. 45-59; Gombeyaz, Kadir, “Fenari’ye Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi ve Molla
Fenari Bibliyografyasi1”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru
(ve digerleri), Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s. 467-524.

43 Bursali, Osmanl Miiellifleri, c. |, s. 314.

4 Goémbeyaz, “Fenari’ye Nispet Edilen Eserlerde Aidiyet Problemi”, s. 467-524.

4 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 106-108.
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Serh-i Isagiici adiyla bilinen bu eserin®® Osmanli medreselerinde okutulan temel ders
kitaplarindan biri olmas1 ve mezkur eseri iizerine bir¢ok hasiye yazilmasi Fenari’nin
eserlerinin hem yasadigi donem hem de kendinden sonraki donemin ilmi hayatinda

etkin bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.

Ozetle Fenari, islami ilimlerin bircok dalinda hem muhteva hem de metot
itibariyle oldukg¢a tesirli eserler telif etmistir. Yukarida zikrettigimiz eserlerin
haricinde tasavvuf alaninda Serhiu Dibdceti’l-Mesnevi’, tefsirde Aynii’l-a ‘yan,
fikih/fikih ustliinde Serhu’l-ferdizi’s-sirdciyye ve Fusilii’l-beddi’, kelamda Ta likdt
ala Serhi’l-mevdikif, mantikta Havagi’l-metali’, Arap dilinde Esdsii’s-sarf, Fenari’nin
meshur eserleri arasinda yer almaktadir. Gorildigi tizere Fenari, akll ve nakli
ilimlerden tahsil ettigi ilm1 birikimi ve alim-sGfi kimligini kaleme aldig1 eserlerine de

yansitmistir.
1.1.3. Tasavvufi Sahsiyeti

Osmanlr’nin kurulusundan 6nce temelleri atilan tasavvuf faaliyetleri, devletin
kurulusu ile birlikte daha aktif ve sistemli bir hale gelmistir. XIV. ve XV. yiizyillarda
Anadolu’da faaliyet gdsteren tarikatlere baktigimizda Ekberiyye, Zeyniyye, Ishakiyye
(Kazeriniyye), Siihreverdiyye, Halvetiyye, Rifaiyye tarikatleri dikkatimizi

47 Miiellifimiz Molla Fenari’nin de (v. 1350/1430) yasadigi bu

¢ekmektedir.
yiizyillarda tasavvuf faaliyetleri olduk¢a dinamiktir. Molla Fenari, bu dinamigin i¢inde
yer alan ad1 gecen tarikatler vasitasiyla tasavvufi kimligini insa etmistir. Fakat Fenari,
icra ettigi kadilik, miiderrislik, seyhiilislamlik gibi gérevler sebebiyle ameli tasavvufu
daha ¢ok bireysel hayatina yansitirken telif ettigi eserleri ile nazari tasavvuf sahasinda

on plana gikmistir.*®

% Konu ile ilgili detayli bilgi igin bkz.: Yalar, Mehmet, “Molla Fenari’nin Isagfici Serhi ve Sark Medrese
Gelenegindeki Yeri”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru (ve
digerleri), Bursa Biiytliksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s. 557-576

47 Ongoren, Resat, “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatler)”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 543-545.
48 Tek, Abdiirrezzak, “Molla Fenari’nin Tasavvufi Kimligi”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -
Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri), Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s.
458.



17

Molla Fenari, ilk tasavvuf terbiyesini donemin sufilerinden olan babasi
Nireddin Hamza efendiden almistir. Nitekim Fenari, babasindan Konevi’nin
Miftahu’l-gayb’m1 okumus, talebelerine okutmus ve esere bir de serh yazmustir.*® Hak-
alem miinasebetini ihtiva eden Miftahu’l-gayb’in tasavvuf metafiziginde 6nemli bir
yeri vardir. Muhteva itibariyle bakildiginda Fenari, bu eseri serh ederek ibn Arabi ile
baslayip Konevi ile devam eden Ekberi fikirlerin kendisinden sonrakilere tasiyicisi
olmustur.>® Dolayisiyla Fenari’nin, babasi gibi kendisinin de Ekberiyye’ye bagh

oldugunu soyleyebiliriz.

Bursali Mehmed Tahir eserinde Fenari’nin Ekberiyye’ye Sadruddin
Konevi’nin halifelerinden olan babasi Mevland Hamza vasitasiyla intisab ettigini
zikretmistir.>? Ancak vefat tarihlerine bakildiginda bu miimkiin gdziikmemektedir.
Ozetle, Ibn Arabi ¢izgisinde ilerleyen Fenari, Ekberiyye mektebinin goriislerini
benimsemis ve Anadolu’daki temsilcisi olmustur. Nitekim Fenari’nin, ¢alismamizin
da ana kaynagin1 olusturan Aynii I-a ‘ydn adli eserinde Ibn Arabi’den “Seyhu’l-kebir”;
Konevi’den ise “es-Seyh” diye bahsetmesi ve sik sik atiflarda bulunmasi, onlarin

goriislerini benimsedigini ve onlara muhabbet duydugunu gdstermektedir.>2

XIII. yiizyilin baglarindan itibaren Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlerden
biri de Ekberiyye’nin bir kolu olan Evhadiyye/Ebheriyye tarikatidir. Zikredilen bilgiye
gore bu tarikat, Evhadiiddin Kirmani- Sadruddin Konevi- Fenari’nin babasi Seyh
Hamza vasitasi ile Molla Fenari’ye ulasmistir.>®> Ancak Ekberiyyeyi, kurumlasmis bir

tarikattan ziyade tasavvufi bir mektep olarak tanimlamak daha yerinde olacaktir.%*

Tasavvufi kimlik insdsinda Fenari’yi etkileyen bir diger isim
Safeviyye/Erdebiliyye tarikatinin silsilesinde yer alan Somuncu Baba adiyla bilinen
Hamidiiddin Aksarayi (v. 815/1412)’ dir. Sar1 Abdullah Efendi, eserinde Fenari’nin

Somuncu Baba ile Ulu Camii’nin agilis1 esnasinda tanistigini, Somuncu Baba’nin

49 Taskoprizade, Sakd ‘iku’'n-Nu 'mdniyye, s. 58.

% Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, s. 108.

51 Bursali, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 314.

52 Mesela bkz.: Fenari, Aynii’'l-a yén, s. 282, 317, 318, 323, 326, 366, 373, 376.
58 Ongoren, “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatler)”, c. XXXIII, s. 544.

54 Tek, “Molla Fenari’nin Tasavvufi Kimligi”, s. 443.
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yaptig1 Fatiha Sdresi tefsirinden etkilenip bdyle bir tefsir yazmak istedigini ve

Fenari’nin ona biat ettigini zikretmektedir.>®

Fenari’ye nispet edilen bir diger tarikat Rifaiyye’dir. R. Ongéren, XIII.
yiizyildan itibaren Anadolu’da faaliyet gosteren Rifaiyye tarikatinin Seyh
Abdurrahman b. Muhammed el-Hanefi’den hilafet almis Molla Fenari tarafindan
temsil edildigini, tarikattan meydana gelen Fenariyye kolunun nasil devam ettigi

hususunda bir bilginin bulunmadigim soylemektedir.>®

Fenari’ye nispet edilen bir baska tarikat ise, Zeyniyye’dir. Ancak Fenari’nin bu
tarikate nispeti hakkinda kaynaklarda ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir. Nitekim H.
Hiuisameddin, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Fenari’nin hac doéniisii Zeyniyye
tarikatinin kurucusu olan Zeyniiddin Hafi (v. 838/1435) ile Kudiis’e gittigini , ayrica
hacca gitmesinde goriiniirdeki sebebin Zeyniiddin Hafi ile goriismek istemesi
oldugunu kaydetmektedir.’” Bununla birlikte TaskopriilizAde ise Sakdyik’inda
Fenari’nin, Zeyniiddin Hafi’nin halifelerinden olan Abdiillatif Kudsi’ye (v. 856/1452)
muhabbet besledigini, Abdiillatif Kudsi’ye ithafen yazdigi bir siirde onunla goriismek
istedigini belirttigini soylemektedir.’® Buradan hareketle Fenari’nin Zeyniyye
tarikatine nispetinin Zeynniiddin Hafi ile mi yahut Abdiillatif Kudsi ile mi olduguna
dair kesin bir bilgi bulunmamakla®® birlikte Fenari’nin bu tarikat ile yakin bir

iligkisinin bulundugunu séylememiz miimkiindiir.

Ote yandan H. Hiisimeddin’e gére Fenari’nin, sohbetinden istifide ettigi bir
diger isim Bursa’da hiinkar seyhi olan Ebu Ishak Kazerni (v. 426/1035) dir.%° Ancak

onun bu irtibatinin ne sekilde olduguna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.®*

Sonug olarak yasadigi donemde alim-sifi tipinin en giizel drneklerinden biri

olan Molla Fenari’nin, yukarida ad1 gecen tarikatler ile yakin bir iligki i¢inde oldugunu

% Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’I-fudd, istanbul 1288 (1872), s. 231-233.
% Ongoren, “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatler)”, c. XXXIII, s. 544.

5" H. Hiisimeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 148; sy. 95, s. 383.

%8 Taskoprizade, Sakd 'iku 'n-Nu’maniyye, s. 62.

%9 Tek, “Molla Fenari’nin Tasavvufi Kimligi”, s. 454.

60 H. Hiisimeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 372.

81 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayis1”, s. 75.
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ve bu tarikatlerin prensiplerini 6grendigini sdylememiz miimkiindiir. Fenari’nin
tasavvuf ilminde adindan daha fazla soz ettirdigi alana baktigimizda onun, bir
tarikatten ziyade tasavvufi bir mektep olan Ekberiyye’den oldukga etkilendigini

sOyleyebiliriz
1.1.4. islam Diisiincesindeki Yeri

XIV. ve XV. yy. Osmanli Devlet’inin siyasi, askeri vb. alanlarda oldugu gibi
ilm1 sahada da kurumsallasmaya basladig1 ve dolayisiyla islam diisiince yapisina daha
sistematik bir sekilde yon veren diisiiniirlerin yetistigi bir donemdir. Bu yiizyilda,
beyan-burhan-irfan seklinde 6zetleyebilecegimiz klasik islam diisiincesinde one ¢ikan
isimlerden biri de siiphesiz Molla Fenari’dir. Nitekim tefsir, kelam, fikih/fikih usuli,
mantik, tasavvuf gibi akli ve nakli ilimlere vakif olan Fenari, bu ilimler arasinda
kurmus oldugu sentez ile islam diisiincesine yeni bir bakis a¢is1 kazandirmistir. Fenard,
bu yaklagimi ile gerek yasadigi donem gerekse kendisinden sonraki dénemin ilmi

hayatia oldukca tesir etmistir.5?

Islam diisiince tarihi, Gazali (v. 505/1111) déniim noktas1 kabul edilerek
miitekaddim@in ve miiteahhirin dénemi olarak ayrima tabi tutulmustur. Fenari’nin de
dahil oldugu, yeni bir siireci ifade eden miiteahhirin donemi, Gazali ¢izgisinde yer
alan Fahreddin Raz1 (v.606/1206) ile baslatilmistir. Kelam ilminin mantik ve metafizik
icermesi yoniiyle Gazali’ye baglanan Razi, Gazali’nin bu noktada ortaya koydugu ilmi
birikimi daha ileri bir diizeye tasimis, kendisinden sonraki ulemaya da referans
kaynag olan bir diisiince okulu kurmustur.®® Iste Gazali ve Razi sonras1 muhakkik
alimler arasinda zikredilen Molla Fenari ise, Razi’nin kelam metafizigini tasavvuf
metafizigi ile sentezleyerek® islam diisiince anlayisina yeni bir soluk getirmis ve
Réazi’nin kurmus oldugu diisiince okulunun Osmanli ilim hayatinda etkinligini

saglamustir.%®

62 Gorgiin, Tahsin, “Molla Fenari’nin Diisiincesi”, DIA, Istanbul 2005, c. XXX, s. 247-248.

8 Tiirker, Omer, “Yenilenme Donemi”, Islam Diisiince Atlas:, edt.: Ibrahim Halil Ucer, Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Istanbul 2017, c. II, s. 503-504.

64 Gorgiin, “Molla Fenari’nin Diisiincesi”, ¢. XXX, s. 247.

8 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, S. 76.
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Yine bu donemde Fenari’nin, adindan 6nemle s6z ettirdigi bir diger diisiince
ekolii, vahdet-i viichd Ogretisi ile on plana ¢ikan Ibn Arabi’nin kurmus oldugu
Ekberilik’tir. Kelam ve felsefenin kullandigi metoda karsilik kesf ve miisahede
yontemini Oneren bu ekol, konu ve problemleri itibariyle nazari tasavvuf sahasinda
farkli bir bakis acisini ortaya koymaktadir. Ibn Arabi’nin nciiliik ettigi bu diisiince
sistemi, Ekberiyye geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri olan Konevi ile birlikte
daha sistemli hale gelmistir. Konevi, tasavvuf metafiziginin ilke ve meselelerini
detaylandirarak konu edindigi eseri Mifidhu’l-gayb ile bu sistemin kendisinden
sonrakilere tasiyicist olmustur.®® Oyle ki babasi vasitasiyla Ekberi fikirlerle tanisan
Fenari, Konevi’nin Miftahu’l-gayb mna yazdig1 serh Misbahii’l-iins’te Ibn Arabi’den
Konevi’ye aktarilan bu ilmi anlayis1 yeniden yorumlayarak daha iyi anlagilmasin
saglamis ve mezkur eser ile kendisinden sonraki sarihleri etkileyerek Miftdhu’l-gayb

serhcilik gelenegini sekillendirmistir.®’

Islami ilimlerin neredeyse tiim alanlarinda yenilik¢i bir bakis acisiyla 6n plana
¢ikan Molla Fenari, kelam, felsefe ve tasavvuf ilimlerinin yaninda ayni1 zamanda tefsir
ilmine de getirmis oldugu yorum faaliyeti ile islam diislince geleneginde 6nemli bir
yer edinmistir. Nitekim Fenari’nin, Fatiha tefsirleri icerisinde farkli bir yere sahip olan
Aynii’l-a’yan adli eserinin mukaddimesinde kendisinden once yazilmis olan tefsir
eserlerinden farkli olarak tefsir ilminin mahiyetine dair tespitlerde bulunmasi buna

verilecek en giizel 6rnektir.®

Molla Fenari, sahip oldugu bilgi birikimi ile oldugu kadar siyasi kimligi ile de
ilmi gelenege katki saglamigtir. Oyle ki ilmiye teskilatinin basinda bulunan bir

seyhiilislam olarak Osmanli medreselerinde uyguladig: birtakim diizenlemeler bunu

69

acikca gostermektedir.” Fenari, ders saatlerinin diizenlenmesi, O6grencilerin

8 Uger, Ibrahim Halil, “Islam Diisiince Tarihi I¢in Bir Dénemlendirme Onerisi”, Islam Diisiince Atlast,
edt.: Tbrahim Halil Uger, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Istanbul 2017, c.I, s. 33-34.

87 Giirer, Molla Fenari’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, s. 108. ; Giirer, Betiil, “Selguklu’dan Osmanli’ya
Bir Irfan Kopriisii: ik Miftahu’l-gayb Sarihi Molla Fenari ve Serhi”, II1. Uluslararas: Sadreddin Konevi
Sempozyumu -Bildiriler-, edt. : E. Baykan, F. Kaleci, 2018, s. 102-107.

88 Fenari’nin tefsir ilmindeki yeri hakkinda ayrintil bilgi igin bkz.: Boyalik, Taha, Molla Fendri’nin
‘Aynii’l-a yan Adl Tefsirinin Mukaddimesi, 1stanbul 2007, Marmara Unv. S. B. E., (basiimamus yiiksek
lisans tezi), s. 26-48.

89 Osmanli seyhiilislamlarinin genelde islam diisiincesi 6zelde tasavvuf literatiiriine sunduklar1 katkilar
hakkinda ayrica bkz.: Ceyhan, Semih, “Osmanli Seyhiilislamlarinin Tasavvuf Literatiiriine Katkist:
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yetistirilmesi, tatil glinlerinin belirlenmesi gibi uygulamalarda bulunarak Osmanli
medrese sistemi lizerinde etkili olmustur. Bu tesirlerden en biiyiigi ise ders
miifredatinin diizenlenmesi noktasinda olmustur.’”® Nitekim Fenari’nin, iizerine bircok
hasiye yapilan mantik alanina dair eseri Isagiici Serhi yillarca Osmanli medreselerinde
temel ders kitab1 olarak okutulmustur.”* Bununla birlikte asirlarca devam edecek olan
mantik gelenegini baslatan Fenari, tasavvur ve tasdik’e ait bilgileri mantigin konusu

olarak belirleyerek bu alanlarm ilke ve gayelerinin oldugunu ifade etmistir.

Biitiin bunlardan hareketle kisaca ifade edecek olursak, tahsil ettigi ilimler, telif
tesirleri baglaminda onemli bir yere sahip olan Molla Fenari, kendisinden onceki
dénemde ileri siiriilen fikirleri yeniden yorumlayarak ilmi gelenege farkli bir bakis
acist kazandirmistir. Bu yoniiyle Fenari, T. Gorgiin tarafindan, Bat1 Diisiincesi’nde
Immanuel Kant’a benzetilmistir.”® Ayrica Fenari, uygulamaya koydugu diizenlemeler
ile islam tarihinin en dnemli egitim-6gretim kurumlarindan biri olan medrese sistemi
tizerinde de oldukc¢a tesirde bulunmustur. Tekke-medrese irtibatin1 da dengeli bir

sekilde kuran Fenari, islam diisiince tarihinde alim-safi kimligi ile 6n plana ¢ikmustir.
1.2. Molla Fenari’nin Aynii’l-A’yan Adh Eseri
1.2.1. Aynii’l-A’yan
1.2.1.1. Yazihis Sebebi

Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislam1 olarak kabul edilen Molla Fenari,
devrinin hatr1 sayilir ilim adamlarindan biridir. Alim-stfi kimligi ve bilhassa devlet

kademelerinde icra ettigi gorevler sebebiyle halk nezdinde taninmis, dolayisiyla

Kemalpasazade nin Risale fi ‘ulimi’l-hakayik’1”, Osmanli 'da Ilm-i Tasawuf, edt. : E. Alkan, O. S. A,
Isar Yay., Istanbul 2018, s. 659-685.

™ Giirer, Betiil, “Molla Fenari’nin Osmanli Medrese Gelenegi ve Osmanli Diisiincesi Uzerindeki
Tesirleri”, Necmettin Erbakan Unv. Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, sy. 39, 2015 Konya, s. 125-129.

"t Hizli, Mefail, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Unv. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 1, 2008 Bursa, s. 39.

2 Altunya, Hiilya, “Osmanli Mantik Gelenegine Urmevi’nin Etkisi”, Selcuklu Kadilarindan Siraceddin
El-Urmevi Sempozyumu -Bildiriler-, edt.: Kamil Kémiirci, Sivas 2017, s. 30.

8 Gorgiin, Tahsin, “Klasik Tiirk Diisiincesinin (Osmanli Diisiincesinin) Temel Meseleleri ve Molla
Fenari”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt.: Tevfik Yiicedogru (ve digerleri),
Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s. 179.
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toplumun o6zellikle de devlet ricalinin iltifatina mazhar olmustur. Bulundugu siyasi
konum itibariyle de donemin devlet adamlar1 ile yakin bir iliski i¢inde olmustur.
Nitekim Fenari’nin, Fatiha Suresi tefsiri Aynii’l-a ydn’in mukaddimesinde dénemin
devlet adami Karamanoglu Mehmed Bey’e medhiyelerde bulunmasi bu durumun agik
bir izahidir. Miiellifimizin eserin mukaddimesinde zikrettigi “Sultan Oglu Sultan
Muhammed b. Said es-Sehid Alauddin Bey’in Oglu Karaman™ ibaresi ve kaynaklarin
da bu hususta vermis oldugu bilgilerden hareketle Fenari’nin bu eseri Karaman’da
Karamanoglu Mehmet Bey adma te’lif ettigini sdylememiz miimkiindiir.”* Nitekim
calismamizda, Fenari’nin icra ettigi “gdrevler” basglhiginda da zikrettigimiz iizere
Timur’un Ankara zaferinin (805/1402) akabinde Y1ldirim Bayezid’in de vefati iizerine
c¢ikan taht kavgalari sebebiyle, Osmanli, “fetret devri” olarak bilinen doneme girmistir.
Bu dénemde yasanan huzursuzluklar1 hisseden ve bu siyasi kargasadan uzaklasmak
isteyen Fenari, Karamanoglu Mehmed Bey ile birlikte Karaman’a gitmis ve
Karamanoglu'nun iltifatina mazhar olmustur.” Fenari’nin Karaman’da ne kadar
kaldig1 kesin olarak bilinmemekle birlikte H. Hiisameddin ve Z. Sakir, Fenari’nin
buradaki ikimetinin on iki sene devam ettigini zikretmistir.”® Ayrica kaynaklarda
Fenari’nin, 818/1415 tarthinde Karaman’1 ele gegiren Celebi 1. Mehmed ile birlikte

Bursa’ya déndiigii bilgisine yer verilmistir.”’

Netice olarak bu tarihi kayitlar dikkate alindiginda Fenari’nin, Aynii’l-a'ydn’1
1402 ve 1415 yillan arasinda Karaman’da ikamet ettigi siire zarfinda telif ettigini

sOylememiz miimkiindiir.

Eserin yazilis sebebine gelince, kaynaklarda Fenari’nin Aynii’l-a ’ydn’1, halk
arasinda “Somuncu Baba” olarak taninan Seyh Hamidiiddin Aksarayi’nin Bursa Ulu
Cami’nin agilisinda irad ettigi hutbe ve Fatiha Stresi tefsirinden etkilenerek kaleme
aldig1 rivayet edilmektedir.”® Sari Abdullah Efendi’nin Semerdtii’l-Fudd’da

zikrettigine gore rivayet olunur ki;

4 Fenari, Aynii’l-a'ydn, s. 3; H. HiisAmeddin, “Molla Fenari”, sy. 96, s. 158.

S Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 377-378.

76 Hiiseyin Hiisameddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 378; Sakir, Ziya, Osmanli 'da Ilk Tiirk Seyhiilislami
Molla Fenari, s. 19.

" Hiiseyin Hiisdmeddin, “Molla Fenari”, sy. 95, s. 378-380.

8 Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fudd, s. 231.
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“Somuncu Baba Bursa’ya geldiginde sadece bir merkebi vardi. Nice zaman bu
memlekette halktan kimligini gizleyerek kalmistir. Fakat hikaye olunur ki, bir giin
donemin sultan1 Yildirim Bayezid Han, Bursa’da Ulu Camii’nin ingaati tamamlaninca
bizzat Emir Sultan Hazretlerine varip immet-i Muhammed’e nasihat etmesi i¢in ricada
bulunmustur. Emir Sultan Hazretleri de gavs-1 a’zam Seyh Ebli Hamid sehrinizde iken
benim bu teklifi kabul etmem miinasip olmaz ifadeleriyle teklifi kabul etmemistir.
Dolayistyla EbG Hamid’in kimligi ilan olmus ve sirr1 agiga ¢ikmistir. Bunun iizerine
padisah bu teklifi Somuncu Baba’ya sunmustur. Teklifi kabul eden Seyh Ebti Hamid,
Cami’nin acilis giinii Cuma namazinin eda edilmesinden sonra hutbe irad etmis,
kemal-i fesdhat ve gayet-i belagat tizere Fatiha Stresinin tefsirini yapmigtir. Bu esnada
orada bulunan Molla Fenari’de yapilan bu tefsirden oldukga etkilenmis ve akabinde
siireyi, belagat, beyan, bedi’, usll, kelam ve hikmet iizere tefsir ederek Aynii’l-a’yan’1

9579

kaleme almistir. Dolayisiyla bu rivayet eserin yazilis sebebi olarak

zikredilmektedir.

Ayrica Fenari’nin Aynmii’l-a’yan’in muhtelif kisimlarinda siklikla Fatiha
Siiresinin dnemine ve faziletine yer veriyor olusu dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla
Fenari her ne kadar eserinde net bir sekilde belirtmese de bu hususun, eseri te’lif
etmesinin bir bagka sebebi olmasi ihtimal dahilindedir. Nitekim Fenari’nin, Aynii’l-
a’yan’1n farkli kisimlarinda stirenin 6nemine binaen defaatle zikrettigi su rivayet bu

kanaatimizi desteklemektedir;

“Ebu Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmustur: Allah Teala hazretleri bir hadis-1 kutsi’de buyurdu ki; Ben namazi
(Fatiha’y1), Kulumla kendi aramda iki kisma boldiim, yarisi bana ait yaris1 ona. Kul
“Elhamdiilillahi Rabbi’l-dlemin” diyince, Allah, kulum bana hamdetti der. “Er-
Rahmani’r-Rahim” diyince, Allah, kulum bana senada bulundu der. “Maliki yevm’id-
din” diyince, Allah, kulum beni tebcil ve ta’ziz etti der. “Iyyake na’biidii ve iyyake
neste’in” diyince, Allah, bu benimle kulum arasinda bir taahhiiddiir, kuluma istedigini

verdim der. “Ihdina’s-sirata’l-miistakim. Sirata’llezine en’amte aleyhim. Gayri’l-

™ Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii'I-Fudd, s. 231-232.
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A

magdabi aleyhim ve le’d-dallin” diyince, Allah, bu da kulumundur, kuluma istedigi

verilmistir der.”®

Bir baska kisimda ise Fenari, Hasan-1 Basri’nin (v. 110/728) “Fatiha’nin
tefsirini bilen sanki Allah’in biitiin kitaplarinin tefsirini bilmis olur.” soziine yer

vermistir.!

Netice olarak miiellifimizin, Aynii’l-a’ydn’da Fatiha Stresinin 6nemi Ve
fazileti konusu iizerinde 6nemle durmasini eserin bir baska yazilis sebebi olarak ifade

etmemiz mimkindiir.
1.2.1.2. Niishalar

Fenari’nin Karaman’da te’lif ettigi eseri Aynii’l-a’ydn’in kiitiiphanelerde
bir¢ok niishas1 bulunmaktadir. Eserin miiellif niishasinin tespiti hususunda iki farkl
goriis ileri stiriilmiistiir. Ziilfikar Durmus’un ¢aligmasinda yer verdigine gore, Bursali
Mehmed Téahir, miiellif niishasinin Siileymaniye kiitiiphanesi Mahmut Paga’da kayith
oldugunu belirtirken Siileyman Ates, bu niishanin Murad Molla kiitiiphanesinde
oldugunu dile getirmektedir.® Biz ise bu konuda Betiil Giirer’in tespitlerinden istifade
ederek miiellif nlishasinin Mahmud Pasa kiitiiphanesinde kayitli oldugu goriisiinii

benimsemekteyiz.8®

Calismamizda okuyus kolayligi saglamasi hasebiyle Rifat Bey matbaasinda
nesredilen, Istanbul 1325 tarihli niishay esas aldik.

Aynii’l-a’yan’n ulasabildigimiz niishalart sunlardir:

1. Siileymaniye Ktp., Mahmut Pasa, d. no: 9, 250 vr., miiellif niishasi.
2. Siileymaniye Ktp., Murad Molla., d. no: 136, 109 vr.
3. Siileymaniye Ktp., Atif Efendi, d. no: 193, 255 vr.

8 Fenari, Aynii I-a 'ydn, s. 286, 356; Miislim, Salat, 38; Ebi Davud, Salat, 135; Nesai, Iftitah, 24; Ayrica
bkz.: Malik b. Enes (r.a), Muvatta’, trc.: Vecdi Akyiiz (ve digerleri), Beyan Yay., Istanbul 1994, c. I, s.
158-159.

81 Fenard, Aynii 'l-a’yan, s. 8.

8 Durmus, Ziilfikar, Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fendri’'nin Hayati ve Aynii’l-a’ydn Adl
Eserinin Tahlili, Kayseri 1992, Erciyes Unv. S. B. E. (basilmamus yiiksek lisans tezi), s. 33.

8 Bilgi igin bkz.: Giirer, Molla Fendri’'nin Varhk ve Bilgi Anlaysi, s. 57.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.

19.
20.
21.
22.

23.
24,

Millet Genel Ktp., V. Carullah, d. no: 104, 225 vr.

Stileymaniye Ktp., Nuruosmaniye, d. no: 338, 164 vr.
Stileymaniye Ktp., Reistilkiittap Mustafa Efendi, d. no: 90, 139 vr.
Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, d. no: 61, 242 vr.

Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, d. no: 63, 70-206 vr.

Rifat Bey Matbaasi, Istanbul 1325, d. no: 8, 376 s.

Millet Genel Ktp., Feyzullah Efendi Koleksiyonu, d. no: 73, 317 vr.

Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa, d. no: 33, 190 vr.
Beyazit Devlet Ktp., Veliyyliddin Efendi, d. no: 183, 200 vr.
Siileymaniye Ktp., Fatih, d. no: 296, 308 vr.

Stileymaniye Ktp., H. Hiisnii Pasa, d. no: 59, 134 vr.
Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, d. no: 139, 214 vr.
Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, d. no: 140, 164 vr.
Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, d. no: 141, 87 vr.
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Siileymaniye Ktp., Tahir Aga Tekkesi, Istanbul sekiz nolu matbaa, 1326,

no: 22, 376 s.

Istanbul Kopriilii Fazil Ahmet Pasa Ktp., d. no: 111, 303 vr.
Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp., I1l. Ahmed Ktp., d. no: 91, 159 vr.
Edirne Selimiye Yazma Eser Ktp., d. no: 364, 125 vr.

Corum Il Halk Ktp., d. no: 71, 229 vr. (Miiellif hattindan istinsah

edilmistir.)
Adana 11 Halk Ktp., d. no: 978, 80b-204b vr.
Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Ktp., no: 17304, 334 vr.

1.2.1.3. Muhtevasi ve Kaynaklari

Aynii’l-a’yan, bir Fatiha Stresi tefsiridir. Tefsir gesitlerinden isari tefsir®

kapsaminda degerlendirilen bu eserde, belagattan kirdata, tefsir ustliinden fikha,

kelamdan tasavvufa bir¢ok ilim dalinda agiklamalar bulmak miimkiindiir. Fenari’nin

bu eseri elli kiistr yaslarinda yazdig1 da géz o6nilinde bulundurulursa tahsil ettigi tim

8 fsari tefsir hakkinda bilgi igin bkz.: Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, DIA4, istanbul 2001, c. XXIII,

S. 424-428.
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ilmi birikimini bu esere yansittigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla eser, muhtelif ilim

sahalarinda arastirma yapmaya olanak saglayan zengin bir icerige sahiptir.

Kitap, “mukaddime” ve “tefsir” olmak iizere iki boliimden olusmaktadir.
Mukaddime, “Aksamii’l-Kur’an”, “Cem-i Kur’an”, “Nasih-Mensth”, “Tevil” gibi
genel olarak tefsir ustlii konularini ihtiva etmektedir.®> Dort bab ve onlarin da alt
basliklar1 olacak sekilde fasillardan olusmaktadir. Fasillarin sayis1 bab olarak
isimlendirilen ana basliklarda islenen konuya gore farklilik arz etmektedir. Buna gore
birinci bab alti, ikinci bab {i¢, U¢iincii bab bes fasildan olusmaktadir. Tefsir ilminin
diger ilimlerle iligkisinin konu edildigi dordiincii babda ise herhangi bir alt baghiga yer

verilmemistir.8

Eserin, bizim de c¢alismamizin ana konusunu teskil eden tefsir kisminda
oncelikli olarak besmelenin izahina yer verilmistir. Akabinde Fatiha Stresinin fazileti
ve sireye verilen isimler konusuna deginilmigtir. Verilen bu bilgilerin ardindan

stirenin tefsirine gecilmistir.

Stire, ayet ayet tefsir edilmis olup ayetlerdeki mana ile irtibat kurularak yeni
konulara gecis yapilmistir. Ornegin, “Yalniz sana ibadet ederiz.” ayetinin tefsirinde
oncelikli olarak “ibadet” kavraminin liigavi manalari verilmis akabinde ibadetin
kulluk, kolelik anlamlan ile irtibatli olarak “hakiki manada kulluk”, “tevhid”, “riza”

ve “sabir” gibi konularin izah1 yapilmustir.8’

Kelam, belagat, nahiv, kiraat, fikih, tefsir usili ilimlerine dair detayli
aciklamalar ihtiva eden tefsir boliimiiniin 6zellikle son kisimlarinda agirlikli olarak
tasavvufi konular islenmistir. Nitekim Fatiha Sdresi’ndeki tim ayetlerin tefsirinin
tamamlanmasinin ardindan son ‘“hakaik” bashiginda tiim tefsirin 6zeti mahiyetinde

genis tasavvufi tahlillere yer verilmistir. Bu baslikta su konular islenmistir;®

8 Fenari, Aynii’l-a 'ydn, s. 73-85.

8 Mukaddimenin tahlili ve sistematigi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Boyalik, Molla Fendri’'nin
Aynii’l-a’yan Adh Tefsirinin Mukaddimesi, s. 1-136.

8 Fenari, Aynii’l-a 'ydn, s. 285-287.

8 Fenari, Aynii’l-a 'ydn, s. 323-355.
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e Dua

e Tevbe

e Hidayet ve Mertebeleri
e Niibiivvetin Tarifi

e Dalalet

e Seyr-i Siilik

e Nimetin Tarifi

e Riza

e Varlik Mertebeleri

e Tecelli ve Mazhar

e Hayret Makami

Genel olarak Aynii’l-a’ydn’da islenen konu nedir? sorusunun tek bir cevabi
bulunmamaktadir. Fakat bu soruyu calismamizin sinirlar1 kapsaminda tasavvuf ilmi
cergevesinde degerlendirdigimizde varlik, tecelli, hayal, suret, i1ahi isimler dolayisiyla
Hak-insan-Alem miinasebeti gibi tasavvuf metafizigine dair izahlar ve siikiir, riza,
zikir gibi tasavvufun daha c¢ok pratik kismimni olusturan konulara yer verildigini

sOylememiz miimkiindiir.

Aynii’l-a’yan’da bir¢ok ilme dair agiklamalarin bulunmasi, dolayisiyla eserin
muhtevasinin zengin olmasi eserde kullanilan kaynaklarin da o oranda ¢esitliligine yol
acmistir. Fenarl Aynii’l-a’yan’da kimi zaman sadece eser kimi zaman da sadece
miiellif ismi vererek pek ¢ok kaynaga atifta bulunmustur. Biz de ¢alismamizin bu

kisminda miiellifimizin yararlandig1 kaynaklara kisaca deginmek istiyoruz;

Fenari’nin Aynii’l-a’yan’m tefsir bolimiinde bazi eser ve miielliflere daha sik
atifta bulunmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu kaynaklar, Zemahseri’nin (v. 538/1144)
Kessaf1®°, Ebu Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’nin (V.
537/1142) et-Teysir fi't-tefsir’i®®, Sadruddin Muhammed b. Ishak Konevi’nin (V.
673/1274) Icadzii’I-beydn 1®t, Muhyiddin Tbn Arabi’nin (v. 638/1240) el-Fiitiihdtii’I-

8 Fenari, Aynii'l-a'van, s. 178, 183, 205, 208, 278, 280, 281, 282, 283, 284, 304, 306, 309, 313.
% Fenari, Aynii’l-a ’yan, s. 280, 281, 284, 300, 305, 307, 309, 312, 314, 315.
% Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 282, 284, 317,326,366, 376.
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Mekkiyye ’si% ve Beyzavi’nin (v. 685/1286) Envaru 't-tenzil %, Fahreddin er-Razi’nin
(v. 606/1210) Tefsir-i kebir i%dir.

Miiellifimiz, ayetlerin zahiri manalarinin izahinda istifade ettigi tefsir
kaynaklari arasinda yukarida zikrettigimiz Kessaf, et-Teysir, Envdru 't-tenzil ve Tefsir-
i kebir adli eserlerin yaninda Begavi’nin (v. 516/1122) Medlimii’t-tenzil i,
Taftazani’nin (v. 792/1390) Serh ‘ul-Kessaf'1%, Kurtubi’nin (v. 671/1273) el-Cémi 'li-
Ahkdmi’l-Kur’an1®", Necmeddin-i Daye’nin (v. 654/1256), Bahriil-hakdik i°® ve

i99’

herhangi bir eser zikretmeksizin Isfehani®®’ye (v. V/XI. yiizyilin ilk ¢eyregi) atifta

bulunmaktadir.

Fenari, Aynii’l-a’yan’da ayetlerin tasavvufi acidan izahinda basvurdugu en
onemli iki kaynak daha 6ncede zikrettigimiz gibi “Seyhu’l-kebir” olarak bahsettigi Ibn
Arabi’nin Fiitithat-1 Mekkiyye’si ile “Seyh” olarak tabir ettigi Konevi’nin fcdzii’l-
beydn’1idir. Miellifimiz bu iki eserden dogrudan nakillerde bulunmustur. Bunun
yaninda Kuseyri'® (v. 465/1072), Ebu Siileyman ed-Darani®® (v. 215/830), Fusiisii I-

hikem’in ilk sarihi Miieyyidiiddin-i Cendi®®* ye (v. 691/1292?) atif yapmaktadur.

Miiellifimizin eserde, Arap dili ve nahiv noktasinda zikrettigi isimler sunlardir;

Sibeveyhi'® (v. 180/796), Ahfes'®, Ebu Osman el-Mazini'®(v. 249/863), Halil b.

%2 Fenari, Aynii’l-a'yan, s. 282, 315, 366, 373.

93 Fenari, Aynii’'l-a 'yan, s. 284, 301, 303, 305, 308, 314, 316.

% Fenari, Aynii’'l-a’ydn, s. 204, 287, 300, 316, 356.

% Fenari, Aynii’'l-a’yan, s. 286.

% Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 284, 309, 313, 315.

% Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 211.

9 Fenari, Aynii 'lI-a’ydn, s. 354. Eser, Tevildt-1 Necmiye olarak da anilmaktadir. Ayrintil bilgi i¢in bkz.:
Okuyan, Mehmet, “Necmeddin-i Daye”, DI4, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 496-497. Fenari, Aynii’l-
a’ydn’da Tevildt-1 Necmiye ismiyle bahsetmektedir.

% Fenari, Aynii'l-a’ydn, s. 302.

100 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 316,317.

101 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 315.

192 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 374.

108 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 281, 309.

104 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 206, 281, 309.

195 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 281.
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Ahmed!® (v. 175/791), ibn Keysanl®” (v. 320/932?), Kisail® (v. 189/805), ibn
Hisam'% (v. 218/833), Ferra''? (v. 207/822), Zeccac™'! (v. 311/923).

Aynii’l-a’yan’da ismi gecen fikih alimleri arasinda ise Ebu Hanife!*? (v.
150/767), imam Safii''® (v. 204/820), imam Malik!* (v. 179/795), Serahsi''® (v.
571/1176) yer almaktadir.

1.2.1.4. Yontem ve Uslibu

Islami ilimlerin bircoguna vakif olan Fenari, alim-s0fi kimligini Aynii‘l-
a’yan’da agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayetleri, kelam, fikih, tasavvuf gibi
birgok ilim dalinin verileri 1s18inda sistematik bir tarzda izah etmektedir. Bazi
tasavvufi tahliller disinda eserde olduk¢a sade bir dil kullanmaktadir. Eserde yer
verdigi konular1 basliklar altinda aciklamaktadir. Fenari’nin uyguladigi bu yontem,
genel itibariyle okuyucunun anlayisini kolaylastirsa da eserin muhtevasinin oldukga

genis olmasi sebebiyle kimi zaman zihin karmasasina da neden olmaktadir.

Fenari, Aynii’l-a’ydn’da ayetleri kendi iginde pargalara ayirarak kavramlar
halinde tefsir etmektedir. Ornegin “Elhamdiilillahi Rabbi’l-Alemin” ayetini bir biitiin
halinde tefsir etmek yerine Hamd, Rab, Alem seklinde kavramlastirarak
aciklamaktadir. Miiellifimiz, ayr1 birer konu haline getirdigi bu kavramlari, 6nce liigat
ve nahiv agisindan incelemekte akabinde kelam, fikih, kiraat, tasavvuf ilimlerinin

verileri dogrultusunda herhangi bir sira gézetmeksizin izahin1 yapmaktadir.

Daha once de belirttigimiz gibi Fenari Aynii’l-a’ydan’m tefsir bolimiinde ele
aldigr konular1 bagliklar halinde sunmaktadir. Miiellifimizin eserde yer verdigi

basliklar su sekildedir; Irab, Tezkir, Maarif, Kiraat, Liigat, Beyan, Tefsir, Tenbih,

. 281, 302.
. 281,

16 Fenard, Aynii'l-a’yén, s

17 Fenard, Aynii’'l-a’yén, s

198 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 206, 309.

199 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 184, 309.

110 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 311.

11 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 306, 308.

112 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 321.

113 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 321, 322.

14 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 322.

15 Fenard, Aynii’l-a’yan, s. 307. Fenari, Serahsi’den “Imamlarin Giinesi” tabiriyle bahsetmektedir.
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Tetimme, Kelam, Ahkam, Hakaik, Hatime, Hatimenin Hatimesi. Miellifimiz, irab ve
liigat bagliklarinda Arapca gramer bilgisi, kiraat basliklarinda okuyus farkliliklari,
ahkam basliklarinda fikhi konular, kelam basliklarinda mezheplerin konu ile ilgili
goriigleri, hakaik bagliklarinda ise tasavvufa dair agiklamalarda bulunmaktadir.
Tenbih, tetimme, tezkir, hatime ve hatimenin hatimesi basliklari ise ele alinan konuya
ilave ve konunun 6zeti mahiyetinde degerlendirilmektedir. Genel itibariyle konu ve
ilgili baslik arasinda uyum s6z konusu iken bazi basliklarda, islenen konunun harici
bir konuya gegis yapilmaktadir. Ornegin namazda Fatiha Stresini okumanin mutlak
olarak bir rik(n olmasi, Fatiha Sidresi okunmadan kilinan namazin nakis olmasi
konusunun izah edildigi ahkam basligindan namazda maksut olan seyin kalbin zikri
olmasi, zikir makamlar1 gibi konulara gegis yapilarak tasavvufi degerlendirmelerde

bulunulmustur.*®

Fenari’nin eserde uyguladigi bir baska yontem ise konuyu maddeler halinde
izah etmesidir. Bu yontem ele alinan meselenin anlasilmasimi kolaylagtirmaktadir.
Fakat kanaatimizce eserin bazi basliklarinda maddelerin izahinin da maddeler halinde

yapilmasi verilmek istenen mesajin dogrudan anlasilmasin giiclestirmektedir.

Miiellifimiz, ayetlerin izahin1 zahir-batin ayrimina dikkat ederek yapmaktadir.
Oncelikli olarak ayetlerin zahiri manalarma yer veren Fenari, bu hususta ayet-i kerime
ve hadis-i seriflerden istifade etmektedir. Akabinde ilgili ilim dalinin 6nemli
sahsiyetlerine atifta bulunarak meseleyi ele almaktadir. Nihayetinde ise Fenari,
“Benim cevabim sudur ki” seklinde ifade ederek kendi goriisiinii bildirmektedir.
Miellifimizin ~ gorisleri genel itibariyle ayetin batini manas1 lizerinde
yogunlagmaktadir. Dolayisiyla meselelerin zahirden batina dogru bir akisla ele

alindigin1 séylememiz miimkiindiir.*'’

Fenari, eserdeki tasavvufi izahlarmi daha cok ibn Arabi ve Sadreddin
Konevi’'nin goriisleri 1s181nda yapmaktadir. Daha 6nce de zikrettigimiz gibi eserin bazi
kisimlarinda bu iki zattan dogrudan nakilde bulunmaktadir. Miellifimiz bilhassa

Konevi’nin Jcdzii I-beydn’daki gériislerine yer vermekte ve bu husustaki goriisleri ana

® Fenari, Aynii'l-a’yan, s. 320.
117 Ornek olarak bkz.: Fenari, Aynii’l-a yén, s. 306.
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hatlartyla aciklamaktadir. Dolayisiyla Fenari’nin Aynii’l-a’yan’mi, Konevi’nin

Icazii’I-beydn adli eserinin serhi mahiyetinde degerlendirmemiz miimkiindiir.**®

118 Benzer bir tespiti eserin kismi terciimesinde de gérmekteyiz. Ayrica bkz.: Fenari, Muhammed b.
Hamza, Molla Fendri’'nin Fatiha Tefsiri, trc.: Ali Akpinar, Nasihat Yay., Ankara 2018, s. 29.
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IKiNCi BOLUM
2. FENARI’NIN AYNU’L-A’YAN’DAKI TASAVVUFi GORUSLERI
2.1. Aynii’l-A’yan’a Gore Fatiha Siiresi

Kur’an-1 Kerim’in mukaddimesi mahiyetinde olan Fatiha Saresi, yaraticiy1
esmalariyla belirgin bir sekilde tanitmasi, yaratici ile kul arasindaki diyalogu en giizel
sekilde islemesi bakimindan farkli bir éneme sahiptir. Bir yoruma goére Fatiha
Saresinin Bakara Stiresinin agiklamasi oldugu Bakara Siresinin ise, sair sarelerin
tefsiri oldugu ifade edilmektedir. Bundan dolayidir ki Fatiha Saresi, Kur’an-1 Kerim’in
ozeti kabul edilmektedir.'’® Kur’an’in mukaddimesi ve o6zeti olmasi, muhteva
itibariyle derin manalar ifade etmesi, en ¢ok bilinen ve namazda en ¢ok okunan siire
olmasi gibi Ozelliklerinden dolay1 Fatiha, tefsirlerde genis yer verilen ve miistakil

olarak da en fazla tefsir edilen siredir.12°

Molla Fenarl de,Bursa Ulucami’nin a¢ilisinda Somuncu Baba’nin yaptig
Fatiha Stresi tefsirinden etkilenerek kaleme aldigi eseri Aynii’l-A’ydn’da Fatiha
Saresini zahir ve batin manalariyla tefsir etmistir. Fenari eserde, tahsil ettigi biitiin ilmi
birikimini ortaya koymustur. Eserini iki boliime ayiran Fenari, mukaddime kisminda
genis Olglide tefsir ushlii konularina yer vererek SGrenin tefsiri i¢in zemin
olusturmustur. Bizim de tezimizin ana konusunu olusturan ikinci boliimde ise hem
klasik hem de isari yontemle stireyi tefsir etmistir. Ozellikle hakaik ismini verdigi
basliklarda nazari ve amell tasavvuf sahasinda 6nemli agiklamalara yer vermistir.
Ozetle Aynii’l-a’ydn’in hakaik baslhklar1 onun tasavvufi goriislerini ortaya koyan

bilgiler icermektedir.
2.1.1. Siirenin “Fatiha” Olarak Isimlendirilmesi

Fatiha Stresi, zat, sifat ve esmasi ile Yaratictyr hakkiyla tanimay1 ve dvmeyi,

aczi idrak ile kullugu geregi gibi yerine getirmeyi, kisaca rubtbiyet ve ubadiyetin

119 Ts1k, Emin, “Fatiha Stresi”, DI4, Istanbul 1995, c. XII, s. 254,

120 Akpmar, Molla Fendri'nin Fatiha Tefsiri, s. 23; Kiligarslan, Mehmet, “Molla Fenari’nin “Aynii’l-
a’yan” Adh Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, International Journal Of Social Science, say1: 70, 2018,
s. 344.
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mertebelerini ihtiva etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de 6zet olarak bu iki esas
tizerinde durmaktadir. Kur’an’in 6zeti mahiyetinde olan Fatiha’nin, haiz oldugu
onemden olsa gerektir ki sire, pek ¢ok isim ile anilmaktadir. Bu isimler ve
manalarindan bazilarini agiklamadan 6nce konu ile irtibatindan dolay: strenin sebeb-

i niizGliinden kisaca bahsetmekte fayda goriiyoruz.

Fatiha Stresi namazin farz kilindig1 esnada nazil olmustur. Nerede nazil oldugu
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Fenari Aynii’l-a’ydn’da, SGrenin indirildigi
yer konusundaki goriisleri, Vahidi’nin eserinde zikrettigi hadis-i serifi delil gostererek
mekki, medeni, bazi1 kisimlar1 mekki bazi kisimlart medeni, hem mekki hem medeni

olmak iizere dort maddede 6zetlemistir.

Ebu Meysere’den isnatla Rasulullah (sav), inziva halinde iken bir ses isitir.
Duydugu bu sesten korkmasi lizerine yasadigi olay1 Varaka b. Nevfel’e anlatir. Varaka
O’na tekrar bdyle bir hadise ile karsilagirsa ne soylenildigine kulak vermesini soyler.
Bir siire sonra Rasulullah (sav), kendisine soyle seslenildigini isitir; De ki: “Rahman
ve Rahim olan Allah’mn adiyla. Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. O,
Rahman’dir, Rahim’dir. Din giliniiniin sahibidir. Yalniz sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz. Bizi dogru yola ilet. Gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna

degil. 12!

Bu hadis-i serifi delil gostererek sarenin isimsiz nazil oldugu goriisiini
eserinde zikreden Fenari, namaz farz kilininca Mekke’de, kiblenin degismesiyle
Medine’de tekrar indigi rivayetinden hareketle de “tekrarlanan yedi” anlaminda
Sebu’l-mesani isimlendirmesine eserinde genis Olgiide yer vermistir. Fenari, bu
isimlendirmenin zahiri ve batini manalarimin oldugunu ifade etmistir. Sarenin sebeb-i

~99

niizuliinii bu isimlendirmenin zahir manasi olarak zikrederken “mesani” kelimesinin

121 Vahidi, Ebu’l-Hasan el- Vahidi, Esbdbu Niizili'I-Kur'dn, 1969, s. 17-18; Ayrica bkz.: Vahidi, Ebu’l-
Hasan el- Vahidi, Eshdb-1 Niiziil, trc.. Necati Tetik-Necdet Cagil, Ihtar Yay., Erzurum 1994.;
Rivayetlerin detayli tahlili igin ayrica bkz.: Ayhan, Bayram, “ilk inen Vahye Dair Rivayetlerde Gegen
Bazi Ibarelerin Tahlili”, Abant Izzet Baysal Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say1: 6, 2015, s. 1-20.;
Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 170-171.
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A

“sena” kokiinden tiiredigi bilgisinden hareketle Allah’a 6vgii mefhumu ile de batini

manay1 kastetmistir.??

Bu isimlendirmenin haricinde Fatiha Sdresi, tiim hakikatlerin kaynagi
manasinda “Ummii’l-kitab”!?®, sifa verici anlaminda “Safiye”, Kur’an’mn ilk suresi
oldugu i¢in “Esasii’l-kur’an”, arsin hazinelerinden bir hazine olarak nitelendigi i¢in de

“Kenz” gibi isimlerle de anilmistir.'?*

Strenin “Fatiha” olarak isimlendirilmesine gelince Fenari, Kur’an’dan
Ogrenilen ilk bilginin hamd olmasi ve hamd etmenin biitiin hitabetlerin bas1 olmasi,
mushafin Fatiha Stresi ile agilmasi, levh-i mahfiiz’da yazilan ilk siire olmasi, diinyada
istek kapilarin1 ahirette ise cennet kapilarini agmast gibi c¢esitli sebepler
zikretmektedir.!?® Ayrica Fenari eserinde, Seyh Necmeddin’in Tevildt’im kaynak
gostererek strenin Fatiha olarak isimlendirilmesinin iki manasina yer vermektedir.
Birinci anlami ile Allah’in Fatiha ile daha 6nce kimseye agilmamis olan hakikatler
hazinesinin kapilarin1 agmasini, ikinci anlami ile de rubdbiyet ve ubadiyet
mertebelerinin hakikatlerinin agiklanmasmi kastetmektedir.!?® Nitekim Fenari,
rubibiyet mertebelerini, Cenab-1 Hakk’a isim, zat ve sifatlari ile 6vgii, Allah’in miilk
sahibi olusu, yaratilistmizdan sonuna kadar nimet vermesi seklinde izah etmektedir.
Marifetullah ile Allah’a olan ihtiyacimizi bilmek, O’na layikiyla ibadet etmek, ibadette

O’na teslim olmak ile de ubadiyet mertebelerini agiklamaktadir.?’
2.1.2. Fatiha’min Fazileti

Yaratici ile beser arasindaki iliskinin keyfiyetine dair 6nemli bilgiler ihtiva
eden, Kur’an’in 6zeti mahiyetinde olan Fatiha Saresinin faziletleri konusuna gerek
hadis-i seriflerde gerekse tefsirlerde genis Olglide yer verilmistir. Fenari’de Aynii’l-

a’yan’da ayetlerin tefsirine gegmeden once sarenin faziletlerine deginmistir. Nitekim

122Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 171; Mesani kavrammin detayl tahlili i¢in ayrica bkz.: Nur Baki, Haluk,
Fatiha ve Kirk Yorumu, Arpaz Yay., 1982, s. 22-25.

123 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 172.

124 Diger isimlendirmeler ve anlamlar1 i¢in bkz.: Fenari, Aynii’l-a ydn (Molla Fendri nin Fatiha Tefsiri,
5. 80-83.)

125 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 171-172.

126 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 172.

127 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 172.



35

Fenari, bu hususta “Sayet Fatiha, Tevrat’ta ge¢seydi Musa’nin kavmi Yahudi olmazda.
Incil’de gegseydi Isa’nin kavmi Hristiyan olmazdi. Zebar’da gegseydi Davud’un
kavmi Yahudi olmazdi.”'?® rivayetini zikrederek bir Miislimanmn Fatiha’y1
okudugunda Kur’an’in tamamin1 okumus sayildigini ve bunun her miimine sadaka

olarak verildigini srenin fazileti olarak konu edinmistir.*?°

Eserde konu ile ilgili zikredilen bir diger rivayet ise Fatiha Staresinin bedenen
ve ruhen her hastaliga sifa oldugudur. Ozellikle cehalet, kiskanglik, nefret gibi kalbi
hastaliklar1 iyilestirdigine deginilmistir. Ayn1 zamanda bu noktada Fatiha Saresinin
aslinin besmele olusundan hareketle besmelenin de ruhsal hastaliklara sifa olduguna

yer verilmisgtir.1%

Ayrica eserde zikredilen Fatiha’nin her ayetinin Kur’an’in yedi suresine esit
oldugu, bu sareyi okuyan kimseye cehennemin yedi kapisinin kapanacagi rivayeti de

stirenin fazileti olarak ifade edilmistir.*3!
2.2. Aynii’l-A’yan’da Nazari Tasavvuf

Hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren mustakil bir ilim olarak sekillenmeye
baslayan ve daha ¢ok ameli yonden 6n planda olan tasavvuf, Ibn Arabi (v.638/1240)
ve onun ortaya koydugu meseleleri sistematik bir sekilde yeniden yorumlayan Konevi
(v. 672/1273) ile birlikte metafizik konularm ele alindig1 bir ilim haline gelmistir.!3?
“Nazarl donem” olarak da ifade edilen bu donemde varlik meselesi c¢atis1 altinda

alemin ve varligin ne sekilde meydana geldigi ve dolayisiyla meratibii’l-viictd

128 Rivayetin kaynag1 hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilamadi.

129 Fenard, Aynii’l-a'ydn, s. 175; Fatiha Siresini okuyan kimsenin Kur’an’in tamamin1 okumus olacag
hakkinda bkz.: Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, trc.: Suat
Yildirim (ve digerleri), Ak¢ag Yay., Ankara 1988, c. I, s. 248.

130 Buhari, Fezaili’l-Kur’an, 9, (6/103); Fenari, Aynii’l-a ’ydn, s. 174.

181 Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 173; Rivayet hakkinda bkz.: Razi, Tefsir-i Kebir, c. |, s. 248.

182 Kartal, Abdullah, “Metafizik Dénemden Geriye Bakmak, Ibnii’l-Arabi’nin ilk Sufilerin Bazi
Goriisleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf Dergisi, say1: 23 (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayis1), 2009, s. 358-
360; Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Kap1 Yay., Istanbul 2015, s. 61-67; Kiigiik,
Hiilya, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar yay., Istanbul 2015, s. 284.



36

konusundan Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisinin mahiyetine kadar pek ¢ok konu

genis ol¢iide ele alinmugtir.*3

Ibn Arabi ve Konevi diisiincesini takip eden Fenari ise ¢alismamizin da ana
kaynagini olusturan Aynii’l-a’yan adli eserinde kelam, fikih, tefsir, belagat gibi ser’i
ilimlerdeki yetkinligini ortaya koydugu gibi hakaik basliklarinda ele aldig1 konularla
da tasavvuf ilmi bakimindan ne kadar onemli bir yere sahip oldugunu agikca
gostermektedir. Fenari, eserinde tasavvufi agiklamalar yaptigi bolimlerde seyr-i siilik,
riza, miicahede, siikiir gibi konulara yer vererek tasavvufun daha cok ameli sahasinda
on plana ¢ikarken varlik, alem, Rabbani ve kevni makam, berzah gibi konulardaki

yaptig1 aciklamalar ile de nazari tasavvuf ¢er¢evesinde 6nemli bilgilere yer vermistir.
2.2.1. Varhikla flgili Temel Kavram ve Meseleler
2.2.1.1. Viicad — Adem

Viictd kelimesi V- C- D kokiinden tiiremis olup matlubu bulmak, olmak,
bulmak gibi anlamlara gelmektedir.** Safi 1stilahatinda ise mana ve siret itibariyle bir
seye tesadiif etmek anlaminda vecd, bir seyin kendisini baskasinda baskasini da
kendisinde bulmasi anlaminda viictd gibi anlamlarda kullanilmaktadir.’®® Fakat
mezkur kavram, mana ve muhteva itibariyle genis oldugu igin pek ¢ok miitefekkir ve
dahi eski ¢ag bilgeleri tarafindan mensubu oldugu disiplin dogrultusunda
yorumlanmistir.**® Bu durum, kelimenin anlaminin tespitinde baz1 zorluklara yol agtig1
icin kavramin, mana itibariyle smiflandirilmas: sonucunu dogurmustur. Nitekim
Fenari, mevcid olmak ve yoklugun ziddi var olan anlamlarn {izerinde

yogunlagmustir. ¥’

133 Giirer, Betiil, “Alternatif Bir Meratibu’l-Viictd Tasnifi: Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’de icad
Sembolleri”, Tasavvuf Dergisi, say1: 41, 2018, s. 34-35; Haksever, Ahmet Cahid,(ve digerleri), Tasavvuf
El Kitabi, Grafiker yay., Ankara 2017, s. 196-197.

13K avramin liigat manast igin ayrica bkz. fbn Manzir, Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii -
Arab, Daru Sadir, Beyrut ts., C. lll, s. 445-446; Cevheri, Ismail b. Hammad, Tdcii’l-liiga Sthah ul-
Arabiyye, Darii’l-Kiittab, Kahire, s. 544.

135 Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozligii, trc.: Ekrem Demirli, iz Yay., istanbul 2004, s. 577.
1%Viic(id kavramu ile ilgili yapilan yorumlar igin bkz.: Kilig, Mahmud Erol, Seyh-i Ekber Ibn Arabi
Diisiincesine Girig, Sufi Kitap Yay., Istanbul 2017, s. 86-175.

¥7Giirer, Molla Fendri nin Varhk ve Bilgi Anlayist, s. 133.
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Fenari, Aynii’l-a’ydn’da varligin izahinda vaki olan her seyin Mutlak Varlik ve
miimkin varlik arasinda cereyan ettigini ifade etmekle birlikte daha ¢ok Hakk’in
varliginin mutlak ve vacib olmasi, miimkin varliklar1 var eden Mutlak Varligin evvel,
ahir, zahir ve batin vb. sifatlara sahip olmasi gibi konular iizerinde odaklanmustir.1%
Nitekim buna bir misali konu ile ilgili verdigi su tesbihte net bir sekilde gérmekteyiz;
“Mutlak Varlik, zifiri karanlik bir gecede simsiyah bir karincanin sert bir kayaya
stirinmesi gibi bu kadar gizli ve varlik aleminde g6ziikmesi zor olan bir varligi dahi

var edendir.”t%°

Varligi mevcld seklinde izah eden Fenari, zat-1 mukaddes olan Mutlak
Viicid’un esmasi ile tiim mevcadata tecelli ettigini ifade emektedir. Var olmasi imkan
dahilinde olan varliklarin hakikatlerini iktiza eden her bir isim Mutlak Varligin
sliphesiz varligim1 ve mevcildiyetini ortaya koymakla birlikte miimkiin varliklarin
Mutlak Varligin feyiz kaynagindan bir ilim almis oldugunu ve varligin Mutlak

Varlikla mevcid oldugunu gostermektedir.4°

Fenari’nin, Mutlak Varligin zatinin zuhtiru ve esmanin mazharlari baglaminda
verdigi bu bilgiden sonra 6nemle degindigi bir diger nokta sudur ki, gizli bir hazine
iken bilinmek istedigi i¢in esyay1 var eden Mutlak Varlik, esmasinin tecellisi ile tiim
mevcidata yayilmis, var oldugu bilinmis, mutlak mevciddur. Fakat her durumda
mevcid olan Mutlak Varligin zatinin hakikati hakkinda konusmak son derece
mahzurludur. Siiphesiz Mutlak Varlik her daim baki olan her an ve biitiin zamanlarda
kainatin biitiin isleyisi ve gorevleri ile birlikte tam tekmil bir sekilde isleyen alemi her

an tanzim eden ve bu nizami da muhafaza eden zat-1 mukaddestir.2!

Ozetle ifade edecek olursak, ¢ok anlamli bir kelime olan viicid, eski ¢aglardan
itibaren pek ¢ok disiplin tarafindan ele alinan mana ve muhteva itibariyle oldukca
genis olan bir kavramdir. Bu durum kavramin tam manasiyla izahini da zorlagtirmistir.
Fakat Fenari daha sistematik bir yol izleyip kavrami mevcid olma ve yoklugun ziddi

var olma seklinde tasnife tabi tutmustur. Aynii’/-a’yan’da ise yogun metafizik izahlar

138 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 299.
139 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 299.
140 Fenard, Aynii’l-a’yan, s. 290-291.
141 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 351-353.



38

yerine daha sade bir dil kullanarak Hakk’in varlig1 ve esmasinin tecellileri konusuna

odaklanmustir.

Varlik ile ilgili lizerinde durmamiz gereken bir diger temel kavram ise
“adem”dir. Adem kavrami, Arapca A- D- M kokiinden tiiremis olup sozliikte yokluk,
yoksunluk bir seyi kaybedip yitirme gibi manalara gelmektedir.*? Kelam ve Felsefede
varlik kavraminin mukabili, hi¢lik, varligin yaratilmadan 6nceki hali gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.'*® Kelamda Mutezile, felsefede Antik Yunan cagindan itibaren
baslayan varlik-yokluk tartigmalarinda kavram ile ilgili farkli goriisler ileri
striilmiistir. Nitekim Mutezile kelamcilar1 ademin zihin diginda bir varligimin
oldugunu savunurken Antik¢ag Yunan filozoflarinin ¢ogu yoklugun zihin disinda reel
bir varligmin bulunmadigini belirtmislerdir. Islam felsefesi geleneginde de kavram ile
ilgili cesitli yorumlar yapilmakla birlikte bu gelenek igerisinde yer alan ve konu
hakkinda detayli incelemeler yapan ibn Sina da yoklugun reel bir varliginin olmadig

ve varlik araciligs ile bilindigi goriisiinii savunmustur.44

Muhakkik safiler ise varligi esas kabul edip mutlak manada bir yokluk
olmadigin1 belirterek ademin zulmet, batl, ¢irkin, masiva gibi anlamlarda
kullanildigin1 ifade etmislerdir.!*® Bundan dolayidir ki stfiler ademi, adem-i mutlak

veya adem-i mahz ve adem-i izafi veya adem-i miimkiin olarak ikiye ayrrmislardir.14°

[lk olarak siifiler, mutlak ademin imkansiz oldugunu belirterek bunun karanlik
ve kotiiliik anlamma geldigini ifade etmislerdir.**” Ciinkii mutlak viiciid olan Hak,
tecellisi ile tim mevcidati kusatmistir. Dolayisiyla mutlak ademin reel bir varligindan
bahsetmek temelde vahdaniyet prensibine ters diisecektir.1*® Bu sebepledir ki safiler,

ademin zihni bir varliga sahip oldugunu ileri siirmiiglerdir.

142 fbn Manzir, Lisanii’I-Arab, c. X11, s. 392-394; Cevheri, Sthahii’l-liiga, ¢. V, s. 1982-1983.

143 Yavuz, Yusuf Sevki, “Adem”, DIA, Istanbul 1988, c. 1, s. 356.

¥ Yavuz, “Adem”, c. I, s. 356-357.

15 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul, s.19; Cebecioglu, Ethem,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 32-33.

148 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 19.

147 Hakim, Suad, Ibnii’I-Arabi Sézligii, trc.: Ekrem Demirli, Alfa Yay., Istanbul 2017, s. 34.

148 Ozdemir, Sema, Ddviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, Istanbul 2011, Marmara Unv. S.B.E.,
(basilmamis doktora tezi), S. 75.
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Mutlak manada yoklugun imkansizligi, Viicid-1 Mutlak’in hakikatinin idrak
edilememesinden kaynaklanmaktadir.'*® Nitekim Fenari de Mutlak Viicid olan
Hakk’in zatiin mutlak olarak gayb oldugunu ve dolayisiyla O’nun kemalat
aynalarmin tiim mevctdatin kiblesi oldugunu belirterek yoklugun, varligin icad

edilmesindeki hikmetin anlasilmasinda bir ara¢ oldugunu ifade etmektedir.t>

Adem-i izafi veya adem-i mukayyed ise olmayan fakat olmasi imkan dahilinde
olan yoklugu ifade etmektedir. Daha bagka bir ifade ile bu tiir adem ile, ilm-i ilahi’de
var olan fakat heniiz dis Alemde viicid bulmayan “sey” kastedilmektedir.?*! ibn Arabi
bu tiir ademi ¢ekirdegin icindeki agac misali ile tanimlamustir.2>2 Nitekim her ne kadar
aga¢ olma 0zelligi heniiz viicida gelmemisse de ¢ekirdegin iginde viiciida gelmesi
imkan dahilinde olan gizli bir 6zellik mevcaddur. Yani mevciidatin ilm-i ilahi’de sabit
aynlar1 bulunmaktadir. Hal boyle olunca arifler, esyanin yoktan var edilmesi fikrini
reddedip a’yan-1 sabitenin siibit seklinde adlandirilan varlik ¢esidinden viiciid denilen

baska bir varlik ¢esidine gectigini ifade etmislerdir.t®

Ozetle adem, mutlak manada yoklugu ifade etmemekle birlikte Mutlak
Varligin idrakinde arag olarak kullanilan ve zihnin diginda reel gergekligi olmayan bir
kavramdan ibarettir. Viicid-1 Mutlak’in her seyi ihata etmesi sebebiyle de mutlak
manada bir yokluktan bahsetmemiz imkan dahilinde degildir. Ayrica heniiz dis
diinyada viicid bulmamis esyayr da yoklukla nitelendirmemiz miimkiin degildir.

Ciinkii her ne kadar esya viictid bulmamigsa da ilm-i ilahi’de sabit aynlar1 mevcaddur.
2.2.1.2. A’yan-1 Sabite

Ayn kelimesinin ¢ogulu olan a’yan, tasavvufta esyanin ilm-i ilahideki
suretlerini ifade etmektedir. Bu suretlerin Hakk’in ilminde sébit olmasi ise a’yan-1

sabite olarak adlandirilmaktadir.™® Var olmasi miimkiin olan her varligin viicid

149 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 151.

150 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 295,353.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 20.

152 Konuk, Ahmed Avni, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Dergah Yay., Istanbul 1987, c. 1, s. 8.

158 Ozdemir, Daviid Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan, s. 75.

14 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 68; Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 406.
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bulmadan &nce de Hakk’in ilminde ezeli bir sureti ve hakikati bulunmaktadir. {lm-i
ilahi’de sabit olan bu saretler Hakk’1n tecellileri neticesinde, stibt aleminde bulunulan
hal ile varlik sahnesine ¢ikmaktadir.®® Nitekim miiellifimiz de Aynii’l-a’ydn’da
varligin goriintlistiniin kadmil bir aynasi olan esyanin bu aynada bu varligin istimal

ettigi sekliyle ortaya cikmasi gerektigini ifade etmektedir.t%

S6z konusu kavramin anlaminda ifade edilen hakikat, ehl-i tasavvufun
taniminda ayan-1 sabite, filozoflara gére mahiyet, miitekellime gore ise ma’dim-

t157

ma’lim ve sey-i sabit’®’ olarak isimlendirilmistir.*®® Bu noktada zikredilen bu farkli

tanimlamalardan istifade ederek kavrama daha derin bir mana boyutu kazandiran Ibn
Arabi’nin ayan-1 sabite hakkindaki goriisiine kisaca deginmekte fayda goriiyoruz.>®
Ibn Arabi, ayn ile hakikat, mahiyet ve zat: kastederken siibiit ile de zihni ve akli varlig
tanimlamay1 amaglar. Ona gore a’yan-1 sabite harici alem ile birlikte esyanin
hakikatlerinin akledilebilirligini anlatan ma’kél Alemin varhgim ifade eder.’®® ibn
Arabi’nin bu goriisii Eflatun’un ideler nazariyesi ile benzerlik arz etse de ibn Arabi
a’yan-1 sabite ile ideler nazariyesinde ifade edildigi gibi kiilli stretleri degil her birinin

duyulur alemde bir karsiligmin bulundugu ciiz’i stiretleri kastetmistir.'%!

Ibn Arabi a’yan-1 sdbite icin ayn1 zamanda ma’d(im terimini de kullanmistir.
Bu terim ile ilm-i ilahi’de hakikatlerin sabit oldugunu fakat heniiz viiciida gelmedigi
icin yok olan sey (ma’dum) anlamini kastetmistir.'® Yani Tlm-i ilahi’deki hakikatlerin

harici bir viicidu olmadigr i¢in Hakk’in ilminde sébit durumdadir.

Fenari ise Aynii’l-a’yin’da a’yan-1 sabite’yi, ubldiyet kavramina wvurgu

yaparak oldukg¢a sade bir anlatimla agiklamistir. Buna goére kul igin iki ibadet sekli

55 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 68; Hakim, [bnii 'I-Arabi Sozliigii, s. T1.

16 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 342.

157 Konu ile ilgili detayli bilgi igin bkz.: Matiiridi, EbG Manstr, Kitdbii 't-Tevhid, trc.: Bekir Topaloglu,
Isam Yay., Ankara 2017, s. 151-160.

18 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 406.

159 Syad el-Hakim terim anlamiyla ayn-1 sabite fikrini ortaya atan ilk Miisliiman diisiiniiriin [bnii’I-Arabi
oldugunu ifade etmektedir. Hakim, /bnii I-Arabi Sézliigii, s. 70.

160 Hakim, /bnii I-Arabi Sozliigii, s. 70.

181 Detayl bilgi igin bkz.: Ozkdse, Kadir, “Ibnii’l-Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarin ilahi
[limdeki Ezeli Hakikatleri: A’yan-1 Sabite”, Cumhuriyet Unv. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XV, say1: 1
s. 17.

162 Ozkose, “Ibnii’l-Arabi Diisiincesinde Miimkiin Varliklarin ilahi Tlimdeki Ezeli Hakikatleri: A’yan-
1 Sabite”, s. 35.
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vardir. Bunlar mutlak-zati ibadet ve mukayyed-sifati ibadettir. Her iki ibadet sekli de
herhangi bir mecburiyet olmadan mutlak minnettarligin mukabilinde yapilan ibadettir.
Miiellifin konu ile ilgili kastettigi ¢esit olan zati ibadet, Hakk’in ezeli ilminde sabit
olan seylerin kabulii ve ilk emirle taayyiin eden tekvini emre itaat etmek demektir. Bu
ibadet ilk emrin kabuliinden sonsuza kadar devam eder. Ciinkii insan yaratilist
itibariyle ruhu, mizaci ve karakteri ruhani bir varliga inanmayi, ona amel etmeyi ister.
Hakiki manada kul olmak i¢in hi¢ kimsenin rubtbiyetini kabul etmez ve higbir seyin

tesiri altinda kalmaz. Ciinkii o, i¢inde higbir illet olmayan {14hi’nin aynasidir.1%®

Fenari konu ile ilgili gériislerini “Ben gizli bir hazine idim bilinmek istedim”64

hadisini zikrederek su sekilde ozetler; “Alem, igerisinde barindirdigi hakikatler
bakimindan Hakk’in varligimin bir mazhari, emmaresi ve O’nun hikmetli islerinin
tayin edildigi bir mahaldir. Goériinmeyen biitiin mazharlar O’nun eseridir. O’nun
miihriinii ve sanatin1 tagiyan her sey yine O’na aittir. Bu eserlerin higbirisini O’ndan
baskasina isnad etmek miimkiin degildir. Tek bir climlede toparlayacak olursak sen

O’nun aynasisin, O’da senin ahvalinin, vaziyetinin aynasidir.”%

2.2.2. Varhik Mertebeleri

Nazari tasavvuf, “varligin birligi” ya da “varlikta birlik” anlamina gelen ve
Hak-Alem miinasebetini aciklayan diisiince sistemi vahdet-i viicid ekseninde
sekillenmistir. Bu diislince sisteminin asil meselesi varligin tek olan Hakk’in
varligindan ibaret oldugu fikrinden hareketle coklugun bu birlikten nasil zahir oldugu

yani Hak-Alem-insan miinasebetini agiklamaktir 1%

Esasen bu nazariyenin
aciklanmasi ile birgok disiplin tarafindan cevabi aranan alemin nasil var oldugu,
varligin kaynaginin ne oldugu gibi sorular daha anlagilir hale gelmistir. Bu durum ayni

zamanda vahdet-i viiciid diisiincesinin merkezinde yer alan ve varliklarin zuhGrunun

183 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 291-292.

164 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafd, cev.: Mustafa Geng, Beka Yay., Istanbul 2019, c. 111, s.
311-312.

165 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 295.

166 Demirli, Ekrem, “Vahdet-i viicid”, D4, Istanbul 2012, c. XLII, s. 431-432.
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nasil oldugunun izahint kolaylastiran varlik mertebeleri konusunu giindeme

getirmistir. ¢’

Meratibli’l-viicid, hazarat-1 hamse gibi isimlerle de ifade edilen varlik
mertebeleri, muhakkik sifiler tarafindan bizim anlayacagimiz oOl¢iide kategorize
edilerek hem Mutlak Varlik olan Hakk’1 hem de Mutlak Varliktan neset eden sehadet
aleminde goriinen varligl tanimamiza imkan saglamistir.'®® Nitekim her ne kadar
Hakk’in varliginin hakikatini tam manasiyla anlamak miimkiin olmasa da Mutlak
Viicidun varlik mertebelerine tenezziill etmesiyle idrakini de o oranda

kolaylastirmigtir.6°

Reel bir gercekligi bulunmayan, akli ve izafi bir yapida olan mertebeler,
muhakkikler tarafindan farkli sayilarda tasnife tabi tutulmustur. Stfinin kendi kriterine
gore daha az veya daha fazla sayida siniflandirilmakla birlikte bu sayilar kesinlik arz
etmemektedir.'’® Kisaca ele alinan meseleye gore cesitli mertebe tasnifleri

olusturulmustur.

Fenari ise Aynii’l-a’yan’da farkli mertebe tasniflerine yer vermistir. Fakat
eserde sistematik bir gruplandirma yapmak yerine ayetlerin isari yorumundan
hareketle Mutlak Varligi tanimayi temele alan Ornekler ve kavramlar tizerinden

meseleyi ele almistir.

Miiellifimizin, tespitimize gore varlik mertebeleri noktasinda vurgu yaptigi ii¢

mertebe sudur:
1. Gayb Alemi
2. Sehadet Alemi

3. Ruhlar Alemi

187 Yiicer, Hiir Mahmut, “Vahdet-i Viiciid Diisiincesini Agiklamada Hali Sembolizmi ve Muhyiddin-i
Rimi’nin Temsil-i Kalige Isimli Risalesi”, Tarih, Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, say1: 6(3),
2017, s. 359.

188 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 241,

169 Haksever, Ahmed Cahid (ve digerleri), Tasavvuf El Kitabi, s. 470.

170 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 240,
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Fenar, bu 1ii¢ mertebeyi ‘“sefer-yolculuk” seklinde niteleyerek hz.
Peygamber’in (sav) yasadigi mira¢ hadisesi lizerinden anlatmaktadir. Buna gore
miellifimiz Allah Rasiilii’'ntin iki cismani iki ruhani mirac1 oldugunu ve ruhani
miracinin sehadet aleminden gayb alemine, gayb aleminden de gaybin gaybina yapilan
yolculukla gergeklestigini belirterek bu yolculugun ruhun cesetten siyrilip ruhlar

alemine intikal etmesiyle yapildigimi ifade etmektedir.}’*

Miiellifimizin Aynii’'l-a’yan’da yaptig1 bir diger tasnif ise sudur: 1. Kalem, 2.
Levh-i Mahfiiz, 3. Ars, 4. Kiirsi, 5. Semavat.}’? Bu tasnife miiellifimizin eserde ele

aldig1 sekliyle kisaca deginecek olursak sunlari s6ylememiz miimkiindiir:

1. Levh-i Mahfliz: Fenari, bu konuda ayrintili agiklamalara yer vermemekle
birlikte ruhun, Allah’in izzeti, celali ile ilgili esma ve sifatlarin1 tahayyiil ettiginde
Levh-i mahfliz’daki bilgilere muttali olacagini belirterek Levh-i mahfiiz’un gayba ait

bir kavram oldugunu ifade etmistir.!"

2. Kalem: Fenari, Fatiha Stresinin son ayetinde “kendilerine nimet verdiklerin”
ibaresine yapmis oldugu isari yorumda ilahi nimetler icerisinde tahakkuk eden ilk
nimetin “Kalem-i A’1a” oldugunu zikrederek onun, alemin ilk kez tedvin edilmesi ve
yazilmasi anlamina geldigini belirtmistir. Ayrica Kalem-i A’1a’nin Cenab-1 Hakk’in

kudret sifatinin bir mazhari oldugunu da ifade etmistir.’*

3. Ars: Miellifimiz Aynii’l-a’ydn’da ars’t zaman mefhumu ile niteleyerek
zamanin ezeli karanligin derinliginden ebedi karanligin derinligine ¢ikan miitevehhim
bir genisleme ve uzama oldugunu belirtmistir. Evvel ve ahir sifatinin mazhari olan
zaman, evvel-ahir yoniiyle genisleyen, ezelden yani sonu olmayan bir nehirden ¢ikan

ve ebede dahil olan sudurdur.’

11 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 360.

172 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 339.

113 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 365; Levh-i mahfuz hakkinda ayrica bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki, “Levh-i
Mahfiiz”, DIA, Ankara 2003, c. XXVII, s. 151.

174 Fenari, Aynii’l-a'ydn, $.339-341; Kalem-i A’la hakkinda ayrica bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki, “Kalem”,
DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 243-245,

175 Fenard, Aynii’l-aydn, s. 362, 363; Ars hakkinda ayrica bkz.: Uludag, Siileyman, “Ars”, D4, istanbul
1991, c. 11, s. 410.
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4. Kiirsi: Mekanin belgesi olarak ifade edilen Kiirsi, sonu olmayan bir feza,

nihayeti olmayan bir bosluktur. Zahir ve Batin sifatinin mazharidir.*’®

5. Semavat: Fenari eserde bu mertebe ile ilgili net bir goriis ifade etmemekle

birlikte yedi kat sema ibaresini kullanmugtir.’’

Fenari’nin yapmis oldugu bir diger tasnif ise sudur: 1. Gayb Alemi, 2.
Taayyiin-i Evvel, 3. Ruhlar Alemi, 5. Misal Alemi, 6. Sehadet Alemi.'”®

1. Gayb Alemi: Miiellifimizin, “gizli bir hazine idim bilinmek istedim” hadisini
zikrederek agikladigi bu mertebe, Kamil sifati ile mevsuf olan Hakk’in gayb aleminden
oldugunu, Cenab-1 Hakk’1n zatinin mutlak olarak bilinemezligini ifade etmektedir.!’
Bu mertebe i¢in ayn1 zamanda zat-1 ehadiyye, gayb-i mechal, kenz-i mahfi, mechul-i
mutlak gibi isimler de kullanilmaktadir.?® Bu mertebe Hakk’1n higbir isim ve sifatla

simirlandirilamadigi, her seyden miinezzeh oldugu biriciklik mertebesidir. '8!

2. Taayyiin-i Evvel: Hakk’in esma ve sifatlari ile vasiflanabildigi ve varligin
miistakillesmeye basladigi vahidiyyet mertebesidir. Fenari bu noktada tecelliyat-1
ilahiyye kavramina vurgu yaparak Mutlak Varligin esma ve sifatlari ile miimkiin
varliga tecellisiyle zuhur ettigini ifade etmektedir.®2 Bu mertebe varliklarin suhtd
alemine gelmeden o6nce ilm-i ilahi’deki bilgilerini konu edinmektedir. Fenari, bunu

miimkinlerin a’yan’1 seklinde izah etmektedir.'®®

3. Ruhlar Alemi: Mertebe-i ervah, alem-i ruh gibi isimlerle anilan bu mertebe
taayylin mertebesindeki sabit aynlarin bir adim daha somutlasarak “basit cevherler”

haline geldigi mertebedir.'® Fenari, bu mertebenin nurlar ve siiriir lemi oldugunu

176 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 362, 363; Kiirsi hakkinda ayrica bkz.: Yavuz, Yusuf Sevki, “Kiirsi”, DI4,
Ankara 2002, c. XXVI, s. 572-573.

17 Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 363; Sema hakkinda bkz.: Bas, Erdogan, “Sema”, DIA, Istanbul 2009, c.
XXXVI, s. 453-455.

178 Fenari’nin bu husustaki tasnifi igin bkz.: Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, s. 249;
Fenari, Aynii’l-a’yadn, s. 265-275.

19 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 295.

180 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. |, s. 6.

181 Giirer, Molla Fendri’'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, s. 261; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 242-243.

182 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 275.

183 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 275.

184 Kalig, Seyh-i Ekber, s. 313.



45

belirterek varligin ruhlar aleminde adim atmasiyla yokluk karanligindan azad
oldugunu ifade etmistir.'® Ayrica miiellifimiz herhangi bir kaynak gostermeksizin,
Cenab-1 Hak ile kulu arasinda yetmis bin nurdan ve zulmetten perdelerin oldugu
rivayetini*®® zikrederek ruhlar mertebesinin gayb alemi ile ilgili oldugunu da

belirtmistir. '8’

4. Misal Alemi: Mertebe-i misal, alem-i berzah, mertebe-i his gibi isimlerle de
anilan bu mertebe ruhlar alemi ile sehadet Alemi arasinda yer alan bir mertebedir.'®
Fenari, bu mertebeyi berzah alemi seklinde niteleyerek berzah kavrami iizerinde
durmustur. Aynii’l a’yan’daki ifadeye gore berzah, bilinen ile bilinmeyeni, varlik ile
yoklugu, miispetle menfiyi, ma’kul ile gayr-1 ma’kul’ii birbirinden ayiran bir

cizgidir.18

Hususi manada bu mertebe, varligin zahirl bir slretinin olmadigi fakat

sembolik bir formunun, tasarimiin oldugu bir mertebedir.*

5. Sehadet Alemi: Alem-i ecsam, suver-i alem gibi isimlerle de anilan bu
mertebe esyanin somut bir varliginin oldugu, “eflak, erkan ve miivelledat” alemidir.1%
Fenari bu mertebeyi cismani bir yolculuk olarak niteleyerek bu mertebe i¢in daha ¢ok

cisimler alemi ifadesini kullanmugtir.%?
2.2.3. Nefes-i Rahmani

Nefes, “zorluktan c¢ikmak”, “kalbin ferahlamasi” gibi anlamlara

gelmektedir.'®® Nefes-i Rahmani ise nefesin Cenab-1 Hakk’m Rahman ismiyle

185 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 360.

186 Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidii’l mecmua fi’l-ehddisi’l-mevdua, nsr.: Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi-Abdiilvehhab Abdiillatif, Kahire 1380/1960, s. 450; Rivayetin tasavvufi beyani i¢gin
ayrica bkz.: Gazzali, Eb Hamid Muhammed b. Muhammed, Migskdtii’l-envar, trc.: Siileyman Ates,
Bedir Yay., istanbul 1994, s. 62.

187 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 360.

188 Fenari, Aynii’l-a’yadn, s. 258; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 314.

189 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 222.

190 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 294.

191 Kalig, Seyh-i Ekber, s. 315.

192 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 360.

198 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, haz.: Silleyman Uludag, Dergah Yay.,
Istanbul 2017, s. 177; Serrac, Ebfi Nasr Abdullah b. Ali, Kitdbii’l-Liima’ fi t-Tasavwvuf , haz.: H. Kamil
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nitelenmesiyle “varligin formlarinin kendisinde ag¢ildig1 bir cevher” manasini ifade
etmektedir.® Ibn Arabi nefes-i Rahmani’nin miimkiin varliklarin taayyiinlerinin
alem-i siibt ve alem-i sehadet mertebelerinden dnce zuhir eden ilk varlik oldugunu,*®
ama olarak da isimlendirilen nefes-i Rahmani’nin varligin ilk taayyiiniiniin
gerceklestigi mertebe (mertebe-i ama) oldugunu belirtmektedir.’®® Fenari ise nefesi
tifleme kavramu ile iliskilendirerek ruhlar alemine adim atan esyanin Cenab-1 Hakk’in
kendi nefesinden iiflemesi ile cismani alemde zuhir ettigini daha sonra insanlik
mertebesine ulastigini ifade etmektedir'®” Ayrica Fenari Aynii’l-a’ydn’da “kendisine
nimet verilenler” bahsinde yaptigi yorumda Cenab-1 Hakk’in bahsettigi nimetleri
diinyevi ve uhrevi olarak iki kategoride agiklayip diinyevi nimetlerin mevhibi ve kesbi
olarak iki kisimdan olustugunu belirtmektedir. Mevhibi nimetlerin ise ruhani ve
cismani olarak iki kisimdan olustugunu belirterek varliga ruh iiflenmesini (nefh) ve
buna bagl olarak da akil, anlama, diisiinme, konugma gibi 6zellikler bahsedilmesini

ruhani nimetler kapsaminda zikretmektedir.1%

Nefes-i Rahmani kavramindaki nefes, insanin nefesi ile iliskilendirilerek de
aciklanmustir. Nasil ki insanin bogazindan ¢ikan nefes ile zahirde sesler, harfler ve
kelimeler meydana geliyorsa Rahman’in nefesi ile de dis alemde zahir oldugunda O’na
ait bir saret meydana gelmektedir.'®® Ciinkii Rahman, nefes aracilig1 ile varliklar
zuhiira getirmis olup esmasimin tecellisi olan stiretleri nefeste var etmektedir.?%° Fenard
ise bu durumu, Cenab-1 Hakk’in kendi ruhundan ve nefesinden meleklere tiflemesi,
melekler disindaki varliklara da ruh melegi vasitasiyla {iflemesi seklinde

aciklamaktadir.?%

Yilmaz, Altnoluk Yay., Istanbul 1417-1996, s. 340; Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, s. 413; Nefes
hakkinda ayrica bkz.: Uludag, Siileyman, “Nefes”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 522-523.

194 Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, s. 413.

195 Hakim, /bnii I-Arabi Sozliigii, s. 413.

196 Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, C. |, s. 46.

197 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 356.

198 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 316.

199 Ozdemir, Daviid Kayseri’de Varlik, s. 95.

200 Hakim, Ibnii'I-Arabi Sozligii, s. 414.

201 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 339.
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2.3. ilahi isimler ve Fatiha
2.3.1. Esma’nin Hakikatleri

Sozliikte isim, varliklara verilen ad demektir. Terim olarak ise “bir hakikate
delalet eden mutlak lafiz” anlamina gelmektedir.?®? Muhakkiklere gore isim, ilm-i
ilahi’de sabit olan varligin, derece derece somutlasarak taayyiin etmesi demektir.?%3
Esma ise ismin ¢ogulu olup hiisna terkibi ile birlikte Allah’in giizel isimlerini ifade
etmektedir.?%* Bu isimlerin sayis1 hakkinda farkl rivayetler zikredilmektedir.?%® Fenari
Aynii’l-a’yan’in mukaddimesinde bu isimlerin sayisinin ii¢ bin oldugunu zikredip
verdigi rakama dair analizler yapmaktadir.?% Eserin tefsir kisminda ise mukaddimede
yaptig1 analizlerden ziyade , Hakk’1n isimlerini, ilah1 tecellilerin sirdyeti olarak telakki

edip konunun muhtevasina genis yer ayirmaktadir.

Fenari, Hakk’in esmasinin her birinin bir varliga ve o varligin mizacina,
manevi keyfiyetin reaksiyonuna gore hitap ettigini ifade eder. Yaratilanlarin bazi
mizaglart kendi igerisinde digerlerine gore daha baskin ya da daha az etkin olabilir.
Ornegin Zeyd igin biri, aziz bir kuldur, bir digeri Zeyd zahiri ve batini anlamda hakiki
bir kuldur, bir bagkas1 ise Zeyd her yoniiyle dort dortlikk bir kuldur nitelemesinde
bulunabilir. Bunlarin hepsi Zeyd’in kullugunu niteleyen farkli isimlerdir. Dolayisiyla
Hakk’n esmasi, o varliktaki baskin hale gore zuhir eder. Cenab-1 Hakk’n isimlerinin

her biri kendi lisan-1 hali ile hakikatleri dile getirir.2%’

Fenari bu noktada Hakk’1n isimlerinin ¢goklugunun O’nun varliginin da birden
¢ok oldugu anlamina gelmedigini, bu durumun tevhid ilkesini zedeleyecek bir durum
olmadigini dile getirmektedir. Zira O’nun zat1 Hak olmas1 bakimindan birdir ve tektir.

O’nun esmasi da zihnin diginda ayr1 bir varliga sahip olmayan ma’kul hakikatlerdir.

202 Celebi, Ilyas, “Isim-Miisemma”, DI4, Istanbul 2000, c. XXII, s. 548.

208 Giirer, Molla Fendri’nin Varhik ve Bilgi Anlayist, s. 204.

204 Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisna”, DI4, Istanbul 1995, c. XI, s. 404.

205 Konu ile ilgili bkz.: Kilavuz, Ulvi Murat, “Kelami Tartismalar Baglaminda Molla Fenari’de Esma-i
Hiisna”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu -Bildiriler-, edt. Tevfik Yiicedogru (ve digerleri),
Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Bursa 2010, s. 291-311; Ayrica bkz.: Paksoy, Kadir, “Allah’in
Doksan Dokuz ismiyle Tlgili Rivayetin Tahlili”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. X1, say1:
l,2011,s. 91-111.

206 Fenari, Aynii’l-ayan, s. 140.

207 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 291.
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Her biri ilahi varligin sézciisii gibi olan esma Hakk’mn varligini dile getirmektedir.
Dolayisiyla bize diisen anlama kabiliyetimize gore kendi varligimizi ve dahi her seyi
O’nun varligma isnad etmemiz,ve O’nun esmasini ta’zim etmemiz gerektigidir.?%®

Ciinkii O, kendisinden baska hicbir ilah bulunmayandir.?®®

Bu noktada Ibn Arabi’nin gériisii Fenari’nin de yaklasimmi o6zetlemesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim ibn Arabi’ye gore “ilahi isimler hem mutlak
miinezzeh Zat’a, hem de biiriindiikleri hususi manaya delalet etmektedir. Buna gore
her bir isim Zat’a delaleti itibariyle miisemmanin aynidir ve bu itibarla da diger biitiin
isimleri de kapsamaktadir.”?*® Fenari de isimlerin miisemmanin huzurunda bir araya

212 ve

gelmesi seklinde betimleyerek?'! bu hususun Hakk’in zat1 ile ilgili oldugunu
esmanin birbiriyle uyumlu oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Fenari’nin bu
diisiincesini, Cendb-1 Hakk’1 send ve yad etme anlamina gelen ve O’nun zitinda
bulunan Hamid ve Mahmad esmasinin ayni anlamda kullanildigint vurguladigi

ornekte acikca gdrmekteyiz.?t

Fenari Aynii’l-a’yan’da ilahi isimler bahsini daha ¢ok Hakk’in miimkiin
varliklar {izerindeki tezahiirii kapsaminda ve sifilerin kenz-i mahfi?** olarak
isimlendirdikleri rivayet baglaminda ele almaktadir. Nitekim Cendb-1 Hak kendi
varliginin, mevcidiyetinin ve halk ettigi eserlerinin alemde goriinsiin, bilinsin istedigi
icin kendi feyiz kaynagindan esmasi vesilesiyle miimkiin varliklar iizerinde tecelli
etmistir. Fenari, bu hususu miimkiin varliklara Allah’in marifetinden bir ilim

bahsetmesi seklinde de yorumlamistir.?%®

Fenari, bu baglamda ele aldig1 isimler bahsini Aynii’l-a’yan’da herhangi bir

tasnife tabi tutmadan Hakk’1n bazi isimlerine daha detayl yer vererek agiklamaktadir.

208 Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 296-298.

209 Ali imran, 3/2.

210 Cakmaklioglu, M. Mustafa, “Ibnii’l-Arabi’ye Gére ilahi Isimlerin Alemde Tecellisi: Allah-Alem
Miinasebeti Etrafinda Ortaya Cikan Bazi Problemler”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi,
say1: 31,2013, s. 4.

211 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 296-298.

212 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 210.

213 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 370.

214 Rivayet igin bkz.: Acliini, Kesfii I-hafd, s. 311.

215 Fenard, Aynii’l-a’ydn, s. 296-298.
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Biz de bu baglamda Aynii’l-a’yan’da vurgulanan bazi isimlere ¢alismamizin bu

kisminda yer vermek istiyoruz.

Oncelikle Fenari Aynii’l-a’yan’da besmele ile hamd kavrami arasinda irtibat
kurmakta ve Cenab-1 Hakk’a O’nun isimlerinin diginda baska higbir seyle hamd
edilemeyecegine isaret etmektedir. Ardindan bu hususun bir devami olarak Rahman

ve Rahim isimlerine dair genis tahlillere yer vermektedir.?®

Fenari, Rahman ve Rahim isimlerini cennetin sekiz kapisindan biri olan reca
kapisinin anahtari olarak nitelemektedir. Bu iki ismin Cenab-1 Hakk’1in miilkiiniin 1zhar
edilmesi i¢in kullanildigini ifade etmektedir. Rahman ismi Allah’in bizzat ismi olmasi
bakimindan miisemma olmustur.?t’” Rahman isminin tecellisi “tervih” yani rahmet ile
olup bu rahmet, nurun kaynagiyla gergeklesmektedir. Rahim isminin tecellisi ise
“telvih” yani isaretle yonlendirmesiyle olup bu telvih nurun bizzat kendisi ile
gerceklesmektedir. Rahman, Cenab-1 Hakk’in tecellilerinin kesfi, Rahim ise O’nun
dostlugunun liitfu demektir. Ozetle Rahman, O’nun yarattig1, Rahim ise yarattig1
varliga yaptigi yardim anlamma gelmektedir.?!® Ayrica miiellifimiz, Rahman ve
Rahim isimlerinin tezahiirlerini bir annenin c¢ocuguna tabiati geregi sefkat
gostermesine benzeterek aciklamaktadir. Nasil ki bir anne ¢ocuguna isabet eden biitiin
zararlar1 defetmeye gayret ederse Cenab-1 Hak da yarattig1 varlig1 en giizel sekilde

koruyarak bir zararin isabet etmesine engel olmaktadir.?®

Fenari’nin Aynii’l-a 'yan’da vurguladigi bir diger isim “Allah” ismidir. Bu isim,
miimkiin varliklarin hakikatlerini iktiza eden biitiin isimlerin tek bir makamui,
hakikatleri bir arada toplayan biitiin esmanin delili olan zat-1 mukaddes, sadece Cenab-
1 Hakk’a has olan bu ismin konumuna O’ndan bagka kimsenin ortak olamayacag bir
isim olarak telakki edilmektedir.??® Miiellifimiz bu ismi, Konevi’nin ulihiyyet

isimlerinin analar1 olarak nitelendirdigi221 Alim, Miirid, Kadir isimleri ile de

218 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 369.

217 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 369.

218 Fenard, bu betimlemeyi Kuseyri’den nakletmektedir. Fenari, Aynii 'l-avén, s. 217, (Molla Fendri’nin
Fdtiha Tefsiri, s. 106.)

219 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 369.

220 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 296-298.

22 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 218.
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iliskilendirmektedir. Bu esmanin arasina Barl ismini de ekleyen Fenari, zikredilen
isimler ile Allah ismi arasindaki iliskiyi hikayevi bir tarzda ele alarak, Bari isminin
Kadir isminin emri altinda oldugunu, Kadir isminin Miirid isminin gbzetimi altinda
oldugunu, Miirid isminin de Alim ismine irca ettigini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda
bu noktada evrenin varliginin Miirid isminin tahsisi ve Alim isminin hikmetleri
neticesinde ortaya c¢iktigini belirtmektedir. Fakat bu isimlerin hepsi ulthiyyeti
simgeleyen ve tiim isimleri kendisinde cem’ eden “Allah” isminin kapsaminda yer

almaktadir.???

Miiellifimizin ifadeleriyle konuyu 6zetleyecek olursak; Esma, Cenab-1 Hakk’in
bilinmek isteginin bir neticesi olarak miimkiin varliklar {izerindeki tecellisinin
vesilesidir. Her bir varlik kendisinde tezahiir eden ismin yoriingesinde, 0 ismin
gerektirdigi hal ile hareket etmektedir. Evrende meydana gelen her sey O’nun kazasi
ve esmasl neticesinde olugmaktadir. O, gecenin en karanligini, gozbebeginin
goremedigi seyleri dahi goren Basir, normal varliklarin isitme kanali ile duyamadigi
her seyi en ince ayrintisina kadar isiten Semi’dir. Kelam-1 Ezeli olan Cenab-1 Hak zat1
itibariyle kdimdir. Cenab-1 Hak’1n biitiin fiilleri O’nun Adl isminin tezahiirleridir. O,
ef’alinde hicbir tesadiife rastlanilmayandir. Her nimet O’nun fazlindan, her nikmet de

O’nun adaletindendir.??®
2.3.2. Varhik- Esma iliskisi

Tasavvuf metafiziginin meselelerinden biri olan esma daha hususi ifade ile
ilahi isimler, Tanri-dlem miinasebetini izah etmesi itibariyle 6nem arz etmektedir.
Alem, Mutlak Viictd olan Hakk’mn esmasinin bir tezahiiriidiir. Mutlak Viicid olan
Hakk’1n alem ile irtibat1 esma vasitasiyla gerceklesmektedir. Hakk’1n esma ve sifatlari,
alemin yaratilmasi ve varligin tesekkiil etmesindeki temel faktorii olusturmaktadir.?2*
Fenaril Aynii’l-a’yan’da alemi, igerisinde barindirdig hakikatler bakimimdan Hakk’in

varliginin bir mazhari, emmaresi ve O’nun hikmetli islerinin tayin edildigi bir mahal

222 Fenard, Aynii’l-a yan, s. 296-298.

223 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 299. . .

224 Giiglii, Betiil, “Molla Fenari’ye Goére Varliklarin Tezahiiriinde [1ahi Isimlerin Rolii”, Marife, Kis
2014, s. 133.
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olarak nitelemekte?®® ve bu zat-alem miinasebetini Hak katindan bir resim, stret ve
alamet olmas1 agisindan O’nun esma ve sifatlari ile iligkilendirmektedir.??® Sadreddin
Konevi de alemin Hakk’in esma ve sifatlarinin tecellisi ile var oldugunu belirtmekte

ve bu hususta el- Hayy ve el- Kayytim isimlerine dikkat cekmektedir.?%’

[1ahi isimler ve bu isimlerin yansimast itibariyle ele alinan zat-Alem miinasebeti
meselesi muhakkikler tarafindan zuhlr, zaéhir, mazhar, tecelli ve taayyiin gibi
kavramlar baglaminda ele alinmistir. Nitekim alem ve dahi varlik, Hakk’in isimlerinin
tecelli ettigi bir mahal olarak ifade edilmistir. Varligi da yoklugu da miimkiin olan

biitiin varlik, ilahi isimlerin tezahiirii ile meydana gelmistir.

Ibn Arabi, ilahi ismin manalarindan birinin “mazhar” oldugunu sdyleyerek
“tiim varligin ilahi isimlerin bir mazhar1 ve tecelligdhi” anlamia geldigi bilgisini
vermektedir.??® Mazhar, Mutlak Varligin isim ve sifatlar ile zuhr ettigi mahalli ifade
etmektedir ve ayni zamanda bir varliga ait keyfiyetlerin telakki edilmesinde bir

vasitadir. Mazhar olmaksizin varliga ait keyfiyetlerin bilinmesi miimkiin degildir.??

Konevi, zuhir eden ve zuhdrun gergeklestigi mahal olan mazharlar arasindaki
iligskiyi degerlendirerek mazharin ayni zamanda zuh(ir eden oldugunu belirtmekte ve
bu nitelige sahip olanin da yalnizca Hak oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Zat,
kendisinden bir stiretle ¢esitlenen se’nlerinde zuhtir ederek zahir, zuhdr ettigi sey
lizerindeki isim ve sifatlarinin da mazhari olmaktadir.?®® Kanaatimizce Konevi’nin bu
yorumu, Fendri’nin “Sen O’nun aynasisin, O’da senin ahvalinin ve vaziyetinin
aynasidir.” ciimlesi ile 6zetlenebilir. Cilinkli biitlin mazharlar O’nun miihriiniin ve
sanatinin izlerini tasidig i¢in her sey yine O’na aittir ve dolayisiyla bu eserlerin

higbirisini O’ndan baskasina isnad etmek miimkiin degildir.?%

225 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 295.

226 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 294.

227 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 341.
228 Hakim, Ibnii I-Arabi Sozliigii, S. 263.

229 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 282.
230 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 360.
231 Fenardi, Aynii’l-a’yan, s. 295.
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Fenari, Aynii’l-a’ydn’da ilahi isimler baglaminda Hak-dlem miinasebetini
“Gizli bir hazine idim bilinmek igin kainat1 yarattim.”?®? rivayetini zikrederek
aciklamaktadir.?®® Tasavvufta bu rivayet alemin yaratilisinin gerekgesi olarak kabul
edilmektedir. Miiellifimiz, Hakk’in bilinme isteginin bir neticesi olarak zati ve esmat
marifetin bir ¢esit zuhir oldugunu ifade etmektedir ve “Ben insanlar1 ve cinleri bana

»234 ayetini de bu baglamda zikretmektedir.?®® Fenari, bu

ibadet etsinler diye yarattim.
hususu kemale duyulan muhabbet olarak degerlendirmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak,
kamil 6zelliklerinin goriinmesine ve bilinmesine duydugu sevgiden dolayi tecellinin
mahalli mazharlar1 yani alemi var etmistir. Bu mazharlar vasitasiyla Hakk’in kemali
tezahiir etmektedir.?®® Zird Cenab-1 Hakk, kendisinden baska bir varliga nispet
edilmesi mimkiin olmayan Cemal ve Kemal sifatlarina sahip Mutlak Varliktir.
Hakk’1n yarattig biitiin kozmografya, y1ldizlar, akil, nefs yani biitiin mazharlar O’nun

kemalatina delalet etmektedir. Bu mazharlarin her biri Cenab-1 Hakk’in kudret-i

kemaline izafe edilmektedir.2%’

Ibn Arabi de Hakk’ 1 esma ve sifatlarinin zuhurunu O’nun bilinme ve taninma
istegi ile irtibatlandirarak agiklamaktadir. Ibn Arabi’ye gore Hakk’in bu istegi,
kendisini kendisinde tanima ve kendisini baska bir aynada tanima olarak iki sekilde
gerceklesmektedir. Buradaki ikinci taninma sekli varliklarin yaratilis nedenini ihtiva

etmektedir. 238

Ozetle ilahi isimler, varligin meydana gelisi ve dahi Hak-Alem miinasebetini
izah etmektedir. Kenz-i mahfi hadisi baglaminda agiklanan Hakk’in bilinme istegi ve
buna bagl olarak alemleri yaratmasi O’nun esma ve sifatlar ile gerceklesmektedir.
Hak ilahi isimler vasitasiyla alemde tecelli etmektedir. Alem yani isim ve sifatlarin

tecelligdh1 olan mazharlar, O’nun varhigmin delili olarak telakki edilmektedir.

A_ny

232 Tasavvufta sikga kullanilan fakat kaynak itibariyle ihtilafli olan bu sdziin Aliyyii’l-Kari’ye gore
manas1 sahihtir. Ayrica bkz.: Aclini, Kesfii 'I-hafa, s. 311-312.

233 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 295.

234 Zariyat 51/56.

2% Giiglii, “Molla Fenari’ye Gore Varliklarin Zuhurunda i1ahi isimlerin Rolii”, s. 137.

236 Giirer, Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayist, s. 285.

237 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 288.

238 Bardake1, Sefa, “Ibn Arabi’ye Gore el-Esmaii’l-HiisnA’nin Sonsuzlugu Meselesinin Yorumu”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. V1, say1: 24,2013, s. 53.
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Goriinen ve goriinmeyen biitiin mazharlar O’nun miihriinii tasiyan bir mahal olarak
nitelendirilmektedir. Mutlak Varlik olan Hakk’in isim ve sifatlarinin her biri kendi
lisan-1 hali ile varligin hakikatlerini izhar etmekte ve yine her biri ilahi varligin birer
sOzciisti gibi O’nun varligini dile getirmektedir. Miiellifimizin de ifadesiyle esma ve

sifatlar halktan Hakk’a olan bir yolculugu temsil etmektedir.
2.3.3. Hamd- Esma Tliskisi

Sozliikte “iyilik, giizellik, 6vme” gibi anlamlara gelen “Hamd” kavrami, terim
anlamu itibariyle Cenab-1 Hak icin yapilan dvgii ve tesekkiirii ifade etmektedir.?*

Fenari ise Hamd’1 mutlak 6vgii seklinde tarif etmektedir.?4°

Miiellifimiz Aynii’l-a’yan’da Hamd’1, Medh, Sena, Siikiir, Ovgii, Nimet ve
Ibadet gibi kavramlar baglaminda ele alarak konu ile ilgili genis tahlillere yer verir.
Konuya genis yer ayirmasinin sebebi olarak Fenari’nin, Hakk’in ve biitiin mahlikatin
hal dili olarak niteledigi, Kur’an-1 Kerim’in modeli olarak isimlendirdigi Fatiha
Stiresinde besmeleden hemen sonra hamd’in zikredilmesinde bir¢cok sirrin oldugunu
belirtmesini sOyleyebiliriz. Nitekim bu hususta zikredilen en 6nemli sir, alemin
yaratilisindan itibaren bu soziin ilk kelam olmasi ve kisinin yaptig1 biitiin islerde ve bu
islerin kiinhiinde yatan ince faziletleri anlamak, kavramak i¢in en 6nemli dnceligin bu
s0zde sakli olmasidir. Ciinkii kendisinden baska hig¢bir varlikta bulunmasi1 miimkiin
olmayan Celal, Cemal ve Kemal sifatlarina sahip olan Cenab-1 Hak, varlig1 var eden,
yerin ve semavatin yaraticisidir. Biitlin evren O’nun celalini tesbih eder, her sey O’na
aittir.?*! Yani Cenab-1 Hak var olustan itibaren ilk kelam kabul edilen hamd’1, isimleri
vasitastyla teemmiil edilmesi ve yaptig islerden ¢ikarimlar yapilmasi iizerine bina

etmistir. Biitiin hamd ve takdis Cenab-1 Hakk’a has kilinmustir.

Fenari, mezkur eserde “beyan” baslig1 altinda hamd ile ilgili baz1 agiklamalara

maddeler halinde yer vermektedir. Fenari’nin bu husustaki izahlarin1 onun konuyu ele

alis tarzi ile ifade edecek olursak sunlar1 soylememiz miimkiindiir®?;

239 Topaloglu, Bekir, “Hamd”, DIA, Istanbul 1997, c. XV, s. 442.
240 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 178.

21 Fenart, Aynii 'l-a yan, 5. 286,287,361

242 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 189,190.



54

1. Hamd, Cenab-1 Hakk’1 zat ve sifatlar1 i¢in 6vmenin mutlak oldugunu ifade

eder.

2. Hamd ayn1 zamanda Allah’a nasil hamd edilecegini de dgretir.

3. Siikrii de i¢ine alan bir kavramdir.

4. Ovgiiniin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu bildirir.

5. Kulun 6vgiisiiniin ihsandan sonra oldugunu belirtir.

6. Halik ve Rezzak gibi ilahi sifatlara has olan ovgiileri Cenab-1 Hak adina
Ozetler.

7. Cenadb-1 Hakk’in zatinin ve sifatlarinin kemali i¢in mutlak 6vgii anlamina
gelir.

Bu maddelerden hareketle Fenari’nin konuyu hamd-esmé baglaminda ele
alarak kulun Hakk’1 tesbih ve O’na has bir tahmid ile zat, sifat ve fiillerdeki hamda

ulastigin ifade ettigini soyleyebiliriz.

Miellifimiz, eserin “tefsir” basliginda ise Nesefi’nin (v. 537/1142) et-Teysir

adl eserine de atfen hamd’in dort manada 6zetlendigini belirtmektedir. Bu izahlar ise

su sekildedir;?*3

1. Hamd, biitiin giizel fiilleriyle her fiilinde Cenab-1 Hakk’1 6vmektir. Ciinkii
Oldiiren ve dirilten, fakirligi yaratan ve zenginlestiren, neselendiren ve hiiziinlendiren
O’dur. Burada kastedilen Cendb-1 Hakk’in yaptigi her fiilin mutlaka hayirli bir

neticesinin olacagidir.

2. Hamd, sayisiz tiim nimetler i¢in Allah’a siikiirdiir. Miiellifimiz bu noktada
hamd’1 Cenab-1 Hakk’in nimetlerine karsilik kulun senasi ve tesekkiirli olarak izah
etmektedir. Allah i¢in yapilan bu sena ve tesekkiir yine O’na donmektedir. Fenari bu

yonelisin iki sekilde olustugunu belirtmektedir. Ilki sena’nin, Allah’m zatinda ve

243 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 191.
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sifatinda bulunan Hamid ve Mahmiid ismine isaret ettigini ve bu sifatlari, eserleri icad
edenin yine Cenab-1 Hak oldugunu bilerek O’na irca etmektir. Ikincisi ise Hamid ve
Mahmid isminin ayni anlamda kullanildigim1 bilerek ve kainatta bulunan biitiin
mimkinati Hakk’ i zahiri’nin aynasi seklinde telakki ederek Cenab-1 Hakk’a sena

etmektir.2*

Fenari, maddede zikredilen Hakk’in nimetlerini diinyevi ve uhrevi olarak iki
kisimda izah etmektedir. Diinyevi nimetlerin “mevhibi ve kesbi” olarak iki boliimden
olustugunu ifade etmektedir. Mevhibi nimetler kapsaminda ruhun iiflenmesi, akil ile
miserref kilinmasi (ruhani) ve bedenin yaratilmasi, buna belirli bir giiclin verilmesi
ayni zamanda bedenin kendi i¢cindeki mekanizmasini (cismani) zikretmektedir. Kesbi
nimeti nefsin habis seylerden tezkiye edilip giizel ahlakla tezyin edilmesi seklinde
aciklamaktadir. Uhrevi kisimda yer alan nimeti ise kulun asiriya gittigi davraniglarini
Cenab-1 Hakk’1n affetmesi ve ondan razi olmasi seklinde ifade etmektedir.?*® Ayrica
hamd’mn kendisi ve bunun farkina varmak da Fenari’ye gore bash bagina bir
nimettir.2*® Dolayisiyla biiyiik, kiiciik, genel, 6zel, zati, sifati, fiili biitiin nimetler

Allah’m litfudur ve sonsuz 6vgii ve senay: hak eden de kesinlikle yine O’dur.

3. Hamd, rizadir. Burada kastedilen Allah’in tiim hiikiimlerinde, kismetlerinde

itiraz etmemek, O’na razi olmaktir.

4. Hamd, medh’tir. Yani Allah’1 biitiin giizel sifatlarindan dolay: 6vmektir. Bu
noktada Fenari, hamd’in medh’ten daha kapsamli oldugunu sdyleyerek medh’in s6z

ile yapilan bir 6vgii oldugunu belirtmistir.4’

Eserinde yer verdigi bu izahlar 1s18inda Fenari goriisiinii, “Kul, Allah™
fiilleriyle sena eder ¢ilinkii O Cemil’dir. Hakk’1n biitiin nimetlerine siikreder ¢linkii O

Comert’tir. Biitiin hiikiimlerine riza gosterir ¢iinkii O Hamid’dir. Biitlin sifatlarim

24 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 370.
285 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 316.
246 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 193.
247 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 178.



56

metheder ¢iinkii O’nun sani yiicedir.” ciimleleri ile Hakk’in esmasi baglaminda

ozetlemistir.?*®

Fenari, zahir olarak kullanilan bir ismin gaybi hiikmiiniin de olacagi bilgisinden
hareketle hamd kavraminda birtakim gaybi itifatlarin bulundugunu ve bu iltifatlarin
“Yalnizca sana ibadet ederiz.” ibaresinde ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Nitekim
miiellifimiz, Hakk’1 ylice sifatlarla ta’zim ve sena ederek O’nu sair mevcidattan tefrid
etmek ile ibadetin yalmzca O’na has kilinmas1 arasinda siki bir irtibat kurmaktadir.?4°
Ciinkii ibadet ta’zim ile yapilan bir davranistir ve bu da nimeti veren disinda higbir

kimseye layik degildir.?>

Hamd- ibadet iliskisi baglaminda Fenari, ibadeti ilahi huzurdaki saglam bir
agac kokiine benzetmektedir. Bu agacin her bir dalinda Cenab-1 Hakk’1n ilahi sirlar
mevcuttur. Bu dallar ise Hakk’in esmasini nitelemektedir. Allah’in zatindaki ilahi
tecellilerin sirayeti O’nun esmasmin mertebelerinin tecelli etmesi ile meydana
gelmektedir. Kisinin ibadet ile kulluk makaminin en yiiksek mertebesine ¢ikmaya
tevecciih etmesi, bunu basarmasi, orta yolu bulup Kemal-i itidal ile ihlasa ermesi,
zahir, batin, evvel, ahir, cem’ ve tafsil gibi Allah’in cem’ ifade eden isimlerinde
gizlidir.®! Nitekim insan, Hakk’mn isimlerinin ydriingesinde bu isimlerle irtibath
olarak kullugunu yerine getirir ve ulagsmak istedigi en son makam ve mertebeye bu
vasita ile ulagsmis olur. Kulun, Hakk’1n isimleri vasitasiyla nazarinin Yaraticida olmasi
ancak ibadet ile miimkiin olur. Ciinkii kul, ibadet ve 6vgii ifadeleri ile Hak ile

arasindaki iletisimi canli tutar.

Konevi’ye gore “Hamd Allah’a mahsustur.” ibaresi cem’ ve tafsil
mertebesinde olan hamd’1 ifade etmektedir. Bundan dolayr hamd esnasinda Mahmaud,
mahiyeti bakimindan ona kiyasla Hamid’den daha iistiin bir makamda yer almalidir.?5?
Bu hususta Konevi ile ayni diisiinceyi paylasan Fenari’de cem’ ve tafsil mertebesinde

Mahmid’un (6viilen) Hamid’den (6ven) daha yiice mertebede bulunmasi gerektigini

248 Fenari, Aynii'l-a’yan, s. 191.

249 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 282.

20 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 287.

21 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 290.

22 Konevi, Sadruddin Muhammed b. Ishak, Jcdzii’I-beydn fi Te vili’I-iimmi’l-Kur’dn (Fatiha Siresi
Tefsiri), trc.: Ekrem Demirli, Kap1 Yay., Istanbul 2014, s. 226.
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ifade etmistir. Hamd, Mahmid’un sifatlar1 ve hakikatine yonelik oldugu icin Hamid’in
Mahmid’u iyi tanimas1 ve O’nu hak ettigi sekilde Svmesi gerekir.?>® Bu baglamda
Fenari hamd’1 ikiye ayirir ve bunu Mahmid’un sifatlarina yonelik ise genel 6vgii,

fiilerine yonelik ise 6zel vgii seklinde izah eder.?*

Miiellifimiz, Fatiha Saresinin tefsiri olan Aynii’l-a 'ydn’da besmeleden hemen
sonra Oncelikli olarak Hakk’in sena edilmesinin hem edebi hem de mana itibariyle
Onem arz ettigini ifade etmektedir. Bu durum Allah’a O’nun isimleri disinda bagka
hicbir seyle hamd edilemeyecegine isaret etmektedir.?®® Ayette yer alan
“Elhamdiilillah” ibaresi ile hamd’in sadece Allah’a has kilinmasi, ¢esitli manalar
ihtiva etmektedir. Bu ibare Cendb-1 Hakk’in insanlara O’nu nasil &veceklerini
ogreterek kendisini 6vmesi, O’nun her tiirli 6vgiiye layik oldugunu kullarina
bildirmesi anlamina gelmektedir. Ayrica Fenari, bu ibarenin diger tiim ifadelerden
daha giiclii oldugunu belirterek bu climleyi yalnizca O’na kullugun ve O’nun
biiyiikliigiiniin kabuliiniin kanit1 olarak yorumlamistir.?>® Elif ve Lam harfleri ile tekid
edilen hamd kavraminin vgiiye sadece Allah’in layik oldugunun tasdiki mesabesinde

zikretmistir.?%’

Ozetle hamd, medh, sena, dvgii gibi kavramlar1 da ihtiva eden mutlak manada
Cenab-1 Hakk’1 6vmek anlamina gelen bir terimdir. Fenari Aynii’l-a’ydn’da hamd™
nimet ve ibadet kavramlar1 baglaminda izah etmektedir. Nitekim Cendb-1 Hakk’in
bahsettigi sayisi1z nimetin karsiliginda isim ve sifatlari ile ta’zim ederek O’nu 6vmemiz
gerekmektedir. Ciinkii hamde layik olan tek varlik yalnizca O’dur. Ayrica hamd,
Hakk’m isim ve sifatlar1 vasitasiyla kullugun geregi gibi yerine getirilerek ibadetin
yalnizca Allah’a has kilindigin1 da ifade etmektedir. Netice itibariyle hamd, Cemal ve
Celal sifatlartyla ta’zim edilen Mahm(d un kemalini ihtiva etmekte ve cem’ ve tafsil

mertebesinde zikredilmektedir.

28 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 199.

24 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 199.

25 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 369.

26 Fenard, Aynii 'l-a yan, $.180.

257 Fenard, Aynii'l-a 'yan, s. 184; Fenari, Elif-Lam takisinin hamd kavramina bitismesi neticesinde ortaya
c¢ikan mana zenginligini yirmi iki maddede izah etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Fenari, Aynii’l-a’yan,
s. 180-187.
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2.3.4. Marifet ve Esaslari

Marifet, sozliikte “bilmek, tamimak™ manasina gelmektedir. Tasavvuf
1stilahinda ise “Cenab-1 Hak ve O’nun isimleri, sifatlar1 ve fiilleri hakkinda manevi
tecriibe ile dogrudan elde edilen bilgi” anlaminda kullanilmaktadir.®® Ayn1 zamanda
marifet, isim, sifat ve fiilleriyle Hakk’in birligini tasdik etmek manasinda “Hakk’1
tanimak” ve bu birligin tam anlamiyla idrak edilmesinin miimkiin olmamasi
manasinda “hakikati tanimak” seklinde de tanimlanmistir.?®® Fenari ise marifeti,
Cenab-1 Hakk’1 biitlin keyfiyeti ile yani zat, isim, sifat ve fiillerini delilleri ile tanimak
ve O’na inanmak seklinde izah etmektedir.?®® Aynii’[-a ’ydn’1n izahina gére bu delilleri
Cenab-1 Hak, kendi varligi ve mevcidiyeti ile birlikte halk ettigi eserlerinin sehadet
aleminde goriiniip bilinmesi isteginin neticesinde aleme yerlestirmistir. Alemlere
yerlestirdigi bu deliller vasitasiyla Cenab-1 Hak, kendi feyiz kaynagindan bazi
kullariin kalplerine dogrudan ilham etmistir. Bu ifade, manevi bir tecriibe ile Hakk’in

nezdinden ilim almis olmak seklinde izah edilmistir.?®!

Marifet ve ilim kelimeleri birbirinin yerine kullanilmakla birlikte nitelikleri
itibariyle aralarinda farklar bulunmaktadir. Marifet, manevi tecriibe ile elde edilmesi
ve hususi bilgiyi ihtiva etmesi yoOniiyle genel anlamda kullanilan “ilim”den
ayrilmaktadir. Bundan dolay1 tasavvuf terminolojisinde marifet anlaminda ilim, safiler
tarafindan “batin ilmi, esrar ilmi, ilm-i lediin, makam ilmi, hal ilmi” gibi ifadelerle
nitelenerek kullanilmigtir.?6? Fenard ise ilmi, kendi 6z tanimu itibariyle “Hakk’1n nuru”
olarak izah etmektedir. Kamil manada ilmi ise, esyaya Cenab-1 Hakk’in nazarn ile
bakmak, O’nun ilminden bir hisse almak, baktig1 sanatin arka planinda sanatciy1 ve
O’nun kudretini miisahede edebilmek seklinde tarif etmektedir.?®> Ayn1 zamanda

miellifimiz, Cenab-1 Hakk’in ilmini bagka hicbir bilginin sinirlayamayacagini

258 Uludag, Siileyman, “Marifet”, DI4, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 54.

2% Kelabazi, Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim, et-Taarruf (Dogus Devrinde Tasavvuf), haz.: Siileyman
Uludag, Dergah Yay., istanbul 2016, s. 212.

260 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 318.

21 Fenard, Aynii’l- a 'ydn, s. 297.

262 Uludag, “Marifet”, c. XXVIII, s. 54.

263 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 334.
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belirterek bu ilmin diger biitiin ilimlerden daha iistiin oldugunu ifade etmektedir.?®*

Ciinkii biitiin ilimler Cenab-1 Hakk’1n ilminden bir paredir.?®®

Miiellifimiz, Aynii’l-a’ydn’da marifeti, “ibadet” ve ‘“hidayet” kavramlari
baglaminda rubtbiyet ve ubtdiyet marifeti olmak tizere iki kisimda izah etmektedir.
Rubibiyet marifetini elde eden kulun ubddiyet marifetine vasil olacagim
belirtmektedir. Bunun mebdei ibadet ile mesgul olmak miintehas: ise kullugun

yalnizca Cenab-1 Hakk’a yapilacagimin farkinda ve bilincinde olmaktir.?%®

Alemin icad olmasi, yaratilmasindaki ilk ve en 6nemli sebep siiphesiz Hakk’a
duyulan sevgi ve O’nu tanima, bilme arzusudur. Hakk’1 tanima ve bilme ise, kamil bir
ibadet ile Allah’a miiteveccih olmak, varligin igerisine yerlestirilmis hikmetleri
tanimak, O’nun vehbi ve kesbi olarak verdigi yine O’na gétiiren bir ilimle miisahede
etmek vasitasiyla gerceklesmektedir. Ciinkii Cendb-1 Hak, her daim Béki olan, her an
ve biitlin zamanlarda kainatin biitiin isleyisi ve gorevleri ile birlikte tam tekmil bir
sekilde isleyen evreni her an tanzim eden ve bu nizam1 muhafaza eden zattir. Bundan
dolay1 Cenab-1 Hak, taninmak ve bilinmek istegi ile esyay1 insan i¢in insan1 da kendi

ecli i¢in yaratmistir.?%

Fenari, Hakk’in varlig1 baglaminda rubtibiyet marifetini, O’na ibadet etmek ile
iliskilendirerek agiklamaktadir. Cenab-1 Hak, isim, sifat ve fiillerinin tecellisi ile
yarattig1 her seyde varligindan haberdar etmis ve biitiin bu vasitalar1 da kendisine
ibadet/kulluk etmek i¢in yaratmistir. Nitekim Cendb-1 Hak, ayet-i kerimede “Ben
insanlar1 ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.”?%® buyurmaktadir. Ubtdiyet
marifeti ile ibadet, biitiin bedenin Allah i¢in ¢alismasini, kalbin O’nun marifeti®®® ile

mesgul olmasini, ruhun O’nun miisahedesi ile ilgilenmesini, nefsin de Cenab-1 Hakk’a

hizmetle istigal olmasini ihtiva etmektedir. Bu da kazaya kars1 riza, belaya kars1 sabir,

264 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 334.

285 Cenab-1 Hakk’1in ilminin diger ilimlere istiinliigii hakkinda ayrmtih bilgi igin bkz.: Eb(i Talib el-
Mekki, Kiitii'I-kulith (Kalplerin Azig1),trc.:Yakup Cigek-Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2014,
c. I, s. 107-127.

266 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 357.

257 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 353.

268 Zariyat 51/56

269 Marifetin gergeklestigi yer olan kalp ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz.: Giirer, Betiil, Géniil Goziiyle
Kur’an Ibn Atd Tefsiri, H Yay., Istanbul 2018, s. 347-351.
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nimetlere kars1 siikiir ile gereklesmektedir.?’® Fenari, bu hususta ibadetin, Hakk’1
goriilyormuscasina yani ihsan suuru ile yapildigi taktirde kulun hem marifet ufkunu

yakalayacagini hem de muhlis bir kul vasfina muttasif olacagimi belirtmektedir.?’*

Cenab-1 Hakk’a kulluk/ibadet ile marifetullah’t elde ettikten sonra yapilmasi
gereken ilk sey bu marifet ile hidayet nimetini talep etmektir. Hidayet, ilim
ahkamindan bir hikiimdir. Dogru seyler yapmak ilmin, hata yapmak cehaletin
semeresidir. Hidayet nimetinin ash ise ilimdir.?’> Burada kastedilen mana, egri yoldan
¢ikip dosdogru yola koyulma, hatadan doniip sevaba nail olma, zararli seyleri terk edip
faydali seylere meyletme, cehaletten kurtulup ilim sahibi olmaktir. Genel anlamda
burada murad edilen sey, faydali olan seylerin celbedilmesi, zararli olan seylerin de

defedilmesidir.

Abd ile Ma’bid arasindaki en kuvvetli bag, kulun Cenab-1 Hakk’a ibadet
etmesi ve Hakk’inda kuluna maftineti ile olusmaktadir. Bu inayetin fayda vermesi ise
kulun hidayete vasil olmasi ile ger¢ceklesmektedir. Bu noktada oncelikli olarak kula
gereken sey, bakislarinin ve nazarinin daima Ma’blid’da olmasidir ki bu da ancak
ibadet ile miimkiin olmaktadir. Fenari, bu mertebeye erisen kulun miisahede ehlinden
oldugunu bildirmektedir. Miiellifimiz bu hususta miisahede ehlini, ayn1 zamanda
Cenab-1 Hakk’1n marifetini elde eden “Arif”, irfanin eserini idrak eden “irfan sahibi”
olarak da tarif etmektedir.?’® Aynii’l-a’yan’da marifet ehlinin &zelliklerine dair

goriisler ileri siirmektedir.

Fenari’ye gore arif, Cenab-1 Hakk’it andigi ve O’nunla mesgul oldugu
miiddetce nefsi de dahil olmak iizere Allah disinda her seyi (masiva) aklindan ¢ikarir,
kalbinden izale eder. Bu sebepten dolayidir ki miiellifimiz bu mertebeyi Cenab-1
Hakk’in, muhatabina kars1 habibine (sav) “Uziilme, tasalanma siiphesiz ki Allah

bizimle beraberdir.”2"* dedirterek onu tafdil etmesi misali ile izah etmektedir.2”®

210 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 300.
211 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 299.
212 Fenari, Aynii'l-a yan, s. 338.
213 Fenari, Aynii’'l-a yan, s. 279.
274 Tevbe, 9/40.

25 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 279.
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Avrif, kainatta var olan biitiin miimkinat1 Hakk’1n zahirinin aynasi olarak géren
ve netice itibariyle de Cenab-1 Hakk’1 isim ve sifatlar1 ile her daim zikreden kisidir.
Bundan dolayidir ki karsilastig1 herhangi bir olumsuzlukta bile yasadigi durumun Hak
katindaki hikmetine odaklanir, sekva etmez. Ciinkii o, bilir ki ilahi rahmet, kula
mekriihat suretinde de gelebilir. Fenari, bu durumu hasta olan bir kisinin tadi ve
kokusu giizel olmayan bir ila¢ igmesi neticesinde sifa bulmasina benzetmektedir.?’®
Tipki bu 6rnekte oldugu gibi marifet ehli de karsilastigi olumsuz hadiselerin onun

adina birer rahmet vesilesi olabilecegini idrak etmektedir. Yani arif, biitiin meselelere

ve olaylara daima hikmet yoriingesiyle nazar etmektedir.

Fenari, Aynii’l-a 'yan’da marifet meselesini Fatiha Stresi iizerinden sembolize
ederek izah etmektedir. Miiellifimizin ifadeleri ile konumuzu 6zetleyecek olursak

sunlar1 sdylememiz miimkiindiir;

“Bil ki cennetin sekiz kapisi bulunmaktadir. Bu kapilardan ilki “Marifet”
kapisidir ve Fatiha Stresi ile acilir. Ikincisi “Zikir” kapisidir ve besmele ile agilir.
Ucgiinciisii “Siikiir” kapisidir “Elhamdiilillah” ile acilir. Dérdiinciisii “Reca” kapisidir
Rahman ve Rahim ismi ile agilir. Besincisi “Havf” kapisidir “Maliki yevmi’d-din” ile
acilir. Altincis1 rubfibiyet ve ubfidiyetin marifeti olan “Ihlas” kapisidir, “Iyyake
na’biidii ve iyyake neste’in” ile agilir. Yedincisi “Dua ve Tazarru’” kapisidir, “Thdina”
yani bizi dosdogru yola ilet ayeti ile agilir. Sekizincisi “Ruhlar” kapisidir, “Sirata’l-
lezine en’amte aleyhim gayri’l-magdabi aleyhim ve le’d-dallin” ayeti ile agilir. Sayet
sen bu slireyi okursan ve sirlar1 iizerinde tefekkiir edersen cennetin biitiin kapilar1 sana

acilir. Bu kelimeler marifetullah kapisinin ruhani anahtarlaridir.”?”’

Netice itibariyle herhangi bir ilme sahip olmadan miicerred bir sekilde Hakk’1n
hikmetlerini gérebilmek ve hakikatine ulasmak oldukca zor bir ihtimaldir. Hakk’in
hikmetlerini gérmeye ram olmak ancak Allah tarafindan verilen bir ilim ile miimkiin
olur. Sadece bu marifet ile esyanin hakikatini anlamlandirabilir. Bu kemalati tahakkuk

eden yani arif, mutlulugun ve lezzetin asil kaynagina ulasmis ve O’nu idrak etmis olur.

278 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 370, 371.
277 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 361.
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2.4. Aynii’l-A’yan’da Ameli Tasavvuf
2.4.1. Seyr-i Siilik

Sozliikte seyr, gezmek, ilerlemek, siilik ise yola girmek, yliriimek, katilmak
gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf istilahinda seyr, “cehaletten ilme, kotii ve ¢irkin
huylardan giizel ahlaka dogru hareket etmek™, siiliik ise kisiyi Hakk’a vuslata erdiren
ibadet, amel, tavir gibi davranissal egitim metodudur.?’® Ayrica bu kavram tasavvufta,
hal itibariyle Cenab-1 Hakk’a kurbiyet mertebelerine yiikselmek manasinda da
kullanilmistir. 2" Farkli metotlarla Allah’a dogru yapilan bu yolculuk, yol imgesi ile
de betimlenmektedir.®® Fenar, bu kavrami “Allah’a giden yollar” seklinde

tanimlamakta ve bu yollarn sonsuz ve ebedi oldugunu belirtmektedir.?8

Fenari, Aynii’l-a’yan’da seyr/yolun kevni hakikatlere, ildhi isimlere, ruhlara,
cisimlere ve varligin gelisiminin tamamina bir uyar1 ve dikkat ¢ekmek i¢in oldugunu
ifade etmektedir. Buna bagl olarak meseleyi “seyir tiirleri” ad1 altinda {i¢ kisimda izah
etmektedir.?®2 Bu tiirlerden ilki olan “isimlerin seyri”, ilahi isimlerin tecelli ettigi
eserlerin zuhtiru, ahkamin esaslari, hakikatlerin ortaya ¢iktigi gesitlerin sirlarina
yapilan yolculugu anlatmaktadir. Ikincisi “ervah/ruhlarin seyri”, Hakk’a iltifat etme
yontemi ile O’nun tenezziliinii elde etme, zatina has kilinmis ibadetlere sevk ile
araliksiz devam etmek suretiyle O’nun muhabbetini kazanmayi ihtiva etmektedir.
Sonuncusu “tabiatin Seyri” ise O’nun hikmetlerinden ve sifatlarindan zuhar eden her
seyi elde etmek ve bunlarin hikmetlerine nail olmaya dair yapilan bir yolculugu
anlatmaktadir.?®® Bunlardan hareketle miiellifimiz, “orta yol” olarak isimlendirdigi
hususi bir seyrin olduguna ve bu seyrin de bir hattinin ¢izgisinin bulunduguna dikkat

¢ekmektedir. Bu yolda gitmenin en kestirme tariki ise istikamet g¢izgisinde

218 Isfehani, Ragib, el-Miifredadt fi garibi’l-Kur’dn, tahkik: Muhammed Seyyid Keylani, Kahire 1381, s.
239; Uludag, Siileyman, “Siilik”, DI4, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 127; Haksever, Ahmet Cahid
(vd.), Tasavvuf El Kitabs, s. 329.

219 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 304.

280 Schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlari, trc.: Ergun Kocabiyik, Alfa Yay., Istanbul 2018, s.
150.

281 Fenard, Aynii’l- a 'ydn, s. 314.

282 Ayni tasnifi Sadreddin Konevi’nin Fatiha tefsirinde de gormekteyiz. Konevi bu taksimi seyr-i siilik
mertebeleri kapsaminda degerlendirmektedir. Ve bu seyirlerin dongiisel bir yapida olduguna da dikkat
cekmektedir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Konevi, Jcdzii 'I-beydn, s. 397.

283 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 331, 332.
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bulunmaktan gegmektedir. Clinkii istikamet ¢izgisi Hakk’a seriat ile vasil olmayi ifade

etmektedir.28*

Miiellifimiz, seyr-i siilik meselesine dair agiklamalarini “sirat” ve “miistakim”
kavramlar1 baglaminda yapmaktadir. Sirat kelimesinin “yol” anlamina geldigini
belirterek hakiki siratin iki sekilde gerceklestigini ifade etmektedir. Bunlardan ilki
kuldan Rabb’e giden yol, digeri ise Rabb’den kula giden yoldur. Miiellifimizin
ifadesine gore kuldan Rabb’e giden yol, bilmem ka¢ kafilenin yol kesen oldugu,
yolcularin yollarinin kesildigi, yolcunun yolunun kesilmemesi ve yolda kalmamasi
icin nidalar ettigi, iblis gibi bir yol kesenin oldugu tehlikeli bir yoldur. Rabb’den kula
giden yol ise, son derece emin, giivenilir ve hi¢bir tehlikesi olmayan yoldur. Bu yol
tizerinde bulunan kafilenin tamami emin, sadik, muhlis, selim kimselerdir. Bu
yolculukta seyreden araglarin her biri gesit ¢esit nimetler ile kusatilmistir. Rabb’den
kula giden yolun salikleri peygamberler, sadiklar, siddiklar ve sehitlerdir. Cenab-1 Hak
bu kimselerin ruhlarina; inayetin nurlari, hidayetin sirlari, kalplerine; velayetin
eserleri, nefislerine; heva ve heveslerine uymama, seriati korumada muvaffak olma ve
seytanin hilelerine kars1 tetikte olma nimetini vermistir.?® Miiellifimiz, hakiki sirat
icin her ne kadar iki yol zikretse de ifadelerinden de anlasilacag {lizere esas yolun
Rabb’den kula giden yani peygamberlerin, sadiklarin, siddiklarin ve sehitlerin yolu
oldugunu belirtmektedir. Ozetle dosdogru yolun bizzat Cenab-1 Hakk’m kendi yolu
olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Fenari, dosdogru yolu istikamet ilizere olmakla izah etmektedir. Fatiha
Stresinde gecen “miistakim” kavraminin sirdt kelimesinin sifati oldugunu ve bu
kavramin hususi bir yol anlamma geldigini ifade etmektedir. Fenari’ye gore bu
istikametin li¢ farkli mertebesi bulunmaktadir. Bunlar, saadet ve hidayet anlamina
gelen ve mutlak istikamet olarak ifade edilen “umumi mertebe”, “orta mertebe” ve
“son mertebe” olarak taksim edilmektedir.?%® Miiellifimiz, yapti1 bu tasnifte “vusta”

olarak belirttigi “orta mertebe” iizerinde dnemle durmaktadir.

284 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 331.

285 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 355.
286 Fenari, Aynii’l-a'yan, s. 332; Seyr-i siiliik ile ilgili farkli mertebe tasnifleri i¢in ayrica bkz.: Ankaravi,
Ismail Rustihi, Minhdcii’l-fukara, haz.: Saadettin Ekici, Insan Yay., Istanbul 2005, s. 215-360.



64

Fenari, orta mertebeyi, hz. Adem’den hz. Peygamber’in bi’setine kadar 6nceki
timmetlere has olan rabbani seriatlarin mertebesi olarak izah etse de bu gruba
Muhammed {immetinin seriatin1 da dahil etmektedir. Fakat miiellifimiz orta mertebe
hakkinda yaptig1 tanimdan ziyade daha cok itidalli olmak ve bu yolda sebat etmek
iizerinde durmaktadir. Bu hususta “Emrolundugun gibi dosdogru ol”?%' ayetini delil
gostererek zikredilen mertebede hakiki anlamda itidalli olmak ve ardindan da bunda
sabit kadem olmay1 vurgulamistir. Nitekim Fenari, hem mu’tedil olmak hem de bu
yolda sebat etmenin ciddi anlamda zor bir gorev olduguna dikkat cekmektedir. Cilinkii
insan yaratilisi itibariyle zahiri ve batinl kuvveti bakimindan sifatlarla tabii ve ruhani
ahlak ile mistemil bir varliktir. Bundan dolayidir ki insan iizerinde baskin olan
duygular1 miinasebeti ile baz1 islerinde, amellerinde ifrat veya tefrite
diisebilmektedir.?® Ayrica insan yaratilis bakimindan biitiin alemlerin bir kopyasi
gibidir ve onun her dlemde bir konumu bulunmaktadir. O, ahsen-i takvim ile hilkat
edilme serefine nail olmus nadide bir varliktir ki onu 6zel kilan bu hususiyeti ifrat ve
tefrit derecesinde olmayan bir yaratilisinin olmasidir.?® Biitiin bu nedenlerden dolay1
kisinin yiiriidiigii yolda zor da olsa daima orta yolda olmasi ve bu noktada devam

etmesi gerekmektedir.

Miiellifimizin bu mesele ile ilgili izerinde durdugu bir diger husus, istikametin
kistmlar1 hakkindadir.?*® Fenard, kalp, kavl, ve fiil baglaminda ele aldig bu kisimlari
altt maddede 6zetlemistir. Bunlardan birincisi, kalp, kavl ve fiil ile miistakim olmaktir.
Ikincisi kalp ve fiil ile miistakim olup da kavl ile istikamette olamama durumudur.
Zikredilen her iki kisitmda da manevi kazang mevcuttur fakat kalp, kavl ve fiil ile
istikamette olmak daha 4li bir makamda yer alir. Ugiinciisii, fiil ve kalp ile miistakim
olup da kavl ile istikamette olamama durumudur ki buradan bir fayda elde etmek
temenni edilir. Dordiinciisii, kalp ve kavl ile miistakim olup da fiil ile olamama
durumudur. Bu kisimda somut bir faydadan s6z edilmez. Besincisi, kavl ile istikamette

olup kalp ve fiil ile miistakim olamamaktir. Altincist ise, kalp ile miistakim olup fiil

287 Had, 11/112.

288 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 332.

289 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 333.

20 Konevi, Fatiha tefsirinde, zikredilen konuyu “istikametin mertebeleri” kapsaminda ele almustir.
Konevi ile ayn1 goriisii paylasan Fenari, bu mertebeleri altt maddede acgiklarken Konevi, yedi maddede
siniflandirmistir. Bu mertebeler hakkinda bkz.: Konevi, Icdzii’I-beydn, s. 393-394.
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ve kavl ile istikamette olamamaktir.?%? Bu tasnifte bir kisinin baska bir kisiden manevi
keyfiyetinin daha {istiin olmas1 ve bunda istikamet iizere olmasindan murad edilen sey,
o kisinin giybeti, dedikoduyu, laf tasimayr birakmasi ya da siipheli seylerden
uzaklagmasi degil bilakis manevi olarak ali konumda olan kisinin baska insanlar1 da
irsad ederek sirat-1 miistakim’e yani dosdogru olan yola ulasmasina aracilik etmesidir.
Miiellifimiz bu ifadesini Konevi'nin de zikrettigi bir misalle izah etmektedir. Ornegin
namaz kilma emrini telakki eden bir kimse bu emir hakkinda maliimat sahibi olur,
kendisi bu ibadeti yerine getirir ve baska birine bu ibadeti anlatir onu irsad ederse bu
kisi kAmil manada istikamet iizeredir demektir.?®? Cenab-1 Hakk’a giden, O’nu gaye
edinen ve O’na yonelen biitiin yollarda kamil manada istikamet iizere olmak, ancak
kalp ile kavramak, fiil ile uygulamak, kavl ile aktarmak vasitasiyla miimkiin

olmaktadir.

Fenari, esas itibariyle Cenab-1 Hakk’a giden biitiin yollarin sirat-1 miistakim
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu hususta Hakk’a tevecciih ederek O’nu tanimanin
keyfiyetinin ancak kalp ile miimkiin olacagini, kalplerin Hakk’1n zatini, ancak O’nun
emrettigi seyleri yerine getirme vesilesi ile 6grenecegini ve bu devamlilikta ise kemali
elde etmenin ancak irsad ile gereklesecegini ifade etmistir.?%® Iste bu istikamet yolu
tizerinde bulunan salik, biitiin gayretini harcayarak matlubuna ulagsmaya basardigi
zaman onun siiliku, mesyi yani yiirliylisii biitlin vechiyle nihai gayesine ulagmis

demektir.2%*

Miiellifimiz, sirat-1 miistakim olan yolda kemali elde etmenin niibiivvet sirr1 ile
ilgili oldugunu da belirtmektedir. Nitekim peygamberler Cenab-1 Hakk’1n hiikiimlerini
yerine getirmeyi engelleyen seylerden en az zararla nasil kurtulabilecegini, bunun i¢in
nasil yardim istenmesi gerektigini Ogrettigi gibi ahlakin 1slahini, hayati
giizellestirmeyi, ziihd ile yasayabilmeyi, kemali elde etmeyi, Hakk’1 tanimay1, bilmeyi

ve O’nun eserlerini gormeyi de ogretir. Cenab-1 Hakk’in kulu ve elgisi olan

21 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 333. Konevi’nin zikredip Fenari’nin yer vermedigi yedinci mertebe ise

sadece fiil ile istikamette olup kalp ve kavl ile miistakim olamama durumudur. Bkz.: Konevi, lcdzii I-
beyan, s. 393.

292 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 333.

298 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 332.

2% Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 333.
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peygamberler, alemin nizamini ve varligin maslahatin1 korumakta, ilahi mizan1 géz
ontinde bulundurarak ifrat ile tefrit arasindaki haksizliga karsi durmakta ve tabiatin
evsafi arasinda adaleti ikame etmektedirler. Ayn1 zamanda Cenab-1 Hakk’a isim ve
sifatlariyla yakinlagsmak icin tesvik etmek ve ruhani saadete erismek i¢in Hakk’in
bildirdigi seyler disinda aklin onlar1 bilmesinde yetersiz kaldig1 seyleri vahiy ve kesf
yolu ile agiklamaktadirlar.?® Bundan dolayr salik, dosdogru yol olan sirat-1
miistakim’e ancak niibiivvet sirrinin semeresi ile ulasabilmektedir. Nitekim bu noktada
Fenari, salik’in, nebisinden oOgrendigi su dua ile yolunu aydinlattigini ifade

etmektedir;2°®

“Allah’1m sen benim bu yolculuktaki sahibim ve yol arkadasimsin. Ben bu
yolculuga cikarken yalnizca sana giiveniyorum. Yanimda yalnizca sen varsin zira
senin yerine konacak baska hig¢bir varlik yoktur. Sen ne giizel vekil ve yardimcisin.
Allah’im bizim hakkimizda ne murad buyuruyorsan onu bizim hakkimizda hayirh

eyle. Sen bize kefil, vekil ve yardimc1 olarak yetersin istemem senden gayrisini.”

Netice itibariyle Cenadb- 1 Hakk’in yolu ve O’na giden yollar sirat-1 miistakim,
Allah digindaki biitiin yollar ise gayr-1 miistakimdir. Dosdogru yol bizzat Allah’in
kendi yoludur. Dosdogru yolda mu’tedil bir vaziyette ilerlemek isteyen salik ise, ¢esitli
saiklerle bu mertebedeki kemali elde eder. Kavli, kalbi ve fiili ¢ergevede caba

gostererek ve en dnemlisi niiblivvet vasitasina tutunarak Hakk’a ulasmay1 gaye edinir.
2.4.2. Miicahede

Ameli tasavvufun énemli meselelerinden biri olan miicdhede, cehd kokiinden
tiremis olup sozliikte giic ve gayret etmek anlamlarina gelmektedir. Tasavvuf
istilahinda ise nefis ve seytan ile miicadele etmek manasindadir.?®” Miicahede’nin
temelini nefis ile miicadele, nefsin terbiye ve tezkiyesi olusturmaktadir. Nitekim nefis,
stfli isteklerin, ruhu oksayan heva ve heveslerin, kotii huylarin kaynagidir. Nefse tabi

olmak, kamil manada Hakk’a itaatten uzaklasmak demektir. Dolayisiyla tasavvuf

295 Fenard, Aynii’'l-a yan, s. 332.

2% Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 332.

297 fsfehanti, el-Miifiedat, s. 101; Ayrica bkz.: Uludag, Siileyman, “Miicihede”, Di4, Ankara 2020, c.
XXXI, s. 439; Ayrica bkz.: Uludag, Siileyman, “Riyazet”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 143-144,
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ahlakinda nefsin siifli isteklerine kars1 gelerek onu terbiye etmek olduk¢a 6nem arz

etmektedir.2°8

Miicahede konusunun bel kemigini olusturan nefis, sozliikte kisinin kendisi
anlamma gelirken tasavvufta saliki Hak’tan uzaklagtiran siifli duygularin, koti
ahlakin, miinker davranislarin mensei olarak tarif edilmektedir.?®® Fenari ise nefsi,
seytanin giris yaptig1 bir kap1 olarak tanimlamakta ve nefsin aslinin sehvet, gazap ve
heva olmak iizere ii¢ duygudan olustugunu belirtmektedir. Miiellifimize gore heva3®
duygusu kisinin mabudu konumunda oldugu i¢in gazap ve sehvete de kaynaklik
etmektedir. Gazap ve sehvet hevanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Heva
hayvani bir duygu olup sehvet ve gazap seytani bir arzu olarak nitelenmektedir. Bu
hususta Fenari, sehvet ve gazap duygusu arasinda fark bulundugunu belirterek sehveti
kisinin kendi nefsine olan zulmii ile, gazap duygusunu ise bir diger sahsa yapilan

zuliim ile iliskilendirmektedir.3%!

Miiellifimize gore sehvet, heva ve hevesin neticesi olup insanlarin bir tiirlii terk
edemedikleri siifli duygulardir. Sehevi arzunun alti farkli neticesi bulunmaktadir.
Bunlar, hirs, cimrilik, ucub yani kisinin kendini daima biiyiik gérmesi, kibir, kiifiir ve
bid’attir. Zikrettigimiz alt1 neticenin yek(nu ise hased duygusunda bir araya
gelmektedir. Hased, zemmedilen ahlakin son basamagi olarak telakki edilmektedir.
Hased, insanligin kotii ahlakinin bir 6zeti, hased eden kisi ise beserin serri
mahiyetindedir.3®? Hased temelinde meydana gelen biitiin sehevi arzular hevanin bir
neticesi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla heva duygusu, zemmedilen

davraniglarin kaynagi konumunda olan nefsin temel dayanagidir.

Nefis, Hak ile kul arasindaki muhabbetin azalmasina ve kulun Cenab-1 Hak’tan
uzaklagmasina sebep olan, haddi olmayan bir mahaldir. Dolayisiyla Hakk’a kurbiyet,
O’nun emrine geregi gibi itaat ve O’na teslimiyet, nefsin ¢esitli saiklerle 1slahi

mevzusunu giindeme getirmektedir. Nitekim nefsin terbiye ve tezkiyesi meselesi

2% Muhasibi, Haris b. Esed, er-Ridye li hukiikillah, trc.: Sahin Filiz-Hiilya Kiigiik, insan Yay., Istanbul
1998, s. 423-431.

29 Uludag, Siileyman, “Nefis”, DI4, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 526.

30 Cagric1, Mustafa, “Heva”, DIA, Istanbul 1998, c. XVIIL, s. 274-276.

301 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 358.

302 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 359.
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tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren {izerinde ehemmiyetle durulan konular

arasinda yer almaktadir.3%®

Miiellifimiz de Aynii’l-a 'yan 'da nefsin 1slah1 mevzusuna yer vererek azim olan
Cenab- 1 Hakk’mn sancaginin altina girmek isteyen kisinin nefsini pis seylerden
arindirmas1 gerektigine vurgu yapmustir. Fenari’ye gore nefis tezkiyesinin ilk
mertebesinde samimi bir tevbe yer almaktadir. Nitekim samimi bir “tevbe”, giinahlarin
kirinden armmak ve temizlenmek igin en miihim aractir. Ikinci mertebeyi diinyada
helal ve harama riayet ederek yasamak olusturmaktadir. Bu durum kisiyi zamanla
“muhlis” konumuna yiikseltmektedir. ihlas sahibi olan kimse amellerine azami 6lgiide
ciddiyetle devam ederek nefis terbiyesi noktasinda asama kaydetmektedir. Kulun
muhlis mertebesinden Hakk’in emrini samimiyetle yerine getirerek “muhsin”
mertebesine yiikselmesi, miiellifimizin nefis terbiyesi hususunda zikrettigi bir diger
asamadir. Muhsin, her zaman ve mekanda Cenab-1 Hakk’in onu gordiigiini bilerek
hareket eden, bu suurda amellerine ve iyiliklerine yonelen kimsedir. Ef’alinde ihsan
sahibi olmas1 kisiyi “sadik” mertebesine yiikseltmektedir. Sadik olan kimse ise
masivadan yani Allah disindaki her seyden yiiz ¢evirerek nefsini terbiye ve tezkiye
etmektedir.>® Fenari’ye gore nefis terbiyesinin bidayetinde samimi bir tevbe, ihlasla

yapilan bir ibadet, nihayetinde ise masivadan fani olmak yer almaktadir.

Miiellifimize gore daha 6nce de zikrettigimiz iizere insanda sehevi, gazabi ve
seytani duygular yer almaktadir. Fenari, zikredilen nefsani arzularin nasil 1slah
edilecegi konusuna yer vermeden once bu duygulara ek olarak meleki bir cevherin
varligindan da s6z etmektedir. Meleki cevheri, “Allah” ism-i celali ile tezahiir eden,
cevherin kudsi ve itaat yoniinii ifade eden “ruh” olarak tanimlamaktadir. Buna delil
olarak ise “Kalpler ancak Allah’1t anmakla mutmain olur®® ayet-i kerimesini
zikretmektedir. Yer verilen sair nefsani istekleri de bu dogrultuda yani ilahi isimler

kapsaminda ac¢iklamaktadir.

303 Sijhreverdi, Sihabiiddin Ebu Hafs, Avdrifii’l-madrif, haz.: H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, Vefa
Yay., Istanbul ts., s. 573-534; Hiicviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfii I-mahciib, haz.: Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul 1996, 309-325; Kuseyri, er-Risdle, s. 181-182; Kelabazi, et-Taarruf, s. 229-232;
Muhasibi, er-Ridye, s. 187-587.

304 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 363.

305 Ra’d, 13/28.
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Fenari, ilahi isimler baglaminda seytani, gazabl ve sehevi nefsin 1slahini
Aynii’l-a’yan’da Fatiha Stresi 6zelinde agiklamaktadir. Fenari’ye gore seytani nefsin
1slahi iyiligin ve ihsan suurunun 6n plana ¢ikarilmasi ile miimkiin olmaktadir. Thsan’in
ayni zamanda Cenab-1 Hakk’in isimlerinden oldugunu belirten Fenari, bu ismin
hiikmiiniin ancak isyan1 terk ve ibadetlerle Hakk’in emrine itaat ile gerceklesecegini
ifade etmektedir. Insanin fitratinda bulunan gazabi nefsin 1slah1 noktasinda “Rahman”
ismini zikretmektedir. Bu ismin kahr ve liituf kelimelerinden miirekkeb bir isim
oldugunu vurgulamaktadir. Sehevi nefsin 1slahi i¢in ise “Rahim” ismine mutabik
geldigini ifade etmektedir. Ciinkii bu isim giizel olan seylerin tesmiye edilmesi i¢in

kullanilmaktadir.3

Fenari’nin bu izahinin akabinde meselenin 6zeti mahiyetinde onun dilinden

ifade edecek olursak sunlar1 soylememiz miimkiindiir;

“Gazap duygusunun islah1 Fatiha Stresinde zikredilen “Malik-1 yevmi’d-din”
ayetinin neticesinde miimkiin olur. Cilinkii insanin bedeni kesif olmasindan dolay1 bu
duygunun 1slah olmasi i¢in siddetli bir maglibiyete ihtiya¢ duyar ki bu da hesap
giiniinden korkmaktir. Bu 1slahin akabinde menfi duygular miisbet duygulara irca eder.
Sonra insan “Iyyake na’biidii” diyerek Hakk’a itaat eder. Buna karsilik sehevi nefis de
lezaizi terk ederek yani nefsinin hosuna giden seyleri birakarak “Iyyake nestain” der.
Buna karsilik gazabi nefis “bizi dosdogru yola ilet ve irsad et” diye dua ederken seytani
nefis de “istikamet iizere olmay1” ve inhiraftan uzaklasmay talep eder.”3%’ Nitekim
Fenari, bu dogrultuda nefsini 1slah etmis salik’in “Kalbini temizledikten sonra ellerini
kaldir. Diinya ve ahiretten nazarim1 kopararak kalbinle ruhunla ve sirrinla Allah’a
miiteveccih ol ve de ki Allah en biiyiiktiir. O, biitliin mevcudattan hatta O’nunla
mukayese edilemeyecek her seyden daha yiicedir. Sonra Allah’im sen Siibhan’sin,
biitiin hamdlar sana olsun, her sey sana ait ve her sey senin celalini tesbih ediyor.”3%
ctimleleri ile daha iist bir mertebeye yiikselecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla ilahi

isimler baglaminda nefsin terbiyesi, o ismin tecellisi geregi Hakk’a kamil manada

396 Fenard, Aynii'l-a yan, s. 358.
307 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 358.
308 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 361.
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kulluk ve Cenab-1 Hakk disindaki sair seyleri terk ederek sadece O’na yonelme ile

ger¢eklesmektedir.

Tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinden itibaren nefis terbiyesi hususunda sifiler
tarafindan salik’in haline gore farkli egitim metotlar1 uygulanmistir. Fenari ise, Aynii 'l-
a’yan’da nefsin 1slahi  meselesini  “vikdaye”(koruma), “tathir’(temizleme),
“tekmil”(olgunlastirma) kavramlari kapsaminda ele alarak karsilagilan zorlu
imtihanlart  nefSin  terbiyesini  saglayacak birer egitim metodu olarak
degerlendirmektedir. Ciinkii salik, kemalata erisebilmek i¢in bu denli temizleyici,
sistematik bir yola ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple Fenari, bu zorluklara ilahi rahmet

nazariyla bakmaktadir.

Miiellifimizin yukarida zikrettigimiz bu {i¢ kavrami Orneklerle izah etmesi
meselenin anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Fenari, “vikaye” kavramini ¢ocugunun
ahiretinden endise eden ve giinahlar1 kerih gérmesi i¢in ¢aba gosteren bir babanin,
evladina bu degerleri 6gretmesi i¢cin zaman zaman ona kizmasi ve onu te’dib etmesi
ile agiklamaktadir.3® Tipki bunun gibi salik’in yasadig1 imtihanlar da onu iyilige sevk

edecek birer rahmet olarak goriilmelidir.

Tathir(temizleme) kavrami, bir sarrafin madeni, harli ateste uzun siire boyunca
doverek elindeki madenden daha degerli bir maden olan altin1 elde etmesi ile izah
edilmistir.31° Nasil ki uzun ve mesakkatli ugraslar sonucu, bir madenden degerli bir
altin elde edildiyse salik de kemalata erisebilmek i¢in bu denli bir riyazet ile nefsini

terbiye etmektedir.

Tekmil(olgunlagsma) kavramini ise Fenari, seyyiatin hasenelere tebdili seklinde
aciklamaktadir. Nitekim gazaba karsi dayanikli olmak nefsin ikrdh ettigi seyler
kapsaminda yer almaktadir. Eger salik, gazab aninda sabir ile karsilik verirse iste o
zaman ilmin hakimine ait sirlardan bir seyler elde etmekte ve kemal mertebesine

erismektedir. 3!

399 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 345.
310 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 345.
811 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 345.
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Ozetle daima sehevi, seytani duygularin gdlgesinde olan nefis, kisiyi Cenab-1
Hakk’a vuslattan uzaklastiran bir mahaldir. Bu sebeple tasavvuf ahlakinda nefis
terbiyesi ve tezkiyesi meselesi olduk¢a ehemmiyet arz etmektedir. Tasavvuf tarihinin
ilk devirlerinden itibaren stfinin yasam sekline gore gesitli nefis terbiye metotlari
gelistirilmistir. Fenari ise nefsin 1slahinin, kisinin biitiin benliginden styrilarak Cenab-
1 Hakk’a itaat ve masivay1 terk ile miimkiin olacagini ifade etmistir. Ayrica salik’in
karsilastig1 zorluklar neticesinde gosterdigi tavrin da nefsin tezkiye edilmesi ve giizel

ahlakla bezenmesini saglayan bir yontem oldugunu belirtmistir.
2.4.3. Riza

Sozliikte “memnun ve hosnut olmak manasinda olan riza, tasavvuf istilahinda
Cenab-1 Hakk’1n takdir ettigi seyden kulun hosnut olmas1” anlamina gelmektedir.3!?
Tasavvufun ilk donem klasiklerine bakildiginda stfilerin riza konusuna dair farklh
yaklasimlarina rastlanilmaktadir. Ornegin Muhasibi (v.243/857) rizayi, kulun Cenab-
1 Hakk’in iradesinin hilkmiinii yerine getirirken kalbin siikiinet bulmasi seklinde
tanimlarken Ebu Siileyman Darani (v.215/830) nefsani isteklerden siyrilan kulun
Rabb’inden razi1 olmas seklinde izah etmektedir.®®® Fenari ise rizay1 kulun her seyiyle
Cenab-1 Hakk’a teslim olmasi1 ve kader ¢ercevesinde her seye riza nazari ile bakmasi

olarak aciklayip en yiice maksatin Hakk’1in rizasina ulagmay1 ikrar etmek oldugunu

belirtmektedir.3

Fenari, Aynii’l-a’ydn’da riza meselesini ubddet, sirat ve nimet kavramlari
cercevesinde degerlendirmektedir. Oncelikle ubtidet kavramina vurgu yapan Fenari,
bu kavrami, gaflete diismeden, gosterise girmeden yalnizca Cenab-1 Hakk’in rizasi
gbzetilerek yerine getirilen ibadet olarak tanimlamaktadir. Ibadet ise biitiin bedenin
Allah i¢in ¢aligmasi, kalbin O’nun marifetiyle, ruhun O’nun miisahedesi ile nefsin de
O’na hizmetle mesgul olmasi demektir. Kulun bu merhaleye ulasmasi ise ancak

Cenab-1 Hakk’1n takdirine razi olma yani O’nun haber ettigi her seyi onaylama ve O’na

312 fsfehani, el-Miifieddt, s. 197; Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 267; Uludag, Siileyman, “Riza”, DIA,
Istanbul 2008, c¢. XXXV, s. 56.

313 Kuseyri, er-Risdle, s. 275-279; Kelabazi, et-Taarruf, s. 167-168; Riza hakkinda ayrica bkz.: Gazzali,
Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, fhydu Uliimi’d-din, trc.: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay.,
Istanbul 1975, c. IV, s. 617-636.

314 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 318.
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inkiydd gostermek ile miimkiin olmaktadir.®®® Bu dogrultuda ibadetlerini yerine
getiren kul, kendi heva ve hevesini bertaraf edip Cenab-1 Hakk’1n takdirine ve rizasina

uygun hareket etmis olmaktadir.

Miellifimizin degerlendirdigi bir diger kavram ise sirat’tir. Fenari, sirat
kelimesini “Cenab-1 Hakk’a giden yollar” olarak nitelendirmektedir. Ona gore Allah’a
giden yol iki donemeg sonra ulasilabilecek kadar kolay bir konumda yer almaktadir.
Bu yola ancak ilk adimda diinya ikinci adimda ukba bir kenara atilarak ulasilmaktadir.
Bu dogrultuda hareket eden kisi ise Cenab-1 Hakk’in takdirini kazanarak O’nun

rizastm dogru istikamet olarak telakki etmis demektir. 31

Fenari, Aynii’l-a’yan’da “nimet” kavrami baglaminda rizanin mertebeleri
hakkinda detayli bilgi sunmakta ve bu mertebeleri nimetten faydalanma gerekgesi
olarak telakki etmektedir.®!” Nitekim Sadreddin Konevi’de Fatiha Stiresi tefsirinde

nimeti ortaya ¢ikaran saikin rizanin mertebeleri olduguna dikkat cekmektedir.3!8

Miiellifimize gore rizanin mertebeleri, “Cenab-1 Hakk’in rizas1”, “kulun rizas1”
ve “Hakk’mn hakki” olmak iizere ii¢c kisimda incelenmektedir.®®® Hakk’in rizasi,
mevcldatin giizel isler yapmasi bakimmdan Cenadb-1 Hakk’in onlardan razi1 olmasi
anlamma gelmektedir. Burada giizel isler yapmaktan kastedilen sey ise kulun ihsan
suuru ile yani Hakk’1 gorilyormuscasina hareket etmesidir.3?° Konevi ise bu mertebeyi
Hakk’1n, yarattig1 varliklarin hayrini istemesi itibariyle onlari razi olmasi seklinde izah
etmektedir.3?! ikinci mertebede yer alan riza ise Cenab-1 Hakk’1n biitiin miiminlerden
raz1 olmasm ihtiva etmektedir.3??> Fenari bu mertebe hakkinda detayli bilgiye yer

vermemekle birlikte Konevi’de oldugu gibi tek ciimle izah ile yetinmektedir.

315 Fenard, Aynii’l-a’yén, s. 285, 300.

316 Fenard, Aynii’'l-a’yén, s. 312.

317 Fenard, Aynii’l-a’yén, s. 346.

318 K onevd, lcdzii’I-beydn, s. 451.

319 Fenar’nin niza’nin mertebeleri hususunda yaptigi bu tasnifi ve buna dair izahlar1 Sadreddin
Konevi’nin Fatiha siresi tefsirinde de gérmekteyiz. Detayh bilgi i¢in bkz.: Konevi, Icdzii’l-beydn, s.
451; Hakk’n rizas1 ve kulun rizasi mertebeleri hakkinda ayrica bkz.: Ankaravi, Minhdcii’l-fukara, s.
272,

320 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 346.

321 Konevi, Icdzii’l-beydn, s. 451.

322 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 346.
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Riza mertebelerinin tigiinciisii Hakk’1n hakki seklinde isimlendirilmektedir. Bu
mertebe Cenab-1 Hakk’in, miiminlerin havas olanlarindan yani peygamber ve
evliyalardan razi olmasmi anlatmaktadir. Miiellifimiz bu mertebeyi has olan yani
mutlak olarak peygamberlerle ilgili olan kisim ve ehas olan kisim olmak flizere iki
kategoride degerlendirmektedir. Ehds olan grubu su ayet-i kerimede zikredilen
Ozellige sahip olanlar seklinde tanimlamaktadir; “Ancak sectigi resuller bagka. O,
resuliin 6niinde ve arkasinda gozetleyici melekler yiiriitiir ki resullerin, Rablerinin
vahiylerini teblig ettiklerini bilsinler. Allah onlarin her halini kusatmis ve her seyi
inceden inceye sayrp dokmiistiir.”*® Fakat miiellifimiz bu noktada Allah Rasuliine
(sav) ait olan hususiligin diger peygamberlerden biraz daha farklilik gosterdigini
belirtmektedir. Buna sebep olarak ise onun, hiikiim olarak Cenab-1 Hakk’in sifatlari ile
aynilik 6zelligi tasimasini, ahiret hayatinda saidler ile birlikte olmasini ve sadece ona

mahsus olarak verilen bir muhabbetin bulunmasini zikretmektedir.®2*

Miellifimiz yukarida zikrettigimiz riza mertebelerine ek olarak bir riza
tirinden daha bahsetmektedir. Bu mertebeyi, “cennet neset ettiginde ve Allah’in
biitiin nimetleri orada tane tane sayildiginda ve ifsa edildiginde orada bulunanlar buna
agizlan acikta kalacak sekilde sasirip onlar da bundan isteyecekler. Allah da benim
rizam benden bagka kimsenin vermeye gii¢ yetiremeyecegi bir seydir ve bunu lezzetini

9325

benden bagka kimse tattiramaz”>*> seklinde niteleyerek izah etmektedir.

Biitiin bu bilgilerden hareketle Fenari, kamil manada rizayi, Cenab-1 Hakk’in
cemalini biitlin ruhlarin gérmesi seklinde aciklamaktadir. Batini yonden bu mertebenin
en yiicesinin ise miiminlerin virdi olarak zikredilen “Ben Rab olarak Cenab-1 Hak’tan,
din olarak Isldim’dan, peygamber olarak da hz. Muhammed’den (sav) raz1 oldum.”
anlamina gelen dua oldugunu belirtmektedir. Zahiri yonden degerlendirildiginde ise
Cenab-1 Hakk’1n tayin ettigi amelleri, hal ve davraniglart O’nun gosterdigi yoriingede

ve dogrultuda yerine getirmek oldugunu ifade etmektedir.32°

323 Cin, 72/27-28.

324 Fenari, Aynii’'l-a’yan, s. 346-347.
325 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 347.

326 Fenari, Aynii’l-a’ydn, s. 347-348.
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Kamil manada zikredilen bir diger riza ise, imanin kuvvetine bagh olan ve
Cenab-1 Hakk’1n yaninda himmetin artmas1 yoniiyle degerlendirilen rizadir. Fenari, bu
tiir bir rizay1 “her kim Allah’1 bilir ve tanirsa siiphesiz Allah ona pek sefkatli olur.
Allah’1 bilip tanidiktan sonra O’nu baskalarina bildiren Allah’in emir ve yasaklarina
riayet eden, O’nun ince latifelerini gorebilen, giizel muamelede bulunan ve haram
seylerden kacinan™3?’ kisinin bulundugu mertebe olarak izah etmektedir. Miiellifimiz
bu mertebede yer alan kulun en yiice riza makaminda bulundugunu dolayisiyla kulun
Cenédb-1 Hakk’a dost oldugunu ifade etmektedir. Bu makamda kulun dostlugunda
hicbir diinyevi beklentisi yoktur. Kul, Allah ile olan dostluguna halel getirecek
herhangi bir muamele yapmaktan azami 6lgtide kaginir. Bu sebeple ona verilen bu
nimet daimi olarak devam eder ve bu nimet, zillet ve gazap olunmus herhangi bir sifat
ile muttasif olmaz. Tiim bunlarin neticesinde de bu mertebede yer alan kul, aziz
kimseler olarak nitelendirilir.32® Bu diistira sahip olan ve amellerini bu yoriingede
yerine getirerek Hakk’a olan muhabbetini 1zhar eden kimse, Cenab-1 Hakk’in razi

oldugu kisiler ziimresinde degerlendirilir.

Kisaca rizayr temelde “Hakk’in rizasi” ve “kulun rizasi” kapsaminda
degerlendirerek 6zetleyebiliriz. Hakk’1n rizasi, kulun Cenab-1 Hakk’1n takdirine uygun
hareket ederek O’na yaklastiran seylere ittiba etmesi, O’na miinacaat etmesi, O’ndan
hayirli olan seyleri isteyip ser olan seylerden uzak durmasi, masivayi terk ederek ihsan
suuru ile ibadetlerini yerine getirmesi gibi ameller neticesinde vaki olmaktadir. Bu
yoriingede hareket eden kul, Cenab-1 Hakk’1n begenisini kazanmais, rizasina nail olmus
demektir. Kulun rizas1 ise, Allah’in takdir ettigi her seyi kader c¢ergevesinde
degerlendirip riza nazari ile bakan kimsenin tiim varligiyla Cenab-1 Hakk’a tam bir
teslimiyet igerisinde olmasi anlamina gelmektedir. Bu sebeple bu mertebede yer alan
rizay1 Yunus Emre’nin (v.1328) “Liitfunda hos kahrin da hos” dizesiyle 6zetlememiz

mumkindiir.

327 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 348.
328 Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 348.
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2.4.4. Zikir

Zikir sozlikte, “anmak, hatirda tutmak, unutmamak” anlamlarina
gelmektedir.®?® Tasavvuf 1stilahinda ise, gafleti terk ederek her an Cenab-1 Hakk’1
hatirlamak, zihinde tutmak ve Allah’a kurbiyeti saglayan en Onemli ibadet
manalarinda kullanilmaktadir.3% Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gecen zikir tasavvuf
kaynaklarinda, “Cenadb-1 Hakk’tan baskasini unutup yalnizca O’nu hatirlamak”,
“gafleti ortadan kaldirmak”, “Cenab-1 Hakk’a giden yolda en tesirli vasita” seklinde
tarif edilmektedir. Tasavvufi gelenekte zikre biiyiikk 6nem gosterilmesine bagli olarak
tasavvuf klasiklerinde bu konuya genis dl¢iide yer ayrilmaktadir.®3! Fenari ise zikri,

kudsi ruhlarm gidasi olarak nitelemektedir.33

Stfiler genel itibariyle zikri, mutlak ve mukayyed bir diger ifade ile dil ve kalp
ile olmak iizere iki kisimda agiklamislardir. Mutlak manada zikir, Cenab-1 Hakk’1 her
daim hatirlamayi ifade eden kalp ile yapilan bir zikirdir. Mukayyed zikir ise, kulun,
Hakk’1 esmasiyla dil ile anarak kalbi zikre hazirlik yapmasini ihtiva etmektedir. Bu
sebeple zikirdeki amacin her an Cenab-1 Hakk’1 hatirda tutmak oldugunu belirten
stfiler, en faziletli zikrin kalp ile yapilan zikir oldugunu belirtmislerdir. Hem dil hem
de kalp ile yapilan zikrin ise kisiyi kemale ulastiracagim ifade etmislerdir.3*® Bu
durumda dil, esas maksada ulasmak yani kalbi zikrin gerceklesmesi i¢in bir vasita

konumundadir.

Fenari ise, liigat manasinin zikir ve dua olmasi itibariyle namazi, kalbi zikir
kapsaminda degerlendirmektedir. Hakikatte namaz, dua eden kul ile dua edilen Hak
arasindaki iliskiyi sembolize etmektedir. Kul, Hakk’in isimlerinde zuhur eden
hakikatler ile her an O’nu anarak, O’na miinacaat ederek Hak ile kdmil manada bir

irtibat kurmak istemektedir. Kulun bu kemalat1 elde etmesi, kalben Cenab-1 Hakk’1n

329 [sfehani, el-Miifieddt, s. 179-180; Serrac, el-Liima’, s. 510; Ongéren, Resat, “Zikir”, DI, Istanbul
2013, c. XLIV, s. 409.

330 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 248; Ongéren, “Zikir”, DIA, s. 409.

331 Kuseyri, er-Risdle, s. 301; Kelabazi, et-Taarruf, s. 170; Gazzali, [hydu Uliimi d-din, c. |, s. 843-860;
Geylani, Abdiilkadir, Cildii’l-Hatr, tre.: Dilaver Giirer, Gelenek Yay., Istanbul 2010, s. 95-96.

332 Fenari, Aynii’l-ayan, s. 360.

333 Serrac, el-Liima’, s. 510; Kuseyri, er-Risdle, s. 301.
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ehadiyetinin hakikatine vasil olmasi ancak namaz vasitasiyla miimkiin olmaktadur.3%*
Miiellifimiz, namazin i¢indeki secdelerin en biiyiik tevazu 6rnegi olduguna dikkat
¢ekerek secde makaminda yapilan “Subhane Rabbi el-a’1a” zikrinin Cenab-1 Hakk’a
en kisa siirede ulasacagina ve buna bagli olarak da kulun kemal mertebesine
yiikselecegine isaret etmektedir. Bu hususu “Allah’in arsinin altinda melekleri vardir.
Allah bu meleklere otuz bin yil boyunca ugmasini daha sonra bir otuz yil daha
ucmasini vahyetti. Melekler bu siire zarfinda u¢gmalarina ragmen higbiri arsin etrafina
dahi ulagamadi. Melekler, kendi ¢abalariyla bu makama ulagamayacaklarini anlayinca
“Subhane Rabbi el-a’1a” zikrini s6ylediler ve hedeflerine ulastilar.” ctimleleri ile izah
etmektedir.®*® Bundan hareketle Fenari, her ne kadar namaz kalbi zikir olarak belirtse
de Hakk’in esmasini zikretmek, O’nu ta’zim etmek yoniinden bakildiginda dil ile
yapilan zikir kapsaminda degerlendirmektedir. Dolayisiyla namaz ekseninde
tanimladigi zikrin hem dil hem de kalp ile yapildiginda kulu kemale ulastirdigini
belirtmektedir.

Tasavvuf geleneginde ilk donem sifilerinden itibaren lizerinde 6nemle durulan
meselelerden biri olan zikir, kalben ve lisdnen Cenab-1 Hakk’1 her zaman ve zeminde
anmak, hatirlamak anlamma gelmektedir. Zikir, Hak ile Hakk’mn var ettigi varlik
arasinda muhabbetin olugmasini saglayan bir vasita olarak goriilmektedir. Ayni
zamanda Cenab-1 Hakk’a giden yolda miicadele eden salik’in egitim metodu olarak da
telakki edilmektedir. Dolayistyla zikir, islam geleneginde “Siz beni anin ki ben de sizi

2336

anayim. ayeti ekseninde degerlendirilmekte ve en faziletli ibadetlerden biri olarak

kabul edilmektedir.

334 Fenard, Aynii’'l-a’yan, s. 374.

3% Fenari, Aynii’l-a’yan, s. 365.
33 Bakara, 2/152.
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SONUC

XIV. ve XV. yiizyillar, beylik olarak tarih sahnesine ¢ikan Osmanlilarin
devletlesme siirecine girdigi ve ilmi, siyasi, iktisadi vb. alanlarda kurumsallagsmaya
basladigr donemi ihtiva etmektedir. Devletin muhtelif sahalarda teskilatlanmasinda,
gocler vasitastyla Anadolu’ya gelen ayni zamanda ilmiye sinifinin biinyesinde yer alan
ulema ve mesayihin etkisi yadsinamaz bir gercektir. Nitekim bahsi gecen zaman
diliminde donemin devlet adamlar1 ile mesayih arasinda olusan yakin iligski her iki

tarafin da niiftiz elde etmesinde etkin rol oynamaktadir.

Miiellifimiz  Molla Fenari, Osmanli Devleti’nin muhtelif sahalarda
kurumsallagsmaya basladigi donemde yasamis, devlet kademelerinde 6nemli gorevler
icra etmis, donemin ilmi, siyasi tarihinin en etkili simalarindan biridir. Fenari, tahsil
ettigi ilimler, te’lif ettigi eserler, devlet kademelerinde icra ettigi seyhiilislamlik,
kadilik, danismanlik, miiderrislik gibi gorevler ile adindan 6nemle s6z ettirmistir. Bu
baglamda yalnizca kendi yasadigi devri etkilemekle kalmamis kendisinden sonraki

doneme de oldukga tesir etmistir.

Tefsir, mantik, belagat, kelam, fikih, tasavvuf gibi Islami ilimlerin neredeyse
her sahasinda ilim tahsil eden Fenari, elde ettigi ilmi birikimi eserlerine titizlikle
yansitmistir. Bu dogrultuda adindan 6nemle s6z edecegimiz eserlerinden biri de
Fenari’nin Aynii’l-a’yan adli Fatiha Suaresinin tefsiridir. Nitekim eserde Fenari, tefsir
usalii, kelam, belagat, fikih ve tasavvuf alanlarindaki engin bilgisini ustalikla
mezcetmistir. Hal boyle olunca eser, muhtelif sahalara mensup arastirmacilar

tarafindan incelenebilecek kadar zengin bir icerige sahiptir.

Calismamizda, tasavvuf ilminin verileri 1s18inda inceledigimiz Aynii’l-
a’yan’da, Fenari’nin bu ilim dali ile ilgili goriislerini nazari ve ameli olarak iki kisimda
degerlendirip eserde uyguladigi yontemi tespit etmeye calistik. Ulastifimiz sonuca
gore miiellifimiz, her ne kadar miicahede, zikir, riza gibi tasavvufun pratik yoniinii
olusturan ameli tasavvufa dair konulara yer verse de genel itibariyle ayetleri, nazari
tasavvufun verileri ¢ercevesinde tefsir etmistir. Molla Fenari, tasavvuf metafiziginin

meseleleri olarak da degerlendirebilecegimiz konudaki goriislerini, eserinde “Seyh’ul-
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kebir” olarak bahsettigi Ibn Arabi ile “Seyh” seklinde hitap ettigi Sadreddin Konevi
cizgisinde sunmustur. Miiellifimiz eserinin bazi1 béliimlerinde Ibn Arabi ve Konevi’ye
atif yaparak dogrudan nakiller yapmis olsa da genel itibariyle herhangi bir kaynak
gostermedigi yerlerde dahi Ibn Arabi’nin bilhassa Konevi’nin gériisleri dogrultusunda
¢ok zengin cesitlilikte fikirler sunmustur. Bu durum Fenari’nin, Ibn Arabi ile baslayip
Konevi ile devam eden Ekberi gelenegin tasiyiciligi konusunda etkin rol oynadigini

gosterir.

Molla Fenari, Aynii’l-a 'ydn’da ayetleri, hem zahiri hem de batini manalar1 ile
muhtelif ilimler ¢ercevesinde tefsir etmektedir. Eserin tefsir boliimiiniin son kisminda
Fatiha Stresinin son iKi ayetinin kula tahsis edildigini ifade ederek bu iki ayet
baglaminda tefsirin tlimiiniin 6zeti mahiyetinde bilgilere yer vermektedir. Fenari, bu
hususa dair goriislerini, Fatiha Stresi’nden istinbat edilen otuz alti mesahid oldugunu
dile getirerek kavramlar halinde izah etmektedir. Miiellifimiz, Fatiha’nin son iki
ayetini “ihdina- Sirat- Miistakim- En’amte aleyhim- Gayri’l-magdtbi aleyhim- Ve
le’d-dallin” seklinde taksim ederek bu kavramlarin her birinin kendi i¢inde birbiriyle
irtibatl zahiri ve batini manada alt1 mertebesi oldugunu ifade etmektedir. Ornegin
“Ihdina” bashig: altinda Fenari, Hidayet nedir?, Hidayet ehli kimdir?, KAmil manada
hidayet nasil olusur?, Hidayetin z1dd1 dalalet nedir?, Ihdina kavraminin zahir manasi
baglaminda kavli ve kalbl dua nasil gergeklesir?, Riist nedir?, sorularinin cevabin
vermekte ve bu sorular1 “ihdind” kavraminin altt meséahidi olarak zikretmektedir. Sair
kavramlari1 da bu dogrultuda izah eden Fenari, mesahid ifadesi ile kanaatimizce,
stirenin son iki ayetinde on plana ¢ikardigi alti kavramin muhtevasi ile irtibath alti

temay1 kastetmektedir. 33

Arastirmamizda ulastigimiz bir baska sonug ise Fenari’nin, Hak-Alem-Insan
seklinde 6zetleyebilecegimiz nazari tasavvufun meseleleri hakkindaki goriislerini daha
¢ok Cenab-1 Hakk’1n esmasinin tecellileri ekseninde agiklamasidir. Miiellifimizin bu

konudaki degerlendirmeleri, alemin, varligt var eden Mutlak Varligin isimlerinin

337 Fenari’nin eserde izah ettigi otuz alti mesahide, arastirmamizin muhtelif bagliklarinda ilgili konu

baglaminda yer vermeye galistik. Ayrica konu itibariyle otuz alti megahidin bir gercevede goriilebilmesi
ve daha iyi anlasilabilmesi i¢in mesahidleri sema igerisinde derledik. Sema i¢in bkz.: Ek. 1. Mesahid
Semasi.
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tecellileri vasitasiyla meydana geldigi, bu isimlerin her birinin kendi lisan-1 hali ile
hakikatleri dile getirdigi ve bu isimlerin her birinin bir varliga, o varligin mizacina,
manevi keyfiyetin reaksiyonuna gore hitap ettigi goriisii iizerinde yogunlagmuistir.
Ayrica Fenari’nin Fatiha tefsirindeki nazari tasavvufa dair bu ve benzeri izahlarinn,
Konevi’nin Jcdzii 'I-beydn isimli Fatiha Stresi tefsirinde zikrettigi goriislerle paralellik
gostermesi, bu goriisleri detayli aciklamasi ve eserde Konevi'nin Fatiha tefsirinden
dogrudan veya dolayli olarak nakiller yapmasindan hareketle kanaatimizce Aynii’l-

a’yan, Icdzii’I-beydn’n bir nevi serhi konumundadar.

Netice olarak Aynii’l-a’ydn’1, muhtevasinda yer alan ilimler gergevesinde
degerlendirdigimizde, eserin klasik bir tefsirden ziyade igerisinde Islami ilimlerin
neredeyse biitiin alanlarina dair agiklamalarin bulundugunu ve bu izahlarin sistematik
bir tarzda ele alindigini1 sdyleyebiliriz. Ayrica eserin igerik itibariyle farkli alanlarda
yapilan arastirmalara kaynaklik edecek olglide zengin oldugu ve miiellifimizin alim-

stfi kimligini en giizel sekilde yansittig1 degerlendirmesi yapmamiz miimkiindiir.
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Ek 4. Siileymaniye Ktp, Murat Molla, d. No: 136, Ilk varak

A A K NI i

s At A e Pl S padol

ek L A e e Ly VTN |

fiosi24 e, Q\.\\\)\\‘oq\\b.\ﬁ)\uw ;{_3%
PALA G RO DN NS DA roe DTS ol
Nt eabun(Ld NPyt alindmdAater/ ol
Dreer 4o [\[ @0 (DTN A A Pesf < futp
Pa S end, \b\&m_\ DGl m e o e,
S __mwaﬁ. ..\\\,Ao\w>¢\axgxx,.\aa.\
A2 T UG A Bt FVIHR ey et

\ sa/pen 0. critnimeysoss sy Aslneoonmy

2/l _.m.x\\\.b\ = «.s&.m‘b\«us%\mn&?\\ﬁ(
: @Q&é&..%«?uy?&%.sﬁsﬂ%
Ao DAY, ) s T AT
(ACeIlp o0 AR Do gy e

% R

\\AD\U v—w&.ﬁ \..\\dw‘\&s\...\'ﬁv\u wiénm \\.J..ﬁ.
e gl i W s RN P N0 612 ke
Y e A e Tl
A ‘mx&@ 808 210, DAY
O S Lt O a2 il

{3 £ :

U L el S

a\w\.sw?mxmh?&a« 121 Lo .\S.},u

¢ s .\.\_M%?\a&ma;n;?i.c&}%
b ;

[

2 g VAo i D P P2 A A
e Y e

/)

" g_?

‘ ) o
{ A A o - g

cwésh, 000, 2 W et AL 1% 7 1801
o8 I A s i@i%%@

P \\a..ﬁ_,w%i\.ﬂitﬁx.\a: Ze .nn\?.\\eb\.\
Y Y Y e
!..ﬁix%@%ﬁi%wx.wus3\?@%2
T Gl e B n P ryn?
0110 0t T 0 (1S 08 )

LA b1 DA, Qmﬁm?&i%
x@m@a}iﬁ PNl e

ARE I (T4 Oy PRI 8, 2 (P
a\_a».?\mﬁs\ex.\ Lo/ Doy (Pl 305 k.% i
ANl o 1 e T,
s il T R I
(e (LI Q.«\\\_?&mm}. “Ad Pz A
P Al L e e P
é&mﬁ%&ﬁa,ﬂ_ﬁ.eiiix.ﬁ. "

e ALY L1020 Py g A isghes 2
WO 2D Or DR a50

a0 Bodid By A6ds AN D¢
%&n&\ﬁﬂ&«x\%& el i T
10004, PR L o3 O (D0 P N U PO piro
D Eita A 4 (R AA 0N S VRGO, TN

P L e I P L

S

SR Patndi 1A Lot
\an&ﬁ\n\ﬁtb_a.h@bm\. Per2Pir O \{\.\% "

o (. . e
iw . :

@
N



84

Ek 5. Siileymaniye Ktp, Atif Efendi, d. No: 193, 1b-2a
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Ek 7. Siileymaniye Ktp, Nuruosmaniye, d. No: 338, Son varak
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Ek 9. Siileymaniye Ktp, Yeni Cami, d. No: 61, Ilk varak
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Ek 10. Rifat Bey Matbaasi, istanbul 1325 d. No: 8, 5.2-3.
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Ek 11. Molla Fenari’nin Kabri
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Ek 12. Molla Fenari’nin Camisi (Bursa)
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