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OZET

Insanin yaratilis gayesi olan Allah’1 bilmenin (marifetullah) gerekliligi Kur’an-1
Kerim’de bildirilen bir husus oldugundan Allah’1 tanitmak i¢in i’tikad kitaplar biitiin
Islam firkalar1 tarafindan kendi esaslar1 geregince ortaya konulmustur. Kur’an ve
siinneti temel alan Ehl-i Siinnet bu kaynaklar ile inang esaslarini korumak adina
giinlimiize kadar pek ¢ok eser vermislerdir. Hicri 5. Asirda yasamig bir islam alimi
olarak Ibni Ebi Ya’la da bu konuda cesitli eserler kaleme almistir. Bu calismada,
onun i’tikadi hususlardaki goriisleri diger kelami goriislerle karsilastirmali olarak

incelenmistir.
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ABSTRACT

Since the necessity of knowing Allah (marifetullah), which is the purpose of man's
creation, is a matter revealed in the Qur'an, creed books have been put forward by all
Islamic sects in accordance with their own principles in order to introduce Allah. Ahl
al-Sunnah, which is based on the Qur'an and the Sunnah, has produced many works
to protect the principles of belief with these sources. As an Islamic scholar who lived
in the 5th century Hijri, 1bn Abu Ya'la also wrote various works on this subject. In
this study, his views on theological issues were examined in comparison with other
theological views.
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ONSOZ

Peygamberin vefatiyla sahabe o giine kadar c¢ok fazla sahit olmadigi
ihtilaflarla kars1 karsiya gelmistir. Fethedilen yerlerdeki medeniyetlerle tanisma ve
bulusma neticesinde bu ihtilaflar daha da artmistir. Ameli sahadaki ihtilaflar1 normal
karsilayan donemin miisliimanlar1 i’tikadi sahadaki ihtilaflara kars1 biiyiik tepkiler
vermistir. Bu tepkiler daha ¢cok peygamber dénemindeki saf islam i’tikAdin1 ortaya
koymak ve aykir1 goriislere karsi reddiye yazmak seklinde olmustur. Bu gayretlerle
hem akide muhafaza edilmis hem de bid’at taraftarlarma karsi Islam akaidi
savunulmustur. Hicri Il.yy.dan itibaren baslayan Islim akaidini 6gretip yayma
gayretleri Abdullah b.Kiillab el-Basri ( 0.240/854), Haris El-Muhasibi (0.243/857)
ve Ahmed b. Abdurrahman El-Kalanisi (0.255/869 ) gibi selef alimleriyle ayr1 bir
boyut kazanmistir. O giine kadar Kur’an ve siinnetten gelenlerle mukabele yontemi
mezkir selef alimlerinin elinde akaid meselelerini akli delillerle te’yid etme seklinde
ortaya ¢ikmustir. Islam akaidini savunma ve bu i’tikdda yoneltilen itirazlara cevap
verme farkli usul ve metotlarla olmustur. Akaid esaslarini savunmada naklin yaninda
akli delilleri de zaruri géren Mu’tezile’nin yaninda bid’at ehlinin yanlhishigini Kur’an
ve siinnetten getirdigi delillerle ortaya koyarak onlardan uzak durmay: tercih eden
Selefiyye mensuplarini gérmekteyiz. I’tikddi konularda akla asla miiracaat etmeyen
selef, ayet ve hadislerde bildirilenlerle yetinip miitesabihler de dahil bunlar1 aynen
kabul edip tesbih ve tecsime diismeyen ve te’vil yoluna da gitmeyen bir topluluktur.

Degisik isimlerle anilan bu topluluk miicmel olanla yetinip tafsilata
girmemistir. Islam diisiince tarihinde Ehl-i Siinnet-i Hassa ismiyle meshiir olmustur.
Sahabe ve tabiin tarafindan benimsenen Selefiyye sonraki dénemlerde Ehl-i Stinnet
kelaminin olusmasiyla Matiiridiyye ve Es’arlyye’nin gdlgesinde kalmistir.
Miitekaddimin ve miiteahhirin olarak ele alinan bu ekoliin miitekaddimin
doénemindeki en 6nemli temsilcisi ve sembol ismi Ahmed b. Hanbel’dir. (6.241/855)
Miiteahhirin dénem ise Ibn Teymiyye ile tekrar islerlik kazanmistir. Selefiyye, Ihn
Teymiyye ile sistematik hale gelmistir. Ton Teymiyye te’lif ettigi eserlerle selef
akidesini ortaya koyarken Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) de bu calismalara

eserleriyle katkida bulunmustur.



Calismamizda konu aldigimiz miiellif selef alimlerinden, ilim gevrelerince
pek fazla bilinmeyen, asil ismi ve kiinyesi Eb(i’l-Huseyin Muhammed ibn Hiiseyin
ibni Muhammed ibni Halef ibni Ahmed ibni Ferra el-Hanbeli el-Bagdadi’dir. Meshiir
lakabiyla Kadi Ebsi Hiiseyin olarak da tanman ibn Eba Ya’la Hicri 451 senesinin
saban aymda Bagdat da diinyaya gozlerini agmistir. Temel 1°tikadi meselelerde selef
metodunu benimseyen Ibn Ebi Ya’la, Bagdat’da Babii’l-Meratib semtinde bulunan
evinde hirsizlik i¢in hiicresine giren hizmetgileri tarafindan 10 Muharrem 526 gecesi
sehid edilen ibn Eba Ya‘la, Bab-1 Harb Mezarligi’nda medfiin olan Hanbeli alimi
babasinin yanina defnedildi.

Miiellifimizin temel 1’tikadi meselelerde selef metodunu benimsemesi yonii
ile de yapacagimiz calisma selef ekoliiniin ’tikadi goriislerinin derli toplu bir sekilde
ortaya konmasina yardimci olacaktir. Calismamizin birinci boliimiinde miiellifimizin
hayati ve kelam ilmine dair Katkilari iizerinde durarak c¢alismada asil kaynak
konumunda olan ibn Eba Ya‘la’nin el-i’tikAd adli kendi i’tikadi goriislerini ve selef
i"tikddin1 ortaya koymaya galistig1 eserinin tanitimiyla nihayete erdirdik. Konunun
esasini teskil eden diger boliimlerde ise miiellifimizin temel 1’tikadi konular olan
ilahiyyat, niibiivvet ve ahiret bahislerine dair zikretmis oldugu gortsleriyle diger
mezheplerin goriislerini de zikretmek suretiyle karsilastirmali bicimde mezheplerin
temel 1’tikadi mevzulara olan bakis agilarini ortaya koymus olduk.

Bu calismay1 hazirlamam siirecinde konu sec¢imi dahil her tiirlii asamasinda
yardimlarint ve degerli fikirlerini esirgemeyen, bana bilgi, tesvik ve engin
tecriibeleriyle yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS’a
siikranlarim1 sunarim.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

MUSTAFA TAHA CITLIK
2023/KONYA



1-Amag ve Onem

Bu calismanin amact Hanbeli-Selefi bir alim olan Ibni Eba Ya’la’nin ilk
donem selef i’tikadi iizerine ifade etmis oldugu fikir ve diisiincelerini ele alarak
kendi goriislerine yer verdigimiz bu tez ¢alismasi ile miiellifin ilahiyyat ve niibiivvet
gibi bazi 1’tikadi konularda bakis acgisini ortaya koymak olacaktir. Hakkinda su ana
kadar Tirkiye’de bir calisma yapilmamis olmasi, kelami goriislerini ortaya
koymadan Once onun tanitilmasini gerekli kildi. Yiizyillara ve bolgelere gore
farkliliklar gosteren ve daha ¢ok Hanbeliler tarafindan sahiplenilen Ehl-i hadis ve
selef ekoliiniin temel eserleri incelendiginde bunlarin Oncelikle Mu‘tezile ile
Cehmiyye’ye ve onlardan dolay1 kelamcilara karsi olumsuz bir tavir sergiledikleri
goriiliir. Bununla birlikte sSelef yontemini benimseyenlerin temel goriisleri
bakimindan Ehl-i Siinnet’in diger kollariyla o6nemli bir anlasmazlik iginde
bulunduklar1 sdylenemez. Her ne kadar sert bir muhalefet tislibu kullansalar da selef
yolunu izleyenler genel olarak nasslarin ve 6zellikle haberi sifatlarin te’vili, felsefi
delillerin ve Aristo mantiginin kullanilmasi, Kitap ve siinnette bulunmayan terimlere
ustlii’d-dinde yer verilmesi gibi konulardaki itirazlar1 disinda i’tikadi ilkelerde ayni
goriigleri paylagmislardir. Nitekim bazi ¢agdas arastirmacilar, Selefiligin mezhep
olmaktan ziyade ilk donemde akdid alaninda benimsenen metodolojik yaklagima

paralel bir akim niteligi tagidigin1 vurgulamigtir.

2-Yontem

Calismada kaynak tarama, veri toplama ve bilgi derleme metodunu kullanildi.
Konu ile dolayli veya dolaysiz ilgili olan kaynaklardan bilgileri derleyip
degerlendirerek bir sonug elde etmeye calisildi. Arastirmami bilimsel metotlarin
ilkelerine bagl kalarak yiiriittim. Calismamda Ibni Ebi Ya’la’nin telif etmis oldugu
el- Itikad isimli konu 6zelinde yazilan kitab1 ve bu konuya yakin olan mevzularda
yazilan kitaplar, tezler ve makaleler incelenmistir. Ayrica yakin zamanda yazilmig
olan eserlere de yer vermeye gayret gosterilmistir. Internet iizerinden konuya iliskin

icerik ve bilgilerden de faydalanmaya ¢alisilmistir.



GIRIS

1-ibni Ebd Ya’'lA’'min Hayati, Sahsiyeti ve ilmi Kisiligi

Asil ismi ve kiinyesi Eb’l-Huseyin Muhammed ibn Hiiseyin ibn Muhammed
ibn Halef ibn Ahmed ibni Ferra el-Hanbeli el-Bagdadi olan, meshur lakabiyla Kadi
Ebl Hiiseyin olarak taninan Ibn Eba Ya’la Hicri 451/ 1059 senesinin saban ayimnda
Bagdat’da diinyaya gozlerini agmustir.!

[lmiyye smifina menstb bir ailede diinyaya gelen Ibni Ebii Ya’li, Hanbeli
mezhebindeki otoritesi ve bulundugu dénemde ilim camiasi igerisindeki sohreti ile
mar(f olan babasi Allame Kadi Eba Ya’la’nin (6.458/1066) ilmi gbzetiminde
hayatinin ilk yillarin1 miibtedi seviyede olan ilmi ¢alismalar ile baslatmistir. Selefi
akide tizerinde Hanbeli fikhinda ileri seviyede olan babasinin talim ve terbiyesiyle
kiigiikliik yillarini ilimle doldurmus, ¢alismalarinin ilk tohumlarini babasinin sefkatli
ve ilim dolu gézetiminde atmugtir.?

Islam alimlerinin ¢ogunun hayat: incelendiginde ilk ilmi ¢alismalarmin ve temel
islami egitimlerinin 6nce Kur’an’i ezberlemek oldugu gériiliir. Ibni Eba Ya’la da ise
ilk 6nce Kur’an-1 Kerim hifz ile baslamistir. Daha sonra islami ilimler igerisinde
serefli bir konumda olan hadis-i serif ilmi tahsili ile ilmi c¢alismalarimi devam
ettirmistir. Bunun disinda islami ilimlerinin pek ¢ogunu o déonemde Bagdat’da ilim
meclisleriyle taninan islam alimlerden icazetler alarak islami ilimlerde derinlesmeye
baslamistir.

Ibni EbG Ya’la yasadifi cografyada ilimde 6nemli bir konuma gelerek halk
nazarinda akranlarmin Oniine gececek ve emsallerinin yaninda dikkat ¢ekecek bir
takdire mazhar olmustur. Daha sonraki donmelerde alimler Ibni Ebii Ya’1a hakkinda
ovgiiyle bahsederek, ilmi ¢aligmalarinin takdire sayan oldugunu, kendisinin hadis
alaninda da itibar sahibi kimse olarak kabul edildigini, takvasinin da insanlara 6rnek

olacak bir seviyede oldugunu ifade etmislerdir. Imdm Zehebi kitabinda Ibn Ebi

! ibn Ebd Ya‘la, Tabakatii'I-Handbile, Riyad 1414, c. 11, 5,205, 232-233, 238, 239, 242, 243, 250.
2 Tahir en-Nu‘mani, “Bdbii 'I-Miirdsele ve’l-Miindzara el-Mahtiitii 'n-nefis, Tabakatii’I-Handbile 1i’bn
Ebi Ya‘la el-Ferrd”, el-Muktetaf, IV, Kahire 1951, s, 368-372.



Ya‘la igin kendisinden fetva alinacak bilgili bir alim diye bahsetmis ve babasindan
daha ileri bir seviyeye ulastigini sdylemistir.

Donemin meshir kiraat alimi el-Hayyat’dan (6.541/1146) kiraat ilmini tahsil
eden Ibn Eba Ya‘la, bulundugu meclislerde ozellikle Hanbeli fikhi ve selef
I’tikadinda kiirsii sahibi olmustur.

Hadis ilminde sikd olarak goriilen Ibn Ebfi Ya‘la kendi mezhebine babasi el-
Ferrd’nin tam tersine tadssup derecesinde sayilacak kadar bagl idi. Bu yiizden
yasadigi donemde siinnet ve bid’at kavramlari {izerinde doénemin Eg’ari
kelamcilartyla ciddi miinazaralar gergeklestirmistir.

Kiinyesi itibariyle Kadi Eb Hiiseyin olarak zikredilen ibni Ebii Ya’la’nin
hayatinda kadilik gorevini tstlendigi asikardir. Ancak Kadi’l-kud’at Ebd’l-Hasan
Damegani’nin (6.478/1085) huzurunda noterlik yaptiginin disinda kadilik gérevine
dair herhangi bir kaynakta dogrulayici bir haber bulunamamustir.*

Bagdat Babii’l-Meratib semtinde bulunan evinde hirsizlik igin hiicresine giren
hizmetgileri tarafindan 10 Muharrem 526/1131 gecesi sehid edilen Ibn Ebl Ya‘la,

Bab-1 Harb Mezarligi’nda medfiin olan Hanbeli 4limi babasinin yanina defnedildi.’

1.1. ibn Ebii Ya’lA’min Hocalari
Kadi Ebu Ya’la el-Ferra (babasi)
Abdiilhalik Ibn isa el-Hasimi el Abbasi el Martf Bis-Serif
Abdtissamed ibn Me’min
Ebt Bekir el-Hatib
Ebt Bekir el-Hayyat
Ebi-I Muzaffer Hennad en-Nesefi

1.2. ibn Ebii Ya’la’nin Talebeleri
Abdiilmugis Ibn Ziiheyr el-Harbi
Ciineyd ibn Yakab el-Cili
Abdiilganiy Ibni Hafiz Eba-1 Ala el-Hemedani

3 Zehebi, Siveru A’lamun Niibela, Miiessesetii’r-Risale,1.Baski, 1417, s, 602-607.

4 Safedi, el-Vafi, nsr. H. Ritter, Wiesbaden 1381/1962 c 1, s,160.

5 {bni Ebd Ya’la el-Ferra-el Hanbeli Tbnii’l-Kadi, el-/ikdd, thk, Muhammed Ibn Abdurrahman, el-
Hamis 1.Baski, Suudi Arabistan Riyad, Daru Atlasi’l-Hadra, 2002 s, 11,12.

®Ag.e,s, 13.



Ebt Necih Mahmid ibn Ebd-1 Merca el-Isfahani ’

2. AKkaid Ilmine Yaptig1 Katkilar: ve Eserleri
Mensiibu oldugu Hanbeli-Selefi ¢izgisinde birgok eser kaleme alan Ibn Ebi
Ya’la, kelam ilminde kendisinden 6nce kabul goren ¢izgide ve miintesibi oldugu
mezhepler dogrultusunda ¢aligmalar yapmistir
Genel olarak selef i’tikddini benimseyerek basta babasi olmak tizere
kendisinden egitim aldig1 hocalarinin goriislerinden istifade etmistir.
ibn EbG Ya’la’nin i’tikadi goriislerine yer verdigi el-Itikdd adli eseri
incelendiginde babasi gibi mezhebin goriislerini yer yer terk etmesi, kendi tercihini
One silirmesi gibi bir uygulamasinin mevcut olmadigi miintesibi oldugu mezhebe
babasindan daha ¢ok bagl oldugunu gostermektedir. Yasadigi donem ve sonrasinda
pek ¢ok tartismalara sebep olan halku’l-Kur’an ve sifatlar konusunda kitaplar: tahlil
edildiginde ibn Eb Ya‘la’nin bu tutumu anlasilmaktadir. Tespit edilmis eserleri ise
sunlardir;
1)Tabakatii-1 Hanabile
2)el-I’tikad
3)er-Raddii Ala Zaigayi’l-iI’tikad fi Mennihim min Semai’l-Ayat
4)Serefii’l ittiba ve Serefii’l-Ibtida
5el-Mugni fi’n-Niyyat
6)el-Miftah fi’l-Fikih
7)el-Mesailiilleti Halefe Aleyha Ahmed
8)el-1zaht’1-Edilleti fi’r-Raddi ale’1-Firkati ed-Dalleti’l-Muadille
9)el-Mecmi’ fi’l-Furi
10)el-Miifredat fi Usali’l-Fikih
11)Tenzihii Muaviye ibn Ebi Siifyan
12)Rudsu’l-Mesail
13)iltimamu li Kitab-i Rivayeteyn ve’l-Vevheyn
14)el-Miifredat fi’l-Fikih®

7 ibni Ebt Ya’la, el-Itikad, s, 13.
8Ag.e,s, 12.



2.1. ElT'tikad

Ibni Ebl Ya’la‘nin devam ettirmis oldugu selef inanci geregince i’tikadi
konular iizerine kaleme almis oldugu kisa bir risdledir. Risadle iman kavrami ile
baslayip bid’at ehlinin zemmedilmesi ile sona erer. Igerisinde sirayla 6nce iman,
islam ve Allah’in sifatlarina dair kavramlari, daha sonra ise nibiivvet bahsine dair
goriiglerini zikreden Ibni Ebli Ya’ld kitabmin son kisminda ise kader, cennet,
cehennem, sefaat gibi ahiret bahsine dair goriislerini ele almistir.

Risale Muhammed Ibn Abdurrahman el-Hamis tarafindan tahkik edilerek
2002 yilinda Sutdi Arabistan Riyad’da Dar-u Atlasi-lI-Hadra tarafindan basilmis olup

1. baskis1 mevcuttur.



BIiRINCIi BOLUM
ULUHIYET ANLAYISI

Islam dininin temelini teskil eden iméan esaslaridan olan ultihiyet meseleleri,
islam geleneginde etraflica ele alinmis ve tartisilmistir. Hicri birinci asrin sonlarindan
itibaren Allah’1i, 0’nun zatini tanittifi sekilde tanimak ve fiillerindeki hikmetleri
anlamak icin ¢esitli ekoller tarafindan Allah’in varligi ve birliginin delilleri, zat,
sifatlar1 ve fiilleri ¢er¢evesinde farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmis ve bu alanda zengin
bir literatiir olusmustur.

ibni Ebl Ya’la ulthiyet anlayisini el-’tikdd adli eserinde su sekilde
aciklamistir; “Kendisiyle séze basladigimiz sey, Allah Teéla’nin kullarina farz
kildigi, elgilerini de onun i¢in gonderdigi, indirdigi kitabinda bulunan, Allah
Teala’ya imandir. Onun anlami Allah’m, emrettiklerini, farz kildiklarin1 ve
nebilerinin onun katindan getirdigi yasaklarimi tasdik etmektir. Peygamberler bu
yiizden gonderilmistir. “Senden once hi¢bir resul gondermedik ki ona ”Benden baska
Ilah yoktur; su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.” ° Tasdike
gelince, dil ile ikrar, kalp ile iman, riikiinleriyle ameldir. Giizel s6z ve salih amel onu
ziyadelestirir. Glinah ve imanda istisna onu noksanlastirir. Siiphe ile iméanda istisna
olmaz. Bu ge¢misten beri alimlerimizin yoludur. Eger bir mii’'mine sen mii’min
misin? diye sorulsa, o da, evet insallah mi’minim dese, Allah’a, rasiliine,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettim der.!® Iman ve islam aym
anlama gelen iki isimdir. Ancak islama gelince o, iki sehadeti tasdikten ibarettir.
Iman ise tiim mesri emir ve yasaklara uymaktan ibarettir.” 1*

Iman ibn Ebd Ya‘la’ya (6. 526/1131) gore Allah’in yeryiiziinde kullarina ilk
emrettigi ve en ¢ok onem verdigi isldmin temel inang sisteminin tamamini ifade eder.
Peygamberler de Allah tarafindan bu sistemi bildirmek i¢in gonderilmis serefli
elcilerdir. “Senden once hi¢chir peygamber gondermedik ki ona, "Benden baska ilah
yoktur, su halde bana kulluk edin” diye vahyetmis olmayalim.*? Ayetini delil olarak

zikreden ibn Ebd Ya‘la, imani, Allah’in buyurduklari, emrettikleri, sakindirdiklart

® ibni Ebt Ya’la, el-Itikdd, s, 23.
0 Ag.e, s, 24.

1 Age, s, 24.

12 Enbiya 21/ 25.



ve bununla beraber peygamberlerinin tesrii makaminda buyruklarinin tamamina
iman etmek diye ifade eder.'®

Ibn Eb( Ya‘la ‘ya gore imanda “insallah mii‘minim” seklinde istisna edilmesi
ise caiz degildir. Terclimeden anlasildigi iizere bu kimse i¢in islam dairesinden
¢iktig1 ve ona tekrar iman sdzlerinin tasdik ettirilmesi gerektigini syler.!*

Yapmis oldugu iman taniminin keyfiyetini ise dil ile ikrar, kalp ile tasdik,
temel rlikiinlerini amel etmek olarak agikladiktan sonra amellerin artmasiyla imanin
artacagin1 giinahlarin ¢ogalmasiyla da imanin azalacagini sdyler. Bu tanim ve
aciklamasindan da anlasildigi iizere Ibn EbG Ya‘la’min iman ve isldm hakkinda
kanaati selef i’tikidi ile aym dogrultudadir. Imanin artmasi konusunda ise selef
i*tikad {izere onun, hakiki anlamiyla artip ve eksilecegi goriisiindedir.™

Ibn Ebl Ya‘la’ya gore iman ve islam kavramlarinin ayn1 anlamda olmasinin
yani sira Ozel olarak imanin dinin ibadet boyutunu, islamin ise inang boyutunu

olusturdugu gériisiinde oldugu goriiliir.!®

1.1. iman Tanim
“Emn” kokiinden gelen iman kelimesi, bir kimsenin kalben bir seyi kabul
etmesi ve o seye i’tikdd edip oziimsemesi manalarma gelmektedir.l’ “Akd”

3L
1

sozctigiinden gelen “i’tikad” ise iméan kelimesiyle es anlamda kullanilmistir.*® Iman
kelimesinin anlammin dogrulamak, tasdik etmek oldugunda dilciler fikir birligi
icerisindedirler.’® Istilahi olarak iman “Allah’tan alipp din admna teblig ettigi
hususlarda peygamberleri dogrulamak ve onlara inanmaktir.” Bu inanca sahip olan
kimseye mii’min denir.?

Ebu'l-Muin en-Nesefi (6.508/1115) islam kavramini, Allaha kulluk etmek

olarak tammlar.?! imam Matiiridi’ye gére imam, Allah’1 tammak ve bilmek olarak

13 {bni Ebd Ya’la, el-Itikdd, s, 23.

“AQge, s, 24,

5 Ag.e,s, 23.

B Ag.e, s, 24.

7 {sfahani, Ragib, Kur’dn Kavramlar: Sozligii. Trc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira
Yayinlari, 3. Bask, Istanbul, 2012, “emn”, md. , s, 99.

18 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “emn”, md, s, 99.

19 Eg'ari, Luma ', thk Hammude Garabe, Beyrut 1952-53, s, 75.

2 Ebi Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, Imam-1 Azam’in Bes Eseri i¢inde, Istanbul 1981, s,
62-63.

21 Nesefi, Bahru 'l-Kelam, Matbaa Mesriki'l irfan, Konya, 1327, s, 32.



tanimlayan kimseler Allah’in varligini bilmeye isaret etmis olsalar bile yapmis
olduklari tarif, iman1 tam olarak agiklayamamaktadir.?? Matiiridi’ye (6. 333/944)
gore bu eksiklik nedeniyle ortaya baska 1’tikadi problemler ¢ikabilmektedir. Clinkii
0, bir seyi bilmenin ziddinin o seyi bilmemek ve o bilgiden cahil olmak oldugunu, bir
seyi bilmemenin ise o seyi kabul etmemek veya inkar etmek anlamina gelmeyecegini
ifade etmektedir.?® Matiiridi’ye gore iman etmek, kalbin bir seyi anlamasindan
ziyade 0 seyi tasdik etmesi ve Oziimsemesi ile gerceklesebilir. Ciinkii bir varligi
bilmek onu tasdik etmeye gotiiren bir illettir. Ancak bu eylem kendi basina bir tasdik
etmek degildir. Bu yiizden tasdik kisinin istek ve ihtiyariyla meydana gelmektedir.?

Iman konusu, kelam ilmi icerisinde iizerinde ¢ok tartisilip detayl bir sekilde
ele alinan mevzulardan biridir. Bunun en énemli sebebi islam dininin ve daha pek
¢ok inang sisteminin temelinde imanin varligi ve dini hayatin tiim agilarinin bu
kavrama gore anlam ve deger kazanmasindan gegmektedir.

Iman ve inang¢ kavrami insana ozgii bir niteliktir. Ayn1 zamanda inanmak
insana 6zgl bir eylemdir. Toplumda bireylerin psikolojik ahvali bazen disaridan
anlagilabilir bir halde olsa da iman edip etmedigine dair bir karine olmadik¢a imanin
distan anlasilmas1 zordur. Sozli olarak iméana ve inanca delalet eden ifadeler
kullanilmadik¢a anlasilamamaktadir. Clinkii iman etmek ve inanmak kalbi bir fiil
olup ancak Kkalp ile uygulanabilir. Dolayisiyla Kisinin i¢indeki duygu ve
diistincelerini sozli ifadelerle beyan etmesi toplum igerisinde karsilagmas1 muhtemel
olan bir takim davranis ve tutumlar agisindan son derece liizumlu olmaktadir.

Kanaatimizce islamin tarif ettigi iman tanim ve anlayiglar1 iizerine yapilan
ihtilaflar tetkik edildiginde, temel problemin biyiik giinah isleyenin (miirtekib-i
kebire) durumunun tanimlanma amact oldugu anlagilmaktadir.

Inanilmas1 gereken hususlar agisindan iman, icmali ve tafsili olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Icmali iman inanilmasi gereken seylere kisa, zlii ve toptan

inanmak demektir.?® Bu inang tevhid kelimesinde 6zetlenmistir. Tevhid kelimesi; "1a

22 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, Trc. Bekir Topaloglu, 14. Baski Istanbul ISAM
Yayinlari, 2012, s, 724.

B Ag.e, s, 724,

% Ag.e, s, 724,

% 1bn Teymiyye, Mecmii ‘atii 'r-resa il, Thk, Muhammed Resit Riza, Beyrut, 1983, c. 1, s, 43.



ilahe illallah Muhammediin restlullah” ciimlesidir. inanmis kimseler bu ciimleyi
iclerinden gelerek ve teslimiyet igerisinde sdylemelidirler.

Tafsili iman ise inanilmasi gereken seylerin her biri iizerinde diisiiniildiikten
sonra agik ve genis olarak, biitin ayrintilariyla inanmak demektir. Tafsili iman
sonucunda nelerin inkar, hangi seylerin kiifiir, fisk ve dalaletle nitelenecegi de

ogrenilmis ve iyice kavranmis olunur.?®

1.2. islam Tanimi

Sozlikte “kurtulusa nail olmak, boyun egmek, teslim olmak, teslim etmek,
vermek, sulh yapmak™ anlamlarindaki “slm” kokiinden tiiremis olan Arapga asilli bir
kelimedir.?” islam kavramini dilsel agidan inceleyen ibn Kuteybe, (6. 276/889) onu
“boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek” seklinde
tammlamistir.?® Sonraki dénem islam alimleri tarafindan ¢esitli kaynaklarda bu
tanimlar ve agiklamalar tekrar edilmis, “sulh ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi
ve teslim olmak™ manalar1 6ne ¢gikarilmistir. Ancak ayet ve hadislerde islam kavrami

ile hanif ve fitrat kavramlar1 arasinda bir bag oldugu goriilmektedir.?

1.3. Iman ve Islam Kavramlarinin Miinasebeti

Iman kavraminin igerigi ve kapsammin, isldam kavramindan farkli olup
olmadigi hususunda kaynaklarda c¢esitli miilahazalar yapilmigtir. Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin pek ¢ogu ve ozellikle Matiiridilere gore iman ve islam kavramlari,
Es’ari (6.324/935-36) ve bu kavramlari zahiren anlamlandirma yoluna giden bazi
kelamcilarin  aksine ayni seylerdir®® Yani iman Allah’in gondermis oldugu
elcilerinin tebligine cani géniilden inanmaktir. isldm ise Allah’in uliihiyetine boyun
egmek suretiyle ona teslim olmak demektir. Bu ancak onun emirlerine uymak,
sakindirmis oldugu haramlardan uzak durmakla miimkiin olur. Dolayisiyla bu
tanimlardan anlasildig1 {izere kapsamis oldugu manalar agisindan imanin islamdan,

islamin da imandan ayrilmas1 s6z konusu olamaz.3!

% Tbn Hiimam, Miisdyere, Bulak yy. Istanbul, 1979, s, 315.

27 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “slm” md. s, 509,510.

28 Tbn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur dn nsr. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1393/1973, s, 479.
2 Ram 30/30; Buhari, “Cena’iz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.

0 Es’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, Kabalc1 Yayn, 2005 Istanbul, s, 238-239.

31 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s, 510.
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Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda bunun pek ¢ok misalini goriiriiz. Ornegin;
“ancak dyetlerimize inanip da teslim olanlara duyurabilirsin”®? ayetinde iman ile
islam aym anlamlarda kullanilmistir. Bu baglamda her mi’min miisliman, her
masliman da mi’mindir. Allah't ve elgisini goniilden 6ziimseyen mii’min ayni
zamanda Allah'a ve elgisine teslim olmus bir sekilde itaat edendir.®

Kur’an-1 Kerim incelendigi takdirde “islam” ve “iman” kavramlarinin ayni
anlam1 ifade ettigi gorilmektedir. Ancak bu ayetler arasinda birkag hususta
farkliliklar ~ vardir.  “Isldm” kavrami inanmis kisilerin kendileriyle olan

e
1

miinasebetlerini, “Iman” kavrami ise kisilerin i¢ diinyasinda ve kendi benliginde
olan batini bir mekanizmay1 ifade etmektedir.

Son doénem kelamcilarindan Omer Nastihi Bilmen (1883-1971); sozliik
anlami olarak birbirinden farkli, ser’i hitkiim agisindan ayni anlamda olduklarmni, her
miisliimanin mii’min ve her mii’minin miisliman oldugunu ve konuyla alakali baska
bir hiikkmiin bulunmadigini ifade etmektedir.>* Mu’tezili ve Matiiridi kelamcilar, bu
iki terimin ayn1 anlamda olduguna hiikkmetmistir.®

Es‘ari kelamcilar1 ise bu iki mezhebe muhalefet ederek farkli olduklarini ileri
siirmiistiir. Imam Es‘ari’ye gore isldim, imandan daha kapsamli bir kavram olup
iman1 da kendi kapsami icerisine alir. Bununla beraber islam kavrami ise imani
karsilamayabilir.® Es‘ari kelamcilarmin 6ne cikan isimlerinden Bakillani, cibril
hadisi iizerinde iman kavraminin “tasdik”, islam kavraminin ise “boyun egmek”
anlamia geldigini, sonug olarak bunlarin birbirinden farkli birer kavram oldugunu

savunur.®” I’tikadi olarak Selefiyye de bu baglamda iman ve islaim kavramlarina

Es‘ari kelamcilar gibi 1zah getirmektedirler.®

1.4. iIman -Amel iliskisi
Amelin imanin bir pargasi olmadigi ve iméanin iizerine dahil edilip

birlestirilemeyecegi diisiincesini, ilk ortaya atan mezhep Miircie’dir. Bu ekol

32 Neml 27/81.

33 Niireddin es-Sabiini, el-Bidaye, thk. Bekir Topaloglu, Ankara, 1995. s, 91.

% Seyyid Sabik, el- ‘Akdidii I-islimiyye, Dari’'l Kitabi’l Arabi, Beyrut, 1985, s, 7.

$5Ebu Mansur Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s, 394, 398.

% {bn Farek, Miicerredii’l-Makalat, nsr. D. Gimaret, Beyrut, 1987, s, 155.

37 Bakillani, et-Temhid, nsr. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1407/1987.s, 392.

% [bn Teymiyye, Kitdbii 'I-Imdn, nsr. Hiiseyin Yasuf el-Gazzal, Beyrut 1406/1987, s, 28-30, 185-195.
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sistematigine gore ameller, imanin bir sonucu oldugu i¢in onun iman olarak kabul
edilmesi yalnizca mecazendir.*®

Imam Matiiridi, iman ve islam kavramlarmnin birbirinden ayr1 kabul ederek
Miircie‘'nin Tman anlayisinin temeli olan iman-amel farkliligini, bir takim
degismelerle birlikte aynen kabul etmistir. Bu yiizden onun ardindan goriislerini
devam ettiren miitekellimler amelleri ve farz oldugunu bildigi halde bunu
uygulamaya gecirmemeyi ayr sey olarak kabul ederler.*°

Amellerin kesinlikle yapilmasi gereken bir tarzda emredilmis olduguna
inanmayan kafir, kesinlikle yapilmasi gereken bir emir olduguna inandig1 halde fiili
olarak yerine getirmeyen giinahkar mii’min olur. Namaz, zekat, hac, orug, sadaka
gibi islamin ameli uygulamalari, imanin disindaki farzlar olup iméan ve islamin
kesinlikle emredilmis farzlar1 konumundadir. Matiiridi kelamcilarindan Pezdevi‘nin
ifadesiyle bu ibadetler imanin bir pargasi degil, yalnizca iman edip inanmis olmanin
sonuglaridir. Ameli, imanin bir riiknii olarak kabul edip savunanlar bazi ayet ve
hadisleri delil olarak getirmistir.**

Matiiridi anlayisi savunan kelamcilar bu iki kavramin bir olmadigimi
kanitlamak igin baska ayet ve hadisler ileri siirerek karsi tarafin delil getirdigi
nasslari, lafizlarinin delalet etmis oldugu manalar baglaminda kendi anlayislarina
uygun bir sekilde yorumlamiglardir. Nitekim “kim diismaniik ve haksizlik ile bunu
yaparsa onu atese koyacagiz siiphesiz ki kétiiler cehennemdedir.”*? ayeti amelin
imandan bir par¢a oldugunu savunanlar tarafindan kiilli ifadeler olarak anlasilmistir.
Bu konuda Matiiridilere muhalif olan gruplar ise s6z konusu ayetlerin lafzi olarak
hustsiyet  bildirdiklerini  savunarak  bagka tahlil ve degerlendirmelerde
bulunmuslardir.*®

Ayetleri anlamaya galisirken bu lafizlar baglam biitiinliigii ve Kur'an’in konu
biitiinliigi acisindan degerlendirmeye tabi tutmak daha uygun bir yaklasim tarzi

olacaktir. Nitekim giinahkarlarin cehennemde olacagini belirten ayetten 6nce salih

39 Kad1 Ebd Ya' la, Muhammed b. Hiiseyin el-Bagdadi, Mesailii - imdn, thk. Abdulazaiz el-Halef,
Riyad, 1410, c.1 s, 64.

40 Matiiridi, Kitabii 't- Tevhid, s, 373-380; Pezdevi, Usulu 'd-Din, cev. Serafeddin Golciik, Istanbul,
1988, s, 215.

4 [nfitar 82/14; Nisa 4/10-30.

42 Infitar 82/14.

4 Eg'ari, El-Lum’a, s, 77.
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kimselere nimetlerin verilip cennette ebedi kalacaklart buyrulmustur. Bu sebeple
ayette fiiccar lafzi ile biiyiik giinah sahibi kimse degil inkarcilar kastedilmektedir.

imam-1 Azam’a (6.150/767) gore kesin olarak emredilen bir teklifin amel
edilmesi ona iman edilmesinden, bu emre iman edilmesi de onu yerine getirmekten
farkli kavramlardir. Bir miikellefin bazi durumlarda ameli olarak sorumlulugunun
iptal olmasi bu durumun sonucu ve delilidir. Halbuki miikelleften bir amelin
sorumlulugunun kaldirilmast 0 kimseden imani sorumlulugun kaldirildigina delil
olmaz. Adet géren bir kadindan Allah, namaz ibadetinin uygulama olarak farziyetini
kaldirmigtir. Bu duruma binaen teklifi olarak namaz sorumlulugunun kaldirilmasi ile
imanin sorumlulugunun kaldirildigin1 ifade etmek veya yine bu kimseye imanin bir
stireligine terk edilmesinin emredildigini sdylemek dogru olmaz. Ciinkii nasslarda
orucun terkedilip sonra kaza edilebilecegi buyrulmustur. Bu sebeple bu kisiye iman
etmeyi birak sonra kaza et denmez.”* Bu izahlardan da anlasilacag: iizere,
miikelleften birtakim emredilmis hususlar1 yerine getirme zorunlulugu diisse bile
iman etme zorunlulugu hi¢bir zaman diismez.

Safii alimlerinden ve Es‘ari kelamcilarindan olan Ciiveyni (6.478/1085),
giinah islemis olan fasik bir miikellefin, nasslarda mii’min olarak isimlendirilmesine
dikkat ¢ekmektedir. Ciiveyni, inanmig kimselere hitap eden ser’1 hiikiimlerin fasiklar
ve miittakiler diye bir ikilemeye gitmeden, giinahkar kimseye de mii‘mine uygulanan
hiikiimlerin ~ uygulandigint  sdylemektedir. ~ Gilinahkar mii’minlere  savas
ganimetlerinden bir pay verilmesi, cenaze namazinin kilinip miisliiman mezarligina
defnedilmesi ve mii’'min bir kimsenin kalbinde tasdik bulunmasi sebebiyle giinahkar
kimsenin mii’min kabul edildigini belirtir.*

Kur’an-1 Kerim’e dilbilimsel agidan bakildigi zaman birgok yerde iman
edenlerin ve salih amel isleyenlerin "vav" atif harfiyle aralarinin ayrilmasi ve ayni
climle 6begi igerisinde birlestirilmemesi amellerin imanla bir olmamasinin baska bir

delilidir.*®

# Tmam-1 Azam, el-Vasiyye, M.U ilahiyat Vakfi Yaynlari istanbul, 1981. s, 87.
4 Ciiveyni, el-Irsdd, Kiitiibi'l-Ilmiyye, Paris, 1938, s, 334.
4 Y{inus 10/9, Bakara 2/3.
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Bir bagka ayette mii’minlerin 6nce iman edenler sonra salih amel isleyenler
olarak siniflandirilmasi da bu iki kavramin birbirinden ayri oldugunu gosterir. "ey
iman edenler orug size farz kilindi**’

Miikelleflerin yapilmasi kesin olarak emredilen hususlar1 uygulamasi iman
etmis olmalarmin bir sonucudur. Zira miikelleflerin kalpten imén etmis olmalari
yapilmasi kesin olarak emredilen hususlar1 yerine getiriyor olmalarindan degildir.
Dinen miikellef sayilan bireyler yapilmasi kesin olarak emredilenleri tasdikte
birbirleriyle aynmi sorumlulukta iken, tasdik edilenleri amel etme noktasinda
birbirlerinden farklidirlar. Fakir bir kimsenin zekat vermesi farz degilken, zekatin

farziyetine inanarak kesinlikle uygulamasi gereken bir emir oldugunu bilmesi

boyledir.

1.5. iImanda Artma ve Eksilme
Iman kavrami baglaminda ge¢misten giiniimiize islam alimlerinin ele aldig

iki konu vardir. Bunlardan birincisi, mii’min bir kimsenin yapmis oldugu amellerin
imana dahil olup olmadig: konusudur. Ikincisi ise imanin kemmiyyet acisindan kendi
Oziinde artip eksilmesi mevzusudur.

Iman kalbi bir eylem olarak 6zde tasdik ve bir kabullenmedir.“® Tasdik kalbi
bir eylem olup islam dininde bedenle yerine getirilen uygulamalar gibi degildir.
Ayrica nasslara baktigimiz zaman amellerin imana atfedildigini gérmekteyiz.
Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de; "muhakkak imdn edenler ve sdlih amel isleyenler
i¢cin cennetler vardir." buyurmustur. 4°

Arap dili ve belagati agisindan konuya bir agiklik getirecek olursak atif,
birbirine atfedilen iki sey yani matif ve matifun aleyh arasinda baskalik yani
mugayeret gerektirir.>® Atfedilen kelimenin, iizerine atfedildigi baska bir kelimeye
dahil olmadigin1 gosterir. Nasslarda amel kelimesi imana atfedildigine gére imandan
ayr1 oldugu gibi ona dahil sayillamaz. Bazi ayetlerde imanin amelin bir sart1 olduguna

sahit oluyoruz. Kur’an-1 Kerim’de " erkek-kadin kim mii 'min oldugu halde salih amel

47 Bakara 2/183.

48 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s, 99.

“Burfic 85/11.

%0 Sibeveyh, Ebl Bisr 'Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, ngr. Abdiisselam Harun, Kahire 1982,c. I, s,
438.
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islerse” ayeti bunun en giizel ornegidir.>! Ayette mesrat olan kelime kendisi ile sart
kosulan amel-i salihe yani sarta dahil degildir. Zira bir seyin bizzat kendisine sart
olmasi diistiniilemez. Yani salih amel olarak ifadelendirilen kelime iman kelimesine
sart kosulmus olarak imana dahil edilirse iman, pargasina sart kilinmis olurdu. Bir
seyin pargasina sart kilinmasi kendi kendine sart kilinmasi anlamina gelir. Bu ise
muhaldir.

72 ayetinde oldugu gibi bazi

Ayrica "eger miiminlerden iki taife savasirsa
ayetlerde mii’minle savasmak gibi biliylik giinah isleyenler mi’min olarak
isimlendirilmistir. Bu takdirde amelin imandan bir par¢a oldugunu kabul edersek, bu
durumda imanin bir parcasi olan ameli yerine getirmedikleri i¢in onlara ayette
mii’min denmemesi gerekirdi. Bu izahlardan da anlasildig: tizere, emredilen amelleri
yerine getirmeyi imanin bir parcasi olarak kabul edenlere, yani Mu’tezile
mezhebinde oldugu gibi emredilen hususlar1 yerine getirmediginde mii’minin iman
halkasindan ¢ikacagini savunanlara karsi bu kiyas saglam bir delil olarak
kullanilabilir. Emredilen hususlar1 yerine getirmeyi imanin kendisinden degil
kuvvetinden bir parca olarak kabul eden ve bu amelleri yerine getirmemekle
miikellefin imén dairesinden ¢ikmayacagini diisiinen kelam alimlerine karsi bu
delilleri kullanmak dogru degildir.>

Imanda artma ve eksilme mevzusuna gelince iman, kalbin tamamen kesinlige
ulagsmis bir sekilde iman hakikatini kabul etmesidir. Boyle bir inangtan sonra
Matiiridi kelamcilarina gére imanin artip eksilmesi hususunda bir degisiklik soz
konusu olamaz.>* Zira inanc1 zerre kadar inkar, onun azalmadigini bilakis yok
oldugunu gosterir. Dolayisiyla bir miikellefte iman varligindan s6z ediliyorsa artik
emredilen hususlar1 uyguluyor olmasi ya da olmamasi imanin azalmasi anlamina
gelmez.

Imanm artmasindan ya da azalmasindan bahseden ayetler EbGi Hanife’ye
gore o donemde yasamis olan sahabe ile baglantihidir. Ayetler parca parca nazil

oldugu i¢in her ayet ve hiikiimle imanda artis s6z konusu olmaktaydi. Her bir vahye

51 Gafir 35/40.

52 Hucurat 49/9.

53 Ali el-Kari, Minehu r-ravzi’l-ezher fi serhi’l-fikhi’l-ekber, Kahire 1323, s, 79-80.

5 Abdiillatif el-Harpiti, Tenkihu 'I-keldm, Necmi-i Istikbal Matbaas1, Istanbul, 1330, s, 258.
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sahabeler tek tek iman ediyordu. Bu yiizden onlarin imani, inanilmasi gereken
hususlarda artis gosteriyordu.>®

Imanin artmasi ve eksilmesi hususunda ileri siiriilen bir bagka goriis ise
artigin, Tman ndrunun ve 1siltisinin Kalpte artmasi anlaminda oldugudur. Bu da ancak
emredilmis olan fiillerin yerine getirilmesi ve cogalmast ile olur. Ayni sekilde kisinin
islemis oldugu giinahlarla da o ndr eksilir.® Ameli imanmn bir parcasi olarak kabul
edenlere gore imanin artmasi ve eksilmesi aklen miimkiin bir seydir.>’

Bazi islam alimleri Kalp ile 6ziimseyerek inanmanin bir eylem olarak artma
ve eksilme gostermeyecegi goriisiine karst ¢ikmislardir. Bunu bir kimsenin iman
etmesiyle peygamberin imaninin Kkesinlikle ayni kuvvette olamayacagini ornek
vererek imanda derece bakimindan bir fark oldugunu savunmuslardir. Bu yiizden
fbrahim peygamber “fakat kalbim mutmain olsun” demistir. °8

Kaderiyye mezhebinden bazi kimseler iman etmenin yalnizca yaraticiyi
bilmek oldugunu savunmustur.®® Islam ulemas: bu goriisiin gecersiz oldugunda
ittifak etmislerdir. Zira Kur’an-1 Kerim’de buyruldugu tizere ehl-i kitap kendi
cocuklarini bildikleri gibi peygamberin risaletini apagik bir sekilde bilmekteydi. Onu
bilen kafirlerin imaninin olmadigina en ufak bir siiphe bulunmamaktadir. Misrikler
igerisinde niiblivvetin hak oldugunu bilenlerde vardi. Bunlar yalnizca inat ve
Kibirlerinden dolay: inkar etmektelerdi. Nitekim ayette bu durum sdyle anlatilmakta;
“gomiilleri kesin olarak kabul ettigi halde, haksizlik ve biiyiiklenmelerinden otiirii
onlart bile bile inkar ettiler.’®® Bu durumda dini, bilmekle inanmak arasinda bir

ayrim olmalidir ki bu fark sebebiyle hakiki iman ortaya ¢ikmis olsun.

1.6. Mukallidin imam
Mukallid, Arapga tef’il babinin ismi fail kalibinda mufaiil vezninde bir

isimdir. “Kl1d” kokiinden gelen “taklit” s6zciigii dolamak, sarmak, bitkmek, egirmek”

anlamlarina gelmektedir. Meshdr dil bilimci Ragib el-isfahani ise “kald” sézciigiiniin

55 imam-1 A’zam Ebd Hanife, el-Alim ve 'I-Miiteallim, Trc. Mustafa Oz, imam-1 A’zam’mn Bes Eseri,
12.Baski Istanbul M.U Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2016, s, 12.

% pezdevi, Usulu 'd-Din, s, 215.

57 Kadi Ebu Ya'la, Muhammed b. Hiiseyin el-Bagdadi, Mesailii I-iman, thk. Abdulazaiz el-Halef,
Riyad, 1410, s, 164.

58 Bakara 1/260.

%9 Nasir b. Abdiilkerim el-AKkl, el-Kaderiyye ve I-Miirci’e, Riyad 1418/1997, s, 19-20.

8 Neml 27/14.
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boyna gegirilen kolye anlamina geldigini sdylemistir.8? Terim olarak mukallid
herhangi bir bilgiye sahip olmadan yalmizca iman sahibi kimselerin etkisi ve
yonlendirmeleri ile uygulanan, miisliiman bir toplulukta 6grenilmis bir uygulamanin
dogal bir sonucu olarak taklit edilebilen iman formunu ifade etmektedir.®2

Imanin taklit sonucunda olmasi onun yok hiikmiinde oldugu anlamina
gelmemektedir. Taklit yoluyla sahip olunan iman gegerli kabul edilmistir. Tabii
olarak boyle taklidi bir imana sahip olan bir miikellef, inanmis oldugu hususlar1 tam
olarak kavrayip sindirmedigi bununla beraber pek ¢ok imani hakikate vakif
olamadigi i¢in bu inancinin feyzinden istifade edememektedir. Ciinkii tahkiki imana
sahip olan kullar i¢in Allah’in isminin zikredilmesi halinde bile o mii’minlerin
kalplerinin mutmain olup huzura kavusmasi Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi iizere
hakiki imanin feyzinden sadece biridir. Taklidi imanla bunlarin ger¢eklesmesi
kendisinde bazi vasiflarin eksik olmasindan dolay1 pek miimkiin olmamaktadir.

Ehl-i Siinnet kelamcilariin 6nde gelen isimlerden Nureddin es-Sabiini’ye (0.
580/1184) gore, kisiye bir bilginin ulastirilmasi sonucunda o kisinin bu ulastirilan
bilgiyi dogrulayan ve o bilgi dogrultusunda bir kanaate sahip olan kimse hakkinda,
“inand1” demesi dogrudur. ® Dolayistyla bir kimse dinde inanilmas: zorunlu olan
seylere “inandim” diyerek taklidi olarak inansa mii’min olarak nitelendirilmelidir.

Cogunlukla kelam ve i’tikad kitaplarinda mukallidin iman1 hakkinda yapilan
tartismalar medeniyetten uzak bir yerde yetisip, kendi yaratilist ve alemin
yaraticisiyla alakali olarak higbir fikre sahip olmamakla beraber bunlar hakkinda bir
fikir yiiritme dahi yapmamis ama bulundugu durumda inanilmis olan seylere oldugu
gibi inanmig Kimseler hakkindadir. Cogunlugunun islama girmis miisliimanlardan
oldugu Allah’1 bilen ve ayetlerini muhakeme edip goézlemleyen bir topluluktaki
kimselerin imani, taklidi imana nazaran daha ileri bir konumda olmaktadir.

Mukallidin iman1 noktasinda EbG’1 Yiisr el-Pezdevi (6.493/1100), mukallidin

mii’'min oldugunu ifade etmektedir.®* Kelamcilarin pek ¢ogunun kanaatinin bu yonde

61 Ragib el-Isfahani, Miifieddt, s, 864.

62 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013, s, 61, 63.

8 Nireddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, Trc. Bekir Topaloglu, 18. Baski Istanbul M.U Ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 2018, 172-173.

84Ebii’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, Trc. Serafettin Golciik, 7. Baski, Istanbul,
Kayihan Yayinlari, 2019, s, 235.
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olmasi Pezdevi‘nin bu goriisiinii desteklemektedir. Pezdevi’ye gore kitaplarimizda
mevcut bulunan imanda artma ve eksilme mevzisunda alimler arasinda s6z konusu
olan ihtilaflar lafzi bir anlasmazliktan Steye gegmemektedir.%®

Temel goriisleri 6zet olarak ifade edecek olursak; amellerin imanin bir pargasi
sayllmast sonucunda artmasi ve eksilmesine bagli olarak iman artar ya da eksilir.
Imanin amellerle bir parca biitiin iliskisinin olmadigii kabullenir ve bu sekilde
tasdik edersek bu durumda iman artmaz ve eksilmez. Ebi Hanife, Evzai (6.157/774),
Malik (6.179/795), Siifyan es-Sevri (6.161/778), hadis ve fikih ulemasinin pek ¢ogu
bu sekilde bir imanin gegerli ve makbil oldugunu ifade eder. Ancak delillerin
miikellef tarafindan derinlemesine incelenme yapilmamig olmasi ve anlamli bir iman
s6z konusu olmadigi i¢in bu kisinin glinahkar oldugunu ve eksikliklerinden
diyaneten sorumlu olacagini sdylemektedirler.%

Es’ari kelamcisi Teftazani’ye (6.792/1390) gore mukallidin iman1 gecerlidir.
Ciinkii ona gore misliiman boélgelerde yasayip peygamberin varligi ve buyruklar
kendisine ulasan kimseler mukallid degil, ehl-i nazar kimsedir.%’

Imam Gazali’ye goére; mukallidin bu tiir bir imana sahip oldugunu
bilmediginden dolay1 taklid kendisinde devam ettigi miiddet¢ce bu kimsenin imaninin
gegerli oldugunu soylemektedir. Ancak bu kimse taklidi imani oldugunun farkina
vardiginda ise imanini tahkiki bir boyuta getirmesi gerekir. Gazali’nin tabiriyle bu
imanin yeniden eritilip daha saglam olan bir kaba dokiilmesi gerekmektedir.%

Mu’tezile ise taklidi iméana sahip bir kimsenin inancinin mateber olmadigin
savunmaktadir.®® Ciinkii onlara gére taklid, bir mii’minin sdylemis oldugu iman
kelimesini bagka bir kimsenin higbir delile dayanmaksizin kabul etmesidir. Bu
yapilan islem bir kimsenin bagkasinin boynuna kolye takmasina benzer. Bu sekilde

bir iména sahip olan kimsenin hakiki imana ulastig1 diisiiniilemez. "

% A.g.e,s, 235.

% Sabani, Mdtiiridiyye Akaidi, s, 172.

67 Teftazani, el-Makdsid, Trc. Irfan Eyibil. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, istanbul,
2019, 5,731-732.

% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, EI-Miinkiz Mine 'd-Dalal, Trc. Onur Senyurt,
Istanbul, Ehil Yayincilik, 2017, s, 34.

% Ton Ebu Serif, el-Miisamere, s, 300.

70 KAad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s, 61.
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Ayrica Mu’tezileye gore taklidin gecerli olmamasi gibi miikellefin inanilmasi
gereken her seyi akli vasitasiyla tastamam bir sekilde kavramayip imana dair
kafasindaki siipheleri gidermezse yine iman etmis olmamaktadir.”*

Sonug olarak taklidi iméana sahip miikelleflerin imanlarinin gegerli olacagi
kanaatindeyiz. Ehl-i Siinnet keldmcilarina goére imani meselelerde kavrama ve
marifetin bulunmasi imanin sithhatinin bir sarti olmadigindan taklit vasitasiyla sahip
olunmus iman gegerlidir. islam ulemasnin pek ¢ogu boyle bir kimsenin imanini akli
ve nazari istidlallerle saglamlastirmamasi halinde sorumlu ve giinahkar olacagini
beyan ederek boyle bir kimsenin imanini gegerli ve miteber saymiglardir.

Tahkiki bir seviyeye ¢ikarilmig bir iman asil olmalidir. Ancak miisliimanlarin
pek ¢ogunun hizla inan¢ konularina dair gelismelerden ve degismelerden bilgi sahibi
oldugu bir zamandayiz. Bunun dogal bir sonucu olarak giiniimiizde arastirma ve
istidlale dayanan bir imanin gegerli olacagini dini bir sart olarak ileri siirmek,
realiteden uzaklasmak ve bir¢ok mi’mini inangsizlikla itham etmek pek dogru
olmayacaktir. Gliniimiizde miisliimanlarin inancinin geregi olan bazi hususlara
ulagma imkan1 oldugu halde anlamaya dair hi¢ bir ¢aba sarf etmeyip geri durmalar

halinde diyaneten sorumlu olacaklar1 kanaatindeyiz.

1.7. imanin Mahiyeti
Iman baglaminda ele aliman konulardan bir digeri imanm mahiyeti

mevzusudur. Matiiridi ¢izgisinde olan miitekellimlerden bu mevza baglaminda farkli
iki goriis ortaya konmustur. Tirkistan-Semerkant camiasinda bulunan alimlerin pek
¢ogu imanin yaratilmig yani mahliik oldugunu, Buhara bolgesinde yetismis alimlerin
ise imanin yaratilmamis oldugunu savundugu goriiliir."

Pezdevi, imanin mahliik oldugunu sdylemenin islam tarihimizde 6nemli bir
tartismaya konu olan Kur’an’in yaratilmisligini sdylemekle ayn1 minvalde olacag: ve
tistelik bu goriis hakkinda pek ¢ok tartigmanin oldugu sdylenen Nih b. Ebi Meryem
el-Mervezi (6.173/789) tarafindan EbG Hanife'den rivayet edilmesinden dolay:1 kabul

"1 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s, 61.
2 Ebii’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s, 222-223.
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etmez.” Halbuki Eb Hanife, Vasiyye adli i’tikadi konulari ele aldigi eserinde
imanin yaratilmis oldugunu soyler.”

Eb0’l-Muin en-Nesefi’ye (6.508/1115) gére Kur’an’in yaratilmamis olarak
kabul edilmesi onda bulunan iméan ve kiifiir eylemlerinin yaratilmamis oldugu
anlamina gelmez. Sayet bu sekilde kabul edilecek olursak Kur’an’in bir kisminin
canli, bir kismimin o6li, bir kismmin erkek ve bir kisminin disi olmas1 gerekirdi.
Cinkii  Allah, Kur’an-1 Kerim’de canlidan, oliimden, erkekten, disiden
bahsetmektedir. “iman yaratilmis bir sey degildir.” diyenlerin iméan ile Kur’an’in
arasini ayirmamasi yanlis bir sonuca gotiiriir. Ciinkli Tman ve Kur’an farkli seydir.
“ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, indirdigi kitaba ve daha dnce ki kitaplara
iman edin.”™ Ayeti Kur’an ve imanm birbirinden farkli oldugunu gostermektedir.”®

Ebl Hanife, imanin mahlik oldugunu iman sahibinin yaratilmis olmasindan
yola ¢ikarak “kullar amelleri, ikrarlar1 ve marifetleriyle yaratilmis mahlikturlar.”
seklinde ifade eder. Ciinkii mantiki olarak miikellef olan varlik, mahlik olunca onun
fiillerinin 6ncelikle yaratilmis olmas1 gerekir"’’

Matiiridi imanin mahlik oldugu kanaatindedir. Ciinkii ona gore bu meselede
asil hareket noktas1 Allah'tan bagka her seyin mahlik olmasidir. Bu esas imanin
yaratilmig olmasina da en biiyiik delildir. Allah Kur’an-1 Kerim’de “iste Rabbiniz
Allah o'dur. Ondan baska ilah yoktur. O, her seyin yaraticisidir."® buyurmaktadar.
fman, Allah’mn gayri olan bir seydir. O halde Allah’in iman1 yarattigim sdylemek ve
Kur’an’m mahlik oldugunu kabul etmek gerekir. Bu kiyasin ardindan imam
ederek ispat etmeye calisir. °

Iman aslinda bir fiil, eylem ve olustur. Allah "oysaki sizi ve yapmakta
olduklarimizi Allah yaratti."®® buyurmaktadir. Matiiridi ayrica imanin mahlik

oldugunu onun sahip oldugu vasiflarin mahlik olusuyla ispatlamaya caligmaktadir.

3 Ebii’l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, s, 222-223.

4 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, s, 86-91.

75 Nisa 4/136.

6 Ebi Muti Mekhiil b. el-Fazl en-Nesefi, Kitdbii 'r-red dld ehli’l-bida ve’l-ehvdi d-dalle, thk, dirase
Seyyid Bagcevan, Hikmet evi Yaymnlari, Istanbul, 2013. s, 90-91.

" Ebu Hanife, Vasiyye, s, 89

8 En'am 6/102; Mii'min 40/62.

9 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s, 428, 494, 498.

80 Saffat 37/ 96.
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Ona gore iman, sahibi i¢in giizeldir, hayir ve hidayetten baska bir sey degildir. Bu
sekilde vasiflanan her sey ancak mahlik olabilir.8

Mu’tezile, Cehmiyye ve Neccariye mezhepleri “iman ancak yaratilmigtir.”%?
goriisiinii kesin olarak benimsedikleri i¢in bu tartigmaya dahil olmamuistir. Zira
Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemek olan biten her seyin Allah’in takdiri ile
meydana geldigi yani kaderin inkar edilmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii Mu‘tezile
mezhebine gore Kur’an yaratilmis oldugunun kabul edilmesi Allah’in Kur’an’da
ondan bagka bir ilah olmadigmma dair yaptig1 sehadetinin ezeli olmadigr anlamina
gelir.®

Mu’tezile kelam ekoliiniin sistematigine gore kullarin fiillerinin meydana
gelmesi kendi fiili ve tercihine, vuku bulmamasi ise kullarin bu fiili yapmak
istemedigine baghdir.®* Ciinkii fiiller mahlik seyler degildir. Bunun tam aksine
fiilleri, bizzat miikellef varlik olan insan meydana getirmektedir. Mu’tezile
kelamcilar1 lafiz ile melfiz yani lafzin kendisi ya da dil ile telaffuz edilmis hali
arasinda fark olmadigini savunduklar i¢in Kur’an’i, Allah’in isimlerini ve imam

mahlik olarak kabul etmislerdir.®°

2. ISIM ve SIFAT ANLAYISI

Bir yaraticinin varligini kabul eden insan i¢in bu yaraticinin 6zellikleri, evren
ve insanla miinasebetinin nasil oldugu merkezi bir oneme sahiptir. Kur’an ve
hadislerde isim ve sifatlariyla yaraticinin nitelikleri olduk¢a net bir sekilde ortaya
konmus, ulithiyyet tasavvurunda kapalilik birakilmamistir. Bu nedenle Allah’in isim
ve sifatlar1 dogru ulhiyyet tasavvurunun referansi olarak goriilmiis, isim ve sifatlarin
aciklanmasina yonelik pek ¢ok serh kaleme alinmistir.

bni Eba Ya’la, isim ve sifat anlayismi el-I’tikdd adli eserinde su sekilde
aciklamigtir; “Allah Teala tektir. O’na higbir sey benzemez. Bu inangta imandandir.
O’nun sifatlarim ne inkar eder ne de tesbih ederiz. Ciinkii onu mahlikatina

benzetmek biiyiik bir vehimdir. Allah ise bundan miinezzehtir. Kendisine mahsus bir

81 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s, 385-386-387-388.

8 Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tebyinu kezibi'l-miifteri fima nusibe ile'l-imam Ebi'l-Hasan el-Ey ‘ari, nsr.
Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut, Darii’l-cil, 1995, s. 151.

8 A.g.e,s. 151.

84 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usiili’l-Hamsg, ¢, 1l, s, 63-68,

8 A.g.e, s, 63-68.
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hayatla hayat sahibidir. Yine kendisine has olan bir ilimle bilendir. Bagka higbir
mahlikatinda olmayan bir kudret ile kadirdir. Kendi zatina mahsus bir irdde ile
miiriddir. Zatina mahsus bir sekilde emir ve yasaklar1 koyandir. Bizim ilmimizce
sabittir ki 0, Ademi eli ile yaratmistir. Ciinkii ayet-i kerimede;  benim elim ile
yaratmis oldugum seye secde etmekten seni ne altkoyuyor”®® buyrulmaktadir. Baska
bir ayette “onun iki eli de kapalidir’®" buyrulmaktadir. Bizim katimizda bilinen bir
sey vardir ki o da Allah Teala’nin sag tarafi vardir. Clinkii ayet-i kerimede “gokler
onun saginda diiriiliidiir.”®® buyrulur. Biz biliyoruz ki onun yiizii vardir. “her sey yok
olacaktir ancak onun yiizii miistesna’® buyrulur. Biz biliyoruz ki onun ayag: vardir.
Ciinkii peygamber “ ta ki Rabbin ayagimi cehennem koyuncaya kadar” *° diye
buyurmustur. Hadis-i serifte “dllah Tedld her gece yeryiiziine iner” buyrulur.%
Hadis-1 serifte peygamber “Allah Tedla birbiriyle savasan bunun sonucunda o6len ve
oldiiriilenin cennete gittigi iki kisiye giiler. Oldiiren Allah yolunda savasir da Allah
Tedld onu affeder oda cennete girer” % sdziiyle giildiigiinii , “Allah sizi nefsinden

» 93 dyet-i kerimesi ile onun nefsinin oldugunu biliriz. Kur’an-1 Kerim’de

sakindirryor
yedi sirede gectigi tizere o ars listiine istiva etmistir. Bagka bir hadis-i serifte “Allah
Ademi onun siiretinde yaratmistir.” Sozilyle onun siretinin oldugunu anlariz. Onun
parmaklarinin oldugunu su hadis-i seriften biliriz; bir giin bir yahudinin
peygamberimize gelerek “Allah Tedld kiyamet gilinli bir parmagina semayr diger
parmagina yeryliziini diger parmagina daglart ve agaglari ve bir diger parmaginda
suyu ve topragl koyup sonrada parmaklarini sallayacaktir”. deyince peygamberimiz
ona giilerek bu dediklerini tasdik etmistir. Bunun {izerine peygamberimiz “Allas
hakkuyla tazim ve tenzih edemediler”®* ayetini okudu.” %

Selefi alimlere gore Allah’in Kur’an-1 Kerim’de zikredilen sifatlari veya

kendisinde mevcut olan sifatlarin tamamina iman, sart olmakla beraber bu sifatlar

86 Sad 38/75.

87 Maide 5/64.

8 Ziimer 39/68.

89 Kasas 28/88.

% Buhari, “Kitabu 't-Tefsir ”, 3/296.
%1 Miisnedii Ebi Hureyre, 211/16.
92Buhari, Kitabii’l Cihad, 33/2.

93 Ali Imran 2/28.

9 Ziimer 39/68.

% {bni Eba Ya’la, el-Itikdd, s, 26-30.
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zahiri iizere birakilmali, te’vil ve tesbihe gidilmemelidir.%® Ciinkii onlara gore bu
sifatlarin mahiyetini ancak Allah bilir. Kur’an’in muhatabi olan kimseler igin
ayetlerde bahsedilen sifatlara halis bir sekilde iman etmesi gerektigini savunurlar.

Onlara gore “Allah’in eli vardir” fakat bu el bizim elimize benzemez elden
muradd Allah’in yardimi, nimeti, kudreti vb. ifadelerlede kullanilamaz. Kisacasi
onlara gore temel kural tegsbihe diismeden isbat etmek, inkara gitmeden tenzih etmek
seklinde 6zetlenebilir.

ibn Eb(i Ya’laA mensibu olmus oldugu selefi akidesi geregince Kur’an ve
hadiste gecen Allah’in zati hakkinda verilen haberleri tecsim ve tesbihten uzak bir
sekilde anlagilmasi gerektigine ayrica bu kavramlarin Allah’in indirmis oldugu
keyfiyette anlasilmasi ve bunun geregince 1Tman edilmesi gerektigini
savunmaktadir.®’

Miitekaddimin kelam ulemas: isim ve sifat konusunda Allah’in nasil
isimlendirilecegi, bu isimlendirmenin tevkifi mi, akli mi oldugu ve kiyasi olarak
isimlendirmelerin caiz olup olmamasi gibi pek ¢ok soruyu ele almiglardir. Mu’tezile
kelamcilart bu konuda “Allah’a isim vermek nakli olarak mevcuttur. Ama bunun
yaninda akli olarak da ona isimler verilebilir” demislerdir. Bu verilen isimler tenzih
kaidesine aykir1 olmamalidir.%®

[k dénem Ehl-i Siinnete gore ise Allah’in isimleri tevkifi olup nasslarda nasil
geciyorsa o sekilde isimlendirilmelidir. Akli olarak bir isimlendirme caiz degildir.%
Bu sebeple tasavvuf vb. diger ilimlerde Allah igin bazi alimlerin vacibu-l viicid,
vacib-i mutlak seklinde isimlendirmeleri Mu’tezile mezhebine gore uygun
goriilmekle beraber ilk donem Ehl-i Siinnete gore caiz degildir. %

Sonraki donem Ehl-i Siinnet alimleri ise tevkifilik hassasiyetinin temel
olmasini kabul etmekle beraber bu tiir isimlendirmelerin kitabin ve siinnetin rihuna
aykir1 olmadigini ifade ederek caiz oldugu kanaatine ulagmugtir.1%!

Allah’in zatina mahs@s olarak kabul edilen Allah ismi hakkinda yine kelam

alimleri arasinda camid ya da miistdk olmasi bakimindan yani bir kelimeden tliremis

% Tbn Teymiyye, er-Risdletii't-Tedmiiriyye, Riyad, 1400, s, 7.

%7 ibni Ebt Ya’la, el-Itikad, s, 26-30.

% Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir Tahir Usulii 'd-din, Matbau’d-devle Istanbul 1346/1928
9 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s, 38.

10 A.g.e, s, 38.

101 Teftazani, kelam ilmi ve akaidi, haz. Siileyman Uludag dergah yay, Istanbul 1982, s, 147.
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olmasi ya da tliirememis olmasi agisindan tartismalar yapilmistir. Genel kabule gore
bu isim Allah’in kendine mahsis ismidir. Formu itibariyle camid olup ikil ve ¢ogul
kalip formlar1 mevcut degildir. Bununla beraber baska dillerde bu isme denk gelecek
bagka bir isim yoktur. Giiniimiizde kullanilan Calap, Tanr1 vb. isimler Kur’an’da
gecen Ilah, Rab gibi isimlerine denk kabul edilmektedir.1%2

Kur’an-1 Kerim’de Allah’m isimleri mevcut olmakla beraber bu isimlerin
sayis1 tevhide higbir sekilde leke siirmez. Bu isimlerin hepsi tek olana miilhaktir.
Peygamber bir hadiste bu isimleri doksan dokuz olarak zikretmis ezberleyen kimse

hakkinda cennet miijdesi oldugunu buyurmustur.1%

2. 1. ibni Ebii Ya’'la’ya Goére Haberi Sifatlarin Yorumu

Selef akidesine menstb islam bilginleri, Kur’an-1 Kerim’de sayilari ¢ok
olmakla beraber manaya isaretleri bakimindan lafz1 agik oldugu i¢in Allah't
noksanlik ve tegbihten tenzih eden ayetlerle amel ederek, Allah’in yaratmis oldugu
mahliikatina benzemesinin miimkiin olmadigin1 savunmuslardir. Zira onlara gore, bu
ayetlerin birer imtihan vesilesi oldugu fikri yaygindir. Bu yiizden ayetlere anlam
verilmesi noktasinda tevakkuf etmek ve bunlarin Allah’in kelami olduguna inanmak

gerekir.104

Ehl-i Siinnet alimlerin bazilarina gore islamda miikellef olan kimseler, tesbih
ve tecsime diisme tehlikesine binaen bu ayetlerin tefsir ve te'villerini bilmekle

sorumlu degillerdir.1%®

Ibni Ebi Ya’la ise haberi sifatlar1 nasil yorumladigim el-I’tikdd adli eserinde
su sekilde ifade ediyor; “Nasslarda varid oldugu iizere her kim tecsim ve tesbih ile
haberf sifatlar1 anlar ve bu sekilde 1’tikad ederse kiifre girer. Sayet bu haberi sifatlara
nassda varid oldugu iizere zahiri ile i’tikad edilmez ve lugavi olarak ona uygun gelen
bir manaya te’vil edilecek olsa veyahut hakiki mana terkedilip mecazi bir méanaya

gidilecek olsa bu ayn1 hitkme tabidir. Cehmiyye’nin yolu da budur. Naslar nasil varid

102 Teftazani, kelam ilmi ve akaidi, s, 148-149.

103 Byhari “da 'vat”, 68; Tirmizi “da 'vat”, 83.

104 Thn Haldun, Mukaddime, Terc. Z. Kadiri Ugan, Istanbul, 1986, s, 530.

105 Sabind, el-Bidadye fi Usiilii'd-Din, Terc Bekir Topaloglu, Ankara, 1979, s, 25.
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olmus ise te’vilsiz, tesbihsiz, tefsirsiz, sahdbe ve tabiinin inanmis oldugu gibi i’tikad

edilirse bu da Ehl-i Siinnet’in yoludur. Kisiye gereken bu yola uymaktir.”1%

2. 2. ibni Ebii Ya’la ya Gére Halku’l-Kur’an ve Kelam Sifati iliskisi

Islam tarihi icerisinde halku’l-Kur’an konusu baglaminda Selefiyye, Ehl-i
Stinnet kelamcilar, Mu’tezile ve Sia’dan bu konuda farkli anlayiglar ortaya atilmistur.
Cehmiyye mezhebi ile baz1 Mu‘tezile alimleri, Kur’an-1 Kerim’in lafzen ve manen
mahlik oldugunu diistinerek savunmus olduklar1 bu farkli yorumu akli ve nakli
birtakim delillerle ortaya koymaya ¢alismustir. 1%

Selefi anlayis igerisinde yer alan bazi muhaddisler, Kur’an’in yaratilmisg
oldugunu savunan akimlara karsi1 Kur’an lafizlarinin ve bu lafizlart s6ylemenin dahi
mahlik olmadigin1 savunmustur. Hatta bu goriisleri islamin 6ziine aykir1 bularak bu
fikir sahiplerini kiifre girmekle itham etmistir.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve bu kelamcilarin basmi ¢ektigi Ibn Kiillab el-Basri
(0. 240/854[?]), Muhasibi (6. 243/857), Kerabisi (6. 248/862) gibi isimler kelamullah
olan Kur’an-1 Kerim’in mana ve anlam itibari ile kadim, mersiimu ve lafizlarinin ise
mahlik oldugunu savunmustur.1%

Selefilere gore Kur’an kelamullah olup mahlik degildir. Lafzen ve manen
Allah’in zatiyla kaim olup kadimdir. Onlara gore Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir.
Dolayisiyla bir ciimle baglaminda kullanilmasi veyahut onun yazilmig olmasi veya
telaffuz ediliyor olmasi higbir stirette bir farklilik arz etmez. Ciinkii onlar mahlik
olmadig1 kanaatindedirler. Bununla beraber selef ekoliine gore Kur’an-1 Kerim’in
mahlik olduguna inanmak kiifrii gerektirir.1%°

Onlar1 bu sonuca gotiiren en Onemli etken Kur’an-1 Kerim’in yalnizca
manalardan veya lafizlardan degil bunun yani sira lafizlarin ve manalarin

tamamindan ibaret oldugu seklinde anlayislaridir. Bu yiizden onlara gore onun lafiz

ve mana cihetinden bir ayrima tabi tutulmasi s6z konusu olmamakla beraber bu

106 Thni Ebh Ya’la, el-ftikad, s, 31.

107 Cahiz, Resd’il, nsr. Abdiisselam M. Harin, c. |11, s, 347.

198 Thn Teymiyye, Mecmii ‘atii 'r-resd il, nsr. M. Resid Riza, , Beyrut 1403/1983, c. llI, s, 353.
109 Beyhaki, el-Esma’ ve’s-Sifdt, nsr Imadiiddin Ahmed Haydar, 1-11, Beyrut 1405/1985, c. |, s,
299,300, 305, 314, 373-398, 406.
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hususta miikellefin i’tikad1 Kur’an’in Allah keldami oldugu seklinde olmalidir. Zira
onlara gore kelam kelimesinden ¢ikarilmasi gereken mana budur. '

Onlara gore Matiiridi ve Es’arl anlayisinin yani sira kelam sifati Allah’in
zatinda olan keldm-1 nefsi degildir. Ciinkii harf ve sesten mahrum olan bir kelam
tasavvurunun varligr diisiinlilemeyecegine gore onlara gore kelam-1 nefsi anlayisi
Allah’in miitekellim oldugunu ispat etmeye yeterli bir delil teskil etmez. Aksine
o’nun keldm vasfindan yoksun bulundugunu im4 eder.'!

Selef ekolii savunucularinin pek g¢ogununda kabul ettigi tizere Kur’an-1
Kerim vahiy melegi olan Cebrail araciligiyla peygambere verilen mananin lafza
sokulmus bir formu olmakla beraber lafzen ve manen Allah’in zat1 ile kaim olan
gergek keldamidir. Onlara gore Kur’an-1 Kerim’in vahiy melegi araciligiyla
peygambere inzal olmasi, onun lafizlarinin Allah’in zat1 ile kdim olmasi kaidesine bir
leke siirmez. 112

Halku’l-Kur’an konusu baglaminda farkli goriislere sahip alimlerin kabul
edip savunmus oldugu bu tartismalarin ve farkli anlamlandirmalarin en biiyiik sebebi,
bazi mezheplerce kelam sifatinin zati veya fiili bir sifat olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Kanaatimizce zartrat-1 diniyye arasinda zikredilmeyen bu
mesele tekfir konusuyla bagdastirllmamalidir. Zira ilahi kitabin yaratilmig oldugu
hususunda fikir beyan eden ekollerde onun Allah’in kelami1 olduguna inanmaktadir.

Ibn Ebd Ya’la, halku’l-Kur’an ve keldm sifatt baghgi altinda i’tikadi
goriislerine yer vermis oldugu “el-I’tikAd” isimli eserinde sunlar1 sdyler; “Kur’an-1
Kerim Allah tarafindan indirilen, okunusu ve yazilist mahlik olmayan Allah’in
kelamidir. Allah’in kelam sifati kadimdir. Nasil olursa olsun hadis degildir. Cisim,
cevher ve araz gibi yakistirmalardan uzaktir. Bilakis onun zati sifatlarindan biridir.
Sonradan olan bir sey ona benzeyemez.

“Allah her daim ezeli ve ebedi olarak miitekellimdir. Bunun zitt1 olan vasiflar
onun zati i¢in caiz degildir. Allah’in kelam1 Kimi zaman isitilir bir halde olur, kimi

zaman okunan bir halde olur. Kimi zamanda vasitasiz ve terciimansiz bir sekilde

110 Ebd Ya'la, el-Ferra, el-Mu ‘temed fi-Usuli’d-Din, Ahmed bin Ali, Miisned, Beyrut, 1974, s, 89.
11 A.g.e, s, 87-89; 155-156.
112 A.g.e, s, 87-89; 155-156.
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mirdg gecesi peygamberimiz Muhammed Mustafa’ya oldugu gibi ve Tir daginda

Miisa ile konusmus oldugu gibi isitilen bir s6z, anlasilan bir harf ve kelime olur.” 13

3. Diger Kelam Ekollerine Gore Allah’in Sifatlar:

Sozliikte “bir seyin vasiflarini, 6zelliklerini agiklamak™ manasina gelen sifat
kelimesi gramer agisindan mastar konumunda ya da bir seyin hali ve niteligi
manasindadir.'** Terim olarak ise “Allah’in insanlarca bilinmesini saglayan
nitelikleri” veya “Allah’mm zati hakkinda bilgi veren mana ve mefhim” diye
tamimlanir.}® Kur’an-1 Kerim’de sifat kelimesi bu anlamda Allah’a dogrudan
dayandirilmamistir.

Kur’an-1  Kerim’de pek ¢ok yerde miisriklerin ilah anlayisindan
bahsedilmektedir. Allah’in bu tiir nitelemelerden uzak oldugu anlatilirken “vasf”
kavrami kullanilmistir. Kur’an’da acziyet noksanlik ve mahlik olma vasfini tasiyan
birgok kavram ilahi zattan soyutlandigi gibi hay, alim, kadir, halik, rezzak gibi bir¢ok
stibati ve fiili sifat ona dayandirilmistir. Mahlik vasfi tasidigi igin Allahtan
soyutlanmasi gerektigi halde ayetlerde yer alan nefs, vech, ayn, yed, istiva vb. Ehl-i
Siinnete gore haberi sifat olarak kabul goren kavramlar Kur’an’da ge¢mektedir.!'®
Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore Allah’in sifatlarinin hepsi ebedi ve ezeli sifatlardir.
Onun sifatlarinin baglangic1 ve sonu yoktur. Onun sifatlar1 kullarin sifatlar1 gibi
degildir.

Kelam tarihine bakildiginda nasslarda mevcut bulunan rahmani nitelik ve
vasiflar1 kabul etmeyen bir grup bilinmemektedir. Allah’1 nasslarda zikredilen
vasiflartyla mahlika tesbih edip tecsime diisen kimselere kotii niyetli az bir grup
disinda itibar eden olmamustir.

Kur’an-1 Kerim’de, Allah anlayisi izah edilirken tevhid ilkesine bagli olarak
tenzihi sifatlar vurgulanmig, bunun yaninda madde alemine ve ozellikle beseriyete
yansiyan bircok kemal sifati, zat-1 ildhiyyeye dayandirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in ilk
muhataplar1 olan ashab bu ildhi wvasiflart lugavi muhtevélari baglaminda

degerlendirmis ve anlamistir. Miitesabih Ayetlerde gecen wvasiflart ve lugavi

Bibni Ebd Ya’la, el-Itikdd, s, 24-25.

114 Miitercim Asim Efendi Kamus Terciimesi, Yazma Eserler, 2013 Istanbul c. I11, 5,759-760.
115 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “vsf” md. s,1161.

116 Kasas 28/88; Taha 20/39- 41; Sad 38/75; Yinus 10/3.
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mabhiyetleri itibariyle Allah’in besere benzedigi izlenimi veren ifadeleri te’vil
etmeden kabul etmislerdir. Onlarin bu anlayisi daha sonra gelen tabiin déneminin
ortalarina kadar boyle devam etmistir.

Ibn Haldtin’a (6. 808/1406) gore 2. yiizyilin baslarinda miisliimanlar arasinda
ilahi sifatlar konusunda anlasmazliklar zuhur etti.!'” Bunun {izerine Allah’mn sifatlart
ve fiillerinden bahseden miitesabih ayetleri sézliik anlamindan hareketle tefsir edip
izah etmeye ¢alisarak kendilerinden dnce gelmis olan selefe tabi olduklarini séyleyen
bir grup Ehl-i hadis ortaya ¢ikmistir. Allah goriilen seyler gibi olmayan bir seydir”
diyerek onun zatmi insana benzetmistir.!!® Bunlarin akabinde yine ilahi sifatlar
hakkinda mahiyeti bilinmeksizin ifadesini kullanmasina ragmen beserin Ssesine
benzemeyen bir sesle konusma ve arsa ylikselme gibi sifatlari insanin vasif ve
fiillerine benzetmekten kurtulamayan Selefiyye zuhtir etmistir.

Selefiyye’nin bu anlayisina karsi ortaya ¢ikan Mu‘tezile, tenzih anlayisinda
abartiya giderek ilahi sifatlar1 onun zatinda olan nitelik ve vasiflar seklinde kabul
etmek yerine onlar1 sadece zihinsel kavramlar ve hiikkiimler diizeyine indirgemistir.
Daha sonra bu iki farkli sifat anlayisini dogru kabul etmeyen Ibn Kiillab el-Basri,
Ebi’l-Abbas el-Kalanisi (6.1V./X.[?]), Muhasibi gibi ilk Ehl-i Stinnet kelamcilar
¢tkmistir. Hemen ardindanda siinni kelam ekollerine énciiliik eden imam Es’arf, ayet
ve hadislere bagli kalarak Allah’in ilim, kudret, irdde, sem, basar, kelam gibi zatini
vasiflayan sifatlarmim varligini ispat ederek bu konuda tesbihe yonelen anlayiglari
reddetmistir.°

Sifatlarin siniflandirilmasi baglaminda Ehl-i Stinnet kelam ulemasi arasinda
bir birlik s6z konusu degildir. Sifatlarin gruplandirilmasi noktasinda ilk érneklerden
olan Ebl Hanife, sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere iki baslik altinda ele almistir. Ona
gore zati sifatlar; hayat, ilim, irade, kudret, kelam, semi ve basardir. Fiili sifatlar ise;
(tahlik) ilk yaratma, (insa) yapma, kilma anlaminda ve (terzik) riziklandirma gibi

sifatlardir.’?® Eb(i Hanife'nin zati sifatlar diye adlandirdigi sifatlar daha sonralari

17 {bn Haldin, Mukaddime, ngr. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire 1401, c. 111, s, 1042-1058.
118 A g.e, 111, 1042-1058.

119 A g.e, 111, 1042-1058.

120 Eb( Hanife, “el-Fikhu I-Ekber”, s, 70.
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maani sifatlar, manevi sifatlar, siibati sifatlar ve wviicddi sifatlar diye
isimlendirilmistir.*?

Allah’in zati, bir diger ismiyle selbi olarak bilinen sifatlar1; viicid, kidem,
beka, vahdaniyet, kiyam-1 bi nefsihi, muhalefetiin-1i’1-havadistir. Allah’in zat1 ile var
olan siibati sifatlart ise Eg’arilere gore; hayat, ilim, irdde, kudret, kelam, semi ve
basar sifatlaridir.1?2

Matiiridilerde ise bu zikretmis oldugumuz sifatlara ilaveten tekvin sifati
vardir. Boylece Matiiridilere gore tekvin sifatiyla birlikte stibti sifatlar sekiz tane
olmustur.!?® iki mezhep arasindaki bu fark Es‘ari kelamcilarmm kudret sifatinin
igerisinde tekvin sifatinin var oldugunu savunmasi yani tekvin sifatini ayr1 bir sifat

degil kudret sifatinin bir geregi olan nitelik kabul etmesidir.!?* Bu yiizden onlara gére

ayrica bir sifatin varligi zikredilmeden ikisi beraber kabul edilmistir.

3. 1. Viicid sifats

Viicid var olmak demektir.!?® Allah’in varligida zitindan olup varlig
zorunludur. Dolayisiyla onun zati hakkinda viicidun zitti olan yokluk muhal olup
diistiniilemez. Ehl-i Siinnet kelamcilarin pek ¢oguna gore viicid sifati, zat iizerine
zaid ezeli bir sifattir. Viictd sifatin1 zatin ayni1 olarak anlayan Eg’ari ve Mu’tezili

alimlerde olmustur.?®

3. 2. Selbi Sifatlar

Allah’t tim eksiklik ve acziyetten uzak kilarak o’nu biitiin noksanliklardan
tenzih eden sifatlara, Allah’in ne olmadigim ifade eden yani selbi sifatlar denilmistir.
Bu sebeple bir kisim kelam alimi tarafindan tenzihi sifatlar seklinde
isimlendirilmistir.'?’

Kelam kitaplarinda Allah igin sinirli olmayan, sonu olmayan, bilesik ya da bir

parga olmayan, mahiyet ve keyfiyeti bilinemeyen seklinde tanimlamalar olmakla

121 Ebu Hanife, el Fikhu'I-Ekber, s, 70-75.

122 A g.e, s, 70-75.

123 Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s, 86.

124 Razi, Muhassal, Cev. Hiiseyin Atay, Ankara, 1978, s, 179.

125 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ved” md. s,1134.

126 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’I-Mevakif, Mahmud Omer Dimyati, Daru’l
Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 2012, ¢.2, s, 127.

127 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s, 75,76.
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birlikte bu anlamda olan selbi sifatlarin sayisi konusunda bir siirlama séz konusu
degildir.

Kidem: Allah’in ezeli yani baslangicnin olmamasidir.’?® O, sonradan
meydana gelmis bir hadis degil bilakis baslangici bilinmeyen kadim ve ezeli bir
varliktir.

Beka: Varligmin sonu olmamasi ebedi olmasidir. *?° Ciinkii ezeli olanin ebedi
olmast da zatindandir. Allah’in beka sifati Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok defa
anlatilmaktir, 1%

Mubhalefetiin li’l-havadis: Allah’in sonradan olanlara benzememesi yani
hadis olanlar gibi cevher, araz, sekil, zaman gibi vasiflardan beri olmasidir.*3!
Kur’an-1 Kerim’de bu sifat “onun benzeri hi¢chir sey yoktur. O, isitendir, gorendir.”
seklinde gegmektedir.1%2

Kiyam bi nefsihi: Allah’in varlig1 i¢in baska bir seye ihtiya¢c duymadan var
olmasidir.*® Var olmak icin ne baska bir yaraticiya ne de baska bir sebebe ihtiyag
duymaktan uzaktir. Onun hakkinda bunun distiniilmesi muhaldir.

Vahdaniyet: Allah’mn zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek olmasidir.*** Bu

sifatin tam tersi olan te’addiid yani birden fazla olmak Allah hakkinda diisiiniilemez.

3. 3. Siibuti sifatlar

Allah’m kendisiyle nitelenmesinin vacip oldugu sifatlara denir. Selbi sifatlar,
Allah’mn ne olmadigini ifade ederken siibiiti sifatlar, Allah’in ne oldugunu ifade eden
sifatlardir, 13°

Kelam tarihinde stbati sifatlarin anlasilmasi noktasinda Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile kelam ekolleri arasinda bazi ihtilaflarin mevcut oldugu bilinmektedir.
Mu’tezile ekoliine gore mastar formunda olan siibGti sifatlar “sifat-1 maani” olarak

isimlendirilmektedir. Fail vezninde sifat-1 miisebbehe olan formlarinda olan sifatlari

128 Rag1b el-Isfahani, Miifredat, s, 830.

129 Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam, Istanbul 1959, s, 103-104.

130 Hadid 57/3; Kasas 28/88.

181 Ciiveyni, el-frgdd, s, 54.

132 Suara 42/11.

133 Teftazani, Isldm Akdidi, s, 150.

134 Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s, 107.

135 Eb{i'l Muin En-Nesefi, el-Umde, Trc. Temel Yesilyurt. Istanbul Endiiliis Yayinlari, 2019.
S, 41-42.
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ise “sifat-1 manevi” olarak isimlendirmektedirler.’*® Aslinda bu ihtilaflari sebebi
keldam mezheplerinin bu kavramlar1 tanimlama farkindan kaynaklanmaktadir.
Mu’tezile maani olarak adlandirdigi sifatlar1 kabul ederken sifat-1 miisebbehe
formunda olan alim, kadir gibi sifatlarin ise teaddiid-i kudemaya yani birden ¢ok
tanrinin ~ varhiginin ~ kabullenilmesine  sebep oldugunu diislinerek  kabul
etmemektedir.'%’

Ehl-i Siinnete gore ise siibuti sifatlar zihinde Allah’in zatindan ayri birer
kavram ve manadir. Zihin disinda ise varlik aleminde onun aynidir. Yani Ehl-i
Siinnete gore siiblti sifatlar Allah’in zAtiin ne ayni1 ne gayridir,3®

Hayat: Diri ve canli anlamima gelen bu sifat Allah’in, mahlikatin canl
olmasina benzemeksizin kendi zatryla canli ve diri olmas1 anlamma gelir.**® Ciinkii
tiim mahlikata can veren Allah’mn hayy sifatinin gayri olan 6liim sifatina haiz olmasi
onun i¢in muhaldir. Kur’an-1 Kerim’de bu sifat “oliimsiiz ve daima diri olan Allah’a
dayan. Onu hamd ile tesbih et. Kullarin giinahlarint onun bilmesi yeter” seklinde
anlatilmaktadir, 4°

Ilim: Bilmek anlamma gelen ilim sifati, Allah’in ilminin her seyi
kusatmasidir.’*! Allah’mn bilmesi kullarmnin bilmesi gibi degildir. Bilmenin zidd1 olan
cehalet onun zatinda muhaldir. Kur’an-1 Kerim’de bu sifat hakkinda soyle buyrulur;
“Saybin anahtarlart onun yanmindadir, onlar: ondan bagskasi bilemez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir, onun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin
karanliklar: icerisinde tek bir taneyi dahi bilir, yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir.”**

Irade: Allah miirid olan, irdde edendir.'*®* Onun irade sifat1 yalnizca aklen
caiz ve miimkiin olan seylere tealluk eder. Aklen muhal olan seyler irdde sifati
sahasina dahil degildir. Allah’in irddesi Matiiridilere goére tekvini ve tesrii olmak

tizere iki kisma ayrilir. Onun bir seye ol demesi tekvini, hosnut olacagi seyleri irdde

136 Kad1 Abdulcebbar, Serhu I-Usuli’I-Hamse, s.151.
87 Ag.e,s, 183

138 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, s, 73-75.

139 Ciircani, Serhii’lI-Mevdlkaf, VIII, 81.

140 Fyrkan 25/58.

141 Rag1b el-Isfahani, el-Miifredat, s, 721,722,

142 En’am 6/59.

143 Beyhaki, el-Esmad ve ’s-Sifit, s, 161.
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etmesi ise tesrii iradeyi ifade eder.}** Allah’in tesrii iradesi bir seyin hemen meydana
gelecegi anlamia gelmez. Tekvini irdde hem masiyete hem hayra tealluk ederken
tesrii irAde yalnizca hayra tealluk eder.'#°

Kudret: Allah’m sonsuz giic ve kudrette olmasi demektir.1*® Ehl-i Siinnet
kelamcilarina gore kudret sifati Allah’mn zatiyla kaim olup ezelidir. Kur’an-1
kerim’de pek ¢ok yerde Allah’in kudret sahibi oldugu bildirilmektedir. “Allah gece
ile giindiizii birbirine ¢eviriyor. Siiphesiz bunda akil sahipleri icin ibretle vardir.”
“Allah her canliyr sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karni iizerinde siiriiniir, kimi iki
ayagu tistiinde yiirtir, kimi dort ayagu iizerinde yiiriir. Allah diledigini yaratir.
Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”14’

Semi: Isitmek anlamina gelir. Allah her daim her seyi isitici olup semidir.143
Allah’in mahliklar gibi isitmek i¢in bir araca ihtiyaci yoktur. O, zatina mahs@s bir
halde isitendir.14°

Basar: Gormek anlamma gelir. Basar sifatiyla Allah her daim gériiciidiir.*>°
Her seyi gormekte olup gérmesinin keyfiyeti maliim degildir. Mahliikatin gérmesi ile
onun gormesi kesinlikle ayn1 olamaz Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bu sifati soyle
anlatilir; “Allah gozlerin hain bakisint ve kalplerin gizledigini bilir. Allah, adaletle
hiikmeder. Onu bwrakip taptikiar: ise hi¢bir seye hiikmedemezler. Siiphesiz Allah
hakkiyla isiten ve gérendir.”**

Kelam: Konugmak anlamina gelen bu sifat ile Allah peygamberlerine kitaplar
indirmis bazilar1 ile konusmustur.'®? Bu sifat diger sifatlar gibi Allah’in zat1 ile kaim
ve ezelidir. Kelam sifati, ilim sifat1 gibi mevcada, malima ve ma’dima tealluk eder.

Kelam tarihinde zikredilen en 6nemli olaylardan olan mihne, bu sifatin yorumlamasi

sonucu ortaya ¢ikmistir.*>

144 Ali el-Kari, Serhu Fikhu'I-Ekber, s, 35.

145 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an, Thk, Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu, Darii’l-Mizan, istanbul,
2005, 11/262-263.

146 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s, 827,828.

147 Nir 24/44-45.

148 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s, 515.

149 Bakara 1/137.

150 Eb{i Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s, 302.

151 Mii’min 40 /19-20.

152 Rag1b el-isfahani, el-Miifredat, s, 932-935.

158 Taberd, Tdrih, ¢vr, Giirtunca Saglam yayin, Istanbul, 2023, c. VIII, s. 632.
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Mu’tezile mezhebi bu sifatin sonucu olarak kelime ve harften olusmus olan
Kur’an’in mahlik oldugunu, bu sifatin teallukunun ise Allah’in, vahiy meleginin ve
peygamberin kalbinde vahyi yaratmas: seklinde oldugunu savunurlar.t®*

Ehl-i Siinnet Allah’in bu sifatr ile muttasif oldugunu, onun zatinda bu sifatin
var oldugunu savunarak kelam sifatini, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi olarak ikiye
ayrrarak Mu’tezile mezhebinden farkli bir sekilde anlamistir. Onlara gore kelam-1
lafzi mahlik ama kelam-1 nefsi mahlik degildir. Clinkii Allah her daim miitekellim
155

olup bu sifat ile her an muttasiftir. Bu sifat onda ezeli ve ebedi olarak kaimdir.

Ehl-i Stinnete gore kelam-1 lafzi hadis olup ezeli degildir. Es’arilere gore

156 57

kelam-1 nefsi isitilebilir’*® iken Matiiridi mezhebine gore kelam-1 nefsi isitilemez.

Tekvin: Yaratmak, yoktan var etmek anlamlarina gelir.158 Tekvin sifati
matiiridilere gore Allah’in zat1 ile kaim, ezeli ve ebedi miistakil bir sifattir.'>®

Es’arilere gore ise miistakil olarak tekvin diye bir sifat yoktur.®° Ciinkii Allah
kudret ve irade sifatiyla bunu gergeklestirir. Tekvin, irade sonucu Allah’in kudret
sifatiyla ol demesidir. Es’ari mezhebi mensuplarinin bu goriisii savunmalarindaki
temel kaygilar1 miikevven yani yaratilmis olmadan, yaratanin olmayacagi dolayisiyla
mahlik olan mikevvenin bir ezelilik kazanacagmi  diigiinmelerinden
kaynaklanmaktadir.'®*

Matiridiler ise tekvinin, miikevvenin ayni degil gayr1 oldugunu dolayisiyla
tekvinin ezeli, miikevvenin ise hadis oldugunu savunarak bu sifatin Es’arilerin
sOyledigi gibi birtakim sorunlara yol agmayacagini, tekvinin ezeli ve miistakil bir

sifat oldugu seklinde izah ederler.1®2

154 Kad1 Abdulcabbar Serhu ’I-Usuli’l-Hamse, s, 530,531.

155 Eb{i Hanife, el-Fikhu ’[-Ekber, s, 58-64.

156 Es’ari, El-Ibdne, nsr. Abdiilkadir el-Arnaft, Dimask-Beyrut 1401/1981. s, 28.

157 Sabhni, Matiridiyye Akaidi, s, 89-90.

158 {bn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisdnii'l- ‘Arab, Daru Sadir, Beyrut,
1299-1308, X, s, 85.

159 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, e/ Fikhu I-Ekber, s, 5-35.

160 Teftazani, Serhii’I-Makdsid fi Ilmi’I-Kelam, Thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut, 1989, c. IV, s, 89
161 Teftazani, Sa’duddin Mes’ud b. Omer b. Abdullah, kelam ilmi ve akaidi, haz. Siileyman Uludag
dergah yay, Istanbul, 1982.

162 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, s, 91-96.
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3. 4. Fiili Sifatlar

Tekvin sifatimin  varlik alemindeki tecellisi olarak goriilen yaratma,
riziklandirma, peygamber génderme gibi fiili sifatlardir.?®® Bu fiiller Allah hakkinda
vacip olmadigi igin bu sifatlara cdiz sifatlarda denir. Fiili sifatlarda ezeli olan tekvin

sifatinin sonucu olarak ezelidir.

3. 5. Haberi Sifatlar

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gecen ancak nakil ve haberle varligi
sabit olan Allah’in mahlikata benzer veya mahlikatinda mevcut bulunan birtakim
vasiflar1 kendisine izafe etmis oldugu sifatlara denir.’®* Yed, vech, ayn, istiva,
niizhl, ityan, i1sba, kadem gibi kavramlar haberi sifatlarin sadece bazilardir. Bu
sifatlarin yorumlanmasi noktasinda ciddi ihtilaflar meydana gelmistir.

Her bir kelami grup kendi sistematigi icerisinde haberi sifatlari
anlamlandirmaya c¢alismistir. Miisebbihe veya Miicessime olarak adlandirilan bir
gruba gore haberi sifatlar zahiri manasiyla anlasilmasi gerekir. Onlara gore Allah bu
vasiflara benzer bir cisimdir.®® Bazi Mu’tezile ve Cehmiilere gore ise haberi sifatlar
zahiri ile anlagilamazsa imkan dahilinde te’vil edilmeli ya da inkar ve ta’til yoluna
gidilmelidir.1%®

Ik donem Ehl-i Siinnet kelamcilar1 haberi sifatlari te’vil etmek yerine oldugu
gibi tecsimden uzak bir sekilde anlamaya ¢alismiglardir. Daha sonra Ozellikle
Ciiveyni’den sonra Ehl-i Siinnet kelamcilarida haberi sifatlar1 te’vil etmislerdir.®’

Ehl-i Siinnet kelamcilart haberi sifatlart Allah’in sanina yakigir bir sekilde
tenzih ile beraber dil ve belagat kurallarina, ilahi murdda uygun bi tarzda
yorumlanmasini Ve te’vili kabul etmislerdir. Fakat verilen manalarin kesin manalar
olmadigini, dogrunun ancak Allah katinda oldugunu vurgulamuslardir.'®® Ornegin

“yed” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde Allah i¢in kullanilmistir. “Allah’in

163 Eb(t Mansr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't Tevhid, s, 47.

164 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s, 58, 86-137.

185 Tbn Kuteybe, El-Ihtilaf fi’I-lafz, nsr. M. Zahid Kevseri, Kahire 1349, s, 34, 41-46.

166 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’I-Kur an, nsr. Adnan M. Zerzir, Kahire 1969, s. 8, 72-74.

167 Niireddin Ahmed b. Mahmud es-Sabini, el-Kifdye fi I-hiddye, thk. Muhammed Arugi, Istanbul,
Dar-u Ibn Hazm, 1335/2014, s, 83-84.

168 Nu’man b. Sabit Eba Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, el-Alim ve’l-Miiteallim, nsr. Muhammed Zahid
el-Kevseri, Kahire, Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, 1421/2001, s, 63.
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eli onlarin iizerindedir.”*® kelam alimleri bu kelimenin Allah’in giicii ve kudreti

anlamina geldigini ifade etmislerdir.*"

169 Fetih 48/10.
170 A.g.e, 5,63,64.
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iKINCIi BOLUM
NUBUVVET ANLAYISI

1. ibni Ebii Ya’la’min Niibiivvet Anlayisi

[k dénem akaid kitaplarinin ¢ogunda sonradan ortaya ¢ikan tartismalarin bir
kisminin olmadigii goriiriiz. Mesela ilk akaid metinlerinden olan el Fikhu’l-Ekber
adli eserinde Eb(i Hanife, peygamberlerin masumiyetine deginmis fakat kendisinden
sonra kelam kitaplarinda ele alinan niiblivvetin imkani, vasiflari, kadinin niiblivveti
gibi konular hakkinda pek malumat aktarmamustir.*’*

Selef metodu iizerine yazdig: risalede Ibn Eb Ya’la, niibiivvet konusunda
pek detaya girmeyerek mevcut selef yontemiyle ele alinan problemlerden sadece
birka¢ hususa soyle deginmistir. “peygamberimize iman farzdir. O, peygamberlerin
sonuncusu Allah tarafindan gonderilen elgilerinde en sereflisidir. O’na itaat eden,
buyruklarina inanan takvali kullarin 6nderi alemlerin Rabbi’nin resuliidiir. Allah onu
tiim varliklara ve bize elgi olarak gorevlendirmistir. O, Adem’in soyundandir.
Kiyamet vaktinde yeryiiziinde insanoglundan dirilecek olan ilk kisidir. Adem ve
diger nebiler o giin onun sancagi altinda toplanacaktir. O giin kendi immetinin de
sahidi olacaktir. Allah elgilerinden kendisine Tman sonucunda miijde olmak {izere
sozler almistir. Daha sonra kitabinda onlarin vasiflarin1 ve 6zelliklerini bildirmis
onlar1 niibiivvetten sonra ve 6nce kuvvetli ve acik delillerle desteklemistir.”1"?

Sozliikkte “gondermek; elgilik etmek, 6zel mesaj ya da mektup mahiyetinde
mesaj gibi anlamlara gelen risdlet kelimesi Arapga teblig eden kimse igin
kullanildiginda “restl”, el¢i gonderen kimse i¢in ise gonderici anlaminda “miirsil”,
el¢inin gonderildigi kimseye de “miirseliin ileyh” denir.!”® Nebi veya rasiil anlamma

2

gelen “peygamber” kelimesi ise dilsel olarak , “haber getiren kimse ” anlamina

gelmektedir. Aslen Farsgadan gelen peygamber kelimesi Tiirkge’ye aynen bu sekilde

171 {mam-1 Azam Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s,78.
172 {hni Ebl Ya’l3, el-Izikad, s, 35.
173 Rag1b el-Isfahani, el-Miifredat, s, 426-430.
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gecmistir.!’* Istilahi olarak ise, Allah’mn ilahi mesajlarini tasiyan, haber veren, vahiy
alan kimse anlamina gelir.}”®

Kur’an-1 Kerim’de Allah’m Nah ve Ibrahim peygamberler ile bu iki
peygamberin soyundan gelen bazi kimselere risalet ve niibiivvet vererek kitap ve
hiikiim sahibi kildig1 bildirilir. Ayrica israilogullarina kitap ve niibiivvet verdigi
belirtilir.1"®

Hadis-i seriflerde risaletin mahiyeti, niibiivvet ve peygamberlerle alakali
bilgiler yer alir. Peygamber timmetine bazi rivayetlerde niibiivvet ve risaletin
kendisinin dlimiiyle son bulacagi bilgisini vererek kendisinin son el¢i oldugunu
vurgulamustir. Bir hadis-i serifde 124.000 peygamberin mevcut oldugunu, bunlarin
315’inin resil, digerlerinin nebi makaminda oldugunu haber vermistir. Bunun yani
sira ilk nebinin Adem, ilk restliin Nih, son resil ve nebinin kendisinin oldugunu
bildirmistir.}”’

Islamda niibiivvet bilgisi ve niibiivvet makdmi vahiy esashidir. Vahiy ile
miserref olan elgiler, kendilerine sahsi arzu ve istekleri disinda telkin edilen vahyin
Allah’dan olduguna siiphesiz bir sekilde inanirlar. Islam alimlerinin cogunluguna
gore ilahi vahye muhatap olmak ancak Allah’in o kimseyi elgi olarak ta’yin etmesi
ile olur. Bir kimsenin sahsi gayret ve cabasi, takvasi, imanmin derecesi gibi
etkenlerle peygamber sec¢ilmek miimkiin degildir. Kelam bilginlerinin pek ¢oguna
gore ilahi bir ihsan olan niibiivvet, kiginin sahip oldugu cismani ve ruhi hasletleriyle
alakali degildir. Islam filozoflar1 ise risaletin, metafizik, diinya iistii Alemle alaka
kurabilecek sahsi bir ilinti ile baglantili oldugunu ifade eder.'’®

Allah Kur’an-1 Kerim’de elgiler gonderdigini ve bu elgilere miikelleflerin
iman etmesi gerektigini, iman etmeyenleri katindan uzaklastirdigi kimselerden
yazacagini buyurmaktadir.1’®

Yahudiler, hristiyanlar, berahime ve Siimeniyye tarafindan atilmis olan bazi

iddialarin niibiivvetin ispat1 ve imkani1 konusunda yapilan tartigmalarin baglangicina

174 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s, 426-430.

175 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu 't-Tarifdt, Ed. Gustavus Flugel. Beyrut, Mektebetu Liibnan, 1985
176 En‘am 6/83-89; Meryem 19/49-58; el-Ahzab 33/39-40.

17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1-V1, V, 265-266, Kahire, 1313.

178 Tbn Sina, er-Risale fi isbati'n-niibiivvat ve te'vili rumuzihim ve emsalihim, Tis'u Resa’il icinde
Kostantiniyye 1298, s, 85.

179 Alf Imran 3/32.
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temel teskil ettigi rivayet edilir. Peygamberlik ve risdlet baglaminda ele alinan bu
elestiriler, hicri II. asirdan sonra ortaya c¢ikmustir. Hristiyanlar ve yahadiler,
peygamberin niibiivvetini kabul etmemektedirler. Berahime ve siimeniyye ise, sadece
peygamber kavramini degil dinlerdeki niibiivvet kavramini tamamen batil
saymaktadir. 18

Asin sil gruplarin bazilar1 kendi imamlarina niibiivvet vasfi isnad ederek
niibiivvet ve risaletin imkan1 ve ispatiyla ilgili tartismalarin artmasina sebep
olmustur.*®*

Cahiliyyede yaygin olan inanca gore o donemde yasayan insanlar, yaraticinin
ve yeniden yaratilma anlayiglarinin varligina ragmen kendi inanglarinin tam tersine
Allah’in insanogluna géndermis oldugu elgileri reddederek putlari kendilerine ve
yaptiklar1 kotii islere sefaatci olarak gormekteydiler.182

Ciiveyni, nebiilerin vahiy ile ortaya koydugu malumatlarin akil ile
kavranilmasinin miimkiin oldugu ve bunlarmn akli delillerle giiclendirilmesi gerektigi
kanaatindedir.'® Ona gére hasta olan bir kimse kendisine sifa olacak baz1 maddelerin
tespitini yapabilir. Ama daha saglam bir metoda dayanmak istedigi i¢in bir doktora
sorar. Peygamberlerde tipki bunun gibi mii’min kimselere hem kavrayamayacaklari
hakikatleri bildirmek hem de kavramis olduklarini pekistirmek i¢in onlara yol
gosterir.  Dolayisiyla onlar mi’min  kimseleri diinya ve ahiret saadetine
ulagtirmaktadir.

Ebd’l-Mu’in  en-Nesefi’ye gore, Allah  immetlere peygamberler
gondermeseydi, miikellef tutulan bireyler bunun altina siginarak islemis olduklar
koti fiillerin hesabinin yapilmamasini talep edebilirdi. Ancak Allah hikmetinin bir
sonucu olarak yaratmis oldugu mahlikatin igerisinden onlara dogru yolu asilayacak
peygamberler gondermistir.*84

Es’arl kelam ekoliiniin 6nemli isimlerinden Teftazani’ye gore, Allah’in

gondermis oldugu elgilerin inanan Kimselere aktardig: bilgiler, aklin kavramaya gii¢

180 Sehristani, Milel ve Nihal, s, 450.

181 Kadi Numan, Usiilii Mezahip'ten naklen Mes eletii’I-Imame, 1983, s, 61.

182 Sehristani, Milel ve Nihal, Trc. Mustafa Oz. Litera Yaymecilik, 5. Bask, Istanbul, 2019, s, 453.
183 imamii’1-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsad, Trc. Adnan Biilent Baloglu 3. Baski, Ankara,
TDV Yayinlari, 2016, s, 49.

184 Eb’1-Muin en-Nesefi, Bahrii’'I-Keldm, Trc. Ramazan Biger, 4. Baski Istanbul, Gelenek Yaynlari,
2019, s, 93, 94.
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yetirmekte zorlandig1 bilgilerdir. Ciinkii yaratilis itibariyle insan akli ciiz olan
hususlar1 kavramakta ve bu konular hakkinda hiikkiim vermekte zorlanmaktadir. Caiz
olan seyleri konumlandirma yetenegine sahip degildir. Elgiler sayesinde kullar akil,
zihin ve kalp de olusabilecek siipheleri def eder.1®

Allah tarafindan bir elgi ile muhatap alinan miikellefin, yapmasi ve
yapmamasi gercken hususlar1 peygamber vasitasiyla kesin bir sekilde 6grenmesi ona
Allah tarafindan biiyiik bir rahmet ve lituftur. Zaten akl-1 selim sahibi kimseler i¢in
elgilerin gonderilmesi akli olarak bir sorun teskil etmez.

Semerkandi’ye (6.268/881[?]) gore, peygamberlik meselesinde kullar Allah’a
ne kadar siikretse kafi gelmez. Miikellefler igin elgilerin varligi ilahi bir rahmet ve
lituftur. Clinkti kullarin, akli ile hiikiim verme kapasitesinde olmadigi meselelerde
kendilerine dogru yolu gosterecek olan kutlu elcilere ihtiyaclar: vardir. '8

Stimenilere gore tanriin bir elgi gondermesi akla uygun gorilmemektedir.
Dolayistyla onlar bir kismi biitiin peygamberleri kabul etmemistir. Aralarindan
bazilar1 ise tanrinin bir el¢i gondermesinin aklen uygun kabul edilen bir durum
oldugunu sdyleyerek nebiler icerisinden Adem ve Ibrahim’in peygamberligini kabul
etmislerdir.’8” Fakat bu gruplarda kendi icerisinde birtakim tutarsizliklar i¢ine girerek
diger peygamberleri reddetmislerdir.'®

Brahmanlara gore ise, ibrahim, Nih ve Idris peygamberler tanrmin yeryiiziine
gondermis oldugu elgilerdir. Lakin bu kimseler Siimeniyye gibi akli bir tutarsizlik
icerisine girerek zikredilen peygamberlerin disindaki tim elgileri inkar etmislerdir.
Onlar, Adem peygamberin soyundan gelmedigini ve daha énce o topraklarda var
olduklarini iddia etmektedirler.18

Berahime ve Siimeniyye, “aklin bir seyi abes gormesi onun kabul edilmez
oldugunu gerektirmesindendir” gibi elgilerin reddedilmesi hususunda birtakim akli
deliller ortaya koymaya g¢alismiglardir. Bu kaideleri onlari “bir peygamber diger

insanlardan farkli bir sey iddia edemeyecegine gore peygambere gerek yoktur.” ve

185 Teftazani, el-Makdsid, s, 622.

186 Eb{i Seleme es-Semerkandi, Matiiridiligin Temel Inang Ilkeleri, Trc. Ahmet Saim Kilavuz Istanbul
Endiiliis Yayinlari, 2019, s, 100.

187 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akadidi, s,141.

188 Ag.e, s, 141,

189 A.g.e,s, 142,
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“peygamberler var olursa tanri gereksiz bir eylem yerine getirmis olur.” gibi
sonuglara gotiirmiistiir.

Niiblivvet konusu baglaminda kelam alimlerinin ele aldig1 bir diger mevzu
niibiivvetin kadinlarda miimkiin olup olamayacagidir. Sabini, niibiivvet makaminda
erkek olmanin nebi olarak yeryiiziinde gérevlendirilme noktasinda bir sart oldugunu
beyan ederek kadmin nebi olarak gorevlendirilemeyecegini savunmaktadir.!®* Ona
gore Allah’in gondermis oldugu kutlu elgilerinin gorevleri miiddetince almis
olduklar1 vahiy, insanlarin igerisinde ve Onlerinde temsil makdminda olmalari,
onlarin niibiivvet iddiasinin en giiclii delilidir. Ona goére kadinin, toplum nazarinda
erkege kiyasla konum farkina sahip olmasiyla beraber islam inancinda kadinin
tesettiirle sorumlu tutulmasi gibi hususlar onun insanlar 6niinde temsil makaminda
olmasina mani olmaktadir.*%?

Sabilini, peygamberlerin vasiflarin1 zikrederken onlarin akli olarak beser
igerisinde en zeki, en ahlakli kisilerden olmasi ve niibiivvet gérevini tasimasina mani
olacak birtakim olumsuz huy ve davraniglardan salim olmast gerektigini
soylemektedir. Zaten ona gore Allah, niibiivvet gorevini tevdi edecegi kulu ve elgisi
olan bu kimseleri peygamberlik vazifesinden 6nce ve sonra bu tiir hatalardan salim
kilar.!%

Hagviyyeden bazilari, peygamberlerin giinah islediklerini savunarak bu
durumun varligin reddederler.!%

Ehl-i Stinnet inancina goére Allah tarafindan niibiivvet vazifesi igin
gorevlendirilen elgiler, hem yapmis olduklari uygulamalarda hem de séylemlerinde
masim olup muhtemel hata ve gilinahlardan korunmuslardir. Peygamberlerin bu
glinahlardan korunmus ve masim olmalart oOnlarin diinya imtihanini yani mihneti
ortadan kaldirmaz. Kelam ulemasinin bazilarina gére peygamberler vahiy gorevini
almadan Once veya sonra giinahlardan masumdurlar. Ancak Ehl-i Siinnete gore

nebiler yalnizca risilet gdrevinden sonra giinahlardan mastimdurlar.%

190 Ebii’l Berekat en-Nesefl, Isidm Inancinin Ana Umdeleri, s, 75-76.

191 S4biini, Nureddin Ahmed b. Mahmud, el-Biddye fi Usiili'd-Din, nsr. Bekir Topaloglu, Ankara,
1995, s, 46.

192 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, s, 100-101.

19 A.g.e, s, 110-115.

19 Ag.e, s, 110-111.

195 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s, 368.



40

Peygamberlerin mastmiyeti noktasinda nebilerin risalet vazifesinden sonra
kendilerinde ismet sifatinin zorunlu oldugunu séyleyen Ehl-i Siinnet alimi Fahreddin
er-Razi (6.606/1210)’dir. Razi, goriisiinii peygamberlik nimetinin diger insanlara
verilen nimetlerden daha faziletli ve miibarek olmasindan dolay: onlarin bu nimete
nankorliik ederek gilinah islemesinin miimkiin olmadigina dayandirmaktadir. Bununla
beraber nebilerin kotii bir eylem ve inang igerisinde olmasini herhangi bir kimsenin
yanlis tutumundan daha rezil ve daha kotii bir durum olduguna kiyas ederek bunu
akli bir delil olarak zikretmistir.'%

Rézi, gilinah isleyen bir kimsenin toplum ve hak nazarinda fasik olup
soylediklerine giivenilemeyecegini dolayisiyla peygamberlerin giinah islemesinin
nibiivvet rdhu ve amacma aykirt oldugunu belirtir. Ona goére, Allah’in
peygamberlere uymamizi emretmesi, onlarin giinahtan masum olduklarinin en
onemli delilidir. Clinkii peygamberlikle memir kilinan bu serefli kimseler giinahkar
olsaydi, Allah dini ve diinyevi konularda onlara uymamizi emretmezdi. Ayrica
Razi’ye gore peygamberlerden sadir oldugu distiniilen bazi seyler, aslinda hak
nazarinda daha iyi olanin terki mahiyetinde olan durumlardir. Bunun disinda
herhangi bir sekilde peygamberlerin giinah isledigi sabit olsa bile bunun risalet

gdrevinden dnce olduguna inanilmalidir.*®’

2. Peygambere ve Ashaba Sayginin i’tikadi Hiikmii

Peygamberlere iman, iman esaslarindandir. Peygamberlere iman, insanlara
dogru yolu gostermek icin Allah tarafindan seckin kimselerin gonderildigine, bu
kimselerin Allah'tan getirdigi biitlin bilgilerin gercek ve dogru olduguna inanmak
demektir.

Allah her misliimana aralarinda herhangi bir ayirim yapmadan biitiin
peygamberlere inanmay1 farz kilmistir. "'peygamber de miiminler de kendisine Rabbi
tarafindan indirilene iman etti. Her biri Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberilerine imdn ettiler. Allahin peygamberlerinden hichiri arasinda ayirim

yapmayiz."1% Bu sebeple peygamberlerin bir kismma inanip, digerlerini tasdik

196 Razi, Me dlimii Usiili’d-Din, Trc. Muhammet Altaytas. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlart, Istanbul, 2019, s, 196-198.

197 A.g.e, s, 196-198.

198 Bakara 2/285.
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etmemek kiifir sayilmistir. "Allah't ve peygamberlerini inkar edenler ve Allah ile
pevgamberlerini birbirinden aywmak isteyip bir kismina imdn ederiz, bir kismina
inanmayiz diyenler ve bunlar arasinda bir yol tutmak isteyenler yok mu? iste
gercekten kdfirler bunlardur... "™

Allah tarih boyunca tmmetlere peygamberler gondermis, insanlari onlar
araciligiyla gergegi benimseyip yasamaya c¢agirmistir. Kendilerine peygamber
gelmemis higbir topluluk ve {Ummet bulunmadigi Kur'an’da soyle dile
getirilmektedir: "(ge¢mis) her timmet icinde mutlaka bir uyarict peygamber buluna

17200

gelmistir"™” yine bagka bir ayette "Allah'a Andolsun ki biz senden dnceki iimmetlere

" 201 huyrulmustur.

de peygamberler gondermigsizdir...

Kelam alimlerinin ¢ogu peygamberlere imani, islamda inanilmasi her
miikellefe sart olan zorunlu esaslarindan biri olarak kabul eder. Bu zorunluluk temel
delillerimiz Kur’an ve siinnetle bir hiikme baglanmistir. akli agidan peygamberlerin
getirdigi bilgilerin varligi her miikellef i¢in diinya ve ahiret mutluluguna nail olmak
icin elzemdir.

“Peygamberlere hiirmet” bashigi altinda peygamberlere iman ve tdzim
konusunu Ibn Ebfl Ya’la soyle ele almaktadir; “Allah Kur’an-1 Kerim’de “ey imdn
edenler! seslerinizi peygamberin sesinden daha fazla yiikseltmeyin, birbirinize
bagirdiginiz gibi ona bagirmayin; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa
gider.”?%2 ayet-i kerimesi ile peygamberin yaninda sesini yiikselten kimseleri
amellerinin yok olmasi ile tehdit etmektedir. O, iimmeti peygamberin sozleri ile tedip
eylemistir.  “resuliin ¢agrisimi  aranmizda, birinizin digerini ¢agirmast  gibi
gormeyin.”?? ayetinde buyurdugu gibi o’na ey Muhammed, ey Ahmed, ey Eba’l
Kasim demeyin. O’na ey Allah’in elgisi, ey Allah’in nebisi deyin.“ Allah’a ve
peygamberine imdn edesiniz, 0’nu destekleyip biiyiikliigii karsisinda egilesiniz ve
aksam sabah o’nu tenzih ederek anasiniz diye seni, sahit, miijdeci ve uyarici olarak
gondermisizdir’?®* ayeti ile diger peygamberlere nasil ta’zim gerekiyorsa

peygambere de ayn1 sekilde ta’zim edilmesi gerektiginide Kur’an’da emretmektedir.

199 Nisa 4/150-151.

200 Fatir 35/24.

201 Nahl 16/63; Yanus 10/47.
202 Hucurat 49/2.

203 N{ir 24/63.

204 Fath 48/9.
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“ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblis et buyurarak restlu
Muhammed’e, diger nebilerin tersine peygamber sifatt ile seslenmistir. Diger
peygamberlere ise Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde ismi ile hitap etmistir. ““ ya Niih,
ya Ibrahim” yine yiice kitabinda “peygamber size ne vermisse onu alin ve size neyi
yasaklamissa ondan  kagimin.”?®buyurarak peygamberin  buyruklarmi  kendi
buyruklari, sakindirdiklar1 seyleri tipki Kur’an’in sakindirdirmasi makamina
yiikselterek restliiniin zatinda bu iki vasfi cem etmistir. “Andolsun, size icinizden
oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin stkintiya ugramaniz ona agir gelir, size ¢ok
diiskiindiir, miiminlere karsi sefkat ve merhamet doludur.®® Ayeti ile risaleti sadece
peygambere has kilarak bu serefi baskasi ile paylastirmamistir. Baska bir ayette
Ibrahim peygamber hakkinda “insanlarmn diriltilecegi giin  beni mahcib
etme”?®duasina icabeten “0 giin Allah, peygamberi ve onunla aymi imdn
paylasanlart utandirmaz.”®® haber vermistir. Baska bir ayette Misa peygamber
hakkinda “Miisa "Rabbim!" dedi, "kalbime genislik ver.?!° buyurdugunu buna
icabeten "Ey Misa! dilegin kabul edildi**' seklinde vahyederek onun bu sualine
icabette bulundugunu. Peygambere hitaben “senin kalbini agip genisletmedik mi”?%*?
buyurarak onun giinahlarimi ortmek sdretiyle affetmistir. Yine Kur’an’da soyle
buyurmustur; “béylece Adem Rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmisti. Sonra Rabbi
onu seckin kildi, tévbesini kabul etti ve dogru yola yéneltti’*** bunun ardindan
David peygamber hakkinda “bunun iizerine Rabbinden kendisini bagislamasin
dileyerek secdeye kapand: ve biitiiniiyle ona yéneldi. Sonra bu tutumundan dolayt
onu bagisladik.”?**, Ziinnin’'u da (Yinus) zikret! hani ofkeli bir halde gecip gitmis,
bizim kudretimizin kendisine yetmeyecegini zannetmigsti. Sonunda karanliklar icinde,

"Senden bagka hi¢bir Rab yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kdtii isler

205 Maide 5/67.

206 Hasr 59/7.

207 Tevbe 9/128.

208 Sydra 26/87.

209 Tahrim 66/8.

210 Taha 20/25.

211 Taha 20/36.

212 Ingirah 94/1.

213 Taha 20/121-122.
214 954 38/24-25.



43

yapmuisim!“ diyerek yalvardi.”?'® Peygambere ise “Senin kalbini agip genisletmedik
Mi? “belini biiken yiikiinii tizerinden kaldirmadik m1?%*® buyurdu. "2t

Metinden anlasilacag: iizere Ibn Ebi Ya’la, nebilerin Kur’an-1 Kerim’deki
serefli konumlarina deginerek peygamber ve diger nebilere yapilan hitap farkliligina
dikkat ¢ekerek onun yiice makamina isaret etmektedir.

“el-I"tikAd” adli eserinde sahabeye bakis1 hakkinda sunlar1 sdyler;
“peygamberlerin yiiceligini zikrettikten sonra biz inaniriz ki, peygamberin ardindan
beserin en hayirlisi, nebi ve resullerdir. Daha sonra ise en serefli makamda olan
kimseler restlullahin halifeleri olan Ebx Bekir Siddik, EbG Hafs Omer bin Hattab
sonra iki nir sahibi Osman bin Affan’dir. Sonra yine ayn sifatlara haiz olan Ali bin
Ebi Talib ve yine onlarin ardindan biz sahitlik ederiz ki cennetle miijdelenen
peygamberin ashabi, Talha bin Ubeydullah, Ziibeyir bin Avvam, Sa’d bin Vakkas,
Sa’d bin Amr bin Niifeyl, EbG Ubeyde bin Cerrdh’tir. Sonra yine inancimiz o
yondedir ki, tiim sahabilere en sonuncusundan en bastakine kadar hiirmet ederiz.
Muaviye’nin iyiliklerini zikretmeyi savunuruz. Ciinkii 0 mii’minlere emirlik yapmis

ve peygamberin vahiy katiplerindendir. 18

3. Niibiivvet ve Mii’cize iliskisi

Miu‘cize kelimesi Arapga “acz” kokiinden gelmektedir. Dilbilimsel olarak ise
“kiginin bir ise gii¢ yetiremez olmasi, bir isin yapilmasina kifayetsiz
kalmas1” anlamma gelir.?!® Kur’an-1 Kerim’de peygamberin niibiivveti micize
baglaminda hi¢ kullanilmamigtir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime yirmi bir ayette “aciz
kalmak, gilicsiiz birakmak, Allah’in ayetlerini yalanlamak anlamlarinda
kullamlmistir?? Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 anlamlarinin yam sira bir kelam
terimi olarak miicize kelimesinin hangi tarihten itibaren kullanilmaya baslandigina
dair kesin bir malumat bulunmamaktadir.

Peygamberligin dogrulugunu kanitlayan en saglam delil mfcizeleridir.

Nitekim peygamberler kainat, fert ve toplum hakkinda ortaya koyduklar: bilgilerle,

215 Enbiya 21/87.

216 Insirah 94/1-2.

27 Tbni EbG Ya’la, el-Itikad, s, 41,42.

218 Ag.e, s, 42,43.

219 Teftazani, Serhu'l-Makasid, |1, s, 175.

220 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdazi’I-Kur ani’l-Kerim, , Kahire, 1950
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insanliga diinya ve ahiret saddetinin yollarmi gostermislerdir. Bu ise hikmet ve
hidayet kavramlar1 ile agiklanabilir. Allah insanlik tarihi boyunca elgisinin risaletini
desteklemek ve onu goérenleri imana sevk etmek icin bir macize ile elgisinin
niibiivvet iddiasini fiili olarak tasdik etmistir.??

Beser yaratilis1 lizere akli olarak kuvvet farkina sahiptir. Kimi insan sahip
oldugu akil ve akli izahlarla tasdik etmeye yonelir. Bazilar1 ise hakikati ancak
duyulartyla kabullenir. Dolayisiyla boyle kimseler i¢in ancak maddi kanitlar ve hissi
mucizeler ikna edici olur.

Micize, kelam ilminde konum itibari ile istidlali bir bilgiyi ifade eder. Kelam
tarihini inceledigimizde mezheplerin miicizeye dair miistakil goriisler ortaya
koydugunu gériiriiz. imam Es‘ari, micizenin peygamberlerin niibiivvetini ispat eden
bir bilgi oldugunu ifade etmistir.???

Maturidi, micizeyi “peygamberden sadir olan ve bir baskasi tarafindan ayni
kuvvette yerine getirilmesi miimkiin olmayan olaylar” seklinde tarif eder.??
Matiiridi'ye gére micize, onu eyleme doniistiiren elginin degil, o micizeyi yaratan ve
elgisinin elinde olmasim takdir eden Allah’in bir fiilidir. Bunun tabii bir sonucu
olarak mucize, onun ulthiyetini, vahdaniyetini ve yiiceligini gosteren biiylik bir
delildir. Ciinkii Allah mucize ile kédinata yazmis oldugu maddi kurallarini yani
siinnetullah diye isimlendirdigi adetini ilahi bir kudretle delmektedir.?%*

Eb0’l-Mu’in en-Nesefl ise micizeyi “nebinin Allah’in yardimiyla goren
kimseleri sasirttigi mimkinattan olan harikulade olaylar” seklinde tanimlayarak
micize kelimesinin icerisinde bulunan meydan okuma, meydana gelmesinin
miimkiin olmas1 ve mucizenin harikulade bir vaka olmasi vasfina 6zellikle dikkat
cekmistir.?®

Mu’tezile kelam alimlerinden Kadi Abdiilcebbar, 6.(415/1025) micizeyi,
nebiden mahlik bir olayin sadir olmasi seklinde tanimlayarak miicizeyi, nebinin

bunu dogrulugunu ve risalet iddiasin1 ortaya koymaya caligmasi gibi bir niyetle

221 Matiiridi, Ebli Mansur Muhammed, Kitabii't-Tevhid, , s, 393.

222 [bn Firek, el-Miicerred, nsr. D. Gimaret, Beyrut, 1987, s, 176.

223 Matiiridi, EbG Mansur Muhammed, Kitabii't-Tevhid, s, 289-290.

224 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s, 176; Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani Tevhidin Esaslart, Kitabii't-Temhid Terciimesi, Cev. Hiilya Alper, Istanbul, 2017, s. 67-68.
225 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiwratii'l-edille fi’I-kelam, |, s, 469, 473, 475.
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yapmast gerektigini soyler.?2® Tesbit-u delaili’n-niibiivve” adli eserinde kelam
mezheplerinin  micize hakkinda goriislerine yer veren Kadi Abdiilcebbar,
Ciiveyni’den miucizenin kendine has birtakim vasiflarinin olmasi gerektigini
aktarir.??’

Ciiveyni’ye gore miicizede bulunmasi gereken ilk sart, micizenin Allah’mn bir
fiili oldugudur. Ciinkii 0’na gore micize Allah’mn bir fiili degil de onun sifat1 olsaydi
kadim olan bu sifatinin geregi olarak yalnizca gergeklestigi esnada ona sahit
olanlari degil, o giinden sonra bunu bilen tiim insanlarin inanmasi gerekirdi. 228

Ciiveyni’ye gore miicizede olmasi gereken ikinci temel sart, mdcizenin
harikulade yani kainatta var olan temel prensipleri asan mahiyette bir olay olmasidir.
Cinki elgilik vazifesine sahip olmayan kimseler mcize gerceklestirebilecek olsa,
Kimin hakiki anlamda bir resil kiminde peygamberlik iddiasinda bulunan bir
sahtekar oldugunu anlamak imkansiz olurdu.

Ciiveyni’ye gore micizede olmasi gereken Tligiincii temel sart micize,
micizeyi gergeklestiren peygamberin ortaya attigi niibiivvet iddiasin1 destekleyici
Ozellikte olmasi gerektigidir. Bu yiizden peygamberlik iddiasinda bulunmayan
kimsede meydana gelen fiiller, mucize olarak kabul edilmemistir.

Son olarak Ciiveyni’ye gore micizede olmasi gereken temel sart, meydana
gelecek olan maucizenin, nebinin risalet iddiasim ortaya koymadan Once
gerceklesmemis olmasidir. Ciinkii mucizede iddia edilen seyin ardindan onun
kuvvetlendirilmesi sz konusudur. 2%°

Niibiivvet ile alakasina binaen micize konusu ilizerinde kelam alimleri
ozellikle durmustur. Micizede olmasi gereken oOzellikler igerisinde su sartlar
mutlaka zikredilmelidir. Birincisi macizenin ilahi fiil olmast ve sadece
peygamberlerin elinde zuhlr etmesidir. Dolayisiyla herhangi bir kimsenin gosterdigi

harikulade olaya micize denmez. Ikincisi, miicizenin peygamberlik iddiasinmn ve

26K adi Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvaibi 't-tevhid ve’l- ‘adl, ngr. Téhd Hiiseyin Ibrdhim
Medkiir v.dgr, es-Seriketii’I-Misriyye, Kahire, 1380-85/1960-65, s, 199; Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l
Usili'l-Hamse, nsr, Abdiilkerim Osman, Kahire, 1988, s, 568.

227 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, Trc. M. Serif Eroglu, Omer Aydin,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul, 2017.s, 46, 48, 50.

228 A g.e, s, 46, 48, 50.

229 A.g.e, s, 46, 48, 50.
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meydan okumanin ardindan zuhGr etmesidir. Son olarak micize, delil olarak
gosterilen fiilin direk olarak iddia sahibini dogrulayict mahiyette olmali.

Kur’an-1 Kerim’de Miasa ve Isa peygamberlerin micizelerinin tehaddi
anlaminda olduguna vurgu yapilmasi bizi dogrudan micizenin, peygamberlik
iddiasiyla pes pese, icerisinde tehaddi anlami tasiyan bir sekilde zuhtir etmeli oldugu
sonucuna gotiiriir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bu iki 6zellige dikkat ¢ekerek kitaplarda
icerisinde meydan okuma vasfi olmadan peygamberlerden sadir olan harikulade

olaylar1 bu baglamin disinda ayrica ele almislardir.?*°

3. 1. Hissi Miicizeler
Tabiat kanunlarin1 asarak meydana gelen, beser duyularma hitap eden
olaylardir.?®! Bu miicizelere genelde tabiat iizerinde meydana geldigi icin “kevni

2

micizeler ” denir. Hissi mucizeler, Allah’in tabiata koymus oldugu simirlar1 asan
ilahi fiiller oldugu i¢in bunlara sahit olan kimselerin bu harikulade olaydan etkilenip
iman etmesini saglar. Hiss1 micizeler onlar1 meydana getiren nebinin bulundugu
zaman ve mekan baglamiyla kayithdir.

Kur’an’da ge¢mis kavimler hakkinda anlatilan ayetlerde hissi mucizeler pek
cok defa gegmektedir. “Semtd” kavmine Salih peygamberin kayanin ardindan deve
cikarmas1,?® firavun ve Misir halkina dini teblig ile gorevlendirilen ul-I-azm
nebilerden olan Miisa peygamberin elindeki asdsinin yilana doniismesi ve elini
ciibbesinin igine koymasi ile elinin nirani bir sekilde 151k vermesi bu
macizelerdendir. >3

israilogullarina peygamber olarak gonderilen Isd peygamberin topraktan
tasvir etmis oldugu kusu Allah’in izniyle canlandirmasi, insanlarin gézleri oniinde
oliileri diriltmesi, dogustan gdzleri gdrmeyen ama kimselerin gormesini saglamasi

hissi macizelerdendir.23*

201bn Farek Miicerredii Makdldt, s, 176-177.
231 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s, 202-204.

232 Had 11/64-68.

233 Araf 7/107-108, 117-122.

234 Al-i imran 3/49.
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3. 2. Haberi Miicizeler

Allah’in elgilerine gayb aleminden maltmatlar vahyederek elgilerinin bu
gaybiyyat: ihbar etmeleri ile gostermis olduklar1 mucizelerdir.?® Peygamberlerin
kendilerini yalanlayan kavimlere gelecek olan azadbi evvelden bildirmesi bu
micizelerdendir. Isa peygamberin israilogullarina gida olarak biriktirdiklerini ve
baskalarma gizli olan hallerini onlara haber vermesi haberi micizelerdendir.?%
Peygamberin “Ram” siresinde nazil olan ayetlerin akabinde ashabina Bizanslilarla
franlilar’in  savasip Bizanshlarm Rumlar1 maglib edecegini  bildirmesi 23’
maglubiyetin pesinden Kisranin ulu direklerinin baslarina ¢okecegini ashabina
bildirmesi,?*® islamin cihana yayilip pek ¢ok bolgelere hakim olacagmi bildirmesi,

haberi mucizelerdendir. 23°

3. 3. AKli Micizeler

Dogrudan beserin akil yiiritmesini ve hakki bulmasini saglayan, kesin
delillerle muhatabim diisiinmeye sevk eden micizelerdir.?*’ Bu tiir miicizelere baz
kelam kitaplarinda “manevi micize” veya “bilgi muicizesi” gibi farkli isimlerde
verilmistir. Diger micizelerden farki muhatabini akla ve tefekkiire sevk ederek ona
sahit olan kimseleri bu yolla etkilemesidir. Bununla beraber akli micizeler, hissi
micizeler gibi meydana geldigi zaman ve mekan ile kayitli degildir.

Niibiivvet iddiasinda bulunan elgilerin, giizel ahlak sahibi, dogru sozli,
giivenilir olmalar1 insanlar1 hayra yonlendirmeleri ve kotii olan seylerden de
sakindirmasi, akli macizelerdendir. 24

Nibiivvet iddiasindaki elgilerin aldigi vahyi harfiyen tatbik etmesi, islam
adina ortaya koydugu ilke ve prensiplerin her toplum i¢in deger atfedilen meziyetler
olmas1 kanaatimizce akli micizelere bir ornek teskil eder. Ayrica peygamberlerin

kelamullah olarak tanittigi ve insanlara teblig ettigi ayetlerin hem anlamlarinin hem

235 Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usili'd-Din, s, 48.

236 Al-i Imran 3/49.

237 Rim 30/1-4.

238 Beyhaki, Deld ilii 'n-niibiivve, nsr. Abdiilmu‘ti Kal‘aci, Beyrut 1405/1985, c. VI, s, 325.
239 Byhari, “Mendkib”, 25.

240 Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-edille, |, s, 511.

21 A.g.e,s, 511
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lafiz ve nazmiin bir beserin ortaya koyamayacagi bir 6zellige sahip olmas: akli
miacizelerdendir.?*?

Micize varligi ve meydana gelmesi agisindan incelendiginde onun aklen
imkansiz olmadig1 anlasilir. Ciinkii fizik¢ilerin pek ¢oguna gore yeryiiziinde fiziki
kesin kurallarin varligi mevcut olmakla birlikte bu kurallarin akli olarak asilabilecek
olmasi imkéansiz degildir. Kéinata, tabiata ait degismez kurallar1 koyan bir yaraticinin
varligida bu kanunlarin asilabilirliginin mevcut oldugunu gosteren en biiyiik
delillerdendir.

Micize ve niiblivvet kavramlari arasindaki miinasebetten Allah’in yeryiiziine
peygamberler  gondermesinin  aslinda en Onemli mdicizelerden oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii imm{ olan bir peygamberin Kur’an-1 Kerim gibi hem lafz1 ve
manast hem nazmi agisindan benzersiz bir kitaptan soz etmesi niibiivvetin bir micize
olugunun en biiytik delilidir.

Peygamberin olacak olan birtakim havadisleri 6nceden bilmesi ve bu
olaylarin bir siire sonra meydana gelmesi, onlarin Allah’in peygamberi ve elgisi

oldugunun delillerindendir. imam Matiiridi, “Kitabii’s-Tevhid” adl eserinde bu

delilin peygamberligi ispat eden miicizelerden biri oldugunu sdylemektedir.?*3

4. Isra ve Mi'rac Micizesi

4. 1. Ibni Ebid Ya’la’nin isra ve Mi’rac Yorumu

Islam1 insanhiga tebli§ etmek ve besere dogru yolu gdstermek iizere
gonderilen son peygamber, insanlik icin bir hidayet rehberi oldugu gibi, Allah’a
iman1 reddeden kimseler i¢in bir imtihan vesilesidir. Risaletin baslangicindan
itibaren yillar siiren 1stirapli Mekke déneminde restlullah ¢ileler ve zorluklar ¢ekmis,
onlar1 islama davet etmek tizere iken kabileler arasinda bir siirii hakaret ve sikintiya
maruz kalmistir. Allah, restliiniin kalbini huzura kavusturacak ve Rabbine duydugu
giiven ve imanimni artiracak bir olay yasatmayr murad ederek gosterecegi bir kisim
ayetler ve mucizelerle onu sevindirmek istemistir. Boylelikle hayatinda ona biiyiik

bir micizeyi yasatacak olan isra ve mi’raci lutfetmistir.

242 Ragib el-Isfahani, el-I ‘tikadat, nsr. Semran el-icli, Beyrut, 1988, s, 128-129.
243 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s, 397, 406-408.
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Ibn Ebl Ya’la eserinde isrd ve mi’rAci su sekilde anlatir; “peygamberin
yeryliziinde ve semada bagka hicbir beserin ona eslik edemedigi biiyiik bir miicizesi
vardir. Daha Onceki elgilerin higbiri bu payeye ulasamadi. Sen akilli bir sekilde bu
olay1 kavramaya calisirsan Allah’in onda nice serefleri ve ulvi makamlar1 takdir
ettigini goriirsiin. Bu seref ile onu hem oncekilerden hem sonrakilerden faziletli
kilmistir. O gece peygamber Burak’a bindi. Bir gece de Beyt-i makdis’e ulasti. Sonra
semaya yiikseldi. Semada melekler ve nebiler ile selamlasip hayir dualarda bulundu.
Daha sonra cennete girdi ve cehennem atesini gordii. Bes vakit namaz bu gece farz
kilindi. Allah’1 orada gordi. Ona yakinlasti ve onun makdmina yiikselerek onunla
konustu. Iste bu nimetlerle miiserref oldu. O gece, nice harikulade olaylara sahit
olarak hayir cihetinden pek cok isaretlere vukif etti. Sonra Rabbine daha yakinlasti
hatta aralarinda bir yay mesafesi kadar kaldi. Allah elini iki omzu arasina
koydugunda 0, hem oncekilerin hem sonrakilerin ilminin 6ziine vardi. Sonra Allah
sOyle buyurdu; “Sana gésterdigimiz o riiydayt sadece insanlart sinamak i¢in meydana
getirdik”?* bu riiya, uykuda olan bir riiyd degil uyanik bir vaziyette gérmedir. O
gece bedenen ve rihen tekrar Mekke’ye dondii. Sonra Kur’an-1 Kerim’de insanlara
Allah’mn kuluna diinyada verdigi bu nimetin daha hayirlisini ahirette verecegini,
“Rabbin mutlaka sana lLituflarda bulunacaktir, sende memnun kalacaksin?* ayeti
ile miijdeledi. Kendisinden baskasina ne ge¢miste ne gelecekte higbir sekilde nasib
olmayan makam-1 mahmad bu liituflardandir. Ibni Heysem’in tarihinde Miicahitten,

Mekkeli ahbarin “Rabbin seni éviilmiis makdma yiikseltsin"?*°

ayetini, onu arsina
oturtacag! seklinde tefsir ettigi rivayet edilir.?*’ Ebfi Bekirden, Osmandan, Ibni Ebi
Seybeden, Miicahit senediyle rivayet edilirki, bu ayet hakkinda “onu arsina
oturtacaktir.”®® der. Ibni Omer soyle der; Ahmed Ibn Hanbel’'e Muhammed'i ars
iizerinde oturtacagi hakkinda soruldu. Ahmed Ibni Hanbel den isittim ki, ulemdmiz
bu haberi kabul etmistir. Ibnii’l Haris bu haber hakkinda, “evet Muhammed arsa
oturacak, Ahmed Ibn Hanbel’den ben bu haberi kabul etmeyeni reddederim dedi.

[bni Abbas, makdm-1 mahmid hakkinda “evet onu arsina oturtacak” dedi. Bu

244 {sra, 17/60.

245 Duha 93/5.

246 {sra 17/79.

247 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur'dn, Beyrut, 1406-1407, c.9, s, 132.

248 Suyati, Ed-Diirrii'l-Mensiir Fi’l-Tefsiri'l-Me'sur, trc, Hiiseyin Yildiz, Istanbul, 2015, ¢.3, s, 419.
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anlamda rivayetleri seyhimiz Eba Bekir Mervez rivayet etti ve bu konuda biiyiik bir
kitap tasnif etti. Aise’den rivayet edildigini gore; resilullaha Makdm-1 Mahmiidu
sordum o da; “Rabbim bana arsi iizerine oturmami vadetti.” dedi. Tbni Omer ve
Omer Ibn Hattdb’tan rivayet ettigine gore; Omer Ibn Hattab peygambere Rabbin
Sana ne va’d etti diye sordum. “bana Makam-1 Mmahmiid u yani ars iizerine oturmayt
va'd etti” dedi. O makam kiyamet giinii bana va’d olunmus bir makdmdwr.”
buyurdu.?4

Sozlikte “yukar1 c¢ikmak, yiikselmek” anlamina gelen Arapca kokenli
“uric” kelimesinden tiiremis olan, formu itibar ile ism-i alet kalibinda olan mi‘rac,
sOzliik anlami olarak “merdiven ya da asansor vb. yukari ¢ikmaya vasita olan alet”
anlamima gelmektedir.?*® Istilahi olarak peygamberin Mescid-i Aksa’dan semaya ve
Allah’1n katina yiikselisini ifade eder.?!

Isra ise Arapca “sry” kokiinden gelen bir kelime olup miistakil olarak gece
yolculugu anlamma gelir.?®? Istilahi olarak ise peygamberin Mekke’den Kudiis’e
olan yolculugudur. Isra, Kur’an-1 Kerim’de Isra siresinde anlatilmaktadir. Ayet
medlen soyledir; “Allah, kudretinin isaretlerini gostermek icin kuluna Mescid-i
Hardam’dan c¢evresi miibarek kilinan Mescid-i Aksd’ya geceleyin bir seyahat
yaptirmistir.”?3

Mi’rac hadisesi mistakil olarak Kur’an’da gegmemekle birlikte lafzi olarak
cogul kalibina girmis bir formda “medric yiikselme dereceleri” manasinda
kullanilmistir.  Ayrica “merdiven” anlaminda mearic kelimesi c¢esitli ayetlerde
gecmektedir.?>*

Hadis-i seriflerde peygamberin Mekke’den Kudiis’e olan gece yolculugu olan
isrA ve Kudiis’ten de Allah’in katma olan miraci tafsilatli bir sekilde mevcuttur. Isra
ve mi’rac, Miislim ve Buhari ortak rivayetin de soyle gegmektedir. “Ben Kdbe nin
hatim kisminda uyku ile uyaniklik arasinda idim. Yanima merkepten biiyiik, katirdan
kiiciik beyaz bir hayvan getirildi. Bu Burak’t. On ayagim goziiniin gordiigii en son

noktaya koyarak yol aliyordu. Ben onun iizerine bindirilmistim. Boylece Cibril beni

249 Thni Ebi Ya’la, el-ftikdd, s, 38, 39, 40.
250 Ragib, el miifredat, $,688-691.

251 {gra 17/1.

22 A.g.e, 5,496-500.

253 {gra 17/1.

254 Mearic 70/3.
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gotiirdii. Diinyd semdsina kadar geldik. Kapuin a¢ilmasin istedi. Gelen kim?
denildi. Cibril! Dedi. Beraberindeki kim? denildi. Muhammed dedi. Ona mirdc
daveti gonderildi mi? denildi. Evet! dedi. Hos gelmisler! bu gelis ne iyi gelistir!
denildi ve kapi acildi. Kapidan gegince, orada Adem’i gordiim. Bu babaniz
Adem’dir! o’na selam ver denildi. Ben de selim verdim. Selamima mukdbele etti.
Sonra bana, sdlih evldt hos geldin, sdlih peygamber hos geldin!” dedi. Sonra Cebrdil
beni yiikseltti ve ikinci semdya geldik. Burada Yahyd ve Isd peygamberler ile
karsitlastim. Onlar teyze ogullariydi. Sonra Cebrdil beni iiciincii semdya ¢ikardi ve
orada Yisuf peygamber ile karsilastik. Dordiincii kat semdda Idris, besinci kat
semdda Hdariun peygamberler altinct kat semdda ise Misa peygamber ile karsilastik.
Salih kardes hos geldin, sdlih peygamber hog geldin! dedi. Ben onu gegince, agladh.
O’na niye aghyorsun? denildi. Ciinkii benden sonra bir delikanli peygamber oldu,
0’nun timmetinden Cennete girecek olanlar, benim iimmetimden cennete girecek
olanlardan daha ¢ok! Dedi. Sonra Cebrdil beni yedinci semdya ¢ikard: ve Ibrdhim
ile karsilastik. Cebrail, bu baban Ibrahimdir. Ona seldm ver! dedi. Ben seldm
verdim. O da seldmima mukdbele etti. Sonra; Salih oglum hos geldin, sdlih
peygamber hos geldin! dedi. Daha sonra bana ya Muhammed! immetine benden
seldm soyle ve onlara Cennetin topraginin ¢ok giizel, suyunun ¢ok tatli, ardzisinin
son derece genis ve diimdiiz oldugunu bildir. Séyle cennete c¢ok agag diksinler.
Cennetin agaglart “Siibhanalldhi ve’l-hamdii lillahi ve la ildhe illallahu valldhu
ekber!” demekten ibdrettir dedi. Sonra Sidretii’l-miintehd’ya ¢tkarildim. Bunun
meyveleri Yemen’in hecer testileri gibi iri idi. Yapraklar: fil kulaklar: gibiydi.
Cebrail bana; iste bu, Sidretii’l-miintehd’dir!” dedi. Burada dért nehir var Ikisi
batini nehir, ikisi zahiri nehir bunlar nedir, ey Cibril? diye sordum. Cebrail Su iki
batini nehir, cennetin iki nehridir. Zahiri olanlarin biri Nil, digeri Firat 'tir! dedi.”?®,

Baz1 kaynaklardaki rivayetlere gore isra ve mi’rac olayinin gerceklestigi gece
peygamber Mekke’ye donerek o giiniin sabahinda yasamis oldugu bu mducizeyi
insanlara anlatti. Miisrikler peygamberin yasadigi bu hakikati yalanlayip bunu kendi
aralarinda alay konusu yaptilar. Rivayetlere gore bunu inkdr eden misriklerin

azililarindan bazilar1 bu haberi dogrulamak icin Kudiis hakkinda bilgiler alarak

25 Buhari, “Bed’ii’-Halk” 6, Miislim, “imdn”, 264.
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sorular sordular. Peygamber biitiin sorulara aldigi vahiy ile cevap verdi. Miisrikler
peygamberin anlattiklarinin dogru oldugunu bildikleri halde inkar yolunu segerek bu
durumu agik bir sihir olarak nitelediler.2%®

Islam alimleri isrA ve mi’riAc micizesinin sebepsiz ve anlamsiz meydana
gelmedigini soyleyerek igerisinde pek ¢ok hikmet olduguna isaret etmislerdir.
Kur’an-1 Kerim’de Isra sfiresinin ilk ayetinde bu olaym hikmeti, Allah’in kendi
kudretini ve azametini kulu ve elgisi olan Muhammed’e gostermek oldugu
buyrulur.?®’

Ibn Ishak, isrA ve mi’rAc hadisesinin gerceklesme sebep ve hikmetinin,
islamin hizla yayildigi bir zamanda Allah’in miislimanlari imanin hakikatine
ulagmalarint ve imanlarin1 perginlemeleri igin meydana getirdigini, bu mdcizenin
kafirler igin bir azap mii’minler igin rahmet vesilesi oldugunu aktarir.?>® Bazi alimler
ise olayin hikmetini Allah’in peygamberini bu makam ve nimetlerle sereflendirip ona
bir ikramda bulunmas olarak yorumlamislardir.?>

Micize konusu baglaminda ele alinan isrd ve mi’rdic hakkinda mevcut
tartigmalardan birisi de bu hadisenin akli yonden olabilirligi noktasinda olmustur.
Razi, akli bir delillendirme ile Diinya’dan ¢ok daha biiyiik olan Giines’in dogus ve
batisinin, biiyiiklik ve uzakligina ragmen dakikalar igerisinde meydana gelmesini
ornek vererek isrd ve mirdcin miimkiin olduguna isaret eder.?%°

Giinliimiiz bilim verilerine gore havada bulunan cisimler farkli hareket ve hiz
kuvvetine sahiptir. Kur’an’da gectigi tizere Belkis’in tahtin1 géz agip kapama stiresi
icinde ledtin ilmine sahip bir kimse tarafindan getirilmesi,?®* Siileyman peygamberin

i262

ordularinin riizgarlar vasitasiyla hizli hareket etmesi-®< gibi 6rnekler isra ve mi’rac

hadisesinin aklen imkanin1 ortaya koymaktadir.

2% Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmiid Sihate, Kahire, el-
Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1979 -1980 c.2 s, 246.

257 Isra 17/1.

258 [bn Ishak, Ebu Abdullah Muhammed, Siretii Ibn Ishdk, nsr. Muhammed Hamidullah, Konya
1401/1981 s, 274.

29 Kadi Tyaz, es-Sifd, Tre. Kandemir, Yasar. Sifa-i Serif Serhi, Istanbul Tahlil Yayinlari, Istanbul,
1304/2012. s, 151.

260 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Daru ihyai't-tiirasi'l-Arabf,
Kahire 1934-62, c.V, s, 541-545.

261 Neml 27/40.

262 Sebe 34/12.
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Bazi islam bilginlerine gore isra hem uyku hem de uyaniklik halinde iki kez
vuku bulmustur. Bir diger goriis sahiplerine gore ise iki kez vuku bulmus ve bunlarda
uyaniklik halinde rih ve beden biitiinliigliyle meydana gelmistir. Sayilar1 az olmakla
beraber tgilincii bir gurup alimlere gore ise bu hadise islam tarihinde ii¢ defa
meydana gelmistir. Bunlarin biri rdh ve bedenle uyanik bir vaziyette, diger ikisi
yalnizca rahi olarak uyku halinde meydana gelmistir. Bazi kaynaklarda ise isrd ve
mi’rac birer kez meydana gelmekle beraber isranin uyanik, mi’racin ise uyku
halinde rih ile meydana geldigi rivayet edilir.?®

IsrA ve mi’ric micizesinin meydana gelisinin keyfiyeti noktasinda ilk ii¢
donemin rivayetlerine baktigimizda kelam ve hadis alimlerinin neredeyse tamamina
yakinin, isrd ve mi’racin rih ve ceset biitiinliigi ile gergeklestigi gortisiinii kabul
ettigi goriilmektedir.?®*

Isra ve mi’racin rih ve bedenle gergeklestigi noktasinda fikir beyan eden
alimlere gore sayet bunlar riiya aleminde meydana gelseydi, gergekligi noktasinda
ciddi taraftarlarin olusmasi meydana gelmezdi. Ozellikle miisriklerin olaym gercek
olmadigina dair itirazlar1 bu hadisenin gerg¢ekten rdh-beden biitiinliigi i¢inde
yasandigina delil teskil eder. Ciinkii adeten bir kimse i¢in riiya aleminde bu tiir
insaniistii bir olay yasamasi normal kabul edilen bir durum degildir.

Islam alimleri Kur’an-1 Kerim’de Isra stresinde gegen lafizlar iizerinden bazi
isaretler ve anlamlar ¢ikarmistir. Ayetin basinda gegen tenzih kelimesi “siibhane”,
olayin bir micize olarak biiyiikliigiine yani bedenen meydana geldigine isaret eder.
Avyetteki lafizlardan ¢ikarilan isaretlerden birisi de “kulunu” ifadesinden rih ve
bedeniyle birlikte peygamberin kastedildiginin asikar olmasidir. 2%

Kanaatimizce bu agiklikta bir anlam dururken ayeti te’vil edip mecazi anlama
gitmek i¢in bir sebebin varligi sz konusu degildir. Tiim bu deliller 1s18inda, isrd ve
mi’racin sadece rah ile meydana geldigini kabul etmek ¢ok zorlama bir anlam olur.

Isrd ve mi’ric micizesi ile alakali bir diger mesele, peygamberin mi’racda
Allah’1 gérmesi ve goriigmesinin keyfiyetidir. Bu husus ilk donemlerden beri ihtilaf

konusu olmustur. Tartisma konusu olan ru’yet, Necm stiresinde buyruldugu {izere;

263 [bn Ebii’l-1z, Serhu - ‘Akideti‘--Tahdviyye nsr. Abdullah et-Tiirki — Suayb el-Arnait, Beyrut
1408/1987, s, 84-91.

264 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-me ‘ad, Misir 1970/1390, c.ll, s, 54.

285 Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsiru's-Sem 'ani, Beyrut, 2010, c.2's, 469.
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“iki yay ucu araligi kadar” peygamberin mi’racda Allah’1t goriip “sidretii’l-
miinteha”da Allah’a kurbiyet elde etmesidir.26®

Miifessirlerin  ¢ogunluguna gore ayetteki ru’yet, Allah’t goérmesi degil
Cebrail’i gormesidir. Bu goriislerini Abdullah b. Mes’Gd ve Ebl Hureyre’den;
“Peygamber, o0 gece Cebrail’i gordii” seklinde bir rivayet naklederek
delillendirirler.®” fbn Mes’ad’dan gelen bir rivayete gore peygamber o gece
Cebrail’i hakiki mahiyetinde gormiis ve bunu Mekkelilere anlatmigtir. Miisrikler ise
peygamberin bu haberini inkar ederek yalanlamislardir.?®

Diinyada Allah’in goriilmesini bir kisim muhaddis, fakih ve kelamci
reddetmis ve bunun imkansizhigim dile getirmislerdir.?®® Atd ve Ebii’l-Aliye
peygamber’in diinyevi olmayan, kalbi bir bakisla bunlara sahit oldugunu ileri
siirmiislerdir.?”

Aise ve Abdullah b. Mes’ad’ tan rivayet edildigine gore; bir giin Ebii Zer el-
Gifari peygambere, “Rabbini gordiin mii?” diye bir sual de bulunmus, resilullah “0
bir niirdur, nasil gérebilirim?” diye mukabelede bulunmustur.?’* Baska bir rivayette
Aise; “Muhammed’in Rabbini gozleriyle gordigiinii savunan kimse Allah’a biiyiik
bir iftirada bulunmustur” der?’> Ona Necm stresindeki ru’yet soruldugunda “o
goriilen sadece Cibril idi.” seklinde mukabelede bulunarak onun Cibril oldugunu

soylemistir.2"®

5. I’cazu’l-Kur’an Hakkinda Gériisleri
Sozliikte “giicii yetmemek, yapamamak™ anlaminda “acz” kokiinden tiiretilen
i‘caz kelimesi “dciz birakmak” demektir.?’* Terim olarak ise “Kur’an’da bulunan

belagi tistiinliik ve iceriginin zenginligi sebebiyle onun bir benzerinin getirilememesi

266 Necm 53/7-14.

%7 Ekmeleddin el-Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’I-Cemaa, nsr. Arif Aytekin Istanbul 2011,s,
79-80.

28 A g.e, s, 79-80.

269 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, c.4 s, 605.

210 Kadi Tydz, Es-Sifd, s, 158-1509.

271 Miislim, “fmdn”, 291-292.

272 Necm 53/13-14;Tekvir 81/23.

273 Buhard, “Bed 'ii I-halk”, 7.

274 et-Ta 'rifat, “Icaz” md. ; Ragib, el-Miifiedat, $,675-680
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olarak tanimlanir.?”® Bu tanim Kur’an-1 Kerim’in evrensel bir mesaj olduguna isaret
etmektedir. Zira tamimda yer alan belagi istiinlik Arap dilinin inceliklerini
anlayabilen kimseleri ilgilendirirken, muhteva zenginligi yoniinden 1’caz’1 biitiin akl-
1 selim ve ilim sahibi insanlara hitap eder.

Peygambere verilen akli miicizelerin en kuvvetlisi bastan sona icaz 0rnegi
olan Kur’an-1 Kerim’dir. Allah, Kur’an-1 Kerim ile peygambere indirilen vahiy
hakkinda en ufak bir siiphesi olan miisriklere, onun sadece bir sdresinin benzerini
ortaya koymalar1 hususunda meydan okur. Baska ayetlerde bunu asla
yapamayacaklarin yiice kitabin erisilmez iistiinliigline vurgu yaparak ilan eder.

Kur’an’in i’caz’1 hakkinda ilk donemlerden beri islam bilginleri tarafindan
cesitli eserler yazilmistir. Daha sonraki donemlerde ise genellikle ulimu’l-Kur’an adi
altinda telif edilen eserlerin icerisinde bir baglik altinda yazilmaya baglanmaistir.

Ibni Ebii Ya’la da kendi telif etmis oldugu “el-I’tikad” adl1 eserinde micize
konusu baglaminda i’cazu’l-Kur’an konusunu ‘“hasaisu’l-Kur’an” bashgiyla su
sekilde agiklamustir; “Kur’an’in her tiirlii tahrifattan korunmus olmasi, icerisinde
gecmisten ve gelecekten haberlerin bulunmasi, indigi donemdeki olaylara sahit
olmast ve kendinden oOnceki kitaplart dogrulayici olmast onun kendine mahsus
Ozelliklerinden sadece biridir. Kur’an ne sairlerin siirlerine ne de baskalarinin
sozlerine benzer. O her kelamin o6ziidiir. Onu isitebilen her akil sahibi kimseyi
dehsete diisiirlir. Kur’an’a ne indigi zamanda ne de sonrasinda higbir batil fikir isabet
etmemistir. Kur’an, insanlarin bir kismiin diger bir kismiyla desteklenmis oldugu
halde Kur’an’in bir benzerini meydana getiremeyerek aciz kalan insan ve cinleri
yaratan, hakim, hamid olan Allah’in indirmis oldugu kitaptir. Igerisinde i’caz, genis
muhteva, belagi zenginlikleri olan azaptan sakindirict ve hayra sevk edici ve serden
sakindiran bir kitaptir. Adaba dair, hos gériilmeyen ayetlerin anlatildigi, her
kotlilenmis glinahlarin agiklandigi, yapana seref katan, temizlik, namaz, zekat, orug
hac, cihad, akrabalik baglarina kadar her ibadetin anlatildigi, her tiirlii hediye,
sadaka, korku, timit ve daha nice sayamayacagimiz giizellikler bulunan bir kitaptir.

Inanmayanlar Peygamberle ayetler hakkinda tartisidi zaman onlar peygambere

215 Sa’diiddin Mes’ud b. Omer et- Teftazani, Serhu’I- Akdidi 'n- Nesefiyye, s. 161.
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“bundan baska bir Kur’dn getir veya bunu degistir*’® dediler. Allah onlara cevaben
peygamberine “onu kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak
bana vahyedilene uyuyorum de” 2’7 diye vahyetti.?’® Sonra onlara “Allah dileseydi
ne ben onu size okuyabilirdim ne de siz onu anlayabilirdiniz. O gelmeden aranizda
Uzun bir siire yasadim. Siz aklimzi kullamp diisiinmez misiniz?”*"® buyurdu. 40 sene
yetim, fakir olarak aranizda bulundum ne bir kdhin ve sairle ne bir egiticiyle
goriistim. Hi¢ diistinmez misiniz? hi¢ bilmez misiniz ki bu ayetleri ancak Allah
indirebilir. Bu zamana kadar bu Kur’an’in bir benzerini getirmeye gii¢ yetiremediniz.
Bundan sonrada asla gii¢ yetiremeyeceksiniz. Peygamber hayatta iken ya da vefat
ettikten sonra bile kimse ne bir ayet ne de bir sire ile bu Kur’an’in bir benzerini
ortaya koyamayacaktir. O’nu isitenlerin idrakini zorlayan, genis ilmiyle daha onceki
kitaplardan ve haberlerden bahseden bir kitap ile onun bir benzerini meydana
getiremezsiniz. “Elif-lam-mim”, “Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar.”
“Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birka¢ yil icinde galip gelecekler.?®°, “Yakinda
o topluluk da yenilecek ve arkalarimi doniip kacacaklar.”?* “Iste bu anlatilanlar
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce onlar: ne sen biliyordun ne
de kavmin!”, 282

Ibni Ebd Ya’la, Kur’an nazmmmn ve beligatinin onun miicize olmasimin en
biiyiik akli delili olarak kabul eder. Kur’an’in gegmisten ve gelecekten haber
vermesini, vahye muhatap olan cahiliye kavminin igerisinde iimmi olarak kirk yil
yasayan bir kimseye bu vahyin inmis olmasini da Kur’an’in ancak bir Rab tarafindan

vahyedilecegine isaret oldugunu ifade eder.

276 Y{inus 10/15.

2717 Y{inus 10/15.

278 Thni Ebii Ya’la el-Itikdd, s, 35-36.
219 Y{inus 10/16.

280 Rim 30/1-2-3.

281 Kamer 54/45.

282 {ppni Eba Ya’la, el-Itikdd, s, 35,36.
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UCUNCU BOLUM
AHIRET ve KADER ANLAYISI

I[slam dininin en &nemli inang esaslarindan birisi de hi¢ siiphesiz ahiret
inancidir. Ahiret kelime kokeni itibari ile Arapgadir. Evvel kelimesinin zidd: olan
“ahir” kelimesinin Arapga kalip olarak disil bir forma sokulmus yani miiennes
seklidir.?®® Ahir, ilk manasina gelen evvel kelimesinin zit anlamlis1 olup sonra gelen
veya sonuncu anlamlarina gelmektedir. Konumuz ile alakali olan kismi ise ahiret
giinii anlamma gelen “el-yevmi’l-ahir” kelimesi olup son giin anlaminda
kullanilir.#* Kur’an-1 Kerim’de ahiret kelimesi ¢ogunlukla éliimden sonraki hayat
i¢in kullanilir. Ahiret, diinya hayatinin sona erip tiim canlilarin yeniden diriltilecegi
giin veya zaman dilimini ifade eder.

Ahiret konusu, Kur’an ve hadislerde bir¢ok farkli sekilde tasvir edilmistir.
Ahiret bir miikellefin Allah'a iman esaslarmin temelini olusturdugu icin islami
ilimler igerisinde tizerinde durulan en 6nemli konulardandir. Allah'a iman, ancak
ahirete iman etmekle tamam olacagindan ozellikle kelam ilminde “usil-i selase”
olarak isimlendirilen ii¢ temel esastan biri olmustur.

Gegmisten giiniimiize kelam literatiirii incelendiginde bazi kelam alimlerinin

285 ve “mead”?®® baghklar altinda inceledigi goriilir.

ahiret konusunu “sem‘iyyat
Ahiret konusu, akil ve duyularla kesfe kapali olarak bilgisinin yalnizca vahye
dayanarak iman esaslarindan olmasi sebebiyle kelam ilmi igerisinde “sem‘iyyat”
mevzusu olarak isimlendirilmistir.?’

IslAm inancina gore ahiret giiniine iman etmek farzdir.?®® islamda iman
kavrami incelendigi takdirde, ahirete imanin diger iman esaslariyla bir biitiinliik arz
ettigi gorilir. Cinki Allah Kur’an-1 Kerim’de; “Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,

kitaba ve nebilere imdn eden kimse... "2 buyurmaktadir.

283 isanii’l-‘ Arab, “dhiret” md. ; Isfahani, Ragib, Miifredat, s,75-80.

284 Isfahani, Ragib, Miifredat, s, 75-80.

285 Taftazani, Serhu’I-Makdsid, Beyrut, 1989, V/5.

286 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, V111/316.

287 Ciiveyni, Irsad, s, 317.

288 Fahreddin Muhammed Razi, Kelama Giris, El Muhassal, Cev. H. Atay, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1978, s,18-20; Ibni Ebd Ya’la el-Itikdd, s, ,32.

289 Bakara 2/177.
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Ahiret inancina iman, islami ilimlerin ikinci ana kaynag olan hadis-i serifde
bir biitiin olarak; “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine
ve kadere iman” seklinde igerisinden bir tanesinin olmamasiyla higbirinin tam

olmayacag bir biitiinliik icerisinde zikredilmistir.?%

1. ibni Ebii Ya’laA’nin Kader Anlayisi

Kader konusu ilk ¢aglardan beri tizerinde fazlaca durulan ve insan zihnini
mesgul eden 6nemli bir konudur. Muhtemelen bu konuya ilgi, ileriki donemlerde de
devam edecek ve birgok disiplinle baglantili olarak arastirilacaktir. Kaderin ne
olduguna dair var olan bu ilgi ve merakin en 6nemli sebebi genelde Allah ile
mabhlikat, 6zel olarak ise Allah ile insan arasindaki iliskiyi belirleyen merkezi bir
kavram olmasidir. Insanin kendi giic ve yeteneklerini farkina varip Allah’t
taniyabilmesi agisindan kader kavramu kilit bir noktada bulunmaktadir.

Ibni Eba Ya’ld eserinde kader hakkinda sunlari sdylemistir; “Kadere,
Allah’tan olan hayra serre, acisina tatlisina, azina ¢oguna, agik ve gizli olana, nefse
hos gelenlere, hos gelmeyenlere, iyiliklere ve kdatiiliiklere, evveline ve ahirine
inanmak farzdir. O, kullar1 tlizerine saltanati ile hilkkmederek onlara bir kader takdir
etti. Onun irddesinden hi¢ kimse kagamaz ve onun takdirinin iistiine ¢ikamaz. Biitiin
kullar1 i¢in takdir ettigi onlarda meydana gelir. Hi¢ sliphesiz takdirattan olan her sey
onlarin kaderindendir. Siiphesiz bu Rabbimizin adaletindendir. O, iyiligi murad eder,
iyilige raz1 olur, iyi ve giizel olan seyleri sever. Iyi olan fiillerin de yapilmasim
emreder. Bunun yaninda koétiiliikten de razi olmaz, yapilmasini da emretmez ama
onunla takdiratta bulunur. Boylece dldiiriilen kimsede eceliyle lmiis olur.”?%

Ibni Ebl Ya’la’ya gore kullar, kadere Cebriyye’nin anladigi gibi biitiiniiyle
teslim olmus denilemez. Fakat Mu’tezile gibi tamamen fiillerin kulun elinde oldugu
gorlisiinde de olmadig1 gayet aciktir. Ona gore hayir ve serrin yaraticist Allah’in
bizzat kendisidir. Kullar iradeleriyle sorumlu olurlar.?%2

Ibn Ebl Ya’la’nin hayir olsun ser olsun kullarin basina gelen her seyin

Allah’tan olduguna inanilmas1 gerektigi gibi ifadelerinden anlagilacag: {izere,

29 Miislim, fman, 1.
291 Tbni Ebh Ya’la, el-ftikdd, s, 31.
22 Ag.,s, 31
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benimsemis oldugu Selef anlayigi geregi bu konuda fazla derine girmeyerek kisa ve
6z bir sekilde meseleyi ele aldig1 anlasiimaktadir.?®

Kader kelime anlamu itibar1 ile Arapga “kdr” harflerinden olusan ve “bir seyin
dl¢iisii ve nihayetine delalet eden sey anlaminda kullanilmaktadir. 2°* Bu anlamlardan
hareketle kader, Allah’in esyaya onlar i¢in irdde ettigi nihdyetlerini kaza etmesi yani
Allah’in  biitin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi olarak
tanimlanmigtir.?%®

Medeniyetler igerisinde diisiinceye dair gesitli meseleler tartisilmistir. Kader
konusu tizerine yapilan sdylemler, insanlik tarihinde ¢ok eski zamanlardan beri yer
almaktadir. Kader konusu miisliimanlar arasinda tartisilan énemli konulardan oldugu
icin daha sonraki donemlerde de kelam disiplini igerisinde ele alinan OGnemli
konularindan biri haline gelmistir.

Islam tarihinde peygamberin kader konusuna dair bazi aciklamalarda
bulunup ashab ile kadere dair konugsmalarda bulundugu rivayet edilir. Peygamber bir
giin Medine’de bir cenaze vesilesiyle bir konusma yaparak konusmasinda sozii
kadere getirmistir. Bu olay Ali’nin aktarimiyla su sekilde rivayet edilir. “Biz bir
defasinda Bakiii'l-Garkad mezarliginda bir cenazede idik. Resulullah yanimiza gelip
oturdu. Bizde etrafina oturduk. Restilullah’in beraberinde bir dsd vardi. Resilullah
basimi egdi ve diisiinceli bir halde elindeki dsd ile yere cizgiler ¢izmeye basladi.
Sonra ashaba donerek "Sizden hichir kisi ve yaratilmis hi¢bir nefis olmasin ki,
stiphesiz cennetteki ve cehennemdeki yerini Allah hazirlamis olmasin! ve dahi
herkesin saki veya said oldugu muhakkak yazilmis olmasin!" buyurdu. Bunun tizerine
ashdbdan bir kimse; ya resulullah, "oyle ise bizler ameli terkedip, bu yazimiz iizerine
kalalim mi?" diye bir sualde bulundu. Bu sualin iizerine peygamber; “said olan
kimse, saddet ehlinin ameline ulasacaktir. Saki olan kimsede, sekavet ehlinin ameline
ulasacaktir. Sizler amel edip ¢alisin ¢iinkii bu herkese kolaylastiriimistir. Said olan
saddet ehlinin ameline kolaylastirilir. Saki olan gsekdavet ehlinin ameline

kolaylastirilu" buyurdu.?%®

28 Ag.e, s, 31

29 Isfahani, Miifreddt, s, 827-830.
2% A.g.e, s, 827-830.

29 Miislim, “Kader”, 1.
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Hadis kitaplarinda zikredilen bu ve benzeri rivayetlerden, peygamber
zamanindan bu giine kadar kader konusu miisliimanlar arasinda iizerinde konusulan
ve tartismalar yapilan 6nemli bir mesele oldugu anlasilmaktadir.?%’

Kader ile alakali mezheplerin pek ¢ogunun kendi sistematigi ve kavramlari
analiz bi¢imi dogrultusunda birtakim bilgiler aktardigi gorilir. Kader konusunda
goriislerini kesin olarak belirleyen Cebriyye, kader konusunda ug bir tarafta durarak
kadere zorunluluk anlami yiiklemistir. Boylece Cebriyye’ye gore kul kendi kaderine
hi¢bir miidahalesi olmaksizin riizgarin esintisi ile savrulan cisimler gibi kendisi i¢in
yazili olan kader dogrultusunda yasar.?®® Boyle bir kader anlayisina ortaya ¢iktig
donemde birtakim tepkiler oldu. Hatta islam tarihinde rivayet edildigine gore
Cebriyenin bu iddiasma ilk tepkinin Ma‘bed el-Ciiheni (6.83/702 [?]) tarafindan
yapildigt daha sonra bu tepkinin Gaylan ed-Dimeski (6.120/738) tarafindan
gelistirilip sistemlestirildigi aktarilir.2%°

Tesekkiiliinden once kader konusunda Cebriyye’nin kader anlayiginin
mevcldiyeti, Mtezile mezhebinin kader konusuna olan yaklagimini etkileyerek bu
konuda Cebriyye’nin tam tersi bir kanaate iletmistir. Bu yiizden Mitezile mezhebi
icin kaderi tamamen inkar edip insanin kendi fiillerini yarattigini iddia ettigi igin
“Kaderiyye” denilmisgtir.3%

Mitezili alimler aslinda kaderin olmadigini sdylemekle beraber olaya taalluk
eden miikellefin eylemlerinin Allah tarafindan malim oldugunu savunur. Ancak
ortaya koymus olduklari kader anlayigina gore bu fiiller alim olan Allah’a degil, onu
meydana getiren kula izafe edildigi i¢in bu sekilde sonuglanmaktadir.®°*

Mitezile mezhebi kader konusunda Kkendi diisiince sistematiklerinin
asillarindan olan adalet esasina en uygun olan goriisii beyan ettiklerini iddia etmistir.

Lakin Allah''n yaratmasini inkar ederek yaptiklarini “hikmet” agisindan hos

gormeleri Fakat isin kiinhiine vakif olmadan pek cok hikmeti reddederek asil olmasi

27 Epu Zehra, Isldam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, s, 122.
2% Aliyyii'l-Kard, Serhu'l-Fikhi'I-Ekber, s, 41.

29 Kasimi, Cemaluddin, Tdrihu'l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile, s, 73-74.
300 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-Usali’l-Hamse, s, 771.

1 Age, s, 771
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gerekeni anlamamalar1 sebebiyle bazi kelam alimleri tarafindan Allah’in kudretini ve
yaratmasini inkar ettikleri yoniinden elestirilmislerdir.3%

Bu goriis her Mutezili alim tarafindan benimsenmemistir. Son dénem
Mitezile mezhebi savunucularinin en 6nemli isimleri arasinda zikredilen miifessir
miitekellim Zemahgeri'ye gore kader, yazilmis olan takdirdtin Yyeryiiziinde
miikellefler tarafindan kesbedilmesidir.3%®

Ashabii’l-hadis’e gore ise insanoglunun basmna gelen her hayir ve ser
tamamen Allah'm kazas1 ve kaderiyle meydana gelmektedir.2** Onlara gore Mitezile
gibi tamamen kullarm, fiillerinin yaraticis1 oldugu fikri yoktur. Bunu Allah'in
dilemesi hari¢ olmak iizere yeryiiziinde bir hayir ve serrin vuku bulmadigini
soyleyerek; “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”.3% ayeti ile bu
diistincelerini savunurlar. Onlar kader hususunda miikelleflerde, “Allah'n diledigi
olur dilemedigi ise meydana gelmez” inancinin olmasi gerektigini diisiiniirler.3%

Maturidi kelamcilarn ise kaderin tamiminda ihtilaf ederek kaderi, kullarin
basina gelecek olan seylerin zaman ve mekanii tim ayrintilariyla Allah’in ezelde
bilip takdir etmesi seklinde tarif ederler.®"’

Es‘ariler ise, Matiiridiler’in kader tanimin1 kaza olarak kabul ederek kaderi,
Allah'in esyaya olan fiili sifatinin bir sonucu olarak kullarin ve tiim varliklarin
hallerini bilip hiikkmetmesi ile meydana gelmesi seklinde izah ederler.%%

Matiiridiyye ve Es‘ariyye’nin kader kavramina yapmis olduklart tanimdan
yola ¢ikarak iki Kkelam ekolu arasinda farkli kader taniminin, insanin fiilleri
mevzusuna karst benimsemis olduklar1 farkli anlayislardan kaynaklandig
goriilmektedir. Matiiridilere gore kaderde takdir anlami mevcuttur. Fakat Es’ariler
Allah tarafindan dogrudan bir yaratmanin olmamasi sebebiyle sadece Allah'in

gelecekte meydana gelecek olan seyleri evvelden bildigine isaret oldugunu savunarak

Matiiridiler’den farkl bir sekilde kader kavramini ele alirlar.3%°

2 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u Fetdvd, Rabat, 1981 c. XIII s, 98.

308 Zemahserd, Esdsu'l-Beldga, nsr. Abdiirrahim Mahmid, Kahire 1341/1922 c. Il s, 121.
304 Es‘ari, Makalat, s, 293.

305 Tekvir 81/29.

308 Es‘arl, Makalat, $,291.292.294.

307 Omer Nasuhi, Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, s, 315-16.

308 Ahmed Emin, Zuhru'l-Isldgm, Kahire, 2013, s, 786.

309 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s, 56.
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Selefiyye, Es’arlyye ve Matiiridiyye kelamcilari’nin pek ¢oguna gore kullarin
yapmis oldugu fiilleri Allah’in yarattig1 fikri mevcuttur. Fakat bu fiillerin, miikellefin
irdde faktoriiyle baska bir vasif kazandigimi savunurlar. Bu vasfi, Es’ariler, kesb
kavrami, Matiiridiler, ciiz-i irade kavramiyla farkli bir boyuta tasirlar.31® Matezile ise
fiili, kulun meydana getirdigini ortaya koyarak Ehl-i Siinnet kelamcilarindan farkli

bir yol izlemistir.3!

2. Kabir Azabi ve Nimetinin I'tikadi Boyutlar

2. 1. Ibni Ebi Ya’'la ’ya Gore Kabir Ahvali

Oliimle baslayip tekrar dirilise kadar devam edecek olana berzah lemi veya
kabir hayati, hesap vermek ve karsiligin1 gormek iizere kabirlerden dirilisin ardindan
ebedi olarak devam edecek olana ise ahiret hayat1 denir.

Olen kimsenin bir zemin altma gémiildiigii yer anlamina gelen “kabr”
kelimesi, Tiirk¢e olarak dilimize mezar seklinde ge¢cmistir. “kabr” kelimesi ve ¢esitli
kaliplar1 Kur’an-1 Kerim’de de gegmektedir.3'? Istilahi olarak ise keldm ilminde
kabir, kullarin 6lmesiyle beraber kiyamet vaktine kadar olan siire zarfinda bulunacagi
mekan olarak tanimlanir.3'® Kabirde kullarin suale tabi olunmast, kabir azabi ve kabir
nimetleri bu mevzu ile alakali ele alinan baslica konulardir.

Ibni Eb(i Ya’la ise kabir ahvalini su sekilde izah etmistir; “kabir azibina,
miinker ve nekirin sualine Tmana gelince, Allah Kur’an-1 Kerim’de “0 kimse i¢in dar
bir gecim vardi” buyurur.3** Ehl-i tefsir dar gecimi, kabir azabi olarak agiklar.3!®
Omer’den rivayetle peygamber; “korkutucu yildirim gibi mavi ve siyah gézleri olan
sesleri siddetli gok giiriiltiisti, saglarint ¢igneyen, elleriyle kazan, kabrin genc¢ iki
melegi karsisinda halin nice olur! buyurunca Omer, ben o giin hangi hal iizere
olacagim ey Allah’in resulii der. Peygamber, bugiin oldugun hal iizere der. Omer,

dyleyse o ikisine sen yetersin ey Allah i resulii der” 3'°

310 fbn Kayyim el-Cevziyye, Sifd i I- ‘alil, Kahire 1323, s, 49.

811 Kadi Abdiilcebbar Serhu’[-Usiili’l-hamse, s, 771.

%12 Tevbe 9/84.

313 Eb{i Fazl Cemaleddin Muhammed b. Murimin Ibn Manzfr, Lisdnii’I-Arab, c. |, s, 256.
314 Taha 20/124.

315 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’I-Gayb, ¢.16, s, 42

316 Beyhaki, “Ishat 'u Azabi’l- Kabr”, 117/116
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Buhari Ummii Halit’den rivayet ederek soyle der; peygamberin kabir
azabindan sigindigint igittim. “peygamber, sayet bir kimse kabir sikintisindan
kurtulacak olsaydi, 0 Sa’d Ibn Mudz olurdu” buyurdu.®'’ Sonra Israfilin cagrisiyla
kabirden dirilise gelince, kalbe ilzam olunur ki sen 6limliisiin ve kabre baglisin.
Senin kabirde suale, 6liimden sonra dirilise inanman farzdir. Kim bunu inkar ederse
kafirdir, 318

Ibni Ebt Ya’la’nin kabir ahvaline dair yazmis oldugu bu metinden anlasildig
tizere kabir ahvali ona gore hem ayet hem hadisle sabittir. Kabir ahvalinin varligi ona
gore inanilmasi gereken esaslarin asillarindandir. Ciinkii bu konuda en ufak bir inang
eksikligini dahi kabul etmeyerek inkar yolunu tutan kimseler i¢in kiifre girecegini
ifade etmistir.>*°

Kelam ilminde kabir ahvali gibi fizik otesi olup diinya hayatiyla tecriibe
edilemeyen ve duyularla idrak edilmesi miimkiin olmayan konular vardir. Bunun gibi
konular kelam kaynaklarinda “sem’iyyat” bahislerinde ele alinmistir. Bu agidan kabir

ahvali sem’iyyattan olan konular arasindadir.3%

Ehl-i Siinnete gére miinker ve nekirin kabirde kullara sual edecegi haktir.3%
Mu‘tezili kelamecilar ise kabirde sual edilecegini kabul etmemektedir.3?? Islam tarihi
boyunca kendine pek miintesip bulamamis olan Kerramiyye ise kabirde sual eden
meleklerin olmadigini, ancak her miikellefin hayatta iken yanlarinda bulunarak
cesitli vazifelerde bulunan iki melegin oldugunu kabul eder. Ehl-i Siinnet
kelamcilarina gore bu melekler Kerramiyye’nin iddia ettigi gibi hafaza melekleri
olmay1p kabir sualiyle sorumlu meleklerdir.3%

Kabir ahvaliyle alakali olarak ele alinan bir diger konu, kabirde kullarin azaba
ugratilmasi ya da kabirde birtakim nimetlerle miikafatlandirilmasi mevzusudur. Ehl-i

Siinnet kelamcilarina gore diinyada Allah’in rizasina uygun bir hayat yasayan kulun

Oliimiinden sonra onun Kkabirde vermis oldugu nimetlere nail olmasi veya kabirde

817 Miislim, “Mesacid”,410/1.

318 Tbni Ebd Ya’la, el-ftikad, s,32.

S9A 0.8, 32.

320 Sabuni, el-Bidaye, s, 91-92.

321 Nu’man b. Sabit Ebu Hanife, Fikhu’l-Ekber, s, 59, 76.

322 Bs‘ari, Makalatu'l-Islamiyyin, s. 473.

323 Bagdadi, Usiilu'd-Din, Cev. Omer Aydin, Isaret Yaynlari, Istanbul, 2016, s, 245.
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azap gormesi haktir.3%* Ehl-i Siinnete gore kabirde kétii ahvale sahip olan kimselerin
bedeni ¢iiriise ya da kiil olsa dahi bu durum, hak etmis oldugu azaba mani degildir.?°

Kabir azabinin hak oldugunu savunan kelamcilar Kur’an-1 Kerim’de kabir
azabina isaret edildigini delil olarak ortaya koyar. “nihayet Allah, onlarin kurduklar
tuzaklarin koétiiliiklerinden bu zati korudu. Firavunun kavmini ise kétii azap
kusativerdi. Onlar sabah-aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacag: giin,

326 Aveti ile bazi kelamcilar

Firavun ailesini azabin en cetinine sokun! denilir.
kiyametten 6nce olup d6liimden sonra kisiye isabet edecek olani, kabir azabi olarak
izah ederler.®?’ Islam alimlerine gére Kur’an-1 Kerim’de kabir azabina isaret eden
daha pek ¢ok ayet mevcuttur.

Ayetlerin isaretinin yaninda kabir azabiyla ilgili rivayet olunan pek ¢ok sahih
hadis-i serif vardir.>?® Bu rivayetlerin bazisinda peygamber bizzat kabirde azab goren
kisilerden haber vermistir.®?® Hadislerde kabir ahvalinin kétiisiinden Allah’a sigindig
ve ashabin1 da bu konuda siginmaya davet ettigi pek c¢ok rivayet kaynaklarda
mevcuttur.3%

Selef i’tikadim1 benimseyen alimler kabir ahvalinin hak oldugunu kabul
etmekle beraber hakkinda malumat verilmeyen meselelerden oldugu diisiincesiyle bu
konuda konusulmasini da pek uygun gérmemistir. Diger bir grup ise kabir ahvalinin
hakkinda konugsmamanin uygun oldugunu savunanlarin aksine kabir ahvalinin sadece
bedenle ya da sadece rih ile idrak edilecegi gibi detaylara dair fikir beyan
etmislerdir.33!

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 kabirde sualin, azabin ve nimetin oldugunu, bunlarin

rih ile beraber cesedin var olmasiyla meydana gelecegini kabul ederler.®3? imam-1

324 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, VV/117.

325 Tbn Ebi'l-1zz, Serhu'l-Akide, nsr M. Nasiriiddin el-Elbani, Darii’l-fikri’l-Arabi, Kahire /Beyrut,
1413/1992, 11/580.

326 Mii’min, 40/45-46.

327 Gaznevi, Usilu'd-Din, Beyrut, 1998, s, 215.

328 Taftazani, Serhu'l-Makdsid, VI114; Teftazani, Serhu'l-Akdid, s, 178.

329 Miisned, 111, 103, 104,

330 Miisned, 111, 296.

331 fbn Kayyim el-Cevziyye, er-Riik, nsr M. Enis iyAde — M. Fehmi es-Sercani, Kahire, Mektebetii
Nusayr. 1320, s, 80-90, 97-139, 279-290.

32 Bb Davad, “Siinnet”, 23.
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Azam da bu goriisii savunarak kabirde oliiye rahunun teslim edilecegini kabul
etmektedir.333

Pezdevi, Es’ari ve Matiiridi kelamcilarindan azimsanmayacak bir grubun,
kabirde sorgu, azab ve nimetin vaki olmasi i¢in riihun bedenle beraber kabirde
mevcut olacaginda fikir birligi icerisinde olduklarmni belirtir.3**

Kabir nimetleri islam alimlerine gore ayet ve hadisle sabittir. Kur’an-1
Kerim’de “Allah yolunda oldiiriilenlere olii demeyin bilakis onlar diridirler...”
buyrulmaktadir.3®® Ayetinde Allah yolunda 6lmiis olanlarin diri zikredilmesi kullarin
kabirde birtakim nimetlere mazhar olduguna delil teskil etmektedir. Bu ayetle kabir
nimetlerinin varligina hitkkmeden islam alimlerine gore ayette zikredilen diriligin
hakikate isaret etmesi kesin olmakla beraber baska bir sekilde de te’vil edilemez. 33

Teftazani,®*’ Fahreddin er-Razi gibi pek ¢ok meshiir miitekellim kabirde azap
ve nimetin hak oldugunu beyan etmektedirler.®*® Ayrica mezkir ayetin devaminda
“fakat siz anlayamazsiniz” buyrulmaktadir. Bu da ayetin kabir nimetlerine isaret
ettigine delil teskil ettigini savunan alimlere gére kabir nimetlerinin insan aleminde
bilinemeyecek bir konumda oldugunu gostermektedir.>*°

Ayetlerde sehitlere olan kabir nimetinin varlig1, mii’minlerin kabirde birtakim
nimetlere nail olacagina bir dayanak olusturmakladir. Zira baska stirelerde Allah
yolunda hicret edip savasarak ya da eceliyle dlenlerin Allah katinda giizel rniziklara
ve memnun kalacaklar1 makamlara tevdi edilecegi buyrulmaktadir.34

Kabirde mii’min kimselerin sorulan suallere cevap vermesinin ardindan
kabrinin genisletilip cennet bahgesine ¢evrilecegi gibi kabir ahvaline dair haber veren

pek c¢ok hadis, kabir ahvalinin varligin1 savunan islam alimleri igin delil teskil

etmektedir.34

333 Epu Hanife, el Fikhu 'I-Ekber, s, 76.

334 pezdevi, Usulu 'd-Din, s, 237.

3% Bakara 2/154.

3% Beyzavi, Tavdli’'u’l-Envdr, Trc. ilyas Celebi — Mahmut Cinar, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, Istanbul, 2019, s, 248.

337 Teftazani, el-Makdsid, s, 674.

338 Razi, Me alimii Usili’d-Din, s, 226.

339 Beyzavi, Tavadli’'u’l-Envdr, s, 248.

340 Hac 22/58-509.

341 Miisned, 111, 3-4.



66

Islam tarihinde kabir ahvalinin var olup olmadig1 konusunda ciddi tartismalar
olmustur. Bunlarin ilk 6rneginin Mu‘tezili ve Harici gruplar igerisinden oldugu
sOylenebilir. Zira bu mezheplere gore kabirde kullar lizerinde meydana gelecek bir
fayda ve zararin varligi s6z konusu degildir.34?

Imdm Es‘ari, Mitezile'nin kabir azibmin olmadigii iddia ettigini
sOylemekle beraber Kadi Abdiilcebbar ile beraber Mu’tezile mezhebinden sonra
cebri goriislere meyleden Dirar b. Amr disinda kabir azadbmin varligmmi kabul
etmeyen bir Mu‘tezili alimin bulunmadigini ifade eder.343

Kaderiyye’den bir grup ise kabir sualini kabul etmekle beraber bu sualin
strun birinci ve ikinci defa iifiiriilmesi arasinda meydana gelecegini iddia

etmektedir.344
3. ibni Ebii Ya’la 'ya Gore Ba’s, Sirat, Mizan, Hesab, Sefiat, Havz

3.1.Ba’s, Sirat
Sozlik anlami “bir kimseyi kaldirmak hareketlendirmek, uyandirmak,

k> 345

diriltme olan Arapga ba‘s kelimesi Tiirkge karsiligiyla dirilis, islami literatiirde

en yaygin kullanimiyla, kullarin kiyamet giiniinde yeniden canlandirilmak siretiyle
cismani, ba's, gibi ¢esitli kavramlar kullanilmistir.3*’

Ibni Eb(i Ya’la ba’s ve sirat hakkinda eserinde soyle soz eder; “kiyamet saati,
dirilis ve sirata imana gelince, o glin mii’'min kimselerin sesleri selam, selamdir.
Siratin kiligtan keskin, kildan ince olusu hadisle sabittir.”34

Kabirden dirilisin hak olmasi, dirilisin imkdn1 ve meydana gelmesi

noktasinda inkar yolunu tutanlarin kiifre gireceginde islam ulemasinin ¢ogunluguna

342 Es‘ari, Makalatu'l-Islamiyyin, s, 127, 430.

343 Es‘ari, El-Ibdne, s, 181.

344 Bagdadi, Usilu'd-Din, s, 245.

345 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “ba’s” md. s, 155-158.

346 Bagdadi, Usulu 'd-Din, s, 235.

347 Lisdanii’l- ‘Arab, “ba’s” md. ; A.g.e, “ba’s” md. s, 155-158.

348 Tbni Ebli Ya’la el-Ferra-el Hanbeli Ibnii’l-Kadj, el-Itikdd, thk, Muhammed Ibn Abdurrahman, el-
Hamis 1.Baski, Suudi Arabistan Riyad, Daru Atlasi’l-Hadra, 2002, s, 33.
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gore ittifak mevcuttur. Ciinkii dirilisin varhigr Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde
acikca zikredilmek stretiyle sabit olmustur.®*®

Allah “siiphe gotiirmeyen kiyamet saati gelecek, Allah kabirlerde olan
diriltecektir.®, "ey Muhammed! deki: “onlar: ilk defa yaratan diriltecektir, 0 her
tiirlii - yaratmayr  bilendir™®!, “nihayet hepsi toplanip Rablerinin huzuruna

782 “cliriimiis  kemikleri gostererek bunlari kim  diriltebilir?

getirileceklerdir.
diyenlere, onlari ilk defa yaratan diriltecektir. "> buyurmak stretiyle dirilisin kesin
oldugunu haber vermistir.

Ehl-i Siinnet kelamcilari, kabirden dirilisi ilk defa meydana gelen yaratilisin
adeta bir tekrar1 mahiyetinde oldugunu sdyleyerek bu olayi, yoktan yeniden var etme
olarak tasvir etmektedir.3%*

Ba‘s ile ilgili ayetler yeniden dirilisin cismani olacagina isaret etmektedir.
Ciinkii Allah kudretiyle ademoglunu yarattigi gibi onu kabirde ¢iiriiytip yok olduktan
sonra tekrar ilk haline dondiirecektir. Dolayisiyla Allah i¢in ilk yoktan var etme
imkansiz goriilmedigi gibi, kiyamet vakti kabirden ayni yaratilisla yaratmasi da
imkansiz degildir.

Bazi islam filozoflart yasadigi donemin ilmi tartigmalari ve mevcut
biliminden etkilenerek hasrin sadece rih ile meydana gelecegini savunmuslardir.>*®
Ancak dirilis hususunda bu kadar agik olan ayet ve hadislerin varligi bir kenara
koyularak kesin olan nasslar1 te’vil edip ahiret hayatinin sadece rthani oldugunu
iddia etmek, tutarli bir te’vil olmaz. Bu sebeple Gazzali kitabinda bu tiir yaklagimlari
inkar olarak yorumlayarak filozoflar1 tekfir etmisgtir.3%

Mitezile kelamcilart va’d ve vaid kaideleri geregince bedenlerin yeniden
diriltilmesini Allah’in itaatkarlara sevap, giinahkarlara ceza vermesini aklen gerekli

gdrmiislerdir. %’

349 Sabuni, el-Bidaye, s, 92.

350 Hac 22/7.

%1yasin 36/79

352 En’am 6/37

358 Yasin 36/78-79.

354 Sabuni, a.g.e, s, 90.

35 Ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille, Kahire 1388/1968, s, 152-155.
%6 Gazzali, Tehdfiitii 'I-feldsife nsr. Siileyman Diinya, Kahire 1955, s, 84-90.
357 Kadi Abdulcabbar, Serhu Usuli 'I-Hamse, s, 611.
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Sirat ise “yol” anlamina gelmektedir.3*® Keldm ilmi igerisinde ise nasslardan
aktarildigr tizere cehennemin {istiinde kildan ince, kiligtan keskin koprii igin
kullanilan isimdir.®*® Hadiste gectigi iizere cennet ve cehennemlikler bu kopriiniin
iistinden gecirilir. Cehennemliklerin ayaklar1 kayar kopriiden cehenneme diiger.
Mii’minler ise képriiyii hizlica gegerler.3%°

Bazi Kelam ckolleri igerisinde Siratin, kildan ince kiligtan keskin bir yol
oldugunun kiyamet hesabinin c¢etinligine yorulmasi gibi farkli izahlarda
yapilmustir. 36!

Ehl-i Siinnet'e gore sirat ayet ve hadisle sabittir.%%? Allah Kur’an-1 Kerim’de
“Icinizden oraya ugramayacak hicbir kimse yoktur. Bu, Rabbin icin kesinlesmis bir
hiikiimdiir. Sonra biz, Allah'tan sakinanlari kurtaririz, zalimleri de diz tistii ¢okmiis
olarak orada birakiriz” buyurur.®®3

Pezdevi, ayetlerden delillendirme yaparak siratin hak oldugunu ve ona
inanmanin vacip oldugunu savunarak onun cehennemde hazir oldugunu ve her kulun

mutlaka onun iizerinden gececegini belirtir.>%*

3. 2. Mizan

Mizan “bir seyin miktarin1 belirleyen 6l¢ii” anlamina gelen “vzn” kokiinden
tiiremis olan Arapga bir kelimedir.®® Islami ilimler igerisinde mizan, kiyamette
insanlarin 1yi ve kotii amellerini tartacak olan ancak nasil oldugu diinyada idrak
edilemeyen bir alettir.3®® Tanimdan anlasildig1 {izere kullarin diinyada iyi veya kotii
en ufak bir kazanim ve eksikleri bir alet ile dlgiilecek bu sonuca gore ebedi olarak
kalacag1 cennet veya cehennem belirlenmis olacaktir.>®’
Ibni Eb(i Ya’la eserinde mizan igin sunlar1 sdyler; “mizdna imana gelince,

Allah; “Biz, kiyamet giinii icin adalet terazileri kurariz”*®® buyurmustur. Abdullah

3%8 Ragib, el-Miifredat, “srt” md. s, 590-592.

359 Aclini, Kesfiil-Hafd, nsr. Ahmed el-Kalas, I-11, Beyrut, 1985. 11, 31.
360 Esar, Makalat, s, 472.

361 Es‘arl, Makalat, s, 472.

%2 Sabani, Mdtiiridiyye Akdidi, s. 92

363 Meryem 19/71-72.

364 pezdevi, Usulu 'd-Din, s, 231.

365 Isfahani, Miifreddt, c. |1, s, 858.

366 Sabuni, el-Bidaye, s, 92.

367 Bs'ari, Makalatii ’l-isldmiyyfh, 11, s, 164- 165.
368 Enbiya 21/47.
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ibn Mes’0d; “insanlara o giin mizan getirilir de onun basinda ¢etin bir miicadele
verirler demigstir. °®° Peygamber; “Mizdn Rahmdn i elindedir, diledigini hafif kilar,
diledigini agir kilar.” buyurmustur.3°

Ehl-i Siinnet'e gore mizan, mandya isareti kesin nasslarla delillendirilmek
siretiyle sabit olmustur. Bu sabiteyi kabul etmek ve tasdik etmek vaciptir.3’t

Allah, Kur’an-1 Kerim’de “biz kiyamet giinii icin adalet terazileri kurariz.
Artik kimseye hi¢bir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan ig bir hardal tanesi kadar dahi

olsa, onu getiririz. Hesap goren olarak biz yeteriz."*"?

, “O giin tarti tam dogrudur.
Kimin tartilar: agir gelirse, iste onlar kurtulanlardir. " buyurmustur.

Ayetlerden anlasildigr iizere mizanla kullarn amelleri bilinecek lakin fani
olan akil, onun diinyada nasil olugunu anlamaktan acizdir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnete
gdre mizan, diinya terazileriyle es anlamda tasvir edilmemistir.”* Miifessirlerin ¢ogu
mizani, iki kefeli olup kendisiyle amel defterlerinin tartilacagi ancak mahiyetinin
akilla bilinemeyecegi alet olarak agiklamislardir.3"

Mu’tezile mizan kelimesinin “adalet” manasinda da kullanildigin1 g6z 6niine
alarak kiyamet giliniindeki mizanin Allah’in “adalet ve hakkaniyeti” anlamina
geldigini sdylemistir.3"®

Kerramiyye mensuplar ise amellerin tartilmasi konusunda, Allah'in amelleri
tartmasini, bu ameller miktarinca bir cismin yaratilmasi ve onun tartilmasi olarak
anlamiglardir. Ancak Ehl-i Siinnet, bu konuda mevcut nasslarin agik ve kesin
oldugunu savunarak Kerramiyye’nin anladigi gibi bir cismin tartilmasini degil,

insanlarin amellerinin yazildig1 sahifelerin tartilacagini savunmustur.>”’

369 Buhari, “Tefsir”, 242.

S0 Ag.e, s, 33

371 [bnii’1-Hiimam, el-Miisdyera, c.l, s, 124.

372 Enbiya 21 /47.

373 Acraf 7/8.

374 Sabani, Matiridivye Akdidi, s, 92.

875 Gaznevi, Usiilu'd-Din, s. 221, 223.

376 Kad1 Abdiilcebbar, Seriu Usuli 'I-Hamse, s, 735.
377 Bagdadi, Usiilu'd-Din, s, 236.
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3. 3. Havz
Arapca “hvz” kokiinden gelen havz kelimesi sozliikte “ pek ¢ok” anlamina

gelmektedir.®® Kevser kelimesi ise, cennet irmaklarmin kendisinden dogdugu biiyiik

su nehirlerinden peygambere has olan su birikintisidir.3"®

bni Ebfl Ya’la eserinde havz icin soyle der; “havza iman etmeye ve sefaate
gelince, peygamber; “benim, Eyle ve Adn arast uzunlugunda bir havzim var, onun
musluklar: gokteki yildizlarin adedi kadardir.” buyurmustur.®® Enes Ibn Malik; “kim
havzi inkar ederse onun suyundan icemeyecek” buyurdu.”

Kur’an’da havz kelimesi gegmemekte, kevser kelimesi ise miistakil olarak
mevcut olan Kevser stresinde bir defa gegmektedir.®®! Peygamber kevseri bazi
hadislerde, Allah’in kendisine mahsus olarak verdigi bir nehir olarak izah ederek
{immetinin kiyamette onun etrafinda toplanacagini haber vermistir.>®2

Hadis kaynaklarinda varit oldugu tlizere peygamber havz-1 kevseri incilerle
donanmis bir vaziyette, miskten hos kokulu bir su olarak tasvir etmistir.3® Ayrica
peygamber kendisine mahsts olmak iizere verilen havzin miracda kendisine
gosterildigini haber vermistir.3% Tefsirlerde islam alimleri nasslara dayanarak kevser
kelimesine nehir anlaminin yaninda niiblivvet ve ilim gibi ¢esitli anlamlar
yiiklemislerdir.3%

Havz-1 kevser, islam akaidinde inan¢ konularindan ahiretle alakali olarak
zikredilmekle beraber varligi ve anlami hususunda epeyce ihtilaflar meydana
gelmigtir. Isldim Aalimlerinin biiyiik ¢ogunlugu havz meselesinde varit olunan
hadislerin miitevatir ve mesh(ir oldugunu bu sebeple havzin inanilmas: gereken bir

husus oldugunu beyan etmislerdir.38®

378 Lisdanii’l-Arab, “hvz”, md. ; Ragib, el-Miifredat, $,515

379 Lisdanii’l-Arab, “hvz”, md.; Ragib, el-Miifredat, $,515

380 Buhari, “Rikak”, 205.

381 Kevser 108/1.

382 Miislim, “Salat”, 53.

383 Buhari, “Rikak”, 53.

384 Ebi Davad, “Siinnet”, 23.

385 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, XXX, s, 320-325.

386 Jbn Hazm, el-Fasl, tsz. /lmu’l-Keldm, Kahire, 1989, c.1V, 66.
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Pezdevi, havz-1 kevserin peygamber'e verildigini ve pek ¢ok hadisle sabit
oldugunu beyan ederek Kevser siresinde gegen "el-kevser" kelimesini hakiki
anlamiyla yorumlamustir.3®’

Haricilerle birlikte bazi firkalar havzin varligini kabul etmemistir. Sii gruplar
icerisinden bazilari ve Mu’tezile alimleri, havz ve kevserin mecazi bir anlatim

oldugunu bunun yaninda hakikatinin s6z konusu olmadigin1 savunmuslardir.>®

3.4. Hesab

Sozlikte “saymak, hesaplamak” anlamlarina gelen, Kur’an-1 Kerim’de
“Hisab” seklinde gecen Hesab, islami ilimler igerisinde kullarin riiz-i mahserde Allah
tarafindan yapip ettiklerinden sorguya cekilmesi olarak tanimlanir.>®

Ibni Ebli Ya’la eserinde hesib hakkinda sunlar1 sdyler; “kiyamet vakti
kullarin suale ¢ekilmesine imana gelince, san1 yiice olan Allah, o giin kullarinin
yapip ettiklerinden kiiiigiiniide biiyiigiiniide hesab edecektir.””3%

Baz1 Sii ve Mu‘tezili kelamcilar disinda hemen hemen biitiin islam alimleri,
ahiret hallerinden biri olan hesabin gerceklesecegine iman etmenin her miisliimana
farz oldugu goriisiinii benimsemislerdir.3%

Ehl-i Siinnet'e gore kiyamet zamani kullarin diinyada islemis olduklar fiil,
s6z ve tiim yaptiklarindan hesaba ¢ekilmesi Kur’an-1 Kerim ve hadislerle sabittir.>%2
Nitekim Allah; “durdurun onlar, ¢iinkii onlar sorguya ¢ekileceklerdir.”
buyurmustur.®®® Dolayisiyla kiyamette kullarin hesaba gekilecegine iman haktir.
Bunu tasdik etmek her miikellefe sarttir.3%*

Miifessirler, diinya dis1 bir eylemin fani bir akilla mahiyetinin kavranmaya
calisilmasinin miimkiin olmadigini, Bu noktada takinilmasi gereken tavrin, nasslarin

¢izmis oldugu daireden ¢ikmamak oldugunu sdylemislerdir.3%

387 pezdevi, Usulu 'd-Din, s, 233.

38 Ag.e, s, 233.

389 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “hsb”, md. s,280,281.

3% {bni Ebt Ya’la el-Itikad, s, 33.

39 Taftazani, Serhu'l-Akdid, s, 185.

32 Ag.e,, 185.

393 Saffat 37/24.

3% Taftazani, Serhu'l-Makasid, c. V' s, 118.

395 Alasi, Rithu 'I-me ‘Gni, Bulak, ts. Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1301, ¢,VII, s, 178.
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Akli olarak Allah’in kullarina asla zulmetmeyecegi hakikatiyle, hesabin
gereksizligini ve meydana gelmeyecegini ileri siirenlerin saglam bir dayanaklarinin
bulunmadigi net olarak anlasilmaktadir. Nitekim Allah kullarini kesinlikle hesaba
cekgegini su ayeti ile bildirmistir; “bugiin zuliim yoktur. Allah, hesabt ¢abuk

gorendir.” 3%

3. 5. Sefaat

Sefaat, sozlikte “bir seyi ¢ift yapmak “anlamina gelen “sfa” kokiinden
tireyen Arapca bir kelimedir.3®” Sefiat, dini bir kavram olarak kiyamette
peygamberler gibi kendilerine bu noktada yetki verilen kimselerin, mii’minlerin
bagislanmasini Allah’dan talep etmeleri anlamina gelmektedir.3%

Ibni Ebi Ya’1a eserinde sefaat hakkinda soyle soyler; “giinahkar muvahhidler
cehennemden sefdatle c¢ikarilacaktir. Peygamber; “benim sefaatim timmetimden
biiyiik giinah isleyen kimselere olacak” buyurmustur.®®® Miisriklerin ¢ocuklar1 da
cehennemdedir.”4%

Kelam kitaplarinda ahiret ve kiyametle alakali olarak ele alinan tartigmali
konulardan biride hic¢ siiphesiz sefiat meselesidir. islam bilginleri, peygamberin,
riz-1 mahgerde hesabin cabuk goriilmesi ve mii’minlerin cennette nail olacaklar
derecelerinin ziyadelesmesi i¢in sefadt edecegini mijjdeleyerek kafirler i¢in bdyle bir
hakkin séz konusu dahi olmayacaginda ittifak etmislerdir.*®

Ehl-i Siinnet kelam bilginleri sefaatin sabit oldugu hususunda nasslarin kesin
olarak delalet ettigine ve bu konuda icmd oldugunu beyan ederek peygamberin
timmetine ve Allah katinda sahip olmus olduklari makidma gore mii’min kullarin
birbirlerine sefaat edecekleri goriisiindedirler.*%? Nitekim Allah Kur’an-1 Kerim’de;
o'nun huzurunda, 0'nun izin verdigi kimselerden baskasimin sefdati fayda vermez.”

buyurmustur.*%3

3% Mii’min 40/17.

397 Isfahani, Miifredat, “sfa” s, 555-560.

398 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 111, 324. ; Ragib el-Isfehani, Miifiedat, s, 458.
399 Tirmizi, “Sifatii'I- Kiyame”, 539.

400 Thni Ebll Ya’la, el-Itikdd, s, 34.

401 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, |, s, 50.

402 Bs‘ari, Makaldtu ’l-isldmiyyfn, S, 474.

403 Sebe 34/23
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Kelam ekolleri igerisinde biiylik glinah islemis kimseyi fasik olarak
isimlendiren Mu’tezile, temel ilkelerinden olan el-va'd ve'l-vaid yani Allah'in s6z ve
tehdidinden donmeyecegi ve kanunlarmin degismeyecegi anlayiglar1 geregince
sefiati yalnizca cennette makam ve derecenin artmasina yormustur.%

Mu’tezile mezhebi icerisinde biiyiik giinah sahibini mii’'min kabul ederek
tipk1 diger kelamcilarin savundugu gibi sefaatle hem cehenneme girmis olanlarin
oradan ¢ikarilacagini, hem de cehenneme girmemis olanlarin bu vesile ile cennete
konulacagini, cennettekilerin bu sefaat ile derece ve mertebelerinin ylikseltilecegini
savunanlarda mevcuttur.4%°

Goriildiigii gibi Ibni Ebli Ya’la ya gore ba’s, sirat, havz, sefiat, mizan, hesab
kavramlar: hi¢ siiphesiz ayet ve hadisle sabit olmustur. O, Bu konularda ihtilaflarin
mevcut oldugu bir donemde yasamasina ragmen bu kavramlarin olmadigina dair
ciddi bir delil olmadigina inanarak selef metodu iizere te’vil ve tesbihten uzak durup
asil anlamlariyla bu kavramlarin  incelenmesi ve inanilmasit gerektigini

savunmaktadir,4°®

4. Cennet, Cehennemin Varlig: ve Ebediligi

4. 1. ibni Ebi Ya’la 'ya Gore Cennet ve Cehennem
Arapga “cnn” kokiinden tiireyen cennet, “tefsirlerde, igerisindeki agaglarin
siklig1 ve coklugundan gériinmeyen, gdlgesi cok olan bahge anlamina gelmektedir.*%’
Ibni Ebl Ya’la eserinde bu konuya su sekilde deginir; “Allah’mn cennet ve
cehennemi mahliikati yaratmadan evvel yarattigina iman gerekir. Cennetin nimetleri
asla sona ermez. Hiiriler asla 6lmeyecektir. Cehennem azéabi ise ebedidir. Diinyada
tevhid inancina iman etmemis, peygamberin yolundan gitmemis olanlar orada ebedi
olarak kalicidirlar.”4%
Ibni Eb(i Ya’la’ya gore, cennet ve cehennem Ehl-i Siinnet i’tikAd1 geregince

mevcut olup insanlarin ve diger varliklarin yaratilmasindan evvel yaratilmistir.

404 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usuli 'I-Hamse, s, 613-614.

405 Eg'ari, Ibdne, s, 162- 163.

4064 g.e, s, 33-34.

407 M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, “cennet” md. ; Isfahani, Miifredat, s, 242-245.
408 fhni Ebd Ya’la el-Itikdd, s, 34.
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Cennet ve cehennem ehlinin ebedi olarak kalacagini ifade ederek sadece cennetin
degil cennet nimetlerinin dahi ebedi oldugunu savunmaktadir.*%®

bni EbQl Ya’la cehennem ehlini tarif ederken onlar1, peygamberin yolundan
gitmemis kimseler olarak nitelemesi onun siinnete verdigi degeri ortaya koymaktadir.
Ciinkii acikca ifade ettigi ilizere o, peygamberin getirdigi dinden yiiz ¢eviren
kimseleri, tevhid inancina iman etmeyen kimselerle bir tutmustur.*'°

Kur’dn’da pek ¢ok ismiyle zikredilen cennet, ayetlerde firdevs, adn,
cennetii'n-na‘im, gibi farkli isimlerde ge¢mektedir.*!* islamda sabit oldugu iizere
cennet, diinyada iman etmis, Allah tarafindan bu nimete mazhar kilinmis kimselerin
ebedi olarak kalacaklar1 yer olarak izah edilmistir.*'? Nitekim pek ¢ok ayette;
“Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin gozleri aydinlatacak seylerin saklandigini hig
kimse bilemez!” seklinde cennet ehli hakkinda haberler verilmistir. 4+

Cehennem kelimesinin, Arapca kokenli oldugunda dilbilimcilerin ittifaki
olmakla beraber cehennem kelimesine derin oldugu i¢in bu ismin verildigi rivayet

edilir.*!* Kur'an’da pek cok yerde asil ismiyle gecen cehennem, farkli ayetlerde

416 417 418

“haviye” azabu'l-harik,*’® hamim,*® semtim, siccin,**gibi ¢esitli isimlerle de
geemektedir.

Kelam ilminde cennet, cehennem hakkinda iman edilmesinin kesin olup
olmamasi, varliginin hesaptan 6nce mevcidiyeti ve ebedi olup olmamas1 hususunda
ilk dénemlerden itibaren birtakim tartismalar olmustur. Islim Aalimleri Ayet ve
hadislerden delil getirerek cennet ve cehennemin hak oldugunda ittifak
etmislerdir.**®*Ayrica nasslarin gayet acik ve net oldugunu ifade ederek cennet ve
cehennem hakkindaki ayetlerin hakiki anlamlariyla anlagilmasi gerektigini

savunmuslardir.

M Ag.e, s, 34.

40 A g.e, s, 34.

411 Isfahani, Miifreddt, 5,242-245.

412 fbn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-ervdh, ngr, Yiisuf Ali Biideyvi, Beyrut, 1411/1991, s, 142,
413 Secde, 32/17.

414 1 jsanii’l-* Arab, “cehennem” md. s, 152.
415 Al-i imréan 3/181.

416 En‘am 6/70.

A7 Tar 52/27.

418 Mutaffifin 83/7-8.

419 Gaznevi, Usiilu'd-Din, s, 236.
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Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennemin ebedi olduguna dair apagik isaretler
mevcuttur. Nitekim pek ¢ok ayette cennet ve cehennem hakkinda zikredilen “huld”
ve “ebed” nitelikleri cennet ve cehennemin ebedi oldugunu agik¢a géstermektedir.
Zemahseri tefsirinde “huld” kelimesini; “daimi sebat ve kesintisiz bekd” gibi
anlamlara yormustur.*?® Ehl-i Siinnet ve selef, cennet ve cehennemin ebedi, cennet
ehlinin nimetlerinin ve cehennemde kéfirlere azabin siirekli oldugunda icma
etmistir.*?

Aslinda ihtilaflara bakildiginda cennet ve cehennem ehlinin ebedi olarak kalip
kalamayacag1 hakkinda yapilan tartismalar genel itibariyle iman ve amel konusuyla
baglantili oldugu goriiliir. Ebi Hanife eserinde, cennet ve cehennemin aslen miikafat
ve ceza niteligiyle yaratildigini dolayisiyla ehlinin ebedi oldugu sdylemekle beraber
hesaptan evvel cennet ve cehennemin var oldugu kabul etmektedir.*??

Imam Matiiridi, biiyiik giinah isleyen kimsenin iman dairesinden ¢ikmadigina
isaret ederek giinahindan dolay1 bir mii’minin ebedi olarak cehennemde kalmasinin
yanlis oldugunu savunmaktadir.*?

Imam Es‘ari ise cennet ve cehennem ehlinin ebedi olarak var olacagini, yok
olacagi konusunda ise Allah’in diledigi kimselerin miistesna oldugunu beyan
etmektedir.*?

Mu‘tezile mezhebi, Allah’in cehennem ehli olarak hiikmettigi kimselerin
ebedi olarak orada kalacaginda icma ettiler.*?® Ebi’l-Huzeyl cennet ve cehennem

ehlinin hareketsiz kalacaklar1 halde bir zarar ve fayda goremeyecegini iddia ederek

9426 3 427

“Yemigleri siireklidir yetini inkar etmistir.

Cehmiyye‘den bir grup ise, cennet ve cehennemin hesaptan 6nce bos yere var
olmast “Allah’in fiillerinin hikmetine aykiridir.” diyerek cennet ve cehennemin

hesaptan dnce var oldugunu inkar etmistir.*?

420 Zemahseri, Tefsiru'l-Kessdf, Beyrut, 1415/1995, I/ 64.
42! Bagdadi, Usilu'd-Din, s, 244.

422 Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, s, 68-69.

423 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s, 621-622.

424 Bs‘ari, Makalati'I-Islamiyyin, s, 664

425 A g.e, s, 542.

426 Ra‘d 13/35.

427 Bagdadi, Usiilu'd-Din, s, 244.

428 Bg'ari, Makalatii ’l-islamiyyin, 11, 167.
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Ehl-i Siinnet kelam alimleri Allah’in fiillerinin bir hikmeti oldugunu
savunarak cennet ve cehennemin hesaptan once var olmasmin abes bir durum
olmadigini ifade etmislerdir.*?°

Cehmiyye‘nin kurucusu olarak bilinen Cehm b. Safvan ise sonradan meydana
gelen yani hadis olan cennet ve cehennemin ebedi olmasinin akli olarak kabul
edilemeyecek bir durum oldugunu, ayrica sonsuzlukta Allah’a hicbir seyin ortak
olamayacagini savunarak cennet ve cehennemin fani olduguna hiikkmetmistir.*3
Ayrica Cehm’e gore cennet ve cehennemin ebedi olmasi “o ilk ve sondur” ayetine
ters diismektedir.*3!

Kanaatimizce bu iddia ¢ok tutarsizdir. Zira bu konu 6zelinde Ehl-i Siinnet
kelam sistematigi igerisinde kabul edilen en 6nemli husus cennet ve cehennemin
ebediliginin Allah’tan oldugudur. Dolayisiyla cennet ve cehennemin ebediligi

kendilerinden degil Allah’in onlar1 ebedi kilmasindandir.

2 fbn Ebu Serif, El-Miisamere, s, 250-252.
430 Bagdadi, Usiilu'd-Din, s, 542.
4L Eg'ari, Makalatii 'I- fsldmiyyin, 11, 167.



77

SONUC

Peygamber’in vefatindan sonra Arabistan yarimadasinin disina ¢ikan islam
ordular1 bir asir i¢inde ¢ok sayida iilkeyi fethederek islam devletine baglamis, bu
ilkelerde yasayan, farkli din, mezhep ve diislincelere sahip insanlar benimsemek
veya elestirmek amaciyla Islamiyet’le yakindan ilgilenmistir. IL(VIII) yiizyilin
baslarindan itibaren Cehmiyye ve Mu‘tezile mensuplar1 islam’1 elestiren gruplarla
fikri miicadelelerde bulunurken zaman zaman onlarin anlayabilecegi Uslip ve
ifadeler kullanmis, goriislerine temas edip yanligliklarini ortaya koymustur. Bu
donemde kendilerine “Ashabii’l-hadis” diyen bazi alimler, ashap ve tabiinin mesgul
olmadigi bu konularin tartigilmasini ve bunlari tartisirken uygulanan yontemleri
bid‘at saymis, bu alanda reddiyeler yazmustir. Sonraki alimler “Ashébii’l-hadis” veya
“Selef-i salihin” adiyla bu ilk déonem alimlerine sikga atiflarda bulunmustur. Ancak
selef yolunu izleyenlerin eserlerini daha ¢ok reddiyeler halinde kaleme almalari ve
sifatlarin te’vili gibi belli konular disinda Ehl-i Siinnet kelamcilarindan ayrildiklar
goriiglerin  fazla olmamasi onlarin  ayr1  bir 1’tikddi mezhep seklinde
degerlendirilmesini gereksiz kilmaktadir.

Selefiligin sistemlesip bugiinkii goriiniisliyle bir akim haline gelmesi sonraki
donemlerde ve ozellikle Ibn Teymiyye zamaninda gergeklesmistir. Her ne kadar Ebi
Hanife, Safii ve diger miictehid imamlar i’tikadi konularla ilgilenmis ve Ebi
Hanife’nin disindakiler selef akaidini temsil etmisse de reycilikle baglantilar1 ve bazi
takipgilerinin kelamc1 olmasi onlarin dogrudan Ehl-i hadis i¢inde miitalaa edilmesini
engellemistir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in Mu‘tezile kelamcilartyla olan miicadelesi
ve mihne olayindaki durusu onu Ehl-i hadis ve selef ekoliiniin sembol ismi haline
getirmistir. Her devirde degisik mezheplere bagl bazi alimler i’tikadi konularda Ehl-
1 hadis metodunu kendi egilimlerine uygun bigimde temsil etmislerse de bu ¢izgiyi
hararetle benimseyen ve onunla 6zdeslesmis gibi goriinenler daha ¢ok Hanbeli
alimleri olmustur.

Islam diisiince tarihinde onemli bir yer tutan keldm ilmi birgok islam
diislinliriintin  ilgisini ¢ekmis ve bu alanda Onemli Ol¢iide eserler meydana

getirilmistir. Tbn EbQi Ya’la da kelam, biyografi, fikih gibi pek ¢ok alanda eserler
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kaleme almistir. kelam alaninda el-I’tikdd adli eserini kaleme alan miiellif eserinde
temel 1’tikadi meseleleri ele alarak selef 1’tikadini ortaya koymaya ¢alismistir.

Selef i’tikad1 tizerine yapilan bu girizgahdan anlasilacagi tizere ¢alismamizda
selefi-hanbeli ¢izgide olan Ibni Ebi Ya’la’nin kendi eseri olan el-I’tikad adh
kitabindan faydalanip onun hayatini, yasamis oldugu zamanda mevcut sosyolojik
kiiltiirel ortam1 ve i’tikadi goriisleri ele alindi. Selef ¢izgisinde olan goriisleri izah
edilerek ilahiyyat, niibiivvet, ahiret, kader, sefaat gibi daha birgok miistakil konuda
sahip oldugu i’tikddi ortaya konuldu. Eserinde genel itibariyle i’tikddi konulari
degerlendirme tarzi1 ve ele aldig1 konular, Ibni Ebli Ya’la’nin menstibu olmus oldugu
selef ¢izgisine simsiki bagl oldugunu gostermistir.

Goriiglerini ifade etmede gereksiz ayrmtilara girmeyen ibni Ebi Ya’la, temel
islam i’tikadina dair meselelerin ¢ogunu giizel sade ve anlasilir bir islupla izah
etmigtir. Eserinde genel olarak mensibu oldugu selef i’tikadini yansitarak tabi
oldugu zihniyete bagliligin1 ve selef inang sisteminin dogrulugu ve gerekliligini
savunmustur. Babas1 ibni Ya’la el-Ferra’nin basim ¢ekmis oldugu akli ve nazari
istidlallerle selef anlayisini sentezlemeyi kabul eden selef i’tikddin1 benimsemis
alimler gibi disiinmeyerek eserinde dogru i’tikadin Kur’an ve siinnetten gectigini
I’tikddi mevzulan yalnizca Kur’an ve siinnet ile delillendirmesiyle gostermektedir.
Bulundugu dénemde bu sahada yapilan tartismalarin ¢ok olmasina ragmen bdylesine
kiiclik ve sade bir risale yazarak akli ve nazarl yontemler ile yazilan eserlerin hakki
yansitmayacagmi ve bu tir eserlerin selef i’tikddiyla uyusmayacagini ortaya
koymaya ¢alismistir.

Gortisleriyle menstibu olmus oldugu mezhebin kendisinden Once ortaya
koymus oldugu kanaatleri ayni sekilde aktarmaya calisarak bu sahada yeni bir
diisiince ve fikir ortaya koymaya calismadigi ve mezhebinde mevcut goriisleri
benimseyerek selef metodu ile yalnizca bu kavramlar1 aktarmaya calistigi agiktir.

Calisma Kapsaminda Ibni EbQi Ya’la’nin temel i’tikddi meselelerde selef
metodunu benimsemesi yonii ile hem kendisinin hem de selef ekoliiniin 1’tikadi
goriislerinin derli toplu bir sekilde ortaya konulmasi saglanmistir. Ehl-i Siinnet
tarafindan kabul edilen goriislerin ve el-I’tikad sahibinin gériislerinin yani sira kelam

bilginlerinin Ehl-i bid’at olarak gordiigii Kerramiyye, Cehmiyye gibi mezheplerin
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goriislerine derli toplu bir bigimde yer verilerek mezheplerin i’tikadi gorislerinin

karsilastirilma imkani saglandi.
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