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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara Gzenle riayet
edildigini, tez icindeki biitlin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigini bildiririm.
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ESERi BAGLAMINDA EVLIiYANIN TASARRUFU MESELESI

Tasavvuf, Islam dininin zahir ve batin hiikiimlerinin birlikte yasandigi manevi,
rihani ve deriini hayat tarzinin ve buna ait ilmin genel adidir. Cibril hadisinde ifadesini
bulan ve insanin dini igsellestirmesini saglayan tasavvuf her ne kadar ilk donemlerde bu
isimle anilmamis olsa da ihsan kelimesinde anlamini bulan bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunun bir neticesi olarak Islam temelli tasavvuf yolunu izleyenler, bu ilimde
Allah’in dostu olarak kabul edilmis baskalarina ikram edilmeyen harikuladelere mazhar
olduklar1 sdylenmistir. Kerdmet dedigimiz bu harikuladeler Islam’in ilk yillarindan
gunimuze kadar caglar boyu anlatilagelmistir. Bu harikulade haller Kur'an’da basta
mucizeler olmak izere pek ¢ok ayette yer almigtir. Bunlarla imana gelen insanlarin bela ve
musibetlere karst sabir ve tahammiilleri =ziyadelesmis, imanlari, manevi moral,
motivasyonlari ve ibadetleri artmistir. Sahabe Hz. Peygamberin pek ¢ok mucizesine sahit
olmuslar, vefatindan sonra da onun yolunu tutan veliler de bu harikulade haller keramet
olarak devam etmistir. Kerdmet dedigimiz bu haller o zamandan gilinlimiize kadar hatta

kiyamete kadar da canliligin1 ve 6nemini devam ettirecektir.

Tezimizin konusu olan evliyanin Oldiikten sonraki tasarrufu mevzusu da bu

kerametin ¢esitlerinden ve en ¢ok tartisilan konularindan biridir. Eserini inceleyecegimiz




Hamevi’nin yasadigi XVII. yiizyillda da bu konuda lehte ve aleyhte tartigsmalar ¢ikinca
kendisi fikih alimi ve Ezher Universitesinde hoca olmasina ragmen bu konuda bir risale
yazarak cevap verme ihtiyaci hissetmis Ve “Nefehdtu’l-kurbi ve’l-ittisal li evliyaillahi
ba’de’l-intikal” adli risaleyi kaleme almistir. Biz de bu ¢alismamizda Hamevi’nin keramet
basta olmak {izere evliyanin tasarrufu konusundaki goriislerini incelemeye ¢alisacagiz.
Tasarruf konusuna baglamadan 6nce birinci boliimde Hamevi’nin hayati, eserleri, hocalari,
talebeleri ve yasadigi ¢agda Misir’daki tasavvufi hayata dair genel bilgiler arz edecek
“Nefehat”in genel bir 6zetini yapip, yazilma sebebini ve metodunu aktaracagiz. Ikinci
boliimde basta kerametin ana kaynagi olan harikuladelerin ¢esitlerinden bahsedecek,
ardindan Hamevi’nin keramete dair eserine aldig1 goriislere yer verecegiz. Ugiincii ve son
boliimde ise asil konumuz olan evliyanin oOldiikten sonraki tasarruflarini delilleriyle
aktardiktan sonra sonu¢ boliminde Hamevi’nin eserindeki tasavvufi goriislerini

Ozetleyerek tezimizi sona erdirecegiz.



T.C.

Gc?:é;-;) NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITY

Directorate of Institute of Social Sciences

1IN £y
- £

¢ @Sy
z /@) =
"”Ifms'\ﬂt

SOSYAL BILIMLER
ENSTITUS

ABSTRACT
Name and Surname | ALi KUCUK
Student Number 21810601082

ORCIiD Number

0000-0003-0172-8805

Department

DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES /
DEPARTMENT OF MYSTICISM

Study Programme

Authors

Master's Degree

X

Doctorate

Thesis Supervisor

DOC. ALi COBAN

Thesis Name

THE ISSUE OF AWLIYA’S DISPOSTION IN THE
CONTEXT OF SHIHABUDDIN AL-HAMAWI'S

WORK NAMED NAFAHAT AL-QURB

Mysticism, spiritual and spiritual and where the zahir and batin provisions of Islam

are experienced together It is the general name of the ound way of life and the science

pertaining to it. Sufism, which finds its expression in the hadith of Gabriel and enables

people to internalize religion, appears as a concept that finds its meaning in the word Ihsan,

even though it was not mentioned with this name in the early periods. As a result of this

gift, people who live by permeating religion to the depths of their souls have had the honor

of being friends of Allah, and as a result, they have been blessed with wonders that are not

offered to others by Allah. These wonders, which we call karamahs, have been described

throughout the ages, from the first years of Islam. These wonderful states are mentioned in

many verses of the Quran, especially miracles. Thanks to these, the patience and tolerance

of people who came to faith against troubles and calamities increased, and their faith,
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spiritual morale, motivation and worship increased. Hz. The companions witnessed many
miracles of the Prophet, and these wonderful situations continued as karamah for Awliya
who followed his path after his death. These states, will continue their vitality and

importance from that time until today and even until the end of time.

The subject of our thesis, the disposition of Awliya after their death, is one of the
types of this wonder and one of the most discussed topics. Hamawi, whose work we will
examine, lived in 17th century. When there were discussions for and against this issue in
the century, he felt to respond by writing and treatise on this subject, even though he was a
figh scholar and a teacher at Al-Azhar University, and wrote this treatise. In this study, we
will try to examine Hamawi's views on the dispositions of awliya, especially on miracles.
Before starting the topic of dispositions in the first chapter we will provide general
information about Hamawi's life, his works, his teachers, his students and the sufi life in
Egypt during his time. In the second part, we will make a general summary of the work we
will study, "Nafahat", and explain the reason and method of writing it. In the third part, we
will first talk about the types of wonders that are the main source of the karamah, and then
we will touch on karamah. In the last chapter, we will conclude our thesis by presenting the
types of awliya's dispositions after their death, which is our main subject, with evidence,

and by summarizing Hamawi's mystical views in his work in the conclusion.
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ONSOZ

Sadece Islam’da degil biitiin dinlerde harikuladelerin énemli bir yeri vardir. Dini,
materyalist felsefeden farkli kilan, birgok dinin temelinde olaganiistii hallerin
bulunmasidir. Semavi dinlerde mucize olarak ifade edilen bu hakikat paganist dinlerde
efsane, esatir, destan ve mitos olarak yer alir. Kitap ehli olarak kabul edilen Yahudilik ve
Ozellikle Hiristiyanlikta harikuladelere ¢ok ©Onem verilmistir. Hiristiyanliktaki
harikuladelerin ¢oklugu onu adeta Antik Yunan’in mitolojik dinine benzer bir hale
sokmaktadir. Bugiin hi¢bir dine inanmadigin1 savunan ateistlerde bile biiyii, tabu, totem,
saman, dilek tutma, sezgi, kehanet, efsane, fal gibi terimler kullanilir ve bu tip mitlere

inang vardir.

Islam dini ¢ift tarafli bir dindir. Onun bir zahiri tarafi vardir ki; insanin akil, mantik,
fitrat ve tabiatina hitap eder. Bir de batini tarafi vardir; o da insanin manevi yoniine hitap
eder ki mucize ve kerametler insanin bu boyutuna aittir. Bu hususlar énemine binden
Islam’in temel metinleri olan Kur'dn ve hadisler igerisinde cokca yer almaktadir. Bu
harikuladeler Hz. Peygamberin peygamberliginden daha once baglamis, 23 yillik
peygamberligi doneminde vahiyle beraber zirveye ¢ikmistir. Onun vefatindan sonra da

kerametler vasitasiyla giinlimiize kadar devam edegelmistir.

Kerametin varligi konusunda itikadi mezhepler arasinda genel manada kerameti
inkar edenler yok gibidir. Ihtilaf ve reddiyelerin oldugu alan; kerametin nevileri, kapsami
vb. hususlardir. Zahiri ulema icin keramet ¢ok 6nem arz etmese de stfilikte son derece
mithimdir. Tasavvufta keramet hadisesinin donuk ve duragan bir hali yoktur. O her zaman
ve ¢agda yasanabilir. Keramet tasavvufi hayata heyecan ve cogku getirir. Miiridin seyhine
olan baginin giiclenmesi, gordiigii keramet karsisinda talibin seyr-U sullkunde ilerleme,
evradina ve vazifesine simsiki sarilma, ihlas ve samimiyetini artirma gibi faydalari haizdir.
Bu 6neminden dolay1 kerametlere dair bir literatiir bile olusmustur. Menakipnamelerde,
velayetnamelerde ve sifilerin hayatlarinin hikdye edildigi tabakat kitaplarinda c¢okga
kerametler nakledilir. Hakeza kerdmet toplum nezdinde ayr1 bir ehemmiyete sahiptir, adeta

toplumda kerameti olmayan veliye itibar edilmez.

Elimizdeki c¢alisma, 16. asrin Misir’da yetismis olan Onemli alimlerinden
Hamevi’nin evliyanin o6ldiikten sonraki tasarruflarimi ele aldigi “Nefehat” adli risale
izerine yogunlagmaktadir. Hamevi, Ezher iiniversitesinde hoca olup fetva makamina
gelmis bir alim iken en ihtilafli konulardan biri olan tasarruf konusunda onu savunan bir

risale kaleme alarak tasarrufun varligini biitiin ilmi miiktesebatiyla miidafaa etmistir.
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Stiphesiz yasadigi Misir’in, onun tasavvufa olan meylinde biiyiik bir etkisi vardir. Cilinkii
Misir diyar1 daha hicri III. asirdan itibaren tasavvufun besigi olan mekanlardan biri haline
gelmistir. Ornek verecek olursak; Zunniin el-Misti, Ebu Bekir ez-Zekkak el-Misri, Ebu’l-
Hasen b. Bunan el-Hammal, Ahmed Bedevi, ibni Ataullah el-iskenderi, Omer ibnii’l-
Fariz, imam-1 Sa’rani, Ebu’l- Hasen Ali es-Sazeli, son olarak da Hamevi ile asirdas olan
Mustafa Kemaleddin el-Bekri ile el-Bekri’nin hocasi Abdiilgani en-Nablisi’yi sayabiliriz.
Hamevi kendisinin tarikat mensubiyetini belirtmemistir. Dolayisiyla onun elimizdeki
“Nefehat” adli risalesi bir alimin tasavvufun boyle hassas bir konusundaki yaklasimini bize

gostermesi agisindan son derece 6nemlidir.

Biz bu calismamizda 6nce Hamevi’nin hayatini inceleyecegiz. Sonra tezimizin
konusu olan miiellifin “Nefehat” esirinin metodunu, yazilma sebebini arastiracagiz.
Ardindan bahsi gegen eserdeki tasavvufi goriisleri serdettikten sonra asil konumuz olan
“Eviliyamin oldiikten sonraki tasarrufu”nu eser baglaminda ve diger kaynaklarla da
desteklemeye gayret gosterecek, sonu¢ bolimiinde de Hamevi’'nin ortaya koydugu
tasavvufi gortislerini Gzetleyecek ve cikardigimiz neticeyi izah ederek tezimizi sona

erdirecegiz.

Son olarak; konunun belirlenmesinden tezin tesekkiiliine kadar her asamasinda
bizlere rehberlik edip yol gosteren, kiymetli telkin ve tavsiyeleriyle ufkumuzu agan
danigmanim sayin Dog. Dr. Ali Coban hocama, kendisinden ders alma imkan1 buldugumuz
ve tez siirecinde tashih ve tavsiyeleriyle bizlere katki veren sayin Prof. Dr. Hiilya Kuguk ve
Ibrahim Isitan hocalarima, kendilerine ayirmam gereken vakitlerde haklarindan fedakarlik
ederek bu ilmi calismam da beni destekleyen sevgili esim ve biricik kizima tesekkiirii bir

borg bilirim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Ali Kiigiik

Konya — 2025
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GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Problemi

Arastirmamizin konusunu Sihdbuddin Ahmed el-Hamevi’nin “Nefehdtii’[-gurbi
ve’l-ittisal bi-isbdti 't-tasarrufi li-evliyaillahi ba 'de’'l-intikdl ” eseri dzelinde sifi diisiincede
evliyanin 6ldiikten sonraki tasarruflari teskil etmektedir. Eseri incelerken; veli kimdir,
kerametin vukunun delilleri, 6ldukten sonrada keramet devam eder mi? Kerametin
Oldiikten sonra da devam ettigine dair akli ve nakli deliller, 6ldiikten sonra kerametin
kesildigini inkar edenlere verilen cevaplar, kerameti tasdik eden ve etmeyenlerin gorist,
evliyanin tasarrufunu kabul edenleri tekfir edenlere uyarilar vb. konulara deginilecektir.
Klasik ve modern déonemde tasavvuf konusunda en ¢ok tartisilan keramet ve daha 6zelde

tasarruf probleminin hangi yonden ele alindig1 ve verilen cevaplar {izerinde durulacaktir.

1.1.Arastirma Konusuyla ilgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla Ilgili Belli
Bash Arastirmalar
Arastirmaya konu olan “Nefehdtii’l-kurb” eserinin deginmis oldugu konular1 bu
eserdeki deliller basta olmak iizere ayni konularda yazilmis olan kitap ve makalelerle de
destekleyecegiz. Konunun dagilip maksadin kaybolmamasi i¢in yeterli delilleri
zikretmekle yetinecegiz.
Konunun arastirilmasina katki saglamasi bakimindan birtakim ilmi g¢alismalara

miiracaat edilmistir.

a) Bazi1 Kaynak Kitaplar

1. Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, Abdulkerim el-Kuseyri, Hazirlayan:
Stileyman Uludag, (Ista}nbul;Dergah Yayinlari, 4. Baski)
2. Futlhat-i Mekkiyye, Ibn Arabi, Ceviri: Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera

yayincilik)

3. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ethem Cebecioglu, (Agac Kitapevi
yayinlari, 5. Baski1)

4. Ta'rifat, Seyit Serif Ciircani, Ceviri: Arif Erkan, (Istanbul: Bahar Yaymnlari, 1.
Baski)

5. Hakikat Bilgisi Kesfii I-mahc(b, Hucviri, Ceviri: Siileyman Uludag, (Istanbul:
Dergéh yayinlari)

6. Ihyau ulimi’d-din, Gazali, Ceviri: Ahmet Serdaroglu, (Istanbul: Bedir

Yayinevi)



7. Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatu’l-asfiyd, Ebd Nuaym el-isfehani, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye)

8. et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, Kalabazi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye)

9. el-Kevakibii’d-diirriyye  fi't-tabakdtu’s-sUfiyye, Minavi, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye)

10. Camiu keramdti’l-evliya, Nebhani, (Beyrut: el-Mektebetii’s-sekafiyye)

11. Tezkiratii’[-evliya, Feridlddin Attar, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye)

12. Mektlbat-: Rabbdni, Imam-1 Rabbani, Ceviri: Hiiseyin Hilmi Isik, (Istanbul:
Hakikat Kitapevi, 23. Baski)

13. Islam Tasavvufu el-Lum’a, Serrac, Ceviri: Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul:
Erkam Yayinlar1)

14. Avarifii’l-mearif, Sthreverdi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye)

b) Baz1 Akademik Calismalar

1) “Keramet”, Siileyman Uludag, TDV [slam Ansiklopedisi, ¢. XXV, 5.265-268.

2) “Keramet”, M. Sait Simsek, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y11 1990, c.3 Say1 3.

3) “Islam Diisiincesinde Bazi Mucize Telakkileri”, Metin Pay, Dini Arastirmalar
Dergisi, Temmuz- Aralik 2015, Cilt: 18, Say1: 47, ss. 146- 171.

4) “Ehl-i Siinnet Inancinda Kerametin Imkan ve Vukii'u Problemi”, Murat Serdar,
Bilimname Dergisi, 2010/2, cilt: VIII, say1: 19, s. 25-46.

5) “Istimddd”, Yusuf Sevki Yavuz, TDV Islam Ansiklopedisi, ¢.XXIII, s.363-364.

6) “Kozmik Yetki: Tasarruf”, Abdulhakim Yice, Tasavvuf: iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2005, cilt: VI, say1: 15, s. 37-49.

7) “Miitekaddimin devri kelamcilarina gore bilgi kaynagi olarak Kesf ve Ilham”,
Ahmet Ishak Demir, Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi / Sosyal

Bilimler Enstitiisii / Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1 / Kelam Bilim Dali.

1.2.Arastirmanin Amaci
Gunlimizde de hala tartisgmasi devam etmekte olan evliyanin o6ldikten sonra

tasarrufunun devam etmesine iliskin Hamevi’nin goriislerinin incelenmesidir.

1.3.Arastirmanin Onemi

Fakihlik yonii 6n plana ¢ikan Hamevi’nin keramet ve evliyanin 6ldiikten sonraki
tasarrufuna dair diislinceleri, Hamevi’nin kendi yasadigi donemde evliyanin tasarrufuna
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inanan ve bunu savunan sdfilere yapilan elestiriler ve hatta tekfirlere karsi yaptigi

reddiyeler ile o dénemin tasavvuf tartismalari incelenmis olacaktir.

2.YOntem

Eldeki ¢alismanin konusu dahilinde daha once ve sonra yapilan tiim arastirmalar
dikkate almarak arastirma sonuglarinin agiklayict bir boyutta degerlendirilebilmesi
acisindan betimsel igerik analizi yontemi kullanilacaktir. Bu baglamda 6nce Hamevi’'nin
hayat1 incelenecek, ardindan harikuladenin makbul olan ve olmayan g¢esitleri; mucize,
keramet, irhas, melnet, istidrac ve ihanete deginilecektir. Evliyanin tasarrufunun da bir
keramet olmasi hasebiyle keramet konusuna da cesitleri ve kisimlariyla beraber temas
edilecektir. Sonra asil konumuz olan tasarrufa ve onun birer g¢esidi olan tevessil ve
ruhlardan istimdad konularina da deginildikten sonra sonug boliimiiyle ¢alismamiz hitama

erecektir.



BIRINCi BOLUM: AHMED B. MUHAMMED EL-HAMEVI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

Tam adi; Ahmed b. Muhammed el-Hamevi (6. 1098/1687) olup, kendisi aslen
Suriye Hama’lidir. Memleketi sebebiyle Hamevi diye meshur olmustur. Misir’da yasayip,
orada vefat ettiginden Misri, Hz. Hasan’1n (r.a) soyundan geldigi i¢in el-Haseni, Hanefi bir
fakih oldugundan dolay1 da el-Hanefi nisbesini almigtir. Hz. Huseyin’in (r.a) soyundan
geldigini sdyleyip el-Hiseyni diye isimlendirenler de olmustur.! Kiinyesi Ebii’l-Abbas,
lakab1 Sihdbuddin’dir. > Dogum tarihi ile alakali terAcim kitaplarinda bir bilgi
bulunmamaktadir. ® Islam Aleminin yetistirdigi dnemli alimlerdendir. Hanefi fikhinda
uzmanlasan Hamevi’nin fikih, liigat, meani, beyan ve tasavvuf gibi alanlarda da ¢aligmalari

bulunmaktadir. *

Hamevi’nin hayatiyla ilgili ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Muhakkik Hanefi
alimlerinden bir miiderristir. Misir/Kahire’deki Siileymaniye ve Hiiseyniye medreselerinde
hocalik yapmustir. Misir’da fetva verme makamina kadar yiikselmistir.°Kiiciik yasindan
itibaren Onemli ilim adamlarindan dersler almaya baglayan Hamevi; fikih, fikth usQld,
tefsir, hadis, tarih ve dil alaninda zamaninin yetkin alimlerinden birisi haline gelmis ve bu
alanlarda eserler kaleme almistir. O zamanlar Misir’a hdkim olan Osmanlilar nezdinde
ulemanin 6nemli bir mevkisi vardi. Valilerin huzurunda Onemli konularda ilmi
miinazaralar yapilirdi. Osmanli yoneticileri de ilim adamlarini desteklerlerdi. Hamevi’de
her alanda yetkin bir alim oldugundan bu meclislerde miinazara heyeti olarak bulunmustur.
Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti (6. 1240/1825) Hamevi hakkinda onun “muhakkiklerin

onderi, miidekkiklerin umdesi, pek ¢ok faydali ilm1 eserin muellifi ” oldugunu sdylemistir.®

Hamevi, Hanefi mezhebi literatiiriine eserleriyle katkida bulunmus bir alimdir.
Mezhebin temel eserlerine yazdigi serhler de bu ilmi yetkinligini gostermistir. Mesela;

Risdletii’I-Hamevi adli eserinde Hanefi mezhebinin onemli eserleri olan; Kenzii’'d-dekéik

! ismail Basa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmdii’l- miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Beyrut- Libnan:
Daru’t-tiirasii’l-arabiyyi, 1951), c.1, s.164-165.

2 Nure b.Muslim el-Mahmadi, “Risletiin fi teaddiidi’l-kudat fi beledin vahidin Sihabuddin Ahmet b.
Muhammed el-HasenT el-Hamevi el-Hanefi Dirésetiin ve Tahkik”, Camiatl Ezher - Kiilliyyetii’s- seriati ve’l-
kanlin 34 (2022), 1993.

3 Muhammed Emin b. Fazlullah b. Muhibbullah b. Muhammed el-Muhibbi, ed-Dimiski, Huldsatii’l-eser fi
a’ydni’l-hadi asar (Beyrut- Liibnan: Daru’s-sadir, 1284), 1/343.

5 el-Mahmadi, “Ezher- Ilmi Dergi”, 1994.

6 Abdurrahman b. Hasen el-Ceberti- Ustaz Dr. Abdurranman Abdiirrahim, Acdibii’l-dsdr fi't-terdcimi ve’l-
ahbar (Misir: Merkez-ii vesaikii’t- tarth Misir el-muésira, 1998), c.1, s.114.
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ve baz1 serhleriyle, el-Hiddye serhu Biddyeti’I-miibtedi, Diirerii’I-hiikkam fi serhi Gureri’l-
ahkam gibi asil metinler ile serhleri arasindaki malumat ve us(l a¢isindan meydana gelen
tenakuzlara/geliskilere temas ederek farkli ilmi disiplinler agisindan degerlendirmelerde
bulunmus, mezhepten sapan goriisleri tashih ederek/duzelterek olmasi gerekeni ortaya

koymustur. ’
1.1. Hamevi’nin Yasadig1 Donem

Her alimin yasadig1 cagdaki ekonomik, kiiltlirel, sosyal ve dini olaylarin o alimin
hayatinda olumlu ve olumsuz manada etkileri olmustur. Bizde bu boliimde Hamevi’'nin
yasadig1r cagdaki siyasal, ekonomik, sosyal ve oOzelliklede tasavvufi hayata iki baslik

halinde kisaca deginmek istiyoruz.
a) Yasadigi cagda Misir’da ekonomik, kiiltiirel ve siyasi durumlar

Misir, 1517°de Yavuz Sultan Selim zamaninda Ridaniye savasinda Memliiklerin
Osmanliya yenilmesiyle Osmanli hakimiyetine girmistir. Misir halki Memliikliilerin idaresi
altinda bulundugu donemde isyan faaliyetlerinde bulunmamis iken Osmanli doneminde
cokca isyan hareketleri meydana gelmistir. Bunun pek ¢ok sebebi olmakla beraber;
Misir’in Osmanlinin bir eyaleti gibi merkezden uzak beylerbeyi araciligiyla yonetilmesi,
Osmanlinin nizamina aligamamalar1 ve atanan Beylerbeyinin ¢ok uzun siire tahtta
kalamamas: ve halka yiikledikleri asir1 vergiler gibi sebepleri sayabiliriz. Hamevi’nin
yasadigr 17. yiizyll Osmanlinin her alanda sikinti yasadigi bir donemdir. Bu sikintilar
Misir’a da sirayet etmistir. Bu yiizyila etki eden olaylar 16. yilizyildan devam edegelmistir.
Bunlara 6rnek olarak 16. yiizyilin ikinci yarinda baslayan biiyiik niifus artigi, devletin
klasik mali ve askeri sisteminin bozulmasi, Safeviler ve Habsburglar ile yillarca siiren
savaslar ve savaslara bagli olarak mali durumun koétilesmesi, 16. yiizyil ortalarinda
Sehzade Mustafa ve Sehzade Bayezid arasinda yasanan taht miicadelesini, timar

sahiplerinin timarlarmi kaybetmelerini sayabiliriz.®

17. Yiizyilin baslarinda kapikulu askerlerinin ve devletin merkezi birimlerinin mali
yukiimliliikleri artinca eyaletlerden alinan vergiler artirilmig, bundan Misir eyaleti de
nasibini almistir. Ozellikle gorevlendirmeler sonucu alian piskesler ve gorevde birakilma

neticesinde alinan berat resimleri konusunda yapilan usulsiizliikkler halkin tepkisine neden

7 Yusuf Balta, “Risaletii’l-Hamevi’de Imam Hamevi’nin Baz1 Fikhi Meselelerle ilgili Degerlendirmeleri”,
Usil: Islam Arastirmalar: 33 (2020), 79.

8 Zekiye Efeoglu, Eviiya Celebi’ye gére Misir Beylerbeyileri’nin Misir’a gelis ve gidisleri (Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Master Thesis, 2021), 44.
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olmustur. Devletin goreve getirdigi kisiye verdigi piskes ve gorevine son verdiginde
verdigi berat resimleri konusunda yapilan yolsuzluklar devlete fazladan bir yiik daha
bindirmistir. Bunu koétiiye kullanan idareciler daha fazla para alabilmek i¢in devamli azil
ve ibka/yerinde birakma yapmigslardir. Bu alinan paralar da halktan tahsil edildiginden
onlara fazladan vergi olarak donmiistiir. Ekonomik istikrarsizlik ve yolsuzluklar artmaya
baslayinca bu bozulmalar eyaletin diger kademelerine de sirayet etmistir. Misir’daki bazi
askeri birlikler ulufeleri az geldiginden muhafaza hizmetlerinin yan1 sira mali ve idari
hizmetler alanlarinda da faaliyet gostermeye baslamislardir. idari ve mali islerle ugrasmaya
baslayan askerler yonetime karismaya ve sik sik isyan etmeye baslamislar, bununla da
kalmayarak halktan her ay olmak iizere kiilfe ve tulbe adi altinda para almaya

baslamuslardir. °

17. yiizyilin ortalarindan itibaren Misir’da Osmanli disindaki giiclerin etkisinin
arttigi bir donem olmustur. Bu donemde Misir’in Osmanli nezdindeki etkinligi de
azalmistir. Clinkii Misir, Kizildeniz ve Akdeniz’de ki askeri faaliyetlerin ana merkezi olma
statiisiinii kaybetmistir. Bunun sebebi Portekiz’in 6nemli bir tehdit olmaktan c¢ikmasi
oldugu ifade edilmektedir. Bir diger etkende Yemende Zeydi-Sii imamlarin Osmanlinin o
bolgedeki hakimiyetine son vermesidir. 1683’de Viyana kusatmasinin sona ermesiyle de o
cephede kapaninca Misir bundan etkilenmistir. 17. ylizy1l baglarinda c¢esitli askeri
ziimreler i¢inden ortaya ¢ikan Kasimiyye ve Fikariyye adli firkalar arasindaki rekabet,

yerel giiclerin mahiyeti konusunda bir déniim noktas1 niteligindedir.°

Misirin hakimiyeti, idareye yakin biirokratlarin akrabalar1 olan idarecilige ehil
olmayan beylerbeyinin etkisiyle ger¢eklestiginden beylerbeyinin gorev stireleri kisalmis ve
neticede idari mana da meydana gelen bosluktan yararlanan yerel giiclerden cesitli askeri
ziimreler ortaya ¢ikmislardir. Kasimiyye ve Fikariye gruplar bu askeri ziimrelerdendir.
Oyle ki bu gruplar géreve gelen beylerbeyini hapsetmisler, onun otoritesini tantmamislar
ve bazilarmi katlettikleri bile vakidir. Fakat beylerbeyinin etkinligini bunlardan daha
ziyade azaltan unsur Memlikli beylerinin yiikselisi olmustur. 1660-1670 yilllar1 arasinda
bu iki firka ortadan kaldirilmis ancak bu seferde merkezden gelen yenigeri vb. askeri
unsurlar Misirda etkili olmuslar, halk ile irtibata gegip askerlik gorevleri diginda ticarete

yonelip beylerbeyine kars1 gii¢ devsirmislerdir.t!

® Efeoglu, Eviiya Celebi’ye gore Miswr Beylerbeyileri’nin Misir’a gelis ve gidisleri, 51.
10 Efeoglu, Eviiya Celebi’ye gore Misir Beylerbeyileri 'nin Misir’a gelis ve gidisleri, 54-55.
11 Efeoglu, Evliya Celebi’ye gére Misir Beylerbeyileri nin Misir’a gelis ve gidisleri, 57.
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Ozetle Hamevi’nin yasadigi dénem; Misir’da Osmanli’nin merkezi otoritesinin
zayifladig1, siyasi iktidarsizliklarin meydana geldigi, sik sik valilerin degistigi, bu
degisimler neticesinde halka yiiklenen agir vergilerle ekonominin bozuldugu, yolsuzluk ve
rigvetin arttigi, askeri kadrolarmin kendi islerini birakip makam ve miilk pesine diistiigi

bir donem olmustur.
b) Yasadigir cagda Misir’da tasavvufi hayat

Misir’da tasavvufi hayat énemli bir yere sahiptir. Oyle ki giiniimiizde tarikatlar
“el-Mecalisii’l- A’la [i’t-Turuki’s-Siifiyye bi Misr” adinda resmi bir hiiviyetle temsil
edilmektedir. Yine tasavvuf biiyliklerinin dogum ve 6liim yil doniimleri miintesibi olan

halk tarafindan coskuyla kutlanmaktadir.!?

Tasavvufi hayatin Misir’da hangi tarihlerde yayilmaya basladigi konusunda el-
Misri nisbesiyle maruf olan Zunndn el-Misri’ye (245/859) bakacak olursak tasavvufun
misira ne kadar erken donemlerde girmis oldugunu goriiriiz. Ebu’l-Vefa Taftazani’nin

(6.1994) ifadesiyle Misir’da tasavvufun tohumlarini atan Zunntin el-Misri’dir.23

Hicri Ill. asirdan itibaren tasavvufa alaka artarak devam etmis, pek ¢ok tasavvuf
biiyiigii ve tarikatt Misir’da yayilma ve gelisme imkani bulmustur. Ozellikle Memlikliiler
zamanina geldigimizde Misir’da tarikatlar agisindan Onemli gelismeler olmustur. Bu
donemde sGfi gruplar ve tarikatlar cogalmaya baslamis, tarikatlarin hiyerarsik yapilari
tesekkiil etmistir. MemlOklii sultanlar1 sGfilere destek vermisler pek c¢ok hangdh vb.
tasavvufi yapilarda artis meydana gelmistir. Memlik hiikiimdar1 Muhammed b.
Kalavun’un 725/1325'de insa ettirdigi bugiin el-Hanke diye bilinen Sirydkus Hangah't

bunlardan en meshurudur. *

Memldkliler doneminde tarikatlarda abdal ve evtdd gibi kavramlarin giindeme
geldigini, tarikatlarin askeriyeye benzer bir yapiya biriindiigiinii, tamamen askeri

hiyerarsik yapida kullanilan kavramlarin kullanilmaya baslandigini gériiyoruz. *°

Misir’da tasavvuf asla hayattan ve sosyal olaylardan kopuk bir durum arz

etmemistir. Stfiler toplumun iyi giinlinde de kotii giinlinde de yaninda olmuslardir.

12 Dilaver Giirer, “Misir’da Tasavvufi Hayat Ve Tasavvuf Ogretimi”, Necmettin Erbakan Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (01 Eyliil 1998), 207-210.

13 Mustafa Askar, “Misir’da Stfi Tarikatlarm Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlar1”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/1-4 (01 Agustos 1996), 535.

14 Takiyyiiddin Ebu’l- Abbas Ahmet b. Ali b. Abdiilkadir el-Ubeydi el-Maknzi, Kitdbu'l-mevaiz ve’l-i 'tibér
bi zikri’l- hudadi ve’l-asér (Beyrut- Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1998), 4/293.

15 Askar, “Misir’da Sifi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve Giiniimiizdeki Durumlar1”, 538.
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Ornegin; Memliklerin yaptig1 savaslara sifiler de destek vermisler, savasa katilmislardir.
Sazeliyye tarikati bunlardan biridir. Yine Ibni lyas tarih kitabinda tarikat seyhlerinin de

savaglara cagrildiklarini ve katildiklarini zikreder. 6

Hamevi’nin de yasadigi donem olan Osmanli donemine geldigimizde Misir’da
tarikatlarin halk arasinda oldukc¢a yayginlastigini ve revagta oldugunu gormekteyiz.
Bununla beraber Misir’da tasavvufi hayatta duraganlik ve tasavvufun gayesinden
uzaklasmalarinda oldugu bir donem yasanmaya baglamistir. Tasavvuf erbabi sekli sartlara
yogunlagmuslar, 6zii birakip kabukla mesgul olmuslardir. Daha énce Misir’da olmayan ve
ilk donem sifilerince de kemal alameti sayilmayan kerdmet gostermek ve keramet,
menkibe tarzi hadiselere fazlaca dnem verme hastalig1 tiim tasavvuf erbabinda goriilmeye
baslanmustir.’” Basta ulema olmak tizere halk tarafindan da kerametin inkar edilmesi gibi
bir durum ortaya ¢ikmis olmasindan dolayr Hamevi’nin bu risaleyi kaleme almis

olabilecegini diisiinmekteyiz.

Bu asirda tasavvufi hayatta meydana gelen olumsuzluklar ve duraganliga ragmen
onemli tasavvuf erbabi zatlarda ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri Abdulgani en-Nabldsi (6.
1143/1731) ve Halvetiyye tarikatinin Misir'daki kurucularindan olan, ilmi ve takvasiyla
meshur Nablisi’nin talebesi Mustafa Kemaleddin el-Bekri’dir. (6. 1162/1749)*8

Nablisi’nin Tasavvufi eserlerine bakildiginda agirlikli olarak vahdet-i vicut
konusunu isledigi goriilmektedir. el-Viicidii’l-Hak eseri Osmanli doneminde Muhiddin
Ibnii’l-Arabi’nin Vahdet-i viicut anlayisini sistemli olarak isleyen tek Arapga eser olarak
addedilmektedir. NablGsi, ibni Teymiye (6. 728/1328) vb. benzerlerinin Ibni Arabi’ye
yapmis olduklari tenkitlere cevaplar vermis, edebiyat ve fikih yoniiniin de kuvvetli olmasi
hasebiyle Ibni Arabi’nin eserlerini halkin anlayabilecegi bir dille serh etmeye ¢aligmustir.
Yine Mevlevilerin sema ve tiitlin mevzularinda onlar1 fikhi yonden savunan eserler kaleme

almistir.*

Yine bu donemin etkili sOfflerinden el-Bekri, Sam dogumlu olup Misir’a gelen alim
ve sifilerden bir zattir. Kesfii'l- hafa miiellifi Ismail el-Aclini, el-Kevdkibuz- zahiriyye

miiellifi Ebii’l-Mevahib el-Hanbeli ve Abdiilgani en-Nablisi gibi alim ve mutasavviflardan

16 Muhammed b. Ahmet b. el-lyas el-Hanefi, Beddiu z-zuhiir fi vekaii’d-duhur (el-heyetii’l-Misriyye el-
amme el-kitab, 2008), 3/22.

17 Tevfik Tavil, et-Tasavvuf fi asri ibbane I-asri’l-Usmani (Misir: Mektebetii’l-Adab, ts.), 55.
18 Ali Ihsan Yurt, “Bekri, Kutbiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 5/369.
19 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001).
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dini ve lisani ilimleri 6grenmistir. Ozellikle tasavvuf tedrisini hocas1 Nablisi *den almustir.
Ondan Ibnii'l-Arabi’nin Futlhat’s ile Fusisu’l-hikem'ini ve daha baska eserlerini
okumustur. Sam’da tamistig1 Halveti seyhi Abdiillatif b. Hiisameddin’e intisap etmis ve
onun halifesi olarak makamina geg¢mistir. Fethu’I-Kudsi adli seher vaktinde vird olarak
okunmasi igin kaleme aldig1 eseri fakihler arasinda tartisma konusu olunca, istanbul’a
kadar gelerek Sabaniyye tarikatinin kolu olan Karabdsiyye nin kurucusu Karabas Veli’nin
oglu ve dergahin postnisini Seyh Hasan Efendi’den fetva almis ve bu sekilde miiskili
¢Ozmiistiir. Islam beldelerini gezerek ilim tahsili ve seyr-ii stliikiine devam eden Bekri
Hama’da misafir oldugu Kadiri Tekkesi seyhi Yasin Efendi'den Kadiriyye icazetnamesi
almistir. Bekri, kendi zamanindaki ulasabildigi kadar sifiye ulasarak onlardan icazet
almistir. Bekrl pek c¢ok alanda eserler vermistir. Haririzdde onun 220 kadar eserinin
bulundugundan bahseder. Ali ihsan Yurd Bekri'nin eserlerinin sayisini1 190 olarak tespit

etmistir. 2

Calismamizin konusu olan Hamevi de Nabldsi ile muasir olan bir alimdir. Bu asirda
tasavvufun Ezher Universitesinde yaygin oldugu gériilmektedir. Ceberti’nin tarihinde
belirttigi gibi Ezher’de okuyanlar hem zahiri ilimlerden hem de bir tarikattan icazet
almiglar o zamanlar Seccade Seyhi diye bir bile istilah olusmustur. Buna gore; seriat,
tarikat ve hakikat (izere olan kimseye Seccdde Seyhi denilmistir. 2* Hamevi de bu dénemde
Ezher’de hocalik yapmis ve Misirda fetva makaminda bulunmugtur. Tarikat intisabi
bilinmemekle beraber bu egitimi almis, tarikat ortamlarina katilmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ciinkii onun yasadigi donemde Misir’da Halvetiyye, Kadiriyye ve Ekberiyye
tarikatlarinin yaygin oldugunu Nablisi ve Bekri’nin hayatindan 6grenmistik. Fikih yonii
agirlikta olan ve o donemin Hanefi mezhebinde fetva makaminda bulunan bir alimin

tasavvufa dair bu temayuliinin/egiliminin buradan geldigini disiinmekteyiz.
1.2.Hocalan
Hamev1 pek ¢cok hocadan ders almistir. Bunlardan bazilari:

1- Allame Ali el-Echdri (6.1066/1655): Zamaninda Maliki mezhebinin
Misir’daki temsilcisiydi. Mevahibii’l-celil fi halli elfdzi muhtasart Halil ve Serhu

20 Yurt, “Bekri, Kutbiiddin”, 5/369.

2 Muhammed b. Ali Ibnii’l- gddi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el- Faruki el-Hanefi et-Tehanewi,
Kessdfu istilahdtu’l-funtin (Libnan: Mektebetl Libnan, 1996), 2/930.
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muhtasar: Ibni Ebi Hamza isimli eserleriyle meshurdur. Hamevi kendisinden fikih ve
ozellikle Maliki mezhebini 6grenmistir. 2

2- Seyh Alldme Muhammed b. Allan (6.1057/1648): Yazdigi eserlerle Misir’in
sinirlarmi asan bir alimdir. Ozellikle; “Delilii’l- falihin lituruki Riydzu s-salihin” ve el-
Futithatu’'r-Rabbdniyye ale’l-ezkdri'n- Neveviyye eserleriyle meshur olmustur. Hamevi
kendisinden hadis ve tefsir ilmini okumustur. 23

3- Sthabuddin Ahmed el-Hafaci (60.1069/1659): Kendisi seyhiilislamlik yapmis
bir kimsedir. Indyetii’l-kddi ve kifayetii’r-razi, Nesimii'r-riydd fi serhi Kdadi Iydd ve
Reyhanetii’l-elbédb meshur eserlerindendir. Hamevi kendisinden fikih ve edebiyat dersleri
almistir. 24

4- Imam Ahmed b. es-Sevberi (0.1069/1659): Kendisine Ezher muftiisi ve
zamanin imam-1 Safii’si diye lakap verilmistir. Hdgiyetiin ald serhi’t-tahrir ve Hdgiyetiin
ala Mevdhibii’l-ledinniyye meshur eserleridir. Hamevi kendisinden yine fikih ve 6zellikle
Safii fikhini 6grenmistir. 2°

5- Allame Fakih Hasan b. Ammar b. Ali es-Surunbiilali (6.1069/1659): Kendisi
Ozellikle Hanefi mezhebinin temel fikih kitaplarindan olan Niru’l-izZ&h’in yazaridir.
Zamaninin Hanefi mezhebine mensup alimlerinden 6nde geleni ve fikhin kaide ve naslarin
en iyi bilenidir. Ezher’de fetvasina basvurulan bir alimdir. Hamevi kendisinden yine fikih
ve us(l dersleri almistir. 2

6- Yahya b. Omer el-Alai er-Rimi (6.1088/1678): Seyhiilislamlik yapmis
“Mingarizade” diye maruf olan bir zattir. Pek ¢ok Misirli alim onun ders halkasinda
yetigsmistir. Tahkik ettigi ve kaleme aldig1 eserleriyle meshurdur. Siirleriyle nam salmig bir
alimdir. Tbni Abidin Reddii’l-Muhtar adli eserinde Mingérizide’nin Hamevi’nin &nemli

hocalarindan birisi oldugunu zikretmistir. 2’

22 g|-Mahmadi, “Ezher- Ilmi Dergi”, 1995.
2 Kehhale, Mu cemii’l-mUellifin, c.11, s.55.
24 e|-Muhibbi, ed-Dmmiski, Huldsatii'l-eser fi a’yani’l-hddi asar, 1/331.

%5 Salah Muhammed Ebu’l-Hacc, Irsddii’I-Hanefi ila ahbari Ahmed el-Hamevi (Umman- Urdiin: Merkezii
envari’l-ulema li’d-dirase, 2020), 13.

% Ebu’l-Hacc, Irsddii’I-Hanefi, 16.
21 Ebu’l-Hacc, Irsddii’l-Haneft, 17.
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7- Seyh  Muhammed Mansur ed-Tahi  (6.1090/1679): Misir  Ezher
Universitesinde uzun yillar ders vermis Safii fikhi alaninda uzman bir fakihtir. H. 1090, M.
1679 yilinda vefat etmistir.?®

8- Seyh Ahmed el-Besbisi: Misir’da dogdugu bolgeye nispetle Besbisi diye
maruf olmustur. Safii fikh1 alaninda uzman bir fakih olup Ezher’de hocalik yapmis bir
zattir. “Ecvibetiin ald esiletin fi’l-fikh” ve “el-Ukiidu’l-cevheriyye” naminda eserleriyle
meshurdur.?®

9- Seyh Halil Lakkéani (6.1041/1631): Lakabi Burhaneddin’dir. Misir’da
bulunan bir goéle nisbetle Lakkani diye nisbelenmistir. Hac doniisii Akabe mevkiinde M.
1631, H.1041 yilinda vefat etmistir. “Cevheratiin fi’t-tevhit” ve “Menziimetiin fi’l-akaid”
adli kitaplarryla meshurdur. *°

10-  Nureddin es-Sebramellisi: Misir’in  Garbiye vilayetinde Sebramellis’te
dogup (6. 1087/1676)’de vefat etmis Safii fakihi olan bir alimdir. “Hdsiye ‘ald Nihdyeti’l-
muhtdc”, ve “Hdsiye ‘ala Serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye” gibi hasiyeleriyle meshur bir

A ANy

alimdir. Uchtiri’nin talebesi, Abdiilgani Nablsi’nin de hocasidir.
1.3.Talebeleri
Yetistirdigi talebeler arasinda su 6nemli sahsiyetler yer almaktadir:

1- Ibnii’s-Semman  ed-Dimagki (6.1088/1678): Serhu Esmdu’l-husnd ve
Muhtesaru't- tehzip fi’l-mantik gibi eserleriyle meshurdur. Hamevi’den nahiv ve fikih
dersler almistir. Ozellikle edebiyat konusunda Hamevi’den icazet almis ve bu alanda
otorite olan alimlerden biri haline gelmistir. 3

2- Ibrahim b. Abdurrahman b. Ali b. Musa el-Hiydri (6.1083/1673): Muhaddis,
edebiyatci ve tarihgiligiyle maruf bir kimsedir. Huldsatu’l-ebh@s ve Rihletiin bi rihleti’l-

hiyari eserleri ile meshurdur. Hamevi *den icazet almis biridir.

2 Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. el-Faris ez-Zirikli, el-E’ldm (Beyrut- Liibnan: Daru’l-
melayin, 2002), c.7, s.300.

2 az-ZirikI1, el-E’ldgm, c.1, 5.155.
30 ez-ZirikIi, el-E’lam, c.1, 5.28.

31 Hamevi’nin hayati ile alakali Bkz.(el-Bagdadi, Hediyyetii’'l-drifin esmdii’l- miiellifin ve dsdru’l-
musannifin, 164; el-Muhibbi, ed-Dimuski, Huldsatii’l-eser fi a’ydni’l-hddi asar, 1/343; el-Cebertl -
Abdurrahman Abdurrahim, Acdibii’l-dsdr fi't-terdcimi ve’l-ahbéar, 167; Kehhale, Mu cemii’l-miellifin, 93);
Sebramellisi’nin hayati igin Bkz. [ ez-Zirikli, el-E’ldm, c.4, s.314).

32 gz-Zirikli, el-E’lam, c.3, s.271; el-Bagdadi, Hediyyetii’'l-Grifin esmdii’l- miiellifin ve dsdru’l-musannifin,
c.1, s.496.

33 ez-Zirikli, el-E’lam, c.1, 5.46; el-Bagdadi, Hediyyetii 'I-Grifin esmaii’l- miiellifin ve dsdru’l-musannifin, c.1,
s.33.
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3- Hasan b. Ali el-Uceymi (6.1113/1702): Hicaz bdlgesinin  muhaddis
alimlerinden birisidir. Hadgiyetii’I-Esbah ve’'n-nezair ve Risdletiin fi ilmi’l-ferdiz gibi

4- Ibrahim b. Abdurrahman b. Ali

5- Muhammed b. Veli el-Hafid gibi alimler de yine meshur talebeleri arasinda
yer almaktadir. %

6- Halil b. Ca'fer el-Hanefi (06.1106/1694): “el-Maksatu’t-tam fi ma rifeti
ahkami’l-hammdm” ve “el-Mevridii’s-sdfi bi serhi’l-Kafi li Sehdbi’l-Kandvi fi’l-medni”
adli eserleriyle meshur bir alimdir.

7- Ahmet es-Serabati el-Halebi: H. 1054 M. 1645 yilinda Halep’te dogmus ve
orada yetismistir. Alim, fazil, fakih, takva ve vera’ sahibi bir kimsedir. Daha sonra ileriki
yaslarinda ilim talep etmek i¢in Kahire’ye gitmis alaninda uzman pek ¢ok hocadan farkl
ilim dallarinda dersler almistir. Misir’daki ilim yolculugunda Hamevi ’den de fikih ve usul
dersleri almistir. icazet aldiktan sonra Halep Camiinde vefat tarihi olan H. 1136 yilna

kadar dersler vermistir.%’
1.4.Eserleri

Hamevi Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda eserler vermis bir muelliftir. Bu durum
onun ne kadar yetkin bir alim oldugunu gostermektedir. Eser yazdig: alanlar, fikih, us0l,
tefsir, hadis, akaid tasavvuf ve ensdb ilimleridir. Urdiin Umman’da Hanefi Fikih
Fakiltesinde dekan olan Salah Ebu’l-Hac, Hamevi iizerinde yazdigi calismast olan
“Irsadii’I-Hanefi ila ahbari Ahmed el-Hamevi” adli eserinde Hamevi’ye ait 44 eser

derlemistir. Bunlar su sekildedir:

1. Gamz-u uyini’l- besdir fi serhi eshah ve n-nezdir: Ibni Niiceym’in eserine
yazmis oldugu bir serhtir.

2. Nefehdtii’l-kurbi ve’l-ittisal: Tezimizin konusu olan ve inceleyecegimiz
eserdir.

3. ed-Diirrii n-nefis fi tibydni nesebi’s- Safit Muhammed b. Idris

4. Kesfu'r-ramz an habdye’l-kenz

34 oz-ZirikIT, el-E’ldm, ¢.2, 5.205; Kehhale, Mu cemii’l-muellifin, c.3, 5.264.

% Mustafa Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1997).

3 Ebu’l-Hacc, Irsddii’I-Hanefi, 19.

¥ Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed b. Murad el-Huseyni Ebu’l-Fazl, Silkii'd-diirer fi a’yani’l-karni’s-
sani aser (Daru Ibn Hazm, 1998), c.1, s.170-171.
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Nesru’d- durru’s-semin ala serhi Molla Miskin

Tezyil ve tekmil li serhi’l-Beykiiniyye fi mustalahi’l-hadis
Telkihu 'I-fikir®®

ed- Durru’l- ferid fi beydni hulmu ’t- taklid

en — Nefehatu 'l- miskiyye fi sandati’l-furQsiyye

© ©®© N o O

10.  Direru’l-ibarat ve guraru’l- isarat fi tahkiki meani’l- istiarat
11.  Zeylii diireru’l-ibarat

12.  ed- DurrQ’l-menzim fi fazli’r-Rum

13.  Fezail-i selatin-i al-i Osman

14, Semdu’l-fevaid ve tkdalu’l-mesailii’s-sevarid

15.  Risdletii ithdfu’l-ezKiya bi tahkik-i ismetii’l-enbiya

16.  Ithdfu erbdbi’d- dirdye bi fethi’l-hidaye

17.  Tuhfetii’l- ekyas fi tefsir-i “Inne evvele beytin vudia li 'n-nas” *
18. Tezhibii’s- sahife bi nusreti’l-Imam-1 Ebi Hanife

19. et- Tefsirdtii’l- Ahmediyye fi beyadni’l-dyati’s-ser iyye

20.  Serh-u Kenzii’d-dekaik*

21.  Bugyetii’l- ecille bi tahriri meseleti’l-ehille

22.  Ta’liku’l-kaldid ala menzimeti’l- akaid

23. Telkihu’l-fikir serh-u menziimi’l- eser.*!

24.  Tenbihu’l- kabiyyi al& hikm-i kifayeti’s- sabiyyi

25.  Hagiyetiin ale’d-diirer-i ve’l- gurer*

26.  Husnu’l-ibtihac, bi ru 'yeti 'n-nebiyyi rabbehii leylete 'I-mi rac
27.  er-ravdu z-zdhir fimd yahtdacu ileyhi’[-musafir

28.  Semdu’l-fevaid

29.  Sifdu’l-gulle fi tahkik-i meseleti’l-mec Ole ve hulle

30. Ukiidu 'I-hisan fi kavaid-i mezhebi 'n-Nu’'man

31.  Kurratii’l-uyiin bi enmiizeci’l-funiin

3 Ali Osman Kogkuzu, “el-Beykiiniyye” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1992), 6/68 Beykiini (5.
1080/1669 [?]) tarafindan kaleme alinan hadis usuliine dair manzum risaleye yazilan bir serhtir. .

% [smail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-babanf, el-Bagdadi, [zdhii'I-mekniin fi z-zeyli ald Kesfi ’z-zun(in
(Beyrut- Liibnan: Déru ihya-i tiirasi’l-Arabi, ts.), 466.

40 Ahmet Yaman, “Kenzii’d-dekaik” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2022), 25/261-261 Ebii’l-Berekat
en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Hanefi fikhina dair eserine yapilan bir serhtir.

4 Ebu’l-Hacc, Irsddii’l-Hanefi, 23, Hadis konusunda yazilmis bir eserdir.

42 Molla Hiisrev’in Diirer ve Gurer adli eserine yazilan bir serhtir.
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32.  el-Kavlii’l-bedi fi hukmu t-teblig

33.  en-Nefehatii’I-Mekkiyye

34. Nesimii 'r- ravzatii’[-itra fi tahkik-i enne’l-ma rifete la tedhulu tahte 'n-nekra

35.  er-Riséle fi'n-nahv

36.  el-Esiletii’s-sitte ve ecvibetiiha: alt1 soruya verdigi cevaplardan olusan bir
kiiciik bir risaledir. Bu sorulart kimlerin sordugu beyan edilmemistir.

37.  Esne’l-metalib fi beydni ma’ne’t-tecaziib: Kuhustani’nin (0. 962/1555) fikha
dair eserlerinde baska eserlerden yaptig1 alintilar1 ve etkilendigi fikirleri beyan etmek i¢in
kaleme alinmustir.

38.  E’zabu’l-megsdrib fi’s-suliiki ve I-mendkib*®: Bu eser Hamevi’ye degil ondan
doksan yil 6nce yasamis olan Ahmet el-Hamami’ye aittir. Muhtemelen Hamevi’nin
hayatin1 yazan Salah Ebu’l-Hac isimleri karistirmis olmalidir. Abdilgani el-Kehhéle
Mu’cemii’l- milellifin eserinde bu eseri el-Hamam1i’ye nispet etmektedir.*

39.  [htildfu’l-miiteddiyyin fi z-zehabi ile’l-kaziyyin

40.  Bugyetii’l-a’mal fi beydni hiikmi md rattebe ve ersade min beyti’[-mal

41.  Cilaii’l-ezhan bi tahkiki meseletin leyse limekkiyyin temettuun vela
kirdndurer

42.  ed-Diirru’l-mekniin fi’'l-kelami ale t-talin

43.  ed- Diireru’l-muntazime fi tahkiki mes eleti’l- Kumkumeti

44.  Risdletii’d-daman izd iitlife l-abdii bi’'d-darbi *°

1.5.Mezhebi

Mahlasindan ve yazmis oldugu eserlerden anlasilacagi iizere Hamevi amelde
Hanefi mezhebine mensuptur. Osmanlinin bolgeye hakim olmasiyla beraber Hanefi
mezhebi Arap bolgelerde de yayilmistir. Hanefi mezhebi Osmanlinin resmi mezhebi
oldugundan Misir’da fetva makamina gegecek mdiftuler merkezi atama ile o makama
getirilmislerdir. Hamevi’nin yasadigi H.16. asirda da Hanefl mezhebi Misir’da son derece

etkin bir mezhep oldugundan ve mduellifte bu donemde o6zellikle Hanefi mezhebinde

43 Ebu’l-Hacc, Irsddii’I-Hanefi, 22.
44 Kehhale, Mu cemii’I-muellifin, c.2, s.30.

45 Hamevi’nin eserleri i¢in Bkz. (Ebu’l-Hacc, Irsadii'I-Hanefi, 20-32; el-babant, el-Bagdadi, Ismail Bdsa, c.3,
s.466; ez-Zirikli, el-E’ldm, c.1, s.134; Abdilkadir Sanalmis, “Ahmed el-Hamevi’nin Gemide Kilinan
Namazin Hitkmiine Dair Risalesi (Ceviri ve Degerlendirme)”, [2022], 80-81.
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yetismis ve kendini her alanda ispat etmis bir alim olmasi sebebiyle fetva makamina

getirildigini gdormekteyiz.*®
1.6.Vefati

Miladi 1687 yilina tekabiil eden hicri 1098 tarihinde vefat etmistir. 4 H. 1142’de
vefat ettigine dair bazi farkli goriisler bulunsa da bu tarihler ¢ok kabul gérmemis ve

muteber tabakat kitaplar1 H. 1098 tarihi iizerinde durmuslardir.*®
1.7. Ilmi Etkisi

Hamevi fikih alaninda umde alimlerden birisi oldugu icin en ¢ok s6hret kazandigi
alan haliyle fikih olmustur. Kendisi 6zellikle Zeyniiddin Ibn Niiceym’in (6. 970/1563)
Islam hukukuna dair kaleme aldig1 meshur eseri el-Esbdh ve n-nezd 'ir’e yazdig: serh olan
Gamzu uyiuni’l-basa’ir serhu kitabi’l-esbah ve ’'n-nezd’ir ve Molla Hiisrev’in (0. 885/1480)
“Diirerti’l-Hukkdam” adli eserine yazdig1 hasiye ile daha ¢ok taninmaktadir. Yine 19.
yiizyillda yasamis meshur Hanefi fakihlerinden Ibn Abidin’in (6.1252/1836) “Gabin
Risdlesi 'nde de Hamevi’den atiflar yapildigi gorilmektedir.  Bu risalede gabn-1 fahis
durumunda akdin feshedilebilecegine dair delil olarak Hamevi’nin Gamzu uyiini’l-basa 'ir
eserinde ki goriisii miifta bih olarak nakledilir. *® Bu da bize Hamevi’nin Hanefi
mezhebinde otorite bir alim olup, goriis ve fetvalarinin her donemde muteber oldugunu
gosterir.

Hamevi’'nin eserleriyle alakali yerli ve yabanci akademik ¢aligmalarda mevcuttur.
Mistr el-Ezher Universitesininin seriat fakiltesinde Nure b. Mislim el-Mahmadf tarafindan
“Risdletiin fi teaddudi’l-kudat fi’l- beldeti’l-vdhide” eserinin arasgtirma ve tahkiki
yapilmigtr.>

Ozelikle Arap iilkelerinde Hamevi'nin eserlerinin tahkik ve tetkiki {izerinde

calismalar yapilmis hemen hemen biitiin eserleri matbu halde tahkik ve tetkikleriyle

% Sihabuddin Ahmet Hamevi, “Birinci Fasil”, Diireru l-ibardt ve guraru’l- isdrat fi tahkiki medni’l istidrat,
ed. Ibrahim Abdiilhamit es-Seleb (Musir- el-Ezher Universitesi, 1987), 7.

47 el-Ceberti - Abdurrahman Abdurrahim, Acdibii 'I-dsdr fi 't-teracimi ve’l-ahbar, 114,
48 Hamevi, “Birinci Fasil”, 18-19.

49 Gokhan Atmaca, “ibn Abidin’in “Tahbiru’t-Tahrir fi ibtali’l-Kada’i bi’l-Feshi bi’l-Gabn’i’l-Fahisi bi La
Tagrir” Isimli Risalesinin Tahlili”, Usil: Islam Arastirmalar: 12 (2009), 48.

%0 el-Mahmadi, “Ezher- [lmi Dergi”.
15



basilmistir. Bizim tezimizin konusu olan Nefehat eserini tahkik ve talik eden Seyyid
Sultan’da eserlerin kisa tanitiminda bu hususu dile getirmistir.>!

Ulkemizde yapilan calismalara baktigimizda daha ¢ok Hamevi’nin fikha dair
eserleri iizerinde calismalarin yogunlastigi miisahede edilmektedir. Ornek olarak sunlari
verebiliriz:

Erciyes Universitesinden Osman Bayder, Bilimname Dergisi nde yaymladig “/bn
Niiceym’in el-Esbah ve’n-Nezair’ine Hamevi Tarafindan Yoéneltilen Elestiriler” baglikl
makalesinde Hamevi’nin ilgili eserinde ibn Niiceym’e yaptig1 elestirileri ve bdylece
Hamevi iizerinden Hanefi mezhebinin mezhep igi elestiri kiiltiirinli ortaya koymaya
calismustir.>

Bursa Uludag Universitesinde doktora dgrencisi olan Abdiilkadir Sanalmis, islam
Hukuku Arastirmalar1 Dergisi'nde “Ahmed el-Hamevi'nin Gemide Kilinan Namazin
Hiikmiine Dair Risdlesi (Ceviri ve Degerlendirme) "baslikli makalesinde Hamevi’nin
gemide miinferiden ve cemaatle namazin nasil kilinacagina dair sorulan bir soru iizerinde
bu makaleyi kaleme aldigini, Hanefi mezhebinin bu konuda ki racih goriisiinii ve yer yer
kendi goriislerini de dile getirdigini ifade etmis ve risaleyi hem metin ¢evirisiyle hem de
goriislerin degerlendirilmesi agisindan ele almistir.>®

Aksaray Universitesinden Yard. Do¢.  Necaattin Hanay ile Artvin Coruh
Universitesinden Ismail Bayer’de “Hamevi’nin Ithdfii’l-Ezkiya bi Tahkiki Mes eleti
‘Ismeti’l-Enbiya Adl Risalesi” bashgiyla “Mutefekkir” dergisinde bilimsel bir makale
yaymlamislardir. Bu makale de yazarlar, Hamevi’'nin el-Esbah yazar1 Ibn Niiceym’e
peygamberlerin masumiyeti konusunda itiraz ettigini ve Ehl-i siinnetin genel goriisiini
ortaya koydugunu ifade etmisler, eserde yer alan goriislerin ilgili kaynaklardan tahkikini ve
degerlendirmesini yapmislardir.>*

Necmettin Erbakan Universitesinden Huzeyfe Ceker’de Tahkik Islami Arastirmalar
Dergisinde yaymladigi; “Ahmed el-Hamevi'nin Tezhibii’s-sahife bi-nusreti’l-Imam Ebi

Hanife Adli Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi” bashikli makalesiyle Hamevi’nin Imam-1

51 Sihdbuddin Ahmet Hamevi, Nefehdtii’I-kurbi ve [-ittisal bi-isbdti t-tasarrufi li-evliydillahi ba’de’I-intikal
(Misir- el-Ezher Universitesi: Dar-u cevamiul-kelim, ts.), 35-38.

52 Osman Bayder, “Ibn Niiceym’in el-Esbah ve’n-Neziir’ine Hamevi Tarafindan Yoneltilen Elestiriler”,
Bilimname 48 (31 Ekim 2022), 535-565.

3 Sanalmis, “Ahmed el-Hamevi'nin Gemide Kilinan Namazin Hikmiine Dair Risilesi (Ceviri ve
Degerlendirme)”.

54 Necattin Hanay - Ismail Bayer, “Hamevi’nin Ithafii’l-Ezkiya bi Tahkiki Mes’eleti Ismeti’l-Enbiya Adl
Risalesi”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi IVI7 (2017), 156-157.
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A’zam’1 ve goriislerini savunmak amaciyla yazdigi risalesinin tahkik ve degerlendirmesini
yapmlstlr.55

Yine Hamevi hakkinda baska bir ¢alisma &rnegi Ahmet Gemi’nin Sirnak Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisinde yayinladig1 “Hamevi'ye Ait Elestirel Bir Calisma Ornegi: Risdle fi n-
Nahv” baglikli makalesidir. Gemi bu makalesiyle Hamevi’nin edebiyat ve dil alaninda da
ne kadar yetkin bir alim oldugunu yaptigi ¢alismayla ortaya koymustur. Bu miistakil
risdlesinde Hamevi'nin, Ibnu’l-Hacib (6. 646/1249), Molla Cami (6. 898/1492) ve
Radiyyiiddin el-Esterabadi (6. 688/1287) gibi dilcilerin bazi hatalarini tespit ettigini, yeri
geldikge bu hatalar tenkit ve tashih ettigini sdylemistir.%

Tasavvuf alaninda hacimli eserleri olmamakla beraber tezimizin konusu olan
Nefehatu /- kurb eserine de atif yapanlar olmustur. Hamevi’nin 6ldiikten sonra evliyanin
tasarrufunun caiz ve vaki olduguna dair goriisiinii Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf
Sevki Efendi, Hediyyetii'z-zdakirin hiiccetii’s-salikin adli eserinde “Nefehat”dan alinti
yaparak: “Evliyanin 6ldiikten sonra tasarruflarinin devam ettigini soyleyen alimlerden biri
de Esbah sarihi Imam el-Hamevi'dir. Nefehat('l-kurb adli eserinde evliyanm
ruhaniyetlerinin cismaniyetlerine Ustiin gelmesi nedeniyle bircok surette gorindiklerini,
kendilerinden hayatta ve 6ldiikten sonra tasarruf ve kerametin meydana geldigini soyler.”s’
diyerek bu konuda Hamevi’den alint1 yapmis ve goriisiinii delillendirmistir.

Hamevi’nin Nefehatu’l- kurb eseri 6zellikle evliyanin tasarrufunu ve onlarm
ruhlariyla tevessiilii reddeden Vahhabilere de bir cevap niteliginde diizenlenerek
yaymlanmus, hatta ismi “Reddii’l-Hamevi ale’l-Vehhabiyye” diye degistirilerek Istanbul
Isik matbaasinda 1976 yilinda Vahhabilere ve Muhaliflere Musliman Alimlerin

Reddiyeleri Grubu tarafindan bastirilmistir.%®

2. “Nefehatii’l-kurb’un Ad1 Yazilis Tarihi ve Yazilma Sebebi

Calismamizin medar1 olan eserin tam adi; “Nefehdtu I-kurbi ve’l-ittisal bi-isbdti’t-

tasarrufi li-evliydillahi Teala ba’de’l-intikal ’dir. Eserin adindan da anlasilacagi tizere

% Huzeyfe Ceker, “Ahmed el-Hamevi’nin Tezhibii’s-sahife bi-nusreti’l-imdm Ebi Hanife Adli Eserinin
Tahkik ve Degerlendirmesi.”, Tahkik Journal of Critical Editions of Islamic Manuscripts 4/2 (01 Aralik
2021), 1-53.

5% Ahmet Gemi, “Hamevi’ye Ait Elestirel Bir Calisma Ornegi: Risale f"'n-Nahv”, Sirnak Universitesi Ilahiyat
Fakltesi Dergisi 9/21 (29 Aralik 2018), 586-587.

57 {smail Kara- Hiir Mahmut Yiicer, “Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf Sevki Efendi ve Hediyyetii’z-
zakirin hiiccetii’s-salikin Adli Eseri”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi \//13 (2004), 15.

%8 Sihabuddin Ahmed b Muhammed el-Mekki el-Hanefi el-Hamevi, Reddii’l-Hamevi ale’l-Vehhabiyyeti
(fstanbul: Istk Matbasi, 1976).
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Hamev1 evliyanin 6ldiikten sonra diinya ile baglantilarinin ve tasarruflarinin devam ettigini

ve bu goriisli savundugunu vurgulamistir.

Eserin yazilma tarihine gelince; Seyit Sultan yapmis oldugu arastirmalarin sonunda
eserin ilk yazma niishasinin Hamevi'nin vefatina yakin H.1091 tarihlerine tekabiil ettigini
tespit etmistir. °° Seyyit Sultan’in ulastigi en eski niisha ise H.1120 tarihine tekabill
etmektedir. Bunu muhakkik Nefehat’in mukaddimesinde ifade etmistir. Esasen bu durum
eserin ana metnin de eseri ¢ogaltan kisinin “Bu eser, miibarek Rebiu’l-Ahir ayimin 13 ilinde
H. 1120 senesinde bitti. Allah bu eserin sahibine ve ana-babasina saldt ve selam etsin.”
sozleriyle de ifade edilmistir. ® Bizim ¢alismada kullandigimiz baski ise 2002 yilinda

Muhammed Seyyit Sultan Abdiirrahim tarafindan kaleme alinmustir.

Nefehat’in yazilma sebebini Hamevi eserin basinda kendisi soyle ifade etmistir:
“Osmanli Miswr valisi Abdurrahman Pasa’nin® meclisinde evliyanin kerametleri var
mudir? Oldiikten sonra tasarruflart devam eder mi? Tasarruflarimn devam ettigine inanan
kisi kafir olur mu? Seklinde bir konusma gecince Pasa bana bu konuyu aydinlatmami

istedi. Bende bunun iizerine bu risaleyi yazdim.” %

2.1.“Nefehatii’l-kurb’un Icerigi

Hamevi bu eserinde evliya ve salihlerin kerametlerini ve 6ldukten sonraki
tasarruflarin1 ele almistir. Esere 6nce bu risaleyi yazma amacindan bahsederek baslamis,
sonra velilikten ve alimlerin — o6zellikle de akéit ulemasinin- yapmis oldugu evliyanin

tanimindan bahsetmistir.

Ardindan harikulade ile kerdmetin arasindaki farka ayet ve hadisler 1s13inda
deginmistir. Akabinde oldiikten sonra evliyanin kerdmetini, bunun aklen ve naklen
meydana gelmesinin miimkiin oldugunun ispatiyla ilgili delilleri zikretmis, sonra Imam-1
A’zam’a nispet edilen evliyanin 6ldiikten sonraki tasarruflarini inkar ettigiyle ilgili ortaya

atilan iddialar1 reddetmistir.

Devaminda evliyanin o6liimden sonraki tasarrufunu ve bu harikuladenin veli

tarafindan Allah’in izniyle gerceklestigini ifade etmistir. Ayrica bu durumun yaratma ve

%9 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 39-41.
60 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 39-41.

61 Abdurrahman Pasa Osmanli devletinin 69. misir valisidir. H. 1087 yilinin Rabiuléhir aymda misira gelmis
azledildigi 1091 yilina kadar 4 yil valilik gérevini yiiriitmistiir. (ed. Muhammed Seyyit Sultan Abdirrahim,
Nefehdatii’l-gurbi ve’l-ittisal bi-isbdti t-tasarrufi li-eviiydilldhi ba’de’l-intikal, Hamevi , 54.)

62 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 54-55.
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icat olmadigini, hatta bu hususun ister alim, ister avam olsun herkes tarafindan bilindigini

sOylemistir.

Sonra Allah’in izniyle Oldiikten sonra evliyanin tasarrufta bulunabilecegine
inananlar1 tekfir etmenin tehlikesine karsi uyarida bulunmus, kerdmeti kabul eden insan

gruplartyla onlar1 destekleyen delillere isaret etmistir.

Kerameti inkar edenler ve bu gorislerini ehl-i sunnet alimlerine nispet edenlerin
anlayiglarin1 tashih etmis, SOfi diinyasinda ve sifilerinin biiyiiklerinin bu konudaki

goriislerini delilleriyle aciklamaya ¢aligsmistir.

Miiellif kitabin son kisminda evliyanin kesf ve ilham yoluyla gayb aleminden
haberdar olabilecegini bunun Kur'an-1 Kerim’in Bakara siiresinde Ayetii’l-Kurside gegen
“Dilediginden bagka ilminden hi¢bir seyi kavrayamazlar.”® ayetiyle sabit oldugunu bu

bilgilendirmenin onlara kendilerinden degil Allah tarafindan yapildigini ifade etmistir.

Hamevi risalesini, ilim ve fetva makaminda olan kimselerin Misliimanlarin
sOzlerinden hayra yorulabilecek veya kiifre diismelerinde ihtilaf olan durumlarda tekfir

etmekten kacinmalar1 konusunda uyarida bulunarak bitirmistir.%

2.2 Nefehatu’l- kurb’un Metodu

Mdellif bu risaleyi yazarken sozlerini ayet, hadis ve bu konuda telifte bulunmus ya
da goriis beyan etmis selef alimlerinin sozleriyle desteklemistir. Eser risale tarzinda
yazildigindan dolay1 bir kitap gibi konular sistematik olarak dizayn edilmemistir. Hamevi
genellikle bir konu hakkinda kendi goriislerini direkt dile getirmek yerine o konuyla alakali
ilim camialarinca otorite kabul edilen alimlerin goriislerini naklederek agiklama yoluna
gitmistir. Belki de boyle yaparak muhataplarina bunun sadece kendi goriisii olmadigini
ifade etmek istemistir. Ancak bazen kendi goriistinii aktardig: yerler de vardir. Eserinde yer
yer takdiri/varsayim sualler sorarak bunlara cevaplar vermistir. Nakil yaptig1 eserlere
baktigimizda tasavvuftan daha ¢ok diger Islami ilimlerden alinti yaptigin1 gértlmektedir.
Boylece Hamevi’nin fetva makaminda bulunmasinin bir geregi olarak biitiin Miisliimanlari
kapsayici bir cevap vermeyi ve zahiri ulemaya da hitap edip onlar1 ilzam etmeyi kastetmis

olabilecegini diigiinliyoruz.

83 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntag- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari,
2009), 2/255.

64 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 53-94.
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2.3.Nefehatii’l-kurb’un Niishalar:

Bu eserin tahkik/arastirma ve ta’likini/yorumlamasmi yapan Ezher Universitesi
hocalarindan Muhammed Seyyid Sultan Abdurrahim eserin 2 niishasina rastladigindan
bahseder. Bu nlshalardan birisi  Ddru’l-kiitiibi’I-Misriyyede Daru  cevami’l-kelim
tarafindan basilmig olan, 334 el yazmasi grubu igerisinde 241 sayisiyla bulundugunu, diger
bir niishasinin da matbu olarak 1935 yilinda Misirda basilip 425 sayili boliimde yer

aldigindan bahseder.

El yazmas1 olarak bulunan bu eserin orta boy 25 sayfadan, her sayfanin 19 satirdan

olustugunu ve okunmasinin gayet kolay oldugunu aktarir.

Yine Hamevi’nin hayati hakkinda miistakil bir eser kaleme alan Ebu’l-Hacc,
Irsadii’I-Hanefi ila ahbari Ahmed el-Hamevi adli eserinde Nefehdtii’l-kurb’dan
bahsederken Irak Vakiflar Genel Miidiirliigiiniin kiitiiphanesinde 3796 numarada kayith el

yazmast bir niishasinin oldugundan séz eder. %

Bu eser ilk kapak sayfasindan itibaren tamdir. Kapaginin tizerinde;
i) Cadls [ QY aay ad ) 2Ll 5Y o peail) Ll Sl 5 o) e slasal) Al ) o2a]

Ol 4 ) Ui 5 ganll deal apll (piiaall daila SlaY) yazmaktadir.

Kitabin son sayfasi ise eseri ¢ogaltan kisinin “Bu eser, miibarek Rebiu’l-ahir ayinin
13’tinde H. 1120 senesinde bitti. Allah bu eserin sahibine ve ana-babasina saldt ve selam

etsin.” seklinde temmet kaydiyla son bulmaktr.

Siileymaniye kiitiiphanesinde baktigimizda ise orada yedi adet el yazma niishasi
gorunmektedir. Birincisi “Resid Efendi” koleksiyonu, “Tasavvuf ve tarikatlar” bolimi
297.7 nolu tasnifte yer almaktadir. Ikincisi “Esad Efendi” Koleksiyonu “Ahval ve
makdmdt” bdliimii, 297.72 nolu tasnifte yer almaktadir. Ugiincii niishast “Képriilii Hact
Ahmed Paga” arsivinde 00145 nolu tasnifte yer almaktadir. Bu niishanin yazim tarihi H.
1091 yilina tekabiil etmektedir. DOrdunct nisha “Vahid Pasa” arsivinde 00078 nolu
tasnifte yine 1091 tarihli bir niishadir. Dolayisiyla bu niishanin miiellif hatt1 olmasi
muhtemeldir. Besinci niisha “Diigiimlii Baba” arsivinde 00333-007 nolu tasnifte yer
almaktadir. Altinci niisha “Laleli” 01333M nolu tasnifte yer almaktadir. Yedinci nusha

“Stleymaniye ” arsivinde 01041-017 nolu tasnifte yer almaktadir.

8 Ebu’l-Hacc, Irsddii’I-Hanefi, 40.
% Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 39-41.
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2.4. Nefehatu’l- kurb’un Kaynaklari

Hamevi eserini ilmf bir tslupla kaleme almistir. Bu Uslup dairesinde temel Islami
ilimlerin kaynaklarina bagvurmustur. Akaitten fikha, tefsirden tasavvufa kadar farkli ilim
dallarindaki 6nemli eserlerden goriislerini destekleyici nakillerde bulunmustur. Daha ¢ok
kerameti inkara meyleden zahiri alimlere reddiyeler yaptigindan tasavvuf diginda tefsir,
hadis, akaid ve fikih gibi ilim dallarina daha ¢ok miiracaat ettigi goriillmektedir. Hamevi
goriislerini desteklemek i¢in bazen sadece yazarin ismiyle bazen de eserinin ismini ve bu
konudaki goriisiinii aktararak verir.5’

Hamevi’nin bu kii¢iik hacimli risalesinde en dikkat ¢eken yonlerden biri otuz kadar
alimin eserinden alintilar yapmis olmasidir. Kur'an ve hadislerin ardindan, 6nde gelen Ehl-i
stinnet alimlerinin eserlerinden ¢ok¢a alintt yapmustir. Alintilar1 yaparken alaninda otorite
ve temsil giicli yiksek olan alimleri tercih etmistir. Islami ilimlere dair alint1 yapilan
eserlerden kaynagimi tespit ettiklerimizi soyle siralayabiliriz: Serk-U Sahih-i Mislim
[Imam-1 Nevevi] %8, et-Tergib ve’t-terhib [el-Munziri]®®, Serhu’l-Akaid [Taftazani] ©,
Serhu’l-Mekdsid [Taftazani]*, Bedsi’I-Emall [el-Usi]’?, Sahih-u Serhu’s-suddr [SuyGti]”s,
el-Mursid [EbG Nasr] ', el-Irsad [Cuveyni] ©°, Mukaddime fi’s-salah [Ebu’l-Leys

Semerkandi] ® , Cem’u’l-cevami’ [Tacedddin es-Subki] 7", el-Fetdva-1 Bezzdiziyye

7 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 92.

8 Nevevi (6. 676/1277) tarafindan yazilan Sakih-i Mslim serhi. Kandemir, M. Yasar, “el-Cdmiu’s-Sahih”,
DIA, ¢.VII, 5.124-129.

89 EbG Muhammed Zekiyytddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri’nin (6. 656/1258) Kiitlib-i
Sitte, Imam Malik’in el-Muvagta 1, Ibn Hibban ve Ibn Huzeyme nin es-Sa/ih’leri, Ahmed b. Hanbel ve Ebl
Ya‘la el-Mevsili’nin el-Misned’leri, Taberani’nin {i¢ Mu ‘cem’i ve Hakim en-Nisabhri’nin el-Mustedrek’i
gibi hadis kaynaklarindan segerek olusturdugu hadis kiilliyati. Kandemir, M. Yasar, “Munziri”, DIA,
¢. XXXII, 5.35-37.

" Necmeddin en-Nesefi’nin akaide dair risdlesine Sa‘deddin et-Teftdzani’nin (5. 792/1390) yazdig1 serh.
Yavuz, Yusuf Sevki, “Akdidii 'n-Nesefi”, DIA, c.II, 5.217-219.

! Sa‘deddin et-Teftizani nin (6. 792/1390) kelama dair el-Makas:d adli eserine yine kendisinin yazdig serh.
Sinanoglu, Mustafa, “el-Mekdsid” DIA, ¢. XXVII, 5.420-421.

2 Ali b. Osman el-Usi’nin (6. 575/1179 [?]) Matiiridiyye akaidine dair manzum risalesi. Ozervarli, M.Sait,
“el-Emali”, DIA, ¢.X1, 5.73-75.

8 fmam Suy@ti’nin 6liim, kabir azabi, ruh vb. alakali kaleme aldig1 bir eserdir. imam Suyuti, Kabir Hayat:
(Sahihu Serhi’s-Sudur), ¢ev. Seyfullah Erdogmus (Mercan Kitap, 2016).

™ imam-1 Kuseyri’nin ogludur. Hamevi, Nefehdtii 'I-kurb, 82.

> Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin (6. 478/1085) kelama dair eseri. Uziim, ilyas, “el-irsad”, DIA, ¢.XXII,
5.455-456.

" Fakih, miifessir ve sfi bir alim olan Ebu’l-Leys Semerkandi’nin (6. 373/983) namaz bahislerini anlattig:

ve sonunda bazi akait konularina da degindigi eseridir. Yazici, Ishak, “Semerkandi Ebu’l-Leys” DIA, c.
XXXVI, 5.372-375.

" Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) fikih usuliine dair eseri. Bardakoglu, Ali, “Cem u’l-cevami’”, DIA,
c.VII, s.343-344.

21



[Bezzazi]™®, el-Fetdve'+- Tatarhaniyye [Alim b. Ala]™®, el-Hidaye [el-Merginani]®, en-
Nehr [ibn Niiceym]®, Camiu’l-fustleyn [Bedrettin Simavil®?, Kitabu z-zihd [Hannad b.
Seri] 8, Ravzatu'r-reyyahin [Yafi] ®, er-Risale [Kuseyri] ®°, el-Cevdhirii ve’d-diirer
[Sa’rani] 8, et-Tabakdtu’l-kubra [Sa’rani]®’, et-Ta’rifat [Ciircani] %, el-Mevahibii’l-
lediinniyye [Kastellani]®®. Bununla beraber hangi eserden alinti yaptigmi belirtmeden
sadece goriislerini aktardig1 alimlerde bulunmaktadir. Bu alimleri soyle siralayabiliriz: Ibni
Kayyim el-Cevziyye, Tacu’s-subki, Ibni Hacer, Ebu Hafs Omer Nesefi, Ebli Abdullah
Halimi, Kadibu’l-ban, Ibn Ebi Cemre. Tasavvufa dair bir risale olmasina ragmen Hamevi
esrinde daha ¢ok tasavvuf disindaki ilim ehli alimlerden deliller ve goriisler nakletmistir.
Bu durumun, risalenin daha ¢ok zahiri ulemaya bir cevap niteliginde yazilmis olmasindan

kaynaklanmis olabilecegini diistinmekteyiz.

2.5. Nefehatu’l- kurb’un Tlrkce Terciimesi

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla
Hamd, evliyalarini gesitli kerametler ile sereflendiren, onlar1 kalici yurt olan ahirette
cemaline bakmakla mutlu eden Allah’a aittir. O evliyalar ki cennet bahgelerinde mutlu

mesutturlar. “Lyi bilin ki, Allahin dostlarina korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir.”

8 Hanefl hukukc¢usu Bezzazi’nin (6. 827/1424) fikha dair eseri. Ozel, Ahmet, “Bezzazi” DIA, ¢.VI, s.113-
114.

7 Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala’nin (6. 786/1384) fikha dair Arapga eseri. Koca, Ferhat, “el-
Fetdve't- Tatarhdniyye”, DIA, ¢ XXII, 5.446-447.

8 Burhéaneddin el-Mergmani’nin (8. 593/1197) Hanefi fikhina dair eseri. Kallek, Cengiz, “el-Hidaye”, DIA,
c.XVII, 5.471-473.

81 Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Kenzii'd-dekéik adli Hanefi fikhina dair eserine Sirdceddin Ibn Niiceym (6.
1005/1596) tarafindan yazilan serh. Yaman, Ahmet, “Kenzii’d-dekaik”, DIA, ¢ XXV, 5.261-262.

82 Bedreddin Simavi’nin (6. 823/1420) Islim hukukuna dair Arapga eseri. Bardakoglu, Ali, DIA, c.VII,
5.108-109.

8 Miisliimanin ziiht hayatinin nasil olmasma diar ayetten, hadisten ve tabiunun biiyiiklerinden nakiller
yapilarak olusturulmus hadis agirlikli bir eserdir. Hennad b Es-Seri, Kitabii 'z-Ziihd Hadislerle Islami Hayat
(Beka Yayinlari, 2019).

8 Ebu Muhammed Afifliddin Abdullah b. Es'ad b. Ali b. Stileyman El-Yemeni El-Yafii’nin tasavvufa dair
yazdig1 bir eserdir. Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye tarafindan basiimustir.

8 Kuseyri’nin (6. 465/1072) tasavvufa dair klasik eseri. Uludag, Siileyman, “er-Risale”, DIA, ¢. XXXV,
s.122-123.

% Sa‘rni’nin, seyhi Ali el-Havvas’a yonelttigi sorulara aldigi cevaplar igeren eserdir. Kaplan, Hayri,
“Sa’rani”, DIA, ¢.XXXVIII, 5.347-350.

87 Abdiilvehhab es-Sa‘rani’nin (6. 973/1565) sifi tabakatma dair eseri. Kaplan, Hayri, “Sa’rani”, DIA,
C.XXXVIII, s.347-350.

8 Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) Islami ilimlere dair terimler sozliigii. Giimiis, Sadrettin, “et-
Ta’rifat”, DIA, c.XL, 5.29-30.

8 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani’nin (6. 923/1517) Hz. Peygamber’in hayat1 ve sahsiyetine dair eseri.
Algiil, Hiiseyin, “el-Mevahibii’l-lediinniyye” DIA, ¢.XXIX, s.421.
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Stiphesiz veliler diinyanin siis ve zinetini terk etmisler ve onun yakici sicagindan
Allah’in kendilerine liitfuyla verdigi seylere sevinerek onun golgesine siginmislardir.
Onlar, immetin hidayet rehberi alimlerinin bu konudaki sozlerinde ifade ettikleri gibi
Oldiikten sonra kerametlerinin devam etmesiyle Oliller aleminde digerlerinden
imtiyazlidirlar. Salat ve selam peygamberlerin en sereflisi ve evliyanin en degerlisi agik
mucizeler ve essiz kerametler ile desteklenen Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.s), onun
mukaddes ruhlu, dostunun ahlakiyla ahlaklanmis ashabinin ve Oldiikten sonra keramet
nurlar1 parildayan evliyasinin iizerine olsun.

Risalenin Yazilmasina Sevk Eden Sebep

Serefleri ve oviingleri kendisinde toplayan, ger¢ekten vezirlerin efendisi, dogrulukla
semadan desteklenen, veziri a’zam, saygin anayasanin temsilcisi, vezirlerin en comerdi
biiyliklerin en biiyligi Yusuf {ilkesi ve Misir diyarinin hamisi Abdurrahman Pasa’nin
meclisinde — Allah onu diledigi hayirlara ulastirsin- s6z evliyanin kerameti var mudir,
oldiikten sonra kerametleri kesilir mi, hem hayatlarinda hem de 6ldiikkten sonra berzah
aleminde tasarruflar1 devam eder mi, Oldiikten sonra evliyadan kerametin meydana
gelmesine iman eden Kkafir olur mu? gibi konulara geldi. Pasa — Allah onu korusun ve ¢ok
yasatsin, diismanlarmin da kokiinli kazisin- benden arastirip bu konuyla alakali gortisleri
yazmami isteyince bende bu risaleyi yazdim. Dogru yola hidayet sadece Allah’in
inayetiyledir.

Veli Kimdir?

Ikinci Allame Taftazani veliyi sdyle tarif etmistir: Allah’1 ve sifatlarini taniyan,
ibadet ve taata devam eden, giinah ve isyanlardan kacinan, sehvet ve lezzetlere dalmaktan
yiuz ceviren kimsedir.

Harikulédeler Arasindaki Fark

Keramet: Peygamberlik davasinda bulunmaksizin veli tarafindan harikuladenin
meydana gelmesidir. iman ve salih amelle birlikte olmayan harikulade istidragtir.
Peygamberlik iddiasiyla beraber olan harikuldde ise mucizedir. Mucize; miinkirlerin,
benzerini getiremeyecekleri bir sekilde onlara meydan okuyarak peygamberlik davasinda
bulunan peygamberin eliyle adet/alisilmissin hilafina/aksine ger¢eklesen durumdur.

Kerametin Meydana Gelmesinin imkamyla ilgili Kamt

Kerametin tafsilatina/ayrintilarina dair rivayetler ahat haberle gelmis olsa da pek
cok sahabeden ve onlardan sonra gelenlerden tevatiren nakledilerek gelen haberler
kerametin gerceklesecegine delildir. Ayni sekilde Kur'an-1 Kerim’de Meryem’den (a.s)
bahseden ayetler kerametin meydana gelebilecegine delil sayilmistir.
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Sahih olan goriise gore de Hz. Meryem veli bir kadindir, peygamber degildir. Yine
Stleyman’in (a.s) arkadasi olan Asaf b. Berhiya’nin kerameti de Kur'an-1 Kerim’de Neml
stiresinde gegcmektedir ki bu da kerametin varligina baska bir delildir.

Durum boyle ayetlerle sabit iken aslinda kerametin miimkiin bir durum oldugu ve
her mimkiinin de meydana gelmesinin caiz oldugu iddiasini ispata gerek yoktur.

Oldiikten Sonra Keramet Gergeklesir mi?

Kerametin 6ldikten sonra da gergeklesebilecegi bilinen seylerdendir. Mucize ise
bunun aksinedir. Ciinkii mucize peygamberlik iddiasiyla beraber ve inkarcilara meydan
okumak kastiyla gosterilir. Boyle olunca da peygamberin oliimiinden sonra meydana gelen
harikulade mucize degil keramet olur. Kimde harikuladeye mucize derse bu konuda
zorlama bir ifade kullanmis demektir. Velinin kerameti ise mucizenin aksinedir, ¢linkii
keramet hakikati itibariyle velilik davasi ve keramet gosterme kastiyla meydana gelmez.
Daha once de belirttigimiz gibi keramette veli kerametin ortaya ¢ikma mahallidir. Bu
harikuladenin gerceklesmesinde velinin bir miidahalesi ve iradesi mevcut degildir. Aksine
bu harikuladeyi meydana getiren Allah’tir. Veli sadece kerametin ortaya ¢ikma yeridir. Bu
konuda velinin hayatta olmasiyla 6lmiis olmas1 arasinda fark yoktur. Allame Taftazdni’nin
ifade ettigi de budur.

Oldiikten Sonra Kerametin Varhigma AKIP Deliller

Eger sen soyle dersen: “Kerametin sadece hayat ile sinirli olmayip dldiikten sonra
da devam ettigine delilin nedir?”

Bende sdyle cevap veririm: “Oldiikten sonra kerametin devam edebilmesi miimkiin
bir durumdur. Her mimkiiniin de meydana gelmesi caizdir. Oyleyse 6ldikten sonra
kerametin meydana gelmesi de caizdir. Clnki caiz degildir dersek hem varligi hem
yoklugu diisliniilebilen (miimkiin) bir seyin tercih eden birisi olmadan varlig1 veya
yoklugunun meydana gelmesi gerekir ki bu da imkansizdir. Ayn1 sekilde kerametin ortaya
cikmas1 Allah’in irade ve kudretinde oldugu halde — Ciinkii Allah’in kudreti miimkinatin
tamamina yaratma ve yok etme bakimindan ilintilidir.- bu caiz degildir dersek onun
kudretinin aciz oldugunu ifade etmis oluruz ki Allah boyle bir noksanliktan miinezzehtir.”

Oldukten Sonra Kerametin Varhigma NakIi Deliller

Eger sen soyle dersen: “Bir seyin meydana gelmesinin caiz olmasindan illa ki o
seyin meydana gelmesi lazim gelmez, buna dini bir dayanagin, delilin var m1?”

Bende soyle cevap veririm: “Evet. Hafiz ibni Miinzir’in et-Tergib ve 't-terhib isimli
kitabinda Ibni Abbas’tan (r.a) su hadisi bize nakletmektedir: Sahabeden bazilar1 kabir

oldugunu bilmeden bir kabrin iizerine ¢adirlarini kurdular. Birde ne gorsiinler ¢adir
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kurduklar1 yerde bir insan miilk siiresini okumaya basladi ve siireyi sonuna kadar okudu.
Bunun iizerine Peygamber’e (s.a.s) gelerek: “Ya Rastilallah ben kuyu oldugunu zannederek
bir kabir iizerine yanlishikla ¢adirimi kurmusum, birden Miilk Siiresini sonuna kadar
okuyan bir insan gérdiim.” Bunun {izerine Peygamber (s.a.s) soyle buyurdu: “Miilk Siiresi
miinciye ve mania olan bir siiredir, okuyan1 kabir azabindan korur.” Bu hadisi Tirmizi’de
zikretmistir ve hadisin garip oldugunu beyan etmistir.

Bu hadiste peygamber (s.a.s) bizlere Miilk siiresinin 6lii tarafindan okunabilecegini
ve okudugu bu siirenin kendisini kabir azabindan korudugunu ikrar etmis oluyor. Bu
durumda ustl kitaplarinda da gectigi gibi Restlullah’in (s.a.s) bir is hakkindaki takrirleri
ile hiikiim sabit olmaktadir. Oyleyse 6ldiikten sonra evliyanin kerameti de sabittir.

Oldiikten Sonra Kerametin Varhigm inkar Edenlere Reddiye

Bizim aktarmis ve ispat etmis oldugumuz deliller Kadu’l-kudat, Hanefi alimi
Usi’nin “Bedii’l-emdli” isimli eserinde belirttigi hususa aykir1 degildir. O eserinde soyle
sOylemistir:
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“Evliyanin kerameti diinyada miimkiin bir durumdur. Ciinkii onlar Allah’in lutfuna
mazhar olan kimselerdir.”

Ne nasla ne de zahiren 6ldiikten sonra kerametin kesildigine ve sadece hayatta iken
gerceklesecegine dair bir delil mevcut degildir; ¢linkii diinya ahiret yurdundan once
mevcut olan biitiin a’raz ve cevherlerden ibarettir. Usi’nin bu ibaresindeki diinya ile
kastettigi ahiretin karsilig1 olan diinyadir. Buna gore ahiret yurdundan 6nce mevcut olan
kabir alemi de her ne kadar baska manalara gelmesi muhtemel/olast olsa da dinyadan
say1lmaktadir.

[bnii Kayymm’m Ebu Ya’ldi’dan naklettigi de bunu desteklemektedir. Sdyle
demektedir; “Kabir azabi1 diinyadan sayilir; ¢iinkii kabir azabi ahiretteki dirilisten once
zamani belli olmayan bir fenadir/yok olustur.” Bu goriisii Suyati “Serhu’s-sudir” isimli
eserinde desteklemektedir. Yine bu goriisii destekleyen diger bir alimde Hennad b. Seri’dir.
ez-Zuhd isimli eserinde Miicahit’den sunu nakletmistir: “Kabirde kafirler i¢in kiyamet
giinline kadar siirecek olan uyku benzeri bir durum vardir. Stra iiftiriiliip de kabir ehline
seslenildiginde kafir soyle der: “Vay basimiza gelene! Kim bizi diriltip mezarimizdan
¢ikard1?” Miiminde onun yaninda sdyle der: O Rahman'in vaad buyurdugu iste bu imis.

Gonderilen peygamberler de dogru sdylemisler"
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“Mevahibii’l-lediinniyye” 1isimli eserde Abdullah b. Abbas’in azath kolesi
Ikrime’ye isnat edilen sahih bir haber de sdyle ge¢gmektedir:

Ibni Abbas’a (r.a) Kiyamet giinii diinyada mi, ahirette mi olacak? diye soruldu. O
da sOyle cevap verdi: “Miicrimler ile miiminlerin ayrilip hesaplarinin gorildiigii bolim
diinyadan, cennet ve cehenneme yoOnelip varisin meydana geldigi kisim ise ahiretten
sayilir.”

Buna gore kiyamet, berzah alemi ve ona miiteallik olan seylerin fenasindan sonra
meydana geldigine gore berzah alemi diinyadan sayilir ve Usi’nin “diinyada evliyanin
kerameti miimkiindiir” ibaresinden kerametin berzah aleminde meydana gelmesinin
cevazina/uygunluk hukmedilir.

Buradan da anlasiliyor ki, benim 6ldiikten sonra evliyanin kerametinin devamina
dair belirttigim goriise Usi’nin manzum eseri olan Bedii’l-emali sarihlerinden/Serh eden
hicbir kimsenin karsi ¢ikmadigir goriilityor. Bilakis sarihlerinden bazilarinin bu goriisii
destekledigi bile goriilmiistir. Mesela Emali sarihi Celal el-Buhari soyle diyor: “Usi
eserinde kerameti diinya hayatiyla kayitlamistir; ¢linkii keramet konusunda Ehl-i stinnet ile
Mutezile arasinda ihtilaf vardir. Keramet diinyada vaki/meydana gelme olur, ¢uinki dinya
bitin mdminlerin kerametlerinin vuku/ortaya ¢ikma mahallidir. Emali sarihlerinden bir
digeri olan Semhidi ise soyle demektedir: “Evliyanin 6ldiikten sonra kerametinin vaki
olmasi hayattaki meydana gelmesinden daha evladir. Ciinkii 6liimle beraber ruh keder ve
sikintilardan hali olup saflasmis ve bedenin engellerinden kurtulmustur. Oldiikten sonra
evliyanin kerameti konusuna ¢okga sahit olunmustur. Bu durum Usi’nin “Diinya yurdunda
keramet gerceklesir” s6zii hayati da 6liimden sonray1 kapsamaktadir.

Oldiikten Sonra Kerametin Varhgm inkar Ettigiyle Ilgili Imam-1 A’zam’a
Nispet Edilen Goriisiin Reddedilmesi

Usi’nin bahsi gegen beytini delil getirerek kerametin sadece hayatta gergeklestigini
iddia eden ve Imam-1 A’zam Ebu Hanife’ye 6ldiikten sonra kerametin kesilecegine dair
goriisii isnat eden kisi yukarida bahsettigimiz delile dayanarak hata etmis ve hak yoldan
sapmustir. Ciinkii Hanefi mezhebinin ne usul nede furu’ kitaplarinda Imam-1 A’zamm
oldiikten sonra kerametin kesilecegine dair bir goriisline rastlanmamaktadir. Hatta diger ti¢
mezhepte de kerametin 6liimden sonra kesildigine dair bir goriis yoktur. Kim bdyle bir
iddiada bulunursa iddiasin1 ispat etmesi lazimdir. Iddiasin ispat edene ikram olunur, ispat
edemeyen ise hor goruldr.

Ebu’l-Leys Semerkandi mukaddimesinin serh boliimiinde su ifadeleri kullanmistir:
Imam-1 A’zam Ebu Hanife nin &ldiikten sonraki kerametlerinden bazilarini biiyiik alimler
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nakletmisler ve sdyle demislerdir: imam-1 A’zam yikaninca yan tarafinda “Ey huzura
kavugsmusg insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don. (Seckin)
kullarim arasina katil ve cennetime gir!” ayeti, sag elinde: “Yapmuis oldugunuz (iyi) islere
karsilik cennete girin” ayeti, sol elinde “Biz, giizel isler yapanlarin ecrini zdyi etmeyiz”
ayeti, karninin iizerinde “Rableri onlara, tarafindan bir rahmet ve hosnutluk ile, kendileri
i¢in, i¢inde tiikenmez nimetler bulunan cennetler miijdeler.” ayeti belirdi. Onu musallaya
koyduklarinda gaipten soyle bir ses isitildi:

pSlaall 12 2ndl lal paall S aagdll i€ abwall dhgha JWlll L8

“Ey geceleri kaim olan uzun siire kiyam eden, ¢ok¢a tehecciid kilan ve orug tutan,
Efendin (Rabbin) sana Ddru’s-selam cennetini miibah kildi.”

Ebu Hanife kabre konulunca yine hatiften soyle bir ses isitildi: “Ona rahathik, giizel
rizik ve Naim cenneti vardir.” Iste bu anlatilanlar 6ldiikten sonra kerametin kesilmedigine
dair birer delildir.

Evliyanin Tasarrufu ve Bundan Kastedilen Mana

Evliyanin hayatta iken gosterdigi biitiin tasarruflar keramet kapsamina girer, bunu
da muannit/inat¢1 olanlardan baskasi inkar etmez.

Tacu’s-Subki tasarruf makami da evliyanin kerametinden bir nevidir, demistir.

Evliyanin hem diinyada hem de ahiretteki tasarruflar1 ancak Allah’in izni ve
iradesiyledir. Bu tasarruflar1 yaratan ve icat eden yalniz Allah’tir, bu konuda veli onun
ortag1 degildir. Allah bu seckin kullarina ikram etmis ve harikuladeyi onlarin eliyle ve
onlarin sebebiyle gergeklestirmistir. Bu; bazen onlara ilham ederek, bazen riiya vasitasiyla,
bazen onlarin istegi, bazen de onlarin iradesi disinda gerceklesmistir. Hatta bazen
miimeyyiz olmayan sabiden bile meydana geldigi olmustur.

Miisliimanlarin evliyadan gerek hayatta iken ve gerekse 6liimlerinden sonra bir sey
istemeleriyle kastettikleri asla onlarin yaratma ve icat etmeleri degildir. Bdyle bir itikat
insanlarin birakin alimlerini cahillerinin bile aklina gelmeyecek bir durumdur.

Bunun aksi bir goriistin ise; evliyanin tasarrufunu evliyanin halk ve icadi gibi bir
inanisa yorumlamak ve 6ldiikten sonra evliyanin tasarrufunu yok saymak, dinde ve avamin
itikadinda bir karisiklik ve sliphe meydana getirmekten baska bir amacinin olmadigini
ortaya koymaktadir.

“Allah’mn Izniyle Evliyammn Tasarrufu Vardir” Diyenleri Toptan Tekfir
Edenlere Bir Uyarn

Hayatinda ve dldiikten sonra evliyanin kerametinin varligina ve oldikten sonraki

tasarruflarina inanan kimsenin kiifriine hiikmedilemez. Ciinkii bunlarin yaratilmasi ve
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icadi/yoktan var edilmesi sonsuz kudret sahibi Allahii Teédld tarafindan meydana
gelmektedir.

Nasil hiikkmedilebilir? Halbuki Miisliimanlarin kitaplarinin ¢ogu bu kerametler ile
doludur. Oyle ki neredeyse zaruriyyat/olmazsa olmaz ve bedihiyyat/apacik ve kesin
ilimlerden sayilmaktadir. Bunun bu kadar agik olmasinin sebebi Ehl-i siinnete gore bir
peygamberin {immetinden olan bir velinin gostermis oldugu kerametin 0 peygamber igin
de mucize olarak addedilmesidir. Adeta meydana gelen her kerametle peygamberin
nlbulvveti de daha evrensel bir durum arz etmekte ve her kerametle beraber o peygamberin
de nubuvveti yenilenmektedir.

Kerameti ve Oldiikten Sonraki Tasarrufu inkir Edenlere Reddiye

Evliyanin 6ldiikten sonraki kerametini hem de hayatinda olsun 6ldiikten sonra olsun
tasarrufunu inkar eden kisi ya evliyanin kerametini inkar ediyor ya da kabul ediyor
demektir. Eger kerameti inkar ediyorsa onunla tartigmaya gerek yoktur. Ancak kerameti
kabul ediyorsa keramet dedigimizde hem hayattaki kerameti hem de oldiikten sonraki
keramet ve tasarrufunun tamami keramet ciimlesinden sayilir.

Ibni Hacer Askalani soyle demistir: “Mutezile’nin kerdmet inkir etmesine
sasirmamali, ¢linkii onlar kerameti birakin manevi miitevatir derecesinde olan, Hz.
Peygamber’den (s.a.s) bize gelen haberleri bile inkar etmektedirler. Mesela; kabir azab,
munker ve nekirin sualleri, kevser havuzu, mizan gibi hususlari buna O6rnek olarak
sayabiliriz. Mutezile mezhebi Allah’y, sifatlarin1 ve genel olarak dinin naslarin1 yorumlama
ve degerlendirmede akli naklin 6niine gecirmislerdir. Asil sasilacak olan durum kendilerine
Ehl-i siinnet diyenlerin inkarda bu kadar asirtya gitmeleridir. Bunlar da kendi aralarinda
kisimlara ayrilmaktadirlar:

Bir kismu safilerin biiyiiklerini ve onlara tabi olanlar1 inkar etmektedirler. Bazilar
ise mutlak olarak keramete inanirlar ancak artik keramet ehli kimsenin kalmadigin
diisiinerek, ne zaman bir keramete sahit olsalar bunun ancak seytanin aldatmasi neticesinde
meydana gelen bir durum oldugunu diisiiniir ve bunu inkar ederler.

Kerameti Tasdik Etme Konusunda Insanlarin Kisimlar

“Ravzu'r-rayydhin” isimli eserinde Imam-1 Yafii (8. 768/1367) sdyle demektedir:

Insanlar keramet konusunda kisimlara ayrilirlar: Onlardan bazilar1 kerameti genel
olarak inkéar eder. Bunlar hidayet ve takvadan ¢evrilmis olan bilindik mezheptir. Bazilart
kendi zamanlarinin disinda Musa’y1 (a.s) gérmeden iman etmis olan Beni Israil kavmi gibi
geemis kavimlerden olan kimselerin kerametini kabul ederler. Fakat ondan derece olarak

daha biyik olan Hz. Muhammed’in (s.a.s) kavminden gelenlerin kerametini inkar ederler.
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Bazilar1 da evliyay1r kabul etmesine ragmen onlardan belirli bir kisiyi kabul etmez.
Boyleleri yardimdan mahrumdur; ¢iinkii belirli bir kisiyi kabul etmeyen higbir kimseden
fayda géremez.

Bende derim ki: su an Rum diyarinda Kadizadeliler adinda bir grup vardir ki onlar
hayatlarin da iken evliyanin kerametini ispat ederken 6ldiikten sonraki kerametlerini ve
hem hayatta iken hem de Oldiikten sonraki tasarruflarini inkar etmektedirler. Bunlar
inkarda Mutezile mezhebi kadar olmasa da ugurumun kenarinda yer almaktadirlar.

Kerametin Varhgim Destekleyen Goriisler

Allame Ibni Hacer sdyle demektedir:

Tasavvuf ilmine dair eserler incelendiginde kerametin gerceklestigini ifade eden
ilmi veriler gorilmektedir. Evliyanin ve Allah’in 6zel kullarinin hem hayatlarinda ve hem
de oldukten sonraki kerametleri bunu zorunlu hale getirmektedir. Bunu ancak Allah’in
yardimimdan mahrum kalmis ve bozuk itikath kimseler reddetmektedirler.

Yine Allame-i Taftazani kelama dair yazmis oldugu eserinde soyle demektedir:

Ozet olarak evliyAnin kerdmetinin zuhuru neredeyse enbiyanm mucizesine ilhak
olacak kadar makbuldiir. Ehli bidatin kerameti inkér1 sasilacak bir durum degildir. Ciinkii
onlar her ne kadar emirler ve yasaklar konusunda ictihatta bulunsalar da keramete ne
kendilerinde sahit olmuslar ne de reislerinden boyle bir sey duymuslardir. Durum boyle
olunca da keramet ehli evliyanin arkasindan giybet yapip onlara saygisizlik etmislerdir.
Esasinda keramet evliyanin temiz akidesinden, goniil pakligindan ve tarikat yolunu takip
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak inkarcilar bunu bilmemektedirler. Asil sasilacak
olan; Ehl-i siinnet fukahisindan olup da Ibrahim b. Ethem gibi bazi evliyanin terviye
giiniinde hem Mekke’de hem de Basra’da goriilmesi kerametini kabul edenleri tekfir
etmeleridir. Bu konuda isabetli olan goriis Ebu Hafs Omer Nesefi’nin goriisiidiir. Ona;
Ka’be'nin  evliyayi  ziyaret ettigini soylemek caiz midir? diye soruldugunda;
“Harikuladenin evliya tarafindan meydana gelmesi Ehl-i siinnete gére caizdir” demistir.

Imam-1 Yafii de sdyle demistir: “Ka be zdhiri olarak yerinde duruyor. Ancak aklin
otesinde bir alemde dolasabilir.”

Kerameti inkir Eden ve Bunu Bazi Ehli Siinnet Alimlerine Nispet Edenlerin
Anlayislarinin Diizeltilmesi

Imam-1 Subki (6. 771/1370) soyle dedi: “Ben gercekten kerameti inkar edenlere
sasiyorum. Hele ki bu goriisii Ehl-i siinnetin umdelerinden biri olan Ebu Ishak
Isferayini’ye (0. 418/1027) nispet etmeleri hayretimi daha da fazla artirmaktadir. Halbuki
ona yapilan bu isnat yalandir. Subki’nin soyle bir goriisii oldugu kitaplarda zikredilir:
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“Keramet harikulade seviyesine ulasamaz. Oyle ki enbiyanin mucizenin evliya icin
keramet olarak gerceklesmesi caiz degildir. Ciinkii keramettin gayesi ancak bir duaya
icabet edilmesi, ¢olde su igmek, bir dilim ekmek bulmak ve buna benzer seylerdir. Halim1
(6. 403/1012) ve ardindan gelen Kuseyri’de (0. 465/1072) bu gorisii takip etmislerdir.
Kuseyri soyle demistir: “Keramet babasiz cocugun diinyaya gelmesi ve cansiz bir varligin
canli bir hayvana dontlismesi gibi durumlara ulasamaz.”

Imam-1 Nevevi (0. 676/1277) Sahih-i Muslim’in serhinin “Birr ve Sila” babinda
sOyle diyor: “Kerametin farkli cesitleriyle harikulade seklinde gerceklesmesi caizdir.
Bazilar1 kerametin harikulade de gergeklesemeyecegini, sadece dualarinin kabul edilmesi
vb. bir kerametin meydana gelmesine izin verildigini sdylemislerdir. Bu iddia ise hatalidir
ve his ile sabit olan bir durumu inkar demektir. Dogru olan keramette harikuladenin kabil
edilmesidir.”

Allame Teftezéni (6. 792/1390) “Serhu’l-mekdsid” isimli eserinde soyle der:
“Imamu’l-harameyn soyle dedi: KerAmette harikuladenin meydana gelmesi konusundaki
gorilistimiiz; bunun caiz olmasidir. Kerameti mucizeden ayiran nokta, keramette niiblivvet
davasinin olmamasidir. Evet, bazi mucizelerde —Kur'dn-1 Kerim gibi- onun benzerinin
baskas1 tarafindan asla getirilemeyecegine dair nas vardir. Bu durum “Peygamber igin
mucize olan her seyin veli i¢inde keramet olmas:” hiikkmiine ters degildir. Bunun imkéansiz
oldugunu sdylemek ise naslarla ¢eligmektir.”

Kerametin dahil olamayacagi alanlara ornek olarak; ruh ve cesetle beraber
gerceklesen isrd ve mirag, Allah’in sadece kendine 6zel kildigi mugayyebat-1 hamse/bes
bilinmeyen ve ruhun mahiyeti konusundaki ilimleri de ekleyebiliriz.

Bir Uyan

Imam-1 Sarani (6. 973/1565) “el-Cevdhir ve’d-diirer” isimli eserinde bazi
seyhlerinin, Allah’mn evliyanin kabrindes insanlarin ihtiyaglarint gideren bir melek
gorevlendirdigini sdylemistir. Nitekim bu sdylenen husus Imam-1 Safii (6. 204/820),
Seyyide Nefise (0. 208/824) ve Ahmed Bedevi (6. 675/1276) gibi zatlardan meydana
gelmistir. Yani Frenklerin tlkesi esir olan bir Miisliimani bu zatlar kurtarmigtir. Bazen de
veli kabrinden bizzat kendisi insanlarin ihtiyacini gidermek i¢in ¢ikar. Ciinkii velilerin
ruhlariin berzah aleminde serbest dolagsma haklar1 vardir.

Velinin Tatavvuru/ Farkh Tavirlara Biiriinmesi ve Alem-i Misal S6zindn
Incelenmesi

Ben sdyle derim: Imam-1 Sa’rani’nin “Veli bazen kabrinden cikar” soziinden
kastedilen mana, muhakkik sGfi alimlerin berzah ve ahiret konusunda sahip olduklar
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goriistiir ki; bu da bu iki alemin diinyadan fakli oldugudur. Insan suhud alemi diye
isimlendirilen bu diinyada sadece bir sekilde bulunabilir. Kadibii’l-ban’dan nakledildigi
gibi evliyanin ruhlar1 bedenlerine iistiin geldiginden pek c¢ok farkli sekillerde goriinmeleri
caizdir. Hatta Kasdibii’l-ban Hz. Peygamber’e (s.a.s) Hz. Ebu Bekir (r.a) “Cennette her
hayirlt amel sahibi biitiin kapilardan ¢agrilir m1?” diye sordugunda Efendimiz’in (S.a.S) ona
“Evet, senin de onlardan olmani timit ediyorum” sdzilinli evliyanin ruhlariin ¢ogalip ¢ok
farkli suretlerde bulunabilecegine delil saymaistir.

Stfilerin biiyiikleri: Ruh Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) ruhu gibi killi bir ruh ise
bazen 70.000 kadar sekilde tezahiir edebilir, demislerdir. Muhakkik Ibni Ebi Cemre’de (0.
699/1300 [?]) bunun miimkiin oldugunu sdylemistir. Alem-i berzah da ruh ceset lzerine
hakim olundugundan, diinyada pek ¢ok surette goriilmesi miimkiin olan evliyanin alem-i
berzahta da sayisiz sekilde goriilmesinin caiz olmasi daha miinasiptir.

Yine bazi sufiler ayn1 sekilde soyle de sOylemislerdir: Veli velayette yiikseldigi
makamda karar kildiktan sonra farkli yerde birden fazla sekilde goriilmesi miimkiindiir. Bu
goriinen sekiller velinin ruhunun yansimalaridir. Yoksa cismani olarak bulunmasi degildir.
Diinyada birden fazla yerde bulunmasi miimkiin olunca alem-i berzahta ruhaniyet
cismaniyete galip oldugundan burada ruhun ¢ogalmasi fazlasiyla miimkiindiir.

Hadis kaynaklarinda aktarilan haberler bu goriisii desteklemektedirler. Nitekim
Efendimiz (s.a.s) Musa’y1 (a.s) Isra gecesinde kabrinde namaz kilarken gdrmiistiir. Altinct
kat semaya mirag ettiginde orada onunla konusmustur.

Sufiler bedenler alemi ile ruhlar aleminin ortasinda “dlem-i misal” dedikler bir
alem oldugunu soylemislerdir. Bu orta alem bedenler aleminden daha latif/seffaf, ruhlar
aleminden ise daha kesif/yogun bir alemdir. Ruhlar bu dlemde farkli bir bedene biiriinerek
farkli sekillerde goriilebilir, demislerdir. Nitekim “O, kendisine tastamam bir insan
seklinde goriindii.” ayetinde bu aleme isaret vardir. Ruh bu alemde Cebrail’in (a.s) ruhu
gibi olur. Mesela asli ruhun kendisi i¢in hazirlanmis bir de misali bir ruhu daha vardir.

Diinyadaki misal aleminde ruhlarin farkli suretlerde sekillenmesi ve goriinmesi caiz
olunca bunun kabir aleminde gerceklesebilmesinin cevazi daha uygundur. Buna gore
kabirden c¢ikan misali bir surettir. Bu velinin Allah-ii Teald katindaki makaminin
gerceklesmesidir. Allah’in ilmi 6tesinde ise bir makam yoktur.

Abdiilvahap Sarani “et-Tabakatii’l-kiibra” eserinin el-Kutup Seyyit Semsettin
Muhammed el-Hanefi’nin tercemesinde bize su hadiseyi aktarmaktadir: Muhammed
Hanefi sekerat halinde etrafindakilere su vasiyette bulunmustur: “Kimin bir ihtiyaci olurda

benim kabrime gelir ve istegini arz ederse onun ihtiyacini gideririm. Cilink{i onunla benim
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aramda sadece bir zira toprak vardir. Kimin dostlariyla arasina bir zira toprak engel
oluyorsa o kimse Allah adami1 degildir.”

Fazilet sahibi bazi kimseler Semsettin Muhammed el-Hanefi’nin su soziinii
naklederler: “Veli oldiikten sonra dilinyadaki tasarrufu sona erer ve kimseye imdatta
bulunamaz. Eger onun kabrini ziyarete gelen kisi bir yardima mazhar oluyorsa veya
ihtiyac1 gideriliyorsa, bu ziyaret edilen zamanin sahibi kutbun Allahii katinda makami
sebebiyle Allah tarafindan gergeklestirilmektedir. Kutbun bunda bir tesiri yoktur.” el-
Hanefi’nin sekerat halinde sOyledigi ile hayatinda iken sdyledigi bu iki goriis arasini
stifiler; evliyanin tasarrufu 6ldiikten sonra kesilir soziinti el-Hanefi, Allahu Teéla daha
kendisine evliyanin tasarrufuna dair bilgiyi ilham etmeden Once soyledigi seklinde
yorumlamislardir.

SONUC

Kesf Yoluyla Gaibden Haber Verme Soziiniin Incelenmesi

Gayba dair baz1 bilgilerden haber vermek ve kesif, kerametin kapsamina dahildir.
Bunun da belli bir sinir1 yoktur ve giiniimiizde ¢ok¢a mevcuttur. Bu goriisiimiize “O, gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybimi bildirmez; ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun
disindadir. Ciinkii O, bunun éniinden ve ardindan gozciiler salar. ayetlerine ters degildir,
onlarla ¢elismez. Cilinkii biz gaybin tamamini bilemeyiz. Bu ayette zikredilen gayb
ifadesinin baglam itibariyle kiyametin hallerine 06zel oldugu seklinde anlagilmasi
miimkiindiir. Ya da burada kastedilen umumun selbidir, selbin umimiligi degildir.

Yine bizi bu goriisiimiiz Allahii Teala’nin “De ki: Géklerde ve yerde, Allah'tan
baska kimse gaybi bilmez. Ve onlar ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.” ayetiyle de
celismez. Bu ayetlerin ¢elismemesinin nedeni, evliyanin gaybden haberinin olmasi ancak
Allah’mn onlara bildirmesi sebebiyledir. Fakat evliyanin gayptan haber vermesi ile Allah’in
gayb bilgisi bir degildir. Ciinkii Allan’in ilim sifat1 ezelidir, kadimdir. Degisikliklerden,
hudusliikten/sonradan ortaya c¢ikma, ortakliktan ve paylasimdan uzaktir. O btln
malumatlar kiilliinden ciiziine kadar bilmektedir. Olmus olandan da olacak olandan da
haberdardir. Mahlikatta bulunan malumat/bilgiler ise boyle degildir. Onlar Allah’in
bildirdigi kadariyla bilebilirler. Gaybin tamamina vakif degillerdir, Allahii Teala’nin
bildirdigi kadariyla bir ciiziine muttali olabilirler. Bu da Alldh’in onlara bir litfudur.
Durum bdyle olunca Allah’in evliyasina bazi gayb bilgilerini haberdar etmesi bidat
degildir. Ayni sekilde bu husus aklen ve naklen caizdir. Ehl-i Stunnetin muhaddisleri,
usulciileri ve fukahasi bu goriisii kabul etmislerdir. Evliyadan kerametin meydana
gelecegini agikga beyan etmisler ve kerametin biitiin harikuladede gerceklesmesini kabul
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etmisler, mucize ile aralarinda tek farkin keramette meydan okuma ve niiblivvet davasinin
olmadigini ifade etmislerdir. Hz. Ebu Bekir es-Siddik’in (r.a) marazt mevtinde/0lim
hastaliginda vefatindan sonra kendisinin bir kizi olacagini haber vermesi bunun bir
ornegidir.

Yorumlama imkim Olan Konularda Tekfir ile Fetva Veren Alimlere Bir
Uyan

Bezzazi’nin (6. 827/1424) fetvalarinda su ifade yer almaktadir: “Alimlerimiz; kim
seyhlerin ruhlart hazirdir ve gaybt bilirler, derse onlar kafir olurlar.” Bu fetva sikintilidir.
Cunkd tevile ihtimali olan bir sozle Musliman tekfir edilemez. Tatarhaniyye’de Musliman
ihtimalle tekfir edilemez. Cuinkii tekfir hiikkimde en son raddedir/asama. ihtimal ise tekfir
etmek icin son radde/asama olamaz, demistir.

el-Hiddye 'nin meshur sarihlerinden Kemaltddin ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) el-
Hidaye’nin serhinde kisiyi kiifre gotliren sozleri saydiktan ve arastirdiktan sonra
Mislimanin soyledigi sozii tevil etme imkani varsa veya zayif bile olsa bu kimsenin
kiifriinde ihtilaf varsa tekfir fetvasinin verilemeyecegini ifade etmektedir.

en-Nehr eserinde Imam Siraciiddin (6. 1005/1596) “Kiifiir biiyiikk bir seydir.
Ihtimaller ve sdylentilerle bir kimse kafir addedilemez. Birinin kafir olamayacagina dair
bir rivayet bile bulunsa bu rivayet dikkate alinir ve ona kafir denemez, demis ve bu
goriisiiniin  dayanaginin yine Ibni Hiimdm’m yukarida belirtilen fetvast oldugunu
belirtmistir.

Cdmiii’l-fuslleyn’de su ibare geg¢mektedir: Tahavi (6. 321/933) “Kisi imandan
ancak kendisini imana dahil eden hususlardan birisini reddetmekle ¢ikar. Birinin miirtet
olduguna dair kesin delil olmadan o kimsenin dinden ¢iktigina hiikkmedilemez. Ciinkii
Miislimanlig1 sabit olanin kesin delil olmadikca siipheyle tekfir edilmesi dogru degildir.
Kendisine bu konuda bir fetva sorulan alime yakisan hemen tekfire yonelmemektir.”

Evet, kim Allahu Teala’nin tekeline almis oldugu seylerin tamamin1 bildigini iddia
ederse tartismasiz bu kimse kafir olur. Bununla beraber; kabir ehlinin suale ¢ekilmesi,
birbirlerini ziyaret etmesi, nimete kavusmalar1 veya azaba dugar olmalari, onlar1 ziyaret
etmenin mendup olmasi, kabirdekilere karsida hazir bulunan akilli kimselere hitap eder
gibi  hitap edilmesi, selam verilmesi, kabirdekilerin dinyadakilerin iyilik ve
kotiiliiklerinden haberdar olmalar1 ve birbirlerine bu durumu anlatip sevinmeleri veya
tiziilmeleri, diinyadaki dirilere eziyet veren seylerin Oliilere de eziyet vermesi vb.

durumlara dair sayilamayacak kadar ¢okc¢a dini nas da bulunmaktadir.
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Kabul etmek isteyen anlayis sahibi kimselere bu kadar izah yeterlidir. Allah
evliyanin halini en iyi bilendir. En miikemmel sekilde hamd Allah ‘a mahsustur. Allah bize
yeter ve 0 ne guzel vekildir. Gl¢ ve kuvvet, sadece yuce ve biiyiik olan Allah’in
yardimiyladir. Allah, Efendimiz Hz. Muhammed’e (s.a.s), onun al ve ashabina salat ve
selam etsin. Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.

Bu risaleyi bu konudaki goriislere, bu alandaki fikirlere arz ettikten ve risalenin
sinirlarini ve asamalarini belirledikten sonra oviilmeye layik olan Allah’in yardimiyla hicri
1091 senesinde Cemaziye’l-ahir ayinin baslarinda ortaya koydum. Allah bu fakirin ortaya
koydugu risaledeki noksanliklar1 gidersin ve onu okuyan ve takip edene miibarek kilsin.
Allah bu risaleyi yazanin dmriinii genisletsin, miiellifine rahmet etsin. Doniis yeri sadece

onun huzuru ve varis yalniz Allah’adir.*

% Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 51-94.
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IKINCi BOLUM: NEFEHATU’L-KURB’DA HAYATTAYKEN
EVLIYANIN TASARRUFU

Evliyanin 6ldiikten sonraki tasarruflarina gegmeden Once tasarrufun igerisine dahil
oldugu kerameti ve kerametinde ana ¢atisi olan harikuladenin ne oldugunu ve kisimlarimi
izah edecek, Hamevi’nin kerametle alakali eserinde yer verdigi goriisleri aktarmaya
calisacagiz. Akabinden asil konumuza baslayacagiz. Once harikuladeler nelerdir?

Bunlardan bahsetmek istiyoruz.
1. Harikulade

Harika kelimesi llgatta “delmek, yirtmak ve asmak” vb. manalara gelen “hirk”
masdarindan mistaktir. Tasavvufta sifiligin alametlerinden sayilan hirka da her tarafi
yirtilip yamalandigr ig¢in bu adi almistir.®® Kur’an’a ve hadis kiilliyatina baktigimizda
“hirk” mastarindan miistak olan kelimelerin de bu manada kullanildigin1 gérmekteyiz.®2ilk
Miisliimanlar, harika ve harikulade kavramlarin1 ayet ve hadislerde gegmediginden dolay1

kullanmamiglardir.

Cogulu ( 35> ) kalibinda gelen harikuladeye, Allah’in tabiata koymus oldugu
diizenin tizerinde oldugundan ve akilla kavranmasinin zorlugundan dolayi fevke 'l-ade ve
fevka’t-tabia da denilmistir. Bu kullanimiyla tabiat kanunlar1 {izerinde, bunlar1 asan ve
yirtan hadise ve durumlar kastedilir. Buradaki adet ile kastedilen dogada Allah’in koydugu,
insanin devamli siiregeldiginden dolay1 asina oldugu nizam ve diizendir. Yani adetullah ve
stinnetullah diye ifade edilen hallerin disinda gergeklesen olaylardir. Batili kaynaklarda yer
alan, felsefede ve tabiat bilimlerinde kullanilan determinizm siinnetullah1 tam olarak
karsilamaz. Zira determinizmde doga kanunlarinin iizerinde bir seyin ger¢eklesmesi
diigiiniilemez. Ancak Allah diledigi zaman bazen dogaya koydugu kanunlar degisebilir.
Boylece ates Hz. Ibrahim’i (a.s) yakmaz®®, Hz. Isa (a.s) bir nefesle Allah’1n izniyle oliileri
diriltir®*. Bu ve benzerleri ise determinizmde olacak sey degildir. Determinizm kuramin
benimseyenler ile Materyalizm, Pozitivizm ve kati Rasyonalizm felsefe akimlarina tabi

olanlar da harikuladeye karsi ¢ikar ve dolayisiyla harikuladenin dinen makbul olan

%l Ebu’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, ed. Safvan Adnan ed-
Davadi (Beyrut- Liibnan: Daru’l- Kalem, 1991), c.1, 5.280.

92 Kehf, 18/71; Isra, 17/37; En’am, 6/100; et-Tehanewvi, Kessdfu istildhdtu’l-fundn, 2/c.1, s.730-732; J. P.
Mensing A. J. Wensinck, el-Muceml-Mifehres Li Elfazi’l-Hadisi'n-Nebevi = Concordance et Indices de la
Tradition Musulmane (Londra: E. J. Brill, 1969), c.2, s.26.

% Enbiya, 21/69.
9 Al-i Imran, 3/49.
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nevilerinden mucizeyi, kerameti, irhasi, melneti reddettikleri gibi makbul olmayan

istidraci, ihaneti, mekri de reddeder, kabul etmezler.%

2. Harikuladelerin islam’daki Yeri
Islam dini cift tarafli bir dindir. Onun bir zahiri tarafi vardir ki; insanin akil, mantik,
fitrat ve tabiatina hitap eder. Bir de batini tarafi vardir; o da insanin manevi yoniine hitap

eden mucize ve kerametler vb. hususlari ihtiva eder.

Kur'an sosyal ve beseri hayatta slinnetullah ve adetullaha dikkatimizi ¢ekerken bu
durumun daimi ve istikrarli bir sekilde devAmina vurgu yapar.® Salt zahire bakan ve
miicerret akil ile Kur'an’1 tefsir ve tevil edenler Mutezile mezhebine mensup olan ulemé
gibi mucize ile adetullah1 cem edemez ve ikisine birden inanmanin tezat olusturduguna
kanaat getirir.®” Bununla beraber aksi istikamette maddi ve manevi, dini hayattaki nizam ve
sebebiyet temel prensibini goz ardi ederek veya bunu layikiyla kavrayamadan tamamen
hayati bir harikuladeler ve olaganiistiiliiklerle dolu bir diinyada yasama cabasi icerisinde
olanlar da vardir. Zahir ulemas1 dedigimiz genelde kelam ve fikih alimleri ile batin alimleri

degimiz stfilerin bu konudaki goriislerine bir goz atalim.

Insanhigin atasi ilk insan ve ayn1 zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem’den (a.s)
itibaren tim peygamberlerde ve Ummetlerinde ¢okca mucize ve keramet Ornekleri
mevcuttur ki bu husus kelam alimleri tarafindan niibiivvet i¢in zaruri gorilmiistiir. Hz.
Adem’in (a.s) yaratilis siireci®®, diinyaya gonderilisi®®, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya geligil®
Hz. Musa (a.)**! ve Hz. Tbrahim (a.s)'%? gibi Ulii’l-azim peygamberleri anlatan Kur'an-1

Kerim ayetlerine bakmak mucizeleri gorme agisindan kafidir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi Kur'an’a ve hadis kiilliyatina baktigimizda keramet ve
harika kelimeleri gegmez bunun yerine ayni manayi ifade etmek i¢in ayet veya bu

kelimenin ¢ogulu olan ayat ifadeleri yer alir. Mesela Hz. Salih’in mucizesinden bahseden

% Siileyman Uludag, “Keramet-11", Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 15 (2005), 20.

% Bkz. Isra, 17/77; Ahzab, 33/38, 62; Fatir, 35/43; Feth, 48/23; Ali imran,3/191; Sad, 38/27; Enbiya, 21/22;
Milk, 67/3.

% Uludag, “Keramet-11", 22.
% Bakara, 2/30.

% Bakara, 2/286.

100 hkz. Maide, 5/110

101 Suara, 27/63.

102 Enbiya, 21/69.
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ayete baktigimizda orada mucize sOyle ifade edilmistir: “Sizlere muhakkak ki, Rabbiniz

tarafindan apacik bir burhan gelmigtir. Iste Allah in su devesi sizin icin bir dyetir. "%

Kur'an-1 Kerim’de mucize yerine kullanilan ayet kelimesi, “her tiirlii tabiat olay,
ibret ve ders alinacak her sey, Allah Teala'min varligini isaret eden her obje ve her
havadis ”1% manasinda da kullanildig1 goriilmektedir. Zaten mucize harikulade olmasi
hasebiyle hasimlarini ilzam etmekte, inananlarin imanmi takviye ederek yine Allah’in

varligini, kuvvet ve kudretini gdsteren apagik bir kanit olmaktadir.

Simdi asil konumuz olan keramete ge¢cmeden evvel harikuladenin cesitlerini
mucizeden baslayarak kisaca izah edip keramet ve hem hayatta hem de 6ldiikten sonraki

evliyanin tasarrufatini izaha calisacagiz.

3. Harikuladenin Cesitleri

3.1.  Mucize
Mucize Arapga kokenli bir kelimedir. (J>=) Mastarindan miistak/tiiremis olup
ism-i fail kalibinda gelmektedir. Cemisi “Mu cizat “dir. Acz: “Glicl yetmeme” manasina

gelmektedir. Mu’cize ise: “Giigstiz kilan” demektir. 1%

Istilahi olarak ise mucize sOyle tanimlanmustir: “Peygamberlik davasiyla alakali
olup, hayra ve saadete davet eden, harikulade bir olaydir ki, onunla, kendisinin Allah
tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu iddia eden kimse iddiasimin dogru

oldugunu ispat edip miinkirlerini susturup aciz birakir. 1%

Kuran-1 Kerim’e baktigimizda mucize istilahinin yerine “Sultdnu’l-Mubin”,
“Ayet”, “Burhan”, “Beyyine” gibi ifadelerin kullanildigin1 gérmekteyiz. Her ne kadar ayet
mucize manasinda kullanilmis olsa da bazi alimler mucize ile ayet arasinda fark oldugunu,
mucizede tehaddi manasmin agir bastigini, ayete gore daha hususi oldugunu ifade

etmislerdir. 17

103 A’raf, 7/73.

104 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu 'I-ar(is min-cevahiri’l-kamds (Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, 1984), c.37, s.124.

195 Zeyniddin Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdiilkadir er-Razi, Muhtaru’s-sthah (Beyrut- Libnan: el-
Mektebetii’l-asriyye, 1999), c.1, s.200; Ahmet Muhtar Abdulhamit Omer, Mu cemu’l-lugati’l-Arabiyye el-
mudswra (Kahire-Misir: Alemi’1-kiitlib, 2008), 2/1458-1460.

16 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdilaziz Mecdi Tolun- Abdurrahman Acer
(Litera Yayincilik, 2014), 215.

197 Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur’an Meali Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim 3 Cilt (Tam Metin), cev. M.
Ali Yekta Sara¢ (Risale, 2022), 68.
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Kur’an’da “Ayet” kelimesi 231 yerde ge¢mekte, bunlardan 58 tanesi mucize
anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an’da mucize manasinda kullanilan diger bir kelime olan
“Burhan” sozliikte “Ispat etmek, kanitlamak, gostermek” anlamlarina gelmektedir. Kelam
ilminde de énemli bir yere sahip olan burhan, “Bildirilen bir seyi kesin olarak ispat eden
akli delil” diye tarif edilmistir. Mucize manasinda kullanilan diger bir kelime olan
“Beyyine” acik, vazih, hiiccet ve delil manalarma gelmektedir. Kur'an’da 71 yerde
gegmekte olup, 35 yerde mucize manasinda kullanilmistir. “Sultdniin Mubin” ifadesine
gelince, bunun manasi; “Apag¢ik delil” ve “Huccet” manasindan baska “mucize” anlami da
vardir. Kur'an’da 2 yerde mucize anlaminda kullanilmistir.1% Mucizelerin varligina dair

Kur’an’da ve hadislerde ¢okca delil mevcuttur ve varligina siiphe yoktur.%

Ik dénemlerden itibaren mucize ve keramet gibi harikuladelerin akaid eserlerinde
de yer aldigin1 gérmekteyiz. Imam-1 A’zam Ebi Hanife (6.150/767), Ebu’l-Hasen el-Es’ari
(6.324/936) ve Ebl Mansur Maturidi’ye (6.333/944) gore: Mucize haktir, son ikisine gore
mu’cizenin hak olmasi i¢in; Allah'in fiili olmali, tehaddi bulunmali ve harikulade

olmalidir. 1

Isferayini’ye gore mucizenin gegerli olmasi igin; mu’cize gdsterenin dogru Kkisi
olmasi, gosterdigi mucizenin kendisini yalanlamamasi, Allah’in bir fiili olmasi, istegine
muvafakiyeti, harikuladelik ve tehaddinin bulunmas: sarttir.

Mucizenin gegerliligi i¢in Es’ari mezhebinden Imam-1 Gazili’'ye gére mucize;
Allah’1n fiili olmali, tehaddi bulunmali, harikulade bulunmali, niibiivvet davasina uygun

olmal1, peygamberin iddiasina muvafik olmali ve tekzip edilmemelidir.**?

Genel olarak akait ve kelam alimlerinin agiklamalarina baktigimizda mucizede su

sartlarin bulunmasi lazimdir

1. Mucize bir eylem, kelam, terk etme veya unutturma olmasi gereklidir.

198 Dyhan, 44/19; Zariyat, 51/38; Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar (Mu‘cize Irhas - Keramet - Me(inet -
Istidrac - Thanet/Hizlan)”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 178.

109 A'raf, 7/106-108; Al-i fmran, 3/49-50; Enbiya, 21/66-69; Hud, 11/63; Hud, 11/63; Al-i imran, 3/190;
Muhammed b. Ismail Buhari vd., el-Cdmiu’s-sahih (Tavku’n-necat, 1422), ¢.9,5.92 Hadis No: 7274
Stileyman b. Ahmet et-Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-kebir (Kahire: Mektebetii ibni Teymiye, 1994), 12/12 Hadis
No: 12322.

10 Epu Mans(r Muhammed el-Maturidi, Kitabu 't-tevhid (Beyrut- Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 2006),
1/150-154.

111 Ebu’l-Muzaffer Tahir b. Muhammed el-Esfirayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-firkati ani’l- firaki’l-
halikin (Liibnan: Alemii’1-kiitiib, 1983), 1/169-170.

112 Ep(i Hamid Muhammed el-Gazali, fhydu uliimi 'd--din (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts.), 1/114.
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2. Olaganiistii bir olay olarak vuku bulmalidir.

3. Kars1 konulamaz bir durumda meydana gelmelidir.

4, Peygamberlik davasinda bulunan kisinin kendisi vasitasiyla ortaya
¢ikmalidir.

5. Peygamberlik davasinda bulunan kiginin bu davasina muvafik olarak tecelli
etmelidir.

6. Mucize isteg§inden sonra meydana gelmeli ondan Once veya ¢ok sonra

meydana gelmemelidir. 1

3.2. irhas

Irhas (=) liigatte; “Bir seyi ispat etmek ve temellendirmek”’, manasina gelir.!'*

Istilahl olarak irhas soOyle tarif edilmistir: “Vahyin niizuliinden ve peygamberlik
vazifesinden evvel peygamberden meydana gelen olaganiistii hadise ve durumlardir.”**®
Irhas ile Allah peygamber olarak sectigi kulunu ilahi vahye hazir hale getirmeyi murat
etmektedir. Peygamberlik o6ncesi zuhur eden harikalardan ibarettir. 11 Aym sekilde

velilerde de velayet makamina ermeden &nce bdyle haller zuhur edebilir. 17

Hz. Peygamber’in (5.a.5) peygamberlik gelmeden 6nceki zaman diliminde daha
once yasamadigi harikulade haller basina gelmeye baslamistir. Yukarida ifade ettigimiz
gibi buna 6rnek olarak; taslarin ve agaglarin kendisini selamlamas1,}*® melekleri gérmeye
baslamasi, riiyasinda gordiigli durumlarin hayatta giin 15181 berrak bir sekilde zuhur etmesi
vb. seyleri sayabiliriz.!*® Bu yasamis oldugu durum etrafindaki insaf sahibi insanlari
etkilemis ve netice iman etmelerine sebep olmusken, muhalif olan muannitlerin ise onu
sihirbaz, kahin, sair ve mecnun gibi yalan ve iftiralar ile karalamaya caligmalarina sebep

olmustur.*?

113 Ozbek, “Harikiilade”, 190-196.
114 oz-7Zebidi, Tdcu I-arQs min-cevahiri’l-kAmQs, ¢.17, s.608.
115 et-Tehanevi, Kessdfu istilahatu ’I-funtin, 2/c.1, s.16.

116 Asim Efendi Miitercim, El-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamdis:’I-Muhit Kamiisu’I-Muhit Terctimesi,
cev. Mustafa Kog- Eyiip Tanriverdi (Istanbul: T. C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013), c.III,
5.2915.

17 Ozbek, “Harikiilade”, 169.

118 Miislim, Fedail, 2; Tirmizi, Menakib, 6/3626.
119 Buhari, Bedir’l-vahy, 3.

120 Tur, 52/59; Saffat, 27/36; Zariyat, 51/39, 52.
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3.3. Melnet

Melnet sozlilkte; “Yardim etmek ve destek olmak’'?* anlamma gelir. Istilahta ise;
“Halk tarafindan, onlar: sikintilardan ve dertlerden kurtarmak icin gosterilen harikulade
olaylardir.”** Allah’1n herhangi bir miimine nusret ve yardimda bulunmak tizere meydana
getirdigi harikulade olaylardir. Metnet farkli sekillerde tezahiir edebilir. Allah bazen
kulunu gortnir gorinmez kazalardan koruyarak, ondan belalar1 def ederek yardimda
bulunur, bazen de onu saidetii’d-dareynin/dinya-ahiret mutlulugu nimetlerine gark ederek

nusret/yardimda bulunur. 1%

3.4. Ilstidrac

Bu kelime sozllkte “Asama asama terakki ettirmek, agwr agwr sonuca ulastirmak,
birini aldatip adim adim onu felakete siiriiklemek” vb. manalara gelmektedir.'?* Terim
anlamma gelince; “Allahii Tedla’nin kulu en sonunda bela ve azapla hakir olmasi igin
omriiniin sonuna kadar zaman zaman biitin ihtiyaglarint gidermesidir.” ' Kur’an-1
Kerim’de fiil kalibinda da gelen ve Allah’in ayetlerini, hususiyle de Kur’an-1 Kerim’i
tekzip edenlerin idrak edemeyecekleri yollarla maglubiyete ve azaba dhg¢ar olacaklarini
ifade eder.? Firavun Orneginde oldugu gibi *?’istidracin amaci; zalim ve Kafir olan
kimselere bir takim olagan iistii haller bahsederek onlar1 kademe kademe felaket ve azaba
yaklastirmaktir. Kur'dan’da En’am siiresinde ifade edildigi gibi hak dine davet eden
peygamberin ¢agrisina icabet etmeyenleri Allah Tedld Once birtakim sikintilar vererek
akillarin1 baglarina almalarini istemis buna ragmen cevap vermeyenlerin refahlarini
olabildigince artirdiktan sonra onlar1 azabiyla ansizin yakalamigtir. ¢ Yine hadis
kaynaklarinda ozellikle Deccal ile ilgili hadislerde ona bir takim olaganiistii hallerin
verilmesi ile giinaha ve gaflete daldigi halde istedigi her seye kavusan kisinin durumu da

istadraca Ornek olarak verilmistir.?® Haris el-Muhasibi (6.243/857), istidracin manasini

121 or-R&z1, Muhtdru’s-sihah, c.1, 5.222.

122 Ali b. Muhammed b. Ali ez- Zeynii’s-Serif el-Clrcani, Kitdbu't-ta’rifat (Beyrut- Liibnan: Daru’l-
kiitiibi’I-imiyye, 1983), 219.

123 M. Sait Ozervarl, “Harikulade” (Istanbul, 1997) (TDV Islam Ansiklopedisi), 16/182.
124 Heyet, el-Mu 'cemu ’I-vesit (Kahire-Misir: Daru’d-da’ve, ts.), c.1, 5.277.

125 el-Ciircani, Kitabu 't-ta rifat, c.1, s.20.

126 A‘raf 7/182; Kalem 68/44.

127 Zuhruf 43/46-56.

128 En‘am 6/42-45.

129 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Msned, nsr. Ebi Hacir
Muhammed Said Besy(ni (Beyrut: y.y., 1405/1985), ¢.28, s.547, Hadis No: 17311.
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genisletmis, mal ve miilkiiyle ya da baska diinyalik nimetlerle gurura ve kibire kapilan,

bunlar1 Allah yolunda infak etmeyen miiminlerin de istidraca diisebilecegini belirtmistir. **°

3.5. Ihanet

Ihanet ( 4y ) sozliikte; “birisini hafife almak, yardimsiz birakmak ” manasina
gelmektedir.®! Istilahta ise; “flahlik veya peygamberlik davasinda bulunan kimsenin veya
sihirbazin davasim tekzip eden hadiselerle karsilagmasidir.” Baska bir deyisle kafirin
elinde iddia ettiginin tam aksini destekleyen olaganiistii hallerin meydana gelmesidir.
Mesela yalanci peygamber Miiseylime peygamberlik davasinda bulununca mucize
istemigler o da bir kuyunun bagina vararak suyunun ¢ogalmasi i¢in dua etmis kuyunun

suyu tamamen ¢ekilmigtir.3?

3.6. Keramet

3.6.1. Veli ve Kerametin Tarifleri

Vell (V) kelimesi sozliikte; “yakinlik, yakinlasma, yardim eden, koruyan; yardim
edilen, korunan” gibi manalara gelir.*® Hamevi keramet bahsine 6nce velinin 1stilahi
tanimiyla baslamistir. Tanimmi ise kelam alimi Taftazani’den alintilamistir. Hamevi
Taftaz&ni ‘den naklen veliyi soyle tarif etmistir: “Allah’t ve sifatlarini taniyan, ibadet ve
taata devam eden, giinah ve isyanlardan kacinan, sehvet ve lezzetlere dalmaktan yiiz
ceviren kimsedir.” '3 Ardindan Hamevi kerdmetin tarifini Ciircani’nin “Tarifdtindan

naklederek soyle yapmaktadir:

“Peygamberlik iddiasinda bulunmayan bir veliden harikulade bir olayin meydana
gelmesidir.” Curcani kerdmeti bu sekilde tanimladiktan sonra sunlari ilave eder: “Bir
harikulade olayin kerédmet olarak sayilabilmesi icin kendisinde bu hal zuhur eden sahsin
mi’'min ve salih amel sahibi muhlis bir Misliman olmas: icap eder. Keramet denildiginde

umumiyetle akla ilk gelen mana budur ” %

130 el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Kitdabu’l-halve ve’t-tenekkul fi’l-ibadeti ve dereceti’l-Abidin (Beyrut-
Libnan: el-Matbaa el-Kes(likiyye, 1955), 13.

181 Heyet, el-Mu 'cemu ’I-vesit, .2, 5.1026.

132 Myhammed b. Ali Tbnii’l- K4di Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el- Faruki el-Hanefi et-Tehanewvi,
Mevsiiatii kessdfi istildhdti’I-funiini ve’l-ulim (Beyrut- Libnan: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/149.

133 or-Raz1, Muhtdru’s-sihah, c.1, s.345.
133 Hamevt, Nefehatii’l-kurb, 55; Ayrica Bkz.(el-Clrcant, Kitdbu 't-ta rifét, 254).
135 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlari, 187; Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 55.
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Kerametin ve velinin tarifinden sonra Hamevi harikuladeler arasindaki farka
deginmis, kerameti peygamberlik davasinda bulunmaksizin veli tarafindan harikuladenin
meydana gelmesi seklinde tanimlamistir. Ardindan istidracin iman ve salih amelle birlikte
olmayan harikulade oldugunu belirtmistir. Mucize ile kerametin farkinin mucizede
peygamberlik iddiasinin bulunmasi gerektigini sdylemistir. 1** Musannif bu hususlar
aktardiktan sonra kerametin ispatina dair delilleri nakletmistir. Biz de kerametin ispatina

dair delillere gecmeden evvel kerametin éneminden bahsetmek istiyoruz.

3.6.2. Sufilerin Keramete Bakis Ag¢ilar1 ve Kerametin Etkisine Dair Sozleri

Ilimler icerisinde kerdmete en fazla 6nem veren tasavvuf ilmidir. Bu ilmin
mensuplar1 kerametin kiyamete kadar canliligini ve olaganiisti olma vasfii devam
ettirdigini kabul etmisler, peygamberin mucizesinin devami niteliginde olup Allah’in
seckin kullarina bir ikrami olarak gormiislerdir. BOylece velayet ile keramet arasinda
kuvvetli bir irtibatin bulunduguna inanmaktadirlar. Tasavvufta keramet hadisesi donuk ve
duragan bir olay olmayip her zaman ve cagda yasanabilir. Keramet tasavvufi hayata
heyecan ve cosku getirir. Miiridin seyhine olan baginin giiclenmesi, gordiigii keramet
karsisinda talibin seyr-ii siilikiinde ilerleme, evradina ve vazifesine simsiki sarilma, ihlas
ve samimiyetini artirma gibi faydalari haizdir. Bu 6neminden dolay: kerametlere dair bir
literatiir bile olusmustur. Mendkipnamelerde, veldyetndmelerde ve slfilerin hayatlarinin
hikaye edildigi tabakat kitaplarinda ¢okca kerdmetler nakledilir. Hakeza keramet toplum
nezdinde ayni ehemmiyete sahiptir, adeta toplumda kerameti olmayan veliye itibar

edilmez.®?"

Kur'an’da anlatilan kissalar miiminlerin imanin1 gliglendirip onlara moral ve
dayanma giicii verdigi gibi, keramat ve menakipta miiritlere ayni faydalari temin
etmektedir. Bu ehemmiyetine binden Feridiiddin-i Attar “Peygamberlerin haberlerinden
(Ya Muhammed) kalbini teskin edecegimiz kissalar: sana anlatiyoruz. Bu vasitayla sana
hak, mii’minlere de bir ogiit ve bir hatirlatma gelmektedir.”**® mealindeki ayete atifta
bulunarak soyle demektedir: “Ciineyd-i Bagdadi’ye sordular evliyamin keramet ve

menkibelerinin anlatilmasinda miiritler icin ne gibi faydalar vardir? Cuneyd dedi ki:

136 Hamewvt, Nefehatii’I-kurb, 56.

187 Siileyman Uludag, “Tasavvuf Kiiltiirinde Kerdmet Anlayis1”, Bursa da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii
(Sempozyum), (2004), 16.

138 Hud, 12/120.
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“Evliyanin sozleri Allahii Tedld nin askerlerinden bir askerdir. Bu askerler kalbi kirtlmig

miiridin kalbini giiclendirilip ona yardimda bulunurlar.”*

Bu kadar 6nemli olmasina ragmen biiyiik stfiler kerametlere haddinden fazla deger
verilmesi ve anlatilmasin1 miiridin asil gayesini 1skalayabilecegi endisesinden ve keramet
sanki tasavvufun ve seyr-ii siiliikiin gayesi imis gibi algilanacagi ihtimalinden dolay1 dogru

bulamamislar, gizlenmesini tavsiye etmislerdir.*

Bistami’nin hocas1 Ebu Ali Sindi kendisinden keramet zuhur ettigi esnada manevi
bir zaaf hélinin husule geldigini, Serahsli Ahmed Taberani; 6nemli olan kerametin zuhuru
olmadigini, asil gayenin imandaki yakin durumunun kuvvetlenmesi oldugunu sdylemis,
alemde Allah’tan baska Halik gormeyen kimse igin mutat olarak gergeklesen seylerin de

harikuladenin de esit oldugunu ifade etmistir.'4!

Bayezid-1 Bistami (6.234/848) maddi kerametlerle alakali miiritleri tarafindan
kendisine hayranlikla anlatilan rivayetler karsisindaki tepkisi biiylik sufilerin keramet
karsisindaki tutumlarini gostermesi agisindan dikkate sayandir. Ona miiritleri havada ugan,
suda yiizen ve bir gecede Mekke’ye tayy-1 mekan ile seyahat eden sifilerden
bahsettiklerinde buna hi¢ sasirmamis ve onlara; kuslarin da havada ugtugunu, baliklarin
suda ylizdiigiinii, Allah’in diisman1 olan Seytanin da c¢ok kisa zamanda ¢ok uzaklara

gittigini sdyleyerek marifetin bunun 6tesinde aranmasi gerektigini sdylemistir. 42

Ibn Miinevver, biiyiik dedesi Ebu Said Ebu’l-Hayr’in (6.440/1049) kerametlerini
Esrdru’t-tevhid adli eserinde en ince teferruatina kadar nakletmektedir. Eserinde onun
sOfflerin seyr-ii siilikiinde kerametin pek degeri olmadigini, 6nemli olanin seyhin keramet
dist halleri oldugunu, bu haller yaninda kerametin yiizde bir kadar bile kiymete haiz

olmadigini, kerdmete merakli olan ve arzulayanin halk oldugunu aktarmaktadir.#®

Risale-i Bahaiyye’de soyle bir ibare gecmektedir: “Peygamber’e mucize izhar
etmesi zorunlu oldugu gibi veliye de kerametini gizli tutup ketmetmesi ayni sekilde

zorunludur. %

139 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii'I- Kuseyriyye (Kahire-Misir: Daru’l Mearif, ts.), ¢.2, s.354.
140 Uludag, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Kerdmet Anlayis1”, 16.

141 el-Kuseyri, er-Risdletii'l- Kuseyriyye, €.2, s. 531.

142 e|-Kuseyri, er-Risdletii'I- Kuseyriyye, €.2, $.533.

143 Muhammed b. el-Munevver Ebii’l-hayr, Esrdru t-tevhid fi makdamati’s-Seyhi Ebi Said (Misir: ed-Daru’l-
Misriyye, ts.), 438.

144 Nasrullah Bahai, Risale-i Bahaiyye, Istanbul 1325, s. 109.
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Ibn Arabi (6.638/1240) kerdmeti kamil insan olmanin vazgegilmez sart1 olarak
gormedigi gibi kerametsiz de kemal mertebelerine ve velayet makamina ulagilabilecegini
ifade etmistir. Aksine o keramet gostermeyi kamil bir kul olamamanin gdstergesi ve
noksanlik alameti olarak addetmistir. Hakiki miiminler keramet pesinde kosmaz, keramet
gostermeye tenezzlil etmez ve ilahi lituflar1 ruhunun derununda saklayip normal bir
Miisliiman gibi hayatlarina devam ederler, kendilerini diger miimin kardeslerinden keramet
hususunda imtiyazli olarak goéremezler, demistir.'® Yine O “Onlara denir ki: Geg¢mis
giinlerde islediklerinize (iyi amellerinize) karsilik, dfiyetle yeyin, icin”* ayetini tefsir
ederken diinyada kisi neden fedakarlik yaparsa ahirette onun daha giizeliyle cennette
miikafatlandirilacagini, syler. Bu durumu keramet ile de kiyas ederek kul kendisini hangi
alanda terbiye ederse Allah’in ona o alanda bir keramet liitfedecegine, diinyada evliyanin
kerameti tahakkuk etmediginde onun karsiligin1 ahirette alacagina, ariflerin keramete degil
kerametin manevi duraklari, esrart ve meyvelerine odaklanmasi gerektigine, buralara
erdikten sonra siiri kerAmetin ¢okta dnemli olmadigima vurgu yapar. ibni Arabi bu duruma
birde Sibli’yi misal getirereck onun tasarrufta bulunmadigi halde tasarruf ve keramet
gosteren Ebu Abdullah b. Kéid’den manen daha iistiin oldugunu, keramete halkin ragbet

edip sevindigini ve abartti§in1 havas evliyanin buna itibar etmedigini ifade etmistir. 4

Velinin kerametini gizlemesinin bir sebebi de Allah’in veliden bunu gizlemesini
istemesidir. Allah’in gizlenmesini murat ettigi bir seyi velinin izhar etmesi si-i edep
sayllmigtir. Veliden kerametin meydana gelmesi kadinlarin hayiz olmasina benzetilmistir.
Kadinlarin hayiz hallerini nasil baskalarina gostermeleri ayipsa veliler de kerametlerini
gostermeleri ayip karsilanmistir. Hayiz gormekte olan kadin, bu durumda iken nasil
Allah’in huzurunda namaza duramaz, secde edemez ve temel ibadetlerini yapamaz ise,
keramet kendisinden zuhur eden veli de boyledir. Allah’a layikiyla yaklasamaz. Keramet
Allah’1 gormeye engel olan masiva perdesidir. O perdeyi ¢eken Hakk’a nazar edemez.

Binaen aleyh biiyiik stfiler keramete tamah etmemisler, onu verene yonelmislerdir.'4

45 Mubhittin Tbnii’l- Arabi, Futiihat-: Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), c.8,
s.307-319.

146 Hakka, 69/24.

147 Mubhittin Ibnii’l- Arabl, Fusisu I-hikem Terciime ve Serhi, thk. M. Nedim Tan - Ercan Alkan, ¢ev. Ahmet
Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 799.

148 Uludag, “Keramet-I1", 7.
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3.6.3. Keramet ile Mucize Arasindaki Fark
Genel olarak akaid kitaplarinda harikulade boliimiinde mucizeden sonra keramet de
zikredilmis ve mucize ile aralarindaki farktan bahsedilmistir.}*® Mucize-keramet arasindaki
irtibattan bahsedilirken ileri siiriilen farkli gorlisler ortaya ¢ikmistir. Burada one ¢ikan
goriis soyledir: “Enbiyadan mucize olarak meydana gelen her seyin evliyadan da keramet
olarak meydana gelmesinin tabii ve miimkiin olmasidir. Yani kaynag itibariyle keramet
mucizeden ayr1 bir sey degildir. Ehl-i Siinnete gore bir peygambere bagli olan velinin
gosterdigi keramet o velinin peygamberi i¢cin de mucize sayilmaktadir. Bu goriise istinaden
aynen peygamberlerde oldugu gibi velilerde de harikuladeler velinin ergenlik yasinda
meydana geldigi gibi dogum oncesi, dogum aninda ve sabilik doneminde de meydana
gelebilir. Ana karninda veya kiiciik bir ¢ocuk iken kerdmetleri zuhur eden pek ¢ok evliya
mevcuttur.?®® Nitekim Hamevi’de bu usulii takip ederek veli ve kerAmetin tarifinden sonra
mucize ile keramet arasindaki farka deginerek soyle demistir:
“Keramet, peygamberlik davasinda bulunmaksizin veli tarafindan harikulddenin meydana
gelmesidir. Iman ve salih amelle birlikte olmayan harikulade istidractir. Peygamberlik iddiastyla

beraber olan harikulade ise mucizedir. Mucize; miinkirlerin, benzerini getiremeyecekleri bir sekilde

onlara meydan okuyarak peygamberlik davasinda bulunan peygamberin eliyle dadetin hilafina

gerceklesen durumdur.” 1%

3.6.4. Kerametin Varhigmn ispatina Dair Hamevi’nin Delilleri

Hamevi genel olarak keramet konusunda kullanilan temel 1stilahlardan sonra isin
delil ve ispat tarafina yonelmis, Kur’an’daki delilleri 6zet olarak aktarmis, bu konudaki
hadislerin tevatir derecesine kadar ulastigini séylemis ancak higbir hadis nakletmeden
sOyle demistir:

“Kerametin tafsilatina dair rivayetler ahad haberle gelmis olsa da pek cok sahabeden ve

tabiinden tevaturen nakledilerek gelen haberler kerdmetin vukuuna delildir. Ayn1 sekilde Kur'an-i

Kerim’de Meryem’den (a.s) bahseden ayetlerde kerdmetin vukuuna delil sayilmigtir. %2

149 Numan b. Sabit Imam-1 A’zam Ebt Hanife, el-Fikhu I-ekber, ed. Abdurrahman el-Hamis (B.A.E: Daru’l-
Furkan, 1999), 1/107; Ebu Ca’fer Ahmet et-Teh@vi, Tahricii Akideti’t-Tehévi (Beyrut- LUbnan: el-
Mektebetii’l-islami, 1993), 1/84; Sa‘deddin Teftazani, Serhu akdidii 'n-Nesefi (Kahire-Misir, 1987), 92.

150 Uludag, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Keramet Anlayis1”, 21.

151 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 56.

152 “Hamevi’nin burada kastettigi Meryem siiresindeki su ayetlerdir:

Hurma dalimi da kendine dogru silkele, iizerine heniiz yeni olgunlasmis taze hurma dokiiliiversin.”
(Meryem,19/25.) Miifessirler bu ayet hakkinda séyle demislerdir; Hz. Meryem’in salladigi bu hurma agaci

kuruydu ve mevsimde kisti, buna ragmen ondan yas taze hurma dokiildii. Bu durum Hz. Meryem igin
harikulade bir olaydir ve kerdmettir. Ciinkii Hz. Meryem peygamber degildir. Daha genis malumat igin Ibni
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Sahih olan goriise gore Hz. Meryem veli bir kadmdir, peygamber degildir. 3 Yine
Stleyman’in (a.s) arkadasi olan Asaf b. Berhiya’nin* kerdmeti Kur'dn-1 Kerim’de Neml siiresinde
gecmekte olup kerdmetin vukuuna baska bir delildir.*® Durum boyle ayetlerle sabit iken aslinda
kerdmetin miimkiin bir durum oldugu ve her miimkiiniin de meydana gelmesinin caiz oldugunu ispata
hacet yoktur.”

Kerametin tarifi ve nakli deliller ile ispatinin ardindan Hamevi kerametin itikadi
boyutunu muteber kelam alimleri ve ehl-i tasavvufun goriisleriyle destekleme yoluna
gidiyor. Keramet ve tasarrufa inanan insanlar1 tekfir etmenin hem seran hem de aklen

yanlig oldugunu sdyle ifade ediyor:
Allame Ibni Hacer (6.852/1449) séyle demektedir:

“Saf1 kitaplart incelendiginde kerametin vukuuna dair zar(ri ilmi verileri 6zetledigi
goriilmektedir. Evliyanin ve Allah’in 6zel kullarinin hem hayatinda ve hem de 6ldiikten
sonraki gordiigiimiiz kerametleri bunu zorunlu hale getirmektedir. Bunu ancak Allah’in

yardimindan mahrum kalmis ve bozuk itikatli kimseler reddetmektedirler. 7
Taftazani’de kelama dair yazmis oldugu eserinde sdyle demektedir:

Ozet olarak evliyanin kerAmetinin zuhuru neredeyse enbiyanin mucizesine ilhak
olacak kadar makbuldiir. Ehli bidatin kerameti inkar1 sasilacak bir durum degildir. Ciinkii
onlar her ne kadar emirler ve yasaklar konusunda ictihatta bulunsalar da keramete ne
nefislerinde sahit olmuslar ne de reislerinden bdyle bir sey duymuslardir. Durum bdyle
olunca da keramet ehli evliyanin arkasindan giybet yapip onlara saygisizlik etmislerdir.
Bunun, o evliyanin temiz akidesi, goniil paklig1 ve tarikat yolunu takip etmelerinden
kaynaklandigin1 bilmemektedirler. Asil sasilacak olan; Ehl-1 Siinnet fukahasindan olup da
Ibrahim b. Ethem gibi baz1 evliyanmn terviye giiniinde hem Mekke’de hem de Basra’da

goriilmesi kerametini kabul edenleri tekfir etmeleridir. Bu konuda isabetli olan goriis Ebu

asur’un et-Tahrir ve’t-tenvir eseriyle, Ibni Kesir’in tefsirine bakilabilir.(Muhammed Tahir ibni Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, 3/237.) Yine Hz. Meryem’in bir diger kerdmeti de Al-i imran siiresinin 37.
ayetidir. Ayet soyledir: “Zekeriyyd onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (yeni) bir
riztk bulurdu.” Mufessirler yine bu ayette bahsedilen rizkin; kis gliniinde yaz meyvesi, yaz mevsiminde kig
meyvesi oldugunu sdylemislerdir.(Ebu’l-fida Ismail b. Omer Ibni Kesir, Tefsiri’l-Kur dni’l-azim, Daru’t-
Tayyibe, 1999, c.2, s.36.)

158 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 57.
154 Omer Faruk Harman, “Asaf B. Berahya” (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991), 3/s.455.

15 “Kitabin bilgisine sahip olan biri: "Géziinii acip kapamadan ben onu sana getiririm” dedi.” (Neml,
27/40.)

156 Hamevt, Nefehatii’l-kurb, 58.
157 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 75.
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Hafs Omer Nesefi’nin (6.537/1142) goriisiidiir. Ona; Ka’be nin evliyay:1 ziyaret ettigini
sOylemek caiz midir? diye soruldugunda; “Harikuladenin evliya tarafindan vukuu
ehlisiinnete gore caizdir” demistir. %8imam-1 Yafii (6. 768/1367) soyle demistir: “Ka 'be

zdGhiri olarak yerinde duruyor. Ancak aklin étesinde bir dlemde dolasabilir.” 1

Dikkat edilirse Hamevi kerametin vukuunu gerek Eg’ari ve gerekse Maturidi
alimlerinden goriisler naklederek mazbut ve makbul bir hale getirdikten ve Ehl-i Siinnet’in
kerameti kabuliinii tescilledikten sonra keramet miinkirleri tarafindan Ehl-i1 Siinnet’in bazi

alimlerine yapilan isnatlar1 reddederek soyle diyor:

Imam-1 Subki (6.771/1370) soyle dedi: “Ben gercekten kerAmeti inkar edenlere
sastyorum. Hele ki bu goriisii Ehl-i Siinnet’in umdelerinden biri olan Ebu Ishak
Isferayini’ye (6.418/1027) nispet etmeleri hayretimi daha da fazla artirmaktadir. Halbuki
ona yapilan bu isnat yalandir. Subki’nin sdyle bir goriisii oldugu kitaplarda zikredilir:
“Keramet harikulade seviyesine ulasamaz. Ovyle ki enbiyamin mucizenin evliya igin
kerdmet olarak gerceklesmesi caiz degildir.*®® CUnki kerametin gayesi ancak bir duaya
icabet edilmesi, ¢élde su icmek, bir dilim ekmek bulmak ve buna benzer seylerdir. %
Halimi (6. 403/1012) ve ardindan gelen Kuseyri (465/1072) de bu goriisii takip etmislerdir.
Kuseyri soyle demistir: “Kerdmet babasiz ¢cocugun diinyaya gelmesi ve cansiz bir varligin

canli bir hayvana doniismesi gibi durumlara ulasamaz.” %

Ibni Hacer (6.852/1449) de bu konuda Kuseyri gibi diisiinenlerdendir. O da
evliyanin kerametinin enbiyanin mucizesi seviyesine ¢ikamayacagini beyan etmis ve
gorlisiinii sOyle dile getirmistir: “Bu gorlslerin en dogru olanidir. Kuseyri’nin er-
Risale’deki goriisii de bu yondedir. imam-1 Subki Cemu ’I-cevami’ eserinde ayn1 goriisii

serdetmistir. 63

Ancak bu gériise katilmayan alimlerde vardir. Bunlardan biriside imam Zerkesi’dir

(794/1392). O soyle demistir: “Durum Kuseyri’nin dedigi gibi degildir. Kuseyri’nin bu

158 Hamevi, Nefehdti’l-kurb, 76; et-Taftazan? - Abdurrahman Umeyra, Serhu’l-mekdsid (Beyrut- Libnan:
Alemii’1-kitiib, 1998), 5./5.75.

159 Hamewvit, Nefehatii’I-kurb, 77.

180 Halbuki bu goriis ayete terstir. Ciinkii Hz. Meryem peygamber olmadigi halde babasiz ¢ocuk diinyaya
getirmistir.

161 Hamewvt, Nefehatii’I-kurb, 78.

162 imam Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, ed. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari,
2021), 437.

163 Hasan b. Muhammed b. Mahmud el-Itar es-Safii, Hdsiyetii'I-itar ald serhi Celali’l-Mehalli ald Cemi’l-
Cevdmi’ (Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, ts.), 2/481.; Hamevi, Nefehdtii 'I-kurb, 78.
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goriisii zayif bir gortistiir. Cumhur bunun aksini sdylemektedir. Hatta Kuseyri’nin oglu Ebu
Nasr 1 (514/1120) el-Miirsid isimli eserinde ve Imamii’l-Harameyn Ciiveyni de

(478/1085) el-Irsad isimli eserinde Kuseyri’ye muhalefet etmektedir. 165

Genelde Nefehdtii’l-kurb’da nakilci bir konumda yer alan Hamevi bazen kendi
goriistinii ya direkt olarak soylemekte ya da kendi diisiincesini destekleyen baska bir alimin
rivayetini nakletmektedir. Yukarida Hamevi, Ibni Hacer gibi énemli bir muhaddis ile
tasavvufun temel eserlerinden biri olan Risale’nin yazar1 Kuseyri’ye mucizenin
gergeklestigi hususlarin keramet olarak meydana gelemeyecegi konusunda katilmadigini,
bu goriisiinde yalniz da olmadigini, Imamii’l-Harameyn Ciiveyni, Subki, cumhuru ulema
hatta Kuseyri’'nin oglu Ebu Nasr’in bile Kuseyri’ye muhalefet ettigini ifade etmistir.
Miiellifimiz Hamevi kerametin kapsamiyla alakali goriislerini hadis basta olmak {izere
diger temel islami ilimlerden nakillerle desteleyerek agiklamaya devam ediyor. Kendisi
mucize olan biitiin durumlarda kerametin gerceklesecegi goriisiine katilmakla beraber
istisnalarinin bulunabilecegini sdyliiyor. Buna 6rnek olarak da Kur'an, mirag, ruh gibi

mucizeleri sayiyor ve soyle diyor:

Imam-1 Nevevi Sahih-i Mislim’in serhinde, “Birr ve Sila” babinda séyle diyor:
“Kerametin farkl c¢esitleriyle harikulade seklinde gerceklesmesi caizdir. Bazilar
kerametin harikulade de gergeklesemeyecegini, sadece dualarimin kabul edilmesi vb.
seklinde bir kerametin vukuuna cevaz vermislerdir. Bu iddia ise hatalidir ve his ile sabit

olan bir durumun inkdar: demektir. Dogru olan keramet de harikuladenin kabuliidiir. ” *%

Teftezani “Serhu’l-mekdsid” isimli eserinde soyle der: “Imamu’l-harameyn séyle
dedi: Keramette harikuladenin vukuu konusundaki gériisiimiiz; bunun caiz olmasidir.
Kerameti mucizeden ayiran nokta, kerdmette niibiivvet davasinin olmamasidir. Evet, bazi
mucizelerde —Kur'dn-: Kerim gibi- onun benzerinin baskast tarafindan asla
getirilemeyecegine dair nas vardir. Bu durum “Peygamber igcin mucize olan her seyin veli
icinde keramet olmast hiikmiine ters degildir. Bunun imkdnsiz oldugunu soylemek ise

naslarla celismektir. 1

164 Abdilkerim el-Kuseyri’nin en alim ogludur. Nahiv, kelam ve Safii fikhi alaninda yetkin bir isimdir.
Metinde bahsi gegen esere ulasilamadi.

165 Hamevi, Nefehdtii’I-kurb, 79; Abdiilmelik b. Abdiillah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni vd., el-frsdd
ild kavani’l- edilleti ve’l-i tikdd (Misir: Déaru’s-saade, 1369), 1/5.137.

166 Ebfi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Muslim b. Haccac (Beyrut-
Libnan: Daru ihya-i tiirasi’l-Arabi, 1972), 16/118.

167 et-Taftazani - Umeyra, Serhu 'l-mekdsid, 5./203; Hamevi, Nefehdtii’lI-kurb, 80-81.
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Hamevi kerametin dahil olamayacagi alanlara 6rnek olarak; ruh ve cesetle beraber
gerceklesen Isrd ve Mirag, Allah’in sadece kendine 6zel kildig1 mugayyebat-1 hamse ve

ruhun mahiyeti konusundaki ilimleri de eklemektedir. 168

3.6.5. Hamevi *ye Gore Kerameti Tasdik ve Inkar Etme Konusunda Insanlarin
Kisimlari

Hamevi kerametin deliller ile ispatindan sonra insanlarin kerdmet karsisindaki
tutumlarini, mezheplerin kerdmete bakis acilarin1 Imam-1 Yafii’nin “Ravzu r-raydhin” adl

eserinden alint1 yaparak sOyle izah etmistir:

“Ravzu’r-raydhin” isimli eserinde /mam-1 Ydfii (6. 768/1367) sdyle demektedir:
Insanlar kerdmet konusunda kisimlara ayrilirlar: Onlardan bazilari kerameti genel olarak
inkar eder, bunlar hidayet ve takvadan c¢evrilmis maruf mezheptir. Bazilar1 kendi
zamanlarmin diginda Musa (a.s)’y1 gérmeden iman etmis olan Beni Israil kavmi gibi
geemis kavimlerden olan kimselerin kerametini kabul ederler. Fakat ondan derece olarak
daha biyik olan Muhammed (s.a.s)’in kavminden gelenlerin kerametini inkar ederler.
Bazilar1 da evliyayr kabul etmesine ragmen onlardan belirli bir kisiyi kabul etmez.
Boyleleri yardimdan mahrumdur; ¢ilinkii belirli bir kisiyi kabul etmeyen hicbir kimseden

fayda goremez. 1%

Hamevi yukarida hidayet ve takvadan g¢evrilmis olan mezheb ile kimi kastettigini

asagida Ibni Hacer’den alint1 yaparak sdyle izah ediyor:

Ibni Hacer Askaldni (1372/852) sdyle demistir: “Mutezile’nin kerAmeti inkar
etmesine sagirmamali, ¢linkli onlar kerameti birakin manevi miitevatir derecesinde olan,
Peygamber’den (s.a.s) bize gelen haberleri bile inkar etmektedirler. Mesela; kabir azab,
munker ve nekirin sualleri, kevser havuzu, mizan gibi hususlar1 buna 6rnek olarak
sayabiliriz. Mutezile mezhebi Allah’1, sifatlarini ve genel olarak dinin naslarini1 yorumlama
ve degerlendirmede akli naklin 6niine gecirmislerdir. Asil sasilacak olan durum kendilerine
Ehl-i siinnet diyenlerin inkarda bu kadar asirtya gitmeleridir. Bunlar da kendi aralarinda

kisimlara ayrilmaktadirlar:

Bir kismi ehl-i stfiyenin biiyiiklerini ve onlara tabi olanlar1 inkar etmektedirler.

Bazilar1 ise toptan kerdmete inanirlar ancak artik kerdmet ehli kimsenin kalmadigim

168 Hamevt, Nefehatii’l-kurb, 81.
189 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 74.
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diisiinerek, ne zaman bir keramete sahit olsalar bunun ancak seytanin aldatmasi neticesinde

meydana gelen bir durum oldugunu diisiiniir ve bunu inkar ederler.’

Bende derim ki: su an Rum diyarinda Kadizadiyye adinda bir grup vardir ki onlar
hayatlarinda iken evliyanin kerametini ispat ederken oldiikten sonraki kerametlerini ve
hem hayatta iken hem de Oldiikten sonraki tasarruflarini inkar etmektedirler. Bunlar

inkarda Mutezile mezhebi kadar olmasa da ugurumun kenarinda yer almaktadirlar.t’

Kadizadeliler hareketi her ne kadar Anadolu’da tesekkiil eden bir hareket olsa da
Misir topraklari o zaman Osmanli idaresinde olmasi Sebebiyle etkileri oraya kadar
ulagsmistir. Buna delil olarak Hamevi’nin Kadizadeliler hareketine risalesinde deginmesini
gosterebiliriz. Gergekten de Kadizadeliler kerameti inkar etmisler midir, keramet hakkinda
goriisleri nelerdir? kisaca deginmek istiyoruz. Once Kadizadeliler hareketine kisaca
deginelim.

Kadizadeliler Hareketi

Osmanli Devleti’nde dini ve siyasi bir kimlikle zuhur eden ve kendisine nispetle
“Kadizadeliler Hareketi” olarak anilan hareketi ilk ortaya cikaran kisi Kadizdde Mehmed
Efendi’dir. XVIIL. ylizyilin baslarinda ortaya ¢ikan bu hareket ayni yiizyilin sonlarina dek
varligin1 devam ettirmis ve etkisi zamanla azalip kaybolmustur. Bahsi gecen hareketin
tarihi olarak ii¢ donemi mevcuttur. Birinci donem Kadizdde Mehmed Efendi ile Ahmed
ROmT Akhisar? (6. 1041/1631-32), ikinci dénem Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661),
son doneminde ise Vani Mehmed Efendi (5. 1096/1685) etkili olmustur. 17

Kadizadeliler tarih boyunca muhtelif zamanlarda ve cografyalarda islim ulemasi
arasinda, sema ve deveran basta olmak iizere genellikle tasavvufi konularda tartigiimis
birgok ihtilafli mevzuyu tekrardan giindeme getirerek tartismais, lizerlerine lehte ve aleyhte
pek cok risaleler kaleme almislardir. Ozellikle onlarin sema ve deveran konusundaki asir1
tenfir ve hatta tekfire varan tutumlarina kars1 deveran ehli olan Halvetiyye’den sert tepki
gelmis, Kadizade ile Abdiilmecid Sivasi Efendi; Ustiivani ile Abdiilehad Nari Efendi, Vani
Mehmed Efendi ile Niyazi-i Misri miicadeleye girismistir. Mehmet Efendi 6zellikle

170 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 74.

171 Hamewvi, Nefehatii’I-kurh, 75.

172 Ali Durmus, “Kadizadelilerin Goriislerinin Tesekkiilinde Naksibendiyye’nin Izleri”, Turkish Studies
Comparative Religious Studies XV11/2 (2022), 155.
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deveran ve sema konusundaki kati goriisleri sebebiyle tasavvuf diismani ilan edilmis ve

modern zamanda Selefiyye’ye yakin olmakla itham edilmistir.1"3
Kadizadelilerin Keramet Hakkindaki Goriisleri

Kerametle alakali goriislerine vakif olabilmek i¢in Kadizadelilerin yazmis olduklari
eserlere baktigimizda, hareketin kurucusu Kadizade Mehmet Efendi’nin Cevdhiru’I-Islam
adl1 eserini goriyoruz. Bu eser daha ¢ok halka hitap etmek amaciyla Turkge olarak kaleme
alinmis, hem yiizeysel anlamda itikddi baz1 meselelere hem de ibadetlerle ilgili birtakim
hususlara eserinde yer verilmistir. Icerisinde temel itikat ve ilmihal diizeyinde malumatlar
yer almaktadir. Eserde kendisinin; itikatta Maturidi, amelde Hanefi oldugunu ifade

etmistir. Ancak eserde kerametle alakali bir bahis gegmemektedir.*’*

Kadizadelerde keramet hususunda en ¢ok goriis bildiren Ahmed ROmi Akhisari’dir
(6. 1041/1631-32). O, kesf ve ilhama keramet diye ¢ok itibar etmemek gerektigini
“Muhakkak ki seytan kendi dostlarina vahyeder. '™ ayetinde ifade edildigi gibi seytandan
da ilham benzeri seylerin gelebilecegini sdylemis, mucize ve kerameti inkar etmemistir.
Evliyadan meydana gelen her harikuladenin keramet olarak degerlendirilmemesi
gerektigini, bunun siradan insanlardan da zuhur edebilecegini ifade etmistir. Onlara gore
gercek keramet istikamettir. Yine Akhisari; Ibnii’l-Arabi ve mintesiplerine cok sert
elestiriler yoneltmis, Fusiisu I-hikem ve Futlhat-: Mekkiyye gibi Arabi’nin eserlerinde yer
alan kesf ve ilhama dair ifadelerin seytan ilgasi ve vesvesesi kabilinden seyler oldugunu,
Ibnii’l-Arabi’yi ve pesinden giden mutasavviflarm sifilik tasladiklarmi 6ne siirerek onlart
miilhidlikle ve miilhid filozoflarin pesinden gitmekle suglamistir. Hele ki Arabi’nin
niblvvet-velayet iliskisine sert tepki gostermis ve bunun asla kabul edilebilir bir sey

olmadigini ifade etmistir. 176

Sonug olarak baktigimizda Kadizadeliler hareketi Misir’a kadar ulasmistir. Hatta
eserin yazilma sebeplerinden birisi bu hareketin toplum tizerindeki etkisidir, diyebiliriz.
Hamevi, Kadizadeliler hareketinin keramet karsisindaki tutumlarini bildiginden halk
izerinde keramete karst olusan bu algiyr kirmak ve Ehl-i sunnetin genel kabuluni

vurgulamak i¢in bu risaleyi kaleme almig olabilecegini diigiiniiyoruz. Hamevi,

173 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/c.24, s.100-1002.

174 Ali Durmus, “Kadizdde Mehmed Efendi’nin Cevahiru’l-slim Adli Eseri ve Bu Eserdeki Itikadi
Goriislerinin Tahlili”, Usul Islam Arastirmalart Dergisi 37 (2022), 76-78.

175 el-En‘am 6/121.
76 Durmus, “Kadizadelilerin Gériislerinin Tesekkiiliinde Naksibendiyye’nin izleri”, 166-168.
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Kadizadelerin durumunun Mutezile mezhebi kadar olmasa da ugurumun kenarinda olmak

kadar tehlikeli oldugunu ifade etmistir.

3.6.6. Kesf ve Ilham ile Gaipten Haber Edinmenin imkam ve Hamevi’nin
Bu Konudaki Goriisleri

Hamevi kerametin tarif ve ispatindan, kerameti red ve kabul acisindan insanlarin
kisimlarindan, reddedenlere cevap verdikten sonra kerametin bir ¢esidi olan kesf ve ilham
ile gayptan haber verme konusuna temas ediyor. Yine bu boliimii Kadizadelilere bir cevap
mabhiyetinde yazdigimi diisliyoruz. Ciinkii Kadizadelilerden 6zellikle Akhisari’nin kesf ve
ilhamla gayptan haber vermeyi seytan igvasi seyler olarak addettigini, ibn Arabi’ye cok
sert tepkiler verdigini ve agir ithamlarda bulundugunu gérmiistiik. Miiellifin bu konudaki
aciklamalarina ge¢cmeden once kesf ve ilham konusunda genel bir agiklama yapmak

istiyoruz.

Kesif, lligatta; Bir seyi orten ve kapatan seyi kaldirmak,*"" demektir. Istilahta ise,
perdenin arkasindaki gaybi mandlara ve hakiki durumlara, viicuden veya suhiiden miittali

olmaktir 1™

flham lugatta; “Feyz yoluyla kalbe birakilan seydir.”*"® Istilahta ise ilham; kalbe
dogan bilgidir, ki ayet veya akli delille istidlal etmeksizin amel etmeye cagirir. Ilham

alimlere gore hiiccet degildir. Ancak stfiler tarafindan hiiccet sayilir.”*® denilmistir.

Kesf ve ilham kavramlarinin liigat ve 1stilah manalarmi verdikten sonra bu
kavramlarinin tarihi gelisim siirecine baktigimizda hicri Gi¢lincii asirda bilgi kaynaklarina
dahil oldugunu gormekteyiz. Havass-1 selime, akil ve haberi sadik olarak kabul edilen bilgi
kaynaklarina dordiincii olarak kesfi ilk defa ekleyen Zunntin el-Misri’dir (6.245/859). 8t
Kesf her ne kadar kitabi olarak bu asirda literatiire girmis olsa da daha ikinci asir
stfilerinde nazari olarak mevcut oldugunu gérmekteyiz. Mesela Zunniin’dan bir asir 6nce
yasamis olan Ibrahim b. Ethem (6. 161/778) “Bir kimse hak yakinhigini bulup iinsiyet
peyda edince bir talebi olmasa dahi ona ilim nasip edilir.” demektedir.

77 Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut- Liibnan: Daru Sadir, 1993), c.9,
s5.300.

178 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlari, 188.

17 {bn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, c.1, s.34.

180 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlar, 28.

181 Ahmet Emin, Zuhru’I-Islam (Beyrut- Liibnan: Daru’l-kitabi’L-Arabf, ts.), 168.

182 Abdilvahhéb b. Ahmed b. Ali el-Hanefi Sa’rani, et-Tabakatii 'I-kiibra : Levdfihu'l-envdr fi tabakatii’l-
ehyar (Misir: Mektebetii Muhammed Melici el-kutubi ve Ehthi, 1315), c.1, s.60.
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Kesf ve ilhama dair kaleme aldig1 makalede Ahmet Ishak Demir 6zet olarak sunlari
sOylemektedir: Tabakat kitaplarina bakildiginda kesf ve ilhama delil sayilabilecek
rivayetlerin sahabeye kadar dayandirildigi goriilmektedir. Kesf ve ilhamla elde edilen ilm-i
lediinniye dair tabakat kitaplarinda sahabeden Hz. Ali, Hz. Omer, Huzeyfe el-Yeman;
tabiinden Uveys el-Karani, Hasan el-Basri gibi biiyiik sahsiyetlerden bu konuda rivayetler
aktarilarak ta ilk zamanlardan itibaren aslinda kesf ve ilhdmin bilgi kaynagi olarak kabul
edildigini belirtmistir. Makalenin devaminda Demir, kesf ve ilhdmin literatiire girmesinden
sonra bu alanda yazilan ilk eserlerin Muhammed b. Abdiilcebbar en-Nifferi (354/965) nin
Mevdlkif ve Muhdtabdt adli eseri ile sonraki donemlerde Eba Nasr es-Serrac (0.378/988) ve

Ebu Abdurrahman es-Siillemi’nin (6. 412/1021) ¢alismalar1 oldugunu ifade etmistir. 183

Ehl-i Tasavvufun Kesf ve ilhama Bakis Acilar

Tasavvuf tarihine baktigimizda kesf ve ilhamin kaynak degeri konusunda stfiler
tarafindan farkli goriislerin benimsendigini gérmekteyiz. Kimi sifiler onu belli sartlarda
kabul etmis, kimisi wulasilan mertebeye gore farkli hiikiimler verilebilecegini
sOylemislerdir. Genel kabul ise kesfi bilginin seriat mikyasindan gegirilerek seriata uygun

olanlarin kabul edilmesidir.
Bu konuda Tasavvuf literatiiriine baktigimizda sdyle siniflandirabiliriz:

a) Genel olarak kabul edilmesi gerektigini sdyleyenler. Ornegin Ebl Said el-
Harraz (6.227/840) ilhamin tamamen kabul edilmesi taraftaridir.’s

b) IlhAmin subjektif bir delil oldugunu savunanlar. Ilhamin tarafsiz olarak
dogrulanma imkani olmadigindan dolay1r dini hususlarda baskalar1 i¢in delil
olamayacagini, ilhamin siibjektifligini savunan stfiler de vardir.1®

c) Seriata uygun olanlarin kabul edilmesi, uymayanlarin reddedilmesi gerektigini
sOyleyenler. Stfilerin cumhuru bu goriisii benimsemistir. Bu goriisii savunan

onemli safiler; Sileyman ed-Darani (6.215/830)!8¢, Bisr-i Hafi (6.227/840),

183 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin devri kelamcilarima gore bilgi kaynagi olarak kesf ve ilham (Istanbul:
Marmara, Yuksek Lisans Tezi, 1993), 44-49.

184 el-Kuseyri, er-Risdletii'I- Kuseyriyye, €.2, $.386.

185 Bunlardan birisi ilham kisiye 6zel bir durum olup baskalar1 igin hiiccet olamayacagini siddetle savunan
Hucvir?’dir. O 6zetle sdyle demektedir: “Eger ilham herkes i¢in baglayict umiimi bir delil olarak aliacak
olursa o zaman ilham ile bilgi aldigini s6yleyen ve goriisleri birbirine zit olan iki veliden hangisinin dedigini
dogru olarak kabul edecegiz. Bunlardan birinin dogrulugunu belirlemek i¢in haricen bir delile ihtiyag¢ vardir.
Ilhamin harici bir delille ispatinin zorunlulugu onu asli delil olmaktan ¢ikarir, ilhamin bilgi edinme
hususunda bir gegerliligi yoktur.” (el-Hucvuri, Kesfii’l-mahclb [Kahire-Misir: Mektebetii’s-sekafeti’d-
diniyye, 2007], 403,513).

18 Epu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evlivd’ ve tabakdtu l-asfiya’ (Beyrut- Liibnan: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye,
1394), c.9, 5.269.
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Sa’id el-Harrdz (6.227/840), Seri es-Sakati (0.250/864) gibi sdfilerdir. EbQ
Hiseyin en-NOri (6.295/908) ise “Kendisinde bir damart kaldik¢a kulun
miisdhedesi sahih olmaz ve sabah olunca da kandile ihtiya¢ kalmaz.” diyerek
kesfi bilginin gecerliligini bazi1 sartlara baglar. Bundan dolay1 stfinin aldig1
ilhamin farklilik arz edecegini ifade etmistir.*®’

d) Kesf ve miikasefe bahsi miistakil bir bilgi alan1 oldugunu sdyleyenler. Bu

goriisii savunan Imam-1 Gazali’dir. O tasavvuf ilmini ikiye ayirir:
a) Muamele ilmi, kalbin hallerine iligkin ilim,

b) Miikasefe ilmi, diger bir tabirle batin ilmi. Biitlin ilimlerin nihai gayesi miikasefe
ilmidir. Bu ehl-i kurbet ve siddiklara has olan bir ilimdir. Soyle tarif edilebilir: “Koti
vasiflardan tezkiye halinde kalpte zuhur eden bir nurdur.” Bu nur vasitasityla daha dnce
adlar isitilen ve manalar diisliniilen pek ¢ok husus apagik bir hale gelir. Allah’in zat,
sifatlar1 ve fiilleri; melek, niibiivvet ve ahirete taalluk eden gayb alemi hakkinda marifet
hasil olur. Miikasefe ilmiyle manevi perdeler kalktigindan kisi arttk mugeyyebat1 sanki
apagik gozle goriir hale gelir. Bu ilmi ulagmanin tek yolu riyazettir. Bu ilim gizli bir ilimdir

ve sadece ehliyle konusulup miizakere edilir.®

Buraya kadar kesf ve ilhamin kavramsal cercevesinden ve dindeki kaynak
degerinden bahsettik. Simdi Hamevi’nin eserinde naklettigi kesf ve ilhamla gaipten haber
verilebilir mi? Bunu izah etmek ve ardindan Nefehdtii’l-kurb’da Hamevi’nin bu konudaki

goriistinti nakletmek istiyoruz. Ancak dncelikle gaybin mahiyeti lizerinde biraz duralim.

Gayb sozliikte: “Insamin duyularindan gizlenen sey” anlamma gelmektedir. 18
Terim olarak ise; Insanin bilgisinden gizlenen, duyularla algilanmayan her seye de “gayb”
kapsamina girmektedir.'® Hasirizade’de gaybi soyle tamimlamigtir: “Havas ve medarik-i
beseriyye ile idrak edilemez ve viiciid ve keyfiyyet ve kemmiyyet ve mahiyyetine higbir
vech ile ilm-i beser taalluk etmeyen seydir; halka nisbet ve izafetle gaybdir, Cendb-1

Hakk’a nispetle gayb diye bir sey yoktur.”*%

187 Eb( Nasr es-Serrac, el-Lum’a (Misir: Daru’1-kiitiibi’l-hadise, 1960), 150; Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair
Kugeyri Risalesi, 169.

188 imam Gazali, /hya-u Ulumiddin (4 Cilt) Turkge, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinlari, ts.), 7.
189 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, ¢.1, 5.654.

190 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlari, 169.

191 Mehmed EIif b. Ahmed Muhtar Hasirizade, en-Niiru 'I-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari: 53, 2015), ¢.2, s.128.
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Genel kabule gore gaybi bilgiler biri mutlak gayb, digeri izafi gayb olmak iizere
ikiye ayrilir. Mutlak gaybi1 yalnizca Allah’a 6zglidiir ve sadece O bilir, ondan baska hicbir
kimse o alana vakif degildir. Allahii Teala’nin zati, hakikati ve mahiyetiyle alakali olan
seyler mutlak gaybin kapsami iceresinde yer almaktadir.!®? Allah’m sadece sifatlar1 ve
verdigi nimetler diisliniilebilir. Zatin1 diistinmek ve anlamak bu aklin kaldirabilecegi bir

durum degildir.**

izafi gayba gelince; bu gayb cesidi bazi1 varliklara gére gayb iken bazilarina gore
gayb olmamaktadir. Yine bazen gayb olan bir durum daha sonra gayb olmaktan
cikmaktadir. Mesela insanin kaderi yasamadan once gayb iken yasandiktan sonra gayb
olmaktan ¢ikmaktadir. Ayn1 sekilde, insanlara gore gayb ve meghul olan bazi durumlar ve
varliklar o alanda vazifeli olan melekler tarafindan gayb degildir. Peygamberimiz (s.a.s)’e
miragta gosterilen haller onun i¢in gayb olmaktan ¢ikmis iken o hale vakif olmayan
timmeti i¢in gayb sayilir. Bu konudaki ayet ve hadisleri inceledigimizde su neticelere

varilir;

a) Gayb1 Allah’tan bagka kimse bilmez. “De ki: gaybi, semadakiler ve
verdekiler degil, ancak Allah bilir. ** “Allah sizi gayba vakif kilacak degildir.” %
“Semalarin ve yeryiiziiniin gaybr Allah'a aittir.” * “Ey Muhammed de ki: Ben size gaybi
biliyorum demiyorum.”" “Gaybi bilseydim bol bol hayra sahip olurdum.”*® “Gaybin
anahtarlart O'nun katindadir. Bunu O'ndan baskasi da bilmez.” *° Ayetleri de bu
hakikatleri bildirir.

b) Bazi ayetlerde ise Allah’in bildigi, sectigi ve razi oldugu elgilerine de gayb
ilminden bilgiler verdigi ifade edilmektedir. “Gaybt bilen O'dur. Razi oldugu resul harig
kimseyi gayba vakif kilmaz.’?® Kur'an’da gayb bilgisinin Allah’in sectigi bazi resullere

verildigine dair &rnekler vardir. Hz. Ibrahim’e yer ve goklerin melek{itunun gosterilmesi, 2

192 flyas Celebi, “Gayb” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1996), 13/407.

193 Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii'l-hafi ve muzilii’l-ilbas (el-
Mektebetii’l-asriyye, 2000), c.1, 5.357.

19 Neml, 27/65.

195 Al-imran, 3/179.

196 Nahl, 16/77; Fatir, 35/38.

197 Enam, 6/50.

198 A’raf, 7/188.

199 Enam, 6/59.

200 Cin, 72/26; Al-i imran, 3/188.
201 En'am, 6/175.
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Hz. Yakub’un Misir’da bulunan oglu Yusuf’un kokusunu Filistin’de iken almasi1,? Hz.
Yusuf’un riiya tabir etmesi,®® Hizir’m ilerde olacak bazi hususlar1 bilmesi,?** Hz. Isa’nin
Israilogullarinin evlerinde nelerin yenilip i¢ildigini bilmesi 2 bu tiirli gaybi bilme

olaylarindandir.

Islam alimlerinin cumhuru, mutasavviflarin da tamamina gore evliya, siddiklar,
arifler, takva sahibi salih mii'minler de Allah'in, gayb ile ilgili baz1 hususlara vakif kildig1
peygamberlere bu konuda istirak etmektedirler. Hatta bazen siradan miiminler bile az da

olsa gaybden haberdar edilebilirler.2¢

Omer Nesefi’nin (6.537/1142) “Bir seyin dogrulugunu belirleme hususunda
ilhnam, ehl-i hak olanlara gére bilgi edinme vasitasi degildir’?®” demesi kapali bir sozdiir.
Bu goriisii yorumlayan Teftazani “Ilhamla bilgi elde edildigi hususunda siiphe yoktur”
der. Gazali, Razi ve Amidi gibi kelamcilar kesf ve ilhamla yakini kesin bilgi hasil olacag

kanaatindedirler. 208

Kesf ve ilhamla alakali tasavufi eserlere baktigimizda, 6rnegin Kuseyri er-
Risale’de kesf ve ilham ile ilgili konular1 delilleriyle ve stfilerin hayatlarindan 6rnekler
vererek anlatmistir. Eserinde kesf ve ilhami “Firéset” basligi altinda incelemistir. Delil
olarak Allahii Teala’nin “Bunda miitevessim olanlar i¢in ayetler vardir.”?*® ayetiyle,
Peygamberimiz (s.a.s)’in; “Mii’minin ferasetinden korkun zira o yilice Allah’in nuruyla
bakar.”?!° hadisini delil getirmis ve kendi zamanma kadar gegen ulema ve sifilerden
ornekler vermistir. Genelde bu bdliimde tizerinde durdugu husus evliyanin insanlarin gizli

niyetlerini ve kalplerinden gegenleri bilmesidir.?*

202 yysuf, 10/94.

203 yusuf, 12/41.

204 Kehf, 18/79-82.
205 Al-i Imran, 3/39.

26 Bedrettin Cetiner (ed.), Kur'an ve Tefsir Arastrmalari -V (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi II)
(fstanbul: - ISAV - Islami {limler Arastirma Vakfi, 2004), 274.

207 Teftazant, Serhu akdidii n-Nesefi, 22.
208 {smail Hakk1 [zmirli, Yeni IImi Kelam (Istanbul: Sehzadebasi Matbaas1, 1922), c.1, 5.59.
209 Hicr,15/75.

210 Ep() 758 Muhammed b. Tsa b. Sevre b. M{sa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, el-Camiu ’I-kebir - Siinenii t-Tirmizi
(Beyrut- Liibnan: Daru’l-garbi’l- islami, 1998), c.5, s.149, "Tefsiru'l-Kur'an", 16, (No: 3127).

211 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 320-330.
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Hamevi’nin Bu Konudaki Goériisleri
Kest ve ilhamin kaynak degeri ve bunlarla gayptan haber vermeye dair ulemanin ve
mesaythin gorislerini yukarida aktardik. Hamevi kendisi bir fikih alimi olarak kesf ve
ilham ile gaybdan haber verilebilecegini, bunun seriatin ana kaynaklar1 olan ayet ve
hadislere mugayir olmadigmi ifade etmis ve bunu gayb ile ilgili ayetlerle ve “Islam
alimlerinin gériisleriyle izah etmistir.?!? Kesf ve ilham ile bilinen gaybin ise mutlak gayb
olmadigini yukarida izah edilen izafi gayb oldugunu, bunun belli bir sinirinin oldugunu ve

belli sartlarla gergeklestigini vurgulamis ve sdyle demistir:

“Bazi1 gayba dair bilgilerden haber vermek kesif ve kerametin kapsamina dahildir. Bunun da
belli bir sinir1 yoktur ve giiniimiizde ¢ok¢a mevcuttur. Bu goriisiimiize; O, gayb: bilendir. Hi¢ kimseye
gaybini bildirmez.; ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber bunun disindadir. Ciinkii O, bunun
Oniinden ve ardindan goézciiler salar.®® ayetlerine ters degildir, onlarla celismez. Ciinkii biz gaybin
tamamini bilemeyiz. Bu ayette zikredilen gayb ifadesinin baglam itibariyle kiyametin hallerine 6zel
oldugu seklinde anlasilmasi miimkiindiir. Ya da burada kastedilen umumun selbidir, selbin umamiligi
degildir.?** Yine bizim bu goriisiimiiz Allahu Teala’nin ‘De ki: Goklerde ve yerde, Allah'tan baska
kimse gaybi bilmez. Ve onlar ne zaman diriltileceklerini de bilmezler. ?'® Ayetiyle de celismez. Bu
ayetlerle ¢elisgmemesinin nedeni, evliyanin gaybden haberinin olmasi ancak Allah’in onlara bildirmesi
sebebiyledir. Fakat evliyanin gaybdan haber vermesi ile Allah’in gayb bilgisi bir degildir. Ciinkii
Allahii Tedla’nmn ilim sifatt ezelidir, kadimdir. Degisikliklerden, hudusliikten, ortakliktan ve
paylagimdan uzaktir. O biitiin malumatlart kiillinden ciiziine kadar bilmektedir. Olmus olandan da
olacak olandan da haberdardir. Mahlikatta bulunan malumat ise bdyle degildir. Onlar Allahii
Tedla nin bildirdigi kadariyla bilebilirler. Gaybin kiilliine vakif degillerdir, Allahii Teala’nin bildirdigi
kadartyla bir ciiziine muttali olabilirler. Bu da Alldhii Teald’nin onlara bir litfudur. Durum bdyle
olunca Allah-ii Teald’nin evliyasina baz1 gayb bilgilerini haberdar etmesi bidat degildir. Ayn sekilde
bu husus aklen ve naklen caizdir. Ehl-i Siinnetin muhaddisleri, usulciileri ve fukahasi da bu goriisii
kabul etmiglerdir. Evliyanin kerdmetinin vukuunu agik¢ca beyan etmisler ve kerdmetin biitiin

harikulade de gerceklesmesini kabul etmigler, mucize ile aralarinda tek farkin keramette

212 Hamewit, Nefehdtii’I-kurb, 88-90.
213 Cin, 72/26-27.

214 “Insan, tas degildir.’ &rneginde oldugu gibi dnermenin iki tarafi arasindaki iliskinin (nispet) vuku
bulmamasi anlamina gelen selb ve yine ‘Her ates sicaktir.” drneginde oldugu gibi hiikiimde konunun tiim
fertlerinin kastedilmesi anlamina gelen umum ayni ciimlede bir araya geldiginde iki anlam ortaya
¢ikmaktadir. Eger ciimlede umum selbe takaddiim ederse bu durum, umdm’s-selb ve siimili’n-nefy olarak
adlandirilmakta ve s6z konusu hiikmiin ilgili fertlerin tiimiinden istisnasiz bicimde nefyedildigi anlamina
gelmektedir. Eger ciimlede selb umuma takaddiim ederse bu durum, selbu’lumim ve nefyu’s-siimil olarak
adlandirilmakta ve bu durumda ilgili fertlerin mecmtiundan nefyedilen hiikiim, fertlerin bir kismi igin gegerli
olabilmektedir. Dolayisiyla umimu’s-selb’te umim, olumsuz Onerme fiizerinde iken selbu’l-umimda ise
nefy, umm iizerindedir. (Ahmed Hazim Yahya, “Selb ve Umumun Birlikte Kullanim1 Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 34 [01 Haziran 2015], ); Hamewi,
Nefehatii’l-kurb, 88.)

215 Neml, 65.
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tehaddi/meydan okuma ve niibiivvet davasinin olmadigini ifade etmislerdir. Buna misal olarak Ebu
Bekir es-Siddik’in (r.a) marazi mevtinde vefatindan sonra kendisinin bir kizi olacagini haber

vermesini rnek olarak verebiliriz.””216

216 Hamewvt, Nefehdtii'I-kurb, 88-90.
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UCUNCU BOLUM: NEFEHATU’L-KURB’DA OLDUKTEN SONRA EVLIYANIN
TASARRUFLARI MESELESI

1. Tasarrufun Tanimi
Tasarruf liigatte; dondiirmek, ¢evirmek, sevk ve idare etmek, yonetmek”?!" gibi
manalara gelir. Tasavvuf 1stilahinda ise, bir velinin hayatta iken yahut 6liminden sonra,
Allah katindaki derecesi sebebiyle diinya islerinden bazilarint sevk ve idare etmesi,

kendisine basvuranlarin dileklerini yaptirmas:, diye tarif edilmistir.?8

Tasarruf; olaganiistii yollardan is yapmak, tesiri altina almak, insanlara ve esyaya
hiikkmetmek, Allah’in esyayr ve biitiin varliklari, umimi manada biitlin insanlara hususi

anlamda ise, enbiya ve evliya kullarinin emrine amade kilmasidir.?°

Evliyanin tasarrufu meselesi, sadece zahirl ulema arasinda degil tasavvuf
cevrelerinde de uzun tartigmalara sebebiyet vermis bir konudur. Modern zamanlarda da bu
tartisma halen sicakligini yitirmemis, bilakis meseleyi savunanlar ile reddedenler arasinda

sirk ve dalalet ithamlarina varacak derecede tartismalara sebebiyet vermistir.

2. Mutlak Tasarruf
Islam alimlerinin tamamma gore yarattiklarinda mutlak tasarruf kudreti yalmizca
Allahii Teala’ya mahsustur. O higbir vasitaya muhta¢ olmadan sinirsiz bir sekilde
yarattiklar1 lizerinde tasarrufta bulunabilir. Bu hakikat Kur'an da “Bilesiniz ki, halk da emir

de (yaratma ve yonetme) yalniz O 'na aittir.”? seklinde ifade edilmektedir.

Insan iradesiyle iyi ve kotilyii secme ve bazi tasarruflarda bulunabilme kabiliyetine
sahip olsa da bunlarin hakiki yaraticis1 Allah’tir. Allah yarattiklarinda tasarrufta
bulunurken melek, insan vb. farkli vasitalar kullanabilmektedir. “Onlar: siz oldiirmediniz,
fakat Allah oldiirdii. Attigin zaman sen atmadin Allah atti.”?* “Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin fakat Allah diledigini dogru yola iletir.” % ayetlerinde bu hakikat

217 Mecdlddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakup el-Fir(zabadi, el-Kdmisu’I-muhit (Beyrut- Libnan:
Miiessetii’r-risale, 2005), c.1, 5.827.

218 Ciircani, Ta rifat Tasavvuf Istilahlar, 70.

219 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkdm Yayinlari, 2016), 251.
220 A°raf, 7/54.

221 Enfal, 8/17.

222 Kasas, 48/56.
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bildirilmistir. Mutezile disindaki mezhepler Alldh’in kullarina bazi tasarruf yetkileri

verdigini, o fiillerin hakiki yaraticisinin ise Allah oldugunu sdylemislerdir. 2

3. Mukayyed Tasarruf

Allah (cc) yaratmis oldugu mahlikat igerisinden insami kendisine halife olarak
secmis ve tUm mahlikati onun emrine amade kilmis, belirledigi esaslar gergevesinde
tasarrufta bulunma salahiyeti bahsetmistir. Bu hakikat Kur'an’da soyle ifade edilmistir:
“Allah’tir ki emri ve izni ile gemiler yiiziip gitsin, siz O ’nun liitfundan arayasmiz ve de
stikredesiniz diye denizleri sizin emrinize verdi. Goklerde ve yerde ne varsa hepsini
kendinden (bir ihsan olarak) sizin emrinize améde kildi. "% Bu ayetleri Elmali Hamdi
Yazir Kur'an Yolu Tefsiri 'nde sOyle izah etmistir:

“Emriyle onda gemiler cereyan etsin diye. Yani sizin menfaatiniz igin ise de sizin
emrinizle degil O’nun emriyle cereyan etmek i¢cin musahhar kildi. Emri, izn-ii irAdesi ve O’na delalet
eden hilkm-i sulinu demektir ki hem geminin hacmi ile ayni hacimdeki su arasindaki hiffet ve siklet
nispetine ve hem onunla muharrik kuvvet arasindaki siddet ve mukavemet nisbetine hem de muhitteki

ahval ve serditin onlarla miitendsib bir surette sevk u idaresi ahkdmina samil olur. Yoksa insanlar her

istedikleri gibi denizde tasarruf edemezler, Allah’in emrine tatbik etmeden sirf kendi emirleriyle gemi

yiiriitemezler.”?%

Said Nursi de (6.1960) insana bahsedilen bu tasarruf hakkini su satirlarla dile
getirmigtir:
“Insan su kainat agacinin en son ve en cami (kapsamli) meyvesi ve hakikat-1 Muhammediye

cihetiyle ¢ekirdek-i aslisi ve kéinat Kur'an’inin ayet-i kiibrasi ve ism-i a'’zami tagiyan ayetii’l kiirsisi ve

kainat saraymin en miikerrem misafiri ve o saraydaki sair sekenelerde tasarrufa me'zun en faal

memurudur.”?2®

Bugun insan teknoloji ve bilimin kendisine verdigi imkanlarla her giin yeni bir
bilinmeyeni kesfetmekte, uzayr ve gezegenleri kesfetmenin pesine diigmekte, ileride
yildizlar, galaksiler Otesi yolculugu hayal etmektedir. Siiphesiz bunlar Allah’in insana
verdigi mukayyet tasarruf yetkisiyle geceklesmektedir. Bu saydigimiz tasarruf salahiyetini
kullanmak i¢in evliya olma sarti da yoktur. Allah calisan biitiin insanlara bu kapiy1

acmuistir.

223 Abdulhakim Yiice, “Kozmik Yetki: Tasarruf”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi V1/15
(2005), 39.

224 Casiye, 45/12-13.

225 Elmahli Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’én Dili, thk. Astm Ciineyd Koksal-Murat Kaya
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari: 182, 2021), c.4, s.192.

226 Bedilizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyat: (Envar Nesriyat, ts.) Sualar, s. 218.
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Ote yandan tabiat kanunlarin1 asan olaganiistii tasarruflar bulunmaktadir. Allah bu
yetkiyi basta elgileri olmak iizere birtakim seckin/dzel kullarina vermistir. Ornegin Kur'an
da Suleyman’in (a.s) insanlar, cinler, hayvanlar hatta cansiz varliklar iizerinde tasarruf
yetkisine sahip olduguna deginilmektedir. “Biz riizgdr: onun emrine verdik. Riizgdr, onun
emriyle istedigi yere tatl tatli eserdi. Bina yapan, dalgichk yapan seytanlari ve bukagilara

bagli olan baskalarint da onun hizmetine verdik. "%

Hz. Peygamber’in (s.a.s) esyada, insanlarin zihinleri ve goniilleri {izerinde tasarruf

sahibini olduguna dair hadis kaynaklarindan su rivayetleri 6rnek olarak verebiliriz:

1. fbn Mesud (r.a) Resulullah’in (s.a.s) bir giin yats1 namazindan sonra elinden
tutarak onu Mekke yakinlarindaki Batha vadisine gotiirdiiglinli, orada onu oturtarak
etrafina bir ¢izgi ¢izip o ¢izgiden c¢ikmamasini, yanina gelenlerle konusmamasin
sdyleyerek gittigini aktarir. Sonra Hz. Peygamber gittigi yerden donerek ibn Mesud un
yanina bir ¢izgi ¢izip i¢cinde uyumus, gergekten de soyledigi gibi etrafina birtakim adamlar
gelip Peygamberimizi dven sdzler sdyleyip gitmislerdir.??® Bu hadis Allah’in izniyle Hz.
Peygamberin (s.a.s) esyada tasarruf kudretine sahip oldugunu gostermektedir.

2. Ebu Hireyre (r.a) Hz. peygamber yaninda dort yil gibi kisa bir siire
durmasina ragmen en ¢ok hadis nakleden sahabe olmasini Hz. Peygamber’in (S.a.S)
kendisine himmet etmesine baglamaktadir. Bir giin 0 Resdlullah’a (s.a.s) kendisinden ¢ok
seyler isittigini ama aklinda tutmadigimi sikayet etmesi lizerine Hz. Peygamber (s.a.s) yere
ridasim1 sererek oturmasini sOyliiyor. Sonra Hz. Peygamber ona dua edip bazi seyler
sOyliyor. Bu hadiseden sonra Ebu Hiireyre (r.a) duydugu higbir seyi unutmadigini
aktarir.??® Bu hadis Hz. Peygamber’in (s.a.s) insan zihninde tasarrufta bulunabilecegini
gostermektedir.

3. Hz. Peygamber (s.a.s)’in tasarruf &rneklerinden bir digerini Ubey b. Ka’b
(r.a) nakletmektedir. Ka’b (r.a); mescitte oturdugu sirada iki adamin igeriye girip namaza
durduklarini, her birinin digerinden ve kendi okuyusundan farkli kiraatlarda Kur'an
okudugunu duyunca onlar1 alip Allah Restlii (s.a.s)’e gotiriir. Allah Resali ikisini de

dinleyip dogru bulunca Ka’b gonliinde bir burukluk hissettigini neredeyse Alldh Rastliinii

221 53d, 38/36-38.
228 Tirmizi, Emsal, 1, hadis: 2861.
229 Tirmizi, Menakib, 47, hadis: 3835.
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yalanlayacak dereceyi geldigini, bunu anlayan Allah Rastliiniin onun gdgsiine vurunca
hayadan ter igerisinde kalip Allah’1 gériiyormuscasina bir yakine ulastigmi ifade eder.?*

4, Bir giin Allah Rasilii (s.a.s) mescitte sahabeyle otururken bir gen¢ ayaga
kalkarak zina etmek i¢in Hz. Peygamber’den izin isteyince Hz. Peygamber gayet sakin bir
sekilde genci yanma c¢agirip ona empati yaptirdi. Kendi bacisi, anasi veya halasiyla
baskalarinin zina etmesine razi olup olmadigini sordu. Geng, “Razi olmam” deyince Hz.
Peygamber o gence “Senin zina etmek istediklerinde bagkalarinin anasi, bacisi veya
halasidir, bagkalarida bunu istemez”, dedi. Ardindan elini gencin gogsii iizerine koyarak
Allah’in bu gencin igindeki kétii duygular ¢ikarmasi icin dua etti.?® Uglincii ve dérdinci
hadislerde ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in insanin gonliinde tasarruf edebilme yetisine sahip
oldugu anlagilmaktadir.

5. Hz. Peygamber (s.a.)’in Hira magarasinda ilahi vahyi aldigi anda da
tasarruf Ornegine rastlanmaktadir. Hz. Peygamber Hira magarasinda inzivada iken
Cebrail’in (a.s) kendisine asli suretinde goriinereck O’na “oku” diye hitap etmis, Hz.
Peygamberin (s.a.8) “Ben okumak bilmem” demesi lizerine Cebrail’in (a.s) onu kanatlari
arasina alip kuvvetlice sikmistir. Nitekim ti¢iincii sikisin sonunda Allah Rastlii, kendisine
vahyedileni okumaya baslamistir.?%2

6. Hz. Peygamber (s.a.s)’in basindan gecen tasarruf konusundaki su hadise
dikkat cekmektedir. O namazda kendisine musallat olmaya ¢alisan azili bir cini
yakalayarak mescid diregine baglamak isterken aklina Hz. Siileyman (a.s)’in “Allah im,
bana benden sonra kimseye nasip olmayacak bir miilk ver” * seklindeki duasim
hatirlayarak vazgegmistir.* Ibni Arabi bu olay1 sdyle izah etmistir:

“Bu olay gosteriyor ki, Hz. Muhammed (a.s) de isteseydi cinleri tasarrufu altina alip onlari

degisik islerde kullanabilirdi. Ancak Hz. Siileyman (a.s)’in duasimi hatirlayinca, teeddiiben bu isten

vazgecti. Ayrica bu durum Hz. Siileyman (a.s)’in duasina da aykirt degildir, zira o biitlin miilkte

tasarruf edebiliyordu. Onun bu durumu, bagkalarinin 6zel tasarruflarina mani degildir.”23

Yukardaki hadislerden Hz. Peygamber’in insanin zihni, kalbi ve birtakim fiilleri
tizerinde tasarruf edebilme yetkisinin bulundugu anlasilmaktadir. Tasavvuf gevreleri bu

durumun sadece Hz. Peygamberle sinirlt olmayip evliyalarinda bu yetkiye sahip oldugunu

230 Muslim, Musafirtn, 273.

231 bni Hanbel, Miisned, V, 256-257.

232 Byhari, Bed’ii’l-vahy, 3.

233 34d, 38/35.

2% Buharf, Salat, 75, Enbiya, 40; Mislim, Mesacid, 39; Ibni Hanbel, Miisned, 11, 298.
235 bnii’l- Arabl, Fustisu’l-hikem Terciime ve Serhi, 976-977.
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ifade etmislerdir. ¢ Abdulkerim el-Cili (0. 832/1428) evliyanin tasarruf salahiyetini hilafet
ile iligkilendirir ve soyle soyler: Nasil ki sonsuz glice malik olan Allah mahlikatinda murat
ettigi gibi tasarrufta bulunabiliyorsa onun yeryuzindeki halifesi olan velinin de aym
salahiyete sahip olmasi gereklidir. CUnki bir halife, halifesi oldugu kisinin biitiin kudret ve
yetkilerine sahip olur. Bunun olmayacagini sdylemek halifeyi yetkisiz ve etkisiz bir
duruma diisiirmek olur. O zamanda halifelik manasim kaybeder. insan-1 Kamil mutlak
anlamda Muhammedi Hakikat oldugu gibi mutlak hilafet de ona racidir. Nebi ve velinin
halife olmalari, onun stretine sahip olmalarindan dolayidir. Buna gére Muhammedi
Hakikat, Allah’in halifesidir; dolayisiyla nebi ve veliler de Muhammedi Hakikatin halifesi

konumundadir.??”

Safiler, Fail-i Mutlak olan Allah’in seckin kullar1 evliyalar eliyle yarattigi
tasarruflar1 aciklamak i¢in masa ile sobadan ates alan adam metaforunu kullanmislardir. Bu
metaforda sobadan ates alan adam Allah’1 simgelerken, masada elinde tasarruf meydana
gelen seckin kullart temsil etmektedir. Bunun aksi bir inanigi mutasavviflar da sirk kabul

etmislerdir.?®

4, Oldukten Sonra Evliyanin Tasarruflar:
Genel manada Ehl-i slifiyye Baki olan ruhun fani bedenden ayrilisindan sonra daha rahat
ve faal bir hareket alanina kavustuguna inanirlar ve bu diisiince sonucunda da bazi velilerin
Oliimlerinden sonra da tasarrufatinin berdevam olduguna kanaat getirmislerdir.?* Fatih
Sultan Mehmet’in hocas1 Aksemsettin’e (6. 632/1234) nispet edilen su dortliik bize bu

anlayis1 6zet olarak ifade etmektedir:
Da cihéanda tasarruf ehlidir rdh-u veli
Deme kim bu mirdedir anda nice derman ola
Ruh simsir-i Huda’dir ten gilaf olmus ana

Dahi a’la kar eder bir tig Ki uryan ola 2°

236 Hamewvt, Nefehatii’I-kurb, 79.

237 Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili; Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003),
260-262.

238 Ahmet Vural- Adem Catak, “Liit Fasl Baglamnda ibni Arabi’de Tasarruf Kavrami”, Uluslararas:
Medeniyet Calismalar: Dergisi 3/2 (2018), 36.

22 Yiice, “Kozmik Yetki”, 49.
240 Muhammed Ali Ziyaiiddin en-Naksibendi el-Halidi, Mecmiiatii’I-Cevahir (Izmir: Kesisyan Matbaast,
1911).
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Said Nursi de kendisi bir mutasavvif olmamasma ragmen evliyanin oldiikten
sonraki tasarrufuna inanan ve eserlerinde bu tasarruflara dair 6rnekler veren bir zattir. Nur
Kiilliyati igerisinde yer alan “Barla Ldhikasi "inda sunlar aktarir:

“Hazret-i Mevlana Hindistan’dan Tarik-1 Naksi’yi getirdigi vakit, Bagdat dairesi Sah-1
Geylani’nin ba’de-1 memat hayatta oldugu gibi, taht-1 tasarrufunda idi. Hazret-i Mevlana’nin
(Halid-i Bagdadi) manen tasarrufu -bidayeten- cly-i kabul goremedi. Sah-1 Naksibend ile
Imam-1 Rabbani’nin ruhaniyetleri Bagdat’a gelip Sah-1 Geylani’nin ziyaretine giderek rica
etmisler ki; "Mevlana Halid senin evladindir, kabul et! "Sah-1 Geylani, onlarin iltimaslarini

kabul ederek Mevlana Halid’i kabul etmis. Ondan sonra Mevlana Halid birden parlamig. Bu

vakia; ehl-i kesif¢e vaki’ ve meshut olmustur. O hadise-i ruhaniyeyi, 0 zaman ehl-i velayetin

bir kism1 miisahede etmis, baz1 da rii’ya ile gérmiisler.” 24

Zeylai (6. 762/1360) ve Remli (6. 844/1441) enbiya ve evliyanin 6liimiinden sonra
onlarla istigase ve tevessiiliin caiz oldugunu ¢iinkii onlarin Oliimiiyle tasarruflarinin
kesilmedigin ifade etmislerdir. Echuri’de (6. 1066/1656) Aksemsettin’e yakin bir goriis
bildirerek velinin hayatta iken kinindaki kili¢ gibi oldugunu 6ldiikten sonra ruhunun daha
etkin oldugunu ifade etmistir. Ali es-Sinci (6.430/1039) Niru’l-hidaye’sinde, Birgivi’nin
Tarikat-i Muhammediyye’sinin serhi olan Hadimi’nin Berika 'sinda, Allame Serif Ciircani
Serh-i Mevakif’ta ruhani vesileyle manevi terbiye ve istifazanin miimkiin oldugunu

ornekleriyle izah etmislerdir.?*?

4.1.Hamevi’nin Oldiikten Sonra Evliyanin Tasarruflarimin Devam Ettigine Dair
Goriisleri

Hamevi, oldlkten sonra kerdmetin vukuuna dair goriislerini Eg’ari-Safii alimlerden
olan Taftazdni ve Supki’den nakille aktarmaktadir. Kerametin 6liimle sonlanmadigini,
oliimden sonrasin1 da kapsayacak sekilde genis bir anlam ifade ettigini séylemektedir.
Ozellikle zahir ulemasinin bu konudaki gériislerinin yanhshgini sdyledikten sonra
evliyanin tasarrufuna inanan halkin evliyada bir yaratma ameliyesi gormedigini, halkin
hakiki yaraticinin Allah olduguna inanarak evliya ile tevessiilde bulundugunu siddetle
savunmaktadir. Tasarrufa inananlar tekfire varacak kadar asiriya gidenlere Ehl-i siinnet’in
meshur ve muteber alimlerinden nakiller yaparak reddiyeler yapmaktadir. O 0ldikten

sonraki tasarrufu da keramet kapsami icerisinde degerlendirerek soyle diyor:

241 Said Nurst, Barla Lahikas: (Erisim 09 Mayis 2024), 165.

242 Ali Coban, 19. Yiizyil Konyasinda Naksibendilik: Seyh Muhammed Bahdeddin Efendi ve Naksilik Risdlesi
(Konya: Palet Yayinlari, 2018), 154-155.
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“Kerametin oldiikten sonrada vaki olabilecegi bilinen seylerdendir. Mucize ise bunun
aksinedir. Clinkii mucize peygamberlik iddiasiyla beraber ve miinkirlere meydan okumak kastiyla
izhar edilir. Boyle olunca da peygamberin dliminden sonra meydana gelen harikulade mucize degil
keramet olur. Kimde harikuladeye mucize derse bu konuda zorlama bir ifade kullanmis demektir.
Velinin kerameti ise mucizenin aksinedir. Cinki keramet hakikati itibariyle velilik davasi ve keramet
gosterme kastiyla vukua gelmez. Daha once de belirttigimiz gibi kerdmet de veli kerdmetin ortaya
¢itkma sahnesi ve yeridir. Bu harikuladenin tahakkukunda velinin bir dahli ve ihtiyar1 mevcut degildir.
Aksine bu harikuladeyi meydana getiren Allah’tir. Veli sadece kerdmetin ortaya ¢ikma yeridir. Bu
konuda velinin hayatta olmasiyla 6lmiis olmas1 arasinda fark yoktur. Allame Taftazani’nin ifade ettigi
de budur.”24®

Bu paragrafta 6zellikle kerametin mucizeden ayrildigi sinir1 kesin olarak belirleyen
Hamevi, s6zii evliyanin genel tasarrufatina getirerek onu da saglam temeller Uzerine bina

ettigi kerametin altina dahil ediyor. En sonunda da bu tasarrufun sadece hayatla sinirl

olmadigini, 6liimden sonra da berdevam ettigini vurgulayarak soyle diyor:

“Bil ki; evliyalarin hayatta iken tasarrufta bulunmalari kerametin kapsamina
dahildir ve bu keramet siiphesiz ki her zaman devam etmektedir. Tasarruf kerametini

inat¢ilardan baskasi inkar etmez.”2#

Tacu’s-Subki?* (6. 771/1370) tasarruf makami da evliyanin kerametinden bir
nevidir, demistir. Daha once sdyledigimiz gibi evliyalarin Oldikten sonra da kerametleri

kesilmez, devam eder.?4®

243 HameVi, Nefehatii’I-kurb, 58.

244 Hamevi’nin Nefehdtii’I-kurb eserini tahkik eden Seyit Sultan su notu diismiistiir: Evliyanin tasarruflariyla
kastedilen mana onlarin miistecip olan dualaridir. Onlarin dualariin miistecap olduguna dair Buhari ve
Miislim’in ittifak ettikleri su hadis delildir: “Allah s0yle buyurdu: Her kim beni taniyan ve ihlas ile ibadet
eden bir kuluma diismanlik ederse, bende ona harp ilan ederim...” Hadisin son kismi sdyle bitmektedir:
“Benden bir sey isterse elbette veririm. Bana bir seyden siginirsa o sigindigindan onu korurum.”

Habibiillah Sankiti (1878-1944), “Fethu’l-muni’m bi serh-i sahih-i Miislim” isimli kitabinin besinci
cildinde Buhéari ve Miislimin iizerinde ittifak ettikleri enbiya ve evliya ile tevessiile dair hadisi agiklarken
soyle demektedir: “Bu hadisten ¢tkarilan faydalardan biri de insanlar kiyamet giiniinde diinyadaki hallerini
beraber gotiiriirler ki bununla peygamberlerine Allah katinda tevessiilde bulunabilsinler. Onlart boyle
yapmaya sevk eden Allah’in kalplerine bunu ilham etmis olmasidir. Bu hadis enbiya ve salih ameller ile
tevessiiliin cevazina en giiglii delildir. Onlar ahirette Allah katinda amelleriyle elde ettikleri makamlarla
tevessiil etmeleri gibi, 6ldiikten sonra bu amelleri yok olmaz kabirde de kendileriyle beraberdir.”

Yine ibni Abbas’in (r.a) Peygamberimiz (s.a.s)’den nakletti§ine gére Peygamberimiz (s.a.s) soyle
buyurmustur: Allahu Teéla s6yle buyurur: “Ben ancak su kimselerinin namazini kabul ederim onlar ki; benim
azametime kars1 tevazu gosterirler, yarattiklarima karsi kibirlenmezler, benim rizam igin sehvetlerden
kendilerini tutarlar, benim zikrimle giindiizlerini gecirirler, hatalarinda israr etmezler, aglart doyururlar,
ciplaklart giydiriler, zayiflara merhamet ederler, garipleri barindirirlar. Iste bunlar yiizleri giines gibi
parlayacak olan kimselerdir. Bana dua ederlerse karsilik veririm, benden bir sey isterlerse veririm, benim
adima yemin ederlerse yeminlerini bosa c¢ikarmam. Cehalette onlara ilim, karanhkta nur kilarim.
Kuvvetimde ve meleklerimle onlart korurum.” (ed. Seyyit Sultan, Nefehdtii'I-kurb, Hamevt, 70.)
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Evliyanin hem diinyada hem de ahiretteki tasarruflar1 ancak Allah’in izni ve
iradesiyledir. Bu tasarruflar1 yaratan ve icat eden yalniz Allah’tir, bu konuda veli onun
ortag1 degildir. Allah bu seckin kullarina ikram etmis ve harikuladeyi onlarin eliyle ve
onlar sebebiyle gergeklestirmistir. Bu; bazen onlara ilham ederek, bazen riiya vasitasiyla,
bazen onlarin istegi, bazen de onlarin iradesi digsinda gerceklesmistir. Hatta bazen

miimeyyiz olmayan sabiden bile meydana geldigi vakidir. 2#

Miisliimanlarin evliyadan gerek hayatta iken ve gerekse dliimlerinden sonra bir sey
istemeleriyle kastettikleri asla onlarin yaratma ve icat etmeleri degildir. Bdyle bir itikat

insanlarin birakin alimlerini cahillerinin bile aklina gelmeyecek bir durumdur.

Bunun aksi bir goriis ise; evliyanin tasarrufunu evliyanin halk ve icadi gibi bir
inanisa yorumlamak ve 6ldiikten sonra evliyanin tasarrufunu yok saymak, dinde ve avamin
itikadinda bir karisiklik ve stiphe meydana getirmekten baska bir amacin olmadigini ortaya

koymaktadir.?48

Hamevi’nin Bu Konudaki Delilleri
Miiellif genelde islami eserler de takip edilen metodu burada da takip ederek

goriislerini 6nce varsa Kur'dn ve slinnetten nakli deliller ve akli delillerle istidlal ediyor.
Baktigimizda oldiikten sonraki tasarrufat ile alakali ayet zikretmedigini dogrudan
hadislerden iktibas yaptigin1 gérmekteyiz. Miellif delillerini getirmeden dnce takdiri bir

soru ve cevap metodu kullanarak soyle diyor:

a) Nakli Deliller
Eger sen soyle dersen: “Bir seyin meydana gelmesinin caiz olmasindan illa ki o

seyin gerceklesmesi lazim gelmez, buna dini bir dayanagin, delilin var mi1?”

Bende sdyle cevap veririm: “Evet. Hafiz ibni Miinzir’in (6. 656/1258) et-Tergib
ve’t-terhib isimli kitabinda Ibni Abbas (r.a) su hadisi bize nakletmektedir: Sahabeden
bazilar1 kabir oldugunu bilmeden bir kabrin iizerine ¢adirlarint kurdular. Birde ne gorsiinler
cadir kurduklar1 yerde bir insan Miilk siiresini okumaya baslad1 ve siireyi sonuna kadar

okudu. Bunun (zerine Peygamber (s.a.s)’e gelerek: Ya Resllallah ben kuyu oldugunu

245 Eb( Nasr Tacuiddin Abdulvehhab b. AlT b. Abdilkafi es-Siibki (6. 771/1370) Safii fakihi ve biyografi
yazari.(Bilal Aybakan, “Subki, Tacettin” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2010).

246 Hamewvt, Nefehatii’I-kurb, 68.)

241 Hamevi, Nefehatii’lI-kurb, 69; Imam-1 Yafii “Ravzatu’r-reyyahin” isimli eserinde biiyiiklerin yan1 sira
miimeyyiz olmayan ¢ocuklardan bile kerametin zuhurunun vakiil oldugunu zikretmistir. (Afifiiddin Ebu’t-
teadat Abdullah b. Esa’d el-Yafil, Ravzu'r-reyydhin fi hikdyeti’s-salihin [Misir- el-Ezher Universitesi:
Mektebetii Zehrén, ts.], 32).)

248 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 70.
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zannederek bir kabir lizerine yanliglikla ¢adirimi kurmusum, birden Miilk Siiresini sonuna
kadar okuyan bir insan gordiim. Bunun Uzerine Peygamber (s.a.s) soyle buyurdu: Miilk
Stiresi miinciye ve mania olan bir siiredir, okuyani kabir azabindan korur. Bu hadisi

Tirmizi de zikretmistir ve hadisin garip oldugunu beyan etmistir.?4°

Bu hadiste peygamber (s.a.s) bizlere Miilk siiresinin 6lii tarafindan okunabilecegini
ve okudugu bu siirenin kendisini kabir azabindan korudugunu ikrar etmis oluyor. Bu
durumda usul kitaplarinda da gectigi gibi Resulullah’in (s.a.s) bir is hakkindaki takrirleri

ile hiikiim sabit olmaktadir. Oyleyse 6ldiikten sonra evliyanin kerameti de sabittir.?*

249 HameVi, Nefehatii’I-kurb, 59-61.

20 Hamevi, Nefehdtii’l-kurb, 61-62. (Nefehat’in muhakkiki Seyyit Sultan, Hamevi’nin delillerini takviye
etmek i¢in baska hadislerde eklemistir. Ehemmiyetine binden bizde bu hadisleri eklemek istiyoruz.

Ornek I: Imam-1 Ahmet b. Hanbel, Ibni Ebi Seybe, Bezzar, Ebu Ya’la, Hakim ibni Hibban,
Beyhaki’nin Ibni Abbas'in (r.a) naklettigi bir hadis bu hususu destekleyen delillerdendir. Hadis soyledir: Hz.
Peygamber sunlar1 sdyledi: “Miraca ¢iktigim gece, bir yerde c¢ok giizel bir koku aldim. Bu kokunun ne
oldugunu Cebrail’e sordum. Dedi ki: “Bu koku Firavun’un kizinin tarak¢isi olan kadmin ve g¢ocuklarinin
kokusudur.” Bu olaymn aslini sordugumda, Cebrail sdyle dedi: “Bu kadin bir giin Firavun’un kizinin sagini
tararken, tarak elinden diistii. Bismillah dedi. Firavun’un kizi “Babam mi? [Onu mu kastediyorsun?]”
deyince, kadin: “Hayir! Benim kastettigim benim de senin de babanin da Rabbidir.” diye cevap verdi.
Firavun’un kizi: “Bunu babama sdylerim.” dedi. Kadin da “Evet, sdyleyebilirsin.” dedi. Kiz1 bunu haber
verince, Firavun kadii ¢agirdi ve: “Kadmn! Benden baska senin bir Rabbin mi var?” diye sorunca, kadin:
“Evet, benim de senin de Rabbi Allah’tir.” diye cevap verdi. Bunun iizerine Firavun, inek seklinde bakirdan
yapilmig bir heykelin eritilmesini emretti ve heykel eritildi. Sonra kadin ve ¢ocuklarmin oraya [eritilen
bakirin i¢ine] atilmasimi emretti. Kadin, Firavun’dan bir istegi oldugunu sdyledi. Firavun kadinin
ihtiyaci/isteginin ne oldugunu sordu. Kadin: “Benimle g¢ocuklarimin kemiklerini ayni Ortiiye sarip bizi
birlikte defnetmeni istiyorum.” dedi. Firavun: “Bunu yaparim.” dedi. Firavun’un emriyle, ¢cocuklar1 bir bir
kadmin gozleri 6niinde o ateste eritilmis bakir gukuruna atildilar. Nihayet sira emzirme ¢aginda olan bebege
gelince, annesi dayanamadi, oldukg¢a gerildi. Bunu goéren bebek [Allah’in izniyle konusmaya basladi ve]
“Anne korkma, atla! Ciinkii diinyanin iskencesi ahiretin iskencesinden daha hafiftir.” dedi ve kadin da atladi.
[Hakim’in rivayetinde: “Bebek: Annecigim sabret, siiphesiz sen hak yoldasin, dedi. Ve nihayet kadin bu
cocuguyla birlikte oraya atildilar." seklindeki ifadeye yer verilmistir.] ibn Abbas [bu hadisi anlattiktan sonra],
su bilgiyi de ekledi: “Diinyada su dért bebek konusmus: Yusuf’un sahidi, Ciireyc’in sahibi, Meryem oglu Isa
ve Firavun’un kizinmn tarakcisinin oglu.” (Ibni Hanbel, Miisned, 2821.) Bu hadiste Peygamberimiz'in (s.a.s)
Masidenin kabrinin kokusunu almasi 6ldiikten sonra kerametin vukuuna bir delil sayilir. Yine Buhari’de
gegen su hadiste 6ldiikten sonraki kerdmetin vukuuna bagka bir delildir.

Ornek II: Asim’in kumandasinda yedi [veya on] kisilik bir heyet, istek iizerine Hz. Peygamber [a.s]
tarafindan muallim olarak Adal ve Kare kabilelerine gonderildi. Bu heyet, Kureys’in Uhud’dan sonra
Miisliimanlara bir daha saldirip saldirmayacagin1 6grenmekle de gorevliydi. Yolda, ad1 gegen kabilelerin
elgilerinden biri, Miisliimanlarca 6ldiiriilmiis olan Halid b. Siifyan’in intikamin1 almak i¢in firsat kollayan
Lihyanogullari’'na -onceden yaptiklart bir anlasmaya gore- gizlice haber ulastirdi. Bunun {izerine
Lihyanlilardan yiiz kadar ok¢u. Mekke ile Usfan arasindaki Reci’ suyu yakinlarinda Miisliimanlari kusatarak
teslim olmalarini istedi. Ancak Asim b. Sabit, “Allah’im! Peygamberini durumumuzdan haberdar et!” diye
dua ettikten sonra teslim olmay1 reddederek savasa girdi. Once ok, sonra mizrak, daha sonra da kiligla
savasan Asim miisriklerden bir kisiyi 6ldiirmiis, iki kisiyi de yaralamist1. Cantasinda yedi ok bulundugu, her
biriyle bir kisi 61diirdiigii de rivayet edilmistir. Cetin bir miicadele sonunda, “Allah’im! Ben ilk giinler senin
dinini korudum, sen de bugiin benim cesedimi koru!” dedi ve ardindan sehit oldu. Asim’in bagini Siilafe’ye
gotiirlip yliz deveyi almak isteyen Lihyanlilar, aniden iizerlerine saldiran arilar yiiziinden onun naasina
yaklagsamadilar. Arilarm dagilmasi ig¢in geceyi beklemeye mecbur kalan Lihyanlilar bu defa da birdenbire
yagmaya baslayan yagmurun meydana getirdigi sellerin Asim’m naasim siiriklemesiyle emellerine
kavusamadilar. Asim’mn cesedi daha sonra da bulunamadi. Bu hadiseden dolayr Asim “Hamiyyii’d-debr”
[artlarin korudugu kisi] lakabiyla meshur olmugtur. (Buhari, “Megazi”, 28.).
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Hamevi delillerini sadece nakille degil akilla da ispat etme yoluna gitmistir. Burada
da 6ne ayet ve hadis olarak hangi nakli deliller varsa onu serdettikten sonra akli ve mantiki
olarak Oldiikten sonraki keramet ve tasarruflar ispat etmeye ¢alismistir. Biitlin ilimlerden
behresi oldugundan mantik ilmine dair de delillerin ve kaziyelerin yer aldigimni goriiyoruz.

O kerametin akli olarak ispat1 sadedinde sunlar1 zikretmektedir:

b) AKIi Deliller
Hamevi delillerini sadece nakille degil akilla da ispat etme yoluna gitmistir. Burada
da 6ne ayet ve hadis olarak hangi nakli deliller varsa onu serdettikten sonra akli ve mantiki
olarak oldiikten sonraki keramet ve tasarruflari ispat etmeye caligsmistir. Biitlin ilimlerden
behresi oldugundan mantik ilmine dair delillerin ve kaziyelerin de yer aldigin1 gériiyoruz.
Yine o farazi bir soruya cevap verme metodunu kullanarak kerametin akli olarak ispati

sadedinde sunlar1 zikretmektedir:

Eger sen sOyle dersen: “Kerametin sadece hayat ile sinirli olmaywp oldiikten sonra

da devam ettigine delilin nedir?”

Bende sdyle cevap veririm: “Oldiikten sonra kerdmetin devam edebilmesi miimkiin
bir durumdur. Her mimkiinin meydana gelmesi de caizdir. Oyleyse 6ldikten sonra
kerametin meydana gelmesi de caizdir. Ciinkii caiz demezsek miimkiiniin iki tarafindan

birinin tercih eden bir amil olmadan tercih edilmesi lazim gelir ki bu da muhaldir.

Ayni sekilde kerametin meydana gelmesi Allah’in irade ve kudretinde oldugu halde
- Ciinkii Allah’1n kudreti miimkiinatin tamamina yaratma ve yok etme bakimindan tealluk
eder.- bu caiz degildir dersek onun kudretinin aciz oldugunu ifade etmis oluruz ki Allah

bdyle bir noksanliktan miinezzehtir.””?!
4.2.0ldiikten Sonra Kerametin Meydana Gelmesini inkar edenlere Reddiye

Hamevi keramet karsisinda insanlarin tutumlarim1 zikrettikten sonra kerametin
cesitlerinden biri olan oOldiikten sonraki tasarruflarim1 da keramet kapsamina alarak

delilleriyle ispat etmesine ragmen hala kabul etmeyenlere reddiye yapiyor ve soyle diyor:

Evliyanin 6ldiikten sonraki kerametini ve hem hayatinda hem de 6ldiikten sonraki
tasarrufunu inkar eden kisi ya evliyanin kerdmetini inkar ediyor ya da kabul ediyor
demektir. Eger kerameti inkar ediyorsa onunla tartismaya gerek yoktur. Ancak kerameti

kabul ediyorsa keramet dedigimiz hadise hem hayattaki kerameti hem de 6ldlkten sonraki

251 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 59.
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kerAmet ve tasarrufunun tamamini kapsar.?®? Bizim serdetmis ve ispat etmis oldugumuz
deliller Kadu’l-kudat, Hanefi alim Usi’nin “Bedii’l-emdli” isimli eserinde belirttigi hususa

aykir1 degildir. O eserinde soyle ifade etmistir:
Lis s ) e S
JIsll Jal agd (S L
“Evliyanin kerameti diinyada miimkiin bir durumdur. Ciinkii onlar Allah in lutfuna

mazhar olan kimselerdir.” 2>

Ne nasla ne de zahiren 6ldiikten sonra kerdmetin kesildigine ve sadece hayatta iken
gerceklesecegine dair bir delil mevcut degildir. Clnki diinya ahiret yurdundan once
mevcut olan biitiin a’raz ve cevherlerden ibarettir. Usi’nin bu ibaresindeki diinya ile
kastettigi ahiretin karsilig1 olan diinyadir. Buna gore ahiret yurdundan 6nce mevcut olan
kabir &lemi de her ne kadar bagska manalara gelmesi muhtemel olsa da dunyadan

sayilmaktadir.>

Ibnii Kayyim’in (6. 751/1350) Ebu Ya'lé’dan (5. 458/1066) naklettigi de bunu
desteklemektedir. SOyle demektedir: Kabir azabi diinyadan sayilir, ¢iinkii kabir azabi
ahiretteki dirilisten 6nce zamani belli olmayan bir fenddir. Bu goriisii Suylti Serhu’s-
suddr isimli eserinde desteklenmektedir.?® Yine bu goriisii destekleyen diger bir alimde
Hennad b. Seri’dir (0. 243/857). ez-Ziihd isimli eserinde?® Miicahit’den sunu nakletmistir:
Kabirde kafirler i¢in kiyamet giiniine kadar siirecek olan uyku benzeri bir durum vardir.
Sdra ifiiriliip de kabir ehline seslenildiginde kafir soyle der: “Vay basimiza gelene! Kim
bizi diriltip mezarimizdan ¢ikard1?” MUmin de onun yaninda sdyle der: “O Rahman in

vaad buyurdugu iste bu imis. Gonderilen peygamberler de dogru soylemisler” 7

“Mevahibii’I-ledinniyye”de Abdullah b. Abbas’in azath kolesi fkrime’ye isnat
edilen sahih bir haberde sdyle gegmektedir:

Ibni Abbas’a Kiyamet giinii diinyada mu, ahirette mi olacak? diye soruldu. O da

soyle cevap verdi: “Miicrimler ile miiminlerin ayrilip hesaplarimin gorildiigii bolim

252 Hamewvit, Nefehatii’I-kurb, 72.
253 Siraciiddin Usi, Emali Serhi, gev. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV, 2013), 75.
254 Hamevi, Nefehatii’'I-kurb, 62.

25 Celalettin SuyQti, Serhu’s-sudir bi serhi hali’l-mevtd ve’l-kublr (Beyrut- Liibnan: Daru’l-ma’rife, 1996),
181.

2% Hannad b. Seri Ebu’s-Serf, ez-Ziihd (Kuveyt: Daru’l-hulefa, 1984), c.1, s.196, hadis: 317.
257 Yasin, 36/52; Hamevi, Nefehdatii 'I-kurb, 63.
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diinyadan, cennet ve cehenneme yédnelip varisin meydana geldigi kisim ise ahiretten

1

sayulr.’

Buna gore kiyamet, berzah alemi ve ona miiteallik olan seylerin fenasindan sonra
meydana geldigine gore berzah alemi diinyadan sayilir ve Usi’nin “diinyada evliyanin
kerameti mUmkindur” ibaresinden kerametin berzah aleminde de meydana gelmesinin

cevazina hikmedilir. 28

Buradan da anlasiliyor ki, benim 6ldiikten sonra evliyanin kerametinin devamina
dair belirttigim goriise Usi’nin manzum eseri olan Bedii’l-emall sarihlerinden hicbir
kimsenin karst c¢ikmadigr goriiliiyor. Bilakis sarihlerinden bazilarmin bu  gorisi
destekledigi bile goriilmiistir. Mesela Emall sarihi Celal el-Buhari soyle diyor: Usi
eserinde kerameti diinya hayatiyla kayitlamistir; ¢linkii kerdmet konusunda ehl-i stinnet ile
Mutezile arasinda ihtilaf vardir. 2° Keramet dunyada vaki olur, ¢unki dunya batin
maminlerin kerametlerinin vuku mahallidir. Emali sarihlerinden bir digeri olan Semh(di
ise sOyle demektedir: Evliyanin 6ldiikten sonra kerametinin vaki olmasi hayatta meydana
gelmesinden daha evladir. Ciinkii 6liimle beraber ruh keder ve sikintilardan hali olup
saflasmis ve bedenin engellerinden kurtulmustur. Oldiikten sonra evliyanin kerameti
konusuna c¢okga sahit olunmustur. Bu durumda Usi'nin “Diinya yurdunda keramet

gergeklesir” s6zii hayatt da 6liimden sonray1 da kapsamaktadir. 26°

4.3.0ldiikten Sonra Kerameti inkar Ettigine Dair Bazi Ehl-i Siinnet Alimlerine

Yapilan isnatlarin Reddiyesi

Hamevi insanlarin keramet, 6zellikle de 6ldiikten sonraki tasarruflari konusundaki

gorislerini ve bu konudaki siniflandirmasini yaptiktan sonra kerametin her ¢esidi kabul

28 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 64. (Bu noktada muhakkik su notu diismektedir: Eserin miiellifi sdyle dedi:
“Miitekellim ulemaya gore diinyanin hakikati konusunda iki goriis vardir: Birincisi: Yerylziunde bulunan
bosluk ve havadir, ikincisi: En makbul olan goriistiir ki, ahiret yurdundan énce diinyada mevcut olan
yaratilmig biitiin cevherler, arazlardir.(Bkz. ed. Seyit Sultan, Nefehdtii’l-kurb, Hamevi, 64.)

29 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 64 (Bu konuda muhakkik soyle demektedir: Mutezile diinyada evliyanmn
kerametini inkar ediyorlar ve sdyle diyorlar: “Eger harikuladenin evliya tarafindan meydana gelmesine caiz
olsaydi mucize konusunda peygambere benzerdi ve veli ile peygamber birbirinden ayrilmazdi.” Buna sdyle
cevap verilir: “Velinin kerameti peygamberi i¢in mucizedir. Clinkii veli peygamberine tam bir ittiba1 ile veli
olur. Peygamberden bagimsiz olarak bdyle bir iddiada bulunmus olsa bu takdirde veli olamaz [Bkz. ed. Seyit
Sultan, Nefehatii’l-kurb, Hamevi, 64.].

20Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 65; Muhakkik: Miiellif sdyle demektedir: Berzah aleminden diinyamin hiikmii
cekilir. Iki sura iifiiriis arasinda kafirden bile azap kaldirilir. Bu fetret doneminde uyku lezzeti alirlar. Yasin
stiresinde ifade edildigi gibi dirilis suruna iifiiriiliince “Bizi uykumuzdan kim uyandird1?” derler. Miiminlerde
“iste bu Rahmanin vadettigi dirilis giiniidiir.” diye cevap verirler. Ahmet b. Mansur el-Hanefi’nin “el-Kesf”
kitabinda da bu durum anlatilmaktadir. (Bkz. ed. Seyit Sultan, Nefehatii’l-kurb, Hamevi, 65.).
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ettigini sOyledigi ehl-i siinnete mensup alimlere yapilan kerameti inkar ithamlarini bertaraf
etmek i¢in sdyle diyor:

Usi’nin bahsi gecen beytini delil getirerek kerdmetin sadece hayatta gerceklestigini iddia
eden ve Imam-1 A’zam Ebu Hanife’ye 6ldikten sonra kerdmetin kesilecegine dair goriisii isnat eden
kisi yukarida bahsettigimiz delile dayanarak hata etmis ve hak yoldan sapmustir. Clnki Hanefi
mezhebinin ne usul nede furu’ kitaplarinda imam-1 A’zam’m 6ldiikten sonra kerdmetin kesilecegine
dair bir goriisiine rastlanmamaktadir. Hatta diger ii¢ mezhebin kitaplarinda da kerdmetin 6limden
sonra kesildigine dair bir goriis yoktur. Kim bdyle bir iddiada bulunursa iddiasini ispat etmesi
lazimdir. Iddiasini ispat edene ikram olunur, ispat edemeyen ise hor goriiliir. 26!

Ebu’l-Leys Semerkandi (h.373)%? mukaddimesinin serh bolimiinde su ifadeleri
kullanmislardir: Imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin 6ldiikten sonraki kerdmetlerinden
bazilarin1 biiyiik alimler nakletmisler ve sdyle demislerdir: imam-1 A’zam yikaninca yan

% 5o { J=1<%:« % r S‘ A.J!:i “) i o ’:«"—
[ :‘:’ ‘5~o. J\j Lﬁw. 9 :, (5..; (5..0. . - : J - / : \‘)/ f:v)/ lg_;; :-)gl .i/ . ‘u) aill é‘ ;

“Ey huzura kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak
Rabbine don. (Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime gir! "2 ayeti, sag elinde: A
G slasd £ Ly 2l “Yapmug oldugunuz (iyi) islere karsilik cennete girin " ayeti, sol elinde
Sae (padl fa Al i ¥ U\ “Biz, giizel isler yapanlarin ecrini zdyi etmeyiz "®5 ayeti, karnmin
(izerinde s £l g 23] cisg Ol 3ia 3 4 4ad )y 2835 2 558 “Rableri onlara, tarafindan bir
rahmet ve hosnutluk ile, kendileri icin, icinde tiikenmez nimetler bulunan cennetler

miijdeler. ®% ayeti belirdi. Onu musallaya koyduklarinda gaipten soyle bir ses isitildi:

RWFNNWIERE Al 5 aagil) IS Ll sl 1 S8

6

v geceleri kaim olan uzun siire kiyam eden, ¢ok¢a tehecciid kilan ve gokca orug

tutan, Efendin (Rabbin) sana Daru’s-selam cennetini miibah kildi.”

261 Hamewvi, Nefehdtii'I-kurb, 65-66.

262 As1l adi: Nasr b. Muhammed b. Ahmet b. [brahim es-Semerkandi’dir. Lakabi: Imamii’l-Huda’dir. Kendisi
zahid shfilerdendir. Pek ¢ok nefis eserleri vardir. Hizdnetii’l-fikih ve Ukdetii’l-akaid bunlardan bazilaridir.
(Bkz. ed. Seyit Sultan, Nefehatii’l-kurb, Hamevi, 66.)

263 g|-Fecr 27,28,29,30.
264 en-Nahl, 32.

265 Kehf,30.

266 Tevbe,21.
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Ebu Hanife kabre konulunca yine hatiften soyle bir ses isitildi: asd Cing (ladys #3058
Ona rahatlik, giizel rizik ve Naim cenneti vardir.®" Iste bu anlatilanlar 6ldiikten sonra

kerametin kesilmedigine dair delillerdir.?®
4.4 Hamevi’ye Gore EvliyAmin Keramet ve Tasarruflarina inanmanin Fikhi Boyutu

Hamevi kendisi el-Ezher’de fetva makaminda bulunan biri olarak keramet ve
tasarruflar1 kabul etmeyenlere kars1 eserinde ¢okga reddiyeler yapmistir. Ozellikle kerameti
ve evliyanin tasarrufunu kabul edenlerin tekfirine kadar isi gétiirenlere sert tepkiler vermis
ve bu kimselerin dinde ve fikih ilminde tekfir edilemeyecegini delileriyle ispata ¢aligsmis ve
sOyle demistir:

Hayatinda ve oldiikten sonra evliyanin kerametinin vukuuna ve 6ldikten sonraki
tasarruflarina inanan kimsenin kiifriine hiikmedilemez. Ciinkii bunlarin yaratilmasi ve icadi

sonsuz kudret sahibi Allahl Teala tarafindan meydana gelmektedir. 26

Nasil hiikmedilebilir? Halbuki Miisliimanlarin kitaplarinin ¢ogu bu kerametler ile
doludur. Oyle ki neredeyse zarQriyyat ve bedihiyyat cinsinden ilimlerden sayilmaktadir.
Bunun bu kadar agik olmasinin sebebi ehl-i sunnete gore bir peygamberin tmmetinden
olan bir velinin gostermis oldugu kerdmet o peygamber i¢in mucize olarak addedilmesidir.
Adeta meydana gelen her kerametle peygamberin nubuvveti daha evrensel bir durum arz

etmekte ve her kerametle beraber o peygamberin niibiivveti yenilenmektedir. 27°

Hamevi evliyanin tasarrufuna inanan Miisliimanlarin tekfir edilmesinin tehlikesi

konusunda bazi Ehl-i siinnet alimlerinden 6rnekler vererek soyle demistir:

“Bezzazi’nin (6. 827/1424) fetvalarinda su ifade yer almaktadir: “Alimlerimiz; kim seyhlerin
ruhlar1 hazirdir ve gaybi bilirler, derse onlar kafir olurlar.” Bu fetva sikintilidir. Ciinkii tevile ihtimali
olan bir s6zle Musliiman tekfir edilemez. Tatarhaniyye de Musliman ihtimalle tekfir edilemez. Clnkdi

tekfir hiikiimde en son raddedir. Thtimal ise tekfir etmek igin son radde olamaz.?"*

%67 yakia, 56/89.
268 Hamevt, Nefehdtii’I-kurb, 66-67.

269 Hamevi, Nefehatii’l-kurb, 70. (Muhakkik bu hususta Ebu Bekir Bakillani’den (6. 403/1013) su iktibasta
bulunur:” Miisliiman olduguna dair bir siipheyle bin kdfiri Miisliiman saymak, bin siipheyle bir Miisliimani
kdfir saymaktan daha iyidir.” demistir. Bu sebeple alimler bir kafiri Miisliman kabul etme hususundaki
yanilmay1 bir miislimani kafir kabul etmekteki yanilgidan daha hafif bulmustur. Bu goriisler Miisliiman
alimlerin, Miislimanlar1 tekfir etmenin ne biiyiik bir tehlike oldugunu, Miisliimanlara olan hiirmetlerini
gOstermesi agisindan son derece 6nemlidir. (Bkz. Hamevi, Nefehatii’l-kurb, ed. Seyit Sultan, 70.)

219 Hamevt, Nefehatii’I-kurb, 70-71.
271 Hamewvit, Nefehatii’I-kurb, 91.
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el-Hidaye nin meshur sarihlerinden Kemalettin Tbnii’l-Hiimam (6. 861/1457) el-Hidaye’nin
serhinde kisiyi kiifre gotliren sozleri saydiktan ve arastirdiktan sonra Miislimanin sdyledigi sozi tevil
etme imkani varsa veya zayif bile olsa bu kimsenin kiifriinde ihtilaf varsa tekfir fetvasinin

verilemeyecegini ifade etmektedir.2"2

en-Nehr eserinde Imam Siraciiddin “Kiifiir biiyiik bir seydir. Thtimaller ve sdylentilerle bir
kimse kafir addedilemez. Birinin kafir olamayacagina dair bir rivayet bile bulunsa bu rivayet dikkate
almir ve ona kafir denemez. ?° demistir. Ve bu sozlerin dayanagi yine Ibni Hiimam’m yukarida

belirtilen goriisiidir.?™

Camiti’l-fustileyn’de su ibare gegmektedir: Tahavi (6. 321/933) “Kisi imandan sadece
kendisini imana dahil eden hususlardan birisini reddetmekle ¢ikar. Birinin miirtet olduguna dair kesin
delil olmadan o kimsenin dinden ¢iktigina hilkkmedilemez. Ciinkii Miislimanligi sabit olanin kesin
delil olmadikga siipheyle tekfir edilmesi dogru degildir. Kendisine bu konuda bir fetva sorulan alime

yakisan hemen tekfire yonelmemektir.”?"

Evet, kim Allahu Tedla’nin tekeline almig oldugu seylerin tamamini bildigini iddia ederse
tartigmasiz bu kimse kafir olur. Bununla beraber; kabir ehlinin suale ¢ekilmesi birbirlerini ziyaret
etmesi, nimete kavugmalari veya azaba ducar olmalari, onlar1 ziyaret etmenin mendup olmasi,
kabirdekilere hazir bulunan akilli kimselere hitap eder gibi hitap edilmesi, selam verilmesi,
kabirdekilerin diinyadakilerin iyilik ve kotiiliklerinden haberdar olmalari ve birbirlerine bu durumu
anlatip sevinmeleri veya iizlilmeleri, diinyadaki dirilere eziyet veren seylerin 6liilere de eziyet vermesi

vb. durumlara dair cokga dini nas bulunmaktadir.””>’6

5. Evliyamin Oldiikten Sonraki Tasarrufatimin Cesitleri
5.1.Tevessul

Sozlikte; vasita, yakinlik, derece, mertebe, yol, ragbet, kendisiyle istenilen, arzu
edilen bir seye ulasmaya yarayan sey anlamina gelen tevessiil ve vesile kavramlari, Arapga

"J-o- 5" kok fiilinden tiiretilmistir.2”

Vesile, ilim ve ibadetle Allah'a yaklasmak, onun rizasum istemek ve kendisiyle

baskasina ulasilan sey seklinde tarif edilir.’® Bununla beraber vesilenin kiyamet giiniindeki

212 Hamewvi, Nefehatii’l-kurb, 91; Kemaliddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-
Iskenderi Ibni Himmam, Fethu 'I-kadir (Daru’1-fikr, ts.), 315.

23 Omer b. Ibrahim b. Niiceym el-Hanefi Siractiddin, en-Nehrii’'l-faik serhu Kenzii’d-dekaik (Daru’l-
kiitiibii’I-ilmiyye, 2002), 3/253.

274 Hamevi, Nefehatii’I-kurh, 92.
275 Bedrettin Simavi, Camiu 'I-fustleyn, ts. (Erisim 17 Ekim 2019), 163; Hamevi, Nefehdtii'I-kurb, 92-93.
276 Hamewvi, Nefehdtii'I-kurb, 93-94.

27T Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcu’l-lugati ve sihdhi’l-Arabiyyeti (Beyrut- Libnan:
Daru’l-ilmi li’lmelayin, 1990), c.5, s. 1841.; el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 871.

218 e|-Firizabadt, el-Kdamiisu I-muhit, 1098.

73



umumi sefaat, cennetteki bir yer veya cennetin arsa en yakin bolgesi oldugu rivayet edilir.
Tevessil de, kendisi ile bir seye kavusulan, yakinhk kazanilan, Allah Teala'va

yvakinlasmaya sebep olan seylerdir.?™®

[k donem mutasavviflar arasinda tevessil, Allah’a salih ameller ve ibadetler ile
yakinlagmak manasinda kullanilmistir. Giiniimiizde yaygin olan manada kullanimi ise daha
sonralar1 tasavvufun kurumsallagip tarikatlarin ortaya c¢iktigi hicri VI-VII. yiizyillara

tekabil etmektedir. 20
1. Kur'an’da Tevessiil

Kur'an’a baktigimizda vesile kelimesinin iki yerde kullanildigini gérmekteyiz.
Bunlardan birincisi “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve Ona yaklasmaya
yol araymn.”? ayetidir. Ayeti tefsir eden miifessirler bu ayette ki “Vesile” kavramini
Allah’a yakinlagmaya sebeb olan seyler, Allah’in rizasini elde etmek, kendisi vasitasiyla
Allah’a takarriibe sebep olan ibadat-u taat ve terk edilen a’mal-1 kabiha olarak tefsir ve

tevil etmislerdir.??

Elmalili Hamdi Yazir da bu ayette ki “vesile”yi genel manada butiin mufessirlerin

goriislerini 6zetler bir mahiyette s0yle izah etmistir:

“Lisanimizda maruf oldugu iizere “vesile” kendisiyle bir makstda tevessiil olunan,
yani tekarrub edilen sebep, sebeb-i kurbet demektir ki “méa bihi’t-tekarrub” manasina sadece
“kurbet” dahi tabir olunur. Nitekim Hasan, Miicahid, Ata, Abdullah b. Kesir gibi bir¢cok
mifessirin-i eslaf “Kurbet/yakinlik” diye tefsir etmislerdir. Katade “Allah’a taat ve rdzi olacagi
amel ile tekarrub ediniz” diye anlatmig, Siiddi de istemek ve kurbet diye ifade etmistir ki hem
“ibtiga”y1, hem “vesile”yi beyandir. Ibn Zeyd de “mahabbet, Allah’a kendinizi sevdirmeye
calisiniz” demis ve “Onlarin yalvardiklar: bu varliklar, “hangimiz daha yakin olacagiz” diye
Rablerine vesile ararlar. O’nun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar. Ciinkii Rabbinin
azabi gergekten korkungtur. 3 ayetini okumustur. Binden aleyh hasil-1 méana: “Biz mii’miniz,
Allah bizi miicerred iman ile sever deyip de laubali olmayimniz, Allah’tan korkunuz, fena
ahlaktan ve fena amelden sakininiz. Sonra yalmiz korkmak ve sakinmakla da kalmayiiz,

iradenizi sarf edip esbéba da tesebbiis ediniz, Allah’mn emirlerini ifa eyleyiniz ve bununla da

219 Tbni Kesir, Tefsiri'I-Kur ani’l-azim, ¢.3, 5.103.

280 Mehmet Necmettin Bardakgi, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf: [imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 34.

281 Maide, 5/ 35.

282 Tbni Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, ¢.3, s.103.; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu l-beyan fi te 'vili’l-
Kur’dn (Miuessetii’r-riséle, 2000), c.10, s.190.; Ebu Muhammed Huseyin b. Mesud b. el-Ferr& el-Begavi,
Medlimii 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut- Libnan: Daru ihya-i tiirasi’l-Arabi, 1999), .2, 5.46.

283 {gra, 17/57.
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kalmayip Allah’a yaklagsmak i¢in ddima vesile araymiz, her firsattan bi’l-istifade kendi
gonlunlz ve hisn-i arzunuzla ferdiz ve vécibat héricinde giizel giizel isler, riza-y1 ilahiye

muvafik ameller yaparak kendi tarafimizdan da kendinizi Allah’a sevdirmek isteyiniz.

Isteyerek, yalvararak galisimz ve ugrasiniz” demek olur.”2%*

Vesile kavramimin gectigi diger ayet ise: “Onlarin yalvardiklart bu varliklar
Rablerine vesile ararlar.” 2 ayetidir. Burada vesile Allah'a yaklasmak igin, O’na
yakinligindan istifade edilmek istenen sey manasinda kullanilmistir. Ayetin tefsirinde;
Hiristiyan ve Yahudiler ile diger miisriklerin ilah diye dua ettikleri Isa, Meryem, Uzeyir,
melek ve cin gibi varliklarin da Allaha takarrip icin vesile aramalarina karsin, bu
kimselerin bunlarin ilah oldugunu nasil diisiinebildigi kinayan bir ifade ile sorgulanmakta,

Allah’1n haricinde, putlar1 vesile edinmenin batil bir davranis oldugu bildirilmektedir. 2%
2. Hadislerde Tevessul

Sahih hadislerde de tevessiile dair rivayetler vardir. Hadislerdeki tevessiiliin
Kur’an’daki tevessiilden fark: hadislerde sahislar ile de tevessiilde bulunulabilecegi ifade

edilmistir. Bu konu da mervi olan hadislerden birkag¢ini nakletmek istiyoruz.

Ornek I: Zikredecegimiz hadis hemen her Miisliimanin ezandan sonra okudugu
ezan duasiyla alakali olan bir hadistir. Hz. Peygamberin (a.s)’in hadisini Abdullah b. Amr

(r.a) bizlere soyle aktartyor:

“Miiezzini isittiginiz zaman siz de onun soylediklerini tekrar edin. Sonra bana saléat
getirin. Kim bana bir salavat génderirse Allah Teala da ona on mislisini gonderir. Daha
sonra bana vesile isteyin. Zira vesile cennette bir yerdir. Orasi Allah'in kullarindan sadece

bir kula aittir. O kulun ben olmami arzu ederim. Kim benim igin vesile isterse sefaatim ona

helal olur. 28"

Ornek 11: Asagidaki hadiste de Allah yaninda derecesi yiiksek olan bir kisi ile

tevessiiliin caiz oldugunu goriiyoruz.

Osman b. Huneyf’in haber verdigine goére ama bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.s)

geldi ve: “Allah’a dua et de bana sifa versin” dedi. Resllullah: “Istersen dua edeyim,

284 Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, c.2, 5.625-626.
285 sra,17/57.

28 Eb( Abdillah Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut- Libnan: Daru ihya-i tiirasi’l-
Arabi, 1999), ¢.20, s.357.

287 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahth, Kitabu’l-ezan, 8, (No. 614.) ; Muslim, Sahih-i Muslim, Kitabu’s-salat, 7, (No.
284).
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istersen sabret, bu (sabir) senin i¢in daha hayirlidir” buyurdu. Adam Hz. Peygamberin
dua etmesini isteyince Efendimiz ona giizel bir sekilde abdest almasini, sonra da iki rekat
namaz kilmasimi ve sOyle dua etmesini emretti: “Ey Allah’im! Ben sana rahmet
Peygamberin olan Nebin Muhammed (s.a.s) ile yéoneliyorum. Ya Resulallah! Rabbime su
ihtiyacimi gidermesi i¢in seninle yoneliyorum. Ya Rabbi! Peygamberini benim hakkimda

sefaatgi kil.?

Ornek 111: Buhari’nin Enes’ten (r.a) rivayet ettigine gore Omer ibn Hattab’in
kuraklik ¢ektikleri bir vakit Abbas b. Abdulmuttalib ile tevessiil ederek yagmur dileginde
bulundugunu, “Allah’im! Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik de bize yagmur
verirdin, simdi Peygamberimizin amcasi ile tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver” dedigini

ve yagmura kavustuklarini rivayet eder.?®

Usdii’l-gabe’de de aym sekilde Hz. Omer zamaninda kuraklik meydana geldiginde
Hz. Abbas (r.a) ile tevessiilde bulunarak yagmur duasinda bulundugunu, bu sayede Allah-0
Teala’nm yagmur ihsan etmesi iizerine Hz. Omer’in “Vallahi bu Abbas Alldh-ii Tedld’ya
vesiledir ve bu Allah-ii Tedld’nin yaminda onun degerinin gostergesidir.” Halkinda ona
“Seni tebrik ediyorum ey Allah-ii Tedld nmin kendisi vasitasiyla bize yagmur verdigi kigi”
diye tebrik ettiklerini yazar. Ibnii’l- Cezeri (6. 833/1429) el-Hisnii’l-Hasin’'de Allah-U
Teala’nin zatiyla, peygamberler ile ve sélih kullarla tevessilde bulunmanin duanin

adabindan oldugunu belirtmistir. 2°

5.1.1. islam Alimlerinin Tevessiil Hakkindaki Goriisleri

Islam ulemas: tevessiil konusunda farkl1 goriislere sahip olmakla birlikte tevessiiliin
tic nev’i olan; Allah'in giizel isim ve sifatlari, salih ameller ve takva sahibi iyilerin duasiyla
yapilan tevessiiliin caiz oldugu konusunda hem fikir olmuslardir. Bu ii¢ ¢esidin kabuli
konusundaki dayanaklar1 ayetler ve hadislerdir. Ancak bunun disinda kalan tevessiil
cesitlerinin kabulunde ise ihtilaf vardir. Hayatta olan salih kisiler ile yapilan tevessiil goriis
farkliliklar1 bulunmasiyla beraber ulema ve mesayih tarafindan kabul edilmistir. Biiyiik
ihtilaf ve cedellesmenin medari, 6lmiis olan salih kisiler ile yapilan tevessiiliin caiz olup
olmadigindadir. Ulemanin bu konuda ki en biiyiik endisesi tevhid akidesinin zarar gérmesi

ve inananlarin Olillerden medet umarak sirke diismeleridir. Ulema, 6zellikle halkin kabir

288 Ehy Abdillan Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibni Mace- Muhammed Fuad Abdiilbaki, Sinen-i Ibni
Mace (Daru ihya-i kiitiibi’1-Arabi, ts.), Namaz, 189, c.1, s.441, Hadis No: 1385.

289 Buharf, el-Camiu ’s-sahih, Istiska, 3, (No. 1010.); Ibni Huzeyme, Sahih Ibni Huzeyme, (No. 1421).
2% Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed Ibni Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahabe (Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1994), 2799, c.3, 5.163.
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ziyareti esnasinda kabirde el agip dua ederken Allah’tan degil de dogrudan o6liden
istemesi, kabirde secde eder bir vaziyette tazimde bulunmak gibi ameliyelerini sirki
cagristiran davranislar olarak kabul etmekte ve bu tiir davranislar1 imani bir tehlike telakki
ederek buna siddetle kars1 ¢ikmaktadirlar. Yine onlara gore; peygamberlerin, sehitlerin ve
salih kisilerin Allah katinda miimtaz kullar olup 6zel bir hayat yasadiklar1 kabul edilse bile,
Olmeleriyle beraber hayata miidahaleleri de sona ermistir ve bu aleme dair tasarruf yetkileri

kalmamustir.

5.1.2. Ehl-i Tasavvufun Tevessil Hakkinda Goriisleri

Tasavvufun tesekkiil ettigi ti¢ ve besinci asirlar arasinda, sGfilerin hem kendilerinin
yaptig1 hem de miintesiplerine telkin ve tavsiye ettikleri sey Allah’a takarriibe vesile olan
a’mal-i séliha idi.?*? Tasavvufun temel eserlerinden biri olan Kuseyri’nin “er-Risale”sine
baktigimizda o tevessiil ve istimdad konularina deginmemis kulun Alldh’a yakinlik elde
edebilmesi i¢in O’na iman ederek ihsan ve liitfuna yakin olabilecegini, Allah’in kuluna
yakinliginin ise kulun ilim ve irfan sahibi olmasiyla elde edilecegini sdylemistir. Seyh
miirit irtibatinda da Kuseyri seyhe rabitadan ziyade miiridin devamli Allah’in murakabesi
altinda oldugunun suurunda olmasina vurgu yapmistir.2® Kendisi tevessiile dair goriislere
yer vermemis olsa da Maruf el-Kerhi’nin (6.201/816) hal tercemesinde el-Kerhi’nin
Seriyy-i Sakati’ye (6.257/870) soyle dedigini nakletmektedir: “Bir seye ihtiyacin oldugu
zaman benim adima yemin ederek onu Allah Teala 'dan iste”.?®* Buradan Kuseyri’nin

sahislar ile yapilan tevessiiliin kabuliine dair miispet bir kanaatinin oldugunu diislinliyoruz.

Pirlerin ve seyhlerin vesile edilmesinin tarikatlarin tesekkiil ettigi hicri VI ve VII
asirlara tekabiil ettigi goriilmektedir. Bu donem sifilerinde seyh ile tevessiilde bulunmak

icin 6lii veya diri olma sart1 yoktur. 2%

5.1.3. Tevessull Reddedenler
Bu gruptakiler aslinda tevessiilin tamamini reddetmiyorlar, sadece Ooliilerle
tevessiilii kabul etmiyorlar. Ciinkii 6liiniin diinya ile irtibat1 kesilmistir. Kendisine faydasi

olmayan birinin bagskasina yardimda bulunmasi miimkiin degildir, demektedirler. Bu

291 Bardake1, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, 38.

292 Ep(i Nasr Serrac Tasi, Islam Tasavvufu (el-Liima), cev. Hasan Kamil Yilmaz (Erkam Yayin San. A.s., ts.),
55-56.

293 Ruseyri, Tasavvuf imine Dair Kuseyri Risalesi, 174-176.
294 Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, 99.

29 Bardake1, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, 47.
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gruptakiler kabir ehliyle tevessiilii sirk olarak degerlendirmektedirler. Bu firkanin onciileri
bni Teymiyye (8. 728/1328) ile talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’dir. Bu

gruptakiler tezlerini soyle savunmaktadirlar:

Maide 35. ayette yer alan “vesile” kavramiyla kastedilen Allah'a iman ve O'na
itaattir. Dua ve ibadetlerle tevessiil edilebilecegi gibi, peygamberlerin ve salihlerin
baskalar1 i¢in yapacaklari dualar da Alldh katinda makbuldiir. Bunun dayanagi ayet ve

hadislerdir,2%® demislerdir.

Ibni Teymiyye gore kim Allah ile arasina araci koyup istegini onun giderdigine
inanir da Allah’tan degil istedigini ondan beklerse peygamber olsun salih bir kimse olsun
ona istigase de bulunursa, bana yetis, yardim et, derse bu yaptig1 sirktir, sapikliktir. Bu
kimse imana ve tevbeye davet edilir. Tevbe etmezse oldirdlir. Clnkid bu kimse icma ile

kafir olur, demektedir.2*

Ibni Teymiyye’nin 6grencisi Ibni Kayyim el-Cevziyye’de benzer gériislere sahiptir.
Ozellikle onun vurguladig: &lillerden direk bir sey istemek, istimdad ve istigase de
bulunmak veya cahil sifilerin yaptig1 gibi Allah’tan Sliileri vesile kilarak bir sey istemek
ayni sekilde sirktir, demektedir.?%

Haneff alimlerden Sunullah el-Hanefi’de bu konuda Ibni Teymiye ve Ibni Kayyim
gibi diisiinerek evliyanin hayattayken ve oldiikten sonraki tasarruflarini reddetmekte, bazi
cahil kisilerin tcler, yediler ve kirklar diye iddia ettikleri ve keramet sahibi olduklarim
sOyleyip gavs, evtad ve abdal gibi sifatlarla anlattiklar1 bu kimselerin kabirlerine gidip
thtiyaglarimin giderilmesi, belalarin defedilmesi gibi sebeplerle tevessiilde bulunduklarin
onlarin bu davranislarinin Islam’m tevhid akidesine ters sirk hareketleri oldugunu ifade

etmektedir.2%°

Sonug olarak; hayatta iken enbiya, evliya ve salih ameller ile tevessul genel manada
ulema ve mesayih tarafindan kabul edilmektedir. Mesayihin ulemadan ayrildigi nokta
6ldukten sonra salih kimselerden tevessiilde bulunmanin caiz olup olmadigi konusundadir.

Bazi alimler bunu Islam’in tevhid akidesine halel getirme endisesi ve sahabenin boyle bir

2% Nasir b. Abdiilkerim el-AlT el-Akl, Serhu Kaidetin Celiyye fi't - tevesiil ve’l - Vesile (Riyad: Mektebet
Imami’z-Zehebf, ts.), 123.

297 Abdurraman b. Hasan b. Muhammed b. Abdulvahhab b. Sileyman et-Temimi, Fethu l-mecid serhu
Kitabi’+-Tevhid (Kahire-Misir: es-Stinnetii’l-Muhammediyye, 1957), 167.

298 et-Temimi, Fethu’l-mecid serhu Kitabi’t-Tevhid, 170.
29 et-Temimi, Fethu l-mecid serhu Kitabi’'t-Tevhid, 167.
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uygulamasi olmadigi dolayistyla bidat olmasini temel alarak kiifiir ve sirk sayacak raddeye
getirmislerdir. Bunda etkili olan sebebin siiphesiz hayattaki uygulamada bazi cahil
kimselerin ara¢ ile amaci karistirmasi sonucunda ortaya ¢ikan ve ¢ikacak olan itikadi
bozulma ve sapmalarin Oniine ge¢cmektir. Sifiler ise bu konuda kerametin kapsamin
genisleterek Allah’in kullarina olan litfunun 6liimle sinirli olamayacagini halk/yaratma ve
icat bakimindan yaratanin Allah olduguna, tevessiilde bulunulan seyhin ise Alldh’in

ikramina bir medar oldugunu ifade ederek bunu caiz gormislerdir.

5.1.4. Hamevi’nin Tevessiil Hakkindaki Diisiinceleri

Yukarida Ornek olarak verdigimiz ayetlere, hadislere ve diger kaynaklara
baktigimizda tevessiiliin salih ameller, kullarin Allah katindaki dereceleri, Hz. Peygamber,
Allah’in sevgili kullar1 evliyalar -gerek hayatta iken gerekse oldikten sonra- ile tevessuliin

yapildigina dair nakli ve akli deliller mevcuttur.

Hamevi de kabir ehlinden tevessiil ve istimdadi caiz ve gegerli kabul etmistir. Ve
bu goriisiin sadece kendisine ait olmadigini bu konuda Hanefi alimlerinin de kendisi gibi
diistindiigiinii sdylemis, baz1 Hanefi alimlerin bunu kabul etmedigine dair gelen nakilleri ya

tashih etmis ya da onlarin s6zlerini tevil ederek soyle demistir:

Abdilvahab Sarani (6. 973/1565)3° “et-Tabakatii’l-kiibra” eserinde Seyyid Kutup
Semsettin Muhammed el-Hanefi’nin 3 tercemesinde bize su hadiseyi aktarmaktadir:
Muhammed Hanefi sekerat halinde etrafindakilere su vasiyette bulunmustur: “Kimin bir
ihtiyaci olurda benim kabrime gelir ve istegini arz ederse onun ihtiyacini gideririm. Ciinkii
onunla benim aramda sadece bir zira toprak vardir. Kimin dostlariyla arasina bir zira

toprak engel oluyorsa o kimse Allah adami degildir. 3%

Fazilet sahibi bazi1 kimseler Semsettin Muhammed el-Hanefi’nin su soziini
naklederler: “Veli oldiikten sonra diinyada ki tasarrufu sona erer ve kimseye imdatta
bulunamaz. Eger onun kabrini ziyarete gelen kisi bir yardima mazhar oluyorsa veya
ihtiyact gideriliyorsa, bu ziyaret edilen zamamn sahibi kutbun ANAhU Tedld katinda

makami sebebiyle Allah-ii Tedla tarafindan ger¢eklestivilmektedir. Kutbun bunda bir tesiri

300 Ebii’]-Mevahib (Ebl Abdirrahmén) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani el-Misri (6. 973/1565)
Misirh alim ve sifi. (DIA)

301 Tam adi: Semsettin Muhammed b. Hasen el-Hanefi’dir. Misir’in biiyiik seyhlerinden ve siifilerindendir.
Kerametleriyle maruf bir zat olup, H.847°de vefat etmistir. Tabakatu’l-kiibra’da uzunca kendisinden
bahsedilir.(Bkz. Sa’rani, et-Tabakdtii'I-kiibrd : Levdfihu’l-envdr fi tabakdtii’l-ehyér, c.2, s.79.)

302 HameVi, Nefehatii’I-kurb, 86-87; Sa’rani, et-Tabakatii'I-kiibrd : Levdfihu l-envar fi tabakdtii’l-ehyar, 86.
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yoktur.” 3% el-Hanefi’nin sekerat halinde sdyledigi ile hayatinda iken sdyledigi bu iki goriis
arasin1 safiler; evliyanin tasarrufu oldiikkten sonra kesilir soziinii el-Hanefi, Allahu
Tedld’nin daha kendisine evliyanin tasarrufuna dair bilgiyi ilham etmeden Once soyledigi

seklinde yorumlamislardir.3*
5.2.istimdad

Istimdad kelimesi Arap lisaminda “yardim talep etmek” manasma gelmektedir.
Tasavvuf istilahinda ise; mesdyihtan “Meded yd seyh!” “Meded ya Gavs!” diyerek yardim
talep etmektir. Miirit bir sikintiya diicar oldugunda “Medet/yetis” diyerek tiim kalbiyle
seyhinden yardim talep eder. Allahii Teala murat ederse bu talebi seyhe ulastirir. Bu talep
karsisinda seyh miiridine yardim ulastirmasi i¢in Allah’a dua eder. Sonugta Alldh seyhin
duasm dilerse kabul edip miiridin o miigkilden halasimi liitfeder. Burada halk ve icat
Allah’a racidir. Seyh sadece basi darda olana yardima kosan bir kuldur ve Allah’in
yardimina bir vesiledir. Dua ile yardim talebinde bulunmak mesru iken bunu seyhten
bilmek kisiyi sirke siiriikler.®® Peygamber Efendimiz'in (s.a.8) “Giinahsiz agizdan dua
isteyiniz” manasinda hadis-i serifi ile “sabwr ve dua ile istiane (yardim istegin) de
bulununuz... ¢ ayeti kapsaminda, birinin herhangi bir isinin halledilmesi i¢in miimin

kardesinden dua isteginde bulunmasi da iste bu kabildendir.3’

Istigase, istidze ve iltica kelimeleri de istimdad anlaminda kullanilmistir. Bu
kelimelerin istimdadtan farki; aglayarak ve feryat ederek yardim isteme manasinin 6n
planda olmasidir. Onemli bir tasavvuf terimi olan gavs da istigase ile aym kokten

gelmektedir.3%8

Miisliimanlarin birbirlerine s6z, fiil, fikir, bilgi ve dua gibi her tiirlii vasitayla
hangisine giicii yetiyorsa yardim etmesi Kur'dn ve hadislerde tesvik edilen bir
davranigtir. 3*® Ancak Kur'an’da salih kimselerin maneviyatindan yardim talep

edilebilecegine dair bir delil yoktur. Ehl-i tasavvuf veliden istimdadi hayatta olma sarti

303 Sa’rani, et-Tabakatii’I-kiibrd : Levdfihu'l-envadr fi tabakatii’I-ehyar, 89.

304 Hamewvit, Nefehdtii’I-kurb, 87-88.

305 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, 245.

306 Bakara, 2/163.

307 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Agag Kitabevi Yaymlari, 2009), 138.

38 Mehmed Zahid Tigloglu, “Tevessiil, Istigase ve Teberriike Dair Iki Farkli Paradigmanin Analizi -Ehl-i
Siinnet Stft Gelenek ve Selefi Yaklasim-", Akif 51/2 (31 Aralik 2021), 143.

309 Maide, 5/2, Enfal, 8/72,74; Buhari, “Mezalim”, (N0.3-4); Miislim, “Zikir”, (N0.86-88); Tirmizi, “Hudad”,
(No.3).
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olmaksizin caiz gormiislerdir. Stfilere goére bu konuda mekénsal uzaklik bir problem teskil
etmemektedir. Veli nerde olursa olsun medet isteyene AllAh’mn izniyle yetisir. Ilk
sifilerden itibaren hayatta olan seyhten yardim istenebilecegi bilinen bir durumdur.3!
Hicri iki yuzlerin basinda vefat etmis olan Maruf el-Kerhi yegenine su tavsiyede

bulunuyor: “Ihtiyacin olan bir seyi Allah’tan talep ettigin zaman beni araci kilarak iste” 3

Bazi tarikatlarda zikir sirasinda maridin, seyhinin kalbinden kendi kalbine bir
feyzin aktigini tefekkiir ederek istimdad etmesi de bir seyr-0 stlik metodudur. Nitekim
Naksibendi seyhlerinden Nurullah Bahai, zikir sirasindaki bu istimdadi soyle ifade eder:
“Zikir murad eden kimse, iki dizi iizerine oturup agzimi kapatwr, gozlerini yumar, biitiin his
ve kuvvetlerini faaliyetten men ederek, seyhin ruhaniyetine tevecciih edip ondan istimdad
da bulunur.” 3 Muhammed b. Ali el-Kettani (0.232/847)’de istimdadi savunan
sifilerdendir. O velinin Allah’la kullar1 arasinda vasita sayildigini belirtmis, kendisinin

gavs oldugunu dair imada bulunmustur.3*

Hamevi de ruhlardan istimdadi savunmaktadir. Bu goriisiinii ruhun mabhiyeti
tizerinden agiklamakta, ruhun bedenden daha gii¢lii oldugunu, 6liimden sonra beden
yiikiinden kurtuldugu i¢in daha rahat hareket edebildigini sdylemektedir. Goriislerini yine
muteber alimlerden nakiller yaparak ve akli deliller ile istidlaller yaparak teyit etmektedir.
Hamevi’nin ruh hakkindaki goriislerine gegmeden dnce ruhun lugavi ve 1stilahi manasini
aciklamaya calisacagiz. Sonra Islam ulema ve mesayihinin ruh hakkindaki goriislerini
aktarip en sonunda Hamevi’nin ruhun mahiyeti, tatavvuru/farkli tavirlara biirlinmesi ve

ruhlardan istimdad konusundaki degerlendirmelerini aktarmaya gayret edecegiz.

5.2.1. Ruhun Mahiyeti ve EvliyAnin Tatavvuru/ Farkh Tavirlara Biiriinmesi

A) Ruhun Lugavi ve Istilahi Anlami

Tiirkge’de ruh kelime anlami olarak; insan ve hayvandaki hayat veren can, hareket, kuvvet,
bitki ve benzerlerindeki 6z gibi anlamlarda kullanilmaktadir.®* Tiirk¢e’ye de Arapga’dan
gecmis olan bu kelime Arapga’da ashi (z-s.) mastarindan tiiremistir, Cogulu (z)sf)
seklindedir. Miistakkatiyla beraber; “Ustin gelmek, riizgdrin esmesi, gece yurimek,

sevinmek, nefes almak, Olmek, hava, soluk, rahmet ve rahathik” gibi anlamlara

310 Yusuf Sevki Yavuz, “Istimdad” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2001), 23/363.
311 g|-Isfahani, Hilyetii 'I-evliyd’ ve tabakdtu’l-asfiyd’, c.8, 5.364.

812 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, 246.

313 Sa’rani, et-Tabakdtii I-kiibrd : Levdfihu’l-envdr fi tabakatii’l-ehyar, c.1, s.95.

314 Sevket Rado, Biiyiik Tiirk Sozliigii (Istanbul: Hayat Yaymlari, ts.)“ruh” md.
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gelmektedir.®'> Fakat sonradan ruh kelimesi naslardaki kullanimlarinin katkistyla “insanin
kendisiyle hayat buldugu sey” manasinda bir istilah kazanmistir. Nefs ruhun bir bolimu
olmasina ragmen ruhun yerine kullanildig1 da vakidir. Bu aynen insanin canlilarin bir nevi
olmasma ragmen canli diye isimlendirilmesi gibi nevin cinsin adiyla adlandirilmasi
kabilindendir. Ruh; kendisiyle hareketin meydana geldigi, menfaatlerin elde edilip

zararlarin bertaraf edildigi cevhere isim olarak verilmistir. 3

Ruhun terim anlamina gelince; bu her ilim disiplininde farkli sekilde tarif edilmis,
naslarin ve felsefi ekollerin etkisiyle zaman igerisinde kelam, tasavvuf ve felsefe de farkl
tanimlar1 yapilmistir. Bu sebeple efradini cami agyarini mani tek bir tarif yapmak zordur.
Ancak ortak bir niteleme yapilacak olursa “Insanin manevi mevcudiyeti veya insana hayat

saglayan seyin” kastedildigi sOylenebilir.®*
B) Ruh Mefhdmunun DinT Naslardaki Kullanimi

Ruh mefhumu Kur'an- Kerim ve ehédis-i serife de farkli terkipleriyle beraber ¢esitli
manalarda kullanilmigtir. Kur'dn’da kullanildigi anlamlar; “Cebrail” 3¢, “Vahiy ve
Kur'an¥®, Hz. Adem’e “ruh iiflenmesi”*, Hz. Isd’nin babasiz olarak diinyaya gelmesi
manasinda “ruh iiflenmesi”’ 3* ve “mii’minlere rahmet ve ilahi nusret” manalarinda

kullanilmistir.

Bu sayilan manalarin yaninda genelde ruh konusunda en ¢ok miiracaat edilen
“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir
bilgi verilmigtir. *? ayetinde gecen ruhun anlami konusunda farkli yorumlar yapilmigtir.
Ibni Cerir et- Taberi (8. 310/923), bu ayette gegen ruhtan kastedilenin Katide’ye gore
“Cebrail”, Hz. Ali ve Ibni Abbas’a gore “Meleklerden bir melek” oldugunu sdylemistir.®2
Basra Mu‘tezilesi’ne mensup tefsir, kelam ve fikih alimi olan Ebd Bekir el-Esam’a (0.

200/816) gore buradaki ruhun Kur'an; bazilarina gore 6zel bir melek veya bedenlerdeki

315 or-RAzZ1, Muhtdru’s-sthah, 131.

316 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, C.1, $.369; et-Tehanevi, Mevsiatii kessafi istilahati’I-funini
ve’l-ulim, 1/c.1, s.877.

317 Mustafa Akgay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar 7/21 (01 Haziran 2005), 88.
318 Mearic, 70/4; Nahl, 16/102; Nebe, 78/38; Kadr, 97/4.

319 Mii’min, 40/15; Sara, 42/52.

320 Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, /38/72.

321 Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

322 fsra, 15/85.

323 et-Tabert, Camiu I-beyan fi te 'vili'I-Kur an, ¢.15, s.71.
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insana hayat veren ruhun kastedilmis olmasi miimkiindiir. % Ragip el-Isfehini

(6.506/1112); bedendeki ruh, Zemahseri (6. 538/1144); Melek veya bedendeki ruh,
Kurtubi (671/1273); Kur'an, bedendeki ruh veya Hz. Isa olabilecegini sdylemistir. 325

Hadislerdeki ruh mefhumuna gelince; ibni Esir (6. 606/1210) hadislerde gecen ruh
ile kastedilenin “bedenin kendisiyle canli ve kaim oldugu sey” manasinda kullanilmasiyla
beraber ruh ile alakali ayetlerle baglantili olarak “Cebrail” ve “Hz. Isd’'min” da kastedilmis

olabilecegini ifade etmistir.3%

Safilere Gore Ruh Mefhimu

Stfiler genellikle ruh ve nefs meselesini i¢ ice incelemislerdir. Tasavvuf tarihinde
Gazali’ye kadar olan doneme bakildiginda genelde ruh ile alakali iki temel tasavvura
rastlanmaktadir. Bu yaklasimlardan biri, kelamci ve felsefecilerle ortak; digeri de tasavvufa
has bir goriise sahip olmustur. Birinci goriise sahip olanlar siinni kelamcilarin gortislerini
tercih etmisler, ruhun kidemini, tendsuhu vb. inanglari reddetmislerdir. Bu gruba dahil
olanlar; Ciineyd-i Bagdadi (6.298/910), Hallac-1 Mansir (6.309/922), Kelabazi
(6.380/990), Kuseyri (6.465/1072), Hucviri (6.465/1072) gibi sOfilerdir. Bir diger grup ise;
ruh mefhumuna tasavvufa has ilkeler ve esaslarla yaklasip ruhu nefis terbiyesi agisindan
degerlendirip nefsi kétiiliiklerin, ruhu ise iyiliklerin kaynagi kabul edenlerdir.?” Tasavvuf
klasiklerinden Kesfii’I-mahcib yazari Hucviri, Ehl-i slinnet ve ehl-i tasavvufun ¢ogunun
ruhun, cevher olup araz olmadigi; bedende ruh bulundugu miiddetge Alldh’in o viicutta

hayat1 halk ettigi goriisii tizerinde hemfikir olduklarini s6ylemistir.%?

Ehl-i tasavvufun da ruh konusunda dayandiklar1 delil: “Sana ruh hakkinda soru
sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.” 3 ayetidir. SdOfflerin cumhuru, ruhun
yaratilmig olup kadim olmadigi hususunda hem fikirdirler.%° Bununla beraber ruhun

mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir.®*! Nicholson’un, Siinni tasavvufun ser’i dlgiilere

324 Ebu’l-Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtii’I-Kur’an (Beyrut- Liibnan: Daru’l-
kiitiibii’I-ilmiyye, 2005), ¢.7, s.105.

325 Akgay, “Gazzili’de Ruh Tasavvuru”, 89.

3% Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri
Ibnii’l- Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser (Beyrut- Libnan: el-Mektebetii’l- ilmiyye, 1979), c.2,
5.271,272.

327 Akgay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, 94.

328 el-Hucvuri, Kesfii’I-mahcib, 293.

329 1gra, 15/85.

3% Siileyman Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri (istanbul, 1969), 150.
%31 es-Serrac, el-Lum’a, 73-74.
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gore yazilmisg ilk tasavvuf eseri sayilan el-Lima’nin miiellifi Ebl Nasr Serrac’in
(6.378/988) ruhun oliimsiiz olmadigina kail oldugunu ifade etmis olsa da Hasan Kamil
Yilmaz bu goriisiin dogru olmadigini ibarenin yanlis terclimesinden kaynaklanan bir durum

oldugunu ifade etmistir.*

Mutasavviflar nefs kelimesiyle daha ¢ok nefs-i emmareyi murat etmekle beraber
nefsin yaninda ruh, sir, kalp, akil gibi letaifi de kullanarak beden igerisinde her birinin ayr1
bir gérevinin oldugunu diisiinmiislerdir. Ornegin Kuseyri (6.465/1072) ruh konusunda ayr1
bir baslik acarak ruhu “beden kalibina tevdi edilmis ayni (cevher) bir varliktir. Ruh oyle
bir latiftir ki, bedende bulundugu miiddet¢e Allahii Tedla ruhun mahalli olan beden

kalibinda hayat var eder.®* diye tanimlamstir.

Gazali’ye gelince onun ruh konusundaki goriisii onceki sOfi ve filozoflarla
benzerlik arz etmektedir. Ruhu; kalp, nefs ve akil kavramlariyla birlikte degerlendirmis
birbiri yerinde bu kavramlar1 miiteradif olarak kullanmistir. Ruhun iki anlami oldugunu,
birincisinin cismani kalbin boslugunda bulunan latif buhar gibi bir varlik oldugunu ifade
etmistir. Bu latif cisim olan ruh damarlar vasitastyla viicutta yayilmakta ve insanin hisleri;
isitme, duyma ve koklama gibi duygularmin bu ruhla gergeklestigini sdylemistir. ikinci
anlamdaki ruh ise, insanda ilim ve idrakin gerceklestigi bir latifedir. Bu ruh vahiy, ilham
ve ilimlerin mahallidir ve Allah’in emrindendir. Kalbin ikinci manasiyla bu ruh ayni
anlamdadir. Isra siiresinde gecen “deki, ruh, Rabbimin emrindedir.=* Ayetiyle kastedilen

bu ruhtur. 3%

Gazali ruhun ser’i ve akli olarak cevher oldugunu, ilahi hitaba muhatap olup
ahirette miikafat ve cezayla muhatap olmasinin bunun delili oldugunu ifade etmistir. Ona
gore ruh sabit ve siiregelen bir cevher oldugundan fesada ugramaz ve bedenin dlmesiyle

O0lmez.33¢

Evliyanin 6ldiikten sonraki tasarruflari ruhlar vasitasiyla devam etmektedir. Bu

konuda Ibn Kayymm el-Cevziyye (0. 751/1350): “Ayetlerimizi yalanlayp onlara karsi

332 TS, Islam Tasavvufi (el-Lima), XXXVIII.

33 Imam Kuseyri, “Tasavvuf {lmine Dair Kuseyri Risalesi (imam Kuseyri )”, ts. (Erisim 30 Temmuz 2023),
182.

334 sra, 15/85.

3% imam Ebu Hamid Gazali, [hyd-u uliimi’d-din (Beyrut- Liibnan: Daru’l-marife, ts.), ¢.3, 5.3-15.

3% fmam Ebu Hamid Gazali, er-Risdletii’l-lediinniyye, ed. Necah lvad Ebu Sehl (Kahire-Misir: Daru’l-
mikdam, 2014), 33.
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biiyiiklenenlere sema kapilart a¢ilmaz.”®" Ayetinin 6lim aniyla alakali oldugunu, kotii
ruhlarin diinya ile baglarinin kesilmesiyle beraber ruhlar aleminde ki yiliksek mevkilere
cikamayacagini, ancak kendisini arindiran ve erdemli bir hayat yasayan ruhlara o yiice
makamlarin kapilarmin agilacagim ifade etmistir. %8 Ibni Kayymm, Kitdbu'r-rih adl
eserinde yirmi bir baglikta ruhun durumuyla alakali 6nemli meselelere temas etmistir. O,
ruhun 6liimle beraber bedenden ayrildiktan sonra beden engellerinden kurtuldugu i¢in son
derece giiclii bir sekilde tasarruf sahibi oldugunu, hatta Hz. Ebu Bekir gibi giiclii ruhlarin
toptan bir orduyu yenebilecegini ifade etmistir. Yine o; rlyalardan ve rivayetlerden o
kadar ¢ok kaynak bize ulasmistir ki bu husus manevi tevatiir derecesine ¢ikmuistir,
demektedir. Mezk(r kitabin ilk yedi faslinda &zellikle ruhlarin birbirlerini ziyaret etmeleri,
geride biraktiklart akrabalarinin yaptiklarindan dolayr iyi veya kotii olarak kabirde
etkilenmeleri, ruhlarin cenazeye katilan ve defnedenleri izleyip ayak seslerini isitmeleri,
telkin verilirken o telkini anlayip cevap vermeleri ve Olilye yapilan dualardan memnun
olmalart gibi hususlart merfu, maktu’ ve mevkuf hadislerden deliller getirerek ispat
etmektedir.®* Genelde selefi akimin temsilcisi olarak kabul edilen ve tasavvuf ile mesafeli
oldugu diisiiniilen bir alimin ruh ile alakali boyle bir faydali eseri kaleme almasi ve pek
cok sufiden bu konuda nakillerde bulunmasi son derece manidardir. Aslinda Ibn

Kayyim’in bu goriisleri Hamevi’nin goriisleriyle benzerlik arz etmektedir.

Yusuf Sevki Efendi de (6.1321/22-1904) Hediyyetii z-zdkirin hiiccetii’s-salikin adl

eserinde ruhun tatavuru/farkli tavirlara biiriinmesi ile alakali sunlar1 sdylemektedir:

Ruhun tasarrufunu ve tatavvurunu kabul edenlerden biri de Ibn Kemal’dir. Ona
gore ruh, diinyada kinindaki kili¢, 6ldiikten sonra ise cismani baglardan kurtuldugu i¢in
kinindan ¢ekilmis kili¢ gibidir. Fahreddin er-Razi'de Metalibl’l-Aliyye’'de Olmiis
kimselerin kabirlerinin ziyaretinden istifade edildigini bildirmis, bedenlerden ayrilan

ruhlarin birgok yonden bedenlere bagli ruhlardan daha iistiin oldugunu sdylemigtir.®

Ibn Hacer de Serhu’s-Semdil adl eserinde aym goriisii zikreder. Imam Subki bu
hususta Tabakdtii’l-Kibr&’sinda ve diger eserlerinde soyle soylemektedir: Maliki

imamlarindan meshur ve degerli Muhtasar yazar1 Maliki fukahdsi i¢in sunlarn

337 A°raf, 7/40.

338 [bnii’l-Kayyim el-Cevziyye, Beddiu t-tefsir (Beyrut- Liibnan: Daru Ibni’l-Cevzi, 2006), c.1, 5.391.

3% {bnii’l-Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu r-riih (Mekke: Daru alemi’l-fevaid, ts.), 3-169.

340 Kara - Yiicer, “Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf Sevki Efendi ve Hediyyetii’z-zakirin hiiccetii’s-
salikin Adli Eseri”, 335.
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zikretmektedir:  "Veli'nin velayeti tahakkuk ettigi zaman ruhani olarak suretlere
biiriinebilir, kendisine sayisiz surette goriinme kudreti verilir. Bu muhal degildir. Zira
farkly olan ruhani suretlerdir.” Hanbeli imamlarindan biiyiik bilgin Ibn Kayyim da ruhun
tatavvuru hususunda benzer goriisleri aktarmaktadir. Soyle ki; “Kitdbu r-ruh” da ruhun
bedenden farkli bir durum oldugunu, 6liiniin bedenine baglh olarak ruhun Refik-i ala’da
bulundugunu ve sahibine selam verildiginde oldugu yerden selami aldigini sdylemektedir.
Bunun yaninda Suy(ti'nin Munceli kitabinda nakledildigine gore; Hatip es-Sirbini’nin (0.
977/1570) kissast Misirhi alimler nezdinde meshur ve miitevatirdir. O, bir gunde, tek

Cuma’da kirk camide hutbe irad etmis, Cuma kildirmigtir.3+
5.2.2. Ruhlardan istimdad

Salih kimselerden ve seyhlerden istimdad konusunda onlarin hayatta olmalar sart
degildir. Safiler 6lmiis olan kimselerden de istimdad ve istigaseyi caiz gormiislerdir.
Oltimlerinden sonra velilerin ruhaniyetinden istimdatta bulunma gelenegi ilk stfilere kadar
uzanir. Nitekim Ma‘rGf-i Kerhi’nin kabri sifa arayanlarin ¢okga ziyaret ettigi bir yer olarak
kabul edilmistir. Hace Abdullah-1 Herevi vasitasiyla insanlar ihtiyaglarinin giderildigine
inandiklarindan dolay1 kendisine “pir-i hdacat” lakabin1 vermislerdir. Tarikat miintesipleri,
ozellikle tarikatlarinin silsilesinde yer alan seyhler vesilesiyle Allah’tan kendilerine feyiz
ve yardim geldigine inanmiglardir. Bununla beraber sifilerden istimdadi caiz
gormeyenlerde olmustur. Beyazit-1 Bestami (6. 234/848) onlardan biridir. Ona gore dliiden

istimdatta bulunmak hapiste bulunan birinden yardim istemek gibidir.3*?

Sufilerden istimdadi caiz gormeyenler bulunsa da kelam alimlerinden bunu kabul
edenler vardir. Israkiyye ekolunun gériislerini benimseyen biiyiik kelam ve tefsir alimi
Fahrettin Razi de (6. 606/1210) yiice ruhlu olan salih kimselerden istimdadi caiz

gormektedir.3+

Konumuzun mihverinden ¢ikmamak adina Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halid7 Yusuf
Sevki Efendi’nin “Hediyyetii~z-zdkirin hiiccetii’s-sdlikin” adli eserinden “Ruhlardan

istimdad” boliimiindeki goriislerini aktarmakla yetiniyoruz.

341 Kara- Yiicer, “Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf Sevki Efendi ve Hediyyetii’z-zakirin hiiccetii’s-
salikin Adl1 Eseri”, 337-339.

32 Yavuz, “Istimdad”, 23/364.
343 Eb( Abdillah Muhammed Fahruddin er-Razi, el-Metalibii ’I- aliye (Beyrut- Liibnan: Daru’l-kitabi’l-Arabf,
1987), 274-278.
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Yusuf Sevki Efendi mezk(r eserinde ruhlardan istimdad konusunu hadisler ve
o6nemli alimlerin sozleriyle teyit etmektedir. O; Atabe b. Gazvan’in (6. 17/638) bu konuda
Hz. Peygamber’in (a.s) “Biriniz bir seyini kaybettigi ya da hi¢bir insanin bulunmadigi bir
yerde yardim istediginde “Ey Allah'in kullar: bana yardim edin, “Ey Allah "tn kullar: bana
vardim edin” desin. O goremese de Allah'in goérevli kullar: vardir.” buyurdugunu
naklederek, Hz. Peygamberin ruhaniyetinin aynen cismaniyeti gibi etkin olup feyz ve
nusrette bulunabilecegini, Kadi lIyaz (6. 544/1149) ve Hadimi’nin (8. 1192/1778) Hz.
Peygamberin mucizelerinin veliler icin de keramet olarak gergeklesecegini ve ayni sekilde
evliyanin ruhaniyetinin de etkin olabilecegini ifade etmistir. Sonra “Emali” yazar1 Usi’nin
(6. 575/1179): “Velinin diinya evinde oyle kerametleri vardir ki onlari nasibi olanlar
anlayabilir.” sOzlerini aktararak goriislerini desteklemektedir. Yine o0; Gazali’nin,
salihlerin kabirlerini ziyarete gitmenin mendub oldugunu, bunun marifet ve sirlarina gore
ziyaretgilere faydasi olacagini soyledigini aktarir. Devaminda; Seyyid Serif Ciircani,
Serhu’l-Mevakif® ve Serhu’l- Metdli” Hagiyesinde evliyanin suretinin  miiritlerine
gorlinmesinin, bu suretlerden 6ldiikten sonra bile feyz alinmasiin hakikat oldugunu ve

Mevlana Cami’nin Rubaiyyar Serhi ve Nefehat ve Risaletii tevecciihi’l- Hacegan’inda bunu

acikladigini ifade eder.®

5.2.3. Hamevi’nin Ruhun Gelisimi ve Ruhlardan istimdad Hakkindaki Goriisleri

Hamevi de ruh konusunda ibnii Kayyim gibi diisiinenlerdendir. Ruhun bedenden
kurtulduktan sonra daha kuvvetli oldugunu, birden fazla yerde bulunarak tatavvurunu
savunmaktadir. Yine o ruhun alem-i hayal denilen orta bir alemde varligi1 devam
ettirdigini ve oradan Allah’1n izniyle ¢ikip diriler aleminde dolasabildigini ve dirilere imdat
ve yardimda bulundugunu ifade etmis ve bu konudaki goriislerini sdyle serdetmistir:

“Ben sdyle derim: Imam-1 Sa’rani’nin “Veli bazen kabrinden ¢ikar” sdziinden kastedilen
mana, muhakkik sifi dlimlerin berzah ve ahiret konusunda sahip olduklar1 goriistiir ki; bu da bu iki
alemin diinyadan fakli oldugudur. insan suh(d &lemi diye isimlendirilen bu dinyada sadece bir
sekilde bulunabilir. Kadibii’l-ban (0.574/1178)’dan nakledildigi gibi evliyanin ruhlari bedenlerine

iistiin geldiginden pek ¢ok farkli sekillerde goriinmeleri caizdir.®*® Hatta Kadibii’l-ban Peygamber’e

(s.a.s) Hz. Ebu Bekir (r.a) “Cennette her hayirli amel sahibi biitiin kapilardan ¢agrilir mi?” diye

34 Kara - Yiicer, “Trabzonlu (Oflu) Naksi-Halidi Yusuf Sevki Efendi ve Hediyyetii’z-zakirin hiiccetii’s-
salikin Adli Eseri”, 332.

345 Hamewt, Nefehatii’l-kurb, 81.
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sordugunda Efendimiz (5.a.5)’in ona “Evet, seninde onlardan olmani iimit ediyorum” 3*s6zlini

evliyanin ruhlarmin ¢ogalip ¢ok farkli suretlerde bulunabilecegine delil saymistir. 34

Saffler; ruhun Peygamber Efendimiz’in (s.a.s) ruhu gibi killi bir ruh ise bazen 70.000 kadar
farkl1 sekilde tezahiir edebilecegini sdylemis, ibni Ebi Cemre de (6. 699/1300 [?]) bunun miimkin

oldugunu belirtmistir.

Alem-i berzahta ruh ceset lizerine hakim oldugundan, diinyada pek ¢ok surette goriilmesi

mimkin olan evliyanm alem-i berzahta da sayisiz sekilde goriilmesi evleviyetle caizdir. 34

Yine bazi sufiler ayn1 sekilde soyle sdylemislerdir: Veli velayette temerkiiz ettikten sonra
farkli yerde birden fazla sekilde goriilmesi miimkiindiir. Bu goriinen sekiller velinin ruhunun
yansimalaridir. Yoksa cismani olarak bulunmast degildir. Diinyada birden fazla yerde bulunmasi
mimkin olunca alem-i berzahta ise ruhaniyet cismaniyete galip oldugundan burada taaddiidii ervah

fazlastyla miimkiindiir.34°

Hadis kaynaklarinda varid olan haberler bu goriisii desteklemektedirler. Nitekim Efendimiz
(s.a.s) Musa’y1 (a.s) Isra gecesinde kabrinde namaz kilarken gormiistiir.>° Altinci kat semaya mirag

ettiginde de orada onunla kelam etmistir. 35!

Sufiler bedenler alemi ile ruhlar aleminin ortasinda “dlem-i misal” dedikler bir alem
oldugunu sdylemislerdir. Bu orta dlem bedenler dleminden daha latif, ruhlar aleminden ise daha kesif
bir alemdir. Ruhlar bu alemde farkli bir bedene biiriinerek farkli sekillerde goriilebilir, demislerdir.
Nitekim “O, kendisine tastamam bir insan seklinde goriindii. 3% ayetinde bu aleme isaret vardir. Ruh
bu alemde Cebrail’in (a.s) ruhu gibi olur. Mesela bir vakitte asli ruhun misal dleminde de bir ruhu
vardir. Diinyadaki misal aleminde ruhlarin farkli suretlerde sekillenmesi ve goériinmesi caiz olunca
bunun kabir &leminde gerceklesmesi ise evleviyetle caizdir. Buna gore kabirden ¢ikan misali bir
hayalettir. Bu velinin Allah-ii Teala katindaki makaminin gergeklesmesidir. Allah’m ilmi 6tesinde ise
bir makam yoktur.”%53

346 Buhari, Buharf Kitabu’s-savm - Babu’r-Reyyan li’s-sdimin, hadis:1897.

347 Hamevi, Nefehatii’I-kurb, 82.

348 Hamewvi, Nefehatii’I-kurb, 83.

349 Hamewv, Nefehatii’I-kurh, 84.

350 Miislim, Kitabu’l-Fezail, 42, hadis no:2375.

351 Buhari, Kitabu't- Tevhid, 38, hadis no: 7517; Hamevi, Nefehdtii 'I-kurb, 84-85.
352 Meryem,19/17.

358 Hamewvit, Nefehdtii'I-kurb, 84-85.
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SONUC

Biitiin dinlerde oldugu gibi Islam’da da harikuladelerin énemli bir yeri vardir. Bu
harikuladeler Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda ondan mucize olarak sadir olmus iken onun
vefatindan sonra gelen salih iimmetinden keramet olarak zuhur etmis, onemini o glinden
beri yitirmeden siirdiire gelmistir. Islam alimlerinin hemen hemen hepsi bu keramet
hadisesiyle alakadar olmus, kabul edenler kendi ilmi disiplinleri igerisinde ispatina, kabul
etmeyenler de inkarina ¢aba sarfetmislerdir. Baktigimizda akaid eserlerinden Islam
felsefesine kadar her Islami ilimden bu konuda lehte ve aleyhte gériisler bulundugu

miisahede edilmektedir.

Islam ulemas: arasinda genelde kerdmetin kabul edildigini, ancak kapsami
konusunda ihtilafin oldugu goriilmektedir. Bazilar1 kerameti Hz. Peygamberin hayati ile
sinirlarken, bazilar1 bu sinir1 sadece ayet ve hadislerde aktarilan zaman ve mekanla
sinirlamaktadir. Bu grup, Hamevi’nin ifadesiyle derece itibariyle Hz. Peygamberden
asagida olan peygamberlerin iimmetlerinden kerameti kabul ederken, onun seckin olan
iimmetinden kerametin meydana gelmesini muhal gormektedirler. Yine ulemanin bir kismi
kerameti smirli alanlarda caiz goriirken 6zellikle bizim konumuz olan tasarruf konusunda
heleki 6ldiikten sonraki tasarruf mevzusunda bunun meydana gelmesini zinhar caiz ve
makbul gérmemekte hatta buna inananlar1 tekfire varan ithamlarda bulunmaktadirlar. Bu
kesmekes sadece Hamevi'nin donemiyle de sinirli kalmamis, yasadigimiz ¢agda da devam

etmekte ve kiyamete kadar da devam edecek gibi goriinmektedir.

Tezimizin konusu olan “Evliyanin 6ldiikten sonraki tasarruflar1” meselesi hicri XI.
asirda yasamis olan Hamevi’nin doneminde de tartisilmistir. Miellif “Nefehatu 'I-kurb”
eserini o zamanlar toplumda tartisilmakta olan bu meselesinin Osmanli Misir valisi
tarafindan kendisine sorulmasi {lizerine kaleme aldigini ifade etmistir. Yazarimiz sadece
risalede Oldiikten sonraki tasarruflara deliller getirip fetva vermekle kalmamis genis bir
perspektifle keramet konularina da deginerek risalesini bir reddiye tarzinda kaleme
almistir.  Yaptigimiz c¢alisma neticesinde Hamevi’nin “Nefehatu ’/-kurb” eserindeki

tasavvufi goriislerini soyle 6zetleyebiliriz:

Hamevi, kerdmet konusunda Ehl-i siinnetin genelinin takip ettigi ¢izgiyi
asmamigtir. O, kerametin Alldh’in veli kuluna ikram ettigi olaganiistii bir hal oldugunu
sOylemis, keramet ile mucize arasindaki farki keramette niibiivvet davasinin olmamasina
baglamigtir. Miiellif iddialarin1 genelde alaninda uzman ve ilim camiasinca makbul

alimlerden deliller getirerek ve nakiller yaparak ispata gayret etmistir. O bu yOniiyle her ne
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kadar sadece bir nakilci gibi goriinse de ara sira kendi goriisiinii de bildirmekten geri
durmamistir. Bir konuyu anlatirken 6nce nakli delillere bagvurmus, ardindan ulema ve
mesayihin goriislerine miiracaat etmistir. Kerameti kabul ve red acgisindan insanlarin
kisimlarin1 saymis, kabul etmeyenleri bliyiik bir tehlike ve dalalet igerisinde miilahaza
ederken Ehl-i siinnet alimlerinden kerameti kabul etmeyenler olduguna dair iddialar
clirlitecek deliller getirerek reddetmistir. Hatta bazen sadece kendi yasadig: iilkede degil
Osmanli cografyasinda kerameti reddeden gruplara da deginmis ve onlar1 da ugurumun
kenarinda olmak ile nitelemistir. Buna 6rnek olarak Hamevi’nin yasadigi asirda Osmanli
topraklarinda hakim olan ve Osmanli’y1 bir asir kadar mesgul eden “Kadizddeliler”
hareketini verebiliriz. Miellif bu grubu Mutezile kadar olmasa da evliyanin hem
hayatlarinda hem de oldiikten sonraki tasarruflarini reddetmeleri dolayisiyla ugurumun
kenarinda olduklarim1 sOyleyerek uyarmaktadir. Yaptigimiz arastirmada, Hamevi,
Kadizadeliler hareketinin keramet karsisindaki tutumlarinin halk tizerindeki keramete kars1
olusabilecek olumsuz algiy1 kirmak ve Ehl-i sunnetin genel kabulund vurgulamak icin bu

risaleyi kaleme almis olabilecegini diisiiniiyoruz.

Yine miiellif evliyanin kerametini tabi oldugu peygamberin bir mucizesi olarak
saydigindan dolay1 peygamberlerden meydana gelen biitlin mucizelerin ona tabi olan
evliyalardan da aynen tahakkukunu caiz gormiis, tasavvufun temel eserlerinden biri olan
Risale’nin yazar1t Kuseyri’nin “eviiya enbiyanmin gosterdigi mucize cinsinden keramet
gosteremez” seklindeki goriisiinii elestirmis,  kerametin kapsami konusunda ona
katilmadigii, bu konuda yalmz da olmadigim Imamii’l-Harameyn Culveyni, Subki,
cumhur-u ulema hatta Kuseyri’nin oglu Ebu Nasr’in bile Kuseyri’ye bu konuda muhalefet
ettigini ifade etmistir. BOylece Hamevi fakih olmasina ragmen tasavvuf alanindaki

yetkinligini de ortaya koymustur.

Hamevi kesf ve ilham vasitasiyla gayptan haber verme seklinde meydana gelen
keramet hadisesini de kabul etmektedir. Kendisi bir fikih alimi olarak kesf ve ilham ile
gayptan haber verilebilecegini, bunun seriatin ana kaynaklar1 olan ayet ve hadislere aykiri
olmadigini ifade etmis ve bunu gayb ile ilgili ayetlerle ve islam alimlerinin gériisleriyle
izah etmistir. Kesf ve ilham ile bilinen gaybin ise mutlak gayb olmayip izafi gayb
oldugunu, bunun belli bir sinir ve sartlarla gerceklesebilecegini belirtmistir.

Tezimizin ana cgergevesini olusturan “eviiyamin dldiikten sonraki tasarrufu’”
konusuna geldigimizde miellif bu hususta oldukten sonra kerametin meydana
gelebilecegine dair meshur ve kelamda otorite sahibi Taftazani’nin, ardindan da meshur
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Safii fakihi olan Subki’nin de goriisiinii zikrederek bu konuda kendisiyle hem fikir
olduklarni nakletmektedir. Kerametin oliimle sonlanmadigini, 6liimden sonrasini da
kapsayacak sekilde genis bir anlam ifade ettigini sdylemektedir. Ozellikle zahirf ulemanin
bu konuda ki goriiglerinin yanlishigini belirttikten sonra evliyanin tasarrufuna inanan halkin
evliyada bir yaratici vasfinin olduguna inanmadigini, hakiki yaraticinin Allah olduguna
inanarak evliyaya tevessiil de bulunduklarini siddetle savunmaktadir. O, 6ldiikten sonraki
tasarrufu da keramet kapsamu igerisinde degerlendirmektedir. Hamevi, keramet de velinin
kerametin ortaya ¢ikma sahnesi ve yeri oldugunu, bu harikuladenin gerceklesmesinde
velinin bir midahalesinin ve segme hakkinin olmadigini, aksine bu harikuladeyi meydana
getirenin Allah oldugunu 1srarla vurgulamakta, bu konuda velinin hayatta olmasiyla 6lmdiis
olmasi arasinda fark olmadigini beyan etmektedir. Iddialariin ispatinda nakli delillerinin
yani sira akli delilleri de devreye sokan Hamevi mantik ilmiyle de iddiasini desteklemekte
ve Oldiikten sonra kerametin devam edebilmesini miimkiin gormektedir. O goriisiinii soyle
bir mantik ilkesiyle teyit etmektedir: “Her miimkiiniin vukuu caizdir. Oyleyse 6ldiikten
sonra kerametin meydana gelmesi de mumkindir, cunki 6ldikten sonra tasarrufun
kesilecegine dair dini bir nas yoktur, buna gore bu da caizdir. Clnkl caiz demezsek
miimkiiniin iki tarafindan birinin tercih eden bir amil olmadan tercih edilmesi lazim gelir ki
bu muhaldir. Yine miimkiin olan bir seye olmaz demek Allah’in kudretini sinirlamak
manasina gelir ki Allah bundan miinezzehtir.” Miiellifin bu konuda ki delillerinden birisi
de ruhun tatavvuru/farkli tavirlara biiriinme konusudur. O ruh konusunda Ibn Kayyim gibi
diisiinenlerdendir. Ruhun bedenden kurtulduktan sonra daha kuvvetli oldugunu, birden
fazla yerde bulunarak tatavvurunu savunmaktadir. Yine o ruhun alem-i hayal denilen orta
bir alemde varligin1 devam ettirdigini ve oradan Allah’in izniyle ¢ikip diriler aleminde
dolasabildigini ve dirilere imdat ve yardimda bulundugunu ifade etmis, hayattayken bile
birden fazla yerde bulunabilen ruhun bedensel engellerden kurtulduktan sonra birgok yerde
bulunmaya daha layik oldugunu sOylemektedir. Bu sayilan delillere binaen Hamevi

ruhlardan istimdadi ve tevessiilii caiz gormektedir.

Sonug olarak bu caligma esnasinda; kerametin Alldh’in kullarma olaganiistii bir
lutfu oldugunu gordiik. Ayrica kerdmette nasil ki Allah adetullahi sevgili kullart igin bir
miiddet devre dis1 birakiyorsa ayni sekilde esyaya hiikme yetkisini de belirli sartlar ve
sinirlar igerisinde bu kullarina liitfedebilmektedir. Ciinkii tasarruf da bir keramet ¢esididir.
Allah’in, kainattaki bazi isleri melekler vasitasiyla ylriittigii gibi esyayr ve kéainata

koydugu kanunlar1 kullarinin emrine amade kilmasi ve onlara hitkmetme yetkisini vermesi
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de muhal degildir. Hamevi’nin ifade ettigi gibi bunun i¢in evliyanin hayatta olma sart1 da
yoktur, 6liimlerinden sonra da gerceklesebilir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus
bu isin suistimal edilmemesi ve isi sirke vardiracak uygulama ve inanglardan siddetle
kacmilmasidir. Zira onlarin bu tasarruflar1 Allah’in izni ve iradesiyle meydana
gelmektedir. Bu tasarruf evliya tarafindan sanildigi gibi istenen arzulanan bir durum da
degildir. Evliyada asil olan istikamettir, Hakk’a vasil olmaktir. Yoksa keramet ve tasarruf
bir amag¢ degildir, sadece bir aractir. Keramet izhar1 evliya katinda hayz-1 rical olarak
degerlendirilen, ayak kaymasi ve fitneye agik bir alan oldugundan dolay1 korkulan bir
durumdur. Giinlimiiz insanin evliyanin keramet ve tasarrufuna mesafeli olusu veya
Miisliiman oldugunu sdyleyenler tarafindan bile inkar edilmesi bunun yani sira bilim kurgu
tarz1 seylere ise ilgi duyup ayni tepkiyi onlara karsi gostermemesi tam bir celiskidir.
Hakeza bazi insanlarin tasarruf konusunu suistimal etmesi onu inkar etmek i¢in gegerli bir
sebep de degildir. Yapilmasi gereken; bir olaganiistiilik goriildigiinde 6nce o hadiseye
degil, o harikuladeyi gosteren kisinin istikamet iizere bir hayat yasayip yasamadigina
bakilmasi, Allah’tan baska bir mabut ve yaratici taninmamasi ve Allah’in kullaria sonsuz

ikramlarindan biri olan kerametin inkarindan kaginilmasidir.
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