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Maturidi ve Ciiveyni’ye Gore insan Ozgiirliigii

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davramg ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun

olarak atif yapildigini bildiririm.
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OZET

Insan hiirriyeti problemi, diisiince tarihi boyunca tartisilan konular arasinda
yer almaktadir. Diisiince tarihinde Cebriyye ekolii harig, insan hiirriyetini yok sayan
bir diislinceye rastlanmaz. Kur’an’da insanin hiir oldugunu bildiren ¢okg¢a ayetler
bulunmaktadir. Ancak ilk etepta insanin hiir olmadigini animsatan ayetler bulunsa
da, iyice arastirildiginda insan hiirriyetinin yok sayilmadig1 anlasilacaktir. islam fir-
kalarinin, Cebriyye harig, timii insanin hiir oldugu kanaatindedir. Ancak s6z konusu
bu meseleyi temellendirirken her firka kendine 6zgii agiklamalar ve delillerle mese-

leyi ortaya koyarlar.

Bu ¢aligmamizda insan hiirriyeti ile alakali olan irade, kudret, akil ve ilim ve
kader kavramlarini agiklayarak, Islam inancinda insanin hiir oldugunu izah etmeye
calistik. Tezimizin konusunu olusturan insan hiirriyeti konusunu Iki biiyiik kelam
bilgini Ebu Mansur Maturidi (v.333/944) ve Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin
(v.478/1085) konuya bakisini, “Insanin fiilleri”, “iradesi”, “kudreti” ve “kesb” kav-

ramlar1 etrafin izah ederek insanin hiir oldugunu temellendirmeye ¢alistik.

Birgok kelamci gibi Ebu Mansur Maturidi (v.333/944) ve Imamu’l-Haremeyn
el-Ciliveyni (v.478/1085) de insan hiirriyeti probleminin ¢éziimiine yonelik kendileri-
ne 0zgii goriisleri vardir. Bu iki gii¢lii kelamcinin gayesi, bu problem hakkinda Miis-
limanlar olarak mevcut anlayislardan siyrilarak sorunu asabilecegimiz bir noktada
bulunmamizi temin edecek yeterli delillere sahip oldugumuzu goéstermektir. Tiirk
Islam diinyasmin yetistirdigi ender diisiiniirlerden Imam Maturidi, Islam diisiincesin-
de ortaya ¢ikan farkli anlayis ve diislinceler igerisinde, dini akilc1 ve tutarli bir alayis-
la anlatan en 6nemli bir sahsiyettir. Kelamin diger meselelerinde oldugu gibi ge¢mis-
ten glinlimiize iizerinde siirekli diisiiniilen ve tartigilan bir konu olan insan hiirriyeti
sorununu, giiniimiize 151k tutacak sekilde 6zgiin ve akilci bir tarzda ele alarak, akli ve
nakli deliller kullanarak agiklamistir. O, insana irade ve hiirriyet tanimayan Cebriyye
ile ilahi kudret ve iradeyi kisitlayan Mu’tezile arsinda orta bir yol izlemistir. Maturi-

di, Insan Hiirriyeti konusunda, “Allah her seyi yaratandir” gériisiinden higbir sekilde



taviz vermeden insan eyleminin meydana gelmesinde iki yon bulundugunu, birinci-
sinin Allah, ikincisinin ise insana ait oldugunu belirterek iki u¢ goriis arasinda bir
denge olusturarak insanin hiir bir varlik oldugunu akli ve nakli delillere dayanarak

temellendirmistir.

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni Islam diisiincesinde olduk¢a dnemli yerine
ilaveten, insan hiirriyeti konusunda kendisini sorgulayarak bu konuda ciddi manada
gayret gostererek fikir degisikli yoluna gitmistir. Cliveyni, insan hiirriyeti meselesin-
de ilk 6nce mensubu oldugu Es’ari mezhebinin gériislerini benimser. Kitabu’l-irsad
ve Luma’u’l-Edille isimli eserlerinde insanin kudretinin ve iradesinin eylemleri tize-
rinde etkisinin olmadigini agik¢a ifade eder. insan hiirriyeti meselesi, Ciiveyni’nin bu
donemdeki diislincesinde net degildir. O’nun bu goriisleri, “Akidetii’n-Nizamiyye”
adli eserini yazana kadar devam eder. O zikredilen bu eserinde Insan hiirriyeti konu-
sundaki goriglerinden vaz gecerek, bir fikir degisikligine gittigine sahit oluyoruz.
Ciiveyni, bu esrinde, insanin hiir bir varlik oldugunu, kudretinin ve iradesinin eylem-
leri iizerinde etkili oldugunu ve bu sekilde inanmanin Tevhid Akidesinin bir riiknii
oldugunu ifade ederek aksi diisiincenin ise seriati ibtal etme anlamina gelecegini ifa-
de eder. Ciiveyni bu son diisiinceleri ile Maturidi diisiince ile paralellik gosterir. Ca-
lismamizda Maturidi ile Ciiveyni’yi insan fiilleri, iradesi, kudreti ve kesb kavramlar

cergevesinde mukayese edip bir sonug ¢ikarmaya calistik.

Biitiin bunlara ragmen konunun hala dinin en zor problemlerinden biri olma

Ozelligi devam etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, insan hiirriyeti, insan

fiilleri, insan iradesi, kesb, kader



ABSTRACT

The problem of human liberty takes place among the issues discussed throug-
hout the history of thought. In the history of thought, there is no idea that ignores
human freedom, except for the school of Cebriyye. There are many verses in the
Qur'an that declare that man is free. However, even if in the first place there are ver-
ses reminiscent that human is not free, it is understood that human freedom is not
ignored when thoroughly investigated. The Islamic sects, except for the Cebriyye, all
believe that man is free. However, on the basis of this issue, each sects presents the

issue with its own explanations and evidences.

In this study, we explained the concepts of will, power, reason and science
which are related to human freedom and we tried to explain that fate in Islamic faith
does not enforce the people. By explaining the subject of human liberation, which is
the subject of our thesis, about human actions, will, power and acquisition concepts,
in accordance with the views of the two great theologians, Abu Mansur Maturidi
(d.333/ 944) and Imamu-I-Haremeyn el- Juwayni (d.478 / 1085), and we have tried

to substantiate that human is free.

Like many theologians, Abu Mansur Maturidi (d.333 / 944) and Imamu’l-
Haremeyn al-Juwayni (v.478 / 1085) have their own views on the solution of the
human freedom problem. The aim of these two powerful writers is to show that, as
Muslims, we have sufficient evidence to be at a point where we can overcome the
problem by standing out from existing insights. Imam Maturidi, one of the rare thin-
kers raised by the Turkish Islamic world, is the most important owner of rationalistic
religion in different religious concepts that emerged in Islamic thought. As in the
other issues of Kalam, he explained the problem of human freedom, which is a sub-
ject that is constantly being thought and discussed from the past to the present, by
using evidence of reason and transmission by taking on an original and rational way
to shed light on our day. He followed a middle path between Cebriyye, not recogni-
zing man's will and freedom, and Mu’tezile, restricting divine power and will. Matu-
ridi, on the basis of Human Freedom, without compromising the thought of “God is

the creator of all things”, based that the human being is a free entity, by explaining



the two directions in the occurrence of human action stating that the first belongs to
God and the second one belongs to human, by creating a balance between the two

extreme views, by basing on reason and evidence.

Imamuml-Haremeyn el- Juwayni, in addition to his very important place in
the Islamic thought, changed his mind by questioning him about the freedom of hu-
man beings and making a serious effort in this area. Juwayni, in the subject of human
freedom, first adopted the views of the Esari sect that he was a member of. In his
books called Kitabu’l-Irsad and Luma’u’1-Edille, he clearly stated that human had no
influence on the actions of man's force and will. The question of human liberty was
not clear in Juwayni’s thought during this period. His views continued until he wrote
Akidetii’n-Nizamiyye. In this book, we witness a change in his opinion by abando-

ning his views on human freedom.

In this work, Juwayni states that man is a free being, has an influence on the
actions of his power and will, and that believing in this way is a virtue of Tawhid
Faith, otherwise he says that the idea is to obey the shari‘a. Juwayni parallels with the
Maturidi thought with these last thoughts. In our study, we tried to compare Maturidi
and Juwayni in terms of human actions, will, power and acquisition, and tried to

draw a conclusion.
Nevertheless, the issue remains one of the most difficult problems of religion.

Keywords: Maturidi, Imamii’l-Haremeyn el- Juwayni, human liberty, human acti-

ons, human will, acquisition, fate
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ONSOZ

Insan hiirriyeti problemi, ilk insanin yaratilmasiyla baslar, insan var oldugu
stirece de devam edip gidecek bir konudur. Zira bu konu her zaman ve zeminde tarti-
silmus, fakat nihai bir ¢6ziim bulunamamustir. Iste bu ve benzeri sebepler, bu konuyu

arastirmak i¢in bizde merak uyandirdi.

Insan, hiirriyetle kendi yasamina diizen ve intizam verir. Bu yiizden s6z ko-
nusu bu kavram; felsefe, sosyoloji, psikoloji, ahlak, hukuk gibi gesitli bilimlerce ele

alinip incelenmis ve tartisilmistir.

Hiirriyet konusu kelami bir problem olarak da ele alinip incelenmis ve tarti-
silmistir. Islam’in temel kaynag1 Kur’an-Kerime baktigimizda insanin hiir oldugunu
bildiren ayetler oldugu gibi insanin hiir olmadigini itham eden ayetlerle de karsilasi-
yoruz. Hadislere baktigimizda hemen hemen aynm1 durumla karsilagmaktayiz. Bazi
hadislerin ilk bakista insan hiirriyetini yok sayan bir muhteva icerdigini goriiyoruz.
Kelam ekollerini inceledigimizde de ayni problemlere sahit olmaktayiz. Aslinda ¢e-
liskili olmayan, fakat celiskili gibi gériinen insan hiirriyeti ile ilgili nasslart dogru bir
sekilde anlamamiza yardime1 olacak farkli kelam ekollerine mensup iki biiylik kelam
bilgininin hirriyetle ilgili goriislerini bir ¢aligma konusu yaptik. Bu bilginlerden biri

Imam Maturidi digeri de Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’dir.

Imam Maturidi, insan hiirriyetini insan fiillerinin yaratilmasi 6zellikle irade
hiirriyeti alaninda degerlendirir ve bu konuyu Ehli Siinnet gelenegi i¢cinde temel nass-
lara en uygun ve mantik kurallari iginde ortaya koyar. imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni’ninin insan hiirriyeti konusundaki goriislerini iki safhada incelememiz gere-
kir. Birinci safha: Ciiveyni’ninin insan hiirriyeti ile alakali goriisleri Es’ari gelenegi
ile ayn1 paraleldedir. ikinci safha ise Ciiveyni’nin son donemde yazig1 “el-Akidetii 'n-
Nizamiye” adli eserinde bu konuda Eg’ari gelenekten ayrilip Maturidi ¢izgiyle para-

lellik gosterdigine sahit olmaktay1z.

Insan hiirriyetini konu edinen ¢alismamizi yukarida soziinii ettigimiz iki bii-

yiik kelam aliminin goriisleri ekseninde siirdiirmeye gayret ettik.



Calismamizin giris boliimiinde arastirmamizin konusunu, amacini, énemini
ve yontemini belirtmeye ve insan hiirriyeti ile ilgili yapilan bazi ¢alismalar1 deger-

lendirmeye galistik.

Calismamuzin birinci boliimiinde Islam diisiincesinde insan hiirriyeti, hiirriyet
kavraminin anlam alani inceledik. insan &zgiirliigiinii temellendirmek igin, insanin
hiirriyeti ile ilgili baz1 temel kavramlar1 incelemeye ¢alistik. Bu incelemeyle su kana-
ate sahip olduk: Insan hiir olarak yaratilmistir. Yiice Allah ona bu hiirriyeti bahsede-
rek insan1 muhatap alma serefine yiikseltmistir. Bu seref, ona sorumluluk yiikleyerek

diinya ve ahirette arzulanan {istiin hedefleri yakalama firsati vermistir.

Calismamuzin ikinci béliimiinde Imam Maturidi ve Ciiveyni’nin insan hiirri-
yetine bakigini ele aldik. Bu iki kelamecimnin hayati hakkinda bilgi vererek tezimizde

bu alimleri tanima ve goriislerini inceleyerek anlama firsat1 yakaladik.

Calismazin sonug ve degerlendirme kisminda ise insan hiirriyeti ¢ergevesinde
Imam Maturidi ve Ciiveyni’nin goriislerinin mukayesesini yaparak sonu¢ ¢ikarmaya

calistik.

Calismamda bana konu se¢iminde, kaynaklardan istifade etme metodunda ve
tez c¢alisma teknikleri konusunda yardimimi esirgemeyen danigman hocam
Dr.Ogretim Uyesi Saym Liitfii CENGIZ Beyefendi'ye tesekkiirlerimi arz ediyorum.
Ayrica ders hocalarim Prof. Dr. Siileyman TOPRAK, Prof. Dr. Ramazan ALTIN-
TAS ve Dog. Dr. Kamil GUNES e verimli ve yol gosterici derslerinden dolayi tesek-
kiir ediyorum. Tezimizde imla kurallari hususunda yardimlarini esirgemeyen Tiirk
Dili ve Edebiyat:1 Ogretmenleri degerli arkadaslarim Giinnur ULUSOY ve Mehmet
AKCA’ya tesekkiir ediyorum. Ayrica ¢alismalrim hususunda hi¢ fedakarliktan ka-
¢immayan sevgili esim Ayse Hanima tesekkiir ederim

Calismamizin faydali olmasi temennisiyle...

Refik YILMAZ
Konya - 2019



GIRiS
1- Arastirmanin Konusu

Kelamda insanin 6zgiirliigi konusu énemli bir konu olarak goriilmiistiir. Bu
yiizden bu konu kelamcilarimiz tarafindan ele alinip incelenmistir. Ancak hiirriyet
konusu ele alinirken insanin 6zgiir oldugunu savunan kelam ekolleri oldugu gibi 6z-
giir olmadigim1 savunan kelami ekoller de vardir. Her iki tarafta goriislerini Islamin

temel nasslariyla temellendirmeye ¢alismislardir.

Biz, bu ¢alismamizda kelamda insanin 6zgiirliik konusunu arastirirken asa-

g1da belirtilen konular1 agiklamay1 hedefledik:

Calismamizin giris kisminda, aragtirmamizin konusunu, amacini, énemini ve
yontemini belirtmeye ve insan hiirriyeti ile ilgili yapilmis baz1 aragtirmaler1 deger-

lendirmeye calistik.

Calismamizin birinci boliimiinde, islam diisiincesinde insan hiirriyeti kapsaminda,
hiirriyet kavraminin tanimlari, insan hiirriyet iliskisine tarihsel bir bakis, insan hiirri-
yetini temellendirmede one ¢ikan bazi kavramlari izah etmeye calistik. Ayrica kader
inancinin insan hiirriyeti ile olan iliskisini agiklayarak, insanin hiir ve sorumlu oldu-
gu, Kur’an’in sunmus oldugu hayati yasamak ve bu sorumlulugu yerine getirebilmesi
hiir bir iradeye sahip oldugunu tespit etmeye calistik. Insanda bulunan irade, kudret,
akil, ilim, ihtiyar ve sorumluluk gibi hiirriyetin temel kavramlarini agiklamay1 hedef-
ledik.

Calismamizin iknci boéliimiinde, Imam-1 Maturidi’nin kisacaca hayatini, yasadig
donemi ve eserlerini arastirip taninmasini saglamak. Ayni sekilde Ciiveyni’nin de
kisacaca hayatini, yasadigr donemi ve eserlerini arastirip taninmasini saglamak. Ay-
rica Imam-1 Maturidi ve Ciiveyni’nin insan hiirriyetine bakisim arastirip degerlen-
dirmek. Bu iki kelamcinin insan hiirriyeti ile ilgili olarak insanin fiillerine, iradesine,
kudretine nasil baktiklarini ve kelam biliminde 6nemli bir yere sahip olan kesb kav-

ramini nasi ele aldiklarini arastirmak.



Calismamizin sonu¢ ve degerlendirme kisminda ise, insan hiirriyeti gercevesinde
Maturidi ve Ciiveyni’nin goriislerini mukayese ederek tiim bunlar1 degerlendirerek

bir sonuca varmak.
2- Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismamizda insanin hiir oldugunu, arastirma konusu yaptik. Bunun en
onemli sebebi sudur: Islam dininin yasanabilir olmasi, baska bir ifadeyle Allah’mn
Kur’an’da insana teklif ettigi emir ve yasaklarin anlamli hale gelmesi, bu emir ve
nehiyler neticesinde cennet ya da cehennemin hak edilisi gerceginin anlasilmasi, in-
sanin 0zgiir oldugu anlayisin1 kabul etmeye baglidir. Kur’an’in temel anlayisi da
budur. Bu konu yanlis anlasildiginda insanin zihninde dolayisiyla hayati algilama
bigiminde ciddi sikintilar meydana getiren bir konu olmasi bakimindan, bu konunun
Islam dininin temel kaynaklarinda nasil yer aldigi Miisliiman arastirmacilarin hep
giindeminde olmalidir. Zira insanin, Allah’a kars1 sorumluluk bilincinde olmasit son
derece 6nemlidir. Insan ancak bu bilingle yeryiiziinii imar etmek, adaleti ve ahlaki
yasam tarzini tesis etmekle sorumludur. Ancak insanoglunun her zaman bu sorumlu-

lugunu yerine getirmedigi hususu onun 6zgiirliigii ile alakali olup sorgulanmasi gere-

kir.

Miisliimanlar, kendilerini 6zgiir ve sorumlu bir varlik olarak kabul etmeyip
Allah tarafindan kendisine verilen 6zgiirliikk alaninda gdrevini yapmadan, yaptiklari
islerin kot sonuglarini Allah’a yiiklemelerinin ¢ok biiyiik bir yanls oldugunu, bu
durumun Islam dininin hicbir ilkesiyle bagdasmayacagim arastirmak temel amaci-
mizdir. Ayrica Miisliimanlarin geri kalmigliginin 6nemli bir sebebi de insanin dinde
hiir olmadig fikrine ve yanlis kader inancina sahip olan yoneticiler ve Miisliimanla-
rin olmasi ve anlayiglarin1 da Kur’an, siinnet ve bazi kelamcilarin goriisleriyle temel-
lendirmeleri konunun arastirilmasinin daha da 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Kader kavrami tarihi siire¢ i¢inde miisliimanlar arasinda fazlasiyla yanlis anlagilmis-
tir. Insan, Yiice Allah karsisindaki &zgiirliik alanini tam olarak 6grenip ona gore ya-
sarsa Allah ile kendisi arasindaki iligkinin daha diizenli ve saglam olacag1 kanaatin-

deyiz.



Tezimizin konusunu olusturan, Maturidi ve Ciiveyni’ye gore insan hiirriyeti
konusunun, ayr1 bir énemi vardir. Kelam tarihinde, Maturidi mezhebinin 6zgiirliik
anlayisi, iki asir1 ug olarak kabul edilen Mu’tezile ve Cebriye’ye gore mantikli ve
daha kabul edilebilir goriilmiistiir. E§’ari mezhebinin, insan 6zgiirligii konusunda net
ve anlasilir bir goriis ortaya koyamadigi bilinen bir gergektir. Buna gore Es’ari mez-
hebinin 6nemli simalarindan Ciiveyni’nin 6zgiirlik konusunda kendi mezhebinden
ayrilarak kendisini iki defa sorgulayip iki farkli kanaate sahip olmasi ve Maturidi

cizgiye paralellik gdstermesi, tezimizin 6nemini ortaya koymaktadir.
3- Arastirmanin Yontemi

Hiirriyetin tanimlar1 ¢esitli felsefi ve kelami ansiklopedilerden arastirilacaktir.
Insan ve 6zgiirliik konusu felsefi diisiince ve kelam tarihine gore kisa bir bakis agisi
ortaya konulacaktir. Bu konuda 6zgiirliikle ilgili bazi filozoflarin ve kelamcilarin
goriislerine yer verilecektir. Insanin hiirrriyeti ile alakali kavramlar “Ta’rifat”, “Miif-
redat”, “Kamus”, “ Lisanu’l-Arap” gibi temel kaynaklardan ve yeni liigatlardan isti-
fade edilerek arastirilacaktir. Aayrica bu kavramlar kelam ilminin temel kaynaklarin-
dan ve giincel aragtirma eserlerden de yararlanilarak incelenecektir. Yani bu kavram-
lar agiklanirken 6nemli kelam ekollerinin temel kaynaklarina miiracaat edilecektir.
Ayrica kader inancinin kulu icbar etmedigini, icbar ettigini bildiren rivayet ve goriis-

lerin tutarsizligi temel kaynaklar ¢ergevesinde izah edilecektir.

Imam Maturidi’nin hiirriyet anlayis1 arastirilirken hayati ve eserleri arastiril-
diktan sonra bagta “Kitabii’t-Tevhid” ve diger eserleri esas alinarak bu konudaki go-
rlsleri izah edilecektir. Ayni sekilde Ciiveyni’nin 6zgiirliik anlayis1 basta “eg-Samil”,
“gl-Irsad «, “el-Luma’ > ve “el-Akidetii’'n-Nizamiyye” adli eserleri esas alinarak izah
edilecektir. Ayrica her iki kelamci ile alakali yapilmis degerlendirmelerden yararlani-

lacaktir.



4- Arastirma Ile Tlgili Cahsmalar

Insan hiirriyeti problemi insanla beraber var olmustur. S6z konusu bu prob-
lem c¢esitli acilardan ele alinmig incelenmistir. Kelam tarihinde de insan hiirriyeti

problemi peygamberimiz doneminden giiniimiize kadar zihinleri mesgul etmistir.

Bu alanda Maturidi’nin Te vilatu Ehli’s-Siinne ve Kitabu't-Tevhid’i, Nese-
fi'nin Tabsisiretu’-Edille’sinin ilgili boliimleri, Kadi1 Abdu’l-Cebbar’in Serhu Usii-
li’I-Hamse adli temel kaynaklarin yaninda giiniimiizde de insan hiirriyeti ile alakali

yapilmis ¢aligmalar mevcuttur.

Muhammed Ammara’nin el-Mu tezile ve Miiskiletii Hurriveti’l-Insan adl
calismasi Kahirede 1988 yilinda basilmustir. Miiellif Islamda insan hiirriyetinin tarih-
sel siirecini tesip etmeye galismistir. Insan hiirriyetini benimsemeyem firkalarin ba-
kislarin1 ortaya koymustur. Mu’tezile’nin bes esasi hakkinda bilgi verdikten sonra
Insan fiilleri ve buna bagli konular1 Mu’tezile nin gériisleri cercevesinde temellendi-

rir.
Mustafa sait Yazicioglu nun Maturidi ve Nesefiye Gére Insan Hiirriyeti isimli

calismasi 1983 yilinda dogentlik tezi olarak yazilmistir. Calisma 1992 yilinda basil-
mistir. Eserde Maturidi’nin insan hiirriyetine bakisi, fiil, kesb, yaratma ve istita’at
kavramlar1 gergevesinde temellendirilmeye c¢alisilmistir. Aynmi sekilde Nesefi’nin
konuyla ilgili bakisi tespit edilmistir. Miiellif ¢alismasinda fiillerin ontolojik yapisini
akli ve nakli delillerle tespit edip insan hiirriyetinin valigini temellendirmeye yonelik

bilgiler ortaya koymustur.

Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Hiirriyet adli ¢alismasinda, Kur’an’da
insan hiirriyetini temellendirmeye yonelik bilgiler vererek Kur’an’da cebir andiran
ayetlerle mutlak hiirriyet andiran ayetleri Kur’an biitiinliigii icerisinde degerlendir-
meye yonelik bilgiler ortaya koyar. Cebriyye, Mu’tezile, Esa’riyye, Maturidiyye
mezheplerinin insan hiirriyeti ile ilgili bakisin1 ortaya koyar. Fiil kudret ve kesh kav-
ramlar1 ¢ercevesinde Ciiveyni’'nin insan hiirriyetine bakisini tespit etmeye calisir.

Hiirriyet ile alakali yukarida belirtilen goriislerin tahlil ve tenkidini yapar.



Harun Isik, Maturidi’de Insan Ozgiirliigii adh calismasinda kaza, kader, fiil,
ilim, irade, kudret ve kesb kavramlarinin kavramsal tahlillerini yapar. Calismasida bu
kavramlar ¢ergevesinde Maturidi’nin insan hiiriyetine bakisini tespit etmeye yonelik

bilgiler verir.

Metin Ozdemir’in Allahin Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti ¢alismasi
ilahi ilim ile alakali farkli yaklagimlar icermektedir. Allah’in her seyi bilmesinin in-

san hiirriyeti ile iligkisi ile ilgili bilgiler verilir.

Necati Oner’in Insan Hiirriyeti adl eseri giiniimiizde hiirriyet ile ilgili yapilan
calismalrda sik¢a basvurulan bir eserdir. Yazar, hiirriyet sorunu ve se¢gme hiirriyeti
ile ilgili bilgiler verdikten sonra mutlak varlik karsisinda insanin hiirriyeti konusunda
bilgiler verir. Eserde insanin hiirriyet alan1 ve eylem hiirrriyeti ile ilgili bilgiler icer-

mektedir.

Omer Aydin’in Ku'ran Isiginda Kadre ve Ozgiirliik adli ¢alismasinda kaza

kader ile insan hiirriyeti iliskini ¢iklamaya yénelik bilgiler verlir.*

! Burada zikredilen biitiitn eserler hakkindaki teknik bilgiler kaynakgada verilmistir.



1. BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE INSAN HURRIYETI

Insanin hiirriyeti konusu islam kelaminda énemli bir yer tutar. Kelam kay-
naklarinin hangisine bakilirsa mutlaka hiirriyet konusuna dair az ¢ok bir malumata
rastlanir. Kelamda daha dogrusu insanlik diisiince, tarihinde, ilk ¢agdan giiniimiize
kadar filozoflar, hukukgular, politikacilar ve kelamcilar ciltler dolusu kitaplar yaz-
mis, sayfalar dolusu goriisler belirtmislerdir. Bu durum insan var olduk¢a devam
edecegini sdyleyebiliriz.? Bdylesine énemli bir yeri olan bu konunun arastirilmasi ve

giincel tutulmasi da elbette 6nemlidir.

Hiirriyet konusunda insanin zihnini mesgul eden yiizlerce soru vardir. insan
hiir miidiir? insanin herhangi bir eylemde bulunmadan énce yapacag: eylemle ilgili
bir seciminin oldugu bilinmektedir. Insan secimlerinde hiir miidiir? Yoksa se¢im ya-
parken dahili veyahut harici sebepler etkili midir? Konuyu kelam ilmi agisindan irde-
leyecek olursak insan hiirriyetinin Allah karsisindaki durumu nedir? Baska bir ifa-
deyle, insanin eylemden 6nceki segimi “irade-i ciiziye” konusunda tamamen hiir mii-
diir? Yoksa Allah’in bir miidahalesi s6z konusu mudur? Insan eylemlerini “fiillerini”
hiir olarak m1 yapmaktadir? Yoksa eylemleri Allah tarafindan mi1 ortaya konulmakta-
dir? Insanm ne yapip edecegi, basina ne gelecegi, sonunun iyi mi kétii mii olacag
onceden tespit edilmis bir yazgiyla m1 olacaktir? Islam’daki kader inanc1 insan hiirri-
yetine engel midir? Allah’in sonsuz ilmi insan hiirriyetini engellemis midir? Bu ve
benzeri sorulardan anlasiliyor ki insan hiirriyeti konusu dikkatli bir sekilde arastirilip
anlagilmalidir. Bu konunun dogru anlasilmasi, insanin hayatin1 Yiice Allah karsinda

bir diizene koymasi i¢in son derece énemlidir.?

Genel olarak insanin basina gelen olaylarin 6nceden tinsel bir gii¢ tarafindan

tayin edildigi inanc1 anlamindaki “kadercilik  tarih boyu insanligin genel bir sorunu

2 Oner, Necati, [nsan Hiirriyeti, Ankara, 2005, s.14; Yazicioglu, M.Said, Islam Diisiincesinin Tarihsel
Gelisimi, Ankara, 2001, s.259

% insan hiirriyetinin kader inanciyla iligkisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Coskun, ibrahim, [lahi Ada-
let Ve Engelli Bireyler, Kitap Diinyas1 Yay. Istanbul, 2016



olagelmistir.* Iste bu sorun sebebiyledir ki, insan hiirriyeti meselesi tarihin cesitli
donemlerinde farkli diisiincelerle izah edilmeye calisiimistir. Kaderciligi veya hiir
iradeyi savunma, sadece Islam tarihinde ortaya ¢ikmis iki egilim degildir. Bu insanli-

gin sorunudur. Biitiin dinlerde bu iki egilim vardir.”

Insan hiirriyeti konusu, Kur’an-1 Kerim’in muhtevasma uygun anlasildig
takdirde, Emevi Dénemi'nde, dinin istismar edilmesi sonucu yapilan zuliimler® daha
iyi anlagilacaktir. Ayrica tarih boyunca sorumluluktan kacan zayif, tembel, pasif,
edilgen kisilerin kendilerine bahane olarak hep kaderciligi mesruiyet vasitasi olarak
segmelerindeki’ niyet ve diisiinceleri daha iyi okunacaktir. Bu yiizdendir ki kendile-
rini samimi addeden Miisliimanlar bile bu konuda hataya diismiislerdir. Soyle ki,
Allah’1n insanlar1 bu diinyada kendisine kulluk etmek icin sinava tabi tuttugu, insan-
lara emir ve nehiyde bulunarak insanlari sorumlu tuttugu bu ve benzeri tekliflerin
yerine getirilebilmesi i¢in insana 6zgiir bir irade bahsetmesi hususu bilinmesine rag-
men, yine de insanin kaderci bir diisiince i¢inde olmasi anlasilacak gibi degildir. Bu-
nun sonucu olarak da Miisliimanlar, hayat kilavuzu olarak inandiklari, Kur’an-1 Ke-
rim ve Hz. Muhammed’in (SAV) ilke ve prensiplerini goz ardi ederek kendi heva,
heves ve arzularina uygun bir sekilde kararlarin1 verip se¢imlerini yaptiktan sonra
davraniglarin1 ortaya koymaktadirlar. Sayet ortaya koyduklar1 bu davraniglarinin so-
nuglari, kendilerinin istedigi bir sekilde ise bu kazanimi kendilerine mal etmektedir-
ler. Eger istemedikleri bir sonug oldu ise bunu kadere yiiklemektedirler. Iste bu anla-
y1s insanin Allah karsisindaki diizen ve intizamim alt iist etmektedir. Insanlarin Allah
ve Resuliine kars1 sorumluluklarini hesaba katmadan basina gelen kétiiltikleri kadere
yiiklemesi, Islam dininin hicbir ilke ve prensibiyle drtiismemektedir. Biiyiik Miite-
fekkir Ikbal’in ifadesiyle “Kader inanci Islam diinyasiin hem iginde hem disinda
fazlasiyla yanlig anlasllmlstlr.”8 Sonug olarak Allah’in bize bahsettigi hiirriyeti imti-
han geregi miispet ya da menfi bir sekilde kullanmanin bize birakildiginin idrakinde
olmaliyiz. Insan 6zgiirliigiinii nefyeden diisiince ve degerlendirmeleri arstirmak, sor-

gulamak, bu diisiincelerin suyu’ bulmasina mani olmak i¢in son derece 6nemlidir. Bu

4 Giiler, Ithami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara,2011, s.77

5 Giiler, Ithami, Dine Yeni Yaklasimlar, Ankara, 2011, s.123

6 Er, Ibrahim Halil, Zslam da Siyasal Diisiincenin Dogusu, Ankara,2009, s.170

" Giiler, a.g.e. 5.123

® ikbal, Muhammed, Islam 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi,istanbul,2013, s., 83



hassas konunun Kur’an biitiinliigii i¢erisinde incelenmesi ve sdylenenlerin bu biitiin-

liik i¢inde degerlendirilmesi son derece dnemlidir.

1- Hiirriyet Kavraminin Anlam Alani

1.1. Hiirriyetin Tanim

Hiirriyet kelimesi ayni zamanda felsefi kavramlardan biridir.® Hiirriyet kav-
raminin tanimlanmasi oldukga giictlir. Bu zorlugun sebepleri vardir. Hiirriyet bir ya-
sam hali ve duygusal alani ilgilendirdiginden dolayi, herkes i¢in kabul edilebilir bir
tamminin olmamasi bu yiizdendir.'® Her ne kadar herkesin iizerinde ittifak ettigi bir
tanim yoksa da hiirriyetin taniminin yapildigini gériiyoruz. Bu tanimlardan bazilarini

sOyle siralayabiliriz:

Hiirriyet: Hiir olma, istedigini herhangi bir engelle karsilasmadan kanun dai-
resinde yapabilme, serbest, baski ve zor altinda olmama, herhangi bir dis baskiya
kapilmadan karar verebilme halidir."* Hiirriyet, bilincine varilmis ve boylelikle ege-

men olunmus zorunluluktur.*?

Hiirriyet: Ozgiirliik, bagimsizlik, kéle olmama (Hakkidir hiir yasamis bayra-
gimin hiirriyet), kisinin baskalariin hakkini gbzetip saygi gostererek hareket etme
Ozgiirligi, bir kisinin, ziimrenin veya kurumun kanuni haklarini1 kullanma serbestili-
gidir.13 Ragib el-Isfehani, hiirriyeti koleligin zidd1 olarak gériir ve iki sekilde oldugu-
nu soyler. Birincisi, kisas konusunda “hiire hiir” misalinde oldugu gibi kéle bir insa-
nin hiikmiiniin hiir insana uygulanmayacagi; ikincisi, diinyalik ser ve hirs gibi kotii
sifatlara sahip olmayan kisiyi hiir olarak kabul eder. Heva ve hevesine tabi, diinyalik
mala diigkiin olan insanin hiir olamayacagina peygamberimiz su hadisiyle isaret eder,

“Ta’se abdiid-dirhem ta se abdiid-dinar.” Dirhem ve dinar kulu helak oldu.**

° Aydin,Omer, Kuran Isiginda Kader Ve Ozgiirliik, Istanbul, 1988, s. 9
% Oner, a.g.e. 5.15

Y Dogan,D.Mehmet,Biiyiik Tiirkce Sézhik, Ankara,1982, s. 435

'2 Hangerlioglu, Burhan, Felsefe sézhigii, istanbul, 1973, s. 252

'3 Dini Terimler sozliigii, MEB, yay. Ankara, 2009, s. 149

14 fsfehani, Ragib, el-Miifredat, Isatanbul, 1986, s. 160



Seyyid Serif Ciircani de bu konuda Ragib el-Isfehani’nin goriislerine benzer
goriisler serdederek soyle der,” Hiirriyet, kdinatin kolesi olmaktan kurtulmak, Al-
lah’in disinda her seyden baglantisin1 koparmaktir.” Sonra hiirriyetin mertebelerini
siralar. a8) Avam hiirriyeti: Sehvetlerin esiri olmamak. b)Hassa (seckin Kisilerin hiir-
riyeti): iradelerinin Hakkin iradesinde fena bulmasi icin biitiin isteklerinden (mura-
dat) kurtulmak. c) Hassetii’l-Hassa hiirriyeti: Nurlarin tecellilerinde yok olmak igin
alisilagelmis orf, adet ve bunlarin etkilerinden kurtulmak. Bu sekilde hiirriyetin mer-
tebelerini siraladiktan sonra soyle der “Hiirriyet, Allah igin kullugun hukukunu ika-
me etmektir, bu da su anlama gelir: Allah disinda higbir sey insanin hiir oldugunu
engellemez.”15 Hiirriyet kavrami lekesiz, saf, yiiksek ruhlu, kiymetli anlamina da
gelmektedir.’® Bu anlam hiirriyetin insan i¢in ne kadar degerli oldugunu gostermek-

tedir.

Yukarida vermis oldugumuz tanimlara baktigimizda her tanim sahibinin hiir-
riyetten ne anladigini kolaylikla fark edebiliyoruz. Fransiz diisiiniir Montesquieu,
ozgiirliigiin siiregelen anlayisimu sdyle anlatmaktadir: “Ozgiirliik kavrami kadar ge-
sitli tamimlar verilmis, onun kadar insan mesgul etmis baska bir kavram yoktur. Bazi-
lar1, hiirriyeti 6nceden kendisine sinirsiz bir gii¢ verilmis kisiyi diisirmek hususun-
daki kolaylik anlamin1 almiglar, bazilar1 da itaat edecekleri kisiyi segme yetkisi san-
muglardir. Arastirmacilarin bir kismi, 6zgiirliigii silahlanma hakki olarak benimsemis-
ler bir kism1 da yapacaklari kanunlarla yonetilmek anlamini benimsemislerdir. Netice
itibariyle herkes kendi geleneklerine ya da anlayislarina uygun diisen hiikiimet bi-
¢imlerini olusturmaya 6zgiirliik adin1 verip isin iginden siyrilmiglardir.” Montesquieu

hiirriyeti, “Yasalarm izin verdigi her seyi yapabilme hakkidir.”diye tanimlar."’

Kelam literatiiriinde, kelamcilar hiirriyet meselesine insan fiili “Ef’alu’l-
I’bad” noktasindan yaklasmislardir. Yani acaba insan herhangi bir fiilini nasil ger-

ceklestirmektedir? Isi yapan bizzat kendisi midir? Allah’in rolii var midir? Sayet

> Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifat, (tahk. Ve ziyade Muhammed Abdur’-RahmanMar’asli),Darii’n-
Nefais. Beyrut,2007 s. 150

1° Topalogh, Bekir, Hayrettin Karaman, Arap¢a Tiirkce yeni Kamus. Istanbul, 1980, s. 59

' Hangerlioglu, a.g.e., 5.252
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Allah’m bir rolii varsa acaba bu ne orandadir? Insan fiili gerceklestirinceye kadar

hangi sathalardan geg:mektedir?18

Dikkat edilirse kelam ilminde insan hiirriyeti meselesi ele alinirken insan fiil-
lerinin tahlili yapilir. Hiirriyetle ilgili olarak gordiigiimiiz irade, akil, ilim, kudret,
istita’a, kader inanci, Allah’in ezeli ilmi gibi kavramlar hep insan fiilleri ekseninde

anlatilmaya calisilir.

Sonug itibariyle hiirriyet, insanin aklin1 ve iradesini kullanarak, dogru oldu-
gunu disiindiigi fiil ve amelleri bilingli olarak ihtiyar etmesidir, seklinde anlamakta-
yiz. Hiirriyetle ilgili bu anlayis géz 6niinde bulundurulursa herkesin kendi kafasinda

bir hiirriyet anlayis1 gelistirip toplumsal bir kargasaya firsat verilmez.

Yukaridaki tanimlar1 vermemizin amaci hiirriiyet konusunun genisligine isa-
ret etmek i¢indir. Asil, tezimizin konusunu ilgilendiren kelamcilarin insan hiirriyetine
yaklasim tarzidir. Ozellikle bu konuyu iki biiyiik kelamc1 Imam Maturidi ve ima-

mii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin diisiinceleri ekseninde sekillendirmeye ¢alisacagiz.
1.2. Insan ve Hiirriyet Sorunu

Insanin hiirriyeti sorunu, insani su iki sonugtan birine gétiiriir: 1- Insan fiille-
rinde muhtar midir? 2- Insan fiillerinde mecbur mudur? Iste hiirriyetle ilgili tiim fikri
cabalar bu iki sorudan birinin cevaplandirilmasi etrafinda gelisir. Zira kelamda insan

hiirriyeti problemi “cebr” ve “ihtiyar”istilahlari ¢er¢evesinde tartlsllmlstlr.lg
1.3. Insan Hiirriyetinin Kur’ani Temeli

Insanlhigin hiirriyet konusu incelenirken, Kur’an-1 Kerime bakmanin en dogru
yol olacag! kanaatindeyiz. Konuyla ilgili su ayetlere bakalim. “Dedik ki 'Ey Adem!
Sen ve egin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca yak-
lagmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz' Derken Seytan oradan ayaklarin kaydird.
Onlar: icinde bulunduklari konumdan cikardi. Bunun iizerine biz de 'Birbirinize

diisman olarak inin. Sizin icin yeryiiziinde belli bir siire barinak ve yararlanma var-

18 Yazicioglu, M.Said, a.g.e., s. 260 '
1 Ammara, Dr.Muhammed, El-Mu 'tezile ve Miiskiletii’I-Hurriyeti’I-Insaniyye, Kahire,1988, s. 9
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dir.’ dedik. Derken Adem (vahiy yoluyla) Rabbinden kelimeler aldi. (onlarla amel
edip Rabbine yalvardi, O da) Bunun iizerine tovbesini kabul etti. Stiphesiz O tovbele-
ri cok kabul edendir, cok bagislayandir. Inin oradan (cennetten) hepiniz. Tarafimdan
size bir yol gésterici (peygamber) gelir de kim ona uyarsa, onlar i¢cin herhangi bir

korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir dedik. "%

Bu ayetlerde seytanin kandirmasi neticesinde, Hz. Adem ve Havva’nin neh-
yedilmis agagtan yemeleri sonucu cennetten indirilmeleri olayi, hiirriyet ve sorumlu-
lugun baslangic noktasidir.? Soyle ki, Hz. Adem ve esini Allah cennete koyarken
onlar1 sorumlu tutmus, emir ve nehiylerle ikaz etmistir. “Cennetin nimetlerinden isti-
fade edin, fakat su agacin meyvesinden yemeyin” seklinde uyarmistir. S6z konusu bu
emir ve yasaklari yerine getirip getirmeme hususunda Allah’m c.c. Adem ve esini
serbest biraktigini goriiyoruz. Herhangi bir cebir ve zorlamaya dair en kiiclik bir
emareye rastlamlmamaktadir. Hz. Adem’in bu tavri insan hiirriyetinin temelidir.?* Bu
yiizden Hz. Adem ve esinin i¢inden ¢ikarildigi bu cennete imtihan cenneti denilebil-
mektedir.”® Hz. Adem ve esinin halife olarak gérevlendirildikleri diinyaya gonderil-
meden Once arzu ve istekleri hususunda imtihan edilmeleri i¢in bu cennette tutulduk-
larin1 gosterir. Hz. Adem’in, halife olarak, uygun yerinin cennet oldugu, fakat seyta-
nin hilelerine kanarsa cennetten mahrum olacag1 gosterilmis olacakti. Cenneti tekrar
kazanmasinin yolu ise insan1 yoldan ¢ikarmak i¢in her firsat1 kollayan diismana karsi
zafer kazanmakt1.?* Bu da ancak insana bahsedilen hiirriyet haliyle miimkiin olacak-

tir.

Insanm sorumluluk alanini gdstermesi bakimindan Kur’and’aki su 6rnek de
oldukca dikkat gekicidir. Adem ve Havva arzularma uyup Allah’a asi olmalarini
“ yazilmus bir kader olarak gérmeyip” “ biz nefsimize zulmettik” 2 diyerek giinahin
sorumlulugunu tistlenmislerdir. Zaten giinahlarina tevbe etmeleri eylemin kendi elle-

riyle gerceklestigini kabul etmenin bir gostergesidir. Buna karsin Iblis yaptig1 hatasi-

20 Bakara 2/ 35-38

2 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Istanbul, 2010, s. 9

22 Hassan, Rifat, fkbal’in Diisiincesinde Irade Hiirriyeti ve Kader, (¢cev. Ahmet Ishak Demir), Kelam
Aragtirmalar1 Dergisi, 2:1(2004) ss.83-89, 5.86

23 Karaman Hayrettin ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal Ve Tefsiri, Ankara 2007 c.15.108

? Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimii 'I-Kur an, istanbul, 1986 C.1, .57

% Araf 7/23
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“? jfadesiyle sorumlulugunu iistlenmekten kaginmus ve duru-

n1 “ beni sen saptirdin
mu Allaha’a yiiklemeye calismistir. Bu nedenle kaderci sOylemin ilk temsilcisini

Iblis oldugunu sdylemek miimkiindiir.?’
1.4. Insan Hiirriyetinin Toplumsal Hayata Tesiri

Kur’an’a gore insan sorumlu bir varlik olarak yaratilmistir. Insan sorumlulu-
gunun bilincinde oldugu takdirde hayatina bir diizen ve intizam verir. Bagka bir ifa-
deyle Allah karsisindaki konumunu daha dogru bir sekilde tayin eder. Uziilerek ifade
edelim ki giinlimiiz insan1, bu kadar 6nemli olmasina ragmen yiikiimliliigiiniin neti-
cesi olan hiirriyetinin farkinda degildir. Aklin1 heva ve hevesine tabi kilmanin bir
gostergesi olarak biitiin iradi se¢imlerinde ve kararlarinda, kendi diinyevi ¢ikarlarina
uygun olarak hareket etmektedir. Yasamini nefsani arzulariin esareti altinda siir-
diirmektedir. Bunun sonucu olarak da karsilastigi olumsuz vakalara kars1 “ Ne yapa-
yim kader bdyleymis! Alin yazim/yazisi buymus! Allah diledigi i¢in bdyle oldu!
Akacak kan damarda durmaz.” gibi ash astar1 olamayan kendini kandirma diizmece-
leriyle teselli olma yoluna gitmektedir. Trafik kurallarina ve ara¢ kullanma salahiye-
tine haiz olmayan biri kaza yapmasi sonucunda “ Ne yapayim kader boyleymis! Alin
yazimda bu varmis!” diyebiliyor. Malasef Miisliimanlar ¢ocuklarini evlendirirken
nefsi isteklere ve diinyevi ¢ikarlara uygun hareket etmeleri sonucunda karsilastiklar
olumsuz durumlara karst “Cocuklarin kaderleri bdyleymis!” diyebilmektedirler.?
Halbuki nefsani arzularinin esaretinden kurtulup yasaminin her alaninda Allah ve
Peygamberin buyruklarini goz oniinde bulundurarak sorumlulugunu yerine getirme-
lidir. Sorumlulugunun geregini yapmayan kisiler, karsilastigi musibetlerden dolay:
sucu Allah’in iizerine atmadan 6nce, “Acaba nerede hata ettim? Nasil bir kusur isle-
dim?” diye kendini sorgulamalidir. Nefis heva ve hevesinin esareti altinda hareket
etme sonucunda maruz kaldigi musibetlerin faturasinin Allah’a kesilmesi hig bir Is-
lami ilkeyle ortiismez. Bu yiizden insanin hiirriyet meselesi 6nemli oldugundan, ko-
nunun kisaca felsefe ve kelam ekollerinde nasil ele alindigina muttali olmanin yararl

olacag1 kanaatindeyiz.

% Araf, 7/16; Hicr, 15/39
2" Coskun, Ibrahim, Ilahi Adalet Ve EngelliBireyler, istanbul,2016, s. 26-27
%8 Genis bilgi i¢ign bkz, Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, s. 120 vd.
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2- insan Hiirriyeti le Ilgili Bazi Kavramlar

Konumuz olan insan hiirriyeti meselesinin daha iyi anlasilmasi igin ilgili bazi
kavramlart agiklamak faydali olacaktir. Kavramlar alakali olduklart bilimin dogru
anlasilip yorumlanmas: i¢in temel esastir. Ilgili olduklar1 bilim alaninin tekamiil et-
mesi i¢in kavramlarin iyice anlasilmasi temel bir metottur. Herhangi bir bilimin te-
mel kavramlar1 anlagilmadan ilgili bilim yanhis anlasilir, konuyla ilgili yapilan aras-
tirmalar eksik kalir. Kavramlar1 anlagilmayan bilimlerle ilgili bir siirii temelsiz ve
asilsiz goriigler ortaya c¢ikar. Kelam geleneginde de ilim adamlarimiz konulariyla
ilgili kavramlar1 agiklamaya 6nem vermislerdir.”® Konuyla ilgili kavramlari agiklar-

ken daha cok insan hiirriyeti ile olan baglantilar1 izah etmeye calisacagiz.
2.1. insanin Iradesi

Bir eylemi tercih edip yapma ya da yapmama giicii anlaminda bir terimdir.*
Liigatte istemek, dilemek® ve kast®? anlamina gelir. Terim olarak temelde ayni ma-
naya gelebilecek degisik lafizlarla tarif edilmistir. SOyle ki; canli varliklarda degisik
fiillerin gergeklesmesini saglayan sifat ya da bir fayda elde etme isteginin ardindan
dogan meyil.* irade; bir seyi istemek i¢in sarf edilen ihtiyag, emel ve sehvetten mii-
rekkep bir kuvve, neticede ihtiyag, emel ve sehvet insani bir seyi yapmaya veya
yapmamaya Kkarar verdiren kuvvelerdir ki bunlar irade diye isimlendirilir.3* irade,
nefsin bir isi yapmaya karar kilmas1,® birgok segenek arasindan birini secip onu
yapmak manasia gelir. insan bir seyi segmeden 6nce, neyi segecegi konusunda ser-
best ve hiirdiir. Se¢im yaptigi anda Ciiz’i irade gergeklesir.*® Kelam ilminde irade,
mecburiyet olmaksizin bir seyi yapmak ya da yapmamak hususunda bir tercihte bu-

lunmayi saglayan sifattir. Ihtiyar ve mesiet kavramlari da bu anlamda kullanilir. Hayr

2 Amidi, Seyfu’d-Din, el-Miibin,(Thk.Hasan Mahmud es-Safi’i)Kahire, 1993, s.7 vd.
z(l’ Cagric1, Mustafa, Hokelekli, Hayati, Islam Ansiklopedisi (T.D.V.yay.) irade mad. ¢.22, 5.380
a.g.e. s.380
%2 Abdu’l-Bari Muhammed Davud, el-frade Inde’l- Mu'tezile, Daru’l- Marifeti’l-Cami’a,
Iskenderiye,1996,s. 2
% Ciircani, Ta rifat, . 73
3 isfehani, El- Miifredat ss. 300-301; Taftazani, Sa’du’d-din, Serhu’l-Mekasid,(thk ve hazirlayan,
[brahim Semsu’d-Din) Beyrut, 2001, c.2, s. 137
% Taftazani Serhu’l-Mekasid,c.2, s. 137
% Aydin, Ali Arslan Isldm Inan¢lart ve Felsefesi, s. 303
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kokiinden gelen ihtiyar, birden ¢ok davranis karsisinda en hayirlisini, segme karari-
dir. Irade daha genel ihtiyar ise ona gére 6zel anlamlidir.’’ Ayrica irade, insan1 bir-
cok fiilden birini yapmaya yani fiillerden birini tahsis etmeye yonelten bir sifattir.
Irade meyilden farklidir, sdyle ki meyl gériiniir (sahide) bir seyde olur, gériinmez
(gaibde) bir seyde olmaz. Boylece Ici, Es’ari’lerin iradeyi meyil olarak gérmelerine

karsilik iradeyi meyilden ay1r1r.38

frade konusu insan icin énemli bir meseledir. Kadim ve modern kiiltiirlerde
bu konu iizerinde birgok goriis belirtilmistir.> Dolayisiyla irade hiirriyeti ile ilgili
arastirmalar insan tarihi kadar eskidir. Eskiden beri insan, gelecegi ile ilgili konular-
da dis etkilerin etkili olup olmadigin1 kendine devamli konu edinmistir. Tabiatiyla
bdyle bir mesele insanin hiir olup olmadigini akla getirmistir. insanim hiir olup olma-
dig1 sorusuna verilecek cevabin ne oldugunu filozoflar, kelamcilar, psikologlar farkli
goriiglerle savunmuslardir. Bu konuda fikir ayriliklarinin bulunmasini bir bakima
normal saymak gerekir. Ciinkii insan iradesinin hiir olup olmadig1 sorusuna verilecek
cevap, insanin kendi orijini, hakkindaki kanaatine gére degistigi gibi dis diinya hak-

kindaki fikrine ve diinya goriisiine gore de degismektedir.4o

Insan iradesinin hiir olup olmadig1 konusunda hatir1 sayilir biiyiikliikte bir
bilgi yigini ile karsilasmaktayiz. Tezimizin siirlarin1 asmamak igin irade hiirriyeti-
nin tarihgesi ve bu siiregteki farkli goriislere girmeyecegiz.*' Burada daha ¢ok ke-
lamcilarimizin insanin irade hiirriyeti ile ilgili goriislerini aragtiracagiz. Kur’an-1 Ke-
rim ve Hadisi Seriflerde insanin irade hiirriyeti konusunda goriiniirde birbirleri ile
celiskili bir anlayisa sebep olmasi bakimindan Islam kelaminda bircok ekol ortaya

glkmlstlr.42

%" Topaloglu, Bekir; ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, isam Yay. Istanbul 2010, s. 158

% jci, Adudu’l-lah ve’d-Din el Kadi Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif Fi Ilmi’l-Kelam,
Beyrut,T.siz. s.148

%9 Abdu’l-Bari, a.g.e. s.1

“0 Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, Ankara,2007, 5.76

*! frade konusunda genis bilgi i¢in bkz, Giiriz, a.g.e. .74 vd.

2 Abdu’l-Bari, a.g.e. s.1
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Insanin irade hiirriyeti, ilahi irade baglaminda degerlendirildiginde insanin
irade hiirriyetinin devamli korundugu gdzden kagmamaktadir.”® Razi irade ile ilim
arasini ayirarak sdyle der, “ Icimizdeki bu ilme dair bir meyl buluruz. Béylece meyl
ile ilim ayr1 ayr1 olur. >* Ayni sekilde irade ile sehvet arasinda da fark oldugunu soyle
beyan eder, “Insan tabiati ila¢ igmekten nefret ettigi halde onu istemesidir, irade et-
mesidir.””** Ehli Siinnet, insanin se¢im Ozgiirliigiinii tespit etme baglaminda kullarin
ihtiyari fiillerinin varligini kabul eder,” ihtiyari fiillerden maksat kendi istegimize
bagli olarak yaptigimiz islerdir.* Pezdevi’ye baktigimizda insan hiirriyetini, insan
fiillerinin insana ait olmasi konusunda izah ettigini goriiriiz.*’ Ehl-i hakka gore in-
sanlar kendi davranislarini yapmaya muktedir ve muhayyerdirler, yani hiirdiirler.*®
Gazali her ne kadar irade konusunu Esari gelenek ekseninde izah etse de irade hiirri-
yetini kabul eder. Gazali'ye gore insan fiilleri meydana gelirken su asamalardan ge-

cer: irade kudreti kudret ihtiyar1 ihtiyar da fiili meydana getirir.*®

Aslinda insanlarin fiillerini Allah’1in yarattigini 1srarla iddia eden Ehli Siinnet,
insanin irade hiirriyetinin bulunmadigini hi¢bir zaman séylememistir. Konuyla ilgili
itirazlar kesb ve ihtiyar konusunun bulunmadigini savunan Cebriyye’ye karst yapil-
dig1, Ehli Stinnetin insanin iradesinin mevcudiyetini kabul ettigi asikardir.”® Kullarin
hiir bir sekilde sevab ve ikab gerektiren fiiller isleyebileceklerini Cebriyye’nin tezini
reddederek insanlarin hiir se¢imleri ile fiillerini islediklerini Ehli Siinnet savunmus-

tur.>?

Insanin irade hiirriyetine inananlarin en biiyiik mesnedi, bdyle bir hiirriyet

olmadan ahlaki ve hukuki sorumluluktan bahsedilemeyecegidir. Bu mesned insanin

* Gns. bilgi i¢in bkz, Usi, Siraceddin Ali b. Osman, Emali Serhi (Trc. Bekir Topaloglu)
Istanbul,2008, s.25-29

* Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin, el-Muhassal( Cev. Hiiseyin Atay, Kelama Giris
ismiyle), Ankara 1978, s.98

*Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi,(Trc, Bekir Topaloglu),DiB. Yay., 3. Baski, yaym no:183,
Ankara, 1982, s. 135

*®Sabuni, a.g.e., dpn, 5.135

*" Pezdevi, Ebu Yiisr Muhammed, Ehli Siinnet Akaidi, (Trc. S. Golciik), Istanbul, 1987 5.143 vd.

*8 Nesefi, Ebu’l Muin ibn Muhammed, Bahru'I-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam,(Trc. Ismail Hakki Uca,
M.Akdedeogullar1), Konya T .siz., s. 44

* Gazali, Thyau Ulumu’d-Din,(trc. Ahmet Serdaroglu), Istanbul, 1974,c.4, s. 13-14

50 Taftazani, Sadii’d-din, Serhii’l-Akaid,(Hazirlayan, Siileyman Uludag ), Istanbul, 1982, ss. 192-198
*! Taftazani, Saduddin, Serhii’I- Akaidii 'n-Nesefiyye, (Ta’lik, Abdusselam b. Abdii’l- Hadi Sennar),
2007,s. 113
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hiir bir iradeye sahip oldugunun 6nemli bir kanitidir. Irade hiirriyeti konusunda de-

terminizm ilkesinin kesinlik tagimadig1 yolundaki itiraz, bugiin de iddia edilmekte-

dir.>

Netice itibariyle irade hiirriyetinin evrensel bir 6zelligi vardir. Cilinkii insan
bir eylemde bulunduktan sonra farkli bagka bir eylem de yapabilecegini bilmektedir.
Kitapligindan bir kitap alan kimse, aldig1 kitap yerine baska birini alabilecegini dii-
stinebilmektedir. Su halde irade hiirriyetini gosteren evrensel bir sezgiden soz edile-

bilir.>?
2.2. insanin Kudreti (istitaat)

Insan hiirriyeti konusu incelenirken insanda bulunan giiciin, kudretin arasti-
rilmast 6nem arz etmektedir. Zira kelam ilminde insanin sorumlulugunu temellen-
dirme agisindan istitaat kavrami ¢ok énemli bir yer isgal eder. Insan sorumlulugu ile
ilgili yapilan arastirmalar ayn1 zamanda insan hiirriyetinin tespitini gerektirir. Bu
yiizden insandaki kudret (istitaat) ne anlama gelmektedir? Insanda bulunan kudretin
kaynag nedir? Insan bu giicii kullanirken 6zgiir miidiir? Eylemlerimiz sadece bizdeki
giic ile mi meydana gelir? Buna benzer sorularin aydinlatilmasi: konumuz olan insan

hiirriyeti agisindan son derece dnemlidir.

Istitaat kavramina anlam ydniinden yakin olan takat, kudret, kuvvet ve viis’at
kavramlari insanlar i¢in kullanildig: takdirde kelamcilarin literatiiriinde ayn1 manaya
gelmektedir. Kelamcilar kendi orflerinde s6z konusu kavramlar: es anlamli isimler
olarak g(’)rmektedirler.54 Istitaat, sozliikkte “boyun egme” manasma gelen TVA ko-
kiinden tiiremistir. “Muktedir olma, gii¢ yetirmek.” manasina gelir. Terim olarak
insanin kendi iradesine uygun olarak isledigi fiillerde etkin olan bir sifattir.>> Kudret,

insanin iradi fiillerini gerceklestirmek icin, Allah’in insan i¢in yarattig1 bir araz-

%2 Giiriz, a.g.e., s. 100

%3 Giiriz, a.g.e., s. 95

* Nesefi, Ebu’l- Muin, Kitabu t-Temhid li Kavai'di’t-Tevhid,(Thk. Habibullah Hasan Ahmed) Daru’t
Tiba’etii’l-Muhammediye Ezher,Misir,1986,s. 257; a.mlf. Tabsiratii’l-Edille Fi Usuli’d-Din(Tenkidli
Nesir. Hazilayan: Prof.Dr. Hiiseyin Atay) Ankara,2004,s.113; Ciircani,7a rifat, s. 157

> fci, Mevakif, s. 150
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dir.*®insan bu sifat ile fiillerini yapar ya da terk eder.”’ istitaat kavramumn insan ira-
desi iizerinde de etkisi vardir.*®fstitaat sifatina sahip bir insanin fiillerini yapabilmesi
i¢in su dort unsura sahip olmasi gerekir: Saglam biinye, fiili tasarlayabilme, fiil i¢in
miiessir bir kudret ve yazma fiilinde gerekli olan kalem 6rneginde oldugu gibi alet.
Bu dort unsurdan mahrum olan kisi istitaatin zidd1 olan “acz” ile nitelendirilir. Bu
dort unsura sahip olan kisi de “gii¢ yetiren” anlaminda “miisteti’ ” diye nitelendiri-
lir.>?

Tanimlardan anlagilacagina gore insanin sorumlulugu ve buna bagli olarak
hiirriyeti ile yakindan alakali olan istitaat kavrami, yani insanda bir giiclin bulundu-
gunu Cebriye harig, tiim kelam ekolleri az ¢ok farkli izahlarla kabul etmektedir. Kud-
reti olamayan bir insanin sorumlu tutulmasi ve buna bagli olarak hiir kabul edilmesi
miimkiin degildir. Allah’in insan1 fiillerini yapmada etkin olan bir giicten yoksun
olarak yaratmasi ne akli ne de seri’ ilkelerle bagdastirilmasi miimkiin degildir. Bu
yiizdendir ki Yiice Allah Kur’an-Kerim’de istitaat kavramini fiil kalibinda kirk iki
yerde zikretmistir.®° Bu ayetlarde kulun sinirlt bir kudrete sahip oldugu, bazi ayetler-
de insanin ilahi emirleri yerine getirme giiciine sahip kilindigina ve bunu gercekles-
tirmek i¢in giiciinii sarf etmesi gerektigi ifade edilmis, bazi1 ayetlerde de insan kudre-
tini asan fiilleri isleme giiciiniin bulunmadigma temas edilmistir.®* Hadislerde de
insan kudreti yok sayilmamis belli isleri yapmaya giiciliniin yettigi ifade edilmistir.%
Bu veriler 1s181inda sunu rahatlikla séyleyebiliriz ki Yiice Allah insant sinirli da olsa
kudret donanimiyla yaratmistir. Buna karsilik onu sorumlu kilmistir. Bu sorumlulu-
gunu yerine getirmek igin onu serbest birakmustir. Insan kendisine bahsedilen kudret
sifat1 sonucu hiirdiir. Allah insana bu hiirriyeti diinyada imtihanda oldugu igin, ser-

best bir sekilde kullanmay1 takdir etmistir.

% Arazlarmn ispati ve arazlarla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali,
es-Samil Fi Usulu’d-Din (Thk. Ali Sami En-Nessar ve arkadaslari), Iskenderiye,1969, s. 169 vd.

57 Ciircani, Ta rifat, S.76

% Ciircani, a.g.e.,s. 252

% fsfehani, Miiredat, s. 361; Nesefi, Tabsire, s. 113

% Abdu’l-Baki, Muhammed Fuad,El-Mu cemu’l-Miifehheres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Istanbul,
1987 s. 430 vd.

61 Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 5.167; Yusuf Sevki Yavuz, "[STITAAT", TDV islam Ansik-
lopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/istitaat (25.05.2019) c.23 s.399

62 Wensinck, Arent Jan, ve Digeleri, Concordance Et Indices De La Tradition Musulmane, (el-
Mu'cemu'l- Mufehres 1i Elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, Istanbul, 1986, c.4, ss.35-45
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Insanda bulunan kudretin kaynagi meselesine gelince séz konusu bu kudret
Allah tarafindan insana verilmistir. Kelamcilar insanin bu kudretini “el kudretii’l-

Muhdise” yaratilmis gii¢ diye tabir ederler.®®

Insan, Allah tarafindan kendisine bahsedilen bu giicii kullanirken &zgiir mii-
diir? Bu sorunun cevabn diisiiniiliirken su hususlara dikkat etmek gerekir: Insan mut-
lak manada bir hiirriyete sahip degilidir. Allah’in insana verdigi giic sinirlidir. Hal
boyle olunca Allah'in insan1 gii¢ sahibi bir varlik olarak yaratmasi onu sorumlu kil-
mak igindir. Sorumluluk da hiir olmay1 gerektirir. Oyleyse insan Allah'a kars1 sorum-
luluklarin1 yerine getirmesi ya da getirmemesi hususunda, bu giiciinii kullanma konu-
sunda hiir birakilmistir. Nasslardan anlasilan da budur. Zira verilen bu giiciin serbest
bir sekilde kullanilmast miimkiin degilse sorumlulugun hicbir mantig1 olmaz. Bu
yiizden Bakillani, insanin iradi fiilleri ile iradi olmayan fiilleri arasindaki farki bildi-
gini, bu ylizden de insan tiim kesb ettiklerini kendisi i¢in yaratilmig bir kudretle yap-
tigim soyler.®* Nesefi, kudret sifatini insandan selbeden cebri diisiinceyi akildan uzak
kiifiir ve delaletle nitelendirir.®® Ciiveyni kudret kavramini, Allah’in kullarin1 sorum-
lu tutmast konusunda, kul i¢cin dnemli bir sifat (es-sifatii’l-meri’yye) oldugunu izah
eder.?® Insanin kendisine ait olan kudretin fiilleri iizerinde etkili oldugunu tespit et-
tikten sonra bunun aksini diisiinenlerin akillarinin saglikli olmadigini, béyle diisiinen
kisilerin ya taklitgilikten kendilerini kurtaramadiklarin1 ya da cehaletlerinde 1srar
ettiklerini ifade eder. Bu diislincede olanlarin, ser’i sorumlulugu ortadan kaldirdikla-
rin1, Peygamberlerin Allah'tan getirdikleri hiikiimleri yalanlamis olduklarini agikca
ifade eder.”’

% Ciiveyni, imamii’-Haremayn Ebu’l Mea’li Abdu’l-Melik b. Abdu’l-lah b. Yusuf, el-Akidetii n-
Nizamiyye,(tahkik ve ta’lik, Muhammed Zahid Kevseri), Kahire 1992, 5.42-54

% Bakallani, Kadi Ebu Bekr Mumammed b. Tayyib, Temhidu’l-Evail ve Telhisii'd-Delail,(thk. Seyh
Imadii’d-Din Ahmet Haydar) Beyrut, 1986, s. 323-324

® Nesefi, Ebu’l- Muin,Kitabu Temhid Li Kavai'di’t-Tevhid,(Thk. Habibullah Hasan Ahmed) Daru’t
Tiba’etii’l-Muhammediye Ezher,Kahire,1986, s.278 vd.

% Ciiveyni, el-Akide, .42

%7 Ciiveyni, el-Akide, s. 44 vd.
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2.3. insanin Akl

Insan1 diger canlilardan ayiran, onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve
anlama melekesidir.®® Akil melekesinin daha iyi anlasiimasi i¢in sdzlik ve terim

anlamlarmi irdelemek gerekir.

Arapcgada akil sozciigii li¢ harfli ikinci babtan “a’-ka-le- ya’kilu” fiili-
nin mastaridir. Cogulu “ukul” dur. Cehl, humk, zuhul, sefeh ve ciinun kelimelerini
zidd1 olan akil su manalara gelir: engellemek, alikoymak, baglamak, kayit altina al-
mak, yliksek yere ¢ikip siginmak, rakibi sarmaya getirip yikmak, signak, kale, ilim
elde etmeye yarayan gii¢, iyiyi kotiiden, hakki batildan ayiran kabiliyet, hafiza, fi-
kir...%® Terim olarak akil: Zat itibariyle maddeden soyut, fonksiyonel olarak diisiin-
diigiimiizde de maddeye yakin olan bir cevherdir. Allah’in insan bedeninde yarattig1
cevher, hakkin ve batilin kendisiyle bilindigi kalpteki bir nur, tedbir ve tasarruf yete-
negi, kisinin islerini yapmaya vesile olan alettir.”® Ayrica akil kavrami, devenin aya-
ginin baglandigi ip anlamia gelen “i’kal” sbzciigiinden almmustir. “/’kal” kavrami
su anlama gelir: Ko6tii yola girmeyi engelleyen, dogru yolda kalmay1 saglayan miicer-
red bir cevherdir ki duyu alanimiza girmeyen gaybi konulari ¢esitli vasitalarla idrak
eden bir vasita, miisahede alanini da duyu organlariyla idrak eden bir cevherdir.”* Bu
anlamlara baktigimizda Allah ile bag kurmak anlamina gelen akil; sahibini dogru
yoldan sapmaktan, cirkinliklerden ve tehlikeye gotiirecek seylerden engelleyici bir
fonksiyona sahiptir.”> Akil, nefs ve zihin tek hakikatir. Bu kavramlarin ayni sey ol-
dugunu su sekilde ifade ederiz: Bu tek hakikat, idrak edici olmasi yoniiyle akil diye
isimlendirilmistir. Bedene tasarruf yetkisi verdiginden dolay1 nefs diye isimlendiril-

mistir. Idrake kabiliyeti oldugundan zihin diye isimlendirilmistir.”

Kur’an-1 Kerime gore, insan1 serfli bir konuma getiren, onun her tiirli

fiillerini anlamlandiran ve ilahi emirler karsisinda miikellef olmasini saglayan akil-

% Bolay, Siileyman Hayri, "AKIL", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1
(25.05.2019),1989 istanbul, c.2. ss 238-242

69 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul, 2003, s. 33; Isfehani, Miifiedat A-K-L
mad. s.511

"0 Ciircani, Ta rifat, s. 228

! Ciircani, a.g.e. 5.229; Isfehani, Miifredat,” A K L” mad. s. 511

2 Altintas, a.g.e. s. 34

® Altintas, a.g.e. s. 34; Ta rifat, s. 229; Altintas, a.g.e s. 34
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dir. Kur’an’da akil ile ilgili ayetler genellikle akletmenin yani akli kullanarak dogru
diisiinmenin 6nemi iizerinde durulur. “Iste bu temsilleri biz insanlar icin getiriyoruz.

Onlart ancak bilginler aklederler, diisiiniip anlarlar” 4

ayetiyle ilim sahibi olanlarin
akledebilecegi vurgulanmustir. “.... Onlar sagwrdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bundan
dolayr akledemezler”"™ ayetiyle aklimi kullanmayanlar sagir, dilsiz ve kér olarak nite-
lendirilmistir. “Yine séyle derler: eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik
su alevli atestekilerden olmazdik™ ™ ayetiyle biitiin insanlig1 uyarmis ve aklini kulla-
nanlarin cehennem azabindan kurtulacaklarini belirtmistir.”’ Ayrica Yiice Allah ayet-
lerini akletmemiz i¢in agiklamaktadir.”® Muhammed ikbal’e gore, Islam’da akli ara-
yisin bizzat Hz. Peygamberle baslamis oldugu kabul edilir. Peygamberimizin bir
duasinin soyle oldugunu soyler, “Allah’im bana esyanin nihai tabiatinin bilgisini

bahset.”79

Hz. Peygamber bir hadiste “akilli” manasinda “keyyis” kelimesini kullan-
mistir. Bu kelimeyi nefsini kontrol altina alip 6liimden sonrast i¢in hazirlanan kimse,

diye tarif etmistir.*

Islam kelaminda aklin ilim vasitas1 oldugu ittifakla kabul edilir. Bun-
dan dolayr Taftazani (6.791) akli; insan1 ilim ve idrak sahibi kilan, saglikli duyu or-
ganlarma sahip kisilerin zaruri bilgileri kendisi vasitasiyla bildigi bir gariza olarak
tarif eder. Ayrica “Akil gaybi meseleleri vasitalarla idrak eden, miisahede alanini da
duyu organlariyla bilmeyi saglayan bir cevherdir.”® der. Kelameilar akil ile sorumlu-
luk iligkisini giizel bir sekilde dile getirmislerdir. Taftazani, akli sorumlulugun bir
neticesi olarak goriir. Zira insanin segimleri (ihtiyar1), iy1 ve kotii olma vasiflar, akil
melekesi ile ayirt edilir.®? El-ici, teklifin baska bir ifadeyle hiirriyetin akla baglh ol-
dugunu sé')yler.83 Imamu’-Haremeyn el-Ciiveyni, (6. 478 h.) insan hiirriyeti konusunu

izah ederken aklin 6nemine deginir. Ciiveyni’ye gdre insanin sorumlu olmasi, insa-

™ Ankebut,29/43

> Bakara,2/171

" Miilk ,67/10

" Bkz. .Bolay, Siileyman Hayri, “4ki” TDV islamAnsiklopedisi, y111989 Istanbul c.2. ss. 238-242
https://islamansiklopedisi.org.tr/akil#1 (26.05.2019),
'8 Bakara2/242

" jkbal, a.g.e. s. 33

80 Tirmizi,kiyamet 25; Ibn Mace, Ziihd, 31

81 Taftazani, serhu’l-Akaid, s. 44-45

82 Taftazani, a.g.e. ss. 135-136

8 fci, el- Mevakif, 5.146
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nin akillt bir varlik olmastyla ifade edilir. Ciiveyni’ye gore insan akli ilahi hitaba

muhataptir, akli sayesinde ilahi hitab1 anlar.®®

Netice itibariyle goriiliiyor ki insan hiirriyeti ile kendisine mahsus olan
akil melekesi arasinda sik1 bir iliski vardir. Insan akli ile diisiiniir, cesitli secenekler
arasindan se¢im yapma hiirriyetinin onu farkli yaptigin bilir. Yaptig1 bu segimlerin-
den dolay1 ona miikellef oldugunu fark eder, bu sorumluluk bilinciyle davraniglarini

kontrol eder.
2.4. Insanmin ilmi

Insandaki ilim Yiice Allah’m ilim sifatinin yeryiiziindeki tecellisidir. Allah,
Adem’i yaratirken ona tiim isimleri 6grettigini bildirir.®°Isimlerin 6gretilmesi durumu
insanin esyanin hakikatine ulagsmasina saglayan vesilelerdir. Insanoglunun esyanin
hakikatine dair bilgisinin tamami ona isimler vermesine dayanir, bu nedenle Adem’e
her seyin isminin &gretilmesi esyanin hakikati ile ilgili bilginin de 6gretilmesi anla-
muna gelir.*® Akil ve onun iiriinii olan diisiince veya istidlald bulunma 6zelligi insani

. . Cqe 87
diger varliklardan ayiran en 6nemli bir unsurdur.

Insana ilim verildigi Kur’an’mn birgok ayetinde belirtilir.%® Ornegin
“Stiphesiz biz insani karisim halindeki az bir sudan yarattik. Ve onu imtihan edecegiz
bu sebeple onu isitir ve goriir faldik.”® Bu ayette isiten ve goren olma vasiflarindan
murat, Allah insan1 akilli bir varlik olarak yaratmistir. Ayrica bu gbérme ve isitme,
insanin bilgi elde etme ve o bilgiden sonug ¢ikarabilme yetenegidir. Bu vasiflar bilgi
elde etme vasiflarinin en 6nemlilerindendir. Burada sadece bu iki bilgi vasitasi ifade
edilmisse de asil murat insanin sahip oldugu ve onlar vasitasiyla bilgi elde ettigi bii-

tiin melekeleridir. Bu da insanin imtihan i¢in yaratildiginm g(istermektedir.90

8 Ciiveyni, el-Akide, s. 55

% Bakara 2/31

8 Mevdudi, Tefhim,c.1,5.55

87 87 Coskun, Ibrahim, Giiniimiiz Akaid ve Kelam problemleri, s. 111
8 Bkz.Bakara 120,247, Al-1 Imran,7,18

8 fnsan suresi, 7612, Kur’an-1 Kerim meali, DIB yay. [ 527

% Mevdudi,a.g.e. , c.6, 5.508
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Konumuz agisindan bakacak olursak insan ilmiyle insan hiirriyeti arasinda
nasil bir iligki vardir? Yukarida Kur’an’dan anladigimiza gore Allah insana ilim bah-
setmistir. Allah insani, vermis oldugu bu ilim sebebiyle sorumlu kilmistir. Sorumlu-
luk elbette hiir olmay1 gerektirir. Bagka bir deyisle tercih edebilme ve akletme 6zel-
liklerine sahip olmalidir. Simdi bilgiyle hiirriyetin arasinda nasil bir iligki oldugunu
aciklamaya ¢alisalim. Hiirriyet bir yasant1 halidir. Bilgi var olanin tasavvurudur. in-
san bu tasavvur ile bilir. Bu yiizden hiirriyet ile bilgi arasinda siki1 bir iliski vardir.
Maddi manevi insanin hangi hiirriyetini elinden alirsaniz alin bu fille ilgilidir. insa-
nin hiirriyet ile ilgili eylemleri iradeye bagli, bilingli eylemlerdir. Bilingli eylem, dii-
stiniip tasmip karar verdikten sonra yapilan hareketlerdir. Bir sey yaparken karar
verme aslinda bir se¢imdir, dyleyse insan asil hiirriyetini segcme hiirriyetinde gérme-
lidir. Fiille farkina vardigimiz hiirriyet bu se¢me hiirriyetine baghdir. Se¢im birkag
secenek arasindan birini tercih etmektir, yani diistinlip tasinarak bir karar vermektir.
Insanin diisiiniip tasinmas bir akil yiiriitme zinciridir. Bu akil yiiriitmenin malzemesi
ise segenekler ile ilgili bilgilerdir. Eger insanin seceneklerle ilgili bilgisi yoksa se¢cme
olay1 da yoktur. Dolayisiyla insanin bilgisinin olmadigi konularda onun i¢in hiirriyet
de yoktur. Bagka bir deyisle o alanda hiirriyetin anlami yoktur.**Kadi Abdulcabbar,
insanin fiilleri teorisini tamamen insana 6zgl bir etken iizerine, bilgisel edimler iize-
rine kurmak istemektedir.*? Boylece insanin fiillerinin meydana gelisi ile bilgi ara-

sindaki iligkiyi ortaya koyar.

Imam Ciiveyni de insanin bilgisiyle hiirriyeti (sorumlulugu) arasindaki iliski-
ye deginir. Konuyu su sekilde ele alir: Insanin emir ve yasaklar karsisindaki sorum-
lulugunu bagka bir ifadeyle bu emirleri yerine getirip getirmeme hususunda karar
verebilmesi, s6z konusu emir ve yasaklarla ilgili bir bilgisinin olup olmamasina bag-
lidir. Eger bu emir ve yasaklarla ilgili bir bilgisi yoksa ve bunlar1 vazeden Allah
Teald’y1 bilme konusunda bir melekesi bulunmuyorsa bu emir ve yasaklara karsi
sorumlu olmasi diisliniilemez. Bilgisi olmayan bir alanda insanin sorumlu olmasi
muhaldir®® diyerek boylece bilgi ve hiirriyet arasinda siki bir iliskinin oldugunu be-

lirtmis olur. Ciiveyni’nin bu gériisiinden sunu anliyoruz: Insan bildigi kadariyla so-

L Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diistinceler, $.69 vd.
92 Cengiz, Yunus. Mu 'tezile ’de Eylem Tasavvuru, $.154
% Ciiveyni, el-Akide, 5.55
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rumludur. Insan bilgisinin olmadig: alanlarda hiirriyet ve sorumluluk aranmamalidir.

Sonug olarak ne kadar bilgi varsa o kadarda hiirriyet vardir.
2.5. Insanin Kaderi

Kader konusu sadece Islam’da degil, diger dinlerde de tartisilan bir konudur.
Aslinda bu mesele miistakil olarak incelenmesi gereken bir konudur.** Ciinkii kaza
kader kavramlar1 peygamberimizden sonra anlam kaymasina ugrama5195 ve islam
diinyasinda fazlasiyla yanlis anlagilmas1® bir gergektir. Emeviler doneminde yapilan
zuliimlerin kader inanci suistimal edilerek iistiiniin értiilmesi®’ bu yanlis anlayislarin
bariz bir 6rnegidir. Bu yiizden kaza ve kader konusunu enine boyuna arastirmak te-
zimizin smirlarini asacaktir. Calismamizda kader kavraminin insanin hiirriyeti ile
iligkisini degerlendirecegiz. Yani kader inancinin insan hiirriyetine mani bir durum

teskil etmedigini98 Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina uygun bir ¢ergevede inceleyece-
giz.

insanim hiirriyeti kelam biliminde “Cebr ve Kader” bashg altinda *°da ince-
lendigi goriilmektedir. Kader konusunun Hz. Peygamber déneminde Miisliimanlarin
zihinlerini mesgul ettigine sahit olmaktayiz. Bu konuda sahabenin Hz Peygambere
sorular sorduguna sahit oluyoruz. Hz. Peygamber kader konusunda Kur’an’a gore bir
acidan Allah’in ilim, irade ve kudretine, diger agidan ise insanin sorumluluguna dik-
kat ¢ceken agiklamalarda bulunmustur. Dolayisiyla Peygamberimizin hayatta olmasi
ve o zamanin ilim ve kiiltlir seviyesi bu konunun etraflica tartisilmasina imkan ver-
memistir'® Kur’an’da, Insanda irade hiirriyeti olmadig1 anlamina gelen ayetler ise
Allah’a ait olup insamin smirl bir giice sahip oldugunu ifade ederler.’™ Kader keli-
mesi 6nceden belirleme ve tahdit anlaminda algilanarak ayet ve hadislerin bu anlami

destekleyecek sekilde agiklanmasi, insanin miikellef olmasi gercegi ile Ortiismez.

% Bkz. Aydin, Omer, Kur'an Isiginda Kader Ve Ozgiirliik, istanbul,1998

> Bagci, H. Musa, insanin Kaderi, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2013, s. 14

*ikbal, a.g.e., s.83

7 Er, ibrahim Halil, a.g.e., s.170 vd.

% Topaloglu, Kelam ilmi, s.111

* Aydin, Omer, a.g.e.s.11

190161k, a.g.e., s.24; Aktepe, Orhan, Kaza ve Kaderin Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi,
Kelam Aragtirmalari, ¢.10, say1:2,(2012) ss. 69-90

101 Atay, Hiiseyin, Kur’an’ da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, Ankara, 2009, s.139
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Insanlarin said veya saki olacaklarinin ana karminda ezelde tespit edildigi'® seklin-
deki rivayetlerin ya sihhatlerinde ya da icerige bagl olarak agiklanmalarinda sorunlar
vardir. Bu durumda 6zellikle hadis¢ilerin sithhatinde stiphe ettikleri, bu ¢esit hadisleri
reddetmek, sahih olanlar1 ise te’vil etmek gerekir. Ayrica bu tiirden rivayetleri zama-
ninin sosyal kiiltiiriiniin bir ifadesi olarak tarihi boyut i¢inde ele almak temkinli bir

tutum olacaktir.*®

Kur’an’da kader kelimesi “ 6l¢li, miktar, esyay1 takdir etmek” anlamlarinda
gecmektedir. Kader kelimesinin “Onceden belirlemek™ “yazmak™ gibi yaygin olarak
kullanilan anlamlar fiziki alem i¢in gegerli olup Allah’in insana bahgetmis oldugu
hiirriyet alan1 ve iradi fiilleri i¢in olmadig1 ve bu manada Kur’an’da kullanilmadigi

gén’jlmek‘[edir.104

Hatta Kur’an’in insan 6zgiirliigii tizerinde daha ¢ok durdugunu
gérmek‘[eyiz105 Onceden belirlenmis kader insanin sorumlu olmasi hasebiyle irade
konusu olmayan alanla ilgilidir. insan yaptiklarindan sorumlu olduguna gére fiille-
riyle ilgili bir 6n tespitten s6z edilemez. Bu agidan Allah’in tabii ve kevni hdiselerle
ilgili kaderi ile insanin kaderini birbirinden aynrmak gerekir. Zira tabii ve kevni ha-
dielerin aksine insan yaptiklarindan sorumlu tutulmustur. Su halde 6n goriilmesi ge-
reken sey, Allah tarafindan insana verilmis ve sinirlar ¢izilmis bir 6zgiirliiktiir. Bu
cer¢evede insan, kendi kaderini belirleyebilme 6zgilirliigiine sahiptir ve yaptiklarin-

dan sorumludur.'®

Kur’an’da gecen kader kelimesi ve istikaklar1 Kur’an biitiinliigii
icerinde degerlendirildiginde vurgulnan ve anlatilmak istenen sudur: Kainattaki her
seyin Olgiisiinii nzamin1 koyan Allah’tir. Insnin Kaderi de fiil isleme 6zgiirliigiine
sahip olmasi ve yaptiklarindan hesaba ¢ekilecek olmasidir. Allah’in insanlara pey-

gamber ve kitap gondermesi, emretmesi, nehyetmesi insanin 6zgiir oldugunun agik

102 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez Yaymlari, Istanbul, 1977, c.10,
Kitabu’l-Kader, s. 613 vd.; Zebidi, Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahih-i Buhari
Muhtasar: Tecrid-i sarih Tercemesi (Miitercim: Ahmet Naim, Kamil Miras) D.1.B. Yayinlari, Ankara,
1987, c.12, Kader Bahsi (Kiatabu’l-Kader), s. 223 vd,

193 yYeprem, Saim, Kader, DIiB Yay., Ankara, 2006, s5.186-187

104 Coskun, Ibrahim, /lahi Adalet Ve EngelliBireyler, s. 24; Aydin, Omer, a.g.e. s.135

105 Aydin, Omer, a.g.e. 5.135

196 Coskun, Ibrahim, flahi Adalet Ve EngelliBireyler, s. 24-25; Aydin, Omer, a.g.c. s.136
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delilidir. insan iardesine bagh olarak ortaya ¢ikan eylemler, Allah’in bilgisine yasa

temelinde konu olamaz.**’

Kaderin 6nceden Allah tarafindan yazildigi ve belirlendigine dair anlayis
“Yeryiiziinde veya kendinizle ilgili bir musibet meydana gelmeden 6nce mutlaka bir

kitaptadir*®® «

ayetine dayandirlmaktadir. Ayette kitapta belirlenen sey insanin iradi
davranislar1 degildir. Imam Maturidi’ye gore, sayet insanlar yaratilmadan 6nce onun-
la ilgili hersey bir kitapta yazilidir denirse, bu insan i¢in her seyin onceden belirlen-
mis oldugu anlamina gelir ki insanin iradesi, 6zgiirliigii ve sorumlulugu devreden
¢tkmis olur. Insan yasarken o musibet meydana gelmeden dnce bir kitapta olmasi
demek, o olaym bir kanuna gére meydana gelmesi demektir. Ayetteki “kitap” varli-
gin ve hayatin kanununu ifade eder. Sagligina dikkat etmesi gerektigi halde dikkat
etmeyenin hastalanmasi Allah’in varliga koydugu kanun geregidir. Ayetteki “6nce”
zarfi insan dogmadan once degil, “olay meydana gelmedden o6nce” seklinde anlagilir-

sa kader fikrine degil yasa fikrine ulasmis oluruz.®

Kur’an’ da “kader” ve “kadr” kelimeleri gegmektedir ancak bu kelimeler: Bir
seyin seklini ve niteligini belirtmek, kiymetini bilmek, miktar, 6l¢ii, bir seyi bir dl¢ii-
ye gore tayin ve tahsis etmek, bir hikmete gore yapmak, giicii yetmek, planlamak
manalaria gelmektedir.llo Kadr ve takdir kelimelerinin Allah’a dayandirilmasi
O’nun yaptig1 islerin bir diizeni, 6l¢iisii ve hikmeti oldugunu bildirir. Yaptig1 isleri
bir hikmet dairesinde yapar. Anlamsiz, gelisigiizel, rastgele is yapmadigimi ifade

eder. Bunun i¢in her seyin bir, miktar1 ve uydugu bir diizeni vardir.™"*

Kader inancinin 6nceden belirlenmis ve hiikiim verilmis degisikligin miimkiin
olmadigini savunnanlarin tutarli olmadigini, Kur’an’in su ayetiyle agiklamak miim-
kiindtir.“Allah diledigini siler, diledigini tespit eder ve ana kitap onun katindadir.”
Eger biitiin gegmis ve gelecek hadiseler Levh-i Mahfuz’da yazilmig ¢izilmis ise Al-

lah’ta bunlardan istedigini silip istedigini birakiyorsa bu demektir ki kaderin insan

97 Coskun, ibrahim, flahi Adalet Ve EngelliBireyler, s. 25

1% Hadid 57/22

109 Coskun, Ibrahim, a.g.e. s. 25

10 jbn Manzur, Lisanu ‘I-Arap, c.V, .84 vd.; Ragib, El-Miifredat, s.596 vd. ; Asim Efendi, Kamus
Terciimesi. , c.2, 5.618; Topaloglu, Bekir, Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s.173, Kader mad.
1l Atay, Kur'an’ da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, 5.139
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hiirriyetine mani bir tesiri yoktur.**?

Emali Serhi’nde: Katil maktul iligkisi, ilahi ilim
ve irade 1s1ginda izah edildikten sonra insan kaderin tesiriyle bir insani 6ldiirmez.
Bilakis kendi arzu, irade ve tesebbiisii ile dldiirme fiilini gergeklestirir.™™* Kaderi Al-
lah’in sonsuz ilmi olarak anlayanlar “Allah her seyi bilir, bizimde ne yapacagimizi
bilir basimiza neyin gelecegini de bilir o halde ne olacagimiz onceden belli-
dir.”seklinde bir anlayis sergilerler. Boyle bir anlayisin yanlis oldugunu Imam-1
Azam Ebu Hanife, “Diinyada ve ahirettte Allah’in mesieti, kaderi, kazasi, ilmi, tak-
diri ve Levh-i Mahfuz’da yazis1 olmaksizin higbir sey var olmaz. Ancak Allah’in
yazmasl, o seyi vasfetme seklinde olup hiikmetme seklinde degildir” ** diyerek Al-
lah’in 6nceden insanin iradi davranislari ile ilgili bir hiikkmiin bulunmadigini agik¢a
ifade etmektedir. Dikkat edilmesi gereken nokta onceden yasalarin belirlendigi -
varlik yasalari, ahlak yasalari, toplumsal yasalar gibi- sonra bu yasalara uygun olarak
insanin yaratilmis oldugudur. Eger bu yasalar olmadan insan yaratilsaydi insan bagi-
bos birakilmig olurdu, buradaki belirleme yasa temelinde bir belirlemedir. Herhangi
bir insanin yapip edeceklerinin belirlendigi seklinde diistiniilmemelidir. Belirlenmis
olan sey varliklarin ve eylemlerin sifat halleridir. Belirlenmemis olan sey ise bu sifat-
larin varliklarla birlesme an1 ya da halidir. Adam 6ldiirmek kotiidiir (Bu bir yasadir.),
adam Oldiirme fiilini kimin isleyerek bu koétiiliigli meydana getirecegi belirlenmemis-
tir. Yani Allah tarafindan boyle bir fiil gergeklestirilsin diye hiikiim verilmemistir.
Hiiziinlenmek, sevinmek insan halleridir (bu bir yasadir.). Bunlarin kimde ne zaman
ortaya ¢ikacag: hiikmii verilmemistir. Insanin yasam tercihine birakilmistir. Eger bir
belirleme, tespit, hiikiim olsaydi ilahi emir ve yasaklar abes olurdu. insanin iradesine
bagli olarak ortaya cikan eylemler Allah’in belirledigi yasalar temelinde ele alinma-
malidir.™™ Allah’in yarattiklarinin halleriyle alakali olan bilgisi tasviri bir bilgidir.116
Yani bu ilim insami icbar eden bir ilim degildir. Allah’in ezeli bilgisini, gelecekte
herhangi bir olayi tespit edip belirleyen bir bilgi olarak degil biitiin miimkiin olaylar

kapsayan ve onlar1 iradenin se¢imine sunan bir bilgi olarak gérmemiz daha dogru

12 Atay, a.g.e. , 5.145; Aktepe, Orhan, Kaza ve Kaderin Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi,
5.69-90

13 Usi, 5.148

14 imam-1 Azam, Fikh-1 Ekber, Aliyyiil Kari Serhi (Trc:Yunus Vehbi Yavuz), Istanbul, 2009, s.82;
Altindas, Miicteba, Bir Kitap Olarak levh-i Mahfuz Ve Ummii’l-Kitap,Kelam Arastirmalar1,C.11,
Sayi:1, 5.221-242

Y Diizgiin, Saban Ali (Editér), Islam Inan¢ Esaslari, Ankara, 2013, 5.270 vd.

18 3zdemir, Metin,Allah ' Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, $.157
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olacaktir.**’

Ezeli bilgi hicbir vasitaya dayanmayan, varolus yasalarini belirleyen ve
soyut bir sistemden ibarettir™® Allah’in ilmini esyaya, nesnelere ve olaylara bag-
lanmas1 ve onlarla kayitli olacak bir hale getirilmesi imkansizdir."*°*Allah’m bilgisi-
nin se¢ilmis ve belli olan seylerin bilgisi degil de sonsuz ve sinirsiz imkanlarin bilgisi
oldugunu kabul edersek insan hiirriytetini temellendirmis oluruz.*?® Bylece Allah’in
emir ve yasaklarinmn bir anlami olmus olur. Ehli Siinnet kelamcilari, Ilahi bilgiyi,
fiili gerektiren etkin bir sifat olarak ele almamaktadirlar.’** “Kur’an’da Allah’imn es-
yay1 bilmesini ifade eden ayetlerde bu bilginin varligi gerektirdigine dair bir isaret
bulunmamaktadir.”*?* “Kur’an’da Levh-i Mahfuz olarak amlan bilginin yonlendir-
mesinden, insan ve cin tilirlinline hiirriyet verildigi icin onlar karar ve eylemlerini
kendileri gergeklestirmektedirler.”123 Ebu’l-Hasen el- Es’ari, Alllah’in ilmi disinda
alternatif bir davranista bulunulmayacagini sdylemesine ragmen insanlarin Allah’in
emir ve yasaklarina uymasimimn vacib oldugunu'®*séyler. Bundan hareketle Allah’m
ilminin insan hiirriyetini engellemedigini anliyoruz. ibn Riisd kader konusunda
Mu’tezile'nin de Cebriye'nin de goriislerini uygun bulmaz. Esarilerin bu konuda orta
yolu tuttugunu da kabul etmez. O bu konuyu sebeplilik prensibiyle a(;lklayarak125 bu
konunun insan hiirriyetine bir engel teskil etmedigini belirtir. Imam-1 Maturidi; Al-
lah’in takdirinde bulunan hususlardan higbiri, insanlar1 isledikleri fiillere sevk etmis
veya mecbur tutmus degildir. Aksine kaza ve kader diye bir sey olmasayd: insanlar
yine sahip olduklar1 konumu koruyacakti. Faraza kaza ve kader, faktorleri olmasaydi
yine de insanlardan sadir olan fiillerin meydana gelmesi diisiiniilebilecekti. Insanlar
aslinda yapmakta olduklar1 fiillerin tam ziddini isleme imkanina da sahip kilinmig-
lardir. Kaza ve kader insanlar1 fiillerini islemeleri hususunda icbar altinda tutmamis-
tir. Insanlardan her biri kendisini hiir tercihler yapabilen bir donanimda oldugunun

farkindadir. Bu durumda kader diger cevher ve arazlari yaratmak, fiillerin olusacak

" zdemir, a.g.e., 5.160

18 zdemir, a.g.e., s. 160

19 Kazang, Fethi Kerim, Gazali Oncesi Ehli Siinnet Kelaminda Ahlak Diistincesi, Ankara,2007, 5.238
120 zdemir,a.g.e., s. 185

12! Gazali, el-Iktisat fi'I-I tikat, s. 56

122 K azang, a.g.e. s. 238

123 Sarnus, Ibrahim, Rivayet Kiiltiirii ve Yanlis Din Anlayist, s. 244

124 Egari, Ebu’l-Hasen, el -Ibane ve Usulii Ehli’s-Siinnet (Trc.Ramazan Biger), 5.143

125 Erkol, Ahmet, /bnRiisd iin Kelam Elestirisi, 5.268-271
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zaman ve mekanlari belirlemek gibi bir fonksiyon icra etmektedir,'® diyerek insan
davraniglarinin 6nceden hiikiim altina alinarak, kaderin insan davranislarina yon ver-

digini reddetmektedir.

Siffin Savasi'ndan donerken Hz. Ali’nin yanindaki yasli adama kaza ve kade-
rin insani cebir altina almadigin1 anlatmistir.*?” Hz. Omer Suriye’ye sefere giderken
Sam’da veba hastaligin1 duyunca Medine’ye geri donmiistiir. “Allah’in kazasindan
mi1 kagiyursun.” denildiginde “Evet Allah’in kazasindan kaderine kagiyor ve iltica

128 Ciinkii kader, kaza suretini bulmadik¢a, Allah’in ref” etmesi

ediyorum.” demistir.
yani o takdir ettigini ortaya ¢ikarmamasi umulur.*?® Ma’bed el Ciiheni(5.85) Ata b.
Yesar (0.103)ile birlikte Hasan Basri’ye (6.110) gelerek “Ey Eba Said, o melikler
(emevilerin) Miislimanlarin kanin1 akitiyor, mallarini gasp ediyor ve bizim fiilleri-
miz Allah’in kaderi iizere cereyan ediyor.” diyorlar. Bu konuda ne dersin diye sor-

duklar1 zaman o da “Allah’in diismanlar1 yalan sdyliiyor.” demistir.*®

3- Felsefede insan Hiirriyeti

Bir yasanti hali olan hiirriyet, insan1 siirekli mesgul etmistir. Bu ugurda insa-
noglu biiyiik fedakarliklara katlanmis, hatta 6limii bile goze almistir. Diger taraftan
filozoflar bu problemin teorisini yapmislar ve buna bir ¢6ziim sekli getirmeye calig-

mlslardlr.131

Allah’in insana bahsettigi hiirriyetin felsefesi, ilk insandan gilinlimiize
kadar ¢esitli sekillerde yapilmistir. Yunan felsefesinde Sokrates oncesi (pre- sokra-
tik) donemde insanin cebir altinda olduguna dair diisiincelere™ rastlansada nazari
bilgi ile fiil arasindaki iliski, ilk ¢agda Sokrates tarafindan dile getirilen “Bilgi er-
demdir.” sozii bilgi- fiil iliskisi agisindan son derece onemlidir.*® Ayrica felsefede

onemli bir yere sahip olan Descartes’in felsefeyi “Kokleri metafizik, govdesi fizik,

126 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid Terciimesi,(Tec: Bekir Topaloglu) Isam Yayinlari, Ankara,
2009, s.395

127 Abdulhamit, Irfan, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari (Trc. M.Saim Yeprem) istanbul,
1994, s5.277-278

128 7ebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i sarih Tercemesi, .12, 5.221

129 7ebidi, a.g.e. ¢.12, s. 221

130 Aktepe, Orhan, Kaza ve Kaderin Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi, Kelam
Arastirmalart, ¢.10, say1:2,(2012) s.69-90

31 Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, M.E.B yay. Istanbul,1995, $.92

132 Tyrhan, Kasim, Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, Istanbul, 2005, s. 16

33 Turhan, a.g.e. s. 13
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meyvesi ahlak” olan bir agaca benzetmesi, gerek Yunan ve Bat1 gerekse islam filo-
zoflarinca bir kumasin i¢ ve dis ylizeyi gibi hikmetin nazari ve fiili yoniiniin birbirin-
den ayrilmayacag ifade edilmistir.>* Felsefe insan fiillerine ahlaki agidan baktig:

icin insanin fiillerinin 6zgiir iradesine dayali olmasi son derece dnemlidir.

Sofistler, kisinin kendi kaderi {izerinde bazi tesirler yapabilecegi diisiincesini

savunarak'®

insan Ozgiirliigli konusunda 6nemli bir adim atmislardir. Sofistlerin
actig1 yolda ilerleyen Sokrates, insanin bilgi vasitasiyla hem bu diinyadaki kaderi
hem de ileriki hayatindaki kaderi tizerinde belli dl¢iide tesir sahibi olabilecegine ina-
niyordu.”*® Eflatun insan hiirriyeti konusunda 6nemli adimlar atti. Ona gore insan,
tabiatin maksatlarina karsi koyabilir ve hayatin1 hikmet ve adalete uygun ya da aksi
istikamette diizenleyebilirdi. Eflatun irade hiirriyetini iyi bir hayat i¢in zorunlu bir
temel olarak kabul eder. Aristo, “Insan iyiyi ya da kétilyii yapmada hiirdiir.” der.
Bdylece hoca talebe iligkisi olan her iki filozofa gore her seyin bir kader tarafindan
belirlendigi bir diinya iyi bir diinya olamazdi ve bdyle bir diinyada insan fiillerinden
sorumlu tutulamazdi. Boyle bir diinyada insan 6vgiiye ya da yergiye muhatap ola-
mazdi. Zira ahlakilik hiir bir iradeyi ve gercek bir tercihi gerektirir.**” Demokritos,
hem evrende zorunlu bir nedenselligi hem de insanin i¢ diinyasi ve eylemleri igin
zorunlu bir nedenselligi savunur. Demokritos irade 6zgilirligii konusuna hig gir-
mez."*® Ozgiirliik konusunda Epikuros, Demokritos atomculugunun zaruretini kaldi-
rarak insana hiirriyet tanimistir. Stoacilar da, insanin hiir oldugunu savunmuslar-
dir.** Yahudi filozof Philon Yahudilikte insanin hiir oldugunu savunmustur. Yahudi-
ler irade hiirriyetini ittifakla kabul ettiklerini gururla sdylerler.*® Bir piskopos olan
Augustinus insanmn hiir olmadig fikrini savunmustur.**" Augustinus gibi Hristiyan
ilahiyatinda insanin irade hiirriyetinin olmadigini ileri siiren ekoller bulunmakta-

dir.*? Netice itibariyle ilk ¢ag filozoflar1 insani kendi disindaki varliklara bagimh

¥ Tyrhan, a.g.e. s.13

35 Turhan, a.g.e. 5.117

36 Turhan, a.g.e. .17

Y7 Turhan, a.g.e. 5.18-19

138 Cengiz, Yunus. Mu tezile’de Eylem Teorisi,istanbul, 2012, 5.32
39 Turhan, a.g.e. 5.20

Y0 Turhan, a.g.e. 5.22

! Tyrhan, a.g.e. 5.25

%2 Hangerlioglu, Orhan, Inan¢ Sézhigii, istanbul, 1975 s. 274
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olarak gordiiklerinden her seyin ezelden beri insana verildigini, ayni sebeplerin dai-
ma ayni sonuglar dogurdugunu bu yiizden de insanin hiir olamayacagini savunmus-
lardir. 11k ¢ag filozoflar1 gercek anlamda hiirriyetin varligmni inkar etmislerdir.** Orta
cagda ise daha ¢ok teozof vasfi tasiyan filozoflar Hristiyan teolojisiyle mesgul olur-
ken insan iradesi, hiirriyeti, giicli gibi konulara da intikal etmisleridir. Orta ¢agdaki
bu filozoflar da koyu bir kadercilik (fatalizm/ cebriy) anlayisina saplanmislardir. Bu
anlayisa ragmen orta ¢ag skolstik felsefesinin son temsilcilerinden olan S. Thomas
(1225-1275) da hiir irade anlayis1 énemli bir zemin bulmustur. Ronesans ve aydin-
lanma felsefesi siirecinde bilgi teorisi daha ¢ok emprizim goriisii lizerinde yogunlas-
t1g1 icin bu anlayis hiirriyet anlayisini etkilemis, dolayisiyla Bati’da yeni Cagda da
determinist yaklasilar hakim olmustur. Tarih boyunca hiirriyet, irade vb. konularda
filozoflar diistiikleri agmazlardan kurtulamamuslardir.*** Konuyu fazla uzatmamak
icin felsefi goriislere fazla dalmak istemiyoruz. Felsefede insan hiirriyeti meselesine

nasil bakildigina dair bir fikir edinmek i¢in bu kadarini yeterli goriiyoruz.
4- Kelamda insan Hiirriyeti

Asil konumuz Islam Kelammin insan hiirriyeti konusuna nasil baktig1 mese-
lesidir. Kelamda hiirriyet, insanin eylemlerinde mutlak bir hiirriyete sahip olup ol-
madig1, kaza ve kaderin insanin fiillerini islemesinde etkili olup olmadig: agisindan
ele alinir. Yani Allah’in yaratmasi karsisinda insanin hiirriyetinin izahi yaplhr.145
Kelam tarihinde insan hiirriyeti ile ilgili 6ne ¢ikan belli basli egilimler sunlardir: Ka-

deriye, Cebriyye, Mu’tezile, Ehli Siinnet.
4.1. Kaderiyye

Kelam tarihinde insan hiirriyeti konusu incelenirken ilk 6nce kaderiye diisiin-
cesini tanimak gerekir. Bu diisiinceye gore insan onceden tespit edilen bir kaderle
yasamaz. Boyle bir kader inancini inkar ederek insanin fiillerinde hiir bir varlik oldu-
gu kabul edilir. Ayrica insanin kudret sahibi bir varlik oldugu diisiincesi hakimdir.

Onlarm bu gortisleri Kaderiyye diisincesinin aslini teskil eder ve bu gorisleri benim-

143 Coskun, Tbrahim, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi, Istanbul, 2014, s. 258-259
144 Coskun, ibrahim, a.g.e. 5.259-260
¥ Aydin, Omer, a.g.e, .11
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seyenlerin mezhebine Kaderiyye mezhebi denir.'*® Alisilmis kullanis sekli icinde
“kaderci” ad1 birazda gayri mantiki olarak bu akideye yani kader inancina, inananlara
degil reddedenlere isnad edildiginden bazi arastirmacilar buna hayret etmislerdir.*’
Yani kaderci demek insanin irade hiirriyetine inanan kimse demektir.**® Kaderi inkar
ederek insanin hiir oldugunu ve bu konulara dair ilk s6zii soyleyen Ma’bed el- Ciihe-
ni’dir. (6.h.80) Ma’bed’in bu goriisleri Hristiyanliktan aldig1 ifade edilir. Ma’bed’in
insanin hiir oldugu ile ilgili goriisleri Misliiman iken Hristiyanliga gegen Susen
adindaki bir Hristiyandan aldig1 soylenir. Bunda bir hakikat pay1 bulunabilir veya
Kaderiye diisiincesini gozden diisiirmek i¢in bir uydurma da olabilir.**® Ma’bed, bu
goriiglerinden dolayr Emevi zulmii sonucu Abdiilmelik b. Mervan tarafindan h.80
yilinda 8ldiiriilmiistiir. S6z konusu fikirleri daha sonra Gaylan ed-Dimeski yaymaya
baslamlstlr.lso Cehm b. Safvan’in insana hiirriyet tanimayan fikri karsisinda, mutlak
hiirriyet fikrini ortaya atan sahis Gaylan ed- Dimeski’dir."** Gaylan iman etmeyi teo-
rik bir fiil olarak goriir ve su goriisii ileri siirer; “Allah’a iman ikinci bir marifettir.”
Bu su anlama gelmektedir. Marifet teorik bir fiildir ve insana aittir. Hal boyle olunca
marifet denilen teorik fiilin gergeklesmesi i¢in insanin giicliniin ve se¢me hiirriyeti-
nin olmasi gerekir.®®> Ma’bed el- Ciiheni ile Gaylan ed- Dimeski (6.h.110) Islamda
hiirriyet¢i akimin temsilcileridir. Gaylan fikirlerinden dolayr Hisam b. Abdiilmelik

tarafindan feci sekilde dldiirilmiistiir.*

Kaderiye Mezhebi incelenirken Hasan Basri’den (21-110) bahsetmeden geg-

154

mek miimkiin degildir.”™ Hasan Basri, cebri diisiincenin yani insanin hiir oldugu

fikrinin selef akidesine aykir1 olarak ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Onun Halife Ab-

148 Goleiik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Konya, 2012, 5.49-50

147 Ephuzehra, Muhammed, Islamda Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,(¢ev. Hasan karakaya,Kerim

Aytekin) Istanbul, 1983, 5.137

148 Watt, W. Mongtomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri(¢ev. Ethem Ruhi Figlali)Ankara 1981,

s.99

9 Watt,a.g.e., 5.103

imrani, es-Seyh Yahya b. Ebi’l-Hayr, el-Intisar fi Reddi’l-Mu tezileti’l-Kaderiyyeti’l-Esrar,(Thk.

Suud b. Abdu’l-Aziz el-Halef) Kahire,T.siz. S.62 vd.;Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadisgiler

Arasindaki Miinakagsalar, Ankara,1984, s.61 vd.

151 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglar: ve Felsefesi, Istanbul,1980, s. 335

152 yusuf, Hanim Ibrahim, Aslu’I-Adl Inde’l-Mu tezile, Kahire, 1993, 5.69

153 Cengiz, Liitfii, Islamin Ilk Dénemlerinde Kader, Konya, 2012, s. 53 vd. Ayrica Mabed el-Ciiheni

ve Gaylan ed- Dimeski hakkinda genis bilgi i¢in bkz, a.mlf, a.g.e., .5.53-54,

1> Hasan Basri’nin hayati i¢in bkz, Kubat, Mehmet, Hasan el- Basri, istanbul, 2008,s.39-53
Islamoglu, Mustafa, Hasan el Basri 'nin Kader Risalesi ve Serhi, Istanbul, 2012, s5.15-62
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diilmelik’e hitaben kader iizerine yazdig risaleden™ de anlagilacag: iizere ilk dénem

Islam toplumu ve onu takip eden birinci nesil irade hiirriyeti taraftaridir.

Ehli Siinnetin tabiriyle Hasan Basri, bir kaderiye mensubudur.*®® Ancak kade-
riye diislincesinin Mu’tezile ile anilmas1 sebebiyle ehl-i siinnetin Hasan Basri’yi bu
diisiince ekollerinden ayr1 tutma gabasi igerisine girdigi gozlemlenmektedir.™’ Hasan
Basri i¢in soylenilmese de Ma’bed ile Gaylan’m hiirriyetci fikirlerinin dis tesirlerden
(Yahudilik ve Hristiyanlik) etkilendigini kaynaklarimiz artniyet olmadan dile geti-
rir.®® Ancak Miistesrikler tarafindan art niyet ve maksatl olarak islenip dile getiril-

159

mistir.”>” Halbuki insanin hiir oldugu fikrinin Kur’an temelli oldugu unutulmamali-

dir.
4.2. Cebriyye

Cebr liigatte, “yanlis olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zorla is yap-
tirmak” gibi anlamlara gelir. Cebr kavramina nisbet ekinin ilavesiyle Cebriyye kav-
rami elde edilir. Terim olarak Cebriyye insan eylemlerinin meydana gelmesinde in-
sanin hiir bir iradesinin ve giicliniin bulunmadigini, fiillerin meydana gelmesinde
etken olan tek varligin Allah oldugunu kabul ve iddia edenler i¢in kullanilir.**® Cebri
diisiinceyi yani insanin irade hiirriyetinin olmadigmni en halis sekliyle dile getiren
Cehm b. Safvan'dir. (O1. H. 128)'®" Bundan dolay: bu diisiinceye Cebriye mezhebi

denir. 162

Es’ariye gore Cehm Allah’tan bagka hakiki bir failin bulunmadigimi soylii-

yordu. Ona gore ger¢cek manada hi¢ kimse kendi iradesiyle bir fiilde bulunamaz, fiil-

1% Hasan Basri’nin kader risalesi ile ilgili bkz, Hasan Basri, Kader Risalesi, ¢cev. Dogan, Liitfii-
Kutluay Yasar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢: 3 sa: 3, 1954

156 Tasc1, Ozcan, Kader Ve Insanin Sorumlulugu, Istanbul,2009, s. 7-8; Watt, a.g.e., 5.121 vd.

7 Tasc1,a.9.,5.8

158 Kaderiyye diisiincesine kars1 yazilan bircok risale ve eser vardir. Ornek olarak bkz.Bagc1 , H.Musa,
Buhari'nin Kader Konusunda Mu'tezile ile Miinakasalari, AUIFD,XLV1,(2005), sa:1, ss. 21-42;
Imrani, a.g.e. 5.62, vd.

%9 Tase1,a.9.€. 5.38 vd.

10 Diizgiin, Saban Ali,( Editor ), Kelam El Kitabi, , Ankara, 2002, .55

161 Sehristani, El-imam Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel Ve’'n-Nihal (Thk., Muhamed
Abdu’l-Kadir el-Fadili), Beyrut,2010, c.1, s. 67; Turhan, a.g.e, s.46

182 Glciik, Kelam Tarihi s.51
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leri yaptiran yalmizca Allah’tir. insana fiilleri gercek manada nispet edilemez.’®
Cehm’in insan iradesini agacin hareketine, insanin uzunluk kisaligina ve rengine
benzetmesi insanin irade fonksiyonunu islevsiz bir hale getirmektedir. Sehirstani’nin
Cehmiye’ye ait oldugunu 6ne siirdiigii asagidaki pasajinda bu durum agikca ifade

edilmektedir.

“Insanin hicbir seye giicii yetmez, kendi fiilini meydana getiremez. Insan isti-
ta’a ile vasiflanmaz, insan fiillerinde mecburdur, insanin kudreti yoktur, insanin irade
ve ihtiyar1 da yoktur. Nasilki cansiz varliklarin hareketleri kendilerine ait olmayip
Allah tarafindan yaratiliyorsa, insanin fiilleri de kendine ait olmayip Allah tarafindan
insana yaptirilmaktadir. Insana fiilleri mecaz olarak nispet edilir, cansiz varliklarin
fiillerinde oldugu gibi. Agaglar yeserdi, tas yuvarlandi, Ay dogdu ve batti, Gokyiizii
karardi ve kar yagd: ifadelerinde oldugu gibi. Amellerin karsiliginin verilmesi de
fiiller gibi cebridir, cebir sabit olunca teklif de ihtiyari olmayp zorunlu olur.”*** Ceb-
riye mezhebi, Kaderiye diisiincesine bir tepki niteliginde ortaya g¢ikarak Kaderiye

165 Uziilerek ifade edelim ki cebir diisiincesi

soylemlerinin tam tersini savunurlar.
yani insana hiirriyet tanimama diisiincesi, Ehli Stinnet kanadindan Eg’ariye ekolii ve
bazi tasavvufi diisiincelerde Cehm b. Safvan’in savundugu halis Cebriyecilik olma-
sada, izlerini bulmak miimkiindiir.'®® Dr. Muhammed el- Ammara cebr diisiincesine
sahip firkalart sayarken “Ehli Hadis” ve Eg’ariyye mezhebini cebri diisiinceye sahip

olanlar i¢inde zikreder.'®’

Cebri diisiincenin yol agacagi goriis, siiphesiz her alanda 6zellikle ahlaki
planda hiirriyetin bulunmadigi determinizmdir.'®® Béylece cebriye insana hiirriyet
tanimamakla Allah’a zuliim isnad etmistir.'®® Kadi Abdu’l-Cebbar, cebir diisiincesini

savunanlara karsi ¢ikmis, cebr fikrinin sosyal nizami, din ve seriat diizenini yikma

163 E|-Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makalatii’l-Islamiyyin,(Thk. Muhammed Muhyi’d-Din Abdii’l-Hamid ),
Kahire, 1950, 5.312,

164 Sehristani, el-milel, .1, s. 68 ; Bagdadi, abdii’l-Kahirb. Muhammed, el- Fark Beyne’l- Firak, el-
Mektebetii’l-Asriyye,Beyrut,2009,s. 174

165 Uludag, Siileyman, Islam Inan¢ Konulari Ve Itikadi Mezhepler, Istanbul, 2002,s. 373

166 a.g.e. 5.377

%7 Ammara, a.g.e., s. 31 vd.

1%8 Tyrhan, a.g.e. 5.47

189 Aydin, Ali Arslan, a.g.e. ,s.333
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sonucuna gotirdiigiinii soylemistir.'”® Boylece cebri diisiincenin tehlike doguracak

sonuclarina dikkat ¢ekmistir.
4.3. Mu’tezile

Mu’tezile mezhebinin dogusu hicri ikinci asrin baslarma rastlar. Islam kela-
minin ilk kurucularidirlar. Bu mezhebin “Mu’tezile” ismini alist ile ilgili birka¢ go-
riis mevcut ise de en yaygini sudur: Vasil b. Ata (6.h.131) Basra’da Hasan Basri’nin
derslerine devam ederken Hasan Basri’ye biiyiik giinah isleyen kimsenin dini hiik-
miiniin ne oldugu ile ilgili bir soru tevcih edilir. Hasan Basri daha cevap vermeden
Vasil: “bdyle bir kisi ne mii’'min ne de kafirdir. Ikisinin arasinda (el- Menzile Bey-
ne’l-Menzileteyn) bir yerdedir.” diyerek biiyiik giinah isleyen kimse hakkinda yeni
bir anlayis sunar. Bundan sonra Hasan Basri’nin ders halkasini terk eden Vasil’a
“I’tezele” Anna Vasiliin” Vasil bizden i’tizal etti, (ayrildi.) manasinda Vasil ve Va-
sil’mn goriislerini paylasanlara “Mu’tezile “ denildi.'”* Daha sonra Mu’tezile, kendi
arasinda yirmi alt firkaya bolinmiistiir. Cogu firkalar1 birbirine muhalefet halinde-

13 Mu’tezile mez-

dir.'? Aralarinda ihtilafin cok olmasi bu mezhebin temel vasfidir.
hebine mensup olanlar rasyonalistlerdir. Vahyedilen her seyin teorik mantikla yargi-
lanmasma inantyorlardi.' ilk dénem Mu’tezili alimler, diisiincelerini Islami esaslar
tizerine ikame etmislerdir. Akl yiiceltmede asiriya gitmelerine ragmen, niibiivvete ve
vahye goniilden iman etmislerdir. Zithdii 6ne ¢ikaran bir hayata sarilmiglardir.
Mu’tezilenin kurucular1 sayilan Vasil b. Ata(6.131) ve Amr b. Ubeyd (6.144) zahi-
dane hayat yasamuslardir. Kendilerini ve Islami yasadiklar1 donemde ortaya ¢ikan
miilhit ve zindiklarin c¢arpismalarindan korumuslardir. Dehri, siimeniyye, mecusi,
materyalist ve dualistlerin goriislerini tenkit eden kitaplar yazdiklar: gibi bu goriisle-

rin temsilcileriyle miinakasa ve miinazarada bulunmuslardir. Mu’tezile alimlerinin

gorisleri, Miisliimanlarin entelektiiel hayatlarinda 6nemli bir konum yaratir. Onlarin

170 yysuf,Hanim ibrahim, a.g.e.,s.70

1 Goleiik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, Konya,1988, s. 26

72 Harputi, Abdullatif, Kelam Tarihi,(Sadelestiren ve Notlandiran. Muammer Esen), Ankara,2012, s.
40 vd. ; Bkz. Yiiceer, Isa, Mu 'tezile Onciileri Ve Kelami Goriisleri, Van,1995, s.27

173 Yiiceer, a.g.e., s.28

1ra Serif, M. M., Islam Diisiincesi Tarihi, c, 1, s.235(Tiirkce Baskinin Editorii: Mustafa Armagan),
Insan yay. Istanbul,1990
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baslattig1 tartigma gelenegi, farkli bakis acilarinin ortaya ¢ikmasia zemin hazirla-

mlstlr.175

Esas konumuz olan insan hiirriyeti konusu ile ilgili Mu’tezile mezhebinin
goriisleri Islam kelaminda olduk¢a énemli bir yer isgal eder. Mu’tezililer, insan hiir-
riyeti konusunu bes temel esastan olan “adalet” ¢ercevesinde ele almiglardir. Soyle
Ki, insan kendi fiillerinin yaraticis1 kabul edildigi takdirde Allah’in sevap ve ikabi s6z
konusu olur.”® “cl-AdI” esas1, Mu’tezilenin bes esasindan biri olarak diger meselele-
re de samildir. Fakat esas itibariyle kader inancin1 veya iradeyi temsil eder. Ciinkii
Allah insanlar1 miikellef olmadiklari fiillerden otiirii ceza verseydi adalet prensibine
aykir1 olurdu. “ehlii’l-adl” tabiri bu esasla irtibathdir.'”” Mutezile, “adalet” prensibi
sonucu, kotii fiillerin faili olarak insan1 goriir. Eger Allah insanin fiillerinin yaraticisi
olsaydi, onunda kot fiil sahibi olmasi gerekirdi ki Allah bdyle bir seyden miinezzeh-
tir.!"®

Kadi Abdu’l-Cebbar Mu’tezilenin ittifak ettigi meseleleri siralarken insanin
fiillerini kendilerinin yarattigini, insan hiir oldugu takdirde ancak sorumlu olabilece-

179 Bagka bir ifade ile Mu’tezile, Insanin tamamen hiir bir iradeye sahip

gini belirtir.
oldugunu, insan hiir bir iradeyle fiillerini yapar ya da yapmaz.'*® Mutezile Allah’m
ezeli ilminin insan fiillerini tahdid etmedigini, bilakis Allah’in ilmi insanin ihtiyarina
gore vaki olur'® diyerek insan ozgiirliigiinii hi¢ bir seye feda etmemistir. Insan fiille-
rinin yaraticisidir goriisiine sikica sarilmustir.'®? Kadi Abdii’l-Cebbar, insann fiilleri-

ni Allah'n yaratmadigim akli delillerle izah eder.'®®

Aslinda Mutezile mezhebinin bu konudaki tutumu, baska bir ifadeyle insan

hiirriyeti konusunda Ehli Siinnet sdylemlerine benzemeyen daha sarih ve anlasilir

175 Altintas, Ramazan, Meviana'da Géniil Kelami, Istanbul, 2007, .37 vd.

178 Serif, M.M., a.g.e., 5.236

17 \Watt, a.g.e., 5.291

%8 Diizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam El Kitabt, $.91

9 Abdu’l-Cabbar, Kadi, el-Miinye ve’l- Emel,(takdim:Dr.isamuddin Muhammed Ali) iskenderiye,
1985, s. 105

180 Ravi, Abdiissettar, eL-Akl ve I-Hiirriyye,Beyrut, 1980

181 Ammara, Muhammed, el- Mu tezile ve Miiskiletii Hiirriyetii’I-Insan, kahire,1988, 5.106

182 Ammara,a.g.e. , s. 57

18 Bkz. Abdu’l-Cebbar, Kadi, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din( ¢ev. Murat Memis, Mu’tezile’de Din
Usulii), Istanbul,2011, s. 88 vd.
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akilc1 ifadelerle konuyu ortaya koymasi, iyi bir sekilde analiz edilirse bu mezhebin
bid’at¢1 olarak suglanmasi miimkiin degildir. Mu’tezile bu goriisleriyle Allah’in dini-
ni silip stipiirmeye kadar gotiiren ve sosyal nizamu alt {ist etmeye kadar varan cebri-

yeci fikirleri ¢iiriitmeyi hedeflemektedir.'®*
4.4. Ehli Siinnet

Islam diisiince tarihinde “Ehli SiinnetVe’l-Cemaat” kavrami 6nemli bir yer
tutar. Boyle bir kavram bagka bir ifadeyle bu isimde bir mezhep veya olusum Hz.

185 Ehli Siinnet Ve’l-Cemaat kavramina tarih-

Muhammed (s.a.v.) déneminde yoktu.
sel siire¢ i¢cinde bircok anlam yiiklenmis, hatta birbirine yakin anlamlar ytiklendigi
gibi birbirine zit anlamlar da yiiklenmistir.'®® islam kelam mezheplerinde séz konusu
bu kavrama farkli anlam verildigine dair konuyu uzatmamak i¢in birka¢ kisa 6rnek
verelim. Taftazani’ye gore, Ebu’l-Hasen el-Es’ari Mu’tezile'den ayrildiktan sonra
kendisine tabi olanlar siinnette varid olan1 ispata calistilar. Bu yiizden kendilerine bu

ismi verdiler.'®’

Sehristani, Selefiye, Kiillabiye ve Esariye mezheplerini Ehli Stinnet
olarak adlandirir. Bagdadi, bu mezhebe dahil sekiz smnif sayar. Isferayini, Ashabii’l-
Hadisi Ehli Siinnet olarak goriir. Gerek Bagdadi gerekse Isferayini Ehli Siinnet,
Mu’tezile ve benzerlerini kapsamadigini ifade ederken buna mukabil amelde Safii
olan Mu’tezili alim Kadi Abdii’l-Cebbar, “Mu’tezile'yi Ehli Siinnetten ayirarak koti
gorenler gercegi anlamis degillerdir.” Asil kendilerinin yani mu’tezilenin Ehli Siin-
netVe’l-Cemaat olduklarim ispata ¢ahsir.'®® Boylelikle énemli bir kavram olan “Ehli
StinnetVel Cemaat” kavraminin tarihsel siire¢ i¢indeki olusum ve yiiklenilen anlam-

lar hakkinda bir fikir edinilmesi agisinda bu kisa bilgiyi vermekle iktifa ettik. %

Asil konumuz olan insan hiirriyeti ile ilgili ehl-i siinnetin goériisiiniin ne oldu-
guna bakacagiz. Bu konu hakkinda Selef, Es’ariye ve Maturidi mezheplerinin goriis-

lerine kisaca deginmekle yetinecegiz.

184 Abdu’l-Cabbar, Kadi, Serhii Usulii’l-Hamse,( Ta’lik: el- imam Ahmed b. Huseyn b. Ebi Hagim)
Nsr. Mektebetii Vehbe, 1988, 5.323

18 Esen, Muammer, Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci,Ankara,2012, s.184

188 Genis bilgi bkz Esen, Muammer, a.g.e s5.36-37

187 Esen, a.g.e. 5.183, dp.76

188 Esen, a.g.e. 55.185-186

189 «“Ehli Siinnet” kavraminin tarihsel siireci hakkinda bkz. Watt, a.g.e. ss. 331-338
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Selefiyye: Selefiyye diisiincesi, bir “mezhep” olarak tabiin devrinden itibaren
hicretin besinci asrina kadar Islam diinyasia hakim olan bir diisiince idi. Maturidiy-
ye ve Es’ariyye mezheplerinin zuhurundan sonra islam diinyasinin her iilkesinde
muhafazakar selef akidesi mensuplari azalmislardir. Genellikle amelde Hanbeli olan-
lar akaidde Selefi olarak kalmislardir. Hadis ilmiyle mesgul olan alimler de selef

akidesini benimsemislerdir.**°

Bu calismamizda selef diislincesinin tarihsel siirecini arastirip tespit etme te-
Zimizin smirlarin1 asmaktadir. Ancak Selefiyye'nin metodsal bir tanimin1 yapmakta
yarar var. Metot olarak Selefiyye sdyle tanimlanir: Inang esaslariyla ilgili konularda
miitesabihler de dahil olmak tizere ayet ve hadisleri oldugu gibi kabul edip tesbih ve
tecsim tehlikesine diismemek igin naslart yorumlamayan ilk Ehli Siinnet toplulugu
ile daha sonraki ¢aglarda bu yontemi kabul edenlerdir. 191 Burada dikkati ¢eken hu-
sus, Selefi diisiincede itikadi konularda herhangi bir yorum, tartigma ya da te’vil ya-

pilmamasidir.

Selefiyye, insan hiirriyeti konusunu sahip oldugu bu metot muvacehesinde or-
taya koyar. Selefin insan hiirriyeti ile ilgili goriisii kisaca su sekildedir: Yiice Allah
kullarmin higbirini iman etmeye veya kafir olmaya zorlamamis, onlari mii’'min veya
kafir olarak yaratmamistir. Onlar1 bu niteliklerden siyirarak sadece sahislar olarak
yaratmlstlr.192 Aslinda dikkat edilirse selefi diisiince insana hiirriyet tanimaktadir.
Insanin, kafir veya mii’min oldugu ya da insan fiillerinin énceden Allah tarafinda
tayin ve tespit edilmedigi ifade edilmektedir. Allah insanlar1 mii’min ya da kafir ola-
rak yaratmanustir. Insan fiilleri sonucu olusan niteliklerin insana ait oldugu anlasil-
maktadir. Selef inancinda, Allah kullarin fiillerinin yaraticis1 olmakla beraber o fiili
isleyen kullardir.%® Selef, insanin kaderinin yazildigini, Allah’in ezeli ilminden taviz
vermemekle beraber bu yazma isinin hilkkmi olmadigini, tasviri oldugunu yani yaz-

manin ve ilmi ezelinin insan1 icbar etmedigini belirterek insanin hiir olduguna vurgu

90 Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, Damla Yay. istanbul 1981, s. 148

Y Diizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam EI Kitab, 5.115

%2 imam-1 Azam, Fikh-1 Ekber, Aliyyii’l-Kari Serhi, s.92; Diizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam El
Kitabi, 5.119

198 Cithni, Mari’ b. Hammad, el-Mevsu ‘atu’l-Meysere, Riyad,1953s.40
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yapm1§t1r.194 Islam diisiincesinde selefi sistem, Es’ari diisiince ekseninde yapilan ca-
lismalarda her ne kadar insan hiirriyetini agikc¢a anlasilacak bigimde izah edileme-

misse de insan kudreti ve iradesi inkar edilmemistir.'*®

Aslinda hiirriyet konusunu ilgilendiren insanin fiilleri konusunu selefi diigiin-
ceye mensup sonraki alimler s6z konusu etmislerdir. Peygamberimizin bu konularla
ilgili ashabin1 konusmaktan men etmis, kendilerini Kur’an’daki emir ve yasaklarla

amel etmeyi emretmistir. Sahabe bu meseleyi cedel konusu yapmamlstlr.196

Netice itibariyle selef anlayisina ait verdigimiz bu bilgilerin, ekseriyetle

Imam-1 Azam’1n fikirlerine dayandirildigin1 gériiyoruz.

Es’ariyye: Es’ariyye mezhebi islam kelaminin mithim bir mezhebidir. Bu

mezhebin kurucusu Ebu’l- Hasan el-Es’ari 260/875 yilinda Basra’da dogmustur.*’

Abbasiler Doneminde “Mihne Olay1” diye adlandirilan Mu’tezile ilkelerinin
topluma resmi yol ile kabul ettirilmesi toplumun tepkisine yol agmistir. Bu tepkiye
kars1 once ibn-i Kiillab hareketi tarafindan Islam i’tikad meseleleri kelami metodla
mezcedilip anlatilmaya baslandi. Boylelikle Ibn-i Kiillab Hareketi Es’ari kelaminin
onciisii oldu ve onun temelini olusturdu. Imam-1 Es’ari, bu metodla Mu’tezile’den
ogrendigi kelami bilgi ve birikimi de mahirane bir sekilde isleyerek Ehl-i Hadis ke-
siminin inan¢ degerlerini kelami ilkelerle mezcederek yeni bir kelam ¢igir actr.'*®
Aslinda bu durum ile Sifatiyye diye tabir edilen selef ve Kiillabiye’nin ismi

Es’ariyye oldu.*®

Es’ariyye mezhebiyle ilgili bu kisa bilgi girisinden sonra tezimizin konusunu
ilgilendiren Eg’ariyye’nin insan hiirriyeti ile ilgili genel goriislerine bakalim. Es’ari
mezhebinde insan hiirriyetini anlamak i¢in su soruyu sormak, meseleyi anlamakta

kolaylik saglayacaktir. Insanin eylemleri ile alakali rolii nedir? Bu sorunun cevabi

104 Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi (Tercm: Yunus Vehbi Yavuz ),Istanbul, 2009, 5.82; Oz, Mustafa,
Imam-1 A’zam n Bes Eseri, Istanbul, 2001, s. 54

1% imrani, es-seyh Yahya b. Ebi’l-Hayr, el- Intisar Fi Reddi A’la’l- Mu 'tezileti’l-Kaderiyyeti’l-Esrar,
$.53

1% yysuf, Hanim ibrahim, a.g.e. 5.68

Y97 Goleiik, a.g.e. s. 95

% Diizgiin, a.g.e. , 55.121-122

199 Sehristani, el-milel, ¢.1, s. 74
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Es’ari sistemde su sekilde izah edilir: Fiilin meydana gelmesinde etkin olan insan
iradesi ve kudretinin Allah tarafindan yaratildig ileri siiriiliir. Ayrica insanin irade ve
kudreti fiil ile es zamanli meydana geldigi soylenir. Bu konunun Eg’ariyye sistemin-
de muglakligi; eylemin olusumunda miiessir olan irade, kudret ve yaratmanin tama-
minin Allah’a ait olmasi ile fiilin insana ait olusunun nasil bir arada diistintilebilece-
gidir. Bu yiizden insan, 6zgiir gériiniimli bagimli seklinde formiile edilmistir. Aslin-
da bu, su anlama gelir. insan fiilini islerken Allah tarafindan kendisi igin yaratilan
irade ile Allah’tan fiillerinin yaratilmasin1 murad eder. Zira insan yaratilmis bir ira-
deye sahiptir. Bu iradesiyle fiilene etki etmesi noktasinda belli bir paya sahiptir.’®°
Toparlayacak olursak Es’ariler cebirden kurtulmak igin “kesb” kavramini kullanirlar.
Bu kavramla insana bir sorumluluk vermek isterler. Eg’ariyye’ye gore kesb, kulun
kudretinin fiile (makdura) iktiranidir.”®* Es’arinin kesb teorisi anlasilir gibi degildir.
Insanin iradesi var fakat fiilleri iizerinde etkisi yoktur. Es’ariyye’yi cebriyeden ayir-
mak ¢ok giic onun icin kendilerine “cebr-i mutasavvit” denilmistir.”*? Es’ari siste-
minde kesb teorisi anlasilmaz bir seklde oldugu i¢in “Haza edekku min kesbi’l-Es’ari

b

” yani “ bu mesele Es’arinin kesbinden daha incedir.” sozii darbi mesel olmustur.

Sonug itibariyle aciz ile kadir olan arasinda bir fark kalmiyor, her ikisinde de miiessir

293 fbn Riisd, Es’arilerin goriislerinin, 6zellikle uluhiyyetle

olma vasfi bulunmuyor.
ilgili goriislerinin, zor oldugunu normal insanlarin bu goriisleri anlamakla miikellef
tutulmalarinin miimkiin olmayacagini ve bu tiir gériislrin halka anlatilmasinin dogru

olmadigini soyler.”*

Es’ari sisteminde insan hiirriyeti konusu Cebriyye mezhebine yakin ¢izgide
seyreder. Ornegin bizzat mezhebin kurucusunun, “iradeli fiillerin yaratilmasinda ve

niteliginde insanin bir etkisi yoktur.” s6zii cebri anlayisi ifade eder.?®

Buna ragmen tiim Es’ari bilginleri boyle cebri andiran goriiste degildirler.

Ornegin Es’ari takipgilerinden el- Isferayini, Bakillani, Ciiveyni insan hiirriyeti ko-

2 Dyiizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam EI Kitabi, 5.407

201 f7mirli,ismail Hakk1, Yeni flm-i Kelam, Ankara, 1981,s. 72

202 Oner, 2005, s5.52-53

23 Jzmirli, a.g.e. 5.69-70

4 Liitfi Cengiz, Ibn Riisd Diisiincesinde Uluhiyet Problemi, Konya,2008, s.,81 vd.; Topaloglu,
Kelam [Tmi,s.90

2% Diizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam EI Kitabu, 5.408
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nusunda Maturidi ¢izgiye yakin gbriisler ortaya koyarlar.’®® Aslinda insan fiillerinin
olusumu konusunda insana hiirriyet tanimada Fahrettin er-Razi ve Taftazani gibi
sonraki Es’ari alimlerinin geldigi ¢izgi biiylik ol¢iide Maturidi kelam ¢izgisine yakin-

lik arz etmektedir.?%’

Bu konuda Eg’ari alimlerinin yeknesak olmadigini, énemli
Es’ari simalarindan olan Imam-1 Ciiveyni’nin goriislerine tezimizin II. bdliimiinde

genisce yer verecegiz.

Maturidiyye: Imam-1 Maturidi, Tiirk Islam diinyasinin yetistirdigi ender dii-
stiniirler arasindadir. Maturidilik mezhebinin kurucusu sayilan Maturidi’nin asil adi
Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud’dur. Ozbekistan’in Semerkant
sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam bilinmemekle beraber 333/944 yilinda

Semerkant’da vefat ettigi kuvvetle muhtemeldir.”%

Burada Maturidilik mezhebinin genisge izah1 tezimizin sinirlarini asacagindan
konumuzla ilgili Maturidi mezhebinin insan hiirriyeti ile ilgili goriislerine kisaca de-
ginecegiz. Maturidi kelam sisteminde Maturidi bilginler, insanlarin fiillerinin gerek
hayir gerekse ser ne olursa olsun Allah’in yarattigini ifade ederler. Bu goriislerini
akli ve nakli delillerle desteklerler. Insan kendi fiilleri {izerinde nasil bir etkiye sahip?
Baska bir ifadeyle, meydana gelen fiillerin insana nispeti ne dl¢iidedir? Eger fiilleri
Allah yarattiysa bu fiillerin kullarla alakas1 nedir? Maturidi sistemde bu probleme su
sekilde ¢oziim getirilir: insanin fiillerinin yaraticis1 Allah, fiillerin “kasibi” de insan-
dir. Imam-1 Maturidi konuyla ilgili $dyle der, “Insanin ortaya koydugu fiilin hakikati
kesb yoniiyle insana, yaratma yoniiyle de Allah’a aittir.?®® Burada Maturidi’nin fiil
i¢in iki yon tespit etmesi dikkatimizi ¢ekmistir. Ciinkii bu ifadeden Maturidi, fiilde
iki yoniin bulundugunu kabul etmektedir. Bu yonlerden birisi insan ile ilgili degilken
digeri insanla ilgili bir durumu arz etmektedir. S6z konusu yonlerden birisi Yiice

Allah’1 ilgilendirmektedir.?*°

206 Genis bilgi i¢in bkz. Sehristani, el-milel, ¢.1, s. 77 vd. ; genis bilgi i¢in bkz. Tusi, Nasru’d-Din,
Telhisu’l-Muhassal el- Ma ruf bi Nakdi’l- Muhassal, Daru’l-Edva 2. Baski, 1985, 5.325

2" Diizgiin, a.g.e. , 5.409

208 [s1k, Harun, Maturidi 'de Insan Ozgiirliigii, Ankara, 2013, s. 15

2% Harbi, Ahmet b. Avdullah b.Dahil el-Liiheybi’l-, el-Maturidiyye Diraseten ve Takvimen, Daru’l-
Asime h.1413, I. Bsk. s. 440

2% yazicioglu, a.g.e. s. 262
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Beyazi, Maturidilerin cumhurunun goriislerini séyle agiklar: Fiilin asli Al-
lah’in kudretiyle meydana gelmektedir, fiilin gerektirdigi ma’siyet ve taat gibi nite-
likler kulun kudretiyle meydana gelir. Yani kul fiilini irade edip segmeden Allah o
kulun fiilini yaratmaz. Buradaki se¢im ve kast kulun iktisabidir.”** Maturidi sistemde
bu konu ile ilgili asil gercek sudur: insanda iki irade vardir. Kiilli irade ve ciiz’i irra-
de.*** Kiilli irade Allah tarafindan insana verilmis genel bir iradedir. Kiilli irade insan
i¢cin imkan dahilinde olan biitiin fiillerini yapmaya ya da yapmamaya esit durumda
olan bir sifattir. Bu irade Allah tarafindan yatratllmls‘ur.213 Ciiz’1 irade killi iradenin
belli bir yonde kullanilmasindan ibarettir. Yani birden fazla segenekle karsi karsiya
olmamiz kiilli iradeyi temsil eder. Bu seceneklerden birini secip yapmamiz ciiz’i
irAdemizle gergeklesir. Baska bir ifadeyle insanda genel bir durumda bulunan kiilli
iradeyi belli bir yone kanalize etmek ciiz’i iradeyi olusturur. Su halde ciiz’i iradeyi
Allah yaratmaz,?™* onu etkisi altma alarak insani hiirriyet nimetinden mahrum birak-
maz. Maturidiyye, Ciiz’i iradenin Tanri tarafindan yaratilmadigini bunun diger biling
yetenekleri gibi insana ait bir ruhsal giiciin ifadesi oldugunu ileri siirer. Tanr1 iyi ola-
n1 insanlara emretmis ve kotii olan1 yasaklamistir. Boylece akli bir ahlak anlayisinin
savunmasi yapllmls‘[lr.215 Insan, baslangicta kendisine Allah’m verdigi kiilli iradesini
istedigi yone istedigi sekilde kanalize etmekte hiirdiir.”*® Maturidi kelam sisteminde
cliz’i iradenin yaratilmamis olmasi goriisli, insan hiirriyetinin korunmasina ¢okga
6nem verdikleri igindir.?*" Calibi dikkattir ki insan hiirriyeti s6z konusu oldugunda,
cebriye harig, Islam kelamindaki tiim ekoller sdyle ya da bdyle, insana hiirriyet hakki
tanimiglardir. Sayet insana bir 6zgirlik alani taninmazsa Allah’in insam1 sorumlu
tuttugu emir ve yasaklarin anlamimin mesrulugunu sorgulamayla yiizlesmemiz gere-

kecektir.

! Harbi, a.g.e. s. 441

212 Aydn, Ali Arslan, a.g.e. s. 345

213 Aydn, Ali Arslan, a.g.e. s. 345

2 j7mirli, a.g.e. s. 72

215 Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, siyasal Kitabevi,7. Baski,Ankara,2007
218 Ozler, a.g.e. s. 79; Harbi, a.g.e. s. 442

" Harbi, a.g.e. s. 441
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2.BOLUM

MATURIDI VE CUVEYNI’NIN INSAN HURRIYETINE
BAKISI

1. Ebu Mansur Maturidi’nin Hayati, Yasadigi Donemin

Siyasi ve Kiiltiirel Yapisi

Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Ozbekistan Cumhuriye-
ti’nin Semerkant sehrine nisbetle Semerkandi, Semerkant’in bir mahallesi olan Matu-

18 Bazen de adina Semerkat da ek-

rid’e (Maturit) nisbetle de Maturidi diye amlir.?
lenmek suretiyle kendisine es-Semerkandi denilmektedir.'® Maturidi, Hz. Peygam-
ber ve ashabinin inang ve tutumlarini, Islam’in temel konularini savunup Miisliiman-
lar arasinda yayilmasina olan katkisi, derin ilmi anlayisindan dolay1 sevenleri onu

cesitli dviicii lakaplarla anmislardir.?®

Imam Maturidi, bu énemli konumuna ragmen birgok arastirmaci tarafindan

221

g6z ard1 edilmistir.””” Mu’tezile’ye karsi koymasina ve onlara savas agmasina rag-

men onlara benzer birtakim goriisleri olmustur. Onu Es’ari’lerle Mu’tezile arsinda

orta bir yerde sayabiliriz.???

Maturidi’nin goriislerinin goz ardi edilmesinin temelinde
fikih¢ilarla hadisgilerin onun goriislerini Mu’tezile’ye yakin g(irmelelridir.223 Aslinda
Maturidi bu ihmali kesinlikle hak etmiyor. Zira o genel olarak Mutezililerle 6zelikle
de mu’tezilenin Bagdat grubuyla miithis bir sekilde miicadele etmistir. Maturidi’nin
bu miicadelesi, Eg’ari sahneye ¢ikmadan ¢ok 6nce ve pek muhtemel olarak Es’ari

daha Mu’tezile saflarinda iken baglamisti.??*

\Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, (Tec: Bekir Topaloglu) isam Yayinlar1, Ankara,
2009, mukaddimesi

219 191k, Kemal, Maturidi Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yay.
Ankara 1980,s.,7

220 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi. s. XVII; Serif ,M.M.,islam Diisiince tarihi,c.1,
s.,296-297

221 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, S. XVII; Maturidi’nin aragtirilmasinin ihmali
konusunda, bkz. Yazicioglu, Mustafa said, Maturidi ve Nesefiye Gére Insan Hiirriyeti, Ankara , 2017,
s.23

2223alih, Subhi, Islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, (Trc. Ibrahi Sarmus), istanbul,1981,5.136

223 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. XVI1II, dp.4

224 Serif,a.g.e.s.,298
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Maturidi’den bahseden eserlere bagvuruldugunda sadece dedesinin babasinin
ve kendisinin, isminden baska bir bilgi gériilmemektedir.””> Ancak kesinlikle zalim
oldugu bilinen zamaninin otoritesine adil diyen ve dolayisiyla zulmii adaletle nite-
lendiren kimsenin kiifre girdigi yolunda kanaat belirten, Ebii'l-Kasim el-Ka'bi'yi za-

226

lim devlet adamlaryla iliski i¢inde oldugu i¢in kinamasi®>> Maturidinin hak ve haki-

kat karsisinda dik durusunun bir géstergesidir.

Bazi kaynaklarda Maturidi’nin soyunun Ebu Eyyiib el-Ensari, Medine’nin
meshur ailesine dayandigini belirtirler. Bu iddialarin1 da Medine’nin bazi arap kabi-

lelerinin Semerkant’a iskan etmis olmasi hakikat ile teyit ederler.?’

Bekir Topaloglu
s6z konusu bu iddianin dogru olmadigini, Zebidi’nin Maturidi i¢in kullandig1 “Ensa-
r” nisbesini soy tespitine degil takdir ve sereflendirmeye yonelik oldugunu ifade
ettigini sOyler. Eyyiib Ali gibi baz1 aragtirmacilarin, “Ensari” nisbesiyle Maturidi’nin
arap asilli oldugunu sdyleyenlerin ellerinde kesin bir delil bulunmamaktadir. Maturi-
di’nin arap kokenli oldugunu kabul edenlerin tek kaynagi Kitabu 't-Tevhid adli eseri-
nin kenarinda yer alan asilsiz bir kayittir. Kitapta miiellifin (Maturidi) anlasilmasi zor
dolambagli ifadeler kullanmasi, ayrica Kitabu 't-Tevhid adli eserinde anlatim bozuk-
luklarinin ve dil bilgisi hatalarinin olusu, Maturidi’nin Arap kokenli olmadig1 kanaa-
tini uyandirir. Maturidi’nin konulart ele alip incelemesinde kendini gosteren derin
ilmi ve anlayisina ragmen onlar1 agiklarken kullandig1 ifade tarzindan agikca anlasi-
lan, kendisinin bir Arap aileye mensup oldugunu imkansiz hale getirir. Bunun yanin-
da kitapta yer alan birgok ciimlenin Tiirk¢e ciimle kurulusuna benzedigi gozlenmek-

tedir. Bu sebeple Maturidi’nin Tiirk asilli olmas1 kuvvelet muhtemeldir.?*®

Maturidi’nin hangi tarihte dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. O’nun ha-
yatint yazan miellifler de onun dogumu, yetigsmesi hakkinda kesin herhangi bir bilgi

vermemektedirler.??®

Maturidi’nin dogdugu yili tespit edbilmek igin hocalarindan
Muhammed b. Mukatil er-Razi ve Nusayr b. Yahya el- Belhi’nin vefat tarihlerine

miiracaat etmekten baska bir imkana sahip degiliz. Kevseri’nin kaydettigine gore

225 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. XV

226 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid Teriimesi, 5.452

227 Serif,a.g.e. 5.296

228 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Teriimesi 6nsoz, s. xix

229 E|-Ciihni, Mari’ b. Hammad, el-Mevsu ‘atu’I-Meysere, 5.95; EbuZehra, a.g.e., 5.214
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Razi’nin vefat1 (248), Leknevi’ye gore Belhi’'nin vefat1 ise (268) dir. Bu verilerden
hareketle Maturidi’nin Muhammed b. Mukatil’in 6liimiinden en az on yil énce dog-
dugunu diisiinecek olursak bu, 238 yilina tekabiil eder.”*° Bu da Abbasi Halifesi Mii-
tevekkil A’lellah’in donemine denk diiser (232-247). Yani Abbasi Halifesi el- Miite-
vekkil’in devrinde dogmustur. Maturidi, Ebu’l-Hasen el Es’ari’den yirmi yili agkin
bir miiddet dnce diinyaya gelmis olur. Buna bir de Es’ari’nin Mu’tezile iginde kaldigi
ilk kirk yilimi ekleyecek olursak Maturidi’nin Es’ari’den yarim asir dnce ehl-i stinnet

kelam akidesini savunup tesis etmeye basladigini sdylememiz gerekir.?*

Maturidi’nin (h.333) miladi 944 yilinda Semerkant’da vefat ettigi hususunda

ittifaka yakin bir kanaat vardir.?*

Maturidi’in yasadigi bolge fikri ve felsefi calismalarin yapilmasina uygun bir
zemin arz ediyordu. Maturidi’nin eserlerinde kullandig: tislup bu fikri serbesti orta-
mini gliniimiize yansitan belgeler olarak karsimizda durmaktadir. Orta Asya ilim
merkezlerinde hiikiim siiren bu hiir fikirler felsefi ve kelami miinakasalarin seviyesi
acisindan ¢ok olumlu sonuglar vermistir. Maturidi’nin problemlere Bagdat dini or-
tamda yetisen ¢agdasi Ebu’l-Hasan el-Es’ari’den daha felsefi olarak yaklasmasi, de-
gisik kiiltiirel ortamlarin etkisinden ileri gelmektedir. Maturidi’nin Kitabu’t- Tevhid
adli eseri Eg’ari’nin eserleri ile karsilastirildiginda tislupta oldugu gibi ele alinan ko-
nularda da farkliliklar oldugu Maturidi’nin Es’ari’den daha somut, daha teknik ve

daha felsefi terimler kullandig1 ortaya ¢ikmaktadir.?*

Maturidi’nin yildiz1 Samanilerin gii¢lii yonetimi devrinde parladi. Samaniler
261-389/847-999 yillar1 arasinda iran’in tiimiine egemen olmus; bilim ve edebiyat:
aktif bir sekilde himaye ederek saraylarina bir¢ok meshur alimleri toplamislardir.
Maturidi ana yurdunda, bu huzurlu akademik atmosfer ve kiiltiirel ¢evre igerisinde,
cesitli Islami ilimleri zamanin dort seckin aliminden ders gorerek iyi bir tahsil gor-

miistiir. Bunlarin hepsi de Imam Ebu Hanife’nin talebelerindendir. Su alimler Ebu

%0 profesor Ali, M.M. Serif’in editorligiinii yaptig1 “Islam Diisiincesi Tarihi c. 1 5.296” adli eserde
238/852 yilinda dogdugunu kabul etmistir. Bu tespite gore ise Matiiridi bir yiizyila yakin yasa-
mistir

21 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Teriimesi, 5.20; Serif, a.g.e. 5.296

32 Maturidi, a.g.e. s. 20; Serif, a.g.e. 5.296

3 Yazicioglu, Mustafa said, Maturidi ve Nesefiye Gére Insan Hiirriyeti, 5.20
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Hanife’ye ulasan ilim zinciridir: Ebu Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el- Ciizcani, Fa-
kihu’l-Semerkandi lakabiyla taninan Ebu Nasr Ahmed b. el- Abbas b. el- Iyazi, Nu-
seyr b. Yahya el- Belhi (6.269/881) ve Rey Kadist olan Muhammed b. Mukatil er-
Razi (6.248/862). Maturidi'nin yetisdigi ¢cevre siyasi-idari yonden rahat ve miireffeh
olmakla birlikte miiteaddid diisiincelerin, bid’at ve hurafelerin, farkli din ve mezhep-
lere bagl olan kimselerin de bulundugu bir yerdi. Mu’tezile akaid konularinda akli
yegane kaynak kabul ediyordu. Buna karsilik sadece nakil ile yetinmeyi yegleyen
muhaddis ve fakihlere yonelik saldirilarin sertlesmesi, ¢ogunlugun nefret ve tepkile-
rine maruz kalmalarina sebep olmus ve bu durum iki grup arasindaki miicadeleyi
kizistirmistir. Bu fikri ve sosyal gelisme ortaminda nakil ile akli telif etmeyi basara-
bilen Maturidi’nin sark Islam diinyasinda 6ne ¢ikmasia zemin hazirlamistir. Es’ari
kelamcilari nakli esas alip onu akilla desteklerken Maturidi, akil sahasina giren inang
konulart hususunda, naklin 1181 altinda akla itimat ediyordu. Maturidi kendi adiyla
anilan akaid ekoliiniin asil kurucusu olmayip hocalarinin hocasi olan Ebu Hanife’nin
yolunu takip etmistir. Ancak mezhep Maturidi sayesinde uygulama alanindan akide
ve diisiince alanmna doniiserek sistemlesmistir. ilminin, derin bilgisinin taninmasiyla
ve ehl-i siinnete giden yolu acan paha bigilmez hizmetleriyle halk ona “ Imamii’l-
Hiida, imamu’l-Miitekellimin, Siinniligin ve dogru yolda olanlarin modeli, ehl-i siin-
net Ol¢iislinii tagiyan kisi, zindiklik ve delaetten dogan sapkinligin kdkten kaziyicist,
alimlerin kilavuzu ve Miisliimanlarin imanlarmni islah eden kisi” seklinde bahseder-

ler 234

Maturidi’nin ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi verecek olursak elimizdeki kaynak-
lar, onun yasadigi donemde memleketinde bulunan alimlerden ders aldigi konusunda
hemfikirdir, ayrica bu alimlerin Ebu Hanife’ye ulasan bir zincir olugturduklarini be-
lirtmektedir. Maturidi’nin bilinebilen hocalar1 Ebu Nasr Ahmed b. Abbas b. Hiiseyin
el-lyazi, Ebu Bekir Ahmed b. Ishak b. Salih el-Ciizcani, Nusayr b. Yahya el-Belhi ve
Kadlkudat Muhammed b. Mukatil er-Razi’dir.

Ebu Nasr el-lyazi Maturidi’nin hem hocasi hem de arkadasiydi. Ikisi de Ebu

Bekir Ahmed el-Ciizcani’nin 6grencileri olmustu. Ebu Bekir Ahmed el-Ciizcani, Ebu

%4 Serif,a.g.e.5.296-297; Ciihni, a.g.e. s. 95
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Siileyman Musa b. Siileyman, el-Ciizcani’nin (6.200/816’dan sonra) talebesi olmus-
tur. Ciizcani’de Kadi Ebu Yusuf (6.182/798) ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani’den (6.189/805) ders almustir. Son iki alimin Ebu Hanife’nin talebeleri ol-
dugu bilinmektedir. Maturidi’nin hocalarindan Nusayr b. Yahya el-Belhi de Ebu Sii-
leyman el-Ciizcani’den 6grenim gormiistiir. Ciizcani ile er-Razi, Ebu Muti’el-Hakem
b. Abdullah el-Belhi (6.199/815) ve Ebu Mukatil Hafz b. Miislim es-Semerkandi’den
(6.208/823) okumustur. Razi de Seybani’den ders almistir.

Maturidi’nin hocalarinin ihtisas alanlarinm Usiil, Fiiru’, Tevhid Ilmi ile cesitli
mezheplerin goriislerinin dogrusunu yanlisindan ayirt etme ve 6nce sdylenenleri nak-
letme gibi alanlar oldugunu soyleyebiliriz. Maturidi’nin ¢alismalar ise tefsir, fikih
usiilii, akaid usiilii ve gesitli bid’at anlayislarinin arastirmasi gibi alanlara yogunlasi-

yordu.

Bu ilmi zenginlik Maturidi’nin elinde zihinsel bir faaliyetten 6te bilimsel bir
bilgi bikimine dontismistiir. O, ortaya konan metodu kat’i delillerle desteklemis,
fiiru’u da gliglii delillerle tartistiktan sonra, ilmi diyalog ve tartismayr da siipheden
arindirip delillerle sistemlestirmistir. Boylece o Ebu Hanife ekoliiniin 6nderi Mave-
raiinnehir’deki ehl-i siinnet Miisliimanlarin gézde bir alimi olmustur. Maturidi, ilmi
aragtirmalarda bulunmak tizere gesitli yerlere yolculuk etmistir. Bu seyahatler mez-
hebinin yayilmasini, “Maturudiye” seklinde kendisine nispet edilmesini saglamistir.
O beldelerde Ebu Hanife’nin akait yontemini benimseyenlere “Maturudiye” Ebu
Hanife’in fikhi goriislerini kabul edenlere “hanefiyye” denilmistir. Maturidi, Hakim
Semerkandi (6.340/951), Ebu-l Hasan er-Riistiigfeni (6.345/956) Ebu’l-Leys Esse-
merkandi (6.373/984) ve Ebu Muhammed el Pezdevi (6.390/1000) gibi bir¢cok alim
yetistirmistir. Maturidiye’nin gelismesine katkida bulunanlardan biri Ebu’l Yiisr el-
Pezdevi (6.493/1100) olup ilmi babas1 ve dedesi yoluyla Maturidi’den almis ve Usii-
li’d-Din’i yazmistir. Pezdevi’den sonra Nesefi (6.508/1115) Tabsiratii’l-Edille isimli

eserini yazarak katkida bulunmustur. Bunlardan baska Ebu Hafz Omer Nesefi



47

(0.537/1142) “Akaid” adli eseri ile Nureddin es-Sabuni’nin (6.580/1184) “el-Kifaye

Fi’l-Hidaye” ile “cl-Bidaye Fusiili’d-din” adli eserlerini zikretmek miimkiindiir.?*®

2-imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Hayati, Yasadig

Donemin Siyasi ve Kiiltiirel Yapisi

Adi, Ebu’l-Meali Abdu’l Melik ibn Seyh Ebi Muhammed Abdullah b. Ebi
Ya’kub Yusuf b. Muhammed b. Hayyuye (Hayyeveh) el-Ciiveyni®®® Ciiveyni hicri
18 Muharrem (Miladi 12 Subat 1028) tarihinde Nisabur civarinda bulunan Bustani-
kan veya Nistikan Koylinde dogmustur.237

Abdulmelik b. Abdullah asil isminden ziyade ¢esitli lakaplarla da taninmastir.
O’na “Imamu’l-Haremeyn” denmesinin sebebi, Mekke ve Medine’de dort yil kalip
ders okutmasi ve fetva vermis olmasindandir. “Ebu’l-Meali” denmesinin sebebi, ha-
yatin1 din ilimlerini tahsil ve yaymak icin gecirmis olmasi, bu hususta her tiirlii gay-
reti sarf etmis olmasi, kuvvetli mantik ve isabetli goriisleri ile muhaliflerine kars
koyarak dogru ve gergegi agiga ¢ikarmasi, yanlig fikirleri reddetmesinden dolayidir.
“Diyau’d-Din” denmesinin sebebi de, Ehli Siinnetitikadini miidafaa etmek ve bu hu-
susta baskalarina yardimer olup yol gdstermede {iistlin bir kudrete sahip olmasinin
takdir nisanesi olarak bu lakapla anilmistir. Ciiveyni, iki meshur nisbetle anilir. Bun-
lar “Ciiveyni ve Nisaburi” nisbetleridir. Ciiveyni nisbeti, Horasan’da Nisabur ile Bis-
tam arasinda Nisabur’un nahiyelerinden biiyiik bir nahiye olan “Ciiveyn” nahiyesine
nisbetle Ciiveyni diye anilir. Nisabur’da uzun siire ikamet etmesi sebebiyle de Nisa-

buri nisbetiyle anilmugtir.

Ciiveyni'nin dogdugu ev ilim ve irfan yuvasiydi. Babasi Nisabur’un {inli
alim ve miiderrislerinden Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (0.
438/1047)dir.  Amcast “Seyhu’l-Hicaz” diye tanman Ali b. Yusuf (6. 463/1071),

dedesi Ciiveyn kabilesinde saygin bir yere sahip olan edib bir kimse idi. Annesi ise

23 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid Teriimesi, Onséz, ss. XXI1-XXIv

2% Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali, Es-Samil Fi Usulu’d-Din (Thk. Ali Sami En-Nessar ve
arkadaslar1), Iskenderiye,1969, s. 69

231 Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Istanbul,2010, s.13

%8 Ozler, a.g.e. ss. 13-14
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yediginin ictiginin helal olmasina son derece dikkat eden takva sahibi zahide, abide,
dini yasantisinda titiz bir kadindi. Aile igerisinde ve ¢evresinde bdyle salih ve ilim
ehli insanlarin bulunmasi Ciliveyni’nin etkisi asirlar boyu siirecek bir ilmi tahsil et-
mesine katkida bulunmustur. Imamii’l-Haremeyn’in asli Araplara dayanmaktadur.
Babas1 Ebi Muhammed asillarinin Arap boylarindan “et-Tay”in bir kolu olan “Sin-
bis” kabilesine dayandigini belirtmistir. Ciiveyni ilkégrenimini babasi Ebi Muham-
med ile amcas1 Ali b. Yusuf’tan gérmiistiir. Anlasildig iizere, babasi biiyiik bir alim
olan imamu’l-Haremeyn’in annesi de saliha bir kadindir. imamul’l-Haremeyn’in
babas1 Ebu Muhammed elinin emegi ile kazanmis oldugu para ile saliha ve hayirl bir
kadm olan bir cariye satin alir. Bu kadina, Imamu’l-Haremeyn’e hamile kalincaya
kadar yine el emegi ile kazandig1 helal rizik yedirmis ve imamu’l-haremeyn diinyaya
gelinceye kadar bu ilkeli yasama devam etmis, o dogduktan sonra da annesine ¢ocuk
Imamu’l-Haremeyn’e baska birisinin memesini emzirmemesi igin dikkat etmesini

tavsiye etmistir.”

Cocugunun terbiyesinde bu kadar dikkatli davranan Imamu’l-Haremeyn’in
nasil bir terbiye ile yetistigini gostermek i¢in burada bir hadiseyi anlatmak, mesele-

nin ciddiyetini daha iyi anlatacaktir.°

Ciiveyni’nin annesi bir giin bazi ev islerini yaparken, eve gelen komsu kadin
cocugu aglar vaziyette goriince kendi memesinden siit emzirerek ¢ocugu teskin et-
meye calismistir. Eve gelen Ebu Muhamed hanimini {iziintiilii bir halde goriince,
bunun sebebini sormus ve durumu 6grenmstir. Dogmadan evvel agzina siipheli bir
sey koymamis, dogduktan sonra da ¢gocugunun agzina siipheli bir sey koymamasina
dikkat eden Ebu Muhammed’e bu durum agir gelir. Hemen ¢ocugu tepesi istii gevi-
rerek karnini ogmak ve parmagini bogazina gétiirmek suretiyle emdigi siitii kustur-
mus ve soyle demistir: “Annesinden bagka bir kadinin siitiinii emmek suretiyle tabia-

tin1 ifsad etmesindense 6lmesi benim i¢in daha hafiftir.”?**

Boyle bir terbiye ve dikkat altinda biiyliyen Ciiveyni bundan gerekeni terbi-

yeyi almistir. Nakledildigine gore Ciiveyni bazi zamanlar miinazara meclislerinde

29 Ozler a.g.e. 5.15
0 Ozler a.g.e. s15
21 Ozler a.g.e. s. 16
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kendisine ariz olan zayifliginin sebebini bu hadiseye baglar ve “ Bu hal, o emmeden

arta kalandir.” demistir.242

Allah Ciiveyni’ye bir¢ok yiiksek haslet ve giizel ahlak bahsetmistir. Bu saye-
de o, alimler arasinda miimtaz bir yere sahip olmustur. Sahip oldugu hasletlerden
bazilar1 sunlardir: Herkese karsi son derece miitevazi idi. Ister talebe isterse alim
olsun herkesin soziinii sonuna kadar dinler, istifade ettigi bir fayda kimden olursa

olsun onu sahibine nisbet ederek “Bunu falancadan 6grendim.” derdi.?®

[lmi otoritesini kabul ettirdigi ve “Imamii’l-Haremeyn” iinvanin1 tasidig1 yil-
larda bile sahalarinda miitehassis olarak gordiigii alimlere 6grencilik yapmaktan geri

kalrnamls‘ur.244

Bagimsiz 6zgiir bir diisiince ve yapiya sahip olup kimseyi taklit etmezdi. Daha
ogrenciliginin ilk yillarinda dahi hocalariyla ilmi konularda tartisir ve kendi goriisii-
nii gekinmeden sdylerdi. Ogrenciliginin ilk yillarinda bile babasini ve diger hocalari-
n1 taklit etmeyerek arastirma yolunu tercih etmistir. Kanaatine gore yanlig goriis sa-

hibi babasi da olsa bunu dile getirmistir.245

[lim tahsili ve arastirmasinda biiyiik bir azim ve sabir sahibiydi. Babas1 vefat
ettiginde heniiz yirmi yasini doldurmamis ve tahsilini tamamlamamais bir gen¢ olma-
sina ragmen onun yerine getirilip miiderrislikle gorevlendirilmistir. Bununla birlikte
o dgrenimine devam ederek bdlgenin {inlii alimlerinden dersler aldi. Ornegin, Ebd
Abdullah el-Habbazi’den (6. 449/1057) kiraat, Ebu’l-Kasim el-Isferayini’den (6.
452/1060) ushl-1 fikh okudu. Ciiveyni yemegini aciktiginda yer, uykusunu da gece
olsun giindiiz olsun uykusu geldiginde uyurdu. Bunun disinda biitiin vaktini ilmini

arttirmak i¢in arastirma ve okumakla ge(;irirdi.zﬂ'6

Ince bir kalbe ve duygusal bir yapiya sahipti. Bir siir misras1 isittiginde veya

kendisi ve g¢evresi hakkinda tefekkiire daldiginda gozyaslarina hakim olamayip ag-

22 Ozler a.g.e. 5.16
3 Ozler a.g.e. s. 22
244 Ozler Bkz. a.g.e. ss. 16-19
5 (Ozler a.g.e. s. 22
2 Ozler a.g.e. s. 15



50

lardi. Vaaz ve nasihatleri de ¢ok etkili olup anlattig1 kissa ve tasavvufi hallerle dinle-
yicilerini aglatird1. Imamii’l-Haremeyn tasavvufa kendi irade ve ihtiyariyle yénelmis-
ti. Hayat1 boyunca aklin1 kullanarak tahsil ettigi ilimlerle ma’rifet lezzetine, yakin
inang haline ulasamadigini hissetmis olacak ki kalbe yonelmis ve onu ilm-i yakin ve

ma’rifet yolu olarak secmistir.?’

Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni Nisablr'da hocalarindan ders okuyup talebe-
lerine ders okutuyor ve miinazaralarda bulunuyordu. Derken Es'ariyye ile Ehl-i Bid'at
arasinda bir taassup ve fitne meydana geldi. Biiylik Selguklu sultan1 Tugrul Bey'in
( v. 455/1063) veziri Eba Mansiir el-Kiindiiri (v.456/1064)'nin sebep oldugu bu fit-
nenin hakikati sdyledir: Mu'tezili olan el-Kiindiiri Es'arileri sevmez ve Ebu'l-Hasan
el-Es'ari ( v. 324/936)'nin miidafaa edilmesine tahammiil edemezdi. Gergek niyetini
gizleyerek Turgul Bey'den minberlerde Ehl-i Bid'at'e lanet olunmas1 yolunda bir izin
almay1 basaran el-Kiindiiri Ebu'l-Hasan el-Es'ari'yi de bu ise dahil etti. Baz1 Mu'tezi-
lilerin de yardimi ile Kiindiiri Es'arileri ders ve vaaz kiirsiilerinden ve cemaat igeri-
sinde konusmaktan men etti. Onun giristigi miisamahasiz bu miicadele esnasinda
devrin ileri gelen alimlerinin yakalanip hapsedilmeleri meyaninda emirler ¢ikti ve

bazi kimseler yakalanip hapsedildiler.

Islerin karisip miiskil bir hal aldigin1 goren Ciiveyni memleketten ayrilmaya
mecbur kaldi. Unlii mutasavvif alim Kuseyri (6. 465/1072) gibi devrin ileri gelen
alimleri ile birlikte gizlice Bagdat'a gitti. Orada ulemanin ileri gelenleri ile karsilasti,
miinazaralarda bulundu. Bagdat'ta yaptig1 miinazaralar sonucunda zeka ve kabiliyeti

anlasilan Ciiveyni'nin bdylece sohreti yayildi.

Tabakat miiellifleri Ciiveyni'nin Bagdat'ta ne kadar kaldigi hususunda bilgi
vermemektedirler. Ancak onun Nisabir'u hicri 445, miladi 1053'de terk ettigi ve hicri
450, miladi 1058'de Bagdat'tan ayrilip Hicaz'a gittigi nazar-1 dikkate alinirsa, Ciivey-
ni'nin Bagdat'ta bes y1l kadar kalmis oldugu anlagilabilir.

27 Ozler a.g.e. s. 22



51

Ciiveyni Bagdat'ta bir miiddet kaldiktan sonra oradan Hicaz'a gitti. Mekke ve
Medine'de dort yil kalan Ciiveyni burada ders okutup fetvalar vermistir. Iste onun

"Imamii'l-Harameyn" lakab1 buradan gelmektedir.

Nisabir'da meydana gelen bu fitne sebebiyle Ciiveyni'den baska bir kisim
alimler daha memleketi terk ederek bazilar1 Bagdat'a, bazilar1 da Hicaz'a hicret et-

mislerdir.?*®

Tugrul Bey'in oliimii iizerine yerine gecen Alparslan, el-Kiindiiriyi azledip
Nizamii'l-Miilk'ii vezir olarak tayin etti. Safii olan ve Es'arilere kars1 tevecciih goste-
ren Nizamii'l-Miilk bahsedilen fitneye son verdi ve memleketlerinden zorulu olarak
¢ikan biitiin alimleri memleketlerine geri ¢agirdi. Cliveyni de bdylece Nisabu’a geri

dondu.

Selguklu veziri Nizamii'l-Miilk Bagdat, Basra, Merv, Herat, Belh, Isfehan ve
daha baska birtakim sehirlerde Medrese-i Nizamiyye adiyla darulfiinunlar kurmus ve

kiirstilere miitekellimlerin biiytiklerini tayin etmistir.

Iste Nizamii'l-Miilk Nisabur'daki Nizamiyye medresesini Ciieyni icin tesis
etmistir ki Cliveyni burada 6liinceye kadar, kendisine hi¢ bir rakip ¢ikmaksizin otuz
yil egitim 66gretimde bulunmustur. Bu medreseye Horasan Irak ve Hicaz'dan ilim

tahsili i¢in talebe gelirdi ve Ciiveyni’nin derslerinde her giin ii¢ yiiz talebe bulunurdu.

Ciiveyni'nin Nizamiyye'deki goreviyle birlikte, sorumluluguna ayrica evkaf
isleri ve Nisabur'un en meshur camisinin hatipligi verildi ki Ciiveyni bu camide cuma

giinleri vaaz eder, hatiplik yapar ve namaz kildirirdi.**°

Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni'yi kendisinde bulunan miimtaz hasletlerinden

dolay1 devrin ileri gelen bilginleri takdir etmislerdir.

Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrislerinden olan Ebf Ishak es-Sirazi (v.

476/1083) Ciiveyni hakkinda s0yle demistir: “ Bu imamdan istifade ediniz. Cilinkii o

28 Bkz.Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risalesi (Hazirlayan: Siileyman Uludag) Dergah yay. istan-
bul,1981,s.14-15
9 Ozler, a.g.e. 5.21
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bu zamanin zinetidir.” Ayni zat bagka bir defa da sdyle demistir: "Ey sark ve garp
ehlinin kendisinden istifade ettigi insan, siiphesiz senin ilminden hem 6nce gelenler

ve hem de sonrakiler istifade etti, sen bugiin imamlarin imamisin."

Bu asrin imamlarindan olan Seyhiilislam Eba Osman Ismail b. Abdurrahman
es-Sablni (v. 449/1057) bazi1 meclislerinde Ciiveyni'nin kelamini, konugmalarini
isitince sdyle demistir: “Allah bu imamdan ¢irkinlikleri uzak kilsin. O bugiin Islam'n

g6z aydinligi ve onu giizel kelami ile miidafaa edendir.”

Ebi Said et-Taberi'ye, Ciiveyni'nin Imamii'l-Harameyn diye lakaplandirildig1

sOylenince: “Bilakis o Horasan ve Irak imamidir.” diyerek onu takdir etmistir.
Ebu'l-Kasim el-Kuseyri de (v. 465/1072) Ciiveyni hakkinda soyle demistir:

“Eger Imamii'l-Harameyn niibiivvet iddia etseydi su kelam: ile mucize gos-

termekten miistagni olurdu.”

Kuseyri bu sozleriyle Ciiveyni'nin kelaminin iistiinliiglinii ve meselelere olan

vukufiyyetini dile getirmistir.?

Vefati: Imamii'l-Harameyn, Nizamiye Medresesindeki derslerine devam
ederken, hayatinin sonlarina dogru sarilik hastaligina tutulmustu. Bu hastaliktan kur-
tulan Ciiveyni tekrar derslerine ve vazifesine donmiistii. Hastaliktan kurtulup sifa

buldugu i¢in herkes sevinmisti.

Fakat bir miiddet sonra yeniden bir hastaliga tutulan Ciiveyni'nin harareti artt1
ve zayif diistii. Hastalifindan sifa bulmasi iimidiyle dogum yeri olan Nisabir'un Bus-

tanikan (veya Nistikan) koyiine gotiiriildii. Buranin havasi mu'tedil, suyu hafifti.

Gittikce zayiflayan Ciiveyni'nin tlizerinde 6liim alametleri belirmeye bagsladi
ve hicri 25 Rebiulahir 478, miladi 20 Agustos 1085 tarihinde bir Carsamba gecesi

yats1 namazi vaktinde vefat etti. Ciiveyni vefat ettiginde elli dokuz yasinda idi.

20 Ozler a.g.e. $5.22-23
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Hemen biitiin kaynaklar onun vefat tarihinde miittefiktirler. Ancak ibn Kesir
el-Bidaye'sinde Ciiveyni'nin vefat tarihi olarak 25 Rebiulevvel 477 tarihini kaydeder

ve vefatinda elli yedi yasinda oldugunu soyler.

Imamii'l-Harameyn vefat ettigi ayn1 gece kdyiinden Nisabiir'a nakledildi ve
ertesi glin evinde defnedildi. Cenaze namazini oglu Ebu'l-Kasim Muzaffer b. Ab-
dulmelik el-Ciiveyni kildird1. Cliveyni'nin cenazesi birkag yil sonra evinden alinip el-

Hiiseyn mezarligina nakledilerek babasinin yanina defnedilmistir.

Imamii'l-Harameyn vefat ettigi zaman, halk ve talebeleri biiyiik bir mateme
bogulmustu. Cars1 pazarda diikkanlar ve is yerleri kapatilmis, sehirde hayat adeta
durmustu. Bu infial i¢erisinde, Ciliveyni'nin hatipligini yaptig1 caminin minberi kiril-
mis, talebeleri kalemlerini parcalamis ve hokkalarin1 kirmiglardi. Bu ayriliga sabre-
demeyen halk ve arkada biraktig1 dort yiiz kadar talebesi giinlerce oturup kalmiglar

ve arkasindan mersiyeler soylemislerdir.

Kelam [lmindeki Yeri: Ciiveyni, Es'ariyye mezhebinin énemli bir alimidir.
Oyle ki bir kisim arastirmacilar Es'ariyye mezhebi Ciiveyni'den itibaren sistemli bir
hale getirilmistir.251Cl'iveyni mensubu bulundugu mezhebe pek c¢ok katkilarda bu-

lunmus ve Es'ari kelamin1 daha da inkisaf ettirmistir.

Miitekaddimun kelamcilarinin sonuncusu olan Imamii'l-Harameyn, miitekel-
limlerin miitekaddimunu ile miiteahhirunu arasinda koprii vazifesi géren hacimli ve
vukuflu eserleri ile kendisinden sonra gelen kelam alimleri igin kaynak teskil etmis-
tir. 22

Ciiveyni, yaratilis itibariyle hiir diisiince ve taklidin en biiyiikk diismani idi.
Mensup oldugu Es’ariyye mezhebi ile yetinmeyen Ciiveyni nazar ve igtihadina tabi
bir muhakkik idi. O, bir Es'ari olarak Imam Es'ariye saygi duymakla beraber, hiir ve
bagimsiz bir diislince taraftar1 oldugu i¢in bazan onun fikirlerini begenmez ve tenkid

eder. Nitekim bu calismanin konusu olan insan hiirriyeti meselesinde o, son goriisle-

1 Ciiveyni, Tmamij’l-Haremg:yn Ebu’l-Meali, Es-Samil Fi Usulu’d-Din, mukaddime, s. 75
252 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmi, s., 27-59
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ri itibariyle, Es'ari ve Eg'ariyye'ye tamamen aykir fikirler beyan etmekte ve bu konu-

da Maturidi ¢izgiyi savunmaktadir.?>®

Kadi Ebu Bekr el-Bakillana (v.403/1013)'den cok istifade eden ve ondan "iis-
tad" diye bahseden Ciiveyni, sahib oldugu fikirleri ile kendisinden sonra gelen ke-
lamcilara da oldukga tesirde bulunmustur. Es'arilerin miiteahhirleri umumiyetle onun

metodunu benimsemislerdir.?>*

O, Es’ari kelaminin sistemlesmesinde ve son seklini almasinda biiyiik ¢aba
gostermis; mezhebin kurucusu Es'ari'den Bakillani kanaliyla, bir dl¢lide sistemlese-
rek ve felsefileserek gelen fikirleri olgunlastirip derinlestirmek suretiyle Gazali'ye
onciliik etmis ve ¢ogu diislincelerinde onu etkilemistir. Ciiveyni okunduktan sonra

Gazali'ye ait pek az seyin orijinalligini muhafaza ettigi anlagilir. 295

Ciliveyni, 6grencisi Gazali'nin diginda, es-Sehristani. (v.548/ 1153), er-Razi
(v. 606/1210) ve Ibn Hiimam (v. 861/1457) gibi muhakkik alimler de dahil olmak
tizere kendisinden sonra gelen birgok bilgine etkide bulunmus, isminden ve diisiince-

lerinden bahsettirmistir.%6

Talebesi el-Gazali, hocasinin metodunu benimsedigi gibi Ebu'l-Feth es-
Sehristani (v.548/1153) de kelam sahasindaki esas bilgisini Ciiveyni'nin kelamindan
almistir. Fahreddin er-Razi (v.606/1210) ise kelam bilgisini Ciiveyni ile Sehrista-

ni'nin kelamindan istifade ile elde etmistir.ZS7

Ciiveyni'nin tesiri bu kadarla kalmamis, Kadi1 Ebibekr Ibnii'l-Arabi (v.
543/1148) onun el-irsad'indaki metodunu aldig1 gibi, Magribiler (Kuzeybati Afrikali-
lar) da Ciiveyni'nin metodunu benimsemislerdir. Ayrica Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ( v.
638/1240) de Futiihat-1 Mekkiyye isimli eserinin basinda Ciiveyni'nin el-irsad'indan

aldig1 akideyi yazmlstlr.258

3 Ciiveyni, a.g.e. Es-Samil Mukaddimei, .75
4 Ciiveyni, a.g.e. s. 76

25 Ozler, a.g.e. 5.27

26 Ozler, a.g.e. 5.27

27 Ozler, a.g.e. 5.27

28 Ozler, a.g.e. 5.27
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Gorildiigii iizere Ciiveyni gerek eserleri, gerekse eserlerinde takib ettigi me-
todu ile kendisinden sonra gelen miitekellimlere 151k tutmus ve Ehl-i Stinnet Kelami-
na hem talebeleri ve hem de eserleri ile biiyiik hizmette bulunmustur. Ozellikle onun
Imam Gazali gibi biiyiik bir 4lim ve miitekellimi yetistirmis olmas1 bu hususta kay-

dedilmesi gereken en biiyiik hizmeti sayilmalidir.?>®

Ciiveyni’nin yasadig1 yiizyilda bolgesel iktidarlara sahip bazi hanedanlar mev-
cuttu. Ayrica bagdat’da otorite zayiflamisti. Bagdat Biiveyhilerin kontroliiydi. Bu
donemde Ciiveyni’nin memleketi olan Nisabur bolgesi Gazneli devletinin hakimiyeti
altinda idi. Fakat bu durum uzun siirmemistir. Sultan Mesud doneminde Gazneliler
ile Horasan’dan batiya dogru gittik¢e biiyiiyen bir giicle ilerleyen Selguklular arasin-
da cereyan eden bazi muharebeler sonucunda Nisabur, Tugrul Bey’in hakimiyetine
geemis ve kisa bir miiddet sonra kurulacak olan Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilk mer-
kezi haline gelmistir. Bu sirada Bagdat, Abbasi hilafetinin merkezi olmasina ragmen
siyasi iktidar Biiveyhilerin elinde idi. Nitekim Tugrul Bey, 447’te bu bdlgeyi ele ge-
cirip Biiveyhi egemenligine son vermistir. 455 de Tugrul Bey’in vefatiyla tahta Al-
parslan ge¢mis ve Selguklu Devleti’nin sinirlarini genigletmistir. Gazneliler ile Sel-
cuklular arasindaki hakimiyet miicadelelerine sahne olan ylizyilin ilk bolimiinde
Nisabur bolgesinin toplumsal durumunun i¢ agici oldugu sdylenemez. Bununla bir-
likte hicri 429 yilinda Tugrul Bey’in Nisabur’u ele ge¢irmesinin ardindan bu olum-
suz havanin ortadan kalktig1 belirtilir. Ancak hicri 440’11 yillarda Siinniler ile Ra-
fiziler ve Eg’ariler ile Hanbeliler arasinda bir fitne ortaya ¢ikar. Nitekim Hanbeliler
ile Eg’ariler birbirlerinin cuma ve cemaatine istirak etmedikleri sdylenir. Bolgede
itikddi ve fikhi mezheplerden Siinnilik, Mu’tezile ve Sia’nin yaninda Kerramiye,
Neccariye, Zahiriye, Miigebbihe, Miircie ve Héricilik de kendilerine toplumda yer
bulmaktaydi. Bu donemde siinniler arasinda da rekabet ve catigmalar eksik olmuyor-
du. Ogzellikle kadilik ve miiderrislik gibi devlet tarafindan belirlenen bazi gérevlerde
zaman zaman mezhep tercihlerinin bazi problemlere sebebiyyet verdigi goriilityordu.
Bu dénemde mezhep taassubunun yaygin oldugu belirtilir. Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen yoneticiler kendi itibarlar1 i¢in ilim adamlarina deger veriyorlardi. Bir dnce-

ki nesil kadar olmasa da bu asirda da pek ¢ok meshur ilim adamimin yetistigi goriil-

29 Ozler, a.g.e. .27
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mektedir. Bu donemin ilim diinyas1 bakimindan dikkat ¢eken 6zelliklerinden biri de
belli bir medrese geleneginin yerlesmeye baslamasidir. Ciiveyni’nin dogdugu bolge
olan Nisabur’da, Beyhakiyye Medresesi, Sa’diyye Medresesi, EbG Sa’d el-
Esterabadi’nin kurdugu medrese, Ebd Ishak el-Isferayini i¢in bina edilen medrese ilk
planda dikkati ¢ekenler arasindadir. Biiyiik vezir Nizdmiilmiilk’iin katkilariyla tesis
edilen Nizamiye Medreselerinin ilki Nisdbur’da kurulmustur. Ve bu medresenin ilk
miiderrisi Ciiveyni’dir. Bu donemde birbirinden bagimsiz olan ve daginik olan med-
reseler yerine, belli bir sisteme gore isleyen diizenli bir medrese gelenegi kurulmus-
tur. Bu yeni medreselerin, Biiveyhiler ve Fatimilerin faaliyetleri sebebiyle artan Sii
tehlikesine kars1 Siinni islam’1 giiclendirmek yolunda iistlendikleri ve yerine getir-
dikleri hizmetin 6nemi oldukg¢a biiyiik olmustur. Hatta bu medreseleri, daha sonra
XII. yiizyihn ikinci yarisinda Avrupa’da goriilecek olan {iniversitelerin ilk 6rnekleri

olarak diisiinenler de vardir.*®
3. Imam Maturidi’ye Gore insan Hiirriyeti

Islam kelamcilarmin biiyiik bir ekseriyetinin insan hiirriyetini tamamen inkar
ettikleri soylenemez. Ancak meseleyi izah tarzlar farkli farklidir. Tipki felsefecile-
rin, hukukeularim, ve politikacilarin bu meseleye cesitli acilardan baktiklar1 gibi. In-
san hiirriyetini, Cebriye Firkasi harig, inkar etmemektedir, herkes yaklastigi agidan
meseleyi ortaya koymaktadir. Bu yiizden hiirriyet meselesinin her zaman var oldugu-

nu ve giincelligini muhafaza ettigini gostermektedir.?®!

Ciinki konu ile ilgilenen filo-
zof da, kelamci da, meseleyle alakali bir yorum ve anlayis ortaya koymaktadir. Aslin-
da meseleye kelamcilarin bir bakis agisi, bir yaklagim tarzi vardir. Maturidiyye ekolu
meseleyi daha anlasilir ve kabul edilebilir tarzda ele aldigi icin®®? biz de bliytik ke-

lamc1 Maturidi’nin konuyla ilgili diistincelerini tespit ve yorumlamaya calisacagiz.

“Maturidi’nin insan hiirriyetini 6nemsedigini, hacimli eseri olan “Te’vilatu’l-
Kur’an1 hem geleneksel hem akilct bir tarzda insan hiirriyetine agirlik veren Siinni

kelam1 kurmaya ve ona saglam bir temel olusturmaya temel teskil edecek bir metodla

20 Memis, Murat, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 6, Say1: 2
%81 Oner,2005, 5.14
2 Yazicioglu, a.g.e., 5.259
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»283 Tezimizde belirttigimiz Maturidi’ye gore fiil, irade, kudret ve kesb

yazmistir.
teorisini incelemeden 6nce Maturidi’nin insan hiirriyeti ile ilgili genel tahlillerine
bakalim. Maturidi bu tahlillerinde “teklif”’, “akli meleke”, “fitrat(insan tabiat1)”, in-

sanin “bilgi”yi kullanist kavramlarini kullanarak izah etmeye calisir.

Imam Maturidi, insan hiirriyeti konusuna kullarm fiilleri ve faillerinin belir-
lenmesi ile baslar. Aslin da bu meseleyi felsefi ve psikolojik bir tarzda izah ettigini
goriiyoruz. Allah’in mahliikatin tiimiinii diledigi gibi yarattigin1 belirttikten sonra
meseleye “ O yaptigindan sorumlu tutulmaz, ama insanlar sorguya cekilirler %
ayeti ile baslar. Burada Maturidi'nin insan hiirriyetini sorumluluk ekseninde temel-
lendirdigini anliyoruz. Baska bir deyisle insan sorguya cekilecektir. Insanin sorguya
cekilmenin temel sarti: Hiir bir iradeye sahip olmasi, fiillerinin sonuglarindan sorum-
lu olmasidir. Boylece insanin fiillerine katkisinin kagiilmaz oldugunun anliyoruz.
Insanin sorguya cekileceginin sebeplerini de soyle izah eder: Insanlarm isabetli ve
isabetsiz is yapmalart imkan dahilindedir. Bu s6z konusu sorguya ¢ekilme, insanin
yapmis oldugu yanlis islere kars1 cezalandirilmasidir. Insan bunu bdyle bilince kétii-
liklerden sakinir, hikmete sarilmaya 6zen gt')sterir.265 Bu agiklamalardan, Maturi-

di’ye gore, insan kendi yapip etmelerinden bizzat kendisi sorumludur sonucuna vari-

yoruz.

Maturidi, Allah Teala’nin insan1 miikellef olarak yarattigini ifade eder. Ciinki
Allah insan1 iyiyi kotiiden ayirt edebilen, akli melekelerine gore kotli davranist ¢ir-
Kin, iyi davraniglart da giizel goren bir donanimda yaratmistir. Ayrica insanin zihni
kapasitelerine, cirkini giizele tercih etmeyi, zem edileni medhe deger bulunana tistiin
tutmay1 kabul edilemez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu sebepledir ki Allah,
insanlarin bu donanimlarindan dolay: bir davranigi digerine tercih etmeye ¢agirmis,
yani onlar1 hayirli olan isleri tercih etmeye davet etmistir. Hayirl isleri tercih etme-
me gibi bir davranis1 da boyle bir donanima sahip olan canlilarin aklen benimseme-
yecegi kadar ¢irkin gostermistir.”®® Bu agiklamalardan anliyoruz ki Maturidi, Allah

insanlar1 gesitli alternatifler karsisinda hiir bir sekilde tercih edebilen, akli idraklerin-

263 Serif, a.g.e.c.1,5.297

24 Enbiya,21/23

285 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Teciimesi, S. 282
2°Maturidi a.g.e. 5.282
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de iyiyi kotiiden ayirt edebilen ve akli melekeleriyle giizel ve cirkin seyleri fark eden
bir donanimda yaratmistir. Bu sebeple insana hiirriyet vererek onu miikellef olarak

yaratmigtir.

Maturidi’nin “Allah insanlarin yasamlari ilgilendiren biitiin alanlar1 sakini-
lacak zarar ve arzulanacak fayda konumuna koymustur. Bu sebeple davranislara bag-
lanan sonuglarin arzu edilen veya sakinilan tiirden oldugu insanlar tarafindan agikliga

»287 jfadesinden insanlarin hayatlarin1 yasarken zararli ve faydali davranig-

kavussun.
lar1 bilebilecek donanimda yaratilmis olduklarini anliyoruz. Bu yararl ve zararh hu-
suslar kendilerine apagik oldugu i¢in s6z konusu bu nitelikler kendi fiillerinin bir

sonucu olmus olur.

Yine Allah insan1 bazi seylerden nefret eden, bazilarin1 da arzu eden &zellik-
lere sahip olarak yaratmistir. Bunun yaninda insan tabiatinin arzu ettigi bazi davra-
niglari, kotii sonuglar dogurmasi sebebiyle akillara ¢irkin, insan tabiatinin nefret etti-
gi fakat iyi sonuglar verecek bazi davranislari da akillara giizel gostermistir.’®® Matu-
ridi’nin bu ifadelerinden insan, sonuglar itibariyle iyi olan bir seyi nefret etse de
tercih edebilecek, sonucu itibariyle kotii olan bir seyden de tabiat1 arzulasa bile bun-
dan sakinabilecek bir yapida yaratildigini anliyoruz. “Allah bdylece insanlari, doga-
sina zor gelen seye zevk verici sonucu ugruna tahammiil gosteren ve yine ayni amacg-

289 Maturidi’nin bu ifadesin-

la onun zorluklarina katlanan bir konuma getirmistir.
den, insan fiillerini hiir bir sekilde tercih ettiginden fiillerinin sonuglarindan sorumlu
oldugunu anliyoruz. insan aklmnin zorluklara gogiis germeye karsi direnecegi hakika-
tine binaen Allah insanlar1 imtihana tabi tutmus, bu amagla giizel davranislara ve iyi
ahlaka yonelmeyi, mesru amelleri tercih etmeyi ve mesru olmayanlardan kaginmayi

emir buyurmustur.270

Maturidi'nin tiim bu tespitlerinden insanlara mahsus olan zarar, fayda, nefret,

tabiat, arzu etme, sakinma, aci, zevk, zorluklara gogiis germe, direnme, tercih etme

%7 Maturidi a.g.e. 5.282
%68 Maturidi a.g.e. 5.282
29 Maturidi a.g.e. 5.282
2% Maturidi a.g.e. 5.282
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ve akli meleke gibi kavramlar1 kullanarak insan hiirriyetini psikolojik bir temelde

acgikladigini anliyoruz.

Maturidi, “Allah insanlar1 miikellef tuttugu alanlarda insanin 6zgiirce hareket
edebilecegi cesitli alternatifler yaratmistir. Boylece insanlarin, bu alternatiflerden
tercih ettiklerini yapmalar1 yahut uzaklasip yapmamalar1 imkan dahilindedir. Bu se-
bepledir ki, insanlar yiiksek dereceleri elde etme ve erdemlere ulasma imkani bulur-

lar. ”der.

Insanin bu derecelere ulagmasi, bilgiyi elde edip kullanmakla miimkiin olur.
Bilgi vasitalariyla aklin1 kullanacak kisilerin, gosterecekleri ¢caba ve gayret, tabiatla-
rinin hoglanmayip nefsin nefret ettikleri hususlara gosterecekleri tahammiil derecesi-
ne bagl olarak yiiksek dereceler elde edecekleri gercegi ortaya ¢ikar. Allah s6z ko-
nusu bu bilgi igin iki yol belirlemistir: Birincisi bilgi vasitalarinin en segkini ve hicbir
sekilde cehlin karismadig1 Miisahede, ikincisi de duyular vasitasiyla gercek veya

21 Maturidi, Miisahede bilgisinin bilginin

gercek dist oldugu anlagilabilen Nakldir.
anlasilmayan ve bize gizli kalan bilgiye temel teskil ettigini ifade ederek derin anla-

yisin1 her alanda bizlere hissettiriyor.

Maturidi, Allah’in nakli (Kur’an) muhkem-miitesabih, miifesser-miiphem ol-
mak tizere iki kisma ayirmistir. Bunun hikmetinin bilgilerin son noktalarini agikla-
mak oldugunu belirtir. Yani insanin1 gerektigi yerde durmas: gerektiginde de ileri
evrelere dogru yiiriimesi amacini tagir. Miiphemi miifesserin 1s1ginda anlamak, muh-
kemi esas alip miitesabihi ona arzetmek gerekir. Bu metotla sem’i delil konusunda,
su iki husustan birini yapmamiz gerekecektir: 1. Naklin muhtevasinda insanlar tara-
findan bilinmesi gereken ve kendisine ihtiyag bulunan bir husus bulunur, bunun ge-
regini yerine getirir. 2. Mahiyetinin bilinmesine ihtiya¢ olmayan detaylara girmeme-
nin icap ettigi ve boylelikle tevakkuf edip ileri gitmemelidir. Boylece bu hususun
diinyevi bir imtihan sebebi olusturdugu anlasilmaktadir. Zira Allah’in birinci kismi
irdelemeden benimsemek, ikincisi de arastirip incelemek seklinde olmak tizere iki

yontemle de kullarini miikellef tutup imtihan etmesi miimkiindiir. Kulun her zaman

2! Maturidi a.g.e. 5.283
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ve zeminde ilahi emir cergevesinde Allah’a itaat etmesi esastir.>’? Maturidi, bilgiyle
ilgili bu tespitlerinde bilgi ekseninde insan hiirriyetini dzellikle de Islami nasslari

anlamak i¢in ¢ok 6nemli bir metot ortaya koymustur.

Maturidi, “Kur’an-1 Kerim’in bu 6zellikte bir kitap oldugunu, bunun Al-
lah’tan bir ger¢ek oldugunu kabul edenler ve buna tabi olanin kurtulusa erecegini,
yiiz ¢evirenin de hiisran iginde olacaginin farkina varmislardir.  dedikten sonra Is-
lami firkalarm Kur’an karsisindaki tavirlarina dikkat ¢ekerek soyle der, “Her Islami
firka, Kur’an’in muhkem ayetlerini dogru bir sekilde tespit edip esas aldigina, karsi
fikirdeki firkalarin tespitlerinde ise, ya durup yorumlamamanin veya kendi anlayisina
uygun tespit ettigi muhkem ayetlerin ¢ercevesinde yorumlamasinin gerekli bulundu-
guna hitkmetmistir.”?"® Maturidi muhkem konumundaki bir kisim ayetlerin baz1 kim-
selerce anlagilmayip gizli kalmasmin su sebeplerden miitevellit oldugunu sdyler:
“a)Muhkem ayetleri anlamayanlarin fitri karakterinin zevk alinacak seylere diiskiin
olmasi, b) Aliskanliklarindan ayrilamamasi, ¢) Giivendigi birine 6zenmesi, d) Sorup
sorusturma igini yeterince yerine getirmemesi, e) Kendi aklina giivendigi i¢in, ashin-
da aklini ilahi hikmete ve kendisine ulasan nakle tabi kilmasi gerekirken bunu yap-
mayip aslinda muhkem olani miitesabih duruma diisiirmesi, f) Arastirmay1 yetersiz

yapmalsl.”274

Maturidi, “Bu firkalarin ihtiyaglarinin farkli olusu sebebiyle Kur’an’in muh-
kem ayetleriyle ¢elismemesi i¢in miitasabih ayetleri de anlamaya mecbur olmuslar-
dir.” tespitini yaptiktan sonra, “Eger o Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi

#2713 ayetini delil getirerek Kur’an’da asla ¢eligki ol-

icinde bircok celiski bulunurdu.
madigini ifade eder. Ayrica eger biri, akli agidan bile olsa Kur’an’daki kanitlarin

celiskili oldugunu ifade etse onun hikmetsizligine ve cehline hiikmedilir. 276

Maturidi’nin biitiin bu izahatlari ile Islami firkalarmin farkli anlayislar benim-

semelerinin sebebinin Kur’an-1 Kerim olmadigini yahut Kur’an’da yeterli bilginin

272 Maturidi a.g.e. 5.283

23 Maturidi a.g.e. s. 283

2% Maturidi a.g.e. s. 284

“PNisa 4/82-83

218 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Teriimesi. $.283
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bulunmadigi sebebiyle degildir. Aksine tiim anlagsmazliklarin Kur’an’a dayandirilma-

s1 ve orada yeterli agiklamanin bulundugu tespiti yapilmaktadir.?”’

Maturidi, insan hiirriyeti meselesinin nirengi noktasini sdyle izah eder: Allah
insan oglinu diinya lezzetlerini arzu eden bir fitratda yaratmistir. Beseri fitrat kisiyi
bu lezzetlere davet eder ve bunlari cazip géterir. Insanin yapisinda da bunlar1 gokga
arzu etme Ozelligi vardir. Bunun aksi olarak insan sikintili ve zor hissedecegi seyler-
den de kagar. Insanin bu &zelligi baska bir deyisle diinya lezzetlerine olan arzu ve
meyli (nefsi, heva ve hevesi), aklinin diismani haline gelir.>”® Maturidi'nin bu tespit-
lerinden insanin nefsinin esaretinde olmadigini, heva ve hevesinin etkisinden Al-
lah’in kendisine bahs ettigi akil vasitasiyla pekald kurtulabilecegini, kisi aklinin 6n-
gordiigii hiikiimlerle Maturidi’nin deyisiyle tabiat1 ve karakterinin meylettigi arzulari

arasindan hiir iradesiyle bir se¢im yapmanin imkéan dahilinde oldugunu anliyoruz.

Maturidi, “Aklin giizel veya cirkin buldugu seyde herhangi bir degisiklik
yokken, insan tabiatinin (nefsinin) giizel yahut ¢irkin buldugu seyde degisiklik bulu-
nur. ” diyerek nefsi arzu ve meyillerin egitimle dizayn dilebilecegini sdyleyerek ori-
jinal bir tespit ortaya koyar. Soyle ki tecriibeli kimselerin miinasip egitim faaliyetleri
sonunda yaratilig icabi nefsi arzu ve isteklerini yerine getirmekten tirker hale gelebi-
lir, yine yaratilis1 icab1 kaginmak durumunda bulundugu davraniglart da fitratinin
geregi imis gibi benimser bir durum alir.?”® Burada Maturidi, saglikli ve ehil kisiler
tarafindan icra edilecek saglikli bir egitim sisteminin énemine dikkat ¢ekmektedir.
Maturidi'nin insan hiirriyeti konusunu, davraniglari temelinde bir egitimci ve psiko-

log edasiyla tahlil ederek miikemmel bir sekilde temellendirdigini goriiyoruz.

Maturidi, Allah'in insan fitratinin meylettigi hususlari degil, akillarinin gerek-
tirdigini hiiccet olarak kabul ettigini sdyler. Insan hiirriyetinin alanini belirlemek
tizere, “Cenab-1 Hak, akil sahiplerini tabiatlari itibariyle arzu etmeseler de akillarinin
giizel gosterdigi seye uymak, fitrat1 geregi kabul edilebilir olsa da aklen ¢irkin olan

seylerden sakinmakla sorumlu tutmustur. 280 diyerek insan hiirriyeti konusunda ak-

7" Maturidi a.g.e. 5.284
2’8 Maturidi a.g.e. 5.284
2% Maturidi a.g.e. 5.284
280 Maturidi a.g.e. 5.285
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lin ne kadar fonksiyonel olduguna isaret etmistir. Ona gore akil, insanin alani dahi-
linde olan her seyin kendisine dayandirilmasi gereken bir temeldir. Aklin konumu ve
kanitladig1 husus her tiirlii fitri ve tabii bagka bir tabirle insanin psikolojik hallerinin

bilgisinin ve kriterinin temelini teskil eder.

Maturidi, yukarida ifade ettigi “Beseri tabiatlar nesne ve olaylart ¢irkin gos-
termekle akla muhalif diistiiklerinden bir¢ok kisi igin, akil ve fitri tabiatin gosterdigi
sonuglarini birbirinden ayirmak zordur. Bu sebeple de onlarin goziinde muhkem mii-
tasabih suretinde, miitesabihte muhkem suretinde goriinlir olmus ve boylece her se-
yin idraki kendi yolunun disinda aranmustir™?®* diyerek akli kararlarla nefsi isteklerin

birbirine karigtirilmamasi gerektigine isaret etmistir.
3.1. insanin Fiilleri

Kelam ilminde insan hiirriyeti, eylem teorisi “Halku Ef ali’l-Ibad” konusu
cercevesinde ele alinmistir. S6z konusu bu konuya felsefi diisiince tarihinde genis yer
verilmistir. “Eylem Teorisi”, “Eylem Felsefesi” olarak felsefenin bir alt disiplini ola-
rak ele alinmustir.”® Felsefede “Eylem Teorisi” kavramindaki “eylem” kelimesiyle
genel anlamda, bilingli olarak yapilan davraniglar kast edilir. “teori” kelimesi de
Aristo’ya gore pratik fayda amaci giitmeksizin o isin dogasin tespit etmek, geneli
hakkinda diisinmek olarak ifade edilir. Buna gore fiil kavrami ile ilgili arastirma

yapmak, onun dogasini tespit etmek ve onunla ilgili bir sonuca varmaktir.”®

Kelam ilminin ele aldigi Kullarin fiillerinin yaratilmasinin “halku Ef’ali’l-
Ibad” ana konusu insan fiillerinin ardindaki biling ya da nedenlerin incelenmesidir.
“Neyi nasil yaptyoruz?” Sorusu baglaminda “Fiil nedir, fiili ortaya ¢ikaran etmenler
nelerdir?... Sorularmin cevabimi verme ihtiyact vardir. Kisaca sdylemek gerekirse
goriinenin ardinda duran gergek miisebbibi arama cabasi, eyleme ilgi duyulmasinm

gerektirmistir.

%81 Maturidi a.g.e. s.286; Serif, a.g.e c.1, s. 303
282 Cengiz, Yunus. Mu 'tezile’de Eylem Teorisi,ss. 31-32
283 Cengiz, a.g.e. s. 27 vd.
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Fiil simdiki ve gelecek zamana dair bir, eylem ve ameli ifade eden bir keli-
medir. Ayrica bir seyde tesiri olmak, onu etkilemek, birbiriyle reaksiyona girmek, bil
kuvve ortaya ¢ikan sey, insanin aklini ve iradesini kullanarak yaptigi herhangi bir fiil
veya davranis anlamlaria gelmektedir.”® Ciircani, “Disimizdakine etkide bulunarak
edinilen durum’?®® geklinde ifade eder. Miifredat Sahibi, “Fiil kasith olsun veya ol-
masin, bilerek veya bilmeyerek olsun etki giicline sahip varliktan ortaya ¢ikan etki-
dir. ”der ve ayrica amel anlamina geldigini de sé')yler.286 Fiil konusuna genis yer ve-
ren Kadi1 Abdii’l-Cebbar, fiili giicii olandan sadir olan bir durum, var olan ve baska-

287 Bagka bir tanimlamaya gore

siin kendisine gii¢ yetirdigi sey olarak tanimlamustir.
fiil, mastar manasindaki eylemin ifade ettigi isin belirli olmayan bir sey i¢in belirli
olmayan bir zamanda meydana geldigini ifade eder. Fiilin meydana gelmesinde mii-
essir olan faildir. Ciinkii fiil sigas1 mastarin herhangi bir sey i¢in meydana gelmesini

zorunlu kilmaktadir.?®

Fiille ilgili bu kisa giristen sonra esas konumuz olan Ebu Mansur Maturi-

di’nin fiil konusunu nasil ele aldigini arastiralim.

Maturidi, insan fiillerini incelerken “Fiillerimiz meydana gelirken arka planda
insan ve Tanri ile ne kadar alakal1?”” sorusunun cevabini arar. Baska bir ifadeyle fiil-
lerimizin olusmasinda etkili olan etmenlerin hangi yonlerden geldigini tespit eder. Bu
konu hakkinda kendi gériisiinii ortaya koymadan énce, Islama mensup olan akimlarin

goriiglerini irdeler.
3.1.1. Fiillerin Nispeti

Maturidi fiillerin nispeti konusundaki diisiincelerinden, fiilin arka planindaki
etkinin ne oldugunu, baska bir ifadeyle insan fiilini meydana getirirken asil miiessi-

rin/miiessirlerin ne oldugunun cevabini bulmaya ¢alistigin1 anliyoruz.

284 Isik, Harun a.g.e, S.46-47

%85 Ciircani, Ta rifat, . 246

286 {sfehani, Miifredat, 575-576

87 Kad1 Abdu’l-Cebbar, Serhii Usulii’I-Hamse, s. 324

288 Razi, Fahrettin, Tefsir-i Kebir, trc: Komisyon, Huzur Yayevi, Istanbul, T.siz. c. 1, s. 72
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a)Fiillerin mecazi olarak insanlara, hakikat manasinda da Allah’a ait oldugu-
nu sOyleyen Miircie ve Cebriye'nin goriislerini akli ve nakli deliller getirerek ¢iiriitiir.
Insanlara hakikat manasinda fiil nispet edilmesi gerektiginin akli, nakli ve zaruri bil-
gi ile sabit oldugunu soyler.”® Maturidi, fiilleri insanlara mecaz manada nispet edip
hakikat manasinda insanla alakali olmadigini iddia etmenin tutarsizligini, fiilleri on-
tolojik ag¢idan tespit ederek ortaya koyar. Ona gore fiilin emredilmesi ya da yasak-
lanmas1 veyahut fiile azap ya da miikafat baglanmasi biitiin bunlar beyan edilirken
fiil diye ifade edilmistir. Bu yiizden fiilin gergek bir varliginin oldugunu ve kula ha-
kikat manasinda nispet edilmesi gerektigini sdyler. Maturidi Cebriye'nin bu konudaki
tutarsizligim Kur’an’dan su ayetler ile tespit eder: “Diledigini isleyin.”*® “Hayir
isleyin.”®®" Fiillere ceza ve miikafat baglanmasi hususunda su ayetleri drnek verir:

“Allah onlara amellerini pismanhk ve iiziintii kaynagi olarak gosterir.” 292

293 iy . 1,294
i Kim zerre kadar hayir iglerse...

“...yaptiklarimin miikafan olarak... gibi ayet-
ler insan eylemlerinin var oldugunu ve insanin hakikat manasinda fiil sahibi bir var-

lik oldugunu ifade eder.”®

Maturidi fiillerin hakikat manasinda sadece Allah’a nispet etmenin yanlis ol-
dugunu su akli argiimanla ifade eder: Insanm itaat etme, isyan etme gibi fiillerin Al-
lah’a ait kilinmasi, Allah’in emir ve yasaklarana muhatap olup miikafat ve cezaya
konu teskil etmesi bakimindan, akla uygun olmayan koétii ve hikmetsiz goriilen bir
husustur. Su halde bu yonleriyle fiilin hakikat manada sadece Allah’a ait olmasi tu-

tarsizdir.?%®

b) Maturidi insan fiilleri konusunda Mu’tezili alimlerin goriislerini irdeler. Ona

gore Mu’tezili alimlerin bir kismi1 kullarin fiillerini hakikat manasinda kullara nispet

289 Maturidi Kitabu't-Tevhid Terciimesi, s. 286-287

Maturidi fiillerin hakikat manasinda insana nispet edilmesinin gerekliligi hususunda akli ve nakli
delillerden bahseder. Ancak zaruri bilgiden bahsetmez. Kanaatimize gore, insanin hakikat manasinda
fiillerine sahip olmasi bilgisi insanda zaruri bir sekilde, yani diisinmeye, arastirmaya ve higbir delile
ihtiya¢ duymadan, insanin fiil sahibi bir varlik oldugunu demek istemistir Maturidi. Agcik bir drnek
verecek olursak, Ahmet yiiriiyorsa yiiriime fiilinin Ahmet’e ait oldugu bigisi zaruri bir bilgidir.
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2% Maturidi a.g.e. s. 288
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etmisler, bunun yaninda Allah’in bu fillerle bir ilgisinin olmadigini baska bir ifadeyle
Allah’n bu fiilleri yaratma kudretini benimsememislerdir.”®’ Maturidi, “Mu’tezile bu
konuyla ilgili goriislerini Kur’an’dan ayetlere isnat ettiklerini sdyler. Halbuki Kur’an
okuyan herkes, bu ayetlerin Mu’tezile’nin anladig1 sekilde olmadigini bilir. Bu ayet-
lerin Mu’tezile’nin anladig1 sekilde olmadigini agiklamak bile lafi giizaftir.” der.2%®
Maturidi, “Mu’tezile’nin kendi goriislerini desteklemek igin bizim Cebriyenin gorii-
stinii ¢iirtitmek i¢in Kur’an’dan getirdigimiz delillerin bir kismini kullanmislardir.”
der.”®® Boylece Maturidi, Mu’tezile’nin “Insanlarin fiillerinde Allah’mn dahli yok-
tur.” goriisiine siddetle karsi ¢ikar. Hatta Miircie, Cebriye, Kaderiye ve Mu’tezile
.300

firkalarinin goriislerinin rivayet edilen haberlerle lanetlendigini™ ifade ederek bu

goriislerin kabul edilemez oldugunu soyler.

¢) Maturidi, baz1 Islam alimlerinin Kur’anda insan fiillerinin baz1 yerlerde Al-
lah’a bazi yerlerde kullara nisbet ettiklerini g6z 6niinde bulundurarak insanin iradi
fiilerini hakikat manasinda insanlara, ayn fiillerin yaratilmalart agisindan da Allaha
izafe ettiklerini sdyler. Bunun yaninda naslarda kullara nispet edilen fiilleri aynen
Allah’a da nispet etmislerdir.*” Maturidi bu fiillerin nispet edilis yoniiniin farkli ol-
dugunu ifade ederek bu goriisiin de yanlis oldugunu séyler. Soyle ki idlal, hidayet,
in’am gibi vasiflarin kendileri ile nitelenebilen, zitlartyla birlikte Allah’a ayni za-
manda da insanlara nispet edilmesi miimkiin degildir. Hidayet ve idlal gibi alternatif
iki kavramdan birinin bulunmasi 6tekinin de bulunmasini ilzam eder. Zira Allah’a
nispet edilen bir kelimenin zit manalis1 olmaksizin tek basina ona nispeti miimkiin
degildir.’*® Bu goriise Maturidi fiillerin olusmasinda yon tespitine aykir1 oldugu igin

karsi ¢ikar.

297 Maturidi a.g.e. s. 289

2% Maturidi a.g.e. s. 289

%9 Maturidi a.g.e. 5.289

300 By hadislerle ilgili olarak Kitabu’t-Tevhid Terciimesi s. 292°deki dipnotu buraya almay: yararl
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3.1.2. Maturidi’nin Insan Fiillerinin Nispeti Konusunda Tercih Ettigi

Goriisi

Maturidi, insan eylemleri konusunda bazi firkalarin goriislerini inceleyip tutar-
sizliklarini ortaya koyduktan sonra bu konuda en isabetli goriisii yani kendi goriistinii
ortaya koyar. “Fiilleri hakikat manasinda hem Allah’a hem de insanlara nispet etmek
gerekir.” diyerek bu goriisiin en isabetli goriis oldugunu sdyler.>*® Maturidi bu gorii-

stinii sdyle temellendirir, insan fiillerinin igersinde su iki hususa dikkat ¢eker:

1. Insanlarm fiillerinin igerisinde tasavvurlarin ulasamadig1 ve akillarin takdir

edemedigi haller bulunur.

2. Insanmn fiilleri icerisinde hedef ve planlarin ulastigi, akillarin idrak ettigi hal-

ler de mevcuttur.

Birinci madde kapsaminda insandan sadir olan fiiller, onu isleyen insanlara ait
olmay1p bu agidan meydana gelen fiillerden insalar sorumlu degillerdir. Ikinci madde
kapsaminda meydana gelen fiiller, bu fiilleri isleyenlere aittir ve fiillerin sonucundan

bu kimseler sorumludurlar.

Birinci madde kapsaminda diisiindiigiimiizde bu fiiller yoluktan varlik sahasi-
na ¢ikarilmistir. Bu da ancak Allah’a mahsus olan bir durumdur. Kulun buna giicii
yetmesi imkansizdir. Maturidi, burada fiillerimizin bu yoniiniin hakikat manasinda

Allah’a nispet edilmesinin kaginilmaz oldugunu ifade etmistir.

Ikinci madde kapsaminda ise fiillerin olusmasi, emredilen veya nehyedilen
bir seye yonelik insanin harekete gegmesi ya da gegmemesi kendi iradesine birakilan
bir seydir. Bu kapsamda meydana gelen fiiller insana ait olup bu fiillerin sonucundan
da insanlar sorumludurlar. Maturidi, burada da fiillerimizin bu yoniiniin hakikat ma-
nasinda insana nispet edilmesi gerektigini sdyler.*** Maturidi fiillerin hususiyetlerini
g6z onilinde bulundurarak iki kisma ayirmasindan, insan fiillerinin arka planinda hem

Allah’in hem de insanin ger¢ak manada miiessir oldugunu anliyoruz.

303 Maturidi, a.g.e. 5.292
%Maturidi a.g.e. s. 292
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3.1.3. Maturidi’ye Gore Insan Fiillerinin Yaratilmasi

Maturidi yukarida belirtilen “Insanlarimn fiillerinin igerisinde tasavvurlarin ula-
samadig1 ve akillarin takdir edemedigi haller bulunur.”maddesi g¢er¢evesinde insan-
dan sadir olan bu fiillerin Allah tarafindan yaratildigini ispat eder. Insanin bu nitelik-
teki fiillerini hakikat manasinda gerceklestirmesi miimkiin olsaydi tabiati, sonsuz
ilim ve kudret sahibi olmayan ve her seyin yapisal 6zellilerinden haberdar bulunma-
yan bir varligin eseri olmasi imkan dahilinde olurdu. Evren siradan insanlarin eylem-
leri sonucu olusabilirdi. Fakat sozii edilen bu hususlarin insan giiciinii agmas1 karsi-
sinda Maturidi karsitlarinin Allah’in ve gonderdigi bir peygamberin mevcudiyetine
hiikkmetmeleri kaginilmaz olduguna gore insanlara ait fiillerin askin bir yaraticisi ol-

2

malhdir. “Hi¢bir sey onun benzeri degildir.’ pos Ayeti geregince fiillerin yaratiliginda
Allah’a miimaselet s6z konusu olamaz.*® Maturidi hem akli hem nakli delillerle in-

san fiillerinin Allah tarafindan yaratildig1 konusunda asla taviz vermez.

Maturidi yaratma agisindan fiillerin insan tiriinii olmadiklarini, fiillerin hiistin
(iyi — giizel) ve kubuh (kotii — ¢irkin) nitelikleriyle ifade eder. Soyle ki kullara ait
fiillerin husun ve kubuh ¢izgisinde gergeklestigini goriiriiz, ancak bu fiilleri isleyen-
ler yaptiklarinin husun ve kubuh ¢izgisine girdigini arastirmazlar. Onlara gore 6zen
gosterilmesi gereken sey fiillerini siisleyip giizellestirmekten ibarettir. Halbuki fiiller
bunun aksine cereyan edebilir. Bununda sebebi, Allah’in bu fiilleri tasidiklar: nitelik-
lerle insanlara ait olmayacak bir nitelikte yaratmasidir. Maturidi’nin bu diigiincesin-
den hiisiin ve kubuh gibi niteliklerin mahiyetini insan bilemedigi i¢in fiilleri yarata-
nin Allah oldugunu anliyoruz. Zira bir yaratici olmaksizin husun ve kubuhun olus-
mas1 miimkiin olsaydi her seyin yaraticisiz viicut bulmasi imkan dahiline girerdi.
Bdoyle bir hiikiimde de Islam disina ¢tkma pozisyonu séz konusudur.*’ Burada Matu-
ridi’nin izahindan anliyoruz ki, her seyin mahiyetinden haberdar olan sadece Al-

lah’tir.

Fiillerimizin niteliklerini ve mahiyetini Allah bildigine gore fiillerin yaraticisi

Allah’tan bagka bir varlik olamaz. Maturidi, fiillerimizin Allah tarafindan yaratildi-

3% Suara 42/11
9 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Teriimesi s. 292-293
%7 Maturidi, a.g.e.s. 293
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g1 fiillerimizdeki eziyet, yorgunluk ve elem vasiflarindan yola gikarak aciklar. in-
sanlara ait fiillerde eziyet, yorgunluk ve ac1 oldugunu miisahede ederiz. Buna gore
insanin eziyet veren olmadan eziyet duymasi, yoran olmadan yorgunluk hissetmesi
ve ac1 veren olmadan ac1 hissetmesi muhaldir. Sonug olarak fiillerin elem, yorgunluk
ve sikint1 verme niteliklerinin o fiillerin yaraticisinin etkisiyle olustugu ortaya ¢ikar.
Allah’tan baska bir yaratici yoktur, kanaati ittifakla kabul edilen bir hiikiimdiir. Bu

yiizden fiillerin yaratma yOniinii insanlara vermek bu genel inanca terstir. 3%

3.1.4. Maturidi’nin insan Fiilleri Konusundaki Yonler Teorisi

Maturidi insan fiillerinin arka planindaki miiessirleri belirlemek ve meseleyi
daha kolay anlasilir hale getirmek i¢in insan fiilleri konsunda ydnler teorisini ortaya

koymustur.

Maturidi, meselenin 6ziinii su ifadesinde dile getirmektedir: “Insanlarin fiille-
rinin birinci yonden onlra (insanlara) ait olmadig: ikinci yonden ise kendilerine ait
oldugu sabit olmustur.” Maturidi’nin konu ile ilgili diisiincesi bu ifadede agiklik
kazanir. Maturidi’ye gore bu yonlerden birisi Allah’1n fiile iligkin tasarrufudur. O her
seyde Allah’a bir tasarruf hakki tanima noktasinda su ayete dayanmaktadir. “Allah
her seyin yarat1c131d1r.”309 Ayette gecen “her gey ’tabirinin igine “insan fiilleri” de
girdigi i¢in fiillerin meydana gelmesinde Allah’1in bir rolii olmlidir. Aksi diisiiniilecek

olursa yetin manasi kisitlanmis olur.*!°

Maturidi’nin bu anlayisindan fiil konusunda
Allah ile insan arasinda bir ortakligin oldugu baska bir ifadeyle fiilin yarisin1 Alla’a
diger yarisin1 da insana izafe edilmedilmesi seklinde degildir. Maturidiyye ekoliiniin
onemli alimlerinden Nesefi’nin bu konudaki agiklamalarindan, Maturidi’nin bu gorii-
stinli daha iyi anliyoruz. Nesefi, 6nce ortaklik kavramini izah ederek meseleye yakla-
sir. Ona gore ortaklik, “ortaklardan her birinin sahip oldugu seye digerinin sahip ol-
mamas1” demektir. Nesefi’nin bu tarifinden insanin fiilleri konusunda Allah ile insan

arasinda bir ortakligin olmadigini1 anliyoruz. Tarifte gecen ortaklardan birinin sahip

oldugu seye digerinin sahip olmamasi demek fiilde varoldugu kabul edilen iki yonle

%08 Maturidi, a.g.e. s.294

%9 En’am, 6/102; Zumer,39/62; Mii’'min, 40/62

319 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi've Gére Insan Hiirriyeti, . 38-39; Coskun, ibrahim, Giiniimiiz
Akaid ve Kelam Problemleri, 5.108
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ilgili tasarruf hakkina sahip Allah ve insanin kendi etki alanlarinda bagimsiz ve bir-
birlerinden etkilenmeden hareket ve tasarrufta bulunmalari demektir.*! Netice itaba-
riyle Maturidi’ye gore insan fiillerinin meydana gelmesinde iki yon oldugunu séy-
ler.“Birinci yon insana aittir, yani fiiller kesb agisindan ve hakikat manasinda insana
aittir.  der. Ikinci yon ise fiilleri yaratma (halk) agisindan ve hakikat manasindan
Alalh’a aittir. Bu diisiinceyi deteylandirmak igin, insani, giicli olan, eylem yapabilen,

Ozgiir irade sahibi olan ve bilgi iireten bir valik olarak goriip aragtirmak gerekir.312

Maturidi, fiillerin yartilmasi konusunda asla taviz vermez.>? Sonug olarak,
kullara ait biitiin fiillerin Allah Tedla’nin diledigi kimsenin elinde diledigi keyfiyet

ve plan cercevesinde yaratti1 eylemler olarak ortaya ciktigi sabit olmustur.*

Maturidi, fiiller konusunda aslolan goriisiinii soyle belirtir. Kulun hakikat
manada bir fiili oldugunu, bu fiilini 6zgiir iradesiyle ger¢eklestirdigini, insanin bu
konumunun kendi agisindan tercih edilmeye ve sevilmeye en ¢ok layik olan bir sey
durumunda bulundugunu, bu fiilinin bagka bir yoniiyle Allah tarafindan yaratilmig
olmasinin kendisinin tercihini etkilemedigini sevk edici ve zorlayici rol oynamadigi-

ni ortaya koyrnustur.315

Ozetle ifade edersek Maturidi’ye gore insanm miikellef olmasmin temeli bir
fiil yaratma giiciine sahip olmay1 degil, akil sahibi bir varlik olmasi dolayisiyla, ona
liitfedilmis ve boylece onu sorumlu kilmis olan bir fiil se¢gme (ihtiyar) ve elde etme

hiirriyetini (iktisab) ihtiva etmektedir.®'®

3 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefiye Gore Insan Hiirriyeti, s. 39-40

312 By konuda genis bilgi igin bkz. Coskun, Ibrahim, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, ss. 104-
112

B3 Harbi, a.g.e., s. 435
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3.2. Insanin Iradesi
3.2.1. Allah’in iradesinin Insan Fiillerinin Yaratilmasina Etkisi

Imam Maturidi, Kitabu’t-Tevhid adl1 eserinde irade konusuna genis yer ve-

i 317 318 j
: I

rir.”>" Zaman zaman irade kavrami yerine “Mesiet” kavramini kullanir.”™ Insana ait
irade meselesini incelemeden 6nce Allahin irade sahibi bir varlik olmasini tespit
eder. Zira insanlara ait fiillerin yaraticisinin Allah oldugu sabit olduguna gore, Allah
kendisinden viicut bulacak fiilleri islemekte ihtiyar ve iradeye sahiptir. Buna gore
Allah’1n yaratmakla nitelendirilmesi agisindan iradeye de sahip oldugu tespit edilmis
olur. Tlahi iradenin her seyde gecerli olusuna hiikmetmek, fiillerin Allah tarafindan
yaratilmigligini benimseme sonucunu dogurur. Bu yiizden Maturidi, irade konusunun
kullara ait fiillerin yaratilmasi bahsi i¢inde miitalaa edilmesinin imkan dahilinde ol-
dugunu sé')yler.319 Nesefi Maturidi’ni bu goriisiinii sdyle agiklar. Insan bir isi yapma-
ya kesin karar verdigi zaman, Allah’in diinyada icra etmek istedigi siinnetullah gere-
gi, Allah o fiili insan i¢in yaratir. Nesefi’nin bu gorlisiinden anladigimiz, Allah’in
mecbur tutulmasi degil de insanin sorumlu oldugu ilkesine halel gelmemesi igin belli
bir alan i¢inde insanin hiir olarak davranmasina bagli olarak fiilin Allah tarafindan

yaratiimasidir.*?°

Calismamizda iizerinde duracagimiz asil mesele, Allah’in mutlak iradesi kar-
sisinda insanin iradesinin ne kadar etkili oldugu sorunudur. Bununla beraber insanin
irade hiirriyeti meselesi Allah’in mesieti igerisinde nasil degerlendirildigi arastirila-

rak Matiiridi’nin irade hakkindaki goriislerini bu gergevede ele alacagiz.
3.2.2. Maturidi’ye Gore iradenin Kisimlar

Maturidi’nin iradeyi kisimlara ayirmasi énemli bir durumu ortaya koymakta-
dir. Allah’1n iradesi ile insanin iradesini ince bir anlayisla birbirinden ayirdigini, in-
sanin irade alanini net bir sekilde agikladigini goriiyoruz. Boylece ilahi irade ve insan

iradesinin anlamlar1 agik bir sekilde anlagilmaktadir.

31" Maturidi Ktabu 't-Tevhid Terciimesi, $5.366-390
318 Maturidi, a.g.e. 5.367

319 Maturidi, a.g.e. 5.366

20 Yazicioglu, a.g.e. 5.259
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Maturidi’ye gore irade temel olarak dort anlamda kullanilmaktadir:

1-Bir seyin olmasini temenni ve arzu etmektir. Kelimenin en gii¢lii anlami1
budur. Bu her konuda Allah’in zatindan uzak tutulmasi gereken bir manadir. Burada
olmas1 muhtemel veya imkansiz olan her seyin dilenmesi miimkiin oldugundan Allah

hakkinda iradenin bu anlami diisiiniilemez. .

2-Birilerini bir seyi yerine getirmesini emretmek veya birilerini bir seye davet
etmektir. Bu manadaki irade sonucu bir isi yapan yergiye maruz kalabileceginden

dolay1, iradenin bu anlami1 da Allah hakkinda diistiniilemez.

3-Bir seye riza gostermek ve onu benimsmek, onaylamaktir. Bu manadaki
irade ile yapilan fiil yergiye konu teskil edebileceginden dolay1, iradenin bu anlami

da Allah hakkinda diistiniilemez.

4- Yenilgi ve baski altinda tutulmamas fiilin planlayip irade ettigi sekilde vii-
cut bulmasidir. Maturidi bu manadaki iradeyi Allah’a nispet eder. Bu manadaki ira-
denin Allah’a nispeti hususnda ittifak oldugunu sdyler. Maturid bu manadaki irade-

nin Allaha izafe edilmesinin zaruri oldugunu séler.***

Maturidi’nin irade kavramini bu denli anlamlandirmasi, insanin 6zgiir bir

iradeye sahip oldugunu temellendirmistir.
3.2.3. Allah’in iradesinin Insanin irade Hiirriyetine Mani Olmamasi

Maturidi ilahi iradenin s6z konusu edildigi ayetleri zikrederek bu ayetlerdeki
megsiet-i ilahiyyenin, insan iradesi tizerinde herhangi bir baski ve cebir olusturmaya-
cagini ikna edici bir sekilde izah etmistir. “Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini Islam’a agar, kimi de saptirmak isterse goge ¢ikartyormus gibi kalbini
iyice daraltir sikar.”*** Maturidi bu ayetle, insanin hidayete yonelme fiillerini Al-
lah’1in yaratacagini haber verir. Ayni sekilde sapitmak isteyenleri de yine Yiice Allah:

11323

“ Allah diledigi kimseyi saptirir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir ayetiyle de

821 Maturidi, age. s 375 Unverdi, Veysi,  Maturidi’de Insan Sorumlulugu,
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/153642
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insanlarin iradelerine bagli olarak delalet ve hidayet fiillerini yaratacagini soyler.
Maturidiye gore Yiice Allah bu ayetle iki iradeden s6zetmektedir. Bu iki iradeyle iki
grubu birbirinden aymrmistir. Bu ayet iki grup insandan (hidayete giden — sapitan)
ileride kendilerinden vuku bulacak fiillerin sonucunu beyan etmistir. Bu iki ayette
belirtilen irade “emir ve riza” konumunda ki bir irade degildir.*** Allah Teala s6yle
buyurmustur.“Biz dileseydik elbette herkese hidayetini verirdik.”*® Yine “4llah

dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi.”**® “4

llah dileseydi elbette hepinizi dogru yola
iletirdi.”*?" Maturidi, bu ayetlerde ifade edilen iradenin insanlardan sadir olana Al-
lah’in ona riza gostermesi veya emretmesi manasina gelmesi ihtimal dahilinde degil-
dir. Su halde onun bu mesietlerden her biriyle meycudiyeti halinde fiilin mutlaka
gerceklestirilecegi bir iradeyi kasdettigi siibut bulmustur.**® Maturidi, bu ve benzer
anlamli ayetlerde yer alan ilahi iradenin, insanin iradesini bir baski ve cebir altina
almadigin1 soyle izah eder: Allah insanlara hidayetin neden ibaret oldugunu, dinin
mahiyeti ve temel varligmm neye bagh oldugunu belirtmistir.**® Maturidi’nin bu
gortisiinden ilahi iradenin insan iradesini baski ve cebir altinda tutmadigini, insanin
ozgiir bir iradeye sahip oldugunu anliyoruz. Oyle anlagiliyor ki Maturidi, insan irade-
sini tespit eden ayetlerden 6rnegin, “De ki Hak Rabbinizdendir. Dileyen iman etsin,

330

dileyen inkdr etsin ayetinde belirtildigi gibi dinin ihtiyari bir konumda bulundu-

guna igaret etmistir.

Kanaatimce Maturidi’nin bu tespitinden etkilenen bazi alimler, 6rnegin Elma-
lilt Muhammed Hamdi Yazir, din kavramini, insanin hiir bir iradeye sahip olduguna
isaret edecek bir sekilde tarif etmistir. “Din, insanlar tabiatte cereyan eden cebr u
1zdirar tazyiklerinin iistiine istekleriyle yiikseltecek olan bir hiirriyet yolu, yani hiirri-
yet ve iradenin muvafakiyet ve mesuliyet kanunudur®** diyerek Maturidi gibi dinin
ihtiyari bir olgu olduguna isaret etmistir. Maturidi’ye gore dinin mahiyetini Allah

bildirmistir. Buna baglh olarakta yukarida insan iradesini nefyeder gibi goriinen ayet-

324 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii 't-Tevhid,(Tec: Bekir Topaloglu) , Ankara, 2009, s. 459
325 Es-Secde32/13
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lerin her biriyle dinin mahiyetine aykir1 bir sey murad etmesi miimkiin degildir. Ay-
rica dine yonelik biitiin bilgilendirmeler ve kabullenmeler itaat ve emre uyma olarak
degerlendirilmistir. Hal boyle olunca Maturidi, ayetlerden insanin iradesini nefyetme
manasini ¢ikararak, cebir ve bask oldugunu kabul etmek Islamin emir ve yasaklarimni

332

itibardan diisiiriir, hiikkiimsiiz birakir, diyerek izah etmektedir.>>* Insani ilahi teklife

muhatap oldugu zemininden koparir.
3.2.4. Insan Iradesi ile Fiili Arasindaki iliski

Matiiridi’ye gore insanin fiil sahabi bir valik olmasi, onda iradenin ve ihtiya-
rmn var oldugunu gosterir. frade olmaksizin gergeklesen fiil sonug itibariyle insan igin
herhangi bir neme haiz degildir. Insan fiilini iradesine gore isliyorsa netice itibariyle

kendisini baglar.

Insan kendi akliyla giizel ve ¢irkini farkedebilecek bir sekilde yaratilmustir.
Bundan dolay1, kendisine bahsedilen nimetler ve yeteneklerle imtihan edilmektedir.
Imtihan edilen insanin iyi ve kotii arasinda bir se¢imde bulunarak iyi fiilleri yapmasi
yonelik iradesi sebebiyle yaptiklarinin karsihigini gérecegini kabul etmistir. Bu me-
yanda insanin meydana getirdigi fiiller iyi veya kotii olabilir. Fakat fiilin iyi veya
kotli olmasi insanin onu irade etmesine baglidir. Sonug itibariyle hiir iradeye sahip
olan insan “se¢cimde” bulunarak ahlaki bir yiicelige erisip erisemeyecegi hususunda
imtihan edilmektedir. Allah insanin imtihanin1 gergeklestirmek i¢in de onu hiir irade
sahibi olarak yaratmistir. Bununla beraber Allah’in iradesinin mutlak olmasi ve her
seyl kapsamasi insanin fiilinde hiir olmasina engel teskil etmemektedir. Her ne kadar
fiili Allah yaratsa da fiil, insanin irade ve Se¢imi sonucunda meydana gelmistir. Bu

nedenle de sorumluluk insana aittir.

Diinyada insanin var olmasinin bir gayesinin ve manasinin olduguna isaret
eden Matiiridi, insanin gergek anlamda fiile sahip oldugunu agikga ifade eder. Matu-
ridi bu konudaki goriisiinii, haber, akil ve zaruri bilgiye dayandirarak fiilin insana

yiiklenmesinin zorunlu oldugunu vurgular. Naslarda belirtilen emir ve yasaklarla

332 Maturidi, Ktabu't-Tevhid Tercemesi. s.368
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insan sorumludur. Bunun sonucu olarak insan fiilinin gergek sahibi oldugu bilinebi-
lir. Zira insanin kendisine ait bir fiili bulunmazsa naslarda ifade edilen emir ve ya-
saklar1 temellendirip anlamlandirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla naslarda insana
yiiklenen sorumluluklarin karsiliginda, onun ceza ve miikafatin muhatabi olmasi,
irade ve fiil hiirriyetini zorunlu kilmaktadir. Baska bir ifadeyle dinin insani sorumlu

tutmast, onun fiilini hiir bir iradeyle meydana getidiginin en biiyiik delilidir.**®

3.3. insanda istita’a

Kelam ilminde insanin sorumlulugunu temellendirme agisindan istitaat kav-
ram1 ¢ok dnemli bir yer isgal eder. insan sorumlulugunun temellendirilmesi insan
hiirriyetini gerektirir. Irade sahibinin bu hiirriyeti yasamas1 onda belli oranda bir gii-
ciin var olmasini1 zorunlu kilar. Bu yiizden insandaki kudret (istitaat) ne anlama gel-
mektedir? Insanda bulunan kudretin kaynagi nedir? Insan bu giicii kullanirken 6zgiir
miidir? Eylemlerimiz sadece bizdeki gii¢ ile mi meydana gelir? Ve buna benzer so-

rularin cevaplarini Maturidi’nin goriisleri dogrultusunda arastirmaya ¢alisacagiz.
3.3.1. Maturidi Ekolde Kudret Kavramm

Istitaat terim olarak “kulun fiilini yapmasini saglayan vasitalar1 kullanarak
iradi fiillerini gergeklestirmesini saglayan gii¢” diye tanimlanir. Kudret, kuvvet, takat
vis® gibi kelimelerle de ifade edilen istitaat®** Maturidi ekoliine gore sOyle ifade
edilir: Insan bir fiili yapma ya da yapmama 6zelligine sahip bir varliktir, bu dzelligi
onun kudret sahibi olmasini1 gerektirir. Zira kudret olmadan fiilin meydana gelmesi
miimkiin degildir. Kudret sayesinde fiili yapma veya yapmama kabiliyeti miimkiin-
diir.3® Maturidi’ye gore, fiil kudretin semeresidir ve ancak fiil i¢in vardir.**® Boylece
maturidi sistemde insan kudretinin irade ve fiil baglaminda ele amnip agiklandigini

anhyoruz. Allah’in insana bahgetmis oldugu gii¢ ve kuvvet sayesinde kul muktedir

333 Maturidi,a.g.e.; s.368 vd. Unverdi, a.g.e.

334 Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas. Kelam Terimleri Sizhigii,s.167; Tabsira, ¢.2,s. 113; Es-Sabuni,
Nureddin, Maturidiyye Akaidi,(Trc, Bekir Topaloglu); Ciircani,7a rifat, 5.76; Nesefi, Temhid, s.257
335 Isik,Harun, a.g.e, 5.139

3¢ Coskun, [brahim, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyasi yay. istanbul, 2017, 5.106
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337 §

ve muhayyer bir sekile kendi fiilini yapar veya terk eder.”" Istitaat, insanin ihtiyari

fiillerini yapmak i¢in Allah’in yarattig1 bir arazdir.**®

3.3.2. Insan Kudretinin Kisimlar
Maturidi insanin kudretini iki kisma ayirarak inceler.

1-Sebeplerin miisait olmasi, vasitalarin saglikli olmasi (selametii’l-Esbap

Sihhatii’l-Alat):

Bu manadaki kudret fiillerden &nce bulunur. Oyle anlasiliyor ki bu kudret in-
sanda potansiyel olarak bulunmaktadir. Fiillerin olusmasi bu tiir kudrete bagl degil-
dir. Yani fiilin meydana gelmesine miinhasir bir kudret degildir. Bu kudret potansiyel
olarak Allah’in diledigi kimselere liitfettigi bir nimettir. Daha sonra insanlar bu liitfu
algiladiklar1 ve zekalar1 onlarin bilgisine ulastig1 siirece bu kudretin siikriinii Allah

kendilerinden istemektedir.3*®

Maturidi’nin bu istitaat ile alakali beyanlarindan bu
kudretin fiilin gerceklesmesi i¢in yeterli olmadigini anliyoruz. Bu konuda dikkatimi-
zi ¢eken husus insanin hiir olmasi konusunda taviz verilmemektedir. S6yle ki, fiilin
meydana gelmesi i¢in insanda ve nesnede haller bakimindan bir bozuklugun bulun-
mamasi gereklilidir. Bagka bir ifadeyle fiil icin sebeplerin selameti, aletlerin sithhati

durumu olustugunda insan fiillerinden sorumlu olmaktadir.3*

Maturidi’nin sebeplerin miisait ve vasitalarin saglikli olmasi manasindaki
kudretin varligiyla ilgili delillerinden biri “... Buna da giicii yetmeyen altmis fakiri

doyurur. %

ayetidir. Bu ayette yer alan “ Giicii/istitaati yetmeyen” ifadesi fiilin
gerceklesmesini saglayan degil fiilin meydana gelmesinden once ilgili nesneye (orug
tutma) ve faile ait sebep ve vasitalarin saglikli ve sihhatli olmamasi anlamina gel-
mektedir. Glicli yetmek tabiri iki ay oru¢ tutmakla iliskilendirilmekte, insanlardan
bazilarinin pes pese iki ay orug tutmaya gii¢ yetiremeyecek bir durumda bulunabile-

cegine dikkat cekilmektedir. Bu ise fiili gergeklestiren degil, fiillden 6nce bulunan

337 Nesefi, Bahru’I-Kelam, s.44

338 Ciircani,7Ta rifat,s.76

%39 Maturidi, a.g.e, 5.410-411; Tabsira, ¢.2,s. 113
30 51k, Harun, a.g.e, 5.140

31 El-Miicadele5814
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sebep ve vasitalarin saglikli bulunmasi ile ilgili kudrettir. Aksi takdirde buradaki

kudret faille ilgili olsayd: gii¢ yetirememe gibi bir durumdan bahsedilemezdi.3*?

Maturidi’nin bu kudreti ispat eden delillerin den biri de “ Giiciimiiz yetseydi
mutlaka sizinle beraber sefere ¢ikardik”** ayetidir. Bu ayette yer alan “Eger giicii-
miiz yetseydi...” ifadesi fiili yapmaya engel olan husus; bu fiilden 6nce bulunan nifak
hastalig1, mali imkansizlik ve mesakkatli yolculuk gibi sebeplerdir. Baska bir ifadey-
le burada kastedilen sebeplerin miisait olusu ve vasitalarin saglikli olmasi manasin-
daki istitaattir. Yani miinafiklarin bdyle bir bahane ileri siirmelerinin nedeni sefere
katilmak i¢in gerekli olan imkan ve vasitalar bakimindan yeterli bir gilice sahip olma-
diklari ile ilgili uydurduklar bir diisiincedir. Bu bahanelerinin tamaminin fiilden 6n-
ce (sefere katilmadan) oldugu apacik bir sekilde anlasilmis oldu. Miinafiklar bunlar
soylerken fiilin meydana gelmesini saglayan kudret hakkinda her hangi bir malumata
sahip olmayip kendi durumlar1 dogrultusunda bahane ileri stirmiislerdir. Zira fiilin
olusumuna tesir eden kudret siirekli olarak yok olup yeniden olugmaktadir. Bu de-
mektir ki buradaki kudretle eylemlere ait degil imkan ve sebeplere ait sthhat ve sela-
met kasdedilmektedir. Yiice Allah savasa gitmeyi gerektirecek kudret yoklugunu
zayiflik, hastalik ve maddi imkansizlikla sinirlandirmakta; giiclii, saglikli ve zengin

olmay1 sorumluluk gostergesi saymaktadlr.344

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki sebep ve imkanlarla alakali olan kud-
ret, teklif i¢in esas olan kudrettir. Sebeplerin selameti ve aletlerin sihhati amlamina
gelen hal ve imkanlar kudreti olmadan insan sorumlu tutulamaz. Aksi halde bu kud-
ret olmadan aciz kimsenin sorumlu tutulmasi demektir. Mesela bir kimsenin kiyam,
riiku ve secde gibi namazin farzlarini yerine getirme ve orug tutma miikellefiyeti
bedenen saglikli olmasiyla ilgili bir durumdur. Mazereti olanlar fidye vererek de oru-
cun sorumlulugunu, oturmak suretiyle namazla ilgili farzlari, yerine getirmektedir.
Yoksa sebepler kudretinin olmadigi durumda insanin sorumlu tutulmasi, tipki gozii

bulunmayan bir adama suraya bak diye emretmeye yahut eli bulunmayan birine elini

342 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 5.411-412; Tabsira, c.2, s. 114
343 Et-tevbe 9/42
%4 Maturidi, a.g.e, 5.411-412; Tabsira, ¢.2,s. 114
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uzat demeye benzer.3*

Kisacas1 insanin sorumlulugunun temellendirilmesi igin ey-
lemin meydana gelmesinden 6nce hem yapilacak sey hem de insanda fiilin meydana
gelmesini saglayacak durumlar bakimindan herhangi bir eksikligin bulunmamasi

gerekmektedir.>*

2- Fiil Kudreti: Maturidi ve Maturidi’nin goriislerini nakleden Nesefi, bu
kudretin tam bir tarifini yapmaz, hatta Maturidi bu kudretin nihai tarifinin yapilmasi-
na imkén bulunyan bir manadan ibaret oldugunu séyler.**’ Bunla beraber Maturidi,
bu statiide bulunan kudreti fiile mahsus olan bir kudret olarak niteler. Biz bu kudretin
fiil kudreti, bagka bir ifadeyle fiil i¢in gerekli olan bir kudret oldugunu anliyoruz. Bu
kudret herhangi bir sekilde mevcut olunca fiil de mutlaka onunla birlikte vuku’ bu-
lur.>*® Maturidi'nin burada kudretin fiille birlikte olduguna dikkat ¢ekmeyle,

Mu’tezilenin “Kudret fiilden dncedir.” goriisiine muhalif oldugunu anliyoruz.

Maturidi, bu kudretle meyadana gelen fiilin, ihtiyari yani hiir iradeye dayali
bir fiil olduguna, miikafat ve cezaya vesile olan -baska bir ifadeyle sevap ve ceza
vasiflarini tagiyan- bu kudret sayesinde kolaylikla islenen hiir iradeye dayanan fiil
olduguna dikkat ceker. 3

Irade hiirriyetinin geregi olan bu kudret sayesinde fiil gergeklesir. Bu kudreti
“fiil kudreti” olarak adlandirabiliriz. Fiil kudreti, insanin fiili islemeyi istemesi du-
rumunda Allah tarafindan o anda yaratilan bir giigtiir. Fiilin Allah tarafindan yaratil-
mast, fiilin insana ait olmasina engel degildir. Bunula beraber insanin fiilini iglerken
kendi istegiyle ortaya koydugu bir se¢imi oldugu icin, Allah’n iradesinin gergekles-
mesinin sebebidir. Yani Matiiridi’ye gore Allah’in insandaki fiil kudretini yaratma
iradesi, insanin arzu, ihtiyar ve meyillerine bagli olarak gerceklesiyor. Dolayisiyla
insan, Allah’in kudretinden ayr1 olarak kendisi i¢in yaratilan bir kudretle donatilmig-

t1r.350

% Maturidi, a.g.e. s. 413-414

% Unverdi, a.g.e.

7 Maturidi, a.g.e, 5.411; Tabsira, c.2, s. 113

348 Maturidi, a.g.e. s.411; Es-Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akaidi,(Trc, Bekir Topaloglu),s.135
9 Maturidi, a.g.e, s.411

%0 Unverdi, a.g.e.



78

Irade ve ihtiyar neticesinde hasil olan fiilin gerceklesmesini saglayan bu kud-
retin var olduguna Maturidi bazi ayetleri delil olarak gosterir. “ Onlar (kdfirler) ger-
cekleri ne isitmeye gii¢ yetirebiliyor ne de gorebiliyorlardi. 351 Bijr de Hz. Musa’nin
arkadasinin sozii, “Sen benimle beraber olmanin gerektirdigi sabra gii¢ yetiremez-
sin.”*? O sonrada s6yle demistir, “Ben sana benimle beraber olmamn sabrina gii¢
yetiremezsin demedim mi? 353 By ayetlerde hal ve sebepler manasindaki kudret var
olmasina ragmen fiillerin gergeklesmemesi yliziinden fiil kudreti nefyolmustur. Yani

bu ayetlerde ifade edilen kudret fiil ile alakali istitaattir.®*

Bu agiklamalardan anliyoruz ki fiil kudreti dogrudan fiile taalluk eden ve ey-

lemin meydana gelmesini saglayan kudrettir.

Ancak fiil kudreti diye ortaya konan, kudret ile ilgili tartismalar mevcuttur.

Bu tartismalar sulardir:

Birincisi: Kudret fiilden 6nce mi yoksa fiille bereber mi?
Ikincisi: Fiil kudretinin iki zit i¢in miisait olup olmadig,

Ugiinciisii: Giic yetiremedigi bir seyden insan sorumlu tutulur mu?

3.3.3. Kudretin Fiilden Once Olup Olmadig

Sebeplerin saglikli olusu ve aletlerin sthhati anlamindaki kudretin fiilden 6nce

bulunmasi hususunda herhangi bir tartigma bulunmamaktadir.**°

Istitaat fiilden dnce mi fiille beraber mi meselesine gelince Maturidi kelam
ekoliine gore fiil kudreti fiile birlikte olan, fiilden 6nce ve sonra bulunmasi imkansiz
olan bir kudrettir. Maturidi, fiil kudretinin fiile birlikte bulundugu gergegini, kudretin
araz oldugunu ispat ederek temellendirir. Ona gore kudret arazdir. Fiil sahibi canlinin
bir ciliz’ii degildir. Arazlar yok olma 6zelligi tasidiklar: icin siireklilik arz etmezler.
Netice itibariyla kudretin bekasi imkan haricindedir. Burada kudretin bekasinin ol-

madigina dikkat ¢ceken Maturidi, kudretin fiilden O6nce veya sonra bulunmasinin

%1 Hud11/20

%2 E|-Kehf18/67

%53 E|-Kehf18/72

%4 Maturidi, a.g.e, 5.414-415
35 Isik,Harun, a.g.e, s.144
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imkan haricinde oldugunu, ancak fiille beraber bulundugunu ifade ettigini anliyo-
ruz.*® Maturidi, sebepler ve imkanlar kudretine dikkat ¢ekerek bu kudretin miisait
olmasini, fiilin vuku’ bulmasinin birinci 6n sart1 kabul etmektedir. Zira sebepler ve
imkanlar kudreti, fiilin gergeklesecegi anda saglikli olmadigr siirece fiilin gergekles-
mesi miimkiin degildir. Fiil kudreti de aynen bu kategoride degerlendirilmektedir.
Fiilden 6nce veya sonra olmasi halinde fiilin meydana gelmesi imkansiz oldugundan

fiille birlikte bulunmasi1 zorunludur.

Maturidi, “Fiilin gerceklesmesi i¢in ihtiya¢ duydugu kudret araz olmayip
kendi basina cisim olsa ve bu kudret fiilden dnce veya sonra bulunsa insan Yiice Al-
lah’a ihtiya¢ duymadan, s6z konusu bu kudretle fiillerini meydana getirebilecektir.”
der. Halbuki Yiice Allah “ Ey insanlar siz Allah’a muta¢ olan varliklarsiniz. Her

357 ayetin buyur-

seyden miistagni ve biitiin ovgiilere layik olan ise sadece Allah tir
dugu gibi biitiin yaratiklar1 kendisine muhtag bir sekilde yaratmistir. Allah tarafindan
eylemle birlikte yaratilan fiil kdretinin eylemden 6nce ya da sonra bulunmamasi in-
san her zamada ve mekanda eylemde bulunabilmek i¢in Allah’in yardimina muhtag-

tir.

Dolayisiyla ihtiyacin en ¢ok lazim oldugu bir noktada insanlarin Allah’tan
miistagni kalmalar1 miimkiin degildir. Bu meselenin nihai konumu sudur ki kudretler
araz oldugundan siireklilik arz etmedigine gore beka ihtiyact ortadan kalkar, fiil ise
heniiz mevcut degildir. Fiilin meydana gelmesi icin insanin Allah’a ihtiya¢ duyma-
mas1t miimkiin degildir. Bu yiizden kudret, fiille birlikte olup insan fiilini meydana

getirebilmesi i¢in Allah’a muhtagtir.*®

Maturidi Kudretin fiille beraber oldugu gergegine dair miikemmel bir akli de-
lil getir. Ona gore fiilden 6nce eger kudret mevcutsa ve heniiz fiilde bulunmuyorsa
kudretin fiilin olugmasi sirasinda da bir katkis1 yok demektir. Bu anlayisa gore de

higbir kudret olmaksizin fiilin mevcudiyetini kabul etmemiz gerekir ki bu muhaldir.

%% Maturidi, a.g.e,s.417; Tabsira, c.2,5. 119; Es-Sabuni, a.g.e. s. 136 vd.; Pezdevi, Ebu Yiisr
Muhammed, Ehli Stinnet Akaidi, (Trc. S. Golciik),s. 166

%7 Fatir35/15

%8 Maturidi, a.g.e,s.417
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Sonug olarak kudretin fiille beraber oldugunu kabul etmemiz kaginilmaz bir sonug-

tur. 3°

3.3.4.Kudretin iki Zidda Elverisli Olmasi

Kudretin hem taat hem de ma’siyete ( iki Zidda ) elverisli olusu ile ilgili Ma-
turidi bir kudretin iki zidda elverisli olma konusunda ihtilaf oldugunu soyler. Kendisi
Ebu Hanife’nin goriislerini naklederek konuyu izah etmeye c¢alisir. Ebu Hanife ve
alimlerden bir topluluk, insanin ihtiyari fiilleriyle alakali kudretin hem taata hem de
masiyete elverisli oldugunu séiylemislerdir.360 Maturidi’nin vermis oldugu bu bilgi-
den, kendisinin de bir kudretin hem tatate hem de masiyete elverigli oldugu fikrini

benimsedigini anliyoruz.

Bu konunun can alict noktasi, fiilin olusmasina imkan saglayan sebeplerden
her biri ve ayni1 sekilde fiil kudreti, bir seyin hem kendisine hem de ziddina elverisli
olmas1 gerekir. Yoksa kisinin yaptig1 bir isin ziddin1 isleme kudretinin ortadan kaldi-
rilmast sonucunu dogurur. Halbuki ayni anda bununla emredilmis veya bundan me-
nedilmis bulunabilir. Boylece bir seyin hem kendisine hem de ziddina yoénelik varli-
gin var olmasina hiikmetmek gerekli hale gelir. Bu sayede Allah’in emir ve yasaklari
beseri kudret ¢ergevesinde gergeklesir. Maturidi bu izahlarini1 s6yle temellendirir: Bir
fiil igin elverisli bulunan bir kudret eger bunun ziddina elverisli degilse bu sayede
meydana gelecek fiil, irade hiirriyeti degil, cebir niteligi tasir. Netice itibariyle bir
kudret iki ziddin olusmasina miisait bir durum arz etmeseydi, meydana gelecek fiil
ihtiyari degil icbari (tab’an) bir sekilde viicut bulurdu.*** Maturidi burada bir kudre-
tin iki zidda elverisli oldugu fikirini tespit ederek insan hiirriyetinden 6diin verme-
yen, miimtaz bir kelam alimi oldugunu bizlere yansitmaktadir. Yani bir kudretin iki

zidda elverisli oldugunu aksinin insan hiirriyetine halel getirecegini anliyoruz.

%9 Maturidi, a.g.e. 5.419
%0 Maturidi, a.g.e. s. 420
%1 Maturidi, a.g.e. 5.420-421



81

3.3.5. Teklif-i Ma La Yutak

Insanin giicii yetmedigi seylerle sorumlu tutulmasi konusunu Maturidi bu ko-
nuyu ikili kudret anlayis1 baglaminda iki farkli agidan degerlendirir. Giig¢ yetirileme-
yecek seylerle sorumlu tutulup tutulmayacagi sorusuna hem olumlu hem de olumsuz
cevap vermektedir. Yani bir kimsenin gii¢ yetirilemeyecek seylerle sorumlulugu bir

%2 Maturidi’nin insa-

taraftan imkansizken diger taraftan boyle bir sey mimkiindiir.
nin giic yetiremeyecegi seylerle sorumlu tutulmasinin miimkiin oldugu fikrini, onun
goriislerini nakleden Nesefi soyle agiklamistir: Arkadaslarimiz bu husuta sebepler ve
imkanlar kudretini sart kosmuslardir, fiil kudretini sart kosmamiglardir. Sebepler ve
imkanlar kudreti baglaminda gii¢ yetirememenin s6z kosu oldugu durumlarda Al-
lah’in insanlar1 sorumlu tutmayacagi goriisiindedir. Nitekim Allah, insanlar1 giigleri-
nin yetmeyecegi seylerle miikellef tutmayacagini beyan etmistir.>*® Bakara suresin-
deki bu ayette yer alan miikellefiyetten maksat sebeplerin ve imkanlarin saglikli ol-

mas1 manasindaki kudretle alakalidir.*%*

Bu konuyla ilgili Maturidi'ye gore sebep ve imkanlarla alakali olan kudret,
teklif i¢in esas olan kudrettir. Sebeplerin selameti ve aletlerin sithhatt amlamina gelen
kudret bulunmadan insan sorumlu tutulmaz. Aksi takdirde bu kudret olmadan fiilini
gerceklestirme imkani ve kudreti bulunmayan aciz kimsenin, sorumluluk altina gir-
mesi gerekirdi. Mesela bir kimsenin kiyam, riikii ve secde gibi namazin farzlarini
yerine getirme ve oru¢ tutma miikellefiyeti bedenen saglikli olmasiyla alakali bir

durumdur.3®
3.4. Kesb Teorisi

Kesb kavrami kelam biliminde 6nemli bir yer iggal eder. Ehli Siinneti Amme
olarak kabul goren Maturidi ve Eg’ari kelam sisteminde bu kavram kullanilir. Ancak
ayni kavram kullanilmakla beraber ayni anlam ifade edilmez. Es’ari sistemde ayri

Maturidi sitemde ayr1 bir anlamla ifede edilir.

%62 Isik,Harun, a.g.e, s.150
%3 o]-Bakara suresi 2/286
%4 Nesefi, Tabsira, c.2, 5.168
% Maturidi, a.g.e s. 413-415
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3.4.1. Kesb Kavramu ile Tlgili Genel Bir Degerlendirme

fbn Manzur kesb kavramnin liigat anlaminin rizik aramak, toplamak oldugu-

367

nu sdyler.®® Kur’anda iic tiirlii kesb vardir®®’. Birincisi, “Kesb kalbin akdi ve azmi-

dir. “Allah sizi yeminlerinizdeki yanilmadan dolayr sorumlu tutmaz. Sizi kalpleriniz-

388 fkincisi, kesb ticarette mal kazanmak-

deki yeminlerinizden dolay: sorumlu tutar.
tir. “Ey imam edenler, kazandiklarinizin ve sizin i¢in yerden ¢ikardiklarimizin helal
ve iyisinden harcayin. 389 (Jeiinciisii, keb sa’y ve ameldir. “Allah bir kimseye ancak
giicti yettigi kadar teklif eder. Herkesin kazandigi hayrin sevabi kendisine, yaptigi

< . 370
fenaligin zarart da yine onadir”

Genel olarak da kesb su sekilde tarif edilir. Yarar saglamaya ve zarar1 uzak-
lagtirmaya yonelik fiil. Buna gore Allah’in fiili “kesb” olarak nitelenmez. Zira Allah
fayda saglamak ve zarar defetmekten miinezzehtir.®”* Kadi Abdu’l-Cebbar: Kesb
Oyle bir seydir ki kendisiyle bir faydanin saglandig1 veya bir zararin defedilmek is-
tendigi her fiildir. Araplar, kendisiyle faydanin saglandigi veya zararin bertaraf edil-
mek istendigi her fiili kesb diye isimlendirirlerdi. Dolayisiyla bu sekilde meydana
gelen fiillere “mekasib”, fiilin sonucu olan kar ya da zarar elde edeni de “Kasib”

372 Bakillani, insana ait fiili kesb olarak niteler.>” Biitiin bu

diye isimlendirirlerdi.
aciklamalardan fiilin sonucu olusan sifat veya iirlin ( kar zarar gibi) insana ait olmak-
tadir. Tusi “Kesb” kavraminin ortaya ¢ikisini, insan fiillerini islerken bir dis miidaha-
lenin olup olmamas iizerinde temellendirir. Mu’tezile, “Insan fiillerini islerken her-
hangi bir dig miidahalenin etkisinde degildir. Fiilleri kendisinin eseridir. ” goriisiine
sahiptir. Tusi, bu goriisiin aksi yani insan fiillerini islerken bir dis miidahaleye maruz
kalmasi1 s6z konusu ise insanin icbar ve baski altinda oldugunu gosterir. Bu sekilde

problem doner durur. Tusi’nin bu agiklamalarindan mu’tezilenin bu konudaki gorii-

stinli kabul etmedigini anliyoruz. Tusi hem insanin hiir bir gekilde fiilini isledigi hem

%6 {hn Manzur, Lisan, c.1, 5.716

%7 Goleiik, Serafetin, Bakillani ve insanin fiilleri, TDV. Yay. Ankara 1997, 5.188-189
%8 Bakara,2/225

%9 Bakara, 2/267

370 Bakara,2/286

"L Ciircani, Ta rifat, s. 265; Bkz.Ragib, Miifredat, “k s b “ maddesi

372 Serhii Usulii'I-Hamse, 5.364

373 Bakillani, Temhid, 5.347
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de mutezilenin goriisiiniin dogru olmadigi problemini ¢ézmek i¢in “Kesb” kavramini
ortaya ¢ikarmistir. Ona gore kesb, isimsiz bir miisemma gibidir. Fiilin meydana gel-
mesinde kesbin fonksiyonunu sdyle anlatir. Fiillerde cebir de yoktur tefviz de yoktur.
Bu ikisi arasinda bir seydir. Gergek olan budur. Bu gercegi bilmeyen saskinliktan

374

kurtulamaz.”™" Fahrettin Razi, taat ve ma’siyetin insanin kudretiyle olan birer nitelik

oldugunu®” séyleyerek Maturidi’nin goriislerine katildigini ifade eder. Bunu da kes-

376 Razi, kesb olarak insanm fiillerinin de

bin fiilin taat ve ma’siyet olusuna baglar.
her seyi kusatan Allah’in ilmi kapsaminda oldugunu st')yler.377 Biitiin bu agiklamalar-
da insanin fiillerinin insana ait olusu yoniiniin “Kesb” kavramu ile izah edildigini, bu

sekilde insanin isledigi fiillerinden sorumlu oldugunu anliyoruz.
3.4.2. Kesb Kavraminin Insan Fiili Ile Alakas

Tezimizin konusu geregi “kesb” kavraminin, Imam Maturidi’nin diisiincesin-
de nasil temellendigini, kesb kavramina hangi anlamlar yiikledigini, bu kavramin
insan hiirriyeti ile iliskisinin nasil degerlendirildigini, hangi konu i¢inde bu kavrama
deginildigini anlatmaya ¢alisagiz. Kisaca kesb kavramini imam Maturi’nin goriisleri

cergevesinde arastiracagiz.

Kesb kavrami Maturidi diislincede; insanin fiillerini 6zgiir bir sekilde gercek-
lestirdigini ispat noktasinda Allah — fiil — insan iliskisinin nasil temellendirildigini
gosteren bir kavramdir.>’® imam Maturidi, kesb kavramini Kitabu '+-Tevhid adli ese-

rinde kullarin fiilleri bdliimiinde s6z konusu eder.®”®

Maturidi, kesb kavramin fiiller
konusunda ortaya attig1 yonler teorisine gore izah eder. Insan fiilin yaratilis1 yonii
disinda diger yoniinii hi¢gbir zorunluluk s6z konusu olmadan, hiir bir sekilde davran-
mak tamamen insanin elindedir.**® Ona gore fiil insanlara gercek manada nispet
edilmelidir. Bu konunun gergekligi hususunda nakli deliller iki grupta toplanir. Bi-

rincisi, fiillerin emredilmesi veya yasaklanmasidir. Ikincisi fiile azap ya da miikafat

%" Tusi, Telhis. s. 332-334

%75 Razi, Muhassal, s. 194

376 Giindogar,Hamdi,Fahrettin Razi’de Insan Fiilleri, s.68

7 Goleiik,S; Toprak, S. Kelam, s. 211

8 [s1k, a.g.e. s. 153

379 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid Trciimesi s. 287 vd.

%80 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti, S. 66
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baglanmasidir. Fiillerin emir ya da nehiy ifade etmesine delil, Yiice Allah’in “Dile-
diginizi isleyin. ~381 “Hayrr, isleyin 382 buyurmasidir. Bu ayetlerde bir fiilin yapilma-
s1 emredilmektedir. Fiile ceza ya da miikafat baglanmasina delil, Yiice Allah’in “Al-
lah onlara amellerini pismanlik ve iiziintii alameti olarak gosterir.”*® “Amel ettikle-
rinin miikdfan olarak...”*** “Kim zerre kadar bir hayir islerse...”*® Bu ayetlerde
biitiin bunlar beyan edilirken fiil (amel) diye bir sey ifade edilmektedir. Maturidi
burada fiilin var oldugunu tespit ediyor. Bunlardan baska bir¢ok ayette insan, fiil
gergeklestiren bir varlik olarak isimlendirilmistir. Yani yaptiklarina fiil denilmis ve
bu fiil kendisine nispet edilmistir. Burada dikkat ¢eken husus, insana fiil nispet et-
mek, emir, nehiy, ceza ve miikafat tislubunda cereyan etmistir.386 Burada Maturidi

fiilin gergek manada hangi yonden insana ait olduguna agiklik getirmektedir.

Imam Maturidi, fiil diye bir seyin var oldugunu ve bu fiillerin insana nispet
edildigini ispat ettikten sonra Allah’in her seyi yaratmasi inancindan taviz vermemek
icin, fiilleri yaratma kapsami disinda, insana nispet etmek icin fiillerde yonler teori-
sini ortaya koyar. Ona gore insanin iradesi dogrultusunda isledigi fiilleri, yaratma
yoniiyle Allah’a izafe edilisi, s6z konusu fiillerin insana da ait oldugu gergegini orta-
dan kaldirmaz. Fiiller mahiyet itibariyle ve yoktan var edilmesi yoniiyle Allah’a nis-
pet edilmelidir. Kesb yoniiyle de insana nispet edilmelidir. Burada Maturidi’nin kesb
kavramina fiilin sonucunda elde edilen masiyet, taat, emir, nehiy vb. nitelikler yiikle-
digini ve kesbin bu nitelikler anlamina geldigini acik¢a ortaya koydugunu anliyoruz.
Fiillerin sonucundaki bu niteliklerin (kesb) tamamen insana ait oldugunu ve insanin
bu nitelikleri 6zgiirce yapabileceginin tespit edilmesi, insanin fiillerinden sorumlu
olmasi kesb kavramiyla ifade edilmektedir. Neticede Allah’m emir ve nehiylerine
muhatap olan insanin fiil isleme fonksiyonu olmasaydi, bu emir ve neyilerin anla-

387

stlmas1 miimkiin olmazdi.”™" Maturidi’nin ag¢iklamalarindan, insan fiillerinin insan

iradesi dogrultusunda yaratma yoniiyle Allah’a ait oldugunu, fiil sonucunda elde edi-

%81 Eyssilet, 41/40

%82 E|-Hac22/27

%83 E|-Bakara,2/167

%84 Es-Secde,32/17

%85 E7-7Zilzal,99/7

%86 Maturidi, Kitabu't-Tevhid Trciimesi, 5.287
%7 Maturidi, a.g.e. s. 287-288
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len niteliklerin de insan ait oldugunu anliyoruz. Maturidi, insanin fiilerinde hiir oldu-
gunu kesb yoniiyle iliskilendirerek soyle ifade eder: “Insanlarin tiimiiniin kendilerini
yaptiklar1 hususunda hiir ve kesb eden olarak hissetmesi, duyularimizla elde ettigimiz
bilgiyle sabittir. Boylesi bir sonucu kabul etmeme, duyularla elde edilen tiim bilgile-
rin reddedilmesini gerektirir ki bu da miimkiin degildir.”*® Gériiliiyor ki biitiin mese-
le, Allah ile insann fiiller konusundaki rollerini belirlemede diigiimlenmektedir.*®
Maturidiyye'de kesb insanin fiilleri sonucunda elde ettigi bir niteliktir. Bu da insanin
irade ve kudretine baghidir. Bunula beraber bu fiillerin yaraticisi insandir demek
miimkiin degildir. Insandan sadir olan fiiller iki kistmdir. Birincisi, insanin iradesi
olmadan Allah’mn yarattig: fiildir. Titreme gibi. Ikincisi, insanim irade ve kudreti ile
Allah’1mn yarattig: fiildir ki bu insanin ihtiyari fiilidir. iste bu ikinci kisim fiilin insana

¥0 jmam Maturidi’ye gore fiilin

ait olusu yonii kesb kavrami ile agiklanmaktadir.
Allah tarafindan yaratilmasi, fiilini islemede insanin hiirriyetine mani degildir. Ciin-
kii insan Allah tarafindan yaratilan o fiili kesb etmede tamamen hiirdiir. Bu a¢idan
bir zorunluluk sz konusu degildir.*** Maturidiyye’ye gére kesb, insanin onu irade
etmesine bagl olarak Allah tarafindan yaratilir. Insan kesbi kendisi icin Allah’in
yarattig1 hadis bir kudretle igler. Dolayisiyla bunun da Allah’mn yarattig: bir fiil oldu-
gu anlasilamaktadir. Sonug olarak Maturidi insanda var oldugunu diislindiigii insan
hiirriyetini, inasanin, fiilin bir yoniine kesb vasitasiyla olan etkisi iizerini temellen-

dirdigini anhyomz.392

3.4.3. insan Fiiline iki Kadirin EtKisi

Bir fiilin gii¢ sahibi iki varlik arasinda meydana gelmesi caizdir. Fiil yaratma
yoniinden Allah’a kesb yoniinden de insana ait bir makdur olur. Yaratma ile kesb
arasindaki fark; yaratmanin vasitasiz, kesbin ise sebeplere dayali olarak meydana
gelmesidir. Yaratmada kadirin tek olmasi caizdir. Kesbde ise kadirin tek olusu caiz

393

degildir. Neticede yaratma Allah’a mahsustur, kesb de insana aittir.”* Goriiliiyor ki

%88 Maturidi, a.g.e. 5.288

39 Bkz. Yazicioglu, M.Said, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, s. 260 vd.
3% Sabuni, a.g.e. s. 141

%9 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid Trciimesi ss. 364-366

*2 Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti, $.66

38 Goleiik, Serafetin, Bakillani ve insanin fiilleri, s. 190-191
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Maturidi, kesb kavramina bir fiilin varlik kazanmas1 konusunda nasil bir anlam ka-
zandirdigini, ortaya koydugu fiillerde yonler teorisine gore agiklamistir. Ona goére her
tirli fiilin yaraticist Allah’tir. Bununla beraber insan ihtiyari fiillerini islemesi husu-
sunda herhangi bir cebir s6z konusu degildir. Aksine fiillerini hiir bir sekilde isle-
mektedir. Sahip oldugu hiir irade dogrultusunda se¢imlerini yapar. Allah da insanda
yarattig1 kudretle fiillerini gerceklestirir. Iste Maturidi insanda var oldugunu diisiin-
diigii bu hiirriyeti, yaratma — fiil — kesb ¢er¢evesinde insanin fiile etkisinin kesb yo-

luyla oldugunu st')yler.e’94

Sonugta Maturidi, Allah ve insanin fiil {izerindeki roliinii temellendirmek igin
fiilde “yonler” oldugu fikrini ortaya koymustur. Bu dogrultuda o, fiil {izerinde hem
Allah’in hem de insanin miiessir oldugunu ve dolayisiyla fiile iki giiciin tesirinin
imkanin1 savunmustur. Insan eylemlerinin birinci yoniinii teskil eden yaratma insana

ait olmadig, ikinci yonii teskil eden kesb ise ona ait oldugu sabit olmustur.

Bu anlayis herhangi bir miisareketi de ilzam etmez. Bu noktada Allah’in her
seyin yaraticist olmasi, insanin fiili {izerinde higbir etkisinin olmadigi sonucunu do-
gurmaz. Zira fiil Allah’a nispet edilince “yaratma”, insana nispet edilince de “kesb”
adini alir. Kesb ise insanin o fiili, yapmast ve kendine ait kilmasidir. Bu asamada
insan herhangi bir baski ve zorlama altinda degildir. Ayrica Allah’in fiilin yaraticisi
olmast insanin hakiki fail olmasina da engel degildir. Boylece Matiiridi kesb teorisini

fiil konusunda ortaya koydugu “yonler” teorisiyle agiklamaya calismigtir.

Netice itibariyle fiilini iglemeyi tercih ve kesb edenin insan olmasi, onun mii-
kellef olmasini saglamistir. Matiiridi gelistirdigi yonler teorisiyle, insam fiillerinin
yaraticisi olarak goren Mutezile ile insanmn fiili iizerinde higbir etkisinin olmadigini
fiilin her yoniiyle Allah’a ait oldugunu savunan Cebriye’nin aksine fiil konusunda
“yonler” teorisini ortaya koyarak tutarli bir yolun temsilcisi olmustur. O, bu teorisiy-
le fiil konusunda insana 6nemli bir rol vermis ve Mutezile’ye nazaran daha tutarli

olmustur.395

394 Isik, a.g.e., s. 159
%% Unverdi, a.g.e.



87

4. Ciiveyni’ye Gore Insan Hiirriyeti

4.1. Ciiveyni’nin Insan Hiirriyetine Bakisi

Tarih boyunca mezhepler arasinda kisir dongii i¢inde bir tartismaya rastlanir.
Ama kimsenin bu tartismalardan istifade ederek kendi fikrini degistirmesine rastla-
nilmamustir.**® Bu genel kanaatin bir istisnas1 olan Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni
(v.478/1085)'nin Islam diisiincesindeki énemli yerine ilaveten, bu miihim meselede
kendisini iki defa ve farkli bigimlerde sorgulamak suretiyle konu hakkinda ciddi bi-

cimde kafa yormus olmasidir.

Ciiveyni'nin bu husustaki ilk diisiincesi ve vardigi sonu¢ meshur Es'ari goriis-
le aynidir. Ancak, bu diisiince tarzi kendisini tatmin etmemis olmali ki o, konuyu ayr1
bir eserinde ikinci defa ele almis ve birinci diisiliniis tarzinin tam aksine bir sonuca
ulagmistir. Bu durum bizce 6nemlidir. Demek ki konu, fert fert herkesi ilgilendirme-
sinin Otesinde, bazen ayni insan tarafindan degisik bi¢cimlerde diisiinmeyi gerektire-

%7 imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni sadece Es'ari kelamin

cek onemde ve degerdedir.
degil tiim kelam tarihi siirecini etkileyen bir ilmi kisilige sahip bir bilgindir. Cliveyni
miitekaddimin donemi kelamcilarinin kullanmis oldugu istidlal metodlarini elestirmis
ve kelami felsefe ile miicadele eden bir yapiya biiriindiirmenin temellerini atmistir.
Onun elestirileri, miitekaddimin kelam dénemini sonlandirmis ve miiteahhirin kelam
donemine gegisi saglayan siireci baglatmistir. Bundan dolay1 Ciiveyni'nin konu hak-
kindaki fikirleri hem miitekaddimin hem de miiteahhirin donemlerini anlamay1 sag-

3% fmam Ciiveyni, muhakkik bir alim olmasi hasebiyle hiir

layacak onemi haizdir.
diisiince sahiplerinde olmas1 gereken, tabii bir sonu¢ olarak sdylemis oldugu bazi

fikirlerden V:azgeg:mis‘[ir.?’99

396 Atay, Hiiseyin, Islami Yeniden Anlama, Ankara, 2011,s. 9

397 Ozler, a.g e. 5.10

%% Kahraman, Hiiseyin, Ciiveyni'de Insan Ozgiirligii: Nedensellik A¢isindan Bir Degerlendirme, Thya
Uluslararasi Islam Arastirmalar1 Dergisi,Cilt: 2; Say1:2 (2016)

%99 sancar, Mustafa, Imamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri, Siirt Uni-
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4.2.Ciiveyni’nin ilk Déonemi

Ciiveyni’nin ysadig1 donemi fikirleri agisinddan ikiye ayirarak incelenmesi
gerekir. Zira Ciiveyni fikirsel degisim gecirmis bir kelamcidir. ilk dénemi el-
Akidetii’'n-Nizamiyye adli eserini yazmadan 6nce donemdir. Ciiveyni’nin bu dénem-
de insan hiirriyetine bakis1 ikinci donemden oldukea farklidir. Tkinci dénemi ise el-
Akidetii’n-Nizamiyye adli eserini yazdiktan sonraki donemindir. Ciiveyni’nin bu

donemde insan hiirriyetine bakis1 birinci donemden farklidir.

Ciiveyni ilk dénemde insan hiirriyetine bakisim el-irsad adli eserinde temel-
lendirir. Kullarm fiilleri ile Allah’in fiillerii arasinda bir fark gérmez.*®® Mu’tezilenin
“kul fiillerinin yaraticisidir.” “bir makdur iki kadire isnad edilmez” goriislerine kars1
cikarak herseyde oldugu gibi kullarin fiillerinde de tek yaratict Allah oldugunu soy-

leyerek kullarinn fiilleri de Alllahin fiilleri oldugunu belirtir.*"

Ciiveyni,
Mu’tezilenin, “miiktesibin (kulun) kesb ettigi seyi (fiilini) bilmesi gerekir. Insan
unutkan da olsa kendisinden az sayidsa fiilin sadir olmasi miimkiindiir.” Goriigiine
karsilik, “miiktesibin kesb ettigi seyi bilmesi aklen gerekli degildir” der.*? Ciiveyni,
kesb meselesinde hadis kudret kendisinde makdura ait bir hal ihtiva eder, demekte-

dir. Ciiveyni insan sorumlulugunun iste bu hale bagl oldugunu séyler.**®

Ciiveyni hadis kudret konusunda kendi imamlarinin “hadis kudret zorunlu fi-
ille iradi fiillerin birbirinden ayirt edilmesini saglayan bir haldir.” Goriislinii uygun
bulmaz. Allah’in dahli olmadan kulun fiili {izerinde tek basina etkili olmas1 miimkiin
degildir der. Ciiveyni kesin olarak bu dénemde suna inanmaktadir: Insan fiillerini
islerken kudretinin ve iradesinin fiilleri {izerinde herhangi bir etkisi yoktur. Ayni

sekilde kulun fiillerine taalluk eden iradesi de islevsizdir, tesirsizdir.***

Ciiveyni insan kudretinin varligini “ iradi bir hareketle iradi olmayan zorunlu

bir hareketin birbirinden farkli oldugunu anlar. Ancak bu farklilik hareket noktasin-

%0 Ciiveyni, imamii’l-Hareyen Ebu’l-Meali, Kitabii’l-Irsad(Inan¢ Esaslart Kilavuzu adiyla trc. He-
yet), TDV yay., Ankara, 2010, s.159

1 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 5.160

92 Ciiveyni, Kitabii'I-Irsad, $.161-162

8 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, $.173

9% Ciiveyni, Kitabii’l-irsad s.174-175; Ciiveyni, Luma’u’l- Edille(Ceviren Dog. Dr. Murat Serdar),
Kayseri, 2017, 5.76
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da degil hareket ettirenin niteligine atfedilmesi kaginilmazdir” diyerek ortaya koyar.
Boylece kudretin kulun niteligi olduguna dikkat ¢eker. Ciiveyni kul kendi kesbi tize-
rinde kudret sahibidir, onun bu kudreti kesbi lizerinde mevcuttur, diyerek insan kud-
retinin var oldugunu temellendirir.*”® Ciiveyni’ye gére insandaki kudret araz oldu-
gundan dolay: siirekli degildir. Bu yiizden kudretin fiilden 66nce olmasi miimkiin
degildir.406 Ciiveyni’nin bu 6nemdeki goriisleri Eg’ari’nin goriisleri dogrultusundadir.
Bu dénemde Ciiveyni’nin siirekli Mutezileyi elestirip onlarin goriislerine kars1 ¢ik-
masi dikkat ¢ekmektedir. Kanaatimizce Ciiveyni Mutezili goriislerinin halk arasinda
yayilmasi tehlikesine karsi sosyal zaruret geregi Mutezileye muariz olmak icin ko-

nuyla ilgili bu goriislerini sededetmistir.
4.3. Ciiveyni’nin ikinci Dénemi

Ciiveyni diislincesinin ikinci donemi, Selguklu veziri Nizamulmiilk’iin arzu-
suyla kaleme aldig1 el-Akidetii’n-Nizamiyye adli eserini yazdiktan sonraki donemin-
dir

Ciiveyni, insan hiirriyeri meselesini sézkonusu bu eserinde temellendirir. el-
Akidetii’'n-Nizamiyye adli eserinde insanin teklife muhatab oldugunu, teklif s6z konu-
su olunca elbette onun gerisinde bir sorumlulugun oldugunu, insanin bu sorumlulu-
gunu dolayisiyla hiirriyetini dort baslikta temellendirir. Ciliveyni, teklif ve teklifle
ilgili kullarda bulunmasi son derece 6nemli olan sifatlari miistakil bir bab baslig
altinda incelemek suretiyle olduk¢a genis bir ¢ercevede incelemekte ve bu konuyu

eserinin li¢ ana konusundan biri olarak degerlendirmektedir.

Kulun kudreti ve bu kudretinin fiillerine etkisi konusunda Ciiveyni, “Allah’in
kullarindan bir kisim taleplerde bulunacagini, taleplerini yerine getirenleri miikafat-
landiracagini, yerine getirmeyenleri de cezalandiracagini akil sahibi herkes kabul
eder. Ayrica bu konuda Ku’ran’da bir¢ok ayet vardir ki onlar1 tek tek izah etmek
konuyu uzatacaktir. Bu dogrultuda, insanlarin fiillerinin irade ve kudretleri 6l¢iisiinde
meydana geldigini kabul eden herkes dogru bir akil yiiriitme yapmis demektir. Kulun

kudretinin fiillerinde herhangi bir etkisinin olmadigini savunan kimse ise seriat1 inkar

5 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, .180-181
408 Ciiveyni, Kitabii lI-Irsad, 5.183
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etmistir.” Diyerek fiil izerinde Allah’in kadim olan kudreti degil de kul i¢in yarattig
hadis bir kudretinin etkili oldugunu 1srarli bir sekilde vurgulayarak cebir diisiincesine
siddetle kars1 ¢ikar. Zira bir tek fiil bolinmeyecegine gore onda bir tek kudret etkili-
dir. Bu kudretin Allah’in kudreti olmasi durumunda, insanin sorumlulugu ortadan
kalkar. Bu yiizden miiessir olan kudret, Allah’in kulu i¢in yarattigi hadis olan kudre-

tidir. 4%’

Bu konuyla alakli olarak olarak Ciiveyni “kesb” teorisine deginir ve bu konun
bazi Esa’riler tarafindan yanlis ifade edildigini belirtir. Ona gore kulun yaptig1 her
fiil takdir etme ve yaratma agisindan Allah’a aittir; ancak Allah’in kula kudret ve
irade vermesi, kulun da s6z konusu fiili bu irade ve kudretle yapmas1 agisindan ba-
kildiginda fiil kula aittir. Bu durumda kul, kendi fiilini iradesiyle isleyen, emir ve
nehye muhatab olmaktadir. Ancak onun fiilinin yaraticist Allah’tir. O, bu durumu
kole ile efendi iliskisine benzeterek anlasilir bir sekilde izah eder. Bir kolenin efendi-
sinin mal1 {izerinde tasarruf yetkisi yoktur. Boyle bir yetkiyi zorla kullansa bile bu-
nun gecerliligi s6z konusu olmaz. Ancak efendisi kendisine izin verdiginde tasarruf
yetkisi gegerlidir. Bu gegerliligin sebebi, efendinin koleye verdigi izindir. izin veril-
dikten sonra efendisinin emir ve yasaklarini yerine getirmede hiirdiir. Efendisinin
istedigi sekilde hareket ettigi zaman miikafatlandirilir. Aksine bir is yaptigi zaman da
cezalandirilacaktir. Bundan sonra Ciiveyni “dalalet firkas1” olarak gordigi
Mu’tezile“nin kulun kendi fiilinin yaraticisi oldugu goriisiiniin tutarsizligini akli ve

nakli delillerle ortaya koymaya ¢aligir.**®

Allah’in bir kulu miikellef tutmasi onun ilahi hitab1 anlayabilecek akli bir me-
lekeye sahip olmasinin sart olmasi savunur. Ciiveyni akil 6zgiirliik iliskisini ¢ok gii-
zel agiklar. Allah’in insanlar1 emir ve yasaklarina karsi sorumlu tutmustur. Bu so-
rumlulugunun gergeklesmesi i¢in insana akil vermistir. Zira kulun teklifi anlamasi ve
onu emredenin kim oldugunu bilmesi ancak kendisine bahs edilen akil sayesinde
gerceklesir. Allah insana akil, ilim ve itham melekeleri bahsetmeseydi sorumluluk ve
hiirriyet distiniilemezdi. Aksi takdirde teklif-i mala yutak olur ki bu da muhaldir.

Bulug ise her ne kadar tam olarak akla dahil degil ise de, akilla beraber sarttir. Ancak

7 Ciiveyni, el-akide, ss.42-49
%8 Ciiveyni, el-Akide, ss.42-54
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Ciiveyni, ilerleyen sayfalarda seriatin akil tarafindan belirlenemeyecegini, zira akil
sahibi olan farkli meslek erbabinin farkli sonuglara ¢ikabilecegini, bunun da seriati

belirsiz hale getirecegini belirterek; Seriatin ancak nasla belirlenebilecegine énemle

dikkat cekmektedir.*®

Allah’m emir ve yasaklarinin, insan i¢in yerine getirilebilir olmas1 gerekliligi
konusunda, Ciiveyni’ye gore, teklifi hitap, yerine getirilmesi bakimindan imkansiz
bir sey olmamalidir. Ona gore sayilan ti¢ temel ilke bir tek esasta toplanir ki bu inan-
cin temelidir. Buna gore; kul sadece miimkiin olan seylerle miikellef tutulmakta-
dir.**° Ciiveyni’nin bu goriisiinden insanin gii¢ yetiremeyecegi seylerle miikellef tu-

tulmasinin caiz olmadigini anliyoruz.

Insanin fiillerine miikafat ve cezanin baglanmasi meselesinde, Ciiveyni, itaat
icin miikafatin, ma’siyet i¢in ise cezanin, O’nun hikmetinin bir geregi olarak Allah
icin vacip goriilmesini isabetli bir goriis olmadigini ifade ederek bu maddeyi temel-
lendirmektedir.*** Kanaatimizce Ciiveyni’nin fiillerin niteliklerini insana ait kilmas
Bakillani’nin “Insanin fillerinin kiifiir, isyan, ser, itaat gibi sifatlar1 insanlara ait ol-

dugu™**? fikrini beyan etmeye ¢alismaktadir.

Goriildigi gibi Ciiveyni, insanin irade ve kudretinin kendi fiilleri {izerinde
miiessir oldugu, miikellef olmanin da bu irade ve kudrete isnat ettigini 1srarli bir se-
kilde sanunmaktadir. Boylelikle kulun kendi fiili tizerinde higbir etkisinin olmadigini
ileri siiren Cebriyye ile Allah’mn hi¢bir sekilde miiessir olmadigini savunan Mu’tezile
arasinda Maturidi’de oldugu gibi mutedil bir yol tutmustur. Genel olarak Esarilikte
bu yaklasim hakim olmakla beraber Ciiveyni’nin fiil tizerinde etkili olan kudretin
kulun kudreti oldugunu israrli bir sekilde savunmasi Eg’ari gibi diisiinmediginin
onemli bir gostergesidir. Ayrica onun bu kapsamda teklif-i ma la yutak’1 muhal gor-

mesi de Esariligin genel goriisiine gore daha belirgindir.

%9 Ciiveyni, a.g.e. 5.55

9 Ciiveyni, a.g.e. 5.55

1 Ciiveyni, a.g.e. 5.55-59

2 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, Muhassal Efkaru’l-Miitekaddimin ve'l-
Muahhirin Mine’l-ulemai ve’l-Hiikemai Ve’l-Miitekellimin,(Takdim: Taha Abdu’r-Rauf Sa’d), Kahire,
T.siz, s.194
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4.4, insanmn Fiilleri

Arapca “ f- a’ 1 “ kalibindan tiiremis olan fiil, sozliikte; 1is, olus, eylem, bir
sey iizerinde tesirde bulunma, hareket manalarina gelmektedir.**? insan fiilleri, gesitli
asirlarda muhtelif miitefekkirler tarafindan tartisma konusu yapilmustir. *“insan, fiil-
lerinde hiir miidiir? Hiir ise sinirlar1 nelerdir? Hiir degilse nasil sorumlu tutulabilir?’’
gibi sorular insan aklini her zaman mesgul etmistir. Problem, bugiine kadar birtakim
baski ve sinirlamalara ugramis olmasina ragmen her zaman giincelligini korumus-
tur.** Fiil kavrami, 1stilahta gesitli sekillerde tarif edilmistir. Mu'tezili bilgin Kadi
Abdulcebbar (v. 415/1025) fiili; kudret sahibinden meydana gelen sey **° diye tarif
ederken, el-Ciircani (v. 816/1413) fiili; bagkasina tesir etme sebebiyle bir seyin met-
dana gelmesi **° seklinde tarif eder. Bu anlamda fiil Allah'a nisbet edildiginde onun

manast; yaratmak ve yokluktan varliga ¢ikarmaktir. '’

Fiil kavramiyla ilgili bu kisa bilgilerden sonra Ciiveyni’nin fiil konusundaki
goriiglerine gegmeden Once Ciiveyni’nin mensubu bulundugu Es’ariyye mezhebbi
imami1 Ebu’l-Hasen el-Esari fiil kavramini tanimlamadan ziyade fiillerin yaratilmasi
konusuna aciklik getirir. iImam Es’ari, fiillerin yaratilmasinda tek kudret sahibinin

418,

Allah oldugu kanaatine “Sizi ve islediklerinizi yaratan Allah’tir. ayetinden yola

cikarak varmistir. Adaletsizlik ve kiifir fiilini yaratmanin yaraticinin zalim ve kafir

oldugu manasina gelmeyecegini belirtmistir.**

Ancak Es’ari’nin bu goriisli sonraki Es’ariler arasinda tam bir ittifak sagla-
mamistir. Bakillani’nin muasir1 Ebu Ishak Isferayini (418) Ebu’l Hasen el Es’ari’nin
aksine insanin fiillerinin iki kudretin eseri oldugunu sdylemektedir. Yani bu iki kud-

ret Allah’in kudreti ve insanin kudretidir. Bu iki kudret fiilin 6ziine ve sifat olusuna

413 Firtuzabadi, Kamis el-Muhit, c. 4, s.,30 (Eseri edindigim internet adresi

http://tarinvemedeniyet.org/2013/01/firuzabadi-kamus-u-okyanus-tercumesi.html),  Ibn  Manzur,
Lisdnii’lArab, Dari’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1.Baski, Beyrut,2003, 1X, 629.

4 Sancar, Mustafa, fmamu’l- Haremeyn Ciiveyni’nin Degisim Gegirdigi Kelami Goriisleri, Siirt Uni-
versitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2,Say1 1, s. 87-117

M5 Abdulcebbar, el-Kadi, Abdullah b. Ahmed Ebu'l-Hiiseyn, Serhu'l Usuli'l-Hamse, nsr. Abdulkerim
Osman, Kahire, 1384/1965, s. 324

M8 Ciircani, Ta rifat, s. 246

ar el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid Teciimesi, s. 287

18 Saffat 37/96

"9 Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, TDV yay. Ankara, 1997, 5.171; Razi, el-Muhassal 5.189
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tesir etmektedir.*?°

Bakillani’yi takiben Imamu’l-Haremeyn el Ciiveyni de: “Allah
kul i¢in irade ve kudret yaratmaktadir ve insan bu irade ve kudretle fiilini meydana
getirmektedir.” demektedir.**! Razi ve Seyit Serif Ciircani, Ciiveyni’nin bu goriisiiyle

felsefeciler ve Mu’tezililerle paralellik arz ettigini ileri siirerler.*??
4.4.1. Insan Fiilinin “Sey” Kapsaminda Degerlendirilmesi

Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni (v. 478/1085), fiilin tam bir tarifini yapma-
makla birlikte onu, ister araz ister cevher cinsinden olsun harigte varlig1 sabit olan

423

mevcut (varlik) anlamina gelen sey” kapsaminda diisiinmektedir.

Ciiveyni, yaratmanin Allah'a ait oldugunu, her seyi, bu arada insanin fiillerini
de yaratanin Allah oldugunu, “Her sey Allah’in makdurudur. " *** diyerek hususen;
“Sizi ve islediklerinizi yaratan Allah’tir.” ayetini ayrica ifade etmese de, fiilin de bir
“sey” olduguna boylece isaret etmektedir **° Nitekim Sadru'l-islam el-Pezdevi (v.

493/1099) ayni metottan hareketle « Her seyi yaratan Allah’tir”*?°

ayetinden yola
c¢ikarak insanin fiilleri s6z konusu nassin kapsamina esya gibi girer. “Fiil “sey”dir.”

diyerek **" konuya agiklik getirmektedir.

Fiil ile ilgili yapilan bu tanimlardan anlasilan ortak nokta; fiilin soyut bir kav-
ram olmayip dis diinyada gergekligi olan bir sey oldugudur. Yani fiil; insanin irade-
sinin dis diinya ile temasa gelmesi, onun i¢ diinyasinin dis diinyaya zaman ve mekan

planinda aksetmesi “?® irade ve kudretinin fiile doniismesidir.

Ciiveyni, Mu'tezile'ye cevap mahiyetinde yazdig1 eserinde konuya Allah’in

benzersiz yaraticilik ve yoktan var etme 6zelliklerine vurgu yaparak baslar.  Ehl-i

20 Gjleiik, a.g.e 5.172; el Muhassal, 5.189

2! Goleiik, a.g.e 5.172; Razi, el Muhassal, 5.189

22 Goleiik, a.g.e s.173; Razi, el Muhassal, 5.189

%23 Bkz. el-Ciircani, a.g.e. s. 88. Bkz., el-Ciiveyni. el-Akide, 5.52

24 Ciiveyni, Kitabii I-Irsad(inang Esaslar Kilavuzu adiyla trc. Heyet), 5.161

25 Bk, a.g.e.s.161

48 Ra’d Suresi, 13/16

21 Bkz., el-Pezdevi, Ebu'l-Yiisr Muhammet b. Muhammed Sadru'l-islam, Us:ili'd-Din- Ehl-i Siinnet
Akaidi, (trc. Serafeddin Gélciik) Kaythan yay. Istanbul, 1988 s. 146.

428 Fijl kavrami konusunda ayrica bkz. Yazicioglu. M.Said, Islam Diisiincesinin Tarihsel Geligimi,
5.260 vd.
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Hakk'in goriisii olarak niteledigi bu diislinceye gore hadis varliklarin tamami Allah'in
kudretiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla kulun kudretinin taalluk ettigi her sey ayn

zamanda Allah'in muktedir oldugu seylerdir.429

4.4.2. Ciiveyni’nin ilk Dénem Diisiincesine Gore Insan Fiili

Ciiveyni insan Ozgiirliigiini insan fiillerine getirdigi yorumlar kapsaminda
degerlendirir. Onun bu konudaki goriislerinin iki safthada incelenmesi gerekir. O ilk
donemdeki diisiincesinde insan 6zgiirliigi ile ilgili goriislerini mensubu bulundugu
mezhep c¢ercevesinde ortaya koyar. Kullarin kudretinin taalluk ettigi sey ile Allah’in
muktedir oldugu sey arasinda bir fark yoktur yani fiillerin meydana gelmesinde ta-
mamen miiessir olan Allah’tir. Yani daha agik¢a kulun makduru (fiili) Allah’in mak-
turudur,*® irade edilen sey lizerinde kulun iradesinin gergek tesirinin olmadlgml431

sOyleyerek insan Ozgiirliigli konusunda mezhebine uyar. Bu safhada Ciiveyni’nin

insana verdigi 6zgiirliik cebri bir renktedir.
4.4.3. Ciiveyni’nin Ikinci Dénem Diisiincesine Gore Insan Fiili

Ciiveyni insan 0zgiirligli konusunda asil fikirsel degisimini “El-Akitedii’'n
Nizamiyye” adli eserinde ortaya koyar. Bu eserinde fiil kavramina yonelik agiklama-
lardan ziyade kulun kudretinin fiiline tesir ettigini Allah’in kula verdigi bu kudretle
fiilini 6zgiirce meydana getirdigini sdyler. Bu eserinde fiili yaratanin Allah oldugunu
sOyleyerek Mu’tezile’den ayrilir. Kulun fiilini 6zgiirce meydana getirdigini savuna-

rak da Maturidi ile paralellik arz eder.**

Ciiveyni sozkonusu bu eserinde kulun fiille-
rinin meydana gelmesinde kulun iradesi ve kudreti miiessirdir.**® ici, hiikkema ve ke-
lamcilarn insan fiilleri ile ilgili goriisleri siralarken, Ciiveyni’nin; insan fiilerini, Al-

lah’in insanda yarattig1 bir kudretle yapar dedigini séiyler.434 Ayrica Ciiveyni: “Alla-

9 Ciiveyni, a.g.e. s.159 vd.

0 Ciiveyni, a.g.e., 5.159 vd.

3! Ciiveyni, Luma 'u’l- Edille(Ceviren Dog. Dr. Murat Serdar), s.76

2 Ciiveyni, EI-Akide, 5.42 vd.

3 Es-Selali, Hiidda Nasir Muhammed, Araii 'I-Kilabiyyeti’l-Akade, Riyad,2000, s.202
434 ci, el-Mevakif, 5.312
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hin insana verdigi bu irade ve kudretle, kul fiilinin var edicisidir.” der. Ciiveyni bu

goriisiiyle felsefecilere ve mutezileden Ebu’l-Huseyn Basriyle paralellik arz eder.**®

Ciiveyni, “fiillerini yerine getirmede kulun kudretinin bir tesiri yoktur demek,
Seri’atin kullardan olan taleplerini hiikiimsiiz birakir, peygamberlerin getirmis oldu-
gu emir ve yasaklar1 yalanlamis olur.” Kevseriye gore Ciiveyni’nin insan fiilleri ko-
nusunda bu sekilde 6zgiirliik¢li bir tutum sergilemesinin yegane sebebi olarak, korii
koriine taklidi segmis bazi talebelerinin O’nu bu konuda konusup yazmaya zorlamig

olmalarindandir.**

Kevseri’nin Ciiveyni ile ilgili yukaridaki goriisiine katilmak kanaatimizce
mimkiin gorilmemektedir. Cliveyni’nin bu konuda 6zgiirliik¢ii bir tutum sergileme-
si, konunun ehemmiyetine binaen, sahip oldugu Es’ari goriislerini baska bir ifadeyle
cebri renkteki kanaatlerini sorgulayip degistirerek Maturidi ¢izgiye gelmis bulun-
maktadir. Ya da sosyal zaruret geregi, Mu’tezili ve cebri goriislerin halki etkilemesi
tehlikesi ortadan kalktigi igin 6zgiirliikk¢li tutumunu agikga ortaya koymustur. Halkin
Mu’tezile ve cebri goriislere itabar etmemesi icin Es’ari ve Es’ariyye goriislerini sa-
vunmustur. Halkin inancinin bozulmasi tehlikesi ortadan kalktiktan sonra Maturidi

ile ayn1 sonuca varmistir.

4.4.4, insan Fiillerinin Allah’in ilmine Delalet Etmesi

Ciiveyni, miikkemmel muhkem fiiller onlar1 yapanin ilmine delalet eder. in-
sanlardan da saskinlik ve gaflet aninda fiiller sadir olur. Yine de bu fiiller belli bir
nizam ve diizen igerisinde tam ve miikemmel olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kul kendi-
sinden sadir olan bu fiilleri tam olarak billmez. Dolayisiyla sadir olan bu fiillerin
kendilerini meydana getirenin ilmine delalet etmesi gerekir. Fiilleri yaratan ve haki-
katini bilen Allah’tir. Yani kulun bu tiir fiillerde bilgisi yoktur. Bu yiizden insanlarin

fiillerinin tiimii Allah’1n ilmine delalet eder sonucuna ulasur.“'37

% Tusi, Telhis. 5.325

% Ramazan Altintas, Kevseri'nin Ta’lik Yntemine Bir Bakus Ciiveyni’nin “el-Akidetii'n-Nizamiyye”
adli eseri 6rnegi, Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu Bidirileri, 24-25 Kasim, Diizce
437 Ciiveyni, el-Irsad, s.,161; Ramazan Altintas, a.g.e.
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Ciiveyni’nin bu gorlisii manidardir. Gergekten kul bazi fiillerinin sonucunda,

tizlilmesini ya da sevinmesini hayretle karsilar.
4.5. Insann iradesi
4.5.1. Ciiveyni’nin Irade Konusunda Ilk Gériisleri

Ciiveyni’ni insan iradesi konusunda ilk donem diisiincesi Es’ari ile aynidir.
Insanin irade hiirriyetinin olup olmadig: tam olarak anlasiimaz. Hem Es’ari hem de
Ciiveyni Allah’in mutlak otoritesi karsinda Insanin irade hiirriyetini belirgin bir se-

kilde agiklamadiklarina sahit oluyoruz.

Esari: “Allahin hiikmii altinda olan kullarin O’nun istemediklerini kesbetme-
leri caiz olmaz.” goriisiinii dile getirip Hz. Ysuf’un “Allahim sen bu tuzaklar1 benden
uzaklastirmazsan cahillerden olurum.” demesi O6rnek vererek daima Allah'in mutlak
iradesini vurgulamaya galisir. insanin iradesinin olup olmadigindan sz etmez. Sanki
0, Allah'in iradesinin yaninda bir de insanin iradesinin varligini kabul etmekten endi-
se duymaktadir *®. insan iradesi konusundaki bu muglaklik, Es'ari mektebinin, tarihi
seyir icerisindeki ikinci biiyiik ismi Bakillani 'de de devam etmektedir. Bakillani de,
Es’ari gibi, daima Allah'in iradesinden s6z ederken, insan iradesinin varligi ya da
yoklugundan bahsetmez.**® Eg'ari'de oldugu gibi Bakillani'de de Allah'in mutlak ira-

desi anlayis1 igerisinde insanin iradesi kaybolup gitmektedir.**°

Es'ariyye'nin  diger biiyiik bir ismi Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni

(v.478/1085) ise meshur eseri " el-frsad " da, insanin iradesinin fiillerinde bir tesiri

olmadigini soyler. 4t

% Bkz, EI-Es’ari, el-Ibane An Usulii’d-Diyane,Daru Ibn Zeydun, s.47 vd.; a.mlf. el- /bave ve Usulii
Ehli’s-Siinne Eg’ari Akaidi, (trcm; Ramazan Biger) Gelenek Yay., Istanbul, 2010, s. 79 vd.

¥ Bkz.Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii'd-deldil (thk. Imadiddin Ahmed Haydar), Miiessesetii'l-
Kiitiibi'sSekafiye, Beyrut 1986, 5.317 vd.

0 Bkz. Golciik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 5.101.

*! Bkz.el-Ciiveyni, Imamii’l-Hareyen, Ebu’l-Meali, Kitabii’l-Irsad (inang Esaslari Kilavuzu adiyla
trc.Heyet), TDV yay. Ankara, 2010, s.,169 a.mlf. ,Luma’, 5s.165
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4.5.2. Ciiveyni’nin Irade Hiirriyetini Savunmasi

Ciiveyni kelam ilmi sahasinda yazdigi son eseri el-  Akidetii'n-
Nizamiyye"adli eserinde, insanin, fiillerini ve kudretini yonlendirdigi hiir bir iradeye

sahib oldugunu kabul eder. **?

Ciiveyni, el-Irsad'mdaki bu kanaatinin tam aksine, el-Akidetii'n-
Nizamiyye'sinde sik sik insanin ihtiyar ve irade sahibi hiir bir varlik olmasindan bah-
seder. ** Allah'in insana kudretini istedigi sekilde tasarruf edebilecegi bir ihtiyar
verdigini sdyleyen *** Ciiveyni'ye gore, insann fiillerinin kendi tercih ve iradeleriyle
meydana getirir. “Eger bu konuyu boyle anlamazsak, Allah’a karsi1 miikellef olma

durumumuzu izah etmekte giigliik ¢ekeriz.” diyerek temellendirmeye calisir.

Insan birtakim seyleri yapmak ve bazi seylerden kaginmakla miikellef bir
varliktir. O yaptiklarmin karsiligin1 da ceza ya da miikafat cinsinden olmak iizere,
ahirette gorecektir. Oyle ise insan miikellefiyetlerini yerine getirebilecegi bir kudret
ve iradeye sahiptir. Cliveyni'ye gore bu konuda Kur'an'da, baska tiirlii anlasilmalari
miimkiin olmayan ayetler vardir ki konunun bdylesine agik olmasindan dolay1 onlar

zikre bile hacet yoktur.

Seriata bir biitiin olarak bakildiginda goriilecektir ki orada
insan iyi seyleri yapmaya tesvik edilirken, kotiilikkleri islemekten de sakindirilmak-
tadir. Bu da insanin 1yi ile kotii arasinda tercihte bulunabilecegi bir irade giiciine sa-

hip oldugunu gostermektedir.

Va'd ve vaidin, yani iyilik edenlerin miikafatlandirilacagi, koétiiliik yapanlarin
ise cezalandirilacaginin peygamberler vasitasi ile bildirilmistir. Bunun sonucu ahi-
rette Allah'in: "Size peygamberler gondermeme ve sizin igin yeterli vakit ve imkan
tanimama ragmen neden isyan edip sapittiniz?" diye kullarina hitapta bulunmasi, iste
biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki insanin fiilleri kendi ihtiyar ve iradeleri uyarinca

meydana gelmektedir. Artik bu hususta siiphe edilemez. Hatta Ciiveyni'ye gore insa-

2 Bkz. el-Ciiveyni, el-Akide, 5.48

3 Bkz. el-Ciiveyni, el-Akide, s. 48 vd.
4 Bkz. el-Ciiveynti, a.g.e. s. 48

“® Bkz. Ciiveyni, a.g.e. s. 42
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nin se¢im hiirriyeti o kadar acgiktir ki, yukaridaki delillere ragmen, insanin hiirri-

yetinden siiphe edenin aklindan siiphe edilir. 446
4.5.3.Kalbin Miihiirlenmesi-irade iliskisi

Ciiveyni ilk donemde Kalbin miihiirlenmesi ile alakali ayetlerin, Alllah’in
dogru yoldan sapmasini istegi kullar1 hakkinda damgalama ve miihiirleme lafizlarini

kullandiginin agik delilleri oldugunu st')yler.447

Ciiveyni yukarida belirttigi goriistiniin aksine, Kur’an’da bildirilen kalbin
miihiirlenmsi meselisini irade konusu ile baglantili olarak ¢ok giizel bir sekilde agik-
lar. Bu noktada Kur'an'da yer alan insanlarin kalplerinin miihiirlenmesi konusuna
temas ederek bunun asla cebir manasinda anlagilamayacagini 6nemle vurgular. O'na
gore Allah'in kalplerinin miihiirlenmesinden bahsettigi kimseler, aslinda iman etmek-
le miikellef ve Ser’i tekliflere muhatap idiler. Ayn1 zamanda bu insanlar miikellef
kilindiklart seyleri yerine getirebilecekleri bir imkan ve kudrete de sahiptirler. Aksini
iddia ederek onlarin miikellef tutulduklar1 seyleri yapmaktan zorla men edildiklerini
sOylemek, bir insanin ellerini ve ayaklarini baglayip suya atarak ona "sakin 1slanma"

demeye benzer ki bdyle bir iddia Ser’i tekliflerle bagdastirilamaz. **®

O halde Kur'an'da yer alan ve bir bakima cebir ifade eden ayetleri nasil anla-
mak gerekir? Ciiveyni bunu soyle izah eder: Allah bir kuluna hayir murad ettigi za-
man onun akil ve anlayigin1 kemale erdirerek onu dogru yoldan alikoyacak manileri,
gaflet ve aldanma sebeplerini ortadan kaldirir. Obiir taraftan Allah bir kuluna serri
murad etti§i zaman, onu hayirdan uzaklastiracak ve dalalette birakacak sebepleri
hazirlar, sehevi arzularini ona giizel gosterir. Neticede serrin sebepleri galip olunca
hayir sebepleri arkada, ikinci planda kalir. Insan kétiiliikleri islemeye devam ederken
seytan ile nefsin tesvik ve itmeleri sonucunda gaflet perdesi, Allah'in kaza ve takdiri

ile kalbini biiriir ki iste kalp miihiirlenmesinin hakikati budur **°,

8 Bkz. Ciiveyni, el-Akide, s. 42-43
T Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, $.179
8 Bkz. Ciiveyni, el-Akide s. 50

9 Ciiveyni, a.g.e., s. 51-52
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Ciiveyn, el-irsad'inda konu ile ilgili ayetleri cebri bir anlayisla yorumlayan **°
Ciiveyni El-Akide'sinde bu anlayis1 terk ederek Allah'in iradesinin varligini insan
iradesi i¢in bir engel gormekten vazgegmis ve ilahi irade ile insan iradesini oldukga
giizel ve anlasilir bir sekilde dengede tutmaya galismistir. Cliveyni konuyu bir misal-
le soyle agiklar: Genglik ¢aginda bir insan diisiinelim ki bu kisi hem birtakim mali
imkanlara sahip olsun hem de giizel bir yaratilista bulunsun. Heniiz tecriibelerle ol-
gunlagsmamis, bununla beraber sehevi arzularinin galebe ¢aldig1 bu insan, sahip oldu-
gu imkanlarla adeta, kendisinin ebedi yasayacagini zannederek nefsinin ve kotii ar-
kadaglariin tesvikleri sonucunda arzularinin tuzagma diiser, ser ve fesad yolunda
kosarsa bu insanin giinah islemeye ve hatalarla dolu bir hayat yagamaya zorlandigini
iddia edemeyiz. Ciinkii o iyiliklerden men edilmemis, ayrica kendisine bir ihtiyar ve
secme giicii ile birlikte, isyan ettiginde kinanmasi1 gerektigini diisiinebilen bir akil da
verilmigtir. A¢iktir ki, durumu bdyle olan bir insana teklifte bulunulmasi aklen muhal
degildir. Ciinkii o teklifin icaplarini yerine getirmekten men edilmemistir. Fakat ona
bir sui kaza sebkat etmisse o Allah'in kesin kaza ve hiikkmiine doner, megerki Allah

1 iste kalp miihiirlenmesi hususunda Kur'an-1 Kerimde yer alan

ona merhamet etsin
ifadelerden anlasilan mana budur diyen Ciiveyni, su ayeti delil olarak zikreder.
"Bundan sonra kalpleriniz katilastr."*** Ciiveyni bu ayetten hareketle der ki: “Allah,
bu insanlarin kalplerinin katilagmasinin sebebinin; ilahi hiikiimlere muhalefet etme
ve haramlar1 islemekte 1srar etmeleri hususunda iradelerini kullanmalar1 oldugunu

tespit eder.**®”

Kisaca ifade etmek gerekirse Ciiveyni'ye gore insan; fiillerini tercih edip
yapmada iradi bakimdan bir cebir altinda degildir. Kur'an'da cebir anlaminda diisii-
niilebilecek ayetler, insanin fiillerinde mecbur olusunun zaruri neticesi degil, onun

yasaklari ¢ignemekte 1srar edisinin ve ilahi emirleri hi¢ce saymasinin tabii bir sonucu-

*0 Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, ss. 174, - 179
*! Ciiveyni, el-Akide, s. 52

2 Bakara 2/74.

3 Ciiveyni, a.g.e. s. 52
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dur. Aksini savunmak seriatin, gili¢siiz ve davranislarinda zorunlu insana teklifte bu-

lundugunu iddia etmek olur ki bu biiyiik bir aldanistir *°*.

El-Akidetii'n-Nizamiyye'sinde insanin irade hiirriyetini, 6nceki goriislerinin
tam aksine, agik bi¢imde savunan, ama bu arada insana irade giiciinii verenin Allah
olduguna dikkat ¢ekmeyi unutmayan **° Ciiveyni'yi konuyla ilgili olarak ileri siirdii-
g deliller ve yiirtittiigii mantik agisindan Maturidi ¢izgi ile ayni1 paralelde buluyoruz
0 Bir bagka ifadeyle Ciiveyni el-irsad'inda, kendisinden énce Es'ari (v.324/936) ve
Bakillani (v.403/1012) ile temsil edilen ve daha ¢ok cebri diisiinceye yakin olan Es'a-
riyye ¢izgisini terketmis, sonugta, daha isabetli degerlendirmelerde bulunarak gerek
nass1 yorumlamada gerekse akli delilleri kullanmada Maturidi diisiinceye yaklasmis-

457
tir.

Netice itibariyle Ciiveyni, Kudret ile iradeyi birbirine bagl bir sekilde ele al-
maktadir. Ona gore insanda kudret yoksa fiiller insana mal edilemez. Fiilleri olmadi-

gina gore sorumlu da olmaz. Bir irade olmali ki kudret kullanilabilsin.
4.6. Insanda Istita’a

Canli varliklarin, iradi fiillerini yapmalarina imkan veren sifata "istitaa" den-
mektedir. *°® Kudret, kuvvet, viis'at ve takat kavramlari liigatte "Istita’a" ile birbirle-
rine yakin anlamlar ifade eden kelimelerdir.*® insanin iradesine etki eden bir nitelik
olan *® istita’a bu anlamda insan iradesinin fiiliyata dokiilmesi, bir bagka ifadeyle
eyleme ge¢cmesine imkan veren, onun is yapabilme kapasitesini ifade eden sifattir.
Insanin hiirriyeti, iradesinin varlig1 ile birlikte giiciiniin de var olmasiyla gerceklesir.

Zira kudreti yonlendiren hiir bir irade olmadan kudretin etkinliginden sz edi-

4 Ciiveyni, a.g.e. s. 53

#%5 Bkz. Ciiveyni, el-Akide, s. 54.
8 (Ozler, a.g.e s. 86

*7 Ozler, a.g.e. 5.86

458 Ciircani, Tarifat, .76
"% a.9.6.5.76
0 Ciircani, a.g.e s76.
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lemeyecegi gibi, ayn1 sekilde kudretten yoksun iradenin de etkinliginden s6z edile-

mez. Bu ikisi birbirlerini tamamlayan unsurlardir.***

4.6.1. insan Kudretinin Pasif Goriilmesi

Ciiveyni ilk donem diislincesinde insan kudretinin varligin1 kabul etmekle be-

raber fiillerin meydana gelmesinde pasif oldugu kanaatini tasir.

Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni, istitaa, yani fiillerini islemek igin gerekli olan
insanin giicii meselesinde el-/rsad ve Luma' adli eserlerinde geleneksel Es'ariyye
goriisiinii savunur. Ciiveyni s6z konusu bu eserlerinde insanin kudretinin fiilleri iize-
rinde etkisi olmadigini, insann fiillerinin Allah’m fiilleri oldugunu sdyler.®* Konuya
genis yer veren Ciiveyni istita’anin varligi konusunda Cebriyye'ye cevap verirken,

ilgili diger noktalarda daha ¢cok Mu'tezile'nin goriislerini red etmeye ¢alisir.

Ciiveyni once insanda kudretin varligini tespit eder. O’na gore, Cebriyye'nin
iddias1 aksine insan fiillerini kesbe kadirdir, bu hususta kudreti sabittir.*®® Kudretin
varligimin delili sudur ki insan, elini kasdi olarak hareket ettirdigi zamanla, eli, gayri
iradi olarak, kendiliginden titredigi vakit arasindaki farki anlar. Bu iki hareketten
birisi iradi ve kesbi, digeri ise zorunludur. Ciiveyni gore bu iki hareket mutlak mana-
da " hareket" olmalar1 yoniiyle birbirinin aynidir ve vasiflari itibari ile aralarinda bir
fark yoktur, diyerek insanin irade ve kudretinin pasif olusuna isaret eder. Ortada bir
farklilik mevcut olduguna, ama bu hareketlerin kendileriyle ilgili olmadigina gore
Oyle ise farklilik hareketi yapanin (miiteharrik) sifatiyla ilgilidir %% Yani Ciiveyni'ye
gore iradi harekette insanin kudreti vardir, ama zorunlu harekette ise yoktur. Aslinda
buradaki farkliligi birisinin iradi digerinin ise zorunlu olmasinda aramak, yani ayirici
ozelligi kudrete degil de iradeye hamletmek miimkiin ise de Ciiveyni'ye gore farklili-
g kaynagi irade degil kudrettir. Clinkii insan, iradenin var olmadigi, gaflet ve dal-

ginlik durumlarinda da bu iki hareket arasindaki fark: anlar. 465

! Ozler, a.g.e. 5.86-87

2 Ciiveyni, el-frsad,s.,175; a.mlf, Luma’s.,76
83 Ciiveyni, el-frsdd, 5.180; a.mlf, Luma’, 5.76
464 Ciiveyni, el-frsad, s. 180

%5 Bkz. Ciiveyni, a.g.e. s. 181
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4.6.2. Kudretin Fiile Onceligi

Ciiveyni insandaki kudretin siirekli olup olmadigi konusuna da deginir. Bu
konu iizerinde yogun bir diisiince sarf eder. Ciiveyi'ye gore insanin kudreti de diger
arazlar gibi bir arazdir ve tiim arazlarda oldugu gibi insan kudretinin devamlilig1 da,
Mu'tezile'nin goriisii hilafina, miimkiin degildir. Ciinkii arazlar siirekli olurlarsa yok

olmalar1 muhal olur. #¢°

Ciiveyni'ye gore buradan, kudreti Allah'in yok ettigi sonucuna da gidilemez.
Ciinkii kudretin yok edilmesi demek onun mutlak yoklugu demektir ki, bu durumda
kudretin eseri fiil de yok olur, halbuki bu muhaldir. Su halde kudret vardir, ama sii-

rekliligi yoktur *°.

Ciiveyni temellendirmis oldugu insan kudretinin fiilinden 6nce mi yoksa son-
ra m1 oldugu meselesine de agiklik getirir. Ona gore, hadis olan insanin kudreti bir
araz olarak zaman igerisinde siirekliligini koruyamadigina ve her an Allah tarafindan
yaratildigina gore, boyle bir kudretin sonucu olan fiilden dnce olmasi, ondan 6nce
var olmas1 miimkiin degildir.468 Yani Ciiveyni'ye gore kudret ile fiil dylesine bera-
berlerdir ki biz kudretin fiilden 6nce varligini kabul edersek makdurun kudret olma-
dan meydana geldigini diisiinmiis oluruz ki bu muhaldir. Oyle ise istitaa fiille bera-

berdir.*6°

Goriildiigl tizere, insan kudretinin varligini kabul etmekle beraber, Ciivey-
ni'nin el-Irsad'indaki diisiincelerinde, bu kudretin insan fiilleri icin nasil bir tesir olus-
turdugunu ve insanin kudretini ne sekilde tasarruf ettigini anlamak oldukga giictiir.
Var olan, ama varlig: siirekli olmayan fiille ilgili olarak, gesitli se¢cencklerden tercih
edilebilecek herhangi biri icin degil, sadece tahsis edildigi fiil i¢in gegerli olan ve

fiille birlikte ayn1 anda Allah tarafindan yaratilan bir kudret insan hiirriyeti i¢in esash

466 Ciiveyni, el-frsad, s. 182

7 Bkz. Ciiveyni, el-frsdd, s.182-183
8 a.g.e.s.183

9 3.9..5.183
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bir zemin olusturamaz olsa olsa insan fiili i¢in bir nevi bir mekan ya da fiille ilgili,

mahiyeti pek belli olmayan bir bag olabilir.*"

4.6.3. insan Kudretinin Fiillere Etkisi

Ciiveyni kelam ilmi sahasinda yazdigi son eseri el-Akidetii'n-Nizamiyye'sinde
insanin giicii (kudreti) meselesini daima insan iradesiyle birlikte ele alir. Insan fiille-
rini islerken kudretinin fiilleri lizerinde etkili oldugunu acik bir sekilde anlatir. Cii-
veyni’ye gore insanin irade hiirriyetinin varligina isaret eden deliller ayn1 zamanda
onun kudret sahibi bir varlik olduguna ve hiir iradesiyle kudretinde tasarrufta bulun-

duguna da delalet eder.

Ciiveyni, kudret kavramini kullarin sorumlu tutulmasi konusunda, kulun Al-
lah’a kulluk etmede énemli bir sifat oldugunu izah eder. Insanlara ait olan bu kudre-
tin fiilleri tizerinde etkili olmadigini savunanlarin yanls diisiindiiklerini hem akli
hem de nakli alarak anlatmaya ¢aligir. O, kudretin insan fiilleri {izerinde etkili olma-
dig1 seklinde diistinenleri ve bu konuda siipheye diisenleri, akillarinin isabet aldigini
baska bir ifadeyle saglikli bir akla sahip olmadiklarini, hiir diistinemeyip taklit¢i ol-
duklarini, cehaletlerinde 1srarci olduklarin1 sdyler. Ayrica kulun kudretinin fiillerin
tizerinde etkili olmadigini savunanlar, ser’i sorumlulugu ortadan kaldirmis, peygam-
berlerin Allah’tan getirdikleri ahkdmi yalanlamis olduklarini agikga ifade eder.*”

Ciiveyni’nin bu goriislerinden, insanin hiir bir sekilde diisiinmesi ve herhangi bir

mezhep ve grubun etkisi altina girilmemesi gerektigini anliyoruz.

Kudret, insanin fiili degil, onun bir sifati, Allah'in da miilkiidiir. Dolayisiyla
onu yaratip insana veren siiphesiz ki Allah'tir. Iste insan Allah'in yaratip kendisine
vermis oldugu bu hadis kudretiyle fiillerini yonlendirmekte ve fiilleri onun sebebiyle
meydana gelmektedir. Yani insanin kudretinin fiillerine nasil tesir ettigi agiktir. Kud-
reti olmazsa insanin fiilinden de bahsetmek miimkiin olmaz. Oyleyse insan, sahip

oldugu kudretiyle fiillerinde tasarrufta bulunmaktadir. Su kadar var ki, kudretini

0 BOzler, a.g.e. 5.96
1 Bkz. Ciiveynt, el-Akide, s. 42 vd.
2 Ciiveyni, a.g.e. s., 42 vd.
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kendisine veren, bu sifata onu sahip kilan Allah oldugu i¢in bu kudretin tesiri ile

meydana gelen insan fiili halk (yaratma) ve takdir yoniiyle Allah'a nisbet edilir *'.

Ciiveyni bu konunun yani insan kudretin fiilleri iizerinde etkili oldugunu, fi-
illerini bu kudretle 6zgiirce meydana getirmesi inancinin Tevhidin bir riikknii oldugu-

- 474
nu soyler.

Insanin kudretinin varlig1 ve fiillerine tesiri konusunda Imamu'l-Harameyn
el-Ciiveyni'nin El-Akide'sindeki bu son goriisleri dikkatle tahlil edildiginde anlasilir
ki o, bu konuda daha 6nce benimsedigi ve dzellikle el-Irsad 'da savundugu goriisle-
rinden vazge¢mis, bdylece ayn1 zamanda kendisine kadar gelen Es'ariyye anlayisini
da terk etmistir. Ciiveyni bu son kanaatiyle, irade konusunda oldugu gibi, Maturidi

v . . . .. 475
diisiinceyi benimsemistir.

4.7. Kesb Teorisi
4.7.1. Kesb Kavraminin Ortaya Cikisi

“Kazanmak”, “elde etmek”, manasina gelen kesb tabirini Islam diisiince tari-
hinde ilk olarak kimin kavramsallastirdigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bazi
diigiiniirler kelimeyi Mu‘tezili alim Dirar b. Amr’in kullandigini dile getirirken, diger

bazilarina gore kavram ilk defa Ebu Hanife tarafindan kullanilmistir.

Insanlara ait ihtiyari fiillerin meydana getirilmesi konusunda tartisma konusu
olan kavram, Mu‘tezile ile Cebriyye arasinda tiglincii bir tercih olarak, insanin kendi-
sine ait fiilin yaraticis1 olmamasina ragmen, o fiilin meydana gelmesinde bir etkiye
sahip oldugunu ve insanin sorumlulugunu da bu etkinin sagladigin1 ortaya koymak

amaciyla Es‘ari tarafindan teorilestirilen bir kavramdir.*’®

8 a.g.e. ss. 46-47

4 Ciiveyni, a.g.e. s. 55

75 Ozler, a.g.e. 5.99

#® Bkz. Bakillani, Temhid, s. 341 vd; Serafeddin Gélciik, Bdkilldni ve Insan Fiilleri, TDV Yay. Anka-
ra 1997, s. 130 vd.



105

4.7.2. Es’ari Sistemde Ciiveyni’nin Kesb Anlayisi

Konuya teoriyi kavramsallastiran Imam Es'ari'nin su ifadeleriyle baslamak
yerinde olacaktir: “Bir fiilin meydana gelmesinde iki ayr1 varliktan birinin kudreti-
nin digerinin de kesbinin etki etmesi miimkiindiir, ancak bir fiilin ger¢cek anlamda iki

faile veya bir hadisin iki muhdise atfedilmesi miimkiin degildir.” *”’

Bu soylemden ve diger ifadelerinden anlasildigi kadariyla mutlak dileme (ih-
tiyar) ve kudret sahibi ilah anlayisina sahip olan Es‘ari’nin fiilin yoktan meydana
gelmesinde insana ait hadis kudretin herhangi bir tesirini kabul etmemesine ragmen,
insana bu kudretin fiilin meydana gelmesinden tamamen bagimsiz olmadigini da
disiindiigii goriilmektedir. Diger bir ifade ile insanin bir sekilde kendi fiilinin sorum-
lusu oldugunu diisiinmesine ragmen, varliga gelen her seyin Allah'in iradesi ve kud-
reti ile var oldugu diisiincesi icerisinde insana kendi fiilini meydana getirecek kudreti
vermekten kagindigi anlasilmaktadir. Zira insana bu konuda yetki vermesi, ilahi irade
ve kudrete ragmen bir kudretin varligini kabul etmesi demek olacaktir ki bu
Es‘ari’nin en temel ilkesi olan Allah'in mutlak irade ve kudret sahibi oldugu fikri ile
celismektedir. Bundan dolayr Es‘ari, ¢oziimii fiili gergek anlamda Allah'a; mecaz
anlamda da insana tevdi etmekte bulmaktadir. Es‘ariler’in, Allah disinda herhangi bir
varlig1 ger¢cek anlamda bir fiili meydana getirme konusunda yetkili gérmemelerinin
sebebi, alemde hadis olarak degerlendirilen her ne varsa hepsinin dogrudan Allah'in

kudreti ile yaratildigin diisinmeleridir.*®

Ebu’l Hasen el- Esari kelaminda “kesb” kavrami onemli bir yer isgal eder.
Bununla birlikte onun kesb anlayisi tam olarak insan 6zgiirliigi konusuna bir agiklik
getirmez. Es’ari: “Kesb gercekten onu yapana delalet eder ama onu yapanin hakika-
ten onun miiktesibi olmas1 gerekmez c¢ilinkii miiktesip bir seyi kazanan iktisab edip

tizerine alandir. Kesb miiktesipte meydana gelen bir yaratilmis kudretle vaki olur.

7 K ahraman, Hiiseyin, Ciiveyni'de Insan Ozgiirliigii: Nedensellik A¢isindan Bir Degerlendirme, ihya
Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi c. 2,5-2 (2016) Dpn. 7
78 Kahraman, a.g.e.
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Allah’m miiktesep bir kudretle kespe miiktesip olmasi caiz olmaz. Ama O kesbin fiil

olarak gergek failidir. 4°”

Imam’iil Haremeyn el- Ciiveyni el-Irsad adli eserinde “Hadis kudret maktu-
runa asil olarak etkin degildir**®® demektedir. Ciiveyni kulun kesb sahibi olmasinin
anlamini soyle aciklar: “Onun kudretinin fiilinin yaratilmasinda bir tesirinin olmama-
styla birlikte eylemini yapmaya gii¢ sahibi olmasi demektir. "> Ciiveyni’nin bu go-
ristine baktigimizda kesb kavramiyla ilgili sarih bir sey anlasilmamaktadir. Sonug
olarak, "Kesb" meselesiyle ilgili olarak, Ciiveyni, el-I/rsad ve Luma’ isimli eserlrinde
geleneksel Es'ari ¢izgiyi takib ederek seleflerinin goriislerini savunmakta ve tekrar-
lamaktadir. Onun bu ilk disiince bi¢iminde "kesb" kavramina yiikledigi anlam ol-
duk¢a muglaktir. Kanaatimize gore O, bu noktada Cebriyye ile Mu'tezile'ye karsi
alacag1 tavir agisindan bir ikilem igerisindedir. Onun i¢in Cebriyye'ye karsi insan
kudretinin varligin1 savunurken, Mu'tezili diisiinceye hak vermemek i¢in, var olan bu
kudretin insanin fiilinde asla tesiri olmadigin1 sdylemektedir. Onun bu noktada kesbi
fiille zorunlu fiil arasinda bir fark gérmedigini sdylemesi oldukca ilgingtir. O halde
insanin fiillerini kesb etmesi kudretinin onlara tesir etmesi degil, sadece varlig1 hisso-

lunan bir suur halidir.
4.7.3. Ciiveyni’nin Kesb Konusunda Es’ari Gelenekten Vazgecmesi

Ciiveyni’nin yukaridaki goriiglerinin aksine, bu goriislerinden el-Akidetii’n
Nizamiyye adli eserinde vazgectigini gorliyoruz. S6z konusu bu eserde Ciiveyni:
“Fiil hadis kudretle meydana gelir fakat takdir ve yaratma yoniinden Allah’a izafe
edilir*® goriisinii ileri siirerek insanmn kudretine kesb meselesinde rol vermekte-
dir.*®* Bu goriis daha sonra Ibn Riisd tarafindan gelistirilmistir. Ibn Riisd Ebu-l Ha-
sen el-Eg’ari’nin kesb konusundaki goriisiinii manasiz bularak karsi ¢ikar ve sonra

Es’ari Kelamcilariin bir kisminin bu goriistte olmadigini sdyler hatta Ciiveyni’nin

9 Goleiik, a.g.e, 5.192; Bkz. Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, c.1, 5.225 vd.
0 Ciiveyni, el-frsad, 5.159; a.mlf, el-Luma, 5.76

*8! Ciiveyni, el- Luma .76

82 Ciiveyni, el-Akide, s.42 vd.

8 Goleiik, a.g.e, 5.193-194
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el-Akidetii’n Nizamiyye adl1 eserini bizzat zikrederek Ciiveyni’nin “Insanin fiilleri

i¢in iktisab1 vardir ve fiilleri iizerinde de istitaat1 mevcuttur.” goriisiinii tespit eder. %

Ciiveyni el-Akidetii’n Nizamiyye adli eserinde, Es’arilerin “Kul kesb edendir
ve kudretinin tesiri de kesb etmektir. Allah da kulun kesb ettigi isi yaratan ve icat
edendir.” seklindeki goriisiine, bu ne bi¢cim kesb anlayisidir diyerek karsi ¢ikar. Bu
sekildeki bir goriisle kulun sorumlulugu konusundaki 6zgirliigiiniin anlamlandiril-
masinda bir ¢ikis yolunun bulunamayacagini ifade eder.*® Ciiveyni’nin bu goriistin-
den yola ¢ikarak anliyoruz ki, Ciiveyni bu eserinde, Es’arierin kesb kavramu ile ilgili
anlayislarinin muglak oldugunu diisiiniir, bundan dolay1 kesb kavraminin tarifini
yapmak bir tarafa, onun ne anlama geldiginin bile pek anlasilamadigini vurgulaya-
rak, “kesb”den daha ¢ok, kudret kavrami {izerinde durmaktadir. Ciiveyni, insan kud-

retinin fiillerinde tesirli oldugunu agik bir dille ifade etmektedir 486

. Buna gore fiil,
her ne kadar takdir ve yaratma yoniiyle Allah'a nisbet ediliyor ise de, ger¢ekte insa-
nin kudretiyle meydana gelmektedir *®” ki iste insanin kesbini de bu olusturmaktadir.
Oyleyse insanin hadis kudretinin fiillerinde tesiri oldugu ve gergekte fiillerin bu kud-
retle meydana geldigi agik bir hakikattir. “*®Ciiveyni, konunun basinda Allah'in ya-
ratma konusunda tek ve benzersiz oldugunu; O’ndan bagka herhangi bir yaraticinin
var olmadigini ve yoktan var edicinin yalniz Allah oldugu konusunda Selefin ittifak

ettigini ifade eder.*® Ciiveyni, bu goriisii ile Mutezilenin “Kul fiilinin yaraticisidir.”

goriisiinli redetmeye yonelik olarak sdylemistir.

Ciiveyni son eseri el-Akide'de hiir diisiincenin ¢ok tabii bir sonucu olarak bu
konuda onceki fikirlerinden vazge¢mis ve insanin kudretinin fiiline taallukunu yani
onu kesb etmesini cebr ya da Mu'tezili diisiinceye meyletme gibi bir endiseye diis-
meden agik ve rahat bir sekilde izah etmistir. Hatta bu eserinde O, daha once el-

Irsad'da savundugu baz1 diisiincelerinin gergege ters diistiigiinii de gérmiis ve yanlis-

8 ibn Riisd, Felsefe Din Iliskileri Faslu’l- Makal el-Kesf an minhacil- Edille (Haz. Siileyman Ulu-
dag), Istanbul, 2012, s. 209 vd.

*® Ciiveyni, El-Akide, 5.45

8 Bkz. Ciiveyni, el-Akide, s. 43 vd.

*7 Ciiveyni, a.g.e. s 43 vd.

*8 Ciiveyni, a.g.e. 5.43 vd.

8 Bkz. Ciiveyni, Imamii’l-Hareyen Ebu’l-Meali, Kitabii’l-Irsad(inang Esaslar1 Kilavuzu adiyla trc.,
Heyet), TDV yay., Ankara, 2010, s.159 vd.
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ligina isaret etmistir. Mesela, kudretle fiil arasindaki iligkinin ilimle malum arasinda-
ki iliskiye benzetilmesinin muhal bir diisiince tarzi1 oldugunu sdylemesi bunun bir 6r-

negidir.

Kanaatimizce, Ciiveyni bu son diisiince tarzinda daha makul ve gercekei dii-
stinmektedir. O, burada, insanin kudretinin fiiline agik bir tesiri oldugunu sdyleyerek
cebri reddederken bunun, fiillerini insanin kendisinin yarattig1 anlamina gelemeyece-

gini soylemekle Mu'tezili diisiinceye de katilmamaktadir.*®

0 Ozler, a.g.e. 5.112
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Hiirriyet bir yasam halidir. Yagamimiz: stirdiiriirken hiir olup olmadigimizi
fark ederiz. Hayatimiz boyunca yapip etmelerimiz konusunda engllendigimizi, kisit-
landigimiz1 fark ettigimizde hiirriyetimizin yoklugunun acisini ¢ekeriz, mutsuz olu-
ruz. Hiirriyetimizin kisitlanmasi ve yok edilisi sayet beseri bir zuliim, haksizlik ve
tedbirsizlik gibi bir olayin neticesinde vaki olmugsa, bunun ilahi bir takdir sonucu
oldugunu kabul edip razi olmak, Yiice Islam dininin hicbir ilke ve prensibiyle bag-
dasmaz. Bilakis Allah boyle durumlar karsisinda miicadele etmemizi ve tiim tedbir-
sizlikleri ortadan kaldirmak i¢in ¢calismay1 emreder. Higbir beseri miidahale olmaksi-
zin hiirriyetimiz hususunda meydana gelen bir engelleme ve kisitlama karsisinda da
Allah’m siirekli hayatimizda olduguna inanarak yasam kalitemizi bozmadan hayati-
miza devam etmek Allah’a iman etmenin bir geregidir. Netice itibariyle hayatimizda
hiir oldugumuzun farkina varip Allah’a siikretmek, hiirriyetimizin ksitlandigi durum-
larda da bu kisitlanmanin kaynagina ve sebebine bakarak miicadele etmek ya da razi
olmak gerekmektedir.

Maturidi ve Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, insan hiirriyeti ile ilgili mesele-
de zaman zaman ayn1 goriiste olduklar1 gibi farkli goriisleri de s6z konusudur. Her ik
kelam alimi de, insanin hiirriyet sahibi bir varlik oldugu goriisiindedirler. Ancak bu
konudaki sonu¢ ayni olmakla beraber bu sonuca giden mesleyi izah tarzlari zaman

zaman ayni, zaman zaman da farkli oldugunu goriiyoruz.

Imam Maturidi, Insan hiirriyeti konusuna kullarin fiilleri ve faillerinin belir-

lenmesi ile baglar. Allah’in mahlikatin timiini diledigi gibi yarattigimi belirttikten

(13

sonra, meseleye
25491

O yaptigindan sorumlu tutulmaz ama insanlar sorguya cekilir-
ler ayeti ile baslar. Burada Maturidi, insan hiirriyetini sorumluluk ekseninde te-
mellendirdigini anliyoruz. Bagka bir deyisle insan sorguya gekilecektir. Sorguya ¢e-
kilmenin temel sarti, hiir bir iradeye sahip olmasi, fiillerinin sonuglarindan sorumlu
olmas1 gerekir. Bu da, insanin fiillerinde katkisinin oldugunu kacinilmaz kildigim

anliyoruz. Insanin sorguya cekileceginin sebeplerini de soyle izah eder: Insanlarin

! Enbiya,21/23



110

dogru ve yanlis fiillerde bulunmalari imkan dahilindedir. Bu s6z konusu sorguya
cekilme, insanm yapmis oldugu yanlis islere kars1 cezalandirilmasidir. Insan bunu
boyle bilince, kotiiliiklerden sakinir, hikmete sarilmaya 6zen gt')sterir.492 Bu agikla-
malardan, Maturidi’ye gore, insan kendi yapip etmelerinden bizzat kendisi sorumlu-

dur, sonucuna variyoruz.

Maturidi, insanin hiir bir varlik oldugunu, onun Allah tarafindan sorumulu tu-
tuldugu noktasinda degerlendirir. Maturidi, bu meseleyi “teklif”, “akli meleke”, “fit-
rat(insan tabiat1)” insanin “bilgi”yi kullanis1 kavramlarin1 kullanarak izah etmeye

calisir. Bu konuya “Kitabu’-Tevhid” adl1 eserinde biiyiik bir yer ayirir.

Ciiveyni ise, ilk donemde insan hiirriyeti ile ilgili konularda Eg’ari gibi disii-
niir. Insan fiillerini islerken kudretinin ve iradesinin fiilleri iizerinde etkili olmadigi-
ni*% sOylerek hiirriyet konusunda diistinceleri Cebriyye’ye yakin bir noktadadir. Ka-
leme aldig1 “el-Akidetii’'n-Nizamiyye” isimli eserini yazana kadar bu anlayista kal-
mustir. Ciiveyni, insan hiirriyet tanima anlayisini bu eserinde temellendirir. El-
Akidetii’'n-Nizamiyye adli eserinde tipki Maturidi gibi insanin teklife muhatab oldu-
gunu ifade eder. Teklif s6z konusu olunca elbette onun gerisinde bir sorumlulugun
oldugunu, insanin bu sorumlulugunu dolayisiyla hiirriyetini dort baslikta temellendi-
rir. Cliveyni, teklifle alakali kullarda bulunmasi son derece onemli olan sifatlari,
miistakil bir bab baglig1 altinda incelemek suretiyle olduk¢a genis bir ¢ercevede de-
gerlendirir. Ona gore insan hiirriyeti ile ilgili 6nemli bir sifatin “Kudret” oldugunu
sOyler. Allah’in insanlar i¢in yarattig1 bir kudretle fiillerini kendi iradesine gore
meydana getirdigini séyler.494 Hatta bu sekilde inanmanin Tevhidin riikiinlerinden

% Ciiveyni, Insanmn Allah tarafindan sorumlu tutulmasi icin onun

oldugunu sdyler.”
ilahi hitabi anlayabilecek kadar akli bir kapasiteye sahip olmasinin sart olmasi soyler.
Ciiveyni’nin bu goriisiinden, Akil olmadan sorumlulugun olmayacagini anliyoruz.
Ciiveyni “teklifi ma la yutak, gii¢ yetirilmeyen seyle insanin sorumlu tutulmasi,”
konusuna, Eg’ari’den fakli olarak karst ¢ikip kabul etmeyerek Allah’in emir ve ya-

saklarinin insan i¢in yerine getirilebilir olmast gerekir goriisiindedir. Ciiveyni insan

492 Kitabii’'t-Tevhid Teciimesi, S. 282

93 Ciiveyni, Kitabii I-Irsad, $.159 vd. ; a.mlf, Luma u’l- Edille, 5.76
%% Ciiveyni, el-Akide, 5.42

% a.9.e.5.55
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Allah tarafindan miikellef tutuldugu i¢in insanin fiillerine sevab ve ikabin taalluk

etmesi goriisiindedir.

Her iki Kelam alimi de insan hiirriyetini, insanin Allah’in emir ve ne-
hiylerine kars1 miikellef olduklar1 noktasinda ele almaktadirlar. Fakat meseleyi izah

tarzlar1 yukarida goriildiigii gibi farklilik arz etmektedir.

Ozetle ifade edersek Maturidi’ye gore, insanin yiikiimliilik ve sorumlulugu-
nun temeli bir fiil yaratma giiciine sahip olmay1 degil, akil sahibi bir varlik olmasi
dolayisiyla, ona ihsan edilmis ve boylece onu sorumlu kilmis olan bir fiil se¢gme (ih-

tiyar) ve elde etme (iktisab) hiirriyetini kapsamaktadir.**®

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni de Maturidi gibi fiilin tarifi yapmaz. Insan
fiilleri konusunda Ciiveyni’de, Maturidi’de oldugu gibi detayl bir bilgi bulamiyoruz.
Maturidi’nin yukarida kismen belirttigimiz fiillerin insana ait olusu ile ilgili detayl
tahlilleri, Ciiveyni’de goremiyoruz. Ciiveyni, fiillerin Allah tarafinda yaratilmasi
konusunda, hem ilk donem eserlerinde hem de ikinci doneminde yazdigi “el-
Akidetii'n-Nizamiyye” adl1 eserinde Maturidi gibi taviz vermez. Imamu’l-Haremeyn
el Ciiveyni de ‘Allah kul igin irade ve kudret yaratmaktadir ve insan bu irade ve kud-
retle fiilini meydana getirmektedir.’ demektedir.**’ Boylece Ciiveyni, fiillerin, insan
icin Allah tarafindan yaratilan bir kudret ve irade baglaminda meydana geldigini be-
lirtmektedir. Insan, fiillerini Allah’in kendisi igin yarattig1 bir kudretle dzgiirce isle-

mektedir.*%

Maturidi insan fiilleri konusunda fiillerin nispeti ile ilgili goriisleri serdederek
kendi goriisiinii agiklar. Cliveyni ise ilk donemindeki goriislerine gore fiili kula nis-
pet etmez, fiili tamamiyla Allah’a nispet eder. Ikinci dénemdeki goriislerinde ise
Insan fiilini halk ve takdir yoniiyle Allah’a nispet eder. Insandaki hadis kudretinin
fiileri iizerinde etkili oldugunu sonug¢ta da insanin sorumlu oldugunu séyleyerek,

Maturidi’nin fiillerde yonler teorisine benzer bir goriise sahip oldugunu goriiyoruz.

% M.M. Serif, a.g.e. c.1, s. 304
7 Goleiik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s.172; Razi, el Muhassal, 5.189
%8 Ciiveyni, el-Akide, s.42
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Ciiveyni, Maturidi’nin “akillarin ve tasavvurlarin ulagamadigi yani bilmedigi
bazi insan fiilleri vardir.” Goriisiine benzer ifadeler sdyleyerek insandan sadir olan

biitiin fiiller Allah’1n ilmine delalet eder demektedir.

Maturidi, insanin iradesinin Allah'm mutlak iradesi karsisinda yok olmadigi-
ni1, aksine insanin fiilini yapan ve irade sahibi bir varlik oldugunu, meshur eseri "
Kitabu't-Tevhid " de agik¢a belirtmektedir. Ona gore, insanin miikellef ve sorumlu
bir varlik olarak, Allah'in emir ve nehiylerine muhatab olmasi, bunun sonucunda
vaad ve va'id, yani miikafat ve ceza ile karsilik gormesi, onun fiillerinde hiir oldugu-

. .4
nu gosterir.

Maturidilere gore, insanin, biri "killi", digeri "ciiz'i" olmak tizere iki iradesi

%0 Kiilli irade, insanda mevcut ve Allah tarafindan verilmis olan potansiyel

vardir
iradeyi temsil eder. Yani kiilli irade, insanin miimkiin olan biitiin fiillerini tercihe,
onlarin hem terkine hem de yapilmasina esit sekilde uygun durumda olan bir sifattir

ve bu irade Allah tarafindan yaratilmugstir °°*,

Ciizi iradeye gelince, kiilli iradenin muayyen bir yonde kullanilmasindan iba-
rettir. Yani, biitiin miimkiinlere stimulii olan kiilli iradeyle, bir seyi tercih ettigimiz ve
onu yapmaya, ya da terk etmeye karar verdigimizde, bu, ciizi irade ile olmaktadir.®
Bir bagka ifadeyle, insanda potansiyel halde mevcut olan kiilli iradenin, belli bir yone

kanalize edilmesi, clizi irade olmaktadir.

Iste, insanin fiillerini yaratmada, tam bir kudret sahibi olan Allah, insanin ciizi
iradesini, onun tasarrufuna birakmustir. °* Ciizi iradesini istedigi sekilde kullanmakta
hiir olan insan, bu iradesiyle bir seyi yapmaya karar verdigi ve tercihini o yonde kul-

landig1 zaman, iradesini sahip oldugu kudretle eyleme doniistiiriir.

9 Maturidi, Kzabu '+-Tevhid Tercemesi. S.368

%00 Avdin, Ali Arslan, Isldm Inanglari ve Felsefesi; Isik, a.g.e. 5.126
01 Aydin, a.g.e. 5.345.

%92 Diizgiin, Saban Ali, (Editor), Kelam EI Kitab, 5.173-174

B a.g.e s.174.
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Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni (v.478/1085) ise meshur eseri " el-/rsad " da,
insanin iradesinin fiillerinde bir te'siri olmadigimi séylerken %04 Kelam ilmi sahasin-
daki son eseri " El- Akidetii'n-Nizamiyye"sinde, insanin fiillerini ve kudretini yonlen-
dirdigi hiir bir iradeye sahib oldugunu kabul eder. ** Ciiveyni iradeyi kudret bagla-
minda izah eder. Insanda irade hiirriyeti vardir. Zira bdyle olmazsa insanin Allah’a

kars1 sorumlu olmasi diistiniilemez.

Imam Ciiveyni fiil ile onu meydana getiren faili arasinda bir sebep zincirinin
varligimi kabul eder. Zira o ¢ok acik bir ifade ile "Insan, kendisinden sadir olan iradi

fiillerinin sebebidir.” der.

Ciiveyni insanin hiir bir irade sahibi oldugunu tespit etmekle yetinir. Maturidi

gibi detayl1 incelemedigini goriiyoruz.

Matiiridi'ye gore insanin ihtiyari fiilleri, yani yapip yapmamakta serbest oldu-
gu fiilleri sebep, vesile gibi imkan ve sartlarin tam olarak meydana gelmesinden son-
ra, ortaya ¢ikan alternatiflerden birini segerek iktisab etmeye azmetmesi halinde bu
kasid ve ihtiyara bagli olarak Allah'in onda kendi deyimile fiil kudreti (kudret-i Mii-

yessere) yaratmasiyla zcg,erc;eklesir.506

Kudreti Cenab-1 Hak yaratmis oldugu igindir ki bu manada kulun fiilini de

Allah yaratmis olmaktadir. >’

Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni ilk kitaplarinda, érnegin El-frsad’da "Kesin
olan sudur ki, hadis kudretin makdurunda hichir tesiri yoktur."508 diyerek Imam
Es'ari gibi diisinmektedir. Ancak daha sonra kaleme aldig1 el-Akidetii'n-Nizamiye
adli eserinde onceki goriislerinden vazgegmis goriinmektedir. Cilinkii O, insanlarin
fillerinin meydana gelmesi icin kudret gereklidir. Insan kudretinin tesiriyle fiillerin

meydana geldigini kabul etmektedir. Fakat ona gore bununla birlikte fiil Allah'in

504 Bkz. Ciiveyni, , Kitabii'l-Irsad $.169; a.mlf. Luma', 5.76.
%05 Bkz. Ciiveyni, el-Akide, 5.35-36.

%06 Maturidi, a.g.e. 5.411 vd.

7 Maturidi, a.g.e. s.371

%% Ciiveyni, el-Irsad, s. 175
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takdirinin haricine ¢ikmaz. Zira insanin kudretini yaratan da fiilin gerceklesmesi i¢in

sebepleri hazirlayan da Allah'tir.>®

Bu son déneminde, imam Es'ari'nin kesb anlayisin1 manasi olmayan bir soz
olarak goren Ciiveyni " ‘Eger biri kul (insan) miiktesibdir. Kudretinin eseri iktisab-
dir. Rabb ise muhteri (icat eden, yoktan yaratan) dir ve kulun iktisab ettigi seyi yara-
tandir.” derse ona ‘Kesb nedir? Manasi nedir?’ denilir" demektedir.>'® Ciiveyni,
Es’arilerin ortaya koydugu kesb anlayisinin insana hiirriyet verdigi kanaatinde degil-

dir.>™ Bu sekildeki kesb anlayisini manasiz bulur.

Imamii'l-Harameyn insanin kudreti ile fiili arasinda hakiki bir bagn varligin

kabul eder.

Maturidi’nin Istita’at konusunu derinlemesine inceleyip tahlil ettigini goriiyo-
ruz. Kudreti iki kisma ayirip her iki kudrete de Kur’an’dan delil getirerek agiklamak-

tadir. Bu kudreti Allah insanlara fiillerini 6zgiirce iglesinler diye yaratmistr.

Ciiveyni, onceki goriislerinin aksine Kudretin insan fiilleri iizerinde kesinlikle
etkili oldugunu keskin delillerle savunur. Kudretin insan fiillerinde bir etkisinin ol-
madigini savunanlara karsi akli ve nakli deliller sunurak meseleyi agiklar. O, insanla-
rin kudretinin fiillerine tesir etmedigini bunun zzimminda hiir olmadiklarint savunan-
lar1 akillarmin isabet aldigini ve seriiati inkar ettiklerini ifade eder. O, insanlarin
kendilerine mahsus bir irade kudretle fiillerini islediklerini kabul etmek Tevhidin

onemli ilkelerinden oldugunu ifade eder.

Sonug olarak Ciiveyni ve Maturidi, kudretin fiille beraber oldugu konusunda
aymi fikirdeler. Maturidi kudret iki zidda elverislidir derken Ciiveyni Mu’tezileye
muhalefet etmek igin, insan kudretinin sadece bir makdura taalluk ettigini ifade
eder.”'? Ancak “el-Akide” de bu gériise yer vermez. Maturidi insanlarin giig yetirile-

miyecek seylerle sorumlu tutulmalarinin olamayacagi kanaatindedir. Ciiveyni ise,

%9 Ciiveyni, el-Akide, s. 42 vd.

510 Ciiveyni, a.g.e. 5.45

> Coskun, Ibrahim, flahi Adalet Ve EngelliBireyler, 5.36
*12 Ciwveyni, el-Irsad, s. 186 vd.



115

gii¢ yetirilemecek seylerle sorumlu tutmanin aklen miimkiin oldugunu izah eder.’*®
Ciiveyni daha sonra yazdigi “el-Akide” adli eserinde bu goriisiinden vazgectigini
anliyoruz. Netice itibariyle Ciiveyni bu konullarda 6nceki fikirlerinden vazgegerek

Maturidi ile ayn1 ¢izgide konuyu agiklamaktadir.

Imam Maturidi kulun iradesini 6n plana cikararak akli ve nakli olarak insanla-

11 kendi isledikleri fiillerinde sorumlu kabul etmistir.>**

Zira Kur'an-1 Kerimde pek cok ayet-i kerimede® insanlarin amellerini kendi-

lerinin isledikleri ifade edilmis ve onlarin islerine de "fiil" ismi verilmistir. Bu fiiller,
yaratilmasi, var edilmesi anlaminda Allah'a nispet edilirken, islenmesi yani kesb

edilmesi anlaminda insanlara nispet edilir.>*®

Fiili Allah ile Kula ayn1 anda nispet eden Maturidi, Allah'in fiiline "halk™ ya-

ratma; kulun fiiline ise "kesb" islerini kazanma adin verir.

“Kesb” ve “halk” terimlerini birlikte ele alan Maturidi, Allah’in fiilleri yarat-
tigin1, insanlarin ise kesb ettikleri yani yaptiklar1 6l¢giide o fiillere sahip olduklarini
belirterek®"’ bir fiilde hem Allah’in hem de kulun rolii ve pay: oldugunu kabul ede-

rek fiilin kesb yoniinden insana, yaratma yoniinden ise Allah’a ait oldugunu kabul

eder.>*®

Maturidi bu sekilde fiilin hem Allah’a hem de kula nispetini kabul etmek su-
retiyle Cebriye ile Mutezile arasinda orta bir yol takip etmekte, onlarin diistiikleri

ifrat ve tefrit goriislerinden uzak kalmaktadir.

Fakat burada hemen ifade etmek gerekir ki Es'ari kesbi "hadis kudretin mak-
dura taalluk etmesi" seklinde izah ederken®® Ciiveyni ilk goriislerinde hadis kudret
fiile taalluk eder derken, bu kudretin fiiller iizerinde etkisi yoktur demektedir. Matu-

ridi kesb kavramindan kulun bir seyi (ihtiyar etmesi) segcmesi manasini anlamaktadir.

°13 Ciiveyni, a.g.e. s. 188 vd.

514 Maturidi, Kittabu t-Tevhid, s.460

5 Fussilet, 41/ 40; Hac 22/ 77; Bakara 2/ 167; Vakia 56/24; Zilzal 99/ 7

516 Maturidi, Kittabu 't-Tevhid, 5.358-359 vd.

517 Maturidi, Kittabu t-Tevhid, s.364

*18 3.9.e. 5.358

19 Serafettin Golcilk, Keldm A¢isindan Insan ve Fiilleri, (Istanbul 1979), 194
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Bundan dolay1 o, "kasib", "muhtar" ve “fail”kelimelerini birlikte istimal eder.*® Bu

anlamda insan yaptig1 tiim islerde ihtiyar sahibi, fail ve kasibtir.

Maturidi’ye gore fiilin Allah tarafindan yaratilmis olmasi fiilini islemede in-

521

sanin hiirriyetine mani degildir.”~ Ciinki insan Allah tarafindan yaratilan o fiili kesb

etmede tamamuyla hiirdiir, bu agidan hig bir zorunluluk s6z konusu degildir.

Imam Maturidi, kesb konusundaki goriislerini Allah'n yaratmas1 ve kulun ka-
zanmasi esasina dayandirir ve fiili kesb yoniinden insanlara, halk (yaratma) yoniin-

den ise Allah'a izafe eder®??

. Yani ona gore fiiller hem Allah'a hem de kula ayn1 anda
izafe edilir. Bu ag¢idan fiilde hem Allah'in hem de kulun iradesi etkindir. Allah, ku-

lun hiir iradesi ile istedigi fiillerini yaratir.

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, kesb konusunda kudretin fiile taalluku agi-
sindan bakar. O ilk diisiincesine gore kesb sahibi olmanin manasini, iradi bir fiille
gayri iradi bir fiil arasindaki bir suur halidir.”®® Insanin hadis kudretinin fiillerine
etkisi s6z konusu degildir.>** Bu anlayisa gore Ciiveyni, insanin bir hadis kudretinin
oldugunu kabul eder. Ancak bu kudretin fiilleri lizerinde bir etkisinin bulunnmadigin

ifade eder.

Ciiveyni, “Akidet:i 'n-Nizamiyye” adli eserinde yukarida zikrettigimiz goriisle-
rinden vaz gegtigini goriiyoruz. O bu “Akidetii 'n-Nizamiyye” adli eserinde insanin
kudretini fiillerini meydana getirmesinde etkili oldugunu, fiil her ne kadar yaratma
ve takdir yoniiyle Allah’a nispet ediliyor ise de gercekte insanin kudretiyle meydana
gelmektedir ki iste insanin kesbini de bu olusturmaktadir.>*® Burada Ciiveyni, Matu-
ridi gibi insan fiillerinde yonler tespit etmeyi ifade etmese de s6z konusu bu goriisii

Maturidi’nin fiillerde yonler tespit etmesi anlayisina cok¢a benzemektedir.

Maturidi, kesb kavramindan insanin bir seyi irade etmesi, segmesi anlamini

cikarir. Ciiveyni ise kesb kavramini insan kudretinin fiillerine taalluku seklinde an-

520 Maturidi, Kittabu 't-Tevhid, $.357 vd.

52! Maturidi, a.g.e. 5.381

522 Maturidi, a.g.e. 5.359

523 Ciiveyni, el-Irsad, $.175; a.mlf, Luma’, 5.76
524 Ciiveyni, el-Irsad, s. 175

°2 Ciiveyni, el-Akide, s5.42-54
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lar. Hem Maturidi hem de Ciiveyni fiillerin yaratilmasini Allah’a nispet ederler. Fiil-

lere yiiklenen sifatlar1 ise insana ait oldugunu soylerler.

Sonug olarak insan hiirriyeti, insan yasaminin énemli bir halidir. Insana ait
olan bu halin dogru bir sekilde anlasilmasina yonelik yapilan ¢aligmalar diisiince
diinyamizda 6nemli bir yer isgal etmistir. Bu konu filozoflarin, hukugularin ve ke-
lamcilarin tizerinde bir hayli fikirler tirettigi bir alandir. Hiirriyet meselesinin dogru
bir sekilde anlasilmasi, insanlarin hayatlarin1 dogru diizgiin ve mutlu bir sekilde ya-

samalariin en 6nemli etkenlerinin basinda gelir.

Insan hiirriyetinin tarifi iizerinde bir ittifak yoktur, herkes bu meseleyi anladi-
g1 sekilde tarif etmistir. Tim bu tariflerden dini hiirriyetin, mutlak bir varligin emir
ve nehiylerini yerine getirmek i¢in gereken serbestilik halidir, sonucuna variyoruz.

Boylece din hiirriyeti mutlak kaynak (Allah) tarafindan tayin edilmistir.

Insan hiirriyeti meselesinde, selef (imam Azam Ebu Hanife ve ondan sonraki
ilk alimler) insana hiirriyet tanimaktadir. Selefin genel diisiincesi insanin kafir veya
mii’min ya da insan fiillerinin 6nceden Allah tarafinda tayin ve tespit edilmedigi ifa-
de edilmektedir. insanin fiilleri sonucu olusan nitelikler insana ait oldugu anlasiimak-
tadir. Selef inancinda, Allah kullarin fiillerinin yaraticist olmakla beraber o fiili isle-
yen kullardir. Selef, insanin kaderinin yazildigini, Allah’in ezeli ilminden, taviz ver-
memekle beraber, bu yazma isinin hilkkmi olmadigini tasviri oldugunu yani yazmanin
ve ilmi ezelinin insan1 icbar etmedigini belirterek, insanin hiir olduguna vurgu yap-

misglardir.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Es’ariyye diislince etkisindeki diisiince ve anlayslarr
her ne kadar insan hiirriyetini agikca anlasilacak bigimde izah edememislerse de in-
san kudreti ve iradesini inkar edememislerdir. Buna karsin Imam Maturidi ve men-
suplar1 insan hiirriyeti konnusunu naslara ve akla en uygun bi¢imde izah ettiklerine

sahid olmaktay1z.

Insan hiirriyeti insanla beraber Allah ve O'nun iistiin iradesiyle de ¢ok yakin-
dan alakalidir. O halde meselenin bu yonii ihmal edildigi takdirde konu hakkinda bir

sonuca ulagsmak miimkiin olmaz, ulasilsada makbul olmaz. Bundan dolay1 kelamcila-
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rimiz hiirriyet problemini insan-Allah iligkisi ¢er¢evesinde diisiinmiis ve ele almis-

lardir.

Insan hiirriyeti meselesinin esas temel problemi, Allah'in iradesi yaninda, in-
san1 irade hiirriyetinin olup olmadigidir. Baska bir ifadeyle hiir irade, insan hiirriye-
tinden bahsedebilmenin temel sartidir. Insan, fiillerini su veya bu sekilde yapmay1 ya
da yapmamay tercih edip segebilsin ki onun hiirriyetinden bahsedilebilsin. Aksi hal-

de hiirriyet s6z konusu degildir.

Bu noktada hemen akla gelen ve tartisilmasi gereken sey, kelamdaki ifadesiy-
le "Istita’a" yani insanm kudreti, onun gii¢c sahibi olup olmadig1 meselesidir. Zira
iradenin eyleme doniismesi kudretin varligma baglidir. Kudret yoksa eylemden de
bahsetmek miimkiin degildir ve bu durumda insan iradesinin bir ehemmiyeti kalma-

maktadir.

Irade ve kudretten sonra, insan fiilleriyle ilgili olarak tartisilmis bir konu da
kesbdir. Kur'an'a ait bir kavram olan kesb, insan fiilleriyle ilgili olarak ele alindigin-
da, Kur'an'daki kullaniligina uygun olarak, insan iradesinin kudret vasitasiyla eyleme
dontigsmesi, bir baska ifadeyle, yapilmasi tercih edilen fiilin bizzat insana maledilme-

si, yani potansiyel iradenin kudret yoluyla eyleme doniismesidir.

Maturidi, Islam inang esaslarmi ve Kur'an'm anlasilmasina énemli katkilarda
bulunmustur. Ozellikle onun insan ozgiirliigiine ve akla yaptig1 vurgu son derece
onemlidir. Ona gore insan, eylemlerinin ger¢ek sahibidir. Bu gergek, akilla, duyularla

ve Kur'an ayetleriyle agik ve segik olarak bilinmektedir.

Maturidi’nin insan kudreti ile ilgili gortisleri, insani siirekli Allah’1 hatirlama-
ya O’na siikretmeye ve hicbir zaman yalniz olmadigi, Allah’in kendisini asla terket-
medigi bilinci igerisinde olmaya gétiiriir. Bu sonug da insani Allah’in rizasina uygun
bir sekilde yasamaya sevkeder. Ciinkii insana Allah tarafindan verilen sebep ve
imkanlar kudreti, Allah’1n istedigi kullara verdigi bir nimettir. Insanim fiillerini isle-

mesi i¢in gerekli olan gii¢ konusunda Allah’a siirekli muhtactir.
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Meseleyi ~ Maturidi’in ~ yaninda, Imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni
(v.478/1085)'nin goriislerine de yer vermemizin sebebi ise; onun, Islam diisiincesin-
deki 6nemli yerine ilaveten, insan hiirriyeti konusunda, kendisini sorgulamak suretiy-

le konu hakkinda ciddi bigimde kafa yormus olmasidir.

Ciiveyni'nin bu husustaki ilk donem diisiincesi ve vardigi sonu¢ meshur Es'ari
gorisle aynidir. Ciliveyni’nin bu donemdeki goriislleri cebri bir renktedir. Ancak, bu
diisiince tarzi kendisini tatmin etmemis olmali ki o, konuyu ayr1 bir eserinde ikinci
defa ele almis ve birinci donem diisiincesinin tam aksine bir sonuca ulagsmistir. Bu
durum bizce onemlidir. Demek ki konu, fert fert herkesi ilgilendirmesinin 6tesinde,
bazen ayni insan tarafindan degisik bi¢imlerde diisiinmeyi gerektirecek dnemde ve

degerdedir.

Ciiveyni’nin bu sorgulayici tutumu, felsefi bir dille ifade edersek, bu refleksif
tavri bize bircok konuda ilham kaynagi olmaktadir. Tim bilimlerde oldugu gibi 6zel-
likle dinin algilanmasi1 ve anlagilmasi konusunda, insanin kendi diisiincesi tizerinde
sorgulayict bir tutum sergileyerek, bir 6z biling olusturmasidir. Zira 6z biling yara-
tilmislar icerisinde sadece insana mahsus bir &zelliktir. Oz biling insanin kendi dii-
stincesini sorgulamaktir. Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’yi bu 6zellikte bir kelam alimi ola-
rak tanimis bulunmaktayiz. Cliveyni’nin bu 6rnek kisiliginin egitimciler ve 6zellikle
din alimleri tarafindan farkedilmesinin ¢ok 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Zira boyle
bir tutumla, toplum her alanda terakki eder. Insanlar siibjektif kanaatlerden arindiril-
misg, hurafelerden, mezhebi veya herhangi bir grubun taassubundan uzak bir din an-
layistyla medeniyet ve uygarlik yoluna girmis olurlar. Dinin orijinali bagka bir fadey-
le siibjektif kanaatlerden armdirilmig bir din 6grenilip dgretilirse, toplumda medeni-
yet ve uygarlik ihya ve insa etmede, din motor giicii roliiniine sahip bir etken olur.
Eger aydinlar ve toplum siibjektif kanaatlerle 6riilii bir din anlayisina sahib iseler, o
toplumda ¢atigsmalarin higbir zaman eksik olmayacagi asikardir. Tezimizde belirtti-
gimiz apacik hususlarin anlagilmamasinin sebepleri ile gili Maturidi’nin goriislerini
siralarken bu diislincelere giinlimiizde ne kadar muhta¢ oldugumuzu anliyoruz. Aras-

.....

bizlere mezhep, diislince kisaca hangi olusum olursa olsun diisiinmeden, sorgulma-
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dan birine veya bir olusuma bagl kalmanin vahim sonuglar doguracagi mesajini
vermektedir. Bu hususa egitimcilerin 6zellikle din alimlerinin dikkat etmesi son de-

rece Onemlidir.

Her iki biiylik Kelamcinin kendilerine 6zgii agiklamalarindan, Allah’in insana
hiirriyet bahsettigi sonucunu vartyoruz. Ancak bu hiirriyet Allah-insan iligkisi igeri-
sinde degerlendirilmektedir. Imam Maturidi 6zellikle Ciiveyni insan hiirriyetini Al-
lah’1n insanlar1 miikellef tutma meselesi kapsaminda degerlendirdiklerini goriiyoruz.
Allah insana ilahi miilkii igerisinde bir hiirriyet alan1 tanimistr. Onun igin insan higbir
surette kendisini Allah’tan miistagni sayamaz. Zira insan ilahi miilkiin sinirlariyla
ihata edilmistir. Bu miilkiin hakiki sahibi Allah, dilerse insana her an miidahele et-
mektedir. Su halde insan ne mutlak olarak hiir ne de mecburdur. O Tevhid alaniyla
sinirl1 ve ona bagl bir alan igerisinde hiir bir varliktir. Islam diisiince tarihinde Matu-
ridi insan hiirriyetini en giizel bir sekilde temellendirmistir. imamu’l-Haremeyn el-
Ciiveyni de onceki diisiincelerinin aksine “Akidetii 'n-Nizamiyye” adli eserinde be-
lirtmis oldugu diisiinceleriyle insan hiirriyeti konusundaki gergekleri ifade etmistir.
Sonug olarak Allah’a ragmen bir hiirriyetin insan i¢in s6z konusu olmadigini anliyo-

ruz.
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OZ GECMIS

Gaziantep Nizip ilgesinin Toydemir kdyiinde 1968 yilinda dogdu. Ilkokulu
kendi koyiinde 1977 yilinda bitirdi. Ayni y1l Nizip Ortaokuluna kayit yaptirdi. 1980
yilinda Nizip Ortaokulunu bitirdi. 1980-1981 6gretim yilinda Nizip ilgesinin Asagi
Cardak Koyl Kur’an Kursunda imam hatip lisesi fark derslerine hazirland1 ve 1981
yilinda yapilan fark dersleri sinavini kazanarak Nizip Anadolu imam Hatip Lisesi-
ne kayit yaptirdi. 1985 yilinda Nizip Anadolu imam Hatip Lisesinden mezun oldu.
Ayn1 yil yapilan {iniversite sinavlarim kazanarak Selguk Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesine kayit yaptirdi. 1990 yilinda mezun oldu. Ayni yil Kelam Bilim Dalindan
yiiksek lisans sinavlarina girip kazandi. Ancak bazi imkansizliklar sebebiyle devam
edemedi. 1992 yilinda Antalya/Akseki Imam Hatip Lisesine I.H.L. Meslek dersleri
dgretmeni olarak atandi. 1995 yilinda Sanlurfa/Birecik Imam Hatip Lisesine atana-
rak zorunlu hizmetini burada tamamladi, ayrica burada da 6gretmenlik ve yonetici-
lik gérevlerini yiiriittii. 2003 yilinda Nizip Anadolu imam Hatip Lisesine atanarak
burada miidiir basyardimeilig1 ve miidiirliik gorevlerini yiiriittii. 2011 yilinda gelen
ogrenim affiyla Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yiik-
sek lisans kaydini yeniledi. 2019 yilinda “Maturidi ve Ciiveyni’ye Gére insan Oz-
gurligi” adli teziyle yiiksek lisansini tamamladi. Halen Gaziantep Nizip Maruf
Marufoglu Kiz Anadolu Lisesi midiirliigiinii yiirlitmektedir. Evli ve ii¢ ¢ocugu var-

dir. Arapga bilmektedir.
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