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ONSOZ

Kur’an ilimleri sahasinda kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasi, anlagilmasi ve
yorumlanmasi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Kiraat farkliliklari, Kur’an metninin lafzi ve
mana agisindan zenginligini ortaya koyarken, ayn1 zamanda tefsir, fikih ve diger Islami ilimlere
de dogrudan etki etmistir. Kiraatlerin kabul sartlarinin ve sistematiginin bilinmesi, Kur’an’in
dogru anlagilabilmesi ve sahih ilmi ¢aligmalara zemin hazirlanmasi agisindan hayati bir
gerekliliktir. Bu sartlarin g6z ardi edilmesi veya yanlis yorumlanmasi, Kur’an’in anlam
diinyasinda hatali ¢ikarimlara neden olabilecegi gibi oryantalist bakis acilarinm Islam

diinyasinda olusturdugu yanlis algilarin da temelini teskil etmektedir.

Bu calisma, kiraat ilminin temel dinamiklerini ve tarihsel siirecini ortaya koyarak Ignaz
Goldziher’in kiraat konusundaki iddialarmi elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmeyi
amaglamaktadir. Arastirmanin ilk bolimiinde, kiraat ilmi genel hatlariyla ele alinacak, Kur’an
tarthi baglaminda kiraatlerin olusumu incelenecektir. Kur’an’in niizilii, yaziya gecirilmesi, Hz.
Peygamber (sav) ve sahabe donemindeki kiraatler, mushaflarin ¢ogaltilmas1 ve kiraat
farkliliklarinin ortaya ¢ikisi gibi konular detayli bir sekilde ele alinacaktir. Ayrica, kiraatlerin
tedvini ve klasik donemdeki gelisimi iizerinde durularak, Islam ilim geleneginde kiraat ilminin
nasil sistematik hale getirildigi gosterilecektir. Yedi harf meselesi, kiraatlerin siiflandirilmasi,
kiraatlerin kabul sartlari ve metodolojisi gibi temel hususlar agikliga kavusturulacaktir.
Kiraatlerin Kur’an’in korunmuslugu, tefsir ilmi ve fikih ag¢isindan énemi vurgulanarak, kiraat

farkliliklarinin anlam ve hiikiim ¢ikarimi tizerindeki etkileri degerlendirilecektir.

Ikinci boliimde, oryantalizm kavramu, tarihsel siireci, amac1 ve metodolojisi ele alinarak
oryantalist calismalarm Islam ilimleri iizerindeki etkileri tartisilacaktir. Oryantalistlerin
Kur’an’a dair iddialar1 incelenerek, Kur’an’in tarihsel kaynagi, metinlesme siireci ve vahiy
anlayis1 hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Ozellikle kiraatlere yonelik elestirileri ve yedi harf
meselesine yaklagimlar: analiz edilecektir. Oryantalist Ignaz Goldziher’in hayati, akademik
gecmisi ve Islam arastirmalarindaki yeri incelenerek, metodolojisi ve oryantalist yaklagimi
degerlendirilecektir. Goldziher’in Die Richtungen Der Islamischen Koranauslegung adli

eserine dair genel bilgiler sunulacaktir.

Ugiincii boliimde ise Goldziher’in kiraat farkliliklartyla ilgili iddialar1 ayrintili bir sekilde
incelenecek ve elestirilecektir. Ozellikle Kur’an’1 diger kutsal metinlerle bir tutma, kiraatleri

metin diizeltme stireci olarak gorme, yonetimsel egilimlerle iliskilendirme, yedi harf ruhsatiyla



Vi

okunan varyantlar1 yanlis yorumlama gibi temel iddialar1 degerlendirilecektir. Ayrica giiniimiiz
Kur’an metninin levh-i mahfuzdakinden farkli oldugu, kiraatlerin resmii’l-mushaf’a uygunluk
ve sahih sened sartlarini tasimadigi, sahabe kiraatleriyle ilgili yanlis degerlendirmeler yapildig:
gibi konular analiz edilecektir. Goldziher’in baz1 alintilarinda hata yaptig1, hadis metinlerindeki
kiraat farkliliklarin1 Kur’an kiraatiyle bir tuttugu ve mushaflara yazilan agiklama notlarini ana

metin olarak degerlendirdigi gibi hususlar tartigilacaktir.

Bu tezin hazirlanmasinda bana rehberlik eden ve kiymetli katkilariyla calismami
yonlendiren danisman hocam Prof. Dr. Ali Oge Hocama, Tez Izleme Komitesi iiyeleri Prof. Dr.
Hayri Erten, Dog¢. Dr. Recep Koyuncu hocalarima ve diger jiiri tiyeleri Dog. Dr. Siileyman Narol
ve Dog. Dr. Irfan Cakici hocalarima en igten tesekkiirlerimi sunarim. Cocukluk yillarimdan
itibaren ilim yolculuguma beni tesvik eden kiymetli annem ve babama; akademik hayatimda ve
ilim diinyasinda bana rehberlik eden sevgili agabeyim Prof. Dr. Muhammed Ersoz’e; zorlu
stireclerde sabir ve destegiyle en biiyiik gii¢ kaynagim olan degerli esime goniilden tesekkiir
ederim. Bu calismanin, kiraat ilmi ve oryantalist calismalar iizerine yapilan akademik

arastirmalara katki saglamasini temenni ederim.
Fatma Berva Kiigiiksucu

Konya-2025



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Bu arasgtirma, kiraat ilminin tarihsel gelisimi ve metodolojik cergevesini ele
alarak, oryantalistlerin bu ilme yonelik yaklagimlarini ve 6zellikle Ignaz Goldziher’in
kiraat farkliliklarina dair iddialarmi elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmeyi

amaglamaktadir.

Calismada, kiraatlerin kabul sartlar1 ve sistematigi detayli sekilde incelenerek,
Islam ilim geleneginde kiraat ilminin nasil bir yer tuttufu ortaya konacaktr.
Oryantalizmin, Islam diinyasmi belli kaliplar g¢ergevesinde tanmimlama ve kendi
metodolojisine gore sekillendirme ¢abasi baglaminda kiraat ilmine yaklasimi analiz

edilecektir.

Bu ¢alisma, kiraat ilminin ilmi temellerini ve tarihsel gelisimini esas alarak,
oryantalistlerin bu alana yonelik elestirilerinin ne derece tutarli oldugunu
degerlendirmeyi hedeflemektedir. Ayn1 zamanda, kiraat farkliliklarmin bir zenginlik
ve tefsir gelenegine katki sagladigi gergeginin alt1 ¢izilecek ve oryantalist yorumlarin,
Islam ilimleri disiplinlerindeki yerinin nasil anlasiimas1 gerektigi konusunda yeni bir

perspektif sunacaktir.

2. Arastirmanin Onemi Ve Amaci

Bu arastirma, krraat ilminin tarihsel gelisimi, metodolojik ¢ergevesi ve
oryantalist yaklasimlarm bu alandaki etkilerini derinlemesine inceleyerek, kiraat
ilminin Islam diisiincesindeki yerini ve oryantalist bakis agilartyla nasil ¢arpitildigini
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Kiraat, yalnizca bir okuma farki degil, ayn1 zamanda
Kur’an’in anlam katmanlarini zenginlestiren, dilsel ve anlam derinligi sunan bir bilim
dalidir. Bu baglamda, kiraatlerin Islam ilimleri icerisindeki yerini dogru bir sekilde
anlamak, hem akademik cevrelerde hem de Islam diinyasinda onemli bir yer
tutmaktadir. Calisma, bu bilim dalim1 daha genis bir perspektiften ele alarak,

kiraatlerin ne denli 6nemli bir disiplin oldugunu vurgulamay1 hedeflemektedir.

Aragtirmanin 6nemi, kiraat ilminin tarihsel ve ilmi baglammi goéz ardi ederek
yapilan oryantalist yorumlara kars1 bir durus sergilemesindendir. Oryantalistlerin,
ozellikle Ignaz Goldziher gibi 6nemli figiirlerin kiraatlere dair yaklagimlarinin, Batili

akademik perspektiflerin Islam ilim gelenegini disaridan degerlendirme gabalarmin



bir sonucu olarak yanliglklarla dolu oldugu, bu calisma kapsaminda ortaya
konulmaktadir. Goldziher’in kiraatleri metin diizeltme ¢abasi olarak gérmesi, bu ilmi
disiplinin i¢ dinamiklerini yanlis anlamasi ve Islam’in evrensel mesajini dar bir
cercevede incelemesi, kiraat ilminin yanls algilanmasmma neden olmustur. Bu
arastirma, s6z konusu yanlis anlamalarin diizeltilmesi ve kiraat ilminin dogru bir

cergevede ele alinmasi gerektigini savunmaktadir.

Arastirmanin amaci, kiraat ilminin sadece metin diizeltme meselesi olmadigini,
aksine Kur’an’in farkli anlamlarmi ve dilsel zenginligini yansitan bir sistem oldugunu
acikliga kavusturmaktir. Ayrica, oryantalist yaklagimlarin kiraat ilmini nasil
carpittigin1 ve bu alanda yanlis degerlendirmelere yol ac¢tigmi irdeleyerek, kiraat
ilminin tarihsel ve ilm1 siire¢lerini dogru bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Goldziher’in kiraat hakkindaki iddialarina karsi, Islam ilim geleneginin metodolojik
cercevesine uygun bir analiz sunarak, kiraatlerin dogru bir sekilde anlasilmasina katki
saglamay1 amacglamaktadir. Bu arastirma, gelecekteki akademik caligmalara, kiraat
ilminin oryantalist bakis acilarina karsi daha saglam ilmi temeller {iizerinde

savunulmasima yonelik 6nemli bir katki saglayacaktir.

3. Arastirmanin Kapsam ve Sinir1

Bu calisma, Ignaz Goldziher’in Die Richtungen der Islamischen
Koranauslegung adli eserinin Prof. Dr. Fuat Sezgin’in (6. 2018) eserin basina
“Goldziher and Hadith” isimli bir giris yazdig1 ve Wolfgang H. Behn tarafindan
Schools of Koranic Commentators seklinde Ingilizceye ¢evrilmis eserinin kiraat
bolimiine odaklanarak, Goldziher’in kiraat ilmi ve Kur’an yorumlamasi iizerine
yaptig1 degerlendirmeleri elestirel bir bakis acisiyla incelemeyi amaglamaktadir.
Ozellikle, bu eserin Ingilizceye gevrilmis hali {izerinden Goldziher’in kiraat ilmi
hakkindaki yanlis anlamalarini, eksikliklerini ve bilingli yaniltmalarini tespit etmeye
yonelik bir degerlendirme yapilacaktir. Bu eserin Abdulhalim en-Neccar (6. 1964)
tarafindan el-Mezdhibii 't-Tefsiri'I-Islami adiyla yapilan Arapga cevirisinin dipnot
boliimlerine yazdig1 degerlendirmelere de yer verilecektir. Ayrica bu calismanin
Arapga versiyonu iizerinden Tiirkgeye gevirisi Mustafa Islamoglu tarafindan Islam

Tefsir Ekolleri adiyla yapilmstur.

Arastirma, Goldziher’in Kur’an tefsiri iizerindeki yaklasimlarint ve bu

yaklagimlarin nasil sekillendigini tarihsel ve metodolojik bir baglamda ele alacaktur.



Islam diisiincesinin temel taslarmdan biri olan kiraat ilmi, sadece bir okuma farki
olarak degil, ayn1 zamanda Kur’an’in anlam derinligini ve dilsel ¢esitliligini yansitan

onemli bir bilim dali olarak degerlendirilecektir.

Bu baglamda arastrmanin kapsami, Goldziher’in eserinde yer alan kiraat ilmi
ile ilgili iddialar1 ve bu iddialarin Islam ilim gelenegiyle ne kadar tutarsiz olduguna
dair yapilan elestirileri incelemekle sinirlidir. Kiraat ilminin tarihsel geligimi,
metodolojisi ve kabul sartlar1 izerinden yapilan bu degerlendirmeler, oryantalist bakis

acilarmnin Islam ilim gelenegini disaridan nasil yanls yorumladigini ortaya koyacaktur.

4. Literatiir Taramasi
Ignaz Goldziher, Islam ilim gelenegine yonelik calismalariyla modern

oryantalizmin kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Kur’an
kiraatleri iizerine yaptig1 yorumlar, Islam literatiiriinde 6nemli tartismalara yol agmus;
bu konudaki iddialar1 kirdat ilminin otantikligi ve tarihsel gelisimi baglamimda hem
elestirilmis hem de kapsamli tartismalara konu olmustur. Bu cercevede, Ishak
Kizilaslan’mn Cagdas Oryantalist Diistincede Kiraat Olgusu: The Encyclopaedia of
the Qur’an Ornegi adli doktora tezi, ¢agdas oryantalist diisiincede kiraat meselesinin
nasil ele alindigin1 detayh bir sekilde inceleyerek Goldziher'in yaklasimini genis bir
perspektiften degerlendirmektedir.® Ayrica, Hiiseyin Kiigiik ve Ali Riza Giil’iin "Ignaz
Goldziher’in Kur’an Kirdatlerine Yonelik Iddialar1 Uzerine Resmii’l-Mushaf
Baglaminda Bir Degerlendirme" baglhkli makalesi de, Goldziher’in kiraat
farkliliklarin1 Kur’an’in standardizasyon siirecine aykir1 gésterme ¢abasini elestirel bir
bakis agistyla analiz etmekte ve ileri siirdiigii iddialar1 klasik Islam kaynaklar1 1s131nda

yeniden tartigmaya agmaktadir.?

Lokman San’m “Goldziher’e Gore Kirdatlerin Kaynag:” baslikli ¢aligmasi ise,
oryantalist bakis agisiyla kirdatlerin kokenini analiz ederek Goldziher’in bu alandaki
yaklagimmi Islami ilimler agisindan problematize etmektedir.® Yine Recep Koyuncu

ve Idris Yigit tarafindan yazilan “Oryantalist Bakis Acisina Gére Kiraatler: Otto

! ishak Kizilaslan, Cagdas Oryantalist Diisiincede Kiraat Olgusu: The Encyclopaedia of the Qur’an
Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali/Tefsir Bilim Dali,
Doktora Tezi, 2021).

2 Hiiseyin Kiglik - Ali Riza Giil, “Ignaz Goldziher’in Kur’an Kiraatlerine Yonelik iddialar1 Uzerine
Resmii’l-Mushaf Baglaminda Bir Degerlendirme = An Evaluation in the Context of Rasm al-Mushaf
on Ignaz Goldziher’s Claims Regarding the Different Qiraats of the Qur’an”, Sultan Ilahiyat
Arastirmalart Dergisi (SIAD) 1/1 (2024), 49-61.

% Lokman San, “Goldziher’e Gore Kiraatlem Kaynagi”, Divanet Ilmi Dergi 53/4 (06 Arahik 2017), 11-
34.



Pretzl, Arthur Jeffery, Noldeke ve Goldziher Ornegi” adh ¢alisma, Goldziher’i diger
oryantalistlerle birlikte degerlendirmekte, bu isimlerin kiraat ilmiyle ilgili miisterek ve

farkli yaklasimlarmi karsilastirmali olarak sunmaktadir.

Bu calismalar 6nemli katkilar sunmakla birlikte, Goldziher’in kiraatle ilgili
diisiincelerini kitabinmn Ingilizce terciimesi “The Schools of Koranic Commentators”
adli eseri 6zelinde sistematik olarak ele alan kapsamli bir calismanin eksikligi dikkat
cekmektedir. Bu tez calismasi, tam da bu boslugu doldurmayi hedeflemektedir.
Goldziher’in s6z konusu eserindeki kiraatle ilgili degerlendirmeleri detayl bir sekilde
analiz edilerek, hem oryantalist sdylemin arka plani1 hem de klasik Islami kiraat
anlayis1 ile arasindaki epistemolojik farkliliklar ortaya konacaktir. Bdylece tez,
mevcut literatiirde kismen ele alman goriisleri bir araya getirerek daha biitlinciil bir
elestiri zemini kurmay1 ve Goldziher’in iddialarina daha temellendirilmis cevaplar

sunmay1 amaglamaktadir.

* Recep Koyuncu - Idris Yigit, “Oryantalist Bakis Agisinda Gore Kiraatler: Otto Pretzl, Arthur Jeffery,
Noldeke ve Goldziher Ornegi = Qiraats According to the Orientalist Perspective: the Example of Otto
Pretzl, Arthur Jeffery, Noldeke and Goldziher”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi) XXI1/2 (2022), 559-584.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN TARIHI VE KIRAAT ILMINE GENEL BAKIS

Islam diisiincesinin sekillenmesinde kiraat ilminin 6nemli katkilar1 olmustur.
Fikih, Arapga, Tefsir ve [slam Musikisi gibi temel Islam bilimleri, kiraat ilmini
kaynak olarak kullanmis ve ondan faydalanarak c¢esitli caligmalar ortaya koymustur.
Kiraat ilminin en biiyiik etkisi Arap dili lizerinde goriilmiistiir. Bu ilim sayesinde Arap
lehgeleri korunmus, kiraat farkliliklar1 Arapganin kelime hazinesine zenginlik katmis
ve kelimelerin kokenine ulagilmasmi saglamistir. Kur’an’daki kiraat farkhiliklari,
Kureys lehgesini 6ne ¢ikararak onu Arap diinyasinin hem dini hem de edebi dili haline
getirmistir.® Ayrica, tefsir alaninda kiraat farkliliklar1 sayesinde farkli anlam ve
yorumlar ortaya ¢ikmis, bu da Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasint daha derin ve
kapsamli hale getirmistir. Kiraat ilmi, tefsir calismalarma zengin bir perspektif

sunarak Kur’an’in yorumlanmasmda énemli bir imkan saglamistir.®

Farkli kiraatlerin varligi, 6rnegin on kiraatin bulunmasi, on ayr1 Kur’an oldugu
anlamina gelmez. Kiraatlerin sayis1 ne olursa olsun Kur’an tektir. Kiraatler, esasen
Kur’an’m farkl sekillerde seslendirilmesi anlamina gelir ve hepsi giivenilir bir rivayet
zinciriyle nesilden nesile aktarilmistir. Kur’an’in farklh kiraatlerle okunmasi, yazili
metinde veya kelimelerin yapisinda yalnizca sinirlhi baz1 degisikliklere yol agmakta;
bu degisikliklerin bliyiik ¢ogunlugu ise fonetik farkliliklar, yani seslendirme
farkliliklariyla sinirli kalmaktadir.”

Islam hukuku agisindan da kiraat ilmi biiyiik bir dneme sahiptir. Nitekim Ebii’d-
Derda (6. 32/652) “Sen Kur’an’mn vecihlerini tam Ogrenmeyince fikhin aslim
anlayamazsin” diyerek bu onemi vurgulamistir. Bu ifade, kiraat farkliliklariin fikhi
hiikkiimlerin yorumlanmas1 ve anlasilmasinda belirleyici bir rol oynadigini
gostermektedir.? Kiraat farkliliklari, ahkAm ayetlerinde anlam genisligi ve ¢esitliligi

saglayarak, bu ayetlerden ¢ikarilan hiikiimlerde 6nemli bir etki olusturmustur. Farkl

5 Ebii’l-Hayr Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi 'I-kirdati I-asr, ed. Ali Muhammed Dabba* (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/52-59. Siraceddin Oztoprak, Kur’dn Kiraati (Istanbul: Beyan
Yaymlari, 2012), 14;

6 Ismail Karagam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum Farkhiliklarina
Etkisi (Istanbul: IFAV, 2018), 128; Orhan Parlak - Mustafa Memi, “The Science of Qiraat and Its
Formation Process”, (2022), 45.

" Recep Koyuncu, Kiraat llmi-Takrib UsGli (Istanbul: Haciveyiszade 1lim ve Kiiltiir Vakfi, 2021), 57-
58.

8 Muhammed Ebt Abdillah b. Sa‘d, Tabakatii 'I-klibra (Beyrut: Daru Beyrut, 1957), c. 2/357; Karagam,
Kiraat Ilminin Kur’'an T efsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum Farkliliklarina Etkisi, 125.



kiraatler, Islam hukukcularmna cesitli yorum imkénlar1 sunmus ve fikhi hiikiimlerin
daha kapsaml bir sekilde ele alinmasma katkida bulunmustur.® Ayrica, Kiraat ilmi,
Kur’an-1 Kerim’in okunmasi sirasinda kulaga hitap eden estetik bir yap1 sunmaktadir.
Bu yoniiyle, Kur’an’in tilaveti yalnizca anlam agisindan degil, fonetik ve melodik
acidan da etkileyici bir unsur tagimaktadir. Bu estetik Ozellikleri nedeniyle Bati
diinyasinda Kur’an-1 Kerim ve kiraati, benzeri olmayan bir diinya klasigi olarak

degerlendirilmistir.'°

1.1. Kur’an Tarihi ve Kiraatlerin Olusumu

A
rapca “I 8 (karae) fiilinden tiireyen “&z) 53l (el-kiraat) kelimesi, cogul bir isim olup
“okumalar” veya “okuyuslar” anlamina gelmektedir. Bu terim, Kur’an’in farkl kiraat
bigimlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.!! Ayrica sesli ya da sessiz, makamli ya
da makamsiz okuma seklinde tanimlanmaktadir.’? “Gi%” (Kur’anen) kelimesi,
“toplamak™ anlamima gelen “ 58 (karae) fiilinden tiiremis olup, “sureleri i¢inde
toplayan kitap” seklinde tarif edilmistir. Bu kullanim, Kur’an-1 Kerim’in bir araya
getirilmis ilahi vahiyleri igeren bir kitap oldugunu ifade etmektedir.’® Terim olarak
kiraat, kiraat imamlarinin belirli rivayet ve tarikleri esas alarak kendilerine 6zgii
kurallar ve ilkeler dogrultusunda gerceklestirdikleri farkli okuyus bi¢imlerine denir.
Bu farkli okuyuslar, Kur’an’in anlam ve telaffuz agisindan zenginligini ortaya koyan
bir ilim dal1 olarak kabul edilir. Ayrica, kiraat ilmi, Kur’an lafizlarinin nasil telaffuz
edilecegini 0greten bir ilim dalidir. Bu ilim, harflerin mahreg¢ ve sifatlarmi dogru bir

Kildg belirl "an’in asl K zlar,
Sk e e e o R A BSOS RN - Cezer (5. 833/1429)

krraat ilmini “Kur’an kelimelerinin okunma bi¢imini ve bu kelimelerdeki farkliliklari,
ravilerine nispet ederek inceleyen bir ilimdir” seklinde tanimlamistir. Bu tanim, kiraat

ilminin hem Kur’an’in dogru okunmasini saglamaya hem de farkl kiraatlerin rivayet

® Yasar Akaslan, “Kur’an Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat ilmi (Hiikim Ayetleri Cergevesinde)”,
Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 5/5 (31 Mayis 2018), 59.

10 yusuf Alemdar, “II. Uluslararasi Kiraat Sempozyumu ‘Tarihten Giiniimiize Kiraat {lmi’”, Journal of
Istanbul University Faculty of Theology 27 (12 Eylil 2013), 278; Parlak - Memi, “The Science of
Qiraat and Its Formation Process”, 45.

11 Ebu’l-Fadl CemaliiddinMuhammed b. Mukrem Ibn Manzir, Lisdnu'I-Arab (Liibnan: Daru sadr, ts.),
1/130.

12 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, Camiu li-Ahkdmi I-Kur'an
(Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 19/106; Abdulhamid Birisik, “Kiraat - TDV Islam
Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Ocak 2021), 425.

13 Mecdii’d-Din Muhammed Ya’kab el-Fir(izabadi, el- Kdmiisii’I-Muhit, thk. Enes Muhammedii’s-
Sam1 - Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Dar’ul Hadis, 2008), 1298.

14 Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar: (Istanbul: IFAV, 2018), 102.



zincirlerini belirlemeye ydnelik bir disiplin oldugunu vurgulamaktadir.®® Ebu Same’ye
(6. 665/1267) gore, “Kiraat ilmi, Kur’an’in miitevatir okuma bi¢imlerini ve bu
okumalardaki farkliliklari, rivayet edilen kaynaklara dayanarak &grenilen bir
ilimdir.”* Bu tamm, kiraat ilminde rivayet zincirlerinin ve miitevatir okuma
bi¢imlerinin belirleyici oldugunu ifade eder. Kiraat, yalnizca telaffuz farkliliklarini
degil, ayn1 zamanda bu farkliliklarin tarihsel ve otoriter bir temele dayandigini da
ortaya koyar. Ayn1 zamanda Kur’an’in kelimelerinin okuyus bi¢cimlerinin ve bunlarin
isnad yoluyla nakledilenlerin ihtilaflarin1 bilmeyi 6greten bir ilimdir.  Bu genel
tanimlardan yola ¢ikarak, kiraat ilmi i¢in su ifade de kullanilabilir: “Kur’an’m okuyus
farkliliklari, her bir kiraat imaminin belirledigi farkli tarz ve tisluplar ile olusturduklar
karakterlerdir.” Bu yaklasim, her kiraat imamiin kendine 6zgii kurallar ve yontemler
gelistirdigini ve bu farklhiliklarin, Kur’an’in telaffuz ve anlammi zenginlestiren

benzersiz birer karakter tasidigmi vurgular.®®

Kiraat, her bir krraat imaminin
belirledigi farkl tarz ve iisluplarla, ses ve s6z araciligiyla iradeli bir sekilde harflerden
kelimeler, kelimelerden ise ciimleler olusturmak suretiyle Kur’an metninin
okunmasidir. Bu okuma, acele edilmeden, tecvid disiplini dogrultusunda yavasca
yapilir ve okunan metin, hem kendisine hem de baskalarina duyurulacak sekilde

gerceklestirilir.*®

“Kiraat” kelimesi, “tildvet” kelimesiyle benzer anlamda kullanilsa da?’, her
tilavet kiraatken, her kiraat tilavet degildir.?! Ciinkii kiraat, tildveti kapsayan daha
genig bir alami ifade eder ve kiraat ilminin adidir. Tilavet kelimesinin kok anlami
izlemektir. Bu anlamdan hareketle, baz1 alimler tilaveti, “Kur’an’1 takdim veya tehir
yapmadan, mushaftaki tertibe uygun bir sekilde okumak” olarak tanimlamislardir. Bu

da gosteriyor ki, tilavet kelimesi kiraatin i¢inde yer alan daha 6zel bir anlam tasr.

15 Muhammed Ibnii’1-Cezeri, Miincidii I-mukriin ve miirsidii’I-talibin, thk. Ali b. Muhammed el-Umran
(Beyrut, 1419), 3.

16 Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Tbrahim el-Makdisi Eba Same, Ibrdzii’l-me ‘ani min Hirzi'l-
emant fi ’I-kurd ‘dti’s-seb ‘, thk. ibrahim Atva Avvad (Misir, 1983), 12.

17 Sihabiiddin Kastalani, Letdifii’l-Isarat li Fiinini’l-Kirdat, thk. Amir es-Seyyid Osman, Abdussabdr
Sahin (Kahire, 1972), 1, 172.

18 Nihat Temel, “Saz Kiraatlar ve Yorum Farkliliklarma Etkisi” (Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-3,
Istanbul, 2002), 1.

19 Yavuz Firat, “Kiraat Tertil ve Tildvet Kavramlarinin Anlamsal Arastirma Ve Karsilastirmas1”, Sosyal
Bilimler Enstitlisii Dergisi 13 (2002), 262-263.

20 [bn Manzir, Lisanu’I-Arab, 1, 128-129.

21 Hiiseyin b. Muhammed Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn (Beyrut, ts.), md. Ka-Ra-E.



Kisacasi, kiraat, Hz. Peygamber’den (sav) giinimiize kadar siliregelen rivayet ve

nakillerle sekillenen, Kur’an’1 okuma bigimlerini ifade eden bir kavramdir.??

Genel olarak kiraatler, sahih olup olmama durumuna gore siniflandirilmigtir. Bu
smiflandirmada, “sahih,” “ahad” ve “saz kiraat” gibi kavramlar kullanilir. Kiraat
ilminde tarihsel olarak ortaya c¢ikan yedi kiraat ve on kiraat, “kirdat-1 Seb’a” ve
“kiraat-1 Asera” olarak bilinen kiraatler icin kullanilan terimler haline gelmistir.
Kiraatler, aynt zamanda isnadlarina gore de smiflandirilmistir; bunlar arasinda,

iizerinde icma edilen “miitevatir” kiraatler ve iizerinde icma edilmeyen “saz” kiraatler

yer alir.?®

1.1.1. Kur’an’in Niiziilii ve Yaziya Gegirilmesi

Kur’an-1 Kerim’in niiz{lii, Islam inancma gére Allah’m Cebrail araciligiyla Hz.
Peygamber’e (sav) vahiy gondermesiyle gerceklesmistir. Bu siireg, yaklasik 23 yil
stirmiis ve parca parca tamamlanmistir. Kur’an’in tek seferde degil, zaman icinde
peyderpey indirilmesi, muhatap toplumun bilinglenmesini, ayetlerin anlagilmasini ve
hayata gecirilmesini kolaylastirmistir. Vahyin asamali olarak inmesi, insanlarin hem
zihinsel hem de ruhsal gelisimlerine katkida bulunmus, Islam’m temel ilkelerinin

saglam bir sekilde benimsenmesini saglamistir.

Hz. Peygamber’e (sav) ilk vahiy, miladi 610 yilinda, Hira Magarasi’nda
inzivaya cekildigi bir sirada gelmistir. Alak suresinin ilk bes ayetiyle baslayan bu
siire¢, Islam’in dogusunun da temelini olusturmustur. Vahyin gelis bigimleri farklilik
gostermekteydi. Bazi durumlarda Hz. Cebrail, insan suretinde gelerek vahyi teblig
ederken, bazen de Hz. Peygamber’in (sav) kalbine dogrudan vahyediliyordu. Bazen
de Kur’an ayetleri, bir zil sesi gibi isitilen soyut bir algiyla gelmekteydi. Bu ¢esitlilik,

vahyin igerigine ve amacina bagl olarak degismistir.

Kur’an ayetleri, belirli olaylara, sorulara veya ihtiyaclara bagli olarak nazil
olmustur. Ayetlerin, belli bir baglam gergevesinde indirilmesi, Islam’in toplumsal
hayata dogrudan yon vermesini saglamig, Miisliimanlar i¢in yol gosterici bir rehber
olmustur. Inis sebeplerine bagl olarak ayetler, kimi zaman bir toplumsal olaya
miidahale niteligi tagirken, kimi zaman inan¢ ve ahlak ilkelerini pekistiren emirler

icermistir. Ancak ayetlerin mushaf icindeki siralamasi, vahiy siirecindeki inis

22 Tbnii’l-Cezeri, Miincidii I-mukriin ve miirsidii I-talibin, 9-11.
23 Tbnii’l-Cezeri, Miincidii I-mukriin ve miirsidii’I-talibin, 9-11.



sirasindan farklidir. Hz. Peygamber (sav), her vahiy geldiginde, onun hangi sureye ait
oldugunu ve nereye yerlestirilmesi gerektigini bizzat belirtmis, bdylece ilahi bir diizen

olusturulmustur.

Kur’an’in niizdl siireci, hem Mekke hem de Medine’de gerceklesmis ve bu iki
donem arasinda belirgin farkliliklar gozlemlenmistir. Mekke’de nazil olan ayetler
daha kisa, 6zlii ve ahenkli bir yapiya sahipken, Medine’de inenler genellikle daha
uzun ve aciklayici olmustur. Mekke ayetleri agirlikli olarak inang esaslari, tevhid ve
ahiret gibi konulara odaklanirken, Medine ayetleri toplum diizeni, hukuk ve
ibadetlerle ilgili hiikiimler getirmisti. Bu farklhilik, Kur’an’in muhataplarinin

ihtiyacmna gore sekillendigini ve Islam’in adim adim insa edildigini gdstermektedir.

Vahyin korunmasi agisindan hem yazili kayitlar tutulmus hem de ezberleme
yontemi yaygin bir sekilde kullanilmistir. Hz. Peygamber (sav), aldig1 vahyi once
kendisi ezberlemis, ardindan sahabilerine aktarmis ve vahiy katiplerine yazdirmistir.
O donemde yaz1 malzemesi olarak deri, hurma dallari, kemik parcalar1 ve diiz taslar
kullanilmistir. Ancak esas 6nemli olan, Kur’an’in ezberlenerek muhafaza edilmesiydi.
Hafizlik gelenegi, sahabiler arasinda oldukca yaygindi ve her yi1l Ramazan ayinda Hz.
Peygamber (sav), Cebrail ile birlikte inmis olan ayetleri gozden gegirerek tashih
ediyordu. Bu uygulama, vahyin hatasiz sekilde korunmasina biiyiik katki

saglamistir.?*

Kur’an’mn niizali, sadece bir kutsal kitabin gonderilmesi degil, ayn1 zamanda
insanlik i¢in yeni bir medeniyetin ingas1 anlamima da gelmektedir. Asamali inis siireci,
vahyin etkisini artirmus, Islam’in inang ve ahlak ilkelerinin toplum tarafindan
icsellestirilmesine olanak tanimistir. Kur’an, sadece indigi doneme degil, tiim ¢aglara

hitap eden evrensel bir mesaj sunarak, insanliga yol gdstermeye devam etmektedir.

Hz. Peygamber (sav) doneminde Kur’an-1 Kerim’in yaziya gegirilmesi, vahyin
korunmasi agisindan biiyiik bir 6nem tagimaktaydi. O donemde Arap toplumunda yazi
yazma yaygin olmasa da, Hz. Peygamber (sav) vahiylerin kayit altina alinmasina
biiyiilk 6nem vermis ve bu is i¢in giivenilir vahiy katipleri gérevlendirmistir. Gelen

ayetler oncelikle Hz. Peygamber (sav) tarafindan ezberleniyor, ardindan sahabilere

24 Celaleddin Styati, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur'an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1993), 1/182; ismail Cerrahoglu, Tefsir UsGlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1983), 83;
Abdurrahman Getin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 63.
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teblig ediliyordu. Ayni zamanda, vahiy katipleri bu ayetleri ¢esitli malzemeler lizerine

yaziya gegiriyordu.

Vahiy katipleri, Hz. Peygamber’in (sav) belirledigi kisiler arasindan segiliyordu
ve bu kisiler vahyin yazimmda biyiik bir titizlik gosteriyordu. Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Mes“td (6. 32/653), Muaviye b. Ebi Siifyan, Ubey b. Ka‘b ve Hz. Ali gibi
sahabiler, bu onemli gorevi iistlenen isimler arasindaydi. Vahyin iniginden hemen
sonra Hz. Peygamber (sav), gelen ayetlerin yazilmasini emrediyor, hangi sureye ait
oldugunu belirtiyor ve nasil siralanacagini bildiriyordu. Bdylece ayetler, hem

ezberlenerek hem de yazili olarak muhafaza ediliyordu.?®

O donemde kagit ve ciltli kitaplar yaygin olmadigindan, Kur’an ayetleri deri
parcalari, hurma dallari, yassi taslar, kemik levhalar ve parsomen gibi malzemeler
iizerine yaziliyordu. Bu malzemelerin bir araya getirilmesi kolay olmadigindan,
ayetler dagmik halde bulunuyordu. Ancak vahyin korunmasi sadece yaziyla degil,
ayn1 zamanda sahabilerin hafizasinda da saglam bir sekilde yer ediniyordu. Ozellikle
hafiz sahabiler, ayetleri siirekli tekrar ederek ve namazlarda okuyarak Kur’an’in

muhafaza edilmesine katkida bulunuyordu.?®

Hz. Peygamber (sav), her y1l Ramazan ayinda Cebrail ile birlikte o zamana
kadar inmis olan vahiyleri gézden geciriyordu. Buna “arza” denilmekteydi ve bu
uygulama, Kur’an’in eksiksiz ve hatasiz bir sekilde muhafaza edildigini gosteren
onemli bir gelenek haline gelmisti. Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan once, son
ramazan ayinda bu tekrar iki kez gerceklestirilmis ve bdylece Kur’an’in son hali

peygamberin gozetiminde kesinlesmistir.?’

Hz. Peygamber (sav) doneminde Kur’an’in tam bir kitap halinde
toplanmamasinin temel sebebi, vahyin heniiz tamamlanmamis olmasiydi. Ayetler
farkli zamanlarda iniyor, bazi ayetler Once gelenleri acikliyor ya da hiikkmiinii
degistiriyordu. Bu nedenle, vahyin sonlanmasindan dnce Kur’an’in kitaplastiriimasi
miimkiin olmamigstir. Ancak vahyin hem ezberlenerek hem de yazili olarak korunmasi,
sonraki donemlerde Kur’an’in resmi bir mushaf haline getirilmesini kolaylagtirmigtir.

Hz. Peygamber (sav) hayattayken gerceklestirilen bu titiz muhafaza yontemi

%5 Cetin, Kur’dn I:limleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 68; Cerrahoglu, Tefsir UsGlu, 53-54.
26 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 63-65.
27 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’én-1 Kerim Tarihi, 70-71.
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sayesinde, Kur’an, eksiksiz bir sekilde nesilden nesile aktarilmis ve giiniimiize kadar

degismeden ulagmustir.

Kur’an-1 Kerim’in inis siireci tamamlandiginda, onun korunmasi ve gelecek
nesillere eksiksiz aktarilmasi biiyiik bir sorumluluk haline gelmistir. Hz. Peygamber
(sav) doneminde Kur’an hem hafizlar araciligiyla ezberlenmis hem de vahiy katipleri
tarafindan yaziya gegirilmistir. Ancak vahyin farkli malzemeler tizerine kaydedilmesi,
metnin daginik halde bulunmasma neden oluyordu. Buna ragmen, Hz. Peygamber
(sav) hayattayken vahyin nasil korunacagi konusunda herhangi bir endise
yasanmamistl. Clnkii hem Cebrail’in her yil yaptigi gézden gecirme yani arza
uygulamasi hem de sahabilerin titiz ezberi sayesinde Kur’an’mn higbir kelimesi

kaybolmamustir.

Ancak Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, 6zellikle Yemame Savasi’nda
bircok hafiz sahabenin sehit olmasi, Kur’an’in sadece sozlii aktarim yoluyla
korunmasinin yeterli olup olmadig1 sorusunu giindeme getirmistir. Bu durum, bazi
sahabileri ciddi anlamda endiselendirmis ve Kur’an’in resmi bir mushaf haline
getirilmesi fikrini dogurmustur. Hz Ebfbekir’in (as) dnciiliigiinde, Hz. Omer’in (as)
onerisiyle, Kur’an’1 tek bir kitap halinde toplamak amaciyla bir heyet olusturulmustur.
Bu gorevin bagina, Hz. Peygamber’in (sav) vahiy katiplerinden biri olan Zeyd b. Sabit
(as) getirilmistir. Zeyd b. Sabit (as), Kur’an’in hem yazili kayitlarin1 hem de hafizlarin
ezberlerini dikkate alarak titiz bir ¢aligma yiiriitmiis ve sonunda Kur’an tek bir mushaf

halinde toplanmustir.?®

Bu ilk mushaf, Hz. Eblbekir’in (as) himayesinde tutulmus, daha sonra Hz.
Omer’e (as), onun vefatindan sonra da Hz. Hafsa’ya (as) emanet edilmistir. Ancak
Kur’an’mn farkli bolgelerde farkli lehgelerle okunmasi ve kiraat farkliliklarinin ortaya
¢ikmasi, zamanla yeni bir sorun dogurmustur. Hz. Osman (as) déneminde, islam
diinyasinin genislemesiyle birlikte bu farkliliklarm birligi tehdit edebilecegi fark
edilmistir. Bu nedenle, Hz. Osman’in (as) emriyle yeni bir komisyon kurularak, Hz.

Hafsa’da (as) bulunan ilk mushaf esas alinarak resmi bir Kur’an metni

28 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 74-75; Mehmet Unal, Kur'dn in Anlasiimasinda
Kiraat Farkhliklarinin Rolii (Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2019), 45-48.
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olusturulmustur. Bu mushaf, c¢ogaltilarak biiyiik Islam sehirlerine gonderilmis ve

boylece Kur’an’im tek bir standart halinde muhafazasi saglanmustir.?

Kur’an’in yaziya gecirilmesi siireci, onun korunmasini garanti altina aldig1 gibi,
sonraki yiizyillarda yapilan harekeleme ve noktalama ¢aligmalariyla okuma ve anlama
kolaylig1 da saglamistir. Bugiin elimizde bulunan mushaf, Hz. Osman (as) doneminde
olusturulan metinle birebir aynidir ve nesilden nesile bozulmadan aktarilmistir.
Kur’an’m hem ezber hem de yazili kaynaklarla muhafaza edilmesi, onun zaman
icinde degismeden giliniimiize ulagmasini saglayan en Onemli etkenlerden biri
olmustur. Bu siireg, sadece bir kutsal metnin korunmas1 degil, aynit zamanda bir inang
sisteminin, bir medeniyetin ve bir kiiltliriin temelini olusturan Ogretilerin gilivence

altina alimmas1 anlamina da gelmektedir.

1.1.2. Peygamber ve Sahabe Doneminde Kiraatler

Hz. Peygamber (sav) ve sahabe doneminde kiraatler, Kur’an-1 Kerim’in okunma
bi¢cimleri agisindan biiylik 6nem tasimaktaydi. Kur’an, farkl kabilelerin lehgelerine
hitap eden bir islupla indirilmistir. Arap kabileleri arasinda dil farkliliklar:
bulunuyordu ve bazi kelimelerin telaffuzu, agiz yapisina gore degisiklik gosteriyordu.
Bu nedenle, Hz. Peygamber’e (sav), Kur’an’i farkli kiraatlerle okuma ruhsati
verilmisti. Hadis kaynaklarinda, Cebrail’in Hz. Peygamber’e (sav) Kur’an’1 yedi harf
iizere okuma izni verdigi bildirilmistir. Bu ifade, kwaat farkliliklarinin ilahi bir

kolaylik saglamak amaciyla verildigini gdstermektedir.®°

Hz. Peygamber (sav), sahabilerine Kur’an’1 bizzat 6gretmis ve farkli okuma
bi¢imlerine miisamaha gostermistir. Bir sahabe, kendisine 6gretilen sekilde bir ayeti
okudugunda, bagka bir sahabenin ayn1 ayeti farkl bir kiraatle okudugunu gordiigiinde
sasirabiliyordu. Ancak Hz. Peygamber (sav), bu tiir durumlarda her iki kiraatin de
dogru oldugunu belirtmis ve anlagmazliklar1 gidermistir. Ornegin, Ubey b. Ka‘b ve
Abdullah b. Mes“0d gibi sahabiler arasinda okuma farklar1 oldugu bilinse de, bu

farkliliklar, anlam agisindan celiski olusturacak nitelikte degildir.

Sahabiler arasinda kiraat farkliliklari, daha cok telaffuz ve bazi kelimelerin

kullanimiyla ilgilidir. Bu farklhiliklarin temelinde, Arap kabilelerinin lehce ve agiz

2 Cetin, Kur’dn Tlimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 79; Unal, Kur’'dn i Anlasilmasinda Kiraat
Farklilhiklarimin Rolii, 51-52.

30 Mehmet Dag, -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elestirel bir yaklagim. (istanbul :
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011), 40.
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yapilarindaki farkliliklar yer almaktaydi. Ornegin, bazi kabileler belirli harfleri farkh
sekilde telaffuz ediyordu. Ayrica, fiil ¢ekimleri, zamir kullanimlar1 ve baz1 kelimelerin
es anlamli karsiliklar1 kiraat farklarina neden olabiliyordu. Ancak bu farkliliklar,

Kur’an’in ana mesajimi ve hiikiimlerini degistirmemekteydi.3!

Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, islam’in farkli bolgelere yayilmasiyla
birlikte kiraat farkliliklar1 daha belirgin hale geldi. Kafe, Basra, Sam gibi farkli
merkezlerde yetigen sahabiler, Hz. Peygamber’den (sav) 6grendikleri kiraatleri kendi
talebelerine aktariyorlardi. Bu donemde kiraatlerin korunmasi i¢in sahabiler, kendi
bolgelerinde 6grendikleri okumay1 devam ettiriyor ve bu krraatleri yazili ve sozlii

olarak sonraki nesillere iletiyorlards.®?

Hz. Osman (as) doneminde, kiraat farkliliklarmin bazi bolgelerde ihtilafa yol
actig1 fark edilmistir. Miisliimanlar arasinda Kur’an’m dogru okunmasi konusunda
goriis ayriliklar1 ¢ikmaya baslamistir. Bunun iizerine Hz. Osman (as), Zeyd b. Sabit
baskanligindaki bir komisyon kurarak, Hz. Hafsa’nin (as) yaninda bulunan mushafi
esas alarak bir Kur’an metni olusturulmasimi saglamistir. Hazirlanan bu mushaf, kiraat
farkliliklarin1 miimkiin oldugunca kapsayan bir sekilde diizenlenerek biiyiik Islam
sehirlerine gonderilmistir. Ancak farkli kiraat gelenekleri, 6zellikle sozlii aktarim
yoluyla devam etmis ve zamanla belirli kiraat imamlar1 etrafinda sistematik hale

gelmistir. 3

Sahabe déneminde baslayan bu kiraat farkliliklari, daha sonra islam diinyasinda
yedi ve on kiraat sistemleriyle sekillenmistir. Bu kiraatler, belirli nakil zincirleriyle
nesilden nesile aktarilmis ve giiniimiize kadar ulasmistir.®* Bu durum, Kur’an’m metin
olarak sabit kalmasin1 saglarken, farkli okuyus sekillerine de izin veren bir gelenek
olusturmustur. Boylece, Kur’an’in anlagilmasi ve okunmasi konusunda esneklik
saglanmig, farkli bdlgelerdeki Miisliimanlarm kendi lehgelerine uygun sekilde

Kur’an’1 6grenmeleri miimkiin olmustur.

8L Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolu, 45; Ali Oge, “Enbiya Stresi
Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarmin Anlama Etkisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 50/50 (31 Aralik 2020), 47-48.

32 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 86-87; Unal, Kur’'dn’in Anlagilmasinda Kiraat
Farklilhiklarimin Rolii, 55-56.

33 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 85-86; Unal, Kur’'dn’in Anlagilmasinda Kiraat
Farkliliklarimin Rolii, 48-54.

34 Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farklhiliklarinin Rolii, 55-57.
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1.1.3. Mushaflarin Cogaltilmasi ve Kiraat Farkhhiklarinin Ortaya Cikisi

Hz. Osman (as) doneminde Islam cografyasmin genislemesiyle birlikte,
Miisliimanlar arasinda Kur’an-1 Kerim’in okunmasina dair bazi farklhiliklar ortaya
cikmaya baglamistir. Cesitli bolgelerde bulunan sahabiler, Hz. Peygamber’den (sav)
ogrendikleri kiraatleri kendi 6grencilerine aktariyorlardi. Ancak bu farkli okuma
bicimleri zamanla bazi Miisliimanlar arasinda tartigmalara sebep olmustur. Kimi
topluluklar, kendi bdlgelerinde 6grendikleri kiraat disindaki okumalar1 yanhs olarak
degerlendirmeye baglamistir. Bu durum, Miisliimanlar arasinda ihtilafa yol agabilecegi
icin Hz. Osman (as), Kur’an’mn standart bir metin etrafinda toplanmas1 gerektigine

karar vermistir.®®

Hz. Osman (as), bu amagla Zeyd b. Sabit (as) bagskanliginda bir komisyon
kurmustur. Bu komisyon, Hz. Hafsa’nin (as) yaninda bulunan ve Hz. Ebibekir (as)
doneminde toplanan mushafi esas alarak c¢alismalara baglamistir. Mushafin
cogaltilmasi siirecinde, Arap dilinin yaygm kullanimi g6z 6niinde bulundurulmus ve
kiraat farkliliklarinmm biiyiik ¢ogunlugunu kapsayan bir metin olusturulmustur.®
Ancak bazi lehgesel farklar nedeniyle, belirli kiraat tercihleri yapilmak zorunda
kalmistir. Boylece standart bir mushaf yazilmis ve bu mushafin birka¢ niishasi biiyiik

Islam merkezlerine gdnderilmistir.

Hz. Osman (as), yeni c¢ogaltilan mushaflarin disinda kalan ve kiraat
farkliliklarina sebep olabilecek diger mushaflarin imha edilmesini emretmistir. Bu,
Miisliimanlarin tek bir metin etrafinda birlesmesini saglamak i¢in alinan énemli bir
tedbir olmustur. Ancak bu durum, kiraat farkliliklarmmin tamamen ortadan kalktigi
anlamma gelmiyordu. Sozli olarak aktarilan kiraat gelenekleri devam etmis ve

zamanla belirli kiraat imamlar1 etrafinda sistematik hale gelmistir.

Mushafin ¢ogaltilmasi, Kur’an’in korunmasi agisindan biiyiik bir doniim noktasi
olmustur. Hz. Osman’n (as) bu girisimi sayesinde, farkli bolgelerde Kur’an’in farkl
versiyonlarmin ortaya c¢ikmasi engellenmis ve Miislimanlar arasinda birlik
saglanmistir. Ancak Arapga’nin sozli gelenekleri ve kabileler arasindaki dil

farkliliklar1 nedeniyle kiraat farklari tamamen yok olmamustir. Aksine, bu farklar

35 Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farklhiliklarinin Rolii, 49.
% [bnii’l-Cezerl, en-Nesr fi 'I-kirddti’l-asr, 111; StyQti, el-Itkan fi Uliimi’I-Kur’dn, 1/187-188.
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sonraki donemlerde ilmi bir disiplin haline getirilmis ve kiraat imamlar1 tarafindan

belirli sistemler cercevesinde korunarak nesilden nesile aktariimstir.’

Bu siireg, Kur’an’m hem yazili hem de sozlii olarak muhafaza edilmesini
saglamistir. Hz. Osman (as) doneminde olusturulan mushaf, giiniimiizde de elimizde
bulunan Kur’an’in temelini olustururken, kiraat farkliliklar1 Islam ilim geleneginde
onemli bir yer edinmeye devam etmistir. Bu farkliliklar, Kur’an’mn anlamini
degistirmeyecek sekilde, kelimelerin telaffuzu, kelime kullanimlar1 ve bazi gramer
farkliliklariyla smirli kalmistir. Mushafin ¢ogaltilmasi ve kiraat ilminin gelismesi,

Kur’an’in korunmasi ve anlasilmasi agisindan biiyiik bir kazanim olmustur.

1.1.4. Kiraatlerin Tedvini ve Klasik Donemdeki Gelisimi

Kiraatlerin tedvini, yani yazili hale getirilmesi ve ilmi bir disiplin olarak
sistematiklestirilmesi, Islam ilim geleneginde &nemli bir siirectir. Ilk dénemlerde
kiraatler, sahabilerden tabiun nesline s6zlii olarak aktariliyordu. Sahabiler, Hz.
Peygamber’den (sav) ogrendikleri kiraatleri kendi 6grencilerine Ogretiyor ve farklh
bolgelerde Kur’an egitimi veren merkezler olusuyordu. Ancak zamanla kiraat
farkliliklarinin tespit edilmesi, kaydedilmesi ve bir ilim disiplini haline getirilmesi

ihtiyac1 dogmustur.

Hicri II. ylizyildan itibaren kiraatler, tedvin edilmeye baslanmistir. Bu donemde
kiraat imamlar1 ortaya ¢ikmig ve her biri kendi hocasindan aldigi rivayetleri titizlikle
aktarmustir. Kiraat imamlari, Kur’an’in farkli okunus bi¢imlerini belirli kaideler
cercevesinde tasnif ederek bir disiplin olusturmustur. Bu siiregte en meshur kiraat
imamlar1 arasinda Nafi‘, Ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai gibi
isimler yer almustir. Bu yedi imamin kiraatleri, ibn Miicahid (6. 324/936) tarafindan
sistematik hale getirilerek yaziya gecirilmis ve yedi kiraat olarak meshur olmustur.
Daha sonra bu kiraatlere {ic kiraat daha eklenmis ve “on kiraat” sistemine

ulasilmugtir. 38

Klasik donemde kiraat ilmi, farkl rivayet zincirleriyle daha da genislemistir.
Her kiraat imammin kiraati, belirli raviler araciligiyla nakledilmistir. Ornegin, Asim

kiraatini Hafs ve Su‘be rivayet etmis, Nafi‘ kiraati Vers ve KalGin araciligiyla

87 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 55-57.

38 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 163-164; Suleyman Narol - Huda Fattahi, “Islam
Diinyasinda Hicri Birinci Yiizyilldan Giiniimiize Kadar Asere Kiraatinin Yayilmasimimn Tarihsel
Asamalar1”, Tevilat 3/1 (30 Haziran 2022), 165-170.
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aktarilmustir. Bu rivayet zincirleri, kiraatlerin gilivenilirligini ve sahihligini korumak
amactyla siki bir sekilde takip edilmistir. Bu donemde kiraat ilminin kurallarini
belirleyen 6nemli eserler yazilmistir. Ebli Bekir b. Miicahid’in Kitdbii’s-Seb’a adl
eseri, kiraat ilminin sistematik hale getirilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Daha
sonraki dénemlerde Ibnii’l-Cezeri gibi alimler, kiraat ilmini daha da gelistirerek on

kiraat sistemini detaylandirmis ve bu alanda nemli eserler kaleme almustir.3®

Kiraatlerin tedvin edilmesi, Kur’an’n korunmasma katki saglarken, ayni
zamanda Islam diinyasinda farkli kiraat geleneklerinin ilmi gergevede
degerlendirilmesini miimkiin kilmistir. Kiraat farkliliklari, Kur’an’in lafzi ve fonetik
zenginligini ortaya koymus, Arap dilinin kurallar1 ¢ercevesinde Islam ilim geleneginin
bir parcasi haline gelmistir. Bu siire¢, kiraat ilminin yalnizca bir okuma gelenegi
olmaktan ¢ikip, detayl1 bir ilmi disiplin olarak kabul edilmesini saglamis ve sonraki

nesillere aktarilmasini giivence altina almistir.

1.2. Yedi Harf ve Kiraat Iliskisi

Yedi harf kavrami, Kur’an’da dogrudan bir ifade olarak yer almamakla birlikte,
Kur’an’in Arapga olarak indirilmis olmasi ve bu dilin 6zelinde kolaylastirilmis olmasi
vurgulanmaktadir. Bu ifade, Kur’an’in Arap¢a dilinde ve c¢esitli lehgelere uygun
sekilde inmis oldugunu, boylece halkin farkh dil ve agiz 6zelliklerine gore kolayca
kavrayabilecegini ima eder. Yedi harf meselesi, bu dilsel kolayligin bir pargas1 olarak,
Kur’an’mn farkli okuma bigimlerini igeren bir yoniidiir. Bu da, Kur’an’in dogru bir

sekilde anlagilmasi ve okunmasi i¢in farkli okuma gesitlerinin bulundugunu gésterir.

“Biz Kur’an’1 senin dilinle kolay anlasilir kildik ki giinahtan sakinanlar: onunla

miijdeleyesin ve inatla direnenleri de onunla uyarasin”*

ayetine gore Hz.
Peygamber’in (sav) gonderildigi toplum Arap toplumudur ve bu toplumda Arapca ile
konusulmakta, ayrica cesitli Arap lehgeleri kullanilmaktadir. Kur’an, bu topluma hitap
eden bir mesaj olarak indirilmistir. Bu nedenle, bireylerin Kur’an’1 dogru bir sekilde
anlayabilmeleri, 0giit alabilmeleri ve hayatlarina tatbik edebilmeleri i¢in onu

okumalar1 ve anlamalar1 gerekmektedir. Kur’an’in Arapc¢a olarak indirilmesi, o

donemdeki toplumun diline uygun olmas1 bakimindan biiyiik bir kolaylik saglamis ve

39 Dag, -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elestirel bir yaklasim., 285-286.
40 el-Meryem 19/97
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mesajm dogru sekilde aktarilmasini saglamistir.** Bu sebeple Allah, peygamberinin
yasadig1 toplumun dilinde Kur’an’in anlasilmasini kolaylagtrmustir. Allah “Anlayip
diistinsiinler dive Kur’an’1 senin dilinde kolaylastirdik*** buyurmaktadir. Kur’an’in
amaci, anlasilmak ve insanlarin dogru yolu bulmalari i¢in uyarmaktir. Hadislerde
gectigi lizere Hz. Peygamber (sav) de Allah’tan Kur’an’in okunmasi ve anlasilmasi
noktasinda kolaylik saglanmasi icin talepte bulunmustur.*® “Andolsun ki Kur’an'i

diistiniilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok mu? "**

ayetinde yine kitab1 okumada
ve distinmede bir kolaylik kilindigi vurgulanmaktadir. Bu ayetlerdeki ifadeler yedi
harf ruhsatin amaci ile ortiismektedir.*® Ciinkii hem ayetler hem de peygamberin
hadislerindeki  yedi  harf  meselesinin  gayesi  Kur’an’m  okunusunun
kolaylastirilmasidir. Nitekim diger bir ayette de “O halde Kur’an’dan kolayiniza

geleni okuyun*® buyrulmaktadir.

“Anlayp diisiinesiniz dive onu Arapca Kur’an yaptik™'

ayeti baglaminda,
Kur’an’m Arapca diliyle indirildigi vurgulanmaktadir. Bu, Kur’an’m hedef kitlesi
olan Arap toplumunun diline uygun bir sekilde gonderildigini gdsterir. Ayn1 zamanda,
“Kur’an’t senin dilinde kolaylastirdik” ifadesiyle, Hz. Peygamber’in (sav)
gonderildigi Kureys kabilesinin lehgesiyle Kur’an’in indirildigi anlasilmaktadir. Bu,
Kur’an’in yalmzca dilsel olarak degil, ayni zamanda toplumsal baglamda da o
donemin insanlarmin kolayca anlayabilecegi sekilde indirildigini ifade eder. Yani,
Kur’an’m Kureys lehgesiyle indirilmesi, mesajmn halk tarafindan dogru sekilde
anlasilmasmi saglamayr amaglamistir.®® Nitekim bazi rivayetler bu durumu
desteklemektedir. Hz. Omer, Abdullah b. Mes’id’a (6. 32/652) yazdig1 bir mektupta:
“Kur’an, Kureys diliyle indirilmistir. Insanlara Kur’an’1 Kureys diliyle okut, Huzeyl

diliyle degil” demistir.*® Ancak bu, Kur’an’da diger lehgelerden higbir kelime

bulunmadig1 anlamina gelmemektedir. Kur’an ¢ogunlukla Kureys lehgesi ile nazil

4 Mehmet Caliskan, “Kur’an’m Nuzili ve Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 5/1 (01 Mart 2005), 219.

42 ed-Duhan 44/58

4 Unal, Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarimin Rolii, 107.

44 el- Kamer 54/17

4 Unal, Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 107.

46 el-Muizzemmil 73/20

47 gz-Zuhruf 43/3

8 Osman Kaya, “Kuran’m Yedi Harf Uzerine indirilmesi Ve Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf Meselesi )”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (15 Aralik 2004), 221.

4 Ebl Zeyd Omer b. Sebbe en-NUmeyri el-Basri Omer b. Sebbe, Tarihu’l-Medine, thk. Fehim
Muhammed Seltit (Cidde: es-Seyyid Habib Mahmud Ahmed, 1399), c. 2/711.
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olmustur.®® Hz. Osman (as) Mushafi istinsah siirecinde ihtilafa diistiiklerinde, “Onu
Kureys lisan1 ile yazin. Ciinkii Kur’an onlarin diliyle indirilmistir”®! demesi Kur’an’in
Kureys lehgesi ile indigini kuvvetlendirmekle birlikte yedi harf ruhsatinin kapsadigi

lehge farkliliklarint da barindiracak sekilde muhsafin istinsah edildigini sdyleyebiliriz.

1.2.1. Yedi Harf (Ahruf-i Seb’a) Kavramm

Yedi harf kavrammin anlamini ortaya koyabilmek i¢in ilk olarak “ahruf’ ve
“seb’a” kelimelerinin neyi ifade ettigini anlamak gerekir. “Ahruf’ kelimesi, “harf”
kelimesinin ¢oguludur. Liigatta, bir seyin ucu, kenari, sivri tarafi gibi anlamlara gelir.
Bunun yani sira, kilicin kenari, geminin kenari, dagin kenari gibi anlamlar da tasir. Bu
kavram, bir seyin farkli yonlerini, ¢esitlerini veya boyutlarmi ifade etmek igin
kullanilmistir ve kiraat ilminde, farkli okuma bicimlerini ifade etmek icin de 6nemli
bir yer tutar.5? Ayrica kiraat vechi®® ve iislibu olarak da kullanilir. Yani Kur’an da

bulunan kelimelerin farkli vecihler ile okunmasini ifade eder.>*

“Harf” kelimesi Kur’an da tek yerde gegmektedir. “Yine insanlar icinde kimileri
vardwr ki, Allah’a sartl olarak kulluk eder” mealinde gecen sartli (harf) kelimesi,
goniilden degil, belli bir kenardan ve dil ucuyla edilen imandan bahseder.®® Bu
baglamda Kur’an da gecen harf kelimesinin anlami “kenar, kiyi, taraf, yon, yani,
kenar’” anlaminda kullanilmaktadir.®” Hadislerde ise yine “kenar” anlaminda

gecmektedir.®®

Genel anlamda harf kelimesinin anlamlarin1 “Hece sesleri, ligat, lehge, uslip,

vecih, tarz, dag tepesi ve kiraat” seklinde siralayabiliriz.>® “Ahrufu’s-Seb’a” kavrami

%0 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misti el-Minhaci es-Safii ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye 1sa el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd, 1957), c. 1/218.

S ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, c. 1/1218.

2 Eb Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitah:i I-Ayn, thk. Mehdi el-
Mahz(m{ - ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-hilal, ts.), c. 3/211.

%3 Vech: Yiiz, yontem, taraf, yol, ilke... anlamma gelen bu kavram kiraat ilmi agisindan “On miitevatir
kiraat imaminin her birinin tilavet bi¢cimlerinden okuyucunun sectigi okuyus tarzini ifade eder.” Bkz:
Temel, Kwrdat ve Tecvid Istilahlari, 178; Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat llmi Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2018), 228.

54 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. 9/41.

% el-Hac 22/11

% Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), c. 5/3386. Kurtubi,
camiu li-Ahkdami’l-Kur’an, c. 12/17.

57 Abdurrahman Getin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul: Ensar, 2013),
35.

8 Eba Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(Dimesk: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “ilim” 44.

59 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 36.



19

icinde “harf’ kelimesini; islip, ligat, okuyus ve vecih® seklinde anlamak
miimkiindiir. Kisacasi harften kasit Kur’an-1 Kerim’in kiraat farkliliklar1 agisindan

okuyus ve vecihlerdir.%

“Seb’a” (yedi) sayismin “ahrufu’s-Seb’a” terkibinde ifade ettigi anlam
hususunda iki temel goriis vardir: Birincisi, yedi ifadesi gercek anlaminda yedi
sayisini ifade etmektedir.%? Bu goriisii destekleyen Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922)
yedi harfi, yedi lehge olarak degerlendirmistir. Diger goriise gore yedi kavram belirli
bir sayry1 ifade etmedigi®® ve simi kavimlerde de kullamildigi mana ile kesretten
kinaye® yani cokluk ifade etmektedir. Ayrica yedi, yetmis gibi sayilarm Kur’an, hadis
ve Arap dilinde kullanimlarinda ¢cokluk manasi kastedildigi goriilmektedir.%® Nitekim

yedi sayisiin bu anlamda kullanildig1 ayet ve hadislerde bir¢ok 6rnegi mevcuttur.

1.2.2. Yedi Harf ile Ilgili Hadisler ve Mahiyeti

Kur’an-1 Kerim’in yedi harfiizere nazil oldugunu beyan eden ve Hz. Peygamber
(sav)den yedi harfe delil teskil edecek yaklasik 27 sahabiden® 60 rivayet®” vardir.
Yedi harf olgusu daha iyi anlamak i¢in sahih ve miitevatir rivayetler dogrultusunda ele
almak yerinde olacaktir. Yedi harf ile ilgili ilk akla gelen hadis Hz. Omer ve Hisam b.

Hakim arasinda gecen su olaydir:

Hz. Omer’den rivayet edildigine gore; “Rasiiliilah heniiz hayattayken, Hisam b.
Hakim’in Furkdn siresini okuyusuna gsahit olmustum. Okuyusuna kulak verdim,
baktim ki sureyi, Allah Rasilii’niin bana okutmadigi bir¢ok harf iizere okuyor.
Namazdayken neredeyse yakasina yapisacaktim. Sabrettim, namazi bitirir bitirmez
vakasina yapistim ve: ‘“Sana bu sureyi kim okuttu?” dedim. Rasiliillah okuttu.
deyince: “Yalan soyliiyorsun. Ciinkii okuyusunu dinledigim sireyi Rasuliillah bana
baska bir sekilde okuttu” dedim ve onu alip Rasuliillah’a gétiirdiim ve “Ey Allah’in
Rasulii! Ben bu adamin Furkan siresini senin bana okuttugundan farkl harfler iizere

okudugunu gordiim” dedim. Rasiliillah bana: “Birak onu ey Omer!” dedi. Ben onu

60 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 37.

61 Haci Onen, “Yedi Harf ve Kiraatin Kesistigi ve Ayrildigi Noktalar”, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisti Dergisi 6/11 (2014), 184.

2 Muhammed Ibn Cerir Ebii Ca’fer Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’'an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2000), 1/47-50.

83 Subht es-Salih, Mebahis fi Ulimi 'I-Kur'an (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-melayin, 2000), 104.

84 Cerrahoglu, Tefsir Usdl, 99.

8 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, c. 8/146.

66 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 42.

87 Dag, -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elegtirel bir yaklasim., 40.
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bwrakinca Rasuliillah: “Ey Hisam! Oku!” buyurdu. Hisam, kendisinden dinledigim
sekilde okudu. Rasiliillah: “Stire béyle nazil oldu” dedikten sonra, “Ey Omer! Sen
oku!” buyurdu. Ben de kendisinin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun iizerine

Rasiliillah: “Muhakkak ki bu Kur’an, yedi harf iizere ndzil oldu. Ondan kolaymniza
geleni okuyun” buyurdu.%®

Mekke’de nazil olan Furkan suresini, Hz. Omer (as) ve Hisdm b. Hakem’in (as)
farkli sekilde okuduklarmma dair rivayet, Kur’an’m yedi harf {izere nazil oldugunu
bildirmektedir. Ancak, yedi harfle neyin kastedildigi ve neyi kapsadigi agikca ifade
edilmedigi i¢in, yedi harf hususunda ¢esitli goriis farkliliklarina sebep olmustur. Bu
belirsizlik, kiraat alimlerinin ve tefsir limlerinin yedi harf kavramm farkli sekillerde

yorumlamalaria yol agmis ve bu konu tizerinde farkl goriisler gelismistir.

Taberi, yedi harfin, yedi lehgeyi ifade ettigi ve Kur’an’in bu lehgelerin hepsiyle
degil de bazisiyla indirildigini soylemistir.%°® Ancak, rivayette gecen iki sahabinin de
Kureysli olmas1 g6z 6niine alindiginda, yedi harfin sadece lehge farkliligina dayandig:
goriisiiniin pek isabetli oldugu sdylenemez. Ciinkii ayn1 kabileye mensup olmalarina
ragmen, farkli kiraat bi¢imlerinin ve okuma tarzlarinin ortaya c¢ikmasi, bu
farkliliklarin yalnizca lehge farkliliklarindan kaynaklanmadigini, daha derin bir anlam
ve okuma cesitliligini isaret ettigini gosterir. Bu durum, yedi harfin daha genis bir
anlam tasidig1 ve farkli kiraat vecihlerini kapsadigina dair bagka yorumlarin da gecerli

olabilecegini diisiindiirmektedir.”

Hisam b. Hakem, Mekke’nin fethinde Miisliiman olmus bir sahabidir. O, Islam’1
kabul ettikten sonra, 6zellikle kiraat ilmiyle taninan bir isim haline gelmistir. Hisam b.
Hakem, Hz. Peygamber’den (sav) dogrudan kiraat §grenmis ve Kur’an’t okuma
tarziyla 6nemli bir yer edinmistir. Onun rivayetleri, kiraat ve Kur’an ilimleri agisindan
onemli kaynaklardan biridir.”* Hicretten sonra verilen yedi harf ruhsatiyla, Kur’an
okuyan Hisim’1 isiten Hz. Omer (as) bu okuyusun dogrusunu sormak iizere
peygambere gitmis ve yedi harf ruhsatindan haberdar olmustur. Rivayette gegen
“Ondan kolaymiza geleni okuyunuz” ifadesi, Kur’an’it okumada ve &gretiminde

kolaylik veren bir ruhsat olarak degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hz. Peygamber

68 Buhari, “Huslimat”, 3 (No: 2419); “Fediilii’l-Kur’an”, 5 (No: 4992).

% Bu lehgeler: Kureys, Hiizeyl, Sakif, hevazin, Kinane, Temim, Yemendir.

70 Cerrahoglu, Tefsir Usdl(, 95-96.

™ izziiddin ibni’1-Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
5/372.
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(sav) “Ey Cibril, ben iginde, kadinlarin; yash erkeklerin, cocuk ve cariyelerin; hi¢bir
sekilde bir kitap okuyamayacak kimselerin bulundugu timmi bir topluluga Peygamber

olarak gonderildim

seklindeki rivayet baglaminda degerlendirecek olursak yedi
harf ruhsati, Kur’an’in okunmasinda ve 6grenilmesinde ortaya ¢ikan zorluklar i¢in

kolaylik sunan ve ihtiyaca binden ortaya ¢ikan bir izindir.

Ubey b. Ka‘b soyle demistir: “Allah Restlii (sav) bir sfreyi okuttu. Bir
defasinda ben Mescid’de oturuyordum. Bir kimsenin benim okudugumdan baska tiirli
okudugunu isittim. Ona: “Sana bu sureyi kim okuttu?” dedim. “Allah Resilii (sav)”
diye cevap verdi. Bunun lizerine onu Hz. Peygamber’e (sav) gotiirdiim. “Ey Allah’in
elcisi! Bu adam, bana 6grettigin siireyi baska tiirlii okuyor” dedim. Hz. Peygamber
(sav) “Ey Ubey oku!” buyurdu. Ben de okudum. Allah Resilii (sav) “Giizel okudun”
diye cevap verdi. Sonra o adama: “Oku!” dedi. O da benden farkli okudu. Ona da:

“Giizel okudun” dedi ve devam etti: “Ey Ubey! Kur’an yedi harf {izerine indirilmistir;

hepsi de safidir, kafidir.”*

Sahih olan bu hadisteki “safi” ve “kafi” kelimeleri, Kur’an’in ve yedi harfin bir
hikmet ile sifa kaynagi oldugunu, seytanin vesveselerinden koruyan, Kur’an’in
hikmet ve ogiitlerinin yeterli oldugunu ve yedi harfin dogruluguna bir delil olarak
anlagilmistir. “Safi” kelimesi, Kur’an’in ruhlar1 ve bedenleri sifalandiric1 6zelligine,
“kafi” kelimesi ise Kur’an’in insanmm manevi ihtiyaglarini tam anlamiyla
karsilayacagina isaret etmektedir. Bu baglamda, yedi harf de Kur’an’in farkli okuma
bigimlerinin, insanlara daha genis bir anlayis ve hikmet sundugunu ifade etmektedir.”
Ayrica, Hz. Osman (as) minberde bu hadisi zikrettigi sirada bir¢ok kisinin ayaga
kalkarak bu hadise sahitlik etmeleri ve Hz. Osman’i (as) onlar1 tasdik edip kendisini
de sahit gdstermesi yedi harf ile alakali rivayetlerin miitevatir oldugunu gosterir. Bu
durum, rivayetlerin genis bir katiim ve onayla desteklendigini, dolayisiyla bu
rivayetlerin dogru ve giivenilir oldugunu ortaya koymaktadir. Miitevatir rivayetler,
cok sayida sahabenin ortak bir sekilde ayni olay1 aktarmasiyla sekillenir ve bu da, s6z

konusu hadisin Kur’an kiraatleriyle ilgili olarak giiclii bir delil teskil ettigini gosterir.

72 Ep( 1s& Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Stinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd.
(Maisir, 1975), “kiraat™ 11.

3 Dag, -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elegtirel bir yaklasim., 42-43.

" Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stinen, thk. Abdulfettah Ebl Gudde (Halep:
Mektebii’l-matbtiati’l-Islamiyye, 1986), “iftitah” 37. (N0.940)

S Eb(O Amr Osman b. Said b. Osman ed-Dani, Cdami ‘u’l-beyan fi’l-kird dti’s-seb  (B.A.E: Camiatii’s-
Sarika, 2007), c. 1/124; Cetin, Kur 'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 49.
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Diger bir rivayete gore Cibril, Beni Gifar golctigiinde Hz. Peygamber’le (sav)
bir araya gelmis, Cebrail “Allah bir harf lizere okumani sana emrediyor” demis, Hz.
Peygamber (as) “Allah’tan magfiret ve af dilerim; immetim i¢in hafifletmesini iste.
Onlar buna gii¢ yetiremezler” demistir. Cibril gitmis ve sonra geri donmiistiir. “Allah,
sana immetine iki harf lizere okumani emrediyor” demis ve sonra da ayni minval
iizere lic defa bu tekrar etmis ve en nihdyetinde yedi harf iizerine okumasini
emrediyor”’® demistir. Ubey b. Ka‘b’dan rivayet edilen bu hadislere baktigimizda, Hz.
Peygamber’in (sav) Ogrettigi Kur’an’in okunmasmdaki kiraat farkliliklarmin hak
oldugu ve hadislerde zikri gecen her farkli okuma bi¢imlerinin Kur’an’dan oldugunu
kanitlar niteliktedir.”” Ayrica farkli kabile ve milletten Miisliiman olan ve Kur’an’i
ogrenmek isteyen bireylere ve toplumlara, kendi dil ve lehgeleri sebebiyle maruz

kaldiklar1 sikmtilardan kurtulmak amaciyla yedi harf olgusuyla bir ruhsat verilmistir.”

Ebl Talha’nin bir rivayetinde; Hz. Peygamber’in (sav), ihtilaf edilen iki
okumanin neticesinde, “Ey Omer! Rahmet dyetini azab, azab dyetini rahmet
kilmadikca, Kur’an'in bu okumalarmin hepsi dogrudur”™® buyurmustur. Hz.
Peygamber’in (sav) bu ifadesi ile Kur’an’in lafizlarinda herkesin rahatlikla degisiklik
yapabilme imkan1 oldugu anlasilmamalidir. Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadisler
ve vahiy Katiplerinin tesbiti ile farkli okuyuslar tevatiir yolu ile bize ulasmistir.®
Bunun disindaki sahih bir rivayete dayanmayan okuyus sekilleri Kur’an’dan degildir.
Burada vurgulanmak istenen Kur’an kiraatinde kolayhigi saglamaktir. Ubey b.

3

Ké&‘b’dan rivayet edilen diger hadiste buyuruldugu gibi; ““...Eger sen S~ yje
yerine lale lawew desen, rahmet Ayetini azab, azab Ayetini rahmet kilmadikga,
Kur’an’mn bu okumalarmin hepsi dogrudur.”® Buradan anlasilmaktadir ki, okuyus
anindaki yanilmadan kaynakli hata sebebiyle bir giinah olmadig1 ve 6rnek hadisten de
anlagilacagi tizere manadan kaynakli ters bir durumun s6z konusu olmadigidir. Ciinkii

Allah “aziz ve hakim” oldugu gibi “isiten ve bilen” dir.®2

Yedi harf meselesi hadislerde de goriildiigii izere Miisliimanlar arasinda okuyus

farkliliklarina verilen bir ruhsat ve Kur’an’1t okumaya aligtirmak amaciyla getirilmis

76 en-Nesal, es-Sunen, “Mefatih” 38.

" Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 66.

8 Mehmet Emin Masali, Kur’an in Metin Yapist (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 342-343.

9 Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001), c. 26/285.

8 Subhi Salih, Kur’dn Ilimleri, gev. M. Said Simsek (Konya: Kitap Diinyas1, 2008), 110-111.

81 Siileyman b. el-Es’as Eb Davud, es-Stinen, thk. Ahmed Sa’d Ali (Misir, 1952), “Vitr” 22.

82 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 55.
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bir kolayliktir. Ayrica yedi harfe binaen olusan farkliliklar Kur’an’in her yerinde degil
belirli yerlerdedir.3® Ashabin yedi harf ile ilgili ayrmtili bir bilgi almak i¢in Hz.
Peygamber’e (sav) yonelttigi herhangi bir soru da yoktur. Bu gostermektedir ki,
sahabe yedi harfin mahiyetini bilmekte ve bu yediden kastin muayyen maddelerden

84

olusan bir mesele olmadigin,®* ¢okluk ifade ederek Kur’an farkli okuyuslarla

Ogrenilmesi ve 0gretilmesi i¢cin kolaylik saglayan bir ruhsat niteliginde olmasidir.

1.2.3. Yedi Harf Konusundaki Farkh Goriisler

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere nazil oldugu, sahih hadislerle sabittir. Ancak,
yedi harfin tam olarak neyi kapsadigi ve hangi mahiyette oldugu, metinlerde net bir
sekilde belirtilmedigi i¢in bu konu belirsizlikler icermektedir. Bu belirsizlik, yedi
harfin anlamin1 ve kapsamini agikliga kavusturmak amaciyla bir¢ok ilim adaminin
derinlemesine arastirmalar yapmasina neden olmustur. Bu ilim adamlari, yedi harf
kavramimin mahiyetini anlamaya yonelik ¢esitli goriisler ortaya koymuslar ve farkli
yorumlar gelistirmislerdir. Bu c¢alismalar, Kur’an’in inisinin anlasilmas1 ve kiraat
ilminin dogru bir sekilde aktarilmasi acisindan biiyiilk 6nem tagimaktadir. Bunlardan
dikkat ¢ceken ve yedi harfi agiklamakta makul olanlar1 maddelestirmek suretiyle ele

almaya c¢alisacagiz:

a. Yedi Harf — Yedi kiraat Meselesi: Ebti Bekr Ibn Miicahid’in, Kitdbu’s-Seb’a
fi’l-Kira’at isimli eserini yedili sistem olarak yazmis olmasi ve kiraat-i seb’a ifadesi
ile meshur olmasmndan® kaynaklanan “yedi harf, yedi kiraattir” goriisii alimler
tarafindan kabul gérmemistir. Zaten Ibn Miicahid ve bu konuyu arastiranlar yedi

harfin, yedi kiraati temsil ettigini iddia etmemislerdir.®

b. Yedi Harfin Yedi Lehge Olarak Degerlendirilmesi: Bazi alimlere gore yedi
harften kasit, yedi Arap lehgesidir. Bu goriis Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’a (0.
223/838) Sa’leb (6. 291/914) ve Ezheri (6. 370/981) gibi dilcilerle hadis¢i Beyhaki’ye
de (6. 458/1066) nispet edilmektedir.®” Zikri gegen alimler yedi lehcenin neler oldugu

konusunda ittifak edememislerdir.

8 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 101.

84 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 92.

8 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi (Ankara: Otto Yaymlar1, 2016), 56.
8 Eb Muhammed Hammiss b. Muhammed b. Muhtar el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el- /bdne an
Medani’l-Kirdat, thk. Abdiilfettah Ismail Selebi (Kahire: Daru Nahdati’1-Misr, ts.), 90.

87Kurtubi, Camiu li-Ahkdmi’I-Kuran, 1/43-44.
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Yedi harfin, yedi leh¢e oldugunu savunan Taberi, Hz. Osman (as) devrinde
Kureys lehgesi ile istinsah edilen Kur’an’in tek bir harf ile toplanip diger harflerin
terk edildigini kaydetmektedir.%® Ayrica bu yedi lehgeyi siralayan Taberi, yedi harf
ruhsatindan kastin yedi lehge ile acgiklanacagi ve kelimelerin es anlamlar1 ile
okunabilecegi ayn1 zamanda Kur’an’m yedi konu®® ile de indirildigi fikrini destekler

nitelikte goriisleri de mevcuttur.

Taberi, EbGi Kuteybe (6. 276/889) ile aymi goriiste oldugu husus; Kur’an’in
kelimelerinin yedi harf ruhsati kapsaminda yedi lehceyi kapsayan miiterarifleriyle
okunabilecegi goriisiidiir.?® Fakat bu ruhsatin belirli bir zaman1 kapsadig1 ve Osman

mushafi ile ortadan kalktigini belirtmistir. %

Sahabilerin ayetleri okuma hususunda ¢ikan ihtilaflar, genel itibariyle bazi
lafizlerm fonetigi ve lehcelerindeydi. Bu sebeple Taberi’nin goriislerine biaen
kiraatlerdeki lehge farkliliklarmin mana degisimine neden olacagi ve farkl: hiikiimler

ortaya ¢ikacagi durumlar1 benimsedigi anlamina gelmemektedir.%?

Kur’an’mn yedi leh¢enin hepsini mi yoksa birka¢imi mi1 kapsadigi meselesinde de
farkli gortsler mevcuttur. Ebu Kuteybe, bu konuda kitabin tamamen yedi lehgeyi
kapsamadigr ve Kur’an’da daginik bir halde Kureys, Hevazin, Yemen lugatlarin
icerdigini belirtmistir.®® Taberi, bu goriise kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii Arapca, farkli
bircok lehceye sahip kapsamli bir dildir. Kur’an’da sadece yedi lehge degil, kirka
kadar lehge tespit edilmistir.%*

Kur’an’nin yedi harf {izere indirilmesini, yedi lehge ile smirlandiran bu goriis
tamamen yanlis degildir. Fakat yedi harf ruhsatini, yedi lehge olarak smnirlandirmak
dogru goriinmemektedir.®® Nitekim bu smirlandirilan yedi lehge ile konusmayan
bireylere bir zorluk getirmekte ve Kur’an’in kolayligi ile ortiigmeyen bir duruma

sebep olmaktadir.

8 Taberl, Camiu’l-beyin an te'vili ayi’l-Kur’an, c. 1/56-60; Harun Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”,
Islam Arastirmalar Dergisi 24 (01 Eyltl 2010), 13.

8 Bu konular1 su sekilde siralamaktadir: Emirler, yasaklar, tesvikler, korkutmalar, kissalar, cedel ve
emsal. Bkz: Taberi, Camiu’I-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, 1/47.

9 Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”, 13.

%1 Tabert, Camiu’l-beydn an te vili ayi’lI-Kur’an, 1/56-60.

92 Tabert, Camiu’l-beyén an te vili dyi’lI-Kur’an, 1/63-64.

9 [bnii’l-Cezerl, en-Nesr fi I-kirddti’l-asr, 1/123.

% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 127.

% Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 127-129.
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c. Yedi Harfin Yedi Vecih Olarak Degerlendirilmesi: Bu goriisii savunan klasik
ve modern donemin alimleri, Kur’an’daki Yedi harf kapsamindaki ruhsatin yedi vecih
oldugunu belirtmislerdir. Ancak bu yedi vechin neler oldugu noktasinda bir birlige
varamamuslardir. Bu alimleri Ibn Kuteybe, Ebu’l-Fadl er-Razi, Ibnii’l-Cezeri, Zerkesi,

Zerkani ve Subhi Salih olarak siralayabiliriz.

Her alim kendi arastirmalari neticesinde yedi vecih tespit etmeye calismis ve
bunlar1 yedi sayisi ile smirlandirmislardir. Ibn Kuteybe (6. 276/889), bu yedi vechi,
harekesi degisen ve sureti degismeyen kiraatler, kelimenin harflerinin degismesiyle,
kelimenin mana ve suretinin degismesiyle, takdim te’hirle, ziydde ve noksanlikla, bir
kelimenin miiteradifi ile meydana gelen kiraatler seklinde siralamaktadir.®® Bunlarin
diginda Ibnii’l-Cezeri, Ebi Hatim es-Sicistani, Ebi Amr ed-Dani(5. 290/902), Mekki
b. Ebl Talib (6. 437/1045) ve Subhi Salih (6. 1987), kendileri ayr1 ayr1 kategoriler

halinde yedi vechi belirlemislerdir.®’

Ebu’l-Fadl er-Razi ise, bu yedi vechi; isimlerin ihtilafi, fiillerin ¢ekimleri, 1’rab
sekilleri, ziydde-noksanlik, takdim-te’hir, ibdal-kalb, leh¢e degisiklikleri, miizekker-
miiennes, miifret-cemi, tesdid-tahfif, idgam, izhar, med, imale... vb. farkl vecihleri
bu seklinde sunmaktadir.®® Yedi harf ile ilgili olarak Allah’in kariler icin bir kolaylik
getirdigini ve yedi harfin tamami yani bizlere ulasan farkli vecih farkliliklari,
peygamberden bize ashap yoluyla gelip kiraat imamlar1 ile meshur oldugunu

soylemistir. %

Abdurrahman Cetin ise, yedi harf kapsaminda okunus farkliliklarindaki

vecihleri li¢ kategoriye ayirarak, 6drnekleriyle beraber 13 vecih olarak siralamistir:

1- Lehgelerin edd ve sive farkliligindan dogan kiraat ¢esidi: Mana
yoniiyle herhangi bir degisiklige sebebiyet vermeyen; med, idgam, nakil, imale gibi
sadece uslib farkliliklarmi barindiran ve okuyusta sesi zenginlestiren vecihlerdir.

Kiraatlerin cogunlugunu olusturan bu vecih kitabi degil, sifahidir.

% Ebi Muhammed b. Miislim Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. ibrahim Sems ed-Dani
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 31-32.

7 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 142-147.

% ed-Dani, Cami ‘u’l-beyan fi'l-kurd dti s-seb , ¢. 1/123. Abdurrahman Cetin, Endiilislii Alim EbG Amr
ed-Ddni ve Kiraat IImindeki Yeri (Istanbul: Ensar, 2015), 337.

9 ed-Dant, Cami ‘u’l-beyan fi l-kird Gti’s-seb *, c. 1/123.
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2- Mushaflarin yazisina uygun olan; takdim-te’hir, hazif-isbat, miifret-
cemi gibi miitevatir kiraatlerda mevcut ise okunan yoksa okunmasi caiz olmayan

farkliliklardir. Mesela (4 - 48¥s ) gibi.

3- Mushaflarin yazisina uymayan, zitlik anlam igermeyen ve miitevatir
kiraatlera uymayan vecihlerdir. Ki bu vecihleri okumak caiz degildir.'® Mesela ()i«)

yerine ( 's==) okumak gibi.

Yukarida sayilan bu vecihler Kur’an da ihtilaflarin oldugu anlamma gelmez.
Miisliimalarin kitab1 olan Kur’an-1 Kerim, yeryiiziinde bulunan biitiin mushaflar
aymdir.’®  Zikredilen bu farkhliklar yedi harf ruhsati kapsammda olusan
farkliliklardir. Zira yedi harf, lehce farkliligindan es anlamli kelimelerin birbiri yerine
kullanilmasina ve mana kiraatine varana kadar kiraat alanini da icine alan, genis bir

okuma serbestiyeti taniyan bir ruhsattir. 192

Zikrettigimiz goriis farkliliklarmmn disinda; yedi harf olgusunu, miitesabih
olarak degerlendiren ve mahiyetini agiklamanin miimkiin olmadig1 fikrine sahip
olanlar da vardir.!®® Fakat bu goriis yedi harf olgusunu agiklar mahiyette olmadig
aksine ¢oziim iiretmekten uzak bir yaklasim oldugu icin itibar edilecek bir yaklasim
degildir.

Yedi harfin mahiyetini aciklamak {iizere bircok zayif goriislerde mevcuttur.

Bunlar1 kisaca su sekilde siralayabiliriz:
1) Kur’an’daki va’d, vaid, helal, haram, mevaiz, emsal ve ihticacdir.1%

2) Emir, nehiy, talep, dua, haber, istihbar ve zecr...!®® vb. bircok yedili

siralamalar yapilmistir. Bu goriisleri alimler zayif gdrmiislerdir.

Genel olarak yedi harf kapsaminda ortaya ¢ikan farkliliklar, Kur’an’da terslik ve
celiski meydana getiren bir durum degildir. Aksine Kur’an’in sonsuz mucizesi ve dil

zenginligi sebebiyle hitap ettigi bireylere bir kolaylik sunmaktadar.'%®

100 Kurtubi, Camiu li-Ahkdmi’I-Kur an, 1/47.

101 Genis bilgi i¢in bkz: Cetin, Kur’dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 159-160.

192 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 16.

103 Muhammed Abdulazim Zirkant, Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Matbaatu 1sa el-
Babft el-Halebi ve Siirekauhd, ts.), c. 1/182.

104 fbn Kuteybe, Te vilii miigkili’I-Kur’dn, 29.

105 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Sty(ti, el-
Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (son) (Kahire: el-Hey’etiil’l-Misriyye
1i’1-kitab, 1974), ¢. 1/173.
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1.2.4. Yedi Harf ve Kiraat Farklihklan Arasidaki Iliski

Yedi harf ve kiraat farkliliklar1 arasindaki iligki, Kur’an’in korunma ve
aktarilma siirecinde dnemli bir yere sahiptir. Bu iki kavram, Islam’1n ilk dénemlerinde
Kur’an’in farkli kabileler, lehgeler ve kiiltiirlere uygun olarak anlagilmasini saglamus,

zamanla kiraatlerin sistematiklesmesiyle derinlesmistir.

“Yedi harf” ifadesi, Hz. Peygamber’in (sav) hadisiyle ag¢iklanir. Bu hadislerde,
Kur’an’m yedi harf iizere indirildigi belirtilir. Bu yedi harf, Arap dilindeki yedi farkh
okuma bi¢imini ifade etmekle birlikte, esasen Kur’an’in farkli Arap kabilelerinin agiz
yapisma uygun okunabilmesi icin bir kolaylik saglamak amaciyla verilmis bir
ruhsattir. Arap kabilelerinin dil yapilari, kelimeleri farkli sekilde telaffuz etme
egilimindeydi. Bu farkliliklar, 6zellikle bazi1 harflerin okunusunda belirginlesir. Yedi
harf, bu ¢esitliligi kapsar ve Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamay1 gii¢clestirmemek i¢in

cesitli okuma bicimlerinin gecerli kilinmasmi ifade eder.

Yedi harf, ilk etapta ¢ok sayida kiraat farkini agiklamaya imkan tanir. Kiraat
farkliliklari, esasen bu yedi harf iizerinde sekillenir ve zamanla belirli okuma
bigimleri daha sistematik hale gelir. Yedi harf ile kiraatler arasindaki iliski, 6zellikle
ilk donemlerde kiraatlerin serbest bir bicimde 6gretilmesi ve farkli kabileler arasinda
ortak bir okuma bi¢cimi bulma cabasiyla baglar. Kur’an’m ilk yillarinda, sahabiler
farkl1 kabilelerin iislubuna uygun olarak Kur’an’1 okurken, bu farkli okuma bigimleri
zamanla daha belirginlesmis ve sahabiler arasindaki Ogretim yoOntemleriyle

aktarilmustir.

Hz. Peygamber’in (sav) sahabilerine, farkli kabilelerin lehgeleriyle Kur’an’
okuma izni vermesi, zamanla farkli kiraat geleneklerinin dogmasma yol a¢cmustir.
Ozellikle Asim, Nafi’, Ibn Kesir, Ebd Amr gibi kiraat imamlari, bu farkli okuma
bicimlerini derlemis ve Kur’an’i c¢esitli okuma bi¢imleriyle aktarmustir. Kiraat
imamlari, Hz. Peygamber’in (sav) bu farkli okuma ruhsatlarmi almig ve bunlari

titizlikle korumuslardir.

Zamanla, Islam cografyasmin genislemesi ve farkli bolgelerdeki Miisliimanlarm
Kur’an okumalarindaki farklarin ¢ogalmasi, kiraatlerin daha sistematik bir sekilde
tedvin edilmesini gerekli kilmistir. Ozellikle Hz. Osman (as) déneminde, kiraat

farkliliklarinin  bliylik bir sorun haline gelmeye baslamasiyla, bu farkliliklar:

106 Ali Osman Yuksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii iin-Negr (Istanbul: IFAV, 2016), 62.



28

diizenlemek amaciyla bir adim atildi. Hz. Osman, bir komisyon kurarak, Kur’an’in
yazili metnini ¢ogaltt1 ve belirli okuma bicimlerini bir arada toplayarak yayilmasini
sagladi. Ancak bu durum, kiraatlerin tiim ¢esitliligini ortadan kaldirmadi. Kiraatler,
Arap kabilelerinin lehgelerine gore farklilik gosterdigi icin, her biri bu farkli okuma

bi¢imlerini stirdiirdii.

Ibn Miicahid, kiraatleri bir diizene sokmak icin Kitdbii's-Seb’a adli eserini
yazmis ve burada yedi kiraati sistematik bir sekilde ele almistir. Bu kiraatler, farklh
rivayetler tlizerinden farkli okuma bigimlerini i¢eren ve belirli kaideler gergcevesinde
sunulan bir okuma tarzini yansitir. Kiraatlerin, hem anlami degistirmemek hem de
farkli kabilelerin agiz yapisina uygun sekilde okunmak {izere ortaya ¢iktig1 dikkate
almdiginda, bu okuma bigimlerinin her biri, farkli bir kelime kullanimma, telaffuza

veya gramer kuralina dayaldir.

Yedi harf ile baslayan bu okuma farkliliklari, baslangicta sadece kelimelerin
telaffuzunu etkileyen kiiciik degisikliklerdir. Ancak kiraatler zamanla daha fazla
dilbilgisel dzellik ve anlam agisindan farklhiliklar gdstermeye baslamistir. Ornegin,
ayni kelimeyi okuma bi¢cimindeki farkliliklar, metnin anlamini degistirmemekle
birlikte, bazen kelimenin anlamini genisletmis ya da baska bir agidan agikliga
kavusturmus olabiliyordu. Bu, Kur’an’in asil mesajini degistirmezken, metnin farkl

yonlerden anlasilmasina olanak saglamistir.

Bazi kiraatler, belirli kelimelerin yerini ya da anlamini degistirebilecek kiigiik
farklar yaratmigs olsa da, bu farklar ¢ogu zaman bir kelimenin es anlamlisinin
kullanilmasiyla sinirhidir. Bu nedenle, farkli kiraatler Islam’in temel inanglarmi

etkilememistir.

Yedi harf, Hz. Peygamber (sav) zamanmda Kur’an’in farkli kabileler arasinda
daha anlasilir ve kolaylikla aktarilabilir olmasmi saglayan bir ruhsat olmustur.
Zamanla, bu farkli okuma bicimlerinin her biri kiraat olarak isimlendirilmeye
baslanmis ve dnemli kiraat imamlar1 bu okuma bigimlerini sistematik hale getirmistir.
Yedi harf, kiraat farkhiliklarinin temelini atarken, Islam diinyasinda bu farkli okuma
bicimlerinin her biri belirli kurallar ¢ercevesinde sistematik bir sekilde 6gretilmeye
baslanmistir. Bu siire¢, Kur’an’m lafzl korunmasinin saglanmasinin yani sira, farklh
cografyalardaki Miislimanlarin, kendi yerel agizlarina uygun bir sekilde Kur’an’i

ogrenmelerine imkan tanimistir. Kiraat farkliliklari, Arap dilinin zenginligini ve
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Kur’an’m farkli acilardan anlasilabilirligini artirirken, aym zamanda Islam

diinyasinda derin bir ilmi gelenegin olusmasina zemin hazirlamstir.

1.2.5. Yedi Harf’in Kur’an’in Yorumlanmasina EtKkisi
Kur’an-1 Kerim, smirsiz hakikatleri barindiran bir kitap olmasma ragmen,

insanlarm ve toplumlarm anlayabilecegi bir diizeyde ve sinirli sosyal bir ¢gevreye hitap
edecek sekilde indirilmistir. Arap dilinin incelikleri kullanilarak, insanlarin dillerinde
kavrayabilecekleri bir mucize olarak Allah tarafindan gonderilmistir. Bu, Kur’an’in
hem evrensel hem de zamana ve mekana bagli olarak her toplumun diline uygun
sekilde anlam bulabilecegi bir metin oldugunu gosterir. Boylece, Kur’an, farkl
caglarda ve farkl kiiltiirlerdeki insanlara, kendi dil ve anlayislariyla erisilebilir bir
sekilde sunulmustur.’®’ Yedi harf {izere indirilen bu kitapta, anlam zenginligi ile
bircok birey ve topluma her devirde, evrensel olarak hitap eden ilahi bir hazinedir.'%
Bu hazineden yararlanabilme adina, Allah her toplum ve her birey icin Kur’an’i
o0grenme ve anlayabilme hususunda peygamber eliyle yedi harf ruhsati bahsetmistir.
Yedi harf ruhsati, Kur’an’m farkli okuma bigimlerine olanak tanimis ve her bir bigim,
insanlarin anlayis seviyelerine ve dilsel 6zelliklerine uygun olarak ortaya ¢ikmustir.
Boylece, yedi harf ruhsati ile Kur’an’da anlam zenginlikleri ve farkli hiikkiimler ortaya
¢ikmis, bu da insanlari hayatini kolaylastiran ilkelerin anlasilmasini saglamistir. Bu
cesitlilik, Kur’an’in evrensel mesajini daha genis bir topluluk i¢in erisilebilir kilarken,
ayni zamanda insanlarin farkl kiiltiirel ve dilsel yapilariyla uyum iginde olmasina

yardimc1 olmustur. Bunlara 6rnek teskil edecek bazi hususlar su sekildedir.

E).-.‘éﬁ‘ GA W) B &) “Bu, Gncekilerin tuttugu yoldan baskasi degildir®
anlamina gelen bu ayette Ad kavminin kendilerini imana davet eden Hz. Nih’a
verdikleri cevaba yer verilmektedir. Bu ayetteki okuma farklari, farkli kiraat
vecihlerinden kaynaklanmaktadir. Nafi, Ibn Amir, Asim, Hamza ve Halefii’l-Asir, Gl
kelimesindeki “lam” harfini 6treli okurken; Ibn Kesir, Eba Amr, Kisai, Ebt Ca’fer ve
Ya’kib ise bu harfi siikunlu okumuslardir. Bu okuma farkliliklari, kiraat ilminin
zenginligini ve farkli yorumlar: ortaya koymaktadir.'*® Bu durumda, dammeli okuyus
(huluk) “Bu, evvelkilerin adetinden baska bir sey degildir” anlamina gelirken, siikunlu

okuyus (halk) “Bu, evvelkilerin uydurmasindan bagka bir sey degildir” anlamina

07 Murat Suliin, Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gergegin Sesi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2011), 82.
108 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 192.

109 es-Suara, 26/137.

110 [bnii’l-Cezer, en-Negr fi'l-kirdati 'I-asr, ¢. 2/1335-336.
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gelmektedir. Bu farklilik, ayetin tasidig1 anlami daha genis bir boyuta tagir. Dammeli
okuyus, Ad kavminin 6nceki nesillerin aligkanliklarini stirdiirdiigiinii ifade ederken,
stikunlu okuyus, onlarin bu eylemleri kendilerine mal edip bir yenilik olarak ortaya
koyduklarmi belirtir. Boylece, ayetteki mesele hem geleneksel hem de yenilik¢i bir

bakis agistyla anlasilabilir hale gelir.

BIA 5 A 1Al s oAl ) 2y a%a 5a 1l ta s lal ) 28 1) ) shal gl el G
3—\-\*55\ &) “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikayin; bagslarimizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine

k

» 111 abdest ayetinde gecen “X12 513" kelimesinde “lam” harfi, Nafi, ibn

adar (yikaymn)
Amir, Hafs, Ya’kab ve Kisai tarafindan fethali olarak okunurken; Ebd Bekr, Su’be,
Hamza, Halefii’l-Asir, ibn Kesir ve Ebt Amr ise kesreli okumustur. Bu farkli okuma
bi¢cimleri, ayetin anlamimni farkh sekilde sekillendirir. Fethali okuyus, “Ayaklarmizi
topuklara kadar yikayin” seklinde anlasilirken, kesreli okuyus “Ayaklarimizi topuklara
kadar meshedin” anlamma gelir. Ancak Peygamber Efendimizin uygulamalari,
ayaklarm yikanmasmin gerektigini desteklemektedir. Bu da, fethali okuyusun daha

giiclii bir delil olarak kabul edilmesine yol agmistir. Yani, Hz. Peygamber’in (sav)

Sunne%ﬂ?r%%ﬁg%fn?? %I%ell(%rlﬁa altéhnggogrglold dgulrllarF (r)lsl esré{l sebeblyle olusan kiraat

farkliliklari, ayetlerin anlamlari etkilemistir. Bu farkli okuma bigimleri, ayni ayetin
farkli yorumlara yol agmasimna neden olmustur. Bir¢ok miifessir, ayetleri daha iyi
anlayabilmek adina kiraat ilmi ve yedi harf olgusuyla yakindan ilgilenmistir. Cilinkii
krraat farkliliklari, 6zellikle ser’i hiikiimlerin ¢ikarilmasinda Onemli bir rol
oynamaktadir. Nitekim, ayetlerin farkli okunus sekilleri, belirli durumlar i¢in hiikiim
cikarilmasma delil olabilecek katkilar saglamistir. Bu baglamda, kiraat ilmi, hem
tefsir hem de fikih alanlarinda derinlemesine bir anlayis gelistirilmesine olanak
tanimaktadir.'*® Bilindigi iizere Kur’an evrensel bir kitapti. Tiim zamanlar1 ve

mekanlar kapsayacak derinlikte anlamlar icermektedir.

Kur’an’m ana amaci, insanlar1 hidayete ¢agirmaktir. islam’a giren ve Kur’an
okumay1 6grenmek isteyen diinyanin dort bir yanindan gelen farkli milletlere ve

dillere sahip insanlar bulunmaktadir. Bu insanlarin, Kur’an’it okuyabilmesi ve

111 g]-Maide 5/6

112 Taber?, Camiu 'I-beyan an te vili ayi’l-Kur'an, 10/55-62.

113 Karacam, Kiraat lIminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum Farkhiliklarina Etkisi,
129.
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anlayabilmesi i¢in bazi zorluklarin asilmas1 gerekmektedir. Iste bu noktada, yedi harf
ruhsati, Kur’an’in evrensel mesajin1 daha genis bir kitleye ulastirabilmek adina bir
kolaylik olarak ortaya ¢ikmustir. Yedi harf ruhsati, farkl dilsel yapilar1 ve anlayislar
olan insanlarin Kur’an’t daha rahat bir sekilde 6grenmelerini ve anlamalarini
saglamigtir. Bu sayede, Kur’an’in mesaji daha erisilebilir hale gelmis ve insanlarin

hidayete ulasmalar1 kolaylastirimistir. 14

Yedi harf iizere indirilen Kur’an’mn tiim mushaflary, yeryiiziinde birbirinin
aynisidir. Hz. Peygamber (sav) tarafindan bildirilen yedi harf ruhsati, ashap
aracilifiyla bizlere ulasmis ve bu konuda yapilan rivayetler miitevatir bir sekilde
aktarilmistir. Yedi harf, sadece bir okuma kolayligi degil, ayn1 zamanda Kur’an
ogrenmek ve 6gretmek isteyen her Miisliimana verilmis bir ruhsat ve nimettir. Bu
ruhsat, farkli kiraat vecihleri ile hem Kur’an’1 tilavet etme hem de yorumlama

noktasinda biiyiik zenginlikler ve kolayliklar sunan bir rahmettir.

Kiraat ilmi, yedi harf ruhsatinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve bu konuda
yapilan ilmi ¢aligmalar, yedi harfin mahiyetini daha iyi anlayabilmemiz adia 6nemli
katkilar saglamistir. Bu calismalar, giinimiizde de bizlere 151k tutmakta ve Kur’an’in

dogru anlasilmas1 ve 6gretilmesinde yol gosterici olmaktadir.

1.3. Kiraatlerin Simflandirilmasi

Kiraatlerin korunmasi ve nesiller boyu bir disiplin halinde aktarilmasi, nakil
yoluyla saglanmaktadir. Bu nedenle kiraatler, hadislerde oldugu gibi sened zinciriyle
birlikte zikredilip nakledilmistir. Senedi zayif olan ve on kiraat iginde yer almayan her
kiraat, Kur’an’dan sayilmamis ve okunmasi caiz goriilmemistir. Bu baglamda
kiraatler, senedlerine gore gruplandirilmistir. Nakledilen kiraatlerin hadis ilminde
oldugu gibi isnad ile gelmesi, kiraatin kabul sartlarinda en 6nemli kriter olmustur.
Kiraatler, hem kitabet hem de tilavet yoluyla, nesilden nesile artan topluluklar halinde
giiniimiize kadar ulasabilmistir. Kiraat ilmindeki isnad sisteminde, ravinin sika olmasi
ve ravi zincirinin Peygamber’e kadar ulasmasi gibi sartlarin yani sira, Resmi’l
Mushaf’a ve Arapca gramerine de uygunluk sart1 da aranmaktadir.’*® Bazi1 alimler,
kiraatlerin dogru kabul edilebilmesi i¢in yalnizca naklin dogruluguna Onem

vermislerdir. Kiraat alimi ibrahim b. Omer el-Ca’beri (732/1332) ise, kiraatlerin

114 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii, 186. .
115 Tbnii’1-Cezeri, en-Negr fi l-kirddti’l-asr, ¢. 1/9-11; Cetin, Kur’dn-1 Kerim in Indirildigi Yedi Harf ve
Kiraatler, 226.
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kabulii i¢in belirli sartlar 6ne stirmiistiir. EI-Ca’beri, bu sartlarin basinda yalnizca
naklin sthhatini kabul etmistir ve diger iki sartin yani senedin saglamligi ve Arap
diline uygunlugun, bu temel sarta baglh oldugunu belirtmistir. Yani, ona gore kiraatin
gecerliligi icin sened zinciri ve gramer kurallarina tam uyum aranmaz. Esas olan,

kiraatin dogru sekilde nakledilmesidir.*'®

Ca’beri’nin bu goriisil, kiraatlerin kabulii noktasinda daha esnek bir yaklagim
ortaya koymaktadir. O, kiraatin dogrulugunu sadece naklin saglikli bir sekilde
aktarilmasma baglamis, sened ve dil kurallarinin ise ikinci planda oldugunu
vurgulamistir. Bu yaklasim, kiraat ilminde daha ¢ok esneklik ve genis bir kabul alam
olustururken, geleneksel yaklasimlardan farkli bir anlayisa isaret eder. Ancak, klasik
goriiste ise sened ve dil bilgisi, kiraatlerin gegerliligi acisindan daha 6nemli bir yer
tutar. Ca’beri’nin goriisii, kiraatin daha ¢ok sozlii aktarimina ve kiiltiirel mirasa dayali

bir anlayisa sahip oldugu anlamina gelebilir.

Alimler, kiraatlerin nakledilis sekillerine ve belirli kriterlere gore gesitli tasnifler
yapmiglardir. Bu tasnifler, kiraatlerin gegerliligini ve kabul edilip edilmedigini
belirlemek amaciyla yapilmistir. Ornegin, Mekki b. Ebi Talib, kiraatleri su sekilde

siniflandirmistir:

1. Her zaman tilavet edilen ve kabul goren kiraatler: Bu kiraatler, hem
dogru kabul edilen hem de siirekli olarak okunan kiraatlerdir. Bu tiir kiraatler,

Kur’an’m okunusu agisindan yerlesmis ve kabul gormiistiir.

2. Tilavet edilmeyen ama kabul goren kiraatler: Bu kiraatler, sadece
belirli kisiler veya topluluklar tarafindan kabul edilmekle birlikte, genellikle yaygin

olarak okunmazlar. Ancak yine de dogru sayilir ve belirli bir gegerliligi vardir.

3. Tilavet edilmeyen ve kabul gérmeyen kiraatler: Bu kiraatler, ne yaygin
olarak okunur ne de Islam alimleri tarafindan kabul edilir. Bu tiir kiraatler, genellikle

hatali veya saz kabul edilir ve bu yiizden gecerliligi yoktur.!*’

Bu tasnif, biiyiik kiraat alimi Ibnii’l-Cezeri tarafindan da benimsenmis ve kiraat

ilminde bu tiir bir ayrim yapilmistir. Bu tasnif, kiraatlerin ne sekilde kabul edilecegini,

116 Siiytt, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kurdn, c. 1/76.

117 Mekki b. Ebi Talib, el- Ibdne an Medni’l-Kirdat, 31-41; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-kirdati’l-asr,
I/14-16; irfan Cakici, “ilk Dért Asirda Saz Kiraatlere Yéneltilen Elestiriler Uzerine Bir inceleme”,
Rumeli Islam Arastirmalart Dergisi 7 (30 Nisan 2021), 269-272.
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hangilerinin dogru oldugunu ve hangilerinin gegersiz oldugunu belirlemek i¢in bir

rehber iglevi gdrmiistiir.

1.3.1. Miitevatir Kiraatler

Miitevatir kiraat, yedi kirdata ii¢ kiraat dahil edilerek on kiraat: olusturan ve
yalan iizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir grubun naklettikleri kirdata denir.
Miitevatir kiraat, Islam diinyasnda en giivenilir ve yaygm kabul goren kiraat
tiirlerinden biridir. Kiraat ilminin temellerini atan 6nemli bir kavramdir ve diger kiraat
tiirlerinden farkli olarak, bircok bagimsiz ravinin, ayni1 metinle ilgili olarak bir araya
gelmesiyle olusur. “Miitevatir” kelimesi, “cok sayida ravinin bir konuda mutabik
kalmas1” anlamima gelir. Kiraat ilmi baglaminda miitevatir kiraat, bir grup sahabe
veya sonraki nesil alimlerin ayn1 okuma bi¢imini farkl zincirlerle aktarmasi sonucu
ortaya ¢ikan okuma bi¢imidir. Bu okuma bi¢iminin, yalanla baglantisinin olmasi

imkansizdir ¢iinkii birgok giivenilir kisi ayn1 okuma seklini nakletmistir. 8

Miitevatir kiraat, on kiraat sisteminin temelini olusturur. On kiraat, baslangigta
yedi kiraat olarak belirlenmisken, zamanla bu yedi kiraata {i¢ ek kiraat daha dahil
edilmistir. Bu ek kiraatler, ¢cok sayida giivenilir ravinin ayni okuma bigimini
aktarmasiyla birlikte miitevatir kiraatleri olusturmus ve Islam diinyasinda yaygm bir

kabul kazanmistir.'*°

Miitevatir kiraatlerin en 6nemli 6zelligi, bunlarin bir grup bagimsiz ravinin, ayni
kiraati nakletmeleriyle ortaya ¢ikmis olmasidir. Kiraatler, Hz. Peygamber’in (sav)
zamaninda farkli sahabiler tarafindan 6grenilmis ve sahabe, tabilin ve tebe-i tabilin
nesilleri tarafindan bu okuma bi¢imleri aktarilmistir. Miitevatir kiraat, bu nesillerin
cok sayida, birbirinden bagimsiz sahislari tarafindan rivayet edilmistir. Bu durum,
okunan metnin dogru oldugunu ve degistirilemeyecegini giivence altmna alr.
Miitevatir olan bir kiraatin, yalan iizere birlesmesi miimkiin degildir ¢linkii farkl
nesillerin ayni okuma bi¢iminde birlesmeleri, toplu bir hatayr veya uydurmay1

imkansiz hale getirir,*?°

[Ik basta, kiraatler yedi tanedir ve bu yedi kiraat, Ibn Miicahid tarafindan

sistematik bir sekilde belirlenmistir. Bu yedi kiraate, Arap dilinin farkli agizlar1 ve

118 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Sty(ti, el-
Itkén fi Uliimi’l-Kuran, thk. Dib el Buga Mustafa (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1996), 1/77.

119 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 230-231.

120 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farklilkdlarinin Rolii, 85.
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kabilelerin lehgeleri de dahil edilerek genis bir okuma yelpazesi olusturulmustur.
Ancak zamanla, bu yedi kiraatin digindaki diger okuma bi¢imlerinin de giivenilir bir
sekilde aktarildig: fark edilmis ve ii¢ yeni kiraat daha eklenerek toplamda on kiraat
olusturulmustur. Bu on kiraat igcinde miitevatir olanlar, glivenilir bir sekilde ¢ok sayida
ravi tarafindan nakledilen kiraatlerdir. Yedi kiraattan iicii daha eklendiginde, bu ek
kiraatler de miitevatir kabul edilmistir. On kiraat sisteminin temeli miitevatir
kiraatlerden olusur. Bu kiraatler, tarihsel siire¢ ig¢inde higbir zaman slipheye yer

birakmayacak kadar giiclii bir sekilde aktarilmistir.!?

Miitevatir kiraatler, Kur’an’in lafzini, anlamini ve dogru aktarimimi muhafaza
eden onemli unsurlar arasinda yer almaktadir. Her bir miitevatir kiraat, farkli okuma
bicimlerine sahip olmakla birlikte Kur’an’in  mesajim1  hicbir  sekilde
degistirmemektedir. Yani, miitevatir bir kiraatle okunan Kur’an, hem lafiz hem de
anlam ag¢isindan Kur’an’in asli metnine sadik kalmaktadir. Bu, Kur’an’in her zaman
dogru bir sekilde 6grenilip 6gretilebilmesini saglayan énemli bir faktérdiir. Kiraatler,
Arap dilinin zenginligini ve ifade ¢esitliligini ortaya koymaktadir. Ancak hicbir kiraat,
Kur’an’in temel inanglari veya mesajini degistirmez. Miitevatir kiraatlerin bu kadar
giivenilir olmasinin bir diger nedeni, bu kiraatlerin farkli nesiller ve bir¢ok giivenilir
ravi tarafindan aktarilmis olmasidir. Bu, kiraatlerin halk arasinda yayilmasinin ve
kabul edilmesinin ¢ok daha giicli olmasmi saglamistir. Miitevatir kiraatlerin

giivenilirligi, onlar1 diger kiraat tiirlerinden ayiran en 6nemli 6zelliktir. %2

Miitevatir kiraat, Islam ilim geleneginde son derece 6nemli bir yere sahiptir
clinkii ¢ok sayida giivenilir ravi tarafindan aktarilan ve yalan iizerine birlesmesi
imkansiz olan bir kiraat tiiriidiir. Bu kiraatler, Kur’an’in dogru bir sekilde korunmasin1
ve aktarimasini saglarken, farkli okuma bi¢imlerinin de zenginligini gozler Oniine
serer. On kiraat sistemi i¢inde miitevatir kiraatler, en giivenilir kiraatler olarak kabul
edilir ve bunlar, Kur’an’in orijinal metnine sadik kalinarak nesilden nesile
aktarilmstir. Bu sayede, Islam toplumu, Kur’an’in lafz1 ve anlam {izerinde herhangi
bir degisiklige ugramadan onu dogru sekilde Ogrenmeye ve Ogretmeye devam

etmistir.

121 Karagam, Kiraat Timinin Kur’an Te efsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum Farkliliklarina Etkisi,
111.
122 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 86.
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1.3.2. Meshur Kiraatler

Meshur kirdat, senedi sahih olsa da resmi mushafin yazimma veya Arap dil
kurallaria tam olarak uymayan ya da diger kiraatler kadar yaygmlagmamis olan ve
bu nedenle namazda kiraat edilmeyen kirdat tiiriidiir. Meshur kiraat, Islam kiraat
geleneginde Onemli bir yer tutan ancak miitevatir kiraatler kadar yaygmn ve sohret
bulmamig bir okuma tiiriidir. Bu kiraatler, senedi sahih olan, gilivenilir ravi
zincirleriyle nakledilen ancak resmi Mushaf’a ve Arap dilinin temel kurallarma tam
olarak uymayan ya da diger kiraatler gibi genis bir kabul gérmeyen okuma
bicimleridir. Meshur kiraatler, genellikle belirli bolgelerde ya da belirli ilmi

cevrelerde tanmmus, ancak tiim Islam diinyasinda yaygmlagmamustir.'?

Meshur kiraatler, senedi sahih, yani glivenilir bir sekilde aktarilan kiraatlerdir.
Yani, bu kiraatleri aktaran raviler, giivenilir ve Islam alimleri tarafindan kabul edilen
sahislardir. Ancak, bu kiraatlerin temel 6zelligi, genellikle bazi sebeplerden dolay1

yayginlasamamis olmalaridir.

Meshur kiraatler, Islam diinyasinda yaygin olarak kabul géren Hz. Osman (as)
doneminde standardize edilmis Resmii’l-Mushat’a uymayan okuma bigimlerine
sahiptir. Bu, yazil1 metinde baz1 farkliliklarm olmas1 anlamma gelir. Ornegin, meshur
kiraatlerde bazi kelimelerin farkli bir bicimde okunmas1 s6z konusu olabilir, ancak bu
farklar Kur’an’m anlamimi degistirmez. Meshur kiraatlerin bir diger 6zelligi, Arap
dilinin gramer ve fonetik kurallarma tam olarak uymamalaridir. Bu okuma bigimleri
bazen Arap dilinin dogal yapisina aykir1 olabilir ya da bazi kelimelerin yanlis
telaffuzu gibi durumlarla karsilasilabilir. Bu, meshur kiraatlerin dogru ve sahih olup

olmadigini sorgulayan bir mesele ortaya ¢ikarabilir.!?

Meshur kiraatlerin diger bir 6zelligi sohret kazanamamis olmalaridir. Yani, bu
kiraatler, miitevatir kiraatler kadar genis bir kitle tarafindan bilinmemektedir.
Kiraatlerin g6hreti, zaman i¢inde halk arasinda yayilmalar1 ve ozellikle namazda
okunabilme kabiliyeti ile dogrudan iliskilidir. Ancak meshur kiraatler, genellikle

siirlt bir gevreye hitap eder ve halk arasinda yayginlik kazanmamustir.

Meshur kiraatlerin, genellikle miitevatir kiraatlerle arasindaki farklar kiiciik ve

anlami degistirmeyen tiirdendir. Ornegin, bazi harflerin farkli telaffuzu, kelimelerin

123 es-Siyati, el-itkdnﬁ Uliimi’I-Kur’dn, 1996, 1/77.
124 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinim Rolii, 90.
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sozclik swrasindaki farkliliklar veya harflerin degisimi gibi durumlarla karsilagilabilir.
Ancak bu farkliliklar, esasen Kur’an’in ana mesajin1 degistirmemektedir. Meshur
kiraatler, sadece okunma bi¢imleri a¢isindan farklilik gosterirler. Bu nedenle, anlam

acisindan biiyiik bir sorun yaratmazlar.'?°

Meshur kiraatler, genellikle erken Islam donemine dayanan bir gelenege
sahiptir. Bu kiraatler, baz1 kiraat imamlar1 tarafindan 6gretilmis ve rivayet edilmistir.
Ancak zamanla bu kiraatlerin s6hreti sinirli kalmis, sadece bazi1 bolgelerde veya belirli
alimler arasinda yaygmlhk kazanmistir. ibn Miicahid ve diger kiraat Alimlerinin
kiraatleri derledigi eserlerde, bu tiir kiraatler genellikle daha az yer bulmustur. Bu da
onlarin daha genis bir kabul gérmesini engellemistir. Meshur kiraatlerin bazilari,
ozellikle ilmi ¢evrelerde hala incelenmektedir. Kiraat ilmi agisindan bu kiraatlerin
onemi, Arap dilinin zenginligini ve Kur’an’in okunabilirligini daha genis bir
perspektiften degerlendirebilme yeteneginden kaynaklanir. Ancak, pratikte, bu
kiraatler miitevatir kiraatlerin golgesinde kalmis ve sinirli bir alanda kabul

gormiistiir. 12

1.3.3. Saz Kiraatler

“Saz” kelimesi “s-z-z” kokiinden tiireyen “sezze” fiilinden mastardir. “Tek
kalmak, azlik, nadir olmak, kural dis1 ve ilkelere aykir1 olmak” anlamima
gelmektedir.”*?’Sahih kiraatlerin sartlarindan birini veya daha fazlasini tasimayan
okuyuslar saz kiraat adm alir. Saz kiraatlerin tamami aymi seviyede degildir.!?® Saz
kiraat, genel olarak senedi sahih olmayan ve giivenilirligi dogrulanmamis bir kiraat
tiiriidiir.'?® Fakat bu ifadeleri Mehmet Dag su sekilde degerlendirmistir: Saz terimi,
Arap dil kurallarina tamamen aykirilik degil, yaygin kullanima ters diisen, tercih
edilmeyen ifade tarzlarimi belirtir. Bu nedenle, sahih kiraatleri belirlemede bir kriter
olarak kullanilmas1 yanlistir. Cilinkii "yaygin olmamak", zaten sahih sayilan bazi

kiraatlerin bir 6zelligidir. Sazz kavramini tespit Ol¢iitii olarak kullanmak, kavramlari

125 Unal, Kur’dn’'in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 90.

126 Ziirkan?, Mendhilii’I- ‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 1/430; Cetin, Kur’an llimleri ve Kur’an-1 Kerim
Tarihi, 164.

127 Thn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, 5/28-29.

128 Koyuncu, Kiraat [Imi-Takrib UsGli, 47.

129 es-Sliydt, el-itkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, 1996, 1/77.
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yanlis alanlarda kullanmak anlamima gelir. Bu da, tercih ve tespit siireclerinde

kullanilan dlgiitlerin karismasina yol agar.!3

Ibnii’l-Cezeri, bu tiir kirdat1 su sekilde tanimlamistir: “Senedi sahih olan, Arap
diline belirli bir sekilde uyum saglayan ancak Hz. Osman (as) Mushaflarindan birine
uygun olmayan kirat tiiriidiir.”*3! Ayrica, ibnii’l-Cezeri, bu kiraat ¢esidinin yedi veya

on kiraat arasinda yer aliyor olsa bile yine de saz olarak kabul edilecegini belirtmistir.

Hz. Peygamber (sav) doneminde, her yil Ramazan ayinda Kur’an ayetleri,
Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e (sav) arz ediliyor ve o da sahabilere okunusglarimi
ogretiyordu.’®? Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, ashap kiraata biiyiik dnem
vermis ve yedi harfe dayali ruhsat1 esas alarak farkli okuma bigimlerini hem korumus
hem de nesiller boyu aktarilmasina vesile olmustur. Hz. Ebtbekir (as) doneminde bir
araya getirilen Kur’an, Hz. Osman (as) doneminde ise Kur’an kirdati konusunda
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bunun iizerine Hz. Osman, Hz. Peygamber
(sav)in son arzina uygun sekilde Kur’an’in yazilmasini emretmis ve bu islemler, genel
olarak Kureys lehgesi temel alinarak ittifak edilen Kirdat vecihleriyle yapilmistir. Yedi
niisha olarak cogaltilan bu Mushaflar, her biri uzman okuyucular tarafindan farkh
bolgelere gonderilmistir. Diger niishalar ise imha edilerek ihtilaflarin 6niine gegilmesi
amaglanmigti.  Bu  mushaflara  uymayan  kiraatler sdz  kwaat  olarak

degerlendirilmistir. **3

Ibn Mes’ad, Ubey b. Ka‘b ve bazi sahabiler, kendi Mushaflarin1 imha
etmeyerek ve vecihlerden vazgegmeyerek, Kur’an’in lafizlarinin tefsirinde ve bazi
hiikiimlerde saz kiraatlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.®** Genel itibariyle, saz
kiraatlerin miitevatir kiraatlerdan farkli oldugunu ilk olarak zikreden biiyiik tefsir

alimi Taberi’dir.1%

Saz kiraatlerm, Kur’an’in tefsir edilmesinde ve Islami hiikiimler icin bir delil

olarak degerlendirilmesi noktasinda alimler arasinda ihtilaflar bulunmaktadir. Bazi

130 Mehmet Dag, “Kirat llminde Sazz Kavrami-Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gercek Anlaminin
Tespitine Dair -, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 7/2 (30 Eylil 2007), 93.

131 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kirddti I-asr, 1/9; Ibnii’1-Cezeri, Miincidii’ I-Mukriin ve miirsidii’I-talibin,
82.

132 Byhari, el-Camiu ’s-Sahih, “Fezailii’l-Kuran™.7.

133 Mahmud Ahmed Sagir, el-Kirdatii’s-sdzze ve tevcihiihe n-nahvi (Dimask, 1999), 31-35; Birisik,
“Kiraat - TDV Islam Ansiklopedisi”, 25/425-426.

134 Sagir, el-Kirdatii’s-sazze ve tevcihiihe 'n-nahvi, 34-35.

135 Tabert, Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’an, 13/247.
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alimler, sz kiraatler1 kullanmay acikca reddederken,'3® bazi islam hukuku alimleri,
sahabeden ulasan ve senedi sahih kabul edilen kiraatler1 haber-i dhad kabilinden

degerlendirerek kabul edilebilecegini ifade etmislerdir.**’

Saz kiraatler1 delil olarak kabul eden alimler, bu kiraat ¢esitlerinin Kur’an’dan
sayllamayacagini ancak bu durumun, sdz kiraatlerla amel edilmesine engel teskil
etmeyecegini belirtmislerdir. Hanefi ve Hanbeli alimleri bu goriisii desteklemiglerdir.
Ciinkii bu kiraatler, Hz. Peygamber’den (sav) bizlere ulasan diger haberler gibi
degerlendirilebilir. Nitekim sahabiler yoluyla gelen bu kiraatler, adil kimselerden
gelmektedir. Bu durumda, ser’1 delil teskil edebilir. Zira Kur’an ve siinnet ile ilgili

haberler sahabiler yoluyla bize ulasiyorsa, bunlar dini konularda deger tasimaktadir.'%

Kiraat alimleri, genel itibariyle sdz kiraatlerin 6nemine ve faydalarina dikkat
cekmiglerdir. Tefsir alimleri, dyet yorumlarmmda miitevatir kiraatlera onem verip
zikrettikleri gibi, saz kiraatlera da tefsirlerinde yer vermislerdir. Bu baglamda, bazi
miitevatir kiraatlerin ifade edemedigi anlamlar1 saz kiraatler agiklamaktadir. Nahiv ve
Arap dilinin kurallarinin agiklanmasinda da siz kiraatlera yer verilmistir. Islam
hukuku alaninda da bir¢ok hiikmiin verilmesinde ya da hiikme delil teskil etmesi i¢in
saz kiraatlerdan faydalanilmaktadir.’®® Saz kiraatlerin genel dnemini ve faydalarini
daha 1yi anlayabilmek i¢in 6rnekler lizerinden degerlendirme yapmak gerekmektedir.

e BB Gy Glaigh Clalbadil 5 “Bosanan kadinlar kendi baslarina

154

7140 ayetinde gecen “¢53%” kelimesini

(evlenmeksizin) ii¢ ddet stiresince beklerler
Imam Safii, -temizlik- anlaminda tefsir etmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav)
tarafindan “0¢ie Jd” Ayetinde (likubuli 1ddetihinne) seklinde okunduguna dair
haberler mevcuttur. Bu okuma, kelimenin farkli anlamlar tagiyan bir kelime oldugunu
ve burada temizlik anlammda kullanildigini gdstermektedir.’*! Buna gore Ayette
zikredilen durumun “adet” degil, “temizlik” anlaminda kullanildigini belirtmistir. Bu

sebeple bir kadinin bosanma ani temizlik zamanina denk gelmesi gerekmektedir.4?

136 Ali b. Said Duvayht, el-Kirdatu ’s-sdzze inde’I-Uslliyyin (Riyad: MBI, 1417), 237-302.

137 Duvayht, el-Kirdatu ’s-séazze inde’I-Us(liyyin, 300-303.

138 Duvayht, el-Kirdatu ’s-séazze inde’I-Usiliyyin, 256-257.

189 Muharrem Onder, “Saz Kiraatler ve Islam Huktku Acisindan Degeri”, Isalm Hukuku Arastirma
Dergisi 13 (ts.), 175.

140 e|-Bakara, 2/228.

141 Ebii’l-Huseyn Mislim b. Haccac Muslim, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Beyrut, 1375), “Talak” 14; en-Neséi, es-Siinen, “Talak” 1.

142 \uhammed b. idris Safii, el-Umm (Beyrut, 1400), 5/224.
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Bu yorumdan da anlasilacagi iizere saz kiraatlerdan yararlanilarak Kur’an’da
hiikiimler ¢ikarilmaktadir.

5 e Kl e O RKen N “Apdolsun, size icinizden Gyle bir peygamber
gelmistir ki...”'* mealindeki bu ayette, “s5usi kelimesindeki “fa” harfi, damme ile
okundugunda “sizin i¢inizden” yani “sizin tiirliniizden gelen bir peygamber” anlamina
gelirken, “fa” harfinin fetha ile okunmasi durumunda ise “sizin soyunuzdan en
serefliniz” anlamini tagimaktadir. Bu okuma farki, kelimenin anlaminin baglama gore
nasil degisebilecegini ve farkli yorumlara yol agabilecegini gostermektedir.'* Bu saz
kiraat sayesinde, hem “sizin tiiriinlizden” hem de “en serefliniz” anlamlar1 ¢ikarilarak
anlam genislemekte ve bdylece Resllullah (sav) i¢in iki farkl 6zellik s6z konusu
olmaktadir. Bu durum, kiraat farklarmm nasil farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina
olanak sagladigimi ve metnin daha kapsamli bir sekilde anlasilmasina katkida

bulundugunu gdstermektedir.

Saz kiraatler, genel olarak Mushaf hattmma uygun olsa da, Kur’an kiraat1 olarak
degerlendirilemez. Ciinkli bu kiraatler, Hz. Osman’in (as) Mushaflariyla tam olarak
uyumlu degildir ve yalnizca bazi kiraat vecihleriyle smirlidir. Bu nedenle, saz
kiraatler, miitevatir kiraatlerdan farkl bir kategoriye girer ve Kur’an’in lafizlar1 olarak
kabul edilmez.'*® Ancak, bu kiraat gesitlerinin birgok faydali yoniinii gdz ard
etmemek gerekir. Ciinkii saz kiraatler, islami ilimler acisindan fikih, tefsir ve diger
ilimler i¢in 6nemli bir fayda tasimaktadir. Kiraat alimleri, bu kiraatlermn metinlerin
derinlemesine anlasilmasina katki sagladigimi ve dini ilimlerdeki gesitli incelemeler

icin degerli bir kaynak olusturdugunu ézellikle vurgulamaktadir. 246

Kiraat ilminin en temel hedefi, sahih kiraat vecihleri, sazlar1 ve zayiflari
belirleyerek nesiller boyu Kur’an’in dogru tilavet edilmesini saglamaktir. Ayrica,
kiraat, Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda da oénemli bir katki sunmaktadir.
Kapali ifadeleri agiklayan, anlam genislemesine ve Kur’an kelimelerindeki dilsel

inceliklerin ortaya ¢ikarilmasinda birgok katki ve fayda saglamaktadir.

Sahih kiraat vecihlerinin ardindan, sahabiler aracilifiyla gelen saz kiraatler de

kiraat ilmi ve Kur’an’a dayali ilimlerde deger goérmiistiir. Aslinda, Kur’an ile alakal

143 t-Tevbe, 9/128.

144 Tbn Cinni, el-Muhteseb fi tebyin-i viiciihi sevdzzi’I-kirdat, thk. Ali en-Necdi (Kahire, 1994), 1/306.
145 Suyat, el-Itkan i Uliimi’lI-Kur'dn, 1/78.

146 Tbnii’l-Cezeri, Miincidii l-mukriin ve miirsidii’I-talibin, 1/47-48.
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her tiirlii ilimde Islam alimleri, en kiigiik bilgiyi bile siizgecten gegirip deger atfetmis
ve hi¢cbir ayrintiy1 goz ardi etmemeye 6zen gostermislerdir. Bu noktada, saz kiraatler
de Kur’an tefsirinde, fikih ve Arap dilinde kullanilan ve delil gdsterilen bir kaynak
olmustur. Ancak, sahih kiraatler gibi degerlendirilmemis ve Kur’an’dan sayilmayip,

yalnizca bir rivayet olarak kabul edilmistir.

1.3.4. Miidrec Kiraatler

Miidrec kiraat, hadis tiirlerindeki miidrec kavramiyla ayn1 anlama gelir ve tefsir
amaciyla yapilan eklemeleri iceren bir kirdat tiiriidiir. Miidrec kiraat, kiraat ilminin
ozel bir tiirtidiir ve terimsel olarak, diger kiraat tiirlerinden belirgin bir fark gdsterir.
Kiraat ilmi baglaminda “miidrec”, bir okuma bi¢iminin, anlamin1 agiklamak ya da
daha detayl ifade etmek amaciyla, orijinal metne eklenen kelimelerle yapilan okuma
anlamina gelir. Bu terim, hadis ilminde de benzer bir sekilde kullanilir. Hadislerdeki
miidrec, hadis metnine sonradan eklenen kelimelerdir. Kiraat ilminde de “miidrec
kiraat” ifadesi Kur’an metninde aciklama veya ziyade kilma amaciyla eklenen
kelimeleri ifade eder. Bu tiir kiraatler, esasen metnin anlasilmasini kolaylastirmaya
yonelik bir uygulamadir, ancak genellikle Kur’an’in asli metnine sadik kalinarak

yapilan eklemeler igerir.*4

Miidrec kiraatlerin temel 6zelligi, orijinal metne eklemeler yapilmasidir. Bu
eklemeler, ¢ogunlukla anlami daha iyi agiklamak ya da metni daha kapsamli bir
sekilde ifade etmek amaciyla yapilir. Miidrec kiraatlerde, kelimeler veya ciimleler, asil
metne sonradan eklenmis olabilir. Ancak, bu eklemelerin, Kur’an’in asil anlamina
zarar vermemesi ve dogru sekilde anlagilmasmni saglamasi gerekmektedir. Miidrec
kiraatler, genellikle tefsir amaciyla yapilan okuma bigimleridir ve bu okuma bigimleri,
baz1 anlam karmasalarmi ortadan kaldirmak veya daha acik bir sekilde ifade etmek
icin tercih edilir. Bir baska deyisle, miidrec kiraat, okuma esnasinda metne ilave
edilen kelimeler veya ifadelerle Kur’an’in orijinal anlamini desteklemeyi hedefler. Bu
tiir kiraatlerde, bazen bir kelimenin anlam1 daha genis bir ¢ercevede ele alinir, ya da
Arapgadaki dilin zenginliginden yararlanilarak, anlami daha iyi ifade eden eklemeler
yapilir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken onemli bir nokta, eklenen kelimelerin,
Kur’an’in asli mesajimi bozacak sekilde olmamalar1 gerektigidir. Miidrec kiraatlerin
bir tefsir amaci tasimasi, bu tiir kiraatleri teolojik anlamda 6nemli kilar. Bu kiraatler,

bir kelimenin veya ciimlenin dogru anlagilmasini saglamak igin tercih edilir. Kimi

7 es-Suylt, el-ftkan fi Uliimi 'l-Kur’an, 1996, 1/77.
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zaman, bir kelimenin ¢oklu anlamlar1 veya farkli gramatikal yorumlar1 olabilir, bu
durumda miidrec kiraatler, daha net bir ifade kullanarak anlamimn belirginlesmesine

yardimci olur. 148

Miidrec kiraatler, namazda okunmasi yasak olan kiraatler arasinda yer alir.
Ciinkii bu tiir kiraatler meshur kiraatlerde oldugu gibi bu okuma bi¢imi, miitevatir
kiraatlerin temeldeki kurallarina ve Islam’m geleneksel uygulamalarina uygun
degildir. Namazda okunacak kiraatlerin dogru bir sekilde aktarilmasi gerektigi icin,
miidrec kiraatler, halk arasinda ve pratikte fazla kullanilmaz. Bunun yerine, miitevatir

ve meshur kiraatler gibi daha yaygin ve kabul gérmiis okuma bicimleri tercih edilir.

Miidrec kiraatlerin smnirli bir sekilde kullanilmasi, bunlarin sadece tefsir
amactyla kullanilmalarma dayanmaktadir. IImi gevrelerde, dzellikle tefsir kitaplarinda
ve kiraat ilmiyle ilgili eserlerde, bu kiraatler sik¢a yer alir. Ancak halk arasinda yaygin

olarak kullanilan bir okuma bi¢imi degildir.

1.3.5. Mevzi Kiraatler

Mevzii kiraat, kelime anlami olarak “uydurulmus” veya “yapma” kiraat
demektir. Bir kiraat, eger giivenilir bir sekilde aktarilmamissa ve dayanagi olmayan
bir kisi veya kaynaktan tiiremisse, bu okuma bi¢cimi mevzi kiraat olarak
degerlendirilir. Bu tiir kiraatler, genellikle rivayet zincirinde gilivenilir olmayan
kisilerin veya kaynaklarin bulundugu, dolayisiyla da tevatiir ya da sahihlikten yoksun
olan okuma bic¢imleridir. Kur’an’in kiraatleri, yalnizca saglam bir senede, giivenilir
ravilere ve bu ravilerin sihhatine dayanir. Eger bir okuma bi¢gimi bu kurallara
uymazsa, bu okuma kiraat olarak kabul edilmez. Mevzi kiraatlerde, bir kisinin kendi
goriisli ya da diisiincesi dogrultusunda metinlere eklemeler yapilmig olabilir, ancak
bu, Kur’an’in asli anlamini veya metnini dogru bir sekilde yansitmaz. Bu tiir okuma

bigimleri, Kur’an’in aslin1 degistiren ya da onun anlammi1 bozan eklemeler igerir.*4°

Mevzi kirdat, aslinda gercek bir kirdat olarak kabul edilmez. Ciinkii hi¢bir
saglam dayanagi yoktur ve gilivenilir bir kaynaga dayanmayan, uydurma bir okuma

seklidir. Bu tiir kiraatlerin sahih bir rivayet zinciri bulunmaz ve Kur’an’in orijinal

148 es-Siyati, el-itkdnﬁ Uliimi’I-Kur’dn, 1996, 1/77; Zurkani, Mendhilii'I- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur dn,
1/431; Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 165.
149 Unal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 95.
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metnine uygun bir temele dayanmaz. Bu nedenle, kiraat ilmi icinde adi gecse de

kesinlikle gecerli say1lmaz.**

Mevzl kiraatlerin en onemli 6zelligi, giivenilirlikten ve sahihlikten yoksun
olmalaridir. Bu tiir kiraatlerde, bazen Kur’an’in anlamini degistirebilecek kadar ciddi
farklar olabilir. Bir kelimenin farkli bir sekilde okunmasi, anlami yanlig bir sekilde
aktarabilir ya da yanlis bir anlam ¢ikarilmasina sebep olabilir. Bunun disinda, mevzi
kiraatlerde, baz1 harfler yanls telaffuz edilebilir veya harflerin yer degistirilmesi gibi
dilbilgisel hatalar da goriilebilir. Bu tiir kiraatler, sadece dilsel degil, ayn1 zamanda
dini agidan da yaniltic1 olabilir. Ciinkii Kur’an’in temel mesaji, dogru ve eksiksiz bir
sekilde aktarilmalidir. Herhangi bir degisiklik veya ekleme, bu mesaj1 yanls iletebilir
ve dini anlamda biiylik karisikliklara yol acabilir. Dolayisiyla, mevzi kiraatler, sadece

dilsel bir hata olarak degil dini a¢idan ciddi bir sorun olarak goriiliir.

1.4. Kiraatlerin Kabul Sartlar1 ve Metodolojisi

Kiraatlerin kabul sartlar1 ve metodolojisi Kur’an-1 Kerim’in dogru bir sekilde
okunmas1 ve anlagilmasinin temel ilkelerini belirleyen 6nemli bir konudur. Kiraat,
sadece metnin harflerine ve kelimelerine odaklanmakla kalmayip, ayn1 zamanda bu
harflerin dogru telaffuzunu, anlammi ve baglammi da igeren bir disiplin olarak
sekillenir. Bu nedenle kiraatlerin kabul edilebilmesi i¢in belirli kriterlerin karsilanmasi
gerekir. Bu kriterler, kiraatlerin senedi, dilsel dogrulugu, dini tutarliligi ve Kur’an’in
Oziine uygunlugu gibi unsurlar1 igerir. Kiraat metodolojisi ise bu okuma bi¢imlerinin
nasil degerlendirilecegi, hangilerinin gegerli sayilacagi ve hangi kiraatlerin Kur’an’m
aslina sadik kaldigina dair bir ¢ergeve sunar. Kiraatlerin kabul sartlari, sadece dilsel
acidan dogru okumalar1 garanti etmekle kalmaz, ayn1 zamanda dini anlamin dogru bir
sekilde aktarilmasini saglayarak Kur’an’in mesajinmn biitiinliigiinii korur. Bu
baglamda, kiraatlerin kabul edilmesi, yalnizca bir okuma bi¢imi se¢mekten ¢cok daha

derin bir ilmi inceleme ve titizlik gerektiren bir siiregtir.

1.4.1. Resmii’l-Mushaf’a Uygunluk

Kiraatlerin kabul sartlar1 ve metodolojisinin en 6nemli unsurlarindan biri,
Resmii’l-Mushaf’a uygunluk ilkesidir. Resmii’l-Mushaf, Kur’an’in yazili metninin
diizenlenmesinde kullanilan belirli bir yazim bi¢imi ve harf sekilleridir. Bu yazim

sekli, Hz. Osman (as) doneminde, Islam toplumunun farkli bélgelerinde meydana

150 Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii iin-Nesr, 265.
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gelen okuma farkliliklarinin Oniine gegebilmek ve Kur’an’in orijinal metninin
korunmasini saglamak amaciyla olusturulmustur. Hz. Osman (as), gesitli sahabiler
arasinda farkli okuma bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasi iizerine, Kur’an’1 tek bir yazil
metin haline getirmis ve bu metin, tiim Misliiman topluluguna dagitilmistir. Bu yazili
metin, giinlimiize kadar hi¢cbir degisiklik yapilmadan Peygamber’in (s.a.v) onay

verdigi bigimde Resmii’l-Mushaf olarak kabul edilir.*>

Resmii’l-Mushaf, Kur’an’m yazili sekliyle birlikte, Arap harflerinin diizenini,
kelimelerin yazim bi¢imini ve her harfin dogru sekilde yerlestirilmesini kapsar. Bu
yazim bi¢imi, zamanla standartlasmis ve tiim diinyadaki Islam toplumlar: tarafindan
kabul edilmistir. Resmii’l-Mushaf, sadece harflerin dogru bir sekilde yazilmasini
degil, ayn1 zamanda kelimelerin dogru telaffuz edilmesi gerektigini de belirler.
Kiraatlerin dogru bir sekilde kabul edilmesi i¢in, bu yazili metne uygun olmalar1
esastir. Kiraatlerin Resmii’l-Mushaf’a uygunlugu, bir okuma bigiminin gecerliligi i¢in
en Onemli sartlardan biridir. Kur’an’in orijinal yazili metnine, yani Resmii’l-Mushaf’a
sadik kalmak, hem harflerin dogru sekilde telaffuz edilmesini hem de anlamin dogru
aktarilmasmi saglar. Kiraatlerin, Resmii’l-Mushaf’a uygun olmasi, okunan her
kelimenin yazili bi¢cimiyle Ortiismesi gerektigi anlamima gelir. Eger bir kiraat,
Resmii’l-Mushaf’a uygun degilse, yani kelimelerin yazilis1 veya telaffuzu hataliysa,

bu okuma bi¢imi gegersiz sayilir.'5?

Ancak, Resmii’l-Mushaf’a uygunluk yalnizca harflerin dogru bir sekilde
yazilmasiyla ilgili degildir. Ayn1i zamanda bazi kiraatlerde, kelimelerin farkh
sekillerde okunmasi miimkiindiir, fakat bu okuma bi¢imleri yine de Resmii’l-
Mushaf’a uygun olmalidir. Bu durumda, kelimelerin okunusu farkli olabilir, ancak
yazili sekli ayn1 kalir. Boylece, Kur’an’in anlami bozulmaz ve orijinal metne sadik

kalinmis olur.*>3

Resmii’l-Mushaf’a uygunluk, kiraat metodolojisinin temel unsurlarindan biridir.
Clinkii bu, Kur’an’in orijinal metnine sadik kalinarak yapilan okuma bigimlerinin
dogrulugunu garanti etmektedir. Kur’an’in metni yazildigi sekilde korunmus
oldugundan, kiraatler bu yazili metne uygun olmalidir. Bunun i¢in kiraatler, yalnizca

harflerin dogru telaffuzunu degil, ayn1 zamanda dogru anlamin aktarilmasini da temin

151 Zlirkani, Mendhilii’l- ‘irfén fi ‘ulimi’I-Kurdn, 1/377-378.

152 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016),
161-162;

158 Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi, 161.
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etmektedir.’>* Kiraatler, her ne kadar farkli okuma bicimleri icerse de, bu farkliliklarin
Kur’an’in 6ziiyle g¢elismemesi gerekir. Resmii’l-Mushaf, Kur’an’in orijinal yazil
metnini ifade eder ve kiraatlerin kabul edilmesinde temel bir 6l¢iit olarak kabul edilir.
Kiraatlerin Resmii’l-Mushaf’a uygun olmasi, harflerin, kelimelerin ve anlamlarin
dogru aktarilmasini saglayarak, Kur’an’in 6ziiniin korunmasina yardimci olur. Bu
uygunluk, kiraatlerin gegerliligi i¢in zorunludur ve Kur’an’in dogru anlasilmasini

temin eder.

1.4.2. Sahih Senedle Rivayet Edilme

Kiraatlerin kabul sartlar1 Kur’an’m dogru bir sekilde okunmasit ve
anlagilmasinin teminatin1 saglayan en onemli ilkelerdir. Bu siire¢, sadece metnin
harflerinin dogru bir sekilde telaffuz edilmesini degil, ayn1 zamanda her bir kiraat
biciminin saglam bir senede dayali olarak dogru bir sekilde rivayet edilmesini de
icerir. Kiraatlerin kabulii i¢cin 6nemli olan unsurlardan biri sahih senedle rivayet
edilme sartidir. Kiraatlerin gegerli sayilabilmesi i¢in, bu okuma bi¢imlerinin giivenilir

bir sened zincirine sahip olmas1 ve dogru kisilere dayanmas1 gerekir. 1>

Sahih senedle rivayet edilme sart1 Islam alimlerinin kiraatleri degerlendirirken
en On planda tuttugu kriterlerden biridir. Sened, bir kiraatin rivayet zincirini ve bu
zincirin her halkasinda yer alan ravileri ifade eder. Her bir ravinin giivenilirligini,
dogru bilgiyi aktarma yetenegini ve dini ilimlerdeki otoritesini test etmek, kiraatlerin
dogrulugu acgisindan biliyiikk Oonem tasir. Eger bir kiraat, gilivenilir olmayan bir
kaynaktan veya yanlig bilgi aktarma egiliminde olan bir kisiden rivayet edilmisse, o
kiraat gecerli sayilmaz ve kabul edilmez. Kiraatlerin giivenilirliginin saglanabilmesi
icin senedin her halkasinin saglam, giivenilir ve dogru aktaricilarla baglantili olmas1

gerekmektedir. '

Bu baglamda, kiraatlerin kabulii i¢in sahih senedle rivayet edilme sarti, yalnizca
dilsel dogrulugu degil, ayn1 zamanda anlamin dogrulugunu da garanti altina
almaktadir. Kiraatlerin metnin orijinal haline uygun olarak dogru bir sekilde
aktarilmas: i¢in bu zincirin her halkasmin gilivenilir olmasi esastir. Kiraat
rivayetlerinde senedin saglamligi, okuma bi¢iminin dogru bir sekilde halkalar

arasindan giiniimiize kadar aktarilabilmesini saglamaktadir. Sahih bir senedle rivayet

154 Qnal, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 80.
155 Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliiklarinin Rolii, 77.
156 Mekki b. Ebi Talib, el- Ibdne an Medni’I-Kirdat, 51; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi ’I-kardati I-asr, 1/9.
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edilen kiraatler, Kur’an’in 6ziiyle ¢elismeyen bir sekilde dogru aktarilabilen okuma

bigimleri olarak kabul edilmektedir.’

Kiraatlerin kabul sartlar1 sadece dilsel ve yazili uygunlugu degil ayn1 zamanda
bu okuma bigimlerinin giivenilir bir sekilde aktarilmasini da kapsamaktadir. Sahih
senedle rivayet edilme sarti, kiraatlerin gecerliligi i¢in temel bir Oncelik olup,
kiraatlerin dogru sekilde anlasilmasi ve 0gretilmesi igin biiyliik 6nem tagimaktadir. Bu
stire¢, Kur’an’in dogru bir sekilde okunmasini, 6gretilmesini ve anlagilmasmi temin

eden bir disiplindir.

1.4.3. Arap Dili Kurallarina Uygunluk

Kiraatlerin kabul sartlarindan bir digeri de Arap dil kurallarina uygunluktur.
Kur’an, Arapga olarak indirilmis bir kitaptir ve Arap dilinin dil bilgisi kurallar,
kiraatlerin gecerliligi agisindan belirleyici bir unsurdur. Kiraatlerin, hem dilsel
dogrulugunu saglamak hem de anlamin dogru bir sekilde aktarilmasini temin etmek

icin, Arap dilinin kurallarina tam anlamiyla uygun olmas1 gerekmektedir.

Arap dili kurallarina uygunluk, kiraatlerin kabul edilmesinde temel bir kriterdir.
Ciinkii Kur’an, Arap dilinin en dogru ve en seckin formu ile nazil olmustur. Bu
nedenle, herhangi bir kiraat, Arap dilinin fonetik yapisina, gramerine ve s6zdizimine
uygun olmalidir. Arapga, belirli bir ses yapisina ve kelime diizenine sahip bir dildir ve
bu yapilarin dogru sekilde korunmasi gerekir. Kiraatler, bu dilsel kurallara uymadigi
takdirde, anlam kaymalarina ve dilin bozulmasma yol agabilir. Bu durum ise

Kur’an’mn dogru bir sekilde anlasilmasina engel olabilir.

Bu kural krraatlerin kabuliine iliskin metodolojik yaklagimlarin bir parcasi
olarak, kelimelerin dogru telaffuz edilmesi, harflerin yerli yerine konmasi ve
Arapcadaki ses Ozelliklerinin eksiksiz uygulanmasini gerektirmektedir. Ayrica, Arap
dilindeki harflerin dogru bir sekilde uzatilmasi, kesilmesi ya da belirli seslerin
vurgulanmasi, kiraatlerin dogru olmasini saglamak icin dikkate alinmasi gereken
faktorlerdir. Arap dili kurallarina uygunluk ayni zamanda kelimelerin anlamini
etkileyen dil bilgisel unsurlar1 da icermektedir. Arapga dil bilgisi kurallari, kelimelerin
climle igerisindeki rollerini belirler ve bu kurallarm ihlali, climlenin anlamini
bozabilir. Kiraatlerin dogru bir sekilde kabul edilebilmesi i¢in, sadece harflerin dogru

okunmasi degil, ayn1 zamanda Arap dilindeki bu dil bilgisel kurallara da tam uyum

157 Unal, Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farklihiklarinim Rolii, 77-79.



46

saglanmas1 gerekmektedir. Bu uyum, hem yazili hem de sozel kiraatlerin anlamini

tam olarak yansitmak i¢in gereklidir.**®

Dolayisiyla kiraatlerin kabul sartlar1 incelendiginde sahih senedle rivayet
edilme, Resmii’l-Mushaf’a uygunluk gibi unsurlarin yani sira Arap dil kurallarina
uygunluk sartin1 da icermektedir. Bu, kiraatlerin hem dilsel agidan dogru olmasini
hem de anlamin tam ve dogru bir sekilde aktarimasini temin eden bir ilkedir.
Kiraatlerin, Arap dilinin kurallarma uygun olmasi, Kur’an’in orijinal metninin
bozulmadan dogru bir sekilde anlagilmasini saglamak i¢in kritik 6neme sahiptir. Bu
biitiinsel yaklasim, Kur’an’in dogru bir sekilde okunmasini, Ogretilmesini ve

anlagilmasini saglayan saglam bir temel olusturur.

1.5. Kiraatlerin Onemi

Kur’an Tarihi agisindan kiraatler, Kur’an’m dogru bir sekilde anlagilmasi ve
ogretilmesi agisindan merkezi bir role sahiptir. Kiraatler, Kur’an’m yazili metninin
Otesine gecerek, metnin sesli okunma bicimlerini ve bu bigimlerin dilsel, nahiv
acisindan, fonetik ve anlam diizeyindeki farkliliklarin1 kapsar. Her bir kiraat,
Kur’an’in orijinal metnine sadik kalarak, farkli topluluklar ve cografyalarda farkli
okuma geleneklerinin olusmasina olanak tanimistir. Bu farkli okuma bigimleri,
yalnizca dilsel ¢esitliligi degil, ayn1 zamanda Kur’an’1n i¢indeki anlam zenginligini ve
derinligi de gdzler oOniine serer. Kiraatlerin tarihi, Islam toplumunun Kur’an’i
anlamaya, O0grenmeye ve Ogretmeye yonelik katkilarmmi da yansitan 6nemli bir
unsurdur. Bu baglamda, kiraatler hem dini metnin korunmasinda hem de farkh

anlayiglarin ve yorumlarin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir islev gérmektedir.

1.5.1. Kiraatlerin Kur’an’in Korunmusluguna Katkisi

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf ile indirilmesi, okunusundaki kolayliklar a¢isindan
bir ruhsat olarak degerlendirilmektedir. Bu sayede, farkli lehgelere sahip
Miisliimanlar, Kur’an’t okuma konusunda zorluk yasamamiglardir. Ayrica, bu
kolayligin bir diger faydas1 da, farkli kiraat bicimlerinden yararlanarak Kur’an’in
tefsirine yonelik anlam zenginliklerinin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu durum, Kur’an’in

daha derin ve genis bir anlayisla yorumlanmasina olanak tanimistur.

Kiraat ilminin asil amaci, vahyin ilk muhatabi olan Peygamber Efendimiz’in

ashabma Kur’an’t nasil okudugunu ve hangi okuyus bicimlerine onay verdigini

158 Unal, Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 81-82.
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aciklamaktir. Bu ilim, immetin bu orijinal okuyus bi¢cimlerine ulagsmasini saglamak ve
nesiller boyu siiregelen okunus farkliliklarint muhafaza etmek i¢in bir silsile
olusturmustur. Bu sebeple kiraat, Kur’an’in dogru bir sekilde okunmasinda,
korunmasinda ve yorumlanmasinda biiyilkk bir Oneme sahiptir. Kiraat ilminin
faydalarin1 su sekilde siralayabilirizz Kur’an’in lafizlarin1 okurken okuyuculari

hatalardan ve kelimelerin tahrif veya tagyir edilmesinden korur.**°

Miiphem ayetlerin
anlagilmasi noktasinda kiraat farkliliklari, ayetlerin daha acik bir sekilde anlasilmasini
saglayan 6nemli bir kaynak sunmaktadir. Bu farkliliklar, 6zellikle itikadi ve fikhi
ayetlerin daha derinlemesine yorumlanmasina olanak tanimaktadir. Kiraat ilmi, bu
baglamda, Kur’an’in anlam zenginligini ortaya koyarak, bu ayetlerin dogru bir sekilde
anlasilmasma katkida bulunmus ve bir kaynak olmustur.®® Kiraat ilminin bir diger
onemli amaci, yanlis anlasilmaya miisait olan ayetlerin dogru bir sekilde anlagilmasini
saglamaktir. Miitevatir kiraatler sayesinde, ihtilafli hiikiimler ¢6ziime kavusturulmus
ya da hiikiimler arasinda tercih yapma imkani sunan yorumlara olanak taninmistir. Bu

da, Kur’an’in farkli anlam boyutlarinin dogru bir sekilde anlasilmasma ve

uygulanmasina katki saglamistir. 16

Kur’an’mn okunmasinda, yazilmasinda ve anlasilmasinda 6nemli katkilar1 olan
kiraat ilmi, Kur’an’in micizligini ve belagat yoniindeki zenginligini ortaya koymus ve
onun farkli yorumlarla her donemde ve her seviyede insana hitap edebilmesini
saglamistir. Bu ilim, Kur’an’in anlagilmasini derinlestirerek, onu daha genis bir anlam
yelpazesiyle ve farkli bakis acilartyla her kesime ulasan ilahi bir kitap haline
getirmistir. Kiraatler, ilahi kitabin Miisliimanlar tarafindan harf harf, ayet ayet
titizlikle ve biiylik bir 6zenle nasil korundugunu gostermektedir. Nitekim Kur’an,
diinya iizerinde bozulmaya ugramayan tek ilahi kitap olma 6zelligine, aslinda kiraat
ilmi sayesinde ulasmistir. Ayrica, Kur’an’in mucize bir kitap olmas1 sebebiyle, farkli
lehgelere de imkan vermesi, kiraat ilmi sayesinde Arap diline de biiyiik bir zenginlik
katmistir. Bu baglamda, kiraatler sayesinde Arap dili bozulmaktan korunmus, bircok
lehge ve sive ile zenginlesmis ve yeryliziindeki Miisliimanlar i¢in uluslararas: bir dil
haline gelmistir. Kiraat ilmi, genel itibariyle Islami ilimlere biiyiik katkilar

saglamaktadir. Kur’an’in tefsirine yonelik anlam zenginligi ve farkli bakis agilari

159 Siileyman Ma’rafi Sefer, Fi uliimi’l-Kur’an, gev. Orhan Parlak (Tekin Kitapevi, 2017), 2/117.

160 Omer Ozbek, “Kiraat Farkliliklarmin Anlama Etkisi”, Sosyal Bilimler Enstittsti Dergisi 2/39
(2015), 167.

161 Karagam, Kiraat Timinin Kur’an T efsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum Farkliiklarina Etkisi,
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kazandirmasi, Kur’an ilimlerine énemli katkilar yapmustir. Ozellikle dirdyet tefsirinde,
kiraatin sagladigi imkanlar sayesinde manalar genislemis ve farkli vecihler ile

hiikiimlere delil teskil etmistir.

Kiraatler, kapali ifadelerin agiklanmasinda, kitabin muhafazasinda, Arap dilinin
bozulmasimin 6nlenmesinde, Kur’an’in belagat ve icazinda zirveye ulagsmasinda ve
Kur’an’in dogru anlagilmasinda 6nemli faydalar saglamistir. Kiraat ilminin faydal
yonlerini daha agik bir sekilde ifade etmek icin, Kur’an’dan ornekler vererek bu

konuyu detaylandirmak miimkiindiir.

1.5.2. Kiraatlerin Kur’an Tefsirine Etkisi

Kiraatlerin sundugu farkli vecihler, ayetlere anlam zenginlikleri katmis ve bu da
Kur’an’in yorumlanmasi ve anlasilmasina yonelik ¢esitli manalari ortaya ¢ikmasina
vesile olmustur. Bu nedenle kiraat ilminin, tefsir ilmiyle yakin bir iliskisi oldugu
acikca goriilmektedir. Kiraat ilmi, Kur’an’m daha derin ve farkli bakis agilariyla
anlagilmasmi saglayarak, tefsir ilminde de onemli bir yer edinmistir.!®? Kiraat,
Kur’an’in okunusundaki zenginligin yani sira, tefsir ilmine de anlam yoniinden farkli
zenginlikler ve anlam hazineleri sunmustur. Kiraatlerin sundugu cesitlilik, Kur’an’in
daha genis bir perspektiften anlagilmasina olanak tanimis ve tefsir ilmi agisindan yeni
yorum ve agiklama imkanlar1 dogurmustur. Bu zenginlik, Kur’an’m anlam derinligini
artrrarak, onu her donemde ve her seviyedeki insanin anlayabilecegi sekilde

sunmustur.'63
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Cyslard e Jilay 40 3 200 (e e 5365 £ (e Al

“Yoksa siz Ibrahim, Ismdil, Ishak, Ya kub ve torunlarin yahudi yahut hiristiyan
olduklarini mi1 soyliiyorsunuz?” De ki: ‘Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi?
Allah tarafindan kendisine verilmis bir kamti saklayandan daha zalim kim vardir?

Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir.”*%

o oo

Bu ayette Taberi, iki farkli kiraat vechini dikkate almistir. Birincisi, <y sl o P
seklinde agik bir “<=” ile okunmasidir. Bu vecihe gore, Allah’a inanmak ve hidayete

ulagmak i¢in “Yahudi veya Hristiyan olmalisiniz” diyenlere, Peygamber Efendimiz’e

162 Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin Yorum Farkliliklarina
Etkisi, 127.

163 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 235.

164 el-Bakara, 2/140.
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hitaben, “Allah hakkinda bizimle mi miicadele ediyorsunuz, yoksa Ibrahim (Yahudi
veya Hristiyan miydi1?) demek istiyorsunuz?” seklinde bir anlam yiiklenir. Bu, dnceki
ayetle baglantili olarak “4 3 &35 (Allah hakkinda bizimle mi tartisiyorsunuz?)

seklinde anlagilmaktadir.

fkinci vecih ise, “Gsis% 2 seklinde “«” harfi ile okunarak, énceki ayete atifta
bulunmaksizin dogrudan bir soru sorulmus olur. Bu vecih, yeni bir ciimle olarak
degerlendirilir. Ancak bu kiraat, saz bir kiraat olarak kabul edilmistir ve bu sekilde

okunmas1 sahih degildir.®

wiatloaalall L) Al slal e W oeam g gawe
“Her tirlii eksiklikten uzak olan, kullart arasinda geceleyin, Mescid-i Haram dan

Mescid-i Aksa’ya kadar, yolculuk ettiren Allah her tiirlii eksiklikten uzaktir>*%

AN

Zemahseri, bu ayette gecen “>” kelimesini zarf olarak nitelendirip, nasp
(belirli bir sekilde) okundugunu belirtmistir. s il kelimesi, “gece ylriiylisii”
anlamma gelir ve bu yiriiyiisiin kisa bir siireyi ifade etmesi bakimmdan “33”
kelimesinin nekre olarak kullanildigini sdylemistir. Zemahseri, Beyt-i Makdis’e, yani
Mescid-i Aksa’ya, Hz. Peygamber’in (sav) yalnizca gecenin bir kisminda ulastigina
vurgu yapildigini ve bu ifadenin nekre olarak okunmasinin, gecenin tiimiinii degil, bir
bolimiinii kapsadigini belirttigini ifade etmistir. Ayrica, bu goriisiinii desteklemek i¢in
Abdullah b. Mes‘td ve Huzeyfe’nin ayeti “d;i‘ (" seklinde okuduklarini delil olarak

sunmustur.*®’

G He &1 A gl ekl ad vy B8 ko oy g pal @l g
“Ey iman edenler! Tam anlamiyla barisa (Islam’a) girin ve seytamn adimlarini

izlemeyin. Siiphesiz o, sizin apa¢ik diismaninizdir.”*%®

Bu ayette gecen “;;J"’ kelimesi, farkli kiraatler ile farkli anlamlar tagimaktadir.
Nafi’, Ibn Kesir ve Ebd Ca’fer bu kelimeyi kesra ile okumus ve “silm” yani “Islam”
anlamini vermislerdir. Eba Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Ya’kiib ve Halefii’l-Asir ise

fetha ile okuyarak, burada “selm” yani “baris, sulh” anlamin1 ortaya koymuslardir.'®°

185 Tabert, Camiu’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, 3/122-123.

166 o] -{sra, 17/1.

167 Ebii’l Kasim CarulldAh Mahmid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavdamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil, thk. Ali Muhammed Muawiz (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 3/491-492.

168 e]-Bakara, 2/208.

169 Eb( Amr Osman b. Said b. Osman ed-Danf, et-Teysir fi ‘I-kird dti’s-seb * (Istanbul, 1930), 76.
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Bu farkli okumalar, ayetin “Islam’a girin” ya da “barisa girin” seklinde anlasiimasimna

yol agmaktadir.
A& e aaaadl g de s liall o g 1

“Cuma giinii namaza ¢agwrildiginizda, Allah’in zikrine (namaza) dogru
ivedilikle gecin™'"®

3

Ayetinde gecen “>” kelimesinin Hz. Omer, ibn Mes’ad ve Ubey b. Ka‘b

171

“) a8 geklinde 't okumalar1 ayetin zahir anlamina gére namaza kosarak gelinmesi

gerekliligini ortadan kaldirarak “namaza yonelme” anlamimi ortaya ¢ikarmistir. 1’2
ol sy b 5358 N G Bkl 55005 ol 585

“Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina
kiyanlar ve adalet isteyen insanlart oldiirenler var ya, onlara can yakan bir azabi

miijdele!”*"

Bu ayette yer alan “05545 ol & 555 ifadesini fmam Hamza “0 586 5” seklinde
okumustur.1’* Bu okunma sekline gore “adalet isteyen insanlar1 Sldiirenler” ifadesi
“adaleti emredenlerle savasanlar” anlamma doniismektedir. Bu kiraat farkliligina

bagli olarak ayetin anlaminda genisleme meydana gelmektedir.

1.5.3. Kiraat Farkhliklarinin Hiikiim Istinbatina EtKkisi

Kiraat farkliliklari, Kur’an’in farkli okuma bi¢imlerinin ortaya ¢ikardigi anlam
farkliliklar1 ve bu farkliliklarin dini hiikiimlerin ¢ikarilmasi iizerindeki etkisi, Islam
ilimlerinde oldukga derinlemesine incelenmis bir konudur. Kiraat, sadece harflerin ve
kelimelerin farkli sekilde okunmasi degil, ayn1 zamanda bir kelimenin anlamini,
climlenin yapisini ve dolayisiyla ilgili ayetin yorumunu etkileyen 6nemli bir unsurdur.
Kiraat farklhiliklary, fikih ve tefsir ilminin gelisiminde Onemli bir etkiye sahip

olmustur. Clinkii her bir kiraat farkl hiikiimlerin ortaya ¢ikmasina yol acabilir.

Kiraatlerin hiikiim ¢ikarimmna etkisi 6zellikle islam hukukunda belirginlesir.
Islam hukukunda, ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasi, uygulamalarm dogru

sekilde yapilmasi icin kritik dneme sahiptir. Kiraatler arasindaki farkliliklar, bazen bir

170 g]-Cuma 62/9.

171 Celaleddin Suydti, ed-Diirri’I- MensQr (Beyrut: Daru’1-Fikr, 1993), 8/161.
172 Sy, el-Itkan i Uliimi’I-Kur’dn, 1/255.

173 Ali imran 3/21

174 ed-Dant, et-Teysir fi l-kird dti’s-seb *, 87.
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hiikmiin olusumunda &nemli bir rol oynayabilir. Ornegin, bir ayetteki belirli bir
kelimenin farkli bir sekilde okunmasi, o ayetin hilkmiiniin genislemesine veya
daralmasima yol agabilir. Ayni sekilde, baz1 kiraatler, daha genis bir uygulama alani
veya daha dar bir kapsam sunabilir. Bu durum, 6zellikle ibadetler, miras hiikiimleri,

ceza hiikiimleri gibi fikh1 meselelerde etkili olabilir.

Bir 6rnek vermek gerekirse, Kur’an’in Maide suresi 6. ayetine dair kiraat
farkliliklari, abdest ve gusiil gibi ibadetlerin uygulanmasinda farkli goriislerin ortaya
¢tkmasima zemin hazirlamistir. Bu tiir kiraat farklari, ¢esitli mezheplerin ve alimlerin
dini hiikkim c¢ikarma yoOntemlerinde farkli yaklasimlarin olusmasina sebep
olabilmektedir. Dolayisiyla kiraat farkliliklari, yalnizca metnin tefsirini degil, aym
zamanda toplumsal ve dini pratiklerin bi¢cimlenmesini de Onemli dlglide

etkilemektedir.

BRI 515 25 1 A0l 5 3 5all I el & 535 1shat B 5 s12all I 28 131 sl Gl gl
Gl S

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yikayin; bagslarimizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine

kadar (yikayin).”*"

Bu ayetteki “}}ﬂ}éjij” ifadesi, Nafi’, ibn Amir, Hafs, Kisai ve Ya’kab tarafindan
fetha ile okunurken; Ibn Kesir, Ebti Amr, Ebi Bekr Su’be, Hamza ve Ebti Ca’fer ise
kesre ile okumuslardir.!’® Bu durumda, fetha ile okundugunda “ayaklarinizi topuklara
kadar yikaym” anlamina gelirken, kesre ile okundugunda ise “ayaklarmizi topuklara

kadar mesh edin” anlamma gelmektedir.}’’

Yukarida belirtilen ayette, abdestle ilgili hiikiim a¢isindan mest etmenin degil,
ayaklarin yikanmasinin esas oldugu ve ayaklarinda mest olan kiginin mesh etmesi
gerektigi genel olarak kabul goren bir goriistiir.!’® Kiraat farkliliklari, anlam ve hiikiim
cikarimu lizerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Bu farkliliklar, Kur’an’in metninin
anlagilmasinda, uygulanmasinda ve hiikiim verilmesinde c¢esitlilige yol agmis ve farkl
anlayislarin gelismesine olanak tanimustir. Kiraat farkliliklar, Islam diisiincesinin

zenginligini ve derinligini yansitan, ayn1 zamanda Kur’an’in evrenselligini ve her

175 gl-Maide 5/6

176 ed-Dant, et-Teysir fi I-kird dti’s-seb *, 98.

77 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul, 1988), 2/477-481.

178 Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Raz1, Mefitihu’I-Gayb (Misir, 1938), 11/161.
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IKiNCi BOLUM

ORYANTALIZM VE TARIHSEL GELISiMi

Oryantalizm, Bat1 diinyasinin Dogu toplumlarma, kiiltiirlerine, dinlerine ve
ozellikle Islam medeniyetine yonelik gelistirdigi entelektiiel ilgi ve arastirma
faaliyetlerinin genel adidir. Bu kavram, yalnizca bir bilimsel ¢alisma alanmi degil,
aynt zamanda Bat’'nin Dogu'ya bakisini sekillendiren ideolojik ve politik bir
yaklagimi da ifade eder. Oryantalizmin tarihsel gelisimi, somiirgecilik, akademik
merak ve kiiltiirel tistiinliik iddialar1 gibi ¢esitli dinamikler iizerinden sekillenmis ve
zamanla farkli evrelere ayrilmistir. Bu boliimde, oryantalizmin kavramsal ¢ercevesi ve
tarihsel siire¢ igerisindeki doniisiimii ele alinacak, boylece Goldziher’in kiraat ilmi
iizerine gelistirdigi diisiincelerin daha genis bir entelektiiel ve tarihsel baglamda

anlasilmasina zemin hazirlanacaktir.

2.1. Oryantalizm ve Tarihsel Gelisimi

2.1.1. Oryantalizmin Tanimi ve Kapsam

Oryantalizm, kelime anlami olarak Dogu’yu inceleyen bir bilim dalini ifade
eder. Bu terim, Latince “Orient” kelimesinden tiiretilmistir.  Bati diinyasinda
genellikle Asya, Afrika ve Orta Dogu gibi “Dogu” cografyalarini anlatmak i¢in
kullanilir. Oryantalizm, Dogu’nun kiiltiirlinii, tarihini, dinlerini ve dillerini arastiran

akademik bir alan olarak sekillenmistir.}”®

Arapcada oryantalizm yerine “s-r-k”
kokiinden tiiretilen sarkiyat kelimesi, oryantalist yerine ise Miistesrik kelimesi
kullanilmaktadir. Oryantalist terimi, 1779 yilinda Ingiltere’de, 1799 yilinda ise

Fransa’da ilk kez kullanilmaya baslanmistir. '8

Oryantalizm “Dogu Medeniyetini inceleyen, Islam diinyas1 hakkinda

siipheler olusturan, Islam ve Bati Medeniyeti arasindaki miicadelede Bati lehine

95181

iistiinliik elde etmeye calisan bir akimdir ve “Din, dil, bilim, diisiince, sanat, tarih

gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen

179 Dudenredaktion, Duden-Die Deutsche Rechtschreibung (Mannheim: Dudenverlag, 2006), 751.

180 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu cemu’I-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Muasirati (Suudi Arabistan:
Alemu’l-Kitip, 2008), 1/5; M. Hamdi Zakz(k, el-Istisrik ve’l-halfiyyetu li’s-sirdi I-hadart (Kahire:
Daru’l-Ma’rife, 1997), 56-57.

181 M. Hamdi Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, gev. Abdulaziz Hatip
(Izmir: Isik Yayinlari, 1993), 8.
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ve Dogu hakkinda deger yargilari iireten Bati kaynakli kurumsal faaliyettir8?

seklinde tanimlanmaktadir.

Edward Said (6. 2003) Oryantalizm-Dogubilimi adl1 eserinde s0yle bir tanim
geemektedir: “Oryantalizm Avrupa nin havadan bir uydurmasi degildir. O, birkag
neslin birlikte ¢alisarak uzun yatirnmlarla meydana getirdigi 6nemli bir doktrinler ve
uygulamalar paketidir. Dogu, batimin vicdaninda yer tutabilmek igin, bir bilgi sistemi

olarak oryantalizm siizgecinden ge¢mek zorundadir”®

Oryantalizm din, dil, bilim, diisiince, sanat ve tarih gibi bir¢ok bilim alaninda
dogu medeniyetini inceleyen ve dogu diinyas1 hakkinda bilgiler iireten Bati1 Avrupa’da
kurumsallasan bir faaliyettir. Oryantalizm igerik olarak bir uzmanlik alanmna sahip
dogu hakkinda fikir iireten ilk olarak Avrupa ve Asya arasinda tarihsel ve kiiltiirler
iligkiyi ortaya koyan ayni zamanda XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren dogu
medeniyetleri ve kiiltlirlerinin incelenmesi ile uzmanlasilan Avrupa’da bilimsel bir
disiplini ifade etmektedir. Ayrica diinyanin genelinde dogu olarak bilinen bolgenin
ideolojik yaklasimlari imgeleri ve hayali resimlerinde i¢inde barindiran bir fotografin

adidir. 18
Edward Said, oryantalizmi ii¢ sekilde tanimlar:

1. 1Ilk olarak, sosyolog, tarihgi, antropolog ya da filolog gibi alanlarda ¢alisan ve
Dogu hakkinda arastirma yapip bilimsel c¢aligmalar {reten kisilere
“oryantalist” denir. Bu kisilerin yaptig1 ise de “oryantalizm” ya da “Sarkiyat”

adi1 verilir.

2. Ikinci olarak, oryantalizm; Dogu ile Bat1 arasindaki farklar1 diisiinsel olarak
inceleyen, bu farklar1 6zellikle kiiltiirel ve bilgi temelli (epistemolojik) bir

sekilde ele alan bir diisiinme tarzidur.

3. Ugiincii olarak ise, oryantalizm XVIIIL. yiizyiln sonlarinda ortaya ¢ikan bir
sistem olarak, Dogu’yu tanimlayan, betimleyen ve anlamlandiran bir Bati
kurumu olarak goriilir. Bu kurum, Dogu iizerinde hakimiyet kurmak, onu

sekillendirmek ve sOmiirmek amaciyla olusturulmustur. Yani oryantalizm

182 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Haziran 2024), md. Oryantalizm.
183 Edward W. Said, Oryantalizm (Dogubilim) Sémiirgeciligin Kesif Yolu, gev. Nezih Uzel (istanbul:
[rfan Yayimcilik, 1998), 22.

18 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (istanbul: Kiire Yaynlari, 2020), 2-10.
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sadece bir diisiince degil, ayn1 zamanda Dogu’yu kontrol etmeye yonelik bir

gii¢ yapisidir.18

Oryantalizm terim olarak degerlendirildiginde iki farkli sekilde tanimlandigini
gormekteyiz. Olumlu olarak tanimlanan oryantalizm genel itibariyla akademik bir
yaklagimla merak edilen farkli kiiltiirleri objektif bir bigcimde sOmiirgeci tutum
sergilemeden bilim dikkate almarak bilgi iliretmek amaciyla yapilan nitelikli bir

sekilde siirdiiriilen arastirmanin adidir.'8®

Edward Said, "Dogu"yu (Orient), Batili {iniversitelerde Dogu toplumlar1 ve
kiiltlirleri iizerine yapilan akademik arastirmalarm, disiplinlerin ve etkinliklerin
olusturdugu bir kurum olarak degerlendirir. Ayrica Dogu ile Bat1 (Occident) arasinda
kurulan ayrimin, kendine 6zgii bir varlik anlayisia (ontoloji) ve bilgi iiretme bi¢cimine
(epistemoloji) dayandigini belirtir. Edward Said’e gore oryantalizm; Dogu kiiltiiriinii
ve toplumunu hem sunmak (tanitmak) hem de denetim altina almak amaciyla
olusturulmus kurumsal ve tiizel bir yapidir.!®” Aslinda oryantalizm bat1y1 merkez
haline getirerck doguyu otekilestirme islemidir.'® 1973’te Paris’te “oryantalist”
kelimesinin “29. Uluslararas1 oryantalistler Kongresi’nde” resmen kaldirilmasi ve
yerine “Kuzey Afrika ve Asya konulu uluslararasi beseri bilimler kongresi” olarak

8 oryantalist teriminin Bati Avrupa iizerinde de olumsuz bir imaj

degistirilmesi*
biraktigmin bir gostergesidir. Oryantalizm dogu medeniyeti ve Islam’1 “gii¢lii bir
diisman, sapkin ve egzotik bir yapiya sahip duran ve i¢ine doniik bir kitle yeniden

yapilanmay1 becerememis bir medeniyet” olarak degerlendirmistir.!%

Oryantalist bakis acisinda dogu medeniyetinin despotik bir yonii oldugunu ve
sivil toplum yoksunluguyla beraber dogu despotizmi batinin genel sdylemlerinde
varligmi korumustur bu konuda batili oryantalistler Osmanli Devleti’nin dogu

despotizmi bolca kullanarak kendisallarmi delillendirmeye calismislardir.?

185 Edward Said, Sarkiyatcilik: Bati’'min Sark Anlayisilart, gev. Berna Ulner (Istanbul: Metis Yaynlari,
2008), 12-13.

186 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 4.

187 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu.

18 M. Mutlan, Sarkiyatcilik/Oryantalizm Modernlesme ve Baticilik (Istanbul: iletisim Yaymcilik,
2002), 191.

189 Bernard Lewis, Lewis, Bernard - The Question Of Orientalism, 1982, 50.

190 Ejder Okumus, “Giincelligini Yitirmis Bir Oryantalizmden Global Sosyolojiye Gegis imkani1”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 255.

191 Serif Mardin, ““Oryantalizmin Hasiralt1 Ettigi”, Dogu Bat: 20 (2002), 113-114.
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Oryantalizm, ilk kez kullanilmaya baslandig1 zamandan gliniimiize kadar bir¢ok
farkli anlam kazanmistir. Zaman i¢inde oryantalizme yonelik tutumlar ve yaklagimlar
degistigi i¢in, bu kavram hem olumlu hem de olumsuz anlamlar icerebilir. Genel
tanimlar g6z Oniine alindiginda, oryantalizmin ciddi bir degisime ihtiya¢ duydugu
goriilmektedir. Ozellikle, oryantalizmin bakis acilar1 (perspektifleri) ve diisiinsel
temelleri (paradigmalar1) yeniden diizenlenip yapilandirildiginda, Dogu (Orient) ile
Bat1 (Occident) arasindaki iliskilerde koklii bir doniisiim yasanabilir. Ancak bdyle bir

doniisiim, ayn1 zamanda gii¢ dengelerinin de degismesini gerektirir. %2

Oryantalizm, diinyadaki tiim Miisliiman tilkeleri kapsarken, Avrupa kiiltiiriinii
bu ¢ercevenin disinda birakmaktadir. Bu durum, oryantalizmin kapsama alanini
onemli Ol¢iide daraltmaktadir. Tarihsel olarak oryantalizmin anlami zamanla
degismistir. Ornegin, 1683 yilinda bu terim, giiniimiizdeki anlamindan farkli olarak
“Dogu veya Yunan kilisesinin bir {iyesi” anlaminda kullanilmistir. Ayn1 donemde
Anthony Wood, Dogu dillerine hdkim olmasi nedeniyle Samuel Cark’tan “taninmis

bir oryantalist” olarak s6z etmistir.'%3

“Oryantalist” terimi, Ingilizcede genellikle Dogu dilleri ve edebiyati ile
ilgilenen kisi anlaminda kullanilir. Ancak zamanla bu terim olumsuz bir anlam
kazanmaya baglamistir. Bu olumsuz algmin olusmasinda, 6zellikle Hindistan’daki
somiirgecilik siirecinde yasanan sorunlar etkili olmustur. Hint oryantalistleri arasinda
yasanan tartismalar da, “oryantalist” kavraminin siipheyle karsilanmasma ve
elestirilmesine yol agmustir.*** 1838’de oryantalist mi kelimesi tamamen dogunun hem

yakm dogunun hem de uzak dogunun arastirilmasinda kullanilan bir terimdi.!%

Oryantalizm, Bati Avrupa’nin Dogu medeniyetlerini incelemesi anlamina
gelmekle birlikte, ayn1 zamanda Bati medeniyetinin kendi kimligini ve bilincini
olusturmasinda en temel araglardan biri olarak goriilmiistiir. Ciinkii Dogu olmadan
Bati da tanimlanamaz; Bati, kendini anlamak ve tanimlamak i¢in Dogu’yu bir “6teki”

olarak konumlandirmigtir. Bu baglamda, Dogu medeniyeti Bati’nin en belirgin ve

192 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm, cev. Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul:
Anka Yayincilik, 2002), 63.

193 AJ. Arberry, British Orientalist (Londra: William Collins of London, 1943), 8; Bulut,
Oryantalizmin Kisa Tarihi, 3.

19 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 3.

195 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 4.
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vazgecilmez otekisidir.}®® Tarihsel siire¢ incelendiginde, Bati’nmn gelisiminin en temel
sebeplerinden birinin, Dogu medeniyetlerinden aldigi bilimsel miras ve tarihsel

birikim oldugu agikca goriilmektedir.

Omer Ubeyd Hasene (6. 2001), oryantalizmi; Islam iilkelerine ait her tiirlii
diistince yapismni tahrip eden misyonerlik faaliyetleriyle birlikte, bilimsel kaynaklar

iireten bir fabrika olarak degerlendirmistir.!’

Lyne Thornton, oryantalist teriminin yalnizca Dogu toplumlarmin dili, tarihi,
kiiltlirii ve dinleri lizerine arastirma yapan kisiler i¢in degil, ayn1 zamanda Dogu
diinyasmi betimleyen resimler yapan Batili ressamlar icin de kullanildigini
belirtmistir.’®® John M. MacKenzie, "oryantalizm" teriminin aslinda sempatik bir
anlam tagidigmi savunur. Ona gore bu kavram, Bati kiiltiiriiniin kibirli tutumundan
styrilarak, Dogu toplumlarmin dili, dini, sosyal yasami, sanat1 ve edebiyatini inceleme

cabasni ifade eden bir terimdir.'%

Bernard Lewis, oryantalizmi; Orta Dogu’yu ve Kuzey Afrika’yr gormiis, hayal
etmis ve genellikle romantik ya da abartili bir iislupla tasvir eden Bati Avrupal
ressamlarin  olusturdugu bir resim ekolii olarak tanimlar. Bununla birlikte,
oryantalizmin sadece bir sanat akimi olmadigmi da belirtir. Lewis’e gore bu terim,
Bat1 Avrupa’da ayni zamanda akademik bir ugras ve disiplin anlamma da

gelmektedir.?%

Oryantalizme yonelik olumsuz tanimlar genellikle bu kavramin islevselligi ve
toplumlar iizerindeki etkileri dikkate alinarak yapilmistir. Bu baglamda, oryantalizm
bazi tanimlarda Islam dinine mensup toplumlar1 Hristiyanlastirma cabasi olarak
degerlendirilmistir. Ozellikle M. Hamdi Zakzuk, “oryantalist” kavramnzi; Yakm, Orta
ve Uzak Dogu'nun dili, dini, gelenekleri, hukuk sistemi, edebiyat1 ve tarihini

inceleyen Batil1 bilim insanlar1 i¢in kullanilan bir terim olarak tanimlamugtir.?

Oryantalizmin ortaya cikigindaki ilk ve en onemli etken dindir. Bu nedenle,

Dogu toplumlarinin inang sistemlerini anlamak isteyen her misyoner, dncelikle Dogu

1% Yiicel Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu Imgesi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii
Dergisi 2 (2009), 65.

197 Selahaddin Sénmezay, Kur’an ve Oryantalistler (Ankara: Fecr Yaymevi, 1998), 26-27.

198 |_ynne Thornton, The Orientalists, Painter-Travellers (Paris: Art Creation Realisation, 1983), 13.

19 John M. MacKenzie, Orientalism: History, Theory and the Arts (Manchester University Press,
1995), xii-xiii.

200 Bernard Lewis, Lewis, Bernard - The Question Of Orientalism, 49.

201 Zakz(K, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, 8.
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dillerini 6grenmek zorundaydi. Ozellikle 13. yiizyilda faaliyet gosteren misyonerler,
Miisliimanlarin dillerine yogunlagsmislardir. Bu durum, o donemde oryantalizmi

misyonerlik faaliyetlerinden ayirmay1 oldukga gii¢ hale getirmistir.?%2

Oryantalizmin olumsuz bir anlam kazanmasinda en biiyiik katkiy1 Edward Said
yapmistir. Said, oryantalizmi tanimlarken, oryantalistlerin bilgi {iretebilmesi igin
arkasinda giiclii ve kokli bir ekonomik, siyasi ve askeri altyapmin bulunmasi
gerektigini vurgular. Bu unsurlar1 birbirinden bagimsiz degil, birbiriyle siki sikiya

bagli yapilar olarak degerlendirir.?%3

Edward Said’e gore, ister antropolog, sosyolog, tarih¢i ya da dilbilimci olsun,
Dogu toplumlar1 hakkinda arastirma yapan ve yazan herkes ‘“oryantalist” olarak
adlandirilir. Bu faaliyetlerin biitiinii ise “oryantalizm™ olarak tanimlanir. Said ayrica,
oryantalizmi Dogu ile Bati arasinda var olan ontolojik (varlikla ilgili) ve
epistemolojik (bilgiyle ilgili) bir ayrismaya dayali bir diisiinme bi¢imi olarak goriir.
Ona gore oryantalizm, Dogu’yu konu alan bir ekol ve kurumsal yapidir; Dogu
hakkinda genellemeler yapar, kanaatler olusturur, bilgi iiretir, betimler ve sonugta
yonetmeye yonelir. Edward Said’e gore oryantalizm, Bati’nin Dogu’ya hakim olmak,

onu anlamlandirmak ve yeniden sekillendirmek amaciyla gelistirdigi bir aragtir. 2%

Yukarida aktarilan iki farklhh tanimda da gorildiigii iizere, oryantalizm hem
akademik hem de somiirgeci bir yaklasima sahip olan, dini ve kiiltiirel yonleri
bulunan ¢ok katmanli bir yapidir. Bati'nin Dogu iizerinde egemenlik kurma arzusu ve
Dogu’yu kendi bakis agismna gore yeniden tanimlama cabasi, oryantalizmin islevsel
bir ara¢ olarak kullanildigini ortaya koyar. Bununla birlikte, oryantalizmin yalnizca
elestirel yonleriyle degil, Dogu'nun kiiltiirel mirasinin korunmasina sagladigi
katkilarla da degerlendirilmesi gerekir. Bugiin Bati’daki bir¢ok miizede sergilenen
arkeolojik ve sanatsal eserler, oryantalizmin Dogu kiiltliriinii kayit altina alma ve

giiniimiize tasima noktasinda énemli bir rol oynadigini gdstermektedir. 2%°

Oryantalizmin ilk tanimlamalarinda, genel olarak diinya capmda kabul goren

akademik bir disiplin olarak ortaya kondugu vurgulanir. Bu g¢ercevede, Dogu

202 M. Hamdi Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plam, ¢ev. Abdulaziz Hatip
(Izmir: Isik Yayinlari, 1993), 17.

203 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 9.

204 Edward Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kegif Yolu, gev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1989), 15-16.

205 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 8-9.
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toplumlarina dair yapilan caligmalar bilimsel bir zeminde degerlendirilmektedir.
Ancak ikinci tiir tanimlamalarda, oryantalizmin farkli ve elestirel bir yonii 6ne ¢ikar.
Bu yaklagima gore, Dogu toplumlarinin kiiltiirel, siyasal, askeri kurumlar1 ve sosyal
yasamlarina dair Uretilen bilgiler, ger¢ekte Hristiyan Bati'nin Dogu tizerinde kurmak
istedigi tahakkiimiin ve yonlendirme ¢abasimnin bir pargasi, yani bir tiir manipiilasyon
arac1 olarak degerlendirilir.?®® Ozellikle Dogu toplumlarinm birer somiirge alanina
dontistiiriilmesi ve bu siiregte yiiriitilen misyonerlik faaliyetleri, oryantalizmin bu
amagclara hizmet eden bir ara¢ oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Sonug¢ olarak,
oryantalizm yalnizca entelektiiel bir ugras degil, ayni zamanda sOmiirgecilik
faaliyetlerinin dogrudan bir ortagi ve oryantalistlerin ilerleyip gelismesini saglayan
ideolojik bir projedir.

2.1.2. Oryantalizmin Kavramsal Doniisiimii

Kavramlar, bir medeniyetin dili ve zihniyeti icerisinde somutlasarak ortaya
cikar. Her kavram, ait oldugu toplumun kiiltiirel birikimi, dogal yapis1 ve tarihsel
gelisimi dogrultusunda sekillenir; bu nedenle yapay degil, derin anlamlar tasiyan
Ogelerdir. Medeniyetler, tarihsel siire¢ boyunca din, dil ve Kkiiltiir alanidaki
birikimlerine dayanarak kavramlar iiretir; bu kavramlar araciligiyla diisiince gelistirir,
medeniyetlerini 1ilerletir ve dile dayali entelektiiel bir gii¢ insa ederler. Ancak
kavramlar, o medeniyetin kendi diisiinsel ve Kkiiltiirel zemini {izerinde insa
edilmediginde, disaridan ithal edilir hale gelir. Baska medeniyetlerden kavram ithal
eden toplumlar ise, zamanla dil, kiltlir, diisiince ve politika alanlarinda o dis

toplumlarmn etkisi altina girerler.?%’

Kendi kavramlarim1 {iretemeyen medeniyetler, baska medeniyetlerden
uyarladiklar1 kavramlar nedeniyle, toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve diisiinsel alanlarda
dis etkilere acik hale gelirler. Bu durum, s6z konusu medeniyetin, etkilendigi
medeniyetin kavramsal cergevesi igerisinde kendi kiiltiirlinii ve diislince diinyasini
sorgulamasina, hatta zamanla yabancilasarak benimseyememesine yol agabilir.?’® Bu
durumun temel nedeni, toplumlarin baskin medeniyetlerin etkisi altina girmesidir.
Baskin medeniyetlerin etkisinde kalan toplumlar, zamanla 6zgilin bilgi {iiretme

yetilerini kaybeder ve entelektiiel, kiiltiirel, siyasal anlamda diga bagimli hale gelirler.

206 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 9-10.

207 Bilal Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi? Islim Arastirmalarinda Oryantalizmin
Kavramsal Etkisi”, Islam Arastirmalart Dergisi 14 (01 Temmuz 2005), 39.

208 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 39.
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Bu bagimlilik, toplumlar1 somiiriiye acik bir hale getirir. Somiirgeci giigler tarafindan
baski altna alinan bu toplumlar, dil, din, kiiltiir ve sosyal yasam gibi kimliklerini

belirleyen temel unsurlar agisindan ciddi degisim ve doniigiimlere maruz kalirlar.

Bu c¢ercevede, “oryantalizm kavrami da zaman i¢inde anlamsal bir degisime
ugramustir. Bat1 diinyasinin, 6zellikle Avrupa’ni, Dogu toplumlarina bakigi zamanla
“Orta Dogu” gibi kavramsallagtirmalarla sistematik bir hale getirilmis; bu kavramlar
aracilifiyla Dogu toplumlari, somiirge ideolojisi dogrultusunda yeniden tanimlanmis

ve konumlandirilmistir.

Edward Said’e gore, Bati’nin Dogu’ya yonelik somiirgeci yaklasimi etnosentrik,
yani kendi kiltiiriini merkez alan bir bakis agisina dayanir. Bu nedenle, higbir
Avrupali Dogu’yu tamamen nesnel bir sekilde incelemez; degerlendirmeleri her
zaman Avrupa merkezli bir diisiince bi¢cimiyle sekillenir. Said’e gore, Bati ile Dogu
medeniyetleri arasindaki ayrismanin en temel sebeplerinden biri de bu etnik merkezli

yaklasim tarzidir.?%

Etnik merkezcilik, toplumlar arasinda wrksal ve biyolojik temelli ayrigsmalara
zemin hazirlar. Bu ayrisma, yalnizca fiziksel ya da kalitsal farklarla sinirh kalmaz;
ayni zamanda bu farklhiliklarin bireylerin ve topluluklarin davranis bigimlerine
yansimasina da neden olur. Boylece, kiiltiirel ve biyolojik farklar i{izerinden insa
edilen ayrimcilik, toplumsal iliskilerde kalic1 esitsizliklere yol acabilir.?!® Etnik
merkezcilik, ozellikle “biz” ve “Oteki” kavramlarinin olusmasina zemin hazirlar. Bu
ikili yapi, farkli topluluklarin kiiltiirel, etnik veya biyolojik temellere dayali olarak
ayristirilmasina yol acar. “Oteki” olarak konumlandirilan toplumlar, bu ayrisma
araciligiyla zamanla diglanir ve somiiriiye agik hale gelir. XIX. yiizyilda bu anlays,
“insanin evrimsel gelisimi sonucunda ulastigi en milkkemmel form” diisiincesiyle daha
da giic kazanmistir. Bu donemde 6zellikle fiziksel 6zellikler {izerinden beyaz insan
istiin goriilmiis; diger tiim wklar bu anlayisla otekilestirilmis ve asagilanmistir. Bu
dislayici yaklagimin en belirgin politik 6rneklerinden biri ise Nazi Almanyasi'dir. Nazi
ideolojisi, wrksal tistiinliik diisiincesini devlet politikast haline getirerek bu ayrimciligi

sistematik bir bigimde uygulamistir.?**

209 Edward Said, Orientalism (London: Roudledge, 1978), 204.

210 Dominique Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iliski, ¢ev. Aysegiil Sonmezay
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2015), 11-26.

211 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 40-41.
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"Biz" kavramy, kiiltiirel ve fiziksel referans noktalarmin yani sira dini unsurlari
da temel bir ayrim Olgiitii olarak kabul eder. Bu anlayisa gore, kiiltiirel, dilsel ve
ozellikle dini bakimdan farkli olan her “6teki”, asagi konumlandirilir ve bu durum
“biz” kimliginin yiiceltilmesine, hatta idealize edilmesine hizmet eder. Avrupa
merkezli bakis agisinda, beyaz insan sadece fiziksel olarak degil, ayn1 zamanda inang
sistemiyle de iistiin kabul edilmistir. Bu ¢ercevede Hristiyanlik, Avrupali diisiincede
en milkkemmel din olarak konumlandirilmis; diger dinler ise geri kalmislikla,

sapkimnlikla ya da eksiklikle iliskilendirilmistir.?'?

Bu nedenle, Batili giigler
somiirdiikleri her toplumu misyonerlik faaliyetleri yoluyla Hristiyanlastirmay1
hedeflemislerdir. Bu hedef dogrultusunda kilise, Bati'nin dini olan Hristiyanhk
etrafinda sekillenen, yani Bati'min inang sistemine gore yeniden bigimlendirilmis

toplumlar olusturma gabasma girismistir.?*®

Oryantalizm, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam arasinda tarihsel olarak siiregelen
dini rekabetin olgunlasma siirecinde, Ozellikle Hristiyanhigin entelektiiel diizeyde
somiirgecilige zemin hazirlayan fikirler gelistirmesi agisindan bir dayanak noktasi
islevi gérmiistiir. Bu baglamda, Yahudilik; ulus-din yapisina sahip olmasi nedeniyle
diger dinlerle kurdugu iliskiyi ve yasadigi catigmalar1 hayati bir mesele olarak gormiis
ve bu nedenle milli bir din olarak degerlendirilmistir. Ote yandan evrensellik
iddiasinda bulunan Hristiyanlik, yalnizca dini bir yap1 olmanin 6tesinde siyasi bir
organizasyona da doniiserek, politik iktidar elde etmistir. Bu siyasi gii¢ sayesinde,
diger dini topluluklarla ¢esitli ittifaklar kurmus ve somiirgeci projelerini bu ittifaklar
aracilifiyla gercgeklestirmistir. BOylece Hristiyanlik, evrensellik iddiasiyla kendi
disindaki tiim dinlere kars1 hem entelektiiel hem de politik diizeyde bir diinya goriisii

insa etmis, bunu da somiirgecilikle desteklemistir.?*

Avrupalilar eski ¢aglardan giiniimiize kadar Dogu i¢in olaganiistii fantaziler
diinyas1 ve garip olgularla dolu bir medeniyet olarak gdriilmiistiir.?’® Dogu, Bati
acisindan yalnizca cografi bir bolge degil; ayni zamanda diisiinsel tasavvurlarin,
kimlik arayiglarmin ve sosyal yasam ideallerinin karsithik {izerinden insa edildigi bir
referans noktasidir. Bu karsithk, Batr'nin kendi kimligini tanimlamasini ve

konumlandirmasmi kolaylastirir. Bu nedenle Dogu, Bati’nin hem maddi hem de

212 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 41.

213 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 41.

214 Necdet Subast, “Oryantalist S6ylemin Sosyolojisi”, Bilgi ve Hikmet 6 (1994), 104.
215 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 11.
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manevi kiiltliriiniin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Dogu hakkinda iiretilen bilgi,
Bat1 uygarligmin kiiltiirel ve ideolojik tanitiminda, dilsel birikimin olugsmasinda ve
akademik-biirokratik yapmin kurulmasinda islevsel bir unsur olmustur. Ozellikle
somiirge yonetimleri, bu bilgi tiretimi ve ideolojik ¢ergeve sayesinde mesrulastiriimis

ve uygulanabilir hale getirilmistir.2®

Dogu hakkinda, alani ne olursa olsun —sosyoloji, tarih, filoloji ya da etnoloji—
arastirma yapan her bilim insan1 genel olarak oryantalist olarak adlandirilmaktadir.
Her ne kadar "oryantalizm" kavrami giiniimiizde ilk donemlerdeki anlamini biiytik
Olciide yitirmis olsa da, Dogu toplumlar1 tizerindeki etkisi devam etmekte ve halen bir
somiirii arac1 olarak kullamlmaktadir.?’” Bati diinyas: i¢in Dogu, hicbir zaman
Oryantalizm disinda, 0Ozgir ve Onyargisiz bir arastrma alan1 olarak
degerlendirilmemistir. Ciinkii Bati, Dogu iizerinde siyasi, askeri, ideolojik ve
entelektiiel anlamda bir istiinliik kurma c¢abasi igerisinde olmustur. Bu dogrultuda
Oryantalizm, Dogu’yu anlamaktan ¢ok onu yonlendirmek ve sekillendirmek amaciyla
olusturulmus sistemli ve kurumsallasmis bir disiplin haline gelmistir. Bu nedenle
Dogu’yu konu alan her tiirlii bilimsel veri, tutum ve 6greti; cogu zaman somiiriiye

acik, hilkmeden ve yargilayic1 bir perspektifin {iriinii olarak ortaya ¢ikmustir. 2

Oryantalizm, tarihsel baglamda degerlendirildiginde 6zellikle Ingiliz ve Fransiz
uygarliklarmin Dogu kiiltiiriine kars1 gelistirdikleri tutumu yansitir. Bu baglamda Bati,
Dogu’dan kutsal metinlerden ticarete, somiirge politikalarindan savas teknolojilerine,
bilimsel caligmalardan dini yapilara ve felsefi akimlara kadar pek ¢ok alanda
faydalanmis ya da bu kiiltiirii kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda yeniden insa etmistir. Bu
yaklasim, Bati'nin Dogu'yu yalnizca egzotik bir “6teki” olarak gérmekle kalmayip,
ayni zamanda onun bilgeligini ve entelektiiel mirasini kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda
kullanma cabasmi da igerir. Oryantalizm, Dogu’nun zengin ve karmasik yapisini,
cogu zaman despotik bir bakisla sunarak g6z alict bir giizellik igerisinde

sekillendirmeye aracilik eden bir kavram olarak degerlendirilebilir.?*?

Oryantalist ¢ahgmalar, II. Diinya Savasi’na kadar agirlikli olarak Ingiltere ve
Fransa’nin kontroliinde yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alismalar, Dogu olarak tanimlanan Hint

altkitas1 ve Incil’de gegen cografyalar1 kapsayan bolgeleri incelemeyi amaglamistir.

218 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 12.
217 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 13.
218 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 14.
219 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 15.



63

Ancak II. Diinya Savasi’ndan sonra Amerika da bu alana dahil olmus ve boylece
Bati'nin tiim biiyiik giiglerinin ortak katkisiyla daha kapsamli oryantalist eserler ortaya

¢ikmustir. 22

Oryantalizm kavrami ¢ergevesinde degerlendirilen Bat1 ve Dogu kavramlar1 da
oryantalist ¢alismalarin etkisinde sekillenmistir. Ne Bat1 diinyas: tek basina var
olabilir ne de Dogu sadece bir “6teki”dir. Aslinda bu kavramlarin olusumu, insanlarin
yorumlar1 ve tarih anlayislariyla dogrudan iliskilidir. Insanlar tarihlerini kendileri
yazar ve bu tarih, yasadiklar1 bolgenin cografyasma sinerek o yerin kiiltiirel ve
ideolojik kimligini olusturur. Bu nedenle “Dogu” olarak adlandirilan bolge de kendine
0zgl bir tarih, diisiince gelenegi, kelime hazinesi, dini, dili ve etnik yapisiyla anlamli
ve zengin bir biitiinliige sahiptir. Ger¢ekte Bati ve Dogu, birbirini tamamlayan,
birbiriyle baglantili ve birbirine ihtiya¢ duyan iki farkli cografi ve Kkiiltiirel

gercekliktir,?2!

Bat1 diinyasiin Dogu’ya dair aktardig: tiim diisiinceler, temelde kendi ideolojik
bakis acisina dayanmaktadir. Baska bir deyisle, Bati, Dogu hakkinda konusurken
aslinda Dogu’nun degil, Bati’nin diisiince sisteminin sesiyle konusur. Edward Said, bu
durumu agiklamak i¢in etkileyici bir 6rnek sunar. Said’in aktardigma gore, Avrupali
yazar Flaubert ile Misirh aristokrat bir kadin arasinda gegen bir olayda, kadinin kendi
diisiince ve duygularini ifade etmesine higbir sekilde izin verilmez. Kadin suskundur;
onun yerine Flaubert konusur ve kadmi Batili deger yargilarina gore tanimlar ve
sunar. Oysa ki bu kadinin kendi kiiltiirel baglaminda sekillenmis, 6zgiin bir diisiince
diinyasi, yasam tarzi ve felsefesi vardir. Ancak Bati'nin bakis agisi, bu bireysel ve
kiiltiirel 6zgiinliigii gdrmezden gelerek, Dogu’yu kendi anlayisma gére temsil eder.?%2
Ancak bu kadin, kendi diisiincelerini ve degerlerini ifade edebilecegi bir ortam
bulamamaktadir. Bu durum, Dogu toplumlarinin Bati karsisindaki konumuyla
benzerlik gosterir. Nasil ki kadin, Batil1 bir figiir olan Flaubert’in yorumlariyla temsil
ediliyorsa, Dogu da Bat1 tarafindan insa edilen sdylemlerle tanitiimakta ve temsil
edilmektedir. Dogu toplumlari, kendi sesleriyle konusabilecekleri, kendi degerlerini

Ozgilirce ortaya koyabilecekleri bir zeminden yoksundur. Bu nedenle, Dogu’nun

220 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 15.
221 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 16.
222 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 18.
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kimligi ve gergekligi c¢ogu zaman Bati'nin ideolojik siizgecinden gecerek

sekillendirilmigtir.

Batililar, oryantalizm aracilifiyla Dogu toplumlar1 hakkinda bilimsel veriler
iiretirken, ayni zamanda vicdanlarmi da rahatlatacak bir soylem gelistirmislerdir.
Oryantalist yaklasim sayesinde olusturulan bu sistem, Bati'nin Dogu iizerindeki
hakimiyetini mesrulastirirken, ayni zamanda disiplinli ve siirekli akademik
calismalarin yapilmasina da zemin hazirlamistir. Boylece oryantalizmin rehberliginde
gergeklestirilen pek ¢ok calisma, evrensel bilgi havuzuna katki sunmus ve genel

diinya kiiltliriine 6nemli kazanimlar saglamistir.

Edward Said, oryantalizmi, Avrupa merkezli Atlantik giiclerinin Dogu
toplumlar1 iizerindeki egemenligini pekistirmek amaciyla gelistirdigi bir akademik
disiplin olarak degerlendirmektedir. Ona gore bu calisma alani, yalnizca bilimsel bilgi
iretimiyle smirli kalmayip, ayn1 zamanda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iistiinliigiin

mesrulastirilmasina da hizmet etmistir.??®

Edward Said, oryantalizmi Antonio Gramsci’nin “hegemonya”??* kavrami ile
iligkilendirerek degerlendirir. Said’e gore bu baglamda Avrupa, kendi disindaki
toplumlar1 “Avrupali” ve “Avrupali olmayan” seklinde kategorize eder. Bu diisiince
bicimi, Avrupa’yr diger tiim kiiltiir ve toplumlarin {izerinde, daha iistiin ve daha
degerli bir konuma yerlestirir. Béylece oryantalizm, yalnizca kiiltiirel bir bakis agisi

degil, ayn1 zamanda ideolojik bir iistiinliik soylemi haline gelir.??°

Avrupali bilim insanlari, Dogu’yu tanima amaciyla baslattiklar1 ¢alismalar
neticesinde, zamanla Dogu iizerinde giiglii bir hegemonya kurmuslardir. Ozellikle
akademik arastirmalar aracilifiyla yeni bilim alanlar1 ortaya ¢ikmais, siyasi ve kiiltiirel
doniisiimler yasanmustir. YOnetim bicimleri yeniden yapilandirilmig, modern
biirokratik sistemler kurulmus; biyolojik, linguistik, antropolojik ve etnografik

teorilerle yeni diislinsel yaklasimlar gelistirilmistir. Bu siiregte, insanlifa ve evrene

223 Qaid, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 18.

224 Gramsci ikiye ayirmaktadir: Uygar toplum ve politik toplum. Bu ayrima gére uygar toplum egitim
aile sendika gibi yapilardan olusan akilli ama zorlama olmayan bir beraberligi yansitmaktadir politik
toplum ise askeri ve blrokratik sistemle ayakta duran siyasi ve Gstlinlik ortaya koyan bir toplum
seklidir uygar toplumda kiiltiir ortaya ¢ikar fikirler bu toplumda ortaya cikarak kisiler ve kurumlar
araciligryla toplumun ¢ogunlugunun Kabul ettigi ve onemsedigi sekilde varliklarini siirdiiriirlerler
boylece bazi kiiltiirel olgular yayilir ve bazi birgok farkli fikir ve ideolojiye baskin hale gelirler bu
kiiltiirel iistiinliigii gramsiheonya olarak isimlendir bati toplumunun durumu bu kavramla Ifade
edilmesi dogru olur.Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 18.

225 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 18.



65

dair diisiinme bi¢imleri degismis; rk ve tarih merkezli bakis agilar1 benimsenmis;
ekonomik ve sosyal diizeyde yeni fikirler ortaya konmustur. Ayrica kiiltiirel kimlik ve
din alaninda devrim niteliginde goriigler dile getirilmistir. Tiim bu gelismelerde,
Bat1’nin somiirgeci bir anlayisla kendini listiin kilma ¢abas1 agik¢a goriilmektedir. Bu
etkinin en belirgin gostergesi ise Dogu’da bilim insani, aydin, asker, tiiccar ya da
misyoner kimligiyle goriinen figiirlerin arkasinda daima Bat1 diinyasmin ideolojik ve

siyasi etkisinin bulunmasidir.??®

Oryantalizm, Avrupa’nin Dogu toplumlar1 iizerindeki istiinliigiinii dogrudan
degil, daha yumusak ve entelektiiel yollarla mesrulastirarak fikri bir hegemonya
kurmasina olanak tantyan bir olgu haline gelmistir. Edward Said’e gore, oryantalizm,;
Avrupa ve Amerika’nin Dogu toplumlar1 lizerindeki politik, ekonomik ve askeri
miidahalelerini mesrulastiran, karmasik bir ¢ikar iliskilerinin ifadesidir. Bu bakis
acistyla oryantalizm yalnizca kiiltiirel bir ilgiyi degil, ayn1 zamanda Bati’nin Dogu
iizerindeki  tahakkiimiinii = rasyonellestiren  bir  sistemin  pargast  olarak

degerlendirilmelidir.??’

Bati, Oryantalist yaklagimiyla Dogu’yu estetik, bilimsel, sosyolojik, filolojik,
psikolojik ve cografi agilardan inceleyerek kendi ¢ikar iliskilerini mesrulastiran bir
sOylem iretmistir. Bu cercevede Oryantalizm, Dogu ile Bati arasindaki ayrimi
yalnizca kiiltiirel degil, ayn1 zamanda cografi temellere dayandirarak ¢ikar merkezli
bir zeminde insa eder. “Biz” ve “onlar” ayrimi lizerinden sekillenen bu anlayis,
bilimsel kesifler, dilbilimsel analizler, psikolojik gézlemler, sosyolojik yorumlar ve
tarihsel degerlendirmeler araciligiyla sistemli bir sekilde yapilandirilmistir. Bu durum,
Bat’'nin Dogu’ya dair gergeklestirdigi ¢alismalarin esas amacinm, objektif bilgi
sunmaktan cok kendi deger yargilarmi merkeze alarak Dogu’yu anlamlandirmak ve

bu yolla iistiinliik kurma ¢abasm siirdiirmek oldugunu gostermektedir.??®

Buna ragmen Oryantalizm, politik ve kiiltiirel birikim ag¢isindan bos bir kavram
degildir; aksine Dogu hakkinda diisliniilmiis, fikir iiretilmis ve entelektiiel diizeyde
bir¢cok calismaya zemin hazirlamistir. Sorunlu olan nokta, Oryantalist yaklagimlarin
zamanla politik baskilara ve ideolojik ydnlendirmelere maruz kalmasidir. Edward

Said’in de ifade ettigi gibi, “kiiltiirlin burnunu politika ¢camuruna sokmak” gibi bir

228 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 20.
221 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 26.
228 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 27-28.
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durum, bilimsel ¢alismalarda Onyargili yaklasimlara ve subjektif degerlendirmelere
neden olmustur. Oryantalizmin biinyesinde yer alan siyasal ve emperyalist etkilerle
sekillenmis akademik kurumlar, fikirler ve arastirmalar, giiclii bir yonetsel sistemin
etkisi altinda sekillenmektedir. Bu yapinin tarihsel ve bilimsel yollarla doniistiiriilmesi
ise Said’e gore oldukca giictiir. Said, bu durumu asmanin yolunun, arastirmacilarin
politik ve ideolojik ¢ikarlar dogrultusunda degil, olgulara ve gerceklige dayali tarafsiz

bir anlayisla yetistirilmesinden gectigini vurgulamaktadir.??°

Edward Said, Oryantalizmi yalnizca akademik bir disiplin olarak degil,
Ingiltere, Fransa ve Amerika gibi Batili gii¢lerin olusturdugu siyasi bir altyapiya
dayanan; yazarlarin kisisel diisiince tarzlarmi bu altyapr cercevesinde
sekillendirdikleri bir siyasal etkilesim ve aligveris siireci olarak degerlendirir. Ona
gore, bilimsel arastirmalar yalnizca tarihsel kosullar1 ve insani iligkileri ele almakla
kalmamali, ayn1 zamanda hiimanist bir yaklasimla olgulara ve gercekliklere tarafsiz
bir bigimde yaklagsmalidir. Ancak Oryantalist yaklasima dayanan bilimsel ¢aligmalar,
cogu zaman Dogu'ya iliskin tiim tarihsel siirecleri, kiiltiirel degerleri ve siyasi
gergekleri Bat1 merkezli bir bakis agisiyla yeniden yorumlayan dinamik ve sistemli bir

yapinin iiriinii olmustur.?*

Alman oryantalistler genel itibariyle, Ingiltere ve Fransa’nin Dogu’dan getirmis
olduklar1 metinler iizerinde ¢alismislardir. Bu ¢alismalarm temelini, ingiliz, Fransiz ve
sonrasinda Amerikan oryantalizmine dayali diislinsel ve akademik yapi1 olusturur.
Alman bilim insanlari, fikirlerini ve arastirmalarini, bu iilkelerin Dogu’da kurmus

olduklar1 entelektiiel otorite ¢ercevesinde sekillendirmislerdir.

Bu otorite, hala Orta Dogu iizerine uzmanlagsmig bircok Avrupa merkezli
caligmada izlerini siirdiirmektedir. Ustelik bu entelektiiel otorite gizli bir yap1 degil,
Oryantalizmin dogusuyla birlikte gelismis, yayginlasmis ve kurumsallagmis bir
aracgtir. Edward Said’e gdre bu otoritenin varligi, Bati’nin Dogu’yu tanitirken kendi
cikarlarmi, Onyargilarin1 ve hayal giicine dayali bakis agilarin1 Dogu {izerine

yansitmasiyla somutlagmaktadir.

Said’e gore, Oryantalizmin i¢inde kurulan bu otoritenin analiz edilebilmesi i¢in

iki temel yontem Onerilir:

229 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 28.
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1. Stratejik Yerlesme (Strategic Location):
Bu yonteme gore, arastirmaci, Dogu’ya ait kullandig: tiim kaynaklari, kendi
bilgi birikimi, deneyimleri ve diislinsel altyapisiyla birlikte karsilikli olarak
analiz eder. Bu analiz, bireyin Dogu’yu nasil konumlandirdigma dair i¢sel bir

farkindalik gelistirir.

2. Stratejik Formasyon (Strategic Formation):
Bu yontem, arastirmacinin elinde bulunan metinleri kendi iclerinde analiz
etmesini esas alir. Metinlerde yer alan anlatim tarzi, kullanilan yazi bigimi,
gorseller, motifler ve referanslarin tiirii bu yontemin merkezinde yer alr.
Metinlerdeki yerlesme bigimi, Dogu’nun nasil temsil edildigini ortaya koyar.
Boylece, bu metinleri okuyan her birey, Dogu’yu sanki kendi diliyle

anlatiyormus gibi bir yanilgiya diiser.

Ancak Said’in vurguladig1 gibi, bu metinleri kaleme alan Batili diisiiniirlerin
cogu, Dogu’ya dair bilgilerini Onyargilara ve kendi kiiltiirel tahayyiillerine
dayandirirlar. Bu nedenle, kullandiklar1 tiim kaynaklar ve referanslar, ¢ogu zaman

objektif degil; hayal {iriinii bir Dogu tasavvurunun izlerini tasir. 2

Dogu’ya dair yapilan ¢aligmalarin biiylik bir kismi, ilgili toplumlarin 6zgiin
yapilar1 dikkate alinarak gelistirilmis, Dogu’yu ¢ok yonlii bicimde analiz edebilecek
karaktere sahiptir. Bu ¢aligmalar; dilbilim, antropoloji, edebiyat, seyahat notlar1 ve
hayal giicline dayanan anlatilar gibi pek ¢ok alanda sekillenmis ve inceleme konusu

olmustur.

S6z konusu metinlerdeki hitabet tarzi, yalnizca akademik fayda saglamamakta,
ayni zamanda cesitli alanlarda stratejik bir rol iistlenmektedir. Ozellikle egitim
kurumlarinda, disisleri bakanliklarinda ve biiyiik kiitiiphanelerde bu metinler, bilgiye
dayali bir gii¢ aract haline gelmistir. Bu yOniiyle oryantalist ¢aligmalar, yalnizca
kiiltiirel degil; ayn1 zamanda politik ve kurumsal alanlarda da etkili bir enstriiman

islevi gormektedir.?*?

Oryantalizme bagli yapilan c¢aligmalar genel itibariyle Dogu’yu, Batr’nin
cikarlarina hizmet edecek sekilde ele almistir. Oryantalist bilim insanlari, Dogu

hakkinda konusurken, hicbir zaman Dogu’yu merkeze alan bir yaklasimla hareket

231 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 36.
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etmemis; bilakis Bati’nin bakis agistyla ve Bati’nin ihtiyaglar1 dogrultusunda bir
soylem tiiretmislerdir. Bu sebeple Oryantalist metinlerde Dogu, ¢cogunlukla ilk neden

ya da 6zne olarak yer almamis, sadece bir nesne veya arag olarak degerlendirilmistir.

Edward Said, Oryantalizm’i degerlendirirken 6zellikle bu noktaya dikkat ¢eker.
Ona gore Dogu medeniyetleri, Batil1 arastirmacilar tarafindan digsal, yabanci bir olgu
olarak goriilmiis; bu medeniyetlerin derinlikli yapist yerine, Bati’nin zihninde
olusturulan temsiller esas almmuistir. Said, bu yaklagimi “takdim” olarak nitelendirir

ve Dogu’nun, Bat1 tarafindan sunulan bir tasvirden ibaret kilindigin1 ifade eder.?3

Dogu biliminde yapilan tasvirlerin genel 6zellikleri; tarih yazimi, dilsel analizler
ve siyasi arastirmalar seklinde kendini gosterse de, bu ¢aligmalarin Dogu’nun gergek
yapistyla, yani dogal goriintiisiiyle pek bir ilgisi yoktur. Bu yaklasimlar, Dogu’nun
tarihsel ve Kkiiltiirel hakikatlerinden ¢ok, Bati’nin kendi algilarin1 ve c¢ikarlarim
yansitan birer yansima niteligindedir. Ancak bu durum, sanata dayali ¢alismalarda
gorece daha az etkili olmustur; clinkii sanat, yorumlama 6zgiirliigii ve bireysel ifade

bi¢cimleri agisindan daha genis bir alan sunar.

Dogu’nun kendini ifade edemeyisi, bu temsillerin yoniinii belirleyen en temel
sebeplerden biridir. Eger Dogu, kendini 6zgiirce takdim edebilseydi, ortaya ¢ikan
anlatilar ve betimlemeler bugiinkiinden olduk¢a farkli olurdu. Bu durumu Karl Marx
da su ifadesiyle agik bir bigimde dile getirmistir: “Kendilerini takdim etmiyorlar;
edilmek zorundalar.” Bu climle, Dogu toplumlarmin kendi seslerini duyuramadan,
Batr’nin olusturdugu temsil sistemine tabi tutulduklarini, bu sistem igerisinde

nesnelestirildiklerini vurgular.?®*

Edward Said, Dogubilimcilerin yani oryantalistlerin Dogu’yu ele alis
bicimlerini degerlendirirken, bu yaklagimlarmn kiiltiirel iliskilerin gercek dogasindan
ziyade, bu gercekligin kurgulanmig bir temsiline dayandigini belirtmektedir. Ona gore
Oryantalist metinlerde kullanilan dil, anlatim bi¢imleri, basvurulan yontemler,
hedeflenen mesajlar ve iletisim tarzlar1 son derece organize edilmis ve belirli kaliplar
icinde sekillenmigtir. Bu sistematik yapi, Dogu’nun metinlerde yalnizca bir
“birikimler halkas1” veya edilgen bir varlik olarak sunulmasma neden olur.?*® Sonug

itibariyla, oryantalist faaliyetlerin temel amaci, kaynagini Dogu’dan almasma ragmen

233 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 37.
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Dogu’yu kendi gercekliginden uzaklastirarak Bati’nin ¢ikarlar1 dogrultusunda islevsel
ve faydali bir araca doniistiirmektir.?®® Oryantalizm, kaynagmi Dogu’dan alsa da,
Dogu’yu Bati’nin diliyle, Bati’nin degerleri ve 6n kabulleriyle anlatan, bu yoniiyle de

doguyu temsil etmekten ¢ok Bati’nin dogu tasavvurunu yansitan bir séylem bi¢imidir.

M. Hamdi Zakzlk, Oryantalizmin tarihsel gelisimini degerlendirirken, bu
siirecin ilk asamasini Hristiyan Bat1 toplumu ile Islam toplumlar1 arasinda yasanan
dini ve ideolojik bir ¢atigma zemini iizerinde sekillenen bir donem olarak nitelendirir.
Bu baglamda Oryantalizm, yalnizca kiiltiirel veya bilimsel bir ilgi alan1 degil, ayn1
zamanda Bati'nin Islam diinyasm1 anlama, tanimlama ve kontrol altma alma ¢abasinin
ideolojik bir yansimasidir.?®’” Ayrica M. Hamdi Zakzik, Oryantalizmi Hristiyan
Avrupa’nin, tehdit olarak algiladig1 islam’a kars1 koyma c¢abasinin bir parcasi olarak
degerlendirir. Ona gore, Oryantalist calismalar sadece bilimsel arastirma niyetiyle
degil, ayn1 zamanda Islam diinyasma kars:1 entelektiiel bir iistiinliik kurmak ve dini,
kiiltiirel olarak etkisizlestirmek amaciyla gerceklestirilmistir Bu baglamda
misyonerlik faaliyetlerinin, Oryantalist sOylem ve pratiklerle yakin bir ortaklik
icerisinde yiiriitiildiigiinii savunur. Misyonerlik, Islam toplumlarma yonelik kiiltiirel
ve dini doniistiirme araci olarak 6ne ¢ikarken, Oryantalizm bu doniisiimiin entelektiiel
ve ideolojik zeminini hazirlayan bir mekanizma olarak gérev yapmistir.2*® Fakat Bat1
diinyasi, Dogu iizerinde ger¢eklestirdigi bilimsel ve akademik ¢alismalari cogu zaman
kiiltiirel miraslarin korunmasi, anlagilmasi ya da gelistirilmesi amaciyla yapmamustir.
Aksine, Dogu’yu cogunlukla kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda sekillendirilmesi gereken
bir 'aragsal varlik' olarak degerlendirmistir. Bu yaklasim, Dogu’nun 6zne olma
niteligini yok sayarak onu yalnizca Bati'nin bilgi iiretim siirecine katkida bulunan
edilgen bir nesne konumuna indirgemistir. Boylelikle Bati, bilgi iiretiminin merkezine
kendisini koyarken, Dogu’yu egzotik, mistik ya da geri kalmis imgelerle tanimlayarak

kendi iistiinliik iddiasin1 pekistirmistir. 2

Oryantalizmin olusumunu sekillendiren Bat1 Hristiyan diinyasi, cografi kesifler
doneminde evrensellik ilkesine vurgu yaparken, somiirgecilik doneminde bu anlayisi

biiyiik 6lciide terk etmistir. Ozellikle kilise, somiirgeci iktidar yapilariyla i¢ ige
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gecerek, Afrika kokenli insanlarin insan olup olmadigini; hatta onlar1 yaratan
Tanr’nin onlara ruh verip vermedigini tartisacak kadar ileri gitmistir. Bu durum,
Bati'nin evrensellik iddiasinin, ¢ikar temelli bir sdylemden ibaret oldugunu gozler
oniine sermektedir.?*’ Bu bakis acisinm bir yansimasi olarak, Bati diinyas: kendi
disindaki bireyleri ve toplumlar1 '6teki' olarak tanmimlamaya baslamistir. 'Oteki'
kavraminin belirlenmesinde en onemli Slgtitlerden biri, sosyal ve kiiltiirel yasamin
temel unsurlarindan biri olan dindir. Bati'nin diislinsel yapisinin temelini olusturan
Hristiyanlik, aynm1 zamanda kiiltiirel anlamda Antik Yunan (Grek) ve Roma
medeniyetlerinin diisiince mirasiyla sekillenmistir. Ozetle Bat1 medeniyetinin yap1
taslar1; dini olarak Hristiyanlik, diisiinsel ve siyasal olarak ise Grek ve Roma gelenegi

iizerine insa edilmistir.?*!

Evrensel anlayis, insanligin bir biitiin oldugu ve tiim bireylerin esit haklara
sahip olmasi gerektigini savunan bir yaklasimdir. Ancak Dominique Schnapper'a gore,
bu anlayism i¢inde gizli bir asimilasyon egilimi barindirir. Schnapper, evrensellik
iddiasinin, farkliliklar1 bastirarak tek tip bir kimlik dayatma tehlikesi tasidigini ve bu

durumun kiiltiirel gesitliligi tehdit edebilecegini dne siirer.?4?

Baskin kiiltiir, 6teki olarak tanimladigi toplumlar1 kendi degerleri dogrultusunda
sekillendirme egilimindedir. Bu da asimilasyon riskini beraberinde getirir. Somiirgeci
ve emperyalist bakis acisi, “Oteki’ni diglayarak degil, onu doniistiirerek, kendine
benzeterek, kiiltiirel bir somiiriiyle eriterek asimile etme stratejisi izler. Bat1 bu siireci
genellikle evrensellik, esitlik ve insan haklar1 gibi ideal sdylemlerle maskeleyerek
gergeklestirir. Boylece Bati'nin normatif degerleri, tiim insanlik i¢in gegerliymis gibi

sunularak, farkl kiiltiirlerin 6zgiinliigii bastirilir.

Bu baglamda Dogu medeniyetleri, kendi dini, dilsel, kiiltiirel ve ideolojik
zenginligiyle, tarih boyunca farkli medeniyetlerin bir arada yasadigi kozmopolitik bir
yap1 sunar. Bu yapi, sadece Bati'nin degil; Rusya, Portekiz, italya ve Isvigre gibi farkl
iilkelerin de ilgisini ¢gekmis, akademik ¢alismalarin merkezi haline gelmistir. Dogu,
sadece mistik ve egzotik olarak degil, ayn1 zamanda insanlik tarihinin medeniyet

besigi olarak tanimlanmistir. Bu sebeple, Dogu’nun bilimsel olarak incelenmesi,

240 Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iliski, 62-63.
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sadece bilgi lretimi degil, ayn1 zamanda giic ve kontrol mekanizmasi olarak da

degerlendirilmelidir.?*3

Bu noktada Bati diinyasinin Dogu medeniyetlerini arastirma ve inceleme
faaliyetlerinin genel adi "Dogubilim", "Sarkiyat" ya da daha yaygm kullanimiyla
"Oryantalizm" olarak tanimlanmistir. Oryantalist ¢aligmalar; Dogu uygarliklarmin
kiiltiirel, ideolojik, dilsel, dinsel, biirokratik, egitim-0gretim sistemleri ve gesitli sosyal
olgular1 iizerinde Bat’nin somiirgeci yaklasimlarina mesruiyet kazandiran koruyucu

bir kalkan islevi gormiistiir.

Edward Said, oryantalizmi yalnizca bir arastirma disiplini olarak degil, ayni
zamanda bir 'dOniistiirme’ projesi olarak nitelendirir. Said’e gore oryantalizm;
Dogu’yu Batr’ya benzetme, hatta Bati’nin bir yansimasi haline getirme c¢abasinin
sistematik bir aracidir. Bu doniistiirme siireci ise belirli bir disiplin ve yapi igerisinde
isler. Egitim sistemleri, akademik gelenekler, teorik yaymlar ve oryantalist dernekler
araciligiyla Bati’nin hakim kiiltiirel degerleriyle iliski kurulmakta ve Dogu kiiltiirii, bu

degerler ekseninde yeniden sekillendirilmeye ¢alisiimaktadir.?44

Oryantalizm, Islam kaynaklarinda yer alan bilgileri kendi otoritesi cercevesinde
yorumlayarak degerlendirmektedir. Oryantalistler, 6zellikle Montgomery Watt’in
ifadesiyle, Islam’da genel kabul gdrmiis bilgi birikimini kendi disiplinlerinin
stizgecinden gegirerek yeniden yapilandirma egilimindedirler. Bu siiregte, s6z konusu
bilgilerdeki hatalar1 diizelttiklerini 6ne siirmekte, ancak bu yaklasim ¢ogu zaman Bat1
merkezli yorumlara dayanan, yerel baglamdan kopuk bir degerlendirmeyi beraberinde
getirmektedir.?*® Oryantalistlerin Islam’a yonelik degerlendirmelerinde dikkat ¢eken
onemli bir husus, Hristiyanlig1 referans 6l¢iitii olarak kullanmalaridir. Bu yaklasim,
Islam dininin, Hristiyanlik ekseninde sekillenen bir yapi olarak goriilmesine yol
acmaktadr. Nitekim Bat1 medeniyetine mensup bircok oryantalist, Islam’1
Hristiyanligin  bir taklidi, hatta kimi zaman sapkm bir uyarlamasi olarak
degerlendirmistir. Bu perspektif, dinler arasi karsilastirmalarda tarafsiz ve bilimsel bir

zeminden ziyade, teolojik istiinliik iddialarima dayali Onyargili bir yaklagimin

283 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 11-12.
244 Said, Orientalism, 67-68.
245 \W. Montgomery Watt, Islamic Fundamentalism and Modernity (London: Roudledge, 1988), 248.
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driintidiir. Bu durum, Edward Said’in de belirttigi gibi, oryantalizmin ideolojik

yoniinii ve kiiltiirel hegemonyaya hizmet eden bir ara¢ oldugunu gostermektedir. 246

Genel degerlendirmeler 1s13inda, Oryantalizmin Islam’a ve Miisliiman
toplumlara yonelik yaklagimi, agik bir otekilestirme pratigine dayanmaktadir. Bu
baglamda Bat1 diinyasmim “biz” kategorisine dahil ettigi toplumlarin sahip olmasi
gereken {li¢ temel kosul dikkat c¢eker: etnik olarak beyaz irka mensup olmak, dini
olarak Hristiyanli§a bagli olmak ve kiiltiirel olarak Grek-Roma medeniyet mirasini
benimsemis olmak. Bu 6l¢iitler disinda kalan tiim toplumlar, Bati'nin goziinde “6teki”
konumunda yer alir. Islam medeniyeti ise bu diglama pratiginin merkezinde
durmaktadir. Bu yaklasim, sadece dini farkliliklar iizerinden degil; ayn1 zamanda
kiiltiirel, sosyal ve siyasi diizlemlerde de Islam toplumlarin1 marjinallestirme ve Bat1

karsisinda ikincillestirme yoniinde islev gormektedir.?*’

Bat1 medeniyetinin, kendi merkezli anlayis1 dogrultusunda bir toplumu “bizden”
sayabilmesi i¢in li¢ temel kosulun bir arada bulunmasi1 gerekmektedir: etnik olarak
beyaz rka mensup olmak, dini olarak Hristiyanlik inancina sahip olmak ve kiiltiirel
olarak Grek-Roma mirasini benimsemis olmak. Bu kosullardan biri eksik oldugunda,

ilgili toplum Bati tarafindan “6teki” olarak tanimlanir.

Bu baglamda, ornegin etnik olarak beyaz ve cografi olarak Avrupali olan
Bosnaklar, Miisliiman kimliklerinden dolay1 Bati’nin “6teki” tanimi i¢ine girmektedir.
Benzer sekilde, Hristiyanligi benimsemis olsa dahi siyahi bireyler, ozellikle Afrika
kokenli olmalar1 nedeniyle Bat1 medeniyeti disinda konumlandirilirlar. Dolayisiyla,
Batr’nin evrensel sdylemlerinin altinda yatan asil hedefin, kendi disindaki toplumlar1

asimile etme ve kontrol altina alma amac1 tagidig1 anlagilmaktadir.

Bu gerceklik cercevesinde, Oryantalizmin bir bilgi {liretimi bi¢cimi olarak
dogrudan bu dislayict yapimnn bir aract oldugu goriilmektedir. Oryantalist caligmalar,
“Oteki” olarak goriilen medeniyetleri bilimsel sdylemlerle tanimlama adi altinda
aslinda Bati'nin tahakkiimiinii mesrulastiran ideolojik bir zemin sunar. Bu da
Oryantalizmin, Bati’nin sdmiirgeci politikalarmi kiiltiirel ve akademik bir goériiniim

altinda mesrulastrma g¢abasinin en belirgin yansimalarmdan biri oldugunu ortaya

246 Said, Orientalism, 59.
247 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 44,
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koyar.?*® Oryantalizm, Bat1 medeniyetinin sadece doguyu anlama ve tanimlama gabasi
olarak masum bir akademik disiplin olmaktan ¢ok uzaktir. Edward Said’in de dikkat
cektigi tizere, bu kavramsal yapi, Bati’nin kendisinden olmayan toplumlara yonelik
gelistirdigi bir “Ustiinliik” algisinin {iriintidiir. Oryantalizm, doguya ait kiiltiirleri,
dinleri, gelenekleri ve toplumlar1 sistematik bigimde oOtekilestiren, kiicimseyen ve
yargilayan bir diisiince bi¢imi olarak islev goérmektedir. Bu baglamda oryantalist
soylem, sadece bilimsel bilgi {retmenin Otesinde, sOmiirgeci politikalari
mesrulastiran, Bati'nin ¢ikarlarin1 koruyan ve “6teki” ilizerinde tahakkiim kurmaya
calisan bir ideolojik aygittir. Dolayisiyla Oryantalizm, doguyu anlamaktan ziyade, onu
Batr’nin siyasi, kiiltiirel ve ekonomik amaglarina goére sekillendirme gayretiyle

yogrulmus bir soylemdir.24°

Baslangicta Oryantalizm, Dogu toplumlarin1 anlamaya yonelik bilimsel ve
entelektiiel bir caba olarak tanimlanmis; bu alanda g¢alisan kisiler ise “oryantalist”
unvaniyla onurlandirilmistir. Bu kisiler Dogu’nun dili, dini, kiiltiiri ve tarihi iizerine
calismalar yaparak, s6zde objektif bilgiler tiretmeyi amaglamislardir. Ancak zamanla
bu calismalarin arka planinda yatan ideolojik ve politik yonelimler giin yiiziine
¢ikmistir. Oryantalizm’in Bati'nin iistiinliigiinii pekistiren, Dogu’yu 6tekilestiren ve
somiirgeci ¢ikarlar1 mesrulastiran bir ara¢ oldugu ortaya konulmustur. Giiniimiizde
Edward Said’in etkisiyle Oryantalizm, sadece akademik bir disiplin degil, aymi
zamanda Bati’nin Dogu’yu tahakkiim altma almasinin kiiltiirel bir stratejisi olarak

degerlendirilmekte ve bu baglamda elestirel bir kavram halini almistir.?*°

Oryantalizm ve oryantalist kavramlarmin zamanla anlam degisikligine
ugramasinin ilk nedeni, Dogu’nun homojen bir yap1 olmadig1 gercegidir. Baslangicta
genel bir “Dogu” anlayisiyla hareket eden Batili arastirmacilar, zamanla bu genis
cografyanin kendi i¢inde biiyiik farkliliklar tagidigmi fark etmislerdir. Ortadogu, Uzak
Dogu, Cin, Japonya, Hindistan, Misir, Suriye ve Osmanly/Tiirkiye gibi bolgelerin her
biri kendine 6zgii bir kiiltiir, dil, din, tarih ve toplumsal yapiya sahiptir. Bu durum, her
bblgeye 0Ozgii ayr1 uzmanlik alanlarmnin olugsmasma yol agmustir. Boylece bir
oryantalist artik sadece "Dogu uzmani" olarak degil, 6rnegin "Cin dili ve kdltiirii

uzman1", "Islam tarihi arastirmacis1” ya da "Osmanli diplomatik belgeleri uzmani"

248 Gokkir, “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi?”, 44-45.
249 5aid, Orientalism, 62-68.
250 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 1-2.
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gibi daha spesifik unvanlarla anilmaya baslanmisti. Bu uzmanlagma siireci,
“oryantalist” kavrammin kapsayiciligini azaltmis ve terimin anlammi doniistiiren
onemli bir faktdr olmustur.?®! Oryantalizm ve oryantalist kavramlarmin gecirdigi
anlam degisikliginin bir diger énemli nedeni ise Dogulu arastirmacilarin akademik
caligmalara aktif bir sekilde katilmaya baslamasidir. Ozellikle 20. yiizyildan itibaren
Dogu toplumlarindan gelen entelektiieller, kendi kiiltiirleri, dinleri, dilleri ve tarihleri
izerine bilimsel ¢aligmalar yiiritmeye baslamis ve bu alanlarda ciddi birer otorite
haline gelmislerdir. Ancak bu arastirmacilar, kendilerini "oryantalist" olarak
tanimlamaktan ka¢inmislardir. Ciinkii bu terim, Bat1 merkezli bir bakis agisin1 ve kimi
zaman somiirgeci niyetleri ¢agristirdigi icin Dogulu akademisyenler acisindan sorunlu
goriilmiistiir. Ayrica alanlarin giderek daha fazla uzmanlasmasiyla birlikte
“oryantalist” kavrami, bu akademisyenlerin ifade edilmesi icin yetersiz ve kapsayici
olmayan bir terim haline gelmistir. Bu sebeple oryantalizm ve oryantalist terimlerinin
kullanim1 zamanla tartismali hale gelmis; yerini daha tarafsiz ve spesifik bilimsel

terimlere birakmaya baslamistir. 2>

Oryantalizm ve oryantalist kavramlarinin giiniimiizde farkli anlamlar
kazanmasmin ii¢ temel nedeni bulunmaktadir. Ilk olarak, Dogu diinyasmi inceleyen
Batil1 arastirmalarin zamanla uzmanlik alanlarmna ayrilmasiyla, tek bir “oryantalist™
terimi yetersiz hale gelmistir. Ortadogu, Uzak Dogu, Giliney Asya, Cin, Japonya ve
Osmanli gibi birgok bolge i¢cin 6zel uzmanliklar ortaya ¢ikmis; bu uzmanliklar dil,
tarih, siyaset, ekonomi ve din gibi bir¢ok alana 6zgli derinlik gerektirmistir. Bu
durum, “oryantalist” ifadesinin genel gecer bir tanimlama olmaktan ¢ikmasina sebep

olmustur.

Ikinci olarak, bu akademik alana Dogulu arastirmacilarm da katilmasiyla
birlikte, kavrama yonelik elestirel bir tutum gelismistir. Kendi kiiltiirleri hakkinda
arastrmalar yapan Dogulu bilim insanlari, “oryantalist” teriminin Bat1 merkezli ve
cogu zaman tahakkiimcii bir anlam tasidigini diisiinmiis, bu nedenle kendilerini bu
kavramla tanimlamaktan kaginmislardir. Bu da oryantalizm kavramini hem i¢erik hem

temsil bakimindan tartismali bir hale getirmistir.

Ugiincii ve belki de en belirleyici neden ise Edward Said’in 1978 yilinda

yayimladigt Oryantalizm adl eserinde ortaya koydugu elestiridir. Said, oryantalizmi

251 Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iligki, 62-63.
22 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 2.
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yalnizca akademik bir ugras olarak gormez; onu Bati’nin Dogu’yu zihinsel olarak
isgal ettigi ve mesrulastirdigi bir somiirge aract olarak degerlendirir. Oryantalist
sOylemin, Dogu’yu geride kalmis, irrasyonel ve egzotik gostererek Bati’nin
istiinliigiinii dogal bir gerceklik gibi sundugunu belirtir. Bu elestirel yaklagim,
oryantalizm kavraminin tarihsel baglamda ciddi bir mesruiyet krizine girmesine neden

olmustur.?3

Bu sebeple, ‘“oryantalizm” ve “oryantalist” kavramlar1 zamanla Batili
arastrmact ve akademisyenler tarafindan negatif anlamlar tasidigi gerekgesiyle
kullanilmak istenmemistir. Edward Said’in Oryantalizm adli galigmasmin ardindan bu
terimlerin tasidigr somiirgeci ¢agrisim, akademik camiada yogun bir tartigma
baslatmis ve bu kavramlarin kullanimi zamanla azalmistir. Boylece, oryantalizm ve
oryantalist terimleri resmi ve akademik baglamda kullanimdan biiyiik 06lgiide
kalkmistir. XVIII. yiizyilda oryantalizm, doguyu “takdim” eden bir disiplin olarak
islev goriirken, modern oryantalizmin baglangi¢ noktasi olarak Edward Said, William
Jones ve Anquetil Duperron’un ¢alismalarini 6n plana ¢ikarir. Said’e gore bu doniim
noktasi, Ozellikle Napolyon’un 1798’deki Misir seferiyle birlikte Bati’nin doguya
bakis agisinda kokli bir doniisiime neden olmustur. Bu olaydan sonra dogu iizerindeki

calismalar daha disiplinli, sistematik ve akademik bir nitelige kavusmustur.

Yeni oryantalist yaklagimlar, 6zellikle XVIII. ylizyilin sonlarma dogru dilbilim
alanina yogunlagsmistir. Bati, bu donemde dogunun kiiltiiriinii anlamaktan c¢ok,
dillerini ¢6ziimlemeye odaklanmistir. Bu ilgi, sadece dilsel meraktan ibaret degil; ayn1
zamanda dogu toplumlarin1 daha kolay yonetme ve kontrol altina alma stratejisinin bir
parcasi olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, Hint-Avrupa Dilleri Filolojisi adi
altinda yeni bir akademik alan sekillenmistir. Bu disiplin, dogu dillerini Bat1 dilleriyle
karsilastirarak kokenbilimsel ve yapisal baglantilar kurmay1 hedeflemis; Sanskritce,
Arapca, Farsca ve Tiirkge gibi diller bu ¢aligmalarin odaginda yer almistir. Dilin bir
diistince bi¢imi oldugu gergeginden yola ¢ikilarak, dogu toplumlarmin zihniyetini
coziimlemek admna dilsel analizler birincil yontem haline gelmistir. Oryantalist
soylem, bu filolojik ¢aligmalar araciligiyla hem doguyu tanimlama hem de yeniden

insa etme siirecine hizmet etmistir.?%*

253 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 3.
24 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 39-40.
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Edward Said’e gore oryantalizm, yalnizca antropolog, sosyolog, tarih¢i veya dil
bilimcilerin doguya dair gergeklestirdigi akademik ¢alismalarla smnirli degildir. Daha
genel ve kapsayici bir anlamda oryantalizm, doguyu ele alan, onu Ogreten, yaziya
doken, arastiran ve bu siirecte onu temsil eden her tirlii yaklasimi icerir. Said,
oryantalizmi yalnizca bir akademik alan olarak degil, ayn1 zamanda dogu ile bati
arasinda kurulan ontolojik ve epistemolojik bir ayrim iizerine insa edilmis bir diigiince

sistemi olarak tanimlar.

Kabaca XVIII. ylizyilin sonlariyla baslayan bu sistematik yapi, doguyu konu
edinen bir bilgi iiretim diizeni olarak tanimlanabilir. Oryantalizm, dogu hakkinda
yargilarda bulunan, kanaatler iireten, doguyu tasvir eden, onu egiten, iskdn eden ve
yoneten bir toplumsal miiessesedir. Bu anlamda Said’e gore oryantalizm, batinin
doguya hakim olmasimin, onu yeniden kurgulamasinin ve iizerinde otorite kurmasinin
bir aracidir. Dogu, bu yapi1 i¢inde edilgen bir nesne haline getirilmis, bat1 ise onu

tamimlayan, sekillendiren ve ydneten etkin bir 6zne konumuna yerlestirilmistir. 2%

Oryantalizmin zihinsel arka plami incelendiginde, bu diisiince sisteminin
Batr’nin varolugsal problemlerine 151k tuttugu goriiliir. Oryantalistler, Dogu
medeniyetlerine yonelik yaptiklar1 caligmalarda yalnizca digsal bir inceleme
yapmamig, ayni zamanda kendi kimlik ve gelecek tasavvurlarma da bir projeksiyon
olusturmuslardir. Bu baglamda Dogu, Bati’nin kendini tanimlayabilmesi, farklilik
iizerinden kendi benligini insa edebilmesi i¢in bir “ayna” islevi gormiistiir. Oryantalist
yaklasimlar, yalnizca Dogu’yu anlamaya degil, ayni zamanda Batr’'nin kendi
varolusunu anlamlandirmaya doniik bir entelektiiel ve ideolojik ¢abanin {iriinii olarak

degerlendirilebilir.®

Ahmet Davutoglu, oryantalizmin arka planini anlamlandirmak adma dort temel
kaynak tizerinden bir analiz sunar: ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve siyasal

kaynaklar.

1. Ontolojik Kaynak: Oryantalizmin ontolojik temeli, onu bir varolussal
problem olarak ele alir. Bu perspektife gore tarihin 6znesi yalnizca Bat1 medeniyetidir.
Diinya tarihinin merkezine Bati Avrupa ve Kuzey Amerika yerlestirilmis, Bat1

disindaki toplumlar ise tarih disma itilmistir. Bu anlayista Bati, insanin dogaya

25 Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 15-16.
2% Ahmet Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31
Aralik 2002), 41.
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hitkmettigi yer olarak idealize edilirken; Dogu, edilgen, geri ve diglanmis bir cografya

olarak sunulmustur. Béylece tarih yalnizca Bati’nin yazdig1 bir metne doniisiir.

2. Epistemolojik Kaynak: Epistemolojik kaynak, bilgi iiretimi ve hakimiyeti
iizerinden oryantalist bakisi agiklar. Bu ¢er¢evede "Homo Occidentalis" yani Batili
insan, tarihin sonunu getiren bir figiir olarak sunulur. Oryantalist bilgi paradigmasi,
gecmis medeniyetlerin zaman anlayisini degistirerek Bati’nin bilgiyi mutlaklastirdig:
ve artik evrensel bir otoriteye sahip oldugu iddiasina dayanir. Bu da Bati'nin tiim

diinyaya hiikkmetme hakkini1 kendinde gérmesine neden olur.

3. Aksiyolojik Kaynak: Aksiyolojik kaynak, deger iretimiyle ilgilidir.
Oryantalist ¢abalar neticesinde yapilan terciimeler ve kiiltiirel yorumlamalar, Islam
medeniyetine ait Ozgiin kavramlarin Bat1 diislincesine uygun sekilde yeniden
sekillendirilmesine yol acmusti. Ornegin Islam’daki tevhid ilkesi, Bat1 zihin
diinyasinda "monizm" veya "monoteizm" gibi farkli kavramsal c¢ercevelerle
yorumlanmustir. Bu tiir aktarimlar, Islam diisiincesinin dziinden uzaklastirilarak Bati

degerleriyle biitiinlestirilmistir.

4. Siyasal Kaynak: Siyasal acidan oryantalizm, somiirgeciligin entelektiiel
zeminini hazirlayan bir ara¢ olarak islev gormiistiir. Oryantalist faaliyetler sayesinde
Bati, Dogu lizerinde bir egemenlik alan1 kurmus, bu egemenlik siyasal misyonlarla
desteklenmistir. Oryantalizm, kapitalist ¢ikarlar dogrultusunda ideolojik bir cerceve

sunmus ve Bati'nin emperyalist politikalarini mesrulastirmistir.?®’

Modernist paradigma, "homo occidentalis" kavramiyla Ozdeslestirilebilir.
Ciinkii bu paradigma, Batili olmayan ¢evre diinyanin tiim unsurlarnin Bati’nin
istiinligiinii kabul etmesi gerektigini one stirer. Genel olarak endizm teorileri de Bati
merkezlidir. Bu teoriler; din, ideoloji ve tarih gibi kavramlara yeni tanimlar getirmeye
calisir. Ancak bu tanimlar, belirli bir zaman ve mekanda sekillenen Euro-Hristiyan
deneyimine siki sikiya baghdir. Bu nedenle endizm teorileri, ¢ogunlukla mevcut

statiikoyu mesrulastiran ideolojik formiilasyonlar gelistirme gabasindadir.?®®

Bu teori, medeniyet krizinin yarattig1 zorluklara karsi Bati medeniyetinin

modernist versiyonunu savunan bir pozisyon sunar. Bu yaklasim, pragmatist bir bakis

257 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, 49.
28 Selcen Oner, “A Brief Analysis of Fukuyama’s Thesis' 'The End Of History?”, Istanbul Journal of
Sociological Studies 27 (12 Eylil 2011), 103-104.
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acisini yansitir; ¢iinkdi insanligin giivenligini ve refahini tehdit eden politik ve sosyal
cevresel faktorleri ele almak yerine, insanlari tarihsel siirecin son asamasinda

bulunmalar1 nedeniyle sansh gérmekle yetinir.?>®

Oryantalist yaklagimlar degerlendirildiginde, Bati dis1 toplumlarin nasil ve
hangi yollarla gelistigini inceleyen oryantalistlerin, aslinda insanlik tarihini Bati
merkezli bir ¢izgiye nasil yonlendirebileceklerine dair fikirler gelistirdikleri goriiliir.
Ciinkii ne Bat1 ne de Dogu diinyas1 duragan ve statik yapilara sahipti; aksine, her iki
medeniyet de siirekli doniisen, gelisen ve ileriye dogru evrilen dinamik yapilardi. Bu
baglamda oryantalizm, modernizm sdylemini kullanarak, Bati merkezli bir bakisla
diinya medeniyetlerini kapsama iddiasina girismis; zihinsel doniisiimler araciligiyla

tarthin akigini Bat1 lehine yonlendirmistir.

2.1.3. Oryantalizmin Tarihsel Siireci

Oryantalizmin tarihi, Dogu ve Bati olgularmin varlig1 kadar eskiye dayanir.
Geligim siireci boyunca oryantalizm bir¢ok farkli islev ve tanim kazanmis, zamanla
bazi yonleri Onemini yitirirken bazilar1 6n plana ¢ikmistir. Bir yoniiyle Dogu
medeniyetlerinin Bat1 tarafindan arastirilmasi anlamma gelirken, diger yoniiyle
Bati'nin kendi kimligini fark etmesine ve bu kimligi gelistirmesine hizmet eden bir
ara¢ olarak da degerlendirilmistir. Tarihsel siire¢ icerisinde Dogu ve Bati
medeniyetlerinin geg¢irdigi degisim ve doniisiimler dogrultusunda, oryantalizm de

cesitli gelisimsel farkliliklar gostermistir.

Oryantalizm, Hristiyan diinyas1 acisindan misyonerlik faaliyetlerinin bir araci
olarak, Avrupa devletlerinin Dogu'da kurdugu sémiirge diizenlerinin mesrulastiricisi
olarak ya da Bati Avrupa'nin Dogu medeniyetlerine duydugu entelektiiel merak

dogrultusunda sekillenen akademik bir arastirma disiplini olarak ele alinabilir.2°

2.1.3.1. ilk Cag Oryantalizmi
Din, insanlik tarihi boyunca milletler arasinda yasanan catigmalarin temel
sebeplerinden biri olmustur. Islam dininin ortaya ¢ikis1 ve yayilmaya baslamasiyla

birlikte, Yahudi ve Hristiyan toplumlar tarafindan bu yeni dine kars1 gesitli baskilar

259 Ahmet Davutoglu, Civilizational Transformation and the Muslim World (Mahir Publications, 1994),
5.

260 Zakzlk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimn Arka Plani, 8; Maxime Rodinson, Batiyt
Biiyiileyen Islam, gev. Cemil Merig (istanbul: Pmar Yaymlari, 1983), 46; Yiicel Bulut, “Oryantalizmin
Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik
2002), 14.
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uygulanmaya calistlmisti.  Ozellikle Yahudilerle yasanan gerilimler, Hz.

Peygamber’in (sav) Medine’ye hicretiyle belirginlesmistir.

Medine ve cevresindeki Yahudiler, Hz. Peygamber’in kendi iglerinden
¢ikmamasimi hazmedememis ve bu durum zamanla Islam’a ve Miisliimanlara kars:
diismanca bir tavra doniismiistiir. Hz. Peygamber’in Medine’deki Yahudi kabileleriyle
imzaladig1 Medine Sozlesmesi, taraflar arasindaki gerilimi gegici olarak yatistirmis
olsa da, ilerleyen siirecte Yahudi kabilelerinin Islam toplumu karsisindaki olumsuz

tutumlari gatigmalarin tekrar giindeme gelmesine neden olmustur.2?

Islam dininin Hristiyan diinyasiyla yasadigi ilk ciddi c¢atismalar, Hz.
Peygamber’in (sav) Islam’a davet amaciyla Bizans’a gonderdigi elgilerin
oldiiriilmesiyle baslamistir. Bu olay, 8/629 yilinda gerceklesen Mite Savasi'na yol
agmis ve bu savas, Miisliimanlarla Hristiyan Bizans Imparatorlugu arasindaki ilk
dogrudan askeri ¢atisma olarak kayda ge¢mistir. Ardindan 9/630 yilinda gergeklesen
Tebiik Seferi, bu gerilimin devam ettigini ve iliskilerin daha da gerginlestigini
gostermistir. Bdylece Islam ile Hristiyanlik arasindaki siyasi ve askeri nitelikli

karsilasmalar tarihsel siire¢ icerisinde sekillenmeye baslamustir. 252

Hristiyanlar ve Yahudilerin islam dinine karsi olumsuz tavirlari, Islam’in
dogusu ile birlikte baglamistir. Bu baglamda, misyonerlik faaliyetleri ve oryantalizm
hareketlerinin Hicri II. asirda, yani Hz. Peygamber’e (sav) ve Kur’an’a karsi
baslatilan inkar politikalariyla birlikte ortaya c¢ikmaya basladigi ileri siiren ilim
adamlar1 bulunmaktadir. Baz1 arastirmacilar ise oryantalizmin baslangicini, Bizans ile
yapilan Mute Savasi ve Tebiik Gazvesi gibi olaylara kadar gotiirmektedirler. Bu goriis,
Bat1 diinyasmmn Islam’a kars1 gelistirdigi olumsuz yaklagimlarinin erken dénemlerde

temellenmeye basladigmi gosterir,?®

Kudiis’iin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi (H. 582 / M. 1187) sonrasinda,
Hristiyan din adamlar1 Avrupa’ya siyahlar i¢inde bir yardim ¢agrisinda
bulunmuglardir. Bu olay, tarih¢iler tarafindan oryantalizmin baglangici olarak kabul

edilmektedir. Miisliimanlarin Kudiis’ii fethetmesi, Bat1 ile Dogu arasinda daha fazla

%1 Ebi Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, ed. Mustafa es-Sakka (Kahire:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1955), 2/190-203;; Muhammed b. Omer b Vikid Vakidi, Kitdbi 'I-Megazi,
ed. Marsden Jones (London/Beyrut: Alemii’l-Kitib, 1966), 1/363-383 Ibrahim Sarigam, Hz.
Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Salmat Yayinlari, 2002), 169.

262 vakadi, Kitdbi 'I-Megazi, 752-753.

263 Muhammed Huseyin Heykel, Hayatii Muhammed (Kahire: Dar’ul -Ma’rife, 1935), 9.
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catigmanin ve Bati’nmn Islam’a karsi daha derin bir anlayis gelistirmeye yonelik

cabalarmin basladig1 bir doniim noktasi olarak goriiliir.?%

Hegel, tarihi efendi ile kole arasindaki karsilikli etkilesim olarak
tanimlamaktadir. Oryantalizmin genel tarihine bakildiginda, baslangigta dini
sebeplerle sekillenen bu hareketin, zamanla Avrupa toplumlarmin Dogu iizerindeki
somiirii faaliyetlerine doniistiigii gozlemlenmektedir. Hegel’in tarihe dair tanimina
paralel olarak, oryantalizmin genel gelisimi, Bati’nin kendisini diinyanm efendisi
olarak goriip, kendisinden farkli olan toplumlar1 koélelestirerek Dogu {izerindeki
egemenligini pekistirmeye calistigini gostermektedir.?®® Hegelci bir bakis agisiyla
tarthe bakildiginda, tarihsel siire¢ Asya’dan baslayip, olgunluga ve kemaline
Avrupa’da ulasan bir gelisim ¢izgisi olarak goriiliir. Bu perspektife gore, Asya’da
birey 0Ozgiirdiir, ancak Roma, Yunan ve Germen toplumlarinda ozgiirliik, toplumu
kapsayan objektif bir biitiin olarak ortaya ¢ikar. Hegelci bakisa gore, Asya toplumu
"oryantal despotizm"e maruz kalmig ve bu nedenle tarihin gerisinde kalmis bir {iriin
olarak degerlendirilir.?®® Hegel’e gore, insanligin evrensel tarihi, insanm tam
akilciliga dogru kademeli yiikselisiydi ve bu durum kendini liberal 6zyonetimde

yansitir. 2%’

Toplumlarm kimlik kazanmas1 diger toplumlar arasindaki karsilikli etkilesim Ile
miimkiindiir.?%® Kimlik her topluma bir aidiyet kazandirir bu aidiyet ise baska ve oteki
toplumlar ile gerceklesir.?®® Mesela orta asya tiirkleri kendi kimliklerini ve

aidiyetlerini kazanma noktasinda Cin ile olan miicadelede belirlemislerdir.?”

Oryantalizmin ana konusu olan Dogu, Bati'nin varlik kazanmasinda temel bir
rol oynamaktadir. Aslinda Bat1 diinyasi, Dogu diinyasini "icat etmek" suretiyle, Dogu
medeniyetini kendi bakis agisiyla yeniden sekillendirerek kendisini tanimlar. Bati’nin
otekilestirme isleviyle, Dogu her seyin koti, hi¢cbir seyin iyi olmadigi bir diinya olarak

tasvir edilir. Bu yaklasim, Bati’nin sahip oldugu bilim, diisiince, sivil toplum ve

264 Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed ibn’@il-Esir, el-Kdmil fi't-Taih, ed. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi
(Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1987), 201.

265 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 12.

266 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, 43.

267 Oner, “A Brief Analysis of Fukuyama’s Thesis > *The End Of History?”, 99.

268 Baykan Sezer, “Sehname Uzerine”, Asya Tarihinde Su Boyu Ovalari ve Bozkir Uygarhiklar
(Istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1979), 122.

269 A, Nuri Yurdusev, Avrupa Kimliginin Olusumu ve Tiirk Kimligi, ed. Atilla Eralp (Ankara: imge
Kitabevi, 1997), 20.

210 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 12.
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demokrasi gibi degerleri, Dogu ile karsilastirarak kendini tanimlamasima yol agar.
Bati’ya gore, Dogu duragan bir yapiya sahiptir ve Dogu’nun her bdlgesi birbirinin
aynidir. Dogu diinyasi, kendini anlatamaz, konusamaz ve temsil edemez. Bu
sOylemlerle Lord Cromer, Dogu’nun duygusal bir yapiya sahip oldugunu ve mantikla

anlasilabilir olmadigini ileri siirmiistiir.2’*

Oryantalizmin akademik bir disiplin olarak kabul edilmesi XIX. yiizyilda
gerceklesmis olsa da, Bati'nin Dogu'ya olan ilgisi, Dogu ve Bati bdlgelerinin var
oldugu kadar eskiye dayanir. Ozellikle Edward Said, Dogu ile Bati arasindaki
diistinme bi¢imlerinin ontolojik ve epistemolojik bir ayrim iizerine kurulu oldugunu
belirtir. Thierry Hentsch ise, “Dogu ve Bat1 karsitliginin iki kutbu ayni yasta degildir”

diyerek, bu iki toplumun birbirleriyle ayn1 anda var olmadigin ifade etmektedir.?"?

Tarih sahnesine baktigimizda, Dogu medeniyetinin Bat1 medeniyetinden daha
once gelistigi goriilmektedir. Peki, bu durumun sebebi nedir? Bat1 diinyasi, tarihsel
gelisimi boyunca medeniyetini insa etmek ve ilerletmek icin Dogu ile iletisimde
olmak zorunda kalmistir. Dogu'nun kiiltiirel miras1 ve tarihsel zenginligi, Bati'nin
ihtiyaclarini daha da belirgin hale getirmistir.?’® Insanlik tarihinin en eski uygarhklari,
M.O. 3500-3000 yillar1 arasinda Dicle, Firat ve Nil vadilerinde ortaya ¢ikmistir; bu,

konuya dair en gii¢lii kanitlardan biridir.?"*

Asya ve Avrupa kelimeleri Babil’de asu (dogu) ereb (bati) kelimelerinden
tiireyerek kullanilmistir.?”® Roma imparatorlugu zamanmda Roma sehri diinyanin
merkezi sayilarak Oriens (Dogu) Occiden (Bati) tabirleri kullanilmis ve bu devirde
dogu batiya kiyasla “medeni iilke” manasini ifade etmistir.?’® Avrupa kelimesi ilk
olarak efsanelerde karsimiza c¢ikmaktadwr. Europa, Sur sehri’nin krali Agenor’un
kizin1 temsil etmektedir. Zamanla yunan “hinterland”in1 temsil eden bir kara parcasi
olarak kullamlmustir.?’” VIIL. yiizyilda Dogu'nun biiyiik bir kismmm Miisliimanlar

tarafindan fethedilmesiyle, 6zellikle Tiirklerin Anadolu ve Balkanlar’da hakimiyet

271 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 13.

272 Thierry Hentsch, Hayali Dogu: Bati’in Akdenizli Dogu’ya Bakist, ¢ev. Aysel Bora (Istanbul: Metis
Yayinlari, 1996), 18; Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 15.

273 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 15.

274 Goldon Childe, Tarihte Ne Oldu? , cev. Alaaddin Senel - Mete Tungay (istanbul: Alan Yayinlari,
1985), bkz.

215 H. Sadi Selen, “Tarihte Sark ve Garp Mefthumlar1”, Belleten 7/27 (Temmuz 1943), 543.

216 W, Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, gev. Fuat Kopriilii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 1984), 3.

277 Heredotos, Heredot Tarihi Cagimin Diinyasim Anlatan Ilk Biiyiik Tarih Kitabi, cev. Miimtekim
Okmen (istanbul: Remzi Kitapevi, 1983), 21.
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kurmasinin ardindan, "Dogu" kavrami, Osmanli Imparatorlugu’nu da kapsayan bir

olgu haline gelmistir.?"

Bolge smirlarinin ¢izilmesinde tarihte ilk olarak Ege Denizi referans noktasi
alimmistir. Roma’nin Akdeniz havzasi lizerinde hakimiyet kurmasinin ardindan, Ege
Denizi ile birlikte Karadeniz ve Akdeniz’de smirlarin  belirlenmesi siireci
sekillenmeye baslamistir. Avrupa'nin sinirlar1 ise, Afrika ve Asya iizerinden
kesinlesmeye baslamistir.?’® Tarihsel siirecte Akdeniz havzasi merkeze alindiginda,
Asya, Dogu'nun biiyiik bir kara parcasi haline gelmis ve Giiney ise Afrika’y1
olusturmustur. Hristiyanlik Oncesi Avrupa, genellikle bir cografi alan olarak
algilanmistir. Aristoteles, bu baglamda Yunanistan’t Avrupa ve Asya ile esdeger
gormiistiir. Biiyiik Iskender’in Asya ve Avrupa’y: birlestirmesi sonucunda ise Roma
Imparatorlugu, diinyay1 kendisiyle &zdeslestirmistir. Kisacasi, smnirlarla ilgili bu
bilgiler, Dogu’nun smirlarin tarihsel siiregte kesin bir bicimde belirlenemedigini ve

tarihsel olaylara bagli olarak siirekli degistigini gostermektedir.?3°

2.1.3.2. Orta Cag Oryantalizmi

Orta Cag’da oryantalizmin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi Islam iilkelerinin
Kuzey Afrika, Sicilya ve Endiiliis gibi biiyiik kiiltiir merkezlerinde etkin bigcimde
bilim ve medeniyetin kurucular1 olmuslardir ayrica Islam medeniyeti caglarm
Otesinde biitiin insanlar1 bir arada yasayabilecek bir kiiltiir ile degerli bir yasam
sunmustur. Bu Cag’da islam medeniyet devrinin en parlak donemini yasarken Avrupa

cehalet ve en karanlik iginde yasamaktaydi. 8!

Orta Cag’m en belirgin Ozelliklerinden biri, Bati Avrupa’nmn kendi
medeniyetinde birligi saglamak icin kilise otoritesine dayandirilmasidir. Bu dénemde,
Hristiyanlik dini bir ¢dziim olarak goriiliirken, ayn1 zamanda Islam’m yayilmas1 ve
Avrupa’ya dogru ilerlemesiyle birlikte, islam ve Hristiyanlik iki diisman din olarak
kabul edilmistir. Hristiyanlik, Avrupa’da ¢ok daha 6nce benimsenmis olmasina
ragmen, bu donemde 6zellikle kilise tarafindan daha belirgin hale gelmis ve Avrupa

siyasetine yon veren bir giic odag1 olmustur. Islam diinyasmin tehdit unsuru olarak

278 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 15.

219 Heredotos, Heredot Tarihi Cagimn Diinyasini Anlatan Ilk Biiyiik Tarih Kitabu, 215.

280 Yurdusev, Avrupa Kimliginin Olusumu ve Tiirk Kimligi, 32-33.

281 {smail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (01 Agustos 1989), 96.
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gorildiigli Orta Cag’da, Hristiyanlik bu diigmanlik iizerinden biyiik bir gii¢

kazanmustir, 282

Avrupa diinyasinda IX. ve X. asirlarda egitim ve kiiltiir alaninda belirli bir
uyanis yasanmis olsa da, bu donemdeki siyasi karigikliklar biiyiik bir doniigiimiin
gerceklesmesine engel olmustur. Ancak Hagli Seferleri'nin baslamasiyla birlikte Bati,
I[slam diinyasin1 tanimaya baslamis ve Avrupa medeniyetinin gelisimine katki
saglayacak bir¢ok yenilige kap1 aralanmistir. Ozellikle Papa II. Sylvester (940-1003)
doneminde katedral okullarinda yapilan yeniliklerle bazi okullar {iiniversitelere

doniistiiriilmiistiir. 28

Baz1 tarihgiler, Bati diinyasinin bilim ve kiiltiir devrimine goz agtigi bu
donemde, Roma Imparatoru Charlemagne (742-814), kiliselerde ve manastirlarda
edebiyat ve gramer derslerini dini egitime eklemis, ayrica Islam'1 bir tehdit unsuru
olarak gordiigii i¢in cesitli tedbirler almaya ¢alismistir. Ispanya'nin fethedilmesiyle
birlikte Lyon'a gb¢ eden Agobard (769-840), Bat1 diinyasi i¢in biiyiik 6nem tasiyan

reform hareketinin onciisii olmustur.?®*

O donemde Miisliimanlar, Bagdat’ta "Daru’l-Hikme" ad1 verilen kurumda, Arap
dilindeki orijinal eserlerin yani sira, eski Yunan ve Dogu medeniyetine ait eserleri de
terciime edip dersler veriyorlardi. Avrupa diinyasi, bu bilimleri ve medeniyetleri
o0grenebilmek i¢in Arap dilini bilmeye ihtiya¢c duymustur. Oryantalizmin en etkin
faaliyetlerinden biri olan bu terciime eserleri, aslinda Bat1 Hristiyan diinyasinin islam
tehlikesi karsisinda var olabilme miicadelesi olarak nitelendirilebilir. Bu baglamda,
oryantalizm, Avrupa diinyasmin Islam karsisinda duydugu korkuyu ifade eder.
Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda, Kuzey Afrika ve Endiiliis’e dogru yayilan islam
diinyasinin etkisi altinda, Bat1 diinyas1, Dogu Islam diinyasinm bir talebesi konumuna

gelmistir. 2%

Bu dénemde, Dogu Islam diinyasi ve Avrupa Islam diinyasi, Bat1 Hristiyan
diinyasin1 o kadar derinden etkilemistir ki, Endiiliislii Miisliiman seyyah Ibn-i Ciibeyr,

Sicilya’y1 ziyaret ettiginde, Kral William’in Arapca okuyup yazdigimi ve parlamento

282 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 16.

283 L. Cross, The Oxford Dictionary of the Christion Church (London: Oxford University Press,
1974), 1329-1330; Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine
Aragtirmalar”, 96.

284 F L. Cross, The Oxford Dictionary of the Christion Church, 26.

285 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine Aragtirmalar”, 97.
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toplantilarinda Arap tarzinda giyindigini aktarir.?®® Ayrica Philip Hitti, “IL
Abdurrahman’in iktidarinin son yillarina dogru Endiiliis’te, dil, edebiyat, din ve
sosyal miiesseselerin cazibesi o kadar biiyliktii ki, sehirlerde yasayan Hristiyan halkin
cogu Miisliman tarzinda bir hayat siirmeye basladi Islam medeniyetinin
parlakhigindan etkilenerek, Islam’in yasayis tarzim ve bigimini taklit etmeye

basladilar” seklinde aktarir.?%’

Endiiliis'teki bilim hayati, 6zellikle Kurtuba Universitesi'nde egitim gdren
ogrencilerin yalnizca Endiiliis halkindan degil, Avrupa, Afrika ve Asya'dan gelen
bircok Ogrenciyi barindirmasiyla dikkat ¢ekmistir. Miisliiman Ogrenciler, buradan
mezun olduktan sonra Bagdat, Kahire, Sam ve Cin gibi farkli bolgelerde ilim tahsil
etme firsat1 buluyorlardi. XII. yiizyildan itibaren, Islam felsefesi Bat1 Avrupa
diinyasmi etkilemis ve Farabi, Ibni Sina ve Gazali'nin eserleri, Aristotelesci fikirlerle
bagdastirilarak Ispanya ve Sicilya'daki Miisliiman-Hristiyan iliskilerinin siki bir
sekilde gelismesine katki saglamistir. Bu etkilesim, Avrupa diinyasinda egitim ve

bilim alaninda biiyiik bir hareket noktas1 olusturmustur.?®

1691 yilinda, Loris dogu medeniyetine ait yazmalar1 derlemek amaciyla dogu
bolgesine misyonerler gondermis ve Sark harflerini iceren bir matbaa kurmustur. Ayni
zamanda, 1669 yilinda Fransiz hiikiimeti, alt1 genci Istanbul ve Izmir'e géndererek
doguda kullanilan dilleri 6grenmelerini saglamistir. Bu oOgrencilerin giderleri ise
Marsilya Ticaret Odas1 tarafindan karsilanmisti. Bu durum, misyonerlik
faaliyetlerinin siyasi ve ticari yonleriyle bir politika haline getirildigini ve dogu
medeniyetlerinin somiiriilmesi i¢in uygun hale getirildigini gostermektedir. Dogu
medeniyetlerinin dilleri olan Arapga, Tiirkge ve Farsca, Colbert’in fikriyle
Fransa’daki Louis le Grand Kolejlerinde subeler agilarak 6gretilmeye baglanmistir. Bu
kolejlerde okuyan Ogrencilerden, 1781 tarihli emirname dogrultusunda, yaptiklari
tercime faaliyetlerini ogullari, torunlar1 ve yegenlerinin devralmasi tercih

edilmistir.?°

286 Bernard Lewis, The Arabs in History (London: Hutchinson House, 1954), 119.

287 Philip K. Hitti, Zslam Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1980), 3/812.

288 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine Aragtirmalar”, 109.

289 |ewis, The Arabs in History, XXIII-XXIV; Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve
Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 102-103; M. Tayyip Okic, “Hadiste Terciiman”, 4.U. lahiyat
Fakultesi Dergisi X1V (ts.), 38.



85

Pierre Martino, oryantalizmin dogusunu 1453 yilina kadar uzatir ve Istanbul’un
fethinin, oryantalist calismalarin hiz kazanmasinda Onemli bir etken oldugunu
belirtir.? Pierre, oryantalizmin baslangicin1 1453 yilina kadar gétiirdiigiinde, bu
donemin ardindan yapilan Bibliothéque Orientale ¢aligmalarina bakildiginda yalnizca
Islam'a yonelik degil, ayn1 zamanda Japon ve Cin gramerine dair bircok dilbilimsel
calisma da yapildigini gozlemler. Ozellikle ilk Oryantalizm dénemi incelendiginde,

yapilan ¢alismalarin neredeyse tamammin dilbilimsel bir yonelim tasidig1 goriiliir. 2%

Bergal, 1784 yilinda oryantalist ¢aligmalar acisindan bir kirilma noktas1 ortaya
cikarmistir. Oryantalist ¢aligmalari, bir toplumun Kkiiltiirlinii tanimaktan ote, bu
toplumun sOmiiriilmesi amaciyla yonlendirilmesi gereken bir arag¢ olarak kullanmistir.
Bu siirecte, yalnizca kiiltiirel degil, ayn1 zamanda ekonomik ve siyasi bir arka planla
desteklenen faaliyetler de gergeklestirmeye calismistir. Bergal’in baslattigi oryantalist
caligmalar, bir toplumu tanima noktasinda kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yapilar1 da goz
oniinde bulunduran biitiinciil bir bakis agis1 gelistirilmesine zemin hazirlamis ve “The

Asiatic Society” gibi nemli ¢calismalarin dogmasina onciiliik etmistir.2%?

Orta Cag’da Islam’mn tiim diinyaya yayilmasiyla birlikte, dogu ve bat1 arasindaki
iliskiler kagmilmaz hale gelmisti. Bat1 Avrupa, Islam’m yayilmasmndan endise
duymaya baslamis ve Islam ordular1 Avrupa’nin belirli bdlgelerine dogru fetihler
gergeklestikce bu  endise biiyik bir dismanliga doniigsmiisti. Roma
Imparatorlugu’nun en biiyiik korkularmdan biri, Islam’in fethettigi topraklar1 kendi
dinlerine ve ydnetim bigimlerine dahil etmesiydi. Romalilar, bu durumu "Islamiyet

tarafindan fethedilen yerlerin Araplasmas1” seklinde agiklamislardir.?%

Bu donemin en onemli sahsiyetlerinden biri olan Yuhanna ed-Dimagki, VIII.
yiizyilin ortalarinda Islam’a karsi reddiyeler yazmustir. Ilahiyat alaninda kendini
gelistiren Dimagki, bu alanda bir¢ok eser kaleme almistir. Eserlerinden birinde yer
alan De Haeresibus bashkli boliim, Islam’a karsi yazilmis ilk reddiye olmasi
acisindan Oryantalizm faaliyetleri kapsaminda biiylik bir 6neme sahiptir. Bu eserde

Dimaski, Hacer-i Esvet tasimm1 Greklerin Afrodit kiiltiiriiyle benzer bir sekilde

290 Pierre Martino, “4 Les Commencements De L’orientausme”, Orientalism: A Reader, (20190805),
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iliskilendirmis ve Hz. Peygamber’e (sav) gelen vahyi, uykuda goriilen bir riiya olarak
tanimlamistir. Eserin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri ise, Dimagki’nin Kur’an-1
Kerim’i, Hz. isa’nin Allah’in kelimesi ve Tanri’nin Hz. Meryem’in rahmine iifledigi
nefesle benzeterek, aslinda Kur’an-1 Kerim’in tanrisal bir yonii oldugunu kabul
etmesidir. Yuhanna ed-Dimaski (675-749), sekizinci yiizyilda kaleme aldigi
risalesiyle, reddiyeler icerisinde “gelecekteki biitiin Islam karsit1 miinakasa eserlerinin

cephanesi” olarak kabul edilmistir.?%*

X. vyiizyilda Jebert de Praliac, Ispanya Miisliimanlarin kontroliindeyken
Kurtuba’ya giderek Arapga, astroloji, matematik ve Islami alanlarda egitim almis ve
bu egitimle donanmis olarak II. Sylvester’in papalik doneminde Roma’ya donmiistiir.
Roma'da, Arapga dil egitimi veren iki oryantalist okul insa etmis ve bdylece Islami

bilimler ile Arap kiiltiiriiniin Bat1 diinyasinda taninmasma katkida bulunmustur.2%®

XI. yiizyilda, Islam diinyas1 Avrupalilar tarafindan daha iyi tannmaya
baslanmistir. Ozellikle X. yiizyilda barbar akimlar1 olarak degerlendirilen Islam
fetihleri, XI. ylizyilda farkli bir yon almisti. Bu donemde, Avrupa devletlerinin
Islam'a kars1 gii¢ birligi yapmasinin en 6nemli etkeni Hristiyanlik olmustur. Hagh
seferlerinin temellerini olusturan bu disilinceyle birlikte, Hristiyanlik Avrupa ile

ozdeslesen bir olgu haline gelmistir.?%

IX. ve X. yiizyillarda, Islam diinyas1 medeniyet ve diisiince acisindan en parlak
donemini yasiyordu. Bu durum, Avrupa diinyasinda biiyilik bir korkuya yol agiyordu.
Endiiliislii Miisliiman Ibn-i Ciibeyir, Palermo'da Kral II. William’in ve halkmin,
Arapca dilini 1iyi bildiklerini, Araplar gibi giyindiklerini ve Arap yazisini
kullandiklarimi gdzlemlemistir. Ayrica, Islam dinine 6zgii Kelime-i Tevhid ve Kelime-
i Sehadet gibi 6zel kelimelerin, paralar iizerine bile yazildigini belirtmistir.?®” William
Bidwell (6. 1632), Arap¢anin Kanarya Adalari'ndan Cin'e kadar hem din dili hem de

diplomasi dili olarak kullanildigin1 belirtmistir.?%

Rudi Paret, Bat1 diinyasinda Islam arastirmalarmin XII. yiizyilda basladigmi ve

Kur'an-1 Kerim'in Latince'ye ilk cevirisinin bu dénemde yapildigmi belirtmistir.%°

29 Asaf Hiseyin, Bati'nin Islam Kavgasi, cev. Metin Karasahan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 13.
29 Necip el-AkiKi, el- Miistesrikun (Kahire: Dari"|-Madrif, 1964), 1/109.

2% Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 17.

297 |ewis, The Arabs in History, 119.

298 Arberry, British Orientalist, 16-17.

299 M. Hamdi Zakz(K, el-Islam ve I-Istisrak (Kahire: Daru’t-Teddmun, 1984), 4.
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XV. ylizyilda, Fransa Krali Francois (6. 1547), 1530 yilinda Collége de France'da
dogu dilleri iizerine ¢aligmalar yapilmasina Onciilik etmistir. Guillaume Postel (6.
1581), kraliyet kiitiiphanesi i¢in Asya ve Afrika'da yaptig1 cesitli seyahatlerde el
yazmalar1 toplamistir. ilk Fransiz oryantalist olarak kabul edilen Postel, yaptigi

calismalarla oryantalist arastirmalara 6nemli bir kaynak saglamustir. 3%

1095'te, ilk Hagli Seferi Papa II. Urbanus tarafindan diizenlenmistir. Bu
seferlerin en biliylik amaci, Kutsal Topraklar1 Miisliimanlarin elinden kurtarmak ve
Karadeniz ticaretindeki kaybettikleri avantajlar1 yeniden kazanmakt1.*** Bu seferler
sayesinde Bat1 diinyasi, ilk defa dogu iilkelerinde koloni kurmaya baslamistir.
Ozellikle kendi topraklarindan uzak olan ticari iliskileri denetleyebilecek stratejik
noktalarda, Antakya, Urfa, Kudiis, Kibris ve Trablus gibi 6nemli bdlgelerde koloniler

olusturulmus ve burada Batili devletler kurulmustur.3%?

Hagl Seferleri ile birlikte Bat1 Avrupalilar, Islam diinyasma girmis ve bir¢ok
ticari mal ile karsilasmislardir. Ozellikle Dogu'nun hazinelerinin kapilar1 agilmis,
Bati'da daha 6nce hi¢ gormedikleri hammaddelerle tanigmiglardir. Hindistan'dan gelen
pamuk, ipek gibi iiriinler, Iran'dan gelen civit gibi degerli maddeler Batillar igin
biiyiik bir kesif olmustur. Bunun yani sira, Avrupalilar Islam diinyasmda bilimle
tanismig ve buna hayran kalmislardir. Tip, edebiyat, felsefe ve teknoloji gibi birgok
alanda yazili eserler Bati'ya tasinmis ve Avrupa medeniyetinin modern ¢aglara dogru
ilerlemesi i¢in 6nemli bir temel olusturulmustur. Avrupa, Orta Cag’1 "karanlik ¢ag"
olarak adlandirsa da, aslinda bu donemde medeniyet olusturma siirecinde Onemli

ilkleri yasamis ve birgok zenginlige ulasmislardir. 3%

Bat1 diinyas1, Hagli Seferleri'nden énce, Ispanya ve Sicilya'da Dogu diinyastyla
karsilasmis ve Miisliimanlarm egemenligi altinda yasamaya baslamistir. Bu siirecte
Batililar, Islam'm inan¢ temellerine ve idari sistemine de taniklik etmistir.
Miisliimanlarm egemenliginde, Bat1 diinyas1 hem Islam kiiltiiriiyle tanismis hem de

Islam toplumlarmin ydnetim bigimlerini gézlemlemislerdir.*** XII. yiizyilda Islam1

300 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 101-102.
%01 Dana Carleton Munro, “The Speech of Pope Urban II. at Clermont”, American Historical Review
11/2 (Ocak 1906), 231-242,

302 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 33.

303 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 36; W. Montgomery Watt, Islamin Avrupa’ya Tesiri, Gev. Hulusi
Yavas (Istanbul: Bogazigi Yaymlar1, 1986); Hunke Sigrid - Hayrullah Ors, Allah in Giinesi Avrupa 'nin
Ustiinde (Istanbul: Altin Kitaplar1 Yaynlari, 2001).

304 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 18.
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tanima firsat1 bulan Batili yazarlar, 6zellikle Hz. Peygamber’in (sav) hayatina
odaklanmiglardi. R.-W. Southern, bu donemin yazarlarini “zafer kazanmis hainlerini
cehaletinden bogulmustu” seklinde yorumlamistir. Bu yazarlar, Hz. Peygamber’i (sav)
genellikle bir sihirbaz, sahtekar, iki yiizli ve yalanct bir peygamber olarak
tanimlamislardir. Ayrica, Afrika ve Dogu'da kiliselerin sihirle yikildigini iddia
etmislerdir. Hz. Peygamber’in (sav) ortaya koydugu dinin basarisini, cinsel 6zgiirlik
ilanma baglamislardir. ilging bir sekilde, Miislimanlar1 plastikle suglamislar ve
Araplarin Hz. Peygamber’i (sav) ilah edindiklerini savunmuslardir. Islam’1 sehvet
digkiinliigi ve hayvani iggiidilerle tanimlayarak, bu dini vahsilikle
ozdeslestirmislerdir. Islam, bu yazarlar tarafindan saldirganlik, kuvvet ve yikicilik ile

iliskilendirilmis ve saldirgan bir din olarak tasvir edilmistir.3%®

XII. yiizyilda, Yuhanna es-Dmmeski'den sonra Islam't Avrupa'ya tanitma
amaciyla birgok Latin yazar ortaya cikmusti. Ne yazik ki, bu yazarlar Islam"
kotlileyen ve hor goren bir iislup benimseyerek eserlerini kaleme almislardir. Hz.
Peygamber’i (sav) bir sihirbaz ve yalanci bir peygamber olarak tanimlamis,
diinyadaki basarisinin ise cinsel 6zgiirliikkten kaynaklandigini 6ne siirmiislerdir. Bu tiir
eserler, islam’a yonelik olumsuz ve yanlis anlayislar1 pekistirmeye yonelikti ve
donemin Bat1 toplumlarindaki Islam karsithgmi giiglendiren metinler arasinda yer
almistir.3% Bu yazarlar, Islam dinini saldirganlik, kuvvet ve yikicilikla iliskilendirerek
eserlerini kaleme almislardir. Islam’i, barbarlik ve siddetle 6zdeslestirerek, dinin
dogasini yanlis bir sekilde tanimlamig ve Bati diinyasinda olumsuz bir algi
olusturmay1 amaglamislardir. Bu tiir anlatimlar, Islam'a yonelik 6nyargilarin ve yanlis

anlamalarm pekismesine yol agmis ve Bati'daki Islam karsithgini derinlestirmistir. >0’

Bat1 Avrupa, Islam medeniyetinden devsirdigi bilimsel ve felsefi gelismeleri,
Islam dininin degeri olarak degil, Bat1 diisiiniirlerinin bir basaris1 olarak kabul
etmistir. Bu yaklasim, Islam'n katkilarin1 goz ardi ederek, Batililarin bu bilgileri
kendi kiiltiirlerinin bir pargastymis gibi sunmalarina neden olmustur. Bunun
sonucunda, sadece Islam dinini ve ahlak sistemini inkdr etmekle kalmamis, ayni
zamanda Islam'a diismanlik beslenmistir. Ne yazik ki, XII. yiizyilda baslayan bu
diismanhk, XVIII. yilizyila kadar hi¢bir degisiklik gostermeden devam etmistir. Bu

305 Cuayyut Hisam, Avrupa ve Islam, cev. Kemal Kahraman, kolektif (Istanbul: iz Yayinlar1, 1995), 24;
Norman Daniel, Isldm and the West (Edinburgh: Erngland, 1980), 109.

396 Hisam, Avrupa ve Islam, 24.

307 Daniel, Isidm and the West, 109.
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siire zarfinda, Bati diinyasinda Islam'a yonelik olumsuz algilar ve yanlis anlamalar

derinlesmis, Islam medeniyetinin katkilar1 ise genellikle goz ardi edilmistir. 3%

Kur’an-1 Kerim’in Latince’ye ¢evrilmeden 6nce, Bati'nin Dogu hakkinda bilgi

edinmesinde “milyoner”3%

olarak anilan Marco Polo’nun seyahatnamelerinin biiyiik
bir 6nemi vardir. Bu seyahatname, Batili tiiccarlar ve devlet adamlar: tarafindan bir
rehber olarak kabul edilmis ve onlara Dogu hakkinda bilgi saglamak icin
kullanilmistir. Seyahatnamede, yalnizca Dogulu toplumlarin gelenek ve goreneklerine
dair ilging bilgiler yer almakla kalmamis, aym1 zamanda Uzakdogu iilkelerinin
zenginlikleri ve ticari iligkileri hakkinda da degerli bilgiler bulunmaktadir. Marco
Polo’nun gozlemleri, Bati1 diinyasmin Dogu’ya yOnelik ilgisini artirmis ve ticaret

yollarmin a¢ilmasina katki saglamistir. 31

Marco Polo, dogu bolgesine yaptig1 seyahatlerde 17 yasindaydi. Dogu Asya'dan
giiney ve bat1 Asya'ya kadar bircok yer gordii ve gesitli bilgiler edindi. Ozellikle
Cin'de, Iran hakkinda &nemli bilgiler 6grendi. Seyahatleri srrasmmda Kuzey Buz
Denizi'ne, Japonya'ya ve Madagaskar'a kadar ulast1. Ayrica, iran Yaylast'ndaki biiyiik
¢6lden bahseden ilk kisi oldu.3!!

Marco Polo'nun eserinde, gittigi bolgelerdeki devlet adamlarindan tiiccarlara
kadar pek cok farkli kesime dair bilgiler sunulmaktadir. Polo, ziyaret ettigi yerlerin
cografi kosullarini, niifusunu, dinini ve o bolgeye ulasim imkanlarini1 detayli bir
sekilde ele almis ve tiiccarlara zenginlige giden yollar1 gdstermistir. Ozellikle Uzak
Dogu hakkinda verdigi bilgilerde, Batililara en iyi dost olabilecek toplum olarak
bahsettigi goriilmektedir.

Avrupa'nmn Islam'a bakis agisina gelince, kilise Islam dininin tiim degerlerini
reddetmeye ve elestirmeye calismis olsa da, Islam uygarhigmnin birikimlerinden,
zenginliklerinden ve bilimsel ¢alismalarmdan faydalanmuslardir. Ozellikle Kur'an-1

Kerim'in terciime edilmesi, Arapca dilinin grameri ve sozliiklerinin yazilmasi, ayrica

308 Hisam, Avrupa ve Islam, 21-22.

309 Filiz Dokuman (ed.), Marco Polo Seyahatnamesi (istanbul,: Terciiman 1001 Eser, ts.), bkz.; V.V.
Bathold, Asya’mn kesfi: Rusya’'da ve Avrupa’da Sarkiyatgihigin Tarihi, gev. Ayse Meral - Kaya
Bayraktar (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 2000), 154.

310 Aysen Satiroglu, 3, “Marco Polo’nun Dogu ile Ilgili Gézlemleri”, Istanbul Universitesi Sosyoloji
Dergisi 5 (2012), 127-141.

311 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu imgesi”, 65.
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Hz. Peygamber'in (sav) hayatina dair kitaplarin terclime edilmesi, Avrupa'nin ezeli

diisman1 olarak gérdiigii islam'1 tanima cabalarmi gdstermektedir. 32

XIII. ylizyilda Bati'da dil okullar1 kurulmaya baslanmistir ¢linkii Arapga, tip ve
kimya gibi bir¢ok bilim dalinin ana dili haline gelmisti. Oryantalistler, bu bilimleri
ogrenebilmek icin Arapca'ylr dgrenmek zorunda kalmislardir. Ozellikle Avrupalilar,
dogu toplumlarini Batililastirmak amaciyla Miisliman toplumlarla iligkiler kurarak
onlarin kiiltiirlerini, dillerini, dinlerini ve cografyalarin1 6grenmeleri gerektigini

anlamiglardir. Bu sebeple, bu donemde 6zellikle Arap dilini 6grenmeye baslamiglardir.

Bazi bilginler, oryantalizmin baslangicint Hagli Seferleri'ne dayandirmaktadir.
Islamiyet'in hizla Avrupa ve Asya'ya yayilmasiyla birlikte Akdeniz, Avrupa ile
Asya'nmn smnir1 haline gelmistir. Bu durum, Batililarm Islam diinyasmi kendileri igin
bir tehdit olarak gérmelerine yol agmustir. Hristiyanlar, kendi dinlerini korumak ve
Islam ile miicadele etmek amaciyla Hacli Seferleri diizenlemislerdir. Bu siirecle
birlikte oryantalizm ¢alismalar1 da baslamistir. Bati Avrupa'nin Hagli Seferleri'ndeki
amaci, Islam"1 kétiilemek ve onun diinya iizerindeki imajini sarsmakt1. Ozellikle Hagli
Seferleri sirasinda, Hristiyan Bati'nin Islam'1n karalamak icin bircok kaynaktan
faydalandig1 goriilmektedir. Ornegin, Yuhanna ed-Dimeski'nin Islam'a kars1 yazdigi

reddiyeler, oryantalistlere dayanak olmustur.3'®

Yuhanna es-Dimeski’nin asil adi Yuhanna b. Sercun b. Mansur b. Sercun’dur.
Ayrica "Chrysorroas" (altin nehir) ismini de kullanmaktadir. Yuhanna, Helenistik
kiiltiirden etkilenmis, Grek¢e konusan, zengin ve entelektiiel bir Hristiyan aileden
gelmektedir. Emeviler doneminde maliyede iist diizey bir memuriyet gorevinde
bulunmus, Abdulmelik'in vefatindan sonra ise birinci Velit doneminde sarayda maliye
alaninda eserler yazmistir. Kitab-1 Mukaddes yorumunu yaparken, ayni zamanda

Islam’a yonelik elestirilerde de bulunmustur.

Yuhanna, teolog olarak iki temel amaca binaen eserler yazmustir: Hristiyanliktan
sapmalarla miicadele etmek ve Ortodoks Hristiyan doktrinini yiiceltmek. Islamiyet ve
Kur’an-1 Kerim hakkinda derin bilgiye sahip bir teolog olan Yuhanna, Hristiyan ve

Bat1 diinyasinm Islam’1 tanimasina yardimci olmustur. Koyu bir Ortodoks Hristiyan

312 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 41. . .
313 Hiiseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis (Istanbul: 1z Yaymevi, 2018), 16-18.
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olarak, Islam'a bircok reddiye yazmistir.®'* Yuhanna es-Dimeski, islam"1 Hristiyanlik
acisindan degerlendiren bir teolog olarak, ozellikle Kur'an'a yonelik elestirilerde
bulunmustur. Bu elestiriler, zaman i¢inde genis bir etki alan1 bulmus ve pek ¢ok
oryantalist i¢in &nemli bir kaynak olusturmustur. Yuhanna, Islam'm dogusunu ve
Ogretilerini Hristiyanlik perspektifinden yorumlayarak, ozellikle Kur'an'a yonelik
elestiriler gelistirmistir. Bu elestiriler, Batr'daki Islam'a dair ilk anlayislarin
sekillenmesinde etkili olmus ve sonraki oryantalist caligmalar icin de temel bir

referans noktas1 olusturmustur.®*®

Hristiyanlik dini, Helenistik diisiince tarzindan ve Roma siyasal sisteminden
etkilenerek Onemli bir doniislim slirecine girmistir. Bu doniisiim, Hristiyanlik'in
manevi ve diinyevi agidan yeniden yapilandirilmasia yol agmis ve sekiiler bir yapiya
doniismesini saglamistir. Islam'dan farkli olarak, Hristiyanlik bu dénemde bir tiir
"isletme sistemi" kurarak daha diizenli ve orgiitlii bir yapiya biirtinmiistiir. Bu siireg,

oryantalist sOylemlerle de sekillenmistir.

Oryantalist soylem, Bati'nin siyasi diisiince bi¢imine paralel olarak, bilgi ve
iktidar arasindaki iliskiyi kullanarak Bati Avrupa'nin kendisi digindaki toplumlara ve
dinlere hiitkmetme amacimi tasimistir. Bati, iktidarmi bilgi ve bilimsel séylemlerle
pekistirmeyi hedeflemis ve bu dogrultuda oryantalizm onemli bir rol oynamistir.
Oryantalizm, Bati'nin Dogu'yu anlamas1 ve kontrol etmesi i¢in bir ara¢ haline gelmis,
aynt zamanda Bati'nin siyasi ve kiiltiirel Ustlinliigiinii pekistiren bir sdylem
gelistirilmistir.  Bu  siire¢, Bati'nin  kendisini  diinyanin  merkezi olarak
konumlandirmasma ve diger toplumlar iizerinde egemenlik kurmasma yardimci

olmustur.3®

Dogu ve Bat1 arasinda meydana gelen ¢atigmalarin temel sebebi, her iki tarafin
birbirini yanlis anlamasi ve yanlis tanimasidir. Miisliimanlarin gerceklestirdigi fetihler
nedeniyle Bat1 Avrupa, Islam'dan rahatsiz olmustur. Bu fetihler sirasinda Islam'm irsat
faaliyetleri neredeyse yok denecek kadar azdir. Ancak, bu donemde Sam ve Misir gibi
Islam topraklarmndan Bati'ya siginan Hristiyanlar, Islam't ve Miisliimanlar1 olumsuz

bir sekilde Bati'ya tanitmaya caligmiglardir.

314 Omer Faruk Harman, “YUHANNA ed-DIMASKI”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 23 Haziran
2024), 43/580-582.

315 Gustav Pfannmuiller, Handbuch der Islam-Literatur (de Gruyter, 1974), 137.

318 Subag, ““Oryantalist Soylem’in Sosyolojisi”, 105.
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Ozellikle, Avrupa'ya yapilan acimasiz ve vahsi baskmlarla taninan Vandal
kabilelerinin  saldirilari, Islam'a karsi olusan olumsuz tutumun daha da
siddetlenmesine yol agmistir. Avrupa'daki tarihgiler, Vandallar1 bu sekilde tanitarak,
Islam"t onlarla iliskilendirip, Araplar1 vahsilikle suglamislardir. Bu olumsuz bakis
acisi, Islam'1 kotiileme ¢abalarma ve Araplari barbarlikla su¢lamaya kadar varmis ve

bu tutum, yiizyillar boyu devam etmistir.>!’

Bat1 Avrupa diinyasmmn Islam'a kars1 takindig1 olumsuz tavrin sebeplerinden bir
digeri, kendi wklarim yiiceltme arzusudur. Avrupalilar, yeryiiziindeki diger toplumlari
tanimadan Once, yalnizca kendilerinin var olduguna ve en yiice rkin kendilerinin
oldugunu diisiiniiyorlardi. Ancak, diger toplumlarla karsilastiklarinda, bu durumu
kiyametin yaklasma alametlerinden biri olarak gérmeye baslamiglar ve Deccal'in
ortaya ¢ikistyla iliskilendirmislerdir. Bu sekilde, Bati Avrupa'nin farkli toplumlara ve
ozellikle Islam'a kars1 gelistirdigi olumsuz bakis acisi, kendi iistiinliiklerini pekistirme
cabasindan kaynaklanmistir. Avrupalilar, Islam ve diger kiiltiirleri tehdit olarak

algilamis ve kendi kiiltiirlerini yiiceltmeye devam etmislerdir. '8

Bu durum, hala giiniimiize kadar etkisini siirdiirmektedir. Norman Daniel, bu
durumu su sekilde ifade etmektedir: “Islam ile Hristiyanlik arasinda meydana gelen
ihtilafli meseleler hala degismemistir. Hristiyanlar her zaman Miisliimanlarda kusur
aramaya devam etmektedir. Bazi1 c¢agdas diislinlirler, geleneksel Hristiyanlik
etkisinden kurtulmaya ¢aligsalar da, bu durumu pek gergeklestirebildikleri

sdylenemez.” 319

Bu a¢iklama, Bati diinyasinda Islam'a kars1 siiregelen olumsuz tutumun zamanla
degismedigini ve bir¢ok ¢agdas diisiiniiriin bile bu geleneksel bakis agisini kirmakta
zorluk ¢ektigini vurgulamaktadir. Hristiyanlik ile Islam arasindaki ihtilaflarin, tarihsel
baglamda sekillenen ve derinlesen bir catisma oldugu, giiniimiizde de etkilerini

stirdiiren bir olgu haline gelmistir.

Batili oryantalistler, Miisliimanlarin Ispanya ve Sicilya bdlgelerine yaptiklar1
fetihlerden sonra Islam" bir tehdit olarak algilamiglardir. Bu sebeple, Islam" sahte bir

hakikat ve uzak bir sapma olarak degerlendirmislerdir. O dénemde, Islam'mn kiligla ve

317 [smail Amayira - Ekrem Giilsen, “Tarihsel Siiregte Oryantalistler ve Arap Dili -Oryantalist Olgunun
Tarihi Kokleri-", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV11/32 (2015), 192.

318 Amayira - Giilsen, “Tarihsel Siiregte Oryantalistler ve Arap Dili -Oryantalist Olgunun Tarihi
Kokleri-, 193.

319 Daniel, Isidm and the West, 1.
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zorla yayilan bir din oldugu diisiincesi yayginlagsmis, bu nedenle bazi Batili
diistiniirler, Hz. Peygamber’i (sav) Deccal olarak itham etmiglerdir. Bu yaklagim,
Bati'nin Islam't ve Miislimanlar1 karalama cabalarini yansitmaktadir ve Bati'daki

Islam karsit1 soylemin temelini olusturmustur.32°

XVI. yiizyilda, Miislimanlara karsi takmilan olumsuz tavirlar yavas yavas
degismeye baslamistir. Bu donemdeki siyasi ve ekonomik gelismeler, misyonerlik
faaliyetlerinin yani sira, dogu medeniyetlerini tanimayi amacglayan seyyahlarin
varliglyla  Avrupa'nin  Islam  diinyasiyla tanisma firsat1 yakalamasina olanak
saglamistir. Seyyahlar, dogu medeniyetlerine yaptiklar1 gezilerde degerli taslar ve ipek
gibi zenginliklerle tamsmis, bu sayede dogu Kkiiltiiriine ve Islam'a karsi olumsuz

tutumlar degismeye baslamistir.

1529 yilinda Kanuni Sultan Siileyman’in Osmanli Devleti ile birlikte en parlak
donemini yasadigi sirada, Osmanli'nin Viyana’yr kusatmasi Hristiyan diinyasinda
biiyiik bir tedirginlik ortaya ¢ikarmistir. Bu olay, Avrupa'da misyonerlik faaliyetlerinin
hiz kazanmasina ve Bati'da Islam hakkinda daha fazla bilgi edinme ¢abalarma yol
agmisti. Bu donemde, matbaada basilmaya baslanan ¢ahismalar sayesinde Islam

kiiltiiriine ve bilim diinyasina dair kitaplarin yayilmasi hizlanmistir.

Ozellikle ibn-i Sina'nin tip, felsefe, dil, cografya ve matematik gibi birgok
onemli eseri basilmaya baslanmig ve bu eserler Bati'da biiyiik ilgi uyandirmistir.
Ayrica, 1539 yilinda Fransa'da ilk Arapga kiirsiisiiniin kurulmasi, Guillaume Postel
tarafindan gerceklestirilmistir. Bu gelisme, Islam diinyasinm bilimsel birikiminin
Bati'ya aktarilmasinda énemli bir adim olmustur. Bu doénemde Bati, Islam diinyasina
dair daha fazla bilgi edinmeye baslamis ve Islam'in bilimsel ve kiiltiirel katkilar1 daha

genis bir cevreye yayilmaya baslamistir. 32!

Avrupa’nin Islam’1 entelektiiel bicimde incelemeye ve arastirmaya baslamasmimn
ilk adimi, Cluny Manastiri’'nda bagkanlik yapan ve Fransiz Muhterem Peter olarak
tanmmnan Pierre Maurice de Montboissier'in, Ispanya Krali tarafindan Dogu
medeniyetini arastrmaya tesvik edilmesiyle atilmisti. Muhterem Peter, Ispanya'da

manastirlart ziyaret etmis ve burada miitercimler hakkinda bilgiler edinmistir. Bu

320 Hiiseyin Yasar, Avrupa ve Kur’an (Izmir: Tibyan Yaymevi, 2002), 46.
321 Rodinson Maxime, “Oryantalizmin Dogusu”, ¢ev. Ahmet Turan Yksel, Marife Dergsi 3 (2002),
171-172.
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deneyimler dogrultusunda, Ispanya’da bir terciime heyeti kurarak, 1143 yilinda Ingiliz

Robert’a Kur'an-1 Kerim'in terciimesini tamamlatmustir.

Bu cabalarla birlikte, terciime heyeti “Cluny Corpus” adi verilen bir projeye
imza atmig ve birgcok Arapca metni Latinceye c¢evirmistir. Bu caligmalar, Bati
Avrupa'da Islam kiiltiiriine olan ilgiyi artirmus ve Islam bilimleri ile felsefesine dair ilk

322 Muhterem Peter, Islam'la miicadele

sistematik arastirmalarin temelini atmistir.
etmek i¢in mantik ve bilimsel temellerle bu alanda calismalar yapmis ve bircok
projede gorev alarak 6grenciler yetistirmistir. Ik biiyiik ¢alismalarindan biri olarak,
1143 yilinda Kur'an-1 Kerim’i Latince'ye terciime etme gorevini Ingiliz Robert Rets
ve Dalmagyali Hermann Nusa'ya vermistir. Bu terciime, Bati Avrupa'da Islam’1
anlamak ve tartigmak i¢in bir temel olusturmus olsa da, tarih boyunca oryantalist
terciimeler ve misyonerlik faaliyetleri cogunlukla dogrular1 yansitamamis ve
genellikle genel yorumlar icermistir. Terclime edilen Kur’an-1 Kerim, 1543 yilinda
Teodor li Ender tarafindan basilmisti. Ancak bu terciimenin, Islam'in hakiki
anlamlarin1 dogru bir sekilde yansitmadig1 ve genel bir yorum icerdigi igin, islami
calismalarda 6nemli bir yere sahip olmadigi anlagilmistir. Bu durum, oryantalist
calismalarin baslangicindan itibaren, Bati’da Islam'a yonelik elestirilerin cogunlukla

yanls anlamalar ve eksik bilgilerle sekillendigini gostermektedir.®23

Bu ortaya ¢ikan terciime Islamiyet arastirmalarmnda temel kaynak olarak higbir
zaman kullanilmamustir.®** Ciinkii bu terciime, kagit iizerinde Islam’1 kétiileyen ve
kolayca yok etmeyi amacglayan bir metin haline gelmistir. Kur'an-1 Kerim'in
terciimesinden ziyade, aslinda Kur'an'm yorumu olarak degerlendirilebilecek bu
calisma, Kur'an’in harfi ve anlam ydniinden dogru bir terciimesi degil, tahrif edilmis,
yanlig ve yersiz tenkitlerle doldurulmus bir eserdir. Bu nedenle, s6z konusu terciime,
Islam’a dair hakiki bir anlayis sunmak bir yana, Bati1 diinyasinda Islam'1 yanls
325

tanimaya ve olumsuz bir sekilde sunmaya yonelik bir ara¢c haline gelmistir.

Avrupa’da Islami calismalarm baslangicini teskil ettigi icin bir dneme sahip olsa da

322 Rodimson, Batiyr Biiyiileyen Islam, 2324; Zakz(k, el-Istisrak ve’l-halfiyyetu li’s-sirdi’l-hadari, 24-
26; el-AKiKi, el- Miistesrikun, 1/112; Bulut, “Oryantalizm”; Sénmezay, Kur’an ve Oryantalistler, 54-
55.

323 W. Montgomery Watt, Bell’s Introduction to the Qur’an (Edinburgh: Edinburgh University Press,
1970), 173; Rodinson, Batiyr Biiyiileyen Islam, 23-24; Regis Blachere, Introduction au Coran (Paris,
1959), 264-265; Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine
Arastirmalar”, 105; R. W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages (Cambridge: Harvard
University Press, 1962), 40.

324 Rodinson, Batiyr Biiyiileyen Islam, 24.

325 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 42.
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Kur’an-1 Kerim terciimesi ile bir ilgisi yoktur.®?® 1698’de Lodovico Marraci’nin
yaptig1 terciimeye kadar bu Kur’an-1 Kerim terciimesi Avrupa’da Islami arastirmalarin

ilk ciddi malzemesi ve arac1 olarak degerlendirilebilir.®?’

Yuhanna ed-Dimeski’nin izinden giden Muhterem Peter, Islam't Hristiyanlik
dininin sapmas1 ve sapkin bir formu olarak gériiyordu. Bu yiizden, Islam"1 bertaraf
edebilmek i¢in, onun tiim yanlslarint ve sapkinliklarini ortaya koymak gerektigine
inaniyordu. Islam’i, sapkimlarm en kotiisii ve en tehlikelisi olarak degerlendiren
Mubhterem Peter, Hristiyan diinyasinda bu dine dair bilgi eksikliklerini gidermeyi ve
Hristiyanlari, bu sapkin inang¢lar1 anlamalar1 ve karsi koymalar1 i¢in bilgilendirmeyi
bir sorumluluk olarak goriiyordu. Bu baglamda, Hristiyan Aalemini Islam’m
yanliglarina karst bilinglendirmek ve onlara dogru cevaplari sunmak gerektigini

diisiinmekteydi. 3?8

Avrupalilarm Islam ve dogu kiiltiirlerine kars1 tutumunu Paul Alvarus su sekilde
ifade etmistir: "Hristiyanlar, Arap siirlerini ve edebiyatini seviyorlar. Arapcay1 diizgiin
ve temiz bir sekilde Ogrenip Arap ilahiyatcgilarini ve filozoflarmi arastiriyorlar.
Yetenekli Hristiyan gengleri, Arap bilimine yonelip Hristiyan edebiyatina ve bilimine
dikkat etmemektedirler." Bu ifade, donemin Avrupa'sindaki entelektiiel egilimleri ve
Islam diinyasinin bilimsel birikimine duyulan ilgiyi vurgulamaktadir. Alvarus,
Hristiyanlarin Arap kiiltiiriine olan ilgisini, kendi geleneklerinden ¢ok daha fazla

onemsediklerini ve bu alanda ¢alismalar yapmaya yoneldiklerini belirtmektedir. 32°

XII. yiizyilda, Islam diinyas1 felsefenin besigi konumundaydi. Bu donemde,
Avrupa ozellikle Ispanya'daki Islam etkisi altindaki bolgelerdeki felsefi bilime
yonelmis ve Aristo, Ibn Sina gibi iinlii filozoflarin eserlerini Latinceye ¢evirmeye
baslamistir. Bu ceviriler, Bati'da felsefi diisiincenin yeniden dogmasina ve 6zellikle
skolastik felsefenin gelismesine 6nemli bir katki saglamustir. Islam diinyasinda
gelistirilen felsefi diislinceler, Bati'da 6zellikle Orta Cag'da biiylik bir etki uyandirmis

ve Avrupa'nin entelektiiel yapisinmn sekillenmesinde dnemli bir rol oynamistir. 3%

326 Sgnmezay, Kur'an ve Oryantalistler, 55.

327 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 19.

328 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 19.

329 R, W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages “Orta Cag Avrupasinda Islam Algist”,
¢ev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Yénelis Yayimlari, 2000), 21.

330 Rodinson, Batiy1 Biiyiileyen Islam, 25.
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Roger Bacon, 1266 yillarinda, o zamana kadar yapilan doguyu tanima, arastirma
ve miicadele ¢aligmalarinin bir sonuca ulagmamasi nedeniyle, bu ¢abalarin yontem ve
yolunun degistirilmesi gerektigini vurgulamigti. Bu doneme kadar yapilan
caligmalarin hedeflerinin yanlis ve basarisiz oldugunu belirtmis ve Hristiyanligin
yayilmasi ve diinya ¢apinda bir yer edinmesi i¢in tek ¢dziimiin teblig oldugunu ifade

etmistir. 3!

1291'de Mogollarin Miisliiman olmas1 ve Akka bdlgesinin Islam topraklarina
katilmasi, Nasturi Hristiyanlarin ortadan kaldirilmasi, Bati'da Islam'a kars1 saldirgan
bir tutumun sergilenmesine yol agmistir. Bu donemin Ozelliklerinden biri de, Hz.
Peygamber’e (sav) yonelik yapilan iftiralardir; 6zellikle Hz. Peygamber’in (sav)
biiyticiilikle su¢lanmasinin yerine, ona kardinal oldugu yoniinde bir suglama
getirilmistir. Islam, bu donemden itibaren Bati i¢in sadece dini bir karsitlik olmaktan
ctkmis ve kendi i¢ c¢atismalarinda kullandiklar1 bir argiiman haline gelmistir. Bu
donemde, Islam'a kars1 olusturulan olumsuz imgeler, Bati'nin politik ve dini ¢ikarlar1

dogrultusunda sekillenmistir. 33

Bu donemin dikkat ¢eken isimlerinden biri olan Martin Luther (6. 1546),
Tirklere ve Miislimanlara Tanri'min bir gazabi olarak bakmis, ancak ayni zamanda
Papa'y1 bir Deccal olarak nitelendirmistir. Luther, o donemde Vatikan'in hagh
seferlerine karar vermek yerine, Hristiyanlik dininin kitab1 olan Incil'in gereklerini
yerine getirmenin daha dogru bir yaklasim oldugunu savunmustur. Kiliseye hayati
boyunca duydugu 6tke, hach seferlerinin Hristiyanlik dininin ruhunu 6ldiirdiigiinii ve
Papa'nin otoritesini tesis etmeyi amagladigi diisiinmesindendir. Luther, bu

diisiincenin yanlis ve yaniltict olduguna inanmistir, 3%

Doga bilimci Pierre Belon du Mans, 1546 ile 1549 yillar1 arasinda dogu
Akdeniz bolgesinde bir seyahate ¢ikmis ve bu deneyimlerini "Les observations de
plusieurs singularites et choses mémorables trouvées en Grece, Asie, Judée, Egypte,
Arabie et autres pays étrangers" adli eserinde kaleme almistir. Bu eserde, seyahat
ettigi bolgenin 6rf ve adetlerinin yani sira bitki ve hayvan tiirleri de detaylh bir sekilde
ele alinmistir. Belon, Islam medeniyetinden ve Miisliimanlardan bahsederken, Bati

Avrupa tarzi bir iislubu slirdlirmiis olsa da, Osmanli Devleti'nin basar1 yonlerini de

%L Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages “Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi”, 57.
%32 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 19-20.
333 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 20.
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ozel bir ilgiyle dile getirmistir. Eserinde, Islam diinyasinin kiiltiirel ve bilimsel
birikimine dair bazi olumlu gozlemler de bulunmakta, ancak genel olarak Bati'nin

geleneksel bakis acismi yansitan bir dil kullanmistir, 33

Jean Thevenot (6. 1667), 1655-1659 yillar1 arasinda gerceklestirdigi dogu
seyahatlerinde, Islam dinine yonelik bazi on yargilarim dile getirmistir. Ancak
ozellikle Tiirklere dair goriiglerinde zamanla bir degisim yasandigi goriiliir. Thevenot,
Tiirk milletini yardimsever, dindar ve hosgoriilii olarak tanimlar. Bununla birlikte,
Tiirklerin kibirli bir yapiya sahip olduklarini ve bu nedenle Hristiyanlar ile Yahudilere
kars1 kiiclimseyici bir tavir sergilediklerini ifade eder. Ayrica, bilim ve Ogrenime
yeterince Onem verilmedigini de elestirileri arasinda dile getirir. Thevenot un
gozlemleri, donemin oryantalist bakis agismi yansitmakla birlikte, bazi yonleriyle

daha dengeli ve gozleme dayal: bir tutum sergiledigini de gostermektedir.*®

XVIII. yiizyilda "dogu despotizmi" kavramini destekleyen ve kendisini se¢ilmis
bir milletin izini siirmeye adayan isimlerden biri Abraham-Hyacinthe Anquetil-
Duperron olmustur. Bu diisiinceyle, kutsal kitaplarda adi gecen kavimleri ve
uygarliklart bulma amaciyla Asya’ya seyahat etmis, 6zellikle eski dogu dinleri ve
metinleri lizerine yogunlasmistir. Duperron, Zerdiistlerin kutsal metni Avesta ile
ilgilenmis ve bu eseri Avrupa dillerine g¢eviren ilk kisi olmustur. Ayn1 zamanda
Brahmanlik {izerine c¢alismalar yaparak Hindu metinlerinin de ¢evirilerine katki
saglamistir. Bu ¢abalari, Avrupa'da dogu dinlerine ve felsefelerine dair ilginin
artmasima yol agmisg, ancak bu ilgi ¢cogu zaman Bat1 merkezli ve oryantalist bir bakis

acistyla sekillenmistir. 3%

Abraham-Hyacinthe Anquetil-Duperron, genel gériislerin aksine Osmanli, Iran
ve Hindistan gibi biiyiik dogu imparatorluklarini yalnizca despotizmle tanimlamanin
yetersiz oldugunu savunmustur. Bu imparatorluklarda yalnizca halkin degil,
hiikkiimdarlarin da uymas1 gereken kurallarin bulundugunu ve bireylerin miilkiyet
hakkma sahip olduklarin1 vurgulamigtir. Bu yaklagimiyla, Bati'nin dogu toplumlarini
mutlak baski ve keyfilik iginde yOnetilen yapilar olarak tanitma egilimini

sorgulamistr.

334 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu imgesi”, 66.

335 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu imgesi”, 66.

33 Buylut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 25; Bulut, “Oryantalizm,
Seyyahlar ve Bati’nin Dogu Imgesi”, 68.
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Ancak buna ragmen, Duperron'un bazi goriisleri dogu despotizmini destekler
nitelikte olmusg ve bu da somiirgeci faaliyetlerin mesrulagtirilmasina zemin hazirlayan
soylemler iiretmesine neden olmustur. Bati Avrupalilarin kendilerini iistiin goren
tavrint elestirerek, bilim ve diisiince konularinda daha algakgdniillii olmalar
gerektigini ifade etmistir. Yani, bir yandan Dogu’nun sahip oldugu diizeni ve medeni
yapiy1 teslim ederken, diger yandan somiirgeciligi destekleyen fikirleriyle ¢eliskili bir

tutum sergilemistir. >’

XVI. yiizyilda yasanan siyasi ve ekonomik gelismeler, Bati1 Avrupa’dan Dogu'ya
yapilan seyyah ve misyoner seyahatlerinde artisa neden olmustur. Bu durum, dogu
toplumlar1 hakkinda daha fazla bilginin toplanmasima imkan tanimis ve Batr’da Islam
diinyasma yonelik ilginin artmasina sebep olmustur. Ayn1 donemde Hristiyanlik, Bati

Avrupa’da eski otoritesini kaybetmeye baslamis ve dini etkisi zayiflamistir.

Bu dénemde Islam’a ait ideoloji, kiiltiir ve degerler daha dnce oldugu gibi
sadece kotillenmekle kalmamig, ayn1 zamanda Osmanli Devleti’nin siyasi, idari ve
askeri yapis1 gibi alanlarda dikkatle incelenmeye baslanmistir. Her ne kadar Dogu,
Bat1’nin goziinde tamamen objektif ve tarafsiz bir yaklasimla degerlendirilmemis olsa
da, artik oryantalistlerin ve seyyahlarin gozlemleriyle dogu diinyas1 daha yakindan
taninmaya baslanmis, daha derinlemesine analizlere konu olmustur. Bu da Bati’nin

Dogu’ya dair anlayisinda bir doniisiimiin habercisi olmustur. 3%

XVI. yiizyil, Dogu ve Bat1 kavramlarinin yavas yavas sembollesmeye basladigi;
ancak heniiz tam anlamiyla olgunlagsmadigi bir donem olmustur. Bu siiregte Bati’nin
Miisliimanlara yonelik olumsuz bakis agis1 Onceki yiizyillara gore bir miktar

yumusamus, Islam’a kars1 bir nebze de olsa sayg1 duyulmaya baslanmustir.

Bat1 Avrupalilar, Dogu medeniyetlerini sadece dini acidan degil; sosyal, siyasi,
askeri, kiiltiirel ve idari yonlerden de degerlendirmeye baslamiglardir. Bu baglamda,
dogu toplumlarinin yapist iizerine akademik caligmalar yapilmis, iiniversitelerde

dersler verilmis ve oryantalist birikim daha sistematik hale gelmeye baglamistir. Bu

337 Bulut, “Oryantalizmin Tqrihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 25; Bulut, “Oryantalizm,
Seyyahlar ve Bati’'min Dogu Imgesi”, 68.
338 Bylut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 20.
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donem, Dogu’yu tanima ve anlama c¢abalarinin daha c¢ok bilgi temelli ve gozleme

dayal hale geldigi bir gegis siireci olarak 6ne ¢ikar.3°

XVII. yiizyilda, hem arastirmaci hem de maceraperest ruhlu Avrupalilar, Islam
diinyasin1 daha yakindan tanimak amaciyla ¢esitli seyahatler gergeklestirmislerdir. Bu
seyahatlerin temel amaci, Islam diinyasmin kiiltiirel, medeni ve dini yapisin
gozlemleyip anlamaktir. Ozellikle Iran’a giden diplomatlar ve tacirler, bu seyahatlerde
ipek, degerli taglar ve Dogu’nun zenginlikleriyle karsilasarak doguya olan ilgiyi daha

da artirmiglardir.

Bu yiizyillda, dogu medeniyetini tanimaya yonelik kaleme alinmis seyahat
notlarmin sayismin 200’1 astig1 bilinmektedir. Dikkat ¢ekici olan bir diger husus ise,
bu seyahatlerin yalnizca bireysel merak ya da macera arzusu ile degil, devlet eliyle
resmi olarak da gerceklestirilmis olmasidir. Bu durum, Bat1 Avrupa i¢in farkl kiiltiir
ve medeniyetleri tanimanin artik bireysel bir g¢abanin Otesine gectigini, devlet
politikas1 haline geldigini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu tiir girisimler, hem bilgi
edinme amaci1 gldiiyor hem de ilerideki siyasi, ticari ve kiltlirel etkilesimlerin

zeminini hazirliyordu.34°

Doguya yapilan seyahatler neticesinde, seyyahlar yalnizca bolgesel gézlemlerini
aktarmakla kalmamis, ayn1 zamanda bulduklar1 heykel, kabartma, dikili taslar ve dogu
medeniyetlerine ait pek ¢ok yazili metni de iilkelerine tasiyarak Avrupa’daki dogu
algisii sekillendirmislerdir. Bu seyahatler, Avrupa'da hem entelektiicl hem de maddi
bir zenginlesmeye katki saglamistir. Ozellikle degerli taslar ve nadir esyalar

aracilifiyla bircok seyyah kisisel servetlerini artirma imkani1 bulmustur.

Ancak ne yazik ki, tiim bu ¢abalar her zaman objektif ya da giivenilir
olmamistir. Baz1 seyyahlarin, hi¢ gitmedikleri ya da dogrudan gozlemleme firsati
bulamadiklar1 cografyalar hakkinda yorumlar yaptigi, hatta hayal iirlini
degerlendirmelerde bulundugu da bilinmektedir. Bu tiir anlatimlar, oryantalist bakis

acisinm zaman zaman yaniltict ve Onyargili bir sekilde sekillenmesine zemin

339 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 20.
%4 Hentsch, Hayali Dogu: Bati’in Akdenizli Dogu’ya Bakisi, 117; Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel
Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 21.
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hazirlamistir. Dolayisiyla bu eserlerin elestirel bir siizgegten gecirilmesi, tarihsel

gercekligin saglikli bicimde ortaya konulmasi agisindan oldukca dnemlidir. 34

XIII. ylizyilda Hristiyanlik diinyasi, 6zellikle kilise dnciiligiinde, dini doguya
yayma konusunda ciddi adimlar atmaya baslamistir. Bu donemde dil 6grenimi biiytik
bir 6nem kazanmis ve bu alanda Onciilik eden isimlerden biri de Raymond Lull
olmustur. Lull, Miislimanlarla etkili iletisim kurabilmenin ve onlar1 Hristiyanlhiga
davet edebilmenin yolunun, Oncelikle onlarin dilini 6grenmekten gegtigini
savunmustur. Bu diisiinceyle Arapga basta olmak iizere dogu dillerinin 6grenilmesine
yonelik caligmalar tesvik edilmis, dil kiirsiileri kurulmus ve bu alanlarda egitimler

verilmistir.

Raymond Lull’un bu yaklasimi, yalnizca teolojik degil ayn1 zamanda pratik bir
misyona da hizmet etmistir. Doguya yapilan seyahatlerde misyonerlik faaliyetleri,
ticaretle i¢ ige yiiriitiilmiis; boylece hem dini hem de ekonomik hedefler bir arada
gergeklestirilmek istenmistir. Bu durum, Bati'nin dogu toplumlarin1 hem dini agidan
dontistiirme hem de kiiltiirel ve ekonomik olarak etkileme cabasinin bir gostergesi

olarak degerlendirilir.3*?

Raymond Lull’da Bacon ile ayni goriiste olup Hristiyanligin yayilmasi ig¢in
askeri giicten ziyade misyonerlik faaliyetlerinin daha etkin olacagmi sdylemistir. 343
Bunu sdylemler sonucunda Viyana konsiiliinde bat1 Kilisesi’nde resmi olarak 1312’de
dil okullari kurulmustur. Paris Oxford, Bologna, Avignon gibi iiniversitelerde Grekge,
Arapca, Ibranice, Siiryanice gibi birgok dilin kiirsiileri kurulmustur.3** Fakat Viyana
konsiiliinde alman bu karar Avrupa’da Arap¢a uzmani Hristiyan birisinin olmamasi

sebebiyle hayata gegirilememis ve yapilmaya calisilan bu terciime niishasinin kayip

oldugu sdylenmistir.3*®> Southern, “Bu yasayla beraber 6lmek iizere olan bir ideal son

341 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu Imgesi”, 66.

342 gaid, Oryantalizm (Dogobilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, bkz.; Cerrahoglu, “Oryantalizm ve
Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 101.

343 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 49.

344 Bathold, Asya’mn kesfi: Rusya’da ve Avrupa’da Sarkiyatciligin Tarihi, 157; Bulut, Oryantalizmin
Kisa Tarihi, 49; Zakz(kK, el-Istisrdk ve I-halfiyyetu li’s-sirdi’I-hadari, 28-29; Southern, Western Views
of Islam in the Middle Ages, 72; Naif Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’an’'in Kaynagi ve Metinlesmesi
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2017), 14; Sonmezay, Kur'an ve Oryantalistler, 30.

345 Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, 36.
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kurtulus imkani bulmus ve riiyalarinin ger¢eklesmesine yonelik ne insan ne para ne de

kimsenin ilgisini cekmeden kaybolup gitmisti”3*® seklinde degerlendirmistir.

1492 yili, hem Miisliimanlar1 hem de Avrupa diinyasini derinden etkileyen iki
onemli olaya sahne olmustur. Bunlardan ilki, Ispanya’da Miisliiman idaresinin sona
ermesiyle birlikte Miisliman yoneticilerin bdlgeyi terk etmek zorunda kalmasidir.
Ikincisi ise, Amerika kitasmm Avrupallar tarafindan kesfedilmesiyle birlikte,
Istanbul’'un fethiyle baslayan Yeni Cag’in kiiresel anlamda sekillenmeye

baslamasidir.>*’

Ancak tiim bu gelismelere ragmen, Bat1 diinyas1 agisindan Osmanli Devleti yani
Islam diinyas1 hala biiyiik bir tehdit olarak algilanmaktaydi. Bu nedenle Batili
devletler, Osmanli ile siyasi iliskiler kurmak zorunda kalmislardir. Kurulan bu
iligkilerde ise dini hassasiyetler geri planda birakilmis, siyasi c¢ikarlar Oncelik

kazanmustir.3*8

Bu siyasi ve ekonomik iligkilerin bir sonucu olarak, doguya gelen seyyah ve
tiiccarlarin sayisinda gozle goriiliir bir artis yasanmistir. Bu durum, dogu insanmin
daha yakindan taninmasina vesile olmus ve XVI. yiizyilda Islam’a kars1 beslenen
Onyargilarin bir nebze olsun yumusamasina, daha ilimh bir bakis agisinin gelismesine

zemin hazirlamistir.>*°

Orta Cag Oryantalizminin dikkat c¢eken temel O6zelliklerinden biri, Bati
Avrupa'nin islam diinyasma yonelik ¢alismalarinda dnyargisiz bir bilgi edinme ¢abasi
icinde olmasidir. Bu yaklagim, sadece doguyu tanima arzusu degil, ayn1 zamanda
Bati'nin kendi yapisina dair bir 6z elestiri ihtiyacindan da kaynaklanmaktadir. Bu
donemde yapilan arastirmalar, islam medeniyetinin dili ve edebiyatina duyulan ilginin
arttigin1 ve ozellikle Semitik filoloji ile ilahiyat alaninda, Kur’an ve Arapgaya yogun
bir sekilde dnem verildigini ortaya koymaktadir. Bu durum, oryantalist ¢calismalarin
sadece ideolojik degil, aym1 zamanda bilimsel bir zemine de dayandigmi

gostermektedir.3*°

346 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages “Orta Cag Avrupasinda Islam Algisi”, 76.
347 Bathold, Asya 'nin kesfi: Rusya’da ve Avrupa’da Sarkiyatcihgin Tarihi, 154.

348 Rodinson, Batiyr Biiyiileyen Islam, 37.

349 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 58.

350 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 21.
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1530 yilinda Paris’te Colleége de France’ta ilk Arapca kiirsiisiinii kuran
Guillaume Postel (6. 1581), Bati’da Arapga ¢alismalarinin dnciilerinden biri olmustur.
1538 yilinda yayimladigt "Linguarum Duodecim Characteribus Differentium
Alphabetum” adli eserinde, Ermenice, Latince, Arapca, Habesce, Rumca, Giirciice,
Sirpga ve Siiryanice gibi 12 farkli dilin alfabelerini ele almis, kitabin ikinci bo limiinii
ozellikle Arapgaya aywrarak bu dile olan ilgisini ortaya koymustur. Ayrica ilk
“Grammatica Arabica” (Arapca dilbilgisi) kitabmi da yayimlayarak oryantalist
filolojinin temellerinden birini atmustr. Dogu’ya gerceklestirdigi seyahatler
sonucunda Ahd-i1 Cedid’in (Yeni Ahit) ilk niishalarin1 Arapca ve Siiryanice dillerinde
Batr’ya kazandirmis, boylece hem teolojik hem de dilbilimsel ¢alismalara 6nemli

katkilar sunmustur.®*

Dogu’nun sosyal yapisini, dilini, dinini ve kiiltiiriinii anlatan bir¢ok g¢aligma
kaleme almistir. Poster’in ana amaclarindan birisi Protestan ve Katolik Hristiyanlari
bir araya getirmek suretiyle Yunanlar1 ve Miislimanlar1 tek bir inang iizerine
toplamay1 arzu edilmistir.>>? Ayrica Islam’a olumlu bakmasin diger bir sebebi de
putperestlige karsi biiyiik bir zafer kazanmasi ve Hristiyanlari kendilerini toparlayip
dinlerini dénmelerini saglayacak bir etki saglamas1 bakimindan Islam’a olumsuz bir
tavir takinmistir ayn1 zamanda bat1 Avrupa diinyasinin Hristiyanligi yenilemeyip
kendisine ¢ekidiizen veremedigi takdirde bu gorevi Tiirklere verilmesi gerektigini de

savunmustur.>®

Cardinal di Ferdinando de’ Medici tarafindan kurulan matbaada, 1586 ila 1610
yillar1 arasinda terciiman gruplarin yuriittigli calismalar sayesinde Arapca gramer,
sozliik ve temel metinler basilmistir. Bu faaliyetler, Dogu dillerine olan ilgiyi artrmis
ve Ozellikle Hollanda, bu alanda 6ncii konuma gelmistir. Bu gelismelerin bir sonucu
olarak 1613 yilinda Leiden Universitesi'nde Arapca kiirsiisii acilmis ve bu kiirsiiniin
ilk sahibi olan Thomas Erpenius, Grammatica Arabica baslikl1 eserini yayimlamustir.

Bu eser, Bati1 Avrupa’da metodik bi¢cimde hazirlanmis ilk Arapca dilbilgisi kitab1

%1 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 102.
Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 60.

352 Hentsch, Hayali Dogu: Bati'in Akdenizli Dogu’ya Bakist, 101.

33 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 22.
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olarak kabul edilmistir ve oryantalist ¢aligmalar a¢isindan dnemli bir doniim noktast

olmustur.>**

Erpenius, Taberi’nin Islam tarihini ve Kipti el-Makin’in diinya tarihini tek bir
metin haline getirerek Batili arastirmacilarin istifadesine sunacak sekilde cevirisini
yapmustir. Bu ¢abasi, Bati'da Islam tarihine duyulan ilginin artmasinda 6nemli rol
oynamisti. Ote yandan, Levinus Warner, Leiden Kiitiiphanesi’'ne 1000’ askin el
yazmasi kazandirarak biiylik bir katki saglamistir. Bu degerli koleksiyon sayesinde
Leiden Universitesi, zamanla “Bat1 Avrupa’da Arabiyat arastirmalarinmn Mekkesi”
olarak anilmaya baslanmis, oryantalist calismalarin en 6nemli merkezlerinden biri

haline gelmistir.3*®

1600’1 yillarda, 6zellikle Hindistan basta olmak iizere bircok Dogu tilkesiyle
ticari iligkiler kurmaya baglayan Avrupa, bu iliskileri saghkli bir sekilde
stirdiirebilmek i¢in diplomasi ve ticaret dillerini iyi bilen uzmanlara ihtiyag
duymustur. Bu ihtiyaca binaen, 1632 yilinda Cambridge Universitesi’nde, ardindan
1634°te Oxford Universitesi’nde, Dogu kiiltiiriinii, dillerini ve medeniyetini tanimaya
yonelik o6zel kirsiiler kurulmustur. Bu gelisme, Avrupa’nin Dogu ile olan
etkilesiminde daha sistemli ve akademik bir yaklasim benimsemeye basladiginin

gostergesidir. 3%

XVII. yiizyilm sonlarindan XVIII. yiizy1l boyunca, Islam’a yonelik daha
objektif ve tarafsiz arastirmalar yapilmaya baslanmistir. Bu donemde Bati1 Avrupa,
kilisenin mutlak otoritesine karsi gelisen rasyonalizm akimi etkisiyle, ¢evresindeki
diger dinlere, ozellikle de Islam’a kars1 daha anlayishi ve sempatiye dayali bir
yaklagim benimsemeye yonelmistir. Bu zihniyet degisimiyle birlikte, Islam dini
iizerine daha olumlu ve bilimsel temellere dayanan eserler kaleme almmis, Islam

medeniyeti entelektiiel diizeyde ele alinarak daha adil bi¢imde degerlendirilmeye

34 Rudi Paret, The Study of Arabic and Islam at German Universities: German Orientalist Since
Theodor Noldeke (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH, 1968), 7; Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel
Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 22.

35 Gerhard Endress, An Introduction to Islam, cev. Carole Hillenbrand (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1988), 9; Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”,
22.

36 Albert Hourani, Bat: Diisiincesinde Islam, gev. Celal A. Kanat (Istanbul: Sarmal Yayinlari, 1994),
26; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 66-67.
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baslanmistir. Bu da oryantalist calismalarin daha derinlikli ve kiiltiirel cesitlilige

duyarl hale gelmesine zemin hazirlanustir.>®’

Islamiyet’i tamitma yoniinde atilan ilk ciddi bilimsel adimlardan biri, Hollanda
Utrecht Universitesi'nde gorev yapan Profesor Hadrian Reland tarafindan
gerceklestirilmistir. Reland, 1705 yilinda Latince kaleme aldigi De Religione
Mohammedica (Diyanatii’l-Muhammediye) adli eseriyle, Bati'da Islam’a dair olusan
yanlis ve Onyargili algilara karsi diizeltici bir yaklasim sergilemistir. Bu eserinde,
Islam dininin temel prensiplerini tarafsiz bir bigimde agiklamis, her dinin karsitlarmin
ve diismanlarinin olabilecegini, bu kisilerin ya dini gergekten anlayamadiklar1 ya da
kot niyetli kaynaklara dayanarak oOnyargili degerlendirmelerde bulunduklarini
vurgulamistir. Reland ayrica, Islam’1 dogru anlamanm yolunun Hz. Peygamber’in
(sav) dili olan Arapcayr 6grenmekten gectigini, yani dini kendi asli kaynaklarindan
o0grenmenin Onemini Ozellikle belirtmistir. Bu yaklasimiyla, o donemdeki bircok

oryantalistten farkl1 olarak daha akademik, adil ve bilimsel bir tutum sergilemistir. >

Her ne kadar Islamiyet’i ve Islam kiiltiiriinii dnyargisiz, nesnel ve kétiileme
amaci1 tagimadan tanima ve tanitma yoniinde ciddi tesebbiis ornekleri tarih boyunca
ortaya konmus olsa da, bu girisimler Bat1 Avrupa diinyasinda genel olarak hakim olan

olumsuz tutum ve yaklasimlar1 koklii bicimde degistirmeye yetmemistir.

Bugiin bile, Dogu ve islam denilince Bat1 diinyasinin zihinlerinde hala yanlis
genellemeler, 6nyargili yaklagimlar ve gergeklikten uzak imgeler canlanmaktadir. Bu
durum, tarihsel olarak biriken siyasi, kiiltlirel ve dini rekabetin etkilerinden tamamen
styrilamamis bir bakis agisiin devam ettigini gostermektedir. Bu nedenle, gegmisteki
olumlu bilimsel ¢abalar degerli olsa da, zihniyet doniisiimii agisindan istenilen 6l¢lide

bir etki yaratamamuslardir,3*°

Oryantalistlerin Islam dinini ve medeniyetini tanima konusundaki en temel
sorunlarindan biri, Kur’an-1 Kerim’in kdkenini Yahudi ve Hristiyan kaynaklara
dayandirma cabalaridir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in (sav) Kur’an’i kendi

diistincelerinin bir iiriinii olarak yazdig1 tezini ispat etmeye yonelik yogun bir gayret

37 Zakz(K, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plant, 21.

358 Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimn Arka Plani, 24; Pfannmller, Handbuch der
Islam-Literatur, 63-64.

39 Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plant, 26.
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icerisinde olduklar1 da goriilmektedir. Ne yazik ki Bati’da yapilan pek ¢ok akademik

calismada bu varsayimlar hala etkisini stirdiirmektedir.

Ancak, bu tiir iddialar yaklasik 200 yildir ortaya atilmakta olmasina ragmen, bu
gorlisler sadece birer hipotez olarak kalmis, ikna edici delil ve bilimsel kanitlarla
desteklenememistir. Oryantalistler bugiine dek Kur’an’mn Allah kelam1 degil de Hz.
Peygamber’in sozleri oldugu yoniindeki iddialarini bilimsel olarak ispat edememistir.
Aslinda, bir oryantalistin Kur’an’m ilahi vahiy oldugunu ve Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugunu kabul etmesi, onu Miisliiman yapacaktir. Bu sebeple,
oryantalistlerden bu tiirden bir inang beyan1 beklenemez, ¢iinkii bu onlarin akademik

pozisyonlarmin ve inang sistemlerinin digindadir.

Buna ragmen, her Miisliiman’in oryantalistlerden Islam’a kars1 gercek, objektif
ve akademik bir ydontemle yaklasmalarmni talep etme hakki vardir. Zira Islam dini,
baris, sevgi, hosgorii ve adalet lizerine kurulmus bir dindir. Ne var ki, disaridan
bakildiginda ve &zellikle yanls kaynaklar temel alindiginda, Islam sikga yanlis
anlasilan ve kasitli olarak carpitilarak tanitilan tek din konumunda kalmistir. Bu
nedenle, hem Batili arastirmacilarin daha diiriist ve ¢ok yonlii bir yaklasim
benimsemeleri, hem de Miisliimanlarin kendi dinlerini daha iyi temsil etme

sorumlulugu 6nem arz etmektedir. >¢°

Hartmut Bobzin bu yapilan Kur’an-1 Kerim c¢alismalarin iki amaci
bulundugunu séylemistir incil’in itibari tekrar kazandirmak Islam’a kars1 misyonerlik

361

calismalarina altyapr olusturmaktir. Baslangigta oryantalizm dini sebeplerle

kurulmus olsa da daha sonraki donemlerde ekonomik ve politik sebeplere hizmet

etmeye baglamustir. 362

XVIIL. ylizyilda Fransiz ihtilali diisiincelerinden ¢ikan bir kavram olan homo
Islamicus Miisliimanlar1 ve Islam’1 kiigiimseyen insan maskesi biiriinmiis yaratiklar
olarak tanimlayan bir diisiince ortaya ¢ikmistir.**® Bu yiizyilda ayrica Fransa’nimn Paris
kentinde Dogu Dilleri Okulu (Ecole des Langues Orientales) kurulmus ve bu kurum,

Oryantalist calismalar agisindan Onemli bir merkez haline gelmistir. Okulun

360 Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, 67-68.

361 Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis, 108.

%2 Asaf Huseyin, Oryantalistler ve Islamiyet¢iler, Oryantalist Ideolojinin Elestirisi, ¢ev. Bedirhan
Muhib (Istanbul: insan Yaylar1, 1989), 17.

33 Maxime Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik
2002), 173-175.
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kurucularindan olan hukuk¢u Antoine Isaac Silvestre de Sacy, Arapg¢a, Siiryanice ve

Ingilizce gibi dilleri ¢ok iyi derecede bilmekteydi.

Sacy, ozellikle ibn Haldun’un {inlii eseri "Mukaddime"yi ilk kez Fransizcaya
ceviren kisi olarak taninmis ve bu ceviriyle Bat1’da Islam diisiincesine ve tarihine dair
onemli bir farkindalik ortaya ¢ikarmistir. Onun g¢alismalar1 sayesinde, Paris kisa
stirede Oryantalist arastirmalarin merkezi haline gelmis, bu alanda birgok bilim insan1
ve akademisyen yetismistir. Silvestre de Sacy, yalnizca bir dilbilimci degil, aymi
zamanda Dogu’yu tanima ¢abalarinin bilimsel zemine oturtulmasinda Onciililk eden

onemli bir figiir olmustur.3%

2.1.3.3. Fransiz ihtilali’nden Sonraki Dénem Oryantalizm

XIX. ylizyil, Avrupa i¢in hem siyasi hem de ekonomik agidan tarihsel bir
donlim noktasi olmustur. Bu yiizyil, Avrupa'nin diinya {izerinde genel bir hakimiyet
kurdugunun kesinlestigi donem olarak kabul edilir. En dikkat ¢ceken olaylardan biri,
Fransiz ihtilali ile baslayan siirectir. Fransiz ihtilali’nin ardindan gelen dénemde,
Napolyon Bonapart 1798 yilinda Misir't isgal ederek bu yeni donemin ilk biiyiik
hamlesini yapmistir. Her ne kadar bu isgal askeri agidan kalic1 bir basar1 getirmemis
olsa da, Avrupa'nin doguya yonelmesi ve somiirgecilik yarigmnin hiz kazanmasi
acisindan biiyiik bir kirilma noktas1 olmustur. Bu siliregte Avrupa, bat1 dis1 topraklar
iizerinde etkili bir sekilde somiirge sistemleri kurmus, kendi smnirlarin1 koruyarak
somiirdiigii tilkelerin kaynaklarmni merkeze tasiyip ciddi bir sermaye birikimi elde
etmistir. Boylece, ekonomik gii¢le birlikte kiiltiirel ve bilimsel anlamda da dogu
toplumlar1 iizerinde istiinlik kurma ¢abasi, bu donemde daha sistemli bir hal

almistir.3%

XIX. ylizyilin baslarinda, Avrupa’da oryantalist ¢aligmalara verilen 6nem artmis
ve bu dogrultuda bir¢ok oryantalist dernek kurulmustur. Bu dernekler, yalnizca
akademik c¢aligmalarla smirli kalmamis, ayn1 zamanda siyasi ve dini amaclara da
hizmet etmislerdir. Avrupa devletleri, bu derneklere maddi ve manevi destek
saglayarak, dogu toplumlarina yonelik misyonerlik faaliyetlerinin yiriitiilmesine de
zemin hazirlamislardir. Bu donemde kurulan dernekler tarafindan ¢ok sayida stireli
yaymn ve dergi yayimlanmig, bu yaymlar araciligiyla hem dogu toplumlar1 hakkinda

bilgi aktarimis hem de Avrupa kamuoyunun dogu algisi sekillendirilmeye

364 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 28-33.
365 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 86.
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calisgtimistir. Bu gelismeler, Bati’nin doguyu sadece arastrma konusu degil, ayni

zamanda déniistiiriilmesi gereken bir alan olarak gordiigiinii agik¢a gdstermektedir. 36

XIX. yiizyillda, bilimsel diisiincenin sistematiklesmesiyle birlikte sosyoloji,
antropoloji, iktisat ve felsefe gibi pek ¢ok yeni bilim dali ortaya ¢ikmis, bu disiplinler
araciligiyla yeni yontemler gelistirilmistir. Bu ylizyilin dikkat ¢eken en Onemli
Ozelliklerinden biri de, oryantalizmin artik bir akademik disiplin olarak
kurumsallagsmasidir. Bu bilimsel oryantalizm, dogu toplumlarmin incelenmesini daha
metodolojik bir zemine oturtmus olsa da, arka planda Bati’nin Ustiinliiglinii pekistirme
amacini tasimistir. Dogu diinyasi bu siirecte ya Bati'nin iistiinliigiinii kabul etmis ya da
baski1 ve somiirgecilik yoluyla bunu kabule zorlanmistir. Ayrica bu donemde, Avrupa
kendi ¢ikarlarin1 merkeze alarak diinya tarihini evrensellestirme gayretine girmistir.
Bu yaklagim neticesinde, Avrupa merkezli tarih yazimi "diinya tarihi" olarak kabul
ettirilmis; diger medeniyetlerin tarihsel birikimleri ya g6z ardi edilmis ya da bu

merkezin bir par¢astymis gibi sunulmustur. ¢’

Dogu, Bat1 Avrupa’nin sahip olmadig1 pek ¢ok zenginlige sahiptir; ancak bu
zenginlikleri kendi lehine etkili bicimde kullanamamaktadir. Bu nedenle, s6z konusu
kaynaklarin insanlik yararma Bati tarafindan degerlendirilmesi gerektigi diisiincesi
hakim olmustur. Bu bakis acisiyla XIX. yiizyilda Bati, Dogu lizerindeki sémiiriisiinii

"Dogu Despotizmi" kavramu iizerinden mesrulastirarak siirdiirmiistiir. 368

XIX. yiizyillda Oryantalist ¢calismalar, Islamiyet’i inceleyen ayr1 bir bilim dali
olarak kurumsallasmis ve dogu medeniyetine ait filoloji ile kutsal kitaplar iizerine
kapsamli arastirmalar yapilmistir. Bu calismalar genellikle pozitivist ve antropolojik
yontemlerle yiiriitiilmiis; bu sayede Islam, bilimle celisen bir din gibi sunulmaya
calisilmigtir. Ayni yiizyillda Miisliman toplumlarm yasadigi siyasi ve askeri
basarisizliklar dogrudan Islam dinine mal edilerek, Islam'in eksik ve basarisiz bir
inan¢ sistemi oldugu imaj1 olusturulmaya ¢alisilmistir. Bu siiregte Oryantalist bakis
acisy, bilimsel meraktan cikarak somiiriicii bir nitelige biiriinmiis ve Islam’a kars:

sistematik bir olumsuz tavrin dogmasma zemin hazirlamistr.3%°

366 Zakz(K, el-Istisrak ve l-halfiyyetu li’s-sirdi’I-hadart, 12.
367 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 86.

368 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 87-88.

369 Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, 176-178.
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Fransiz Ihtilali sonrasinda gerceklesen Napolyon’un Misir Seferi, Avrupa
acisindan Uzak Dogu’ya agilan kapi niteliginde tarihi bir doniim noktasi olmustur. Bu
isgal, Osmanli Imparatorlugu'nun topraklarmi savunmaktaki yetersizligini acik¢a
ortaya koymus ve Avrupa diinyasina Dogu’nun zenginliklerine ulasma firsatini
sunmustur. Her ne kadar Misir isgali askeri agidan tam bir bagar1 olmasa da, bilimle
savagin birlestirildiginde daha etkili sonuclar dogurabilecegini gdstermesi bakimimdan

biiyiik bir stratejik kazanim olarak degerlendirilmistir.

Napolyon, Misir Seferi sirasinda yalnizca askeri degil, ayn1 zamanda entelektiiel
ve bilimsel bir strateji izlemistir. Yanina bir¢ok oryantalist ve bilim insanini alarak
Misir’da “Institut d’Egypte” (Misir Enstitiisii) adli bilimsel bir kurum kurmustur. Bu
enstitiide kimyacilar, tarihgiler, biyologlar, arkeologlar, hekimler ve diger alanlarda
uzmanlasmis bilim insanlar1 yer almis ve Misir’1t her yoniiyle incelemislerdir. Bu
calismalar, Avrupa'nin Dogu’yu bilimsel anlamda da tanima ve kontrol etme ¢abasinin
onemli bir gdstergesi olmus, ayn1 zamanda dogu tizerindeki somiirgeci faaliyetleri

bilimsel bir ¢ergeveyle mesrulastirma gayretini de beraberinde getirmistir. 3"

Napolyon, Misir Seferi sirasinda yalnizca askeri degil, ayn1 zamanda ideolojik
bir sdylem de benimsemistir. Ozellikle Araplara hitap ederken, onlar1 Osmanl
“barbarligindan” kurtarma iddiasinda bulunmus ve Arap Imparatorlugu’nun eski
giiciinii yeniden kazandirmak istediklerini dile getirmistir. Bu sdylem, yerel halkin
destegini kazanmak ve Fransiz isgalini mesrulastirmak i¢in kurgulanmis politik bir

hamleydi.

Ayrica Napolyon ve beraberindeki Fransizlar, halkin dini duygularina hitap
ederek, Peygamber’in sefaatine yeniden kavusturulacaklar1 gibi sdylemlerle sempati
kazanmay1 amaglamislardir. Bununla birlikte, Fransiz yonetimi Dogu'ya “medeniyet”
gotiirdiigiinii savunarak, egitim kurumlar1 agma, halki egitme ve Asya’ya bilimsel bir
uyanis getirme iddiasinda bulunmustur. Cografya, matematik ve diger pozitif bilimleri
ogretmek iizere okullar agilacagi sdylenmis ve bu sdylemlerle Fransiz iggalinin bir
“aydinlanma projesi” oldugu imaji yaratilmaya c¢alisilmistir. Bu tutum, Bati’nin
Dogu’yu geri kalmig olarak tanimlayip onu doniistiirme misyonu iistlendigi klasik

oryantalist yaklasimin erken bir drnegidir.3"*

310 Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 144; Sonmezay, Kur'an ve Oryantalistler, 13.
311 Hentsch, Hayali Dogu: Bati'in Akdenizli Dogu’ya Bakust, 161; Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi.
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Volney, Dogu toplumlarint kendi ydneticilerinin baskisindan kurtarmay: ve bu
bdlgelere bilim ile sanati getirerek yeni bir "Dogu'nun zaferini" gerceklestirmeyi
amaglayan aydinlanmaci bir vizyon ortaya koymustur. Bu misyonun tasiyicisi olarak
da Fransa'y1 gérmiis, hatta Napolyon’u bu hedefe ulasacak ideal lider ve kahraman
olarak konumlandirmigti. Ona goére, Fransa’min Dogu’ya yonelik miidahaleleri,

sadece birer isgal degil, ayn1 zamanda uygarlik ve modernlesme hamleleriydi.

Volney, Dogu’ya yaptig1 seyahatlerde kapsamli incelemelerde bulunmus;
gozlemlerine dayanarak Fransa’yi, olasi isgallerde karsilasabilece§i zorluklar,
tehlikeler ve ihtiyaglar konusunda uyarmistir. Bu yoniiyle, yalnizca teorik bir diisiiniir
degil, ayn1 zamanda sahadan beslenen bir gézlemci olarak da 6ne ¢ikar. Ziyaret ettigi
bolgelerdeki halklarin durumunu degerlendirirken; onlarm yasadigi sikintilarin temel
nedeninin, despot yoneticiler ve adaletsiz idareciler oldugunu ifade etmistir. Fiziki,
cografi ve siyasi acilardan detayli analizler yaparak Dogu’nun doniistimiinde akil,

bilgi ve 6zgiirliik temelli bir yap1 kurulmasini savunmustur.

Bu yaklasim, her ne kadar aydinlanmaci idealler tasisa da, Bati'min Dogu'yu
kendi normlarina gore "diizeltme" hakkini kendinde gormesinin de tipik bir

oryantalist yansimasidir.32

Bu donemde Constantin-Francois Chasseboeuf Volney’in (6. 1820) eserleri,
oryantalist dislincenin sekillenmesinde ve Bati’'nin Dogu’ya bakis agismin
donlisimiinde biiylik O6nem tasimaktadir. Volney, Dogu toplumlarinm iginde
bulundugu ¢okiisii ve gerileyisi biiyiik 6lgiide Islam dinine ve onun geleneksel
yapisina baglamistir. Bu baglamda, yalnizca dini degil, ayn1 zamanda Osmanl
Imparatorlugu’nun siyasi yapisini, yoneticilerini ve toplumsal diizenini de sert bir

bi¢imde elestirmistir.

Volney, Osmanli’nin bolgedeki etkisinin zayiflatilmas1 ve ortadan kaldirilmasi
gerektigini savunmus; boylece Bati’nin miidahalesi ve somiirii faaliyetleri i¢cin bir
zemin hazirlanmasina katkida bulunmustur. Dogu halklarina kars1 zaman zaman iyi
niyet gostergelerinde bulunsa da, bu tavrinin arka planinda genellikle Avrupa'nin

“medenilestirici misyonu”’nu hakli ¢ikarma arzusu yer almaktadir.

372 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu imgesi”, 69.
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Arapgaya olan hakimiyeti, onu Dogu toplumlariyla ilgili ¢calismalarinda daha
derinlikli bir konuma getirse de, Kur’an-1 Kerim’e ve Islam hukuk sistemine dair
elestirileri, genellikle dini yapinin modernlesme ve ilerlemenin Oniinde bir engel
oldugu yoniinde sekillenmistir. Bu da onun Bati-merkezli ve modernist bakis agisini
acikca ortaya koyar. Volney’in fikirleri, donemin birgok diisiiniirii ve politikacist igin
ilham kaynagi olmus, Fransa’nin Dogu politikalarmin entelektiiel temelini

olusturmustur.>"®

Volney, Dogu lizerine yaptig1 arastirmalar ve saha gozlemleriyle yalnizca teorik
bilgi sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda Fransiz idarecileri doguda
karsilasabilecekleri tehlike, sikint1 ve ihtiyaglar konusunda da uyarmistir. Ozellikle
Misir’a yaptigi seyahatte, halkin icinde bulundugu sosyo-politik kosullar1 yakindan
incelemis; ancak bu incelemelerinde sanat ve estetik deger tasiyan eserlerden ¢ok, bu
eserleri ortaya koyan halkin yasadigi baskilara ve efendilerinin zalimce tutumlarina

dikkat ¢ekmistir.

Volney'e gore, Dogu’daki toplumsal c¢oOkiisin ve gerilemenin temel
nedenlerinden biri, halkin despot idareciler tarafindan somiiriilmesi ve Ozgiirliikkten
mahrum birakilmasidir. Bu nedenle onun bakis agisinda Dogu'nun kurtulusu, sadece
dis miidahalelerle degil, ayn1 zamanda igeriden bir reform ve modernlesme siireciyle
miimkiindlir. Sanata ve mimariye hayran kalmak yerine, bu sanatin {retildigi
toplumsal kosullar1 analiz etmeyi tercih etmistir. Bu yoOniiyle Volney, Dogu'ya

duydugu ilginin arka planinda insani ve politik bir aray1s tasidigini gostermistir.3’*

Volney, Islam medeniyeti, Hz. Peygamber ve Kur’an-1 Kerim hakkinda yaptig1
degerlendirmelerde ¢ogu zaman eksik bilgilere dayanmis, Onyargili ve hatal
yorumlarda bulunmustur. Bu tutumu, Fransa'nin Dogu medeniyetleri iizerindeki
“kurtaricr” roliinii mesrulastrma amaciyla sekillenmistir. Ozellikle Osmanli
Imparatorlugu’nun siyasi ve toplumsal yapisin1 hedef alarak agir elestirilerde

bulunmus, bu yapmin artik hi¢bir mesruiyeti kalmadigini ileri siirmiistiir.

Volney’e gore, Osmanli yonetimi despotik ve gerici bir yap: sergilemekteydi ve
bu durum Dogu’nun ilerleyememesinin baslica sebebiydi. Bu yaklagimiyla, dogrudan

ya da dolayli olarak Dogu’ya yonelik Batili miidahale ve somiirge faaliyetlerine

373 Hisam, Avrupa ve Isldm, 36-43. )
374 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 26.
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zemin hazirlayan bir diisiinsel ¢erceve sunmustur. Onun bakis acisinda, Dogu’nun
kalkinmas1 ancak Bati’nin rehberligi ve miidahalesi ile miimkiin gériinmekteydi. Bu
nedenle Volney’in elestirileri, sadece bir gozlem ya da akademik degerlendirme degil,
aynt zamanda siyasi ve ideolojik bir pozisyonun yansimasit olarak

degerlendirilebilir.3"®

1784 yilinda William Jones, Hindistan’in Kalkiita sehrinde ilk akademik
oryantalist derneklerden biri olan "Bengal Asya Cemiyeti"ni kurmustur. Bu cemiyet
aracihigiyla Dogu medeniyetlerine ait Iran ve Arap klasik eserleri, Bati dillerine
cevrilmis; bu g¢eviriler dogrultusunda el kitaplari, gramer kitaplari ve metin
derlemeleri yayimlanarak, oryantalist akademik c¢alismalara Onemli bir temel

olusturulmustur.3"®

Hastings’in yOonetimi doneminde gerceklestirilen bu Asya
calismalari, Islam medeniyeti ve Dogu cografyasmnin oryantalistler tarafindan daha
derinlemesine ve etkin bir sekilde incelendigi bir siireci baslatmistir. Bu calismalar
sayesinde oryantalistler, kendilerinden farkli ve ¢cogu zaman egemen bir kiiltiir olan
Dogu kiiltiiriinli tanima ve anlama asamasima gecerek, bu medeniyetle daha yakindan

temas kurma firsat1 elde etmislerdir.3”’

Taberi’nin tarihini M.J. de Goeje (8. 1909), 1887 yilinda yayimlams; Ibn
Sa’d’n Tabakat adli eserini Eduard Sachau incelemis; Ibn Haldun’un Mukaddimesini
ise E. Quatremeére’in (8. 1852) ¢alismasindan yararlanarak W.M. de Slane®® kendi
diline terclime ederek yayimlamustir. Ayrica Firdevsi’nin Sehnamesi J. Mohl (6. 1875)
tarafindan kendi diline c¢evrilmis ve yaymmlanmusti. Bu calismalar, Islam
medeniyetine ait klasik eserlerin Bati dillerine kazandirilmasi agisindan onemli

kilometre taslar1 arasinda yer almaktadir.®®

Bu donemdeki Oryantalist ¢aligmalarda agirlikli olarak filoloji 6n plana
cikmistir. 1873 yilinda Paris’te diizenlenen Sarkiyatcilar Kongresi ile birlikte
Oryantalistler artik daha Orgiitli ve sistematik bir sekilde ¢aligmalar yliriitmeye
baslamiglardir. Bu gelisme, Dogu dilleri, edebiyati ve Kkiiltiirleri iizerine yapilan

akademik faaliyetlerin kurumsallasmasinda énemli bir adim olmustur.3®

375 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu Imgesi”, 69.

376 Maxime, “Oryantalizmin Dogusu”, 56-57; Endress, An Introduction to Islam, 12.
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XIX. yiizyildaki oryantalist ¢alismalarin en belirgin 6zelligi, biiyiik Olciide
emperyalist amaclara hizmet etmeleridir. Bu c¢alismalar, Avrupa’nin iktisadi, siyasi,
askeri ve kiiltiirel Ustiinliigiinii vurgulama c¢abasinin bir pargasi olarak one ¢ikmistir.
Bu iistiinliik iddias1, dzellikle Iran ve Osmanli gibi biiyikk Dogu medeniyetlerinin
¢Okiisii iizerinden temellendirilmistir. Ilging olan ise, bu biiyiik imparatorluklarin
kendi yeniden yiikseliglerini, Bati’'nin korumas: veya rehberligi altinda
gerceklesebilecegi diisiincesine yonelmeleridir. Oryantalistlerin Islam’a bakis1 ise
genellikle kiigiimseyici ve dislayici olmustur. Islam uygarligi, onlarm goziinde
canliliktan yoksun, eksik bir irkin {iriinii olarak degerlendirilmistir. Buna ragmen, baz1
oryantalistler -Ornegin Ernest Renan (6. 1892)- Araplarm bilimsel katkilarini
kiiciimseseler de, Arap felsefesinin kendine 6zgii bir yapist ve degeri oldugunu da

kabul etmislerdir. 38!

Oryantalist ¢alismalarin emperyalizme hizmet ettigini ve somiirii diizeninin
etkin bir sekilde islemesini oryantalist yapilar aracilifiyla destekledigini gosteren

Warburton, Misir halki i¢in sdyledikleriyle bu durumu 6zetlemektedir.

Warburton’un soézleri, oryantalist bakis agisinin nasil bir emperyal arac¢ haline
geldigini gozler dniine serer. Ona gore Ingiltere, bol bol dagittig1 bagislar ve vaatler
sayesinde, kendini adim adim sOmiiriiye acik hale getirecek, ancak bunu fark

etmeyecektir.

“Ingiltere bol bol dagittig1 bagislar ve vaatler sayesinde yavas yavas kendini
satacak ve bunun farkinda olmayacak sekilde hi¢bir ulusun kurtarilmaya asla
kalkismadigr altin zincirlerle baglanarak her gecen giin kendini biraz daha

vurduracaktir” ifadesi, bu siireci en ¢arpici sekilde agiklamaktadir. 382

1854 yilinda gergeklesen Church Missionary Society’nin diizenledigi Agra
Miinazarasi, misyoner oryantalistlerin yenilgisi agisindan bir milat olarak kabul edilir.
Bu miinazara, misyonerlik faaliyetlerinin seyrini degistirmis ve Bati'da yapilan birgok
¢aligmanin ilmi agidan tartisiimasi gerektigini ortaya koymustur. Miinazara, Ingiliz Sir
William Muir’in yonetiminde gerceklestirilmistir. Hristiyan tarafinda Pfander’in yanm
sira rahip Thomas Valpy French yer alirken, Miisliiman tarafi ise Rahmetullah el-

Hindi ve Veziriiddin Han temsil etmistir. Rahmetullah el-Hindi, teslis inancmin akil

381 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 112; Ernest Renan, Islamlik ve Bilim (Ankara: MEB Yayinlari,
1946), 182-205.
382 Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, 118.
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yoluyla savunulamayacak kadar tutarsiz oldugunu ve Incil’in ilahi kitap olma
ozelligini yitirdigini kendi argiimanlariyla degil, Hristiyan kaynaklarini kullanarak
ortaya koymustur. Bu sayede karsi tarafi kendi metinleri iizerinden maglup etmistir.
Miinazara sonunda, Joel DeHart bu karsilasmanin Miisliimanlar lehine sonuglanan

acik bir zafer oldugunu belirtmistir. 3

"Orientalist" kelimesi, ilk kez 1779 yilinda Ingiltere'de Edward Okok hakkinda
yazilmis bir makalede kullanilmistir. Bu kullanim, terimin tarihsel kokenine dair
bilinen en erken orneklerden biri olarak kabul edilir.®* 1683 yilinda “oryantalist”
terimi, ilk anlamiyla "Dogu ve Yunan Kilisesi’nin bir liyesi'ni ifade etmek icin
kullanilmistir. Bu  kullanim, kelimenin dini bir baglamda ortaya c¢iktigini
gostermektedir. Bazi kaynaklarda ise bu terim, Dogu dillerine hdkim olan kisiler i¢in
“taninmis bir orientalian” seklinde tanimlanmistir. Bu baglamda, oryantalist kelimesi
daha ¢ok akademik bilgiye ve dil becerisine sahip bireyleri isaret etmektedir. Ancak
zamanla terimin anlami degismeye baslamustir. Ozellikle Ingiltere'de, Hindistan’daki
egitim dili tartismalar1 sirasinda bu kelime daha farkli bir anlam yliklenmistir. Hint
edebiyat1 ve Hintge egitiminin siirdiiriilmesini savunanlarla, egitimin tamamen
Ingilizce yapilmas1 gerektigini ileri siiren Ingiliz yetkililer arasinda yasanan bu fikir
ayriligi, “oryantalist” kavrammi tartismali ve hatta siipheyle bakilan bir terim haline

getirmistir. 3%

Oryantalizm, her ne kadar 18. yiizyilin son ¢eyreginde kurumsallasmaya
baslamis ve 6zellikle 19. yiizyildan itibaren sistematik bir anlam kazanmis olsa da, bu
olgunun tarihsel kokleri cok daha eskilere dayanmaktadir. Ilahiyat¢i ve Islam bilimleri
uzmani Ismail Cerrahoglu, oryantalizmin baslangicni yalnizca modern akademik
caligmalarla smirli gérmez. Ona gore, oryantalist yaklasimin temelleri Hagli Seferleri
donemine kadar uzanmaktadir. Cerrahoglu, bu donemde baslayan Dogu’ya yonelik
ilgi, arastirma ve algi iretiminin, sonraki yiizyillarda kurumsal oryantalizmin
zeminini hazirladigini ifade eder. Bu bakis agisi, oryantalizmin yalnizca bilimsel bir
merak degil, ayn1 zamanda siyasi, dini ve kiiltiirel saiklerle sekillenmis uzun soluklu
bir siire¢ oldugunu ortaya koymaktadir.3®® Batida bulunan iiniversitelerden dgrenciler

dogu dili Arapgay1 6grenebilmek i¢cin Endiiliis ve kuzey Afrika’ya gonderilmislerdir

383 Abdiilhamit Biristk, “Rahmetullah el-Hindi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 07 Temmuz 2024).
%84 Endress, An Introduction to Islam, 11.

385 Arberry, British Orientalist, 8.

386 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine Aragtirmalar”, 96.



114

dogu medeniyetine dair 6grendikleri bilim kiiltiir Islam diisiincesi gibi bir¢ok alanda

eseri Latinceye ¢evirmislerdir.®’

Avrupa Diinyas1’nin bu terciimelere baglamadan énce Islam diinyasinda terciime
faaliyetleri Mervan b. Hakem (6. 65/685) déneminde zaten baslamist1. Iskenderiyeli
Ahron’nun Yunanca yazdigi tip kitabini Maserceveyh el-Basri Siiryanice
terciimesinden Arapca’ya cevirmistir.®®® Tayyip Oki¢ (6. 1970) tip, kimya, yildiz
bilimi, harp sanat1 ve bir¢ok farkli bilim dalindan eserleri ilk olarak Arapgaya terciime
edenin Halid b. Yezid el-Muaviye oldugunu sdylemistir.*® Ayrica Hicri II. yiizyilda
Abbasi halifesi el-Mansur astronomiye dair Sidhanta adli eseri Arapga’ya

cevirmistir. 3%

XVIII. yiizyilda Bat1 Avrupa diinyasi, Dogu’yu bir somiirii alan1 olarak gormiis;
bu cografyaya, zenginliklerinden faydalanabilecekleri ve kendi ¢ikarlarina hizmet
edebilecek bir moda imaj1 cercevesinde yaklasmisti. Dogu’nun egzotik yapisi,
Batililar tarafindan bir eglence ve merak unsuru olarak degerlendirilmis, bu da
bolgeye yonelik indirgemeci ve olumsuz bir alginin olusmasima neden olmustur. Bu
stiregte, Dogu toplumlar1 arasinda da ayrimlar yapilmis; 6zellikle Tiirkler ile Araplar
farkli kategorilere yerlestirilmistir. Tiirkler, Bat1 s0yleminde daha olumsuz bir
yaklagimla sunulmusglardir. Bunun temel nedeni ise, Bati'min somiirge faaliyetleri
yiiriitmek istedigi bolgelerin biiyiik 6l¢iide Osmanli Devleti’nin egemenliginde olmasi

ve Bat1’nin bu siyasi gii¢le kars1 karsiya gelmesidir.3%

29 Nisan 1795 tarihinde, Fransiz Ihtilali sonrasinda L'Ecole Supérieure des
Langues Orientales Vivantes (Yasayan Sark Dilleri Yiiksekokulu) kurulmustur. Bu
kurum, donemin politik ve ticari hedefleri dogrultusunda Dogu dillerinin
Ogrenilmesini tesvik etmek amaciyla faaliyete gecirilmistir. Kurulusun ilk maddesi bu
amaci agikca ortaya koymaktadir: “Politika ve ticaret icin faydasi diisliniilen yasayan
halk dillerini 6grenme hususunda kurulmus bir halk okulu, Milli Kiitiiphane nin

duvarlar1 iginde tesis edilecektir.” Bu ifade, oryantalist dil ¢aliymalarinin yalnizca

387 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 102-104.
388 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, Arap Islam Bilimleri Tarihine Giris (Istanbul Biiyiik Sehir
Belediyesi Yayinlari, 2008,), 1/4.

389 Okic, “Hadiste Terciiman”, 28.

390 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, Arap Islam Bilimleri Tarihine Girig, 1/1/9.

%91 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 23.
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akademik degil, ayn1 zamanda siyasi ve ekonomik ¢ikarlarla dogrudan baglantil

oldugunu gdstermektedir.3%?

1973 yilinda diizenlenen 29. Uluslararast Oryantalistler Kongresi’nde,
“oryantalist” teriminin artik kullanilmamasina karar verilmistir. Bu kararla birlikte,
kelime resmi olarak yiiriirlikten kaldirilmis ve donemin degisen akademik ve
ideolojik yaklagimlarina uygun olarak terk edilmistir. Kongrenin ad1 da bu dogrultuda
degistirilerek “Kuzey Afrika ve Asya Konulu Uluslararas1 Beseri Bilimler Kongresi”
seklini almistir. Bu degisiklik, oryantalizme yonelik elestirilerin ve kavramin tasidigi
ideolojik yiikiin akademik diizeyde de kabul gormeye basladiginin onemli bir

gostergesidir. 3%

Oryantalizm bilimsel olarak ilk defa Petrus Venerabilis’in (6.1156) Kur’an-1
Kerim Latinceye cevirmesi ve bunun yaninda Islam’a karsi reddiye yazmasiyla
baglamistir.>®* Ayrica Petrus Venerabilis, Petrus Roberts, Keyenensi ve Dalmacyali
Hermann’dan Kur’an-1 Kerim’in yani sira bazi Islami eserleri de Latince’ye
cevirmelerini talep etmistir. Bu ceviri calismalar1 sayesinde, Avrupa’da Islam kiiltiirii
ve dini diisiinceler taninmaya ve akademik c¢evrelerde tartisilmaya baslanmistir. Bu
girisim, Bat1 diinyasmin Islam’1 dogrudan kaynaklardan 6grenmeye yonelik ilk ciddi
adimlarindan biri olarak kabul edilir.3®® 1543 yilinda Martin Luther tarafindan

Latinceye ¢evrilen Kur’an-1 Kerim bastlmustir.3%

Kur’an-1 Kerim’in terciimesiyle baslayan bu hareketin temel amaci, Dogu’daki
Miisliiman toplumlarin dini yapisi iizerinde olumsuz bir etki yaratmakti. Yapilan
ceviri calismalari, yalnizca metni Bat1’ya tanitmakla kalmamis, ayn1 zamanda Islam’a
yonelik reddiyelerle birlikte sunulmustur. Bu metinlerde, Kur’an’in ilahi bir vahiy
degil; farkli kiiltiirlerden, mitolojilerden ve diisiince sistemlerinden derlenmis bir
fikirler biitiinii oldugu iddia edilmistir. Bdylece Islam’m kutsallig1 sorgulanmaya
calisiimis ve Bat1 kamuoyunda Islam’a kars: siipheci bir bakis acist olusturulmasi

hedeflenmistir.®®" Oryantalist tarafindan XII. yiizyilda terciimesi yapilan Kur’an-1

392 Dutav, Histoire des Orientalistes, I/XXXI; Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve
Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 103.
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98

Kerim3%® batili diisiiniirler tarafindan Islam hakkinda diisiincelerini iceren

Mukaddimlerle baslamaktadir. Ne yazik ki bu mukaddimeler Islam dini ile

bagdasmayan diisiinceler ifade etmektedir.>*°

George Sale (6. 1736), Ludovico Marraci’nin Kur’an-1 Kerim gevirisine bagl
kalarak 1734°de Kur’an-1 Kerim’i Ingilizce’ye terciime etmis ve Islam’m yeni bir
islupla arastirilmasma imkan saglamistir. Sale’nin bu Kur’an-1 Kerim c¢evirisinin
onsoziinde Hz. Peygamber’in (sav) tanr1 tarafindan gonderilmedigi insani bir
yetenekle tanrmmin Hiristiyan kilisesine uyarmak amaciyla gonderildigini iddia
etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in (sav) inancini coskusunu etkileyici isliyor bunu

nezaket ve kibarhgini bu duruma baglayarak aciklamaktadir. 4%

Simon Ockley (6. 1736), 1706’da yaymladig1 Introduction ad Linguas
Orientales adli eserinde Hz. Peygamber’in (sav) vahiy almig bir peygamber
olmadigini ancak daha eski zamanlarin bilgi ve bilgini koruyarak ahlaksal bir reform
yapmis oldugunu ve bunu bagaran bir adam olarak degerlendirmistir. Ayrica Simon
kutsal kitabin anlasilmasim Ibranice’den kaynaklanan sorunlarm ¢oziilmesinde halen

konusulmakta olan Arapca dilinin daha énemli oldugunu séylemistir.4%*

Pocock ve Ockley, Hz. Peygamber’i (sav) bir Deccal olarak
nitelendirilenmekten ziyade tarihe yon veren Onemli bir kisi olarak
degerlendirmislerdir. Ozellikle yaptig1 degisimlerle hilafetin olusturulma siireci Islam
Devleti’nin ve toplumlarin birlik beraberligini nasil korundugunu arastirilmasi

gereken onemli kaynaklar olarak nitelendirmislerdir.*%?

Bu donemin dikkat ceken isimlerinden biri olan Montesquieu, “Dogu
Despotizmi” diislincesiyle 6ne c¢ikmistir. Dogu’ya hi¢ gitmemis olmasina ragmen,
donemin seyahatnameleri ile gesitli eserlerde yer alan iklim, cografya ve iktidar

iliskilerine dair bilgileri bir araya getirerek Dogu toplumlarina yonelik genelleyici bir
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despotizm anlayis1 gelistirmistir. 1721°de yayimlanan fran Mektuplar: adlh eserinde,
hayali Dogulu karakterler araciligiyla Fransiz toplumunu ve Bati diinyasini
hicvetmesi dikkat c¢ekicidir. Ancak bu eser ayni zamanda, Dogu’yu tek tip ve otoriter
yonetim yapilariyla 6zdeslestiren oryantalist bakis agisinin sekillenmesine de katki

saglamstir. 03

Bat1 Avrupa’da, Miisliiman Dogu ¢ogunlukla egzotik ve biiyiileyici bir imgeyle
tanimlanmig; Arap, Iran ve Hint medeniyetleri hayal giiciine dayali Dogu tasvirleriyle
stislenmis masallar araciligiyla tanitilmaya c¢alisilmisti. Bu temsillerde Dogu,
gergeklikten uzak bir sekilde gizem, ihtisam ve tutkularla Oriilii bir cografya olarak
sunulmustur. Ozellikle William Beckford, hi¢ Dogu’ya gitmemis olmasina ragmen,
1844’te vefatindan Once kaleme aldig1 History of the Caliph Vathek adli eserinde,
Dogu’yu kiskanglik, entrika, ihanet, cinsellik, harem hayat1 ve siddet gibi temalarla
donatarak okuyucularma aktarmustir. Bu tiir eserler, oryantalist bakisin bir parcasi
olarak, Dogu'yu hem hayranlik duyulan hem de korkulan bir “6teki” olarak

kurgulamistir.*%

Thomas Erpenius (6. 1624), Kur’an-1 Kerim’in dilsel, anlamsal ve igerik
bakimindan yiiksek bir edebi seviyeye sahip oldugunu kabul etse de, onu Kitab-1
Mukaddes’in yalnizca giiliing bir taklidi olarak nitelendirmistir. Bununla da
kalmayarak, Hz. Peygamber’e (sav) karsi nefret dolu ve diismanca bir sdylem
benimsemistir. Erpenius’un bu tutumu, erken donem oryantalist ¢alismalarin, bilimsel
merakla birlikte 6nyargi, dini listiinliik iddias1 ve ideolojik yaklasimi da barmndirdigini

acikca gostermektedir. *%°

XIX. ve XX. yiizyillarda oryantalist faaliyetler zirveye ulasmustir. Ozellikle
Belgika, Fransa, Ingiltere, Hollanda, Ispanya ve Amerika’dan gelen misyonerler bu
donemde Islam diinyasma ydnelik ¢ok sayida calisma gerceklestirmistir. Samuel
Zwemer, Henri Lammens, D. B. MacDonald, Miguel Asin Palacios, Charles de
Foucauld, Montgomery Watt ve Kenneth Cragg gibi isimler, eserlerinde islam’a dair
stiphe uyandiran yorumlar yaparak cogu zaman dini kotiilemeyi amaglamislardir.
XIX. yiizyilin sonlarma dogru ise oryantalistler, dzellikle Islam rivayet gelenegine

yonelik yogun elestirilerde bulunmus; Hz. Peygamber’in siinneti hedef alinarak,

403 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 24.
404 Jale Parlak, Efendilik, Sarkiyat, Kélelik (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1985), 22.
405 Zakz(k, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plant, 21.
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hadislerin giivenilirligi ve kaynak degeri sorgulanmistir. Hadis usuliine yonelik bu
elestirilerin dncii isimleri arasinda William Muir ve Aloys Sprenger yer almaktadir.
Bu calismalar, Islam’m temel kaynaklarina yonelik sistematik bir sorgulama siirecinin

baslangicini teskil etmistir.*%®

XIX. yilizy1l, Oryantalizmin artik bir akademik disiplin olarak kabul gordiigi,
kurumsallastig1 ve Bat1 Avrupa’nin Dogu tizerindeki iistiinliiglinii kesin bicimde kabul
ettirdigi bir donem olmustur. Bu yiizyilda Bati, Dogu'ya hem hayranlik duymus hem
de onu kiiglimseyici bir bakisla degerlendirmis; somiirgelestirme siirecinde 6nemli
basarillar elde etmistir Ayn1 zamanda bu donem, Avrupa’nin endiistriyel
somiirgeciliginin  zirveye ulastigit c¢agm da baslangicint teskil eder. Batili
oryantalistler, Dogu medeniyetine bir yandan hayranlikla yaklasirken, 6te yandan ona
kars1 derin bir nefret ve iistiinliik duygusu da beslemislerdir. Bu celiskili tutum, Dogu
halklarini cahil olarak nitelendirmelerine ve Dogulu yoneticilerin halkin bu cehaletini
kendi iktidarlarimi siirdiirmek icin kullandiklar1 yoniindeki iddialarina yansimaistir.
Kur’an, Hz. Peygamber, Islam ve benzeri kutsal unsurlarin da bu ¢ikarci yapilarin
araclar1 olarak kullanildigini éne siirmiislerdir. Aslinda Batililarin, zellikle Islam
medeniyetine yiikledikleri bu anlam, Dogulu halki kendi yerel ‘despot’larindan
kurtarp Bati’nin sézde “medeni” despotizmine teslim etme ¢abasindan baska bir sey

degildir. 47

Duncan Black MacDonald adli oryantalist, Dogu medeniyetlerinin Avrupa
medeniyetleriyle karsilasmalarmm ardindan Islam inancinin zayiflayacagina ve kendi
ifadesiyle “Muhammed efsanesi” olarak tanimladigi bu dinin zamanla ¢okecegine
inanmaktaydi. Ozellikle Hristiyan okullar1 ve misyoner rahipler aracihigiyla, islam
toplumlarinin  bu inan¢ sisteminden “kurtarilmasi” gerektigini savunuyordu.
MacDonald’a gére, islam’1 ¢okiintiiye ugratmanin en etkili yolu, bu dinin temel
inanclarin1 sarsacak, onlar1 asindiracak yeni ve farkli diislinceler ortaya atmakla
miimkiin olacakti. Bu yaklasim, oryantalistlerin sadece bilimsel degil, ayn1 zamanda
ideolojik ve misyonerlik temelli bir motivasyonla hareket ettiklerini agikg¢a ortaya

koymaktadir.4%

496 Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Sabri Kizilkaya - Salih Ozer
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 37.

407 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 26.

408 Duncan Black MacDonald, Aspects of Islam (New York: Macmillan, 1911), 12-13.
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Bat1 Avrupa’da Islam diinyasma dair bilgi veren ve Miisliimanlar1 tanitan ilk
ansiklopedik eser, Barthélemy d’Herbelot’un (1625-1667) kaleme aldig1 Bibliotheque
Orientale adli galismadir. Bu eser, oryantalist literatlirde 6nemli bir baglangi¢ noktasi
olarak kabul edilir. XIX. ylizyilin ikinci yarist ile XX. yiizyilin baglarmnda ise,
uluslararast bir akademik girisim olan The Encyclopaedia of Islam, Islam
medeniyetini Bati’ya tanitan en kapsamli ve etkili ansiklopedi héline gelmistir. Bu
calisma, oryantalist bakis agisiyla hazirlannus olmakla birlikte, dénemin Islam

arastirmalar1 agisindan basvuru kaynagi niteliginde kabul edilmistir.*%®

The Encyclopaedia of Islam, Tirkge, Arapga, Farsca ve Urduca gibi bir¢ok dile
cevrilerek yayimlanmistir. 1892°de Londra’da diizenlenen milletleraras1 sarkiyat
kongresinde, Islami bir ansiklopedi hazirlanmasi fikrini ilk olarak William Robertson
Smith ortaya atmis, onun Olimiinden sonra bu goérev Ignaz Goldziher’e verilmistir.
Ancak Goldziher, 1897 yilinda bu gorevden istifa etmis ve yerine Martin Theodor
Houtsma getirilmistir. Hollanda, Ingiltere, Fransa, Almanya, italya, Rusya, Macaristan
ve Avustralya’dan bilim insanlarmin olusturdugu bir komite tarafindan yiiriitiilen bu
proje, Roma’da yapilan kongrede ve 1901 yilinda Paris’te gergeklestirilen
International Association of Academies toplantisinda resmen kabul edilmistir.
Ansiklopedi Ingilizce, Fransizca ve Almanca olmak iizere ii¢ dilde yayimlanmus,
ancak madde basliklarmin ¢cogunlugu Arapca olarak belirlenmistir. i1k fasikiilii 1908
yilinda yaymmlanan bu ansiklopedi, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda, 6zellikle Hollanda,
Ingiltere ve Fransa gibi biiyiik somiirgeci devletlerin etkisiyle sekillenmis ve
oryantalist bakis acisiyla hazirlanmistir. Somiirgecilik faaliyetleriyle paralel yiiriitiilen
bu c¢aligma, Misliimanlar i¢in Onemli olan pek c¢ok bilgiyi Batili ¢ikarlar
dogrultusunda ydnlendirmis; misyoner bir tutumla Islam’1, Yahudilik ve Hristiyanlik
kaynakl1 bir din gibi gdstermeye ¢alismustir. Islami kavramlar1 sorgulayan, Kur’an ve
hadis yerine Tevrat ve Incil’e dncelik veren bu yaklagim, dzellikle Tiirkiye’de bilyiik
tepkilere yol a¢gmistir. Bu sebeple, ansiklopedideki yanlis ve tarafli bilgilerin
diizeltilmesi adma Miisliman ilim adamlarinin katkilar1 tesvik edilmis, bu siirecte
Fuat Kopriili gibi Tiirk alimleri de ansiklopediye yeni maddeler yazarak katki

saglamslardur, *1°

499 Cengiz Aydin - Tahsin Gorgiin, “Herbelot, Barthélemy de Molainville d*”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(Erisim 08 Temmuz 2024), 17/219-220.

410 Kemal Kahraman, “The Encyclopaedia of Islam”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Haziran
2024), 11/181-183.
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Bu donemde oryantalizm bilimine ideolojik ve hayali katkilarda bulunan
Barthélemy d’Herbelot, Hz. Peygamber’i yalanct bir din kurucusu olarak
nitelendirmis ve Islam’i da “Muhammedan” ismiyle anarak indirgemeci bir
yaklagimla tanimlamistir. Herbelot, Dogu’ya dair kurguladigi oryantalist hayalleri,
“Muhammedanlik” ad1 altinda sekillendirmis ve Bibliothéque Orientale adli eserinde
Hz. Muhammed i¢in agik¢a “yalanct” ifadesini kullanarak bu diisiincesini bir bakima
sabit bir hiikiim gibi sunmustur. Bu tiir degerlendirmeler, Bati’daki erken donem
oryantalist ¢alismalarin yalnizca bilimsel bir merak degil, ayn1 zamanda ideolojik bir
yonelim tasidigmni da agikga ortaya koymaktadir.*'' Dante’nin flahi Komedya adli
eserinde de Dogu, dramatize edilerek okuyucuya hayali ve olumsuz bir imajla
sunulmustur. Bu anlatim, Bati’nin Dogu’ya dair olusturdugu onyargili bakis agisinin
edebi yansimasi niteligindedir. Daha sonraki donemlerde ise Silvestre de Sacy, Ernest
Renan ve Edward William Lane gibi isimler, bu hayali dogu tasvirlerini daha akilc1 ve
bilimsel bir zemine oturtarak XIX. yiizyil oryantalizminin temellerini atmislardir. Bu
dontistimle birlikte oryantalizm, yalnizca edebi ve ideolojik bir alan olmaktan ¢ikarak,

akademik bir disiplin olarak kurumsallasma siirecine girmistir.**?

Ronesans hareketiyle birlikte oryantalizm yeni bir boyut kazanmis, bu siireg
Avrupa’da misyonerlik, diplomasi ve ekonomik faaliyetlere biiyiikk bir canlilik
kazandirmigtir. Oryantalistler, yalnizca Dogu dillerine degil, ayn1 zamanda Dogu
medeniyetlerine ait tarih, toplumsal yasam, sanat ve benzeri bir¢ok alana da ilgi
gostermeye baslamiglardir. Bu ilgi, Avrupa’nin 6nemli merkezlerinde Dogu dilleri
lizerine uzmanlagmig {iniversitelerin acilmasina zemin hazirlamis; gerek kullanilan
metotlar gerekse incelenen eserler araciligiyla Avrupa, Dogu medeniyetlerinden elde
ettigi bilgilerle kendisini kiiltlirel ve bilimsel anlamda doniistiirme firsat1 bulmustur.
Oryantalizmin merkezi haline gelen Paris, bu donemde sahip oldugu zengin egitim ve
bilim altyapisiyla dikkat ¢ekmis; Dogu medeniyetleri, Bat1 Avrupa tarafindan yalnizca
incelenen degil, ayn1 zamanda ihtiya¢ duyulan bir bilgi ve ilham kaynagi olarak

degerlendirilmistir.**3

Aydimnlanma Cagi, oryantalizmin filolojik ¢caligmalardan ¢ikarak dinlerin tarihsel

kokenleri ve antropolojik temellerini sorgulamaya basladigi bir doneme isaret

*' Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 118-120.
412 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an llimleri Uzerine Arastirmalar”, 104.
413 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, 104-105.
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etmektedir. Bu siiregte Bat1 Avrupa diinyasi, dogrudan Hristiyanlig1 elestirmekten
kagmarak, farkli dinleri birer ara¢ olarak kullanmak suretiyle dolayli bir elestiri
yontemi gelistirmistir. Oryantalist calismalar, dzellikle Islam basta olmak iizere Dogu
dinleri tizerinde yogunlagmig; bu dinlerin tarihsel siiregleri, kutsal metinlerinin
yapilar1 ve toplumsal etkileri mercek altina alinmistir. Boylece Aydmlanma diistincesi,
oryantalizme yalnizca akademik degil, ayn1 zamanda ideolojik bir zemin de

kazandirmistir.***

XIX. yiizyilda, Hegel’in tarih felsefesi baglaminda ortaya koydugu diisiincelerle
birlikte, Endiistri toplumlarinin olusumu siirecinde Dogu imgesi, 0Ozellikle
iretimciligin sanat ve edebiyata karsi bir panzehiri olarak kurgulanmis; somiirgecilik
ve emperyalizmle birleserek Bati’nin hayallerini siisleyen bir ara¢ haline gelmistir. Bu
donemde Dogu’ya seyahat eden seyyahlarn katkisiyla, cogu zaman gerceklikle
bagdagsmayan, karmasik ve egzotik imgelerle siislenmis bir Dogu tasavvuru
olusturulmus ve bu imge giinimiizde dahi Batili zihinlerde yasamaya devam
etmektedir. XIX. yiizyll, oryantalist calismalar agisindan zirve bir donem olarak
degerlendirilir. Bu baglamda 1830°da James Mill’in History of British India adli eseri,
1843’te Hegel’in Philosophy of History’si ve 1857°de Marx’m British Rule in India
baslhikli makalesi bu donemin Onemli {riinlerindendir. Hegel’in tarih anlayisi
dogrultusunda sekillenen oryantalist yaklasimlar, diinya tarihini Asya’da dogan,
gelisen ve sonrasinda Germenik kabilelerin ellerinde Avrupa’da olgunlasarak
tamamlanan lineer bir tarih anlayisiyla yorumlamistir. Bu gergevede her seyin
Avrupa’da son buldugu, Avrupa’nin medeniyetin temel kaynagi oldugu varsayilmaistir.
Bu anlayisin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan Avrupamerkezcilik, Avrupa’nin diinyanin
geri kalanina gore sozde istiinliigliinii mesrulastrmakta; bu {stiinliik algis1
dogrultusunda, Avrupa bakis acisinin ayricalikli ve belirleyici olmasi gerektigi ileri
stiriilmektedir. Tarth boyunca bu yaklasim, dini, kiiltiirel ve politik kaliplarin
olusumunu derinden etkilemis; Avrupa’nin kiiresel meselelerde merkezi ve hakim bir

konumda yer aldigma dair algtyr pekistirmistir.**>

Eurocentric yaklagim, diinya tarihinin her yonii Avrupa ile baglar ve biter.*!

Diinya tarihine yonelik Avrupamerkezci anlatilara gore, tarihin baglangici Antik

414 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 23.

415 Tahir Nakip, “Eurocentrism in World History Textbooks: The Case of Canada”, Islam Arastirmalar
Dergisi 32 (01 Temmuz 2014), 129.

416 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, 43.
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Yunan ile atilmis; Avrupa, tarim devrimi ve Italyan sehir devletlerinin yiikselisiyle
tarihsel siiregte ilerlemistir. Orta Cag'da yasanan karanlik donemin ardindan,
Avrupalilar Ronesans doneminde Yunan fikirlerini yeniden kesfetmis, Bilimsel
Devrim’le bilgi birikimlerini artirmis ve Aydmlanma Cagi ile birlikte demokratik
fikirlerin yiikselmesi neticesinde modern kapitalist diinyay1 sekillendirmislerdir. Bu
anlatiya gére modern diinya, yalnizca Avrupa'nin kendi i¢ dinamikleriyle insa edilmis;
baska kiiltiirel ya da politik etkilerden bagimsiz olarak ilerlemistir. Bu dogrultuda,
Avrupalilar kendilerini “tek medeni halk” olarak konumlandirarak kiiresel
medeniyetin standartlarini belirleme yetkisini iistlenmislerdir. Brett Bowden’a gore,
medeniyet kavrami1 hem i¢ hem de dis toplumsal iligkileri belirleyen, toplumlar:
“medeni” ve “medeni olmayan” seklinde ayiran temel bir diisiince kalibidir. Bowden
ayrica, medeniyetin tarihin temel silireci oldugu ve tiim toplumlarin bu siirecin
sonunda medeni bir yapiya ulasacagir varsayiminin Bati merkezli tarih anlayisini
pekistirdigini ifade eder.*’” Avrupamerkezcilik, Avrupa'in medeniyetin dogus yeri
oldugu iddiasina dayanir ve bu nedenle diinyanin geri kalaninda hukuk, diizen ve

uygarligm ingasindan sorumlu olduguna dair bir varsayimi igermektedir.

Avrupamerkezci diisiince, ¢cogulcu bir medeniyet anlayisindan ziyade, tekelci
bir medeniyet tasavvuru ortaya koyar. Bu baglamda Avrupamerkezci yaklasimlar,
sosyal bilimcilerin, tarih egitimcilerinin ve diinya tarihi 68rencilerinin makrotarihsel

projelerde siklikla karsilastig1 metodolojik sorunlara zemin hazirlar.*!8

Ornegin Bruce Mazlish, medeniyetin Avrupamerkezci anlammi vurgulayarak
“medeniyet” kavraminin “medeni olmak™ veya “barbar olmamak™ kavraminin aksine—
neden XVIII. yiizyiln sonlarina kadar ortaya ¢ikmadigmni” sormaktadir.*'® Bati
medeniyetlerinin  emperyalizm ve  sOmiirgecilikle Bat1 dis1  toplumlari
homojenlestirmeye calistigini iddia etmeye devam etmektedir. Avrupalilar, XVIIIL
yiizyillin sonlarinda Avrupa dis1 topraklar1 somiirgelestirmeye basladiklarinda,
Avrupali olmayan Barbarlar1 medenilestirdiklerini iddia etmislerdir. Bdylece,
Avrupamerkezci diislince, Avrupamerkezci olmayan medeniyeti medeniyetsiz olarak

etiketleyen benzersiz bir terminoloji liretmistir. Edward Said’in iinlii kitabinda ileri

417 Brett Bowden, The Empire of Civilization: The Evolution of an Imperial Idea (Chicago: University
of Chicago Press, 2009), 9-13.

418 Nakip, “Eurocentrism in World History Textbooks”, 130.

419 Bruce Mazlish, Civilization and Its Contents (Stanford: CA: Stanford University Press, 2004), 5;
Nakip, “Eurocentrism in World History Textbooks”, 31.
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siirdiigii gibi, Oryantalizm, Dogu ile Bat1 arasindaki catismay1 iiretmistir.*?° Ikinci
Diinya Savasi sonrasinda, Bat1 diinyasinin Dogu medeniyetleri iizerindeki somiirgeci
politikalarinda bir donlisim yasanmigs ve Ozellikle 1980'li yillardan itibaren
oryantalizmin, Islam medeniyetlerine ydnelik sosyal ve siyasal analizlere odaklanan
bir yapiya evrildigi goriilmiistir. Bu donemde, Bati1 diinyasinda anti-islam
sdylemlerinin zirveye ulastig1 dikkat ¢eker. iran Islam Devrimi, Afganistan’daki cihat
hareketleri, Bosna-Hersek Savasi ve Filistin'deki Intifada gibi gelismeler, oryantalist

sdylemin giderek daha fazla siyasi bir nitelik kazandigimi acikca ortaya koymustur.*?!

2.1.3.4. Ignaz Goldziher’den Sonraki Dénem Oryantalizm

Oryantalist calismalar baglaminda Islamiyet {izerine arastirmalar yapan Macar
Yahudisi Ignaz Goldziher, Avrupa bilim diinyasinda dini ve Kkiiltiirel sistematik
yaklagimlarin gelismesinde 6nemli bir doniim noktasidir. Ibranice ve Talmud
bilgisiyle tanman Goldziher, Budapeste Universitesi'nde Tiirkiyat bdliimiinii kuran
Arminius Vambéry'nin ilk 6grencisidir. Beyrut, Sam ve Kahire gibi bir¢ok dogu
sehrinde saha arastirmalar1 yapmis, Kahire'deki el-Ezher Universitesi’nde derslere
katilmis ve burada Cemaleddin Afgani gibi donemin 6nemli diistiniirleriyle tanisma
firsat1 bulmustur.*?? XIX. yiizyilda kurulan oryantalist derneklerin faaliyetlerine aktif
destek veren Ignaz Goldziher, oryantalist ¢evreleri tesvik etmek amaciyla 'Onlara
daima mektuplarla karsilik verin ve miistesriklerin kongrelerine katilin' ¢agrisinda

bulunarak bu alandaki etkilesimi ve bilimsel is birligini gii¢lendirmeye ¢alismistir. >

Islamiyet arastirmalarinda Avrupa bilim cevrelerinde dini ve kiiltiirel anlamda
en etkili oryantalistlerden biri olarak kabul edilen Ignaz Goldziher, 6zellikle hadis
alanindaki ¢alismalariyla Islam hukuku ve ilahiyat: iizerinde derin ve kalic1 etkiler

brrakmistir.*?4

Goldziher, hadis, Islam hukuku ve ilahiyat gibi temel alanlarda kaleme aldig
eserlerle, oryantalistler arasinda Islam diisiincesine en derin etkileri birakan isimlerin
basinda gelir. Islam’mn temel kaynaklarindan biri olan hadislere dair yazdig

Muhammedanische Studien (Muhammedi Arastirmalar) adli eseri, bu alandaki en

420 Said, Oryantalizm: Somiirgeciligin Kesif Yolu, 15-16; Nakip, “Eurocentrism in World History
Textbooks”, 131-132.

421 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, 43-44.

422 Mehmet S. Hatipoglu, “Goldziher, Ignaz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Temmuz 2024),
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423 Hourani, Bati Diisiincesinde Islam, 14-15.

424 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 34.
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meshur calismalardan biridir. Islam tarihine iliskin degerlendirmelerinde, Islam
medeniyetinin ve dininin Hz. Peygamber (sav) doneminde tamamlanmis bir sistem
olarak goriilmemesi gerektigini savunmus; Islam dininin, islam toplumu ve kiiltiiriiyle
birlikte ele alinmas1 gereken bir yap1 arz ettigini ileri siirmiistiir. islam’da 6zellikle 6rf
ve adetin belirleyici oldugunu iddia eden Goldziher, Islam ahlak sistemi igerisinde
tasavvufun ve sufiligin roliinii fark eden ilk oryantalistlerden biridir. Ona gore islam
dini, zaman i¢inde degisime ugrayan ve siirekli denetim altinda tutulan bir olgu olarak

degerlendirilmelidir. *?°

Goldziher, Islam dininin genel 6zelliklerini degerlendirirken, Hz. Peygamber’in
(sav) hayatinin ilk donemlerinde uzlete ¢ekildigini ve bu stiregte diisiincelere dalarak
zihninin derinliklerinde birtakim fikirler gelistirdigini 6ne siirmektedir. Peygamber’in
miijdeleyici ve uyaric1 bir misyon istlenerek halki egitme goérevini benimsedigini
ifade eder. Bu hedefe ulagmak icin Kur’an’da yer alan Enbiya kissalarindan
yararlandigin1 ve bu anlatilar1 birer egitim araci olarak kullandigini savunur. Ayrica
Goldziher, Hz. Peygamber’in kendi temel prensipleriyle ¢elismeyen cahiliye donemi

kiiltiir ve hukuk unsurlarini da belirli 6l¢iide benimsedigini iddia etmektedir. 428

Goldziher, Hz. Peygamber’in (sav) peygamberligini Yahudi ve Hristiyan
geleneklerinden etkilenerek sekillendirdigini, bu iki dinin 6rf ve goriislerinden
yararlanarak yeni bir din ortaya koydugunu iddia etmistir. Ona gore, Hz.
Muhammed’in (sav) dini tecriibesi tamamen orijinal olmayip Onceki semavi
geleneklerin bir sentezi niteligindedir. Goldziher ayrica Hz. Peygamber’in (sav)
yasadig1 mistik tecriibeleri, zihinsel bir duruma baglama egilimindedir. Bu baglamda,
Alman ilahiyat¢i Adolf von Harnack’in goriislerine dayanarak, bu tiir mistik
egilimlerin kimi zaman dahi kisiliklerde goriilebilen psikolojik bir durumun sonucu
oldugunu oOne siirmiistiir. Harnack’a gore bu kisiler, toplumdan farkli olarak
bilinmeyen bir hayat tarzi benimserler ve bu durum onlara siradis1 bir giic kazandirir.
Goldziher, Hz. Peygamber’in (sav) ve ilk donem havarilerin de benzer bir ruh haliyle
hareket  ettigini  ileri  siirmiistiir.**’  Ancak  Goldziher ~ve Harnack’in

degerlendirmelerinde gézden kacirdiklari 6nemli bir husus bulunmaktadir: Hastalik,

425 Hatipoglu, “Goldziher, Ignaz”, 14/102-103; Hayri Erten, “Hz. Omer Déneminde Toplumsal
Degisme”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (01 Temmuz 1996), 186-187.
426 |gnaz Goldziher, el-Akide ve’s-Seri’a fi’'l-Islam, ¢ev. Muhammed Yusuf Musa (Beyrut: Daru’r-
Raidi’1-Arabi, ts.), 7.

427 Goldziher, el-Akide ve’s-Seri’a fi 'l-Islam, 6-7.
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bireyin akli ve ruhi melekelerini zayiflatan, denge ve muhakeme yetenegini bozan bir
durumdur. Peygamberlik gibi yiiksek sorumluluk ve siireklilik gerektiren bir
misyonun, ruhsal ya da zihinsel bir bozulma iizerinden agiklanmaya calisilmasi
bilimsel tutarliliktan uzak bir yaklasimdir. Ayrica, Goldziher bu iddialarini herhangi
bir tibbi veya psikolojik temele dayandirmadan, subjektif varsayimlara dayali olarak
ortaya koymustur. Ne kendi eserlerinde ne de Harnack’in goriislerinden aktardigi
yorumlarda, bu “hastaligm” bilimsel olarak tanimlanmasi, siniflandirilmasi veya
ispatlanmasma dair bir c¢aba goriilmemektedir. Bu durum, ileri siirdiikleri tezin

bilimsel degerini sorgulanabilir kilmaktadir.*?®

Goldziher, Islam ve Dogu medeniyetine dair yaptig1 ¢alismalarla 6nemli bir
sahsiyet olarak &ne ¢ikmaktadir. Islam diinyasinda pek cok reddiye konusu olan
goriisleri ve Islam ilahiyatinda yarattig1 yankilarla tanman Goldziher, oryantalizm
tarithinde bir doniim noktasi teskil etmis ve bircok Onemli esere imza atmistir. Bu
boliimde, oryantalizmin gelisimindeki diisiinsel temeller ve Goldziher’in katkilari
iizerinde durulmus, gelecek boliimlerde ise Goldziher’in caligmalarina dair daha

ayrintili bilgiler sunulacaktir.

2.1.3.5. Modern Oryantalizm

Modern donemde, oryantalizm, Amerikan popiiler kiiltiirlinde 6nemli bir yer
edinmis ve Ozellikle "National Geographic" dergisi gibi platformlarda Dogu
medeniyetleri, 6zellikle de Arap diinyasi, "Otekilestirme" siireclerine katki saglayan
bir yazar kitlesine sahip olmustur. Postmodern oryantalizm déneminde, Amerikal
yazarlar Arap medeniyetini siklikla yanlis anlamis ve yanlis bir sekilde temsil
etmislerdir. Bu dergide, Arap diinyasimi otekilestiren pek ¢ok resim, imge, metafor,
sekil ve hat kullanilarak, Dogu'ya yonelik kliselesmis ve stereotipik bir bakis agisi
beslenmistir. Bu yaklasim, Dogu'nun Bati ile karsilastirildiginda geri kalmis, egzotik,

ve bazen de tehditkar bir yer olarak gdsterilmesine yol agmistir.*?°

Oryantalizmin olusturdugu dogu imgesi, edebi metinlerden bilimsel ¢aligmalara,

filolojiden siyasete, antropolojiden teolojiye, ticaretten siyasete kadar birgok alanda

ve kurumda kendini gdstermistir.*3

428 Senmezay, Kur’'an ve Oryantalistler, 147.

429 Mahmut Gokmen, Kolektif, Bati Medyasimn Ortadogu Tasavvuru Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm
ve Uluslararas: Iliskiler, ed. Necati Anaz - Mehmet Ozkan (Istanbul: ilke Yayincilik, 2012), 40.

430 Bulut, “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’nin Dogu Imgesi”, 65.
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Modern oryantalizm, batili toplumlar i¢cin dogu toplumlarini "6teki" olarak
degerlendirmis ve kiiltiirel farkliliklar1 6n yargili ve gercek dis1 genellemelere

dayanan bir sekilde sunmustur.*3

Bu dénemde oryantalist calismalarda BatyDogu, Biz/Oteki ve Garp/Sark
ikilemleri belirginlesmistir. Oteki olarak temsil edilen dogu halki igin genellikle siddet
imaj1 ¢izilmistir. Modern oryantalizm g¢aligmalarinda, dogu diinyas1 gozlemcilerin,
yani oryantalistlerin inang¢lar1 ve diisiinceleri dogrultusunda, tamamen subjektif bir
sekilde ele alimmistir. Bu sebeple, post-oryantalizm, oryantalist ¢alismalarda ¢izilen
dogu diinyasi ile ger¢ek dogu diinyasi arasindaki farklari1 vurgulayan karmasik bir

sosyal kurgu sunmaktadir.*32

Modern oryantalizm c¢alismalarinda, dogu diinyast gozlemcilerin yani
oryantalistlerin inanglar1 ve diisiinceleri dogrultusunda tamamen subjektif bir sekilde
ele alinmistir. Bu, post-oryantalizmde, oryantalist ¢calismalarda cizilen dogu diinyas1
ile gercek dogu diinyas: arasinda karmasik bir sosyal kurgu olusturur. Ornegin,
National Geographic gibi dergilerde Arap diinyasi, "¢Oliin dogurdugu", "¢oliin
cocugu" veya "¢oliin kiz1" seklinde tanimlanmig ve bu sekilde siddet ve barbarlikla
iligkilendirilmistir. Oryantalistlerin bu tasvirleri, Araplar1 ve 0Ozellikle Arap
kadinlarini, ¢6l diinyasmin bir pargasi olarak pasiflestirilen, ehlilestirilen ve ilkel
olarak gosterilen bir figlirle tasvir etmistir Bu anlatim, Arap toplumunun

kisiliksizlestirilmesi ve insan toplulugu olarak kabul edilmemesi amacni tasir.*3

Modern oryantalist ¢aligmalarda, 6zellikle National Geographic gibi dergilerde,
dogu diinyas1 olarak tanimlanan bolge, Cezayir, Bahreyn, Mistr, Irak, Iran, Urdiin,
Kuveyt, Liibnan, Libya, Moritanya, Fas, Umman, Filistin, Katar, Suudi Arabistan,
Somali, Sudan, Suriye, Tunus, Birlesik Arap Emirlikleri ve Yemen’i kapsamaktadir.
Bu genis cografya, "Arap diinyas1" olarak tanimlanmis olup, genellikle Kizildeniz
cevresi ile smirlandirilmaktadir. Oryantalist bakis agisi, bu bolgeyi "hayali bir
cografya" olarak Otekilestirmis ve bu otekilestirmeyi dogrudan somiirgelestirme

calismalarina entegre etmistir.

%31 Said, Orientalism, 52-57.

432 Gokmen, Kolektif, Bati Medyasimin Ortadogu Tasavvuru Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve
Uluslararasi iliskiler, 41,

433 Gokmen, Kolektif, Bati Medyasimin Ortadogu Tasavwuru Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve
Uluslararasi iliskiler, 42-43.
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Arap diinyasi, silahlar, kiliclar ve diger savas aletleriyle birlikte resmedilmis;
kumlar ve ¢oliin yer aldig1 bos araziler ve mekanlar ile tasvir edilmistir. Bu tiir
betimlemeler, Arap diinyasinin medeniyetsiz, bos ve siddetten beslenen bir toplum
oldugu algisin1 yaratmaya ¢aligmisti. Bu yolla, bu bolgelerin geriye kalmus,
gelismemis ve medeniyet agisindan eksik  oldugu  yoniindeki izlenim
pekistirilmistir. *3*

XVIII.  ylizyilm ortalar1 ile XIX. ylizyilin baglar1 arasinda, Avrupa'da
Hristiyanlik etkisi zayiflamaya baslamis ve bunun yerine bilimsel yontemler ile
kriterler 6nem kazanmaya calismistir. Bu donemde epistemoloji, yani bilgi felsefesi,
her yoniiyle Bat1 merkezli bir anlayisla sekillenmis ve Bat1 diisiincesi tanimlayici hale

gelmistir.

1795 yilinda, oryantalist Louis Langles (1763-1824) onciiliigiinde Ecole des
Langues Orientales Vivantes (Yasayan Dogu Dilleri Okulu) kurulmustur. Bu okul,
dogu dillerinin 6grenilmesi ve arastirilmasi konusunda 6nemli bir merkez haline
gelmistir. Ayrica, Sylvestre de Sacy, Islam ve Arapiyat (Arap dili ve kiiltiirii)
alanlarinda 6nemli ¢alismalar yaparak, ilk Arapga 6gretmenligini burada listlenmistir.
Sacy'nin katkilari, Arap, Arapca, Siiryani, Kilise Slavcas1 ve Ibranice gibi dillerde
yetkin bilim insanlarinin yetismesine olanak saglamistir. Ayrica, Sacy, Societé
Asiatique (Asya Cemiyeti)nin ilk baskani olup, oryantalizmin ¢agdas Onciisii olarak,
bu alanda bilimsel bir gelenek ve yOnetim sistemi kurmus, 6nemli bir oryantalist

olarak kabul edilmistir.**®

Sylvestre de Sacy, Venedik manastirinda egitim gdérmiis bir hukuk¢u olmasina
ragmen, dogu dillerine biiyiik bir ilgi duyarak Arapga, Siiryanice, Kildanice ve
Ibranice 6grenmistir. Bu derin bilgi birikimiyle, Yasayan Dogu Dilleri Okulu'na ilk
Arapca Ogretmeni olarak atanmis ve burada dogu dillerinin 6gretilmesine Onciiliik
etmistir. Sacy, 6zellikle ibn Haldun'un Mukaddime adh eserini Fransizcaya cevirerek,
Bati1 diinyasinda dogu medeniyetine ait nemli eserlerin taninmasina katki saglamistur.
Bu ceviri, Sacy'nin dogu dillerine olan hakimiyetini ve bu alandaki Onemli

calismalarini gosterir.

434 Gokmen, Kolektif, Bati Medyasimin Ortadogu Tasavvuru Popiiler Jeopolitik, Oryantalizm ve
Uluslararast iliskiler, 50-51.
435 Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 205.
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Fransa'da dogu dillerini iyi bilen bir¢ok bilim insaninin yetismesine vesile
olmus ve cagmin en dnemli oryantalistlerinden biri haline gelmistir. Sacy, iyi bir
filolog olarak taninmig ve caligmalarinda titizlikle ¢ok disiplinli bir yaklasim
benimsemistir. Ancak, Sacy'nin yayimladigi ¢aligmalarinda dikkat ¢eken bir diger
onemli nokta, dogu medeniyetine ait eserlerin tamamini basmaktan ka¢mmasidir.
Bunun yerine, eserlerden alintilar yaparak, bunlar1 bir takdim yazis1 ile sunmustur. Bu
tutumunun arkasinda, Sacy'nin dogulu eserleri "basilmaya deger" gérmemesi ve bu
eserleri kiiciimsemesi yatmaktadir. Bu bakis agisi, onun oryantalist yaklagiminin bir
yansimasi olarak, Bati'nin doguya kars1 sahip oldugu hiyerarsik bakis acisini ortaya

koymaktadir.*%

XVIIIL. ylizyilhin oryantalist ¢alismalarina birgok oryantalist dernek ve dergi
katilmistir. Avrupa'da ilk uzmanlasmis oryantalist dergisi, Fundulen des Orients
(1809-1818), Josef von Hammer-Purgstall (1774-1856) tarafindan kurulmustur. Bu
dergi, donemin bircok Onde gelen oryantalistlerinin katki sagladigi bir platform
olmustur. Ayrica, 1821'de Paris'te kurulan ve ilk baskanligim1 Sylvestre de Sacy'nin
yaptig1 Societe Asiatique dernegi, oryantalizm c¢alismalarinda O6nemli bir rol
oynamistir. Bu dernek, 1822'de Journal Asiatique adli bir dergi yayimlayarak, dogu
kiiltlirleri ve dilleri iizerine yapilan bilimsel arastirmalar1 yaygmlastirmis ve

oryantalist alismalarin sistematiklesmesine katk1 saglamistir. 43’

Sacy, bilimsel ¢alismalarinda dogu eserlerini dogrudan yayimlamak yerine,
genellikle bu eserlerden alintilar yaparak yoruma dayali yazilar kaleme almistir.
Ciinkii o, bu eserleri basma layik gérmemis ve onlari okuyucularina bir takdim
yazistyla sunmay1 tercih etmistir. Bu yaklasim, dogu kiiltiirlerine dair belirli bir
mesafeyi ve elestirel bir bakis1 yansitmaktadir. Sacy'nin bu ¢alisma disiplini,
giiniimiizde de oryantalistler tarafindan benimsenmis ve hala kullanilmaktadir. Bu
yontem, dogu kiiltiirlerini daha derinlemesine anlamay1 hedefleyen arastirmalarda bir

standart olarak kabul edilmistir.**®

Bu dil okullari, Avrupa ile dogu arasinda diplomatik iligkiler kurmak amaciyla
bir¢ok terciman ve bilim insani yetistirmistir. Kurulusun kanunundaki ilk madde,

yasayan dillerin 6grenilmesi i¢in kurulan bu halk okullarinin, 6zellikle politika ve

438 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 205.

437 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 29.

438 Raymond Schwab, The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and East, ¢ev. Gene
Peterson Black - Victor Reinking (New York: Columbia University Press, 1984), 295-298.
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ticaret agisindan faydali olacagina isaret etmektedir. Bu okullar, milli kiitiiphanenin
icinde kurulacak olup, dil 6greniminin sadece kiiltiirel degil, ayn1 zamanda diplomatik
ve ticari agidan biiyiik bir 6neme sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu tiir okullar,
dogu ve bati arasindaki etkilesimi artirarak, uluslararasi iliskilerde daha giiclii bir rol

oynamay1 hedeflemistir.

Bu maddeye dayanarak, dogu dillerinin 6grenilmesi yalnizca bilimsel bir amag
tasimamakta, ayn1 zamanda ekonomi ve siyaset alanlarini kapsayan bir strateji olarak,
dogu medeniyetleri iizerinde Avrupa'nin koloniyal bir hakimiyet kurma amacini da
yansitmaktadir. Modern oryantalizmin basladigi bu donemi anlatirken Samuell C.
Chev'in su sozleri dikkat cekicidir: "Islam’mn terdr, yikici ve barbar olarak
degerlendirilmesi bosuna degildir. Avrupa i¢in Islam siirekli bir tehdit olusturmustur.
Osmanli, tiim Avrupa icin bir tehlike unsuru ve Hristiyan medeniyeti i¢in bir tehdit
olarak goriilmiistiir. Bu tehlike, genel hayatin akisinda ortadan kaldirilmahidir." Bu
ifade, egitim kurumlarinin ve oryantalist ¢alismalarm asil amacimni, dogu toplumlarini
sadece kiiltiirel ya da bilimsel bir baglamda degil, ayn1 zamanda bir tehdit olarak
algilayarak, bu algiy1 ortadan kaldirmak {izere sekillendirilmis stratejik bir amaci

oldugu gercegini ortaya koymaktadir.**°

Sylvestre de Sacy, modern Oryantalizmin baglangi¢c doneminde 6nemli bir figiir
olarak kabul edilir. 1805’ten sonra Fransa Disisleri Bakanlhiginda, 1806’da ise
"College de France"ta hoca olarak gorev yapmis, 1822°de ise "Société Asiatique"
(Asya Dernegi) adli kurumun ilk bagkani olmustur. Bu gorevleriyle birlikte,
oryantalizmin bir bilimsel prensip olarak kabul edilmesine katki saglamistir. Ayrica,
1312 Viyana Konferansi'ndan sonra, Sacymnin eserleriyle birlikte oryantalizm, bir
metodoloji prensibi olarak degerlendirilmis ve bilimsel bir altyapiya kavusmustur. Bu
donemde, oryantalizm sadece bir kiiltiirel inceleme alanmi degil, ayni zamanda

sistematik bir bilim dali haline gelmeye baslamistir.*4°

Oryantalizmin zirveye ulastig1 bu donemde, 1823'te Londra'da Oriental Society,
ardindan 1842'de ise Birlesmis Milletler'de Oriental Society kurulmustur.
Kolonilesmenin en yogun oldugu bu donemde, Dogu medeniyetine ait bilimsel
caligmalar 1s5181nda birgok ders verilmis ve arastrmalar yapilmisti. Bu cabalar,

Dogu'yu somiirgelestirme yontemini, felsefi bir dayanakla diinya tarihine sunmus ve

439 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 7.
440 Said, Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu, 218-219.
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Bati'nin Dogu iizerindeki hegemonyasini pekistirmistir. Oryantalist ¢alismalar,
Bati'nin Dogu'yu sadece kiiltiirel ve bilimsel anlamda incelemekle kalmayip, ayni
zamanda siyasi ve ekonomik agidan da yonlendirmeye ¢alistigini géstermektedir. Bu
slire¢, Bati'nin egemenlik kurma stratejilerinin bir parcasi olarak, Dogu'yu "oteki"
olarak konumlandirmay1 ve bu o6tekilestirme {izerinden gii¢ iliskilerini insa etmeyi
amaglamistir.**! Paris'te 1822'de kurulan Oriental Society'nin ardindan, 1842'de
Amerika'da bir benzerinin kurulmasi ilgingtir. Clinkii o donemde Amerika, hala
izolasyonist bir politika izlemekte ve diinya sahnesinde heniiz etkin bir rol
oynamamaktadir. Ancak bu durum, oryantalist ¢calismalarin sadece Avrupa igin degil,
diger tiim Batili devletler icin de Onemli bir devlet politikasi haline geldigini
gostermektedir. Amerika'nin oryantalist caligmalara baslamasi, aslinda bir entelektiiel
hazirlik siirecinin parcasidir. Bu siiregte Amerika, dogu toplumlarini, 6zellikle de
Hakkari bolgesindeki Kiirt asiretlerinin lehgelerini  karsilastrmali  ¢aligmalarla
incelemistir. Bu tiir ¢aligmalar, Bati'nin Dogu'yu yalnizca kiiltiirel ve bilimsel olarak
degil, ayn1 zamanda etnik ve dilsel acidan da analiz ederek bolgesel giigler ve
potansiyel stratejiler gelistirdigini ortaya koymaktadir. Bu, Bati'nin Orta Dogu'yu daha
derinlemesine anlamak ve gelecekteki somiirgeci ve miidahaleci politikalar igin

entelektiiel bir temel olusturma ¢abalarinin bir pargasi olarak degerlendirilebilir. %42

Oryantalizmin kurumlagmasiyla birlikte Avrupa merkezli bir zihniyet yapisina
dayanan oryantalist ¢alismalar, entelektiiel bir zemin olusturarak biiylik oryantalist
kongrelerinin diizenlenmesine onciiliik etmistir. Ik olarak Paris'te gergeklestirilen bu
kongreler, 1873 ile 1921 yillar1 arasinda toplamda 16 biiyiikk kongre seklinde
yapilmustir. Bu kongrelere katilan biiyiik oryantalistler arasinda Ignaz Goldziher'in de
bulundugu, entelektiiel calismalar ve kongreler, sadece akademik bir zemin degil, ayni
zamanda siyasi baglantilarla birlikte somiirgecilikle is birligi icinde faaliyet gdsteren
bir platforma donilismiistiir. Bu siire¢, oryantalist diisiincenin bilimsel bir maske
altinda, aslinda Bati'nin somiirgeci ¢ikarlarini giiclendiren ve Dogu'yu daha etkin bir
sekilde kontrol etmeye yonelik stratejiler gelistiren bir arag¢ haline geldigini

gsterir, *4

*1 Maxime, “Oryantalizmin Dogusu”, 179.
*42 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalari Uzerine”, 42-43.
443 Davutoglu, “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”, 43.
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Oryantalist H.C. Becker (1876-1933), oryantalizmin ilk bagladig1 tarihten
itibaren yapilan misyonerlik faaliyetlerinin istenilen sonuglar1 vermedigini
belirtmistir. Becker, Islam dininin yalnizca bir inang meselesi degil, ayn1 zamanda
biiyiik bir politik sorun oldugunu vurgulamis ve bu sebeple oryantalistlerin yeni bir
politika ve sistem gelistirmeleri gerektigini ifade etmistir. Becker, oryantalizmin
odaklanmas1 gereken temel alanlarin jeolojik ve dilsel arastirmalar oldugunu
savunmus, ancak bu alanlarin yalnizca kiiltlir, sanat, miizik, edebiyat ve tarih gibi
farklh disiplinlerle desteklenerek daha kapsamli bir anlayis olusturulmasi gerektigini
belirtmistir. Bu sekilde, oryantalist caliymalarin daha genis bir perspektifle ele

alinmasi gerektigi goriisiinii dile getirmistir.*4*

Oryantalizm, bilim ile iktidarin birlesmesiyle altin ¢cagin1 yasamaya baglamistir.
Bu dénemde bilim adamlari, dogrudan devlet memurlar1 olarak somiirgeci iilkelerde
ve bolgelerde gorev almaya baslamig ve devletlerin politikalarda etkin bir rol
oynamaya baslamislardir. Oryantalist calismalar, yalnizca akademik bir faaliyet

olmanin Gtesine gegmis ve somiirgeci ¢ikarlarla dogrudan baglantili hale gelmistir.

Bu donemde ilk biiyiik oryantalist kongresi Paris’te gerceklestirilmis ve 1871-
1921 yillar1 arasinda toplamda 16 biiyiik oryantalist kongresi yapilmistir. Oryantalist
calismalarin uluslararasi bir platformda tartisilmaya baslandigi bu kongreler, bilimsel

bir metodolojinin dogu halklar1 ve kiiltiirleri tizerine uygulanmasimni pekistirmistir.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra ise oryantalizm hala énemli bir konu olmaya
devam etmis ve 22. Miistesrik Kongresi 1951°de Istanbul’da gerceklestirilmistir. Bu
kongre, oryantalist ¢alismalarin devami ve genislemesi i¢in 6nemli bir donemeg

olmustur.**®

Oryantalizm modern dénemde altin ¢agin1 yasamis ve bu doneme “uygulamali

oryantalizm” ad1 verilmistir.*4® Ayrica “ansiklopedik oryantalizm” olarak da bu dénem

adlandirilmistir. 7

444 (Ozcan Tasci, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamali Oryantalizm (Angewandte
Orientalistik) Anlayisi-Oryantalizm Calismalarinmn Siyasallasma Siireci”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 47/2 (01 Agustos 2006), 147.

445 7eki Velidi Togan, 1951'de Istanbul’da Toplanan Milletlerarast XXII. Miistesrikler Kongresi
Mesaisi ve Akisleri (Istanbul: Horoz Basimevi, 1953).

446 Tage1, “C. H. Becker (1876-1933) Orneginde Uygulamal Oryantalizm (Angewandte Orientalistik)
Anlayisi-Oryantalizm Calismalarmin Siyasallasma Stireci”.

447 Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 218.
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Maxime Robinson, oryantalizmin XIX. yiizyill sonrasini {i¢ asamada
degerlendirmistir: ilk asama, Avrupa disindaki medeniyetlerin hor gériilmesi ve onlara
emperyalist, faydaci bir bakis agisinin hakim olmasidir. Bu donemde dogu toplumlari,
batili toplumlar tarafindan geride kalmis ve ilkel olarak goriilmiistiir. Tkinci asama,
doguya duyulan hayranlik ve romantik egzotizmle sekillenen bir donemdir; batililar
doguyu mistik ve egzotik bir sekilde idealize etmis, kiiltiirlinii ve yasam tarzini
gizemli ve ¢ekici olarak degerlendirmistir. Ugiincii asama ise, dogu hakkinda daha
sistematik ve bilimsel ¢alismalarm yapildigi, uzmanlasmis ve ihtisaslasmig bir ilim
adamlig1 donemidir; bu donemde oryantalizm bir bilim dali olarak gelismis, dogu
dillerinin ve kiiltiirlerinin derinlemesine incelenmesine odaklanilmistir. Bu ii¢ asama,

oryantalizmin evrimini ve Bati'nin doguya yonelik bakis acilarini yansitmaktadar.*4

1873’te  Paris’te toplanan Sarkiyatgilar Kongresi ile Oryantalizmin
teskilatlandig1 goriiliir ve modern oryantalizm cagi, birgok bilimle karsilastirilarak
incelenmeye baslanmistir. Modern bilimlerin gelisimiyle birlikte, sosyoloji, dinler
tarihi, karsilastirmali filoloji gibi farkl bilim dallariyla da calismalar yapilmistir. Bu
donemin 6nemli figiirlerinden biri olan Alfred von Kremer, Islam tarihini sistemli bir
sekilde inceleyen ilk oryantalistlerden biridir. Ayni1 zamanda Ibn Haldun’dan
etkilenmis, Hegel ve Herder gibi filozoflarin diisiinceleriyle de kendi diisiinsel
yapisini sekillendirmistir. Kremer, bir medeniyetin temel unsurlarinin devlet ve dini

diisiinceler oldugunu savunmustur.**°

Bu donemin bir diger 0Ozelligi, dogu hakkindaki goriislerin emperyalizme
dayanmasidir. Bat1 Avrupa, ekonomik, siyasi, askeri ve kiiltlirel bir {istiinliik
gostererek dogunun ¢okiisiinii  gdzlemlemektedir. Ozellikle Iran ve Osmanh
Imparatorlugu, kendi kurtuluslar1 icin Avrupa'min destegini aramis ve bu da Avrupa
merkezli bir ortamim olusmasima sebep olmustur. Bu ¢agin gii¢lii argiimanlarindan biri
olan evrensellik fikri, dogu medeniyetlerinin Avrupa tarzini benimsemesi gerektigi
anlayigini tasimaktadir. Evrensellik, Avrupa'nin yasam tarzini tiimiiyle kabul etmek
anlamina gelmektedir; ¢linkii Avrupa disindaki kavimler ve toplumlar, yozlasmis ve
egzotik kiiltiirlere sahip kabul edilmistir, bu ylizden Avrupanimn egemenliginde
kalmalar1 gerektigi savunulmustur. XIX. yilizyilda, medeniyetlerin arastirilmasi i¢in

modern donemin yerine klasik donem uygarliklarinin incelenmesi gerektigi diisiincesi

*48 Maxime, “Oryantalizmin Dogusu”, 174.
449 Bylut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 31.
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On plana ¢ikmistir. Bu yaklasim, bir medeniyetin en saf 6ziiniin ve kiiltiiriniin klasik
donemlerde bulundugu diisiincesine dayaniyordu ve bu iki alan, dinler tarihi ve
karsilastirmali  filoloji gibi bilim dallarinda yapilan c¢aligmalarda kendini

gostermektedir.*>°

Dinler tarihi agisindan bakildiginda, bir medeniyetin dini etkilerinin hangi
yonlere sahip oldugu incelenir ve bu inceleme bati diinyasinda Hristiyanlikla bir
istiinliik kurma amacini tagimistir. Bati, Hristiyanlik sayesinde diinya ¢apinda bir giic
elde ederken, dogu ise bir ¢okiis siirecine girmis ve giliciinii kaybetmistir. Bu durumu,
Hristiyanlik ile islam arasindaki farkliliklara baglayan Ernest Renan, Islamlik ve Bilim
adli konferansinda bu goriisii dile getirmistir. Renan’in bu agiklamalari, Islam
diinyasinda bircok reddiyenin yazilmasma yol agmis ve Islam bilim insanlari

tarafindan tepkiyle karsilanmugtir.*>*

Franz Bopp, karsilastirmali filolojinin kurucusu olarak kabul edilir ve bu bilim
dalina gore dil, bir kavmin kimligiyle 6zdestir. Dolayisiyla, uygarliklar ve toplumlar,
dillerinin 6zelliklerine gore smiflandirilabilir. Eger diller arasinda benzerlikler varsa,
bu durum topluluklar arasinda da bir akrabaligin oldugunu gosterir. Bu bilim dalia
gore bir uygarligin ruhunu olusturan temel unsur dildir. Karsilastrmali filoloji
biliminin dogurdugu bir baska alan ise karsilastirmali mitolojidir. Bu alana gore bir
medeniyeti ¢oziimleyebilmek i¢cin, o uygarliga ait hikayelerin, dini eserlerin, antik
edebiyat metinlerinin ve doneme ait dillerin derinlemesine incelenmesi gerekir. Bu
incelemelerle, o donemin Oziindeki fikir ve zihniyetler ortaya konarak insanlik
tarihinin dogal siirecleri géz Oniinde bulundurulur. Bdylece bir uygarliin nasil

sekillendigi ve hangi asamalardan gectigi anlasilabilir.**?

Islam arastirmalarmin bagimsiz bir disiplin haline gelmesi uzun bir siireg
almistir. Universitelerde, Islam arastirmalar1 baslangicta Ibranice ve Kutsal Kitap
incelemelerinin bir yan kolu olarak ele alimmaktaydi. Bati Avrupa'da, Avrupa
disindaki toplumlar ve diinya iizerine yapilan arastirmalarin artmastyla, kutsal kitaplar
ve filoloji gibi alanlardan bagimsiz olarak, Islamiyet iizerine c¢aligmalar sonradan
gelismis ve Ozgiin bir arastirma Kkiiltiirii ortaya cikmistir. Bu donemde Islamiyet

aragtirmalarinda One ¢ikan isimler arasinda Sacy'nin 6grencisi H. Fleischer (1801-

%50 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 31.
451 Renan, Islamitk ve Bilim, 183-205. )
452 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 32.
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1888) ve T. Noldeke (1836-1930) yer alir. Ayrica, William Wright (1830-1889),
Cambridge Universitesi'nde Arapga kiirsiisiiniin yeniden canlanmasina onciiliik etmis
ve Arapga profesorii olarak atanmistir. Wright'in "Grammar of the Arabic Language"
adl1 eseri, Ingiltere ve Kita Avrupa'sinda Arapga alaninda en degerli kitaplardan biri

olarak kabul edilmistir.**3

Oxford'da, Rocock'tan sonra 1889 yilinda David Samuel Margoliouth (1858-
1940) ile birlikte Islamiyet ve Arabiyat ¢aligmalarinda énemli bir sigrama yasanmustir.
Margoliouth, Arap¢a basta olmak iizere Ibranice, Latince, Sanskrit¢e, Siiryanice ve
Tirkge dillerini bilmektedir. "Muhammedanism" (1911), "Muhammed and the Rise of
Islam" (1905) ve "The Early Development of Mohammedanism" (1913) gibi eserleri,
Avrupa'da Islam uzmani olarak taninmasmi saglanustir. Bu eserler, Margoliouth'u
Islam arastirmalarmin dnde gelen isimlerinden biri yapmis ve onun Avrupa'daki Islam

uzmanhgina énemli katkilar sunmasina vesile olmustur.*>

Oryantalizmin kuran metinlesme siirecine dair onemli ¢aliymalarindan birisi,
Gotthelf Bergstrasser (1886-1933) ve Arthur Jeffery (1892-1959) tarafindan baslatilan
"Corpus Coranicum" projesidir. Bu proje, XX. ylizyiln baslarinda Kur'an-1
Kerim'deki tiim kiraat farklarini tespit etmeyi ve Kur'an'm tefsirini ortaya koymay1
amaglayan bir calisma olmustur. "Corpus Coranicum" projesi, Kur'an'm metinsel
cesitliligini incelemeyi ve farkli kiraatleri bir araya getirerek, Kur'an'in tarihsel
gelisimi hakkinda daha kapsamli bir anlayis gelistirmeyi hedeflemistir.**® Bu projeyi
hayata ge¢irmek icin Arthur Jeffery, Materials for the History of Text of the Qur’an
adli caligmasini yayimlayarak, "Corpus Coranicum" projesinin en kapsamli
iirlinlerinden birini ortaya koymustur. Bu eser, Kur'an-1 Kerim'e dair sozliik, tefsir ve
kiraat farkliliklarmi igceren Onemli bir kaynaktir. 1930'lu yillarda ise Gotthelf
Bergstrasser, farkli kiitiiphanelerden Kur'an-1 Kerim'in eski parcalarini toplamaya
baslamis ve bu niishalar iizerinde detayli caligmalar yaparak, Kur'an'm metinsel
evrimine dair bir yol haritasi hazirlamistir. Bu projeyle, Kur'an metninin tarihsel

gelisimi ve kiwraat farkliliklar1 konusunda derinlemesine bir inceleme yapilmasi

453 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 33.
4% Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 33.
455 Arthur Jeffery, The Quran as Scripture (New York: Russell F. Moore Company, 1952), 103.
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hedeflenmistir.**® Ancak 1933 yilinda Gotthelf Bergstrasser'in 6liimiinden sonra, Otto
Pretzl (1893-1941) bu projeyi devralmis ve yapilan ¢alismalari stirdiirmiistiir. Pretzl,
bu siirecte ortaya konan emegi, karsilasilan zorluklar1 ve kullanilan kaynaklar1 detayli
bir sekilde rapor etmistir. Elde ettigi sonuglar1 su sekilde raporlamistir: “Elde edilen
Kur’an-1 Kerim niishalar1 {izerinde yapilan detayli arastrma sonucunda, farkli
donemlere ait niishalar arasinda herhangi bir farklilik tespit edilmemistir.” Bu ifade,
Kur'an metninin tarihsel siire¢ i¢inde biiyiikk 6l¢lide korunmus oldugunu ve metnin

otantik yapismin bozulmadigimn1 vurgulamaktadir.**’

Bu proje kapsaminda, Latince Manuscripta Coranica adiyla bir veri tabani
olusturulmustur. 1929 yilinda, Gotthelf Bergstrdaller bir fotograf makinesi edinerek,
Kur’an metinlerini apparatus criticus adli bir plan g¢ercevesinde fotograflamaya ve
ikinci Diinya Savasi'na kadar el yazmasi Kur’an niishalarini toplamaya baglamistir.
Ancak, Bergstrifler bu caligmasina sonuca ulagsamadan vefat etmistir. Vefatindan
sonra, Otto Pretzl projeyi devralarak, Paris, Madrid, Istanbul, Rabat, Meknes ve
Kahire gibi bir¢ok sehirde bulunan Kur’an niishalarinin fotograflarmi ¢ekerek
calismaya devam etmistir. Bu ¢alisma 1990’11 yillarda Berlin Freie Universitesi
Semitistik ve Arabistik bdliimiine getirilmis ve bu projede yapilan arsivlerin
cogunlugu dijital ortama aktarilmis, internet iizerinde yaymlanmustir.**® Bu proje
kapsaminda, 9000 Kur’an el yazmasi niishasinin fotograflari toplanmis ve ilk bes asra
ait Kur’an bilimine dair 11.000 el yazmasi derlenmistir. Bu calismalar, Kur’an
metninin tarihi gelisimi, farkh kiraat ve tefsir ¢esitliliklerinin incelenmesi agisindan

biiyiik bir kaynak olusturmustur.**°

Miinih Universitesi'ndeki Institut fiir Koran Forschung béliimiinde yapilan
calismalar neticesinde, 42.000 Kur’an niishas1 bir araya getirilmistir. Bu kapsamda
yapilan incelemelerde, farkli niishalar arasinda sadece bir veya iki hattat hatas1 disinda
herhangi bir fark tespit edilmemistir. Bu hatalar, daha sonraki el yazma niishalarinda

tekrarlanmayip, sistematik bir hata olarak degil, yalnizca bireysel yazim hatalar

456 Thedeor Noldeke vd., The History of the Qur’an (Leiden: Brill, 2013), XXXV-XXXVI; Gotthelf
BergstréRer, Plan eines Apparatus Criticus zum Koran (Minchen: Verlag der Bayerischen Akademie
der Wissenschaften, 1930), 3-11.

47 QOtto Pretzl, Die Fortfiihrung des Apparatus Criticus zum Koran (Minchen: Sitzungsberichte der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften: Philosophische Abteilung, Heft 5, 1934), 13.

458 BergstraRer, Plan eines Apparatus Criticus zum Koran; Esra Gozeler - Michael Marx, “Corpus
Coranicum projesi: Kur’an’t Geg Antik doneme ait bir metin olarak okumak”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 226-227.

459 Claude Gilliot, Origines et Fixation Texte Coranique (Etudes, 2008), 651.
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olarak diizeltilmistir. Bu bulgular, Kur’an metninin tarihsel siiregte biiyiik bir
tutarlilikla korundugunu ve yazim hatalarinin zaman icinde diizeltildigini ortaya

koymaktadir.*®°

Oryantalizm, dogu ve bati arasindaki ayrimm varligindan ¢ok daha eski bir
tarihe sahiptir ve bu ayrimin bir sonucu olarak, Islam'a yonelik olumsuz tutumlar
bugiin hala devam etmektedir. Ozellikle 11 Eyliil 2001'de gerceklesen ikiz kuleler
saldirilarmin ardindan, ABD Bagkan1 George Bush, bat1 toplumunu yeni bir "hach
seferine" davet etmis ve Islam'in ilerlemesini engellemenin gerektigini ifade etmistir.
Oryantalizm, gegmisten giiniimiize bir¢ok farkli bicimde varligini stirdiirmiistiir; edebi
eserlerden teolojik caligmalara, bilimsel arastirmalardan siyasete ve sosyal medyaya
kadar pek cok alanda dogu diinyasi, batili zihinlerde hala karalanmakta ve
kiigiimsenmektedir. Bu durum, dogu ile bat1 arasindaki tarihsel ve kiiltiirel ¢catigmanin

izlerini bugiine kadar tasimaktadir.

2.1.4. Oryantalizmin Amaci ve Metodolojisi
Oryantalizmin en temel amaci, Islam medeniyetlerini somiirmek, Islam dininin
Bati'daki ilerleyisini engellemek ve Miisliimanlarin zihnindeki samimi inanglar1

temelinden sarsmaktir,*6*

Islam dininin Endiiliis'iin yayilmasindan Istanbul'un fethine kadar olan siiregte,
oryantalizm yontem degistirmistir. Miisliman toplumlarla askeri miidahale, iftira gibi
cesitli yollarla girisimlerde bulunmus, ancak amacina ulagamamistir. Oryantalizm,
tekrar yontem degistirerek, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in (sav) siinnetine
yonelik yapilan ¢alismalarla birlikte, kapsamli bir sekilde bilimsel yontemlerle Islam'a
saldirmigtir. Ayrica, oryantalist ¢caliymalar sayesinde dogu medeniyetine ait eserler
Bati'ya tasmmus, eserler yorumlanarak terciimeleri yapilmis ve Islam diisiince ve

kaynaklar1 zayif gosterilmeye calisiimugtir, 462

Ozellikle dogaya ait elyazmasi eserler, mesru olmayan ydntemlerle Bati'ya

tasinmis ve oryantalistler tarafindan tahkik ve tedvin yontemiyle yaymlanmugtir,*%®

460 Muhammed Hamidullah, Allah’in Elgisi Hz. Muhammed, ¢ev. Ulkii Zeynep Babacan (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2005), 182; Muhammed Hamidullah, Isldm’in Dogusu, ¢ev. Murat Ciftkaya
(Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2010), 37-38.

%61 Yagar, Oryantalistlere Gére Kur’dn’in Kaynagi ve Metinlesmesi, 17.

“02 Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’an'in Kaynagi ve Metinlesmesi, 7.
463 Zakzlk, el-Islam ve 'l-Istisrak, 62-67.
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Islam iilkelerinden Batr'ya giden grenciler, Batili oryantalistlerin etkisinde kalarak

calismalar ortaya koymus ve bu zihniyetin izlerini Islami eserlere de yansitmuslardir.

Fransa'nin iinlii disiiniiric Fanon, “Dogudan yerli halklar1 alip onlar1 annesini
seven yavru gibi sevilecek sekilde sokmak istedik. Bunlar1 biiyiik Bati sehirlerine
getirdik ve egittik, zira Bat1 eliti, yerli elitler tiretmek istiyordu. Boylece elitimiz, Bat1
kiiltiirtiniin prensiplerini kizgm demirlerle bunlarin zihinlerine kazandirarak, dillerini
biiktii. Cikarilan cafcafli kelimeler agzina yerlestirildikten kisa bir siire sonra, onlar1
doktor olarak memleketlerine geri gonderdik. Artik bu yiriiyen yalanlarin kendi
kardeslerine soyleyebilecekleri hi¢bir seyleri yoktu. Biz, Paris, Londra, Amsterdam'da
'Farah ton Fratton' diye seslenirdik. Ardindan, bu sozler Afrika, Asya gibi yerlerde
yetistirdigimiz yerli elitlerin agzinda "Ton Night' olarak yankilanirdi. O zamanlar, altin

cagrydr”*%* demektedir.

Bat1 Avrupa'da grenim goren bu kisiler, Islam dinini esas kaynaklarindan
arastirmak yerine oryantalist eserlere deger atfederek, onlarin isimlerini benimsemis

ve Islam'a dil uzatmaktan geri durmanuslardir.*6®

Omer Ubeyd Hasene, oryantalist yaklasimlar1 su ciimlelerle ifade etmistir:
“Oryantalizm, Miisliiman dogu tilkelerinde emperyalist bir egemenligin saglanmasi ve
bu iilkelerin halklarina tam olarak boyun egdirilmesi i¢in gerekli sartlari
hazirlamaktadir. Oryantalizm, Miisliimanlarin inang¢larini tahrip etmek, fikir binalarni
yikmak amaciyla Islam diinyasina gelen misyoner somiirgeci gii¢lere ilmi tesisat
iireten manevi bir maden ve fabrikadir.”*®® Bu acgiklama, oryantalistlerin amaglarma

en temel noktada 1s1k tutmaktadir.

Genel olarak Oryantalizmin amaclarmi degerlendirecek olursak, ilk olarak Bati
Avrupa, dogu medeniyetinin kaynaklarmdan yararlanmak amaciyla bir¢cok oryantalist
yetistirmis ve Dogu'nun yeralti ve yeriisti kaynaklarini somiirmiistii. Dogu
medeniyetinden elde ettikleri bilgiler araciligiyla tiiccarlerden siyasetcilere kadar
bircok kisiye malzeme sunmuslardir. Ikinci olarak Bati Avrupa, Miisliimanlari
somiirmenin yani1 swra Dogu medeniyetleri iizerinde hakimiyet kurmak istemis ve

oryantalizm calismalarini bu amag dogrultusunda kullanmustir. Ayrica, islam dinine ve

464 Frantz Fanon, Les Damnes de la Terre la Decouverte (Paris, 2002), 17.

465 Siileyman Ates, Islam’a Itirazlar ve Kur’an-1 Kerim'den Cevaplar (Ankara: Kilig Yayinevi, 1972),
19.

46 Said, Oryantalizm: Sémiirgeciligin Kesif Yolu, 540.
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Miisliimanlara dini inanglar1 sebebiyle manevi yonden zarar vermeyi amag edinmisler,

ozellikle de ilmi ¢aligmalar {izerinden bu amaglarina hala ulasmayi siirdiirmektedirler.

Bat1 Avrupa'nin Dogu medeniyetlerini sosyal yasamlari, ticaret yapilari, siyasi
yonleri, kiiltiirleri ve maddi manevi birgok yoniiyle tanimaya calismasiin amaci
sadece merak ve entellektiiel bir arastirma degildir. Genel olarak Bati'nin Dogu'yu
kesfetmedeki amaci, kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bolgeden faydalanmak ve Bati
medeniyetini zenginlestirmek i¢in bir yol aramaktir. Oryantalistlerin genel ¢abalari
dikkate alindiginda, ilk asamada filolojiye dayali bir ¢alisma sistemi ortaya
koyduklari, sonraki donemlerde ise sosyoloji, teoloji ve antropoloji gibi bir¢ok yeni
alanda c¢alismalar yaptiklar1 goriilmektedir. Oryantalistlerin, Miisliiman toplumlari

tanima amagli ilk girisimleri ise Kur'an-1 Kerim arastirmalari olmustur.*%’

Orta Cag ve Aydinlanma Cagr'nda oryantalistler, Islam ve Dogu medeniyetlerini
inceleyerek Batili halka ihtiyaclarini karsilayacak sekilde, Dogu'yu kotiilemek ve
karalamak i¢in malzeme iiretmislerdir. Genel olarak oryantalist ¢alismalarin yegane
amaci, Islam’i, Miisliimanlar1 ve Dogu medeniyetini kotii gdstermek; onlara dair

bilgileri carpitarak ya da eksik degerlendirerek Bati halkina sunmaktir.

Oryantalistlerin, Foucault’un ifadeleriyle, Dogu devlet yapilar1 Batili
yoneticileri elestirmek i¢cin bir paravan olarak kullanilmistir. Buna bagli olarak,
Dogu'ya dair yapilan c¢alismalarda Batili edebiyatgilar, seyyahlar, tliccarlar ve
akademisyenler gibi bircok farkli alandan gelen kisiler, dogru bilgiyi yansitmayan

sanstirler uygulayarak yanlis bir alg1 olusturmuslardir.

Ayrica, Batili Hristiyan diinyasi, Dogu'yu kendi dinlerine 6rnek bir otorite
olarak gdstermenin yani sira, Islam toplumunun basarilarmi da Hristiyanlik aleminin

Tanrr’dan gelen bir uyar1 olarak degerlendirmistir.*%

1780°den ikinci Diinya Savasi’na kadar olan dénemde Oryantalizm zirveye
ulasmugtir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, sdmiirgecilik faaliyetlerinin diinya
genelinde sona erdigi gézlemlenirken, bu savastan siiper gii¢ olarak ¢cikan ABD, Bat1
Avrupa devletlerinden egemenlik iligkilerini devralarak, diinya toplumlar1 arasindaki

iliskileri ¢ozlimleme ve yonlendirme isini tekeline almistir.

“°" Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’an'in Kaynagi ve Metinlesmesi, 148.
468 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 35.
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Somiirgeciligin form degistirdigi bu donemde, yeni diizene uygun ekonomik ve
siyasi yonden yeni somiirii imparatorluklarinin kurulmasina zemin hazirlanmistir. Bu
yeni diizen anlayist ile siyasi, iktisadi ve kiiltiirel alanlarda ihtiya¢ duyulan birgok
kurum kurulmustur. O kurumlarin en basinda Birlesmis Milletler Orgiitii yer

almaktadur.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra oryantalist calismalar, ¢agm bilimsel ve
teknolojik araglarim1 kullanarak zenginlestirilmis ve modern beseri bilimlerden
yontem bilimleri ve agiklama modelleri ile yararlanilarak bir¢cok yeni ¢alisma ortaya
konulmustur. Bu siirecte, oryantalistler ilgi alanlarina yonelik yeni isimler almislardir;
ornegin, Tiirkolog, Misirolog, Sinolog, Arabiyatc1, islamiyetci gibi unvanlar uzmanlik

alanlar1 olarak belirlenmistir.

Oryantalist caligmalarin yeni 6zelliklerinden biri de, yerli bilim insanlariyla
genis bir is birligi aginin kurulmasidir. Oryantalistler, dogulu arastirmacilar1 bir haber
kaynag1 olarak gormektense, onlarin Bati'ya getirdikleri yeni bilgileri bastan
degerlendirip yorumlama asamasina gec¢irmislerdir. Bu durum, somiirgeci Batili
devletlerin, dogulu arastirmacilar1 kendi istedikleri iislup ve yontemle bilgi iiretim

mekanizmalarina dahil etmeye ¢alistiklarini gdstermektedir.*%°

ABD, diinyadaki siyasi dinamiklerin degismesiyle birlikte, oryantalist
calismalarin merkezi olmaya baslamistir. Avrupa tarzi oryantalizmin aksine, ABD
oryantalizmi siyasetten ve yontemsel yetersizliklerden siyrilarak akademik bir zemine

oturmustur.

ABD'de yapilan oryantalist calismalar, bolgenin dillerini 6grenme noktasinda
akademik ve mali acidan kurumsallagsmis bir diizene oturtulmus ve yeni arastirma
kurumlar1 olusturulmustur. Bu kurumlarin daha iyi egitim verebilmesi i¢in finansal
destekler de saglanmistir. Amerikan oryantalizmi, XIX. ylizyi1l Avrupa’sinda yapilan
oryantalist ¢aligmalarin dogu hakkindaki temel diisiince yapisina benzer sekilde

devam etmistir.

Ozellikle Bat1 Avrupa tarzi oryantalist ¢ahigmalardaki Miisliimanlar ve islam’a
kars1 yapilan olumsuz yaklasimlarin ana sebeplerinden birisi, bilgilerin saptiriimasi ve

kullanilan yOntemlerin yetersizligidir. Bu noktada, oryantalist caligmalarda daha

469 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 36.



140

verimli bir lirlin ortaya koymak isteniyorsa, arastirilan toplumlarm ve kiiltiirlerin
birbirlerine daha fazla yakinlasarak bulunduklari c¢agin gerekliliklerine uyum

saglamalar1 ve karsilikli bir milli aligverigin saglanmasi gerekmektedir.

Ayrica, oryantalistlerin dogu hakkindaki bilgileri carpitarak aktarmalarmnmn ve
yanlig bilgilere varmalarmin sebeplerinden birisi, yukarida ifade edildigi gibi sadece
yontemsel sikimntilarla ag¢iklanamaz. Ciinkii oryantalizmin ilk ortaya ¢iktig
donemlerden itibaren giiniimiize kadar kusaktan kusaga aktarilan oryantalist bilgilerin
yanlis olmasinin sebebini sadece yetersiz yontemlere dayandirmak dogru degildir. Bu

calismalarda 1yi niyetli bir arastirma ve tanima s6z konusu degildir.

Oryantalistlerin dogu bdolgesine yonelik yapilan arastirmalarda takindiklari
olumsuz tavri, Baykan Sezer su sekilde aciklamaktadir: Batili arastirmacilar, dogulu
yazarlarin bilgisiz oldugunu iddia ederek dogu medeniyetine yonelik elestirilerini
smirlamaktadirlar. Ayrica Bat1 Avrupa’nin dogu medeniyetini kiigiik gérmesinin bir
diger sebebi, siyasi ve iktisadi iliskilerde siyaset ve bilimi birbirinden bagimsiz
gostermeye calismalaridir. Buna ragmen Bati, dogu ile olan siyasi iliskiler sebebiyle

dogulu bilim insanlarini suglu ve sikayetci konumda gostermeye devam etmektedir. 4"

Oryantalist calismalardaki ¢ikmazi en iyi agiklayan oryantalistlerden birisi olan
James Clifford, oryantalist aragtirmalar sebebiyle yabanci bir kiiltiirii incelerken
ortaya ¢ikan problemlerin normal bir durum oldugunu ifade etmistir. Clifford’a gore,
bu sorunlar, toplumlar arasinda ortaya c¢ikan miicadelenin bir sonucu olarak
degerlendirilmelidir. Bu baglamda, kiiltiirler arasinda bir miicadele vardir ve bu
karsilikli miicadeleyi kazanan taraf, aradaki iligkileri kendi kurallarina gore
diizenleyecektir. Kazanan taraf, teki kiiltiirli, kendi diisiince bi¢imine gore tantyip

tanimlayacaktir.*"

2.1.5. Oryantalist Cahsmalarin Islam ilimleri Uzerindeki Etkileri

Oryantalizm, Batili diisiiniirlerin Islam diinyasin1 inceleme c¢abalariyla
sekillenen bir bilimsel disiplin olarak, Islam ilimlerinin gelisiminde derin etkiler
ortaya ¢ikarmis ve bircok Onemli elestiriyi de beraberinde getirmistir. Bu alandaki

calismalar, 6zellikle Bati ile Islam diinyas: arasindaki iliskiyi sekillendirirken, Islam’1

470 Baykan Sezer, Bati Sosyolojisinin Dogu Toplumlarina Yaklasimi, 75. Yiizyilda Tiirkiye 'de Sosyoloji,
ed. Ismail Coskun (Istanbul: Yénelis Yaymlar1, 1991), 40.

471 James Clifford, “On Orientalism”, The Predicament of Culture: Twentieth Century Ethnography
and Art (Cambridge: Massachusetts: Harvard University Press, 1988), 255-276; Bulut, “Oryantalizmin
Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 38.
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genellikle Bati’nin kiiltiirel, dini ve siyasi bakis agilar1 dogrultusunda ele almistir. Bu
yaklagim, Bat1 diinyasinda Islam’a dair olusan algilari, akademik ¢ercevede hem

derinlestirmis hem de tartismali bir diizeye tagimistir.

Oryantalistlerin, Islam’1 Bati kiiltiirinden ayristirarak incelemeleri, Islam
ilimlerinin Batr’daki gelisimini dogrudan etkileyen bir faktér olmustur. Islam
ilimlerine dair yapilan Batili ¢alismalar, dzellikle Islam’in erken ddnemlerine dair
bilgi edinilmesini saglanus, ayni zamanda Islam diinyasmm derinlemesine
anlasiimasma katki sunmustur. Ornegin, Batili oryantalistlerin hadis ilmi, Kur’an
tefsiri, Islam felsefesi ve Islam tarihi iizerine yaptiklar1 arastirmalar, bu alanlarda
sistematik bir bilgi iiretme c¢abalarmi tegvik etmistir. Oryantalistlerin metinler
iizerinde gerceklestirdikleri dilsel, tarihsel ve analitik calismalar, Bati'da Islam

ilimlerinin daha genis bir akademik ¢ergevede ele alinmasini miimkiin kilmistir.

Ozellikle Kur’an ve hadis tahlilleri gibi alanlardaki calismalar, Batili
akademisyenlerin, Islam metinlerine dair daha ayrmtili bir anlayis gelistirmelerine
yardime1 olmus, bu metinlerin tarihsel arka planlarmi aydinlatmak i¢in 6nemli veriler
sunmustur. Ancak bu caligmalarin biiylik bir kismi elestirel bir bakis agisiyla yapilmas,
bu da Batili oryantalistlerin Islam’a dair kendi 6nyargilarindan ve Bati’daki kiiltiirel
algilardan etkilendiklerini ortaya koymustur. Kur’an ve hadis iizerine yapilan bu tiir
analizler, Batil diisiiniirlerin, Islam’m dinamiklerini ve kiiltiirel temellerini genellikle

Bat1 perspektifinden anlamaya yonelik bir yaklasim sergilemelerine yol agmustir.

Oryantalizmin Islam ilimleri iizerindeki etkileri, yalmzca Batil1 diinyaya yonelik
olmakla kalmamis, ayn1 zamanda Islam diinyasinda da biiyiik yankilar uyandmrmustir.
Batil1 oryantalistlerin ortaya koydugu elestiriler, islam alimlerini kendi geleneklerini
savunmaya ve gelistirmeye tesvik etmistir. Ozellikle Islam teolojisi ve felsefesi
alaninda yapilan ¢alismalar, Batih elestiriler karsisinda daha 6zgiin ve orijinal Islam
ilimlerinin yeniden sekillendirilmesine olanak tanmmustir. Islam diinyasinda, Batili
oryantalistlerin kimi zaman yanlis ya da eksik yorumlarma karsi, daha saglam ve
gelenege dayali argiimanlar gelistirme ¢abasi ortaya ¢ikmustir. Bu da, Islam ilimlerinin
daha derinlemesine analizler ve elestirilerle daha saglam temellere oturmasini

saglamistur.

Bu baglamda, oryantalist calismalar, Islam diinyasinda sadece Bati’dan gelen

digsal bir etki olarak kalmamus, ayn1 zamanda Islam ilimlerinin i¢sel gelisimini de
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derinden etkilemistir. Batili elestiriler, Islam alimlerinin kendilerini savunma
gereksinimi duymalarina, ayn1 zamanda daha elestirel ve 6zgiin bir yaklagimla kendi
kaynaklarma dénmelerine yol agmustir. Batili oryantalistlerin, dzellikle Islam’a dair
ortaya koyduklar1 elestiriler, Islam diinyasinda bilimsel alanda daha saglam bir
entelektiiel altyapinin insa edilmesine zemin hazirlamistir. Bu siiregte, Bati'nin
elestirilerine kars1 gelistirilen argiimanlar, zamanla Islam ilimlerinin daha bagimsiz bir

sekilde ele alinmasini saglamistir.

Ancak oryantalizmin Islam ilimlerine etkisi yalnizca pozitivist bir bigimde
degerlendirilmemelidir. Zira oryantalistlerin elestirileri, sadece bilgilendirme ve
dogruyu ortaya koyma amacini glitmemis, aynt zamanda ideolojik bir cercevede
sekillenmistir. Batili oryantalistlerin ¢ogu, Islam’1 kendi kiiltiirel ve dini bakis
acilartyla yorumlayarak, Bati'nin listiinliiglinii savunan bir yaklasim benimsemislerdir.
Bu da, Islam’a dair yanlis anlamalarmn ve &nyargilarin ortaya ¢ikmasma yol agmustir.
Batili diisiiniirlerin, Islam metinlerine ve Islam diinyasina dair yanls yorumlari,
zamanla Islam diinyasinda kendi i¢ tepkilerini uyandirmis ve oryantalist calismalara

kars1 elestirel bir bakis agismin gelismesine neden olmustur.

Oryantalizmin Islam ilimlerine etkisi iki yonli bir siiregti: Hem Bati
diinyasinda Islam’a dair daha derinlemesine bir bilgi edinilmesine yol agmis, hem de
Islam diinyasmnda bu elestiriler karsisinda daha 6zgiin ve dogru bir bilimsel
yaklasimin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu siireg, Islam ilimlerinin Bat1’daki
akademik alanlarda daha fazla taninmasma ve Islam diinyasinda da bu elestirilerle

daha derinlemesine hesaplasilmasia olanak tanimistir.*2

Oryantalizmin, Bat1 ile Islam diinyas: arasindaki iliskiyi sekillendiren énemli bir
etkiyi olduguna siiphe yoktur, ancak bu c¢aligmalarin bazi olumsuz yanlari da g6z ardi
edilemez. Oryantalistlerin yaklasimindaki elestirilen temel noktalardan biri, Islam’1
dislayict bir bakis acisiyla incelemeleridir. Batili arastirmacilarin Islam’1 anlamaya
calisirken, siklikla kendi kiiltiirel ve dini perspektiflerinden hareketle yaptiklari
yorumlar, Islam’1 yanlis anlama ve onyargilarla sekillendirme riskini beraberinde
getirmistir. Oryantalistler, genellikle Islam’1 ve Islam toplumlarin1 geri kalmis, batil

diinyadan daha az gelismis ve cagdisi bir konumda gostermek gibi bir egilimde

472 Zeki Keskin, “Kur’an Yorumunda Oryantalist Diigiincenin Diyalektigi”, International Journal of
Social and Humanities Sciences Research (JSHSR) 10/101 (30 Kasim 2023), 3004-3007.
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olmuslardir. Bu yaklasim, Bat1 diinyasinda Islam’a dair yanlis bir algmin yerlesmesine

yol agmus ve Islam’m zengin kiiltiirel ve entelektiiel miras1 gdz ard1 edilmistir.*"3

Oryantalizmin, Islam’1 tek tip bir biitiin olarak sunma egilimi, Islam diinyasmnn
genis cesitliligini ve farkliliklarmi gdz ardi etmistir. Islam, farkli cografyalarda farkli
kiiltiirler, sosyal yapilar ve dini yorumlarla sekillenmis bir din ve medeniyettir. Ancak
oryantalistlerin ¢alismalar1 gogu zaman Islam’1 homojen bir yapiya indirgemis, Islam
diinyasinda var olan farkli mezhepler, etnik gruplar ve kiiltiirel pratikleri géz 6niinde
bulundurmamistir. Bu durum, oryantalist calismalarin sinirlt ve tek tarafli kalmasina
neden olmus, ayn1 zamanda Bat1’daki arastirmalarin, Islam’in zengin ve ¢cok katmanl

yapisina dair yeterli bilgi sunmamasina yol agmustir.

Oryantalistlerin Bat1 merkezli bakis acilari, ayn1 zamanda Islam diinyasinda
ciddi bir tepkiye yol agmistir. Bati’da yapilan bu tiir degerlendirmelerin ¢cogu zaman
dogruyu yansitmadigi ve oryantalistlerin Bati’nin {stiinliigiinii savunan ideolojik
bakis acilarindan etkilendigi diisiiniilmiistiir. Bu durum, Islam diinyasinda 6zgiin bir
Islam ilmi anlayisinin gelismesine olanak tanimustir. Islam alimleri, Batili elestiriler
ve yanlis anlamalar karsisinda kendi inang ve diisiince sistemlerini savunmak i¢in
daha derinlemesine arastirmalar yapmaya baslamis ve Bati diinyasimin sundugu bakis
acisma kars1 alternatif teoriler gelistirmistir. Bu tepki, Islam ilimlerinde daha 6zgiin,

derinlemesine ve kendi geleneklerine dayali calismalarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Oryantalizmin bir baska elestirilen yonii, Bat1’daki akademik cevrelerde Islam’a
dair daha fazla bilgi edinilmesine katki saglarken, ayn1 zamanda Bati’nin egemenlik
anlayisin1 mesrulastirma amaci tasimasidir. Bati, oryantalist ¢alismalar yoluyla Islam’1
ve Dogu’yu incelemis, ancak bu calismalar ¢ogu zaman Islam’mn kiiltiirel, dini ve
toplumsal yonlerini elestirel bir bakis acisiyla degil, kendi egemenlik c¢ikarlarini
savunmak amaciyla yapmistir. Bu da Batili akademik ¢alismalarda yer alan bilgilerin

yaniltici, eksik veya ideolojik olarak yiiklii olmasina yol agmistir.

Ancak, oryantalistlerin ¢alismalarmin olumsuz y&nlerinin yani sira, Islam
ilimlerinin gelisimine olan katkilar1 da g6z ardi edilmemelidir. Oryantalistlerin yaptig1
sistematik calismalar, Islam’a dair Bati’daki akademik anlayisin derinlesmesini

saglanis ve Bati ile Islam diinyas1 arasinda kiiltiirel bir kdprii kurulmasina yardimei

473 Mustafa Géregen, “Oryantalist Yorumlarmn Psiko-Sosyal Nedenleri”, Tirkiye Ilahiyat Arastirmalart
Dergisi 1/1 (30 Temmuz 2017), 34-37.
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olmustur. Ayrica, oryantalistlerin elestirileri, Islam diinyasinda daha saglam ve orijinal
diisiincelerin ortaya ¢ikmasimni tesvik etmis, Bati’nin Islam’1 anlama cabalarina kars1

alternatif bir bilgi liretme siirecini baglatmustir.

Sonug olarak, oryantalist ¢alismalar, islam ilimleri iizerinde hem olumlu hem de
olumsuz etkiler ortaya ¢ikarmustir. Batr’daki akademik ¢evrelerde islam’a dair daha
derinlemesine bir anlayisin gelismesine katki saglamis, ancak ayni zamanda yanlis
anlamalar, dnyargilar ve tek tarafli bakis acgilar1 da olusturmustur. Islam diinyasinda
ise, Batili oryantalistlerin elestirilerine kars1 daha 6zgiin ve kendi geleneklerine dayali
bir Islam ilmi anlayisinin gelismesine zemin hazirlamustir. Oryantalizm, bu iki
diinyay1 birbirine yakinlastirirken, ayn1 zamanda karsilikli elestirilerin gelismesine
neden olmus ve Islam diinyasinda daha 6zgiin bir diisiinsel yapmmn insa edilmesine

katkida bulunmustur.

2.2. Oryantalistlerin Mushaf ve Vahiy Anlayis1 Uzerine Iddialan

Bat1 Avrupa'nin dogu medeniyetlerine yonelik ilgisi, yalnizca entelektiiel bir
meraktan ibaret olmamistir; bu ilgi, ayn1 zamanda Bati'nin kendi siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik ¢ikarlar1 dogrultusunda sekillenmistir. Bati'nin doguyu kesfetmesinin temel
amaci, bolgedeki zenginliklerden faydalanmak, ticaret yollarmi denetim altina almak
ve Bat1 medeniyetini daha da giiclendirecek stratejik avantajlar elde etmektir.
Oryantalist calismalar da bu amag¢ dogrultusunda sekillenmis, Bati'nmin doguyu
anlamaya yonelik c¢abalar1 genellikle ekonomik ve politik c¢ikarlarla dogrudan

baglantili olmustur.

Oryantalizmin Bati'daki ilk asamalarinda, dogu medeniyetlerine dair yapilan
incelemeler daha ¢ok filolojik bir temele dayaliydi. Batili arastwrmacilar, dogu
dillerini, 6zellikle Arapcayi, Tiirkgeyi ve Farscayir 6grenerek bu dillerdeki metinleri
analiz etmeye calismislar, bu metinler {izerinden dogunun tarihi, kiiltlirii ve dini
hakkinda bilgiler toplamislardir. Bu donemde yapilan arastirmalar, esasen dogu
toplumlarin1 Bati'nin egemenlik alanlarin1 genisletme c¢abalar1 dogrultusunda

sekillenmistir.

Sonraki donemde, oryantalist ¢aligmalar daha genis bir yelpazeye yayilmigtir.
Oryantalistler, sosyoloji, teoloji, antropoloji ve diger disiplinler iizerinden dogu
toplumlarinin yapisimi anlamaya caligmislardir. Bu caligmalar, dogu toplumlarimni

Bati'nin ¢ikarlar1 dogrultusunda daha iyi yonetebilmek ve kontrol edebilmek amaciyla
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yapilmigtir. Aynt zamanda Bati'nmin doguyu anlamaya calistigi bu siire¢, dogu

toplumlariyla daha derinlemesine etkilesime girmeyi de beraberinde getirmistir.

Ozellikle oryantalistlerin Miisliiman toplumlar1 tanima ¢abalarinm ilk asamast,
Kur'an-1 Kerim iizerine yapilan arastirmalarla baglanustir. Kur'an, Islam’mn temel
metni olarak Batili arastirmacilar igin biiyiik bir merak konusu olmustur. Bu donemde
yapilan arastirmalar, islam'm inang sistemini ve pratigini anlamak amaciyla yapilmis
olsa da, cogu zaman Batili bakis agisiyla yapilan elestiriler, Islam’a dair yanls
anlamalar ve Onyargilarla dolu olmustur. Batili oryantalistler, Kur'an’in igerigini,
tarthsel arka planini ve dilini incelemek suretiyle Bati toplumlar: i¢in bir anlam
diinyast insa etmeye calismiglar, ancak bu c¢alismalar cogu zaman Bati’nin kendi

kiiltiirel, dini ve siyasi ¢ikarlarini yansitmistir.

Bati'nin doguya olan ilgisi, sadece bilimsel ya da entelektiiel bir merakla
aciklanamayacak kadar derinlemesine ekonomik, kiiltiirel ve siyasi ¢ikarlarla
sekillenen bir siiregtir. Oryantalist ¢aligmalar, Bati’'nin doguyu anlamaya yonelik
cabalarmin bir pargasi olarak ortaya ¢ikmis, ancak ayn1 zamanda Bati’nin egemenlik
stratejilerinin bir araci haline gelmistir. Bu calismalar, doguyu Batili diisiiniirlerin
kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda sekillendirmelerine yardime1 olmus ve oryantalizmin,

Bati'nin doguyu denetleme ve ydnetme bicimini etkilemesine olanak saglamistir.*’

Oryantalistlerin, islam’mn kutsal kitab1 Kur’an ve vahiy anlayis1 iizerine ortaya
koyduklar1 iddialar, genellikle Islam’in kokenlerine, tarihsel siireclerine ve
metinlesme siireclerine dair Bat1 merkezli siipheci bir bakis acisin1 yansitmaktadir.
Oryantalistlerin, Kur’an’a ve onun vahiy olarak kabul edilmesine iliskin gelistirdigi
goriisler, Islam’in dogusunun, ilk yillarinin ve Kur’an’in metninin sekillenmesinin
sorgulanmasina dayalidir. Bu iddialar, Kur’an’1 yalnizca bir ilahi vahiy olarak degil,
ayni zamanda Arap toplumunun kiiltiirel, dini ve sosyal bir iirlinii olarak ele alir ve

tarihsel, dilsel ve kiiltiirel baglamda analiz eder.

Oryantalistlerin Kur’an'm metinlesme siireciyle ilgili gelistirdigi iddialarin
basinda, Kur’an’in yazili hale gelmesinin ¢ok sonralar1 gerceklesmis olduguna dair
stipheci bir yaklasim gelir. Batili arastrmacilar, genellikle Kur’an ayetlerinin
Peygamber Efendimiz (sav) hayatta iken yazili hale gelmedigini, bunun yerine

cogunlukla sozlii olarak aktarildigini ve ezberlendigini savunmuslardir. John

474 Yagar, Oryantalistlere Gére Kur’dan’in Kaynagi ve Metinlesmesi, 148.
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Wansbrough gibi dnemli oryantalistler, Kur’an’in ilk zamanlarinda yazili bir metnin
bulunmadigint ve sozlii geleneklerin 6n planda oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu goriise
gore, Islam’m ilk yillarinda Kur’an, agirlikli olarak Arap toplumunun sozlii gelenegi
ve hafizalar iizerinden tasinmis ve yazili metinler ancak Peygamber’in (sav)

vefatindan sonra, derleme siireciyle sekillenmistir.

Oryantalistlerin ortaya koydugu bir diger goriis ise Kur’an metninin tahrif
edilmesi olasiligidir. Theodor Noldeke gibi oryantalistler, Kur’an metninin zaman
icinde c¢esitli sosyal, kiiltiirel ve dini etkilerle degisime ugramis olabilecegini
savunmuglardir. Noldeke, 6zellikle ilk donemdeki derleme siirecinin, farkli okuma
bicimleri ve versiyonlar1 icerdigini iddia etmis, zamanla bu versiyonlarin daha
istikrarli hale getirildigini belirtmistir. Bu iddialar, Kur’an’mn metninin, baslangigta
daha fazla cesitlilik ve farklilik igerdigi, ancak sonrasinda Islam diinyasinda daha
tekdiize bir hale getirildigi goriisiine dayanir. Bu siire¢, 6zellikle Emevi ve Abbasi

halifelikleri altinda daha belirginlesmistir.

Vahiy anlayist agisindan oryantalistlerin yaklasimi, genellikle Bati’nin dini
anlayisia dayalidir. Oryantalistler, Islam’m vahiy anlayisini, Bati’nin geleneksel
vahiy algisindan farkli olarak degerlendirirler. Cogu oryantalist, Kur’an’in vahiy
olarak kabul edilmesinin ilahi bir kokene dayanmadigini, bunun yerine toplumsal ve
kiiltiirel bir iiriin oldugunu savunmuslardir. Ornegin, Maxime Rodinson gibi
oryantalistler, vahyin dogrudan ilahi bir kaynaktan gelmedigini ve bunun daha ¢ok
Arap toplumunun dini ihtiyaglar1 ve Hz. Peygamber’in (sav) kisisel deneyimlerinin
bir sonucu oldugunu belirtmislerdir. Bu goriise gore, Kur’an, Peygamber’in (sav)
toplumsal ve kiiltiirel baglam icinde yonlendirmeleri sonucu ortaya ¢ikan bir metin

olarak goriiliir.

Rodinson, Kur’an’daki 6gretilerin, o donemdeki Arap toplumunun ihtiyaclar1 ve
kiiltiirlinden sekillendigini savunarak, vahyin toplumsal bir slire¢ olduguna dikkat
cekmistir. Ona gore, vahiy sadece bir ilahi mesaj olarak degil, ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’in (sav) toplumsal gerceklik ve giinliik yasamla ilgili deneyimlerinin bir
yansimasidir. Bu perspektif, Islam’in kutsal kitabin1 ve vahiy anlayismi Bati’nm dini

goriisleriyle karsilastirarak elestiren, sosyal bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Oryantalistlerin Kur’an ve vahiy {iizerine ortaya koyduklar1 bu tiir siipheci

yaklasimlar, genellikle Bat1 merkezli bir bakis agisina dayanir ve Islam’m ilahi bir din
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olarak kabul edilmesinde eksiklikler ve geliskiler arar. Oryantalistler, Islam’1 Bat’nin
kiiltiirel, dini ve entelektiiel normlariyla kiyaslayarak, Islam’m metinlerinin ve
Ogretilerinin bu normlara uymadigini 6ne siirmiislerdir. Bu, Bati’nin, kendi dini ve
felsefi anlayislarmna dayali olarak Islam’1 degerlendirmesi ve onun dogusunu, ilk
yillarm1 ve metinlesme siirecini Batili bir bakis acisiyla ele almasi sonucunu
dogurmustur. Bu yaklasim, Bati ile Islam diinyas1 arasindaki tarihsel ve kiiltiirel

ucurumu daha da derinlestirmistir.

Oryantalistlerin Kur’an ve vahiy iizerine gelistirdigi goriisler, Islam’a yonelik
Bat1 merkezli bir siiphecilik tasimaktadir. Bu goriisler, genellikle Islam’mn kutsal
kitab1 ve vahiy anlayisini sorgularken, bu anlayislarin Bati perspektifinden yeniden
yorumlanmasina yol agmustir. Oryantalistlerin iddialari, hem Islam diinyasinda hem
de Bati’daki akademik cevrelerde genis tartismalara neden olmus, bir¢ok alanda
karsilikli elestirilerin ve yeni arastrma perspektiflerinin ortaya c¢ikmasma zemin
hazirlamustir. Bu tartismalar, sadece Islam’m ilahiyatin1 ve metinlesme siirecini degil,
ayn1 zamanda Bat1 ve Islam diinyas1 arasindaki kiiltiirel, tarihi ve dini iliskileri de

yeniden sekillendirmistir.

Oryantalistlerin Kur’an ve vahiy iizerine ortaya koyduklar1 bazi siipheci
goriisler, ozellikle Kur’an’m vahiy olarak kabul edilmesinin tarihsel ve kiiltiirel
baglamda nasil sekillendigini sorgulayan yaklasimlar, Bati diisiincesinin Islam’a
bakisi yansitan 6nemli Orneklerdir. Bu goriislerden biri, Kur’an’in vahiy olarak
kabul edilmesinin Islam toplumu tarafindan politik ve dini gii¢ elde etmek amaciyla
sonradan benimsenmis bir ara¢ olarak kabul edilmesidir. Bu goris, 6zellikle Gerd

Puin ve Christoph Luxenberg gibi oryantalistler tarafindan savunulmustur.

Gerd Puin ve Christoph Luxenberg gibi oryantalist arastirmacilar, Kur’an
metninin, zamanla c¢esitli yazili ve soOzlii geleneklerin bir araya gelmesiyle
sekillendigini savunmuslardir. Bu diislinlirlere gore, Kur’an’in metnindeki bazi
celiskiler ve dilsel farkliliklar, metnin birden fazla yazili bi¢iminin ve okuma tarzinin
bir araya getirilmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Puin, 6zellikle Kur’an’in
yaziya gecirilmesi siirecinde, bu metnin siyasi ve Kkiiltiirel baskilar altinda
sekillendigini ve baslangigta farkli versiyonlar ve varyantlar icerdigini ileri siirmiistiir.
Bu goriise gore, Kur’an’in metni zamanla standart hale getirilmis ve farkli okuma

bicimleri birlestirilerek bugiinkii haline ulagmistir. Ayrica, Puin'in yaklagiminda,
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Kur’an'in metinsel birlige kavusmasimin, erken Islam toplumu tarafindan kurumsal ve

dini otoriteyi pekistirme amaci tasidig1 savunulmaktadir.

Oryantalistlerin ileri siirdiigii bu tiir iddialar, Kur’an’in sadece bir ilahi vahiy
olarak kabul edilmesinin, tarihsel bir siirecte toplumsal ve siyasi ihtiyaglar
dogrultusunda sekillendirildigi diisiincesine dayanir. Bu bakis agisina gore, Kur’an’in
metninin derlenmesi ve vahiy olarak kabul edilmesi, Islam toplumunun dini
otoritesini pekistirme cabalarindan kaynaklanmis olabilir. Oryantalistler, metnin ve
vahiy anlayismin, toplumun dini, kiiltiirel ve siyasal yapisina hizmet eden bir arag
olarak sekillendigini iddia etmektedir. Bu goriis, 6zellikle Batili akademik cevrelerde,
Islam’1n kutsal kitabi olan Kur’an’a dair daha elestirel bir bakis agisinin gelismesine

yol agmustir.

Ancak, Islam diinyas: bu tiir iddialara kars1 ¢ikmakta ve Kur’an’in ilahi vahiy
olduguna olan inancmi giiclii bir sekilde savunmaktadir. Islam alimleri, Kur’an’m
orijinal metninin tahrif edilmeden, korunmus olarak gilinlimiize kadar geldigini
vurgulamaktadirlar. Bu inang, Islam toplumu i¢in yalnizca bir dini mesele degil, ayni
zamanda kiiltiirel ve tarihi bir kimlik meselesidir. [slam, Kur’an’m sadece bir metin
degil, ilahi bir vahiy olduguna inanir ve bu vahiy, tarihsel siiregte higbir sekilde

bozulmadan ve eksilmeden korunmustur.

Hristiyan ve Yahudi oryantalistlerin, kendi kutsal kitaplarinda benzer
deneyimler yasamadiklar1 i¢in Kur’an’in da ilahi bir metin olduguna inanmamalar1
dikkat ¢eken bir noktadir. Batili oryantalistler, genellikle Kur’an’1 tarihsel bir metin
olarak degerlendirir ve Allah tarafindan vahyedilmis olsa da, metnin lafzi olarak bir
insan tarafindan olusturulmus oldugunu savunurlar. Bu perspektif, Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi dinlerin metinlerine dayanan bir Bat1 diisiincesinin etkisiyle sekillenir.
Bu baglamda, oryantalistler Kur’an’a yaklasirken genellikle “redaksiyon”, “edisyon”
ve “varyant” gibi degisim ve doniisiim igeren terimler kullanmayi tercih ederler. Bu
kelimeler, Kur’an’in metninin zaman iginde bir slirecten gegtigini ve farkli versiyonlar
icerdigini ima eder.

Oryantalistlerin, Kur’an ve vahiy anlayigina dair ortaya koyduklar1 iddialar,
Batr’'nin islam’a yonelik siipheci bakis agismi yansitmaktadir. Kur’an’in metinsel
evrimi ve vahiy olarak kabul edilmesi iizerine yapilan bu tiir elestiriler, Bat1 merkezli

bir bakis acisini giiglendirse de, Islam diinyas1 bu gériislere karsi kendi inancini ve
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anlayismi savunmaktadir. Islam toplumu, Kur’an’in ilahi bir vahiy olduguna dair
inancin1 ve onun tarihsel olarak hicbir sekilde tahrif edilmeden giliniimiize kadar
korunmus olduguna olan giivenini korumaktadir. Bu karsit bakis agilari, Bat1 ve Islam
diinyas1 arasindaki farkli dini ve kiiltiirel perspektifleri bir kez daha gozler Oniine
sererken, ayni zamanda Kur’an’m metninin ve vahiy anlayiginin tarihsel baglamda

nasil sekillendigine dair derinlemesine tartismalarin oniinii agmustir.*”

Oryantalistlerin ~ Kur’an-1  Kerim’in  metinlesme  siireci  hakkindaki
yaklagimlarmin, ¢ogunlukla kendi inang sistemlerinden, kiiltiirel gegmislerinden ve
tarthsel deneyimlerinden etkilendigi agikca goriilmektedir. Bu durum, s6z konusu
calismalarin objektif ve bilimsel bir temele dayandigmi iddia etmelerini
zorlagtirmaktadir. Ciinkli oryantalistlerin ¢ogu, Kur’an’t Bat1 perspektifinden
degerlendirmis ve kendi kutsal metinlerine dair deneyimlerini ve inanglarin1 bu

degerlendirmelere yansitmistir.

Oryantalistlerin bu yaklagimin1 daha derinlemesine incelemek gerekirse,
ozellikle Hristiyanlik ve Yahudilik gibi Bati'min egemen dini ve Kkiiltiirel referans
sistemlerinin, bu diisiiniirlerin Islam’1 anlamalarini nasil sekillendirdigini gdrebiliriz.
Batil1 oryantalistlerin, kendi kutsal kitaplarina ve dini anlayislarina duydugu derin
baglilik, Kur’an’in metinsel gelisimi ve vahiy anlayis1 iizerine yaptiklar1 ¢aligmalarda
objektifligi zayiflatmis ve bu metinleri kendi dini perspektiflerine gore ele almislardir.
Bu durumda, objektif bir bilimsel yaklasim yerine, daha ¢ok kendi inang sistemlerine

dayanan subjektif bir bakis acis1 hakim olmustur.

Kur’an’t bir “insan yapimi” metin olarak degerlendirme egilimleri de, Batili
oryantalistlerin ~ kendilerinin  kabul ettikleri kutsal metin anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Ornegin, Hristiyanlikta Incil’in tarihsel olarak sekillenmis ve
farkli versiyonlar icermis olmasi, oryantalistlerin Kur’an’a yonelik benzer bir
yaklasim gelistirmelerine yol agmistir. Bu baglamda, Kur’an’a dair elestiriler, bir
bakima oryantalistlerin kendi dini metinlerine dair ge¢mis deneyimlerinin bir

yansimasidir.

Dolayisiyla, oryantalistlerin Kur’an’t degerlendirmeleri, ne yazik ki tam

anlamiyla bilimsel bir zemine dayanmaktan ziyade, Bati’nin tarihsel ve kiiltiirel

475 Thedeor Noldeke, Geschichte des Qurans | (Leipzig: Dieterich’sche Verlagsbuch-handlung, 1909),
1/41; Gilliot, Origines et Fixation Texte Coranique, 645.
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deneyimlerinin etkisi altinda sekillenmistir. Bu da, onlarm Islam’n kutsal kitab1 olan
Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamalarini engellemis ve ¢ok kez Batili dnyargilari

dogrulayan, kiiltiirel baglamdan yoksun bir bakis agisina yol agmustir.

Oryantalistlerin Kur’an ve Islam’a dair sunduklar1 degerlendirmeler, genellikle
kendi kiiltiirlerine ve inang sistemlerine dayali subjektif bir c¢erceveye sikismis,
objektiflikten uzaklasmistir. Bu durum, hem Bati ile islam diinyas1 arasindaki kiiltiirel
ve dini farkliliklar1 pekistirmis hem de Islam’a dair yanls anlamalar ve dnyargilarin

yayilmasma neden olmustur.*®

Oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’in tarihi ve metinlesme siireci lizerine ortaya
koyduklar1 iddialar, genellikle bilimsel verilerden ziyade varsayimlar ve
spekiilasyonlara dayali olmustur. Bu durum, oryantalist ¢aligmalarin bilimsel bir alt
yapiya dayandigi iddiasinin sorgulanmasma neden olmustur. Cesitli oryantalist
arastirmalar, Kur’an’m metinlesmesi, derlenmesi ve zamanla nasil sekillendigi
konusunda birbirinden farkli ve ¢ogunlukla celigkili hipotezler ortaya koymus, bu da

arastirmalarin glivenilirligini ve gecerliligini sorgulamaya yol agmustir.

Ornegin, baz1 oryantalistler, Kur’an metninin ilk dénemlerinde ¢esitli varyantlar
icerdigi, hatta zaman iginde tahrif edilerek birlestirildigi yoniinde iddialarda
bulunmuslardir. Bu tiir iddialar, 6zellikle Kur’an’m erken yazili metinlerinin
kesinligine ve korunmusluguna dair kuskular uyandirmayi amaglamistir. Ancak, bu
iddialara dayanak teskil eden bilimsel delillerin eksikligi, oryantalistlerin goriislerinin

giivenilirligini ciddi sekilde zayiflatmistir.

Bununla birlikte, son yillarda yapilan daha detayli ve bilimsel arastirmalar,
oryantalistlerin dne siirdiigii bircok hipotezin gegerliligini sorgulamustir. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’in el yazmalarina yapilan modern metin karsilastirmalar1 ve
paleografik calismalar, giinlimiizde elde bulunan Kur’an metninin, ilk derleme ve
yazim siireclerinden bugiine kadar biiyiik 6lciide korundugunu gostermektedir. Bu
caligmalar, Kur’an’in el yazmalarmmin tarihsel siirekliligini ortaya koymus ve

Kur’an’in metninin zaman ig¢inde herhangi bir tahrife ugramadigini dogrulamistur.

Oryantalistlerin Kur’an’in metinlesme siireciyle ilgili ortaya koyduklar1 gesitli

iddialar, bilimsel verilerle desteklenmemis ve ¢cogunlukla spekiilasyona dayanmuistir.

478 Yagar, Oryantalistlere Gére Kur’dan’in Kaynagi ve Metinlesmesi, 168.
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Ancak, daha derinlemesine yapilan bilimsel calismalar, bu iddialarin gegersiz
oldugunu ve giiniimiizde mevcut olan Kur’an metninin, tarihsel olarak biiyiik bir
giivenilirlik  ve  bitiinlik tasidigimi  gostermisti.  Bu  durum, Kur’an’in

korunmuslugunu ve 6zgiinliigiinii savunan Islam diisiincesini de dogrulamaktadir.*”’

2.2.1. Kur’an’in Tarihsel Kaynagina Yonelik Oryantalist Goriisler

Oryantalistlerin, Kur’an’mn tarihsel kaynagina yonelik goriisleri, Bati
diinyasinda Islam’m kutsal kitabi olan Kur’an’m kokenlerine, ortaya ¢ikisina ve
gelisimine dair yapilan tartismalarin bir pargasidir. Oryantalizm, genel olarak
Dogu’yu Bat’nin perspektifinden inceleyen bir diisiinsel ¢erceve olarak, Kur’an’in
tarthsel siirecine dair bir¢ok analiz ve elestiri sunmugstur. Oryantalistlerin gelistirdigi
baz1 goriisler, hem akademik anlamda hem de dini agidan biiyiik tartigmalara yol

acmistir.

Oryantalistlerin yaklasiminin temelinde, Kur’an’1 ilahi bir vahiy olarak kabul
etmek yerine, onu tarihsel ve kiiltiirel bir fenomen olarak degerlendirmeye ¢alismalar1
yer alir. Bu bakis agis1, Kur’an’1 sadece Arap toplumunun kiiltiirel ve sosyal yapisinin
bir iiriinii olarak gérmekte, dolayisiyla Islam’m dogusunu Arap kiiltiiriinden bagimsiz
degerlendirmemektedir. Oryantalistler, bu baglamda Kur’an’m gelisimini, toplumsal

ve kiiltiirel kosullar ile baglantili bir siire¢ olarak ele almislardir.

Birgok oryantalist, Kur’an’mm mensei konusunda insan katkisnin varligmi
savunmus ve bu alandaki goriislerini detaylandirmistir. Ornegin, John Wansbrough ve
Michael Cook gibi oryantalistler, Kur’an’mn derlenmesi ve sekillenmesi siireci
hakkinda siipheci bir yaklasim sergileyerek, ilk yazili metnin ¢ok sonra, ozellikle
Abbasi donemi gibi Islam’in erken dénemlerinden sonra meydana geldigini one
stirmiiglerdir. Ayrica bu disiiniirler, Kur’an’in birden fazla yazar ve redaktor
tarafindan olusturulmus bir metin oldugunu ve zaman i¢inde farkli toplumsal ve dini
etkilesimlerden beslenmis bir {iriin olarak sekillendigini savunmuslardir. Bu goriis,
Kur’an’in ilahi bir vahiy olma 6zelliginden ziyade, insana dayali bir yazim siireci

olduguna dair giiclii bir siipheyi barindirmaktadir.*’®

Oryantalistlerin bir diger yaygm goriisii, Kur’an’in kaynagmnm 6zellikle Yahudi

ve Hristiyan metinlerinden alintilar igerdigi yOniindedir. Bu goriisii savunan

417 Fred McGraw Donner, The Qur’dn in Recent Scholarship: Challenges and desderata, ed. Gabrial
Said Reynolds (London: Roudledge, 2007), 30-32.
478 Fred McGraw Donner, Narratives of Islamic Origins (Nw Jersey: The Darwin Press, 1998), 39-52.
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oryantalistlerden biri olan Norman Daniel, Kur’an’daki bazi temalarin, o6zellikle
Tevrat ve Incil gibi Yahudi ve Hristiyan literatiirlerinden alindigini belirtmistir.
Daniel, bu benzerliklerin, Islam’in ilk donemlerindeki cok kiiltiirlii etkilesimi
yansittigini iddia etmistir. Bu bakis acisina gore, Islam’m dogusu, Hristiyanlik ve
Yahudilikten bagimsiz bir siire¢ olarak degerlendirilemez; aksine, bu dinlerin

ogretileri ve metinleri, Islam’m sekillenmesinde 6nemli bir etkendir.

Buna ek olarak, bazi oryantalist disiiniirler, Kur’an’in Arap toplumunun
geleneksel mitolojisi ve dini inancglariyla da etkilesim ig¢inde oldugunu one
stirmiglerdir. Bu goriise gore, Kur’an sadece semavi dinlerin etkilerini degil, ayni
zamanda Arap toplumunun yerel inanc¢larini, efsanelerini ve kiiltiirel 6gelerini de
icinde barindirmaktadir. Bu yaklasim, Kur’an’in tamamen yeni ve bagimsiz bir vahiy
oldugu anlayisma kars1 bir elestiridir ve onun olusum siirecini ¢ok daha genis bir
kiiltiirel ve dini baglamda degerlendirmeyi amaglar. Oryantalistlerin bu tiir goriisleri,
Kur’an’m kaynagmin yalnizca ilahi vahiy degil, insan Kkiiltiirlerinin ve inang

sistemlerinin bir birlesimi oldugu yoniindeki siipheci yaklasimlarini yansitmaktadir.*"

Oryantalistlerin Kur’an’in tarihsel kaynagma yonelik siipheci bakis agilari,
Islam diinyasinda biiyiik bir elestiriye ugramustir. Islam alimleri ve arastirmacilar,
Kur’an’in ilahi bir vahiy oldugu inancini giiclii bir sekilde savunmaktadirlar. Bu
inang, oryantalistlerin tarihsel yaklasimlarma karsi, Kur’an’in Allah’in kelami olarak
tahrif edilmeden ve degismeden giiniimiize kadar korundugu vurgusuyla dile
getirilmistir. Islam diinyasinda, Kur’an’in sadece bir kiiltiirel ve tarihi metin degil,
dogrudan ilahi bir vahiy oldugu kabul edilmektedir. Bu noktada, oryantalizme kars1
cikan alimler, Kur’an’in kaynagnin Arap kiiltlirinden veya diger semavi dinlerin

etkilerinden ziyade, dogrudan Allah’in kelami1 oldugunu savunurlar.

Oryantalistlerin ~ Kur’an’m  tarithsel kaynagma dair gorisleri, Bati
perspektifinden dnemli bir tartisma baglatmis olsa da, bu goriislerin ¢ogu zaman Batili
onyargilardan etkilendigi ve siirl oldugu kabul edilmektedir. Islam diinyasi, bu
elestirileri hem kendi inanglariyla hem de bagimsiz arastirmalarla karsilamis,
Kur’an’in ilahi kaynaginin varligini savunarak bu goriislerin gecerliligine dair giiclii
arglimanlar sunmustur. Oryantalist goriislerin cogu zaman sadece tarihsel ve kiiltiirel

bakis acilariyla sinirl kalmasi, Kur’an’m ruhani ve ilahi boyutunu goz ardi etmelerine

479 Daniel, Isidm and the West, 109.
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yol agmustir. Kur’an, sadece bir tarihi belge olarak degil, ayn1 zamanda manevi ve
ilahi bir rehber olarak kabul edilmekte ve bu yoniiyle de korunmuslugunun alti
cizilmektedir. Bu baglamda, oryantalistlerin elestirileri, genellikle islam diinyasinda
Kur’an’a dair daha derinlemesine ve inang temelli bir anlayisla karsi karsiya kalmis

ve boylece Batili yaklagimlarinin 6tesinde farkl bir bakis agis1 gelistirilmistir.

2.2.2. Kur’an’in Metinlesme Siireci Hakkindaki Oryantalist iddialar

Kur’an’in metinlesme siireci, oryantalistlerin uzun yillardir tartistigi 6nemli bir
konudur ve bu tartismalar genellikle Kur’an’m ilahi kdkenini sorgulayan bir bakis
acisina dayanir. Oryantalistlerin, Kur’an’in tarihsel gelisimi ve metinlesme siirecine
dair ortaya koyduklar1 iddialar, metnin sadece ilahi bir vahiy siireciyle degil, ayni
zamanda sosyal, kiiltiirel ve siyasi faktorlerle sekillenen bir yapiya sahip oldugunu
one siirer. Bu baglamda, oryantalistlerin en ¢ok tizerinde durdugu konular, Kur’an’in
ilk defa nasil yaziya ge¢irildigi, derlenme siirecindeki belirsizlikler, metnin evrimi ve

orijinal halinin tahrif edilip edilmedigi gibi sorular etrafinda sekillenmistir.

Oryantalistlerin Kur’an’in metinlesme siireci hakkinda 6ne siirdiigli ilk goriis,
Kur’an’in baglangigta yazili bir metin olarak var olmadigi, bunun yerine sozli bir
gelenek iginde aktarildigidir. Bu goriis, 6zellikle Batili akademisyenler tarafindan,
Kur’an’in derlenmesinin ¢ok sonralari, Islam’mn erken dénemlerinde gerceklestigi
iddias1 ile desteklenmistir. Oryantalistlere gore, Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan
sonra, Kur’an ayetleri bir araya getirilmis ve yaziya dokiilmiistiir. Bu iddiaya gore,
Kur’an’n ilk donemlerdeki yazili kayd: belirsizdir ve o donemdeki Islam toplumu,

Kur’an’1 genellikle hafizalarina kazandirarak sozlii olarak aktarmustur.

Ozellikle oryantalist John Wansbrough’un gériisleri, bu yaklasimm en belirgin
orneklerinden biridir. Wansbrough, Kur’an’in erken dénemlerinde yazili bir metnin
bulunmadigint savunmus ve bunun yerine sozlii gelenegin agirlikli olarak gecerli
oldugunu 6ne stirmiistiir. Wansbrough’a gore, Kur’an’in metinlesme siireci, ¢ok daha
sonra, 0zellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde, yonetimlerin ve dini otoritelerin dini
Ogretileri daha yaygin hale getirmek amaciyla bir araya getirdigi bir siiregtir.
Wansbrough, bu stirecin biiyiik bir tarihsel belirsizlik tagidigini ve metinlesmenin ¢ok

sonraki yillarda basladigini iddia etmistir.

Bu tiir yaklasimlar, Kur’an’m orijinal metninin tahrif edilmis olabilecegi ve

metnin zaman i¢inde birgok farkli versiyonunun ortaya ¢ikmis olabilecegi yoniinde
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spekiilasyonlara yol agmustir. Ancak, bu goriisler, Islam diinyasinda genis capli
elestirilerle karsilagsmustir. Islam alimleri, Kur’an’m metinlesme siirecini, Hz.
Peygamber’in (sav) zamaninda yazili hale getirildigi ve onun doneminde Islam
toplumunun, Kur’an’1 dogrudan vahiy olarak kabul ederek, metni titizlikle korudugu
inancin1 savunmuslardir. Bu bakis agisina gore, Kur’an, sadece bir sozIlii gelenek
degil, ayn1 zamanda yazili bir metin olarak da mevcuttu ve zaman iginde orijinal

halinden sapmadan giiniimiize kadar ulagmustur.

Oryantalistlerin metinlesme siireci hakkindaki goriisleri, genellikle Batili
kiiltiirel ve tarihsel ¢ercevelere dayanmakta olup, islam diinyasinda bu gériislere karsi
giiclii elestiriler bulunmaktadir. Islam diinyasinda, Kur’an’m korunmuslugu ve ilahi
vahiy olarak kabul edilmesi, oryantalistlerin bu konuda ortaya koyduklar1 siipheci

yaklasimlara kars1 giiclii bir inang ve savunma olusturmustur. *&

Bir diger oryantalist goriis, Kur’an’in derlenmesi siirecinin oldukca karmasik ve
tahrif edilmis bir metnin ortaya ¢ikmasina yol actig1 yoniindedir. Bu goriis, 6zellikle
Theodor Noldeke gibi isimler tarafindan savunulmustur. Noldeke, Kur’an’in ilk
derlenmesinin farkli versiyonlarinin var oldugunu, bu versiyonlar arasinda bazi
farkliliklar ve celigkiler bulundugunu ileri siirmiistiir. Oryantalistlere gore, bu
farkliliklar ve celiskiler, Kur’an’m metninin zaman i¢inde evrimlestigini ve orijinal
halinden sapmalar icerdigini gosterir. Bu bakis agisma gore, Kur’an’n ilk donemlerde
cesitli yazili metinler ve okuma bigimleriyle var oldugu, bunlarin zamanla

birlestirilerek standartlastirildig: iddia edilmektedir.

Bu goriis, Bati’daki arastirmacilarin, 6zellikle Kur’an’daki bazi okuma ve
yazilig farkliliklarini, “tahrif” olarak nitelendirerek, metnin aslinda zaman iginde
bir¢ok degisiklige ugradigini 6ne siirmelerine yol agmistir. Noldeke gibi oryantalistler,
bu tiir farkliliklarin, metnin derlenmesi siirecinde ¢esitli toplumsal ve kiiltiirel etkilerle
sekillendigini savunmuslardir. Bu tiir goriisler, Kur’an’in evrimsel bir siiregten gegtigi

ve ilk halinin tahrif edilmis oldugu yoniindeki iddialar1 gii¢lendirmistir.

Ancak, Islam diinyasinda bu gériislere kars1 giiclii bir elestiri bulunmaktadur.
Islam inancia gore, Kur’an’mn metni, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahyedilmis

ve o donemde titizlikle korunmustur. Islam alimleri, Kur’an’in metninin tahrif

480 Gregor Schoeler, The Codification of the Quran: A Comment on the Hypotheses of Burton and
Wansbrough, ed. Angelika Neuwirth vd. (Leiden: Brill, 2010), 792.
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edilmedigini ve zaman icinde her yoniiyle korunmus oldugunu savunurlar. Islam
diinyasinda, Kur’an’in farkli okuma ve yazim bi¢imlerinin, dilin zenginliginden ve
farkli lehgelerden kaynaklandigi, ancak metnin 6ziiniin higbir sekilde degismedigi
vurgulanmaktadir. Bu nedenle, oryantalistlerin 0ne siirdiigii tahrif ve evrimlesme

iddialar1, cogu zaman dini inanglar ve tarihsel verilerle celismektedir. !

Oryantalistlerin en ¢ok tizerinde durdugu iddialardan biri de, Kur’an’in tarihsel
baglamdan ve onceki dini geleneklerden etkilendigi goriisiidiir. Batili arastirmacilar,
ozellikle Yahudi ve Hristiyan metinlerinden alinan anlatilar, teolojik temalar ve kisisel
figlirler tlizerinde yogunlasmis ve bu unsurlarin Kur’an’a dahil edildigini 6ne
sirmiiglerdir. Bu goriise gdre, Kur’an, Islam’m ilk donemlerindeki kiiltiirel

etkilesimler ve Bat1 Asya’daki dini anlayislarin bir iirlinii olarak degerlendirilmistir.

Norman Daniel ve John Esposito gibi oryantalistler, Kur’an’daki baz figiirlerin
ve anlatilarin, Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarindan dogrudan alntilar icerdigini
belirtmislerdir. Ornegin, Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa gibi peygamber figiirlerinin
Kur’an’da yer almasi, baz1 oryantalistlere gore, Islam’m Hristiyanlik ve Yahudilikten
aldig1 ogretileri yansitmaktadir. Bu paralelliklerin varligi, oryantalistlerin Kur’an’in
dogusu ve icerdigi dini temalar {izerinde daha Onceki semavi dinlerin etkisini

savunmalarma zemin hazirlamistir.

Bu tiir goriisler, Kur’an’in tarihsel gelisiminde, Ozellikle Arap toplumunun
kiiltiirel baglami ve Bat1 Asya’daki dini etkilesimlerin 6nemli bir rol oynadigini iddia
eder. Islam’m ilk yillarmdaki ¢ok kiiltiirlii ortamm, Yahudi ve Hristiyan toplumlarmm

etkisiyle sekillendigi ve Kur’an’in bu etkilesimleri yansittigi 6ne siirtilmiistiir.

Ancak, Islam diinyasinda bu iddialara kars: énemli elestiriler bulunmaktadir.
Islam Aalimleri, Kur’an’m yalnizca Allah’in kelamm olduguna ve Hz. Peygamber
araciligiyla vahyedildigine inanir. Dolayisiyla, Kur’an’daki benzerliklerin, sadece
onceki semavi dinlerin etkisinden kaynaklanmadigini, aksine bu dinlerin de Allah’mn
tek ilahi mesajindan aldigi hakikatlerin yeniden hatirlatilmasi olarak goriiliir. Bu
goriis, Kur’an’in orijinal ve bagimsiz bir vahiy olduguna inananlar i¢in dnemlidir ve
oryantalistlerin goriiglerinin bir kisminin tarihsel ve dini baglamdan sapmis oldugunu

savunurlar. 8

*81 Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’an'in Kaynagi ve Metinlesmesi, 56-57.
482 Daniel, Islam and the West, 109.
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Ancak, bu tiir iddialar, Islam diinyasinda ciddi bir sekilde elestirilmis ve
reddedilmistir. Islam alimleri, Kur’an’mn ilahi bir vahiy olduguna olan inanglarm
giiclii bir sekilde slirdiirmiisler ve Batili oryantalistlerin metinlesme siirecine dair
sunduklar1 siipheci goriislere karsi koymuslardir. islam’da, Kur’an’m ilk halinden
itibaren korunmus oldugu, herhangi bir tahrif ya da degisiklik yasanmadig1 vurgulanir.
Islam diisiiniirlerine gére, Kur’an Allah tarafindan gonderildigi sekilde, eksiksiz ve
hatasiz bir sekilde korunmus, onun her bir harfi ve kelimesi lizerinde hi¢bir degisiklik

yapilmamaistir.

Kur’an’in metinlesme siireci hakkindaki oryantalist iddialar, metnin insan
yapimi ve tarihsel olarak evrimlesmis bir iiriin oldugu goriisiinii savunurken, Islam
diinyasi, Kur’an’in ilahi kaynagini ve korundugunu savunarak bu goriislere karsi bir
elestiri gelistirmistir. Oryantalist calismalar, Islam diisiincesinin ve Kur’an’in orijinal
metninin korunmast hakkindaki inanglarin sorgulanmasina yol a¢mug, ancak bu
durum, Bat1 ve Islam diinyas1 arasindaki farkli bakis agilar1 ve yorum farkliliklar:

iizerinde 6nemli bir tartisma baglatmustir.

Theodor Noldeke (1836-1930), Kur’an-1 Kerim iizerine siipheler ortaya koyan
oryantalistlerden biridir. Noldeke, Kur’an’mn metninin ilk donemlerinde tam anlamiyla
korunmadigini, hatta bazi ayetlerin eksik oldugunu iddia etmistir. Ona gore, Kur’an’in
vahyi, Peygamber’in (sav) hayati boyunca her zaman tam olarak kaydedilmemis ve
bazi1 ayetler unutulmustur. Noldeke, ozellikle Hz. Peygamber’in (sav) bazi ayetleri
unuttugunu belirterek, bu ylizden Osmanli Mushafi’nin tam olarak Kur’an’in ilk
metnini yansitmadigini ileri siirmiistiir. Ayn1 zamanda, Zeyd b. Sabit’in bazi ifadeleri
metne dahil etmemis olabilecegini ve bu durumun Kur’an’mn metninde eksiklikler

veya celiskiler ortaya ¢ikardigini 6ne slirmiistiir.

Bu goriis, Islam diinyasinda giiglii bir sekilde reddedilmistir. Islam inancina
gore, Kur’an Allah tarafindan tam ve eksiksiz bir sekilde vahyedilmis ve o giinden
bugiine kadar hicbir degisiklige ugramamusti. Kur’an’in korunmuslugu, sadece
metnin degil, ayn1 zamanda onun mesajimnin ve Ogretilerinin de korunmus oldugu

inancini tagir. Dolayisiyla, oryantalistlerin ileri siirdiigii bu tiir iddialara kars1 islam



157

diinyasi, Kur’an’in tarihsel biitiinliigiinii ve ilahi korumasint savunmaya devam

etmektedir. %83

Arthur Jeffery (1892-1959), oryantalistlerin dnemli isimlerinden biri olarak,
Kur’an-1 Kerim’in metinlesme siirecine dair bazi siipheci goriisler ileri slirmiistiir.
Jeffery, ozellikle Yemame Savasi’nda bazi Kur’an ayetlerinin kayboldugunu ve bu
kayiplarin  Kur’an metninin biitiinliigiinii etkileyebilecegini savunmustur. Onun
iddialarina gore, Miislimanlar, Kur’an’in metnini olustururken, bazi bdliimlerin
hayali veya uydurma oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Bu goriis, Batili oryantalistlerin,
Kur’an’m tarihsel siiregte insan yapimi bir metin olarak sekillendigi ve cesitli

toplumsal ve kiiltiirel faktorlerden etkilendigi iddialarini desteklemektedir.

Jeffery, ayn1 zamanda, Peygamber donemi boyunca vahyin bazi bdliimlerinin
yaziya gecirilemedigini ve bu boliimlerin ¢cogunun ezbere dayali olarak aktarildigini
belirtmisti. O donemde, vahyin dogrudan yaziya gecirilmesi yerine, ¢ogunlukla
hafizalarda saklandigini ve bu durumun metinlesme siirecini etkileyebilecegini iddia
etmigtir. Jeffery’e gore, bu siliregten sonra ortaya ¢ikan Kur’an-1 Kerim metni,
sahabilerin bu metnin tam olarak dogru ve eksiksiz olduguna dair siipheler tagimasina

neden olmus, bu durum da metnin kesinligine dair sorular1 giindeme getirmistir.

Bir diger 6nemli iddia, Kur’an-1 Kerim’in metinlesme siirecinde harekelerin
(sesli isaretler) eksikligi nedeniyle, metnin ¢esitli okuma ve anlam farkliliklarina yol
acabilecegidir. Jeffery, bu eksikliklerin Kur’an metninde tahrifatlarin ve degisimlerin

olabilecegini 6ne siirmiis, metnin evrimi hakkinda silipheler dile getirmistir.

Ancak, bu tiir goriigler, Islam diinyasinda genis bir sekilde elestirilmis ve
reddedilmistir. Islam inancina gore, Kur’an’mm metni her zaman Allah tarafindan
korunmus ve hicbir sekilde tahrif edilmemistir. Islam alimleri, Jeffery ve diger
oryantalistlerin iddialarmi ciiriitmek i¢in, Kur’an’in ilk halinden itibaren her bir
harfiyle korunmus oldugu ve onun higbir sekilde degismedigi inancini
savunmuslardir. Bu baglamda, Jeffery’nin ileri siirdiigii siipheci bakis agilari, Islam
diinyasinda ciddi bir sekilde tartisilmis ve dogru olmadigi yoniinde giiglii karsi

argiimanlar gelistirilmistir.*8*

483 Thedeor Noldeke, The Qur’an: An Introductory Essay, ed. N. A. Newman (Pennsyvania:
Interdisciplinary Biblical Research Institute, 1992), 24-25.
484 Jeffery, The Quran as Scripture, 69-97.
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Kur'an'a yonelik siipheci bir yaklasim gelistiren ilk oryantalistlerden biri olarak
kabul edilen Kuesli Nicholas, XVIII. yiizyilin sonlarinda yaptig1 g¢alismalarda,
Kur'an'in sihhati konusunda cesitli siipheler ileri sirmiistiir. Nicholas, Kur'an'n ilahi
bir vahiy oldugunu kabul etmek yerine, onun tarihi ve kiiltiirel baglamini, insan

yapimi bir metin olarak incelemeye ¢alismistir.

Onun yaklasimi, genellikle Kur'an'in metinlesme siirecine dair siipheci bir bakis
acisina dayanir. Nicholas, Kur'an'm hem icerik hem de metin bakimindan farklh
kaynaklardan ve etkilesimlerden beslenmis olabilecegini savunmus, bu da onun tahrif
edilmis veya zamanla evrim gecirmis bir metin oldugunu 6ne slirmesine yol agmustir.
Bu bakis acisi, Bati'da yaygin olarak benimsenen oryantalist diisiincenin ilk

orneklerinden biridir.

Kuesli Nicholas ve diger erken oryantalistlerin ¢alismalari, Islam diinyasinda
ciddi tepkilere yol agmis ve Kur'an'in ilahi kdkeniyle ilgili inanglar1 sarsma amaci
tasimamustir. Islam alimleri, Kur'an'in ilahi vahiy olduguna olan inanglarin1 giiclii bir
sekilde siirdiirmiis ve bu tiir siipheci yaklasimlara kars1 metnin korunmuslugunu ve

degismeden giiniimiize kadar ulasmasin1 savunmuslardar. 48

Silvestre de Sacy, XVIII. ylizyilin sonlar1 ile XIX. yiizyilin baslarinda yasamis
olan 6nemli bir Fransiz oryantalisttir. O, Kur'an-1 Kerim'de ekleme ve ¢ikarmalarin
oldugunu iddia eden ilk oryantalistlerden biri olarak kabul edilir. Silvestre de Sacy'nin
yaklasimi, daha Oonceki oryantalistlerin Kur'an'm metninin tahrif edilmis olabilecegi

yoniindeki goriislerini bir adim daha ileriye tasidi.

De Sacy, Kur'an'in metinlesme siirecinde bazi boliimlerin eksik olabilecegini ve
bazi ayetlerin sonradan eklendigini One siirmiistiir. Bu goriis, oryantalistlerin
genellikle Kur'an'in ilahi bir vahiy olarak kabul edilmesinin 6niinde durmalarmna ve
metnin tarihsel ve kiiltiirel bir fenomen olarak ele alinmasina dayanan bir bakis
acismimn irliniiydii. Onun iddialarina gore, Kur'an'in ilk yaziya gecirilmesinde bazi
boliimlerin unutulmus veya degismis olabilecegi, bu siirecte ¢esitli insan katkilar1

bulundugu ve zaman i¢inde metnin evrim geg¢irdigi savunulmustur.

Silvestre de Sacy'nin bu tiir iddialari, islam diinyasinda biiyiik bir tepkiye yol

acmig ve Kur'an'm korunmuslugu ve tahrif edilmeden giliniimiize kadar ulasmasi

485 Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, 93-94.
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gerektigi goriisii, Islam alimleri tarafindan gii¢lii bir sekilde savunulmustur. Islam
diinyasi, Kur'an'm higbir sekilde tahrif edilmedigini, Allah tarafindan korundugunu ve
her bir harfinin degismeden geldigini vurgulamistir. Bu goriislerin, oryantalistlerin
metinle ilgili ortaya koydugu siipheci yaklasimlar karsisinda savunulan temel inanglar

arasinda yer ald1g1 sdylenebilir.

Birgok oryantalist, Kur’an-1 Kerim’in metinlesme siirecinin ge¢ donemlerde
basladigin1 ve bu siirecte degisiklikler, eklemeler ve cikarimlar yapildigini iddia

ederken, bazi oryantalistler ise Kur’an’1 slipheci bir yaklasimla reddetmistir.

Kur’an-1 Kerim’in tamaminin otantik oldugu goriisiinii kabul eden Paul
Casanova (1861-1926)*’ Kur’an’m otantik olmadigmi iddia etmenin Islam dininin
lideri olan Hz. Peygamber’in (sav) de diinyada hi¢ yasamadigini iddia etmekle ayn
oldugunu soyleyen Snouck Hurgronje (1857-1936)*% ve Kur’an’m Hz. Ebibekir (as)
doneminde toplanmaya baslayarak bir biitlin halinde yazili forma getirildiginive Hz.
Peygamber (sav) tarafindan katiplere yazdirildigmi sdyleyen Richard Bell (1876-
1952)#° Kur’an-1 Kerim’in elyazmalarinim hicri ilk asrin gerisine kadar gittigini kabul

etmislerdir.

W. M. Watt (6. 2006), Kur’an-1 Kerim metniyle ilgili olarak su ifadeyi
kullanmigtir: “Kur’an’in daha dnceki sekli ne olursa olsun, bugiin elimizde bulunan
kitabin esas olarak Hz. Osman (as) Mushafi oldugu kesindir. Hz. Osman’n talimatiyla
kurulan heyet, Kur’an’in noktasiz ve harekesiz metninin iskeletini belirlemistir.
Kur’an’in sahihligini kabul etmek, anlamii tamamen kavramanin ne kadar zor
olduguna ragmen, tiim Kur’an’in gergek bir tarihi tecriibeyle uyumlu olmasinin olgun
bir temele dayandigin1 gostermektedir. Bu tecriibenin ardinda, hemen fark edilemeyen

fakat seckin ve anlasilir bir sahsiyetin varligmi hissediyoruz.”*%

Rudi Paret (6. 1956), Kur’an-1 Kerim’in kiraat farkliliklar1 ve rivayet edilmesine

ragmen, tiimilyle giivenilir bir kaynaga sahip oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in

486 Sjlvestre de Sacy, Taberistanensis, id est Abu Dschaferi Mohammed ben Dscherir Ettaberi Annales
regum (Le Journal des Stavans, 1832), 532.

487 paul Casanova, Mohammed et la Fin du Monde: Etude Critigue sur Lislam Primitif (Paris:
Librairie Paul Geuthner, 1911), 9.

488 Christiaan Snouck Hungronje, Mohammedanism: Lectures onlts Origin, Its Religious and Political
Growth and Its Present State (New York: G. P. Putnam’s Sons, 1916), 26-27.

489 Richard Bell, The Qur’an: Translated, with a Critical Rearrangement of the Surahs (Edinburgh: T.
& T. Clark, 1960), VI.

490 William Montgomery Watt, Kur’'dn’a Giris, ¢ev. Sltleyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1998), 58-68.
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(sav) arkadaslarmin, Kur’an-1 Kerim’i onun soyledigi sekilde aynen okuduklarint ve
metin haline getirdiklerini ifade etmistir. Ayrica, Rudi Paret, Hz. Peygamber (sav) gibi
bir din kurucusunun olmadigmni, ¢iinkii bugiine kadar saglam bir sekilde Kur’an
metninin giivenli bir sekilde bizlere ulastigini dile getirmistir. Noktasiz ve harekesiz
imla ile yazilan bu Kur’an-1 Kerim’in okunmasi ve anlasilmasinda herhangi bir
kargasaya sebep olmadigini, orijinal metnin ise sozIii bir rivayetle garantili olarak

bizlere ulastigini sdylemistir. %!

Jeffery, Schwally ve BergstriBer gibi oryantalistler, ibn Mes‘Gd’un kendi
mushafindaki kiraatlerini 6rnek vererek, Kur’an-1 Kerim’in bazi boéliimlerinin
gliniimiize ulasmadigin1 iddia etmislerdir. Bu oryantalistlerin ¢aligmalarini inceleyen
John Burton ise, Ibn Mes*Qid gibi sahabilere ait oldugu iddia edilen metinlerin aslinda
Hz. Osman (as) mushafina ait oldugunu belirtmistir. Burton’a gore, sahabiler arasinda
rivayet edilen farkli kiraatler, Hz. Osman’m (as) mushafina kesinlikle dahil
edilmemistir. Kur’an-1 Kerim ile ilgilenen entelektiiel Miisliimanlar da, bu farklh
kiraatlerin aslinda tefsirle ilgili yorumlar oldugunu ve bagka bir sey olmadigini ifade
etmiglerdir. Hz. Peygamber (sav) doneminde kiraat farkliliklarinin bulunmasi, ilk
bakista olumsuz bir durum gibi goériinebilir; ancak bu durumun, sahabenin Kur’an-1
Kerim’i 0grenme noktasinda gdosterdigi toleransi ve esnekligi yansittigim
vurgulamiglardir. Zeyd bin Sabit’in, sahabilerin ellerindeki metinleri g6z Oniinde
bulundurarak Mushaf’1 bir araya getirmesi, bu siirecin ne kadar titiz ve dikkatli bir
sekilde ylriitiildiglinii gosterir. Bu ¢abalarin sonucunda, bugiin elimizde bulunan

Kur’an-1 Kerim, bizzat Hz. Peygamber’in (sav) mushafi olarak kabul edilmistir.*%?

Josef Van Ess, Kur’an-1 Kerim’in metinlesme siirecini, beklenen bir durum
olarak agiklamaktadir. Ona gore, Islamiyet'in ortaya ¢iktig1 dSnemde ve zaman iginde,
Yahudilik ve Hristiyanlik gibi dinlerde bulunan metinlerin muhafaza edilmesi ve
derlenmesi gibi bir gelenek vardi. Bu baglamda, Islamiyet’te de kutsal kitap olan
Kur’an-1 Kerim’in mushaflagsmasi, bir yenilik degil, dogal bir gelisim siireciydi. Van
Ess, Kur’an’m bir araya getirilmesinin ve yaziya gecirilmesinin, Islam’m ilk

yillarinda, baska dinlerdeki benzer siireclerin bir uzantist olarak gerceklestigini ve

#1 Rudi Paret, Kur’an Uzerine & Islam Sembolizmi, c¢ev. Hiiseyin Yasar (Istanbul: iz Yaymcilik,
2012), 55-60.

492 John Burton, The Collection of the Qur’an (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 150-
240.
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bunun zamanla beklenen bir olgu haline geldigini savunmaktadir. Bu, hem dini hem

de tarihi bir zorunluluk gibi degerlendirilmistir.*%

Yeni Ahit'in metinlesme siirecinde kullanilan "tekst kritik" ve metin
degerlendirme yontemleri, oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim i¢in de uygulanmaya
calistig1 bir yaklasimdir. Ancak, oryantalistlerin ¢ogu, eski Ahit’in tarihsel bir kaynak
olarak kabul edilmesini savunmus, buna benzer bir metin ¢dziimlemesini de Kur’an’a
uygulamaya calismislardir. Bu baglamda, o6zellikle "source criticism" (kaynak
elestirisi) ve "tradition criticism" (gelenek elestirisi) gibi metotlarla, hem gayrimiislim
hem de Islami kaynaklar bir arada degerlendirilmeye ¢alistlmistir. Kaynak elestirisi
metodu, Kur’an’daki celiskileri gidermek ve daha genis bir baglamda Islam't anlamak
adna kullanilmaya caligilirken, gelenek elestirisi ise hadislerin dini, sosyal ve siyasi

baglamda incelenmesini 6ngérmektedir.

Ancak, Islam’daki kutsal metinlerin yapilari, dzellikle Kur’an-1 Kerim, Eski
Ahit veya Yeni Ahit’in metinlesme siirecleriyle benzerlik tasimamaktadir. Islami
kaynaklar, eski Ahit gibi bulanik, c¢eliskili ya da ¢dziimlenmesi zor bir yapiya sahip
degildir. Aksine, Islam inancina gore, Kur’an metni hem dilsel hem de anlamsal
acidan cok acik, net ve korunan bir metindir. Dolayisiyla, Islam’n kutsal kitabi olan
Kur’an’m metin yapisi, diger kutsal kitaplarin metinlesme siirecleriyle
karsilagtirildiginda daha belirgin bir sekilde korunmus ve degisikliklere ugramamais
bir yap1 arz etmektedir. Bu, Islam medeniyetinin metin tarihini anlamada ve

degerlendirirken gdz dniinde bulundurulmasi gereken temel bir farktir.*%*

Wansbrough, Kur’an-1 Kerim’in sekillenmesinde igerik ve iislup bakimindan
hadis metinlerine benzemedigini vurgulamistir. Hadislerde, genellikle Hz.
Peygamber’in (sav) mucizelerinden bahsedilirken, Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in (sav) dogaiistii bir varlik olarak degil, 6liimli, yiyip icen ve tek
mucizesi Kur’an olan bir insan olarak tasvir edildigi gozlemlenir. Kur’an, Hz.
Peygamber’in (sav) insani yonlerini daha ¢ok on plana ¢ikarirken, onun mucizeleri
hakkinda ayrintili bir agiklama yapmaktan kaginir. Ayrica, hadislerde yer alan politik
konular, 6zellikle donemin siyasal ¢atismalariyla ilgili detayli tartigmalar, Kur’an-1
Kerim’in metninde bulunmaz. Bu, Kur’an’in dogrudan siyasi amaglarla

sekillendirilmedigini gésteren dnemli bir noktadir.

493 Yagsar, Oryantalistlere Gére Kur’dan’in Kaynagi ve Metinlesmesi, 160.
494 Donner, Narratives of Islamic Origins, 9-30.
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Ornegin, Emevi halifeleri, Kur’an ayetlerini yorumlayarak, kendi fikirlerini
desteklemek i¢in cesitli teoriler gelistirmeye caligmiglardir. Ancak, eger Kur’an-1
Kerim, bu déonemde, 6zellikle Emevi yonetimi altinda olusturulmus olsaydi, metnin
icine pek ¢ok ekleme yapilmasi ve siyasi mesajlar verilmesi beklenirdi. Fakat Kur’an
sivil savaslarin patlak vermesinden oOnce (656-661 yillar1) metinlestirilmis ve
tamamen politik bir zemin ortaya ¢ikarmaktan uzak bir sekilde yaziya gegirilmistir.
Bu durum, Kur’an’in zamanla evrilen bir metin degil, ilk halinden itibaren dogrudan

vahiy olarak indirilmis ve korunan bir kitap oldugunu destekler.*%®

Kur’an-1 Kerim’in ilk donemlere ait bircok mushaf, Oxford Universitesi'nde
yapilan radiocarbon (C14) tarihlendirme yontemi ile incelenmistir. Bu test, 2014
yilinda Oxford Universitesi'nden siparis edilerek gergeklestirilmistir. Sonuglar, bu el
yazmalarmnin Islam’in ilk yiizyilina, yani Hz. Peygamber’in (sav) yasamma (yaklasik
570-632) ve ilk ¢ halifenin yonetim donemine yakin bir tarithe ait oldugunu
gostermektedir. Yapilan analizler, bu mushaflarin ¢ogunun %95 ve {izerinde bir giiven
orantyla miladi 578 ila 694 yillar1 arasinda yazildigini ortaya koymus ve bu sonug,
Osman Mushaf’1 ile biiylik benzerlik gostermektedir. Ayrica, San’a’da bulunan el
yazmasmmm da Osman donemine ait oldugu tespit edilmistir. Bu bulgular,
Wansbrough’un iddia ettigi gibi 656-661 yillar1 arasinda Kur’an’in metinlesmesinin
ger¢ceklesmis olduguna dair spekiilasyonlarin gercek dist oldugunu ortaya koymustur.
Yapilan tarihlendirme, Kur’an metninin bu donemde sekillenmedigini ve ilk
donemlerden itibaren mevcut oldugu, vahyin orijinal haliyle korunarak giiniimiize

ulastig1 sonucuna ulasilmasma olanak saglamustir.*%

Tevrat ve Incil el yazmalarinda yiiz binlerce farkhilik bulunmasi, bazi
oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim’in ilahi bir kaynaga dayanmadigini 6ne siirmelerine
yol agcmistir. Bu oryantalistlerin goriislerine gore, Kur’an’in mushaflagsma siireciyle
ilgili stipheli yaklasimlar gelismis, bu durum, ilk donemlerde Kur’an’m yaziya
gecirilmedigi iddialarina dayanmisti. Bu goriisii  savunanlar, Kur’an’m ilk
donemlerinde yazili bir metin olarak mevcut olmadigina dair argiimanlarmi,

Arapganin o donemde daha ¢ok sozlii bir dil olarak kullanildig1 ve yazili bir dilin aktif

4% Donner, Narratives of Islamic Origins, 39-52.

4% Schoeler, The Codification of the Quran: A Comment on the Hypotheses of Burton and
Wansbrough, 792; Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime Ilk Mushaflar Uzerine Bir
Inceleme (Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 2015), 154-157; Yasar,
Oryantalistlere Gore Kur ’dn in Kaynagi ve Metinlesmesi, 163.
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olarak kullanilmadig1 savina dayandirmislardir. Bu bakis acisina gore, yazinin yaygin
olmadig1 bir donemde, Kur’an’in da ilk olarak sozlii olarak aktarildigi ve yaziya

gecirilmesinin daha sonraki donemlere ait oldugu ileri siiriilmiistiir. *¢”

Tevrat ve Incil’de bulunan farkliliklar, Hristiyanlar ve Yahudilerin kendi kutsal
metinlerindeki tutarsizliklar, asiriliklar ve bilimsel ya da tarihi verilere ters diisen
bilgiler nedeniyle, bu metinleri kendi inanglarina uygun hale getirebilmek adma yeni
metodolojiler gelistirmelerine yol a¢misti. Bu metodolojiler, ilahi metinlerde
insanlarm 6zgiir iradelerinin etkili oldugu, bu metinlere insanlar tarafindan kiiltiirel,
tarihi, duygusal ve entelektiiel etkilerin yansidigir anlayisini benimsemistir. Bu
dogrultuda, bu kutsal kitaplarin zamanla revize edilebilecegi, yani yeniden

sekillendirilebilecegi ve yenilenebilecegi iddia edilmistir.

XI. yiizyilin basinda, Tevrat ve Yeni/Eski Ahit’teki ¢eliskili ifadelerle basa
cikabilmek i¢in tarihsel elestiri (historical criticism), metin elestirisi (textual criticism)
ve edebi elestiri (literary criticism) gibi yeni metotlar gelistirilmistir. Bu metotlar
sayesinde, metinler daha derinlemesine incelenmis ve yeniden degerlendirilmistir.
Aym sekilde, oryantalistler de kendi dinlerine ait kutsal metinlere uyguladiklar1 bu

yontemleri, Kur’an-1 Kerim’e de uygulama yoluna gitmislerdir.

2.3. Oryantalistlerin Kiraatlere Yonelik Goriis ve Elestirileri

2.3.1. Oryantalistlerin Kiraatlerin Kokeni Hakkindaki Goriisleri

Oryantalistlerin kiraatlerin mensei hakkindaki gorisleri, genellikle Kur’an’in
metninin farkli okuma bic¢imlerinin tarihsel siirecte nasil sekillendigi ve bu
farkliliklarin nasil ortaya ¢iktig1 lizerine yogunlasir. Batili oryantalistler, kiraatlerin
sadece dini bir fenomen olarak degil, ayn1 zamanda dilin evrimi, sosyal yap1 ve
kiiltiirel etkilesimlerin bir sonucu olarak degerlendirilmesine egilimlidirler. Bu
goriisler, kiraatlerin Islam diinyasinda sahip oldugu ¢oklu anlam katmanlar1 ve tarihsel
gelisim siireglerini sorgulayan, elestirel bir perspektife dayanmaktadir. Oryantalistler,
kiraatlerin yalnizca dini bir 6greti degil, ayn1 zamanda kiiltiirel, politik ve dilsel bir

olgu olarak nasil evrildigine dair ¢esitli teoriler gelistirmislerdir.

[k olarak, oryantalistlerin kiraatlerin kaynagi hakkinda ortaya koydugu en

yaygin goriislerden biri, kiraatlerin dzellikle Islam’m erken dénemlerine dayandigi ve

497 Gregor Schoeler, Ecrire et Transmettre dans les Débuts de I'Islam (Fransa: Preses Universitaires de
France, 2002), 15; Yasar, Oryantalistlere Gore Kur’dn’'in Kaynagi ve Metinlesmesi, 164.
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zaman i¢inde bolgesel farkliliklar ve sosyal etkilesimlerle sekillendigidir.
Oryantalistlere gore, Kur’an’in ilk yazili hali olduk¢a belirsizdi ve sozlii gelenek
tizerine kuruluydu. Bu baglamda, kiraatlerin ilk basta farkli sozlii aktarim bigimleri
olarak ortaya ¢ikmis olabilir. Batili akademisyenler, Hz. Peygamber’in (sav) yasadig1
donemde Kur’an’in sozIii bir bigimde aktarildigmi ve insanlarin farkli lehgelere,
aksanlara ve okuma bigimlerine sahip olduklar1 i¢in zamanla farkli okuma tarzlarmin
gelismisg olabilecegini savunmuslardir. Bazi oryantalistler, Kur’an’in ilk donemde
yazili bir bicimde kesinlesmedigini, bunun yerine sozlii gelenek {izerinden
aktarilmasmin, farkl kiraatler ve okuma big¢imlerinin ortaya ¢ikmasina yol agtigini
iddia etmislerdir. Bu yaklagima gore, kiraatler, zamanla yerel topluluklarin kiiltiirel ve

dilsel farkliliklarina dayanarak gelismistir.

Oryantalistlerin kiraatlerin kokeni hakkindaki bir diger iddias1 ise, kiraatlerin
yalnizca Arap dili ve grameri iizerine insa edilmedigi, ayn1 zamanda Fars, Siiryani ve
diger yerel geleneklerden de etkilendigidir. Norman Daniel gibi arastirmacilar,
Kur’an’m ilk yazili hale gelmesinden once, Arap dilinin digindaki dillerin de bu
stiregte rol oynadigmi ve krraatlerin bu ¢ok dilli ortamda sekillendigini
savunmuslardir. Bu goriis, 6zellikle Kur’an’in okuma bigimlerinin o dénemdeki diger
dini geleneklerden ve halklardan etkilendigini ©ne siirer. Islam &ncesi Arap
toplumundaki Yahudi ve Hristiyan topluluklariin, 6zellikle onlarin teolojik metinleri
ve ritiiel okumalar1 tizerinde etkili oldugu diisiiniiliir. Oryantalistlere gore, bu
etkilesimler, Kur’an’in ilk halinin olusumu sirasinda, farkli dini gruplarin okuma

bi¢gimlerinin zamanla Kur’an metnine dahil olmasina yol agmis olabilir.

Oryantalistlerin kiraatlerin mensei hakkinda ortaya koydugu goriisler, metnin
sosyal ve kiiltiirel baglamdaki evrimini anlamak agisindan 6nemli bir yer tutar. Ancak,
Islam inancima gére Kur’an, ilahi bir vahiy olarak kabul edilir ve kiraatler, bu vahyin
korunmasinda bir farklilasma olarak degerlendirilir. Islam’a gére, Kur’an’n ilk hali
her zaman ilahi bir metin olarak kabul edilmistir ve farkli okuma bigimlerinin, metnin
oziindeki mesaj1 etkilemedigi vurgulanir. Oryantalistlerin kiraatlerin dilsel ve kiiltiirel

etkilesimlerle sekillendigini savunmalari, metnin ilahi kaynagmi sorgulamaya yonelik
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bir yaklasim olsa da, Islam’daki 6greti, kiraatlerin bu evrimsel siirecin bir parcasi

olarak metnin dziine zarar vermedigini savunur.*%®

Bir diger Onemli oryantalist goriis, kiraatlerin zamanla farkli okuma
bicimlerinin birbirine eklenmesi ve bu cesitliligin bir araya getirilmesi siirecini
inceleyen yaklasimdir. Theodor Noldeke gibi oryantalistlerin savundugu goriise gore,
Kur’an’in derlenmesi siirecinde farkli okuma bigimleri arasinda biiylik bir farklilik
vardi. Noldeke, bu farkliliklarm 6zellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde sistematik
hale getirilerek standartlastirildigini, ancak ilk basta ¢ok sayida yerel ve farkli okuma
bi¢cimi bulundugunu ifade etmistir. Bu iddialar, kiraatlerin toplumsal bir olgu olarak
evrildigi ve farkli sosyal kesimlerin Kur’an’1 farkli sekillerde okumasinin, gelisen

siyasi yapilarin ve dini otoritelerin baskis1 altinda birlestigini savunur.

Noldeke’nin savundugu bu goriis, Kur’an’in metinlesme siirecinin ¢ok daha
karmasik ve evrimsel bir siire¢ oldugunu 6ne siirer. ilk dénemde, 6zellikle Kur’an’m
heniiz yazil1 bir bicimde sistematik hale gelmedigi yillarda, farkli Arap kabileleri ve
bolgeleri kendi yerel agizlarina ve okuma bicimlerine sahipti. Bu donemde, Kur’an’in
sozlii gelenekteki aktarimi, farkli lehgelere ve okuma bigimlerine yol agmis olabilir.
Noldeke, Emevi ve Abbasi yonetimlerinin, Kur’an’in farkli okuma bigimlerini kontrol
altina alarak birlestirme c¢abalarini, zamanla bir tiir "standart okuma" haline getirme
cabasi olarak yorumlamistir. Bu ¢aba, sosyal ve dini birligin saglanmasi ve Kur’an’n

tek bir bicimde tiim Islam diinyasinda okunmasi amacin1 tasimaktadir.

Bu yaklasim, kiraatlerin sadece dilsel ve teolojik degil, ayn1 zamanda toplumsal
ve politik bir olgu oldugunu da vurgular. Noldeke ve diger oryantalistlere gore,
Kur’an’m metnindeki farkli okuma big¢imleri, donemin siyasi ve dini gii¢
iliskilerinden etkilenerek sekillenmistir. Her ne kadar bu farkli okuma bi¢imlerinin
zamanla tek bir bi¢cimde birlestirilmesi saglanmis olsa da, bu siirecte yerel
geleneklerin ve toplumsal yapilarin etkisi biiyiik olmustur. Bu bakis acisi, Kur’an’in
metinlesme siirecini sadece ilahi bir olgu olarak degil, ayn1 zamanda tarihsel ve

toplumsal bir siire¢ olarak ele alir.*%®

498 Mesut Okumus, “Arthur Jeffery ve Kur’an Calismalar1 Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 43/2 (01 Agustos 2002), 134.

49 Miisliim Yildirim, “Alman Oryantalizminde Temel Kiraat Problemlerine Yaklagimlar: Geschichte
des Qorans Ornegi”, Dergiabant 10/2 (30 Kasim 2022), 530-531.
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Oryantalistlerin kiraatlerin kokeni hakkindaki goriisleri, Kur’an’in metninin ve
okuma bi¢imlerinin tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve politik bir evrimin iiriinii oldugunu
One siirer. Batili akademisyenler, kiraatlerin zaman i¢inde ortaya ¢ikan ve sekillenen
farkli dilsel, kiiltiirel ve dini etkilesimlerin bir sonucu olarak degerlendirilmesine
egilimlidirler. Bu goriisler, Islam’in erken dénemi hakkinda siipheci bir bakis acis
gelistirmis olup, kiraatlerin sadece Arap dilinin kurallar1 gercevesinde degil, daha
genis bir toplumsal ve Kkiiltiirel baglamda sekillendigini savunurlar. Ozellikle
kiraatlerin, o donemdeki yerel kiiltlirlerin, dini ritiiellerin ve hatta farkli lehgelerin
etkisiyle gelistigi iddia edilir. Bu bakis acisina gore, Kur’an’mn metni ilk basta
homojen bir bicimde belirlenmemistir; farkli topluluklarm, o6zellikle Arap

kabilelerinin kendi agizlarin1 ve okuma bigimlerini yansittigi diistiniiliir.

Ancak, Islam diinyas1 bu tiir goriislere karsi, Kur’an’in korunmuslugunu ve
vahiy olarak kabul edilmesinin ilahi bir siire¢ oldugunu vurgulayarak karsi
durmaktadir. Islam inancina gore, Kur’an Allah tarafindan korunmus bir kitap olup,
zaman i¢inde hicbir degisiklige ugramamistir. Bu bakis agisi, kiraatlerin
farkliliklarinim, zamanla gelisen tefsir ve yorumlama  geleneklerinden
kaynaklandigini, ancak metnin 6ziiniin korunmus oldugunu savunur. Islam alimleri,
bu farkli okuma bigimlerinin, farkli Islam topluluklarmnin farkli baglamlarda Kur’an’1
anlamaya yonelik katkilar1 olarak goriiliir ve bu durumun, Kur’an’in ilahi kaynagmm

ve giivenilirliginin bir gostergesi oldugu diisiiniiliir.

Bu sekilde, oryantalistlerin kiraatlerin kaynagina dair gelistirdigi siipheci
yaklasimlar ve Islam diinyasnin metnin korunmuslugunu savunan inanglari,
Kur’an’mn tarihi ve metinlesme siireci hakkinda farkli bakis acilarini yansitmaktadir.
Batili arastirmacilar, metnin evrimi iizerinde dururken, Islam diinyas1 bu evrimi
Allah’1n korumas: altinda gerceklesen bir siire¢ olarak anlamaktadir. Bu farklilik, Bati

ve Islam diinyas1 arasindaki temel bir tartisma konusu olmustur.

2.3.2. Oryantalistlerin Yedi Harf Meselesine Yaklasimi

Oryantalistlerin yedi harf meselesine yaklasimlari, Islam’m kutsal kitab1
Kur’an’in metninin olusumu ve igerigi hakkinda derinlemesine sorgulamalar igeren
bir tartisma alanini olusturur. Yedi harf meselesi, Kur’an’in farkli kiraatlerini
aciklamak i¢in kullanilan bir kavram olup, Islam’a gére Kur’an’in inis siirecinde

farkli okuma bicimlerinin ve kelimelerinin kabul edilmesidir. Islam inancina gore,
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Kur’an’in yedi harf iizerinden inisi, Hz. Peygamber’in (sav) Kur’an’1 farkli insanlara
ve topluluklara cesitli okuma bigimlerinde Ogretmesini saglamistir. Ancak,
oryantalistlerin bu konuya yaklagimi farklidir; onlar, yedi harf meselesini, Kur’an’in
metnindeki ¢esitliligi ve evrimsel slireci anlamada dnemli bir gosterge olarak goriirler.
Bu mesele, metnin tarihsel gelisimini, kiiltiirel etkilesimlerini ve dilsel farkliliklar1 ele

alan teorilere dayanir.

Oryantalistlerin, yedi harf meselesine yaklagimi ¢ogunlukla, Kur’an’m yaziya
gecirilme siirect ve ilk donemlerinde karsilagilan okuma farklar1 iizerinden sekillenir.
Batil1 akademisyenler, yedi harflerin, Kur’an’in ilk derlenisine dair bir isaret
oldugunu, ancak bu okuma bi¢imlerinin zamanla standartlastirildigimi ve nihayetinde
farkli kiraatlerin birbirinden ayrilmasma yol actigini ileri siirerler. Yedi harf
meselesinin, sadece dilsel farkliliklar degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel
etkilesimler sonucunda ortaya ¢ikan bir durum oldugunu savunurlar. Kur’an’in ilk
okuma bicimleri, Araplarm farkli lehgelerine ve yerel geleneklerine dayandigina
inanirlar. Bu ¢esitlilik, zamanla yedi harf olarak kabul edilen farkli okuma
bi¢imlerinin dogmasina neden olmustur. Oryantalistlere gore, bu okuma bicimlerinin
yayilmasinda, Islam’in erken dénemdeki bdlgesel farkliliklar ve Arap kabilelerinin

kendi kiiltiirel ve dilsel 6zelliklerinin etkisi biiytiktiir.

Bu yaklasim, yedi harf meselesinin evrimsel bir siire¢ olarak anlasilmasina
olanak tanrr ve Islam’in kutsal kitabmm metninin, dilsel ve kiiltiirel farkliliklarla
sekillendigini iddia eder. Bununla birlikte, Islam diinyas1 bu goriisleri reddeder. Islam
alimleri, yedi harf meselesinin, Kur’an’m ilahi bir kaynaga dayandigini ve farkh
okuma bi¢imlerinin Allah’in takdiriyle ve Hz. Peygamber’in (sav) talimatlari
dogrultusunda var oldugunu savunurlar. Bu nedenle, oryantalistlerin, yedi harf
meselesine yonelik yaklagimlari, Kur’an’in metninin evrimine dair farkli bakis
acilarin ortaya koyarken, Islam diinyasinmn bakisi, metnin korunmuslugunu ve vahiy

olarak kabul edilmesinin ilahi bir siire¢ olduguna dayanir.’®

Bazi oryantalistler, yedi harf meselesini Kur’an’in ilk yazili versiyonlarindaki
belirsizlikle iliskilendirirler. Onlara gore, Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi1 donemde

Kur’an’in sozlii olarak yayildigi ve yedi harf gibi farkli okuma bi¢imlerinin o

500 Bilal Gékkir, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur’an’in Korunmuslugu
Hususunda Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”, Journal of Istanbul University Faculty
of Theology 27 (12 Eyliil 2013), 23-26.
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donemde dogal bir olgu olarak ortaya ¢iktig1 savunulmustur. Bu goriis, Kur’an’in
metninin ilk zamanlarda tam olarak yaziya dokiilmemis ve farkli topluluklar arasinda
sozlii gelenekle aktarildigina dayanir. Oryantalistlere gore, bu farkli okuma bigimleri,
insanlarm farkli lehgeleri, aksanlar1 ve anlama bigimleri ile dogal olarak sekillenmis
olup, metnin tam anlamiyla sabitlenmeden Once ¢esitli varyasyonlar icerdigi

disiindliir.

Bu durum, Kur’an’in erken donemdeki metinsel ¢esitliligini yansittigi, ancak
zamanla politika ve dini otoriteler tarafindan bu farklhiliklarin bir araya getirilerek
standardize edildigi belirtilir. Batili akademisyenler, bu siirecin, dini ve siyasi
otoritelerin metnin kontroliinii ele almasinin ardindan gergeklestigini ve bu
standartlasmanin, dini birligi saglama amaci giittiigiinii savunurlar. Bu baglamda, yedi
harf meselesi, aslinda Kur’an metnindeki ¢oklu okuma big¢imlerinin birlesmesi ve
cesitli toplumsal giicler tarafindan sekillendirilmesi siirecinin bir yansimasidir.
Oryantalistlere gore, bu birlesme siireci, Kur’an’m ilk yillarindaki toplumsal ve
kiiltiirel farkliliklar1 ve gesitliligi yansitir ve bu farkli okuma bigimlerinin zamanla bir
araya getirilmesi, metnin standardizasyonu ve uniform bir hale getirilmesi amaci
tasimaktadir. Bu goriis, Kur’an’in metninin olusumunu, toplumsal ve kiiltiirel

etkilesimlerin bir iiriinii olarak ele alir.5%

Bir diger onemli oryantalist goriis, yedi harf meselesinin tahrif ve metin
degisikliklerine dair ipuglar1 sundugu yoniindedir. Theodor Noldeke, Kur’an’in ilk
yazilt metninin zaman i¢inde degisime ugradigini ve yedi harf gibi okuma farklarmin
bu tahrifin bir sonucu oldugunu 6ne stirmiistiir. Noldeke’ye gore, Kur’an’mn ilk yazili
versiyonlar1 arasinda bir¢ok farkli okuma bi¢imi bulunuyordu ve bu okuma bigimleri,
zamanla otoriteler tarafindan diizenlenmis ve ortadan kaldirilmak istenmistir. Bu
stireg, metnin daha homojen hale getirilmesi amaciyla gerceklestirilmis ve farkl

topluluklarin kendi okuma big¢imlerinin etkisi silinmistir.

Noldeke’nin iddialarmma gore, bu tahrif siiregleri, siyasi otoriteler tarafindan,
Islam’in ilk yillarindaki farkli mezhep ve topluluklarm etkilerini yok etme amaci
tastyordu. Bu bakis agisina gore, yedi harf meselesi, sadece dilsel bir varyasyon degil,

aynit zamanda bu siire¢lerin, Kur’an metninin c¢esitli toplumsal ve dini etkilerden

%01 Mohammad A. Chaudhary, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi - Arthur Jeffery
Ornegi”, cev. Mahmut Ay, Journal of Istanbul University Faculty of Theology 25 (07 Mart 2012), 199-
200.
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arindirilmasi i¢in yapilan bir miidahale olarak goriilebilir. Oryantalistler, bu farkli
okuma bigimlerinin, hem erken donemdeki dini cesitliligi hem de metnin
sekillendirilme siirecindeki siyasi baskilar1 yansittigini savunmuslardir. Bu sekilde,
yedi harf meselesi, Kur’an’1n tarihsel evriminde goriilen farkli okuma bigimlerinin bir
gostergesi olarak ele alinabilir. Bu perspektif, Kur’an’in metninin olusumuna dair bir
degisim ve tahrif siirecini vurgular ve oryantalistlerin metnin evrimine dair elestirel

bakis agilarmi pekistirir. 592

Friedrich Schwally, yedi harf meselesine farkl bir agidan yaklasarak, Kur’an’in
ilk donemindeki ¢oklu okuma bi¢imlerinin, aslinda Arap dilinin ve Arap toplumunun
dogal bir sonucu oldugunu savunmustur. Schwally, yedi harf kavramini, Kur’an’in
baslangictaki coklu okuma bicimlerinin sadece bir temsili ifadesi olarak
degerlendirmis ve Kur’an’m ilk halinin, dilsel farkliliklar, toplumsal baglam ve dini
inanglarin bir iriinii oldugunu belirtmistir. Schwally’ye gore, yedi harf meselesi,
sadece metnin ilk donemlerdeki ¢oklu okuma bi¢imlerini yansitmakla kalmaz, ayni
zamanda bu okuma bi¢imlerinin dogal bir evrim silirecinin {iriinii olarak kabul

edilmelidir.

Schwally’nin goriistine gore, Arap dilindeki zenginlikler, kurallara dayali okuma
bi¢cimlerinin 6tesinde, yerel halklarin dil kullanimindan etkilenen bir ¢esitliligi ortaya
¢ikarmistir. Bu, Kur’an’in erken donemdeki okuma bi¢imlerinin farkli lehgelere ve
yerel geleneklere dayandigini ve zamanla bu c¢esitliligin standardizasyon siirecine tabi
tutuldugunu gosterir. Schwally, yedi harf kavramini, bir yandan dilin zenginligini ve
toplumlarin etkilesimini, diger yandan ise metnin zamanla nasil sekillendigini
anlamak i¢in 6nemli bir anahtar olarak goriir. Bu baglamda, yedi harf meselesi, Arap
toplumunun dilsel cesitliliginin ve Kur’an’in ilk donemlerindeki farkli okuma
geleneklerinin bir yansimasidir. Schwally’nin bu yaklasimi, yedi harf meselesinin
yalnizca dini ya da dilsel bir fenomen olarak degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel

bir olgu olarak da degerlendirilmesi gerektigini vurgular.®®

Oryantalistlerin yedi harf meselesine yaklasimlari,, genellikle Kur’an’in
metninin tarihsel olarak evrimlestigi, dilsel ve kiiltiirel etkilesimlerle sekillendigi ve
ilk donemdeki farkli okuma bi¢imlerinin zamanla standartlastiriimaya g¢alisildigini

vurgular. Batili akademisyenler, Kur’an’m yazili hale gelmesindeki belirsizlik ve ilk

%02 Y1ldirim, “Alman Oryantalizminde Temel Kiraat Problemlerine Yaklasimlar”, 535-536.
503 Gokkar, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi”, 17.
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metnin ¢esitliligi tizerinden, yedi harf meselesinin, tahrif ve siyasi etkilesimlerin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktigmi one siirerler. Bu yaklasim, Islam’m erken tarihindeki
metin gesitliligi ve toplumsal etkilesimler {izerine yapilan tartigmalarla sekillenmis
olup, Islam diinyasinm ve oryantalistlerin Kur’an’m korunmusluguna dair farkl1 bakis

acilar1 arasindaki gerilimleri de yansitmaktadir.

Oryantalistler, yedi harf meselesini, Kur’an’in metninin zaman i¢inde ve farkl
toplumsal baglamlarda sekillenen bir olgu olarak goriirler. Onlara gore, Kur’an’mn ilk
yazili versiyonlar1 arasindaki farklar, ilk basta dogrudan dini bir amag giitmeyen dilsel
ve kiiltiirel etkilesimlerin bir yansimasiydi. Yedi harf meselesi, bu ¢esitliligin zamanla
bir araya getirilerek, farklt okuma bi¢imlerinin standardize edilmeye calisildigini
gosterir. Bu durum, ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde politik ve dini
otoritelerin Kur’an’1 belirli bir bicime sokma ¢abalarina dair ipuglar1 sunmaktadir.
Oryantalistlere gore, bu siirecte kiraat farkliliklari, toplumsal giiclerin ve dini
hiyerarsilerin etkisiyle azalmak yerine daha sistematik bir hale getirilmis ve sonunda

kabul edilen bir bigime ulasmustir.

Bununla birlikte, Islam diinyas1 bu tiir goriislere karsi, Kur’an’in
korunmuslugunu ve metninin ilahi bir siiregle muhafaza edildigini savunarak tepki
gostermektedir. Bu gerilim, Kur’an’in tarihi gelisimi ve metinsel yapisina yonelik
farkl1 bakis agilarimi ortaya koymus ve metnin dogasina dair derin bir tartisma zemini
olusturmustur. Bu tartismalar, hem Islam diinyasinda hem de Bati'da, Kur’an’m
0zgiinliigli ve korunmuslugu konusundaki gortislerin sekillenmesinde 6nemli bir rol

oynamistir.
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UCUNCU BOLUM

GOLDZIHER VE GOLDZIHER’IN KIRAATLE ILGILI IDDIALARI VE
DEGERLENDIRMELERI

Oryantalizmin énemli figiirlerinden biri olan Ignaz Goldziher, Islam diinyasimni
Batili bir gozle inceleyerek hem Dogu’yu hem de Bati’y1 anlamada 6nemli katkilarda
bulunmus bir oryantalisttir. Goldziher, 6zellikle Islam diisiincesi, hadis ilmi ve
felsefesi tlizerine yaptig1 derinlemesine ¢alismalarla tanimir. Ancak, onun ¢aligsmalari
sadece akademik bir merakin Otesine geger; ayni zamanda Bati ile Dogu arasindaki
kiiltiirel ve entelektiiel etkilesimlerin analizini yaparak, oryantalizmin temel sorularimni
ve elestirilerini de giindeme getirmistir. Goldziher’in, oryantalizm baglamindaki
konumu hem Bati’nin Dogu’yu nasil algiladigini hem de Dogu’nun kendi kimligini
nasil ifade ettigini anlama agisindan kilit bir 6neme sahiptir. Bu boliimde Goldziher
hakkinda bilgi verilecek ve Goldziher’in “Schools Of Koranic Commentators” isimli
kitabindaki kiraat ilmiyle ve kiraatin ilgili oldugu konularla ilgili iddialarin1 ve bu

konulara dair degerlendirmelerini ele alacagiz.

3.1. Oryantalist Ignaz Goldziher ve Calismalan

3.1.1. Goldziher’in Hayati1 ve Akademik Ge¢misi

Ignaz Goldziher, 1850 yilinda Macaristan’in Szeged sehrinde dogmus ve 1921
yilinda Viyana’da 6lmiistiir. O, oryantalizm alaninda 6nemli bir figiir ve 6zellikle
Islam arastrmalar1 iizerine yaptig1 calismalarla taninmis bir akademisyendir.
Goldziher’in hayati, Bat1 diinyasinda Islam’1 inceleyen ilk oryantalistlerden biri olarak
sekillenen, Islam’in dini, kiiltiirel ve tarihi yonlerine dair derinlemesine analizler ve
elestirilerle dolu bir donemi kapsar. Bu donemde, Batili arastirmacilar tarafindan
oldukca az bilinen Islam medeniyeti iizerine genis capli calismalar yapmustir.
Goldziher, oOgrenim hayatina Macaristan’da  baglamis, daha sonra Viyana
Universitesi’nde egitim almis ve burada oryantalizm, Arap dili ve edebiyati ile ilgili
dersler vermeye baslamistir. Viyana Universitesi, dénemin en prestijli akademik
kurumlarmdan biri olarak, Goldziher’in bilimsel kariyerinin temellerinin atildig:
yerdir. Universite egitimi sirasinda, Goldziher, sadece Bati akademisinin dne ¢ikan
isimleriyle degil, aym zamanda Islam kiiltiirii, tarihi ve felsefesi iizerine derinlemesine
bilgi sahibi olan Dogu bilim insanlariyla da etkilesime girmistir. Bu etkilesimler, onun

Islam’a dair bakis agismni sekillendiren en onemli faktorlerden biri olmustur.
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Goldziher’in ¢aligmalari, genellikle Islam’m ilk dénemlerindeki metinler ve sosyal
yapilar iizerine yogunlasmustir. Islam’mn dogusu ve ilk yillarindaki siyasi ve dini
gelismeleri incelemis, bu donemin Onemli figiirleri hakkinda detayli analizler
yapmustir. Kur’an, Hadis literatiirii, Islam hukukunun evrimi, felsefi ve dini
diisiinceler gibi genis bir yelpazede eserler vermistir. islam’in ilk donemlerinde
yasanan kiiltiirel etkilesimler, batili diinya ile Islam diinyas1 arasindaki iliskiler ve
Islam’m diger kiiltiirel ve dini geleneklerle olan etkilesimlerini incelerken, Goldziher
Batr'nin bakis agisina dayali elestirilerde de bulunmustur. Onun, Islam’a dair
geleneksel Batili bakis agilarini sorgulamis olmasi, onu Bati oryantalizminin 6nde
gelen elestirmenlerinden biri yapmistir. Goldziher, XIX. ylizyilin sonlarma dogru
Batr’daki Islam ¢alismalar1 icin ¢ok 6nemli bir katki saglayan ilk oryantalistlerden
biridir. Islam’1 bir biitiin olarak anlamak adina yaptig1 akademik calismalar, Islam’in
metinlerini, dgretilerini ve geleneklerini derinlemesine ¢dziimleyerek, Islam’a yonelik
akademik bir perspektifin gelismesinde katki saglamusti. Onemli eserlerinden biri
olan “Die Richtungen der islamischen Koranauslegung” (Islam Kur’an Tefsirinin
Yonleri) adli kitabi, Kur’an’in yorumlanmasi ve hadis ilmindeki farkli okuma
bi¢cimlerinin tarihsel gelisimi {izerine yaptig1 incelemeleri igerir. Bu eser, o donemdeki

Islam arastirmalarma dair énemli bir referans kaynagi olmustur.*

Goldziher’in Islam felsefesi, hadisi ve Islam hukukunun kokenleri iizerine
yaptig1 incelemeler de oldukc¢a dikkat g¢ekicidir. Hadislerin sahihlik derecelerini
belirlemek i¢in kullanilan metotlar, Islam’in ilk dénemlerindeki hadis uydurmalar1 ve
bu hadislerin sosyal ve politik etkilerini irdeleyen Goldziher, Batili akademik diinyaya
Islam’in hadis gelenegine dair kritik bir bakis acis1 sunmustur. Hadislerin tarihsel
dogrulugu ve Kur’an’la uyumlu olup olmadiklar1 lizerine yaptigi caligmalar, daha

sonra bircok Batili1 akademisyen tarafindan referans almmistir.>%

Ignaz Goldziher, kiiclik yaslardan itibaren Ozel dersler alarak egitimine
baglamistir. 1868 yilinda Max Nordau ile birlikte Budapeste’deki Kalvinist klasik
lisesine kabul edilmeden Once 6zel bir smavi basariyla gegmistir. Lise egitimini
tamamladiktan sonra, 1868-1870 yillar1 arasinda Almanya’daki gesitli tiniversitelerde

egitim goérmiistiir. Bu siirecte Arap¢a ve Sami diller lizerine yogunlasmis, donemin

504 Hatipoglu, “Goldziher, Ignaz”, 102.
%05 Ayse Nur Yamanus, “Siinnetin Otoritesi ve Vahy-i Gayr-i Metluv Olgusuna Oryantalistlerin

Yaklasimlar1”, Islam Arastirmalart ve Oryantalizm (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2021), 92.
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onemli oryantalistlerinden dersler almistir. Ayn1 zamanda Yahudi ilahiyati {izerine de
egitim alarak, hem Islami hem de Yahudi metinlere hakim bir entelektiiel birikim
kazanmustrr. Leipzig Universitesi'nde, dénemin saygm hocalarmdan Heinrich
Leberecht Fleischer’in 6grencisi olarak akademik kariyerine devam etmistir. Heniiz
20 yasindayken, XIII. yilizyilda Arapca yazilmis bir Kitab-1 Mukaddes tefsiri {izerine
hazirladig1 ¢aligmayla doktora derecesi almistir. Daha sonra Hollanda’daki Leiden
Universitesi’nde Arap el yazmalari iizerine ¢alismalar yapmis ve filolojik bilgisini
derinlestirmistir. Bu donemde Ozellikle Arap dili, tarithi ve yazmalar1 iizerine
uzmanlasmistir. Macaristan’a dondiikten sonra Budapeste Universitesi’nde Arap
filolojisi alaninda dogentlik  ¢alismalarmi  tamamlamistir. Ayni1  zamanda
Budapeste’deki Teoloji Fakiiltesi'nde Ibranice hocasi olarak gdrev yapmustir. 1873
yilinda Macar Egitim Bakanligi tarafindan arastrma amaciyla Yakin Dogu’ya
gonderilmistir. Bu seyahatinde Kahire’deki El-Ezher Universitesi’nde egitim gormiis
ve burada G6grenci ciibbesi giyen ilk Avrupali olmustur. Ayrica Filistin, Suriye ve
Istanbul gibi sehirlerde hem dini hem de kiiltiirel gdzlemlerde bulunmustur. Bu gezi
yalnizca akademik bir amag¢ tasimamis, ayni zamanda siyasi bir misyon da
istlenmistir. Gittigi yerlerde resmi makamlar tarafindan ilgiyle karsilanmis ve
dontistinde hazirladig1r raporla bu seyahatin devlet destekli bir inceleme faaliyeti
oldugu ortaya ¢ikmistir. Kahire’de Cemaleddin Afgani ile tanismig ve diger reformcu
isimlerle temas kurmustur. Bu durum, onun modernlesme hareketleri ve Islam
diinyasindaki doniisiim siireclerine duydugu ilgiyi gostermistir. 1921 yilinda,
akademik hayatmm 50. yili kutlanmak iizereyken Olmiistiit. Geride, Islam

arastirmalarina yon veren pek ¢ok onemli eser birakmustir. >

Goldziher’in akademik ge¢misi, yalnizca klasik bir oryantalistin egitim siirecini
degil, ayn1 zamanda Islam diinyasiyla dogrudan temas kurarak i¢eriden gdzlem yapan
nadir bilim insanlarindan birinin entelektiiel gelisimini yansitmistir. Hem Bati’daki
akademik gelenekle hem de Dogu’daki dini ilimlerle kurdugu ¢ift yonlii iligki, onu
farkli ve dncii kilan en dnemli 6zelliklerden biri olmustur. Bu ydniiyle, modern Islam

arastirmalarmin temellerini atan 6nemli bir isim olarak kabul edilmistir.

Goldziher Batili oryantalistlerin Islam kiiltiiriine ve literatiiriine dair birgok

Oonemli calisma yapmalarina dnciiliik etmistir. Bununla birlikte, onun ¢alismalarinin

506 Abdullah Aygiin, “Goldziher ve M.H. ez-Zehebi’nin Cagdas Tefsir Tarihi Yaziciligina Tesiri”,
Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18 (31 Aralik 2020), 126-128.
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Islam diinyas1 iizerindeki etkisi zaman iginde karmasik bir hal almistir. Batili
oryantalistlerin calismalari, Islam’1n tarihsel evrimi, toplumsal yapilari, dini metinleri
ve felsefi diisiincelerinin daha genis bir bakis agisiyla incelenmesini saglamisken,
Islam diinyasinda bu tiir ¢alismalara kars1 baz1 elestiriler de yiikselmistir. Bu celiski,

Goldziher’in hayatini ve ¢alismalarini gevreleyen tartigsmalarin merkezine oturmustur.

Goldziher, oryantalistlerin Islam’1 anlamada derinlemesine bilimsel ¢aligmalara
imza atan 6nemli bir figlir olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak, onun ¢alismalarinda yer
alan sosyal, kiiltiirel ve dini elestiriler, Islam’a yonelik bir bakis agismi ddniistiirme
amaci tasirken, Batili diinyadaki oryantalist geleneklerin elestirel bigimde yeniden

diisiiniilmesine de yol agmustir.

3.1.2. Goldziher’in islam Arastirmalarindaki Yeri

Ignaz Goldziher, Islam arastirmalarinda 6nde gelen Batili oryantalistlerden biri
olarak, Islam Kkiiltiirii, tarihi ve dini metinleri {izerine yaptig1 derinlemesine
calismalarla énemli bir yer edinmistir. Goldziher’in Islam’a dair yaklasimlari, Bati
oryantalizminin temellerini atan ve Islam’m ilk yillarindaki dini, kiiltiirel ve sosyal
dinamiklerini anlamaya yonelik ¢ok sayida referans kaynagina doniisen onemli eserler
ortaya koymustur. islam’in dogusu, Kur’an, hadisler ve Islam felsefesi gibi konularda
yaptig1 incelemeler, ona bu alanda kalict bir yer saglamisti. Onun Islam’a dair
bilimsel ¢alismalari, islam diinyasi ile Bat1 arasindaki anlayis farklarini arastirmaya

ve dini metinlerin tarihsel gelisimini kavramaya yonelik 6nemli katkilar sunmustur.

Goldziher’in Islam arastirmalarmndaki yerinin belirleyici dzelliklerinden biri,
hadis ilmi ve Kur’an tefsiri gibi kritik alanlarda derinlemesine analizler yapmis
olmasidir. Hadislerin dogrulugu ve tarihsel baglamda nasil sekillendigi lizerine yaptigi
incelemeler, onun Islam’m ilk dénemi hakkindaki gériislerini sekillendiren baslica
unsurlardir. Goldziher, 6zellikle hadislerin tarihsel dogruluguna dair elestirilerde
bulunarak, hadislerin sosyal ve kiiltiirel baglamda nasil sekillendigini ortaya
koymustur. Bu yaklasim, onun Islam metinlerinin daha genis bir tarihsel baglamda

analiz edilmesini saglamustir.>%’

Goldziher’in Islam arastirmalarindaki katkilar1 sadece metinlere dayali degil,

ayn1 zamanda sosyal yapilar ve dini pratigin iizerine de derinlemesine bir inceleme

507 Harald MotzKi, Bati 'da Hadis Arastirmalarimin Tarihi Seyri, ¢ev. Biilent Ugar (istanbul: Hadis Evi,
2006), 341-342.
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yapmay1 icermektedir. Islam’m ilk yillarindaki dini uygulamalar, mezheplerin ortaya
cikist ve toplumsal etkiler konusunda yaptig1 caligmalar, onu sosyolojik bir bakis agis1
benimseyen 6nemli bir akademisyen yapmustir. Goldziher, Islam’m ilk dénemindeki
mezhep farklarini ve bu farklarin dini otoriteyle nasil sekillendigini inceleyerek, dini

ve toplumsal farkliliklar iizerinde de dikkat ¢ekici analizler sunmustur.’%®

Goldziher’in en bilinen eserlerinden biri tezimizin de konusu olan “Die
Richtungen der Islamischen Koranauslegung” adli calismasidir. Bu eser, Kur’an
tefsirinin tarihi gelisimini ve farkli okuma big¢imlerinin ortaya ¢ikisini detaylandirir.
Goldziher, burada Kur’an’mn ilk yorumlanma big¢imlerini inceleyerek, farklh
mezheplerin ve okuma geleneklerinin tarihsel olarak nasil sekillendigini ele almistir.
Bu tiir ¢ahsmalar, onu Islam arastirmalarindaki 6nemli bir isim yapmis ve Kur’an

ilminin temel meselelerine dair yeni bir bakis agis1 gelistirmesine olanak saglamistir.

Goldziher’in yeri, sadece Islam’a dair akademik bir analiz sunmakla sinirh
kalmamis, ayn1 zamanda Bati1 diinyasinda Islam’1 anlamaya ydnelik genis bir bakis
acis1 gelistirilmesini de saglamistir. Onun metinler, dil ve sosyolojik etkilesimler
arasindaki baglantty1 analiz etmesi, Islam’in gelisimine dair yeni sorular ortaya
koymus ve Batili oryantalistlerin Islam hakkindaki geleneksel bakis agilarmm
sorgulanmasina yol a¢mustir. Ayrica, Goldziher’in hadisler ve Kur’an yorumlari
iizerine yaptig1 ¢alismalar, Islam bilimleri iginde &nemli bir referans kaynagi haline
gelmis ve Islam diinyasinda bile zaman zaman dini metinlerin yorumlanmasi iizerine

yeni tartismalarm yapilmasina neden olmustur.>%

Goldziher’in katkalari, Islam diinyas1 ile Bat1 diinyas1 arasinda bir kdprii kurma
cabasinda da onemli bir rol oynamustir. O, Batililarm Islam’1 anlamaya yonelik ilk
ciddi girisimlerinden birini yapmis ve Islam medeniyetini daha objektif bir sekilde
incelemeye baglamislardir. Bununla birlikte, Goldziher’in gériisleri, Islam diinyasinda
da biiyiik bir yanki uyandirmis ve Islam’m 6ziinii anlamaya yonelik Batili bakis

acilarmin dnyargilarla sekillendigi elestirisini dogurmustur.

Ignaz Goldziher’in islam arastirmalarinda kullandig1 yontemler, yalnizca islami

cevrelerden degil, bizzat oryantalist camiadan da elestiriler almistir. Bu elestirilerin

%08 1gnaz Goldziher, The Zahirys: Their Doctrine and their History. A Contribution to the History of
Islamic Theology, cev. Wolfgang Behn (Leiden: E. J. Brill, 2008).

59 Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literattirii, cev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (Istanbul: Vadi Yayinlari,
2019), 70-77.
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basinda, taninmig Hollandali oryantalist Harald Motzki’nin degerlendirmeleri gelir.
Motzki’ye gore, Goldziher’in ¢aligmalarinda iki temel zayiflik goze carpmaktadir.
Bunlardan ilki, kullandig1 kaynaklarin biiyiikk Olgiide giivenilirliginin tartigmali
olmasidir. Goldziher’in dayandigi birgok rivayet, Miisliiman alimlerce ya uydurma ya
da zayif olarak kabul edilen metinlerden olusmaktadir. Bu durum, onun vardigi
sonuclarin saglam temellere dayanmadig1 yoniinde bir siiphe dogurmustur. Ikinci
olarak, Goldziher her ne kadar kaynaklarin giivenilirligi konusunda stipheci bir tutum
sergilese de, bu kaynaklarin tarihsel gecerliligini derinlemesine sorgulamamustir. Yani
elestirel bir bakis sundugu izlenimini verse de, bazi kaynaklar1 kendi teorilerini
desteklemek amaciyla secici bicimde kullanmustir. Islami g¢evrelerin Goldziher’e
yonelik elestirileri ise daha serttir. Ona gore, Goldziher’in asil amaci, Islam diniyle
ilgili hiikiimleri tahrif etmek, yani anlamini bozmak veya farkli bir sekilde
yorumlamaktir. Bu hedef dogrultusunda, gerektiginde kendi goriislerini destekleyecek
sekilde delil iiretmeye ¢alistigl, ilmi objektiflikten uzaklastigi sik¢a dile getirilmistir.
Bu da onun bir ilim insanina yakismayacak derecede onyargili davrandigi seklinde

yorumlanmustir.5*°

Goldziher’in Islam arastirmalarmdaki yeri, Islam’in dogusu, Kur’an, hadisler ve
Islam tarihi {izerine gelistirdigi derinlemesine analizlerle belirlenmistir. Hem Bati
diinyasmnda hem de Islam diinyasinda tartisiilmaya devam eden eserleri, onun bu
alandaki o©Onemli katkilarmin uzun yillar boyunca hatirlanmasini saglamistir.
Goldziher, oryantalizmin en dnemli isimlerinden biri olarak, Islam’a dair Batil1 bakis
acilarmi sekillendiren, dini metinlerin tarihsel baglamini anlamaya yonelik 6nemli bir

figlirdiir.

3.1.3. Goldziher’in Oryantalist Yaklasimi ve Metodolojisi

Ignaz Goldziher’in ¢aligma tarzi, kiiclik yaslardan itibaren bagli oldugu din olan
Yahudiligin kitaplarin1 ve diislince sistemini iyi bilmesine dayanmaktadir. Bu bilgi
birikimi, onun Islam’a ve &zellikle hadis konusuna nasil baktigmni biiyiik &lgiide
etkilemistir. Hadislere ve Islam’in ilk dénemlerine yaklasimi, bu dini ve kiiltiirel
altyapinin etkisini tasir. Goldziher’in metodu genel olarak ii¢ ana fikir ¢evresinde

toplanabilir.

510 Talat Kogyigit, “1. Goldziher’’in Hadisle Ilgili Bazi Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1-4 (01 Temmuz 1967), 43.
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Goldziher, Islam’1n ortaya ¢iktig1 donemde Arap toplumunun belirli bir dine sik1
sikiya bagl olmadigini diisliniir. Ona gore Araplar, baska bolgelerle (6zellikle Gliney
Arabistan ve Suriye) yaptiklari ticaret sirasinda bazi dini uygulamalarla karsilagsalar
da bu etkiler yiizeyseldir. Bu nedenle Islam’in, dogrudan Cahiliye dénemi Arap
kiiltiirinin -~ devam1  olmadigint  savunur. Ayrica, Hz. Peygamber’in (sav)
peygamberligini ilahi bir gorev olarak degil, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi eski
dinlerden etkilenerek baslatilmis bir “dini yenilik” hareketi olarak yorumlar. Ornegin,
namazla ilgili goriislerini bu diisiince iizerine kurmustur. Goldziher’e gore Islam,
sadece Yahudilikten dogmus bir din degildir ama onun etkisini tasir. Ona gére Islam,
Yahudilik gibi baz1 kaynaklara dayanmakta; bunun yaninda bagka dini ve Kkiiltiirel
etkilerle de sekillenmistir. Bu goriisiiyle Islam’m zamanla nasil bir sistemli din haline
geldigini anlamaya calisir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in (sav) ve ondan sonra
gelenlerin olusturdugu dini yapilarin nasil gelistigini incelemistir. Bu konularda
rivayetleri secerken de, tarihi olaylar1 dini ve siyasi etkilerle birlikte degerlendirmistir.
Goldziher, $iilik ve Siinnilik gibi mezheplerin birbirleriyle olan tartismalarina
ozellikle dikkat etmistir. Bu tartismalarda kullanilan s6z ve rivayetleri incelerken,
bunlarin sadece inangla ilgili degil, ayn1 zamanda siyasi amaglarla da séylendigini
disiinmiistiir. Mezheplerin birbirini elestirmek i¢in sdyledikleri sozleri 6rnek alarak,
bu bilgilerin tarafli olabilecegini savunmustur. Ona gore bu tiir bilgiler, dini anlatmak
icin degil, mezhepsel ¢ikarlar1 korumak i¢in kullanilmistir. Bu bakis acisiyla, islami

bilgilerin kaynagmi1 her zaman sorgulamak gerektigini vurgulamistir.>!*

Ignaz Goldziher, oryantalizmin 6nde gelen isimlerinden biri olarak, Islam
kiiltiirsi, tarihi ve dini metinlerini Batili bir perspektifle ele almis, Islam’1 bilimsel
acidan incelemeye yonelik dnemli metodolojik katkilar yapmistir. Onun oryantalist
yaklagimi, Islam’a dair Batili anlayislar1 sekillendiren, ancak ayn: zamanda Batili
bakis acilarini sorgulayan, elestiren ve gelistiren bir yaklagimdir. Goldziher, Batili
oryantalistlerin Islam’a dair metinleri analiz etme ydntemlerinde énemli bir figiir
olarak one ¢ikarken, metodolojisinde de historik bir perspektif ve sosyolojik bir bakis

acis1 benimsemistir. Bu metodolojik yaklasim, onun hem Islam’mn ilk dénemleri

511 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, gev. Mehmed Said Hatipoglu - Cihat Tung (Istanbul:
Otto Yaynlari, 2019), 33-56.
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hakkinda derinlemesine analizler yapmasimi saglamig, hem de Bati oryantalizmine

onemli bir katkida bulunmustur.>?

Goldziher’in metodolojisinde en dikkat c¢ekici unsurlardan biri, tarihsel
baglamda analiz yapma gerekliligiydi. O, Islam’mn erken dénemleri, dzellikle Kur’an
ve hadisler iizerine yaptigi ¢alismalarinda, bu metinlerin sadece dini iceriklerinin
degil, ayn1 zamanda sosyopolitik baglamlarmin da goéz oOniinde bulundurulmasi
gerektigini vurgulamistir. Goldziher, Islam’m ilk yillarinda dini metinlerin toplumsal
yapilar ve politik faktorlerle etkilesim icinde sekillendigini ileri siirerek, bu donemi
sadece dinl bir fenomen olarak degil, ayn1 zamanda sosyal bir olgu olarak da
incelemistir. Bu bakis agis1, onun Kur’an’in tarihsel gelisimini, hadislerin evrimini ve
Islam hukukunun ilk yillardaki bigimlerini ele alirken kullandigi anahtar yaklasim

olmustur.

Goldziher, ayrica hadis ilmi ve Kur’an’in tefsiri {lizerine yaptig1 c¢alismalarla,
metin elestirisi alaninda da 6nemli bir yere sahiptir. Hadislerin dogrulugu ve sahihlik
kriterleri konusundaki tartismalar, Goldziher’in metodolojisinin en belirgin
unsurlarindandir. O, hadislerin toplumsal ve politik baglamda nasil sekillendigi
iizerine yaptig1 incelemelerde, hadislerin sadece dini metinler olarak degil, aym
zamanda toplumsal etkilerin ve giincel kosullarin yansimasi olarak ele alimmasi
gerektigini savunmustur. Bu yaklasim, hadislerin uydurulmasi, sahihliklerinin
sorgulanmasi ve sosyal fonksiyonlarmin anlagilmasi a¢isindan Bat1 diinyasinda genis
yank1 uyandirmistir. Goldziher’in, hadis ilmi iizerine gelistirdigi elestirel yaklagim,
Batili oryantalistlerin Islam’a dair daha objektif bir bakis acis1 gelistirmelerinde

onemli bir adim olmustur.>3

Goldziher’in metodolojisinde, dilsel ve kiiltiirel analizler de biiylik yer
tutmustur. O, Islam metinlerini, sadece dini veya felsefi bir perspektiften incelemekle
kalmamus, ayn1 zamanda Arap dili ve edebiyat1 baglaminda da ele almistir. Goldziher,
Arapcanin  derinliklerine inerek, Kur’an’daki dilsel incelikleri ve metnin
yorumlanabilirligini ortaya koymus, Arap dilinin gramatik yapisina ve dilsel
normlarina dikkat ¢ekmistir. Bu, onun Islam metinlerinin incelenmesinde dilin ve

kiiltiirtin ne kadar 6nemli oldugunu vurgulayan bir yaklagimdir.

512 Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklasimini Belirlemesi A¢isindan Erken Dénem
Islam Toplumu Tasavvuru”, darulfunun ilahiyat 32/2 (31 Aralik 2021), 15-16.
513 Goldziher, Klasik Arap Literatiri, 70-77.
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Goldziher’in oryantalist yaklagimindaki bir diger 6nemli metodolojik unsur,
onun sosyal yapilar1 ve dini pratigi inceleme tarzidir. Goldziher, Islam toplumlarmm
dini ve kiiltiirel pratiklerini sadece teorik metinler iizerinden degil, ayn1 zamanda bu
pratiklerin toplumdaki yeri, dini otoriteler ve siyasi yapilar ile olan iligkileri tizerinden
ele almisti. Bu metodoloji, Islam’in erken donemlerinde dini diisiincenin sosyal
yapilarla nasil etkilesim i¢inde oldugunu ve dini kurumlarin zamanla toplumsal iktidar
ve otorite ile nasil sekillendigini anlamada Onemli bir ara¢ olmustur. Goldziher,
Islam’in erken dénemindeki mezheplerin ve dini akimlarm sosyal, kiiltiirel ve siyasi
faktorlerle nasil sekillendigini arastirarak, bu dini akimlarm toplumlar tizerindeki

etkisini analiz etmistir.

Goldziher’in metodolojisi, ayn1 zamanda onun islam’a kars1 elestirel bir bakis
acis1 gelistirmesine de olanak saglamistir. O, Bati1 diinyasinda, 6zellikle Hristiyanlik
ve Islam arasindaki karsilastirmalara yonelik biiyiik bir ilgi vardi Goldziher, bu
karsilastrmalarda Islam’1 daha fazla tartismaya acik ve elestiriye tabi tutulan bir din
olarak gormiistiir. Ancak, Goldziher’in bu elestirilerinin cogu Islam’m tarihi ve
gelisimi iizerine derinlemesine akademik analizlere dayaniyordu ve o, Islam’m ig

dinamikleri hakkinda saglam bir bilgi birikimine sahipti.

Goldziher’in  oryantalist yaklasimi, Bati’daki Islam’a dair akademik
calismalarin temelini atmis ve Islam’mn tarihsel gelisimine dair yeni bakis acilari
gelistirilmesini saglamistir. Bununla birlikte, onun ¢alismalari, Islam diinyasinda
oryantalizm ve Batil1 bakis agilar1 karsisinda bir tartisma alani1 olusturmustur. Batili
elestirilerin ¢ogu zaman Onyargili ve yiizeysel oldugu goriisiinii de ortaya koymustur.
Goldziher, oryantalizmi sadece Batr’'nin Islam’a yaklasimmni anlamak igin bir arag
olarak kullanmamus, ayn1 zamanda Islam metinlerinin ve tarihi siireclerinin dogru

anlagilmasi i¢in bir yol haritas1 da ¢izmistir.

3.1.4. Die Richtungen Der Islamischen Koranauslegung isimli Eseri

Ignaz Goldziher’in “Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung” adli
eseri, modern donemde tefsir tarihine dair yeni bir yaklasim gelistiren ilk bagimsiz
caligmalardan biri olarak kabul edilir. Montgomery Watt’mn ifadesiyle Islami ilimlerin
modern akademik zemindeki kurucularindan biri olarak goriilen Goldziher, bu
eseriyle Avrupa bilim diinyasinda Islam arastirmalarmnin sistematik bir disiplin olarak

yer bulmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Bu kitap, daha sonra tefsir tarihi lizerine
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yazilmig pek ¢ok ¢aligmaya Onciililk etmis, adeta bir model olmustur. Almanca kaleme
alinan bu eser, Goldziher’in en énemli yapitlarindan biridir. Unlii oryantalist Louis
Massignon, bu kitabt Goldziher’in “saheseri” olarak nitelendirmistir. Kitap alt1
boliimden olusmaktadir ve 1913 yilinda isve¢’teki Uppsala Universitesi’nde verdigi

konferanslara dayanmaktadir.

1. “Tefsirde ilk Merhale” (Die Richtungen) bashiklr ilk bdliim, kiraat farkliliklart,
sahabe mushaflar1 ve Kur’an’m ilahi kaynakli olup olmadig1 gibi meseleleri

ele alir. Bu boliimde, Kur’an’in dogasina dair tartigmalar 6n plandadr.

2. “Rivayet Tefsiri” bashikli ikinci boliimde, Israiliyatin tefsirdeki rolii,
rivayetlerin ilmi degeri, ibn Abbas’in tefsir miras1 ve Taberi’nin yontemleri
gibi konular islenir. Ayrica Kur’an tefsirinden kacmnma egilimlerine de
deginilir.

3. “Kelami Tefsir” baslikli ticlincii boliim, 6zellikle Mutezile’ nin tefsir anlayisimni,

onlara yoneltilen elestirileri, Zemahseri ve onun eseri Kessaf’1 merkeze alir.

4. “Tasavvufi Tefsir” bdliimiinde vahdet-i viictid diisiincesi, Ihvan-1 Safa, Gazali

ve Ibn Arabi’nin tefsir yaklasimlar1 incelenir.

5. Besinci boliim, mezhep eksenli tefsir anlayislarma ayrilmistir. Harici, Sii ve
Siinni ekollerin Kur’an yorumlarindaki farkliliklar1 karsilagtirmali olarak ele

alir.

6. Son boliim olan “Modernist Tefsir” bashginda, 6zellikle XIX. ylizyil sonlar1
ve XX. yiizyilda Hindistan ve Misir’da gelisen yeni tefsir yaklagimlar1 ve bu

cografyalarin 6nde gelen miifessirleri incelenir.

Goldziher’in bu ¢alismasi, tefsir tarihini sadece miifessirlerin isimleri lizerinden
degil, fikir yapilarina ve mezhebi egilimlerine gore siniflandirmasi agisindan doniim
noktasi sayilir. Boliimler araciligiyla konular1 tematik olarak ele almasi, tefsir tarihini
belirli pargalara ayirarak incelemeyi miimkiin kilar. Bu yaklasim, klasik donemden

modern doneme gegiste tefsir yaziciligina yeni bir yontem kazandirmugtir.

Kitabin boliimlerinde kullanilan basliklar, yalnizca bilgi aktarmakla kalmaz;
ayni zamanda okuyucunun diislinsel yOnelimini sekillendirme potansiyeline de

sahiptir. Goldziher, 6zellikle itikadi mezheplerin tefsir anlayislarina verdigi onemle,
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tefsir tarihini yalnizca tarihsel bir siire¢ degil, ayn1 zamanda diisiince akimlarinin izini

siirebilecegimiz bir alan olarak ele almugtr.>*

Goldziher’in bu eseri, Kur’an’in farkli yorumlarinin tarihsel siire¢ igerisindeki

gelisimine dair su ana temalar1 ele alir:

1. Erken Donem Tefsirinin Temelleri: Goldziher, ilk tefsirlerin genellikle
tabiin donemi ve sahabe neslinden sonra bagladigini ve bu donemde tefsirlerin,
Kur’an ayetlerinin ac¢iklanmasindan ¢ok, ayetlerin sosyal ve toplumsal baglamda nasil
anlasildigina dair olduklarin1 vurgulamistir. Bu, hadisle desteklenen ve sahabilerin

bireysel yorumlar iizerinden sekillenen bir siirecti.

2. Tefsir ve Mezheplerin Etkisi: Goldziher, fikih ekollerinin ve kelami
akimlarm tefsir {izerine olan etkilerini tartismistir. O, farkli Islam mezheplerinin
(6zellikle Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli) kendi hukuki ve felsefi ¢ergevelerine gore
nasil bir tefsir anlayis1 gelistirdiklerini inceledi. Tefsirin, sadece dini Ogretiyi
aciklamakla kalmayip, sosyal ve hukuki normlar1 da belirlemede ©nemli bir rol

oynadigini belirtmistir.

3. Tefsir Geleneginin Felsefi Boyutu: Goldziher, tefsir geleneginin
gelisiminde 6zellikle felsefi diisiincenin etkisini de ele almstir. Islam diisiincesinde
tefsir, sadece kelami ya da fikhi anlamda degil, felsefi ve entelektiiel agidan da 6nemli
bir yere sahiptir. Goldziher, bu felsefi yorumlar1 ve 06zellikle rasyonalist tefsir
anlayislarin1 detayl bir sekilde ele almus, Islam’in ilk dénemlerinde akil ve vahiy

iliskisini nasil ele aldiklarini agiklamustir.

4. Arap Dilinin Etkisi: Tefsir geleneginin sekillenmesinde Arap dilinin
ozellikleri biiyiik bir rol oynamustir. Goldziher, Arapganin dilbilgisel yapilarinin,
Kur’an’mn anlamlarinin farkli sekillerde yorumlanmasina nasil etki ettigini ve tefsir
anlayislarinin dilsel analizle nasil derinlestirilebilecegini incelemistir. Arapganin
kendine has yapisi, Ozellikle lafiz ve anlam iliskisini ¢dzmeye yonelik yapilan

analizlerin temelini olusturmustur.

5. Kur’an’in Toplumsal ve Sosyal Yorumlanisi: Goldziher, tefsirin sadece
metin agiklamalar1 olmadigini, ayni zamanda toplumun ihtiyaglari, politik yapilar ve

sosyal yapilarla nasil bir etkilesim icinde sekillendigini vurgulamistir. Kur’an’in

514 Aygiin, “Goldziher ve M.H. ez-Zehebi’nin Cagdas Tefsir Tarihi Yaziciligia Tesiri”, 126-129.
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tarihsel baglamda nasil bir toplumsal etki yarattigini, halkin dini ve kiiltiirel

pratiklerini nasil yonlendirdigini ele almustir.>!®

“Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung” eseri, Goldziher’in
oryantalist bakis acisi1 ve Islam’m erken donem metinlerine dair elestirel
perspektifini anlamak i¢in 6nemli bir kaynaktir. Goldziher, Kur’an’mn sadece bir dini
metin olmanin Gtesinde, sosyal, kiiltiirel ve politik baglamlarda yorumlanmasi
gereken bir toplumsal dokiiman oldugunu vurgulamis, Kur’an’a dair farkli yorumlar
iizerinden Islam’in ¢ok boyutlu dogasmi ortaya koymustur. Bu eser, hem Islam
diinyasinda hem de Bati’daki Islam arastirmalarinda, Kur’an tefsiri iizerine yapilan
tartismalara derinlemesine katkilar sunmus ve oryantalistlerin Islam’a dair objektif bir

bakis acis1 gelistirmeleri i¢in 6nemli bir model olmustur.

“Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung” adli eserinde Goldziher,
Kur’an tefsiri ve yorum gelenegi lizerine dnemli analizler sunarken, kiraat farkliliklari
konusuna da deginmistir. Goldziher, Kur’an’m metninin yalnizca dilsel anlamim
aciklamakla kalmaz, ayni zamanda Kur’an okuma bi¢imlerinin ve kiraat farklarmnin
tarihsel gelisimine ve bunun Islam toplumundaki anlam olusturma siireclerine etkisini
de tartisir. Goldziher’in kiraat konusundaki temel yaklasimi, kiraatlerin farkl kiiltiirel
ve cografi kosullarda nasil sekillendigi lizerine odaklanir. Kur’an’in farkli kiraatleri,
Arap dilinin farkli lehgelerine ve farkli okuma geleneklerine dayali olarak
cesitlenmistir. Goldziher, bu farkliliklar1 sadece dilsel bir olgu olarak gérmez, ayni
zamanda sosyo-politik ve dini baglamda nasil evrildigini de tartisir. O, kiraatlerin
Islam toplumunun farkli bolge ve zaman dilimlerinde nasil sekillendigini, 6zellikle de
Sahabe donemi ve sonrasindaki gelismeleri ele almistir. Goldziher, kiraatlerin tarihsel
evriminde, Ozellikle kiraat okullarmin ve bunlarm sehirlere ya da bdlgelere 6zgii
gelisimlerine dair belirleyici faktorler lizerinde durur. O, Medine, Kiife, Sam gibi
farkli Islam sehirlerinde Kur’an okuma bigimlerinin nasil ¢esitlendigini ve bunlarmn
toplumsal dinamiklere nasil etki ettigini inceler. Bu cer¢evede, kiraat farkliliklarinin,
Kur’an’1 okuma ve yorumlama sekillerini nasil doniistiirdiiglinii ve tefsir bilimiyle

iliskisini aciklar.%®

Goldziher, kiraatlerin yorumlama siireglerine olan etkilerini de vurgular.

Ozellikle farkli okuma bigimlerinin, Kur’an metninin anlammi nasil degistirdigine

515 Goldziher, Schools of Koranic Commentators (Wieshaden: Harrassowitz Verlag, 2006).
516 San, “Goldziher’e Gére Kiraatlein Kaynagi”, 19-22.



183

dair analizler yapar. Her kiraat bigimi, Kur’an’in anlammin kii¢iik de olsa farkli
sekillerde ortaya ¢ikmasma yol acabilir. Bu farkliliklar, bir ayetin fikhi hiitkmiinii,
teolojik bir yorumunu veya tarihi baglammi etkileyebilir. Goldziher, kiraat
farkliliklarinin dini metinlerin yorumlanmasindaki énemli roliinii, tefsir gelenegi ile

iliskilendirerek agiklar.

Eserdeki kiraatle ilgili boliimler, ayn1 zamanda yedi harf meselesi gibi klasik
kiraat tartigmalarina da yer verir. Goldziher, yedi harf ve kiraat farkliliklarinm Islam
diistincesi iizerindeki etkilerini degerlendirirken, bu farkliliklarin  Kur’an’in
korunmusluguna ve otantikligine dair sorulara da nasil yon verdigini sorgular. O,
kiraatlerin tarihsel gelisiminde, Ozellikle kiraat okullarmin ve bunlarin mezhep
farkliliklariyla nasil sekillendigini tartisir. Boylece, kiraatlerin Kur’an’in metinlesme
siirecinde nasil bir yer tuttugunu ve Islam’daki cesitli okuma geleneklerinin nasil

birbirinden farklilagtigin1 detayli bir sekilde ele alir.

Goldziher, kiraat farklilklarmm Islam toplumunda zamanla mezhebi
farkliliklara ve siyasi ¢ekigsmelere nasil yol actigmma dair de ¢esitli analizler yapar.
Kiraatlerin, toplumlarin dini anlayislarmi ve sosyal yapilarindaki farkliliklari nasil
yansittigini tartisirken, bu durumun Islam’m erken dénemlerinde nasil sekillendigine

dair derinlemesine bir bakis acis1 sunmaktadir.®!’

3.2. Goldziher’in Kiraatle ilgili iddialar1 ve Degerlendirmeleri

3.2.1. Kur’an ile Kutsal Kitap’1 Bir Tutmasi
Goldziher, Kur’an ve kiraat konusundaki goriislerini ortaya koyarken, Kur’an

oncesi ilahi kitaplarla Kur’an’t ayni kategoride degerlendirmekte ve aralarindaki
vahiysel farkliliklar1 gdz ardi etmektedir. Bu yaklasimini desteklemek igin Isvigreli
teolog Peter Werenfels’in (6. 1703) Incil hakkinda dile getirdigi su sdzleri dayanak
olarak kullanmaktadir: “Insanlar, ideolojilerine destek bulmak i¢in bu kutsal kitab:
artyorlar ve herkes aradigmi buluyor.” Goldziher, bu ifadeden hareketle, Islam
tarithinde ortaya ¢ikan her entelektiiel ekoliin, kendi diislincelerini mesrulastirmak
adima Kur’an’da bir dayanak aradigmni ve bu sekilde teolojik sistem igerisinde
kendilerine kalic1 bir yer edinme imkan1 buldugunu 6ne siirmektedir. Ancak bu iddia,
Islam ilim geleneginde kutsal metnin yorumlanma bigimleri ve naslarin baglayicilig
acisindan ele alindiginda ciddi sorunlar icermektedir. Zira Islam diisiincesinde kutsal

metnin anlami, sadece 6znel yorumlarla sekillenmeyip, dilbilimsel, tarihsel ve rivayet

517 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1-64.
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ilimleri gibi bircok yontemin kontrolii altinda degerlendirilmektedir. Dolayisiyla,
Goldziher’in, Kur’an’in farkli mezhep ve ekoller tarafindan keyfi bigimde
yorumlandig1 ve herkesin kendi goriisiine uygun bir anlam ¢ikarabilecegi yoniindeki

iddias1, Islam diisiince geleneginin metodolojik disiplinleriyle drtiismemektedir.>!8

Goldziher’in bu ifadeleri, Kur’an’in yorum yoluyla tahrif edildigi iddiasini
icermekle birlikte, daha 6nemli olarak, Kur’an metninin giivenilirligini zedeleyecek
sekilde, bireylerin Kur’an metni iizerinde degisiklik yapabilecek kadar serbest hareket
ettikleri yoniindeki iddiay1 glindeme getirmektedir. Ancak bu iddia, hem tarihsel hem
de teolojik agidan kesin bir dille reddedilmesi gereken bir iddiadir. Zira Kur’an’in
vahiy siireci, toplanmasi ve tedvin edilme asamalari, Incil’in olusum siireciyle
temelden farkldir. Incil, farkli yazarlar tarafindan kaleme almmis ve zaman i¢inde
degisikliklere ugramis bir metin olarak sekillenirken, Kur’an, vahyedildigi andan
itibaren siki1 bir sekilde korunmus ve ezberlenerek, yazili ve sozlii rivayetlerle
titizlikle muhafaza edilmistir. Ayrica, teolojik ac¢idan bakildiginda, Kur’an’in
Islam’daki konumu ile Incil’in Hristiyanliktaki konumu birbirine denk degildir.
Hristiyanlikta Tanr1 kelami olarak goriilen esas unsur Incil degil, Hz. Isa’nmn
kendisidir. Islam’da ise vahyin karsilig1 bizzat Kur’an’dir. Bu baglamda, Kur’an’m

Incil’e denk diistiigii yoniindeki yanlis algilarin diizeltilmesi gerekmektedir.

Goldziher, Tevrat metninde yer alan ve Allah’a ya da peygamberlere
yakismayan ifadelerin, tigqun soferim (katiplerin yaziyr diizeltme islemi) yoluyla
degistirildigini 6ne siirmekte ve benzer bir siirecin Kur’an’da da yasandigini iddia
etmektedir. Ona gore, Tevrat takipgileri, inanglarin1 korumak ve siipheye diismemek
amaciyla kutsal metinde degisiklik yapmislardir ve ayni yaklasim, Kur’an i¢in de
gegerlidir. Ancak bu iddia, Kur’an’in tarihsel aktarim siireci ve muhafaza
mekanizmalar1 gz Oniline alindiginda biiylik dl¢iide temelsizdir. Zira Kur’an, gerek
vahyin nazil oldugu donemde ezberlenerek muhafaza edilmesi, gerekse yaziya
gecirilerek titizlikle korunmasi sayesinde, herhangi bir dig miidahaleye kapali bir
sekilde giiniimiize ulagmistir. Tevrat’in yazim siireci ile Kur’an’in vahiy, tedvin ve
cogaltilma siiregleri arasindaki temel farklar gbz Oniine alindiginda, tigqun soferim
gibi bir uygulamanin Kur’an’a tatbik edildigi yoniindeki iddia tarihsel gercekliklerle

bagdasmamaktadir. Dahasi, Islam geleneginde vahiy metnine miidahale edilmesini

518 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1; Koyuncu - Yigit, “Oryantalist Bakis Agisinda
Gore Kiraatler”, 574-575.
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engelleyen siki bir rivayet ve tedvin mekanizmasi bulunmakta olup, Kur’an’in mushaf
haline getirilme siireci, birgok hafiz ve sahabenin onayiyla gerceklesmistir. Bu
nedenle, Goldziher’in Kur’an ile Tevrat arasinda metodolojik agidan hatali bir
paralellik kurarak one siirdiigii bu goriis, hem tarihsel hem de ilmi acgidan elestiriye

aciktir.>®

Goldziher, Tevrat metnine yapilan miidahalelerin belirli 6lgiide basaril
oldugunu one siirerken, Kur’an icin ayni durumun gecerli olmadigint kabul
etmektedir. Ona gore, Tevrat’ta tiggun soferim adi verilen katip diizeltmeleri inangsal
kaygilar dogrultusunda kutsal metni degistirirken etkili olabilmis, ancak Kur’an s6z
konusu oldugunda benzer girisimler olduk¢a diisiik bir basar1 oranmna sahip
olmustur.5?° Bu itiraf, Kur’an’m muhafaza siirecinin ne denli titizlikle yiiriitiildiigiinii
ve metinsel degisimlere karsi ne kadar direncli oldugunu gdstermesi agisindan
onemlidir. Nitekim Kur’an, vahyedildigi donemde yogun bir ezber kiiltiiriiyle
korunmus, hem sozli hem de yazili olarak aktarilarak genis bir sahabe toplulugu
tarafindan teyit edilmistir. Ayrica, Hz. Ebabekir (as) doneminde ilk mushafin
toplanmasi ve Hz. Osman (as) zamaninda standart hale getirilerek cogaltilmasi,
metnin tahrif edilme ihtimalini biiylik Ol¢lide ortadan kaldirmistir. Goldziher’in,
Kur’an metnine yonelik miidahale girisimlerinin basarisiz oldugunu kabul etmesi,
onun da Kur’an’m muhafaza siirecindeki saglamligi g6z ardi edemedigini
gostermektedir. Bu durum, Kur’an’mn vahyedildigi sekliyle korunduguna dair islam
geleneginde mevcut olan genel kabuliin, yalnizca Miisliiman bilginlerce degil,

oryantalist ¢cevrelerce de en azindan belli 6l¢iide kabul edildigini ortaya koymaktadir.

Netice itibartyla Goldziher, Kur’an metninin stibutunun tartigmali oldugunu
iddia etmektedir. Ona gore, Miislimanlar Kur’an’t okuma konusunda serbest
birakilmis ve bu durum, herkesin diledigi tarzda Kur’an’it okuyabilmesine olanak
tanimustir. Ancak bu iddia, hem tarihsel gerceklerle hem de Islam ilim gelenegiyle
bagdasmamaktadir. Zira kiraatler konusunda mutlak bir serbestiyetin bulundugu ve
herhangi bir denetimin olmadig1 goriisii, Islam’m erken donem kaynaklariyla agikca
celismektedir. Bir kiraatin gecerli kabul edilmesi i¢in, dogrudan Hz. Peygamber’den
(sav) Ogrenilmis olmasi sart1 bulunmaktadir. Sahabe neslinden gelen rivayetler

incelendiginde, onlarin okuduklar1 kiraatleri bizzat Hz. Peygamber’den (sav)

519 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1-2.
520 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1-2.
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ogrendiklerini ifade ettikleri goriilmektedir. Dolayisiyla, farkli okumalarin gelisigiizel
bir bigimde serbest birakildig1 ve herhangi bir metodolojik denetime tabi tutulmadan
Kur’an metni olarak kabul edildigi iddiast dogru degildir. Giinlimiizde okunan on
kiraat, sahabe tarikiyle Hz. Peygamber’e (sav) ulasan muttasil rivayetlere
dayanmaktadir. Ayrica kiraatler s6z konusu oldugunda, yalnizca sahih olanlara itibar
edilmis, miitevatir olarak nakledilen kiraatler korunmus ve sahih kabul edilmistir. Bu
kistaslara uymayan rivayetler ise muteber sayilmamigs ve Kur’an metnine dahil
edilmemistir. Bu titiz yaklasim, Hz. Peygamber (sav) doneminden giiniimiize kadar
kesintisiz bir sekilde muhafaza edilmis ve Islam ilim gelenegi tarafindan daima
gozetilmistir. Dolayisiyla, Goldziher’in ileri siirdiigli gibi, kiraat konusunda keyfi bir
serbestlik bulundugu ve herkesin diledigi sekilde Kur’an’1 okuyabildigi iddiasi, hem
Islam’n kendi tarihi kaynaklar1 hem de ilmi gergekler a¢isindan gecerliligi olmayan

bir yaklasimdir.%%

Goldziher, Talmud’da gecen Tevrat’in farkli dillerde indirildigine dair bilgiyi,
Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere indirildigi hadisiyle bagdastirmaya
calismaktadir.5?? Ancak kendisi de bu iki durumun birbirinden ¢ok farkli oldugunu
itiraf etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in yedi harf iizere inmesi, ddnemin Arap toplumuna
yonelik bir ruhsat olup, Arap dili i¢indeki farkli lehgelere ve dilsel kullanimlara
kolaylik saglamak amaciyla verilen bir miisaade niteligindedir. Bu uygulama, farkli
kabilelere mensup insanlarm Kur’an’it daha rahat anlayip ezberleyebilmeleri i¢in bir
kolaylastirma olarak degerlendirilmistir. Tevrat’in farkli dillerde indigi yOniindeki
iddia ise bununla kiyaslanamayacak bambaska bir meseledir. Tevrat’in farkli dillere
indirildigi goriisii, metnin birden fazla dilde orijinal vahiy olarak var oldugu anlamina
gelirken, Kur’an’in yedi harf ilizere inmesi, sadece Arapca i¢cinde farkli kelime ve

telaffuz farkliliklarma miisaade eden bir durumdur.

Bu iki tamamen farkli durumu birbirine benzetmeye calismasi, Goldziher’in
konuyu tarafli bir bakis agisiyla ele aldigmi ve Islam’in temel kavramlarini Yahudi
gelenegiyle zorlama bir sekilde Ortlistiirme egiliminde oldugunu gostermektedir.
Oysaki bu tiir bir kiyas, hem tarihsel gerceklik hem de dilbilimsel agidan hatalidur.
Kur’an’in yedi harf iizere inmesi, vahyin mahiyetini degistiren bir durum degil, onu

anlasilir ve ezberlenebilir kilmaya yonelik bir kolayliktir. Bu nedenle, Goldziher’in bu

521 Cetin, Kur’dan-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 340-341.
522 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 24.
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kiyaslama girisimi, objektif bir bilimsel analizden ziyade, kendi 6n kabullerini
desteklemeye yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir.

3.2.2. Kiraatin Ana Dinamigi Olarak Metin Diizeltmeyi Gormesi

Bir onceki baslikta degindigimiz iizere Goldziher’in kiraatlere genel bakisi,
onlarin asil amacinm Islam agisindan sikintili olabilecek bazi anlamlar1 Kur’an’dan
uzaklagtirmak oldugunu iddia etmek iizerine kuruludur. Ona gore, kiraat farkliliklari,
istinsah siirecinde yapilan hatalarin ve metinsel tahribatin diizeltilmesi amaciyla
ortaya ¢ikmustir. Bu bakis agisi, kiraatlerin dogrudan Hz. Peygamber’den (sav)
duyulup senetli bir sekilde aktarilmasina dayandigi gercegini géz ardi etmektedir.
Goldziher, kiraatleri bir rivayet zincirine dayal olarak degerlendirmek yerine, onlar

anlam diizeltmeye yonelik bir metinsel diizenleme olarak algilamaktadir.

Oysa kiraatler, rivayet gelenegine ve Kureys lehgesine dayanmaktadir.
Kiraatlerin sahih kabul edilmesi i¢in, senetle Hz. Peygamber’e (sav) ulasmasi ve
miitevatir olmas1 gerekmektedir. Goldziher’in yaklasimi, islam ilim gelenegindeki bu
titiz metodolojiyi goz ardi etmekte ve kiraatleri keyfi bir okuma bi¢imi olarak

yansitmaktadir.

Ayni yaklasim, onun yedi harf ruhsat1 baglamindaki degerlendirmelerinde de
goriilmektedir. Goldziher, sahabe doneminde es anlamli kelimelerle yapilan okumalari
gelisigiizel bir tercih olarak sunmakta ve bunu bir tiir keyfilik olarak lanse etmektedir.
Bu diisiince, onun kiraatlere dair genel yaklasimina da yansimaktadir. Ornegin,
“Serious changes are also apparent in variants of words offering not only minor
changes of meanings or, as in the latter examples, merely clarification of obscure
passages, but outright abrogations of the original text” (Ciddi degisiklikler, yalnizca
kiigiik anlam degisiklikleri veya sonraki Orneklerde oldugu gibi yalnizca belirsiz
pasajlarin agikliga kavusturulmasi degil, ayn1 zamanda orijinal metnin tamamen
kaldirilmasmi sunan kelime varyantlarinda da belirgindir) ifadesi®*® onun kiraatleri

nasil gordiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Ancak bu iddia, Islam ilim geleneginde kiraatlerin degerlendirilme bigimiyle
ortismemektedir. Kiraat farkliliklari, keyfi tercihlerden kaynaklanmayip, Hz.
Peygamber’in (sav) bizzat onayladig1 ve sahabe tarafindan titizlikle aktarilan okuyus

bicimleridir. Ayrica, kiraat farkliliklarinin ortaya ¢ikist ve muhafazasi, metinsel bir

523 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 11.
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diizeltme cabasindan ziyade, vahyin kolay Ogrenilmesini ve anlasilmasini saglama
amacma dayanmaktadir. Dolayisiyla, Goldziher’in kiraatleri metinsel bir revizyon
stireci olarak degerlendirmesi, hem tarihsel hem de metodolojik olarak hatali bir

yaklagimdir.

Goldziher’in kiraat farkliliklar1 Kur’an metin diizeltme ve yanlis anlagilmaya
sebep olabilecek ifadeleri tashih etme olarak gordiigiine dair delil olarak * 3 455 cale
Oslai agle 523 G 245 o= N S “Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat

onlar bu yenilgilerinden sonra birka¢ yil icinde galip gelecekler’**

ayetini
gosterebiliriz. Goldziher, Rum Suresi’nin ilk ayetinde gegen “cile” ve “Csian”
kelimelerinin malum ve meghul sigalarla okunmasma®® bagl olarak anlamin
tamamen tersine dondiigiinii belirtmekte ve Hz. Peygamber’in (sav) bu kelimeleri
kendi istedigi anlama gore yonlendirdigini Ustii kapal bir sekilde iddia etmektedir.
Ona gore, eger “<ile” kelimesi malum sigayla okunursa, Bizanslilarm once galip
geldigi, ardindan maglup olacagi anlami ¢ikmaktadir. Ancak Kur’an’da gectigi haliyle
mechul sigayla okunursa, Rumlarin 6nce maglup oldugu, fakat ilerleyen donemde
Perslere kars1 zafer kazanacagi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Goldziher, Hz.
Peygamber’in (sav) Hristiyanlara sempati duydugunu ve bu nedenle Bizanslilarin
gelecekte galip gelecegi seklindeki okuyusu benimsedigini iddia etmektedir. 616
yilinda Perslerin Bizans’a karst kazandigi zafer, putperest Araplar tarafindan
memnuniyetle karsilanmistir. Ciinkli Persler de putperest bir inanca sahip olduklar1
icin onlara daha yakin goriilmiistiir. Buna karsilik, Hz. Peygamber’in (sav) Bizans’in
gelecekte zafer kazanacagina olan inancini dile getirdigi ve Miisliimanlari da bunu
niibiivvetin bir delili olarak gordiigii one siiriilmektedir. Nitekim, 625 yilinda Bizans
Imparatoru Herakleios’un Perslere kars1 kazandig1 zafer, bu tahminin gerceklestigi

seklinde yorumlanmustir,>2®

Ancak Goldziher’in bu yaklasimi hem dilsel hem de tarihsel baglamda
sorunludur. Zira “<5le” kelimesinin mechul siga ile okunmasi, sahih kiraat zinciriyle
Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilmistir ve kiraat farkliliklar icinde onun keyfi bir
yonlendirmesi oldugu iddias1 temelsizdir. Ayrica Bizans-Pers savaslarinin seyri,

Kur’an’da bildirilen haberin dogrulugunu teyit etmektedir. Kur’an’mn indigi dénemde

524 er-R0m Suresi, 30/2-3

525 [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur dn min Kitdbi l-Bedi * (Kahire: Mektebetii’l-Mutenebbf,
ts.), 117.

526 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 24.
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Bizans yenilmis ancak birkac yil icinde galip gelmistir ki bu durum, tarihsel kayitlarla
da ortiismektedir. Dilbilgisel a¢idan bakildiginda da Kur’an’in meghul siga ile
okundugu haliyle, ayetin baglami ve devamindaki ifadeler tutarli bir anlam
sunmaktadir. Alternatif bir kiraat sekli iizerinden anlam kaydirma iddiasi ise hem
dilsel hem de tefsir agisindan zorlama bir yorumdur. Goldziher’in bu konudaki
yaklagimi, kiraat farkliliklarint ve Kur’an’in iislubunu bir metinsel oynama ya da
tahrif gibi gostermek amaci tasimaktadir. Oysaki sahih kiraatler, senetli bir sekilde
Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilmis olup, keyfi bir miidahalenin degil, Islam ilim
geleneginde titizlikle muhafaza edilen bir sistemin sonucudur. O giin inananlar Hz
peygamberin vermis oldugu gelece§e dair bilginin dogru c¢ikmasi sebebiyle
sevinmislerdir. Goldziher sahih rivayetler arasinda gegmeyen ve ilk kelimenin malum
sigada ikinci kelimenin ise mechul sigada okunmasina dair kiraati sahih kiraatler gibi
gorerek 1iki kiraat1 birbiriyle karsilastrmis ve aralarinda bir ¢eliski bulmaya

calismustir.

Oysaki bu kiraat, sahih kiraatler arasinda yer almamakta ve boyle bir okuyusun
Hz. Peygamber’den (sav) sadir oldugu yoniinde giivenilir bir rivayet
bulunmamaktadir. Ibn Omer’e (as) bu fiilin malum sigada okunduguna dair bir kiraat
nispet edilse de, Taberi bu kiraatin sahih kiraat ilkelerine aykir1 oldugu gerekcesiyle
caiz olmadigini belirtmektedir.’?” Ancak kanaatimizce bu degerlendirme ilmi
kistaslara gore yapilmis tarafsiz bir tespit olmaktan uzaktir. Goldziher’in ifadeleri,
bilimsel gercekliklere uygun bir analizden ziyade, belirli bir 6n kabulle gelisiglizel
secilmis yorumlar icermektedir. Kur’an kiraatlerinin rivayet silsilesine dayali olarak
Hz. Peygamber’e (sav) kadar ulasan bir sistem dahilinde nakledildigi gbz Oniinde
bulunduruldugunda, bu tiir iddialarin tarihsel ve dilsel gercekliklerle uyusmadigi
acikca goriilmektedir.

Goldziher, “This is the most radical example of contractory readings and
interpretations of the very same word of God” (Bu, Tanri’nin ayni s6ziiniin ¢eligkili
okumalarmin ve yorumlarinmn en radikal Ornegidir) ifadesi®® bu goriisiimiizii
desteklemektedir. Goldziher’in kiraatler konusunda oldukg¢a 6zensiz ve ilmi dlgiitlere

uygunsuz ifadelerine bir drnek de Abdullah b. Mes‘id’un ayete getirmis oldugu

527 Taberi, Cdamiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an, c. 20/66; Koyuncu - Yigit, “Oryantalist Bakis
Acisinda Gore Kiraatler”, 20.
528 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 12.
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aciklamay1 kiraat olarak lanse etmesidir. “Osliall aa 158 &5 & 158 | sta) S el & “Ey

99529 yerine

iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun
“haslall (s 15885 @ 18 1kl B3l GG “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten
sakinin ve dogrulardan olun” seklinde okumasini bir kiraat olarak gostermistir.
Goldziher’e gore bu ayet sadece Miisliimanlarla beraber olmanin ve onlarla beraber
hareket etmenin yeterli olacagi seklinde yanlis anlasilma ihtimalinden dolay1

Abdullah b. Mes“0d tarafindan bu sekilde okunmustur.>°

Goldziher, “This is the most radical example of contradictory readings and
interpretations of the very same word of God” (Bu, Tanri’nin ayn1 soziiniin ¢eliskili
okumalarmmin ve yorumlarmin en radikal 6rnegidir) seklindeki ifadesi, onun kiraatler
hakkindaki yaklagimini yansitmaktadir. Ancak, Goldziher’in kiraatler konusunda
yaptig1 degerlendirmeler, ilmi Olgiitlere uygun olmamakla birlikte, dikkatle
incelendiginde ciddi eksiklikler barmndirmaktadir. Bir O6rnek olarak, Abdullah b.
Mes‘id’un ayete getirdigi aciklamay1 bir kiraat olarak lanse etmesi gosterilebilir.
Abdullah b. Mes‘d, “Gfslall ga 15&5 @ V& 155 G0 @ 6 (Ey iman edenler!
Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun) ayetini, “ ) sial uﬁ%“ el G
OBl (e |5 K5 180 (Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve
dogrulardan olun) seklinde okumustur.®® Goldziher, Abdullah b. Mes‘ad’un bu
okuma bi¢imini, sadece Miisliimanlarla birlikte olmanin yeterli oldugu seklinde yanlis
bir anlamin ortaya ¢ikma ihtimaline karsi getirilmis bir diizeltme olarak

yorumlamaktadir.

Ancak, bu O0rnek kiraat farklilig1 degil, daha ¢ok bir tefsir yorumu olmalidir.
Abdullah b. Mes“0d’un yaptig1 aciklama, ayetin anlamini1 daha ac¢ik hale getirmek
amactyla yapilan bir tefsir yorumudur ve kiraat olarak ele alinmasi dogru degildir.
Abdullah b. Mes‘tid, ayetin anlamini1 daha belirgin hale getirmek i¢in metne farkl bir
aciklama getirmistir, ancak bu agiklama, bir kiraat farki degil, daha ¢ok bir yorumdur.
Dolaysiyla Goldziher’in, Abdullah b. Mes“0d’un bu okuyusunu bir kiraat olarak
gostermesi, bilimsel agidan hatali bir degerlendirmedir ve kiraatlerin dogru

anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken kriterlerle ortiismemektedir.

529 et-Tevbe, 9/1109.
530 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 19.
531 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’'l-Kur 'dn min Kitabi’l-Bedi , 60.
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Goldziher Abdullah b. Mes‘d’ un Saffat suresi 45-46 ayetlerde ( u»‘SJ pgale il
Oma (e) Ve (uép‘-mﬂ 3-\5 elay) “Aralarinda, kaynaktan doldurulmus kadehler

dolastirllir” ve “Bembeyaz; icenlere lezzet verir” anlamindaki ayette gegen “&liay”
532

99 ¢¢

yerine “¢!54a" “sar1 kadehler” seklinde okuyusunu buna drnek olarak zikretmistir.
Aym surenin 123’iincii ayetindeki “34;»333\ G ol 85 “Kuskusuz Ilyds da
elcilerimizden biriydi” ayetindeki “Ilyas” peygamberin ismini degistirerek “Idris”

seklinde okudugunu bu baglamda zikretmistir.%

Bu rivayetlerin dogrulugunu kabul ettigimiz takdirde, ilk 6rnekte herhangi bir
sorun olmadig1 sdylenebilir. Zira bu rivayet, kiraat imamlarinin giiven duymadig:
ahad rivayetler kategorisindedir. Ayrica, ayette bahsedilen kdsenin beyaz ya da sari
olmasi arasinda anlam agisindan bir fark bulunmamaktadir, her iki renk de metnin
Oziine zarar vermemektedir. Ancak, ikinci drnege geldigimizde, bu rivayet, Ibn
Mes’iid’un ezberinin zayif olduguna ve kiraat tercihinin bilimsel ve teolojik acidan
tutarli olmadigina isaret etmektedir. Ciinkii s6z konusu ayetin baglami, Hz. Idris (as)
ile degil, Hz. ilyas (as) ile ilgilidir. Bu nedenle, Ibn Mes‘id’un bu hatali okumast,

kiraat metodolojisi agisindan isabetli degildir.>%*

Goldziher’in ilk donemde ¢ikan kiraat farkliliklarini bir metin diizeltme olarak
degerlendirdigi i¢in, ayetlere yonelik yapilan tefsir niteligindeki farkli okumalari
yanlis bir bigimde ele almistir. Ornegin « b ab WA 15155 41515351 18 4 il i Jiay 1 Sl (b
AbD aaldl g Bl H8&ud 385 “Eger onlar da sizin inandigimiz gibi inamrlarsa
kesinlikle dogru yolu bulmus olurlar, fakat eger yiiz c¢evirirlerse bilesin ki bir
ayrilik¢iligin igindedirler. O takdirde artik onlara karst Allah sana yeter; O, isitendir,
bilendir®* ayetindeki “a e—‘-‘*““ & d—w” ifadesini “Jis” kelimesini cikararak “4 e-t-m.\ &y
seklinde okumalarint Miisliimanlarm, Yahudilerle bir tutulma korkusundan dolay1
boylece diizelttiklerini diisiinmektedir. Ik haliyle ayetin anlami “Onlar da sizin
inandiginiz gibi inamirlarsa kesinlikle dogru yolu bulmus olurlar” seklinde olurken
“Onlar da sizin inandiginiza inamirlarsa kesinlikle dogru yolu bulmus olurlar”
seklinde olmaktadir. Bu baglamda Goldziher’in bu kwaat farkliligini “armndirici

diizeltmeler” anlaminda kullandig1 “puristic corrections” ifadesiyle nitelemesi

532 {bn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur an min Kitabi'I-Bedi ‘, 128; Goldziher, Schools of Koranic
Commentators, 11; Sadik Kilig, Kur’an Sembolizmi (Istanbul: Kilig Yaynevi, 1991), 78-79.

533 [bn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur’an min Kitdbi’l-Bedi‘, 128; Goldziher, Schools of Koranic
Commentators, 11.

534 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri I-Islami, 29. (Cevirmenin dipnotu).

535 el-Bakara, 2/137.
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oldukca hatalidir. Ayrica “Ji” kelimesini okumadan ayeti “4 6‘““ & geklinde
okunmasini “kelime ¢ikarma” (ommitting the word) olarak nitelemesi ayn1 hatanin bir

devamudir,>3®

Gergekte, bu tiir okuma farkliliklari, kiraat olarak degil, metni agiklamak
amaciyla yapilan yorumlar ve tefsirlerdir. Bu ifadeleri metne dogrudan miidahale ve
diizeltme olarak gérmek biiyiik bir yanhsliktir. Ancak Goldziher bu hatasini devam
ettirmekte ve “Occasionally, similar corrections were also made out of reverence for
Muhammed and predecessors in the prophethood when over-anxious Koranic scholars
suspected that the vocalization was even in the least likely to blamish their character”
(Zaman zaman fazla endiseli Kur’an alimleri seslendirmenin onlarin karakterini en
ufak sekilde bile zedeleyebileceginden siiphelendiklerinde, Muhammed’e ve
peygamberlikteki seleflerine duyulan saygidan 6tiiri benzer diizeltmeler de

yapilmistr)  demistir. %%’

Ancak burada Goldziher’in gozden kagirdigi nokta,
Miisliiman bilginlerin tasidig1 temel endisenin Kur’an’in yanlis anlasilmasindan
korunma istegi oldugudur. Bunun Oniine ge¢mek amaciyla yapilan agiklamalar,
ayetlerin yanlis yorumlanmasini engellemeyi amacglamaktadir. Ayrica, kiraat
sistematigi heniiz tam olarak oturmamisken, donemin farkli okumalarmi metnin

dejenerasyonu olarak tanimlamak da hatali bir yaklagimdar.

Bir ayetin iki farkl sekilde kiraat edilmesi, aslinda o ayetin anlamin1 daraltan
degil, tam tersine zenginlestiren bir 6zellik tasimaktadir. Kiraat farkliliklari, Kur’an’n
anlamini sadece bir sekilde sinirlamamakta, farkli baglamlar ve niianslarla daha genis
bir anlayisa kapi aralamaktadwr. Bu tir farkli okumalar, metnin anlamini farkh
acilardan degerlendirmemizi saglayarak, her bir okuyusun tasidigi anlami daha
derinlemesine kesfetmemize olanak vermektedir. Bir kelimenin farkli sekillerde
okunmasi, o kelimenin baglamini veya anlamini farkli sekilde yansitarak, metnin
derinligine ve genisligine katkida bulunur. Dolayisiyla bir ayetin iki sekilde kiraat
edilmesi, metnin igerigine dair daha fazla perspektif sunmakta ve Kur’an’in anlamin
sadece sabit bir bigimde degil, dinamik bir sekilde ele almamiza olanak
saglamaktadir. Bu da onun evrenselligini ve farkli zamanlara, mekanlara
uyarlanabilirligini pekistirmektedir. Bu tir farkli okumalar, Kur’an’m ¢esitli

yorumlara ve derinliklere agik oldugunu gosteren birer igarettir.

536 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 16.
537 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 16.
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Ornegin ¥ g3 Ci L i B 358 & 2all 235 Je Wy ol O s O & ol 08 s
& ety “Hi¢bir peygamber savasanlarin hakkini zimmetine gegirmez. Kim béoyle bir
haksizlik yaparsa kyyamet giinii, zimmetine gegirdigini yiiklenmis olarak gelir; sonra
herkese kazanmis oldugunun karsiligi, kimse haksizliga ugratilmaksizin tastamam

7538 ayetinde yer alan “J% (malum kalip) ve “Jx (mechul kalip) kiraat

odenir
farklari, anlamm farkli yonlerden anlasiimasmi miimkiin kilar.%%® Eger ayet “Ja3”
seklinde malum kalipla okunursa, anlami “Allah’in diismanlarinin mallarindan
ganimet olarak verdigi mallarda peygamberin hainlik yapmasi s6z konusu degildir”
seklinde olur. Bu kiraat, Peygamberlerin 6zellikle savaslarda adaletli ve diiriist
olduklarmi vurgulayan bir anlam tasir. Yani peygamberler, Allah’mn isledigi her tiirli
hukuki islemi ve ddiilleri, hi¢ kimseye haksizlik yapmadan yerine getirirler. Ancak
ayet “Jx¥ seklinde mechul kalipla okundugunda anlam, “Bir peygamberin hiyanetle
ugramasi so6z konusu olamaz; kim emanete hiyanet ederse, kiyamet giinii, bu hainlik
yaptig1 seyin giinahiyla gelir” seklinde degisir. Bu kiraat, hem peygamberlerin asla
hiyanet edemeyecegini hem de emanetin ihlali durumunda kiyamet giinii hesap
verilmesi gerektigine dair bir vurgu yapmaktadir. Bu kiraat farkliliklari, metnin
anlamina derinlik katar ve ayni zamanda metnin ahlaki mesajmi1 daha kapsamli bir
sekilde ortaya koyar. ilk okunus, peygamberlerin masumiyetini ve diiriistliigiinii one
cikartirken, ikinci okunus ise, genel olarak her bireyin emanete ihanetinin ciddi
sonuglart oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu tiir kiraat farklari, sadece dilsel
cesitlilik degil, ayn1 zamanda anlamin farkli boyutlarini kesfetmeye yonelik bir imkan
sunar. Her iki kiraat da, baglam i¢inde onemli bir moral ve ahlaki ders tagimakta,
ancak farkli okuma bigimleriyle ayetin farkli yOnlerini aydinlatmaktadir. Bu da

Kur’an’in derinligine ve ¢cok boyutluluguna isaret etmektedir.>*

Ayetin sebebi niizuliine bakildiginda, Bedir ganimetleri arasinda kaybolan
kirmiz1 bir kadife giysinin konusu oldugu belirtilmektedir.>*! Bu hadise, ayetin niizul
sebebi olarak kabul edildiginde, ayetin ilk kiraate daha uygun bir sekilde
yorumlanmasi gerekmektedir. Yani, bu elbisenin kaybolarak Hz. Peygamber’in (sav)

yanina mesru olmayan bir sekilde geldigi iddiasi, ayetle gecersiz kilinmaktadir. Boyle

538 Al-i imran, 3/161.

539 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-kirdati’l-asr, 2/1243.

540 Muhammed Ersoz, Kur’an’da Edilgen Uslup Anlam ve Yorum Incelikleri (Konya: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2019), 96-97.

541 Taber?, Cdmiu’l-beydn an te vili dyi’l-Kur an, 7/348-349.
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bir kiraat, Hz. Peygamber’in (sav) hi¢bir sekilde haksizlik yapmayacagina ve her tiirlii

hileye karsi masumiyetine igaret etmektedir.

Ancak bu ayet, peygamberin aldatici bir 6zellige sahip olamayacagina dair
giiclii bir delil sunsa da, niiblivvetin dogas1 geregi, bir peygamberin higbir sekilde
aldatic1 olamayacagi vurgusu, aynit zamanda aldaticit olmanin zidd1 olan niibiivvetin,
yani Allah tarafindan gonderilen dogru mesaji iletme gorevini yerine getirmesinin,
birbirine paralel bir sekilde ortaya kondugunu da gozler oniine sermektedir. Bu iki
ozellik, yani niibiivvet ile aldaticiligin birlikte zikredilmesi, aslinda peygamberlerin

islevi ve ahlaki giivenilirligi iizerine yapilan 6nemli bir vurgudur.

Dolayisiyla bu ayet, Hz. Peygamber’in (sav) hem fiziksel olarak hem de manevi
anlamda asla aldatici bir tutum sergilemeyecegini kesin bir bi¢cimde ortaya
koymaktadir. Ayn1 zamanda, niibiivvetin 6ziine sadik kalarak dogruyu savunmanin,

bir peygamberin en temel 6zelligi oldugunu tekrar hatirlatmaktadir.

Ikinci kiraate gelindiginde, ayet, bir peygamberin asla aldatilamayacagi
anlamm tagir. {1k kiraatte, Hz. Peygamber’in (sav) haksizlik yapma ve mal biriktirme
gibi bir fiil islemesi s6z konusu olmadigindan ilk kiraat Hz. Peygamber’in (sav)
masumiyetine ve dogruluguna isaret etmektedir. Ancak ikinci kiraatte, bir
peygamberin emanete ihanet etmesinin asla miimkiin olamayacagi vurgusu
yapilmaktadir. Her iki kiraat, peygamberin aldatici olma ihtimalini ortadan
kaldirmakla kalmamakta aynm1i zamanda bir kimse tarafindan da aldatilmasmin
miimkiin olmadigmi1 gostermektedir. Bu durumda, her iki kiraatin bir arada
degerlendirilmesi, hem peygamberin kigisel masumiyetini pekistirmekte hem de ona

duyulan giiveni ve miiminlerin ona olan bagliliklarm gii¢lendirmektedir.>*2

Goldziher ise ayetin iki sekilde kiraat edilmesinin, anlamini zenginlestirdigi
yoniinde bir yorum yapmaktan ka¢inmaktadwr. Bunun yerine, ilk kiraatin ortaya bir
problem koydugunu ve bu sorunun ¢dziimii i¢in ikinci kiraatin ortaya konuldugunu
iddia etmektedir. Bu baglamda kullandig1 “solve this dilemma” (bu ikilemi ¢6zmek
icin)  ifadesi®®  Goldziher’in  yaklastmmnin  olduk¢a dar bir gercevede
degerlendirildigini gdstermektedir. Ciinkii kiraat farkliliklari, yalnizca bir ¢oziim

Onerisi sunmak amaciyla yapilmamis, aksine metnin daha derin bir anlam katmam

542 Ers6z, Kur’'an’da Edilgen Uslup Anlam ve Yorum Incelikleri, 97.
543 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 16.
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kazandirilmas: ve farkli bakis agilariyla degerlendirilmesi amaciyla ortaya ¢ikmistir.
Bu yiizden ayetin iki farkl sekilde okunmasi, daha ¢ok metnin anlamin1 genisletme ve
farkli perspektiflerden kavrayabilme firsatlar1 sunmaktadir, bu da sadece bir “ikilem”

cozme meselesi degildir.

Ayetin niizul ortam1 g6z 6niinde bulunduruldugunda, Bedir savasinda yasanan
bir olay1 takiben bazi Miislimanlar, Hz. Peygamber (sav) hakkinda bir suglama
duygusu tasimislardir. Bu sug¢lama, Bedir ganimetlerinden kaybolan bir kirmiz1 kadife
elbiseyle ilgilidir ve birtakim kisiler, bu elbisenin Peygamber’in (sav) yanma yanlis
bir sekilde gelmis olabilecegini iddia etmislerdir. Bu durum, goniillerde bir siiphe
dogurmus ve ayetin nazil olmasina zemin hazirlamistir. Ayet, bu siipheye cevaben ve
miiminlere olaym dogrulugunu 6gretmek amaciyla inmistir. Dolayisiyla ayet, Hz.
Peygamber’in (sav) herhangi bir sekilde haksizlik yapmayacagini ve boyle bir
suclamanin gegersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, ayetin malum
kalipta okunmasi, meshur ve kabul goérmiis bir kiraattir. Bu kiraat, zaman icinde
kusaktan kusaga dogru bir sekilde aktarilmis ve gilinlimiize kadar hicbir sekilde
metinden silinmemistir. Klasik kiraat geleneginde, bu okumaya herhangi bir itiraz ya
da eksiltme yapilmamistir. Bu da ayetin anlammin saglam bir sekilde muhafaza
edildigini ve bu sekilde anlasilmasinin dogru oldugunun bir gostergesidir. Ayetin
malum kalipta okunmasi, Hz. Peygamber’in (sav) masumiyetini ve dogrulugunu

vurgulayan anlaminm kaybolmadan korunmasma yardimei1 olmustur. >4

Goldziher’in kiraatleri, metindeki yanlis anlamalara yol agabilecek unsurlarin
diizeltilmesi ve metnin daha anlasilir hale getirilmesi amaciyla yapilan miidahaleler
olarak degerlendirdigine dair bir yorum, G shilad 41 Gl3 by &85 a8 e 43 “Yarn
onu bizimle beraber (kira) génder de bol bol yesin igsin, oynasin; onu mutlaka

»545 ayetinde gegen “alis” (oynasin) fiilini “al3” (oynayalim) seklindeki

koruruz
kiraat sekli iizerinden ortaya konmaktadir.®*® Ayetin ilk seklindeki kiraat, bir
peygambere oyun oynama fiilinin isnat edilmesi anlamina gelirken, kiraat farkliligryla
bu durum degistirilmektedir. Nitekim Eb Amr b. Alad’ya (6. 154/771),
peygamberlerin  vakitlerini oyun oynayarak gecirmeyi isteyip istemedikleri

soruldugunda, o bu durumu “O zamanlar heniiz peygamber degillerdi” seklinde

54 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri’lI-Islami, 40-41. (Cevirmenin dipnotu).
545 Yusuf, 12/12.
546 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kirdati’l-asr, 2/1293.
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yanitlamistir. Goldziher, bu tiir yorumlardan hareketle “.aliy” kiraatini, metinde
yanlis anlamalarin Oniine gegmek amaciyla yapilan bir diizeltme olarak

degerlendirmektedir.>*’

Bu degerlendirme, aslinda Goldziher’in kiraatlere dair teorisinin gegerliligini
sorgulamaktadir. Eger kiraat farkliliklari, yalnizca metindeki hatalar1 diizeltme amaci
tagisaydi, hatali oldugu diisiiniilen kiraatin tamamen terk edilmesi ve yalnizca
diizeltilmis kabul edilen versiyonun korunmasi gerekirdi. Ancak tarihsel siiregte boyle
bir sey yasanmamis, her iki kwraat de varhigini siirdiirmiis ve giiniimiize kadar
ulasmistir. Bu durum, kiraat farkliliklarmin yalnizea diizeltme amaciyla degil, dilsel
tercihler ve rivayet gelenegi cercevesinde sekillendigini gdstermektedir. Ozellikle Hz.
Yusuf’un peygamber olmadan dnce oyun oynama fiiliyle iligkilendirilmesine dair bir
cekince goriilmemesi, kiraat farkinin metni hatadan armdirmaya yonelik olmadigmi
ortaya koymaktadir. Ayetin baglaminda esas vurgulanan husus, Hz. Yusufun
kardeslerinin, onu hayvanlar1 glitmek ve oyun oynamak i¢in babalarindan izin almaya
calismalaridir. Dolayistyla bu kiraat farkliligi, Goldziher’in iddia ettigi gibi bir metin
diizeltme girisimi olmaktan ziyade, farkli rivayetlerin dogal bir sonucu olarak

degerlendirilmelidir.>*®

Benzer bir durum, Hz. Yusuf’un kardeslerinin Blinyamin hakkinda sdyledikleri

390 <

“U8 Ge A F G 38 (50 O 18 “(Kardesleri) ‘Eger o caldiysa, daha énce onun

29549

kardesi de calmisti’ dediler ayeti icin gegerlidir. Bu ayette gecen “Go~" (¢aldy)

fiilinin bazi kiraatlerde “3%" (mrsizlikla suglandi) seklinde okunmasi, Goldziher
tarafindan bir diizeltme olarak degerlendirilmistir. Goldziher, bu kiraat farkini1 “Also
the threatened reputation of a patriarch’s only son is to be saved by a textual
corrective” (Ayrica bir din adaminin (peygamberin) tek oglunun tehdit altindaki
itibari, metinsel bir diizeltme ile kurtarilacaktir) ifadesiyle agiklamakta ve bu
degisikligin, Hz. Yusuf'un (as) itibarm1 korumak amaciyla yapildigmi One
stirmektedir. Ancak bu yorum, kiraat farkliliklarmin dogasini yanlis anlamasindan
kaynaklanmaktadir. Eger gercekten bir diizeltme s6z konusu olsaydi, dnceki kiraat

tamamen terk edilir ve yalnizca “hwrsizlikla suglandi” seklindeki kiraat giiniimiize

ulagirdi. Oysa her iki kiraat de varligim siirdiirmiis ve gliniimiize kadar gelmistir. Bu

547 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 18.
548 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri’lI-Islami, 44-45. (Cevirmenin dipnotu).
549 yusuf, 12/77.
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durum, kiraat farkliliklarinin metni hatadan armdirmaya yonelik zorunlu miidahaleler
degil, rivayet gelenegi iginde farkli aktarimlar olarak degerlendirilmesi gerektigini
gostermektedir. Goldziher’in yaklasimi, kiraatlerin tarihsel baglamini goz ardi ederek,

onlar1 bilingli diizeltmeler olarak ele alma yamlgisini tasimaktadir. >

Goldziher, kwraat farkliliklarint degerlendirirken bilimsel bir yaklasim
sergilemekten uzak durmakta ve tarih boyunca aktarilan bu ilmi miras hakkinda
yakisiksiz ifadeler kullanmaktan ¢cekinmemektedir. Bunun bir 6rnegi de, Hz. Yusuf’un
(as) kardeslerinin Biinyamin hakkinda sdyledikleri ayete dair yorumlarinda

goriilmektedir.

Goldziher’e gore, ayette gecen “Gw” (¢aldr) fiili bu sekilde okundugunda,
Biinyamin’in hirsizlig1 kabul ettigi anlamina gelir. Bu baglamda Goldziher, kiraat
farkin1 “This ineptitude is suppressed by al-Kisai’s variant reading ‘surriqa’ (he has
been accused of theft)” (Bu sagmalik, Kisai’nin ‘3~ (hirsizlikla suglandi) seklindeki

)551

kiraatiyle bastirilir)>>" ifadeleriyle degerlendirmektedir.

Goldziher’in bu ifadesi, hem ilmi ciddiyetten uzak bir yaklasimi yansitmakta
hem de krraat farkliliklarina kars1 pesin hiikiimli ve kiiciimseyici bir tutum
sergilendigini gostermektedir. Oysa kiraat farkliliklari, uzun bir rivayet geleneginin ve
dilbilimsel gelismelerin bir sonucudur. Dolayisiyla, bu mirasa yonelik boyle bir lislup
kullanmak, bilimsel yontemle bagdasmadigi gibi, tarihsel gergekligi anlamaktan da

uzak bir tutumu ortaya koymaktadir.

Oysa burada yanlis olan herhangi bir durum s6z konusu degildir. Hz. Yusuf’un
(as) kardesleri, gordiikleri duruma gore hiikiim vermis ve olay1 kendi bakis acgilariyla
aciklamiglardir. Ciinkii Hz. Yusuf’un (as) su kabi, Biinyamin’in yiikleri arasinda
bulunmustur. Bu nedenle, olayin zahirine bakarak “Eger o ¢aldiysa, daha énce onun
kardesi de calmisti” demislerdir. Ustelik ayetin devaminda “Biz ancak gordiigiimiiz
seye gore hiikiim verdik, biz gaybi bilemeyiz” anlamma gelen bir ifade kullanilarak,
dogrudan kesin bir su¢lama yapilmamis, daha ihtiyatli ve hafif bir sdylem tercih
edilmistir. Yani, kardesler burada niyet okuyarak ya da kasith bir iftirada bulunarak
degil, yalnizca gozlemledikleri olaymn zahirine dayanarak konusmuslardir. Bu

baglamda, Goldziher’in kiraat farklarini metinsel bir diizeltme olarak yorumlamasi ve

550 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 18.
551 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 18.



198

hatta “This ineptitude is suppressed by al-Kisai’s variant” (Bu sagmalik, Kisai’nin
kiraatiyle bastirilir) gibi ifadelerle meseleyi kiiglimseyici bir tislupla ele almasi, kiraat
farkliliklarinin dogasini1 yanlis anlamasimdan kaynaklanmaktadir. Aslinda s6z konusu
kiraat farki, metnin anlamin1 carpitmaya yonelik bir miidahale degil, dilin dogal

varyasyonlarindan biri olarak degerlendirilmelidir.%*2

Goldziher, kiraat farkliliklarini degerlendirirken, yedi harf kapsaminda verilen
ruhsata dayali okumalar1 bir tiir bireysel 6zgiirliik olarak gdérmektedir. Ona gore,
kiraat farkliliklar1 Kur’an’m aslini ne 6lgiide temsil ettigi meselesinden bagimsiz bir
sekilde gelismis ve bireysel yorumlarin giderek yerlesmesine yol acmistir. Bu
baglamda, kiraatlerin erken Islam déneminde asil metni ne kadar temsil ettigi
konusunun kimseyi ilgilendirmedigini 6ne siirmektedir. Bu diisiincesini “We must
conclude from this experience that the holy text was established individualism. As if
people did not care the least whether the text was in early Islam in an atmosphere that
spanned from liberalism to transmitted in a form which adequately represented the
original” (Bu deneyimden, kutsal metnin yerlesik bireycilik oldugu sonucuna
varmaliyiz, sanki metnin erken Islam’da liberalizmden aktarilana kadar uzanan bir
atmosferde aslin1 yeterince temsil eden bir bicimde aktarilip aktarilmadigi

)553

umurlarinda degilmis gibiydi)>> ifadeleriyle dile getirmektedir.

Goldziher’in bu ifadeleri, kiraatlerin ortaya ¢ikis siirecini bireysel yorumlarim ve
keyfi okumalarin iirlinli olarak degerlendirdigini gdstermektedir. Oysa kiraat
farkliliklari, sahabe ve tabiin nesilleri boyunca nesilden nesile aktarilan, belirli dil
kurallarina ve rivayet zincirlerine dayanan bir sistem igerisinde sekillenmistir. Bu
farkliliklari, metnin asliyetinden kopuk bireysel varyasyonlar olarak gormek, kiraat
ilminin dayandig1 sahih aktarim mekanizmalarim1 g6z ardi etmek anlamina

gelmektedir.

Goldziher, kiraatlerdeki farkliliklar1 bireysel 6zgiirliie dayali okumalar olarak
gormekle kalmayip, bu kiraatlerin tamaminin Hz. Peygamber (sav) tarafindan
onaylandigmi da kabul etmemektedir. Ona gore, farkli okumalarin dogrudan Hz.
Peygamber’e (sav) dayanmasi mantiksiz bir iddiadir. Goldziher, bu goriisii
benimsememesinin temel gerek¢esi olarak, bdyle bir kabuliin Allah kelaminin

yalnizca Hz. Peygamber’e (sav) vahyedilen orijinal bigimiyle degil, baska sekillerde

552 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri 'I-Islami, 44. (Cevirmenin dipnotu).
558 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 22.
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de aktarilabilecegini ima ettigini one siirmektedir.®® Yani, kiraat farkliliklarmin
vahyin asli formuyla dogrudan baglantili oldugunu kabul etmek, ona gore, Kur’an’in
tek bir bigimde indirildigi fikriyle g¢elismektedir. Ancak bu yaklasim, Islam
geleneginde kiraat farkliliklarmin vahyin bir parcasi oldugu yoniindeki yerlesik
anlayisla celismektedir. Sahih hadislerde, Kur’an’in yedi harf {izere indirildigi ve bu
kiraatlerin bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan onaylandigi belirtilmektedir.
Dolayisiyla, Goldziher’in iddia ettigi gibi kiraatlerin bireysel yorumlar sonucu ortaya
ciktigmi ve Hz. Peygamber’in (sav) onaymdan bagimsiz gelistigini diisiinmek, Islami
kaynaklarla Ortiismeyen bir yorumdur. Halbuki hadiste Kur’an’dan bir lafiz meshur
olmayan bir kiraata gore bahsedilmis olabilir. Bu rivayet onun bir kiraat olarak

algilanmasima miisaade etmemektedir.>>

Goldziher “3.481 b 5k 28215 35 “Andolsun, size icinizden dyle bir peygamber
gelmistir ki”>®® ayetindeki “xXssil (0 ifadesini bazi kiraatlerde “a5.a¥l (1 seklinde®®’
“Andolsun, size sereflilerinizden oyle bir peygamber gelmistir ki’ seklinde
okundugunu belirterek, bu tiir okumalar1 keyfi bir tercih olarak degerlendirmektedir.
Goldziher, bu kiraati Hz. Aise, Hz. FAtima ve Hz. Peygamber’in (sav) okudugunu
iddia etmektedir. Ancak bu okuma onun goéziinde bir diizeltme ya da 6zgiirce yapilan
bir tercih olarak goriilmektedir. Goldziher’in bu goriisiinii daha da carpict bir sekilde
ortaya koyan 0rnek ise, Hz. Osman’n (as) siitkardesi ve vahiy katibi Abdullah b. Ebl
Sarh’m, “&Sa 3:2” yerine “ASa ale” yazilabilecegini ve her iki ifadenin de dogru
olabilecegini sOylemesiyle ilgilidir. Bu 6rnegi, Goldziher, Abdullah b. Ebli Sarh’n,
Hz. Peygamber’in (sav) huzurunda, istedigi sekilde Kur’an’a yazi1 yazabilecegi bir
konumda oldugunu ima ederek, onun “bragged” (bdbiirlenmis) bir tavir sergiledigi
seklinde yorumlamaktadir.>®® Halbuki Abdullah b. Ebii Sarh, bir dénem vahiy
katipligi yapmis ancak sonra miirted olmus ve Islam’dan dénmiistiir. Miirted bir
kisinin rivayetlerinin kabul edilmemesi gerektigi, Islam alimlerinin genel goriisiidiir.
Dolayisiyla, Abdullah b. Ebi Sarh’m rivayeti giivenilir bir kaynak olarak
degerlendirilmez. Ayrica, bu rivayetlerin tevatiire ulagsmadigi i¢in kiraat alaninda

dilsel bir kabul gérmesi miimkiin degildir. Kiraatlerin gegerli olabilmesi i¢in, yaygin

%54 1gnaz Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 23.

55 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi 'I-Islami, 50. (Cevirmenin dipnotu).
56 Tevbe, 9/129.

557 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’'l-Kur 'dn min Kitabi'l-Bedi , 60.
%% Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 23.
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olarak kabul edilmis ve giivenilir kaynaklar tarafindan aktarilan rivayetler olmasi

gerekmektedir.>*°

Ayrica keyfi okuyus ifadesi, kiraatlerin 6ziinii tam olarak yansitmaz. Kiraat
farklari, genellikle dilsel ve fonetik 6zelliklere dayali farkliliklar olup, her bir kiraat,
Islami rivayet gelenegine dayanarak aktarilmistir ve bunlarin hepsi belli bir kurallar
cergevesine oturur. Bu nedenle Goldziher’in, farkli okumalar1 sadece keyfi tercihler
olarak degerlendirmesi, kiraat ilminin dogasint tam olarak anlamadigmi

gostermektedir.

Goldziher, kiraatlerdeki farkhiliklarin keyfi bir sekilde ortaya c¢iktigini
savunarak, Hz. Ali’nin “siaia ;Lj” “meyve yiiklii muz"®® ayetindeki “zls”
kelimesinin anlami soruldugunda, 3 siaia ¢ﬂ= 5” seklinde okudugu rivayetini de bu
iddiasmna Ornek olarak gostermektedir. Goldziher, bu rivayeti, kiraatlerin keyfi
tercihlerle degistirilebilecegi ve sabit bir metnin olmadig1 yoniinde bir delil olarak
kullanmaktadir. °® Ancak bu rivayet, Goldziher’in iddiasini ¢iiriitmektedir. Ciinkii Hz.
Ali’nin, “as=b Gl “meyveleri u¢ vermis %2 ayetini okuduktan sonra, orada
bulunanlarin ona ayetin okunusunu degistirmek isteyip istemedigini sormasi iizerine,
“Jia Vs 35;3\ A RIBH & (Bugiin Kuran tartisiimayacak ve degistirilmeyecektir)
diyerek, herhangi bir kiraat degisikligi yapma diislincesini reddetmesi, kiraatlerin

keyfi bir sekilde degistirilmesinin miimkiin olmadigin agik¢a ortaya koymaktadir.>®3

Bu olay, sahabe veya sonraki nesillerin, kendi tercihlerine gore Kur’an’dan bir
harfi ya da kelimeyi degistirmelerinin kesinlikle kabul edilmedigini goésteren bir
ornektir. Hz. Ali’nin bu tutumu, kiraat farklarmm islami gelenek ve ilmi cerceve
icerisinde belirli kurallar ve otorite tarafindan sekillendirildigini, bireysel tercihlere
dayali bir degisiklik yapilmasinmn miimkiin olmadigin1  vurgulamaktadir.>®*

Dolayisiyla, Goldziher’in kiraat farkliliklarini keyfi tercihler olarak degerlendirmesi,

Islam1 gelenegin temel prensipleriyle celismektedir.

59 Goldziher, Mezdhibii 't-tefsiri I-Islami, 51. (Cevirmenin dipnotu).
560 g]-Vakia, 56/29.

%61 1gnaz Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 24.

%62 es-Su‘ara, 26/148.

563 {bn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur 'an min Kitabi'lI-Bedi , 151.
564 Goldziher, Mezahibii t-tefsivi I-Islami, 52. (Cevirmenin dipnotu).
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3.2.3. Kur’an’in Tek Tip Metne Indirgenmesini iktidar Dinamigiyle
Tliskilendirmesi
Kur’an metninin ilk donemlerinde yedi harf seklinde yapilan okumalar, farkli

kiraatlerin ve okuma bi¢imlerinin varligini miimkiin kilan bir ruhsati i¢eriyordu. Bu
ruhsat, farkli topluluklarin ¢esitli lehgelere dayali olarak Kur’an’1 okumalarina olanak
tantyordu. Ancak, Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra, bu okuma c¢esitliligi,
Kur’an’in farkl sekillerde okunabilecegi ve dolayisiyla birden fazla farkli Kur’an
metninin var olabilecegi seklinde yanlis anlamalara yol acgabilirdi. Bu durum, hem
dini birligin saglanmasi hem de metnin dogru ve tutarli bir sekilde aktarilmasi i¢in bir

standardizasyon ihtiyaci dogurmustur.

Bu baglamda, Hz. Osman (as) doneminde ger¢eklestirilen metin diizenleme
calismasi, farkli kiraatlerin bir araya getirilmesi ve Kureys lehgesi iizerine tek bir
metnin olusturulmasi amacim giitmekteydi. Goldziher, bu ¢aligmay1 metnin tekdiize
hale getirilmesi olarak degerlendirmektedir. Ancak, bu yorum tarihsel gerceklerle
uyumlu degildir. Hz. Osman’m (as) yaptigi diizenleme, dogmatik bir tekdiizelik
yaratmaktan c¢ok, halk arasinda ortak bir okuma bi¢iminin kabul edilmesi ve bdylece

Kur’an’in dogru sekilde yayilmasinin saglanmasi amacini tagimaktadir.

Goldziher’in “Throughout the long course of early Islamic history the tendency
to dogmatic uniformity was slow in coming” (Erken dénem Islam tarihinin uzun seyri
boyunca, dogmatik tekdiizelik egilimi yavas yavas ortaya ¢ikt1)®®® seklindeki ifadesi,
Kur’an’mn metinsel diizenlemesi yalnizca dogmatik bir tekdiizelik arayisi olarak
anlamaktadir. Ancak bu yaklasim, donemin sosyal ve kiiltiirel kosullarin1 gdz oniinde
bulundurmadigr  gibi, Hz. Osman’in amacmi da dogru bir bigimde
kavrayamamaktadir. O donemdeki kiraat ¢esitliligi, metnin yanlis anlasilmasina yol
acmamak i¢in bir araya getirilmis ve tek bir yazim bigiminde toplanmistir. Bu siireg,
tekdiizelik ortaya koymak degil, farkli topluluklarin okuma bi¢imlerinden dogan
farkliliklar1 ortadan kaldirarak birligin saglanmasiydi.

Goldziher’in bu yorumlari, Kur’an metninin erken donemdeki kiraat ¢esitliligini
yanlis anlamaktadir. Hz. Osman’in yaptirdigi bu c¢aligma, dogmatik bir tekdiizelik
yerine, metnin dogru anlasilabilirligini ve birligini saglama amacini tagimaktadir. Bu
nedenle Goldziher’in ifadesi, tarihsel gergeklik ve metnin ilk donemindeki

uygulamalarla uyumsuzdur. Goldziher’in Kur’an metninin erken dénemdeki kiraat

565 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1.
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cesitliligi ile ilgili yorumlari, metnin tarihsel baglamini ve donemin ihtiyaclarini
dogru sekilde yansitmamaktadir. Hz. Osman’in (sav) standardizasyon gabasi, bir
metnin dogmatik olarak tek diize hale getirilmesinden ¢ok, farkli topluluklarin ve
kabilelerin ¢esitli kiraat bi¢imlerinden kaynaklanan anlagmazliklar1 engellemeye
yonelik bir diizenlemeydi. Erken donemde, 6zellikle yedi harf ruhsati ile farkli okuma
bicimleri kabul ediliyordu. Bu gesitlilik, toplumsal ve dilsel farkliliklarin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmisti ve farkli okuma bicimleri, yerel lehgelerin etkisiyle
sekillenmisti. Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra ise, bu ¢esitlilik, metnin yanlis
anlasilmasina ve Kur’an’in dogru bir sekilde aktarimamasina yol agabileceginden,

metnin birlestirilmesi ve dogru bir bicimde yayilmasi ihtiyact dogmustur.

Hz. Osman (as) doneminde Mushaf {izerindeki calisma metnin dogmatik
tekdiizelik anlayisiyla degil, sadece Kureys leh¢esinde birlestirilerek, Kur’an’m dogru
ve tutarli bir sekilde halk arasinda okunmasi amacini tasimaktadir. Bu siireg,
kiraatlerin farkliliklarinin tamamen ortadan kaldirilmasmi degil, belirli bir ortak
okuma bi¢iminin olusturulmasmi amag¢lamaktadir. Yani, Hz. Osman, metnin ¢esitli
kiraatleri arasinda bir se¢im yaparak, farkliliklar1 degil, yanlis anlamalarin oniine

gecmeyi hedeflemistir.

Goldziher’in bu noktadaki ifadesi, metnin tekdiizelik amaciyla doniistiiriilmesi
gerektigini One siirerken, aslinda tarihsel gerceklikten sapmaktadir. Ciinkii Hz. Osman
(as) zamanindaki g¢alisma metnin Oziinii koruyarak farkli topluluklarin okuma
bi¢gimlerini birlestirmeyi amaglamistir. Bu baglamda, Goldziher’in yaklagimi, metnin
ilk donemindeki dinamikleri ve donemin ihtiyaclarin1 dogru sekilde anlamadigini
gostermektedir. Oysa metnin birligi saglanirken, dogmatik bir tekdiizelik
olusturulmamis, aksine farkli okuma bi¢imlerinin yani sira orijinal Kureys lehgesinin

belirlenmesi hedeflenmistir.

3.2.4. Yedi Harf Ruhsati Neticesindeki Farkh Okumalar1 Ana Metin Olarak
Goriip Yanhs Yorumlama
Goldziher, yedi harf ruhsati g¢ercevesinde ortaya c¢ikan farkli okumalari,

dogrudan Kur’an’in ana metnine ait unsurlar olarak degerlendirmektedir. Ancak,
“There was no strictly defined dogmatics, and the appearance of some kind of regular
pattern as sign of outstanding characteristics was unusual and appeared only at later
stages” (Kesin olarak tanimlanmis dogmatikler yoktu ve i’cdz Ozelliklerinin bir

gostergesi olarak belirli bir diizenin ortaya ¢ikmasi olagandisiyd:r ve ancak sonraki
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asamalarda gerceklesti) ifadesiyle®®® kiraat farkliliklarmi ele alirken, Kur’an metninin
tesekkiil siirecine dair kronolojik asamalar1 goz ardi etmektedir. Bu yaklagim,
Kur’an’in erken donemden itibaren belirli bir metinsel yapiya sahip oldugu gercegini

yeterince dikkate almamaktadir.

Goldziher’in yaklagimi, kiraat farkliliklarini ve yedi harf ruhsatini Kur’an’in ana
metnine i¢ckin unsurlar olarak gérmekle birlikte, metnin tesekkiil siirecine dair 6nemli
bir noktayr géz ardi etmektedir. Bu ifadesi, Kur’an metninin baglangicta diizenli bir
yapiya sahip olmadigi ve zaman icinde belirli bir sistematik kaliba oturdugu

diisiincesini yansitmaktadir.

Bu bakis agis1, Kur’an’in vahiy siireci boyunca belirli bir metinsel biitiinliige
sahip oldugu gériisiiyle celisebilir. Zira Islam geleneginde, Kur’an’in nazil oldugu
andan itibaren korunmus bir metin oldugu kabul edilmektedir. Goldziher’in
yorumunda ise metnin zamanla sekillendigi ve 1’caz gibi ayut edici Ozelliklerin

sonradan belirginlestigi ima edilmektedir.

Ayrica, kiraat farkhiliklarmi Kur’an’m olusum siirecinden bagimsiz
degerlendirmek, onlarin sahihlik derecesini belirlemede eksik bir yaklasim olabilir.
Ciinkii kiraat farkliliklari, sadece metnin sekillenme siireciyle degil, ayn1 zamanda
sahabe donemindeki rivayet ve aktarim gelenekleriyle de yakindan iligkilidir.
Goldziher’in metinsel kronolojiyi ithmal etmesi, bu tarihsel baglami tam olarak

kavrayamadigmi gosteriyor olabilir.

Goldziher, “This phenomenon probably culminated in the traditional account
that even Caliph ‘Uthman is said to have occasionally recited the Koran different
from the recension which he had originally authorized” (Bu olgu muhtemelen, Hz.
Osman’mn bile zaman zaman Kur’an’1 baslangicta izin verdigi niishadan farkl bir
sekilde okudugunun sodylendigi seklindeki geleneksel anlatimla doruk noktasina
ulast1) ifadesiyle®®’, kiraat farkliliklarmin sahabe déneminde de var oldugunu ve hatta
Hz. Osman’mn bile resmi niishadan zaman zaman farkli bir sekilde Kur’an’1
okudugunu dne siirmektedir. Hz. Osman’m (as) * Gs5%Gs 0 0 & 43l i (&5

R o (365 <o hxaly” “Ieinizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden

566 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1.
567 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 22.
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bir topluluk bulunsun” ayetine®® yaptig1 “sdial L e @l (5ieilos” (Basma gelene
kars1 Allah’tan yardim isteyen (bir topluluk bulunsun)) seklindeki ilaveyi®®® mana ile

kiraatin caiz olduguna dair delil olarak zikretmektedir.

Ancak Goldziher, yedi harf ruhsatini yanlis yorumlamakta ve her bireyin
Kur’an-1 Kerim’i diledigi sekilde okuyabilecegini iddia etmektedir. Oysa yedi harf
ruhsati, Kur’an’in okunmasi konusunda boyle bir serbesti tanimamaktadir. Bu ruhsat,
ozellikle son arza yani Hz. Cebrail’in, vahyin tamamlanmasmin ardindan Hz.
Peygamber’e (sav) son kez Kur’an’1 arz ettirdigi rivayet edilen olay oncesinde caiz
olan miiradif yani esanlamli kiraatleri kapsamaktadir. Ancak bu miiradif kiraatler, son
arzdan sonra neshedilmis ve Kur’an’in son sekli belirlenmistir. Hz. Osman (as)
doneminde, Kur’an-1 Kerim niishalar1 titizlikle istinsah edilerek belirli bolgelere
gonderilmis ve metnin farkli okumalar iizerinden ihtilafa yol agmasmi Onlemek
amaciyla diger tiim niishalar imha edilmistir. Bu siire¢, kiraat farkliliklarini bireysel
tercihlerin Otesinde, belirli sahih rivayetlerle smirlayan bir uygulama olarak
degerlendirilmelidir.°® Ebi Bekir ibnii’l-Enbari (6. 328/940), bu rivayetin Abdullah
b. Ziibeyir’den alindigini ve aslinda tefsir amaci tasidigni belirtmistir. Ancak bazi
alimler, bu ifadeyi Kur’an-1 Kerim’in kiraatlerinden biri olarak yanlis bir sekilde
kabul etmislerdir ve bu da hatali bir bilgiye yol agmistir. Bunun yani sira, Hz. Osman
(as) doneminde ¢ogaltilan Kur’an-1 Kerim niishalarina kesinlikle bu tiir bir ekleme
yapilmamistir. Bu durum, kiraat farkliliklar1 konusunda yanlis anlagilmalarin oniine

gecilmesi gerektigini gdstermektedir.>’*

Goldziher, Kur’an’m mana merkezli bir sekilde okunmasma izin verildigi
yoniindeki iddiasini, Hz. Omer’e (as) isnat edilen bir &rnekle desteklemektedir. Bu
ornekte, Hz. Omer’in (as) rahmet ayetini, azap ayetiyle karsilikli olarak birbirine zit
anlamda okuyabilecegini ve buna da izin verildigini ifade etmektedir. Goldziher, bu
ornekle, kiraatlerin anlam bakimindan esnek ve genis bir yoruma acik oldugunu
savunur. Ancak bu goriis, Islam kiraat gelenegiyle gelisir. Ciinkii kiraat farkliliklari,
sadece metnin lafzina degil, belirli rivayetlere dayalidir ve anlam1 degistiren, metnin

Oziine zarar veren okumalar genellikle kabul edilmez. Dolayisiyla, Goldziher’in Hz.

568 Al-i fmran 3/104.

%69 Taber?, Camiu’l-beydn an te vili Gyi’l-Kur’an, 7/91.

570 Koyuncu - Yigit, “Oryantalist Bakis Agisinda Gére Kiraatler”, 580-581.

51 Kurtubf, Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 4/165; Koyuncu - Yigit, “Oryantalist Bakis Acisinda Gére
Kiraatler”, 581.
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Omer’in (as) rahmet ve azap ayetleri arasinda bdyle bir doniisiim yapabilmesini
gostererek her tiirlii okumaya izin verildigini iddia etmesi, dogru bir kiraat anlayisini
yansitmaz. Bu tiir bir anlayis, metnin biitiinligline zarar veren ve Kur’an’in orijinal

mesajini ¢arpitan bir okuma yaklasimini tesvik edebilir.>’

Abdullah b. Mes‘td’a ait bagka bir rivayette Kur’an’1 yedi harf iizere okumam
bana emredildi. Hepsi de yeterlidir ve sifa vericidir” seklinde ge¢mektedir.>”® Ayrica
Abdullah b. Mes‘0d’un “agiall Lisall Ushl” ayetini * afiall bisiall Gai sl seklinde
okudugu rivayet edilmistir. Goldziher bu rivayetlerden yola ¢ikarak “But it does seem
strange, indeed, that variant readings ought to originate from the Prophet” (Ancak
degisik okumalarin peygamberden gelmesi gercekten garip goriiniiyor) ifadesini
kullanir.>"* Goldziher, bu tiir farkli okumalarm Hz. Peygamber’den (sav) gelmesinin
garip oldugunu One siirerken, mana ile kiraate ruhsat verildigine dair rivayetleri
zikreder ve bunun sonucunda keyfi okumalarin ortaya ¢iktigmi savunur. Ancak bu
goriis, gergeklikle bagdasmamaktadir. Cilinkii kiraatlerin gegerliligi, sadece kisisel
tercihlere veya keyfi uygulamalara dayanmaz. Islam kiraat geleneginde, herhangi bir
kiraati benimseyen kisinin, bu kiraati bizzat Hz. Peygamber’den (sav) Ogrenmesi
gerektigi ¢ok aciktir. Rivayetler, Hz. Peygamber’in (sav) onay1 ve izniyle yapilan
okumalarin gecerli oldugunu gostermektedir. Abdullah b. Mes ‘Gid’un okudugu 6rnekte
oldugu gibi, es anlamli kiraatlerin kullanilmasi, sadece Hz. Peygamber’in (sav) bizzat
bu tarz okumalar1 izin vererek 6gretmesiyle miimkiin olmustur. Yani, keyfi okumalar,
tamamen kisisel tercihlere dayali bir serbestlik degil, belirli bir otoritenin izniyle

yapilmaistir.

Goldziher’in mana ile kiraate ruhsat verildigi yoniindeki iddiasi, gercek kiraat
pratigiyle ortiismemektedir. Zira kiraatler, sadece peygamberden gelen rivayetlere ve
Ogretilere dayanir. Kisilerin bu rivayetleri dogru sekilde aktarmasi, izlenen zincir ve
yapilan sahih rivayetler dogrultusunda gerceklesmistir. Bu, her kiraat bi¢iminin bir
otoritenin onay1 ile gecerlilik kazandigini ve keyfi okumalarin kabul edilmedigini
gosterir. Dolayisiyla, Goldziher’in iddia ettigi gibi, keyfi kiraatlerin ortaya ¢ikmasi,

Islam kiraat gelenegiyle tutarl degildir.

572 Taber?, Camiu’l-beydn an te vili Gyi’l-Kur’an, 1/26.
573 Taber?, Camiu’l-beydn an te vili Gyi’l-Kur’an, 1/45.
574 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 23.
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Goldziher, iddiasin1 desteklemek i¢in baska bir 6rnek olarak Hz. Osman’in (as)
stitkardesi Abdullah b. Eb(i Serh hakkindaki rivayetlere bagvurmaktadir. Abdullah b.
Ebi Serh, Mekke’nin fethinden nce Islam’1 kabul etmis ve Hz. Peygamber (sav)
tarafindan Kur’an katibi olarak gorevlendirilmistir. Ancak Hz. Peygamber’in (sav)
vefatindan sonra bir siire irtidat etmis ve bu donemde Kureysliler arasinda, Hz.
Peygamber’in (sav) kendisi lizerindeki etkisinden bahsederek, Kur’an-1 Kerim’i kendi
arzusu dogrultusunda yazdigmna dair iddialarda bulunmustur. En bilinen 6rneklerden
biri, “aSs n3e” (Aziz ve Hakim) ifadesinin yerine, “aSs ale” (Alim ve Hakim)
ifadesini yazma istegiyle ilgilidir. Abdullah b. EbQ Serh, Hz. Peygamber’in (sav) ona
“Yazayim m1?” diye sordugunda, Hz. Peygamber’in (sav) ona “Yes, all is correct”
(Evet, hepsi dogru olur) seklinde cevap verdigini iddia etmistir. Goldziher, bu rivayeti
kullanarak, Kur’an’in farkli kiraatlerinin kabul edilebilecegi yoniinde bir argiiman
gelistirmeye calismaktadir.°”> Onun iddias1 Abdullah b. Eb Serh’in vahiy katipligi
yaparken Hz. Peygamber’i (sav) yonlendirerek ayetleri istedigi sekilde yazabildigi
seklindedir. Ancak bu iddia, bazi 6nemli sorunlar1 giindeme getirmektedir. Eger
gergekten Hz. Peygamber (sav), Abdullah b. Ebli Serh’e boyle bir yetki vermis
olsaydi, o zaman indirilen vahyin dogrulugunu ve giivenilirligini garanti edemezdi.
Ciinkii Kur’an’in metni, Allah tarafindan korunan ve degistirilemez bir vahiy olarak
kabul edilmektedir. Eger Abdullah b. EbGi Serh, Kur’an’1 kendi istekleri dogrultusunda
yazabilme 6zglrliigiine sahip olsaydi, bu durum vahyin bozulmasina ve yanlig bir
sekilde aktarilmasima neden olabilirdi. Ancak Kur’an’in dogru bir sekilde korunmusg
olmasi, Hz. Peygamber’in (sav) bu tiir degisikliklere asla izin vermemis olmasi
gerektigini gosterir. Bu nedenle, onun iddiasi iddiasi, vahyin korunmasi ve dogrulugu
acisindan gecerli bir aciklama sunmamaktadir.°’® Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan
tahriften korunmus bir kitaptir ve bu nedenle kimsenin onu degistirmeye giicii
yetmeyecektir.’” Allah, Kur’an’1 Hz. Peygamber’e (sav) dogrudan 6grettigini ve onun
unutmasma engel oldugunu ayetlerle bildirmistir.>’® Bu da, Kur’an’m dogru bir

sekilde korunmasini ve zamanla degigsmeden aktarilmasini garanti altina almigtir.

Ayrica Hz. Peygamber (sav) doneminde vahiy katipligi yapan tek kisi Abdullah
b. Ebl Serh degildir. Bir¢ok sahabe de bu gorevde bulunmustur. Eger onun belirttigi

575 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 23.

56 Hiiseyin Akyiiz, “Ibn Ebi Serh’in Kur’an’i Tahrif Ettigine Dair Rivayetlerin isnad ve Metin
Tenkidi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 7 (31 Aralik 2018), 23.

5" Hicr Suresi, 15/9

578 EI- Ala Suresi, 87/6
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gibi bir durum gergekten yaganmis olsaydi, diger sahabilerin bu degistirilen kelimeleri
hemen Hz. Peygamber’e (sav) bildirmeleri gerekirdi. Rivayetlerde, kiraat
farkliliklariyla ilgili sahabiler arasinda pek cok olay yasanmigti. Bunlardan en
bilineni 6nceki boliimlerde de bahsettigimiz Hz. Omer (as) ile Hisaim b. Hakem (as)
arasmdaki olaydir.®”® Kur’an’in cem’i sirasinda Zeyd b. Sabit ve diger hafiz sahabiler
tarafindan rivayet edilen Kur’an metinlerinde, kelimelerde herhangi bir tahrifat

yapildigina dair hicbir bilgi bulunmamaktadir.®8°

Goldziher, “Each of which to be considered of divine origin” (Yedi harften her

biri ilahi kokenli olarak kabul edilmelidir) ifadesiyle®®!

, Kur’an’in daha kolay
okunabilmesi amaciyla verilen yedi harf ruhsatinin vahiy ile ayni diizeyde kabul
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu yaklasim, her bir kiraat farkliligmin Kur’an’in
bir parcasi oldugu ve dolayisiyla Kur’an’in tek bir kitap degil, bircok farkli varyant
halinde indirildigi fikrini igermektedir. Ancak bu goriis, Islam kiraat gelenegiyle ve
vahyin korunmasi ile ¢elismektedir. Clinkii yedi harf ruhsati, baslangigta ayn1 anlami
tastyan farkli okuma sekillerini kapsamaktadir Ancak bunlar higbir zaman vahyi
degistiren veya vahyin farkli varyantlar1 olarak kabul edilen metinler degildir.
Kur’an’in vahyi, Allah tarafindan korunan ve degistirilmesi imkansiz bir kitaptir. Bu
nedenle her kiraatin, yalnizca belirli bir otorite ve izinle yapilan, bir biitiin olarak
korunan vahyin bir parcasi oldugu kabul edilmistir. Yedi harf ruhsati, sadece okuma

kolayligin1 saglayan bir diizenleme olarak anlagilmalidir, vahyin ¢oklu varyantlar

halinde indirildigi seklinde yorumlanmamalidir.

Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (sav),
Miisliimanlara Kur’an-1 Kerim’i tek bir liigat ile okutuyordu. Ancak bazi

Miisliimanlar, bu okuma sekliyle zorluk yasamaya baslayinca, Cebrail (a.s.) Hz.

579 Hz. Omer’den rivayet edildigine gore; “Rasiliilah heniiz hayattayken, Hisam b. Hakim’in Furkdn
suresini okuyusuna sahit olmustum. Okuyusuna kulak verdim, baktim ki stireyi, Allah Rasilii 'niin bana
okutmadigi bir¢ok harf iizere okuyor. Namazdayken neredeyse yakasina yapisacaktim. Sabrettim,
namaz: bitirir bitirmez yakasina yapistim ve: “Sana bu sureyi kim okuttu?” dedim. Rasiliillah okuttu.
deyince: “Yalan soyliyorsun. Ciinkii okuyusunu dinledigim siireyi Rasiiliillah bana baska bir sekilde
okuttu” dedim ve onu alip Rasiliillah’a gotiirdiim ve “Ey Allah’in Rasilii! Ben bu adamin Furkan
suresini senin bana okuttugundan farkli harfler iizere okudugunu gordiim” dedim. Rasiliilldh bana:
“Birak onu ey Omer!” dedi. Ben onu birakinca Rasiliillah: “Ey Hisam! Oku!” buyurdu. Hisam,
kendisinden dinledigim sekilde okudu. Rasiliillah: “Siire béyle nazil oldu” dedikten sonra, “Ey Omer!
Sen oku!” buyurdu. Ben de kendisinin bana okuttugu sekilde okudum. Bunun tizerine RasOlullah:
“Muhakkak ki bu Kur’an, yedi harf iizere ndzil oldu. Ondan kolayimiza geleni okuyun” buyurdu.
(Ibnii’1-Esir, Usdii'I-gabe, 5/372)

580 Akyiiz, “Ibn Ebi Serh’in Kur’an’1 Tahrif Ettigine Dair Rivayetlerin Isnad ve Metin Tenkidi”, 23.

%81 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 24.
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Peygamber’e (sav), “Ey Muhammed, Kur’an’t her kavme kendi liigat: ile okut”
demistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav), Kur’an kelimelerinin telaffuzunda
zorluk yasayan Miislimanlara farkli kiraatlerle okuma izni vermistir.®®? Ciinkii
Kur’an-1 Kerim, sadece belirli bir kavme indirilen bir kitap degil evrensel bir kitaptir
ve onu okuyanlar, Arap veya Arap olmayan her milletten olabilir.®®® Bu sebeple,
Kur’an’in okunmasinda karsilasilan zorluklar1 hafifletmek icin yedi harf ruhsati
Miisliimanlara verilmistir. Ancak bu ruhsat, Kur’an metninin kendisini degil, yalnizca
telaffuzunu kolaylastirmak amaciyla verilmistir. Yedi harf, Kur’an-1 Kerim’in
anlagilmasin1 ve okunmasini kolaylastirarak Miisliimanlar i¢in genislik, zenginlik ve
rahmet saglamaktadir.’® Kur’an-1 Kerim’in metni tek bir biitiindiir ve yedi harf
ruhsat1 yalnizca telaffuzda gegerlidir. Bu yiizden Goldziher’in iddiasi, gerceklerle
bagdasmamaktadir.

Goldziher, Kur’an-1 Kerim’in tarihi tizerine bircok spekiilatif elestiride
bulunmustur. Ozellikle yedi harf ve sahih kiraatler baglamimnda, Kur’an’m birden fazla
metne sahip oldugunu ve metnin sthhatinin tartismali oldugunu 6ne siirmiistiir.>®
Ancak, vahiy kaynakli oldugu iddia edilen herhangi bir kutsal kitap, Kur’an-1
Kerim’in metni gibi kaygan ve sabitligi konusunda siipheler uyandiran bir goriiniime
sahip olmamalidir. Vahiy, Allah tarafindan indirilen bir s6z olduguna goére, onun
metninin kesin, sabit ve degismez olmasi beklenir. Kur’an-1 Kerim’in metninde
herhangi bir kayma ya da belirsizlik olmasi, vahyin korunmasi ve gilivenilirligi
acisindan ciddi bir sorun teskil eder. Dolayisiyla, Goldziher’in iddialari, Kur’an’m
saglam bir metin olarak korunmus olmasmi sorgulamaktadir. Oysa Islam inancma
gore Kur’an, Allah tarafindan tahriften korunmus ve dogrulugu garanti altina

alinmustir.

3.2.5. Giiniimiiz Kur’an Metnini Levhi Mahfuzdakinden Farkh Gormesi
Goldziher, Kur’an’in tek bir metin olmadigmi savunmaktadir. Buna gerekge

olarak, ilk donemde yedi harf ruhsati kapsaminda taninan okuma serbestligini 6ne
stirmektedir. Bu serbestlik, Kur’an’1 daha iyi anlamak ve yanlis yorumlamalara engel
olmak amaciyla kelimelerin veya ifadelerin es anlamli kullanilmasiyla saglanmistir.

Ancak Goldziher, bu uygulamay1 yanlis bir sekilde anlayarak, yedi harf ruhsatim

582 Abdurrahman b. ismail Ebu Same, El-Miirsidii'I-Veciz, ed. Tayyar Altikulag (Beyrut: Daru Sadir,
1975), 96-97.

583 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi 'l-kirdati’l-asr, 1122.

584 Cetin, Kur’an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 165.

%85 1gnaz Goldziher, Die Richtungen Der Islamischen Koranauslesung (Leiden: Brill, 1920), 2-32.
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Kur’an’in farkli metin versiyonlar1 olarak yorumlamaktadir. Oysa bu ruhsat,
Kur’an’in standart metninin olusturulmasindan 6nce Miisliimanlar i¢in bir kolaylik
saglamak amaciyla verilmis bir 6zgiirliikktiir. Kur’an metninin alternatif versiyonlar1
seklinde degerlendirilmesi ve buna dayanarak farkli kiraatlerin birbirine karsi
alternatif formiiller olarak algilanmasi biliylik bir yanilgidir. Hz. Osman (as)
zamaninda, ibadetlerdeki kiraat farkliliklar1 nedeniyle metnin standart hale getirilmesi
icin yapilan caligmalar, aslinda bir diizenlemedir ve metnin tek bir bigime
indirgenmesi i¢in yapilan bu diizeltmelerin, metnin tek diize hale getirilmesi olarak
algilanmasi hatalidir. Bu diizenlemeler, Kur’an’m dogru ve giivenilir bir sekilde
okunmasini temin etmek i¢in gerceklestirilmis olup, metnin farkli versiyonlarini

olusturma gibi bir amag tasimamaktadr. 5%

Goldziher’in degerlendirmelerinde isabetli davranmamasini en 6nemli sebebi
Kur’an’la ilgili konulara 6n yargili ve pesin hiikiimlii bir sekilde yaklasmasidir. “The
presumed original text which purports to represent literally in each and every word-
and even in each individual letter-the kalam Allah, the Word of God, the real text of
which has been recorded for time immemorial on the law mahfuz, the Well-guarded
Table, whence it was orally revealed to the chosen prophet by the angel Gabriel”
(Orijinal oldugu varsayilan metin her kelimesinde hatta her bir harfte cok eski
zamanlardan beri, ¢ok eski zamanlardan beri secilmis peygambere melek Cebrail
tarafindan sozlii olarak vahyedilen levhi mahfuz iizerinde bulunan Allah’in kelamini1

temsil ediyormus gibi goriiniiyor)®®’ seklindeki ifadesi bunu ortaya koymaktadir.

Hz. Osman (as) doneminde, Kur’an metninin birlestirilmesi ve diger kiraat
farkliliklarinin ortadan kaldirilmas1 amaciyla yapilan ¢alismalar, Islam gelenegi
acisindan son derece dnemli bir doniim noktasidir. Bu siirecte, farkli kiraatleri iceren
mushaflar, tek bir Kur’an niishasina doniistiiriiliip diger niishalar imha edilmistir. Bu,
Kur’an’in dogru ve tahrifattan uzak bir sekilde korunmasmi saglamak i¢in yapilmistir.
Ayrica, bu birlestirilen metin, Levh-i Mahfuz’daki orijinal Kur’an metniyle 6zdes
kabul edilmistir. Tiim Miisliimanlar, bu metnin Kur’an’in dogru ve nihai versiyonu
olduguna inanmaktadrr. Islam’da, Kur’an’in tahrif edilmeden korunmus oldugu

inanc1, Hz. Osman’m (as) bu metni birlestirip standart hale getirme ¢abasinin temelini

586 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 1.
587 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 2.
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olusturur. Bu geleneksel bakis agisi, vahyin bozulmadan insanliga ulastigina dair

giiclii bir inang¢ tagimaktadir.

Goldziher ise bu siireci daha siipheci bir bakis acisiyla ele almakta ve Hz.
Osman’in yaptig1 miidahaleyi sadece bir iddia olarak ifade etmektedir. Goldziher, bu
bakis acistyla, Kur’an metninin sabitligini sorgulamakta ve ilk donemdeki yedi harf
ruhsat1 ve krraat farkliliklar1 {izerinden, Kur’an’in metninin her déonemde degismis
olabilecegi iddiasmi ortaya koymaktadir. Ancak bu yaklasim, Islam’in vahiy ve
Kur’an’in korunmuslugu anlayisina zit diismektedir. islam inancina gore, Kur’an
yalnizca insanlara degil, evrensel bir mesaj olarak biitiin insanliga hitap etmektedir.
Dolayisiyla, Kur’an’in dogru bir sekilde korunmasi ve dogru bir bigimde okunmasi,

hem tarihi hem de dini agidan biiyiik 6nem tagmaktadir.

Goldziher’in bu siireci iddia olarak nitelendirmesi, Kur’an’in tarihsel silirecinde
bir miktar tahrifat yasandigina yonelik siipheci bir yaklasim sergilemesiyle
iliskilendirilebilir. Fakat Islam gelenegi, Kur’an’m Allah tarafindan korunacagma dair
ayetlere dayanir. “Siiphesiz, Biz bu Kur’an'i zikir (hatirlatma) olarak indirdik ve

elbette onu koruyacak olan da biziz”>®®

ifadesi, Kur’an’in herhangi bir sekilde tahrif
edilmesinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir. Hz. Osman’in (as) yaptigi
miidahale, bu ilahi koruma anlayisina dayanan bir diizenleme olup, metnin dogru bir

sekilde birlestirilmesini amag¢lamistir.

Hz. Osman (as) bu diizenlemeyi, Kur’an metninin dogru okunmasi ve
anlasilmasinin saglanmas1 amaciyla yapmustir. islam diinyasinda, bu standartlastirma
islemi biiyiik bir icma ile gerceklestirilmis ve tiim Miisliimanlar bu birlestirilen metni
kabul etmistir. Goldziher, bu genis kabulii goz ardi ederek, Hz. Osman’in (as)
miidahalesini sadece bir iddia olarak sunar. Ancak bu icma, Islam diinyasinda,

Kur’an’in dogru ve korunmus metninin kabulii anlamina gelmektedir.

Goldziher’in, Hz. Osman’in (as) yaptig1 metin birlestirme ¢abasii sadece bir
iddia olarak nitelendirmesi, Kur’an’in korunmus ve sabit kalmig metnine dair saglam
bir Islami inanc1 géz ardi etmesine yol agmaktadir. Hz. Osman’in (as) miidahalesi,
Kur’an’in dogru sekilde korunmasi ve tahrifattan uzak tutulmasi i¢in yapilan bir

diizenleme olarak kabul edilmelidir. Bu diizenleme, Kur’an’in tarihsel biitiinliiglini

588 g|-Hicr, 15/9.
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saglamak i¢in yapilmig bir adimdir ve tiim miislimanlarca kabul edilen bir inang

olarak devam etmektedir.

3.2.6. Resmii’l-Mushaf’a Uygunluk ve Sahih Sened Sartimi ihmal
Goldziher kiraat ile ilgili gelen rivayetlerin saglam ve giiclii rivayetler oldugunu

kabul etmektedir.’®® Ancak kiraat farklilklarini degerlendirirken ve onlari
yorumlarken kiraat ilmi ¢er¢evesinde olusmus sistematigi, hiyerarsiyi ve kiraatlerin
olusum kronolojisini thmal etmektedir. Bundan dolay1 rivayetleri ve bilimsel verileri
yanlis yorumlamaktadir. Ayrica Kur’an metninin olugma stirecindeki birtakim olaylar1
kavramsal acidan da okuyucuya yanlis yansitmaktadir. Ornegin “Here now begins the
tendency to tolerate divergencies” (Iste simdi farkhiliklara tahammiil etme egilimi
bashyor) ifadesinde boyle bir hatali ifade vardir.>®® Goldziher, kiraat farkliliklarmin
kabul edilmesini, diger okuyucularin bunu sadece bir “tahammiil” veya “hosgori”
olarak gdstermeleri gerektigini ileri siirmektedir. Ancak bu yaklagim, Islam’in kiraat
anlayisi1 ve ilmi ac¢idan dogru degildir. Kiraatlerin kabulii, bir hosgorii veya tahammiil
meselesi degil, tamamen ilmi ve dini bir gerekliliktir. islam geleneginde, bir kiraatin
kabul edilmesi i¢in Oncelikle o kiraatle ilgili rivayetlerin sahih olmas1 gerekmektedir.
Eger bir kiraat, sahih bir rivayete dayaniyorsa ve bu rivayetler Hz. Peygamber’den
(sav) geliyorsa, o kiraatin kabul edilmesi, herhangi bir tartigmaya yer birakmadan ilmi
bir zorunluluk haline gelir. Bu durum, kiraatlerin sadece kisisel tercihler ya da
hosgorii sinirlarnda kalmadigini gostermektedir. Islam’da kiraatlerin kabulii, Hz.
Peygamber’in (sav) onayina dayanan saglam bir ilmi temele oturan bir siiregtir.
Kiraatler arasinda belirli farkliliklar olsa da, bunlar vahiy kaynaklidir ve her biri
Kur’an’m bir parcasi olarak kabul edilir. Bu yiizden, bir kiraatin kabul edilmesi,
sadece kisisel hosgoriiniin 6tesinde, dini bir sorumluluk ve ilmi bir gerekliliktir. Eger
bir okuyucu, rivayetlerin sahih oldugunu biliyorsa, o kiraatin kabul edilmesi ilmi bir
zorunluluk halini alir. Goldziher’in kiraatlerin kabul edilmesini bir “hosgdri” ya da
“tahammiil” meselesi olarak gdrmesi, Islam’daki kiraat anlayisina kars1 yanls bir
bakis ac¢isidir. Kiraatlerin kabulii, hosgorii degil, sahih rivayetlere dayanan ilmi bir

gerekliliktir. 5%

%89 |gnaz Isaak Yehuda Goldziher, Mezdhibii't-tefsiri’l-Islami, gev. Abdulhalim en-Neccar (Misir:
Mektebetii’l-Hanci, 1955), 6. Cevirinin Dipnotu.

%9 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 2.

591 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi I-Islami, 7. (Cevirmenin dipnotu).
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Goldziher, Kur’an metninin farkl kiraatlerde okunmasinin her bir seklinin i‘caz
ozelligi tasimadigini iddia etmektedir. Bu iddianin temelinde, Goldziher’in kiraatleri
kisilerin kendi tercihlerine gore okuduklar1 yoniindeki goriisii bulunmaktadir. Yani,
ona gore farkli kiraatler, metni aciklama veya es anlamlilik baglaminda bireylerin
tercihlerine gore yapilmis okumalar olarak kabul edilmektedir. Ancak bu yaklagim,
Islam’daki kiraat anlayisina ve Kur’an’in asil dgretilerine aykiridir. Ciinkii Kur’an’in

her bir kiraati, dogrudan Hz. Peygamber’in (sav) izni ve onayina dayanmaktadir.

Kur’an’m farkli kiraatleri, sadece bireysel tercihlerle degil, vahiy kaynakl
rivayetlerle sekillenmistir. Her bir kiraat, Hz. Peygamber (sav) tarafindan onaylanmis
ve bu onay sayesinde o kiraat, Islam toplumu tarafindan kabul edilmistir. Bu nedenle,
kiraat farkliliklari, kisisel tercihlere degil, Peygamber’in Ogretilerine ve vahye dayali
bir gergektir. Kur’an-1 Kerim’in yedi harfi ve diger farkli kiraatleri biinyesinde
barindirmasi, Kur’an’m i‘caz yonlerinden biridir. Bu farkli okuma bicimleri, lafiz ve
mana acidan birbiriyle celismeden bir arada bulunabilir. Bu durum, Kur’an’in
dilindeki derinlik ve zenginligi géstermektedir. Ciinkii Kur’an, sadece bir anlam metni
degil, ayn1 zamanda Arap dilinin en yiiksek diizeyde bir edebi 6rnegidir. Kur’an’da
hakikat, mecaz, kinaye, tesbih, bedi gibi bir¢ok edebi sanat bulunmaktadir. Bu
sanatsal Ozellikler, Kur’an’in ¢ok katmanli anlamlar barmndirmasmi ve farkl
okumalara olanak tanimasini saglamaktadir. Goldziher’in iddiasi, kiraatlerin serbestce
tercih edilen okumalar oldugu seklindeki goriisii, Islam’in kiraat anlayisma ve
Kur’an’mn 6zgiin yapisina ters diismektedir. Kur’an’in farkli kiraatleri, sadece lafzi bir
cesitlilik degil, ayn1 zamanda Kur’an’in derin edebi ve anlam zenginliginin bir
yansimasidir. Bu nedenle, her bir kiraat, hem lafzi hem de manevi acidan icaz 6zelligi

tasir. 592

Kur’an’m farkhi kiraatlerinin i‘caz o6zelligi tasidigir sdylenebilir. Ciinkii bu
kiraatler, her biri ayr1 bir anlam zenginligi ve derinlik sunmaktadir. Ancak aymn
zamanda tek bir metne dayalidir ve birbirleriyle ¢elismezler. Ilk dénemde olusan
kiraat farkliliklarmim bir sebebi, ayetlerin tefsirine yonelik ¢esitli yaklagimlar olabilir.
Bu kiraat farkliliklari, ana metin olarak kabul edilen Kur’an’in 06ziine zarar
vermemektedir. Aksine, daha genis bir anlam yelpazesi ve derinlik sunmaktadir.

Ancak bu farkliliklar, resmi mushafa uygunluk ve sahih sened sartlarma baglidir.

%92 Abdiilmecit Okcu, “Kur’an’in Lafiz-Mana ve Kiraat Yéniinden”, Ekev Akademi Yayinlar: 3/2
(2001), 77.
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Yani, her kiraat, Hz. Peygamber’in (sav) onayma ve giivenilir rivayet zincirlerine

dayalidir.

Kur’an’in metni, farkli kiraatler ve okumalarla zenginlesmis olsa da, her bir
kiraat sekli ilahi metnin kapsami i¢inde kabul edilir. Bu kiraat sekilleri birbiriyle
celismeden ve birbirinden {istiin veya alt kabul edilmeden, Kur’an’in tamamlayici
birer pargasi olarak degerlendirilir. Bu ylizden, farkli kiraatler disarida birakilmamis,
aksine, her bir kiraat, Allah’in kelaminin bir yansimasi olarak kabul edilmistir. Bu da,
Kur’an’in ¢ok boyutlu ve evrensel bir mesaj sundugunu, ayni zamanda her bir kiraatin

ayr1 bir rahmet ve hikmet tasidigini gosterir.

Goldziher, farkli kiraatlerin ortaya ¢ikmasini Arap yazisinin “tuhafligma”
(peculiarity) baglamaktadir. Ona goére bu “tuhaflik” Arap yazisinin yapisal
ozelliginden kaynaklanmaktadir. Ozellikle harekelerin ve noktalamanin eksikligi, ayni
harflerin farkli sekillerde okunmasmna ve dolayisiyla farkli anlamlarin ortaya
cikmasina olanak tanimaktadir. Goldziher, bu durumu yazmnin yapisindaki 6zelliklerin
bir sonucu olarak yani Arap yazismin iskelet yapisindaki esneklik nedeniyle bir
“tuhaflik” olarak gormektedir. Bu 6zellik, ayni1 harflerin farkli okuma bicimlerine ve
anlam katmanlarina yol agarak, birden fazla kiraat bigiminin dogmasma zemin

hazirlamistir.>%

Ancak Arap hatti, kiraat farkhiliklarmin temel nedeni olamaz. Arap yazisi,
yalnizca kiraatlerin dogru bir sekilde anlasilmasina yardimci olabilecek bir arag
olabilir. Kiraat farkliliklarinin asil kaynagi Arap yazisinin kendisi degildir. Eger Arap
yazis1 kiraat farkhiliklarma zemin hazirlasaydi, saz kiraatlerin sahipleri olan ibn
Senebliz (6. 328/939) gibi kiraatcilar, kendi okuma bi¢imlerini Arap yazisinin
sundugu imkanlarla desteklerdi. Ancak bu kiraatler, Arap hattinin o sekilde
okunmasia miisaade etse de yine de sahih kiraatler arasinda yer almazlar. Ciinkii bir
kiraatin kiraat olarak kabul edilmesi i¢in, yalnizca Arap yazisina uygun olmasi yeterli
degildir. Bu kiraatlerin kabul edilmemesinin asil nedeni, sthhat sartlarina uymamalar1
ve saz olmalaridir. Yani kiraatlerin gecerliligi, yazinin yapisal 6zelliklerinden ziyade,
o kiwraatin belirli ilmi sartlara ve rivayet zincirlerine uygun olup olmamasiyla

belirlenmektedir.>%*

5938 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 2.
59 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi I-Islami, 8. (Cevirmenin dipnotu).
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Goldziher’e gore, Arap yazisindaki nokta ve harekelerin eksikligi, yazinin
iskelet yapisinin farkli sekillerde diizenlenebilmesine olanak tanimaktadir. Bu durum,
birden fazla metin varyantinin ortaya ¢ikabilmesine zemin hazirlamistir. Bu farkl
metin varyantlari, ayn1 zamanda Kur’an’in farkli sekillerde anlagilmasina yol agarak,
Kur’an tefsir ekollerinin gelismesine sebep olmustur. Yani, Arap yazisinin belirli
belirsizlikleri, ¢esitli kiraatlerin ortaya ¢ikmasina ve bu kiraatlerin farkli tefsir
ekollerinin dogmasina yol agmistir. Goldziher, bu yazi yapisinin, Kur’an metninin
coklu yorumlara ve kiraatlere tabi olmasint miimkiin kildigmni ileri siirmektedir. Bu
da, Islam diisiincesinde, 6zellikle Kur’an’1 anlamak ve aciklamak igin ¢esitli farkli
okuma ve yorumlama yollarmin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.’®® Goldziher’in
iddiasi, Arap yazismin nokta ve harekelerinin eksikligi ile ilgili olarak ortaya
cikabilecek farkli kiraatlerin ve metin varyantlarinin bir sonucu olarak, Kur’an tefsir
ekollerinin gelismesini agiklamak amaciyla oldukg¢a dikkat cekici bir bakis agisi
sunmaktadir. Ancak bu iddiay1 degerlendirirken birka¢ ©nemli noktaya dikkat

edilmesi gerekmektedir.

Oncelikle, Arap yazisinin nokta ve harekelerinin eksikligi, gercekten de eski
Arap yazismin daha fazla yorumlanmaya a¢ik olmasma neden olmustur. Bu durum,
kelimelerin ve anlamlarin farkl sekilde yorumlanabilmesine yol agmis ve bu da kiraat
farkliliklarina neden olabilmistir. Ancak, bu sadece yazinin yapisal bir 6zelligidir ve
Kur’an’mn orijinal metninin ¢esitlenmesini veya ¢oklu bir metin olma durumunu

gerektirmemektedir.

Kur’an’in metninin birligi, Islam inancinda temel bir ilke olarak kabul
edilmektedir. Islam alimleri, Kur’an’in kelime kelime degismeden, tahrif edilmeden
giiniimiize kadar geldigini savunurlar. Kiraat farkliliklari, metnin farkli okuma
bicimlerinin ortaya ¢ikmasiyla ilgili olup, bu farkliliklar Kur’an’in orijinal anlamina
zarar vermemektedir. Yedi harf ruhsat1 ve kiraat farkliliklari, anlam degisikligine yol
acmaktan ziyade, bazi kelimelerin okunus bicimlerine dayali bir ¢esitlilik ve esneklik
imkani sunmaktadir. Bu da farkli kabilelerin, lehgelerin ve Kkiiltiirlerin Kur’an’1

anlamalarina olanak tanimaistir.

Ayrica, kiraatlerin ortaya ¢ikmasi ve bu kiraatlerin tefsir ekollerinin gelismesi,

sadece Arap yazismin yapisal ozelliklerine baglanamaz. Islam diinyasinda tefsir

59 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi I-Islami, 8. (Cevirmenin dipnotu).
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ilminin gelisimi, hem dilsel hem de kiiltiirel baglamda ¢ok daha derin ve ¢ok yonlii bir
stirecin Uriiniidiir. Tefsir ekollerinin yiikselmesi, yalnizca yazinin yapisal 6zelliklerine
degil, ayn1 zamanda zamanla gelisen Islam diisiincesine, dini anlayislara, fikih

ekollerine ve toplumsal ihtiyacglara dayali olarak sekillenmistir.

Goldziher’in iddiasi, kiraat farkliliklarimi agiklamada bir arag olarak Arap
yazisimin yapisint kullanmak acisindan anlamli olabilir. Ancak, kiraatlerin
farklilagsmas1 ve tefsir ekollerinin yiikselmesi sadece yazinin yapisindan bagimsiz
olarak, Islam diisiincesinin ve yorum geleneginin evrimiyle dogrudan iliskilidir. Bu
ylizden, Arap yazismin yapisal Ozelliklerinin tefsir ekollerinin dogusuna sebep

olduguna dair bir goriis, tek basma yeterli bir agiklama sunmamaktadir.

Goldziher’in kiraatlerin vahiyden kaynakli oldugu gercegini goz ardi etmesi,
onun bu konuda eksik bir analiz yapmasina neden olmaktadir. Islam inancma gore,
Kur’an’in vahiy olarak indirilmis metni, sadece metnin kendisi degil, ayn1 zamanda
kiraatler ve okuma bicimlerine kadar Allah’m emirlerine dayanir. Bu, kiraatlerin
sadece dilsel ve kiiltiirel varyasyonlar olarak degil, ayn1i zamanda vahyin farkh
niianslarin1 yansitan birer sekiller olarak kabul edilmesini gerektirir. Goldziher’in
kiraatlerin mushaf yazisindan kaynaklandigmai ileri siirmesi, bu temel inanc1 géz ardi
etmesine yol agmaktadir. Ayrica Goldziher, kiraatlerin sahih ve giiglii rivayetlere
dayandigini belirttigi halde, bu kiraatlerin vahiyden kaynaklandigin1 kabul etmekte
zorlanmaktadir. Bu durum, onun kendi belirttigi sahih rivayetler ile kiraatlerin vahiyle
baglantis1 arasindaki celiskisini ortaya koymaktadir. Zira kiraatler, islam’m erken
doneminde hem sahabe hem de sonraki nesiller tarafindan kabul edilen ve Allah’n
kelamin1 dogru sekilde aktaracak sekilde rivayet edilmistir. Bu durumda, kiraatlerin
sadece dilsel farkliliklar veya yazim hatalar1 olarak degerlendirilmesi, vahiy kaynakli
olduklar1 gercegiyle uyumsuzdur. Goldziher’in ifadesine gore, kiraatler yalnizca
mushaf yazisindan kaynaklanmis olsaydi, yazmin imlasinin izin verdigi tiim okuma
bi¢imlerinin dogru kabul edilmesi gerekirdi. Ancak gercek su ki, kiraatler sadece
yazmin izin verdigi okuma bi¢imlerinden ibaret degildir; her bir kiraat, sahih bir
rivayetin ve Hz. Peygamber’in (sav) izninin sonucu olarak kabul edilmistir. Bu,
kiraatlerin herhangi bir yazim hatasindan veya Arap yazismin yapisal dzelliklerinden
dogan rastgele okumalar olmadigini, aksine vahyin farkli yonlerini dogru sekilde
yansittigmi gosterir. Bu noktada Goldziher’in yaklasimi, islam’m klasik kiraat ve

vahiy anlayisini yansitmamaktadir. islam alimlerinin ¢ogunlugu, Kur’an’in vahiy
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olarak indirilen tek bir metin oldugunu kabul ederken, kiraat farkliliklari, bu metnin
farkli lehgelerle veya okuma bigimleriyle ifade edilmesinin bir sonucu olarak kabul
edilir. Dolayisiyla Goldziher’in kiraatleri sadece yazim hatalarina baglama goriisii, bu
daha derin ve kapsamh dini anlayisa ters diismektedir.°®® Ancak biz kiraat
farkliliklarinda goriiyoruz ki, farkli birgok kiraatlerle okunmaya elverisli kelimelerin
herhangi bir okuyus ihtilaflar1 barindirmamaktadir. Ayrica kiraatler vahiy kaynakli

oldugu yedi harf ile alakal rivayetlerle sabittir.%%’

Basra kiraat imami Ebu Amr’in (6. 154/771) “Yalnizca bana okunanlari
okumamis olsaydim, sunu su sekilde, sunu da bu sekilde okurdum™® seklindeki
ifadesi, kiraatlerin tamamen kisisel tercihlere dayali bir serbestiye sahip olmadigini
gostermektedir. Buradan anlasilacagi {izere, kiraatler belirli bir rivayet zincirine
dayanir ve her bireyin kendi isteg§ine gore kiraat yapabilmesi miimkiin degildir. Bu
aciklama, kiraatlerin belirli bir egitim ve otoriteye dayanmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ebu Amr, kendisine okunanlar1 esas alarak okuma yapmis ancak
baskalarma ait okuma bi¢imlerini segme veya farkli bir sekilde okuma yetkisini
sadece nakil yoluyla kazanmistir. Bu durum, kiraatlerin sabit ve dogru bir bigimde
nakledilmesi gerektigini, her okuma seklinin, belirli bir vahiy veya rivayet zincirine

bagli oldugunu ortaya koymaktadir.

Kiraatlerin mushaf yazisindan kaynaklanmadiginin en belirgin gostergelerinden
biri, ayn1 imla ile yazilmis kelimelerde farkli kiraatlerin ortaya ¢ikmasidir. Ozellikle,
Kur’an’da bazi ayetlerde kelimeler ayn1 sekilde yazilmasma ragmen farkli kiraatler
goriilirken, bazi ayetlerde ise hicbir farklilik bulunmamaktadir. Ornegin, Fatiha
suresinin 1. ve 3. ayetleri, Al-i imran suresinin 3/26 ayeti ve Nas suresinin 114/2-3
ayetlerinde gecen “Malik” kelimesinin yalnizca Fatiha suresinde kiraat farklihigina
neden oldugu goriilmektedir. Kiraat imamlarindan Asim, Kisii, Ya’kab ve Halef, bu
kelimeyi “malik” seklinde okurken, diger kiraat imamlar1 “melik” seklinde telaffuz
etmislerdir. Buna karsm, ayni kelimenin gectigi Al-i Imran suresinde tiim kiraat
imamlar1 “malik” seklinde okurken, Nas suresinde ise “melik” okunmustur. Bu 6rnek,

kiraat farkliliklarinin sadece imlaya dayali olmadigini, ayn1 yazili kelimenin farkl

5% Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlerma Yénelik Oryantalist Yaklagmmlar”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 79.

%97 el-Kadi, Abdulfettah Abdulgani, el-Kirde fi nazari’l-miistesrikine ve I-mulhidin (Kahire: Daru Misr
li’t-tabae, ts.), 27; Masali, Kur’an'in Metin Yapusi, 377.

5% Eb( Bekr Ahmed b. M(sa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’a fi’l-
kiraat, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Ma’arif, ts.), 48.
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okuma bic¢imlerine sahip olabilecegini gosterir. Bu durum, kiraatlerin mushaf
yazisinin Otesinde, vahiy ve rivayet zincirlerine dayali bir 6zellik tasidigini ortaya

koymaktadir.5%°

Goldziher’in  kiraatlerin, mushaf haline getirilmis Kur’an-1  Kerim’in
kelimelerinin nokta ve hareke eksikliginden kaynaklandigina dair ileri stirdiigli iddia
gercegi yansitmamaktadir. Goldziher, bu gériisiinii savunurken Ibn Mes‘td ve Ubey b.
Ka‘b’in kiraatlerinin, mushafin istinsah1 swrasinda kabul edilmemis oldugunu
belirtmektedir. Ancak bu sdylem, aslinda bu iki sahabenin kiraatlerinin birbirinden
farkli oldugunu kabul ettigini gosterir. Bu durum da agik¢a ortaya koymaktadir ki,
kiraat farklhiliklar1 sadece mushafin yazimiyla ilgili degil, daha 6nce var olan ve
birbirinden farkli okuma bicimlerine dayanmaktadir. Yani, kiraatler, yaz1 sekliyle
dogrudan baglantili olmadan, zaten istinsah faaliyetlerinden 6nce mevcut olan bir
olgudur. Bu da kiraatlerin, yalnizca yazim eksikliklerinden kaynaklanmadigini, daha

onceki donemlerde sahabiler arasinda zaten var oldugunu kanitlamaktadir.®%

Kur’an-1 Kerim’in nesilden nesile ulagsmasinda yazili nakilden dnce sozlii nakil
on planda tutulmustur. Hz. Osman (as) doneminde, Kur’an-1 Kerim’in
cogaltilmasindan sonra bu mushaflar belirli bolgelere gonderilmis ve her bir mushafla
birlikte Kur’an-1 Kerim’i dogru sekilde okumasi i¢in muallimler de gonderilmistir. Bu
muallimler, halki Kur’an’in dogru okunmasi konusunda egitmislerdir. Bu durum,
kiraatlerin sadece yazili bir metne dayanmaktan ziyade, dogrudan rivayet yoluyla
ogrenildigini ve yayginlastigini géstermektedir. Dolayisiyla kiraatlerin, yalnizca yazil
mushaflardan ya da Arap dilindeki olas1 garipliklerden kaynaklanmadigi, bilakis vahiy
kaynakli oldugu agikca ortadadir. Kiraatlerin nakil yoluyla 6grenilmesi, onlarin vahiy
ile baglantili oldugunu ve farkli okuma bi¢imlerinin, sadece yazim hatalarindan ya da

dilsel garipliklerden kaynaklanmadigini ortaya koymaktadir.

3.2.7. Abdullah b. Mes‘ad ve Ubey b. Kb ile lgili Yanhs Degerlendirmeler
Yapma
Goldziher, Ubey b. Ka‘b ve Abdullah b. Mes‘Gd’un Kur’an okurken yaptigi

aciklamalar ve eklemeleri, Kur’an metninin degisik bir versiyonu ya da ona bir

miidahale olarak degerlendirmektedir. Ancak bu yaklagim, sahabilerin Kur’an’1

599 Ahmed Muhammed Benna Dimyati, [thdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti’lerbaate ‘aser, thk. Sa‘ban
Muhammed Ismail (Beyrut: Alemii’1-kiitiib, 1987), 1/363; Yasar Akaslan, “Fatiha Siresi’nin Kiréat
Ihtilaflart Baglaminda Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44
(27 Haziran 2018), 117-119.

600 Masali, Kur’an 'in Metin Yapist, 379-380.
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okurken yaptig1 aciklamalarm aslinda metnin anlamini derinlestirmek amaciyla
yapilan yorumlar oldugunu g6z ardi etmektedir. Sahabiler, Kur’an’in 6gretilmesinde
ve anlasilmasinda uzman kisilerdi ve okuduklar1 ayetleri daha iyi izah edebilmek icin
bazen ek bilgiler sunmuslardir. Goldziher’in bu ilaveleri, Kur’an metninin orijinal
parcalart olarak gbérmesi, sahabilerin amaglarim1  yanlis  yorumlamaktan
kaynaklanmaktadir. Bu tiir eklemeler, aslinda Kur’an metnine miidahale degil, onun

anlasiimasma katki saglamak amaciyla yapilan agiklamalardir.8%!

Goldziher’in gozden kacirdigi 6nemli bir nokta sudur: Ubey b. Ka‘b ve
Abdullah b. Mes’id, Hz. Peygamber’den (sav) Ovgi almis ve Kur’an’in tefsiri
konusunda O6nemli bir bilgiye sahip olan sahabilerdi. Ancak, Hz. Osman (as)
zamaninda Kur’an-1 Kerim’in birlestirilmesi ve standart bir metin olusturulmasi
stireciyle, bu sahabilerin kiraatleri resmi olarak kabul edilmemistir. Hz. Osman (as),
farkli kiraatlerin bir arada bulunmasinin yol actig1 karisikliklar1 6nlemek amaciyla,
Kur’an’1 birlestirmis ve tiim Miisliimanlara tek bir mushaf gondermistir. Boylece, o
donemde farkl kiraatler arasinda olusan farkliliklar ortadan kalkmis ve Kur’an-1
Kerim’in tek bir metni kabul edilmistir. Bu durum, Goldziher’in iddialarmin aksine,
kiraatlerin farkliligina dayanan bir metin degisikligi olmadigini, aksine Kur’an’m tek

bir metin olarak standartlastirildigini gostermektedir.®%

Bu baglamda Abdurrahman Cetin’in degerlendirilmesi olduk¢a onemlidir ve

sOyle demektedir:

“Bir¢ok kiraatin sahabe zincirinde Abdullah b. Mes‘dd ve Ubey b. Ka‘b
bulunmaktadir ama on kiraat arasinda bu iki zata izafe edilen birtakim farkl kiraatla
bulunmamaktadir. Iste sorunun asil cevap buradadir. Eger s6z konusu bu rivayetler
sahih olsaydi on kiraat arasinda yer almaz miydi? Elbette yer alirdi. Bunlar mevcut
olmadigina goére demek ki bunlar kiraat degildir. Onlarm 6zel mushaflarinda
bulundugu iddia edilen tefsir kabilinden yazilmig ve sonradan kiraat zannedilmis

birtakim agiklamalardan ibarettir.””%%3

Goldziher, kaynaklarda gegen rivayetleri ve kiraat konusunda uzman olan
kimselerin gilinliik yasamda soyledikleri bazi sozleri yanlis anlamis ve bu yanlis

anlamalar iizerinden degerlendirmeler yapmustir. Ornegin, Abdullah b. Mes‘Gd’un

%% Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 4-5.
%92 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri I-Islami, 17. (Cevirmenin dipnotu).
803 Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 424.
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Zeyd b. Sabit hakkinda soyledigi “O, kafir bir babanin sulbiindeyken ben
Miislimandim” seklindeki sdz, Goldziher tarafindan yanls yorumlanmistir.®®* Bu
rivayeti, cem edilen mushafin giivenilmez oldugu ve Abdullah b. Mes‘(d tarafindan
kabul edilmedigi seklinde degerlendirmek dogru bir yaklagim degildir. Abdullah b.
Mes‘d, tefsir konusunda uzman bir sahabi olarak, Kur’an okurken metni agiklayici
bazi kiraat farkliliklarini benimsemis ve zaman zaman bazi ilaveler yapmustir. Bu
ilaveler, Kur’an’in daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla yapilan agiklamalar
olup, Kur’an’in metnine miidahale olarak goriilmemelidir. Dolayisiyla, Abdullah b.
Mes“tid’un bu tiir uygulamalar1, kiraatlerin ve tefsir calismalarinin ne kadar derin bir

ilmi altyapiya dayandigini gostermektedir.

Miicahid’in “Abdullah b. Mes‘Gd’un kiraatlerine asina olsaydim, ibn Abbas’a
pek cok soru sormaktan kendimi kurtarrdim” seklindeki sdzleri®®®, Ibn Mes‘iid’un
ilim konusunda ne kadar otorite bir kisilige sahip oldugunu ve ibn Abbas gibi 6nemli
sahabilerle bile tartismasiz bir bilgi derinligine sahip oldugunu gosterir. Abdullah b.
Mes‘tid’un, Kur’an’in cem’i (toplanmasi) konusundaki elestirel yaklasimi, onun
bilimsel calismalar ve ilmi faaliyetlere karsi daha titiz bir bakis acisima sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. O, bu faaliyetlere katilanlar1 vasifsiz (unqualified)
olarak nitelemis ve Kur’an metninin toplanmasma kars1 ¢ikmisti. Ancak, ibn
Mes‘tid’un kendi sahsi mushafini yaktigini ve imha ettigini gérdiigiimiizde, bu tiir sert
elestirilerin ve ifadelerin daha ¢ok giindelik yasamda, 6tke anlarinda séylenmis sézler
oldugu anlasilmaktadir. Yani, bu tiir sozler, onun genel ilmi durusunu ya da bilimsel
yaklasimini yansitmak yerine, kisisel bir tepki olarak degerlendirilmelidir. Bu da, Ibn
Mes‘td’un, 6fkesini kontrol edemedigi bir anin sonucunda sdyledigi, baglayici
olmayan bir goriis olarak yorumlanabilir. Abdullah b. Mes‘Gd’un Zeyd b. Sabit
hakkinda soyledigi elestiriler, onun kisisel goriislerini yansitsa da, bu Zeyd b. Sabit’in
Kur’an-1 Kerim’1i ¢ok iyi okuma ve ezberleme yetenegini engellememistir. Zeyd b.
Sabit, Kur’an-1 Kerim’i toplayan ekipte yer aldiktan sonra uzun yillar yasamis ve bu
siire zarfinda biiyiik bir ilmi derinlik kazanmistir. Bu da, Ibn Mesud’un elestirilerinin
sadece bir donemsel, subjektif bakis acisini yansittigini gosterir. Zeyd b. Sabit,

zamanla bu elestirilerin aksine, ilmi anlamda aray1 kapatmis ve Kur’an ilminde

604 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 4-5.
805 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin Zehebi, et-Tefsiru ve I-Mufessir(n (Kahire: Mektebetil Vehbe, ts.),
1/33.
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onemli bir otorite haline gelmistir. Sonug olarak, Tbn Mes‘dd’un degerlendirmesi,

Zeyd b. Sabit’in gergek ilmi basarismi ve katkilarmi golgelememektedir.®%®

Goldziher, Ibn Mes‘tid’un ¢obanlikla mesgul olmasim gerekce gostererek onun
Hz. Peygamber’den (sav) 70 sure Ogrendigi gercegine siipheyle yaklagmaktadir.
Ancak, bu elestiri, Ibn Mes‘Gd’un 6grendigi 70 surenin Mekke donemine ait
oldugunun goz oniinde bulundurulmasiyla gegersiz hale gelmektedir. Mekki sureler
genellikle kisa ve 6z ayetlerden olustugu i¢in, Ibn Mes‘Gd’un bu sureleri dgrenmesi,
cobanlikla mesgul olsa dahi makul bir durumdur. Goldziher’in ¢obanlik {izerinden
yaptig1 elestirinin, Ibn Mes‘dd’un Kur’an’i 6grenme kapasitesini ve gecmisteki

alimlik bilgisini zayiflatan bir argiiman olmadig1 sdylenebilir.®’

Goldziher, istinsah edilen Mushaflarin Arapca kurallarna ve Arap yazisinin
iskelet yapismna uyma sartini, keyfiligi dizginleme ¢abasi (endeavour to curb
arbitrariness) olarak degerlendirmistir. Daha sonra, bu siirecin Ibn Mes‘td ve Ubey b.
Ka‘b’m kiraatlerindeki metin eklemelerini ve kelime degisimlerini (word
manipulations) ortadan kaldirmaya yonelik oldugu yorumunu yapmaktadir.®%® Ancak,
kanaatimizce manipulation (manipiilasyon) ifadesi bu baglamda isabetsizdir. Zira bu
terim, bilingli ve kasith bir tahrif anlami c¢agristirmakta olup, sahabe kiraatlerinde
goriilen varyantlar1 agiklamak i¢in uygun bir niteleme degildir. Bu okumalar, daha ¢ok

sOzlii rivayet gelenegi ve vahyin tedrici aktarimiyla agiklanabilecek hususlardir.

Ibn Mes‘d ve Ubey b. Ka‘b gibi sahabilerin Mushaflarinda, Hz. Osman’m
cogaltip yaygmlastirdigi resmi metinden bazi farkliliklar oldugu bilinmektedir.
Goldziher gibi baz1 arastirmacilar, bu farkliliklarin ortadan kaldirilmasini, “keyfiligi
dizginleme” (endeavour to curb arbitrariness) ¢abasi olarak degerlendirse de, siirecin
aym zamanda siyasi boyutlar1 oldugu da ifade edilmektedir. Ancak, Ibn Mes‘ad ve
Ubey b. Ka‘b’in kiraat farkhiliklarinin word manipulations (kelime manipiilasyonlari)
olarak tanimlanmasi isabetli bir degerlendirme degildir. Zira bu ifade, bilingli bir
tahrif ¢agrigimi yapmakta olup, sahabe kiraatlerinde goriilen varyantlar1 agiklamak
icin uygun degildir. Bu okumalar, daha ¢ok sozlii rivayet gelenegi ve vahyin tedrici

aktarimiyla agiklanabilecek hususlardir.

696 Goldziher, Mezahibii t-tefsivi 'I-Islami, 19. (Cevirmenin dipnotu).
807 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri 'I-Islami, 19. (Cevirmenin dipnotu).
608 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 29.
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Hz. Osman, Kur’an’in farkli kiraatlerini ortadan kaldirarak ortak bir versiyon
olusturmay1 hedeflemis, bu dogrultuda resmi Mushaf’in disinda kalan niishalarin
yakilmasini (ihrak masafih) emretmistir. Bu durum, onun siyasi otoritesini pekistirme
cabasi olarak da yorumlanabilir. Ancak, bazi sahabiler bu uygulamaya kars1 ¢ikmis,
kendi kiraatlerinin de sahih oldugunu savunarak bu karara tepki gostermislerdir. Ibn
Mes‘Gd’un mushafinin yakilmasma karst duydugu 6fke, onun Hz. Osman’a (as)
yonelik elestirilerini artirmustir. Metinde, Ibn Mes*tid’un gérevden almmasi ve yerine
Kife valisi olarak Velid b. Ukbe’nin atanmasmin, bu gerilimi tirmandirdig ifade
edilmektedir. Velid’in sert ve uyumsuz ydnetimi, Ibn Mes‘0id’un halk 6niinde yaptig
elestirileri daha da keskinlestirmistir. Ayn1 sekilde, Ebu Zer el-Gifari’nin siirgiine

gonderilmesi de bu siyasi tansiyonun bir parcgasi olarak degerlendirilmistir.

Hz. Osman’a yonelik elestiriler arasinda, onun Kur’an’in farkl niishalarmni
yakmasi da yer almaktadir. Onu elestirenler, bu uygulamay1 dini metne miidahale ve
otoriter bir tutum olarak degerlendirmis, bu durumun isyan hareketine zemin
hazirlayan unsurlardan biri oldugunu ileri slirmiislerdir. Ancak tarihsel baglamda
degerlendirildiginde, Hz. Osman’mm amaci, Miisliimanlar arasindaki kiraat
farkliliklarin1 azaltarak birlik saglamakti. Bununla birlikte, bu karar, 6zellikle kendi
kiraatlerini kaybetmek istemeyen bazi sahabiler tarafindan hos karsilanmamis ve

Osman’a yonelik sert elestirilerin artmasina neden olmustur.

Hz. Osman (as) donemindeki siyasi sorunlarin Kur’an’mn cem’i siireciyle
baglantili oldugu yoniindeki goriisler, bu siirecin sadece bir dini reform degil, ayni
zamanda siyasi bir adim olarak da degerlendirildigini gostermektedir. Ancak olaylarin
sadece Kur’an niishalartyla ilgili olmadigi, ayn1 zamanda yonetim politikalarina dair
genel bir memnuniyetsizligin bir par¢asi oldugu unutulmamalidir. Kur’an’in tek bir
niishaya indirgenmesi siireci, halifenin otoritesine yOnelik daha biiyiik bir siyasi
tartigsmanin i¢inde sekillenmis ve ¢esitli muhalif hareketlerin Hz. Osman’a (as) karsi

birlesmesine katkida bulunmustur.

3.2.8. Mushaflara Yazilan A¢iklama Notlarini Ana Metinden Gorme
Goldziher, kiraatlerde bulunan bazi ilaveleri, kiraat farkliliklarinin temel sebebi

olarak gormektedir. Ona gore, bu ilaveler metindeki anlam kapaliligin1 gidermeye,
miiphem ifadeleri agikliga kavusturmaya ve yorum farkliliklarini ortadan kaldirmaya

yonelikti. Ancak, Goldziher’in bu konuda kesin bir tavir sergilemedigi goriilmektedir.
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Kendi ifadesiyle, “As far as these additions per se are concerned, it is not quite
clear whether their authors really intended these insertions as emendations to the text
or only as explanatory glosses with no bearing on the text itself, which only later
generations considered to be text emendations” (Kendi basma bu eklemeler sz
konusu oldugunda, yazarlarinin bu eklemeleri gergekten metne yonelik diizeltmeler
olarak m1 yoksa yalnizca metnin kendisiyle higbir ilgisi olmayan agiklayici1 yorumlar
olarak m1 amagladigi, ancak sonraki nesillerin bunlar1 metin diizeltmeleri olarak mi

gordiigii tam olarak acik degildir.)®%®

Bu ifadeden, sahabilerin bu eklemeleri bilingli bir metin degisikligi
(emendation) olarak m1 yoksa sadece agiklayici bir not (explanatory gloss) olarak mi
yaptiklarinin belirsiz oldugu anlagilmaktadir. Goldziher, bu ilavelerin niyetini kesin
bir sekilde belirlemenin zor oldugunu kabul etmekte ve asil tartismanin, bu
eklemelerin daha sonraki nesiller tarafindan nasil algilandigmma odaklanmasi

gerektigini ima etmektedir.51°

Sahabiler, Kur’an’mn anlasilmasmi kolaylastirmak amaciyla, metnin asli bir
parcas1 olarak kabul edilmeksizin, agiklayici nitelikte bazi kelimeler veya ifadeler
eklemeyi caiz gormiislerdir. Bu tiir eklemeler, genellikle metindeki anlam kapaliligini
gidermek, baglami1 daha net hale getirmek veya bir kavramim daha iyi anlagilmasini
saglamak amaciyla yapilmistir. Ancak, bu tiir agiklamalar higbir zaman Kur’an’in

degismez ve vahyedilmis lafzi biitiinligliniin bir pargas1 olarak degerlendirilmemistir.

Hz. Osman (as) doneminde, Islam toplumunun genislemesi ve farkli bolgelerde
Kur’an’mn okunmasimda meydana gelen farkliliklarin birlik ve beraberligi tehdit etme
potansiyeli nedeniyle, resmi bir Mushaf olusturulmus ve bu siiregte aciklayici
kiraatler terk edilmistir. Ciinkii bu tiir ilaveler, Kur’an’in orijinal lafzin1 muhafaza
etme c¢abasiyla celisiyor gibi goriilebilir ve zaman icinde, metnin esasina dair bir

belirsizlige yol agma riski tagimaktadir.

Ayrica, bu aciklayici eklemeler, dogalar1 geregi, genis bir kabul goriip
yaygmlasamazdi. Ciinkii Kur’an’in aktarimi biiylik dlgiide tevatiir yontemiyle, yani
genis bir topluluk tarafindan birebir ezberlenerek ve yaziya gecirilerek gergeklesmisti.

Tevatiir derecesine ulagsmayan kiraatlerin ise zaman i¢inde dogal olarak kaybolmasi

609 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 7.
610 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi 'I-Islami, 15. (Cevirmenin dipnotu).
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kagmilmazdi. Dolayisiyla, bu tiir bireysel veya bolgesel kiraat farklari, Islam
toplumunun ortak hafizasinda kalici bir yer edinememis ve resmi Mushaf’in
kabuliiyle birlikte ortadan kalkmustir.

Ornegin “osubls & 1586 K55 b 4l Ks3 “Size rabbinizden bir mucize
getirdim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakimin ve bana itaat edin®! ayetini Ibn
Mesid (4 Kised ld) o sably (4 &a o J31 G) @ 186 &35 o iy K geklinde
ilavelerle “Size rabbinizden bir mucize getirdim. Artik (size getirdigim seyden dolay1)
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve (sizden istedigim seyde) bana itaat edin” seklinde
okumustur. Goldziher bunu “The insertions in square brackets are transmitted from
‘Abd Allah Ibn Mas’ud and read like a paraphrase of the more simple original
recension” (Parantez icindeki eklemeler Abdullah b. Mes‘id’dan nakledilir ve daha
basit orijinal versiyonun bir tefsiri gibi okunur) demektedir.®*? Bu ifadelerden bu tiir
aciklama sadedindeki ilaveleri kiraat olarak algilamadigi ve sadece bir agiklama
oldugunu kendisi de kabul etmis olmaktadur.

Abdullah b. Mes‘ad “33eal 4313315 el (o Guadall 31 280 “Peyeamber
miiminlere kendilerinden daha yakindir, esleri de onlarin anneleridir” ayetine®'® « (e
ég—eﬁ” ifadesinden sonra “ &I 33 ifadesini eklemisti. Bu durumda anlam
“Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindir (ve o onlarin babasidir), esleri de
onlarm anneleridir” seklinde olur. Halbuki bu ifade Hz. Peygamber (sav)in iimmetin
babas1 oldugunu ortaya koyar ki bu Islam’in ruhuna aykiridir. Béyle bir okumay1 Ibn
Mes’id’un duymasi miimkiin degildir. Ciinkii ayn1 surenin 40. Ayetinde yer alan “ &
:fﬂ‘ Alas 4 Jsk) isls Kla ) Ge aal Ul 23as & “Myhammed sizin adamlarinizdan
hi¢birinin babast degildir, fakat o Allah in el¢isidir ve peygamberlerin sonuncusudur”
ayet bunu nakzetmektedir.* Bu ayet baglaminda “o kimsenin babasi degildir”
buyrulmaktadir. Kur’an’t en iyi bilen sahabilerden biri olarak Abdullah b. Mes‘td

boyle bir eklemeyi yapmis olmas1 miimkiin miidiir?” sorusunu akla getirir.5*°

Abdullah b. Mes“tid’un kiraatinde gecen “and he is a father for them” ifadesi,
metnin anlamini tamamlamaya yonelik bir aciklama olarak degerlendirilmelidir.

Ancak, bu baglamda kullanilan “insert” (eklemek, sokmak, yerlestirmek) kelimesi,

611 Al-i fmran, 3/50.

812 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 7.

613 el-Ahzab, 33/6.

614 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri I-Islami, 22. (Cevirmenin dipnotu).
815 Cetin, “Kur’an Kiraatlerina Yonelik Oryantalist Yaklagimlar”, 83.
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sanki Ibn Mes’Gd’un metne keyfi bir miidahalede bulundugu izlenimini
uyandirmaktadir. Oysa bu tiir agiklamalar, sahabe doneminde yaygin bir uygulama
olup, metni degistirme amac1 tagimayan, daha ¢ok anlami pekistirme veya acgiklama

islevi goren tefsiri eklemelerdir.

Goldziher’in ifadesinde gecen “In order to complete the idea, Ibn Mas’ud
inserts after ‘their selves’ the words ‘and he is a father for them.”” (Ibn Mes’iid, bu
fikri tamamlamak igin “nefslerinden” sonra “ve onlara babadir” kelimesini ekler)®®
ciimlesinde “insert” kelimesinin tercih edilmesi, Ibn Mes’id’un yaptig1 bu
aciklamanin orijinal metnin bir parcasi olmayan bir ilave oldugu yoniinde bir algi
olusturabilir. Oysa bu tiir aciklayict ifadeler, sahabiler tarafindan Kur’an’1 anlama ve

ogretme baglaminda sik¢a kullanilan bir yontemdir.

Bu nedenle, “insert” kelimesi yerine, daha tarafsiz ve baglama uygun bir ifade
kullanilmas1 gerekirdi. Ornegin, “Ibn Mas’iid provides an explanatory addition” (Ibn
Mes’id agiklayict bir ekleme yapar) veya “Ibn Mas’iid includes an interpretative
clarification” (Ibn Mes’ild yoruma dayali bir agiklama ekler) gibi ifadeler, bu tiir

kiraat farkliliklarmin dogasini daha dogru bir sekilde yansitacaktir.

Goldziher’in mushaflara yazilan agiklama notlarin1 ana metinden gordiigiinii ve
bunu boyle yansitmaya ¢alistigina bir 6rnek de “Gizli gizli konusan ti¢ kisi yoktur ki
dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altincilart O olmasin. Bundan az veya ¢ok
olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yammndadir’®*
ayetiyle ilgilidir. Abdullah b. Mes‘dd’un Mushafinda bu ayetin sonunda “ & |s3al 13)
>l (komplo kurmaya veya gizli konusmaya basladiklarinda) ifadesinin yer aldig:

iddia rivayet edilmektedir. Bu ekleme, ayetin baglammi daha belirgin hale getirmek

icin yapilmis bir agiklama niteliginde goriilmektedir.

Goldziher bu tiir kiraat farkhiliklarmi degerlendirirken, parantez iginde
“conspire” (gizli plan yapmak, komplo kurmak) ifadesine yer vererek, bu eklemenin
ayetin anlamma nasil katki sagladigini yorumlamaktadir. Bu ifadeye gore, yapilan
aciklama, Allah’in her an her yerde hazir ve nazir oldugu gergegini degil, 6zellikle
insanlarin gizli konugmalarmna taniklik etmesini vurgulamaktadir. Yani, eklenen kisim,

Allah’mn sadece gizli toplantilar sirasinda degil, zaten dncesinden beri onlarin farkinda

616 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8.
617 Mucadele Suresi, 58/7.
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oldugunu ve bu siireci de bildigini agik¢a ifade etmektedir. Burada dikkat ¢eken
nokta, “addition” (ekleme) terimiyle bu ifadenin metne sonradan katildigina dair bir
alg1 olusturulmasidir.%® Oysa sahabe déneminde, Kur’an’m daha iyi anlasilmasini
saglamak amaciyla, metni a¢iklayici nitelikte kelime veya ifadeler eklemek yaygin bir
uygulamaydi. Dolayistyla, bu tiir kiraat farklarmi degerlendirirken, onlarin birer
anlam aciklamasit m1 yoksa metne bir miidahale mi oldugu konusunda dikkatli bir

ayrim yapmak gerekmektedir.

Goldziher, Abdullah b. Mes‘td’dan rivayet edildigini belirttigi bu ifadeleri
miifessir Razi’ye dayandirmistir. Ancak, burada gecen “komplo kurmaya
basladiklarinda” seklindeki terciime, anlami c¢arpitan bir yorum niteligindedir.
Abdullah b. Mes‘tid’dan nakledildigi sdylenen ve tefsir amacli oldugu anlagilan bu
ifade, aslinda “ealidll i 15321 13 yani “fisildasmaya basladiklarinda” seklindedir. Bu
ibarenin anlami, insanlarin kendi aralarinda acik veya gizli olarak yaptiklar1 her tiirli
konugsmanin Allah tarafindan bilindigini ifade etmektedir. Dolayisiyla, “conspire”
(komplo kurmak) seklinde bir geviri, bu ifadenin baglamin1 yanhs bir sekilde
daraltmakta ve sanki sadece kotii niyetli, gizli planlar i¢in sdylenmis gibi bir anlam
yliklemektedir. Oysa burada vurgulanan nokta, Allah’in mutlak ilmi ve her seyi
kusatan bilgisi olup, insanlarin kendi aralarindaki gizli veya acik tiim konugmalarina

vakif oldugudur.®*®

Goldziher, Abdullah b. Mes‘td’un Hud Suresi 71. ayetinde gecen “dals 4 5215”
“karisi ayakta duruyorken” ifadesine, “c& 323” “Ibrahim otururken” seklindeki
eklemeyi, daha az énemli (unimportant) olarak nitelendirmektedir.?° Ancak, metnin
Arapgasinda bu degerlendirme “I5ha & (e (358157 (“daha az tehlikeli”) seklinde yer
almaktadr.?! Burada kullanilan ifadeler, Goldziher’in kiraat farkliliklarini nasil
algiladigina dair 6nemli ipuglar1 vermektedir. O, bu tiir kiraatleri, Kur’an’in daha iyi
anlagilmasi i¢in yapilan tefsiri aciklamalar olarak gormek yerine, sanki sonradan
metne enjekte edilmis eklemeler olarak degerlendirme egilimindedir. Bu bakis agisi,
sahabe donemindeki kiraat anlayisini ve Kur’an’in sozlii rivayet gelenegini goz ardi

etmek anlamina gelmektedir.

618 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8.

619 Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Razi, Mefatihu’I-gayb (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-
arabft, 1420), 29/490.

620 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8.

621 Goldziher, Mezdhibii t-tefsiri I-Isiami, 23.
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Ayrica, Goldziher’in bu degerlendirmesinde ilmi bir tutarlilik sergilemedigi
goriilmektedir. Zira bir yandan bu tiir eklemeleri tehlikeli veya metne disaridan bir
miidahale gibi degerlendirirken, diger yandan onlar1 6nemsiz veya daha az tehlikeli
seklinde niteleyerek kendi yaklasinu iginde bir geliskiye diismektedir. Halbuki ibn
Mes’id’un kiraatinde yer alan bu tiir agiklamalar, Kur’an’in metnine miidahale etmek
amactyla degil, onu daha iyi anlamak ve tefsir etmek i¢in yapilmis eklemelerdir. Bu
baglamda, Goldziher’in kiraat farkliliklarma yaklasimi, Islami ilimler perspektifinden

degerlendirilmesi gereken metodolojik eksiklikler tagimaktadir.

Goldziher’in bu gibi kiraatler hakkinda su ifadeleri bu konuda net bir tavra
sahip olmadigma dair 6nemli bulgular icermektedir Goldziher “Such interpolations
are preferably made in cases when, unlike the afore- mentioned examples, it is not
only a case of a desired complement for logical or religious reasons, but when such an
addition serves to define more precisely a legal regulation, which is only vaguely
expressed in the common text” (Bu tiir metne eklenmis sozciikler tercihen, yukarida
belirtilen 6rneklerden farkli olarak, yalnizca mantiksal veya dini nedenlerle istenen bir
tamamlayicinin s6z konusu olmadigi, ancak bdyle bir eklemenin, yalnizca ortak
metinde belirsiz bir sekilde ifade edilen mesru diizenlemeyi daha kesin olarak
tanimlamaya hizmet ettigi durumlarda yapilir) ifadesiyle®?? bu tiir okumalarm Kur’an
metninin aslindan olmadig1 sadece metni agiklamaya yonelik birtakim ilaveler

oldugunu kendisi bu ifadeleriyle itiraf etmektedir.

Ayni durum “a5 Ge Sl | 555 & A Kle G “Rabbinizden Lituf aramanmizda
s
ize bir giinah yoktur” °%® ayetine “j@éj\ aulsa 87 ifadesini eklemesi i¢in gegerlidir.
Bunun agiklama sadedinde bir ifade oldugunu kabul eden Goldziher bu ifadenin,
Islam 6ncesi donemlerde oldugu gibi hac pazarlarmda Mekkelilerin en énemli gelir
kaynag1 olan hac srasinda ticari isleri yiirlitmek iizere bir serbestiyet ortaya koymak
ve buna dair bir siipheyi ortadan kaldirmak i¢in ilavenin Ibn Abbas’tan yapildigini

sdylemektedir.%* Bu da onun bu eklemeleri Kur’an metnine yapilan eklemeler olarak

gorme&%ﬁglzliﬁg;a%ﬁl qgg‘?ﬂ&%%ﬂi ilavelerle ilgili yaptig1 degerlendirmeler, Kur’an

metninin tarihi ve metinsel evrimi tizerine dnemli ipuglar1 sunmaktadir. Goldziher,

622 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8.
623 Bakara 2/198.
624 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8-9.
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sahabilerin ve sonraki nesillerin metne ekledikleri agiklayict ifadelerin, metnin
anlamini daha acik hale getirmek amaciyla yapildigini kabul etmektedir. Ancak, bu tiir
aciklamalarin metnin kendisine miidahale olup olmadigi konusunda net bir tavir
sergilememektedir. Goldziher’in, bu tiir eklemeleri birer agiklama olarak kabul
etmekle birlikte, metne eklenmis sonradan yapilan miidahaleler gibi degerlendirmesi,
aslinda kiraat farklhiliklarin1 dogru anlamadigmi ve tefsiri katkilar1 yeterince takdir
etmedigini gostermektedir. Bu nedenle, kiraatlerdeki bu tiir ilaveler, her zaman
orijinal metnin bir parcasi olarak kabul edilmemis olsa da, Kur’an’in anlasilmasini
kolaylastirmak i¢in yapilan anlam agiklamalar1 olarak ele alinmalidir. Sahabilerin bu
tiir eklemeleri metnin anlasilabilirligini artirma amaci giiderken, Goldziher’in bu
agiklamalar1 sadece metne miidahale olarak gérmesi, onun Islami ilimler konusundaki
yaklasimindaki eksiklikleri ortaya koymaktadir.

3.2.9. Tevatiire Ulasmayan Rivayetleri Kiraat Rivayeti Olarak Nakletme

Goldziher’in kiraat rivayetlerini degerlendirirken diistiigli onemli hatalardan
biri, bu rivayetlerin miitevatir rivayet sartin1 saglayip saglamadigma dikkat
etmemesidir. Kiraat ilmi, Islam’da Kur’an’mn dogru bir sekilde aktarilabilmesi igin
olduk¢a hassas oOlciitlere dayanmakta ve bu Olgiitlerin basinda miitevatir rivayetler
gelmektedir. Miitevatir rivayetler, bir topluluk tarafindan kesintisiz bir sekilde
aktarilan, genis bir toplulugun dogruluguna sahitlik ettigi ve hatali olma ihtimali
bulunmayan rivayetlerdir. Dolayisiyla, kiraatlerin dogru kabul edilmesi i¢in miitevatir

olma sart1 son derece 6nemlidir.

Goldziher, kiraat rivayetlerini degerlendirirken bu kriteri goz ardi etmekte ve
kiraatlerin metne sonradan eklenen aciklamalar veya miidahaleler olarak
nitelendirilmeleri gerektigini 6ne siirmektedir. Ancak bu yaklagim, kiraat ilminin
temel prensiplerinden biri olan miitevatir rivayetlerin saglam bir temele dayandigi
gercegini goz ardi etmektedir. Kiraatlerin cok sayida sahabe ve sonraki nesiller
tarafindan titizlikle korunmus ve aktarilmis olmasi, onlarin sadece metne agiklik
getiren ilaveler degil, ayni zamanda dogru ve giivenilir bir aktarim oldugunu

gostermektedir.

Goldziher’in bu konuda yaptig1 degerlendirmelerde kiraatlerin miitevatir olma
kosulunu dikkate almadan, rivayetlerin metne yapilan keyfi miidahaleler gibi
yorumlanmasi, kiraat ilminin metodolojik temellerinden sapmasina yol agmaktadir.

Kiraat rivayetleri, sahabe doneminde biiylik bir dikkatle korunmus ve toplumsal
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hafizada saglam bir yer edinmis olan metinlerdir. Bu rivayetlerin her biri, sadece
anlam agikliga kavusturmakla kalmamis, ayn1 zamanda dogru bir sekilde aktarilmak

icin 6zel bir 6zenle se¢ilmistir.

Goldziher’in, bu rivayetlerin dogrulugunu ve givenilirligini miitevatirlik
kriterlerine gore degerlendirmemesi, ona kiraatlerin yalnizca metne disaridan
eklenmis agiklamalar olarak degerlendirme yolunu a¢mistir. Ancak kiraat ilminin
derinligi ve tarithi baglami, bu tiir degerlendirmelerin ne kadar eksik oldugunu
gostermektedir. Kiraatlerin dogru kabul edilebilmesi i¢in sadece anlam agiklamalar1
degil, ayn1 zamanda miitevatir rivayet sartlarina dayali giivenilir aktarim siire¢lerinin
de g6z onilinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Ornegin “Cxild 4 153 585 Sl sl s3ally clzliall e 1 588” “Namaziara ve orta

625 ayetinin kiraatiyle ilgili Hz. Aise’den (as) gelen bir rivayeti

namaza devam edin
degerlendirmektedir. Buna gére Hz. Aise’ye bu ayetin dogru okunusu ne oldugu
sorulmus ve Hz Aise de Hz. Peygamber (sav) doneminde o) 3’ (o ikindi
namazidir) ilavesi ile okuduklarmi sdylemistir. Goldziher bu rivayeti sadece nakledip
gecmis ve nakledilen bu bilginin sihhati ve kiraat ilmi igerisindeki degeri iizerine
herhangi bir yorum yapmamistir.52 Ancak, bu rivayet ne tevatiir derecesine ulasmustir
ne de sonradan neshedildigiyle ilgili rivayetler géz dniinde bulundurulmustur.5?” Hz.
Aise’den (as) nakledilen bu rivayet ya neshedilmis bir rivayet ya da tevatiir derecesine
ulasmamis bir ahad haberdir. Her durumda, s6z konusu rivayetler giivenilirlik
acisindan zayif kabul edilmekte olup, delil olarak kullanilamaz. Ayrica, Hz. Aise (as)

kiraat ilmi konusunda uzmanlasmis sahsiyetler arasinda yer almamaktadir.®?

Goldziher ‘f;._))g;j\ )-U)’J‘ sy iwﬂ‘-’ Ll ol 148515 AR RV EET 37
“Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini bildirdi;
melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O ’ndan baska tanri yoktur;, O

629 ayetindeki “) 3¢ fiilini cogul isim olarak “ #1345

mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir
40 seklinde kiraat edilmesinden bahsetmektedir. Bu ayette ilk kiraate gére Allah’in
kendi iginde, Ozellikle melekler ve alimlerle ayni seviyede ve miisterek sahitlik

yapmasi, rahatsiz edici goriinmiis oldugu icin “4V £13¢5” kiraatinin tercih edildigini

625 Bakara 2/238.

626 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 8-9.

627 Mislim, Mesacid, 208.

628 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri I-Islami, 25. (Cevirmenin dipnotu).
629 Al-i imran 3/18.
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sOylemektedir. Devaminda ise “Of course, such improvisators did not meddle with the
identical phrase in 4:166 where the change could not easily be accomplished” (Tabii
ki, bu tiir dogaclamacilar, degisikligin kolaylikla gergeklestirilemeyecegi 4:166’daki
ayni ciimleye karismadilar) diyerek “ &3 & %% Sl Aalay 415 ) 0501 4 S o
D—tg—u A “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak)
indirdigine sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah

95630

veterlidir ayetinde buna benzer bir kiraat farkliligin1 yapamadiklarini ve buna

cesaret edemediklerini iddia etmektedir.5%!

Ozellikle belirtmeliyiz ki Goldziher’in Kur’an okuyanlar igin uydurmacilar gibi
bir anlama gelebilecek “improvisators” kelimesini kullanmasi en hafif itibariyle ilmi
disiplinden yoksun bir tavir olarak nitelendirilebilir. Ayrica bir kiraatin kabul sartlarini
saglamayan bir rivayetin kiraat olarak kabul edilmesi ve bir ¢alismada boylece
zikredilmesi dogru degildir. Bunun yaninda Islam inang sistemi ile ters diisen bir
tarafi olmadig1 halde Allah’a yakigsmayan bir vasfin izafe edilmesi iddiasiyla bu

kiraatin benimsendigi seklindeki tespitte isabetli degildir.®?

Goldziher’in, Allah’m ilahlik sifatlarina uygun olmadig1 gerekgesiyle terk
edildigini one siirdiigii kiraatlere dair verdigi drneklerden biri de “0s)aias Cuae 09

“Dogrusu sen hayranlik duyup sasiwrdin, onlarsa alay etmektedirler®®

ayetidir. Bu
ayetin oncesinde gegen “c)¥ (b Ge AR U T (e 0 Gla A1 26T 2208 “Simdi o
inkdarcilardan su sorunun cevabini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zorv, yoksa
baska yarattiklarimizi mi? Biz onlart yapiskan bir camurdan yarattik” ifadesi Mekkeli
miisriklerin inangsizligindan sikayet etmektedir. Onun iizerine “Dogrusu sen
hayranlik duyup sasirdin, onlarsa alay etmektedirler” buyrulmustur. Goldziher bu
durumu “The original reading, attributed to the Kufans and also adopted by Abdullah
b. Mas’ud, seems to have been ajibtu I marvel, a vocalization which is in
juxtaposition to the widely recognized reading of the Medinans and Basrans”
(Kufelilere atfedilen ve Abdullah b. Mes‘id tarafindan da benimsenen orijinal okuma,
Medinelilerin ve Basralilarin yaygm olarak taninan okumalariyla yan yana gelen bir

seslendirme olan “acibtu” gibi goriiniiyor) seklinde degerlendirmektedir. Goldziher bu

noktada iki tane farkl kiraat benimsenmesinin gerekcesinin Allah’a sasirma ve hayret

630 en-Nisa 4/166.

831 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 13.

832 Koyuncu - Yigit, “Oryantalist Bakis A¢isinda Gére Kiraatler”, 578-579.
633 ps-Saffat, 37/12.
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etme fiilinin nispet edilmesinde bazi kimselerin sakinca gordiikleri gerekgesini ortaya
koymustur.®** Goldziher’in bu ciimle igerisinde kullanmis oldugu “seems to be”
ifadesi Goldziher’in bu goriisii bir bilimsel dayanaga gore benimsemedigini tamamen
kendi yorumu oldugu goriilmektedir. Bu kiraat farkliliindan yola ¢ikarak burada
sahabiler yapin tarafindan yapilmis bir diizeltme oldugunu ve metni miidahale oldugu

iddiasin1 dile getirmis olmaktadir.

[T

Kiraat ilmi agisindan konuya bakinca bu ayetteki “—ae” fiilini Hamza, Kisai ve
Halefu’l-Asir “&iae” seklinde okumaktadir. ibn Kesir, Ebu ‘Amr, ibn ‘Amir, ‘Asim,
Ebu Ca‘fer ve Ya‘kab ise “ciae” seklinde okumuslardir.®®® Buna gére bu iki kiraat
benimsenebilir ve okunabilir iki kiraat olarak rivayet yoluyla bize gelmistir.5%

Dolayisiyla Goldziher’in bu iddias1 ger¢egi yansitmamaktadir.

Goldziher’in tevatiire ulasmamis kiraatleri alternatif bir sahih kiraat olarak
yansittig1 bir rnek de © aeld (e uﬁl‘ G 25 ¢S50 Y 25 Uil ook (& G Gl ol
uﬁélﬂ\ Salaaly | 8aia ud%“ B Gl “fusanlar, denenip sinavdan gecgirilmeden, “Iman
ettik” demekle birakilacaklarini mi saniyorlar? Andolsun ki biz, onlardan oncekileri
de simamistik. Allah, elbette dogru olanlar bilecektir; keza O, yalancilart da mutlaka
ortaya ¢ikaracaktir”®®" ayetlerindeki “0alx” ifadesinin kiraatidir. Goldziher bu
kiraatin Allah’m bir seyi arastirdiktan sonra ancak Ogrenebilecegi seklinde bir
varsayimi giindeme getirmesinden dolay1 Ali ve Ziihri tarafindan farkli bir okumaya
dontstiiriildiigiinii iddia etmektedir. “One variant reading, attributed to ‘Ali and al-
Zuhri, seems to forestall such doubt” (Ali ve Ziihri’ye atfedilen farkli bir okuma, bu
tiir siipheleri ortadan kaldirtyor gibi goriiniiyor) ifadesiyle bu haliyle kiraat etmenin
dinleyenlerin zihninde bir soru isareti ve bir siiphe olusturdugu varsayimindan hareket
etmektedir.®® Bundan dolayr “Galilé” seklinde kiraat ettiklerini soylemektedir. Bu
durumda anlam “kesinlikle bildirecektir” seklinde olmaktadir. Ancak Goldziher’in
gbzden kacirdigi bir gercek vardir ki o da bu kiraatin ne miitevatir ne de sahis
kiraatler arasinda bile yer almadigidir. Yani bu kiraat ne 7 kiraat igerisinde ne de saz
kiraatlerinde i¢cinde oldugu 14 kiraat icerisinde yer almaktadir. Yani bu kiraat sahipleri

icerisinde hi¢ kimsenin aklina bu kiraat1 degistirmek gelmemistir. Dahas1 “ & RIWES éi

634 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 13.

635 Cetin, Kur’an-1 Kerim 'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, 358.
636 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri 'I-Islami, 25. (Cevirmenin dipnotu).
837 el-Ankebit 29/2-3.

638 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 14.
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Gl alais 2&ia | shala Gl 2 olag Wy A A (Yoksa, Allah iginizden cihad edenleri
ortaya ¢ikarmadan ve sabredenleri belirlemeden cennete gireceginizi mi

639

saniyordunuz?) ayetinde®®® yine ayn1 fiilin ayn1 kalib1 yani “a2 gectigi halde Ali ve

Ziihri’den bu kelimenin farkli bir kalipta okunduguna dair rivayet bulunmamaktadir.

Eger boyle bir siiphe s6z konusu olsayd1 ayn1 sekilde kiraat etmeleri gerekirdi. %4

Buna dair bagka bir érnek (i Sl Gl Bad s o Sﬂ\-’ e iy
“Peygamber soyle dedi: “Rabbim! Adaletinle hiikmiinii ver. Rabbimiz rahmdndir.

Asilsiz iddialariniza karsi yardimina siginilacak da yalmz odur”®*t

ayetidir. Ayette
gecen “‘J:st\-; a0 ifadesinin kiraatiyle ilgili Goldziher “Only one isolated Koranic
authority objected to Muhammad’s asking God for a just verdict—as if anything else
was even conceivable” (Muhammed’in Tanri’dan adil bir hiikiim istemesine -sanki
baska bir sey diisiiniilebilirmis gibi- yalnizca tek bir Kuran otoritesi itiraz etti)
ifadesini kullanmaktadir.®> Burada bahsedilen otoritenin Dahhak b. Miizahim (5.
105/723) oldugu sdylenmistir. Dahhak bu ifadeyi “?Sﬂ 0" (Rabbim hakikatle en iyi
hiikiim verendir) seklinde okumustur.*®> Goldziher bu ifadenin Allah’in hakikatle
hiikkmetmeme durumunun da s6z konusu olabilecegi seklinde anlasilma ihtimalinden
dolay1 boyle kiraat ettigini sdoylemektedir.%* Ancak bu kiraat, ibn Abbas’a nispet
edilen ahad kiraatler arasinda yer almaktadir. Dahhak ise Goldziher’in diistindiigii gibi
kiraat alaninda otorite kabul edilen bir isim degildir; daha ¢ok tefsir sahasinda 6ne
c¢ikmistir. Kiraat imamlarmin, hatta saz kiraat imamlarinin dahi Dahhak’a itimat

etmedigi bilinmektedir. Zira kiraat, rivayet ve sahih nakil esasma dayanmaktadir.%4°

“Slaals 8% 454005 852855 5505855 dskds A 1A 1505 15 el AIGK o ()
“Kuskusuz seni sahit, miijdeci ve uyarici olarak gonderdik ki, (ey insanlar) Allah’a ve
peygamberine iman edesiniz, O nu destekleyesiniz, biiyiikliigii karsisinda egilesiniz ve
aksam sabah O’nu  tenzih ederek anasimz” ayetindeki®® 4555355 (onu
destekleyesiniz) ifadesinin “353*53” (onu yiiceltesiniz) seklindeki kiraatine deginen

Goldziher bu kiraati metinsel degisiklik (textual change) olarak algilamaktadir. Ayrica

bu metinsel degisikligin, insanlarin Allah’m insandan yardim ve destek bekledigi

639 Al-i Imran 3/142

640 Goldziher, Mezdhibii 't-tefsiri I-Islami, 35 (Cevirmenin dipnotu).
841 el-Enbiya 21/112

842 1gnaz Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 15.

843 Taber?, Cdmiu’l-beyan an te vili dyi’l-Kur’an, 18/555.

644 1gnaz Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 15.

845 Goldziher, Mezahibii t-tefsivi |\-Islami, 37. (Cevirmenin dipnotu).
646 el-Fetih, 48/8-9.
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fikrine kapilabilecegi korkusuyla ilgili olma olasiligini devre digi birakmalarindan
kaynaklandigini iddia etmektedir. Halbuki ¢ &y & %al d) 1 55al () 15l Sl @l
;,’5;\53'1” “Ey iman edenler! Allah’a yardim ederseniz O da size yardim eder ve
ayaklarimzi sabit kilar™®*" ayetinde ve “3je & &) O 85al (e ) G5alls” “Allah
kendine yardim edenlere muhakkak yardim edecektir. Kuskusuz Allah gii¢lidiir,
mutlak galiptir’®*® ayetinde Allah’a yardimdan bahsedilmektedir. Ancak Goldziher
“y%a? fiilinden farkli olarak 55335 ifadesinin maddi yardimi ¢agristirdigmi
sOylemektedir. Goldziher’e gore bu tiir siipheler, sadece kiiclik bir nokta ekleyerek

kolayca ortadan kaldirilmis ve Allah’m yiiceltilmesi anlamina déniismiistiir.54°

Goldziher’in bahsettigi bu kiraat, ne yedi kiraat igerisinde ne de on dort kiraat
arasinda yer almaktadir. Bu kiraat, Ibn Abbas’a nispet edilen ahad rivayetlerden

Y R

biridir. Ayrica, Goldziher, “ta’zir” ve “ta’ziz” kelimelerinin anlam farki konusunda bir

b R, ) )

yanilgiya diismiistiir. “Ta’zir” kelimesi “yliceltmek” anlamina gelirken, “ta’ziz
kelimesi ise yardim etme anlamimi da icerecek sekilde ‘“desteklemek™ anlaminda
kullaniimaktadir. Nitekim “cls U528 b 53388 35 ae) Gl 51 3 “Biz kendilerine iki kisi
gondermistik ama ikisini de yalancilikla itham ettiler. Bunun tizerine bir tigtinciiyle
destekledik”® ayetinde “ta’ziz” kelimesi “desteklemek” anlaminda kullanilmaktadir.
Eger Goldziher’in iddia ettigi gibi kiraatlerin Allah’1 tenzih etmek amaciyla metin
degisikligine ugratildig1 kabul edilseydi, bu durumda Kur’an’da higbir ayetin ash

korunmus olmazd1.%°!

Goldziher’in yanlis degerlendirmede bulundugu kiraaat rivayetlerinden bir
tanesi de “Ey iman edenler! Birinize 6liim gelip ¢catinca vasiyet esnasinda iginizden iki
adil kisi, sayet seyahatte iken basiniza oliim musibeti gelmisse sizden olmayan baska
iki kisi aramizda (konu hakkinda) sahitlik etsin. Eger (vasiyeti uygularken) iginize bir
stiphe diiserse, bu iki sahidi namazdan sonra alikorsunuz, ‘Bunu yakinimiz hatirina
da olsa hi¢hir bedel karsiliginda satmayiz ve Allah’in sahitligini asla gizlemeyiz, aksi
halde apacik giinahkdrlardan olacagimizda kusku yoktur’ diye Allah’in adina yemin
ederler”®? ayetinde gecen “CuaN) Gal 1) Ul ) 53 &5 Y5 “Allah'in sahitligini asla

gizlemeyiz, aksi halde apagik giinahkdrlardan olacagimizda kusku yoktur” ifadesinin

647 Muhammed, 47/7.

648 el-Hac, 22/40.

649 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 4.

650 Y3sin, 36/14.

851 Goldziher, Mezahibii t-tefsiri’lI-Islami, 11-12. (Cevirmenin dipnotu).
652 g]-Maide, 5/106.
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kiraatine dair rivayettir. Rivayete gore Amir es-Sa’bi (6. 103-721) « 13) U) 4l 33l 485 ¥ 5
¥ e seklinde okudugundan ve bunu anlatirken “ Testimoni of God as a subject
of hiding might have seemed disrespectful to ‘Amir al-Sha’bi” ifadesiyle Amir es-
Sa’bl’ye gore Allah’in sahitligini gizlemek ifadesinin bir saygisizlik olarak
goriindiigiinden bahsetmektedir. Sanki onun sahit oldugu bir seyi Allah’tan
sakliyormus gibi bir anlam ¢iktig1 gerekgesiyle miiteakip durumu silmeye ve “4i”
kelimesini hemze ekleyerek “4 olarak degistirerek yeni bir ciimlenin baslangic
yapmistir. Bu durumda anlam “Herhangi bir sahitligi asla gizlemeyiz, Allah’a yemin
olsun ki aksi halde apagik gilinahkarlardan olacagimizda kusku yoktur” seklinde

olmaktadir,5%3

Goldziher’in iddia ettigi gibi, Sa’bi’nin bu ifadeyi saygisizlik olarak
degerlendirmesi nedeniyle Kur’an metninde bir degisiklik yapmasi s6z konusu
degildir. Ayrica, bu baglamda Allah’in sahitliginin gizlenmesi gibi bir durum da
mevzubahis degildir. Burada gegen “sahitlik” ifadesi, dogrudan Allah’in yerine
getirilmesini emrettigi sahitlik anlamma gelmektedir. Sa’bi’nin bu kiraati tercih
etmesinin sebebi, onun ulastig1 verilere dayanarak bu okumanin kiraat olarak sabit
olduguna kanaat getirmesidir. Zira Sa’bi, kiraat imamlar1 arasinda yer alan bir
sahsiyettir. Bununla birlikte, s6z konusu kiraat, saz kiraat derecesine dahi ulasmamis

bir rivayet niteligindedir.®>*

Goldziher, eserinde bazi rivayetleri referans gostererek, Kur’an kiraatinde
bireylerin belirli bir sinirlama olmaksizin diledikleri sekilde okuma 6zgiirliigiine sahip
oldugunu iddia etmektedir.®®® Ancak bu yaklasim, kiraat ilminin temel prensipleriyle
ortiismemektedir. Zira kiraat, rastgele benimsenen okumalar degil, sahih nakil ve
tevatiir esasmna dayali olarak sekillenen bir ilimdir. Goldziher’in kaynaklarda
rastladig1 rivayetleri kiraat ilminin kabul kriterlerini dikkate almadan ele almasi, onun
kiraat anlayisint problemli hale getirmektedir. Ciinkii kiraat ilmi, belirli bir
metodolojiye dayali olarak rivayetlerin sihhatini degerlendirir ve her bir kiraat, titiz
bir siizgecten gecirilerek kabul edilir. Bu siiregte, bir rivayetin bulunmasi onun tarihi
bir deger tasidigmi gosterse de, kiraat olarak kabul edilmesi i¢in yeterli degildir.

Bagka bir ifadeyle, kiraat 6zgiirliigii belirli bir ¢er¢evede miimkiindiir; bu ¢ergcevenin

653 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 16.
854 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi 'I-Islami, 39. (Cevirmenin dipnotu).
655 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 26.
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disina ¢ikan okumalar, kiraat ilminin kriterlerine uymadig: takdirde gecerli kabul

edilmesi miimkiin degildir.%%

Dolayisiyla, Goldziher’in kiraatler konusundaki iddiasi, Islam ilim geleneginde
yerlesik olan kriterlerle ortiismemekte ve kiraatler arasindaki ayrimlari goz ardi
etmektedir. Kiraatler, yalnizca nakledilmis olmalar1 sebebiyle degil, ayn1 zamanda
rivayet zinciri ve kabul dlciitlerine uygunluklari temelinde degerlendirilmelidir.

3.2.10. Hadis Metnindeki Farkh Kiraatleri Kur’an Kiraatiyle Bir Tutma

Goldziher dini birtakim duyarlhiliklarin bazen hadislerde de diizeltme
islemlerinin yapilmasina yol actigmi sdylemektedir. Hz Peygamber’e (sav) bir sey
istemek veya bir sey sormak i¢in bir kisi geldigi zaman Hz Peygamber’in (sav) ona
sdylemis oldugu “6Ui L a8 (il e ) oalils o 53555 ) 2831 “Siz sevap kazanmak igin
arac1 olunuz; ancak Allah, peygamberinin dilinden diledigi hiikkmii versin” hadisini®’
ornek olarak gostermektedir. Hadisin bu sekilde literal ¢evirisinde Hz. Peygamber’in
(sav) dilinden bir hitkmii Allah’in yerine getirme zorunlulugu s6z konusu olmaktadir.
Yani Allah’a bir fiili yapma mecburiyetin dogdugu gibi (May god executive his will)
bir anlam sezilmektedir. Goldziher’e gore Allah i¢in herhangi bir fiilin zorunlu olma
durumu Ehl-i slinnet’in diisiince sistemine gore aykiridir. Ancak Mu‘tezile bunun
miimkiin oldugunu diisiinmektedir. Baska bir rivayet gelmis ve bu karmasiklig1 ve
celiskili durumu ortadan kaldirmustir. Ciinkii baska bir rivayette bu ifade “dll =y
seklinde gegmektedir ve Allah i¢in bir zorunlulugu ifade etmemekte vaki olmus bir

olay1 ifade etmektedir.5%®

Ancak su belirtilmelidir ki Goldziher’in ikili bir hayat arasinda ¢elisiklik oldugu
ve diger rivayetin metni diizeltme sadedinde geldigi goriisii vahim bir hatadir. Clinkii
bu iki rivayet arasinda herhangi bir degisiklik bulunmamaktadir. Emr-i gaib sigasinda
gelen lam bazen emir olabildigi gibi bazen dua anlamina gelebilmektedir. Kur’an-1

Kerim’de de buna dair 6rnekler bulmak miimkiindiir. Ornegin cehennemliklerin

cehennem melegi Malik’e yonelik olarak “OsSWL &) 06 &y Wle (=il “Ey Malik,

rabbin bizim isimizi bitirsin!”®*° ayetindeki “o=l” ifadesi emir ifade etmemektedir.%®

6% Goldziher, Mezahibii t-tefsiri 'I-Islami, 56. (Cevirmenin dipnotu).
857 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, 2/113; Zekat, 21 (Hadis no: 1432).

858 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 19.

859 ez-Zuhruf, 43//77.

660 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi 'I-Islami, 45. (Cevirmenin dipnotu).
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Goldziher’in bu baglamda bu iki farkli okuyusu zikrederek kiraat farkliliklarini
hadis metinlerindeki diizeltmelerle kiyaslamasi ¢ok biiyiik hatadir ve birbiriyle kiyas

edilebilmesi miimkiin olmayan iki farkli durumdur.

3.2.11. Kur’an Metninin Vahiy Katibi Hatasiyla Yazildig: Iddiasi
Goldziher, kiraat farkliliklarinin nadiren de olsa, Hz. Osman (as) doneminde bir

araya getirilen mushafin yazimmda yazarlarin dikkatsiz davranmalarindan
kaynaklandigimni one siirmektedir. Yani, bazi kiraat farkliliklarinin temelinde dil
stirgmeleri, kalem hatalar1 veya yazim yanliglar1 gibi basit hatalar bulunmaktadur.
Goldziher’e gore, bu tiir hatalar zamanla savunma refleksiyle dogru kabul edilmis ve
bu yanlislar bir sekilde kabul gdrmiistiir. IIk nesil Alimlerinin bu gramer hatalarini
oldugu gibi kabul ettikleri ve bu hatalar1 hakli ¢ikarma ¢abasinda olmadiklar1 ifade
edilmektedir. Goldziher, buna 6rnek olarak Ziibeyr b. Avvam’m (as), Hz. Osman’in
(as) oglu Eban’la bu konuda yaptig1r goriismeyi zikretmektedir. Eban, s6z konusu
yazim hatalarmim gercekten yazim yanlislar1 oldugunu belirtmistir. Ayrica, Urve bin
Ziibeyr’in (as) Hz. Aise’ye (as) bu konu hakkinda soru sormasi ve Hz. Aise’nin (as)
de bu hatalarin yazarin sorumlulugunda oldugunu ifade etmesi, Goldziher tarafindan
bu goriisiin destekleyici delilleri olarak sunulmaktadir. Bu agiklamalar, kiraat
farklarmin bazen sadece yazim hatalarindan kaynaklandigini gosteren 6rnekler olarak

kullanilmustir. 662

Mushaf yaziminda yazarlardan kaynakli hatalarin varligma dair bazi rivayetler,
senet acisindan ciddi problemler igermektedir. Bu rivayetlerin giivenilirligi, nakil
zincirindeki zayifliklar ve belirsizlikler nedeniyle siipheli hale gelmektedir. Islam
tarthi boyunca bu tiir rivayetler, kiraat farkliliklarinin bazen yanlhs yazim ve dil
hatalarima dayandigi iddialarimi giiclendirmeye calismistir. Ancak, bu rivayetlerin
senet acisindan zayif olmasi, onlar1 dogrudan birer delil olarak kabul etmeyi
zorlagtirmaktadir. Kiraat farkliliklarinin yazim hatalarindan m1 yoksa farkl dilsel ve
bdlgesel ekollerin etkisiyle mi ortaya ¢iktigir sorusu hala tartigmali bir meseledir.
Ayrica immetin lizerinde fikir birligi saglama amaciyla yapilan ve bes y1l gibi bir siire
zarfinda tamamlanan mushaf olusturma caligmalar1 sonrasinda, mevcut hatalarin
diizeltilmesinin sonraki nesillere birakildig: goriisii pek olast goriinmemektedir. Hz.
Osman’in doneminde birlestirilen mushaf, bir¢ok yazar1 ve yazim ekoliinii bir araya

getirerek Kur’an’in dogru bir sekilde korunmasini amacglamistir. Bu siirecte, yazim

661 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 20.
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hatalarinin veya yanlis anlasilmalarin, sonraki nesillere aktarilmadan diizeltilmesi
beklenirdi. Ancak bu tiir hatalarin zaman i¢inde diizeltilmedigi veya dikkat edilmedigi
yoniindeki goriisler, bu dnemli ¢alismanin etkinligini sorgulayan bir bakis agisi
olusturur. Eger gergekten yazim hatalar1 var idiyse, bunlarin sonraki nesillere

tasinmasi, s6z konusu siirecin verimliligi hakkinda soru isaretleri dogurabilir.®52

Dolayisiyla hatali olarak algilanan farkli yazimlarin, aslinda lehge farkliliklar:
ve yazimda benimsenen farkli ekollerin bir sonucu olarak degerlendirilmesi daha
uygun bir yaklasim gibi gériinmektedir. Islam’1n ilk dénemlerinde, 6zellikle Araplarin
farkli cografyalarda konusmalar1 ve farkli lehgeler kullanmalari, Kur’an’in yazimida
cesitli farkliliklarin ortaya ¢ikmasimna yol agmistir. Bu yazim farkliliklari, genellikle
lehge farkliliklar1 veya bolgesel yazim ekollerinin etkisiyle meydana gelmistir. Ayrica,
yazi tipi de zaman i¢inde degisiklik gdsterebilir ve her bolge veya okul kendi yazim
tarzin1 benimsemis olabilir. Bu da, bazi1 kiraat farklarinin aslinda bir hata degil,

bilingli ve dogal bir ¢esitlilik oldugunu gostermektedir.

Bu cergevede, kiraat farkliliklarinin ve yazim varyasyonlarmin “hata” olarak
degerlendirilmesi yerine, daha genis bir dilsel ve kiiltiirel ¢esitliligin yansimasi olarak
goriilmesi daha dogru olacaktir. Bu yaklasim, hem tarihsel baglamda hem de

dilbilimsel agidan daha tutarli bir agiklama sunmaktadir.

3.2.12. Alintilarda Hata Yapma
Goldziher, genel olarak kiraatla ilgili kaynaklara sik¢a basvurdugu ve bu

konuda genis bir bilgi birikimine sahip oldugu izlenimini vermektedir. Ancak,
kullandig1 kaynaklar ve alintilar iizerinde yaptig1 degerlendirmelerde bazi 6nemli
hatalar bulundugu gozlemlenmektedir. Goldziher’in kiraat konusunda ortaya koydugu
goriisler, bazen kaynaklarin yanlis yorumlanmasindan veya kiraat ilminin kabul edilen
kriterlerinin g6z ardi edilmesinden kaynaklanan yanlisliklar igermektedir. Ozellikle,
bazi rivayetleri ele alirken kiraat ilminin temel metodolojik ¢ercevesinden sapmis ve
kaynaklarin sihhati ile gegerliligi konusunda yeterli titizlik gostermemistir. Bu durum,
Goldziher’in argiimanlarinin bazen zayif bir temele dayandigi ve kiraat literatiirtinii
dogru bir sekilde yansitmadig1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, Goldziher’in kiraat
konusundaki genis bilgiye ragmen, bu bilgiyi dogru bir sekilde kullanmak ve anlamak

konusunda baz1 eksiklikler ve hatalar oldugu sdylenebilir.

862 Masali, Kur’an 'in Metin Yapist, 276.
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Ornegin Goldziher “It is particularly the mutakallimun, who, with respect to the
Masoretic text of the Koran, refuse to see their liberty curbed” (Masoretik metniyle
ilgili olarak ozgiirliiklerinin kisitlanmasint reddedenler o6zellikle kelamcilardir)
ifadesini kullanmaktadir.®®® Bu ibare SiiyGti’nin (6. 911/1505) el-ftkdn’inda
gecmektedir. Ancak Goldziher alintida eksiklik yapmig ve ibareyi tahrif etmistir.
[barenin asli « 13 ca%als a& 33 5208 ) 3 Agiay)s gﬁh‘ Ot ¢ sid 43) el (o 238 (35
Gall Ol ol 3l 1 18 gl afle 0 (i o) O i o 05 43all B G5 44501 il s
(el 43 J8 ba ) ysha 505 Sl (Kelameilardan bir grup soyle demislerdir: “Bu vecihler
Arap dilinde dogru oldugu zaman Hz. Peygamber (sav) okudugu kesin olarak sabit
olmasa bile kiraatin, vecihlerin ve harflerin isbatinda ictihadin ve re’yin ¢alistirilmasi
uygundur. Hak ehli bundan geri durmus, bunu kabul etmemis ve bu goriisi
benimseyeni hatali gormiistiir) seklindedir.?® ibarede i34l G0 23 (kelamcilardan
bir grup) dedigi halde o “6zellikle, bilhassa” anlamina gelen “particularly” ifadesini

kullanarak “6zellikle kelamcilar” demistir.®6®

Goldziher’in ~ Siiyiti’nin  el-/tkdn’mdan  yaptign  almtidaki  hatay:
degerlendirdigimizde, burada birka¢ 6nemli nokta ortaya c¢ikmaktadir. Goldziher,
Siiy(ti’nin metnini alirken 6nemli bir eksiklik yapmis ve anlami tahrif etmistir.
StiyGti’nin asil ibaresinde “Cpdiall G 23 (kelamcilardan bir grup) ifadesi yer alirken,
Goldziher bu kismi “6zellikle kelamcilar” (particularly the mutakallimun) olarak
cevirmistir. Bu ¢evirideki fark, Goldziher’in metni daraltarak belirli bir grup yerine,

tiim kelamcilar1 genelleyici bir sekilde ifade etmesine yol agmuistir.

Siiy(ti’nin metninde, kelamcilardan sadece bir grubun boyle diisiindigi
vurgulanmaktadir. Ancak Goldziher, bu ifadeyi sanki tiim keldmcilar bu goriisi
benimsemis gibi genellemistir. Bu, s6z konusu metnin anlamini degistirir ve
Goldziher’in alintisinin dogru olmadigimi gostermektedir. Siiy(ti’nin asil metninde
“kelamcilardan bir grup” ifadesi, bu goriisiin sadece belirli bir kismin goriisii
oldugunu ve tiim kelamcilarin ayni sekilde diisiinmedigini ima etmektedir. Oysa
Goldziher’in kullandig1 “6zellikle kelamcilar” ifadesi, bu goriisiin genel bir egilim

oldugunu ima eder ve metnin anlamini ¢arpitmig olmaktadir.

663 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 29-30.
664 es-Siyati, el-ftkdnﬁ Uliimi’I-Kur’dn, 1974, 1/267.
665 Goldziher, Mezahibii t-tefsirvi 'I-Islami, 62. (Cevirmenin dipnotu).
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Bu hata, Goldziher’in alint1 yaparken metnin orijinal anlamini tam anlamiyla
yansitmadigini gosterir. Goldziher’in bu sekilde bir tahrif yapmasi, 06zellikle
aragtirmalarinda  giivenilir kaynaklardan dogru alintilar yapmanm Onemini
vurgulamaktadir. Alintilarin ve metinlerin dogru bir sekilde aktarilmasi, 6zellikle
akademik ¢alismalarda biiyiik bir titizlik gerektirir. Goldziher’in bu hata ile yaptig
yanlig, kelamcilarin bu konuda nasil diisiindiikleri ve hangi goriislerin daha yaygin
oldugu hakkinda yaniltict bir izlenim olusturabilir. Bu tiir yanlis anlamalar, kiraat

tarthi gibi hassas konularda yanlis anlagilmalarm 6niinii acabilir.

Goldziher’in Kur’an’in cem edilmesi ve farkli kiraatlerde okunmasi konusunu
ele alirken, kullandigi kavramlar da onemli bir inceleme konusudur. Ozellikle,
Kur’an’m cogaltilan niishalariyla ilgili kullandig1 kavramda, bir yanlishk yaptigi
goriilmektedir. Yukarida bahsettigimiz ifadesinde Arapga terciimesinde siali»
kelimesiyle karsilanan kelime Ingilizce terciimesinde “masoretic” kelimesiyle

karsilanmistir. 66

Masoretik Metin, Eski Ahit’in yani Tevrat’in Ibranice metnini diizgiin bir
sekilde kaydedilmesi ve gelecek nesillere aktarilmasi amaciyla Masoretler yani
yahudi bilginleri tarafindan gelistirilmis bir sistem sonucu ortaya ¢ikmistir. Masoretik
sistem, metni asil halinde sabit tutmaya yonelik olarak yapilan diizenlemeleri ve
eklemeleri igerir. Masoretler, bu sistemde geleneksel olarak harekesiz olan Ibranice
metni harekelerle zenginlestirmisler ve metnin dogru okunmasini saglamak i¢in sayfa
kenarlarma cesitli agiklamalar ve notlar eklemiglerdir. Harekeler, metnin dogru bir
sekilde okunmasini, dogru anlamlarin ¢ikarilmasini ve tekrardan yanlis aktarilmalarin
Oniline geg¢ilmesini saglamayi amaclamistir. Masoretik metin, 6zellikle VI. ve X.
yiizyillar arasinda bu ¢aligmalarin zirveye ulasmasindan sonra, Eski Ahit’in
standartlastirilmis hali olarak kabul edilmistir. Masoretler, bu metni bir “standart”
olarak kabul edip, farkli varyasyonlar1 ve hatalar1 ortadan kaldirmaya ¢aligmiglardir.
Asrrlar boyunca, Masoretler tarafindan sayisiz kopya metni {retilmis, bu metinler
geleneksel olarak korunmus ve yazili olarak cogaltilmistir. Bugiin hala giiniimiize
ulasabilen baz1 Masoretik el yazmalari, Eski Ahit’in tarihsel olarak dogru bir sekilde
aktarilmasma yonelik bu c¢abalarin kanit1 olarak kabul edilmektedir. Giiniimiize kadar
ulasan bu el yazmalarina “masoretik metin” denilmektedir ve bu metin, Eski Ahit’in

kesin ve otoriter bir kaynagi olarak kabul edilir. Masoretik metnin en bilinen

666 Goldziher, Schools of Koranic Commentators, 29.
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orneklerinden biri, X. yilizyila ait olan “Leningrad Codex”dir ve bu metin, giiniimiiz
Incil cevirilerinin temelini olusturan en eski ve en kapsamli Masoretik el yazmasi
olarak 6nem tasir. Masoretik Metin, Eski Ahit’in metnini dogru bir sekilde aktarmak
amactyla uygulanan bir diizenegi ifade eder. Bu diizenleme, hem metnin dogru bir

sekilde okunmasimi hem de metnin tarihsel siirecini korumay1 amagclamustir. %%’

5 sl kelimesi, Arapca’da “nakledilen” veya “geleneksel” anlamia
gelmektedir ve genellikle rivayet edilen, aktarilan ya da ge¢misten gelen seyler i¢in
kullanilmaktadir. Bu kelime, Kur’an’in baslangicta yazili hale getirilmesi siirecine
veya bu yazimda izlenen geleneksel metinlere atifta bulunabilir. Ancak, masoretic
kelimesi, 6zellikle Yahudi gelenegine ait bir terim olup, Eski Ahit metinlerinin Yahudi
gelenegi ve Masoretlere dayali olarak diizenlenmesini ifade eder. Bu kavram, yalnizca
Yahudi dini metinlerine 6zgii bir terimdir ve Kur’an’in cem edilmesi siirecine atifta

bulunurken kullanilmasi yanlistir.

Goldziher’in Ingilizce terciimesinde masoretic teriminin kullanilmasi, hem
tarihsel hem de kiiltiirel olarak yanlis bir baglamda yer almaktadir. Kur’an metninin
“Masoretik” bir gelenekle iliskilendirilmesi, Arapgadaki “,5&l”  kelimesinin
anlamiyla uyusmamakta ve Kur’an’in tarihi gelisimine dair yaniltici bir intiba
olusturmaktadir. Goldziher burada iki farkli gelenegi birbirine karigtirarak, Kur’an’
cem edilmesi silirecini yanls bir sekilde ele almistir. Ciinkii her iki metin gelenegi yani
Kur’an ve Masoretik metin gelenegi birbirinden bagimsiz olarak gelismistir ve farklh

tarihsel baglamlarda sekillenmistir.

Goldziher’in bu kavram degisikligini kullanmasi, Kur’an’in metinsel geligimi
hakkinda yanlig bir izlenim uyandirmis ve bu hata, onun kiraat tarihi ve Kur’an’in
yayllma siireci konusundaki genel degerlendirmelerinin dogrulugunu etkileyebilir. Bu
tiir bir terim hatasi, akademik caligmalarda dikkat edilmesi gereken dogru terminoloji
kullanimi ve baglamin dogru aktarilmasi gibi Onemli unsuru gozler Oniine

sermektedir.

667 fbranice ‘‘Mesora” kelimesi ‘‘nakledilen, elden ele ulastirilan’ anlanmna gelir. MS VI yy.
baslarindan X. yy. kadar Masaretler olarak adlandirilan Yahudi yazicilar tarafindan Eski Ahit metni
cok dikkatli bir sekilde kopyalanmak suretiyle asirlarca elden ele nakledilmistir. Masoretler, Galile
denizindeki Tiberias kentinde ortaya ¢ikmistir. Bunlarmn bilim akademileri MS. 500- 1000 yillari
arasinda gelismistir. MS. 895 yilina ait olan Codex Cairensis (Kahire Kodeksi) elimizdeki mevcut en
eski Masoretik elyazmasidir. Bu elyazmasi Musa Ben Aser’ e atfedilir. Bkz: Philip W. Comfort, Olu
Deniz Parsomenleri, trc. Muhammed Ali Bagir, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13,
(2011): 166.
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SONUC

Bu ¢aligma, kiraat ilminin tarihsel gelisimi ve metodolojik ¢ercevesi lizerinde
derinlemesine bir inceleme yaparak, oryantalistlerin bu alandaki yaklagimlarini
elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmistir. Kiraat ilminin yalnizca okuma
farkliliklariyla sinirli olmayip, Kur’an ilimlerinin temel disiplinlerinden biri oldugu ve
bu alandaki yanlis anlamalarm, hem Islam diinyasmda hem de Bati akademik

cevrelerinde ciddi alg1 sorunlarina yol agtig1 ortaya konulmustur.

Kiraatlerin tarihsel gelisimi, ilk donemlerden giiniimiize kadar detayli bir
sekilde ele alinmis, Ozellikle Hz. Peygamber (sav) donemi, sahabe ve tabilin
donemlerine ait uygulamalar ve kiraat imamlarinin goriisleri irdelenmistir. Kiraat
ilminin yedi harf iligkisi ve bunun Kur’an metninin yorumlanmasina etkisi de
kapsamli bir sekilde incelenmistir. Ayrica, oryantalistlerin kiraat ilmine dair
yaklagimlari, Batili akademik perspektiflerin Islam ilim gelenegini disaridan

degerlendirme ¢abalarinin bir sonucu olarak analiz edilmistir.

Kiraat ilmi, yalnizca bir okuma farkliligt meselesi degil, ayni zamanda
Kur’an’in farkli anlam katmanlarmi ve dilsel zenginligini ortaya koyan bir bilim
dahdir. Kiraatlerin ¢esitliligi, Kur’an’mn mesajinin anlasilmasini daha zengin ve derin
kilmak i¢in var olan bir metodolojik zenginliktir. Bu bakis agisi, Goldziher’in
kiraatlere dair sundugu diizeltme cabasiyla ilgili iddialarmi yetersiz kilmaktadir.
Ciinkii kiraatlerin farkliliklar1, sadece metin diizeltme amaci giitmekle sinirl degildir,
ayni zamanda bu farkli okuma bicimleri, metnin farkli anlam derinliklerini ve
acikliklarini ortaya koymaktadir. Goldziher’in, kiraatleri metin diizeltme olarak
gormesi, bu ilmi disiplinin ni¢in ve nasil var olduguna dair islam diinyasinmn kabul

ettigi metodolojik cergeveyi gdz ardi etmektedir.

Ignaz Goldziher’in kiraatlere yonelik iddialari, kiraat ilminin temel dinamikleri
acisindan degerlendirilmis ve elestirilmistir. Goldziher, kiraatlerin metin diizeltme
cabast olarak goriilmesi gerektigini savunmus ve kiraat sistemini, dini otoritenin
miidahalesine ag¢ik bir alan olarak degerlendirmistir. Ona gore, kiraat farklari,
Kur’an’in metninin zaman i¢inde degisen sartlara ve otoritelere uyum saglamak
amaciyla sekillendirilmisti. Ancak, bu iddialar, Islam ilim geleneginin metodolojik
cergevesine ve kiraat ilminin i¢ dinamiklerine uymamaktadir. Goldziher’in yaklasima,

kiraatleri, sadece siyasi ve sosyal giiclerin etkisiyle ortaya ¢ikmis olan bir fenomen
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olarak ele almakta ve bu sekilde agiklamaktadir. Bu tiir bir bakis agisi, kiraat ilminin

derinlikli ve ¢ok yonlii yapisint goz ardi etmektedir.

Bir diger 6nemli konu ise Goldziher’in, yedi harf meselesini yanlis anlamasidir.
Yedi harf, kiraat ilminin temel taslarindan biridir ve bu harfler, Kur’an’m farkl
okuma bi¢imlerini degil, anlam1 genisleten bir ¢esitliligi ifade eder. Goldziher, bu
harfleri metin diizeltme cabasi olarak gormekte ve bir nevi Kur’an metninin
dogrulugunu sorgulamaktadir. Ancak, Islam ilim geleneginde, yedi harf meselesi bir
metin diizeltme degil, farkli kavimlerin anlayisini zenginlestirmek i¢in Allah’in
rahmetinden bir ayricalik olarak goriilmiistiir. Yedi harf, Kur’an’in anlasilabilirligini
artirrken, ayni zamanda Islam’in  evrensel mesajin1 yansitan bir 6zelliktir.
Goldziher’in bu meseleyi anlamadaki eksiklikleri, kiraat ilminin 6ziinii dogru sekilde

kavrayamadigini ortaya koymaktadir.

Goldziher’in metodolojik hatalarim1 daha da belirginlestiren bir diger nokta,
kiraatlerin sahih sened ve Resmii’l-Mushaf’a uygunluk konusunu goéz ardi etmesidir.
Goldziher, krraatlerin  dogrulugunu, yalnizca metin ve senet acisindan
degerlendirirken, kiraatlerin kabul edilme siireclerinin tarihsel ve ilmi baglamini goz
ard1 etmistir. Islam ilim geleneginde, kiraatler sadece metnin dogru bir sekilde
aktarilmasi olarak degil, ayni zamanda bu aktarimlarm dinin biitiinliigliyle uyum
icinde olup olmadigiin bir 6lgilisii olarak kabul edilmistir. Bu sebeple, kiraatlerin
Resmii’l-Mushaf’a uygunlugu, sadece yazili metinle ilgili degil, ayn1 zamanda dini bir
biitlinliikk ve anlam agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Goldziher’in bu yonii goz ardi

etmesi, onun kiraatlere dair dogru bir degerlendirme yapmadigini ortaya koymaktadir.

Goldziher’in kiraat ilmine dair ileri siirdiigii iddialarin, Islam ilim gelenegi
acisindan bir¢ok yonden eksik ve tutarsiz oldugu gériilmektedir. Kiraat ilminin Islam
diisiincesindeki ve Kur’an’in  metnindeki yerini dogru kavrayabilmek icin,
oryantalistlerin konuyu tarihi ve ilmi baglami dikkate alarak daha derinlemesine
incelemeleri gerekmektedir. Ancak Goldziher, kiraat ilminin temel yapismni tam olarak
anlayamamis ve bu yiizden Islam ilim gelenegiyle ortiismeyen bir bakis agis1 ortaya
koymustur. Bu durum, genel olarak oryantalistlerin Islam ilimlerine yonelik

degerlendirmelerinin dar bir perspektiften yapildigini agik bir sekilde gostermektedir.

Kiraat ilminin Islam diisiincesindeki merkezi rolii, oryantalist calismalarmn kiraat

konusundaki metodolojik eksiklikleriyle birlikte ortaya konmus, bu tiir yaklagimlarin
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kiraat ilminin asli baglamindan sapmalarina yol ac¢tig1 vurgulanmistir. Gelecekteki
caligmalarin, kiraat ilmini daha saglam ilmi temeller iizerine insa etmeleri ve
oryantalist yaklagimlara karsi daha giicli savunmalar gelistirmeleri gerektigi
sonucuna varilmistir. Miisliiman akademisyenlerin, kiraat ilmi {izerine yapacaklar1
yeni aragtirmalarin, oryantalist perspektiflere karst ilmi bir durus sergileyerek dnemli

bir yer tutacagi degerlendirilmistir.



243

KAYNAKCA

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi. el-Miisned. thk. Suayb el-Arnavid. 45 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 2001.

Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer. Mu cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’I-Muasirati. Suudi
Arabistan: Alemu’l-Kiitiip, 2008.

Akaslan, Yasar. “Fatiha Stresi’nin Kirdat ihtilaflar1 Baglaminda Degerlendirilmesi”.
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (27 Haziran 2018),
109-141. https://doi.org/10.17120/0muifd.400329

Akaslan, Yasar. “Kur’dn Yorum Faaliyeti Olarak Kirdat Ilmi (Hikiim Ayetleri
Cergevesinde)”. Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 5/5 (31
Mayis 2018), 58-76.

Akiki, Necip. el- Miistesrikun. Kahire: Darii’1-Maarif, 1964.

Akyiiz, Hiiseyin. “Ibn Ebi Serh’in Kur’an’1 Tahrif Ettigine Dair Rivayetlerin Isnad ve
Metin Tenkidi”. fnsan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 7 (31 Aralik
2018), 11-39. https://doi.org/10.15869/itobiad.450794

Alemdar, Yusuf. “Il. Uluslararas1 Kiraat Sempozyumu ‘Tarihten Giliniimiize Kiraat
[Imi’”. Journal of Istanbul University Faculty of Theology 27 (12 Eyliil 2013),
277-294.

Altikulag, Tayyar. Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime Ik Mushaflar Uzerine Bir
Inceleme. Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, 2015.

Amayira, Ismail - Giilsen, Ekrem. “Tarihsel Siiregte Oryantalistler ve Arap Dili -
Oryantalist Olgunun Tarihi Kokleri-”. Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XVII/32 (2015), 191-208.

Arberry, A.J. British Orientalist. Londra: William Collins of London, 1943.

Arberry, A.J. “The Pioneer: Ockley Simon” Oriental Essays: Portraits of Seven
Scholars. Londra: George Allen & Unwin Ltd., 1960.

Arslan, Ahmet. Ibn-i Haldun 'un Ilim ve Fikir Diinyasi. Ankara: Vadi Yaymlari, 1997.

Ates, Silleyman. Islam’a Itirazlar ve Kur’an-1 Kerim’den Cevaplar. Ankara: Kilig
Yayinevi, 1972.

Ates, Siileyman. Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri. Istanbul, 1988.

Aydin, Cengiz - Gorgiin, Tahsin. “Herbelot, Barthélemy de Molainville d’”. TDV
Islam Ansiklopedisi. Erisim 08 Temmuz 2024.
https://islamansiklopedisi.org.tr/herbelot-barthelemy-de-molainville-d

Aygiin, Abdullah. “Goldziher ve M.H. ez-Zehebi’nin Cagdas Tefsir Tarihi Yaziciligina
Tesiri”. Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18 (31 Arahk 2020),
119-146.



244

Bathold, V.V. 4sya 'nin kesfi: Rusya’da ve Avrupa’da Sarkiyat¢iligin Tarihi. gev. Ayse
Meral - Kaya Bayraktar. Istanbul: Y&nelis Yaymlari, 2000.

Bell, Richard. The Qur’an: Translated, with a Critical Rearrangement of the Surahs.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1960.

Bergstra3er, Gotthelf. Plan eines Apparatus Criticus zum Koran. Miinchen: Verlag der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, 1930.

Bernard Lewis. Lewis, Bernard - The Question Of Orientalism, 1982.
http://archive.org/details/LewisBernardTheQuestionOfOrientalism

Birisik, Abdulhamid. “Kiraat - TDV Islam Ansiklopedisi”. TDV Islam Ansiklopedisi.
Erisim 14 Ocak 2021. /kiraat--ilim

Birisik, Abdiilhamit. “Rahmetullah el-Hindi”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim 07
Temmuz 2024. https://islamansiklopedisi.org.tr/rahmetullah-el-hindi

Blachere, Regis. Introduction au Coran. Paris, 1959.

Bosworth, C. E. “Orientalism and Orientalists”. Arab Islamic Bibliography. ed. Diana
Grimwood vd. Great Britain, 1977.

Bowden, Brett. The Empire of Civilization: The Evolution of an Imperial Idea.
Chicago: University of Chicago Press, 2009.

Brown, Daniel. Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diigiinmek. gev. Sabri Kizilkaya
- Salih Ozer. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002.

Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Cdmiu’s-Sahih. thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir. 9 Cilt. Dimesk: Daru Tavki’n-Necat, 1422.

Bulut, Yiicel. “Oryantalizm”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim 22 Haziran 2024.
https://islamansiklopedisi.org.tr/oryantalizm

Bulut, Yiicel. “Oryantalizm, Seyyahlar ve Bati’'nn Dogu Imgesi”. Din ve Hayat:
Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 2 (2009), 64-69.

Bulut, Yiicel. Oryantalizmin Kisa Tarihi. istanbul: Kiire Yaymlari, 9. Basim, 2020.

Bulut, Yiicel. “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”.
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 13-38.

Burton, John. The Collection of the Qur’dn. Cambridge: Cambridge University Press,
2010.

Casanova, Paul. Mohammed et la Fin du Monde: Etude Critique sur L 1slam Primitif.
Paris: Librairie Paul Geuthner, 1911.

Cerrahoglu, Ismail. “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve ve Kur’an Ilimleri Uzerine
Arastirmalar”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1-4 (01
Agustos 1989), 95-136.

Cerrahoglu, Ismail. Tefsir Usilii. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 4. Basim,
1983.



245

Chaudhary, Mohammad A. “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakismin Tenkidi -
Arthur Jeffery Ornegi”. ¢ev. Mahmut Ay. Journal of Istanbul University Faculty
of Theology 25 (07 Mart 2012), 189-204.

Childe, Goldon. Tarihte Ne Oldu? gev. Alaaddin Senel - Mete Tungay. istanbul: Alan
Yaymlari, 1985.

Clifford, James. “On Orientalism”, The Predicament of Culture: Twentieth Century

Ethnography and Art. Cambridge: Massachusetts: Harvard University Press,
1988.

Cakici, Irfan. “Ilk Dort Aswrda Saz Kiraatlere Yoneltilen Elestiriler Uzerine Bir
Inceleme”. Rumeli Islam Arastirmalar: Dergisi 7 (30 Nisan 2021), 266-287.

Caliskan, Mehmet. “Kur’an’in Nuzlli ve Yedi Harf (el-Ahrufu’s-Seb’a) Meselesi”.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 5/1 (01 Mart 2005),
215.

Cetin, Abdurrahman. Endiiliislii Alim Ebii Amr ed-Ddéni ve Kiraat limindeki Yeri. 4
Cilt. Istanbul: Ensar, 2015.

Cetin, Abdurrahman. Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-i Kerim Tarihi. Istanbul: Dergah
Yayinlari, 3. Basim, 2014.

Cetin, Abdurrahman. “Kur’an Kiraatlarina Yonelik Oryantalist Yaklagimlar”. Marife
Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 65-106.

Cetin, Abdurrahman. Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar. Istanbul:
Ensar, 3. Basim, 2013.

Dag, Mehmet. -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elestirel bir yaklasim.
Istanbul : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011.
http://ktp2.isam.org.tr/detayzt.php?navdil=tr&idno=251142 &tarama=mehmet+d
a%C4%9F+k%C4%B1raat

Dag, Mehmet. “Kirdat {lminde Sazz Kavrami-Kavrammn Anlamsal Déniisiimii ve
Gergek Anlaminin Tespitine Dair —. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 7/2 (30
Eylil 2007), 57-110.

Dana Carleton Munro. “The Speech of Pope Urban II. at Clermont”. American
Historical Review 11/2 (Ocak 1906).

Dani, EbGt Amr Osmén b. Said b. Osman. Cdami ‘u’l-beyan fi’l-kird dati’s-seb ‘. 4 Cilt.
B.A.E: Camiatii’s-Sarika, 1. Basim, 2007.

Dani, Ebd Amr Osman b. Said b. Osman. et-Teysir fi'l-kird dti’s-seb ‘. Istanbul, 1930.
Daniel, Norman. /sldm and the West. Edinburgh: Erngland, 1980.

Davutoglu, Ahmet. Civilizational Transformation and the Muslim World. Mahir
Publications, 1994.

Davutoglu, Ahmet. “Batidaki Islam Calismalar1 Uzerine”. Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 39-52.



246

Dimyati, Ahmed Muhammed Benna. [thdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti lerbaate ‘aser.
thk. Sa‘ban Muhammed Ismail. Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1987.

Dokuman, Filiz (ed.). Marco Polo Seyahatnamesi. Istanbul,: Terciiman 1001 Eser, ts.

Donner, Fred McGraw. Narratives of Islamic Origins. Nw Jersey: The Darwin Press,
1998.

Donner, Fred McGraw. The Qur’an in Recent Scholarship: Challenges and desderata.
ed. Gabrial Said Reynolds. London: Roudledge, 2007.

Dudenredaktion. Duden-Die Deutsche Rechtschreibung. Mannheim: Dudenverlag,
2006.

Dutav, Gustav. Histoire des Orientalistes, ts.
Duvayhi, Ali b. Said. el-Kirdatu’s-sdzze inde’l-Usiliyyin. Riyad: MBI, 1417.
Ebl Davud, Siileyman b. el-Es’as. es-Siinen. thk. Ahmed Sa’d Ali. Misir, 1952.

Ebu Same, Abdurrahman b. Ismail. El-Miirsidii’I-Veciz. ed. Tayyar Altikulag. Beyrut:
Daru Sadir, 1975.

Eb Same, Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi. [brdzii’I-me ‘ani
min Hirzi’l-emani fi’l-kird ati’s-seb ‘. thk. Tbrahim Atva Avvad. Misir, 1983.

el-Kadi, Abdulfettah Abdulgani. el-Kirde fi nazari’l-miistesrikine ve’l-mulhidin.
Kahire: Daru Masr li’t-tabae, ts.

Endress, Gerhard. 4An Introduction to Islam. g¢ev. Carole Hillenbrand. Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1988.

Ersdz, Muhammed. Kur’an’da Edilgen Uslup Anlam ve Yorum Incelikleri. Konya:
Kitap Diinyas1 Yaymlari, 2019.

Erten, Hayri. “Hz. Omer Doneminde Toplumsal Degisme”. Necmettin Erbakan
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6 (01 Temmuz 1996).

Fanon, Frantz. Les Damnes de la Terre la Decouverte. Paris, 2002.

Ferahidi, EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim. Kitdbii’l-Ayn. ed.
Mehdi el-Mahziimi, Ibrahim es-Samerrai. 8 Cilt. Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-
hilal, ts.

Firat, Yavuz. “Kmaat Tertil ve Tilavet Kavramlarmin Anlamsal Arastrma Ve
Karsilastirmast”. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13 (2002), 257-273.

Frrat, Yavuz. Tecvid ve Kiraat [imi Terimleri Sozliigii. Istanbul: Haciveyiszade lim ve
Kiiltiir Vakfi, 2018.

Firizabadi, Mecdii’d-Din Muhammed Ya’kab. el- Kdamiisii’l-Muhit. thk. Enes
Muhammedii’s-Sami - Zekeriyya Cabir Ahmed. Kahire: Dar’ul Hadis, 2008.

F.L. Cross. The Oxford Dictionary of the Christion Church. London: Oxford
University Press, 1974.



247

Gibb, Sir Hamilton A. R. Muhammedanism an Historical Survey. New York: A
Mentor Book, 1953.

Gilliot, Claude. Origines et Fixation Texte Coranique. Etudes, 2008.
Goldziher. Schools of Koranic Commentators. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006.

Goldziher, Ignaz. Die Richtungen Der Islamischen Koranauslesung. Leiden: Brill,
1920.

Goldziher, Ignaz. el-Akide ve’s-Seri’a fi’l-Islam. ¢ev. Muhammed Yusuf Musa.
Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, ts.

Goldziher, Ignaz. Islam Kiiltiirii Arastirmalari. ¢ev. Mehmed Said Hatipoglu - Cihat
Tung. Istanbul: Otto Yaynlari, 2019.

Goldziher, Ignaz. Klasik Arap Literatiirii. ¢gev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel. Istanbul:
Vadi Yayinlari, 4. Basim, 2019.

Goldziher, Ignaz. The Zahirys: Their Doctrine and their History. A Contribution to
the History of Islamic Theology. ¢ev. Wolfgang Behn. Leiden: E. J. Brill, 2008.

Goldziher, Ignaz Isaak Yehuda. Mezdhibii t-tefsiri’l-Islami. ¢ev. Abdulhalim en-
Neccar. Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1955.

Gokkir, Bilal. “Modern Doénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur’an’in
Korunmuslugu Hususunda Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”.
Journal of Istanbul University Faculty of Theology 27 (12 Eyliil 2013), 9-28.

Gokkir, Bilal. “Kur’an’daki Ehl-i Kitap ‘Oteki’ mi? Islim Arastirmalarinda
Oryantalizmin Kavramsal Etkisi”. Islam Arastirmalar: Dergisi 14 (01 Temmuz
2005), 37-54.

GoOkmen, Mahmut, Kolektif. Bati Medyasinin Ortadogu Tasavvuru Popiiler
Jeopolitik, Oryantalizm ve Uluslararasi Iliskiler. ed. Necati Anaz - Mehmet
Ozkan. Istanbul: ilke Yaymcilik, 1. Basim, 2012.

Goregen, Mustafa. “Oryantalist Yorumlarm Psiko-Sosyal Nedenleri”. Tiirkiye Ilahiyat
Arastirmalart Dergisi 1/1 (30 Temmuz 2017), 32-42.
https://doi.org/10.32711/tiad.335016

Gozeler, Esra - Marx, Michael. “Corpus Coranicum projesi: Kur’an’t Ge¢ Antik
doneme ait bir metin olarak okumak”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 53/2 (2012), 219-253. https://doi.org/10.1501/Ilhfak 0000001373

Hamidullah, Muhammed. 4llah’n El¢isi Hz. Muhammed. gev. Ulkii Zeynep Babacan.
Istanbul: Beyan Yaynlari, 2005.

Hamidullah, Muhammed. Isldm’'in Dogusu. gev. Murat Ciftkaya. Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2010.

Harman, Omer Faruk. “YUHANNA ed-DIMASKI”. TDV Isldm Ansiklopedisi. Erisim
23 Haziran 2024. https://islamansiklopedisi.org.tr/yuhanna-ed-dimaski



248

Hatipoglu, Mehmet S. “Goldziher, Ignaz”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim 04
Temmuz 2024. https://islamansiklopedisi.org.tr/goldziher-ignaz

Hentsch, Thierry. Hayali Dogu: Bati’'in Akdenizli Dogu’ya Bakisi. ¢ev. Aysel Bora.
Istanbul: Metis Yaynlari, 1996.

Heredotos. Heredot Tarihi Cagimin Diinyasini Anlatan Ik Biiyiik Tarih Kitabi. gev.
Miimtekim Okmen. Istanbul: Remzi Kitapevi, 2. Basim, 1983.

Heykel, Muhammed Hiiseyin. Hayadtii Muhammed. Kahire: Dar’ul -Ma’rife, 1935.

Hisam, Cuayyut. Avrupa ve Islam. ¢ev. Kemal Kahraman, kolektif. Istanbul: iz
Yaynlari, 1995.

Hitti, Philip K. Islam Tarihi. ¢ev. Salih Tug. Istanbul: Bogazici Yaynlar1, 1980.

Hourani, Albert. Avrupa ve Ortadogu. ¢ev. Ahmet Aydogan - Fahrettin Altun.
Istanbul: Yénelis Yayinlar, 2001.

Hourani, Albert. Bati Diisiincesinde Islam. ¢ev. Celal A. Kanat. Istanbul: Sarmal
Yayinlari, 1994.

Hungronje, Christiaan Snouck. Mohammedanism: Lectures onlts Origin, Its Religious
and Political Growth and Its Present State. New York: G. P. Putnam’s Sons,
1916.

Hiiseyin, Asaf. Bati'mn Islam Kavgasi. ¢ev. Metin Karasahan. Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1991.

Hiiseyin, Asaf. Oryantalistler ve Islamiyetciler, Oryantalist Ideolojinin Elestirisi. gev.
Bedirhan Muhib. Istanbul: Insan Yaymnlar1, 1989.

Ibn Cinni. el-Muhteseb fi tebyin-i viicithi sevazzi’l-kirddt. thk. Ali en-Necdi. Kahire,
1994.

Ibn Haleveyh. Muhtasar fi sevazzi’'l-Kur'an min Kitabi’l-Bedi ‘. Kahire: Mektebetii’l-
Miitenebbi, ts.

Ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik. es-Siretii 'n-Nebeviyye. ed. Mustafa es-
Sakka. Kahire: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1955.

Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed b. Miislim. Te vilii miigkili’l-Kur’dn. ed. ibrahim Sems
ed-Dani. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.

Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl CemaliiddinMuhammed b. Mukrem. Lisdnu’I-Arab. Liibnan:
Daru sadrr, ts.

Ibn Miicahid, Ebt Bekr Ahmed b. Misa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi. Kitabii’s-
seb’a fi’l-kiraat. thk. Sevki Dayf. Misir: Daru’l-Ma’arif, ts.

Ibnii’l-Cezeri, Ebii’l-Hayr Muhammed. en-Nesr fi’l-kirddti’l-asr. ed. Ali Muhammed
Dabba‘. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.

Ibnii’l-Cezeri, Muhammed. Miincidii’ l-mukriin ve miirsidii’I-talibin. thk. Ali b.
Muhammed el-Umran. Beyrut, 1419.



249

Ibn’iil-Esir, Ebii’l Hasan Ali b. Muhammed. el-Kdamil fi’t-Taih. ed. Ebii’l-Fida
Abdullah el-Kadi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1987.

Ibrahim Saricam. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: Salmat Yaynlari,
2002.

Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed. el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn. Beyrut, ts.

Izziiddin Tbni’l-Esir. Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994.

Jeffery, Arthur. The Quran as Scripture. New York: Russell F. Moore Company, 1952.

Kahraman, Kemal. “The Encyclopaedia of Islam”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim
24 Haziran 2024. https://islamansiklopedisi.org.tr/the-encyclopaedia-of-islam

Karagam, Ismail. Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraat Yorum
Farkliliklarina Etkisi. Istanbul: IFAV, 3. Basim, 2018.

Kastalani, Sihabiiddin. Letdifii’l-Isdrdat i Fiinini’l-Kirdat. thk. Amir es-Seyyid
Osman, Abdussabtr Sahin. Kahire, 1972.

Kaya, Osman. “Kuran’in Yedi Harf Uzerine Indirilmesi Ve Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf
Meselesi ). Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (15 Aralik
2004), 219-244.

Keskin, Zeki. “Kur’an Yorumunda Oryantalist Diisiincenin Diyalektigi”. International
Journal of Social and Humanities Sciences Research (JSHSR) 10/101 (30
Kasim 2023), 3004-3011. https://doi.org/10.5281/zenodo.10253483

Kilig, Sadik. Kur’an Sembolizmi. Istanbul: Kilic Yaymevi, 1991.

Kizilaslan, ishak. Cagdas Oryantalist Diisiincede Kiraat Olgusu: The Encyclopaedia
of the Qur’an Ornegi. Istanbul: Marmara Universitesi Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali/Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi, 2021.

Kogyigit, Talat. “1. Goldziher”in Hadisle Ilgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”.
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1-4 (01 Temmuz 1967), 43-
56.

Koyuncu, Recep. Kiraat IImi-Takrib Usilii. Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2021.

Koyuncu, Recep - Yigit, Idris. “Oryantalist Bakis Agisinda Gore Kiraatler: Otto
Pretzl, Arthur Jeffery, Néldeke ve Goldziher Ornegi = Qiraats According to the
Orientalist Perspective: the Example of Otto Pretzl, Arthur Jeffery, Noldeke and
Goldziher”. Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi)
XXI1/2 (2022), 559-584.

Kurtubi, Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh. Camiu li-Ahkami’l-
Kur’an. Kahire: Daru’l-kiitlibi’l-Misriyye, 2. Basim, 1964.

Kiigiik, Hiiseyin - Giil, Ali Riza. “Ignaz Goldziher’in Kur’an Kiraatlerine Yonelik
Iddialar1 Uzerine Resmii’l-Mushaf Baglaminda Bir Degerlendirme = An



250

Evaluation in the Context of Rasm al-Mushaf on Ignaz Goldziher’s Claims
Regarding the Different Qiraats of the Qur’an”. Sultan Ilahiyat Arastirmalar:
Dergisi (SIAD) 1/1 (2024), 49-61.

Lewis, Bernard. The Arabs in History. London: Hutchinson House, 1954.
MacDonald, Duncan Black. Aspects of Islam. New York: Macmillan, 1911.

MacKenzie, John M. Orientalism: History, Theory and the Arts. Manchester
University Press, 1995.

Mardin, Serif. “"Oryantalizmin Hasrralt1 Ettigi”. Dogu Bati 20 (2002).

Martino, Pierre. “4 LES COMMENCEMENTS DE L’ORIENTAUSME”.
Orientalism: A Reader, 19-30. https://do1.org/10.1515/9781474470476-006

Masali, Mehmet Emin. Kur’an’in Metin Yapisi. Ankara: Otto Yayinlari, 2. Basim,
2015.

Masali, Mehmet Emin. Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi. Ankara: Otto
Yaynlari, 1. Basim, 2016.

Maxime, Rodinson. “Oryantalizmin Dogusu”. ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel. Marife
Dergsi 3 (2002).

Mazlish, Bruce. Civilization and Its Contents. Stanford: CA: Stanford University
Press, 2004.

Mekki b. Ebi Talib, Ebt Muhammed Hammas b. Muhammed b. Mubhtar el-Kaysi. e/-
Ibdne an Medni’'l-Kirddt. ed. Abdiilfettah Ismail Selebi. Kahire: Daru Nahdati’l-
Maisr, ts.

Motzki, Harald. Bati’da Hadis Arastirmalarimin Tarihi Seyri. cev. Biilent Ucgar.
[stanbul: Hadis Evi, 2006.

Muhammed Ebt Abdillah b. Sa‘d. Tabakatii’l-kiibra. Beyrut: Daru Beyrut, 1957.

Mutlan, M. Sarkiyatcilik/Oryantalizm Modernlesme ve Baticilik. Istanbul: Iletisim
Yayincilik, 2002.

Miislim, Ebii’l-Huseyn Miislim b. Haccac. el-Camiu’s-Sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. Beyrut, 1375.

Nakip, Tahir. “Eurocentrism in World History Textbooks: The Case of Canada”. Islam
Arastirmalart Dergisi 32 (01 Temmuz 2014), 127-154.

Narol, Siileyman - Fattahi, Huda. “Islam Diinyasinda Hicri Birinci Yiizyildan
Glinlimiize Kadar Asere Kiraatinin Yayilmasinin Tarihsel Asamalar1”. Tevilat
3/1 (30 Haziran 2022), 163-181. https://doi.org/10.53352/tevilat. 1128578

Nesai, Ebi Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Alil. es-Siinen. thk. Abdiilfettah Eb
Gudde. Halep: Mektebii’l-matbtati’l-Islamiyye, 1986.

Noldeke, Thedeor. Geschichte des Qurans I. Leipzig: Dieterich’sche Verlagsbuch-
handlung, 1909.



251

Noldeke, Thedeor vd. The History of the Qur’an. Leiden: Brill, 8. Basim, 2013.

Noldeke, Thedeor. The Qur’an: An Introductory Essay. ed. N. A. Newman.
Pennsyvania: Interdisciplinary Biblical Research Institute, 1992.

Okcu, Abdiilmecit. “Kur’an’in Lafiz-Mana ve Kiraat YOniinden”. Ekev Akademi
Yaymnlar: 3/2 (2001), 73-90.

Okig, M. Tayyip. “Hadiste Terciiman”. 4.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XIV (ts.).

Okumus, Ejder. “Giincelligini Yitirmis Bir Oryantalizmden Global Sosyolojiye Gegis
Imkan1”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3 (31 Aralik 2002), 253-260.

Okumus, Mesut. “Arthur Jeffery ve Kur’an Calismalar1 Uzerine”. Ankara Universitesi
Iahiyat ~ Fakiiltesi  Dergisi  43/2 (01  Agustos  2002), 121-150.
https://doi.org/10.1501/Ilhfak 0000000094

Oge, Ali. “Enbiya Stresi Baglaminda Fersi Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”.
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (31 Arahk
2020), 43-56. https://doi.org/10.51121/ilatak.2020.3

Ogmiis, Harun. “Yedi Harf Meselesi”. Islam Arastirmalar: Dergisi 24 (01 Eyliil
2010), 1-23.

Omer b. Sebbe, Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri. Tarihu’l-Medine. ed.
Fehim Muhammed Seltit. Cidde: es-Seyyid Habib Mahmud Ahmed, 1399.

Onder, Muharrem. “Saz Kiraatlar ve Islam Hukiku A¢isindan Degeri”. Isalm Hukuku
Arastirma Dergisi 13 (ts.), 163-194.

Onen, Haci. “Yedi Harf ve Kiraatin Kesistigi ve Ayrildigi Noktalar”. Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/11 (2014), 182-193.

Oner, Selcen. “A Brief Analysis of Fukuyama’s Thesis' 'The End Of History?"”.
Istanbul Journal of Sociological Studies 27 (12 Eyliil 2011), 93-106.

Ozbek, Omer. “Kiraat Farkliliklarinm Anlama Etkisi”. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 2/39 (2015), 163-181.

Oztoprak, Sirdceddin. Kur’dn Kiraati. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2. Basim, 2012,

Paret, Rudi. Kur’an Uzerine & Islam Sembolizmi. gev. Hiiseyin Yasar. Istanbul: Iz
Yayincilik, 2012.

Paret, Rudi. The Study of Arabic and Islam at German Universities: German
Orientalist Since Theodor Néldeke. Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH,
1968.

Parlak, Jale. Efendilik, Sarkiyat, Kélelik. istanbul: Iletisim Yaynlari, 1985.

Parlak, Orhan - Memi, Mustafa. “The Science of Qiraat and Its Formation Process”,
44-51.

Pfannmiiller, Gustav. Handbuch der Islam-Literatur. de Gruyter, 1974.



252

Pretzl, Otto. Die Fortfiihrung des Apparatus Criticus zum Koran. Miinchen:
Sitzungsberichte ~ der  Bayerischen = Akademie der  Wissenschaften:
Philosophische Abteilung, Heft 5, 1934.

Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer. Mefatihu I-gayb. 32 Cilt. Beyrut:
Darii ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 3. Basim, 1420.

Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer. Mefdtihu I-Gayb. Misir, 1938.
Renan, Ernest. Islamlik ve Bilim. Ankara: MEB Yaynlar1, 1946.

Rodmson, Maxime. Batiyi Biiyiileyen Islam. ¢ev. Cemil Meri¢. Istanbul: Pmar
Yaynlari, 1983.

Rodmson, Maxime. “Oryantalizmin Dogusu”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 2/3
(31 Aralik 2002), 171-188.

Sacy, Silvestre de. Taberistanensis, id est Abu Dschaferi Mohammed ben Dscherir
Ettaberi Annales regum. Le Journal des S6avans, 1832.

Sagir, Mahmud Ahmed. e/-Kirdatii’s-sazze ve tevcihiihe 'n-nahvi. Dimagk, 1999.

Said, Edward. Orientalism. London: Roudledge, 1978.

Said, Edward. Oryantalizm: Somiirgeciligin Kesif Yolu. cev. Selahaddin Ayaz.
Istanbul: Pinar Yaynlari, 2. Basim, 1989.

Said, Edward. Sarkiyatcilhik: Bati’'mn Sark Anlayisilari. ¢ev. Berna Ulner. Istanbul:
Metis Yaymlari, 2008.

Said, Edward W. Oryantalizm (Dogubilim) Somiirgeciligin Kesif Yolu. ¢ev. Nezih
Uzel. Istanbul: Irfan Yayimecilik, 1998.

Salih, Subhi. Kur’dn Ilimleri. cev. M. Said Simsek. Konya: Kitap Diinyas1, 2008.

Salih, Subhi. Mebahis fi Ultimi’l-Kur’an. Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-meldyin, 24. Basim,
2000.

Schnapper, Dominique. Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iliski. gev. Aysegiil
Sénmezay. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlar1, 2015.

Schoeler, Gregor. Ecrire et Transmettre dans les Débuts de I’Islam. Fransa: Preses
Universitaires de France, 2002.

Schoeler, Gregor. The Codification of the Quran: A Comment on the Hypotheses of
Burton and Wansbrough. ed. Angelika Neuwirth vd. Leiden: Brill, 2010.

Schwab, Raymond. The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and
East. ¢ev. Gene Peterson Black - Victor Reinking. New York: Columbia
University Press, 1984.

Selen, H. Sadi. “Tarihte Sark ve Garp Mefthumlar1”. Belleten 7/27 (Temmuz 1943),
543-548.



253

Sezer, Baykan. Bati Sosyolojisinin Dogu Toplumlarina Yaklagimi, 75. Yiizyilda
Tiirkiye de Sosyoloji. ed. Ismail Coskun. Istanbul: Yénelis Yaynlari, 1991.

Sezer, Baykan. “Sehname Uzerine”, Asya Tarihinde Su Boyu Ovalari ve Bozkir
Uygarliklar. Istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1979.

Sezgin, Fuat. Islam’da Bilim ve Teknik, Arap Islam Bilimleri Tarihine Giris. 5 Cilt.
Istanbul: Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlari, 2008.

Sigrid, Hunke - Ors, Hayrullah. Allah’in Giinesi Avrupa’'min Ustiinde. Istanbul: Altmn
Kitaplar1 Yaymlari, 2001.

Southern, R. W. Western Views of Islim in the Middle Ages. Cambridge: Harvard
University Press, 1962.

Southern, R. W. Western Views of Islam in the Middle Ages “Orta Cag Avrupasinda
Islam Algist”. cev. Ahmet Aydogan. Istanbul: Yonelis Yaymlari, 2000.

Sonmezay, Selahaddin. Kur’an ve Oryantalistler. Ankara: Fecr Yaynevi, 1998.

Subasi, Necdet. “‘Oryantalist S6ylem’in Sosyolojisi”. Bilgi ve Hikmet 6 (1994), 104-
111.

Stileyman Ma’rafi Sefer. Fi ultimi’l-Kur’an. ¢ev. Orhan Parlak. Tekin Kitapevi, 2017.

Siiliin, Murat. Kur’dn Kilavuzu Mutlak Gercegin Sesi. Istanbul: Ensar Yaymlari, 1.
Basim, 2011.

Styati, Celaleddin. ed-Diirru’l-Mensur. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993.

Siiyati, Celaleddin. el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’an. thk. Mustafa Dib el-Buga. Beyrut:
Daru {bn Kesir, 1993.

Styati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Safil. el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dan. thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (son).
4 Cilt. Kahire: el-Hey’etiil’l-Misriyye li’l-kitab, 1974.

Styati, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Safii. el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn. thk. Dib el Buga Mustafa. Beyrut: Daru ibn
Kesir, 3. Basim, 1996.

Safii, Muhammed b. Idris. e/-Umm. Beyrut, 1400.

San, Lokman. “Goldziher’e Gore Kirdatlein Kaynag1”. Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (06
Aralik 2017), 11-34.

Satwroglu, Aysen. 3. “Marco Polo’nun Dogu ile Ilgili Gozlemleri”. Istanbul
Universitesi Sosyoloji Dergisi 5 (2012), 127-142.

Taberi, Muhammed ibn Cerir Ebti Ca’fer. Cdmiu’I-beydn an te vili dyi’l-Kur’an. thk.
Ahmed Muhammed $akir. Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 2000.

Tasci, Ozcan. “C. H. Becker (1876-1933) Omeginde Uygulamali Oryantalizm
(Angewandte Orientalistik) Anlayisi-Oryantalizm Caligmalarinin Siyasallasma



254

Siireci”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/2 (01 Agustos 2006),
143-164. https://doi.org/10.1501/IIhfak 0000000050

Temel, Nihat. Kirdat ve Tecvid Istilahlari. Istanbul: IFAV, 4. Basim, 2018.
Temel, Nihat. “Saz Kiraatlar ve Yorum Farkliliklarma Etkisi”. Istanbul, 2002.

Thornton, Lynne. The Orientalists, Painter-Travellers. Paris: Art Creation Realisation,
1. Basim, 1983.

Tirmizi, Eba Isd Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid). es-Siinen. thk. Ahmed
Muhammed Sakir vd. Misir, 2. Basim, 1975.

Togan, Zeki Velidi. 1951 de Istanbul’da Toplanan Milletlerarasi XXII. Miistesrikler
Kongresi  Mesaisi ve Akisleri. Istanbul: Horoz Basmmevi, 1953.
https://www.nadirkitap.com/1951-de-istanbul-da-toplanan-milletlerarasi-xxii-
mustesrikler-kongresi-mesaisi-ve-akisleri-zeki-velidi-togan-kitap6457996.html

Turner, Bryan S. Oryantalizm, Postmodernizm ve Globalizm. c¢ev. Ibrahim
Kapaklikaya. Istanbul: Anka Yayncilik, 2002.

Unal, Mehmet. Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii. Istanbul:
Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2019.

Vakidi, Muhammed b. Omer b Vakid. Kitdbii’l-Megdzi. ed. Marsden Jones.
London/Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1966.

W. Barthold. Islam Medeniyeti Tarihi. ¢ev. Fuat Kopriili. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 6. Basim, 1984.

Watt, W. Montgomery. Bell’s Introduction to the Qur’an. Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1970.

Watt, W. Montgomery. Islamic Fundamentalism and Modernity. London: Roudledge,
1988.

Watt, W. Montgomery. Islamin Avrupa’ya Tesiri. ¢ev. Hulusi Yavas. Istanbul:
Bogazi¢i Yaymlari, 1986.

Watt, William Montgomery. Kur’dn’a Giris. ¢ev. Siileyman Kalkan. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1998.

Yamanus, Ayse Nur. “Siinnetin Otoritesi ve Vahy-i Gayr-i Metluv Olgusuna
Oryantalistlerin Yaklasimlar1”. Islam Arastirmalari ve Oryantalizm. 91-106.
Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2. Basim,
2021.

Yasar, Hiiseyin. Alman Oryantalizminde Kur’an’a Baks. Istanbul: iz Yaymevi, 2018.
Yasar, Hiiseyin. Avrupa ve Kur’an. izmir: Tibyan Yaymevi, 2002.

Yasar, Naif. Oryantalistlere Gore Kur’dn'in Kaynagi ve Metinlesmesi. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 1. Basim, 2017.

Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Eser Kitabevi, 1971.



255

Yildirim, Misliim. “Alman Oryantalizminde Temel Kiraat Problemlerine Yaklagimlar:
Geschichte des Qorans Ornegi”. Dergiabant 10/2 (30 Kasim 2022), 514-540.
https://doi.org/10.33931/dergiabant. 1139655

Yilmaz, Rahile Kizilkaya. “Goldziher’in Hadise Yaklasimini Belirlemesi Agisindan
Erken Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”. darulfunun ilahiyat 32/2 (31 Aralik
2021), 421-456. https://doi.org/10.26650/di.2021.32.2.944782

Yurdusev, A. Nuri. Avrupa Kimliginin Olusumu ve Tiirk Kimligi. ed. Atilla Eralp.
Ankara: imge Kitabevi, 1997.

Yiiksel, Ali Osman. Ibn Cezeri ve Tayyibetii iin-Nesr. Istanbul: IFAV, 3. Basim, 2016.
Zakztk, M. Hamdi. el-Islam ve’l-Istisrak. Kahire: Daru’t-Tedamun, 1984.

ZakzOk, M. Hamdi. el-Istisrak ve’l-halfiyvetu li’s-sirdi’l-haddri. Kahire: Daru’l-
Ma’rife, 1997.

Zakzik, M. Hamdi. Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani. gev.
Abdulaziz Hatip. Izmir: Isik Yaymlar1, 1993.

Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiiseyin. et-Tefsiru ve’l-Miifessirun. Kahire:
Mektebetili Vehbe, ts.

Zemahseri, Ebii’l Kasim Carullih Mahmid b. Omer b. Muhammed. el-Kessdf ‘an
hakdiki  gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicihi’t-te 'vil. thk. Al
Muhammed Muavviz. Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998.

Zerkesi, Ebu Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri
el-Minhaci es-Safil. el-Burhdn fi ‘ulumi’l-Kur'dn. ed. Muhammed Ebii’l-Fazl
fbrahim. 4 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye Isa el-Babi el-Halebi ve
Stiirekauht, 1. Basim, 1957.

Ziurkani, Muhammed Abdulazim. Menahilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an. 2 Cilt. Kahire:
Matbaatu Isa el- Babi el-Halebi ve Siirekauhii, 3. Basim, ts.



	KISALTMALAR
	ÖNSÖZ
	GİRİŞ
	1. Araştırmanın Konusu
	2. Araştırmanın Önemi Ve Amacı
	3. Araştırmanın Kapsam ve Sınırı
	4. Literatür Taraması

	BİRİNCİ BÖLÜM
	KUR’AN TARİHİ VE KIRAAT İLMİNE GENEL BAKIŞ
	1.1. Kur’an Tarihi ve Kıraatlerin Oluşumu
	1.1.1. Kur’an’ın Nüzûlü ve Yazıya Geçirilmesi
	1.1.2. Peygamber ve Sahabe Döneminde Kıraatler
	1.1.3. Mushafların Çoğaltılması ve Kıraat Farklılıklarının Ortaya Çıkışı
	1.1.4. Kıraatlerin Tedvini ve Klasik Dönemdeki Gelişimi

	1.2. Yedi Harf ve Kıraat İlişkisi
	1.2.1. Yedi Harf (Ahruf-i Seb’a) Kavramı
	1.2.2. Yedi Harf ile İlgili Hadisler ve Mahiyeti
	1.2.3. Yedi Harf Konusundaki Farklı Görüşler
	1.2.4. Yedi Harf ve Kıraat Farklılıkları Arasındaki İlişki
	1.2.5. Yedi Harf’in Kur’an’ın Yorumlanmasına Etkisi

	1.3. Kıraatlerin Sınıflandırılması
	1.3.1. Mütevâtir Kıraatler
	1.3.2. Meşhur Kıraatler
	1.3.3. Şâz Kıraatler
	1.3.4. Müdrec Kıraatler
	1.3.5. Mevzû Kıraatler

	1.4. Kıraatlerin Kabul Şartları ve Metodolojisi
	1.4.1. Resmü’l-Mushaf’a Uygunluk
	1.4.2. Sahih Senedle Rivayet Edilme
	1.4.3. Arap Dili Kurallarına Uygunluk

	1.5. Kıraatlerin Önemi
	1.5.1. Kıraatlerin Kur’an’ın Korunmuşluğuna Katkısı
	1.5.2. Kıraatlerin Kur’an Tefsirine Etkisi
	1.5.3. Kıraat Farklılıklarının Hüküm İstinbatına Etkisi


	İKİNCİ BÖLÜM
	ORYANTALİZM VE TARİHSEL GELİŞİMİ
	2.1. Oryantalizm ve Tarihsel Gelişimi
	2.1.1. Oryantalizmin Tanımı ve Kapsamı
	2.1.2. Oryantalizmin Kavramsal Dönüşümü
	2.1.3. Oryantalizmin Tarihsel Süreci
	2.1.3.1. İlk Çağ Oryantalizmi
	2.1.3.2. Orta Çağ Oryantalizmi
	2.1.3.3. Fransız İhtilali’nden Sonraki Dönem Oryantalizm
	2.1.3.4. Ignaz Goldziher’den Sonraki Dönem Oryantalizm
	2.1.3.5. Modern Oryantalizm

	2.1.4. Oryantalizmin Amacı ve Metodolojisi
	2.1.5. Oryantalist Çalışmaların İslam İlimleri Üzerindeki Etkileri

	2.2. Oryantalistlerin Mushaf ve Vahiy Anlayışı Üzerine İddiaları
	2.2.1. Kur’an’ın Tarihsel Kaynağına Yönelik Oryantalist Görüşler
	2.2.2. Kur’an’ın Metinleşme Süreci Hakkındaki Oryantalist İddialar

	2.3. Oryantalistlerin Kıraatlere Yönelik Görüş ve Eleştirileri
	2.3.1. Oryantalistlerin Kıraatlerin Kökeni Hakkındaki Görüşleri
	2.3.2. Oryantalistlerin Yedi Harf Meselesine Yaklaşımı


	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	GOLDZİHER VE GOLDZİHER’İN KIRAATLE İLGİLİ İDDİALARI VE DEĞERLENDİRMELERİ
	3.1. Oryantalist Ignaz Goldziher ve Çalışmaları
	3.1.1. Goldziher’in Hayatı ve Akademik Geçmişi
	3.1.2. Goldziher’in İslam Araştırmalarındaki Yeri
	3.1.3. Goldziher’in Oryantalist Yaklaşımı ve Metodolojisi
	3.1.4. Die Richtungen Der Islamischen Koranauslegung İsimli Eseri

	3.2. Goldziher’in Kıraatle İlgili İddiaları ve Değerlendirmeleri
	3.2.1. Kur’an ile Kutsal Kitap’ı Bir Tutması
	3.2.2. Kıraatin Ana Dinamiği Olarak Metin Düzeltmeyi Görmesi
	3.2.3. Kur’an’ın Tek Tip Metne İndirgenmesini İktidar Dinamiğiyle İlişkilendirmesi
	3.2.4. Yedi Harf Ruhsatı Neticesindeki Farklı Okumaları Ana Metin Olarak Görüp Yanlış Yorumlama
	3.2.5. Günümüz Kur’an Metnini Levhi Mahfuzdakinden Farklı Görmesi
	3.2.6. Resmü’l-Mushaf’a Uygunluk ve Sahih Sened Şartını İhmal
	3.2.7. Abdullah b. Mes‘ûd ve Übey b. Kâ‘b ile İlgili Yanlış Değerlendirmeler Yapma
	3.2.8. Mushaflara Yazılan Açıklama Notlarını Ana Metinden Görme
	3.2.9. Tevatüre Ulaşmayan Rivayetleri Kıraat Rivayeti Olarak Nakletme
	3.2.10. Hadis Metnindeki Farklı Kıraatleri Kur’an Kıraatiyle Bir Tutma
	3.2.11. Kur’an Metninin Vahiy Katibi Hatasıyla Yazıldığı İddiası
	3.2.12. Alıntılarda Hata Yapma


	SONUÇ
	KAYNAKÇA

