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Konular Baglaminda-" bashkh bu ¢alismada, namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi temel
ibadetleri konu alan ayetler, secilen Tiirkce tefsir kaynaklarinda giincel tartismalar
baglaminda incelenmistir. Calismanin amaci Modern ¢agda giindeme gelen ibadetle
ilgili tartismalarin, Cumhuriyet Donemi Tiirkce tefsir kaynaklarinda nasil yanki
buldugunu tespit etmektir.

Arastirma, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde segilen
Tiirkce tefsirler ve miielliflerinin hayati hakkinda bilgi verilmektedir. Ikinci boliimde
ise, namaz, oruc, zekat ve hacla ilgili ayetlerin yorumu Cumhuriyet Dénemi Tiirkce
tefsirlerde mukayeseli bir sekilde incelenmistir. Yorumlardaki benzerlik ve
farkhihiklar ortaya cikarilmaya cahsilmistir.

Calismada, Cumhuriyetin ilk donemlerinde yazilan tefsirlerle giiniimiizde
yazilanlar arasindan uzun zaman ge¢memis olmasina ragmen giindeme tasidiklari
konu baglaminda bir takim farkhihiklar meydana geldigi degerlendirilmektedir.
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The title of study is > Worship in Turkish Tafsir in The Republican Period- in
The Context of Today’s Controversial Issues-. In this study, the verses about prayer,
zakat, fasting and pilgrimage are examined in selected Turkish tafsir sources in the
context of current discussions. The aim of this study is to find out how the debates
about worship in the modern era have echoed in Turkish tafsir sources in the

Republican Era.

The research consists of an introduction and two parts. In the first part,
information about the selected Turkish tafsirs and the life of their authors is given. In
the second part, the interpretation of the salaah, fasting, zakat and pilgrimage is
examined in a comparative manner in Turkish tafsirs of the Republic Period.

Similarities and differences in interpretations are tried to be revealed.

In this study, it is evaluated that although it has not been a long time between
the tafsirs written in the early periods of the Republic and those written today. It is
considered that some differences have occurred in the context of the issue they bring

up.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in ana konularindan birisi olan ibadetin, giinliik hayatimizda
onemli bir yeri vardir. inanan insanlar yaraticilarina olan siikrii ifade etmek ve daha
samimi bir sekilde baglanmak i¢in ibadete yonelirler. Ancak bu ibadetlerin nasil ve
ne zaman yapilacagi ¢cogu zaman tartisma konusu olmustur. Mezhep imamlar1 gesitli
delillere dayanarak farkli hiikiimler ortaya koymuslardir. Giinlimiizde de ibadetlerin
uygulanist hususunda tartismalar devam etmektedir. Asrin getirdigi yeni durumlarda
s0z konusu edilerek farkli yaklasimlar sergilenmektedir.

Islam’in bes temel esas1 olarak adlandirilan ve kelime-i sahadetten sonra
zikredilen; namaz, orug, zekat ve hac ibadeti Miisliimanlar i¢in ayri bir dneme
sahiptir.

Dinimizin ana esasini olusturan ve ge¢misten gilinlimiize her insan i¢in
canliligint koruyan ibadetler hakkinda kesin bilginin yami sira pek g¢ok ihtilafin
bulunmasi ve modern ¢agda yasanan farkliliklarin bu alana yansimasi dikkatimizi
cekmistir.

Biz bu calismamizda Cumbhuriyet doneminde kaleme alinan bazi Tiirkce
tefsirlerin s6z konusu ibadetlerde neleri 6n planda tuttuklarini ortaya koymaya
calisacagiz. Giincel tartigmalarin da bulundugu kisimlar1 karsilastirmali olarak ele
alacagiz. ki boliimden meydana gelen ¢alismamizda dncelikle segtigimiz Tiirkge
tefsirler ve miielliflerinden bahsedecegiz. Daha sonra bes temel ibadetteki tartisma
konularini giindeme getirip karsilagtirmalar yapacagiz.

Oncelikle maddi ve manevi destekleriyle bu yolda ilerlememe yardimci olan
ve calismami bitirmeme tesvik eden biricik aileme tesekkiir etmek isterim. Gerek
konu se¢imi gerekse calismamin olusum siiresinde her tiirli yardimin1 benden
esirgemeyen, yol gdsterici aciklamalarda bulunan saygideger danismanim Dr. Ogr.
Uyesi Ayse Betiil ORUC hocama tesekkiirlerimi sunarim. Kaynaklara ulasmamda
bana yardimei olan ve her daim destegini yanimda hissettigim basta Saliha DELICE

olmak tizere biitlin arkadaslarima da siikranlarim1 sunarim.

Nesrah EFENDILER
Konya 2019



GIRIS
ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BiLGI

A. ARASTIRMANIN KONUSU

Yiice Allah insan1 kendisine kulluk etmesi igin yaratmistir.! Kullugun 6ziinii
iman ve ibadetler olusturur. Insan kendisini yaratana, verdigi nimetlerin siikrii olarak
ibadet etme istegi duyar. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde ibadetin gerekliligine
isaret vardir.> Yiice Allah’in emrettigi namaz, zekat, oru¢ vb. ibadetlerin nasil
yapilmas1 gerektigi Islam alimleri tarafindan deliller 1s131nda tartisilmistir. Modern
cagla birlikte ibadetle ilgili tartismalarda farklilasmalar meydana gelmistir.

Biz de calismamizda konumuzu “Cumhuriyetten Giiniimiize Tiirkge
Tefsirlerde Ibadet -Giiniimiiz Tartismali Konular Baglaminda-> seklinde belirledik.
Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ibadet ile ilgili ayetlerin bir hayli fazla oldugu
goriilmektedir. Yiiksek lisans tezi olarak calismanin sinirlarini ve ilgili kaynaklarin
genisligini gdz oniine alarak konumuzu sadece Islam’m bes temel esasi ile sinirh
tutmay1 uygun gordiik. Bu hususta Hz. Muhammed’in "Islam bes temel iizerine bina
kilimnmigtir: Allah'tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed'in Allah''n Resulii
olduguna sahitlik etmek. Namazi dosdogru kilmak, zekdti hakkiyla vermek, Allah'in
evi Kabe'yi haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak.” seklindeki buyrugu bize yol
gdsterici olmustur. Bu esaslar icinde Islam’a girmenin 6n sart1 kabul edilen Kelime-i
sahadet imanin alanina girdigi i¢cin konumuzun disinda tuttuk. Ayrica ¢alismamizi
tefsir alaninda gerceklestirdigimiz i¢in ayetleri merkeze aldik ve fikhi ayrintilara
gerektigi kadar yer verdik.

Cumhuriyet Donemi’nden itibaren Tiirkce meal ve tefsir ¢alismalarinda
biiyiik bir artis oldugunu soyleyebiliriz. Bu alanda kaleme alinan eserlerden bazisini
secerek konumuz baglaminda incelemeler yapacagiz. Calismamizda segtigimiz
miifessirlerin Cumhuriyetin kurulusundan bugiine kadarki siire i¢inde belli bir yil
araligina bagli kalmaksizin ilk yillardan, orta donemden ve giliniimiizden olmasina

dikkat ettik. Ayn1 zamanda c¢alismamizin kapasitesi ve calisma siiresi agisindan

1 Zariyat 51/56.

2 Nisa 4/36; En’am 6/102; Hicr 15/99; Nahl 16/36; Meryem 19/65; Taha 20/14; Yasin 36/61.

% Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Cédmiu’s-Sahih, (thk:Takiyiiddin en-Nedvi), Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 2011, “kitabu’l-iman”, 1, 2; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn b. Miislim el-
Kuseyri, Sahihu’l-Miislim, (Ebu Kuteybe Nazar Muhammed el-Fariyabi), Daru Taybe, Riyad 2006,
“kitabu’l-iman”, 19-21.



mimkiin mertebe tefsirleriyle 6n plana ¢ikan ve Kur’an’1 farkli bir bakis agisiyla
yorumlayan miifessirleri incelemeyi uygun gordiik. Sectigimiz Tiirkce tefsirlerin,
Islam’m temel ibadetlerinin yer aldigi ayetlere yaklasimlarini tespit etmeye
calisacagiz ve Cumhuriyet Donemi tefsirlerini kendi icinde mukayese edecegiz.

Aragtirmamizin temelini olusturan Tiirkce tefsirlerin yani sira rivayet ve
dirayet tefsirleri ve Ozellikle ayetlerdeki hiikiimleri inceleyen ahkam tefsirleri de
kaynak olarak kullanilacaktir. ibadetlerdeki hiikiimler, detayli bir sekilde ele alinmak
yerine tartismali konular baglaminda 6ne ¢ikan ayetler incelenecek ve gerektiginde
fikhi aciklamalar yapilacaktir.

Daha once yapilan c¢alismalarda, Cumhuriyet doneminde kaleme alinan
Tiirkge tefsirler ve miielliflerinin kimler oldugu tespit edilmistir. Ayrica bu tefsirlerin
aile hukukuna bakisi gibi konular incelenmistir. Ancak Tirkge tefsirlerin temel
ibadetleri ele alis bigimi incelenmemistir. Biz de bu konu hakkinda ¢alisma yapmay1
uygun bulduk.

B. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Calismamizda bes temel ibadetle ilgili ayetlerin Tiirkge tefsir kaynaklarinda
algilanig bi¢imini ele alacagiz. Namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerini biitiin
yonleriyle incelemek yerine gilincel tartismalart 6n planda tutarak aktarmaya
calisacagiz.

Cumhuriyet Donemi’nden giiniimiize Tirkge tefsir kaynaklarmi mukayeseli
bir sekilde ele alacagiz. Ancak calismamiz geregi bu donemde yazilan tefsirlerin
hepsini inceleme firsatimiz bulunmamaktadir. Tezimizi bu donemde yazilan
tefsirlerin dokuz tanesiyle sinirli tuttuk. Ele alacagimiz tefsirler sunlardir;

1. Omer Riza Dogrul’un “Tanri Buyrugu” adli eseri,

2. Elmalili Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” adl1 eseri,

3. Hasan Basri Cantay’in “Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim” adl1 eseri,

4. Omer Nasuhi Bilmen’in “Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri”

adl1 eseri,

5. Siileyman Ates’in “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri” adl1 eseri,

6. Bayraktar Bayrakli’'nin “Yeni Bir Anlayis Isiginda Kur’an Tefsiri” adli

eseri,



7. Hayrettin Karaman ve arkadaslar1 tarafindan olusturulan “Kur’an Yolu”
tefsiri,

8. Sait Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” adl1 eseri,

9. Hasan Elik ve Muhammed Coskun’un kaleme aldig1 “Tevhit Mesaji: Ozlii

Kur’an Tefsiri” adl1 eseri.

Yukarida belirttigimiz ibadetlerde 6ne ¢ikan tartismalart bu miifessirlerin
nasil yorumladiklarini tespit etmeye ¢alisacagiz. Ayrica klasik tefsir kaynaklarindan
yararlanarak bazi konulara agiklik getirecegiz.

C. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Yiice Allah’in, Kur’an’da titizlikle {izerinde durdugu konulardan birisi de
ibadetlerdir. Hz. Peygamber ise, bu ibadetlerin nasil yapilacagini bizlere 6greten
rehber konumundadir. Nasslarin ve Hz. Peygamberin bu konudaki uygulamalarinin
farkli yorumlanmasi, siyasi ve cografi faktorlerin yani sira ¢cagin getirdigi problemler
gibi hususlar, ibadetlerin anlagilmasi ve uygulanmasi bakiminda farkli diisiinceler
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Biz de bu ¢alismamizda Modern ¢agda giindeme
gelen ibadetle ilgili tartigmalarin, Cumhuriyet Donemi Tiirkge tefsir kaynaklarinda
nasil yanki buldugunu tespit etmeyi amacglamaktayiz.

Cumhuriyet Dénemi Tiirkge tefsirlerinde &n plana ¢ikan; Omer Riza Dogrul,
Elmalili Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay Omer Nasuhi Bilmen, Siileyman Ates
gibi miifessirlerin yamsira Diyanet Isleri Baskanligi’nmn olusturdugu heyet tarafindan
yazilan Kur’an Yolu tefsirini ve Bayraktar Bayrakli, Sait Simsek ve Hasan Elik-
Muhammed Coskun’un kaleme aldig1 c¢agdas tefsirleri mukayeseli bir sekilde ele
alacagiz. Cumhuriyetin kurulusundan bugiine kadar gecen siire zarfinda Kur’an’in
ibadetle ilgili ayetlerinin tefsir ve yorumunda ne gibi degismelerin yasandigini,
giiniimiizde hangi hususlarda tartismalar yapildigini tespit edicegiz.

D. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamiz i¢in konuyu belirledikten sonra ilk olarak Kur’an-1 Kerim
okumalar1 yaparak Islam’in temel ibadetlerini ele alan ayetleri tespit etmeye calistik.
Buldugumuz ayetleri inceleyerek tartismali konular 1g1ginda tasnif ettik. Daha sonra

belirledigimiz ayetleri Tiirkce tefsir kaynaklarindan inceleme agamasina gegtik.



Kur’an-1 Kerim tefsirinde ibadet konusunun 6nemli bir yer tuttugu ve cagdas
donem tartismalarimin bu konudaki ahkam ayetlerinin yorumlanmasinda etkili
oldugunu tespit ettik.

Calismamizda kaynak tarama metoduyla birlikte karsilastirma ve agiklama
metodu da kullanilmistir. Tiirkge tefsirler, bir yandan kendi icinde karsilastirilirken
diger yandan klasik tefsirlerin konuyu ele alma sekilleriyle kiyaslanmis ve
degerlendirmelerde bulunulmustur. Genel kanaatin disina ¢ikip farkli fikirler ileri
siiren miielliflere ayrica isaret edilmistir.

Calismamizin birinci bdliimiinde ele aldigimiz tefsirlerin genel 6zellikleri ve
miielliflerin hayatlar1 kisaca agiklanmaya calisilmustir. Ikinci bélimde ise namaz,
orug, zekat ve hacla ilgili ayetlerin yorumu Cumhuriyet Dénemi Tiirkge tefSirlerde
mukayeseli bir sekilde incelenmistir. Yorumlardaki benzerlik ve farkliliklar ortaya
cikarilmaya calisilmistir. Ayrica bazi klasik donem tefsirlerinin yaninda ahkam
tefsirlerinden yararlanarak ge¢misten giiniimiize farklilasan hususlar tespit edilmeye
0zen gosterilmistir.

Kaynaklar incelenirken, bu kaynaklarin dogru anlagilmasina, ulasilan
verilerin analiz edilmesine 6zen gosterilmistir. Bu analizleri kullanarak

degerlendirme yaptik ve en son olarak sonug ¢ikarmaya galistik.



BIRINCI BOLUM
CUMHURIYET DONEMI TURKCE TEFSIRLER VE MUELLIFLERI

Cumhuriyet Dénemi’nden giinlimiize kadar pek cok Tiirkge tefsir ve meal
calismasi yapilmistir. Calismamizda bu donem igerisinde farkli zaman dilimlerinde
yazilmis bazi oOzellikleriyle one ¢ikan ve glinlimiizde akademik unvana sahip
miielliflerin kaleme aldig1 tefsirlerin bir kismi segilerek ibadet konusu ele alinmustir.
Bu boliimde tezimize kaynaklik eden tefsirler ve miiellifleri incelenecektir.

A. “TANRI BUYRUGU” VE MUELLIFI

Bu tefsirin yazar1 Omer Riza Dogrul, aslen Burdur’lu olup ailesinin Misir’a
yerlesmesi sonucu Kahire de diinyaya gelmistir. Ezher Universitesinde tahsil
gordiikten sonra Misir’da gazetecilik yapmustir. 1915°te Istanbul’a gelerek burada
gazetecilige devam etmistir. Daha sonra Mehmet Akif Ersoy’un kizi Cemile Hanimla
evlenmistir. Vakit gazetesinde kaleme aldig1 ve Tirkiye-Misir iliskilerine degindigi
yazisindan dolay1 tutuklanmis daha sonra serbest birakilmistir. 1950 segimlerinde
milletvekili segilen Omer Riza, Islam iilkeleriyle iyi iliskiler kurulmasma katki
sagladi. Hayatinin son donemini hastalikla gegiren Dogrul, 13 Mart 1952 yilinda
vefat etmis ve Edirnekap: Sehitligi’ne defnedilmistir. Omer Riza Dogrul’un telif ve
terclime ettigi yiize yakin eserinde 6zellikle Tiirk ve Arap Edebiyatlari, dinler tarihi,
ve dini konular iizerinde durdugu goriilmiistiir.° Dogrul’un, hem Osmanli’nin son
dénemi hem de Cumbhuriyet Donemine sahitlik etmesi eserlerine yansimis ve bu
durum, eserlerinde etkilendigi iki kiiltiiriin izlerini gérmemizi saglanmstir.®

Omer Riza Dogrul hakkinda dikkat ceken bir elestiri de onun masonlukla
suglanip, Kadiyani mezhebine mensup oldugunun iddia edilmesidir. Bu goriisii
destekler agiklamalar bulundugu gibi dogru olmadigini ortaya koyan kisilerde

vardir.’

4 Akpmar, Ali, “Omer Riza Dogrul ve Tefsire Katkis1”, CUIFD, 2002, cilt:6, say1:1, s. 17; Temur,
Rabia Banu, “Dis Politika Yazar1 Olarak Omer Riza Dogul: Hayat1 ve Dis Politika Anlayis1” (Yiiksek
Lisans Tezi) MUTAE, Istanbul 2008, s. 6-10.

% Tural, Sadik(Proje Baskam) vd. , Tiirk Diinyasi Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi, AKM Yaynlari,
Ankara 2003, 111, 194.

6 Akpinar, “Omer Riza Dogrul ve Tefsire Katkis1”, CUIFD, s. 17.

" Akpmnar, Ali, “Tanr1 Buyrugu”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 572.



Omer Riza Dogrul’un en 6nemli eserlerinden birisi Kur’an-1 Kerim’i terciime
ve tefsir ettigi Tanr: Buyrugu adli eseridir. Bu eser Latin harfleriyle basilmis ilk
Kur’an terciimelerinden biri olmasi bakimindan 6nem tagimaktadir.®

Dogrul, eserine ‘Kur’an-1 Kerim’in Terclime ve Tefsirine Girig’ boliimii
yazarak baslamistir. Genis aciklamalara yer verdigi bu boliimde; Kur’an’in tertip ve
diizeni, dinin esaslari, Islam’in ameli esaslar1 ve Kur’an’daki peygamberler gibi

® Surelerin tefsirini yaparken gerekli gordiigii noktalarda
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konulara deginmistir.
okuyucuyu bu béliimlere yonlendirdigi  goriilmiistiir.'® Giris kismindaki
aciklamalardan sonra tefsirini yazmaya baslamistir. Dogrul, tefsirinde surelerin
konusu ve niizul tarihini yazmig ve ayetler arasi iligskilere deginmistir. Sureleri
bolimlere aymrmis ve ayetleri koydugu basliklarin altinda incelemistir. Onun
tefsirinde ayet mealleri verilirken parantez i¢inde kisa agiklamalar vardir. Eger o
ayette gegen bir konunun tefsirine deginecekse bunu dipnotlarda gosterir. Klasik
tefsir kaynaklarinin yani sira modern tefsirleri de kaynak olarak goOstermistir.
Tefsirinde akici bil dil kullanmasi ve kelimelere uygun Tiirk¢e karsiliklar bulmasi
dikkat ¢eken bir diger husustur. Ayrica Kur’an ayetlerinde herhangi bir ¢eligkinin
olmadigint belirterek nesih olaymi kabul etmemektedir. Tefsirinin basliginda
bulunan Tanr1 kelimesini zaman zaman ayetlerin terciimelerinde kullanmustir.!

B. “HAK DINI KUR’AN DiLi” VE MUELLIFI

Bu tefsiri kaleme alan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 1878 yilinda
Elmali'da diinyaya gelmistir. Aslen Burdur'un Gdlhisar ilgesine bagli Yazir kdyiinden
olan babasi Hoca Numan Efendi, Elmali’ya vyerlestikten sonra Ser'iyye
Mahkemesinde bagskatiplik yapmistir. Hamdi Yazir'm annesi Elmali sakinlerinden
Hoca Sadarli Mehmet Efendinin kizi Fatma Hamim'dir. ilk ve orta ogretimi
bitirdikten sonra Kiiciik Ayasofya Medresesi’nde egitim almaya basladi. Soyadi
kanunuyla birlikte babasinin kdyii olan Yazir’t soyadi olarak kullansa da Elmalil

olarak meshur olmustur. 1904°te ruds smmavini kazanmistir. Mekteb-i Niivvab’1 da

8 Akpnar, “Tanr1 Buyrugu”, DI4, XXXIX, 571.

® Dogrul, Omer Riza, Tanri Buyrugu, Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgilik, 3. Baski, istanbul 1955, 1, I1-
CCVIL.

0 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 16, 17.

1t Akpnar, “Tanr1 Buyrugu”, DI4, XXXIX, 571.



birinci olarak bitirmistir. Hamdi Yazir, edebiyat, felsefe, hat ve musiki gibi ilimlerle
de mesgul olmustur.*?

Hamdi Yazir, iilkesini daha ileriye gotiirme diisiincesiyle mesrutiyet idaresini
savundu bu sebeple de Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne girdi. II. Mesrutiyetin ilaniyla
Antalya milletvekili olarak meclise girdi. 1l. Abdulhamid’in tahtan indirilmesinde
etkin rol oynadi. Daha sonra Seyhiilislamlik Mekt(ibi Kalemi’nde gorev aldi. Cesitli
medreselerde fikih ve mantik gibi dersler verdi. Damad Ferid Pasa hiikiimetinde
Evkaf nazirlig1 yapti ve baska gorevler de aldi. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte gorev
yaptig1 kurumlar kapatilinca agikta kaldi. Istanbul Hiikiimetinde gérev yaptig1 igin
idama mahktim edilse de ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmasi hasebiyle serbest
birakildi. Daha sonra bazi eserler terciime etti. 27 Mayis 1942 yilinda vefat etti ve
Saray-1 Cedid Mezarligma defnedildi.®®

Cumhuriyet doneminde Tiirkiye Biiyik Millet Meclisi aldigi bir kararla
Islam’1n temel kaynaklarmin Tiirk¢eye kazandirilmasi igin Diyanet Isleri Riyaseti’ni
gorevlendirdi. Doénemin Diyanet Isleri Baskami olan Rifat Borekci, Kur’an-1
Kerim’in tefsirini Hamdi Yazir’in yazmasini istedi. Bu gorevi kabul eden Elmalil
Muhammed Hamdi, 1926 yilinda Hak Dini Kur’an Dili isimli Tiirk¢e tefsiri yazmaya
basladi. Tefsirinde izleyecedi metot, Diyanet Isleri Riyaseti ile arasinda imzalanan
protokol ile belirlenmistir. Bu tefsirde; ayetler arasindaki iligkinin gosterilmesi, niizal
sebepleri ve kiraatlere yer verilmesi, gerektiginde kelime tahlilleri yapilmasu, itikatta
Ehl-i siinnet amelde ise Hanefi mezhebine bagli kalinmasi ve ayetlerin icerdigi
konularla ilgili bilgiler verilmesi gerekmektedir. Ayrica, Batili mielliflerin tespit
edilen yanlislar1 gerekli notlar 1s1nda agiklanmali ve tefsirin baginda Kur’an ile ilgili
onemli goriilen konular1 agiklayan bir mukaddime yazilmalidir.** Elmalili biitiin bu

hususlara dikkat ederek bir tefsir kaleme almistir.

12Ya21r, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (S. Nsr. Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan
Atalay), Ak¢ag Yaynlari, 6. Baski, Ankara 2016, I, 11; Yavuz, Yusuf Sevki, “ Elmalili Muhammed
Hamdi”, DIA, Istanbul 1995, XI, 57.

18 Yavuz, “ Elmalili Muhammed Hamdi”, DI4, XI, 57, 58.

14 Bilgin, Mustafa, “Hak Dini Kur’an Dili”, D4, Istanbul 1997, XV, 153.



1926-1938 yillar1 arasinda yazilan bu eser, Diyanet Isleri Riyaseti’nden
ayrilan biitceyle Istanbul’da dokuz cilt olarak basilmistir. 10.000 takim hazirlanan bu
eserin 2000 tane seti miiellife verilirken geri kalan1 halka iicretsiz dagitilmistir.*®

Elmalili’nin tefsirini inceledigimiz zaman Fatiha suresinden baslayip Nas
suresine kadar Kur’an’in tamamini tefsir eden geleneksel miifessirlerin anlayis ve
metodunu kullandigimi1 kolaylikla gérmekteyiz. Ancak biitliniiyle ayn1 oldugunu da
soyleyemeyiz. Elmalili'nin 6nceki miifessirlerden ayrildigt hususlar1  soyle
siralayabiliriz: ¢agin sartlar1 dogrultusunda okuyucuyla Kur’an arasindaki bagi
kurmaya calismasi, doneminin giindeminde olan konularla yakindan ilgilenmesi,
felsefi konulara agirlik vermesi, tefsirinde yaptigi ilave agiklama ve yorumlarla
makale goriiniimiinde olmasi gibi farkli yonleri bulunmaktadir.'®

Hamdi Yazir, tefsirinde Once ele alacagi sure hakkinda bilgi vermis daha
sonra ayetlerin Arap¢a metnini ve mealini yazmistir. Sonrasinda da ayetler
hakkindaki agiklamalara deginmistir. Ayetlerde c¢esitli manalar1 zikrettikten sonra
genelde meshur olan goriisii tercih etmis, yaygin goriisleri aktardigi kaynaklarin
hangisi oldugunu belirtmemistir. Ancak farkli bir goériis savundugu noktalarda
delillerini kaynak gostererek aciklamustir.!’

Hamdi Yazir’dan once kaleme alinmis Tiirkge tefsirler bulunsa da Latin
hafleriyle bu biiyiikliikte bir eser yazilmamustir.!® Cumhuriyet doneminin énemli
tefsirlerinden olma 6zelligini hala korumaktadir.

C. “KUR’AN-I HAKiM VE MEAL-i KERIM” VE MUELLIFi

Miiellifimiz, Hasan Basri Cantay, 1887 yilinda Balikesir’de diinyaya geldi.
Babas1 Halil Cenabi Efendi, annesi Hatice Hanim’dir. Hasan Basri, Ibtida-i Kebir
Mektebi’ni okuduktan sonra Balikesir Idadisi’ne baslar ancak son sinifta babasini
kaybettikten sonra okulu birakir. Nafia Dairesinde memur olur. Cesitli hocalardan
Arapca ve Farsga Ogrenir. II. Mesrutiyet’ten sonra gazetelerde yazilar yazmaya
baslar. Cantay’in, Milli Miicadele doneminde yazilar1 ve faaliyetleri ile Balikesir’de

halka onderlik ettigi bilinmektedir. |. Diinya Savasi sonlarma dogru Ses isimli

15 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, Di4, XV, 153.

16 Albayrak, Halis,”Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayis1”, AUIFD, 1995, Say1; 34, s.
156-161.

7 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, Di4, XV, 154.

18 Albayrak,”Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayis1”, s. 156-161.



gazeteyi cikarmistir. Savag yillar1 boyunca Tiirk milletinin haklarin1 savunan bu
gazete kapatilarak sahibinin Istanbul’a getirilmesi emredildi. Bu emri 6grendiginde
sehir disinda olan Hasan Basri kagmaya karar verir. Daha sonralar1 1. Millet
Meclisi’ne Balikesir milletvekili olarak girmistir. Mehmet Akif Ersoy ile arkadas
olduktan sonra ondan Arap edebiyati okudu. Bir miiddet sonra Balikesir’e donerek
edebiyat Ogretmenligi yapti. Gazetede yazilar yazmaya basladi. Emekli olduktan
sonra da bir takim eserler telif ve terclime etti.Gazeteci kimliginin yani sira ilmi
calismalari siirleri ve 6zellikle Kur’an mealiyle taninmistir. Ayrica musiki ile ugrasip
besteler yaptig1 da bilinmektedir. 3 Aralik 1964 yilinda Istanbul’da vefat eden Hasan
Basri Cantay, Edirnekap: Sehitligine defnedildi.*®

Hasan Basri Cantay Kur’'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim adli tefsirini, anadili
Tiirk¢e olan Miisliimanlarin Kur’an terciimesini okuduklarinda onu anlamalar1 ve
Islam’1 asil kaynagindan 6grenme ihtiyacini goz oniine alarak yazmistir.?’ Cantay’in
bu 6nemli eseri aciklamali Kur’an terciimesidir. Eser ilk defa 1953 yilinda ii¢ cilt

21

halinde Istanbul’da basilmistir.?! Kitabin 6nsoziinde Kur’an’mn terciimesinin

zorluklarindan bahsetmis ve kendi tefsirinin 6zelliklerine deginmistir.?2

Bir mealde olmasi gereken 6zelliklerden bahseden Cantay, kendiside dikkat
cektigi bu unsurlart mealinde kullanmistir. Giincel bir dille yazmis oldugu eserinde
uydurma hadislere yer vermemeye 6zen gostermis ve bilinen tefsir kaynaklarindan
yararlandigina deginmistir. Lafizlarin ifade ettigi en iyi anlamini metinde vermis,
geri kalanlar1 agiklama kisminda belirtmistir. Mealinin terciimeye c¢ok yakin
olmasma 06zen gostermis ve Kur’an’da bulunmayan kelimeleri mealine de
yazmamistir. Kelimelerin kullanildiklar1 kaliba gére anlam vermeye dikkat eden
Cantay, mecbur kaldigi agiklamalar1 parantez iginde vermistir. Arap dili ve

edebiyatimin inceliklerini gdzeterek terciime etmistir.?3

19 Tural, Sadik(Proje Baskani) vd. , Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, 111, 27, 28; Isik, Emin,
“Cantay, Hasan Basri”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 218.

20 Kara, Mustafa, “Hasan Basri Cantay’mn Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim Adli Eseri ve Bu Eserin
Giiniimiiz Meal Calismalarna Etkisi”, BUIFD, 2016, cilt:2, sayi:1, s. 55, 56.

2L Is1k, “Cantay, Hasan Basri”, DI4, V111, 219.

22 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Elif Yayinlar1, 10. Baski, Istanbul 1980, I,
5-10; Isik, “Cantay, Hasan Basri”, DIA, VIII, 219.

23 Kara, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim Adli Eseri ve Bu Eserin Giiniimiiz
Meal Calismalarina Etkisi” s. 55, 56.



Eserinde iki Kur’an sayfasini yan yana koyduktan sonra ayetlerin anlamlarini
altina ve kars1 sayfasina yazmis ve gerekli gordiigii yerlere dipnot koyarak agiklama
yapmustir. Eserde parantez ici aciklama ve dipnotlar dikkat cekmekte, bu 6zelligiyle
aciklamali mealin yani sira 0zli tefsir izlenimi uyandirmaktadir. Bazen kiraat
farkliliklarina da yer verilen eserde ayette tercih ettigi mananin dipnotta kaynagini da
gostermistir.?* Klasik dénemden Zemahseri, Razi. Beydavi, Nesefi, Celaleyn ve
Hazin tefsirlerini kaynak olarak kullanmistir.?® Bazi durumlarda daha fazla bilgi
edinmek isteyenleri Elmalili H. Yazir’m tefsirine yonlendirmistir.?®

Hasan Basri Cantay’in harfi terciimeden sayilabilecek bu eseri, parantez igi
aciklamalarin ¢ok olmasi, bu agiklamalarda Kur’an metninde bulunan edat ve
zarflarin bazen de tefsir niteligindeki yorumlarin yer almasi nedeniyle elestirilmis ve
akicilig1 bozdugu gerekcesiyle okuyucuyu yordugu sdylenmistir.?’

Cumbhuriyet doneminin 6nemli eserlerinden kabul edilen bu tefsir kendine has
iislubuyla daha sonra yazilan pek ¢ok meal ve tefsir ¢alismalarini etkilemistir.?

D. “KUR’AN-I KERiIM’iN TURKCE MEALI ALiSi VE TEFSiRi” VE
MUELLIFI

Miiellifimiz Omer Nasuhi Bilmen, 1883 yilinda Erzurumda diinyaya gelmis,
Babasi Hac1 Ahmed Efendi, annesi ise Muhibe Hanim’dir. Babasinin vefatindan
sonra amcasinin gozetiminde yetisti ve ondan dersle aldi. Arapga ve Farsca’nin yani
sira Fransizca’da grenmistir. i1k olarak 1912 yilinda Beyazit dersidmi olarak géreve
baglayan Bilmen cesitli medreselerde miiderrislik yapmis ayni zamanda Hey’et-i
Telifiyye iiyesi olmustur. 1943 yilinda Istanbul Miiftiisii olmus 1960 yilinda ise
Diyanet Isleri Baskani olarak gorev yapmustir. Cok gegmeden emekli olustur. Uzun

yillar farkli okullarda Ogretmenlik yapmis ve emekli olduktan sonra da Kkitap

24 Kara, “Hasan Basri Cantay’mn Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim Adli Eseri ve Bu Eserin Giiniimiiz
Meél Caligmalarina Etkisi” s. 57, 58.

% Klasik Dénemden kaynak gosterdigi tefsir ornekleri igin bkz.: Cantay, Kur’'dn-1 Hakim ve Medl-i
Kerim, 1,16, 17, 32, 111, 186.

% Elmahli Hamdi Yazir'in tefsirine yaptigi yonlendirmeler i¢in bkz.: Cantay, Kur’'dn-1 Hakim ve
Meal-i Kerim, |, 286, 11, 477.

2 Isik, “Cantay, Hasan Basri”, DIA, VIII, 219; Kara, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve
Meal-i Kerim Adli Eseri ve Bu Eserin Giiniimiiz Meél Calismalarina Etkisi” s. 57.

28 Kara, “Hasan Basri Cantay’in Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim Adli Eseri ve Bu Eserin Giiniimiiz
Meal Calismalarina Etkisi” s. 59.
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yazmaya devam etmistir. 1971 yilinda vefat eden Omer Nasuhi, Edirnekap
Sakizagaci Sehitligine defnedilmistir.?°

Yasadigi donemin ilmi ve edebi dergilerinde ¢esitli siir ve makaleleri
yayimlanan Omer Nasuhi, Bilmen, siirlerini Tiirkce, Farsca ve Arapca kaleme
almistir. Daha ¢ok ahlak, hukuk ve tefsir alaninda yazdig1 eserleriyle tanmmustir.®
Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu ve Biiyiik Islam Ilmihali énemli
eserlerinden bazilaridir. Ayrica Islam Hukuku alaninda Latin harfleriyle kaleme
almmus ilk eseri de kendisi vermistir.!

Bilmen’in diger onemli eseri de tefsir sahasinda yazmis oldugu Kur’an-1
Kerim’in Tiirke Meali Alisi ve Tefsiri’dir. Kur’an’in énemi, terciimesine olan
ihtiyag gibi konulara degindigi kisa bir Onsozle soze baslamis ve yararlandig
kaynaklar1 da aktarmistir.®> Bilmen’in tefsiri klasik tefsir diizeninde olup Fatiha’dan
Nas’a biitiin sureleri ele almistir. Oncelikle surelerin 6zellikleri hakkinda bilgi vermis
daha sonra ayetlerin meallerini verip agiklamalarina ge¢cmistir. Tefsirinde konulari
cok uzun ele almamig 6zli bir tefsir olusturmustur. Fikhi konulara agirlik vermis
ancak mezhep farkliliklarina uzunca yer vermemistir. Genellikle Hanefi mezhebinin
goriislerini yansitmistir. Kur’an’in, meydana gelmeden once haber verdigi olaylar
mucize olarak nitelendirmistir. Ayrica Kur’an’da nesih var oldugunu kabul ettigi
goriilmektedir. Gramer ve kiraat konularina ¢ok fazla yer vermemistir. Bilmen’e
yoneltilen elestirilerden birisi de dilinin yazdigi donemin dilinden ¢ok daha eski
olmasidir.*

E. “YUCE KUR’AN’IN CAGDAS TEFSIiRi” VE MUELLIFi

Bu tefsiri yazan Siileyman Ates, 1933 yilinda Elazig’in Tadim koyiinde
diinyaya geldi. Babasi Ibrahim Aga annesi Behiye Hanmim’dir. Hafizligim koyiinde
tamamladiktan sonra Elazig’da Kur’an Kursuna gitmis tecvid ve kiraat dersleri
almistir. Arapca dersleri aldiktan sonra Erzurum’a gidip Erzurum miiftiistinden
cesitli dersler almistir. 1960 yilinda Elazig Imam-Hatip Okulu’ndan mezun olan

Siileyman Ates aym yil Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’ne kayit yaptirir. Ogrenciliginin

2 Yaran, Rahmi, “Bilmen, Omer Nasuhi”, DIA4, Istanbul 1992, V1, 162.

% Tural, Sadik(Proje Baskani) vd. , Tiirk Diinyasi: Edebiyatcilart Ansiklopedisi, 11, 289.

31 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, DIA4, VI, 162.

32 Bilmen, Kur an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1962, 1, 3-5.
3 Arslan, Siikrii, “Bilmen Tefsiri’nin Tefsir Literatiiriindeki Yeri”, AUITD, 2002, say1:18, s. 3-6.
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yant sira imamlikta yapan Ates 1964 yilinda fakiilteden mezun olur ve bir yil sonra
ayni tiniversitede Prof. Dr. Tayyib Okig’in asistani olarak goreve baslar. 1968 yilinda
doktorasimi tamamlar sonra da askere gider. 1973 yilinda Isari Tefsir Okulu isimli
tezini bitirerek Dogent olur ve 1979 yilinda Profesdr unvanini alir. Siileyman Ates,
1976-1978 yillar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanligi yapmistir. Daha sonra cesitli
incelemeler yapmak ve ders vermek i¢in yurtdisina ¢ikmistir. Ondokuzmayis ve
Istanbul Universitelerinde de gorev almistir. Dort ¢ocuk babasi olan Ates’in bir¢ok
telif ve terciime eseri vardir. Bu eserler i¢inde en ¢ok dikkat ¢eken ve yirmi yillik
calismanin {iriinii oldugunu sdyledigi Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsir isimli eseridir.3*

Tefsirine Hz. Muhammed’in hayat1 ve Kur’an-1 Kerim tarihi hakkinda bilgi
vererek baslamaktadir. Daha sonra Kur’an’1 tefsir ve terciime etme faaliyetlerinden
bahsetmis ve Tirkiye’deki tefsir ¢aligmalarina da deginmistir. Siileyman Ates
tefsirinin giris kisminda hangi metodu izledigini agiklamistir. Once sureler hakkinda
Ozet bilgiler vermektedir. Surenin hem Kur’an’in tertip sirasin1 hem de inis sirasini
belirtmistir. Ayetlerin meali verildikten sonra tefsir kismina gecilmis ve gerekli
goriilen kelimeler aciklanmistir. Kelimeler aciklanirken surelerin inig sirasi esas
almarak ilk indigi yerde daha ayrintili bilgiler verilmektedir. Hiikiim ayetlerini
genisce aciklamaya Ozen gosterdigini belirten Ates, fikhi yorumlart 6zetledikten
sonra kendi diisiincesini de acikladigini ifade etmistir. Kdainatin yaratilisindan
bahseden ayetleri ise Modern ilimden yararlanarak agiklamaya 6zen gOstermistir.
Ayrica Ates, Peygamber kissalarini anlatirken Kitab-1 Mukaddes’ten yararlandiginm
ve karsilastirmalar yaptigini ifade etmistir. Anlasilmasi1 kolay olan ayetleri uzunca
aciklamayr uygun bulmamistir. Bu eseri Islam’a sonradan yiiklenmis yanls
diisiincelerden soyutlayarak insanlara Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber ve sahabenin
anlayis1 dogrultusunda aktarip Islam genglifine mesaj vermek istedigini

belirtmistir.®®

3 Selguk, Hikmet, “Prof. Dr. Siileyman Ates ile Soylesi”, Kur’an Mesaji: [Imi Arastrmalar Dergisi,
1997, cilt:1, say1:1, s. 66, 67. .

35 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, 1989, I, 57-
60.
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F. “YENi BiR ANLAYISIN ISIGINDA KUR’AN TEFSiRi” VE
MUELLIFI

Eserin miiellifi olan Bayraktar Bayrakli, 1947°de Rize’de dogdu. Kdyiinde
ilkokulu ve hafizigin1 tamamladi. 1968°de Istanbul Imam-Hatip Okulu’nu bitirdi ve
bir y1l sonra da Istanbul Eyiip Lisesi’nden mezun olmustur. Daha sonra istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisi'nde 6grenim gdrmeye baslamis ve 1972 yilinda
tamamlamustir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Sosyoloji okuyarak
1977 yilinda mezun olmustur. Ayni yil Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde
Pedagojik Formasyon Dersleri Asistan1 olarak goreve bagladi. Diger yandan 1982°de
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Sosyoloji Béliimiinde doktorasini
tamamladi. 1986°’da dogent, 1993°te profesdr unvanini aldi. Cesitli arastirmalar
yapmak iizere yurtdisinda bulundu. Bir siire Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Din Egitimi Anabilim Dali Bagkanligi gorevini yerine getiren Bayrakli emekli
olmustur. Cok sayida eser kaleme almustir. °

Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri isimli eserini uzun yillar emek
verdikten sonra 21 cilt halinde okuyucuyla bulusturmustur. Tefsirinde hangi metodu
izledigini giris kisminda agiklamistir. Kur’an’in, kendisinin nasil tefsir edilmesi
gerektigini belirlediginden bahsetmis ve kendisinin de bu metodu kullandigin ifade
etmistir. Daha sonra Kur’an’in metotlarin1 alt1 baslikta agiklamistir. Muhkem ve
miitesabih ayetlere dikkat ¢ekmistir. Miitasabih ayetlerin, muhkem ayetlerle
uyumunu ve onlar tasdikini ortaya c¢ikararak bilinir hale getirilmesinin de bir metot
oldugunu soylemistir. Tefsirin en onemli metodunun, ayetin ayetle tefsir edilmesi
olduguna deginmis ve ona gore; burada zor olan kisim, birbirini tefsir eden ayetleri
bulup ortak noktalarin1 dogru tespit etmektir. Dikkat ¢eken bir diger bashk ise
kimyasal metottur. Bu baslikta Kur’an’daki tekrarlara kars1 bakis agisin1 agiklamistir.
Ona gore tekrar ediyor gibi goriinen ayetler, dogadaki maddelerin kimyasal
niteliklerini andirmaktadir. Dogada bulunan bir madde birlestigi her farkli maddeyle
yeni bir bilesim olusturur. Iste Kur’an’daki benzer goriinen ayetlerin durumu da
boyledir. Bir araya geldigi ayet gruplarina gore farkli manalar alirlar ve islevleri de

farkli olur. Bu durumu da “Kur’an’in kimyas1” olarak adlandirmaktadir. Kimyasal

36«“Bayraktar Bayrakli kimdir?”, https://m.biyografi.info/kisi/bayraktar-bayrakli, (Erisim Tarihi: 28
Agustos 2019)
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birlesim yapmasini bilen giiglii miifessirlerdir. Bu metot ayni zaman da Kur’an’in
egitimsel yoniine vurgu yapmaktadir.3’

Bayrakli bir diger baslikta, tefsirdeki sebep-sonug iliskisini ortaya koyma
zorunlulugundan bahsetmistir. ilahi vahyin inmesine sosyal olgular sebep olmustur.
Bu sebepleri incelerken sosyoloji ve psikoloji  bilgilerinden mutlaka
yararlanilmalidir. Ona gore, bu metot kullanilmadan yapilan tefsirler eksik
kalmaktadir. Kullandig1 diger metot ise; timdengelim ve tiimevarim metotlaridir.
Bazen bir ayetten bir¢ok hiikiim ¢ikabilmekte bazen de birden fazla ayet genel bir
hilkkme isaret edebilmektedir. Bayrakli 6zellikle kissalarin anlatiminda bu metodu
uygulayarak ¢ikarimda bulunulabilecegine deginmistir.®® Tefsirinde semantik
yaklagima ayrica O6nem veren Bayrakli, ayetteki kelimelerin s6zliik manasini
verdikten sonra Kur’an’da hangi ayette hangi manada kullanildigini agiklama yoluna
gitmistir. Kur’an tefsiri yaparken ihlasli olmak gerektigine ayrica vurgu yapmistir. O
son metodunda Kur’an’da nasih-mensuh olmadigini agiklamistir. Ayn1 zamanda bu
fikir dogrultusunda tefsirini kaleme almistir. Neshin, Allah’in kullarma koydugu
alternatifi goremeyen kimselerin uydurdugu bir anlayis oldugundan bahsetmis ve
tefsirinde nesih olaymnin olmadigini gdstermeye calistigimi sdylemistir.>

G. “KUR’AN YOLU” VE MUELLIFLERI

Kur’an Yolu isimli tefsir bir komisyon olusturularak yazilmig ve Diyanet
Isleri Baskanlign Yayinlarindan bes cilt halinde basilmistir. Komisyon Prof. Dr.
Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Dénmez, Prof. Dr.
Sadreddin Giimiis adli alaninda uzman kisilerden olugmaktadir.

Hayrettin Karaman, 1934 yilinda Corum’da dogmustur. Ilkokulu burada
okumus daha sonra Arapga ve Islami ilimleri 6grenmistir. Konya Imam-Hatip
Okulu’nda &grenim gordii ve 1959 yilinda mezun oldu. Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii'nde okuyan Karaman, 1963’te enstitiiniin ilk mezunlarindan olmustur.
Daha sonra ayni enstitiide fikih asistan1 olarak goreve basladi. Tezini bitirdikten
sonra 1971 yilinda Izmir Yiiksek Islam Enstitiisii’ne tayin oldu. 1975 yilinda tekrar

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'ne donmiistiir. Daha sonra da cesitli ilahiyat

37 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul 2013,
1, 59-62.

38 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |, 62, 63.

% Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |, 63, 64.
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fakiiltelerinde gorev alan Hayrettin Karaman, docentligin ardindan profesor
olmustur. Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ndeki gorevinden 2001 yilinda
ayrilmistir. Pek ¢ok miistakil kitabin yami sira ¢esitli dergilerde yazilar
yayimlanmstir.*°

Mustafa Cagrict 1950 yilinda Sivas’in Taglihiiyilk koyiinde dogmustur.
Kayseri de hafizligin1 tamamladiktan sonra Sivas Imam-Hatip Lisesi’ne gitti ve 1969
yilinda mezun oldu. Daha sonra Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nii kazanan
Cagrici, 1973 yilinda bitirdi. Aym1 zamanda Diyanet Isleri Bagkanligi'nda imam-
hatip olarak gorev yapmistir. 1977 yilinda aym enstitiide Islam Felsefesi anabilim
dalinda Lisansiistii egitim almaya basladi ve doktorasini tamamladiktan sonra
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde yardime1r dogent olmustur. 1996 yilinda
da profesor unvanini almis ve gesitli eserler telif etmistir.*!

Bir diger komisyon iiyesi Ibrahim Kafi Dénmez ise 1951°de Izmir’de
diinyaya geldi. Ankara imam-Hatip Okulu’nu 1970 yilinda bitirdi. 1974 yilinda ise
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’'nden mezun olmus ayrica istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi’ni de okumus ve 1976 yilinda oradan da mezun olmustur. Diyanet
Isleri Baskanligi’'nda ¢esitli gorevler almistir. Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde 1986°da dogent, 1992 yilinda profesér olmustur. Terciime ve telif ettigi
eserleri vardir.*?

Sadreddin Giimiis 1945°te Erzurum’da dogdu. 1972 yilinda Erzurum imam-
Hatip Okulu’ndan mezun oldu ve 1976 yilinda Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii’nii
bitiridi. 1977 yilinda aymi enstitiide asistan olarak gorevine basladi. Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde doktor olduktan sonra 1989°da docent 1996
yilinda da profesor unvanini aldi. Bir siire dekan yardimceiligi da yapmis olan Glimiis

cesitli meal ve tefsir calismalarimda bulunmustur.*®

40 Kilavuz, Ahmet Saim, “Prof. Dr. Hayrettin Karaman”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 3,
2004, s. 9, 10.

4 Agkus, Yusuf, “Kur’an Yolu Adli Tefsirin ilmi Agidan Degerlendirilmesi”, SUSBE, Yiiksek Lisans
Tezi, Konya 2008, s. 17, 18.

4 Cakir, Arif, “ Hak Dini Kur’an Dili ve Kur’an Yolu Tefsirlerinin Ahkdm ayetleri Agisindan
Degerlendirilmesi” GUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008, s. 15; Agkus, “Kur’an Yolu Adh
Tefsirin lmi Agidan Degerlendirilmesi”, s. 18.

43 Agkus, “Kur’an Yolu Adli Tefsirin ilmi Agidan Degerlendirilmesi”, s. 19.
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Yeni bir tefsir yazmaya duyduklari ihtiyaci dile getiren komisyon, bu tefsirin
ama¢ ve yontemini giris kisminda 14 maddeyle agiklamistir. Oncelikle bu tefsirin
Kur’an’1 dogru anlamak isteyen insanlarin ihtiyaclar gozetilerek hazirlandigir hedef
kitlesinin bu alanda aragtirma yapan ilim adamlar1 olmadigin1 dile getirmisler. Cesitli
tefsir kaynaklarindan yararlanmanin yan1 sira gerekli gordiikleri zaman kendi yorum
ve disiincelerini de aktarmaktan geri durmamuslardir. Tefsir kaynaklarindan
aktaracaklar1 bilgileri dikkatlice inceledikten sonra 6zet seklinde ve tercih ettikleri
goriis 15181nda yer vermislerdir. Glinlimiiz okuyucusuna hitap etmeyen bilgilere
deginmekten kag¢inmis bazen de o konu i¢in miiracaat edilebilecek kaynaklari
belirtmislerdir. Ayet meallerinde 6zellikle Kur’an’in indigi déonemdeki manalar1 ve
ilk muhataplarinin anladiklar1 tespit etmeye 6zen gosterilmistir. Bazi kavram ve
kelimelerin aciklamasi yapilirken ilk gectigi yeri 6ncelemek yerine konunun yogun
olarak ele alindig1 noktalar tercih edilmistir.*

Sureler ele alinirken 6ncelikle niizdli, adi, ayet sayist ve konusu gibi genel
bilgiler aktarilmis sonra ayetlerin meali verilip tefsir kismina gecilmistir. Ge¢mis
dinlerden ve peygamberlerden bahseden ayetler tefsir edilirken gerekli goriilen
yerlerde Kitab-1 Mukaddes’ten bilgiler aktarilmistir. Tefsir kitaplarinin yaninda bazi
ilmi ¢alismalardan ve tarih kitaplarindan da yararlanilmistir. Ayetlere meal verilirken
kelime ve ifadelerin anlamlar1 6zenle se¢ilmis, farkli manalarina da tefsirde yer
verilmistir. Tefsiri yazan komisyon iiyelerinin kendi uzmanlik alanlar1 ve konular1
dikkate alinarak paylasilan sureler daha sonra hepsi tarafindan degerlendirilerek tek
metin halinde okuyuculara sunulmustur.*®

H. “HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRI” VE MUELLIFI

Mehmet Sait Simgek 1951°de Mardin’in Kumlu koyilinde diinyaya geldi.
Sanlurfa Ceylanpmar’da Ilkokulu bitiren Simsek, Diyarbakir Imam-Hatip
Lisesi’nden mezun oldu. Daha sonra Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii’nii bitirmistir.
1977°de Konya Yiiksek Islam Enstitii’sii Arap Dili ve Edebiyati alaninda Arastirma
Gorevlisi olarak gérev almistir. 1984 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi’nde tefsir alaninda yapti§1 doktorasini tamamladi ve 1987 yilinda dogent

4 Karaman, Hayreddin, Mustafa Cagric1, Ibrahim Kafi Donmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu
Tiirk¢e Meali ve Tefsiri, DIB Yayinlari, 2. Baski, Ankara 2006, 1, 47-50.
45 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 50, 51.
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oldu. 1994 yilinda ise Profesdr unvanini aldi. Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Anabilim Dalinda 6gretim iiyesi olarak gorev yapmis ve emekli olmustur.
Terciime ve telif ettigi eserlerin yani sira pek cok makalesi yayimlanmustir.*®

En 6nemli eserlerinden birisi Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eseridir.
Bu tefsiri yazmadaki amacin1 ve yOntemini eserin 6nsoz kisminda acgiklamistir.
Kur’an’mn indirilis amacina uygun bir tefsir yazdigin1 dile getiren Sait Simsek hem
klasik hem de modern tefsir kaynaklarindan yararlanmistir. Sadece gerekli gordigii
yerlerde kaynak ismi zikretmekle yetinmis, herhangi bir ekol veya kisilerin etkisinde
kalmadan kendi goriiglerini de aktarmistir. Sade bir dil kullanmis ve akademik
ayrintilara ¢ok fazla yer vermeden ozlii bir tefsir olusturmustur. On bir yilda
tamamladig eserini bes cilt halinde okuyucuya sunmustur.*’

Tefsirini yazarken 6nce sureler hakkinda bilinmesi gereken genel bilgilerden
bahsetmis daha sonra ayetlerin metin ve meallerine yer vermistir. Onemli buldugu
kisimlart tefsir etmis ve bazen basliklar koyarak konuyu aciklamistir. Tefsir ettigi
ayetle iliskisi bulunan bagka ayetler varsa onlar1 da zikretmistir. Sebebi niizulleri
aktarmanin yaninda bazi kavramlarin dilsel analizlerini de yapmustir. Cogunlukla
ayetlerin siyak ve sibakina yer vermeye 0zen gostermistir. Ayetlerin bazilarinda
goriisiinii temellendirmek i¢in Tevrat ve Incil’i kaynak gosterdigi olmustur.
Tefsirinde bazi giincel meselelere degindigi goriilmiistiir.*®

I. “TEVHIT MESAJI: OZLU KUR’AN TEFSIiRi” VE MUELLIFLERI

Bu tefsiri yazan Hasan Elik, 1949 yilinda Tokat’ta dogmustur. Hafizligini
bitirdikten sonra Istanbul’da cesitli hocalardan dersler aldi. 1971 yilinda istanbul
Imam-Hatip Lisesi’nden mezun oldu. Daha sonra da Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisi'nden 1976 yilinda mezun oldu. Cesitli gorevlerde bulunduktan sonra
Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan Ilmi arastirmalar igin Suudi Arabistan’a
gonderildi ve orada bulunan Kral Abdulaziz (Ummu’l-Kura) Universitesi Arap Dili
Enstitiisiinde 6grenim gordii. Ayni tiniversitede tefsir ve hadis alaninda yiiksek lisans

ve doktorasini tamamladi. Degisik iilkelerde sempozyumlara katildi. Tiirkiye’ye

4 Kose Uyanik, Esra, “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri Metodu ve Konular1”, NEUSBE, Yiiksek Lisans
Tezi, Konya 2016, s. 12.

47 Simsek, Mehmet Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Beyan Yaymlari, istanbul 2016, 1, 9, 10.

48 Pehlivan, Fatma, “Kitap Tamitim ve Degerlendirme”, HUIFD, 2012, cilt:11, say1:22, s. 301-306.
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dondiikten sonra Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Tefsir Anabilim Dali
ogretim iiyesi olarak gorev yapmistir.*°

Tefsiri yazmak i¢in bir komisyon olusturmay1 diistinen Hasan Elik, bazi
zorluklar nedeniyle bundan vazge¢mis daha sonra Yiiksek Lisans tez danismanligini
yaptig1 6grencisi Muhammed Coskun’un Tefsir Anabilim Dalina arastirma gorevlisi
olarak gorevlendirilmesinin ardindan ¢alismalarinda basarili buldugu icin ona tefsiri
birlikte yazmay1 teklif ettigini belirtmistir.’*® Muhammed Coskun, 1977 yilinda
Erzurum’da dogmus, 1966 yilinda Bursa Imam-Hatip Lisesi’nden, 2002 yilinda ise
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun olmustur. 2011 yilinda aym
{iniversitede arastirma gorevlisi olmustur. Halen Dr. Ogretim Uyesi olarak gorevine
devam etmektedir.>!

Miiellifler eserin giris kisminda Kur’an’in genel 6zelliklerinden ve tefsirinde
kullandigi yontemlerden bahsetmistir. Tefsirin amacini Kur’an’in indigi ortamda
kullanilan anlamlarint klasik tefsirlerden yola ¢ikarak 6zli bir sekilde okuyucuya
aktarmak oldugu dile getirilmistir. Kur’an’in en temel mesajinin tevhit olduguna
vurgu yapilmis ve ¢alismada bu konunun temel alindigi hatta basliginin “Tevhit
Mesaj1” olarak belirlendigi gériilmektedir. Ulkemizde kullanilan meal ydntemleri
hakkinda bilgiler verilmis ve lafzi ¢evirinin miimkiin olmadigini dile getirilmistir.
Tercih edilen yontem kisa agiklamali tefsir yontemidir. Bu yontemi uygularken
ayetlerin niizul ortamlarma ozellikle dikkat edildigi de belirtilmistir. Ceviri yaparken
ayetlerin lafizlarindaki kelime ve ifadelerin bire bir manasin1 vermek yerine onlardan
anlasilan manay1 dogru bir sekilde aktarmay1 se¢gmislerdir. Boylece lafzi degil tefsiri
terciime On planda tutulmustur. Gerekli goriilen yerlerde agiklamalar dipnot verilerek
yapilmistir. Mealde kullanilan kaynak dipnotta sadece miifessirin ismiyle
belirtilmistir. Tefsirin giris kismindan sonra ise hangi kaynaklari kullandiklar
kiinyesiyle birlikte verilmistir. Bu tefsirin bir diger 6zelligi de sureleri icerdigi
konular baglaminda kendi i¢inde bdliimlere ayirmasi ve gesitli alt basliklar da ele

almasidir.>?

49 “Hasan Elik”, https://www.biyografya.com/biyografi/15896 (Erisim Tarihi: 28 Agustos 2019)

% Elik, Hasan, Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji Ozli Kur’an Tefsiri, MUIFV, Istanbul 2016, s. X.
SDr, Ogr. Uyesi Muhammed Coskun”, https:/ilahiyat.marmara.edu.tr/bolumler/temel-islam-
bilimleri/tefsir/drogruyesi-muhammed-coskun/ (Erisim Tarihi: 28 Agustos 2019)

52 Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, s. XIX-XXXIX
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Mushaf siralamasi takip edilerek yazilan bu calismada surelerin hemen
ardindan igerdigi anlami belirten kisa ifadeler yer almistir. Klasik tefsirlerin aksine
surelerin i¢indeki ayetler konu biitiinliigli gozetilerek ele alinmis ve ayni surede
birbirinden uzak konu olabilecegi kabul edilmemistir. Tefsirde ilk donem
muhataplart iizerinde 6nemle durulmus ve bazi ifadelerin kime hitap ettigi
belirlenmeye calisilmistir.>® Kur’an’in yeniden anlasilmasi igin duyulan ihtiyaci 6n
planda tutulup temel kaynaklardan da yararlanilarak giiniimiiz Tirkgesi ile kaleme
alinan bu tefsir 2013 yilinda tek cilt halinde okuyucuya sunulmustur.>*

Caligmamizin bu boéliimiinde ele alacagimiz tefsirler hakkinda bilgi
verilmistir. Oncelikle miifessirlerin hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra
tefsirlere gecilmis ve kullandiklar1 ydntemler agiklanmustir. Ikinci béliimde ise

secilen konular baglaminda bu miifessirlerin goriisleri incelenecektir.

5 Arpagus, Faysal, “Tevhit Mesaji-Ozlii Kur’an Tefsiri (Kitap Tamitimi)”, GUIFD, 2014, cilt:2,
say1:2, s. 345-348.
5 Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, s. XVII, XIX.
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IKINCI BOLUM
TURKCE TEFSIRLERDE iBADETLERLE ILGILI TARTISMALI
KONULAR

Ibadetler, kullarin yasamlarma ilahi bir diizen getiren davramslaridir. Ibadet
kelimesi sozliikte, “itaat ve boyun egmek”® anlamma gelmektedir. Ayrica ibadet
sozclgi “kendini algaltma veya kendi kibrini kirmanin” en son noktasini ifade eden
bir kavramdir.>® Bu durumu ise yalnizca en nihai derecede ihsanda bulunan biri hak
eder ki O da yaratictmiz olan Yiice Allah’tir.®” Ibadet kavram genel olarak Allah’a
kars1 duyulan sevgi ve sayginin bir gostergesi olarak Allah’in rizasina uygun iradi
davranis sergilemek anlamina gelmektedir. Ozel anlamu ise; miikelleflerin yaratanina
kars1 saygi ve itaatin gostergesi olarak Allah ve Peygamber tarafindan yapilmasi
istenilen davranis bicimlerine verilen addir. ibadetin bu 6zel anlami daha cok
kullanilmaktadir. islam’in temel sartlarini olusturan namaz kilmak, oruc¢ tutmak,
zekat vermek, hacca gitmek ve bunlarla birlikte dua etmek, Kur’an okumak, kurban
kesmek gibi davranislarda ibadetlere 6rnektir.%®

Taabbiidi ozellik tasiyan ibadetler, Yiice Allah’in emrettigi ve Hz.
Peygamberin agiklayip uyguladigi sekliyle yerine getirilmesi gerekmektedir.
Kur’an’da daha ¢ok miicmel bir ifadeyle emredilen ibadetleri Hz. Peygamber
aciklamis, uygulamis ve Ogretmistir. Miisliimanlarinda ibadetleri bu dogrultuda
yerine getirmesi gerekmektedir. Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlerde
daha ¢ok genel ifadelerin yer almasi, bireysel ve toplumsal hayatta yeni ve farkli
durumlarin olugmasi gibi nedenlerle ibadetlerin ifa edilis sekli ve sartlarina iligkin
farkl1 goriisler ortaya ¢ikmustir.®® Fikih alimleri ilk donemden itibaren ibadetlerle
ilgili pek cok eser kaleme almiglardir. Modern c¢agda degisen sartlar géz Oniine
alinarak insanlar i¢in 6nem arz eden bu ibadetler hakkinda yeni ve farklilik arz eden

bir takim goriisler ortaya ¢ikmistir.

5 [bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, el-Matbaatii’l-Kiibra el-Miriye, 1. Baski,
Bulak 1300h. , 111, 2477.

5% Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifieddt, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut 2010, s. 319.

57 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 319; Tehanevi, Muhammed Ala b. Ali b. Muhammed Hamid,
Kessdfu Istilahati 1-Fiiniin, Dart’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut-Liibnan 1998, III, 199.

% Koca, Ferhat, “Ibadet”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 240.

%9 Koca, “Ibadet”, DI4, XIX, 241.
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Calismamizin bu boliimiinde bes temel ibadetle ilgili ayetlerin klasik
tefsirlerde nasil yorumlandigi ve modern tartigmalarin Tiirkge tefsirlere ne sekilde
yansidigini inceleyecegiz. Calismamizin kapsami geregi ibadetler biitiin yonleriyle
ele alinmayacak tartismal1 konular tizerinde durulacaktir.

A. NAMAZ

Namaz, Islam’in en énemli ibadetlerinden biridir. Dilimizde daha ¢cok namaz
olarak telaffuz edilen “salat” kelimesi sozliikte: “dua etmek, istigfar dilemek, aziz
kilmak”® gibi anlamlara gelmektedir. Ayn1 zamanda salat asli dua olan &zel bir
ibadetin adidir.®! Terim olarak ise, kendisi igin takdir edilmis vakitlerde bir takim
sartlara bagl kalarak yerine getirilen, belirlenmis zikirler ve 6zel riikkiinlardan olusan
bir ibadettir.®? Bu &6zel riiklinlar; iftitah tekbiri, kiyam, riiku, secde ve kade olarak
belirlenmistir.% Kur’an’da zikr ve tesbih kelimesinin tiirevleri ile de namaz ibadetine
isaret edilmistir.5* Salat kelimesi ve tiirevleri, sozliik ya da terim anlam1 kullanilarak
Kur’an’in doksan dokuz yerinde ge¢mektedir.®® Namaz ibadeti seklinde bazi
degisiklikler olmakla birlikte biitiin ilahi dinlerde olan bir ibadettir.®®

Yiice Allah’t zikretmemize vesile olan bu ibadet Hz. Peygamber tarafindan
dinin diregi olarak nitelendirilmistir.” Namaz ibadeti i¢in baz1 sart ve ruksinlarin
gerceklestirilmesi  gerekir. Ayrica belirli vakitlerde yerine getirilmesi farz
kilmmigtir.®® Yiice Allah Kur’an’nin pek ¢ok yerinde namaz kilinmasini emretmekle
birlikte nasil kilinacagi konusunda ¢ok fazla ayrintiya yer vermemistir. Bununla
birlikte baz1 6zel durumlara getirilen kolayliklar bildirilmistir. Islam alimleri, namaz
ibadetinin sartlarinin olusmasi ve uygulanisiyla ilgili farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Miifessirlerin namaz ibadeti igerisinde; abdest, orta namaz, Cuma

namazi, yolcu ve korku namazlari konular1 iizerinde tartistiklar1 goriilmektedir.

8 Tbn Manzfr, Lisdnu I-Arab, 1, 2230; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 285.

61 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 285.

62 Ciircani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Kitdbu t-Tarifdt, (thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli), Daru’n-Nefais, Beyrut 2003, s. 309.

83 Tehanevi, Kegsafu Istilahdti’1-Fiinin, 111, 81.

8 Yasaroglu, M. Kamil, “Namaz”, D4, Istanbul 2006, XXXII, 350; Namaz ibadetine isaret eden
ornek ayetler i¢in bkz. : Ankebit 29/45, Cum’a 62/9, Riim 30/17;

8 Muhammed Fuad, Abdulbaki, EI-Mu cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, (thk.
Muhammed Said Lehham) Daru’l-Marife, Beyrut-Liibnan 2015, 5.644-646.

66 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 285; Yasaroglu, “Namaz”, D4, XXXII, 350.

67 Acluni, Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafd, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1988, II,
3L

68 Nisa 4/103.
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Oncelikle namazin kabul sartlarindan biri olan abdest konusunu ele alacagiz. Islam
alimlerinin bu konuda ittifak ettigi hiikiimlerin yani sira ihtilafa diistiikleri hususlar
da vardir. Biz de aktarilan tartismalar baglaminda konuyu ele almaya ¢alisacagiz.

1. Abdest Ve Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi

Arapgada vudu’ kelimesiyle ifade edilen abdest, 6zel bir temizlik ¢esididir.
Suyun el, yiiz, bas ve ayak gibi organlar {izerinde 6zel bir bicimde kullanilmasiyla
yerine getirilir. Namaz kilmak, tilavet secdesi yapmak, Kabe’yi tavaf etmek gibi bazi
ibadetleri yapmak isteyen kisilerin abdest almalari farz kilinmstir.%® Kur’an okumak
veya Mushaf’a dokunmak i¢in abdestli olmak gerekir mi konusu ise tartisilmistir.
Bizde abdestin farzlarini agiklamadan 6nce bu konuya deginecegiz.

Kutsal kitabimiz olan Kur’an-1 Kerim’i okumakta bir ibadet sayilmuistir.
Mushafi abdestsiz ele alip alamayacagimiz ise tartisilmistir. Bu baglamda “O, elbette
degerli bir Kur’an’dwr. Korunmus bir kitaptadir. Ona, ancak tertemiz olanlar
dokunabilir. ”’® ayetleri incelenerek farkli agiklamalar yapilmistir.

Alimlerin bir kismina gore ayette bahsedilen kitap Levh-i Mahfuz’dur. Ve
ona temiz olanlar yani melekler dokunabilirler anlami ¢ikmaktadir. Nitekim bu
konuda aktarilan rivayetlere bakildiginda kéfirlerin, Hz. Muhammed’e vahyolunan
Kur’an’1t seytanlarin indirdigini iddia ettikleri bunun iizerine Yiice Allah’in
seytanlarin Levh-i Mahfuza ulasamayacagini, onlarin buna layik olmadiklarini
belirttigi goriilmektedir.”* Taberi temiz olanlar ifadesinin genel bir ifade oldugunu
bunun i¢ine melekler, peygamberler ve giinahtan arinmis herkesin girebilecegini

belirtmistir.”> Bazi alimler Kur’an’a Allah katindayken sadece temiz olanlarin,

60 Ceziri, Abdurrahman, Kitab'I-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1986, I,
46, 47.

0'vaki’a 56/77-79.

"L Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir , Camiu’I-Beyan an Te vili Ayi’i-Kur’an (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tirki), Dari Hicr, Kahire 2001, XXII, 363; Razi, Ebu Abdillah Fahruddin
Muhammed b. Omer (606/1209), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi et-Tefsiru’I-Kebir Mefdtihu 'I-Gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1981, XXIX, 194, 195; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
(thk.Mustafa es-Seyyid Muhammed, Muhammed es-Seyyid Resdd, Muhammed Fazlu’l,Acmai, Ali
Ahmed Abdulbaki, Hasen Abbas Kutub), Mektebetii Evladi Seyh li’t-Tiiras, 1. Baski, Kahire 2000,
X1, 390; Cessas, Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’dn (thk. Muhammed Sabik
Kambhavi), Miiessesetii’t-Tarihu’l-Arabi, Beyrut-Liibnan 1412, V,300; Sabuni, Muhammed Ali,
Ravaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam mine’I-Kur 'an, Mektebeu’l-Gazali, 3. Baski, Dimesk 1980, I,
506.

2 Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXI|I, 367.

22



yeryliziine indikten sonra ise Miisrik, Mecusi ve Miinafiklarin dokunabilecegini
soylemistir.”®

Diger bir kisim alimler ise; “Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”
ayetindeki zamirin Levh-i Mahfuzu degil de Kur’an’a isaret ettigini, durum bdyle
olunca Kur’an’a ancak ciiniiplik veya abdestsizlik gibi manevi kirlerden
temizlenenlerin el siirebileceg§i seklinde bir mananin anlasildigim  dile
getirmislerdir.”* Fikih alimlerinin ¢ogunlugu bu gériistedir.”® Hz. Peygamberin
Kur’an’a bir zarar gelmesinden endise duydugu diisman memleketlerine giderken
Kur’an goétiirmeyi yasakladigl rivayet edilmektedir. Ayrica bir mektupta Kur’an’a
temiz olanlardan baskasmnin dokunmamasi gerektigini yazdirdig: belirtilmektedir.”
Hz. Omer’in Miisliiman olus hadisesi anlatirken, kiz kardesi ve enistesinin Hz.
Omer’e Kur’an ayetlerinin yazili oldugu belgeye ancak abdest alarak
dokunabilecegini soyledikleri hatirlatilarak bu duruma delil getiren de olmustur.””

Mezhep imamlarinin ve Aalimlerin g¢ogunlugunun Mushaf’a abdestsiz
dokunmanin haram oldugu konusunda goriis birligi igerinde olduklarinm
soyleyebiliriz.”® Ancak bu konuda farkli deliller ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler bu
hiikkmii mevzuumuz olan ayete dayandirirken, bazilar1 ise hadislerden yola ¢ikarak
boyle bir hiikiim vermenin daha dogru olacagini ileri siirmektedirler.”® Bu konudaki
tartisma gliniimiizde de devam etmektedir. Mushaf’a abdestsiz dokunmanin hiikmii
ve bu ayetle iliskilendirilmesi ele alinmaktadir. Ilgili ayetin boyle bir hiikme isaret
etmedigine iligskin; ayetin niizul donemi, siyak-sibak iligkisi ve ayetteki kelimelerin

anlamlar1 verilerek agiklamalar yapilmaktadir.°

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIl, 366; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XIlIl, 390; Cessas,
Ahkdamu’l-Kur’an, V,300.

™ Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 363; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, XII, 391; Sabuni, Ravaiu /-
Beyan, 11, 506.

5 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, Daru’l-
Kiitiibi’l1-Misriyye, Kahire 1949, XVII, 226.

76 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’I-Kur’dan, XVII, 227.

7 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, V, 300.

™ Bu konuda genis bilgi igin bkz.: Ceziri, Kitab l-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, 1, 53-60; Sabuni,
Ravaiu’/-Beyan, I, 506.

™ Akpnar, Ali, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi”, CUIFD, 2001, cilt: V, say1:1, s. 98-102.

8 Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar Yaymlari, Istanbul 2017, s. 34-40;
Akpmar, Ali, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi”, s. 82-94; Ugur, Hakan, “Vakia Suresi 79.
Ayet Baglaminda Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, Usul: Islam Arastirmalar, 2016, say: 25,
s. 207-226.
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Tiirkce tefsirlere baktigimizda yukarida bahsettigimiz iki farkli goriise de yer
verildigi, bazilarinin bir tercih yaparak bunu acikladiklar1 goriilmiistiir. Bir kismi
ayetteki ifadeyi agiklarken, Levh-i Mahfuzda korunmus olan kitaba, ancak tertemiz
olan meleklerin dokunabilecegini sdyleyen goriisii benimsedikleri anlasiimaktadir.8t
Ayet Kur’an’in bir sair ve kahin sozii degil de Allah kelami oldugunu ifade
etmektedir.? Dogrul, bu ifadeyle miisriklerin Kur’an’a dokunamayacaklarini,
kalpleri temiz olmayan kimselerin ondan istifade edemeyecegini aktarmistir.®®

Bazi miiellifler ise ayetteki olumsuzlugu yasaklama olarak gérmiis, Kur’an’a
maddi ve manevi kirlerden arinmis kisilerin yani abdestli kimselerin dokunabilecegi
anlamini vermislerdir. islam Fikhina gére ciiniip kimsenin Kur’an okuyamayacagi ve
abdesti olmayanlarim Mushaf’a dokunamayacagi bildirilmistir.®* Bu durumu sadece
Kur’an’a saygi olarak gorenler de vardir.®® Diger yandan Simsek, bdyle bir hiikmiin
Kur’an’da bulunmadigii, abdestsiz Kur’an okunabilecegi ama Mushaf’ in
tutulamayacagi gorisiiniin tutarsiz oldugunu ve sekli bir kutsalliga dontistiglini
ifade etmistir.%

Bazi miiellifler ise ayetteki ifadeyi agiklarken iki gorlisii de aktarmis ve
herhangi bir tercihte bulunmamagtir.®’

Bayraktar Bayrakli ise ayetteki hu zamirini, korunmus olan Levh-i Mahfuz
olarak kabul edilirse ancak ona meleklerin dokunabilecegi seklinde anlasilacagin
ancak elimizdeki Mushaf olarak diislinlirsek dokunma eylemini “iletisim kurmak”
seklinde anlamamiz gerektigini ifade etmistir. Ona gore Kur’an’a ciiniip ve abdestsiz
kisilerin dokunamayacagini bildiren goriiglerin ayetle bir 1ilgisi yoktur. Bu
goriiglerden bazilarinin uygulanmasit halinde Kur’an’in hi¢ ele alinmayacag:
endisesini tasimaktadir. Kafir veya miisriklerin hem inan¢ bakimindan kirli oldugu

hem de ciinlip olduklar1 kabul edildigine gore onlarin incelemek icin Kur’an’1 ele

81 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 230; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 160; Oztiirk,
Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali, Ankara Okulu, Ankara 2015, s. 738.

82 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 230; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 738.

8 Dogrul, Tanr Buyrugu, 11, 831.

8 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, VI, 147; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri,
VIII, 3614.

8 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 230; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 738.

8 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 160.

87 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 111, 1003; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1X, 233-
235.
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aldiklart gordiigimiizde, ellerinden almaya gitmemiz mi gerekir? Sorusunu
sormaktadir. Ona gore “mutehharun” kelimesiyle iyi niyetli ve duygu temizligine
sahip kimseler kastedilmekte ve dokunma eylemiyle de iletisim kurma manasi
anlagilmaktadir. Ayrica adet goren kadinlarin normal hasta insanlar gibi kabul
edilmesi gerektigine deginip Kur’an’1 adetliyken eline alamazsin demenin yanlis
oldugunu dile getirmistir. Daha sonra Hz. Peygamberin Kur’an’1 diisman yurduna
gbtiirmeyi yasaklamasi hadisinin bu ayeti giizel bir sekilde agikladigina deginmistir.
Bu hadis, Kur’an’a inkarcilarin, kotii niyetle dokunmalarini engellemeyi ve
dokundurmamay ifade etmektedir.%®

Digerlerinden farkli olarak Tevhid Mesaj1 tefsirinde, Ferra ve Ragib el-
Isfehani’nin goriisiinii kabul ettigini belirtmis ve ayete: “Sunu iyi bilin ki yiice

789 anlami

kitaptan ancak onun kiymetini bilenler, ona inanalar istifade ederler.
vermistir.%

Tiirkge tefsirlerin  konuyu Klasik donem tefsirlerindeki yaklasimla
acikladiklar1 ve ayni ihtilaflarin onlarda da gériildiigii anlasilmistir. Elmalili ve Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’an’in yazili oldugu Mushaf’a abdestsiz dokunmanin
yasaklandigini sdylerken Kur’an Yolu tefsiri miiellifleri ve Sait Simsek bu diisiinceyi
elestirmis, ayetteki ifadeyle meleklerin kastedildigini sdylemislerdir. Dogrul ise bu
ifadenin misriklerin Kur’an’a dokunmasinin yasaklandigi seklinde anlagildigini
sOylemistir. Ayrica digerlerinden farkli olarak, Bayraktar Bayrakli, Kur’an ile
iletisim kurmak, Tevhit Mesaji’nda ise Kur’an’dan faydalanmak seklinde anlam
verilmisgtir. Vaki’a 56/79. ayetinin Mushaf’a Abdestsiz dokunma hiikmiiyle
iligkilendirmeyen miifessirlerin gogunlukta oldugu goriilmektedir.

Ayetteki ifadelerde bulunan kapalilik, kelimelerin birden fazla anlama
gelmesi ve zamirin isaret ettigi yer gibi nedenler farkli goriislerin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Ilgili ayetin Mushaf’a abdestsiz dokunma konusunda kesin bir delil teskil

etmemesinin yam sira fakihlerin biiylik ¢ogunlugunun gerek ayetlerden gerekse

8 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XV1l, 549-551.

8 Elik-Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Kur’an Tefsiri, . 1225.

% Bu konuda genis bilgi igin ayrica bkz.: Elik, Hasan, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunup-
Dokunalamayacag1 Problemi”, Kur’an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt:1, say1:6, s. 48-
78.
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hadislerden hareketle bu durumu yasakladiklar1 hususunun goéz ardi edilmemesi
gerektigi kanaatindeyiz.

Yiice Allah namazin sartlarindan birisinin abdest almak oldugunu su ayet ile
bildirmistir: “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi
vikayin. Eger ciintip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde
bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara
dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga
yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (Teyemmiim edin). Allah, size
herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz yapmak ve tizerinizdeki
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz. ”*

Ayet hadesten taharet olarak kabul ettigimiz; abdest, gusiil ve teyemmiimden
bahsetmektedir. Biz 6ncelikle abdest konusu iizerinde duracagiz.

Abdestin farzlar ayette belirtilmistir. Ancak bunlarin nasil olmasi gerektigi
fakihler tarafindan tartisilmustir.

Hanefi mezhebine gore abdestin farzi dort tanedir. Bunlar; dirseklerle beraber
ellerin ve yiiziin yikanmasi, basin dortte birinin mesh edilmesi ve ayaklarin
yikanmasidir.%? Safiiler ise buna niyet etmeyi ve organlar sira gdzetilerek yikamayi
da dahil etmislerdir. Hanbeliler, siray1 takip etmenin yani sira azalari ovalamay1 da
farz olarak kabul etmislerdir. Malikiler ise; bagin tamamini mesh etmek, niyet etmek,
siray1 takip etmek ve azdlar1 ovalayarak yikamay da farz sayarak abdesttin yedi tane
farz1 oldugunu dile getirmislerdir.%

Ayette en cok tartisilan konu “erculekiim” kelimesinin iki farkli kiraatle
okunmasindan kaynaklanan ayaklarin yikanmasi veya mesh edilmesidir.

Hicaz ve Irak karilerinin bir kism1 “ercul” kelimesinin lam harfini fetha ile
okumusglar ve “ellerinizi” kelimesine atfetmislerdir. Bu durumda ayetin manasi
“ayaklarmizi da topluklarla beraber yikaymiz” seklinde olmaktadir. Cumhurun ve

ilim adamlarin ¢ogunlugunun kabul ettigi bu goristiir. Hz. Peygamberin abdest

%1 Maide 5/6.

92 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru n-Nesefi, (thk. Yusuf ali Bedivi),
Daru’l-Kelim’t-Tayyib, 1. Baski, Beyrut 1998, |, 429, 430.

93 Ceziri, Kitab’l-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, |, 53-63; Yildirim, Celal, Kur’dn Ahkdmi ve Mezhep
Imamlarinin Goriis Farkliliklar:, Bahar Yaynevi, Istanbul 1972, T, 39-40.
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alirken ayaklarini yikadigina dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.** Hz. Peygamber
topuklar1 yikamayanlara “Atesten ¢ekeceklerinden dolayt topuklarin vay haline!
Abdestinizi iyice alimiz.” diyerek uyarmistir.®® Ayrica Yiice Allah ellerin sinirmi
belirtirken “Dirseklere kadar” buyurdugu gibi ayaklari da “Her iki topugunuza
kadar” demis ve bu sinir1 belirtmistir. Bunlarin hepsi ayagin yikanmasi gerektigine
kars1 delillerdir.®® ibn Kesir de ayaklarin yikanmasinin emredildigini dile getiriyor.
Ona gore eger ayaklarin mesh edilmesi emredilseydi ayagimi giizel yikamayanlar
Hz. Peygamber bu kadar ¢ok uyarmazdi. Hz. Ali’den mesh ile ilgili gelen bir rivayeti
de ayagin hafifce yikanilmasimnin anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.%’

Diger kariler ise ayni kelimenin lam harfini kesra ile okumuslar ve
“baglariniz1” kelimesine atfetmislerdir. Bu okuyusa gore ayet, baslarin ve ayaklarin
mesh edilmesini emretmektedir. Taberi bu kiraat ve anlami aktaran kisileri de
nakletmistir.%

Taber’nin tercih ettigi gorlis; ayaklarin tamaminin su ile mesh edildiginin
emredildigi goriistiir. Ona gore abdest alirken ayaklarinin tamamini su ile mesh eden
kimseye “ayaklarin1 mesh eden” de “yikayan” da denir. Ancak Taberi, ayaklarin bir
kisminin mesh edilmesini kabul etmemektedir. Bu konudaki rivayetlere deginirken
Hz. Peygamberin abdestli iken tekrardan abdest alirken bir kismin1 mesh etmis
olabilecegini aktarir.%

Tiirkge tefsirleri inceledigimizde c¢ogunlugunun ayaklarin yikanmasini
abdestin farzi olarak kabul ettikleri goriilmektedir.!® Yazir, konuyla ilgili rivayetlere
yer verdikten sonra ayaklari yikamak gerektigini vurgulamistir. Ona gore ¢iplak
ayaga mesh, ayetin sonundaki “O, sizi tertemiz yapmak ister.” ifadesiyle ters
diismektedir. Ayrica kirli ayaklarla camiye girmenin normal temizlikle bile

bagdasmadigim1 dile getirmistir. Daha sonra Hz. Peygamberin gilizel yikanmayan

% Safi, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas, Ahkdamu’l-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1980, |, 44; Taberi, Cdmiu’l-Beydn,, VI, 188, 189; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1,
91, 92; Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, 11, 349.

% Buhari, “Kitabu’l-vud” 29; Miislim, “Kitabu’t-tahare” 26.

% Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an,V1, 93, 94; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, |, 430.

9 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V, 112-117.

% Taberi, Cdmiu'l-Beydn, V11, 187, 188; Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 111, 349.

% Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, V11, 200.

10 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 195; Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 158; Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili, W1, 272; Bilmen, Kur ‘an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 11, 733; Karaman vd.
Kur’an Yolu, |1, 224; Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, s. 260.
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Okceklerle ilgili hadisini nakletmistir. Eger ayet ayaklar1 mesh etmeyi isteseydi
“baslarimiz1” kelimesi gibi “ayaklarinizi” demekle yetinirdi “topuklariniza kadar”
kaydi diismezdi. Biitlin bunlar ayaklar1 yikamanin farz oldugunu, meshin buna baglh
bir durum oldugunu gostermektedir. Mesh olayi ise siinnet ile agiklanmistir. Abdest
aldiktan sonra giyilmis mest ve fotin iizerine mesh edilebilir.1%

Ates ise, ayetteki kiraat farkliligimi deginmis ve Arap gramerine gore
“ayaklariniz1 yikaymiz” seklindeki mananin tutarli olmadigini dile getirmistir. Ona
gore Yiice Allah yiiz ve kol iki uzvun yikanmasimi emrederken diger iki uzvun yani
bas ve ayaklarin mesh edilmesini emretmistir. Kur’an’in biitiinliigline baktigimizda
her kelime birbiriyle uyum igerisindedir. Bu ayette de ayni uyum séz konusu
olmalidir. Ates bu durumu agiklarken su ifadeleri kullanmistir; “Simdi “yikaymiz”
fiilinden sonra gelen iki tiimlegten ilki nasil bir tek uzvu, ikincisi iki uzvu (yani iki
eli) gosteriyorsa; “meshediniz” fiilinden sonra gelen iki tiimlegten birincisi de tek
uzvu, ikincisi iki uzvu (iki ayagi) gostermektedir. Eger ayaklarimizi tiimleci
yiizlerinize atfedilmis olursa bu ahenk ve tenasiib bozulur ki bu, Kur’an’in bilinen
mucizevi ahenk ve uslubuna aykiri olur.”*%? Daha sonra bu konu hakkindaki
rivayetleri nakletmis ve Hz. Peygamberin bazen ayaklarini yikadigini bazen de mesh
ettigini sOyleyerek iki farkli rivayeti bagdastirmistir. Ona goére Kur’an’in emri
ayaklarin mesh edilmesidir, siinneti ise yikanmasidir. Peygamberimiz Kur’an’in
emrinden fazlasini yapmis ve ¢ogu kez yikamistir. Boyle yapilirsa daha giizel olur
ancak soguk veya suyun az oldugu zamanlarda ayaklar1 mesh etmekle de emri yerine
getirmis oluruz.1%®

Gilinlimiizde abdest alirken coraplar1 ¢ikarma zorunlulugu hususuna kolaylik
saglamak amaciyla goraba mesh etme konusu glindeme gelmektedir. Naslarin
yoruma ag1k olmasi hasebiyle bu goriise cevaz verilip verilmeyecegi tartisilmistir. 1%

Cumbhura gore; ayaga giyilmis mest iizerine mesh etmek caizdir. Bu konuda

0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 273.

192 Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, I, 477, 478.

103 Ates, Yiice Kur’'an’mn Cagdas Tefsiri, |1, 480.

104 Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, s. 26-34; Yal¢in, Ismail, “Abdestte Coraplar
Uzerine Meshin Hilkmii” Cumbhuriyet llahiyat Dergisi, 2019, cilt: XXIII, sayt: 1, s. 353-374;Tung,
Mazhar, “Corap Uzerine Mesh Hadislerine Dair, Bir Degerlendirme”, YYUIFD, 2018, cilt: VI, say1: 8-
9, s. 22-49.
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pek cok rivayet vardir.!% Corap iizerine mesh konusuna gelince; Ebu Hanife, Safii ve
Imam Malik ancak ¢orabin deri ile kaplanmis olmasi halinde yapilabilecegini
soylemislerdir.'%

Siileyman Ates ayette mestten s6z edilmedigine de deginmistir. Daha sonra
Hz. Peygamberin corap, ayakkabi ve sarigi lizerine mesh yaptigina dair rivayetleri
nakletmistir. Rivayetlerden yaptigi ¢ikarima gore; Ozellikle kadmnlarin, erkeklerin
bulundugu yerlerde basortiilerini ve ¢oraplarini ¢ikarmadan onlarin {lizerine de mesh
yapabileceklerdir. Mesh yapilan seyleri ¢ikardiklarinda abdestleri bozulmus olur.
Gusiilde ise bunlar ¢ikarilarak yikanmak gerekir.%’

Bayraktar Bayrakli ise ayetin mealini “topluklara kadar ayaklarinizi
yikaymiz” seklinde vermis ancak kiraatten kaynaklanan iki farkli anlami da kabul
ettigini belirtmistir. Ona gore sartlara bakilarak uygulanmalidir. Ornegin; ¢ok fazla
akarsu bulunmayan Arabistan’da golet veya bir kabin i¢inden abdest alan insanlari
ayaklarin1 yikamaya zorlamak dogru olmaz, mesh etmeleri onlar igin yeterlidir.
Sartlar1 ayaklar1 yikamaya miisait olanlarin ise yikamasi gerekmektedir. Bayrakli,
ayaginda mantar gibi rahatsizli§i bulunanlarin veya ¢alisan kadinlarin goraplarim
cikarmada zorluk yasarlarsa c¢oraplarinin {istine mesh yapabileceklerini de
aktarmigtir. Bunlar kiraat farkliliginin bize sagladigi kolayliktir. Topuklarla birlikte
ayaklar1 yitkamak veya ayagin {istiinii mesh etmek &ngériilen sartlardan birisidir.1%8

Ayetteki ifade ve Hz. Peygamberin uygulamas: esas alindiginda ayaklarin
yikanmasinin farz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda ayaklarin yikanmasi veya
mesh edilmesi tercih konusu degildir. Hastalik veya bagka bir zaruret halinde elbette
kolaylik saglanmaktadir. Ancak bu kolaylig1 genelleyip kisilerin keyfiyetine
birakmak dogru olmaz. Corap iistiine mesh konusuna gelince; Hz. Peygamberin ve
sahabenin uygulamasi dikkate alindiginda gorabin belli 6zellikler tagimas1 gerektigi
anlasilmaktadir.!® Giiniimiizde giyilen her corabin mesh edilmeye uygun olmadig:
kanaatindeyiz. Bu nedenle kisi isterse gorabinin iizerine mesh yapabilir gibi genel bir

hiikiim ¢ikarmak dogru degildir.

195 Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V, 119; Razi, Tefsir, X1, 166; Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 11,
353; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V1, 92.

106 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’an, V1, 102.

107 Ates, Yiice Kur’'an’mn Cagdas Tefsiri, |1, 480, 481.

198 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |1, 476-478.

109 Ceziri, Kitab I-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, |, 177.
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Tiirkce tefsirler genellikle abdestin dort tane farzi olduguna deginmislerdir.
Cogu tefsirde Hanefi mezhebinin goriislerinin benimsendigini gérmekteyiz. '

Ayetin basinda yer alan “Namaza kalkacaginiz zaman” ifadesiyle her namaz
kilinacaginda abdest almak gerekir mi yoksa abdesti olmayanlarin m1 almasi1 gerekir
tartisilmistir. Tiirkce tefsirler bu ifadeyle abdest bozulmadig: siirece her namaz igin
yeni abdest almanin gerekmedigini dile getirmislerdir.!** Nitekim Hz. Peygamberin
her namaz i¢in ayr1 abdest aldig1 rivayet edildigi gibi Mekke’nin fethinde bir abdestle
birka¢ namaz kildig1 ve bununla timmetine, bozulmadig siirece ayni1 abdestle birden
fazla namaz kilinabilecegini gdsterdigi anlagilmaktadir.'!2

Gusiil abdestinden de bahsedilen ayette agiz ve burun dahil biitiin viicudun su
ile yikanilmas1 gusliin farzi olarak belirlenmistir.!*®

Ayette dikkat ¢eken bir konu da teyemmiimdiir. Hastalikta veya seferdeyken
suyun bulunmadigi zamanlarda teyemmiim abdesti alabilecegimiz bildirilmistir.
Buda bize kolaylik saglamaktadir.

Abdesti bozan durumlardan biri olarak “kadinlara dokunmak” ifadesi
gegmektedir. Bunu gercek manasiyla anlayanlar her tilirlii dokunmanin abdesti
bozacagini kabul etmislerdir. Genel kabul gbren goriis ise bu ifadeyle cinsel iligki
kastedilmektedir. Hanefilerde bu goriisii kabul etmektedir.!*

Sonug olarak; Tirkge tefsirlerin genellikle Ehl-i siinnetin goriislerini
yansittiklarini ve Hanefi mezhebinin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Abdest alirken
ayaklarin yikanmasi veya mesh edilmesi hem eski kaynaklarda hem de ele aldigimiz
Tirkge eserlerde tartisilmis ¢ogunlugu yikanmasi gerektigini savunurken, Siilleyman
Ates ayetin ayaklart mesh etmemizi ifade ettigini belirtmistir. Bayraktar Bayrakli ise
iki gorilisiinde dogru oldugunu dile getirerek kisinin i¢inde bulundugu duruma gore

hareket edebilecegini bunun bir kolaylik oldugunu vurgulamistir. Ayrica ¢iplak

Y0 Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, W1, 274; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, I,
733; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Il, 481, 482; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 223, 224.

W Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, W1, 274; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |,
733; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 476, 477; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 11, 225. Simsek,
Hayat Kaynagr Kur’an Tefsiri, 11, 19.

Y12 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 274; Sabuni, Ravaiu /-Beyan, |, 537, 538; Karaman vd. , Kur’an
Yolu, 11, 225; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 11, 19.

13 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 276; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 11,
733; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |1, 226.

114 Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, |l, 733; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas
Tefsiri, 11,483; Karaman vd. , Kur’an Yolu, ll, 227.
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ayaga mesh etmeyi ¢ogu miifessirin kabul etmedigini de gormekteyiz. Mest, corap
veya bagortiisii lizerine mesh yapma durumu da ayrica tartisilmis ve Siileyman
Ates’in bu fikri savundugu anlasilmistir. Gusiil ve teyemmiimiin sartlarinda ise pek
fazla farklilik goriilmemistir.

Namazin abdest sartin1 inceledikten sonra diger baslikta, bes vakit namazin
igerisinde hangisine isaret ettigi tartisma konusu olan “es-salatu’l-vusta” (orta
namaz) ifadesini ele alacagiz.

2. Orta Namaz

Namaz Miisliimanlar iizerine bes vakit olarak farz kilmmistir. Kur’an’in
cesitli yerlerinde bu vakitlere isaret edilmistir.!’® Bazen acikca belirtilirken bazen
genel ifadeler kullanilmistir. Agik¢a anlagilmayan ifadelerden biri de orta namazdir.
Yiice Allah Kur’an’da “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a géniilden
boyun egerek namaza durun. "**® buyurmustur.

Ayette miicmel bir lafizla zikredilen “es-salatu’l-vusta” ifadesinin hangi
namaza isaret ettigi hususunda farkl goriisler ortaya ¢ikmuistir.

Alimlerin ¢ogunlugun kabul ettigi goriise gore bu ifade ikindi namazi
anlamma gelmektedir. Hz. Ali ve Hz. Aise’den de bu yonde rivayetler aktarilmistir.
En meshurlarindan birisi Hendek Savasi’nda Hz. Peygamber’in ikindi namazim
kilamamalar1 lizerine “Bizi orta namaz olan ikindi namazindan alikoydular. Allah
evlerini ve kabirlerini atesle doldursun.” rivayetidir.'” Ayrica Peygamberin ikindi
namazinin orta namaz oldugunu soyledigi de nakledilmistir.}'® Genellikle insanlarmn
diinya isleriyle daha ¢ok mesgul olduklar1 vakit olan ikindi namazina daha fazla

onem vermeleri igin ayette dikkat cekildigi diisiiniilmektedir.!'® Taberi diger farkli

15 Had 11/114; Isra 17/78; Taha 20/130; Ram 30/17-18.

116 Bakara 2/238.

17 Miislim, “kitabu’l-mesacid ve mevadi’1’s-salah”, 36.

U8 Taberi, Camiu’l-Beyan, \V, 352-354; Razi, Tefsir, VI, 162, 163; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 11, 396-398; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 111, 210; Dogrul, Tanrt Buyrugu, |, 86;
Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 64; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 187; Bilmen, Kur’an-1
Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, I, 248; Ates, Yiice Kur'an’'in Cagdas Tefsiri, 1, 423; Karaman
vd. , Kur’an Yolu, 1, 377; Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 111, 205; Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 256.

119 Taberi, Camiu’l-Beyan, \V, 359; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 187; Bilmen, Kur’'an-1 Kerim’in
Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, |, 248.
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rivayetleri aktardiktan sonra bu namazin ikindi namazi oldugu goriisiiniin dogru
oldugunu belirtmistir.1?°

Orta namazin sabah namazini isaret ettigine dair rivayetlerde aktarilmistir.
Sabah namaziin 6nemini bildiren ayet ve hadislerin olmasi bdyle anlasilmasini
saglamistir.'?* Bazi rivayetlerden kunutun sabah namazimin iginde yapildig1 boylece
ayette bahsedilen namazin sabah namazi oldugu aktarilmistir. Ayrica sabah namazi
gece ve giindiiz namazlarinin ortasinda kalmaktadir.'?> imam Safi de bu namazin
sabah namazi oldugunu sdyleyenler arasindadir.?

Diger bir goriise gore orta namaz 6gle namazidir. Insanlarin dinlenmek icin
golgeliklere cekilmesi veya ticaretle ugrasmalart nedeniyle cemaatle namaza az
kisinin gelmesi nedeniyle bu namaza isaret edildigi rivayet edilmistir.!?*Orta
namazin hangisi oldugunun acik bir sekilde belirtilmemis olmasindan hareketle
biitiin namaz vakitlerine 5nem verilmesi gerektigini anlayan alimler de olmustur.?®
Nasil ki; Ramazan ay1 igerisinde Kadir gecesi, Cuma giinii i¢erisinde duanin kabul
edilecegi vakit gizlenmigse namazlar igerisinde orta namaz da bdyle gizli
birakilmigtir. imam Kurtubi de bu konu hakkindaki rivayetleri aktardiktan sonra
biitiin namazlara dnem verilmesi gerektigini sdylemistir.1%°

Bu namazin aksam, yatsi ve Cuma namazi oldugunu aktaran alimlerde
bulunmaktadir.!?’

Elmalili, orta namaz hakkindaki on yedi farkli rivayeti aktardiktan sonra
ikindi namazi lizerinde daha ¢ok duruldugundan bahsetmistir. Ancak biitiin rivayetler
degerlendirildiginde bes vakit namazdan herhangi birinin olabilecegini ihtimalinin

agirlik kazandigimi ve hepsine 6nem verilmesi gerektigini dile getirmistir. Ona gore;

120 Taberi, Camiu’l-Beydn, |V, 372.

121 Ayet ve hadis 6rnekleri igin bkz.: Taha, 20/130; KAf 50/39; Buhari, “Kitabu mevakiti’s-salah”
26/573.

122 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV, 369; Razi, Tefsir,VI, 159; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 11, 393;
Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 111, 211; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 187; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 424; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 377.

123 Safi, Ahkamu’l-Kur’dn, 1, 59, 60; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-Azim, 11, 393.

124 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V, 361; Razi, Tefsir, VI, 161, 162;ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, I,
394; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'an 11, 209; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 188; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 423, 424.

125 Raz, Tefsir, V1, 157; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an L, 212; Yazir, Hak Dini Kur'én Dili,
I, 190; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 248; Karaman vd. , Kur’an Yolu, I,
378; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 256.

126 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an 111, 212,

127 RaZ, Tefsir, Kurtubi, VI, 163; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an 111, 212.
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insanlarin, mesguliyetleri veya bazi engeller sebebiyle kilmakta zorlandiklar1 ve
ortada kalan namaz hangisi ise kisi i¢in 0 namaz, orta namazdir.?®

Bu ayetin bes vakit namaza isaret ettigi de dile getirilmistir. Hangi namaz
olursa olsun ortada olabilmesi i¢in diger namazlarin dort vakit olmasi
gerekmektedir.?®

Ayette dikkat ¢eken bir diger hususta “kunut” kelimesine verilen anlamdir.
Daha ¢ok namazda husu i¢erisinde olma anlami 6ne ¢ikmaktadir. Namazin igindeki
siikiir, zikir ve kiraat aslinda “kunut”un yapisini olusturmaktadir.®® insan, namazim
husu i¢inde kilmasi igin Rabbi’nin huzurunda oldugu bilinciyle, Samimiyet
icerisinde, saygi ve itaat halinde olmalidir.’®! Taberi bu kelimenin “itaat edenler”
manasina geldigini ¢iinkii Allah’a itaatin hem namazda susmay1 hem de husu i¢inde
olmay1 kapsadigim dile getirmistir.!®?

Elmalili bu kelimeyi acgiklarken Tiirkgedeki “divan durmak” ifadesiyle
ortiistiigiinii dile getirmistir. Ona gore; namazda iken ayakta durmak, Kur’an
okumak, dua etmek veya husu ve sessizligi uzatmanin hepsi kunut ifadesinin igine
girmektedir. Namazlarin hepsinde oncelikle divan durmak vardir. Bu nedenle aslinda
namaz bir kunuttur diyebiliriz, der.t*3

Siileyman Ates ise ayetin son ifadesiyle namazda konugsmamak gerektiginin
anlasildigin1 ifade etmistir. Ona gore, saygiya aykirt oldugu i¢in konugmamak
gerekmektedir. Ates, ele aldigi hadislerden hareketle, Islam’mn ilk yillarinda namaz
esnasinda konusuldugunu belirtmis daha sonra bu ayetin inmesiyle birlikte namazda
konusmanin yasaklanmis olacagini ifade etmistir.

Ates, aslinda daha Mekke doneminde namazda konusma eyleminin Hz.
Peygamberin hadisiyle yasaklandigindan bahsetmis, Medine doneminde inen bu

ayetle pekistirildigini sdylemistir.'**

128 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 190.

129 Razi, Tefsir, VI, 157; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 248; Bayrakli,
Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |11, 205

130 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’'an Tefsiri, |11, 208.

181 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 377; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 111, 208.
132 Taberi, Camiu’l-Beydn,|V, 383.

133 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, |, 184,185.

134 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, |, 425.
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Tiirkge tefsirlerin ¢ogunda gelenekte de oldugu gibi orta namaz, ikindi
namazi olarak degerlendirilmistir. Elmalili Hamdi Yazir, Sait Simsek ve Kur’an
Yolu tefsirinde bu ifadenin bes vakit namaza da isaret ettigi goriisii savunulmustur.
Elmalili’nin, kunut kelimesinin Tiirk¢ede daha iyi anlagilmasi i¢in “divan durmak”
deyimiyle 6zdeslestirmesi dikkat cekmektedir.

Orta namaz hakkindaki tartismalar giiniimiizde 6n planda tutulmasa da tefSir
baglaminda ele aldigimiz c¢alismamizda, bu konuyu incelemeyi uygun gordiik ve
miifessirlerin farkli goriislerini aktarmaya ¢alistik. Simdi de Cuma namazi hakkinda
tartistiklart konulara deginecegiz.

3. Cuma Namaz1

Cuma giinii 6gle vaktinde cemaatle birlikte haftalik olarak eda edilen namaza
cuma namazi denilmektedir. Bu namaz ferdi olarak kilinamaz. Kisi ister mukim ister
misafir olsun Cuma namazini cemaatle kilmasi gerekmektedir.’**Cuma namazi
Miisliimanlar i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Yiice Allah Kur’an’da “Ey iman
edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun
ve aligverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin icin daha haywhdir. " buyurarak bu
namaza isaret etmistir.

Rivayetlere baktifimizda Islam gelmeden &ncede “arube” adiyla anilan
toplanma gilinlinii var oldugunu daha sonra bu giine “Cuma giinii” denildigi
goriilmektedir.®®” Cuma namazinin ne zaman farz kilindigiyla ilgili farkli rivayetler
mevcut olsa da Hz. Peygamber’in Hicret zamani Kuba’da bulunan Rantina vadisinde
ilk Cuma namazini kildirdig1 konusunda ittifak vardir.*3®

Cuma namazim diger namazlardan fakli kilan hususlar vardir. Cuma namazi
kilinabilmesi i¢in bir takim sartlarin olusmasi gerekir. Fakihler bu sartlarin
bazilarinda ihtilaf etmislerdir. Cuma namazinin gegerlilik sartlarimi 6zetleyecek
olursak; namaz kilinacak yerin sehir veya sehre yakin bir yerlesim yeri olmasi,

caminin bazi 6zelliklerinin bulunmasi, Cuma namazini devlet baskani veya onun

135 Safi, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 85.

136 Cum’a 62/9.

187 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVI, 97; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V|, 356; Ates,
Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1X, 436; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XIX,
285,286; Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 348.

138 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 360; Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, 1X, 435; Karaman
vd. , Kur’an Yolu, V, 349.
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tayin ettigi biri tarafindan kildirilmasi, cemaatin belirli bir sayida olmasi, Cuma
namazi belirlenmis vaktinde kilinmasi, Cuma namazindan 6nce hutbenin okunmasi
gerekmektedir.**°

Vakit ve hutbe disindaki sartlarda mezhepler aras1 birgok farklilik olusmustur.
Elmalilit H. Yazir bu sartlar1 bir takim rivayetleri de aktararak uzunca ele almig ve
genellikle Hanefi fikhinin goriislerini yansitmistir.’*® Sait Simsek, bazi kisilerin
kendi mezhebinin sartlar1 yerine gelmedigi i¢cin Cuma namazi kilmayi terk etmelerini
elestirmektedir. Boyle durumlarda kisi ayetin genel hiikkmiinii diistinmeli ve Cuma
namazina kosmalidir. Mezhebinin sartlarini olusturmaya da 6zen gostermelidir.4

Cuma namazinda bir diger 6nemli husus da kisinin viicub sartlarin
tagimasidir. Bulug cagina ulasmis erkek, hiir, yolcu olmayan, saglikli, gozleri ve
ayaklar1 saglikli olan yani kotiirim veya d&ma olmayan kisiler Cuma namazim
kilmakla yiikiimliidiir.!¥? Hz. Peygamber’den aktarilan bir rivayete gore kolelere,
kadinlara, cocuk ve hastalara bu namaz farz degildir.}*® Kadinlara cumanin farz
olmadig: ile ilgili Alimlerin icma1 bulunmaktadir.'** Ancak giiniimiizde bu konu
ayrica tartisilmaktadir. Kadmlara da Cuma namazinin farz oldugu goriisii
aktarilmaktadir.'®® Bayraktar Bayrakli da bu konuyu tefsirine tagimistir. Ona gore,
ayette “Ey iman edenler!” ifadesi kullanilmis boylece hem erkege hem de kadina
hitap edilmistir. Bu hitaptan kadinlar1 ¢ikarmak miimkiin degildir zira Kur’an’in
biitiiniine baktigimizda yapisal olarak erkeklere hitap eden kalip kullanilsa bile
kadinlar1 da i¢ine almaktadir. Bu durumda kadinlara da Cuma namazinin farz oldugu

anlasiimaktadir.14®

139 Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, VI, 3726; Karaman vd. , Kur’an Yolu,
V, 349, 350.

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 361-366.

141 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 236.

142 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 361, 362; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve
Tefsiri, VIII, 3726, 3727.

143 Ebi Davud,es-Sicistani, Siileyman b. El-Esas b. Ishak el-Ezdi, Sunenu Ebii Ddvud, Matbaatu’s-
Saade, Kahire 1950 1952, “Salah”, 358/1067; Sabuni, RavaiuI-Beyan, |, 254.

144 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, XV, 103; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, |1X, 442;
Yildirim, Kur’an Ahkdmi ve Mezhep Imamlarimin Goriis Farkhiliklar, 11, 383.

145 Bulut, Mustafa (Edit. ), “Cagdas Diinyada Kadin Problemleri ile ilgili Dini Tartismalar”, Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1, DIB Yaymlari, Ankara 2004, s. 335-355; Dalgim, Nihat,
Giindemdeki Tartismali Dini Konular, s. 85-95.

146 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1X, 287.
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Bu hiikme sadece ayetteki ifadeden hareketle varmanin dogru olmadigi
kanaatindeyiz. Hz. Peygamber doneminde Cuma namazi kilmak i¢in mescide gelen
kadinlar oldugu gibi gelmeyenler de vardi. Eger biitiin kadinlar Cuma namazi
kilmakla miikellef olsayd1 Hz. Peygamberin bunu bildirmesi gerekirdi. Ayrica sahabe
ve tabiin donemlerinde de boyle bir uygulamadan bahsetmek miimkiin degildir.
Kadinlar Cuma namazi kilmakla yiikiimlii olmadiklar1 halde isterlerse Cuma
namazini kilmaya gidebilirler. Bu durumda 63le namazi iizerlerinden diismektedir. 4’

Hastalik, yaghilik, can ve mal giivenliginde herhangi bir tehlike bulunmasi,
hava ve yol sartlarinda sagliga zarar verecek durumlarin olusmasi gibi nedenler
Cuma namazini kilmamaya mazeret olarak kabul edilmektedir.}*® Ayrica ¢ok onemli
bir iste calisip onu terk etme imkéni1 bulunmayanlar da Cuma namazim
kilmayabilirler.4

Siileyman Ates Cuma namazini farz kilan ayetin genel oldugunu sdyleyerek
son donemde ortaya ¢ikan “Islam’in hiikiimlerine gore ydnetilmeyen yerlerde Cuma
namazi kilinmaz” seklindeki diislincenin dogru olmadigimi dile getirmistir. Ciinkii
ayette boyle bir sarttan soz edilmemektedir. Cuma namazi icin ezan okunan her
yerde camiye kosmak gerekir. Ayrica Medine’de heniiz Islam hakim olmadan 6nce
kilinan Cuma namazini aktararak bu fikrin ger¢ege uymadigim dile getirmistir.*>°

Cuma namazinda 6nce hutbe okunur daha sonra iki rekat farz namaz kilinir.
Cuma namazinin siinnetlerinde ise bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Hanefi
mezhebine gore hutbeden O6nce dort cumanin farzindan sonra da dort rekat kilinir
hatta Ebu Yusuf ve imam Muhammed buna iki rekat daha ilave etmislerdir.?>

Cuma namaz1 konusunda tartigilan bir diger hususta Cuma namazi kilindigi
halde sihhat sartlarinin gerceklesmedigi endisesiyle o giinkii 6gle namazini1 kilmanin

gerekli olup olmadigidir. Bazi fakihler bir sehirde iki veya daha fazla yerde kilinan

147 Ayrimtili bilgi i¢in bkz: Calg, Halit, “Kadinlarin Cuma Namazi Yiikiimliiliigi”, Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi, 2005, cilt: V, sayt: 1, s. 205-212; Sahin, Osman, “Cuma Namazi1 Miikellefiyeti”
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2015, say1: 26, s. 263-279.

148 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 349.

149 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1X, 287.

150 Ates, Yiice Kur’an’im Cagdas Tefsiri, IX, 441, 442,

151 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 350.
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Cuma namazindan ilk kilinanin sahih digerlerinin batil oldugu goriisiinden hareketle
6gle namazinin yeniden kilinmasi gerektigini sdylemislerdir.>?

Cumanin gecerlilik sartlarinda her hangi bir eksiklik oldugu ve Cuma’nin
kabul edilmeyecegi diisiincesiyle, ihtilaftan kurtulmak i¢in dort rekat “zuhr-i ahir”
ad1 verilen namaz kilimaktadir.*>® Bu namaza niyet edilirken; “vaktine yetisip heniiz
tizerimden diismemis olan son 6gle namazina” denilir. Eger kisinin Cuma namazi
sahih ise bu namaz kazaya kalmis 6gle namazi yerine ge¢cmektedir. Bu namazdan
sonra da vaktin siinneti niyetiyle iki rekat daha namaz kilmir.*>* Miielliflerin bazilar
boyle bir namazin stinnette olmadigini, uydurma bir namaz oldugunu sdylemislerdir.
Kisi istedigi nafileyi kilabilir ancak bdyle bir niyetle namaz kilmanin dogru
olmadigimi dile getirmislerdir.’®> Bayrakli, Cuma namaz kilmis bir topluluga “sizin
namaziniz olmadi 6gle namazini da kilin” demenin dinde bir karsilig1 olmayip hurafe
bir diisiince oldugunu ifade etmistir.**®

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun bu konudaki fetvasi incelendiginde,
giiniimiizde Cuma namazini tek camide kilmanin miimkiin olmadig1 bu nedenle her
bir camide kilman Cuma namazinin gegerli oldugu fikrinin kabul edildigi
gorilmektedir. Bundan dolayr Cuma kilan Miislimanlarin ayrica zuhr-i ahir
kilmalar1 gerekmemektedir. Ancak bu namazi1 kilmak isteyenler kimseler i¢in bir
sakinca olmadig1 da belirtilmistir.*>’

Ayetteki emirlerden biri de Cuma namaz1 kilmakla miikellef olan
Miislimanlarin aligverisi birakip namaza yonelmeleridir. Burada sadece aligveris
degil namazdan alikoyan biitiin isleri birakmamiz gerektigi vurgulanmaktadir.?®

Hz. Muhammed ve ilk iki halife zamanina kadar ezan, imam hutbeye ¢iktig1
zaman okunuyordu. Hz. Osman zamaninda ise vaktin geldigini bildirmek i¢in dis

tarafta da ezan okutulmaya baslandi. Ve bu hususta sahabilerin icmai olustu. Ayette

152 Karaman, Hayrettin, Islam ' Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul 1993, s. 37-39.

153 Bilmen, Kur’'an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, VI, 3727; Karaman vd. , Kur’an Yolu,
V, 350.

154 Bilmen, Kur an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, VI, 3727.

15 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, IX, 443; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
XI1X, 286; Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 350.

156 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1X, 286.

157 «Zuhr-i ahir namazi nedir? Bu namazi kilmak gerekir mi?” https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-
Ara/278/zuhr-i-ahir-namazi-nedir--bu-namazi-kilmak-gerekir-mi- (Erisim Tarihi 9 Eyliil 2019)

18 Cantay, Kur’'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, W, 1043; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 351;
Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 351.
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gecen “namaz i¢in ¢agri yapildigi zaman” ifadesiyle Hz. Peygamber zamaninda
okunan ezana isaret edilmektedir.'®® Ancak bazi fakihler Hz. Osman’dan sonra
uygulanan “dis ezanmi” da bu c¢agriya dahil ederek aligveris yasagini bu ezandan
itibaren baslatmaktadirlar.’®® Islam alimleri bu vakitte yapilan aligveris akdinin
gecerli olup olmayacagini da ayrica tartismiglardir. 16

Ayette yer alan “Allah’in zikrine” ifadesinin nasil anlagilmasi gerektigi
hususunda farkli agiklamalar getirilmistir. Cogunluga gore burada Cuma’nin hutbe
ve namazina isaret edilirken’®? bazilar1 sadece namaza isaret edildigini séylemistir.1®3
Allah’m zikri ile hutbenin kastedildigini sdyleyen alimler, hutbede zalimlerin
anilmasin1 ve onlar1 Oviip dua etmenin seytant zikretmek oldugunu ve bunlarin
hutbede bulunmamas: gerektigini soylemislerdir.’®* Eski donemlerde hutbe
konusunda aktarilan bu tartismanin Tiirkce tefsirlerde yer almadigi goriilmiistiir.

Yiice Allah Cuma giinii anilan bu zikre “kosun” buyurmustur. islam alimleri
burada ki emrin daha ¢ok yiiriiyerek gidin manasinda kullanildigin séylemislerdir.

Cum’a 62/10. ayetinde “Namaz kilininca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in
liitfundan nasibinizi arayin. Allah’t ¢ok zikredin ki kurtulusa eresiniz.” buyrularak
namazdan sonra yaptigimiz islere donebilecegimiz anlatilmaktadir. Burada
“yeryiiziine dagilin” emri miibahlik ifade etmektedir.'®® Ayrica bu ifadenin insanlar
caligmaya yonlendirdigini, Cuma giiniinii tatil giinii olmadigin1 anlayanlar kimselerde

olmustur.'®” Kur’an Yolu tefsirinde Ehl-i kitaba benzememek icin tatil olmamasi

159 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 640; ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X111, 562, 563; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, XVIII, 100.

180 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, |11, 1043;Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi
ve Tefsiri, VIII, 3728; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, 1X, 440; Karaman vd. , Kur’an Yolu, V,
351.

161 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’I-Kur’an, XVII1, 108;Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 351, 352.

162 Razl, Tefsir, XXX, 10; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XVIII, 107; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, VIII, 347,348; Cantay, Kur dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 111, 1043; Ates, Yiice Kur’an in Cagdas
Tefsiri, IX, 439; Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 351.

163 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, X1X, 287.

164 RAZ1, Tefsir, XXX, 10; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dan, XV111, 107.

185 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 637; Razi, Tefsir, XXX, 8; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
XVIII, 560; Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII, 108.

166 Razi, Tefsir, XXX, 9; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, X1, 563;Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
VIIl, 370.

187 Dogrul, Tanrt Buyrugu, |l, 855; Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, XIX, 289;
Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V, 236.
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gerektigi anlayisinin dogru bulunmadigi ifade edilmis ve bu ifadeyle aligveris
yasagmnin namaz siiresiyle kisitl olduguna aciklik getirildigi belirtilmistir. 68

Cuma namazma deginen bu ayetler tefsir edilirken bu namazla ilgili
hiikiimlerde agiklanmigtir. Konuyu en genis ele alan Elamlili H. Yazir olmustur. Pek
cok rivayete yer vermis ve genellikle Hanefi fikhini takip etmistir. Cuma namazini
kimlerin kilmasi1 gerektigi aciklanirken kadinlarin durumu tartigilmistir. Ele aldigimiz
tefsirler icerisinde sadece Bayraktar Bayrakli kadinlara da farz oldugunu dile
getirmistir. Dikkat ¢eken bir diger konu da Cuma namazindan sonra kilinan zuhr-i
ahir namazidir. Omer Nasuhi Bilmen bu namazin nasil kilinacagmi agiklamis,
Siileyman Ates, Bayraktar Bayrakli ve Kur’an Yolu tefsiri miellifleri bu namazin
stinnette yer almayan uydurma bir namaz olduguna deginmislerdir. Son zamanlarda
giindeme gelen Islam’m hiikiimleriyle yonetilmeyen topraklarda Cuma namazi
kilinmaz diislincesini sadece Siileyman Ates’in tefsirine yansitip elestirdigi
goriilmustiir. Tiirkge tefsirlerin gelenekte tartisilan konularin yani sira giindemde
olan tartigsmalara da yer verdikleri goriilmiistiir.

Namaz konusunda farkli goriislerin ortaya ¢iktig1 bir diger durumda yolculuk
halinde namazin nasil kilinacagi problemidir. Diger kisimda miifessirlerin bu konu
hakkindaki degerlendirmelerini ele alacagiz.

4. Yolcu Namazi

Kur’an-1 Kerim’de yolculuktaki namaza deginen ayet-i kerime mealen
soyledir; “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz vakit kdfirlerin size saldirmasindan
korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur. Stiphesiz kdfirler
sizin apagik diismanimizdir. %

Ayette yolculuk halinde namazi kisaltmaya izin verilmistir. Ancak bu
kisaltmanin ne sekilde olacag agiklanmamustir. Islam Alimleri kisaltmay: genel
olarak iki farkli sekilde yorumlamislardir.

Birinci goriige gore bu kisaltma namazin seklinde meydana gelen kisaltmadir.

Dort rekatli farz namazlar iki rekata diisiiriilerek kilimir.'® Hz. Peygamberin sefere

168 Karaman vd. , Kur’an Yolu, V, 352.

169 Nisa 4/101.

10 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 404, 405; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, 1V, 239-242; Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, V, 351.
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ciktiginda namazlarin rekatlarmi kisalttigi konusunda pek ¢ok rivayet mevcuttur.}’t
Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore oOnceleri namaz ikiser rekat olarak farz
kilimmisti. Daha sonra sefer halinde iki rekat kalip, seferilik durumu disinda
arttirlmistir.}’? Bazi Alimler namazlarin zaten iki rekat farz kilindigmi bu sebeple
normal yolculuklarda kisaltilmayip iki rekat olarak tam kilindigina, korku halinde ise
bir rekata diisiiriilebilecegine isaret etmislerdir.}”

Ikinci goriise gore ayette kisaltma ile namazin rekatlar1 degil de seklindeki
kisaltmadan bahsedilmektedir. Yani ayakta kilmak yerine oturmak veya riikii ve
secdeyi ima ile yapmak seklinde gerceklesir.!’® Taberi de bu goriisii savunan
alimlerdendir.!”® Kisinin abdest alip namaza basladiktan sonra dort rekatl bir namazi
iki rekata indirmesi ona savas meydanda ¢ok kolaylik saglamadigini gerekge
gosteren de olmustur.!’®

Bayraktar Bayrakli ayeti acgiklarken; yukaridaki iki goriigii aktardiktan sonra
bu sekilde tartigmaya girmenin uygun olmadigini dile getiriyor. Meseleyi ¢ozmek
icin; namazin iki rekat farz kilindiginmi farzlar1 dort rekata ¢ikaranin Hz. Peygamber
oldugunu soyliiyor. Ayette kisaltma ile farz olan iki rekatin bire diisiiriilmesinin
kastedilmedigini, iki rekat halinde namazlar1 cem etmenin anlasildigini ifade etmistir.
Ogle ile ikindi namazi, aksam ile de yats1 namaz birlestirilir.’’

Kur’an Yolu tefsirinde rivayetlerden hareketle yolculuk halinde namazlari
hem cem etmenin hem de dort rekat kilinanlar iki rekat seklinde kisaltmanin caiz
oldugunu sdylemistir.1’8

Tefsirciler bu ayette bahsedilen kisaltmaya hangi sartlarda izin verildigini
tartismiglardir. Ayette “kdfirlerin size saldirmasindan korkarsaniz”  sartinin

getirilmesinden ve diger ayetlerle olan iligskisinden hareketle sadece korku halinde

171 Buhari, “ebvabu taksiri’s-salah” 1089.

172 Byhari, “ebvabu taksir1’s-salah” 1090; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, TV, 245; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 351, 352; Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1,174; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
I, 151, 152; Bilmen, Kur'an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |l, 653, 654; Karaman vd. ,
Kur’an Yolu, 11, 130.

17 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 415; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I, 356.

VT aberi, Camiu’l-Beyan, VII, 408, 409; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 241; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, V, 360, 361; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 151; Bayrakli, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 295; Elik-Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Kur’an Tefsiri, s. 231.

175 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 409, 410.

176 Elik-Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Kur’an Tefsiri, s. 231.

Y7 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 295.

178 Karaman vd. , Kur’an Yolu, 11, 130, 131.
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boyle bir kisaltmaya ruhsat verildigini soyleyenler olmustur.!”® Ote yandan bu
konudaki hadislere ve uygulanan silinnete baktigimizda yolculukta namazlarin
kisaltildigim gdrmekteyiz. Hz. Omer’in ayetteki korku halinin ortadan kalktigindan
bahsedip Hz. Peygamber’e bu durumu sordugu, O’nun da Allah’mn bir sadakasi
oldugunu ve bu sadakay1 kabul etmelerini sdyledigi rivayet edilmistir. 8

Giliniimlizde seferiligin sartlari, zaman ve mekan kriterleri, namazlarin
kisaltilmasi veya birlestirilmesi gibi konular tartisiimaktadir.'8!

Yolculugun en az ne kadarlik mesafede olmasi gerektigi de tartisilan bir diger
konudur. Mezhep imamlari da bu konuda ihtilaf etmislerdir. Mesafeyi zamanla
6lgenlerin bazilar1 bir giin, bazilari iki giin bir kismu da {i¢ glin yolculuk yapan kisiyi
seferi kabul etmistir. Bu mesafenin yaya olarak mi1 yoksa deve gibi binek iizerinde
gidilerek mi tespit edilecegi de ayrica tartisilmistir. Rivayetlerde kesin bir sefer
mesafesi belirlenemedigi igin bdyle gesitlilik olusmustur.’82 Omer Nasuhi Bilmen’e
gore orta ylriyiisle ti¢ glinliik yani on sekiz saat gidilen mesafe seferiliktir. Bu
yiirliylis yaya yiirliylisii olarak belirlenmistir ancak bazi vasitalar kullanarak hizlica
gidilse bile bu mesafe seferilik olarak kabul edilmektedir.®3 Bayrakli ise namazlari
kisaltmada verilen ruhsatin, mesafeye veya zamana bagli olmadigini asil onemli
olanin hayati tehlikenin bulunup bulunmamasi oldugunu sdylemistir. Mesafe
kullanilan araca gore uzayip kisalabilir bu yiizden boyle bir belirleme dogru degildir.
Ayrica hayat tehlikesi varsa kisi evden ¢iktig1 andan itibaren bu ruhsati kullanabilir.
Hayat tehlikesi olmayan yolculuklarda ise kisi namazimi kisaltamaz.184

Seferilikle ilgili saglanan kolayligin sadece hayati tehlike ile kisitlanmasinin
dogru olmadigr kanaatindeyiz. Yukarida belirttigimiz lizere Hz. Peygamberin tehlike

disinda da namazlarini kisalttig1 bilinmektedir. Teknolojinin gelismesiyle daha rahat

179 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 409, 410; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, V, 360, 361; Ates,
Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 11, 356; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 296;
Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, |, 560.

180 Miislim, “kitabu salati’l-musafirin ve kasriha”, 6; Razi, Tefsir, XI, 18; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, \V, 237; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 152; Karaman vd. , Kur’'an Yolu, 11, 131.
181 Seferilikle ilgili tartigmalar i¢in bkz.: Atar, Fahrettin, “Genel Olarak Seferilik ve hiikiimleri”,
Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 1997, s. 13-36.

182 Razi, Tefsir, X1, 20; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dan ; V, 354, 355; Ates, Yiice Kur’an’'in
Cagdas Tefsiri, 11, 359.

183 Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, |1, 654.

184 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 296.
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yolculuk yapabiliyor olsak da kisinin kendine has ¢ektigi mesakkatler mevcuttur.
Ayrica seferilikle ilgili hiikkiimlerde illet mesakkat degil seferiligin kendisidir.®

Yolculukta namazlar1 kisaltmanin hiikkmii de ayrica tartisilmistir. Baz1 alimler
ayette “namazi kisaltmanizdan 6tiirii size bir giinah yoktur” ifadesinden hareketle
bunun bir emir olmadigini, ruhsat verildigini ifade etmislerdir.’®® Hanefi mezhebinde
ise yolculukta namazlar1 kisaltma ruhsatinin kullanilmasi gerektigi, uzatmanin caiz
olmadig ifade edilmistir.'8’

Alimlerin bir kismu her tiirlii sebep igin cikilan yolculukta namazlarm
kisaltilabilecegini sdylerken bir kismi ancak hac, umre, cihat ve silay1 rahim gibi
hayir amagli yolculuklarda namazlar1 kisaltma ruhsatinin bulundugunu ifade
etmisler.'®® Safi, Miisliman zulmetmek yol kesmek, fesat ¢ikarmak gibi masiyet
icerikli niyetlerle yola ¢ikan kimselerin namazi kisaltamayacagini eger kisaltirlarsa
kildig1 her namazin iade edilmesi gerektigini sdylemistir.'8°

Bazi miifessirler bu ayette korku halindeki namazdan bahsedildigini®
seferilikle ilgili hiikiimleri burada aramanin dogru olmadigim dile getirmislerdir.'%!

Biitlin bu agiklamalardan anlagilacag: {izere; yolculuk halinde namazlardaki
kisaltmanin nasil olmasi gerektigi hem klasik hem de Tiirkge tefsirlerde tartisilmis ve
farkli yorumlanmustir. Elmalili H. Yazir, Omer Nasuhi Bilmen ve Omer Riza Dogrul
tefsirlerinde bu kisaltmanin dort rekathh namazlarin iki rekata diisiilmesi seklinde
yapilmasini dile getirirken; Siilleyman Ates yolculuktaki korku aninda iki rekatin bire
diistiriileceginden bahsetmistir. Tevhit Mesaji tefsirinde, kisaltmanin bazi riikiinleri
ima ile yapmak anlamina geldigi soylenmistir. Bayraktar Bayrakli ise; namazlar iki
rekat seklinde cem ederek kilmak gerektigini ifade etmistir. Kur’an Yolu tefsirinde

hem cemi hem de kisaltmayr caiz gormiistiir. Ayrica ¢cogunluguna gore her tiirlii

185 Atar, Fahrettin, “Genel Olarak Seferilik ve Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nesriyat,
Istanbul 1997; s. 18.

186 Safl, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 88; Razi, Tefsir, X|, 18, 19; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri, V, 295.

187 RAZ, Tefsir, X1, 18, 19; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 151.

188 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, IV, 246; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, V, 355, 356.
189 Safi, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 88.

190 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 422, 423; Bilmen, Kur’'an-1 Kerim'in Tiirk¢ce Meali Alisi ve TefSiri, Il,
654; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 560.

1Y Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 111, 151.
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yolculukta bu ruhsata uyulabilirken; Bayrakli ve Tevhit Mesaji miellifleri hayati
tehlikenin bulundugu korku halinde bu kisaltmaya izin verildigini dile getirmistir.

Klasik tefsirlerde seferiligin mesafesi, siiresi, ne i¢in yapildig1 ve hiikkmii
tizerinde genis agiklamalar yapilirken Tiirkge tefsirlerin bazilari bu konulara kisaca
deginmekle yetinmistir.

Miifessirlerin yolcu namaziyla ilgili goriislerini yukarda agikladik. Simdi
korku namazi hakkindaki tartismalar1 ele alacagiz.

5. Korku Namazi

Yiice Allah insanin her hal ve sartta namaz kilmasini emretmis ancak bazi
0zel durumlara kolaylik saglamistir. Bu kolayliklardan biri de tehlikeli durumlarda
uygulanmaktadir. Bakara suresinde bu konuya isaret ederek sOyle buyrulmustur;
“Eger (bir tehlikeden) korkarsaniz, namazi yaya olarak veya binek tizerinde kilin.
Giivenlige kavusunca da, Allah, daha once bilmediginiz ve onun size ogrettigi
sekilde amin (namazi normal vakitlerdeki gibi kilin).”'°? Bu namaz korku namaz
olarak kabul edilmektedir.'%

Alimler korku namazmin genellikle savas meydanlarinda kilindigmi
sOylemislerdir. Ayrica yirtict hayvanlarin saldirisindan endise etmek, sel gibi dogal
afet zamanlarinda da korku namazi kilinir.}%* Bayraktar Bayrakli bu durumu daha da
genisleterek; ameliyattaki doktorlarin, toplanti halindeki devlet adamlarinin ve
onemli gorevleri olan miihendislerin, korku namazi kilma ruhsatlarinin oldugu
soylenmistir,1%

Tehlikenin durumuna gore yaya olarak veya binek iistiinde namaz
kilmabilir.?% Kilinan namazlarda kibleye yonelme mecbur degildir. Riikti ve secdeler
bas hareketleriyle yapilir.!®” Siileyman Ates, korku namazinim iki rekat kilindigina

buna giic yetmezse bir rekatta kilinabildigine deginmistir. Ona gore; bu rekatlar

192 Bakara 2/239.

198 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 190.

19 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 111, 224; Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 87; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 190; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, |, 64; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 248; Ates, Yiice Kur’anin Cagdag Tefsiri, |, 425; Bayrakli, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 111, 209; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 378.

195 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |11, 209.

196 Safi, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 96; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, W, 223; Bilmen, Kur’an-1
Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 248.

197 Bayrakli, Yeni Bir Anlaywsin Isiginda Kur’an Tefsiri, 111, 209.
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kilmak tehlikeyi artirryorsa sadece iki tekbir almak yeterlidir. Onemli olan Allah’1
anmaktir. 1%

Bayraktar Bayrakli giinlimiizde degisen binek sekillerine deginmis ve savasta
ucak kullanan kisilerin de bu gruba girdigini ifade etmistir. Ayrica Allah’in namaz
konusunda getirdigi kolayliklar1 din gorevlilerinin de Ornek almasi gerektigini
vurgulamis ve bazi Ornekler vermistir. Namaz kilinca memuriyetinin tehlikeye
girmesinden korkan bir memurun sadece Fatiha okuyarak kibleye donmeden ima ile
namaz kilabilecegini sOylemistir. Eger abdest almasi miimkiin degilse gizlice
teyemmiim yapabileceginden de bahsetmistir.'%°

Korku namazi kilabilmek i¢in hayati tehlike gibi ciddi bir durumun olmasi
gerekmektedir. Bu konuda saglanan kolayligi kisilerin inisiyatifine birakarak
genisletmenin dogru olmadig1 kanaatindeyiz.

Bu ayetle islam Dini’nde namaz kilmaya ne kadar cok &nem verildigini
anliyoruz. Insan bulundugu sartlar ne olursa olsun namazim terk etmemelidir. Bazi
durumlarda namazin sartlarin1 veya riikkiinlerini yerine getirme imkanimiz olmazsa
miimkiin olan sekilde kilmamiz gerekir.2%

Kur’an’da savas aninda Hz. Muhammed’in nasil namaz kildirmas: gerektigi
Nisa 4/102. ayette “(Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin (mii’'minlerin)
arasinda bulunup da onlara namaz kildwrdigin vakit, iclerinden bir kismi seninle
beraber namaza dursun. Silahlarini da yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye
vardiklarinda (bir rekat kildiklarinda) arkaniza (diisman karsisina) gegsinler. Sonra
o namaz kilmamis olan diger kisim gelsin, seninle beraber kilsinlar ve ihtiyatl
bulunsunlar, silahlarimi yanlarina alsinlar. Inkdr edenler arzu ederler ki,
sildhlarinizdan ve egyamizdan bir gafil olsaniz da size ani bir baskin yapsalar.
Yagmurdan zahmet ¢ekerseniz, ya da hasta olursaniz, silahlarinizi birakmanizda size
bir beis yoktur. Bununla birlikte ihtiyatli olun (tedbirinizi alin). Siiphesiz Allah,
inkarcilara algaltict bir azap hazirlamigtir.” seklinde agiklanmistir.

Ayette Hz. Peygamberin imamliginda korku namazinin nasil kilmacaginin

tarif edilmesi akillara Hz. Muhammed’den sonraki imamlar i¢in de gecerli olup

198 Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, |, 427.
199 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |11, 210.
200 Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 378.
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olmadig1 sorusunu getirmektedir. Alimlerin bazilari bu seklin Peygambere has
oldugunu dile getirmislerse de cogunlugu; savasta ordunun basinda bulunan
komutanin veya askerlerin i¢inden imamlik yapacak birinin bdyle bir namazi
kildirabilecegini sdylemistir.?”X Ote yandan veli oldugu diisiiniilen muhterem bir
kisinin, biitlin cemaat imam olmasin isterse o zaman bu namazin kilinabilecegi
kaydini getiren de olmustur.?%

Imammn arkasinda nasil kilmacag tarif edilen namazda birer rekat kilan
cemaat sirastyla cepheye donmektedir. Kalan bir rekdti nasil kilacaklar1 ayette
belirtilmemistir. Uygulamaya baktigimizda da bazi farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir.
Bir goriise gore; bir rekati imamla kilan kisi diger rekati da bulundugu yerde
tamamlamaktadir. Diger bir goriise gore imam ilk rekat: birinci grupla kilar ve ayakta
bekler, grup burada diger rekati tamamlayip nobete geger, sonra ikinci grup gelir o da
aynisini yapar.’%® Ayrica birinci grubun lahik hiikmiinde oldugunu bu yiizden diger
rekat1 kiraatsiz kilacagi, ikinci grubun ise mesbuk kabul edildiginden kiraat ederek
tamamlamas: gerektiginden bahsedilmistir. Omer Nasuhi Bilmen, imamla kilinan
kismin1 namazlarin rekat sayisina gore farklilastigina deginmistir. Cemaat iki rekath
namazlarda birinci rekéta, li¢ ve seferi degillerse dort rekatli namazlarda ilk iki
rekitta imama uymasi gerekmektedir.?®* Siileyman Ates ise imamn iki rekat
cemaatin ise sadece bir rekat kildigini, ayetten bu kilis seklinin bir kisaltma oldugunu
anladigini dile getirmistir.2%

Yiice Allah “Silahlarini da yanlarina alsinlar” buyurarak Miislimanlarin
tedbiri elden birakmamalarini istemektedir. Bu emir geregi silah1 yaninda tagimanin
vacib oldugu sdylenmistir.?%®® Silahlar1 yanlarina almasi gereken grubun kimler
oldugu hakkinda ihtilaf edilmistir. Baz1 alimler diismana dogru donmiis olan kismin

silahlar1 almalarin1 emrettigini savunurken diger bir kisim alim namaz kilan grubun o

201 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 424; Razi, Tefsir, X1, 24; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, V,
365; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 155; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri,
I, 657; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, |1, 358; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri, V, 298; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 11, 132.

202 Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, |, 426.

203 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII, 431; Razi, Tefsir, X1, 25; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dnV,
366; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |1, 132.

204 Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 11, 656, 657.

205 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, |1, 356.

206 RaZ, Tefsir, X1, 27; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dan, V, 371.

45



esnada silahin1 yaninda bulundurmasimi emrettigini ifade etmislerdir.?®” Ayetin
devaminda yagmur veya hastalik gibi durumlarda silahlar1 birakmaya izin verilmistir.
Razi, ayetin bu kismini agiklarken sadece diigmandan sakinmanin vacip olduguna
degil de insanin her tiirli zarardan kendini muhafaza etmesi gerektigini ifade
etmistir. Ornegin; hastalikta ilag igmek, vebadan kaginmak, yikilmak iizere olan
duvara yanasmamak gibi davranislar1 yapmak kisiye vacip olur.2%®

Bayrakli giiniimiizde degisen savas durum ve aletlerine deginerek komutanin
biitiin askerlere namaz kildirmasinin pek miimkiin olmadigini dile getirmistir. Ayette
asil vurgunun savasta dahi olsa namazin terk edilemedigi, Bakara 2/239. ayetinde
belirtilen sekliyle kilinabilecegini sdylemistir.

Nisa suresinin bir diger ayetinde de, korku namazini bitirdikten sonra Allah’1
anmaya devam edilmesi istenmektedir. “Namazi kildimiz mi, gerek ayakta, gerek
otururken ve gerek yan yatarak hep Allah’t anin. Giivene kavustunuz mu namazi tam
olarak kilin. Ciinkii namaz, mii’'minlere belirli vakitlere bagli olarak farz

kilinmustir,”?%

Namaz kildiktan sonra Allah’t zikretmeye devam etmek
gerekir.?!%Savas halindeyken bile ayakta kili¢ gekerken, diz iistii ok atarken veya yere
diistiigiiniiz anda Yiice Allah’1 aklimizdan ¢ikarmayin ve dilinizden diisirmeyin
denilmektedir.?!! Diger bir agidan baktigimizda ise; savasin siddeti arttiginda eger
topluca namaz kilma imkani1 olmazsa, bulundugu hal iizere ayakta, otururken veya
yatarken ima ile namazlarin1 kilsilar anlamini tasimaktadir.?!> Bu duruma kiyasla
hastalik gibi mazeretlerde namazin ima ile bu sekilde kilinabilecegi sonucunu
cikaran alimler olmustur.?!® Saglikli kisi ayakta, hasta olan oturarak, felg gibi bir
hastalik gecirip hi¢ kalkamayacak olan kisiler de yani iizerine yatarak namazlarini

kilmalari gerekir.?

207 Kurtubd, el-Cdmi’ li Ahkami’I-Kur’an, V, 371.

208 RaZ, Tefsir, XI, 28.

209 Nisa4/103.

210 Taberi, Camiu’l-Beydn, VI, 444,

211 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 155; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, |1, 360.

212 Razi, Tefsir, X1, 28; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 237, 238; Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an,V, 372, 373; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 155; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur’an Tefsiri, V, 300; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 11, 132.

213 Karaman vd. , Kur’an Yolu, 11, 133.

214 Bilmen, Kur’an-1 Kerim 'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 11, 658.
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Fiilen savas halinde bile bu sekilde zikir ve ima ile namaz kilinmasi gerektigi
sonucunu ¢ikaran alimler oldugu gibi fiilen savasin namaza engel oldugunu o
namazin kazaya birakilmasi gerektigini sdyleyenlerde olmustur. Hz. Peygamberin
Hendek Savasi’nda dort vakit namazi kazaya biraktigi rivayet edilmistir. Hanefi
alimleri bu goriistedir.?!®

Korku hali, tehlikeli durum sona erince artik namazi tam kilmak gerekir.
Namazin sartlarina ve riikiinlerine riayet edilerek belirlenmis vakitlerde kilinmalidir.

Korku namazi hakkindaki bilgilere baktigimizda Tiirkge tefsirlerin
cogunlugunun klasik kaynaklarda aktarilan rivayetlere yer verdikleri ve konuyu bu
baglamda ele aldiklar1 gorilmektedir. Bayraktar Bayrakli, korku namazinin
kiliabilecegi durumlar1 daha da genisleterek; doktor, devlet adami ve miihendislerin
de is basindayken bu ruhsattan yararlanabileceklerine isaret etmistir. Ayrica
memuriyet hakkinin elinden gitmesinden korkan bir memurun da ima ile korku
namazi kilabileceginden bahsederek digerlerinden farkli bir agiklama getirmistir.
Ayrica giinlimiizde degisen savas sekil ve aletlerine deginerek toplu halde namaz
kilmanin olanaksiz oldugunu aktarmistir. Korku namazma konusuna Kur’an’da ele
alinig itibariyle bakildiginda, Bayrakli’nin bu goriislerini kabul etmenin miimkiin
olmadig1 kanaatindeyiz.

Bu boliimde namaz ibadeti hakkinda miifessirlerin iizerinde durdugu
tartigmalara degindik. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde namaz ibadetiyle birlikte
zekatin zikredilmesinden hareketle diger boliimde zekat konusunu ele almay1 uygun
bulduk.

B. ZEKAT

Zekat, Allah’mn rizasini kazanmak i¢in mal ile yapilan 6nemli ibadetlerden
biridir. Zekat kelimesi sozliikte; “artma, temizlik, bereket ve 6vgii”?!® anlamlarma
gelmektedir. Terim olarak ise Allah katinda sorumlu hiir Miisliimanin, bir senelik
nisaptan belirlenmis miktari, hi¢cbir menfaati olmaksizin fakir Miisliimanlara -Hasimi

ve kole olmayan- vermesidir?!” Kur’an’da sadaka kelimesinin de bazen zekat

215 oy Kesir, Tefsiru l-Kur'ani’l-Azim, IV, 248; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an,V, 370; Yazr,
Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 155; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 360.

216 Tbn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, 1, 1679, 1680; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 213, 214.

217 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti i-Fiinin, 111, 310.
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manasinda kullanildig1 olmustur.?!® Kur’an’mn otuz iki yerinde gegen zekat kelimesi
cogunlukla namazla birlikte zikredilmistir.?!® Sadaka kelimesi de Medeni surelerin
on iki ayetinde zekat manasinda kullanildig tespit edilmistir.??°

Bir Miisliman fakirin hakki olan zekati vererek hem malinda hem de
maneviyatinda temizlenme ve bereket yasar. Kisi cimrilik, mal sevdasi gibi
hastaliklardan kurtularak verilen nimete siikretmeyi O6grenir. Zekatin, bireyin yani
sira toplum tizerinde de biiyiik etkisi vardir. Ekonomik hayata canlilik katar ve sosyal
yapiyr giiclendirir. Devletin ulagamadig1 ihtiya¢ sahipleri goézetilir ve sermayeyi
yatirima déniistiirme firsat1 dogar.??

Zekat ibadeti de diger ibadetler gibi bazi sartlara bagli kilinmistir. Hem
kisinin hem de mallarin bir takim 6zellikler tagimasi gerekmektedir. Para ve mallarin
nisap miktarinin belirlenmesi, hangi maldan ne kadar zekat verilecegi gibi hususlar
Kur’an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte Hz. Peygamberin bu konudaki
uygulamalari bize yol gosterici olmaktadir. Calismamizin kapsami geregi bu konuda
ayetlerden hareketle ele alinmis tartismayi inceleyecegiz. Kur’an, zekatin kimlere
verilecegi konusuna ayr1 bir nem vermis ve bu smiflar tek tek saymistir. Alimler de
ayette ifade edilen bu gruplarin tasimasi gereken 6zellikleri farkli yorumlamiglar ve
bazi ¢ikarimlarda bulunmuslardir. Biz de bu 6nemli konu iizerinde duracagiz.

1. Zekat Verilen Yerler

Yiice Allah zekat vermeyi emretmis daha sonrada kimlere verilmesi
gerektigini aciklamistir. Tevbe 9/60. ayette “Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar
icindir: Yoksullar, diiskiinler, sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri
kazanilacak olanlar, dzat edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve
yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle
yonetmektedir.” ??? buyrularak bu sekiz smifa verilmesi emredilmistir.

Dinen zengin sayilan Miisliimanlar zekat verecekleri kisilerin ayette belirtilen
vasiflar1 tastylp tasimadiklarma bakmalari gerekir. Islam Aalimleri bu smiflari

aciklarken farkli goriisler dile getirmislerdir.

218 Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA, Istanbul 2013, XLIV, 197.

219 Muhammed Fuad Abdulbaki, El-Mu 'cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 577, 578.
20 Erkal, “Zekat”, DIA, XLIV, 197.

221 Erkal, “Zekat”, DIA, XLIV, 197.

222 Tevbe 9/60.
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Fakir; dilimize “yoksul” olarak terciime edilmistir.??® Bu sinifin dzellikleri
anlatilirken; nisap miktar1 mala sahip olmayanlar,??* muhta¢ olan yani geliriyle

gecinmekte zorlanan,??® dilenmekten utanan??®

ifadeleri kullanilmistir.

Miskin ise diiskiin, disaridan bakildiginda yoksullugu belli olan,??’dilenen
yoksul,??® calisarak dahi fakirlikten kurtulamayan, fakirligin kendisine yerlestigi
kimsedir.??® Miskinlik hali, fakirlikten daha kétii bir durumdur.?®® Bazi alimlere gore
fakirlik daha asagi durumda olandir.?®! Omer Nasuhi Bilmen, fakiri agiklarken;
gecimini saglayacak mali olmayan kimse, miskin ise elindeki mali ge¢imi i¢in yeterli
olmayan kisi ifadelerini kullanmistir.?®? Fakir ile miskin arasinda bir ayrmm
olmadigini séyleyen alimler de vardir.>® Alimlerin ¢ogunluguna gére zekat verilecek
fakir ve miskinin Miisliiman olmas1 gerekmektedir.?®* Ancak bazi alimler ayette
boyle bir sinirlama olmadigina deginerek gayrimiislimlerin fakirlerine de zekéat
verilebilecegini ileri siirmiislerdir.?%®

Zekat iizerine amiller; zekat toplamakla gorevli kisilerdir. Yiice Allah bu

3 Bu iicreti

gorevlilere toplanan zekattan pay verilmesine izin vermistir.?
hizmetlerinin karsilig1 olarak almaktadirlar. Zekatlarin toplanmasinda calisan katip,
tahsildar, koruyucu, hayvanlarin ¢obanligini yapanlar bu grubun igine girerler.?’

Zekat toplayan memurun fakir olmasi veya devletten maas almamasi sartini ileri

223 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, VI, 246.

224 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, |, 286.

25 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1V, 531.

226 Taberi, Camiu I-Beydn, X1, 514; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, IV, 99.

21 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1V, 532.

228 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI, 515; Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, IV, 99.

229 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, VI, 247, 248.
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siirenler oldugu gibi®® fakir olma sartinin bulunmadigini sdyleyenler de vardir.?*®

Zekattan alacaklar1 miktar konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Zekatinin
sekizde biri verilir veya yaptiklari is kadar verilir diyenler olmustur. Bir diger goriise
gore lcretleri beytii’l-maldan verilmesi gerekir. Zekat toplamakla gorevli kisilerin
Ehl-i Beyt’ten olmasi halinde zekattan pay verilmemesi gerektigini ileri siirenlerin
yan1 sira peygamberin uygulamasindan hareketle gorevleri karsiligi iicret
verilebilecegini sdyleyenler de olmustur.?*°

Bayraktar Bayrakli, ayette bu grubun sayilmasindan kisilerin kendi istekleri
dogrultusunda zekat dagitamayacaklarini, devletin toplayip ayette ifade edilen
simiflara  dagitmast gerektigini anlamigtir. Ona gore zekatin devlet eliyle
toplanmasinin iki sebebi vardir. Birincisi zekat veren ve alan arasinda gurur veya
asagilik duygusu gibi psikolojik durumlarin olusmasin1 engeller. ikinci olarak ihtiyag
sahiplerini devlet daha kolay belirler ve boylece dengeli bir dagitma saglanabilir.?*!
Siileyman Ates de zekatin islam devleti tarafindan toplanmas1 gerektigini sahislarin
keyfiyetine birakilmayip, iyice hesaplanmasi gerektigine deginmis ve Islam
devletinin biitiin masraflarii zekatla karsiladigim sdylemistir.?*? Imam Kurtubi de
adaletli bir Imam varsa devletin basinda o zaman zekatin devlete verilmesi
gerektiginden bahsetmistir.*® Ote yandan rivayetlere baktigimizda Hz. Osman
doneminde goriinmeyen mallardan alinan zekéttaki zorluk sebebiyle kisilerin
kendilerinin vermesine izin verilmistir. Sadece goriinen mallardan zekat toplamak
icin memurlar tayin edilmisti.?** Daha sonralar1 miikellef Miisliimanlarin kendileri
zekatlarim dagitmiglardir.4

Miiellefe-i kultib, kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenen smiftir. Yeni
Miisliman olmus ancak kalplerine tam yerlesmemis olanlara Hz. Peygamberin

zekattan pay verdigi rivayet edilmektedir.?*® Ayrica Islam’1 kabul etmesi umulan bazi
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kabile reislerine, Miisliimanlara eziyeti dnlemek icin kafirlere de ihsan ve yardimda
bulunmustur. Ancak bu yardimlar1 Hz. Peygamberin kendi payma diisen ganimet
hissesinden verdigi ifade edilmistir. Bu sebeple, imam Safi gibi bazi alimler bu
siifla  gayrimiislimlerin  girmedigini savunmuslardir.?*’” Ancak baz1 alimler
gayrimiislimlerin de bu sinifa dahil oldugunu ifade etmislerdir.?*® Tevhid Mesaji
tefsirinde, Miisliiman olmasi icin bazi kimselere mal verilmesinin Islam’n ilkeleri
acisindan problemli bir davranis oldugu dile getirilmistir. Ayrica miiellefe-i kultb ile
Miisliiman olmay1 diisiinen ama Miisliiman olursa bir takim maddi zarara ugrayacagi
endisesi tastyan ve bu sebeple Islam’a girmede kararsiz kalan kimselerin kastedildigi
ifade edilmis ve bu payin onlar i¢cin giivence oldugu sdylenmistir.24°

Miiellefe-i kuliba zekattan pay ayrilmasi durumunun, Hz. Peygamberin
vefatindan sonra devam edip etmedigi tartisilmistir. Bir kisim 4alime gore
Miisliimanlarin artik giiclii olmas1 ve Islam iilkelerine hakim olmalar1 sebebiyle bu
paym miiellefe-i kultiba verilmesi Hz. Peygamberden sonra kaldirilmistir. Hz. Ebu
Bekir’in halife oldugu dénemde, Hz. Omer’in miiellefe-i kulub smifina giren bazi
insanlara pay verilmesini reddetmesi ve timmetin icmamnm bulunmasi bu duruma
delil getirilmistir.?® Diger alimler ise Hz. Peygamberin Mekke’nin fethinden sonrada
yani Islam’m giigsiiz olmadigi dénemde zekattan onlara verdigini belirterek bu
uygulamanin devam ettigini dile getirmislerdir.?®® Siileyman Ates, bu ayetin ganimet
hakkinda degil de zekat hakkinda indigini vurgulayarak Kur’an’in kalbi Islam’a
isindirilmak istenen insanlara zekattan pay ayirdigini ve bu durumun her zaman
gecerli olduguna deginmektedir. Ona gore Islam’a fayda saglayacak Miisliiman veya
gayrimiislim herkese bu paydan verilebilir.?®? Kur’an Yolu tefsirinde de sahabenin
uygulamasinin, ayetin amacina bakildiginda yerilmis bir karar oldugunu ve buna

bakilarak ayetteki hiikkmiin yiiriirlikten kaldirildigini séylemenin yanlis oldugu ifade
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edilmistir.?>® Tiirkge tefsirlerin cogunlugunun zekatin bu smifa verilmesinin devam
ettigini savundugu goriilmektedir.

Bayraktar Bayrakli bu sinifin glinlimiizde sOyle anlasilmasi gerektigini
sOylemistir: “Miisliimanlar ¢alisip zengin olacak, zekat verir hale gelecek ve dinini
yaymak i¢in sahip oldugu ekonomik imkanlar: kullanacak, gerekirse miisliiman
olmayanlara da zekdtin: verecektir. Zekdn devlet dagitacagina gore, bu faaliyet ayni
zamanda devletin faaliyeti olacaktir. Miisliiman olmamus fakat kalbi tevhid inancina
yatkin olan insanlarin kalbini kazanmanin bir yolu da, onu ekonomik imkdnlardan
istifade ettirmektedir. Géniil kazanmanin yallarindan biri de budur. Béoylece zekdtin
egitici bir yoniiniin oldugu da ortaya ¢ikmaktadir. Maddi bir imkanin, kalplerde
olusturdugu manevi bir olusuma dikkat ¢ekilmektedir. Maddenin mdnaya doniisiimii
burada gériilmektedir. Inanct ne olursa olsun mideye giden gidamn géniilde bir
degisim meydana getirecegi Qercegine isaret eden bu dyet, insan psikolojisini
giindeme getirmektedir.?*

Ayette zikredilen bir diger sinif da kolelerdir. Bir bedel 6demesi sonucunda
serbest kalacagi sart kosulmus olan kolelere bu bedeli 6demeleri icin zekat verilir.?%®
Ozgiirliigiine kavusturmak icin kolelerin kendilerine zekat verilebilir veya zekatla

koleler satin alinip serbest birakilabilirler.2%®

Devlet eliyle dagitilan zekattan
kolelerin &zgiirliigiine kavusmasi igin bir pay ayrilmasi, Islam dininin insan
hiirriyetine verdigi énemi gdsteren uygulamalardan bir tanesidir.?®’ Aym zamanda
kolelige son verme istedigini de ortaya koymaktadir.?®8

Yiice Allah borglu kimselere de zekat verilecegini bildirmistir. Kumar, icki,
faiz borcu gibi giinah bir i olmaksizin borcu olup onu ddeyecek mali olmayanlara

zekat verilir.?>® Islam alimleri bu grubu aciklarken sadece kendisi igin bor¢lananlarin
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yan1 sira toplum yararina borglanan kimseleri de bu smifa dahil etmislerdir.?®® Bir
diger acidan degerlendirenler ise borglu ile sadece ferdin kastedilmedigini iflasa
dogru giden bir sirketin de bu smifa girdigini onlara da devletin yardim etmesi
gerektigini belirtmislerdir.!

Allah yolunda olanlara zekat verilir. Bu sinifa kimlerin girecegi tartigilmistir.
Fi sebilillah kavrami genellikle cihad i¢in kullanilmistir. Baz1 alimler, bu ayette de
cihad i¢in kullanildigini, miicahidlere ve cihad i¢in yapilan hazirliklara zekattan pay

262

verilmesi gerektigini  belirtmislerdir. Fakir olan gazilerin,?®islami ilimleri

264

ogrenmeye kendini adamis olanlarin,”** hacca gidenlerin, cami, yol hastane yapimini

iistlenmis kimselerin de bu sinifa dahil olduklarimi sdyleyenler olmustur.?%
Giiniimiizdeki Islam alimlerinin bu ifadeyi Miisliimanlarin yararina olacak her tiirlii
calisma olarak gordiikleri anlasiimaktadir.?®® Elmalili, bu ifadeyi her gesit hayri igine
alan bir ifade olarak goérmeyi elestirmistir. F1 sebilillah kavraminin 6zel bir anlamda
kullanildigina ve cihat ihtiya¢larinin hepsinin kastedildigini vurgulamistir. Ona gore;
misafithane veya cami yapmakla zekat borcu 6denmis olmaz, onlar ancak sadaka
yerine gecebilir.?®” Cami, Kur’an Kursu, hastane vb kurumlara zekat verilip
verilemeyecegi gilinlimiizde de tartisilmaktadir. Bu kurumlara zekat vermenin caiz
olmadig1 genel kabul géren goriistiir.?®8

Ayette zikredilen en son sinifta ibnu’s-sebil kavramiyla ifade edilen yolda
kalmis kimselerdir. Yolculugu dinen giinah sayilabilecek bir amag¢ i¢in olmamasi

gerekmektedir. Yolculuga ¢ikmis ve bulundugu yerde herhangi bir sebeple parasi

kalmayan kimseye iilkesinde zengin dahi olsa zekat verilebilir.?®® Bu durumda olan
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hacilara da zekat verilebilir.?’® Ayrica iilkesinde zengin oldugu halde zorla oray: terk
etmesi gercken miilteciler de bu smiftan sayilir.?’! Bayraktar Bayrakli’'ya gore
bitirilememis, yarim kalmis herhangi projede bu kavramin i¢inde degerlendirilebilir.
Ona gore saglik yatinmlarina ve bilimsel arastirmalarla ilgili projelere zekat
verilebilir.2’? Bayrakli’nin bu gériisiiyle gelenekten ayrildig1 goze ¢arpmaktadir.

Razi bu sekiz sinifa zekat verilmesi hususuna deginirken; ilk dort sinifin
zekatlar1 kendilerine verilip, istedikleri tasarrufta bulunabileceklerine fakat son dort
siifta durum biraz farkli olduguna deginmistir. Onlarin zekat1 kendilerine verilmez,
zekattan pay alma sebeplerine gore harcanir. Yani kdleye degil onu azat edecek
efendiye verilir. Borglularin da borcunu 6demesi igin verilir. Allah yolunda savasa
gidenler ve yolda kalmislarda da durum boyledir.?”

Zekatm bu sekiz sinifin icine girenlere verilmesi gerektiginde Islam alimleri
ittifak etmiglerdir. Ancak bu smiflarin hepsine dagitmak mi gerekir yoksa herhangi
birine vermek yeterli olur mu tartigilmistir. Hanefi ve Maliki mezhebine gore zekatla
miikellef olan kisi bu gruplardan her birine verilebilecegi gibi tek bir gruptaki
Kisilere de verebilir. Safilere gore eger kisi zekatimi kendi dagitiyorsa zekat
memurlarmin disindaki yedi gruba da esit bir sekilde dagitmasi gerekmektedir.?’*

Yiice Allah ayette zekattan kimlerin yararlanacagini agik bir sekilde belirtmis
ve zekatin hukukunu olusturmustur.?”® Ayrica miinafiklar, Allah Rasulii’niin
sadakalar1 dagitirken adaletsizlik yaptigini iddia edip, ayiplamalarina cevap verilmis,
bu sekiz smifin disinda kimseye zekat verilemeyecegi beyan edilmistir.?’®

Tiirkge kaleme alinmis tefsirlere baktigimizda zekatin verilecegi yerleri
aciklarken farkli tanimlamalar yaptiklarin1 ve bazi miielliflerin kavramlarin anlamim
daha genis tutup, giincel agiklamalara da yer verdikleri goriilmiistiir. Miiellefe-i
kuliba zekat verilmesinin giiniimiizde devam etmesi gerektigini sdyleyenlerin

cogunlukta oldugu ancak bazilarinin bu uygulamanin sona erdigini ifade ettikleri
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tespit edilmistir. Ayrica zekatin sadece devlet eliyle toplanabilecegini savunanlar
oldugu gibi miikelleflerin kendilerinin dagitabilecegini ifade edenlerde olmustur.

Zekatin verilecegi yerleri agiklarken daha ¢ok ayete bagl kalarak aciklamalar
yapilmis, zekat ile ilgi diger konulara c¢ok fazla girilmemistir. Bazi ahkam
tefsirlerinde yer alan; zekatin miktari, zekatin verilemeyecegi yerler, zekatin vaktinde
verilip verilmemesi gibi konulara deginilmemistir.

2. Zekatin Toplumsal Yonii

Mali bir ibadet olan zekat, kisiye kazandirdiklarinin yani sira topluma sagladi
yararlarla da on plana c¢ikan bir ibadettir. Zekat, zengin fakir arasinda dengeyi
saglamakta, Miislimanlarin giiclii olmasi anlayisini hatirlatmakta ve sosyal giivenligi
tesis etmektedir.?’’

Giiniimiizde Islam aleminin i¢inde bulundugu sikintilardan biri de maddi
olanaklarin dengeli bir sekilde dagilmamis olmasidir. Miisliimanlar zekatlarini
vermekte gereken hassasiyeti gostermedikleri zaman bu dengesizlik daha belirgin
hale gelmektedir. Hatta Hristiyan misyonerlerin Miisliiman toplumlarin fakir
kesimini etkilemeye ¢alistiklar1 goriilmektedir. Eger zengin Miisliimanlarin tamanu
zekatini verirse fakirlik problemi biiyiik dl¢iide ¢dziilmiis olur.?’8

Nitekim Yiice Allah “Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden
savasilmaksizin peygamberine kazandirdigt mallar;, Allah’a, peygambere, onun
yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar, iginizden
yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gii¢) hdline gelmesin diye (Allah
béyle hiikmetmistir)” ?’° buyurmus ve 6zellikle malin zenginler arasinda dolasan bir
servet olmamas1 gerektigini vurgulamistir. Bu ayet, Islam’m sosyal adalete ne kadar
cok deger verdigini gostermektedir. islam’in getirdigi ilkelere baktigimiz zaman;
zekatin farz kilinmasi, faizin yasaklanmasi, infakin tesvik edilip karaborsaciligin
yasaklanmasi, bazi davranislara mali cezalar verilmesi ve bunlarin fakirlere
dagitilmasinin emredilmesi gibi konularin hepsi malin belirli kisilerde toplanmasini
onlemek igin alinan tedbirler kapsamindadir.?®® Siileyman Ates’e gore bu ayet ayni

zamanda devlet bagkanina servetin yayginlasmasi ve fakirlerin refaha kavusturulmasi
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icin mesru ¢ercevede tedbir alma yetkisi de vermektedir. Gerekirse devlet bagkani
bazi gelirleri sadece fakirlere tahsis edebilir.?®!

Bir diger agidan bakildiginda Yiice Allah “.Yine sana Allah yolunda ne
harcayacaklarint soruyorlar. De ki: “Ihtivactan arta kalani.” Allah, size dyetleri
baoyle acikliyor ki diisiinesiniz.” buyurmustur. Yani mesru yollarla kazanilan maldan
kisinin kendisinin, aile ve ¢ocuklarmin ihtiyaclar1 karsilandiktan sonra arta kalan
maldan hayir islerine harcayabilecegi ifade edilmistir. Ayrica kisinin bakmakla
yiikiimlii oldugu anne baba gibi kimselerin nafakalar1 da kendi nafakalar1 gibi kabul
edilmekte ve hayir yapmak amaciyla bile olsa ailesi ve bakmakla ytikiimlii olduklari
sahislar1 nafakasiz birakmanin dogru olmadigi anlasilmaktadir. Hayir harcamalar1 bu
nafakanin fazlasindan yapilmalidir.?®? Islam dini her durumda itidalli olmaya tesvik
eder. Infak giizeldir ama israf haramdir. Tutumluluk da giizeldir ama cimrilik
haramdir. Thtiyag fazlasin1 vermek sosyal adaletinde bir geregidir. Ayet bunu tavsiye
ediyor. Insanlar ihtiya¢ fazlasmi géniil rizasiyla verirse iilkedeki fakirlik diizeyi
azalir ve bunalimlar durulmus olur.?®

Tiirkge tefsirlerin zekatin toplumsal yOniine vurgu yapan agiklamalarda
bulunduklar1 ve giinlimiiz fakirlik sorununu ¢6zmek ic¢in bu sosyal adalete ihtiyag
oldugunu belirttikler1 goriilmiistiir. Zekat konusunda ele alinan bu goriisleri
aktardiktan sonra Miisliimanlar i¢in ayr1 bir Oneme sahip olan oru¢ ibadetini
inceleyecegiz.

C. ORUC

Islam dininin temel esaslarinda sayilan bir diger ibadet oruc¢ tutmaktir.
Dilimizde orug olarak telaffuz edilen “savm” kelimesi sozliikte: “yemenin, i¢menin,
nikdhin ve konusmanin terk edilmesi veya bu durumlardan kendini tutma/geri
durma”?8 gibi anlamlarla gelmektedir. Istilahta ise; tan yerinin agarmasindan giines
batincaya kadar niyet ile birlikte yemeyi, igmeyi ve cinsel iliskiyi terk etmek?3®

demektir. Buradaki terk etme, nefsi bu fiillerden alikoymak anlamina gelir. Unutarak
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284 Tbn Manzir, Lisdnu [-Arab, 1, 2264; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 291.

285 Ciircani, Kitabu 't-Tarifdt, s. 210; Tehanevi, Kessdfu Istilahdti 1-Fiinin, 111, 72.
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bu fiileri islemek sorun teskil etmez ve orucu bozmaz.?®® Orug ibadeti, Hicretin ikinci
yilinin Saban aymda farz kilinmistir.?®” Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de “savm”
kelimesi farkli tiirevleriyle on ii¢ kez gegmektedir.?®® Bu ayetlerin bir kism1 bize orug
ibadeti hakkinda bilgi verirken diger bir kismi1 kefaretlerdeki orugtan bahsetmektedir.

Orug ibadeti hakkindaki tartismalarin; orucun farz kilinmasi, vakti, orug
tutmamay1 miibah kilan haller ve fidye lizerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Biz de
konuyu bu baglamda ele alacagiz.

1. Orucun Farz Kilinmasi

Kur’an’da orug ibadetinin farz kilindigini bildiren ayetin meali sdyledir: “Ey
iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden oncekilere farz
kilindig1 gibi, size de farz kilindi."®° Yiice Allah bu ayet-i kerimeyle miiminlere
seslenmekte ve eskiden beri var olan bu ibadeti Misliimanlara da farz kildigini
bildirmektedir.

Ayette gecen “Sizden dncekilere farz kilindigi gibi ” ifadesinden orucun daha
onceki milletlere de farz kilindigim1 anliyoruz. Miifessirler bu ifade ile kimlerin
kastedildigi konusunda farkli agiklamalar yapmislaridir.

Bazi miifessirler bu ifadeden maksadin Hristiyanlar oldugunu dile
getirmiglerdir. Ciinkii Hristiyanlarin  orucu, zaman ve miktar bakimindan
Miisliimanlarin orucuna benzemektedir. Aktarilan rivayetlere gore onlara da ramazan
ayinda orug¢ tutmalar1 emredilmisti. Ancak orucun ¢ok sicak veya ¢ok soguk giinlere
denk gelmesi onlar1 zorlamisti. Hristiyanlar da bu durumu degistirmek igin orucu yaz
ve kis arasinda bir mevsime denk getirmisler ve yaptiklar1 bu degisiklikten dolay:
orucu yirmi giin daha arttirmislardi.?%

Bu konudaki bir diger rivayete gore ayet biitiin Ehl-i kitab1 igine
almaktadir.?®' Hem Hristiyanlarda hem de Yahudilerde orug ibadetinin var oldugu

bilinmektedir. Bazi miifessirler ifadeye daha genis bir anlam katarak bu ayetle

286 Tehanevi, Kessdfu Istilahdti i-Fiiniin, 11, 72.

27 Donmez, [brahim Kafi, “Orug¢” , DIA, Istanbul 2007, XXXIIL, 417.

288 Muhammed Fuad Abdulbaki, EI-Mu cemu’I-Mufehres li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, s.647.

289 Bakara 2/183.

20 Taberi, Camiu I-Beydn, 111, 153; Cessds, Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 212; Kurtubi, el-Cami" i Ahkami'l-
Kur’an , 11, 255.

21 Taberi, Camiu’l-Beydn, |ll, 155; Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1, 212; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-
Azim, I, 174,175.
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orucun Hz. Adem’den bu giine kadar biitiin peygamberlere ve iimmetlere farz
kilindigim1 dile getirmislerdir. Onlara gore; onceki oruglarin adedi veya vaktinin
Miisliimanlarla ayn1 olmasi da gerekmemektedir.?%?

Katade’den gelen bir rivayete gore bu ifade Miisliimanlar i¢in kullanilmistir.
Ciinkii Miisliimanlara ramazan orucu farz kilinmadan 6nce her ayin {i¢ giinii orug
tutmalar1 farz kilinmisti. Ramazan orucu emredilince bu oruglar kaldirilmis oldu.
Taberi bu goriisleri naklettikten sonra kendi tercihinin Ehl-i kitap oldugunu dile
getiriyor.2%

Klasik dénem tefsirlerinde ele alinan bu farkli goriislerin Tiirkge tefsirlere de
yansidigini gdrmekteyiz. Omer Riza Dogrul, bu ayeti agiklarken “sizden oncekilere
farz kalindig1 gibi ” ifadesinden maksadin Hristiyanlar oldugunu dile getirmis, Omer
Nasuhi Bilmen, Siileyman Ates ve Kur’an Yolu tefsiri agiklamalarinda Hristiyanlarin
yan1 sira Yahudileri de igine aldigini aktarmistir.?®* Bayraktar Bayrakli ve Sait
Simsek ise Hz. Adem’den bugiine biitiin peygamberlerde orug ibadetinin oldugunu
ve ayetin buna isaret ettigini belirtmistir.?%

Elmalili, Miisliimanlarin orucun mesakkatinin sadece kendilerine yazildiginm
zannedip de gocunmamalari ig¢in orucun diger peygamber ve iimmetlere yazildigi
gibi Miislimanlara da yazildigina deginmistir. Oru¢ eskiden beri olan ilahi bir
kanundur. Ona gore buradaki benzetme orucun sifati, sayisi veya vaktinin herhangi
birinde olabilir. Elmalili daha sonra Yahudi ve Hristiyanlarin oruglarindan
bahsetmistir.?%

Orug, kisinin nefsini kontrol altina almasint ve kendini korumasini saglayan
en Onemli ibadetlerden biri olarak kabul edilmektedir. Hz. Peygamberden onceki
timmetlere farz kilinan bu ibadet, Miisliimanlara da farz kilinmis bdéylece yeme, icme
ve cinsel iligkiden, belli bir siire, sirf Allah’in rizasini1 kazanmak i¢in uzak durmalari

istenmistir.

292 Raz, Tefsir, V, 74,75; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 174.

293 Taberi, Camiu’l-Beyan, |, 155; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 212; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’an, |1, 256.

2% Dogrul, Tanrt Buyrugu, |, 65; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 176. ;
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 300; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 276.

29 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11, 412,413; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an
Tefsiri, 1, 206.

26 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 22, 23.
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Orucun farz kilinmasiyla ilgili miifessirlerin goriislerini aktardiktan sonra
orucun vaktiyle ilgili tartismalar1 ele alacagiz.

2.0rucun Vakti

Miisliimanlara farz kilinan orug, zaman ile kayitlandirilmig bir ibadettir.
Orucun hangi ayda tutulmasi gerektigi, baslangic ve bitis vakitleri fakihler tarafindan
ayet ve hadisler 15181inda agiklanmistir. Biz de bu kisimda ayetlerdeki ifadelerin nasil
anlasildigini aktaracagiz.

Yiice Allah 6nce Miisliimanlara orucu farz kildigini bildirmis daha sonra da
onun sayili giinlerde olacagini ifade etmistir.?®” Miifessirler ayetteki “Orug, sayili
giinlerdedir” ifadesinden maksadin hangi zaman oldugunu hakkinda iki farkli goriis
dile getirmislerdir.

Birinci goriise gore sayili giinlerden maksat ramazan aymin giinleri degil,
baska giinlerdir. Bu konudaki rivayetlere baktigimizda bir kismi, her ayin ii¢ giinii
oldugunu sdylemis, bir kism1 da buna asure giliniinii de eklemislerdir. Bu giinlerde
tutulan orucun daha sonra ramazan orucunu farz kilan ayet inince nesh edildigini dile
getirip bu husustaki delillerini aktarmiglardir.?%

Ikinci ve daha fazla kabul goren goriise gore bu giinler ramazan aymnimn
giinleridir. Onceden tutulan her ayin ii¢ giinii bu ifadenin igine girmemektedir. Ciinkii
o giinler de oru¢ tutmak siinnetti, ayet ise farz olan orucu agiklamaktadir. Ayrica
daha once baska oruglarin farz kilindigini bildiren herhangi bir delil olmadigindan
dolay1 nesihten s6z etmek dogru degildir.?%®

Tiirkge kaleme alinmis tefsirlere baktigimizda sayili giinlerden muradin
Ramazan ay1 oldugu konusunda ittifak ettiklerini gormekteyiz. Bakara 2/185.
ayetinde bu ifadenin Ramazan ay1 oldugu acik bir sekilde beyan edilmistir. Ayette
nesihten s6z edilmesi de miimkiin goriilmemektedir.3®® Ayrica baz1 miiellifler bu

sayil giinlerin 29 veya 30 giinden olusan bir ay oldugunu dile getirmislerdir.3%

297 Bakara 2/184.

298 Taberd, Camiu l-Beyan, 11, 157, 158; Razi, Tefsir, V/, 77.

299 Taberi, Camiul-Beydn, 111, 158,159; Razi, Tefsir, V, 77; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 1,
256.

30 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1,50; Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, |, 300;
Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 278; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11, 413; Elik-
Coskun, Tevhit Mesaj: Ozlii Kur’an Tefsiri, S. 64.

L Dogrul, Tanrt Buyrugu, |, 66; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 176.
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Yiice Rabbimiz Bakara 2/185. ayetinde Kur’an’in indigi miibarek Ramazan
ayma erisenlerin oru¢ tutmasmi farz kilmistir. Ayin hareketlerine gore belirlenen
Ramazan ayini tespit etmek i¢in hilalin gériilmesi gerekmektedir. Fakihler Ramazan
hilalinin goriiliip gorilmemesi, bu hiléli géren kisinin sahitligi gibi pek ¢ok konuda
hilkklimler ortaya koymuslardir. Bu konuda nakledilen bir hadis-i serifte
Peygamberimiz soyle buyurmaktadir: “Onu (hilali) gériince orug¢ tutunuz yine onu
goriince orug¢ agimiz. Eger buluttan dolayr goremeyecek olursaniz sayiyi
tamamlayimiz.”® Bu ve baska hadislerden de anlasilacagi iizere Ramazanin
baslangi¢ ve bitisinin belirlenmesi i¢in hilalin bizzat goriilmesi veya giivenilir sahit
tarafindan goriildiigiiniin duyulmas: gerekmektedir.3%3

Ramazan hilali ve diger kameri aylarin baslangicinin belirlenmesi konusu
giiniimiizde halen tartisgtimaktadir. Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan 1973-1978
tarihler arasinda Istanbul’da Islam iilkelerinin Alimlerinin katildigi bir konferans
diizenlenmistir. Bu konferansta Islam iilkeleri arasinda birlik saglanmasi1 gerekliligi
tizerinde durulmustur. Modern astronomik hesaplar g6z Oniinde alinarak hilalin
yeryiiziiniin herhangi bir bolgesinde goriilmesiyle aym basladigina hiikmetmenin
dogru olacagina karar verilmistir.3%

Yazir, Ramazan orucunun farz olma sebebinin hilali gormek oldugunu, ayin
yirmi dokuzunda hilali aramanin farzi kifaye kabul edildigini s6ylemistir. Elmalili
hilali gormekle ilgili bazi rivayet ve goriisleri naklettikten sonra gokbilimi ile
hesaplanmas1 konusuna deginmistir. Ona gore gokbilimi ile aym hareketleri
hesaplanirken yirmi dokuz ile otuz arasinda kesirli bir 6l¢ii ¢cikmaktadir. Bu 6l¢iide
orug i¢in uygun degildir. Ayrica gokbilimi ile hesaplanan hilaller gormeye dayanan
bir ilim degil de delil gostermeye dayanan bir ilim olarak kabul edilir. Yazir bu ve
baska agiklamalarla Ramazan orucu i¢in hilalin goriilmesinin sart oldugunu, hesap
yapilarak belirlemenin nasslar ve fen agisindan uygun olmadigim dile getirmistir.3%°

Bu konuda farkli agiklamalarda bulunan miifessirler de vardir. Onlara gore,

peygamberimizin hilali goriilmesi konusundaki hadislerinden asil anlagilmasi

gereken, Ramazanin girisinin tespit edilmesidir. Eskiden aym hareketleri sadece

302 Byhari, “kitabu’s-savm” 1907; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, |1, 273.

03 Rai, Tefsir, V, 96, 97,

34 Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz.: Karaman, Islam in Iiginda Giiniin Meseleleri, s. 129-135.
805 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |1, 42-47.

60



gbzlem yapilarak hesaplaniyordu. Simdi ise teknolojinin gelismesiyle astronomi ilmi
giines ve ayin hareketlerini ince hesaplarla tespit etmekte ve dnceden bu konuda bilgi
verebilmektedir. Giiniimiizde astronomi ilmi namaz vakitlerinin belirlenmesi veya
ramazan ayinin tespit edilmesi gibi hususlarda Miisliimanlara kolaylik
saglamaktadir.3®® Ayrica Miisliimanlari oruca baslarken ve bayram ederken ayriliga
diismemesi, birlikte hareket etmesi i¢in bu konuda ortak karar almas1 gerekmektedir.
Ates, bir kongre diizenlenerek bu mesele lizerinde anlasma saglanmasini temenni
etmektedir.>*” Kur’an Yolu tefsiri de bu konuya deginirken su ifadelere yer vermistir:
“1978 yilinda Istanbul’da Islam iilkeleri temsilcilerinin katilimiyla yapilan ilmi bir
toplantida ramazan ve bayram hildllerinin, diinyanin herhangi bir yerinde
goriilebilir hale gelmesine dayali hesaplar ve buna uygun takvim yapilmasina, ayrica
ozel rasathanelerden gozetleme yapilarak hesabin kontrol edilmesine karar
verilmistir. O giinden itibaren bu kararlara uyan iilkeler arasinda birlik hasil
olmustur. Kararlara ve bunlarin dini-ilmi gerekgelerine katilmakla beraber bu
kararlara uymayan iilkelerde ise bazi yillarda —hesaba gore— diinyamin hi¢bir
verinden hilalin gériilmesinin miimkiin olmadigi zamanda gérme iddialarina dayali
ilanlar yapilmaktadir. Tiirkiye’'de yasayanlara, alinan kararlara titizlikle uyan
Diyanet Isleri Baskanhgi’'mn takvimine uymalarini, etrafi dinleyerek kafalarim
karistirmamalarini tavsiye ediyoruz. %

Goriildugi gibi Yazir, klasik tefsirlerde oldugu gibi hilalin bizzat gozle
goriliip goriilmemesine gore oruca baslanmast gerektigini savunurken, bazt modern
miifessirler Ramazan aymin baslangicini tespit etmek i¢in astronomiden ve
teknolojik aletlerden faydalanmak gerektigini, bunun nassa aykirt bir durum
olusturmadigini dile getirmislerdir. Kanaatimizce, ramazan hilalinin goriilmesi i¢in
modern astronomik alet ve hesaplardan faydalanilabilir. Ancak 6nceden hesaplanarak
olusturulan takvimin, aym hareketleri dogrultusunda kontrol edilerek siiphelerin
giderilmesi saglanmalidir.

Ramazan aymnin tespitinden sonra orug ibadeti i¢in bir diger vakit tayini ise

giin i¢inde orucun ne zaman baslayip ne zaman son bulacagidir. Bakara 2/187. ayet-i

306 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 1, 308; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuv an Tefsiri,
11, 413; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 282.

307 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, |, 308.

308 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 282.
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kerimesinde “Fecirden siyah ip beyaz ipten sizin igin ayirt edilir hale gelinceye
kadar yiyin ve i¢in, sonra orucu geceye kadar tamamlaywmn..” ifadesi yer almaktadir.
Bu da bize orucun vakti hakkinda bilgi vermektedir.

Beyaz ve siyah iplik tabiri burada gecenin karanlig: ile giindiiziin aydinligini
anlatmak ic¢in kullanilmistir. Aktarilan rivayetlerde bazi sahabilerin beyaz ve siyah
iplik tabirinin gergek manada kullanildigimi diisiindiiklerini ve bu duruma Hz.
Peygamberin mizahi bir sekilde cevap verdigini gormekteyiz.3%® Ayrica aktarilan bir
diger goriise gore karisikligi gidermek icin “fecirde” kelimesinin daha sonradan
indigi dile getirilmektedir.3!

Orug, fecrin dogusuyla baslar ve giinesin batisiyla sona erer. Alimler arasinda
orucun giinesin batisiyla sona erecegi konusunda ittifak varken, oruca baglama
vaktinde ihtilaf olusmustur. Fecirde iki farkli zamanda aydinlik olusmaktadir.
Bunlara fecr-i kazib ve fecr-i sadik denir. Hz. Peygamberden gelen rivayetlere
baktigimizda ve bu konudaki icma goz oniine alindiginda oruca baglama vaktinin,
fecri sadikta yani ufukta goriilen, etrafa yayilan aydinlik zaman oldugu
anlagilmaktadir.®™! Bu konuda aktarilan bir diger goriise gore; orucun fecri sadikta
degil de giinesin dogusuyla baslamas1 gerektigidir. Ciinkii onlara gore nasil ki
giindiiziin sonu gilinesin batmasiyla oluyorsa baslangict da glinesin dogmas1 olmasi
gerekmektedir. Bu zayif bir gorlis olarak kabul edilmektedir. Bazi kimseler ise
giindiiziin baslangicinin fecrin dogusu olarak kabul edildigini ve giindiiziin sonunun
da buna kiyas edilmesi gerektigini iddia etmislerdir. Onlara gore ufuktaki kizillik
kaybolunca veya yildizlar ¢ikinca oru¢ agmak caiz olur. Bu goriiste batil bir goriis
olarak kabul edilmistir.3'?

Tiirkce yazilmis tefsirlere baktigimizda genel kanaate goére; orucun zamani,

fecrin dogusuyla baslar ve giinesin batistyla son bulur.®®® Yazir, bunun ser’i giin

309 Miislim, ’kitabu’s-savm” 33.

310 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 250, 251; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 299.

311 Taberi, Camiu’l-Beydn, |ll, 252, 253; Razi, Tefsir, V, 118, 119; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, 11, 298.

312 Raz, Tefsir, V, 119.

313 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I, 67; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |,
183; Cantay, Kur’'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 50; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri, 11, 458; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 287.
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oldugundan bahseder ve giinesin dogusundan batisina kadar olan orfi veya
astronomik giinden farkli olduguna deginir.3'

Siileyman Ates ise, bu konudaki mevcut rivayetleri naklettikten sonra,
Kur’an’1n ruhu ve bazi sahabi a¢iklamalarindan yola ¢ikarak, cogunlugun kabul ettigi
oruca baslama vaktinin bu kadar erken olmadigini, glinesin dogmasina yaklasik kirk
bes dakika veya en fazla bir saat kalaya kadar yenilip i¢ilebilecegini sdylemektedir.
Alimlerin ihtiyaten giinesin dogusundan bir buguk, iki saat kala oruca baslattiklarin,
herhangi bir sebeple gec kalan kisilerin, Hanefi mezhebinde sabah namazi kilmanin
siinnet oldugu vakte vyani evlerin, sokaklarin belli olacagi vakte kadar
yenilebilecegini aktarmugtir.3%°

Yasar Nuri Oztiirck Kur’an’daki Islam adli eserinde; oruca, varliklarm ayirt
edilecegi sabahin ilk saatlerinde baslamasi gerektigini dile getirmistir. Ona gore,
Kur’an’daki ifadeden anlagilan, oruca giinesin dogmasina yarim saat kala
baslamaktir. Geleneksel yaklagim orucu gece yarilarinda baslatarak ayetteki beyani
zorlamaktadir. Dileyen bu zamanda baslatabilir ancak ona gore, Kur’an’in belirledigi
zamanda baslatanlara satasmak dogru bir yaklasim degildir.31®

Bazi tefsirlerde orucun vaktinden bahsederken, giinesin aylarca batmadig:
veya dogmadig1 kutup bolgelerinde yasayan insanlarin bu vakti nasil belirlemeleri
gerektigine de deginmislerdir. Burada yasayan Miisliimanlar orug¢ vaktini ya Mekke
takvimini uygulayarak belirlerler ya da kendilerine en yakin normal bélgenin
takvimini uygulayarak belirlerler.3!” Bayrakli ise kutup bolgelerinde giiniin yirmi
dort saat kabul edilip onu ikiye bélerek orug tutmalar1 gerektigini dile getirmistir.38

Bazi durumlarda giinesin dogus ve batisin1 ¢iplak gdzle tespit etmek zor
olmaktadir. Ancak teknolojik aletlerin icat edilmesiyle bu durumdaki zorluk ortadan
kalkmaktadir ve bu aletlerle daha hassas ve kolay tespitler yapilmaktadir.>*°

Tiirkge tefsirlerin ¢ogunlugunun oruca baslama vaktini, gelenekteki gibi

kabul ederken bazi miiellifler bunun erken oldugunu, ayetin daha sonraki bir vakte

814 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 67.

315 Ates, Yiice Kur’'an’m Cagdas Tefsiri, 1, 314.
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isaret ettigini dile getirmislerdir. Ayrica sonraki tefsirlerde klasik tefsirlerde yer
almayan; giinesin dogmadig1 veya batmadig iilkelerde oruca baslama ve bitirme
vaktinin nasil tespit edilmesi gerektigi konusu giindeme getirilmistir.

3. Oru¢ Tutmamay1 Miibah Kilan Haller

Yiice Allah orug¢ tutmayi emrettikten sonra bazi mazeret durumlarinda orug
tutmama ruhsati verdigini bildirmistir. Bu ruhsati insanlarin, hastalik, yolculuk veya
gii¢ yetirememe gibi durumlarda kullanabilecekleri ifade edilmistir. Bizde simdi bu
durumlar ele almaya calisacagiz.

a.Hastahk

Yiice Allah Bakara 2/184. ayetinde “..Sizden kim hasta, ya da yolculukta
olursa, tutamadig1 giinler sayisinca baska giinlerde tutar...”** buyurarak Ramazan
ayinda hasta olanlarin oru¢ tutmamalarina izin vermis ve bu tutamadiklar1 orucu daha
sonra kaza etmeleri gerektigini vurgulamistir.

Klasik donem miifessirleri ayette bahsedilen hastaligin nasil anlagilmasi
gerektigi, bu ruhsati kimlerin kullanabilecegini aciklarken farkli goriisler ortaya
koymuslardir.

Fakihlerin ¢oguna gore oru¢ tutan kimse eger bu durumun kendisine zarar
verecegini veya hastaliginin artacagini diisliniiyorsa oru¢ tutmama ruhsatini
kullanabilir. Ancak bazi kimseler ayette hastalifa bir siir getirilmemesini 6ne
stirerek en hafif hastaliklarda dahi bu ruhsatin kullanilabilecegini dile
getirmislerdir.®?! imam Safi, kisinin orug tuttugu takdirde hastaligin artmasi ihtimal
dahilinde ise oru¢ tutmasi gerektigini sdylemistir. Eger kisinin hastaligin artacagi
kesin ise orug tutmaz.3?

Bu hastaligin smirmin, kisinin ayakta namaz kilmasma engel bir hastalik
kabul edilmesi gerektigini savunanlar da olmustur.®?® Ebu Hanife ise bu durumu
anlatirken, kisinin orucunu agmadigl zaman gozlinliin agrisinin veya sitmasinin

artacagindan endise ederse orucunu acabilecegini ifade etmistir.3?*

320 Bakara 2/184.

321 Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkédmi’l-Kur’dn, 11, 257; Cessas, Ahkdamu’[-Kur’dn, |, 213.

322 Safi, Ahkdmi’l-Kur’an, 1, 109.

328 Taberi, Camiu’l-Beyan, |1, 201, 202; Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 212; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-Azim, |1, 174,175.

324 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, |, 257; Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, 1, 212.
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Glnliimiiz  tefsirlerine  baktigimizda benzer goriislerin  aktarildigini
gormekteyiz. Agir hastaliklar oru¢ tutmamayir miibah kilan bir mazeret olarak
ittifakla kabul edilirken hafif hastalilarda Ol¢iiniin, genellikle orug¢ tutulunca
ilerlemesinden endise edilen hastalik olarak belirlendigi goriilmektedir.3?°

Bayrakli, Yiice Allah’in insanlarin, hastalik ve yolculukta oru¢ tutmamasini
bir mazeret olarak gordiiglinii bu durumun, ibadetlerin insana kiilfet getirmemesi
gerektigine isaret oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu ayetlerin ibadetlerin yerine
getirilmesinde kulun kendi durumunun belirleyici olmasi gerektigine dikkat
cekmistir.3%

Gorildiigii gibi bazi1 fakihler oru¢ tutmamak icin mazeret kabul edilen
hastalik durumunun, kisiyi zor duruma sokan hastaliklar olarak goriirken bazilar1 en
kiigiik hastalig1 bile neden olarak kabul etmislerdir.

b. Yolculuk

Ramazan ayinda orug¢ tutmamaya izin verilen bir diger durum da yolculuk
halinde olmaktir. Sefere ¢ikan kisi orug tutup veya agmakta serbesttir. Bu onun igin
bir ruhsattir. Cumhurun goriisii de bu yondedir. Seferdeyken orug¢ tutan bir sahabi
Hz. Peygambere durumunu anlatinca Rasulullah: “Dilersen tut, dilersen tutma.”
buyurmustur.3?’ Bazi fakihler ise ayetteki emir geregi yolcu olan kisinin orug
tutmamasinin vacip oldugunu sdéylemislerdir. Ciinkii oru¢ mukim olan kisilere farz
kilinmisti, yolculara ise tutamadiklari giin adedince baska giinlerde tutmalar
emredilmektedir.32

Orug¢ tutmamay1 miibah kilan yolculugun mesafesi hakkinda farkli goriisler
ortaya atilmigtir. Imam Safi ve Imam Malik’e gore en az on alt1 fersahlik yol giden
kimse yolcu sayilir ve bu ruhsat1 kullanabilir. Ebu Hanife’ye gére bu mesafe yirmi
dort fersahlik mesafedir.3%°

Omer Nasuhi Bilmen, mezheplerin sefer miiddeti hakkindaki goriislerini

naklettikten sonra en az 18 saatlik bir mesafeyi sefer olarak degerlendirmistir. Ayrica

325 Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 278.

326 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kut’an Tefsiri, 11, 413-415.

327 Buhari, “ kitabu’s-savm”, 1943; Taberi, Camiu 'I-Beydn, |11, 214.

38 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |ll, 206-212; 1Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, 11, 175; Sabuni,
Ravaiu’l-Beyan, |, 204-207.

329 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkami’l-Kur’dn, 1, 258.
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diger mezheplerdeki farkliliklarin birer zenginlik oldugunu yolculara kolaylik
sagladigim belirtmistir.>*

Yazir da cumhurun goriisiinii kabul etmis, seferde oru¢ tutmamanin bir ruhsat
oldugunu vacip olarak kabul edilmemesi gerektigini dile getirmistir. Ona gore bir
kisinin yolcu sayilabilmesi i¢in ii¢ giinliik yol gitmesi gerekir. Her giin i¢in normal
bir yiirliyiisle alt1 saatlik uzaklik 6l¢ii alinmalidir. Bundan daha az mesafe gidilirse
seferilik sayilmaz. 33!

Yolculugun sinirmin namazlarin kisaltilmast veya cem edilmesini caiz
kilacak kadar yapilan mesafeler oldugunu dile getirenlerde olmustur.®¥ Ates, bu
ruhsatin savaslarda azimete doniistiigiinii rivayetler naklederek ifade etmistir.33

Bayrakli ise seferiligin mekan ve mesafeye bagli kilinmasini elestirmektedir.
Ona gore seferiligin belirlenmesi i¢in yolculugun mesakkat ve tehlike durumuna
bakilmasi gerekir. Hayati tehlikenin olmadigi yerlerde mesafenin de 6nemi yoktur.
Bazen 90 km’lik yol higbir mesakkate katlanilmadan gidilirken bazi durumlarda
Ornegin savas halinde olan bir iilkede yolculuga ¢ikacak kisi evinden ¢ikmakla bile
seferiligi baslar ciinkii hayat tehlikesi vardir.33*

Ramazan ayinda, hastalik veya yolculuk gibi ge¢ici durumlarda tutulamayan
oruglarin, ramazandan sonra tutulmayan giinler adedince kaza edilmesi
gerekmektedir.

C. Oruca Gii¢ Yetirememek

“Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,
tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir
yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, goniilden kim bir iyilik yaparsa (mesela
fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha haywhdwr. Eger bilirseniz orug tutmaniz
sizin i¢in daha haywhdir.”®*® Ayet-i kerimeden de anlasilacagi iizere Yiice Allah
orug tutmaya giicii yetmeyen Miisliimanlarin fidye vermelerini istemektedir.

Ayetteki “yutikune” ifadesinin ne anlama geldigi, bu durum ile kimlerin

kastedildigi miifessirler tarafindan farkli yorumlanmustir.

330 Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |, 176.

381 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 26, 27.

332 Ates, Yiice Kur’'an’m Cagdas Tefsiri, |, 302, 303; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 278.
333 Ates, Yiice Kur’'an’m Cagdas Tefsiri, 1, 303.

334 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11, 413-415.

335 Bakara 2/184.
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Bazi miifessirler bu ifade ile mukim olup oruca gii¢ yetiremeyen kimselerin
oru¢ tutmak veya fidye 6demek konusunda muhayyer birakildiklarin1 daha sonra
Yiice Allah’in Bakara 2/185. ayetindeki “..Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa,
onu orugla gegirsin..” emriyle bu ayetin nesh edildigini belirtmislerdir. Bu duruma
ornek teskil eden rivayetleri de aktarmiglardir.®3® Taberi de bu goriisii benimseyen
alimlerdendir.®¥

Ote yandan bu ayettin nesh edilmedigini hiikmiiniin devam ettigini savunan
fakihlerde vardir. Ebu Hanife ayetteki ifadeyle oru¢ tutmaya giicli yetmeyen
yaghlarin kastedildigini onlarin her giline karsilik fidye vermeleri gerektigini
belirtmistir.3*® Imam Malik de yaslilarin oru¢ tutmamalarma izin verildigini hatta
onlarin fidye verme sorumlulugunun olmadigini, verirlerse giizel bir is yapmis
olacaklarmi dile getirmistir.>*® Ayrica gii¢ yetirememe durumuna hamile ve emzikli
kadinlarinda dahil oldugunu sdyleyen rivayetlerde vardir. Buradaki tartisma da ise,
hamile kadinlarin tutamadiklar1 orug yerine fidye vermelerini savunanlar oldugu gibi
onlarin hasta gibi kabul edilip daha sonra kaza etmeleri gerektigini de ifade edenler
olmustur.34°

Bir diger tartisma da ayetteki “yutikune” ifadesinin anlami {izerinden
olmustur. Bu ifadenin “oruca zorlukla gii¢ yetirmek” anlamina geldigini, olumsuz
mana tagimadigini savunanlar oldugu gibi, basina nefy edati 1a’nin takdir edilmis
oldugunu bdylece mananin “oruca gilic yetirememek” seklinde anlasilmasi
gerektigini belirtenler de olmustur.34

Eski donemlerde tartisilan bu ifadenin Tiirkce Tefsirlere de yansidigini,
onlarin da farkli agiklamalara yer verdigini goriiyoruz.

Yazir, “yutikune” ifadesini agiklarken once kelime tahlili yapiyor. itaka
kelimesinin iki anlamindan bahsediyor. Birincisi “yapabilmek”™ ikincisi ise “tatvik

yani zor dayanmak, hatta dayanamamak” manalarina gelir.3*? Daha sonra yapabilmek

3% Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 166, 167; Razi, Tefsir, V, 85, 86; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
I, 177.

337 Taberi, Camiu’l-Beyan, lll, 178.

338 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, |, 217.

339 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, |, 217; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 269.

340 Kurtubd, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 1, 269.

341 Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, |, 159.

32 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I, 29.
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manasinda olursa ayetin biitiiniine uymayacagini bazi ¢eliskiler meydana gelecegini
sOyliiyor ve burada kastedilen mananin “oruca c¢ok gli¢sliniir yani dayanamazlar”
seklinde olmasi gerektigini ifade ediyor. Elmalili bu ayet hakkindaki rivayetleri
inceledikten sonra ayetin ¢ok yasli kimseler i¢in, onlarin eda ya da kazaya gii¢
yetiremediklerinden dolayr fidye vermeleri gerektigini agiklamak icin indigini
belirtmistir. Ona gore, gebe ve emziren kadinlarin durumu, hasta olan insanlarin
durumuna benzemektedir ki onlarda tutamadiklari1 oruglar1 daha sonra kaza etmeleri
gerekmektedir. Ayrica bu ayette nesihten sdz etmenin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir.3*

Elmalilr’nin altin1 ¢izdigi bir diger nokta da; aliskin olmadiklarindan dolay1
oruca dayanamayacaklarini diisiinenlerin fidye vererek bu sorumluluktan
kurtulamayacaklardir. Bu diisiincede olan kimselerin oru¢ tutmaya gayret etmeleri
gerektigini, bugiin olmasa bile gelecekte kaza etme imkanlar1 olacagini ifade
etmektedir.3*

Tiirkce kaleme alinmis ¢cogu tefsire baktigimizda bu ifadeyi “oruca gii¢liikle
dayananlar, oru¢ tutmakta zorlananlar” seklide terciime ettikleri goriilmektedir.
Ayrica ittifak edilen bir diger nokta, bu kimseler, ¢ok yaslh oldugu i¢in veya siirekli
devam eden bir hastalig1 bulundugu i¢in, oruca zorlukla dayanirlar ve bundan dolay1
fidye vermeleri onlar icin yeterlidir.3*® Simsek’e gére bu ayet orucu hi¢ tutamayacak
kadar yash veya oliimciil bir hastaligi olan kisileri kapsamamaktadir. Ciinkii bu
kisiler orucun farz olusuna muhatap olacak durumda degillerdir. Ancak bu durumda
olup da maddi durumu iyi olanlarin fidye vermesinin gilizel olacagini
belirtmektedir.34°

Bazi tefsirler oruca zorlukla dayanabilenler grubuna sadece yash ve stirekli

hastalig1 olan kimselerin girmedigini, asir1 hararetli ocak basinda ¢alisan isgilerin,*’

343 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 29-36.

34 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 36.

35 Dogrul, Tanrt Buyrugu, |, 66; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 176;
Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 301; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 278. ; Bayrakl, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Ku’an Tefsiri, 11, 419,420; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 207.

346 Simgek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 207.

347 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |1, 420.
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agir islerde ¢alisan hamal, tellak gibi veya dokiimcii, maden, beton ve yol is¢isinin®*®

de bu gruba dahil edilerek fidye verebileceklerini aktarmiglardir.

Mustafa Oztiirk mealinde bu ayeti “(hasta ve yash olmadiklar: halde) oruc
tutmaya dayanamayan kimseler” seklinde terciime etmis ve ifadenin oru¢ tutmakta
zorlanan herkesi kapsadigini belirtmistir. Bir sonraki ayetle hasta veya yolcu disinda
orug tutmayip fidye verme ruhsatinin ortadan kalktigini da ifade etmistir.34°

Bu ifadeyi daha farkli sekilde yorumlayan Tevhit Mesaji tefsirinde ise,
“fidyeye gii¢ yetirenler” olarak g¢evrilmistir. Bu ayette nesihten s6z edilemeyecegi,
yutikune kelimesine 1a takdirinin de zorlama bir goriis oldugu da dile getirilmistir.
Tefsirde Razi’nin de naklettigi goriislerden biri olan; hastalik veya yolculuk
sebebiyle orucunu tutamayan kimselerin igerisinde varlikli olanlarinin, bu giinleri
hem kaza etmeleri hem de fidye vermeleri gerektigi seklinde agiklama yapilmistir.
Ayette bahsedilen durum boyle anlasilmalidir.®*® Abdulaziz Baymndir, Kur’an
Isiginda Dogru Bildigimiz Yanliglar adli eserinde hasta veya yolcu oldugu igin
Ramazan ayinda orucunu tutamayan kimselerin bu hayirdaki eksikligi gidermek icin
hem kaza edip hem de fidye vermeleri gerektigini dile getirmistir. Ayrica diger
rivayetleri inceleyerek yanlis olduklarin1 agiklamaya ¢alismugtir. 3!

Yasar Nuri Oztiirk Kur’an’daki Islam adli eserinde orugla ilgili hiikiimleri
aciklarken “yutikune” ifadesine de deginmistir. Ona gore, bu ifade oruca “zorlukla ve
giicliikle dayanabilmek™ manasina gelmektedir. Bu ifadeyle sadece ihtiyarlarin veya
sifa imidi kalmamis hastalarin anlasilmasi ve boyle bir sinirlama getirmek dogru
degildir. Bu ilave Kur’an’a uygun degildir. Oruca zorlukla dayanabilen herkes bu
grubun i¢ine girebilir. Kur’an onlara fidye imkani vermektedir. Ayrica Allah’in
kullarina getirdigi kolayliklart onlarin elinden alarak iyilik yapmis olmayiz aksine
samimiyetsizlige ve riyakarliga itmis oluruz.®®?

Goriildigi gibi “yutikune” ifadesinin anlami ve igerdigi kimseler hem 6nceki

alimler hem de giinlimiizdeki alimler tarafindan tartisilmis ve farkli aciklamalar

348 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 278.

349 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 71.

350 Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, s. 64.

%1 Bayindir, Abdulaziz, Kur’'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanhglar, Siileymaniye Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 199-206.

352 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an 'daki Islam, s. 409-411.
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yapilmustir. Tiirkge tefsirlerin bazilarinda gelenekle ayni yaklasim sergilenirken
bazilarinda yeni anlamlar verilmistir.

4.0ruc Fidyesi ve Oruc¢ Gecesi Kadinlara Yaklasmak

Bazi 6zel haller nedeniyle oru¢ tutmayan kimselerin, oru¢ agtigi her giine
karsilik gelecek sekilde fidye vermeleri gerekmektedir. Fidye yoksulun bir giinliik
yiyecegine verilen isimdir. Fidyenin miktar1 konusunda fakihler farkli gorisler ileri
siirmiiglerdir. Ebu Hanife her giine karsilik, yarim sa’ bugday verilmesi gerektigini
soylerken, Imam Malik ve Safi Hz. Peygamber’in miiddii ile bir miid verilmesi
gerektigini belirtmistir.3*3

Kur’an Yolu tefsirinde, eskiden verilmesi Ongériilen bugday, liziim veya
hurma gibi yiyeceklerin Peygamberimiz zamaninda bolgenin temel gidalar1 kabul
edildiginden bahsedilmis ve burada fidyenin “temel yiyeceklerin orta kalitede
olanindan bir glinlik ihtiyag karsiligi” olarak tespit edilmesi gerektiginin
savunulmustur.3%*

Genel kabule gore fidye olarak, bir fakirin sabah aksam karnini doyuracak
kadar yemek verilmeli veya onun maddi karsiigi verilmelidir.®*® Yemegin kisinin
ailesine yedirdigi orta cins yemekten olmas1 gerekmektedir.3>®

Tiirkge tefsirlerin fidyenin miktarin1 agiklarken daha ¢ok giiniimiizde
anlasilacak 6l¢ii ve ifadeler kullandiklar1 goriilmektedir.

Yiice Allah’in orucla ilgili hiikiimleri beyan ettigi bir diger ayette “Orug
tuttugunuz giinlerin gecesi kadinlariniza yaklagmaniz size helal kilindi, onlar sizin
ortiiniiz, siz de onlarin ortiilerisiniz. Allah, nefsinize giivenemiyeceginizi biliyordu,
bu sebeple tevbenizi kabul edip sizi affetti; artik onlara yaklasabilirsiniz. Allah'in
sizin icin takdir ettigini dileyin. Tan yerinde, beyaz iplik siyah iplikten sizce
aywrdedilinceye kadar, yiyin igin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin.

Mescidlerde itikafa cekildiginizde kadinlarimiza yaklasmaymn. Allah insanlara

yasaklardan sakinsinlar diye ayetlerini boylece apagik bildirir.”**"buyrulmaktadir.

353 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, |, 217; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 269, 270.
354 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 279.

3% Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 176.

36 Ates, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, |, 302.
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Ayette gegen “rafes” kelimesinin anlamlarindan biri ¢irkin s6z sdylemek
olsa da bu ayette kinaye olarak cima’ yani cinsel birlesme kastedilmektedir.>®

Ayeti kerimeden anlasilacagn lizere, eskiden oru¢ gecesi kadinlara yaklagsma
haram iken bu hiikiim kaldirilmis ve helal kilindig bildirilmistir.3>°

Orucun ilk farz kilindig1 zamanlarda insanlarin, aksam uyuduktan sonra
veya yats1 namazini kildiktan sonra yemesi, igmesi ve cinsi miinasebette bulunmasi
bir sonraki aksama kadar yasaklanmis oluyordu.®®® Bu durum bazi Miisliimanlar
zorlamis ve bu yasagi ¢ignemelerine neden olmustu. Bu ayetin inisi ile ilgili
aktarilan en meshur rivayete gore bir orug gecesi, Omer b. Hattab eve geldiginde
karisinin  uyudugunu goriir ve iliski kurmak istedigini sOyler. Hanimi ise
uyudugunu belirttigi halde Omer b. Hattab buna inanmaz ve esiyle cinsel iliskide
bulunur. Sabah olunca durumu Hz. Peygambere anlatir. Bagka sahabilerde benzer
durum anlatir. Iste bu durum iizere ayetin indigi rivayet edilmistir.¢!

Kur’an Yolu bu ayetin gonderilis nedenine deginirken bazi sahabilerin
Yahudi ve Hristiyanlarin adetlerinden etkilendikleri i¢in ramazan geceleri cinsel
iliskiye girmeyi ve uyuduktan sonra sahur yapmay:1 yasak zannediyorlardi. Bu
nedenle sikintilara diisiiyor ve ¢ignedikleri yasag gizliyorlardi. Iste bu gibi yanlis
anlasiimalar1 gidermek ve sinirlar1 belirlemek i¢in bu ayet indirilmistir.3%? Razi de
tefsirinde bu goriisii savunanlardan bahsetmistir. 3%

Genel olarak bu ayet Ramazanda cinsel iligkinin simirlarmi ¢izmektedir.
Ramazan geceleri oru¢ baslama vakti gelene kadar cinsel iliski serbesttir. Ancak
mescitlerde itikafa girenler i¢in gece hanimlara yaklasma yasaklanmistir. 3 ftikaf,
bir mescitte itikaf niyetiyle durmak, insanlardan kendini soyutlayarak mescitte zikir
ve ibadetle mesgul olmak anlamlarmna gelir. itikdAf Hz. Peygamberin Ramazan

aylarinda yapti§1 miiekked siinnetlerdendir. Ummetine de bu siinneti tavsiye

3% Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 295; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 64; Bayrakli, Yeni
Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11, 450,451.

359 Raz, Tefsir, V, 110,111; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’én, |1, 293.

360 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 64; Bilmen, Kur’an-1 Kerim'’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |,
182; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 311.

361 Taberi, Camiu’l-Beydn, |, 233, 234; Razi, Tefsir, V, 113; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1,
194, 195; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, |, 294; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali
Alisi ve TefSiri, 1,182; Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, 1, 311.

362 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 285.

363 Raz, Tefsir, V, 110.

364 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |1, 459,
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etmistir. itikafa ¢ekilen bir Miisliiman vaktini ibadetle gegirir, tuvalete gitmek veya
bir hastalik durumu gibi zaruri ihtiyaglar1 disinda yerinden ayrilmaz. itikafta oruglu
olmak sart midir yoksa degil midir tartisilmistir. Ayette orug hiikiimlerini anlatirken
deginilmis olmas1 ve Hz. Peygamberin ramazanin son on giinii itikafa ¢ekilmesi
oruclu olunmas1 gerektigi goriisiinii kuvvetlendirmektedir.3® Bilmen’e gore bu
ayetle itikafin kutsi bir ibadet oldugu ortaya ¢ikmaktadir. 6

Ayrica ayette One c¢ikan bir diger durum da aile hayatinin 6nemine isaret
ediyor olmasidir. Nitekim Rabbimiz evli olan erkek ile kadininin birbirlerinin
ortiist, elbisesi olduguna deginmis ve bdylece pek ¢ok agidan aralarindaki bagliliga
isaret etmistir.3¢’

Yiice Allah, oru¢ ibadetinin smirlarin1 genel hatlariyla belirlemis ve
kullarina bazi kolayliklar saglamustir. Islam’in temel 6zelliklerinden biri kabul
edilen orug ibadetini, emirleri dikkate alarak ve yasaklarindan kagimarak yerine
getirenler ahrete de karsiligini alacaklardir.

D. HAC

3

Islam’m bir diger temel ibadeti hacdir. Hac kelimesi sozliikte “ gitmek,
yonelmek, ziyaret etmek”3%® anlamlarina gelmekle birlikte 1stilahta; imkani olan
Miislimanlarin belirli bir zamanda, Kabe’yi tavaf edip Arafat’ta vakfe yapmak ve
baz1 dini gorevleri yerine getirmekle sorumlu olduklar1 bir ibadettir.3®® Hac kelimesi
isim ve fiil halinde Kur’an’da on bir yerde ge¢mekle®”® birlikte Kur’an’in yirmi
ikinci suresinin adi olmustur. Yiice Allah eskiden beri var olan bu ibadeti nasil
yapmamiz gerektigini bildirmis ve Cahiliye doneminde yapilan sirk unsurlarindan
temizleyerek asil haline dondirmiistiir. Kutsal topraklara diinyanin her yerinden
hacilar gelir ve manevi coskuyu birlikte yasarlar. Haccin diger ibadetlerden farkli

olan birgok ozelligi vardir. Tavaf, vakfe ve seytan taslama gibi menasikler belirli

mekanlarda yapilir. Yilda bir kez yapilabilen hac ibadetinin zamani da bildirilmistir.

35 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 69; Bilmen, Kur’'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |,
182. ; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |, 316; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Ku’an
Tefsiri, 11, 459.

3% Bilmen, Kur 'an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 182.

367 Bilmen, Kur an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 182.

38 Tbn Manziir, Lisdnu ’I-Arab, 1, 745; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 107.

39 Ciircani, Kitdbu't-Tarift, s. 145; Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’i-Fiinin, 1, 386; Harman, Omer
Faruk, “Hac”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 382.

370 Muhammed Fuad Abdulbaki, E|-Mu cemu ’I-Mufehres li Elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, s. 436, 437.
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Hz. Peygamber Veda Hacci’inda Miislimanlarin bu ibadeti nasil yerine getirmesi
gerektigini uygulamali olarak gostermistir. Diger ibadetlerde oldugu gibi hac
ibadetinde de Islam alimleri baz1 farkli diisiinceler ortaya koymuslardir. Bu konuyu
da tartismalar baglaminda ele alacagiz.

1. Haccin Zamani

Hac, belli bir zamanda yapilmasi gereken ibadetlerden biridir. Yiice Allah
Bakara Suresi’nde “Hac (aylari), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baslarsa,
artik ona hacda cinsel iliski, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur..”®"* buyurarak bu
gercege isaret etmistir. Hz. Ibrahim’den bu yana yapilan hatta baska rivayetlere gore
Hz. Adem ile baslayan hac ibadeti, Cahiliye doneminde de yapiliyordu.3’? Ancak
onlar baska vakitlerde de yapilabilecegini sdyliiyorlardir.3"

Alimlerin gogunlugunun kabul ettigi goriise gore hac aylan ile kastedilen
zaman; sevval, zilkade ve zilhicce aymin ilk on giiniidiir.>”* Ebu Hanife nin goriisii
de bu dogrultudadir. imam Safi zilhiccenin dokuzuncu giinii sona erdigini
soylemistir.®’® Tmam Malik ise zilhiccenin tamammin hac aylaridan sayilmasi
gerektigi ifade etmistir.>’® Hac ibadetinin yapilacagi bu aylardan &nce hac igin
ithrama girilip girilemeyecegi tartisilmistir. Bazi alimler, hac igin bagka aylarda da
thrama girilebilecegini ancak bunun mekruh oldugunu ifade ederken, bu aylarin
disinda girilen ihram ancak umre igin olur diyenler de olmustur.3"’

Bayraktar Bayrakli ayette “bilinen aylar” ifadesi gegtigi halde gilinlimiizde
sadece zilhicce ayinda hac yapildigindan bahsetmistir. Ayette ¢ogul sekilde aylar
ifadesinin kullanilmasinin akla zilhicce aymin disinda hac yapma imkani1 var midir
yok mudur sorusunu getirdigini ifade etmistir. Yani sevval ve zilkade aylarinda da

hac yapilabilir mi? Artan Miisliiman niifusunu diigiinerek kalabalik nedeniyle haccin

371 Bakara 2/197.

872 Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 304.

373 RAZ, Tefsir, V, 173;Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 11, 108.

374 Taberi, Camiu’l-Beydn, |lIl, 443; Razi, Tefsir, V, 173; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1,
382; Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 71; Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim , 1, 54; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 107; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 198; Karaman vd. ,
Kur’an Yolu, |, 312.

375 Safi, Ahkdmu’I-Kur’an, |, 115.

376 Razi, Tefsir, V, 173;Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’én, I, 382; Cantay, Kur’'an-1 Hakim ve
Medl-i Kerim, 1, 54; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 107,108; Bilmen, Kur’'an-1 Kerim’in Tiirkce
Meali Alisi ve Tefsiri, I, 198; Sabuni, Ravaiu’l-Beyan, |, 254.

377 Taberi, Camiu’I-Beydn, |1, 450; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’an, 11, 383; Sabuni, Ravaiu’I-
Beyan, I, 254, 255.
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yapilamaz hale gelecegini ve bu durumda haccin {i¢ aya yayilmasi konusunun
giindeme taginacagimi diisiinmektedir. Ancak boyle bir fikre Miisliimanlarin biiyiik
bir tepki gosterecegini diisiinerek bu konuda goriis bildirme cesaretini kendinde
bulmadigina deginmistir. Daha sonra gelecekte bu konudan bahsedilip Allah’in aylar
ifadesiyle bildirdigi ruhsatin hayata gececegini ifade etmistir.3’®

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2002 yilinda “Giincel Dini Meselelere
istisare Toplantisi-I” diizenlenmistir. Olusturulan komisyonlarin birinde hac konusu
ele almmis ve “Hac Ibadetinin ifa Edilme Zamani1” tartisilmistir.>”® Bu komisyona
katilan Bayraktar Bayrakli konusmasinda Bakara 2/197. ayette “eshur” ifadesinin
kullanildigindan ve bunun en az ii¢ aya isaret ettiginden bahsetmistir. Hac ibadeti
sirasinda yasanan sikint1 ve izdihami 6nlemek amaciyla ayetteki ifadeye dayanarak
haccin senede birden fazla kez diizenlenebilecegini giindeme getirmistir.3%
Toplantida bulunan diger katilimcilar ise bu fikre karsi ¢ikmistir. Haccin taabbudi bir
hiikim oldugundan ve vaktinin degistirilemeyecegine vurgu yapilmistir. Hz.
Peygamberin uygulamalariyla bu ayeti tafsil ettiginden ve bizim de ondan
ogrendigimiz sekilde hac ibadetini yerine getirmemiz gerektigi sdylenmistir. Bu
ibadetin eskiden beri yapilan ve vakti belirlenmis bir ibadet oldugu bu yiizden de
Arafat Vakfe’sinin istedigimiz zaman dilimine taginmasinin miimkiin olmadigi da
dile getirilmistir. Ayrica kalabalik nedeniyle meydana gelen sikintilarin teknolojinin
yardimiyla ¢dziilebilecegi vurgulanmustir. %! Komisyon raporunda bu konu soyle

<

sonuclanmistir:  “‘Hac bilinen aylardadirl anlamindaki ayete dayanarak, hac
ibadetinin senede birden fazla yapilabilecegi seklinde ileri siiriilen goriis
degerlendirilmiy, konuyla ilgili ayetlerin biitiiniinden ve Hz. Peygamberin
stinnetinden vakfesi Zilhiccenin 9. giiniinde olmak iizere Sevval ayindan itibaren

ihrama girilebilecegi, bilinen aylarda yani Sewval, Zllkade ve Zilhicce aylari

378 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 11, 297, 298.

379 Bulut, Mustafa (Edit. ), “Hac Ibadetiyle Ilgili Tartismalar”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-1, s. 375.

380 Buylut, Mustafa (Edit. ), “Hac Ibadetiyle Ilgili Tartismalar”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-1, s. 379, 380.

381 Aktarilan goriisler icin bkz.: Bulut, Mustafa (Edit. ), “Hac Ibadetiyle ilgili Tartismalar”, Giincel
Dini Meseleler Istisare Toplantisi-1, s. 375-411.
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icerisinde yilda bir defa yapilmasi gerektigi, bir katilimct disinda biitiin komisyon
iiyeleri tarafindan kabul edilmistir. 3%

Kur’an Yolu tefsirinde bu konuya deginilmistir. Ayetinin hac ibadetinin
yapilacak fiillerin bu sure igerisinde gergeklesecegini bildiren genel bir ifade
kullandigin1 ancak bu sure igerisinde hangi vakitte yapilmasi gerektigini bildirmedigi
ifade etmistir. Ancak bu belirlemeyi Hz. Peygamberin yaptigini ve asirlar boyunca
Islam aleminin bu uygulamayr devam ettirdiginden bahsetmistir. Daha sonra Hz.
Peygamberin Veda Hacci’nda yaptiklarin1 6zetlemistir. Haccin belirtilen  siire
icerisinde baska gilinlerde yapilabilecegi diisiincesini su sozlerle elestirmektedir:
“Bizzat Hz. Peygamberle Hulefd-yi Rasidin'in ve bugiine kadar gelmis ge¢mis biitiin
Miisliiman  bilginlerin goriislerine ve 1400 seneyi agkin bir siiredir yiiriitiilen
uygulamaya aykiridir. Dogabilecek giicliikleri ortadan kaldirmak igin yeterli
imkdnlarin mevcut oldugu bugiinkii sartlarda boyle bir degisiklik gereksizdir,
yvanlistir. Ayrica yapilacak degisikligin, bu ibadetin dini, ahldki, sosyal, siyasi
islevini de zayiflatacaginda kusku yoktur.”3®

Tevhid Mesaj1 tefsirinde de bu diisiince elestirilmistir. Tefsirde belirtildigi
tizere Kur’an ayetlerini sadece lafza bagl kalarak tefsir etmek yanlis bir tutumdur.
Ciinkii ayetin anlamin1 Hz. Peygamberin ve sahabenin anlama ve uygulama bi¢imleri
sekillendirmektedir. Hac ibadetinde de durum bdyledir. “Hac bilinen aylardadir”
ifadesini baglam ve uygulamasina bakmadan anlamak miimkiin degildir. Hac eskiden
beri uygulanan bir ibadettir ve Islam bu ibadeti sirkten temizleyerek yapilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu ayette de niizul sartlar1 ve baglamini dikkate
almadan haccin ii¢ aya yayilarak yapilacagini diisiinmek tefsire aykiri bir anlayis
olmaktadir.38*

Tiirkge tefsirlerde genel olarak hac aylarinin sevval, zilkade ve zilhiccenin ilk
on giinii kabul edildigi goriilmektedir. Klasik tefsirlerden farkli olarak haccin bu
zaman dilimine yayilarak yapilip yapilmayacag: tartisilmistir. Bayraktar Bayrakli bu

konuyu tefsirinde dile getirmis, Kur’an Yolu ve Tevhit Mesaj1 tefsirlerinde ise boyle

bir durumun kabul edilemeyecegi agiklanmistir.

382 Bylut, Mustafa (Edit. ), “Hac Ibadetiyle Ilgili Tartismalar”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi-1, s. 515.

383 Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 312, 313.

384 Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, 5.106.
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Kanaatimizce Bayraktar Bayrakli bu konuda farkli bir bakis acis1 getirmis
olsa da ayet ve hadisler ¢ergevesinde diisiiniildiigiinde bu fikrin miimkiin olmadigi
goriilmektedir. Ayette cogul kalipta gelen ‘aylar’ ifadesi hac menasiklerinin yapildig
mevsime isaret etmektedir. Bu ifadeyle haccin baska aylarda da yapilabilecegi
anlami ¢ikmamaktadir. Kur’an’da miicmel olarak bildirilen hiikiimleri anlamak igin
oncelikle Hz. Peygamberin uygulamalarina bakmak gerekmektedir. Hz. Peygamberin
hacct kendisinden 6grendigimiz sekliyle yapmamizi istemesi de buna delil teskKil
etmektedir.3® Taabbudi 6zellik tasiyan hac ibadetinin vaktini istedigimiz dogrultuda
degistirmemiz miimkiin degildir.

2. Hacc-1 Ekber Giinii

Kur’an’da hacdan bahseten Tevbe 9/3. ayette “Hacc-1 ekber giiniinde, Allah
ve Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir: Allah ve Resilii, Allah’a ortak
kosanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin igin haywhdir. Ama yiiz
cevirirseniz, sunu iyi bilin ki, siz Allah’1 dciz birakabilecek degilsiniz. Inkdrcilara,
elem dolu bir azabi miijdele!” buyrulmaktadir.

Miisliimanlar, Mekkeli Miisriklerle Hudeybiye Antlasmasi imzalamis ancak
miisrikler bu anlagsmayr bozmuslardi. Yiice Allah onlara nasil bir yol izlenmesi
gerektigini ayetler 1s18inda haber vermekte ve Miisriklere hac zamaninda bildiri
okunmasini emredilmektedir.33®

Islam alimleri “en biiyiik hac giinii” olarak terciime edilen “Hacc-: ekber
giinii” ifadesinin hangi zaman dilimine isaret ettigi hususunda farkli agiklamalar
yapmuslardir. Bu goriislerin bazilarina aktarmaya ¢alisacagiz.

Hudeybiye Antlasmasi’ndan sonra Misliimanlarin yapmis oldugu umreye
“hacc-1 asgar” denildigi, hicretin 9. yili ilk defa Hz. Ebu Bekir’in idaresinde yapilan
hacca da “hacc-1 ekber” denildigi aktarilan goriislerden biridir. Taberi gibi bazi
alimler, sadece bu ilk yapilan hacla sinirli tutulmayip umre 6zeliginde olmayan biitiin

387

haclarin biiyiik sifatinin i¢ine girdigini sOylemistir®®’. Bir diger goriis ise ayette gecen

ifadenin sadece ilk hacci degil de Miisliimanlar i¢in ayr1 bir 6énem arz eden Hz.

385 Eb{i Davud, “Kitabu’l-Menasik™ 68.
386 Simgek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |1, 417.
387 Taberi, Camiu’l-Beyadn, XI, 341, 342.
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Peygamber’in bir sene sonra yaptig1 Veda Hacc1’n1 da igine aldigini ifade etmistir.%

Bu giine biiylikk hac gilinli denmesinin sebepleri sayilirken; Miisliimanlarin
miisriklerle birlikte hac yapmalar1t ve ayni giinlin Yahudi ve Hristiyanlarin
bayramlarina denk gelmesi, yapilan haccin hacci kiran olmasi ve umre degil de hac
olmas1 nedeniyle bu ismin verilmis olabilecegi aktarilmigtir. 3%

Ayette yer alan yevm kelimesi zaman anlamin da hac mevsimini, hac
zamanin1 ifade ediyor olsa da ayetin baglami dikkate alinarak, verilen siirenin
baslangicinin bir giin olmasi gerektigi bu ylizden tek bir giline isaret etmesi gerektigi
vurgulanmistir.®®® Bazi alimler Arefe giiniinden Mina giinlerine kadarki biitiin hac
giinlerini icerdigini sdylemislerdir.?®® Ote yandan, bunun tek bir giin olmasi
gerektigini savunanlar Arefe giinii veya kurban bayraminin ilk giinli arasinda ihtilaf
etmislerdir. Kimileri haccin en 6nemli 6zelliklerinden birinin Arafat’ta vakfe yapmak
oldugu bunun da Arefe giinii gerceklestigine dayanarak en biiyiik giiniin Arefe giinii
olmas1 gerektigini sdylemistir.®% Ancak hac fiillerinin tamamlandig1 giin olmasi ve
Hz. Peygamberden gelen rivayetler dikkate alinarak Kurban Bayraminin birinci giinii
oldugunu sdyleyen alimler gogunluktadir.3%

Tiirkge tefsirlerin konuyu klasik tefsirlerdeki gibi ele aldigi farkli bir fikre
deginmedikleri  goriilmiistiir. Tefsirlerde bu konu hakkindaki rivayetleri
nakledildikten sonra kendi goriislerinin kurban bayraminin ilk giini olduguna
yogunlastigi goriilmektedir. Siileyman Ates ve Bayraktar Bayrakli ise arefe giinii
oldugunu sdylemislerdir.

3. Hedy ve Thsar

Hac zamani 6ne ¢ikan ibadetlerden biri de kurban kesmektir. Yiice Allah
Bakara 2/196. ayette “Hacct da, umreyi de Allah i¢in tamamlayin. Eger engellenmis

olursaniz artik size kolay gelen kurbani gonderin. Bu kurban, yerine varincaya kadar

38 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, \V, 429-431; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
VIII, 118; Karaman vd. , Kur’an Yolu, Il, 724, 725.

389 Raz, Tefsir, XV, 229, 230.

30 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 431, 432; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |1, 725.

391 RAZ, Tefsir, XV, 229, 230. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 431.

392 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 312; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 431; Ates, Yiice Kur’an’'in
Cagdas Tefsiri, \V, 34; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, V11, 118.

39 Taberi, Camiu’l-Beydn, X|, 341, 342; Cantay, Kur an-1 Hakim ve Meal-i Kerim , 1, 271; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, IV, 432; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |l, 725; Elik-Coskun, Tevhit Mesaji Ozl
Kur’an Tefsiri, s. 474.
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baslarinizi tiras etmeyin. Icinizden her kim hastalanir veya basindan rahatsiz olur
(da tiras olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya
da kurban kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle
faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse
ticti hacda, yedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on giin orug tutar. Bu
(durum), ailesi Mescid-i Haram civarinda olmayanlar icindir. Allah’a karsi

gelmekten sakinin ve Allah’in cezasinin ¢etin oldugunu bilin.”

Deve, sigir ve koyun gibi kurbanlik hayvanlarin Harem bolgesine
gonderilmesine hedy denir.3% Hac déneminde hem hac hem de umre yapanlarin yani
kiran ve temettu’ haccini gerceklestirenlerin  kurban gdnderip kesmeleri
gerekmektedir. Ifrad hacci yapanlarin ise kurban kesmesi zorunlu degildir.3®® Bazi
fakihler bu kurbani telefi kurbani olarak gordiikleri i¢in etini sahibinin
yiyemeyecegini sdylemislerdir. Bazi alimler ise bunun bir siikiir kurban1 oldugunu ve
sahibinin yemesinde bir mahsur bulunmadigin ifade etmislerdir.3%

Thsar ise ihrama girdikten sonra dini bir mazeret sebebiyle haccin riikunlarini
yapmaktan veya umre yapmaktan engellenmek demektir.®" Ayette “Eger
engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbami gonderin...” ifadesi ile bu
konuya isaret edilmistir. Thsar ile kastedilen engellemeler hakkinda farkli goriisler
vardir. Diismanin engellemesi, hac yapmaya engel herhangi bir hastalik, yol
emniyetinin bulunmamasi, harcanacak malin kaybolmasi veya kadinlar igin
mahreminin bulunmamas1 gibi nedenleri bu engellemelerden kabul edenlerin yani
sira ayettin inisinden hareketle sadece diismanin engellemesinin ihsar oldugunu
soyleyen alimler de olmustur.>® Ayetin devaminda engellemeden dolayr Kabe’ye
varamayan kimselerin kurbanlik gondermeleri ve o kurban mahalline ulasincaya
kadar tiras olmamalar1 istenmektedir. Mezhep imamlar1 buradaki mahal ile neyin
kastedildigi konusunda farkli goriisler dile getirmislerdir. Bir kisma gore bu kelime

ile mekan kastedilmekte ve hacci engellenenlerin kurban kesim yeri olan Harem’e

39 Ciircani, Kitabu 't-Tarifdt, s. 341; Ceziri, Kitab'I-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, 1, 697.

395 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 104; Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, |,
195; Karaman vd. , Kur’an Yolu, 1, 307; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 220.

3% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 104,

397 Ciircani, Kitdabu 't-Tarifdt, s. 69; Ceziri, Kitab'I-fikh: ale’l-mezahibi’l-erbaa, |, 701.

3% Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, |1, 104; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 1, 340, 341; Karaman
vd. , Kur’an Yolu, |, 307; Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, |1, 490-493.
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birer kurban gonderirler ve bu kurbanlar kesilince ihramdan ¢ikarlar. Diger goriise
gore buradaki kelime ismi zaman anlamindadir ve kurbanliklar1 Harem’e
gondermelerine gerek yoktur bulunduklari yerde kesip ihramdan cikabilirler.3%°
Ayrica hastalik veya herhangi bir sebeple ihramdan ¢ikmak zorunda kalan kimselerin
buna karsilik oru¢ tutmak, sadaka vermek veya kurban kesmek suretiyle fidye
odemesi gerektigi ayette ifade edilmistir.*%
Ayette dikkat ¢eken bir diger durum da: “Kurban bulamayan kimse ii¢ii hacda,
vedisi de dondiigiiniiz zaman (olmak tizere) tam on giin orug tutar. Bu (durum), ailesi
Mescid-i Haram civarinda olmayanlar igindir.” ifadesidir. Maddi sikintilardan veya
hayvan bulunmamasi sebebiyle kurban kesemeyenlerin oru¢ tutmasi gerektigi
vurgulanmistir. Ustelik bu on giinliik orucun {i¢ giinii hacda kalan yedi giinii de hac
islerini tamamladiktan veya kimilerine gore ailesine kavustuktan sonra tutmasi
gerekmektedir.*®? Bayraktar Bayrakli bu ayetteki hiikiimlere bakarak insanlarin tek
davranis i¢inde sikistiritlmadan segenekler sunulmasi gerektigini ifade etmistir. Ona
gore asil maksat insanin ibadeti kolay ve huzurlu sekilde yerine getirmesidir.

Yiice Allah hacda kurbanin nasil olmas1 gerektigini hangi durumlarda ruhsat
verildigini bildirmistir. Tiirkge tefsirlerin hedy ve ihsar konusunda genelde aym

gorisleri aktardiklart goriilmiustiir.

399 Ates, Yiice Kur’'an’mn Cagdas Tefsiri, |, 340, 341; Karaman vd. , Kur’an Yolu, |, 307
400 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 103.
40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 105; Ates, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, |, 345.
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SONUC

Calismamizda Cumbhuriyetten giiniimiize Tiirkge tefsirlerin, Islam’in temel
ibadetleriyle ilgili ayetlere bakis agis1 mukayeseli olarak ele alinmaktadir.

Cumhuriyetin ilk donemlerinde yazilan tefsirlerle giiniimiizde yazilanlar
arasindan uzun zaman ge¢memis olmasina ragmen giindeme tasidiklart konu
baglaminda farkliliklarin nasil meydana geldigi degerlendirilmektedir.

Bu tefsirlerde ibadetle ilgili konular bazen Klasik dénem kaynaklarinda
oldugu gibi ele alinirken bazen c¢agdas problemler iizerinde duruldugu tespit
edilmistir.

Islam’mn bes temel esasindan biri olarak kabul edilen namaz ibadeti
incelenirken tartigmalardan hareketle; orta namaz, Cuma namazi, yolculuk ve korku
halinde kilinacak namaz ve abdest konusu iizerinde durulmustur. Giiniimiiz tartisma
konularindan olan Cuma namazinin sadece erkeklere degil de kadinlara da farz
oldugu diislincesinin Bayraktar Bayrakli’nin tefsirinde yer aldigi ve bu fikri
benimsedigi goriilmiistiir. Ayrica miiellifler, Tiirkiye’de yaygin olarak Cuma
namazindan sonra kilinan zuhr-i dhir namazinin hitkmii hakkindaki tartismalara da
deginmislerdir. Bu konuyu giindemine tasiyan miifessirlerin ¢ogunlugu boyle bir
namazin siinnette yeri olmayan, sonradan uydurulan bir namaz olarak kabul ettikleri
goriilmiistiir. Seferilikte namazi kisaltma konusunda ise birbirinden farkli goriisler
dile getirilmigtir.

Kur’an’a abdestsiz dokunma mevzusu da gelenekteki gibi tartisilmis ve
cogunlugunun ayetin Mushaf’a abdestsiz dokunma konusuyla ilgili olmadigini
diisiindiigii ortaya ¢ikmustir.

Yiice Allah oruc¢ ibadeti hakkindaki hiikiimlerin bazilarimm Kur’an’da
bildirmis ve bir takim mazeretlere kolaylik tanimistir. Tiirkge tefsirler de bu konular
tizerine farkli aciklamalar yapilmistir. Ramazan orucunun baglama vaktinin tespiti
tartigilirken gelenekten farkli olarak astronomiden faydalanmak gerektigi ve Islam
aleminde birlik beraberligin saglanmasinin 6nemli oldugu iizerinde durulmustur.

Baz1 miielliflerin oru¢ tutmamayr miibah kilan hususlar1 agiklarken
kavramlara daha genis anlam ylikleyerek bu ruhsattan yararlanabilecek kisileri

fazlalastirdiklar1 goriilmustiir.
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Kur’an-1 Kerim’in {izerinde durdugu 6nemli konulardan biri de zekattir. Yiice
Allah dinen zengin sayilan kisilerin sahip olduklar1 mallardan ihtiya¢ sahiplerine
vermelerini emretmistir. Kur’an’da zekatin hangi mallardan ne kadar verilecegi
aciklanmazken zekatin kimlere verilecegi ilizerinde durulmustur. Tiirkge tefsirlerin
zekat verilecek smiflar1i agiklanirken gelenekteki ifadelerden yararlandiklar:
gorilmistir. Bu siiflardan biri olan Miiellefe-i kuliiba zekat verme hiikmiiniin
giinlimiizde de devam ettigini savunanlarin cogunlukta oldugu goriilmektedir. Ayrica
zekatin devlet eliyle toplanmas1 gerektigi diisiincesi iizerinde de durulmustur.

Belirli sartlart tasiyan Miisliimanlarin  haccetmesi farz kilinmistir. Hac
ibadetiyle ilgili ayetler incelendiginde Tirkge tefsirler arasinda ¢ok fazla goriis
farkliliklar1 olmadig1 goriilmiistiir. Bundan dolay1 sadece haccin zamani ve Hacc-1
Ekber giinti hakkindaki goriisleri aktarilmistir.

Omer Riza Dogrul, Hasan Basri Cantay gibi tefsirlerin ibadetle ilgili gerekli
gordiikleri konulara sadece dipnotlarda degindikleri goriilmiistiir. Bunun tefsir
calismalarinin meal-tefsir olma 06zelliginden kaynaklandigin1 diistinmekteyiz.
Elmalili Hamdi Yazir’mn ise ibadetlerle ilgili ayetleri genisce ele aldigi goriilmiistiir.

Tiirkge tefsirlerin ¢ogu konuda gelenekle oOrtlisen acgiklamalar yaptiklar
gorilmistlir. Stileyman Ates, Bayraktar Bayrakli ve Tevhit Mesaji miielliflerinin
diger tefsirlere nazaran gelenekten daha fazla farkliliklastiklar: ve giincel tartigmalara
yer verdikleri anlagilmistir. Bayraktar Bayrakli’nin bazi konularda Kur’an’la
bagdagmayan yorumlar yaptig1 goriilmistiir.

Calismamizi ele alirken bir yandan konunun ihtilafli olmasi diger yandan
miifessir ve Mezhep imamlarinin goriis farkliliklarinin fazla olmasi ve tarihsel
stirecte  yasanan degisimlerin tefsirlere  yansimasi ayetleri tespit edip
siniflandirmamiz1  zorlastirmigtir. Arastirmamizi Islam hukuku alaninda degil de
Tefsir sahasinda yaptigimiz igin fikhi ayrintilara, gerektigi Ol¢iide sadece ayetler
baglaminda yer verilmistir.

Sonug¢ olarak; Islam’in bes temel esasi iizerinde durdugumuz bu
calismamizda Tiirkge tefsirlerin ahkam ayetlerini agiklama bigimleri ve hakim olan
anlayislar1 gilincel tartismalar baglaminda ortaya koymaya calistik. Karsilastirmali
olarak ele aldigimiz bu konuda Cumhuriyetten giiniimiize yazilan Tiirk¢e tefsirlerin

klasik donem kaynaklartyla hangi hususlarda benzerlik gosterip ne zaman
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farklilagtig1 lizerinde durduk. Degisen zamanla birlikte bu farklilasmalarin devam
edecegi ve yeni meselelerin glindeme gelecegini diisiinmekteyiz. Bu alanda
yapilacak ¢alismalarda giindemin iyi takip edilmesi ve bakis agilarini tespit etmede
yol gosterici olacaktir. Tefsir sahasinda gergeklestirdigimiz bu ¢aligmanin
ibadetlerdeki giincel tartismalar ve Tirkce tefsirleri inceleme konusunda ilgi

uyandirmasini temenni ediyoruz.
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