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Seyh Fethullah el-Verkanisi, yasadigi donemde ilmi ile -6zellikle fikih
alaninda- temayiiz etmis, bunun yaninda tasavvuf/tarikat alaminda da ciddi
calismalar1 olmus ve sadece yasadigi cevrede degil islam aleminin bircok bélgesinde
taminmis bir sahsiyettir. Buna ragmen bu giine kadar onunla ilgili bir akademik
calisma yapilmamistir. Sadece hayat ile ilgili kisa bilgilere yer veren baz1 ¢caliymalar
olmustur.

Bu ¢alismamizin amaci, Verkanisi'nin hayati ve ilmi Kkisiligi ile ilgili bilgileri
bir araya getirmek, yakin tarihte yasams olan bu 6nemli sahsiyetin taninmasini
saglamak ve konu ile ilgilenen arastirmacilara katki saglamaktir.

Bu calismada Verkanisi'nin kisa hayati, ilmi kisiligi ve yazih olarak elimize
ulasabilen fetvalari iizerinde durulmustur.

Bu tezi hazirlarken metot olarak once Verkanisi'nin hayatim ve ilmi kisiligini
kisaca verdikten sonra c¢esitli yerlere/kisilere gondermis oldugu mektuplardan
olusan fetvalarimi Fikih konularina gore tasnif edip tetkik etmeye ¢ahstik.

Bu kisa calisma bir nebze de olsa Verkanisi'yi tammanin 6nemini ortaya
cikarmistir. Onemli dénemlerde bir Alimin siyasi durusu, Fikhi meselelere verdigi
onem, bir Miisliiman'in yasantisinda Siinnet'e tabi olma ve bid'atlerden uzak durma
konularinda Verkénisi, giiniimiiz icin 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Fethullah, Verkanisi, Medrese, Fetva.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332201 0060 Faks: 0 332 201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta: sosbil@konya.edu.tr




<TIN £
< 8,

* &,
6‘/% T.C. 26(2%92
w

< NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI K
\:’ Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU

ABSTRACT
Name and Surname ABDULVAHIT YIKILMAZ
Student Number 098106041013
Department BASIC ISLAMIC SCIENCES / ISLAMIC LAW

% Master’s Degree (M.A.)| X

S |Study Programme

< Doctoral Degree (Ph.D.)
Supervisor PROF. DR. ORHAN CEKER
Title of the IN TERMS OF FIQH SHEIKH AL VERKANISI’S POINT OF VIEW AND
Thesis/Dissertation THE ANALYSIS OF HIS FATWAS

Sheikh Fethullah al-Verkanisi was distinguished in many areas of the Islamic
world, not only in his environment, but also in mysticism / sect. Despite this, an
academy study has not been done from past to present. But there have been some
studies that have only brief information about his life.

The aim of this study is to collect the information about Verkanisi's life and
his scientific personality, to enable the cognition of this important person who lived in
recent history and to contribute to searchers who are interested in the subject.

In this study, short life, scientific personality of Verkénisi and his fatwas
which can reach us in writing have been emphasized.

As a method of preparing this thesis, we first tried to sort and test the fatwa
which consisted of letters which he sent to various places / people after giving brief
information about Verkanisi’s life and his scientific personality.

To some extent; this short study revealed the importance of recognizing
Verkanisi. Political attitude of a scholar in significant periods, his emphasis on
islamic laws, (Figh), in life of a Muslim, Verkanisi is an important example of
present- day in terms of being subject to Sunna and staying away from the bi’dats.
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ONSOZ

Fetva verme islemi Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren Miisliimanlar
arasinda bir ihtiya¢ olarak kendini gdostermistir. Bu husus, Isldm hukukunun tedvinine,
Islam kiiltir ve medeniyetinin gelismesine paralel olarak kurumlasmis, fikih
literatiirtinde ayr1 boliimler halinde yer almis ve konuyla ilgili miistakil eserler kaleme
alimmistir. Bu eserlerde fetva miiessesesi ayrintili ve sistematik bir sekilde incelenmis,
sartlar1, hitkiimleri ve cevap verdigi ihtiyaglar belirlenmeye ¢alisilmis, bu kuruma iliskin
pek cok asli ve fer’i mesele incelenmistir. Uzun bir siire¢ igerisinde olusan bu
literatlirde fetv@yi verenlerin gruplandirilmasi, fetvayr kimlerin verebilecegi, ictihadin
boliiniip boliinmeyecegi hususlari, fetvanin kapsami, fetva verirken delil ve kaynak
gosterilmesi, mevcut ¢dziim sekillerinden birinin tavsiye edilip edilemeyecegi, fetvanin
zamanla degisip degismeyecegi, iftda karsiliginda {icret, maas, hediye alinip
alinmayacagi, kendi mezhebinden baska bir mezheple fetvd verme, birbiriyle celisen
fetvélarin durumu vb. birgok mesele ele alinmis. Bunun yaninda gegmisten giiniimiize
cesitli meselelerde Misliman alimlerin vermis olduklar1 fetvalar bir araya getirilip

sonraki nesillerin istifadesine sunulmustur.

I[slAm ulemasmin miras biraktigi ¢ok sayidaki bu fetvalar Miusliman
toplumlarinin hayat kesitlerini, anlayis ve inanglarini, gelenek ve goreneklerini, kiiltiir
ve bilim seviyelerini yazili tarihten daha miisahhas 6rneklerle ortaya koymaktadir. Bu
sebeple eski fetva kitaplar1 sadece Islam hukukcular icin degil sosyologlar, kultdr,

medeniyet ve iktisat tarihi aragtirmacilari i¢in de ¢ok 6nemli birer kaynak niteligindedir.

Osmanli’nin son doneminde yasamis, kendi doneminde ilmi ile ve 6zellikle fikih
alaninda temayiiz etmis, bunun yaninda tasavvuf/tarikat alaninda da ciddi ¢alismalari
olmus ve etkin bir sahsiyet olan Verkanisi’nin hayat1 ve fetvalarinin tetkiki bu agidan

onem arz etmektedir.

Islam tarihinin déniim noktalarindan Osmanli’nin son yillarinda yasamis ve
doneminde etkin bir sahsiyet olan Verkanisi’yi, Verkanisi’nin sahsinda da giliniimiiz

Turkiye’sinde etkili olan Naksibendi tarikatinin siyasi, fikhi ve tasavviifi yaklagimini



tanimaya katkist olan ve benim kisisel gelismeme faydasi olan bu alanda g¢alisma

yapmis oldugum i¢in kendimi bahtiyar hissetmekteyim.

Bu calismay1 yapabileceg§im hususunda beni yiireklendiren, tesvik ve destegiyle
bu c¢alismayr bitirmeme vesile olan basta degerli danigman hocam Prof. Dr. Orhan
CEKER olmak Uzere yiiksek lisans doneminde kendilerinden istifade ettigim tum
hocalarima tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica bu calismamda her tiirli destegini
esirgemeyen kiymetli dostum Dr. Huzeyfe CEKER’e tesekkiirii bir borg telakki

etmekteyim.

Abdulvahit YIKILMAZ

Konya - 2018



GIRiS

Tezin Konusu ve Alam

Tezin konusu, hicri 1262-1317, miladi 1845-1899 yillar1 arasinda yasamis son
donem Osmanli alimlerinden, Fikih alaninda temayiiz ettiginden dolay1 seyhiisseria
olarak nitelendirilen ve ayn1 zamanda tasavvuf alaninda da etkin bir sahsiyet olan Seyh

Fethullah el-Verkanisi’nin hayati, fetvalari ve tasavvufi yoniinii olusturmaktadir.

Islam hukuk tarihinde yeni ¢ikan/nevazil meselelere Islam fikhi ¢ergevesinde
¢oztimler iretilmistir. Bu baglamda Fetava adiyla birgok eser kaleme alinmistir. Tezin
ana konusu da bu bolum icerisinde yer alan Seyh Fethullah el-Verkénisi’nin

fetvalarindan olusmaktadir.

Tez, ayn1 zamanda bir alimin fetvalari disinda hayatin1 da konu edindigi i¢in,
Klasik literatiirde terceme-i hal, modern literatiirde ise biyografi denen bagka bir ilim

dalinin muhtevasina da sahiptir.

Tezin Metodu ve Sinirlar

Tezin birinci bolimiinde Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin hayati ele alinmustir.
Bu bolumde ilk olarak kimlik tespiti diyebilecegimiz adi, kiinyesi, nisbesi, babasi,
dedesi ve kokeni hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica evliligi, ¢ocuklart ve son olarak

da hastalig1 ve vefat: hakkinda kisa bir malumata yer verilmistir.

Ikinci olarak Verkanisi’nin ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmeye calisiimustir.
Burada Verkanisi’nin ilim tahsiline baglamasina, kimlerden ilim aldigina, talebelerinin
kimler olduguna, yazmis oldugu eserlere, ilmi ve 6zellikle fikih alanindaki yetkinligine

deginilmistir.

Hayat ile ilgili boliimiin Gi¢lincti kisminda ise Verkanisi’nin tasavvufi yonu ve
tarikata intisabi ele alinmistir. Burada Verkanisi’nin ilmi yetkinliginin yaninda tasavvuf

alanindaki yetkinligi de anlatilmaya c¢alisilmig, tasavvuf alaninda etkilendigi kisiler,



tarikata intisabi, seyhleri, tasavvuf alani ile ilgili ¢aligmalar1 ve bu alanda yetistirdigi

talebeleri ile ilgili bilgiler verilmistir.

Tezin ikinci boluminde ise Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin fikih alani ile ilgili
fetvélarina yer verilmistir. Bu konuyu ele alirken sadece ulasabildigimiz yazili
fetvalarina yer verdik. Verkanisi’nin ailesi, ulemd ve halk arasinda anlatilan sozli

fetvalarina yazili kaynak olmadigi igin yer vermedik.

Ezher Universitesinin muteaddid defa Verkanisi’den cesitli konular hakkinda
fetva talep ettigi ve Verkanisi’nin de yazili olarak cevap gonderdigi soylenmektedir.
Ancak bu husus ile ilgili ne Ezher Universitesinin gelen fetva taleblerini ne de
Verkanisi’nin géndermis oldugu fetvalarin1 bulabildik. Bu nedenle bu fetvalari buraya

alma imkanimiz olmadi.

Verkanisi’nin yazili olarak elimize ulasan fetvélari, Mekt(bat adli eserde oglu
Seyh Alalddin tarafindan derlenen mektuplarindan olusmaktadir. Ayn1 zamanda Seyh
Alaiddin, bu Mektdbatz ve babasinin Risaletii’l-Kifri ve’l-Kebair (Kiirtce), Adabu 't-
Tarikati 'n-Naksibendiyye, Menasiku’l-Hacci ve’l-Umre, Nebzetlin min Kelimati ’s-Seyh
Abdurrahman et-Tahi, Risaletii’I-Kifri Ve’l-Kebair’in Arapca cevirisi!, Risaletiin fi
Vefati s-Seyh Fethullah el-Verkanisi?, Akidetu’l-Iman ve ed-Dureru’l-Fethiyye Fi’l-
Avamili’n-Nahviyye adli eserlerini bir araya getirerek Kenzii’l-Cevahir adin1 vermistir.
Bu kitap mahtut olup Tatvanli Nuriillah Godiski’nin 1992’de istinsah etmis oldugu

nushanin bir kopyasi elimizde mevcuttur.

Bu ¢alismamizda Kenzii’lI-Cevahir dahilinde yer alan Mekt(bat’tan sadece fikhi
meselelere yer verdik. Kitap tertibine gore daginik olan bu meseleleri fikih bablarina
gore tasnif yapip ayni konu ile ilgili farkli yerlerde gecen fetvalari bir araya getirerek
konu biitiinliigii igerisinde ele almaya calistik. Fetvd olarak yazilan bir mektup
icerisinde sorulan sorulara gore birden g¢ok farkli maseleler yer almaktadir. Fikih
bablarina gore tasnif yaparken her meseleyi ilgili bab basligi altinda degerlendirmeye

calistik.

! Asli Kiirtge olan bu risale Verkanisi’nin oglu Seyh Alaiiddin tarafindan Arapgaya terciime edilmistir.
2 Verkanisi’ nin damadi1 Molla Abdulkerim tarafindan kaleme almmustir.



Ayrica bu tasnifi yaparken fetvanin dahil oldugu fikhi konunun tanimini, konu

ile ilgili kisa bilgiler ve fikhi ihtilaflar1 6zet olarak vermeye calistik.

Asli Arapca olan Verkanisi’nin bu fetvalarmi Tirkceye tercime ederek ilgili

konu igerisinde zikrettikten sonra fetvanin genel bir degerlendirmesini yapmaya caligtik.

Verkanisi, yazmig oldugu fetvalarda konu ile ilgili daha g¢ok Safii
kaynaklarindan ve yeri gelince Hanefi kaynaklarindan da alinti yapmistir. Yaninda
mevcut olan eserlerden metnin aynisini aktarirken, bazen yaninda bulunmayan eserlerin
isimlerini vererek bu kitaplarda konunun nasil ele alindigini agiklar ve yaninda bu kitap

olmadigi i¢in kaynak olarak gésteremedigini soyler.

Mektlbat dahilinda yer alan bu fetvalar, yazili olarak gelen sorulara verilen
cevaplardir. Fetvanin basinda, sorunun kimdan geldigini agikladiktan sonra konu ile

ilgili birden ¢ok fikih kitabindan alint1 yapar ve sonunda kanaatin1 bildirir.

Verilen kaynaklarin sadece isimleri verilerek alint1 yapilmistir, kitabin cilt, sayfa
numarast ve baskisi ile ilgili bir bilgiye yer verilmemiltir. Bu ¢alismamizda kaynak
olarak getirilen bu alintilarin cilt, sayfa numaralari ve baskisini tesbit ederek dipnot
olarak vermeye ¢alistik. Ancak kaynaklara ulasamayip tesbit edemedigimiz bazi yerler
vardir. Bunlardan biri, Verkanisi, Ibn Hacer el-Heytemi’nin, Serhu’l-Ubab’ina
dayanarak, Kur'an’1 Kerim hatmedilirken Thlas suresinin ti¢ kere tekrar etmenin bid’at
oldugunu ifade etmektedir. Biitiin arastirmalarimiza ragmen, bu kitabin matbu veya

mahtut bir nushasini bulamadigimizdan dolayr bunun sayfa tesbitini yapamadik.

Fetvalar: bu sekilde serdedikten sonra bir kisminin sonunda bu fetvanin tahlilini
yapmaya calistik. Bazi yerlerde Verkanisi, fetvayr hazirlarken, konu ile ilgili ancak bu
kadar malumata ulasabildigini ve misteftiye hitaben eger farkli bir bilgiye ulasabilirsen
bana gonder demistir. Ornegin Aksam ve Sabah namazlarindan sonra yedi defa
“Allahumme ecirni mine’n-nar” dedikten sonra “Allahumme edhilna’l-cennete”
demenin hukmd ile ilgili bir delil varsa bu konudaki goriisiimiiz degisecek demektedir.
Buna binaen konu ile ilgili delil olabilecek bazi hadisleri aktarip konunun genel

degerlendirmesini yapmaya ¢alistik.



Tezin Kaynaklar: ve Degerlendirilmesi

Seyh Fethullah el-Verkanisi, h.1262-1317/ m. 1845-1899 yillar1 arasi iilkemizin
Dogu bolgesinde yer alan Bitlis ve g¢evresinde yasamistir. Sark medrese geleneginde
hayatin1 kaleme alma, hatira yazma gibi faaliyetler nadir oldugundan dolay:r hatiri
sayilir birgok alimin izi kaybolmustur veya dilden dile anlatilan birkag hatirasi ile anilir

olmustur.

Verkanisi de bu durumdan etkilenen sahsiyetlerden biridir. Hayat1 ve fetvalar
ile 1ilgili birgok malumat yazilmadigi icin untulmus veya sadece sozlu olarak

aktarilabilmistir.

Buna ragmen Verkanisi’nin, kendi ¢agdaslar1 igerisinde farkli bir yonu vardir.
Kendisinin kaleme aldig1 kitap ve risaleler, uzak yerlerden de kendisinden fetvéa talep
edildigi igin yazili olarak verdigi fetvdlar onun ilim mirasin1 bir sonraki nesillere
aktarmaya vesile olmustur. Ayrica tarikat alaninda etkin bir sahsiyyet oldugu i¢in talebe
ve miintesibleri tarafindan az da olsa hayati yazili hale getirilmis ve birakmis oldugu

eserler tizerinde bazi calismalar yapilmistir.

Tezimizi hazirlarken bu c¢alismamizin kaynagimi sézkonusu bu eserler

olusturmaktadir.
Verkanisi’nin hayatin1 yazarken agagidaki kaynaklardan istifade ettik:

1- Birketiil-kelimat, Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin torunu Seyh Asim el-
Verkanisi tarafindan Arapca olarak kaleme alinmistir. Mevlana Halit el-Bagdadi’nin
halifesi Seyh Abdullah en-Nehri’den baslamak Uzere, yegeni Seyh Taha en-Nehri ve bu
silsilenin devaminda yer alan Seyh Abdurrahman et-Tahi, Seyh Fethullah el-Verkanisi,
Seyh Diyatiiddin (Hazret) ve bolgede meshur olmus ¢ok sayida sahsiyyetin hayat ve

menkibelerine yer verilmistir.

2- Nehri’den Hazne'ye Mesdyihi Naksibendi, M. Sefik Korkusuz tarafindan

Turkce olarak kaleme alinmistir.



Ayrica hocalari, talebeleri ve tarikat alaninda intisab ettigi miirsid silsilesinde
yer alanlar ve kendisine intisab edenlerle ilgili kisa bilgiler vemeye calistik. Bu
bilgilerin bir kismini sifahi olarak onlar1 taniyanlardan, bazi bilgileri de Tayyib Elgi
(yuksek lisans tezi), Mifid Yuksel (notlar1) ve Prof. Dr. Ekrem Bugra Ekinci, Seyh
Ubeydullah ve Nehri Seyyidlerinin Hazin Hikayesi, adli ¢alismalardan yararlandik.

Verkanisi’nin fetvalarini tesbit i¢in Kenzl’I-Cevahir dahilinde yer alan
MektObat’1 kaynak olarak aldik ve bu kitaptan da sadece fikhi konularla ilgili fetvalarina

yer verdik.

Bu fetvélarin tetkikinde Verkanisi’nin bagvurdugu eserlere ve ihtiyac oldugu
yerlerde konu ile ilgili temel fikih ve hadis kaynaklarina mircaat ettik.



BIiRINCi BOLUM

SEYH FETHULLAH el-VERKANIST

1.1. HAYATI

Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin hayati ile ilgili en genis malumat torunu Seyh
Asim’in yazmis oldugu Birketii’I-kelimat adli eserde yer almaktadir. Bunun disinda M.
Sefik Korkusuz’un kaleme aldig1 Nehri’den Hazne 'ye Mesdyihi Naksibendi’ adl1 eserde

de Verkéanisi’nin hayati ile ilgili bir kisim bilgilere yer verilmistir.
1.1.1. Nesebi ve Kimligi

Seyh Fethullah el-Verkanisi, dogum yeri olan Verkanis kdyune nispetle el-
Verkanisi lakabr ile meshur olmustur. Bunun disinda Hz. Omer’in soyundan geldigi icin
el-Omerf veya el-Fartiki, kendi doneminde ilmi kisiligi ve 6zellikle Fikih alaninda sahip
oldugu genis malumati ile temayiiz ettiginden Seyhiilekber ve Seyhiisseria lakaplari ile

de bilinmektedir.

Babasinim adi Seyh Abdurrahim’dir. O da Seyh Abdurrahman’in?* ogludur. O da
Seyh Yusufun ogludur. Seyh Yusuf ise Seyh Hiiseyin’in’ ogludur. O da Sultan
Seyhmus olarak bilinen ve Hz. Omer’in soyundan gelen Mardin’li Seyh Musa ez-
Z0Inin neslinden olan Seyh Muhammed’in ogludur.® 15. kusaktan dedesi olan Seyh

Musa ez-ZalT (Mardini) Abdulkadir Geylani doneminde yasamis ve rivayetlere gore

3 Korkusuz, M. Sefik, Nehri’den Hazne 've Mesdyihi Naksibendsi, Istanbul, 2010, s. 177-224.

4 Seyh Fethullah’mn dedesi olan Seyh Abdurrahman, zamanin allimesi olarak kabul edilen meshur Molla
Halil el-Is'irdi (v. 1257/1841) déneminde yasamuis, ilmi dirayeti ile Molla Halil’in takdirini kazanmis bir
zattir. {lmi meseleleri ve fetvalari ona havale ederdi. Seyh Abdurrahman’i “kardesim” olarak
isimlendirirdi ve o, civarimizda iken bana ihtiya¢ olmaz, derdi.(Verkanisi, Seyh Asim (v. 1432/2011),
Birketii’I-Keliméat, M. Mesut (Ayte)Verkanisi’nin 6zel kiitiiphanesi, s.70).

5 Seyh Fethullah’in dedelerinden olan Seyh Huseyin de “mecénin-1 ukald”dan sayilan bir zattir. Z{li
tarikatindan mezundur. Bu icazeti Ohin’deki kiitiiphanelerinde mevcut olup Sultan Seyh Musa ez-Zili’ye
kadar olan babalarmin isimleri yazilidir.( Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s.70).

6 Seyh Asim, Birketii’l-Kelimat, s.70.



kendisi ile goriismiistiir. Zal1 tarikatinin kurucusu olarak bilinir, mezar1 Mardin iline

yakin Sultan Seyhmus ismi ile anilan kdydedir.

Bu ailede ¢ok sayida ilim adami ve masayih c¢ikmistir. Bunlar icerisinde
Semsusseria ve Sadrusseria lakaplar ile sohret bulmus olanlar vardir.” Seyh Fethullah
da Seyhiisseria lakabi ile meshlr olmustur.

1.1.2. Dogumu Ve Yetismesi

Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Ancak torunu Seyh Asmm’in belirttigine gore h.1317°de 53 veya 55 yasinda vefat
etmistir.® Buna gore dogum tarihinin 1262/1845 veya 1264/1847 oldugunu

soyleyebiliriz.

Seyh Fethullah, Baykan’a bagl Verkanis kdyiinde diinyaya gelmistir.” Kiigiik
yasta babasi vefat edince agabeyi Seyh Musa’nin himayesinde biiylimiistiir. Agabeyi
onun yetismesi ile ¢ok yakindan ilgilenmis, 6zellikle babalarinin ilim mirasin1 devam
ettirmek icin okumasina 6nem vermis ve onu bolgenin 6nde gelen alimlerin

medreselerine gondererek medrese egitimine devam etmesini saglamistir.

1.1.3. Evliligi ve Cocuklar

Seyh Fethullah, hayatinda iki evlilik yapmustir. Birinci hanimi akrabast olan
Ziileyha hanimdir. Bu hanimla evliligi medrese tahsilinden sonra olmustur. Ancak uzun
sure cocuklar1 olmayinca ikinci evliligi yapmustir. Ikinci evlilikten sonra ilk hanimindan

da ¢ocuklari meydana gelmistir.

Ikinci hanimi ise Hocasi Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin'® kizi Tayyibe

hanimdir. Seyh Fethullah, ilk hanimindan ¢ocuklart olmayinca ikinci evlilik yapmak

7 Korkusuz, Nehri’den Hazne 'ye Mesdyihi Naksibendi, s. 178.

8 Korkusuz, Nehri’den Hazne 've Mesdyihi Naksibendi, s. 97

® Verkanisi, Seyh Fethullah (v. 1317/1899), Kenzii 'I-Cevahir, (Seyh Alaiiddin tarafindan yazilan
mukaddime), M. Mesut (Ayte) Verkanisi’nin 6zel kiitiphanesi, s. 2

10 Seyh Abdurrahman et-Tahi b. Molla Mahmud, Kirt Naksibendi/Halidi mesayihinin {inliilerinden olup
aslen, Sirvan kazasinin Bervuj nahiyesinin Mavit koyiinde bulunan Hiisamén asiretine mensup olup,
babast Molla Mahmud’un, Bitlis’in Hizan kazasmin Téh kdyiine yerlesmesi dolayisiyle, Tahi nisbeti ile



ister. Hocas1 Seyh Abdurrahman et-Tahi bu durumdan haberi olunca kendi kizini teklif
eder, Seyh Fethullah da bu teklifi kabul eder ve evlenir. Digiin alay1 gelini almaya
geldigi zaman Seyh Abdurrahman gelinin atin1 durdurarak etraftakilere soyle der:
“Kizimi evine goturmeden Fethillah’m ona layik bir seyler vermesi gerekir, bunun igin
ne soylersiniz”? Orada bulunanlar farkli seyler teklif ederler, Seyh Abdurrahman ise bu
tekliflerden higbirini kabul etmez ve Seyh Fethullah’a dénerek “sana kizimi su sartla
veriyorum; yasadigin miiddet¢ce kizima ders vermeyi ihmal etmeyeceksin, kabul mii?”

der, Seyh Fethullah da bu sart1 kabul eder ve gelini gotiiriir.!!

amlmistir. Kuvvetli bir medrese Tahsili gordiikten sonra tasavvufa intisap etmistir. Onceleri Kadiri-Rufa’i
tarikatina intisap ederek, Seyh Emin Sirvani’nin miiridi olur. Ancak Seyh Emin Sirvani bir siire sonra
seyhi olan tnli Kerkikli Seyh Abdurrahman Halis et-Talebani tarafindan reddedilince, bu seyhi
birakarak, Kadiri seyhlerinin biiylik mesayihinden Seyh Nureddin el-Berifkani’ye intisap eder. Daha
sonra ise, Naksibendi-Halidi tarikatina meylederek, bu tarikatin {inlii seyhlerinden Seyh Sibgatullah el-
Arvasi’ye (v.1287/1870) intisap eder. Tah kdyiinde biiyiik bir medrese kurar. Bu sirada, Tah’a yakin Nurs
koyiinden olan Bediiizzaman Sait Nursi de bu medresede tedrisata baglar. Sonralari ise seyhinin isaretiyle
Norsin’e giderek oraya yerlesir ve tarikat faaliyeti ile birlikte medrese faaliyetini de burada sirdrir. 20
Rebi’ulevvel 1304/1886 tarihinde 75 yasinda Norsin’de vefat eder. Burada hususi tiirbesinde medfundur.
Minah ve Isdrdt adli eserleri basilmistir. Arapca-Farsga Mektubat1 ise basilmamistir. 4 Zilhicce 1302
Tarihinde, Murat Nehri iizerinde {i¢ gozlii kargir bir kdprii yaptirmasindan dolay: Istanbul hiikiimeti
tarafindan kendsine Uglincii Riitbeden bir kit’a Mecidi Nisani1 verilmistir. (Basbakanlik Osmanli Arsivi
76124). 19 halifesi olup sunlardir:

1. Seyh Fethullah el-Verkanisi. (v.1317/1899).

2. Seyh Muhammed Sami el-Erzincani. Erzincanli olup, tiirbesi Erzincan’in sehir merkezindedir. Hace-i
Erzircani lakabryla anilmustir.

3. Seyh Ibrahim el-Cokresi. Erzurum Karayazi ilgesinin Cokres kdyiindendir.

4. Seyh Mustafa el-Bidlisi. Seyh Abdurrahman et-Téhi’nin ayni zamanda katibidir. Bitlisli Seyh Seyyid
Emin Efendi’nin torunu olan Seyh Mustafa Efendi Istanbul’da vefat etmis olup kabri, Eyiip sirtlarinda
Necip Fazil’in kabrinin yani bagindadir.

5. Haci Siileyman el-BidlisT.

6. Hac1 Yusuf el-Bidlisi (Bajarf)

7. Seyh Abdiilhadi el-Ispahirti. (Hizan’in Cercah koyiinden)

8. Seyh Ibrahim en-Neyniki (Mus-Bulanmik’in Neynik kdyii)

9. Seyyid Tahir el-Abri (Mus-Bulanik’in Abri kdy()

10. Molla Ahmed ed-Dumli Taskeseni (Erzurum)

11. Molla Abdullah el-Hizani (Hizan’in Hurus kdylinden)

12. Seyh Abdullah Subasi (Kose Halife, Norsinli)

13. Molla Resid Subasi (Norsinli)

14. Seyyd Ibrahim el-Is'irdi

15. Seyh Abdiilkahhar el-Is'irdi (Siirt-Kurtalan-Zokayd kéytnden)

16. Seyh Abdiilhakim el-Fursafi (Siirt, Seyh Muhammed el-Hazin’ nin (v. 1308) yegeni)

17. Seyh Abdiilkadir el-Mollakendi (Mus-Bulanik Mollakend kdyiinden)

18. Hac1 Yusuf el-Kogki (Erzurum-Hinis Kogk kdytinden)

Seyh Abdurrahman et-Téah1’nin tarikat silsilesi Mevlana Halid-i Bagdadi’ye su sekilde ulasir:

1. Mevlana Halid-i Bagdadi (v.1242/1827)

2. Seyyid Téaha en-Nehri el-Hakkari (v.1269/1852)

3. Seyyid Sibgatullah el-Arvasi (v.1287/1870)

4. Seyh Abdurrahman et-Tahi (v. 1304/1886) (Mehmed Sadik Elgi, Son Dénem Alimlerinden Molla
Sadrettin Yiiksel ve Fetvdlari, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, Yuksek Lisans Tezi, 2010, s.
3-4)

" Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesdyihi Naksibendi, s. 205



Verkanisi’nin bu iki evlilikten besi erkek, dordii de kiz olmak flizere toplam
dokuz ¢ocugu olmustur. Bu c¢ocuklardan altis1 birinci hanimindan, ii¢ii de ikinci

hanimindandir.

Birinci hamimindan olan cocuklar1 sunlardir: Alatiddin'?, Ciineyd'?, Fatime,

Belkise, Ummu Kiilsum, Hamide.

Ikinci hanimi Tayyibe’den olan gocuklar: ise sunlardir: Ma’rif'*, Kutbeddin®?,
Bahauddin'®.

1.1.4. Vefati

Seyh Fethullah, hayati boyunca ser’i hiikiimlere baglilik konusunda biiyiik bir
hassasiyete sahip olmustur. Toplumda meydana gelen ve Islam’a aykir1 olan hususlara

mudahale ederek engel olmaya ¢alismigtir. Emr-i bil-ma’raf ve nehy-i ani’l-minker

12 Seyh Alaiiddin Efendi, uzun zamandan beri ¢ocugu olmayan Seyh Fethullah’1n ilk ¢ocugudur. H. 1299
yilinda Norsin’de dogmustur. Cok zeki ve miimtaz bir sahsiyet olarak bilinir. ilk Tahsilini Seyh
Abdurrahman et-Tahi’den almistir. Daha sonra babasindan ve ardindan da Molla Abdulkerim’den ders
almis ve ilim icazetini de ondan almustir. Ilmi seviyesi gayet yiiksek ve herkes tarafindan takdir edilir
olmustur. Babasindan sonra medreseye miiderris olmus ve ¢ok sayida talebe yetistirmigtir. Medreselerin
kapatilip dini egitimin yasaklamasindan sonra Seyh Alaiiddin, evini Ohin’e tasir ve orada gizlice tedrisata
devam eder. Buradaki medresesi bolgede sohret bulur ve giiniimiize kadar faaliyetini devam ettirmektedir.
Dogunun ilim merkezlerinden biri haline gelen bu medreseden ¢ok sayida ilim ehli yetigmistir.
Tasavvufta da Seyh Muhammed Diyauddin (Hazret) Efendi’nin halifelerindendir. 1914’teki Molla Selim
liderligindeki Bitlis Hadisesi sirasinda Istanbul hiikiimetine bagli kaldigindan Sultan V. Mehmed Resad
tarafindan kendisine Besinci Riitbeden Mecidiye Nisani verilmistir. 1925’te Seyh Sait ayaklanmasi
sonrasinda Seyh Masum ile birlikte Izmir’e siirgiine génderilmis 2 y1l sonra memleketine geri dénmiistiir.
1930 yilindaki Zilan Deresi hadisesinden sonra ise, Seyh Masum ile birlikte Gazianteb’e siirgiin edilerek
bir siire zorunlu ikdmete tabi tutulmustur. 1949 yilinda Ohin’de vefat etmis olup, mezar1 buradadir.
Babasi gibi alim bir zat olup, ¢cogu fetva mecmualart seklinde 60 civarinda Arapga ilmi eseri vardir.
(Mehmed Sadik El¢i, Son Dénem Alimlerinden Molla Sadrettin Yiiksel ve Fetvdlari, S. 4)

13 Ciineyt, h.1311/ m.1893’te dogmus, h. 1375/ m. 1955°te Ocak ayinin 28’inde vefat etmistir. Son derece
ince bir zekaya sahip, ileriyi géren biri olup herkes onun ilmi mitkemmelligini takdir etmistir. Abisi Seyh
Alaiiddin’den ders almustir. Ozellikle tefsir ilminde ileri seviyeye ¢ikmustir. Kadi Beydavi tefsirinin Kehf
suresi lizerinde son derece mitkemmel bilgiler iceren ve biiyiik bir kitap olabilecek notlart vardir. Bunun
haricinde degisik ilimlerde, 6rnegin Ferdiz ilminde ve b. Farid’in Taiyesi izerinde risaleleri vardir.

4 Ma’rif, son derece akilli, zeki ve alim bir insan idi. Tarih ilminde 6zellikle biiyiik zatlarin hayat:
hakkinda genis malumat sahibi idi. Seyh Alaiiddin, onun hakkinda; “biiyiik zatlarin hayati hakkinda
kimse onun kadar bir bilgiye sahip degildir” demistir. Yaklasik doksan y1l gibi uzun bir 6miir yasamig ve
h.1393/ m.1973 yilinda Kogak kdyilinde vefat etmistir. Cenazesi Bitlis’e getirilip babasinin mezar1 yanina
defnedilmistir.

15 Kutbeddin, iyi bir alim ve ilimden hoslandig: i¢in devaml ilim tahsili ile mesgul olmus, ilim ehli ile
beraber olmustur. Abisi Seyh Alaiiddin’in vefatindan kisa bir siire sonra vefat etmis, Kogak koyiine
defnedilmistir.

16 Bahauddin, evlenmeden geng yasta vefat etmistir. Son derece atilgan ve cesur bir zat idi. {lim ve
fazilette de ileri bir seviyede idi. Vefat ettiginde dedesi Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin yanina Norsin’de
defnedilmistir.
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vazifesine azami gayret gOstermistir. Bu hassasiyetini vefat edecegi hastalifinda ve
vefat anina kadar da devam ettirmistir. Hayat1 boyunca ve 6zellikle vefat1 esnasinda

islami hassasiyetini ifade eden bircok anekdot anlatilir.

Vefatindan kisa bir siire 6nce bir kdyde Islam’a aykir1 bazi hususlar yasanir.
Seyh Fethullah, bu duruma miidahale ettigi halde engel olamayinca ser’? hikimlere
kars1 olan hassasiyetinden dolay:r dayanamaz ve Allah’tan artik canini almasini diler. Bu
olaydan kisa bir siire sonra da vefat etmistir.'” Son hastalig1 esnasinda da higbir farz ve

stinneti terk etmemis, bunun yaninda normal tarikat adablarina da riayet etmistir.

Pirnasin  kdyiinde Umi oglu Muhammed’in evinde iken son hastaligina
yakalanir. Bu ev ise eski ve ayn1 zamanda tandir evi oldugu i¢in hasta olan kisinin orda
kalmas1 uygun degildir. Bitlis’ten talebeleri ve sevenleri bu durumu duyunca onu
Bitlis’teki evine getirmek igin yanma gelirler. Fakat Seyh Fethullah, orada kalmak
istedigini soyler. Bunlar, hocasi Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin kizi olan haniminin
kapsina giderler ve bu konuda Seyh Fethullah’1 ikna etmelerini isterler. Bunun {izerine
Seyh Fethullah Bitlis’teki evine gelmeyi kabul eder. Fakat istemeyerek geldigi igin
hanimina soyle der: “Eger bu konuda hakkimi helal etmezsem &hirette senin 1sin zor
olur. Ciinkii Umi oglu Muhammed’in evi kabre benzemekteydi, ben orada kabir
hayatina alismaya c¢alistyordum, oradan kabre gitmek kolay olacakti. Buradaki evim ise

cennet koskii gibidir, buradan kabre gitmek ise zor olacaktir.”'8

Vefatina ii¢ giin kala rahatsizligi siddetlenir, ibadetlerini rahat yapamaz hale
gelir. Bunun uzerine doktor ister, Malazgirt’ten Muhammed Ali Sakin adinda bir doktor
gelir. Seyh Fethullah, doktora: “Bilesin ki seni iyilesmeme sebep olasin diye
cagirmadim, ¢ilinkii 6lecegimi biliyorum. Sebebine gelince; zemzem suyunu igtigim
halde Mevla’m bana sifa vermedi. Halbuki Zemzem suyu hangi niyetle igilirse ona iyi
gelir, diye ferman edilmistir. Ben sifa niyeti ile igmistim ama iyilesmedim, demek ki
kesinlikle vefat edecegim. Seni buraya, ibadetlerime kendimi tam vermekten beni
alikoyan agrilarimi ve sancilarimi dindirecek bir ilag vermen i¢in ¢agirdim” der. Doktor

da birkag ilag verir sancilar1 geger ve vefatina kadar ibadetlerini rahat yapar.'

17 Korku§uz, Nehri’den Hazne'ye Mesdyihi Naksibendi, s. 207
18 Seyh Asim, Birketii’l-Kelimat, s. 94
19 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesdyihi Naksibendi, s. 209
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Seyh Fethullah, vefatindan evvel de ailesine ve etrafinda bulunanlara hep Islami

ilkelere bagli kalmay:1 tavsiye etmistir.

Oglu Alaiddin’e mimkiin oldukga alimlerle sik sik sohbet etmeyi vasiyet
etmigtir. Clnk{ hayati boyunca cehaletle miicadele etmis ve neslinin de ilme hizmet

etmesini arzu etmistir.

Vefat etmeden 6nce Rabbinin huzuruna zahiren de temiz ¢ikmak i¢in hamama

gider yikanir, oysa o giine kadar hi¢ hamama gitmemistir.

Yine vefatina yakin soyle emreder: “Koma halimle, yikanmamla ve topraga

verilmemle ilgili olarak higbir stinneti ihmal etmeyiniz.”

Daha once hacca gittigi halde vefatindan sonra kendine vekaleten hacc’a
gidilmesini, vefatina yakin sadaka verilmesini ve 6ldiikten sonra da her yil biri kendi
adma, digeri miirsidi olan Seyh Abdurrahman et-Tahi adina iki kurban kesilmesini

vasiyet eder.

Vefat etmek lizere iken Once; misvakinin yikanmasini ister, misvak yikanir ve
getirilir. Kendi eli ile bir defa agzin1 misvaklar, ikinci defa i¢in takati kalmayinca orda

bulunanlardan biri misvaki tutup misvaklamaya devam eder.

Ardindan ¢ok sevdigi iistadinin halifesi Molla Resid’in kendi (zerinde Yasin
suresini okumasini ister, o da okumaya baslar. Bu sirada La ilahe illallah der, hazir
bulunanlardan biri de tevhid kelimesini tekrar eder. Seyh Fethullah o zata “vefat etmek
Uzere olan bir kisi soz soylemedikce kelime-i tevhidi tekrarlamak siinnet degildir, ben

ise kelime-1 tevhid’den sonra konusmadim” der.

Seyh Muhammed Diyaiiddin, “Seyh hazretleri su anda konustu” deyince, Seyh
Fethullah tekrar “La ilahe illallah” deyip kendi kendine kibleye ydnelerek ruhunu

teslim eder.2°

Seyh Fethullah, h. 1317 yilinin Cemaziye’l-evvel aymm 21’inde, (27 Eylul
1899) Sal1 giinii, 53 yasinda Bitlis’teki evinde vefat eder.

20 Korkusuz, Nehri’den Hazne 'ye Mesdyihi Naksibendi, s. 221
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Daha evvel kendisinin isareti ile askeri komutan, evinin yanindaki taglik bir

yerde kabrin kazilmasi i¢in askerlere emir verir ve kabir kazilir.

Cenazeyi Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin halifelerinden molla Ibrahim Neyniki

yikar, Abdullah el-Baliki de ona yardim eder.

Cenazenin defnine alimlerden, seyhlerden, askerl ve miilki erkdndan ve halktan

kalabalik bir topluluk katilir.?!

1.1.5. Yasadig1 Cevre

Seyh Fethullah el-Verkanisi, m. 1845-1899 yillar1 arasinda Osmanli’nin zayif
distiigii ve dagilma tehlikesi ile karsi karsiya kaldigt bir donemde yasamuistir.

Dogu Anadolu’nun Osmanli héakimiyetine girisinden Tanzimat ddnemine
kadarki idari statiisinde onemli degisiklik olmamus, bolge yurtluk ve ocaklik adiyla
mabhalli beyler tarafindan idare edilmistir. Bu beyler 6lim ve ihanet disinda, imtiyazl
statiilerini devam ettirmiglerdir. Tanzimat’tan sonra, devletin merkezi otoriteyi
kuvvetlendirme politikalar1 ¢ercevesinde, Dogu’daki mahalli beylerin hakimiyeti ve
nifuzlart azalmigtir. Mahalli otoritelerin ortadan kaldirilmasiyla meydana gelen otorite
boslugunu merkezi hiikiimet tam manasiyla dolduramamistir. Maddi niifuza sahip
agalar, dini niifuza sahip Seyhler ve mahalli makamlar1 kolayca elde edebilen Sehirli
esraf tabakasi; toplum iizerinde daha fazla etkili olmaya baslamistir. Oteden beri
Rusya’nin Dogu iizerinden sicak denizlere ulagma girisimleri bolgeyi daha da hassas
hale getirmistir. Son olarak 1877-78 Osmanli-Rus Harbi, bdlgede mevcut otorite
boslugunu daha da derinlestirmistir. Asiretler arasi miicadeleler yogunlastir. Bu
mucadelede mahalli yetkililer bazen taraf olmuslar, bazen de dogrudan hedef haline

gelmislerdir. Iktidarmin ilk yillarinda meydana gelen ve Seyh Ubeydullah isyan: 2

21 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s. 95

22 Seyyid Ubeydullah, Mevlana Halid Bagdadi’nin halifelerinden bir Naksi seyhi olan Seyyid Taha
Hakkari (1792-1853)’nin ogludur. Ayni zamanda Abdiilkadir Geylani’nin torunlarindan, yani evlad-1
resuldendir. Amcas1 Seyyid Salih’den yetismistir. Seyyid Ubeydullah, babasinin halifesi Seyyid Fehim
Arvasi ile beraber 1876’da hacca gitmek iizere yola ¢ikti. Evvela Istanbul’a geldiler. Fatih semtinde
bugiin de ayakta olan Resadiye Oteli’nde kaldilar. Tahta yeni ¢ikmig olan Sultan II. Abdiilhamid onlarin
Istanbul’u tesrifini duyunca sarayma davet edip ikram ve iltifatta bulunur. 12 giinliik misafirlikten sonra
Misir’a gitmek iizere merasimle limana kadar ugurlanir.
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olarak bilinen olay, Sultan Abdilhamid’in dikkatlerini asiretler iizerine g¢evirmistir.
Asiretlerin devlete 1sindirilmasi, devlet himayesinde orgilitlenmesi fikri dogmustur. Bu

politikalarin yiirtitiilmesinde valilerin, askeri erkanin biiyiik rolii olmustur.

Seyh Fethullah el-Verkanisi de bdyle bir zamanda yasamis ve gerek sahsiyeti ve

gerek mensup oldugu aile itibari ile doguda 6nemli ve etkin bir konuma sahip olmustur.

[lm1 ve tasavvufi hizmetler ile daha ¢ok ilgilenen Verkanisi, sahip oldugu etkin
sosyal konumu ile beraber, siyasi olaylarda da yapici ve vasat bir ¢izgiyi takip ettigi
gorilmektedir. Birgiin oglu Seyh Alauddin kendisinin yaninda Sultan II. Abdulhamid’in
bazi uygulamalarini elestirir, Verkanisi, “oglum sen mi bdyle diyorsun, onun
doneminde ancak bu giiven ortami saglanabilmistir. O giderse huzur bulacaginizi hig

tahmin etmem” diyerek tepki gdstermistir.??

Yine birgiin bolgede iki asiret arasinda ¢ikan kavgada bir taraftan ii¢ kisi diger
taraftan da iki kisi 6ldiiriiliir ve birbirlerin mallarina zarar verirler. Verkanisi, bu duruma
cok 0zulir ve Sultan 1. Abdulhamid’i elestirerek, “halk birbirlerine zilmediyor,
birbirlerini yiyor, Sultan kendi aleminde, halk ile ilgilenmiyor,” der. Ancak hemen
arkasinda su uyarida bulunur: “Bunu soyliyorum, yine de Allah ondan razi olsun
Sultanimiz nisbeten adildir, bundan sonra gelecek Beraniselilerin (sapkalilarin) emrinin

altina girmekten Allah bizi muhafaza etsin.”**

Verkénisi’nin bu tavri, onun kendi ¢agini iyi okudugunu ve diinyadaki
geligsmelerin hangi yonde gelisecegini ¢ok iyi gordiiglinii gdstermektedir. Daha sonraki

tarihi gelismeler de onun hakli oldugunu isbatlamistir.

fran Sah1 Muhammed Kagar, Siinni olup, Taha Hakkari’yi severdi. Bu sebeple Sah kendisine Osmanli
hududuna yakin yerlerde iki kdyiin gelirini tahsis etmisti. Seyh Taha’nin vefatindan sonra gelen sah bu
koyleri geri alip buradaki Siinnilere zulme baslayinca, kdyliiler Seyh Ubeydullah’dan yardim istedi. Seyh
Ubeydullah, 93 Harbi’nde biiyiik yararlik gdsteren 10 bin kisilik milisleriyle iran hududunu gegerek bu
koyleri geri aldi. Bu sefer Iran, Biiyiik Devletler ‘den yardim istedi. Bunlar, Ermenistan’in kurulmasina
en biiyiik engel olarak gordiikleri Ubeydullah’in cezalandirilmasini istedi. Hadise milletlerarasi bir hal
alinca, Seyyid Fehim’in arabuluculugu ile Seyh Ubeydullah silahlarim birakti ve oglu Abdiilkadir ile
beraber 1882’de Mekke ve Téif’te ikamete tabi tutuldu. Ertesi sene de vefat etti. Seyhin siirgline giderken
soyledigi “Hep yetim gibi mahzun kald1 Nehri halki/Daim olsun Cihan Sultan1 Abdiilhamid’in taht1”
beyitiyle biten kaside meshurdur. Seyh Ubeydullah hadisesi bugiin bazi kesimlerce Kiirt milliyetgiligi
malzemesi olarak kullanilmaktadir ki, bunun tarihi hakikatlerle aldkas: yoktur.(Ekinci, Prof. Dr. Ekrem
Bugra, Seyh Ubeydullah ve Nehri Seyyidlerinin Hazin Hikdyesi, Tlrkiye Gazetesi, 01. 12. 2010)

2 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s. 85

24 Seyh Asim, Birketii’l-Kelimat, s. 84
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Ayrica Verkanisi’nin yasadigi donemde Dogu Anadolu bélgesinde medrese ve
tarikatlar biiyiik bir etkinlige sahipti. Medreseler, ibtidadan intihaya kadar dénemin
onemli egitim kurumlar1 olarak faaliyyet gosteriyorlardi. Topluma rehberlik edecek

bilim ve din adamlar1 bu kurumlarda yetismekte idi.

Bunun yaninda dini egitim kurumu olarak faaliyyet gésteren tarikatlarin da bu
bolgede biiyiik etkileri vardi. Naksibendi tarikatina mensub Mevlana Halid Bagdadi,
halifesi olan Seyyid Taha Hakkéari (Nehri) ve onun da halifesi Seyh Sibgatiillah
Arvasi’nin hizmetleriyle bolgede Naksibendilik, halk tizerindeki etkisi bakimindan bu

bolgenin en etkili gocleri arasinda yerini almistir.

Verkanisi’nin hayati incelendiginde, uzun yillar medreselerde muderrilik
yapmasi, lizellikle fikih alaninda temayiiz edip zamanin fetva mercii olmasi, déneminin
seckin mutesavvuf ve alimi olan Seyh Abdurrahman Téahi’den tasavvuf alaninda icazet
(halifelik) almasi ve sosyal hayatta yetenek ve dehasi gibi 0zellikleri ile bdlgede cok
etkin bir sahsiyyet oldugu goriiliir.

1.2. iLMI KiSiLiGi

Seyh Fethullah el-Verkanisi, yasadigi donemde ilmi yoni ile temayliz etmis
ender sahsiyetlerden biridir. Ozellikle fikih ilmi alaninda genis malumata sahip

olmasindan dolay1 kendisine “Seyhiisseria” lakab1 verilmistir.

Verkanisi’nin bu 6zelliginden dolayidir ki hocast Seyh Abdurrahman et-Tahi,
vefatindan Once talebelerine yaptigi tavsiyede, “Seriat’a bagli kalin” sézinu U¢ kere

tekrar ettikten sonra “Seyh Fethullah’a tabi olun” diye vasiyette bulunmustur.”

Verkanisi, kendi doneminde fetvd mercii kabul edilmistir. Mektuplar
incelendiginde sadece yasadig1 bolgeden degil, Erzincan, Sivas ve Istanbul gibi farkli
bolgelerden de kendisinden fetva istendigi goriiliir. Ezher Universitesinden de zaman
zaman gesitli konularda goriisiine bagvurulmustur. Verkanisi’nin vefatindan sonra da

Ezher Universitesinden yine bdyle bir talep gelir, talebelerinden Molla Abdulhakim bu
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sorulara cevap yazmaya calisir fakat hocasi gibi basarili olamayacagini anlayinca

“kendisinden fetva istediginiz zat vefat etmistir” diye cevap gonderir.?®

Verkanisi, kendi doneminde verilen fetvdlara da miidahale ederek yanlis
fetvalara engel olmustur. Yanlis fetvd verenleri yanina cagirir veya bizzat kendisi
onlarin yanma gider, verdikleri bu fetvalar1 tartigir, yanlis oldugu kesinlestiginde bir

daha kendi basina fetva vermemelerini tembih eder ve gerekirse tehdit ederdi.

Verkanisi, bir giin Fethullah Bey-1 Haseni’nin kdyl olan Diknok’a gider. Koy
imaminin bir konuda fetva verdigini ve bu fetvanin yanlis oldugunu 6grenir. Verkanisi,
bu fetvayr hangi kitaptan ¢ikardigin1 sorar, o da falan kitaptan der. Kitap getirilir,
ibarenin bu fetvay: ifade etmedigi goriiliince imama bir tokat atar ve sert bir ifade ile
“Bu ibareden bdyle bir fetvdyr nasil ¢ikarirsin, ben ve Muhammed Emin Nuveyni

(Bitlis?)?¢ hayatta oldugumuz siirece bdyle konularda hig kimse fetva vermesin,” der.?’

Seyh Fethullah’in fetvalan tetkik edildiginde kendisinin 6zellikle fikih alaninda
genis malumata sahip oldugu goriiliir. Bir konuda fetva vermek i¢in meseleyi detayli bir
sekilde ele alir ve ¢ok sayida esere bagvurarak farkli goriisler arasinda miistefti’nin
haline daha ¢ok uygun olan ve delilleri daha kuvvetli olan goriise gore fetva

vermektedir.

Seyh Muhammed Diyaiiddin anlatiyor; “bir giin ¢ok sayida bolgenin alimleri ile
beraber Seyh Fethullah’in meclisinde oturuyorduk. Kendi aramizda hangi alimin hangi
konuda daha cok uzman oldugunu konusuyorduk, sira Seyh Fethullah hakkinda
konusmaya gelince sesimizi duydu ve neyi konustugumuzu sordu. Biz ona meseleyi
anlatinca o da kendisinin daha ¢ok Ibn Hacer el-Heytemi’nin (v. 974/1567) Tuhfetu’l-
muhtdc bi serhi’l-Minh&c adl eserini inceledigini sdyledi ve kitapliktan bu kitaptan bir
cilt getirilmesini istedi. Biz de bir cildini getirdik ve agtik, cerah (yaralanma) konusu

¢iktl. Seyh Fethullah konu bashigimi sordu, biz de kendisine sdyleyince o, bu konuda

25 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s.71

% Siirt’e bagh Sirvan ilgesinin Nuveyn koyiinden olup Seyh Muhammed Kiifrevi’inin halifesidir.
Verkanisi ile ayn1 donemde yasamis, daha ¢ok Tefsir alaninda meshur olmustur.

27 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, 5.91
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anlatilan meseleleri tek tek detayli bir sekilde anlatti. Buradan da Seyh Fethullah’in

fikih alaninda genis bir malumata sahip oldugunu anladik.”?®

1.2.1.Tahsil Hayati

Verkanisi, Kiigiik yasta babasi vefat edince agabeyi Seyh Musa’nin himayesinde
biiylimiistiir. Agabeyi onun yetismesi ile ¢ok yakindan ilgilenmis, 6zellikle babalarinin
ilim mirasini1 devam ettirmek i¢in okumasina énem vermis ve onu bdlgenin 6nde gelen

alimlerin medreselerine gondererek medrese egitimine devam etmesini saglamustir.

Verkanisi, izinli olarak eve geldiginde agabeyi hanimina, ona deger vermesini
tembih ederdi. Evde {i¢ giinii gegtikten sonra da eve alisip medreseden sogumamasi igin

onun hakkinda gevsek davranilmasini ve ihtiyaglarinin giderilmemesini tavsiye ederdi.

Agabeyinin bu bilingli yaklasimi1 ve destegi ile Verkanisi, uzun yillar medrese
tahsiline devam eder. Dogunun farkli medreselerinde miifredatta yer alan sira kitaplarini
bitirip ilmi icazetini alir. Medreseden mezun olduktan sonra bolgenin gesitli yerlerinde

miiderrislige devam eder.

1.2.2. Hocalan

Hayatin1 anlatan kaynaklarda tahsil hayati ile ilgili fazla bir malumat yoktur.
Son olarak Molla Abdurrahman Melakendi’nin yaninda okudugu ve Haci Tayyib Efendi

el-Musi’nin yaninda da tahsilini tamamladig1 ve ondan icazet aldig1 bilinmektedir.

Haci Tayyib Efendi de Haci Hasan Efendi el-Ensari’den icazet almistir. O da
zamanmn allamesi sayilan meshur Molla Halil el-Is'irdi (v. 1257/1841) * (Siirtli)’den

icazet almistir.>°

28 Seyh Asim, Birketii'I-Kelimat, s. 88

29 Tefsir, fikih, hadis ve tasavvuf Alimi. ismi, Halil b. Hiiseyin es-Si’irdi el-Omeri el-Kiirdi es-Safii’dir.
(1754-1843 m.) Bitlis’in Hizan ilgesinin Kulpik (Siittas1) kdyiinde diinyaya gelmistir. Nesebi Hz. Omer’e
dayandigi i¢in Omeri, dogum yerine nisbetle Hizani, hayatinin biiyiik boliimiinii gegirdigi sehre nisbetle
de Sii’ardi olarak anilmustir. i1k dini bilgileri aldig1 babas1 Hiiseyin b. Halid ilmiyle s6hret bulmus Safii
bir aileye mensuptur. Gocuklugunda Erzurumlu Ibrahim Hakki’ min duasina mazhar oldugu nakledilir.
Ogrenimini Dogu Anadolu Bélgesindeki degisik medreselerde siirdiirerek icazet alan Molla Halil’in
hocalar1 arasinda Hiiseyin el-Karasevi, Yahya el-Mervezi ve Imadiye Miiftiisii Molla Mahmud zikredilir.
XIX. yiizyil baslarinda Hizan’daki Meydan medresesinde miiderrislige baslamistir. Burada yaklasik on
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1.2.3. Miiderrisligi

Verkanisi, medreseden mezun olduktan sonra Bitlis’e bagli Abiri koyiinde

miderrislik yapmaya baslmistir. Seyh Adurrahman Tahi’ye intisab ettikten sonra

yil islami ilimleri okuttuktan sonra babasmin arzusuyla Siirt’e yerleserek Fahriye medresesi’nde otuz yil
kadar hocalik yapmuitir, ayrica ders kitaplar telif etmistir. Bu arada basta kendi ogullart Mahmud,
Abdullah ve Mustafa olmak iizere bir¢ok alim yetistirmistir. Tasavvufla da ilgilenen Molla Halil, Kadiri
tarikatina mensup Seyyid Ahmed er-Residi’ye intisab etmistir, ancak vaktinin biiylik kismini ders
vermeye ayirdigi i¢in tasavvufun pratikleriyle fazla mesgul olamamistir. Miladi 1843 yikinda Siirtte vefat
etmiltir, kabri sehrin dogusundaki tepenin iizerinde bulunmaktadir.

Cok sayida ilmi eser kaleme almistir, bu eserlerin ¢ogu yazma halinde olup niishalar1 yoredeki sahsi
kituphanelerde muhafaza edilmektedir.

1. Ziya i Kalbi’l-Car fi’t-Tecvidi ve’r-Resmi ve Fersi’il-HurQf. Manzum bir risaledir.

2. Serhiin ala Menzimeti’s-Satibi fi’t-Tecvid. Satibi’nin Hirzii’l-Emani adli eserine yazdigi hacimli bir
serhtir.

3. Basiretii’l-Kulib fi Kelami Allami’l-Guytib. Mukaddimesinde bu isimle zikredildigi halde
biyografisine yer veren kaynaklarin ¢ogu eseri Tebsiratii’l-Kuliib adiyla kaydetmektedir. Dirayet
metoduyla yazilan kisa bir tefsir olup ayetlerin yorumunda énemli agiklamalar igermektedir.

4. Usilii’l-Hadis. Ibn Hacer el-Askalani’nin Niizhetii’n-Nazar adl1 eserinin muhtasaridir.

5. Mahsiii’1-Mevahibi’l-Ehadiyye fi’1-Hasa’isi ve’s-Sema’ili’l-Ahmediyye. Hz. Peygamber’in semailini
yetmis dort boliim halinde ele alan eser 136 varaktan olusmaktadir.

6. Te’sisi Kavaidi’l-’Akaid ald mi Seneha min Ehli’z-zahir ve’1-Batin mine’l-Avaid, Sadeddin et-
Teftdzani’nin Serhu’l-akdid’inin yerine okutulmak iizere hazirlanan eserin girigsinde itikadi mezhepler
hakkinda genel bilgi verilmektedir.

7. Nehcii’1-Enam fi’1-Akaid, Molla Halil’in en taninmis eseri olup akaid ve ilmihal konularinin ele
alindig1 Kiirtge manzum bir risaledir. Medrese egitimine yeni baslayan 6grenciler i¢in hazirlanan eser ilk
olarak Mustafa Halim’in hattryla Muhammed Ramazan tarafindan basilmis. Ayrica Ahmed Hilmi el-Kag?
eseri Rehber-i Avam adiyla yine Kiirtce olarak serh etmistir. Miiellifi tarafindan kaleme alinan kitabin
Avrapca bir versiyonu da mevcuttur.

8. Muhtasar Serhi’s-Sud(r bi-Serhi Hali’l-Mevta ve’I-Kub(r, Siytiti’ye ait eserin 6zetidir.

9. Milahhast’l-Kavati” ve’z-Zevacir, Biiyik ve kiigiik ginahlarla ilgili rivayet ve gorisleri
nakletmektedir.

10. Usiliin fi’1-Fikhi’s-Safii.

11. Risale Sagire fi’l-Ma’fiivvat. Namaza engel teskil etmeyen hafif necasetler hakkindadir. Risaleye
Molla Hiseyin el-Cezer1 (Kii¢iik) tarafindan Fethu’1-Celil adiyla bir serh yazilmistir.

12. Ziibdetii ma fi Fetdva’l-Hadis, ibn Hacer el-Heytemi’nin el-Fetiva’l-Hadisiyye adl1 eserinin 6zetidir.
13. el-Kafiyetii’l-Kiibra fi’n-Nahv, Ibn Hacib’in Kafiye’sinin yerine okutulmak iizere yazilan eserde
konular daha genis bir sekilde ele alinmistir.

14. el-Kamiisii’s-Sani fi’n-Nahv ve’s-Sarf ve’l-Mecéz, 380 varaklik bir eser olup nahiv kismi bir dnceki
¢alismanin serhi niteligindedir.

15. el-Manzimeti’z-Zimrrudiyye, Hatib el-Kazvini’nin Telhisii’l-Miftdh adli eserinin manzum hale
getirilmis seklidir.

16. Risale fi’1-Mecaz ve’l-Istiare.

17. Risale fi’l-Vazi.

18. Risale fi ilmi’1-Mantik. Isagiici serhi tiiriinde olan eser, Sadrettin Yiiksel tarafindan Kitabii Isagiici
fi’l-Mantik adiyla ve notlar ilavesiyle yayimlanmustir.

19. Risale Manzime fi {lmi Adabi’1-Bahs ve’1-Miinazara.

20. MinhAcii’s-Siinneti’s-Seniyye fi Adabi Siiliki’s-SGfiyye. 1000 beyit kadar olan eserde tasavvuf
ehlinin uygulamalar1 ve bunlarin slinnete uygunlugu iizerinde durulmaktadir.

21. Nebzetli Mevahibi’l-Lediinniye fi’s-Satahati ve’l-Vahdeti’z-Zatiyye.

Molla Halil’in ayrica Serhu Kasideti’l-Hemziyye ve talebelere ogiitlerini igeren Ezhdrii’l-Gusiin min
Makdldti Erbdbi’l-Funn adli eserleri ve manzum bir Mevlid’i kaynaklarda zikredilmektedir.

39Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, .71
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seyhinin tavsiyesiyle Norsin’e gelip orada hem muderrislik yapmis hem de tarikat

hizmetini yerine getirmeye calismistir.

Tah1’nin vefatinin ardindan bir siire daha Norsin’de kalir ve seyhinin oglu Seyh
Diyatddin’e (Hazret) icazet verdikten sonra onu Norsin’deki medrese ve dergahin
basinda birakarak kendisi Bitlis’in Mutki ilgesine bagli Ohin kdyune gelerek burada
medrese acar. Daha sonra Bitlis’e gelerek su anda kendi ismi ile bilinen cami, medrese
ve kendi evinin bulundugu yerde ders vermeye devam eder. Yaz aylarinda ise Ohin’e
yakin Pirnasin kdyiine yaylaya ¢ikar ve orada da ayni hizmete devam eder. Son olarak

bu kodyde iken hastalanir, ordan Bitlis’teki evine getirilir ve burada veféat eder.

1.2.4. Talebeleri

Verkanisi, uzun yillar bulundugu yerlerde medresede ders vererek ¢ok sayida

-----

ve etkin sahsiyetleri arasina girmislerdir. Yetistirdigi 6grencilerin bir kismi1 sunlardir:

1. Hazret olarak bilinen Seyh Muhammed Diyaiiddin(v.1923), Verkénisi’nin
kendisine intisab ettigi ve kendisinden tarikat icazetini almis oldugu Seyh Abdurrahman

et-Tahi’nin ogludur.
2. Seyh Alaliddin el-Verkanisi, Seyh Fethullah’in ilk gocugudur.

3. Seyh Abdulgaffar, Seyyid Serif’in ogludur. O da Seyyid Sibgetiillah el-
Arvasi’nin kardesi molla Abdulgaffar’in ogludur. Hem ilmi icazetini hem de tasavvufi

icazetini Seyh Fethullah el-Verkanisi’den almistir.

4. Molla Omer el-Horosi el-Hizani, hem ilim icazetini hem de tasavvuf alaninda

halifelik icazetini Verkanisi’den almstir.
5. Molla Ahmet el-Ug¢timi, Mutki ilgesinde miiftiiliik yapmuistir.

6. Molla Abdullah Nursi, Bediuzzaman Said Nursi’nin abisi. Said Nursi de o

zaman abisinin yaninda bu medresenin kiiciik bir talebesidir.
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1.3. ESERLERI

Seyh Fethullah, agirlikli olarak fikih ve tasavvuf olmak tizere farkli alanlarda
eserler kaleme almistir. Bu eserlerden Risalett’l-Kifri Ve’l-Kebair, Menasiku ’I-Hacci
Ve’l-Umre ve Mektlbat icerisinde yer alan fetvalar fikih alani ile ilgili eserlerdir.

Ayrica Mektlbat zn biylik bir kismi Tasavviif ve Tarikat ile ilgili hususlardir.
Bunun yaninda Akaid alaninda Akidetu’l-Tman Risalesi ve Nahiv alaninda da ed-

Dureru’l-Fethiyye fi I-Avamili 'n-Nahviyye gibi eserleri elimize ulagabilmistir.

Bu ¢alismamizda Verkanisi’nin bu eserlerini kisaca tanitmaya ¢alisacagiz.

1.3.1. Mektabat

Verkanisi’nin ¢esitli  vesilelerle farkli  konularda yazili olarak bazi
kisilere/yerlere gondermis oldugu mektuplar daha sonra oglu Seyh Alatiddin tarafindan
derlenip bir kitap haline getirilmistir. Bu Mekt(bat’ta 39 adet mektup bulunmaktadir.
Bu mektuplarin bir kismi fikhi konularla ilgili fetvalardir, bir kism1 da tasavvuf/tarikat

adabu ile ilgili konulardan olugsmaktadir.

Bu fetvalardan 22 farkli konuda fikhi fetva tesbit edip bu arastimamizin ikinci
bolumiunde yer alan “Seyh Fethullah el-Verkénisi’nin Fetvalar1” bashg: altinda yer
verdik. Fihi fetvalar disindaki konular bu ¢alismamizin alani dahilinde yer almadig igin

bu konulara yer vermedik.

1.3.2. Risalet’lI-Kufri ve’l-Kebair

Seyh Fethullah el-Verkanisi tarafindan Kirtce olarak kaleme alinan bu risale
daha sonra oglu Seyh Alaiiddin tarafindan Arapgaya terciime edilmistir. Elimizde
bulunan Kiirtce ve Arapga nushalarin ikisi de mahtut olup Tatvan’da ikdmet eden
Muhammed Nurullah el-Godiski tarafindan istinsah edilmistir. Yaklasik olarak on sayfa

olan bu risale bir giris ve ti¢ boliimden olugsmaktadir.
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Girig boliimiinde hamdele ve salveleden sonra kisaca biiyiik giinahin tanimi
yapilmaktadir. Birinci boliimde gilinahlarin en biiytigii olan kiifiir (dinden ¢ikma) ve
insan1 kiifre diisiiren s6z ve davranislar zikredilmektedir. Ikinci boliimde de kiifiirden
sonra en buyik glnah olarak nitelendirilen batini (kalp ile ilgili) biiylik giinahlar,
Uciincii bolimde de zahiri biyiik giinahlar maddeler halinde siralanmaktadir.

Bu konuda yazilan diger eserlerle karsilastirdigimizda Seyh Fethullah’in bu
risaleyi hazirlarken ibn Hacer el-Heytemi’nin “ez-Zevdcir an Iktirafi’l-Kebair” adl
eserini esas aldig1 anlagilmaktadir. Blyik gunahlarin tasnifi ve konu ile ilgili maddeler
halinde getirilen Orneklerde yapilan kiiciik bazi degisiklikler disinda bu risale “ez-

Zevdcir an Iktirdfi’I-Kebair "in muhtasar1 niteligindedir.

Ibn Hacer, bu eserinin giris bdliimiinde biiyiik giinahin tanimim, sayisini ve
biiylik giinah isleyenin hiikmii konusunda genis malumat verdikten sonra biiyiik
gunahlar1 batini ve zahiri biiyiik giinahlar seklinde iki ana baslik altinda ele almaktadir.
En blyuk glnah olarak nitelendirilen sirki ve buna bagli olarak insani kiifre diisliren
hususlart birinci boliimde ele aldigi batini giinahlarin  birinci maddesi olarak

1slemektedir.

Seyh Fethullah ise giris boliimiinde biiyiik giinahin tanimimi kisa bir sekilde
yapmaktadir. Biliylik giinah konusunda ihtilaflar oldugu gibi tanimi hususunda da
ihtilaflar olmustur ve farkli tanmimlar gelistirilmistir. Erken devirlerde tartisilmaya
baslanan bu problemle ilgili olarak literatirde farkli goriisler 6ne ¢ikmustir. Biiyiik
giinahlarin belirlenmesi konusunda ortaya ¢ikan goriislerden birine gore ilahi emirlere
aykir1 olan biitiin fiiller biiyiik giinah kapsamina girer. Es’ari, Bakillani, Ibn Forek,
Imamu’l-Haremeyn ve Ebii ishak el-isferdyini gibi miitekaddimin devri Es’ariyye
kelamcilar: bu goriistedir.>’ Cumhura gore ise dinen yasaklandigi konusunda kesin delil
bulunan ve hakkinda dunyevi veya uhrevi ceza 6ngoriilen fiiller biiyiik giinahtir. Biiyliik
ve kuguk gunahlarin oldugunu ifade eden ¢ok sayida ayet ve hadis bulundugundan

dolayr biitin glnahlarin kebire statiisiinde kabul edilmesi naslara aykirt olur

31 Heytemi, ibn Hacer, €z-Zevdcir an Iktirdafi'I-Kebair, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1993, c. 1,s. 7
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demislerdir. Mu’tezile ve Matiridiyye kelamcilari ile miiteahhir donem Es’ariyye

alimlerinin cogunlugu bu goriisii benimsemistir.>?

Seyh Fethullah el-Verkénisi de bu risalenin basinda cumhurun goriisiine
uymaktadir. Blyuk ginahlari, “failleri hakkinda Kur'an veya hadislerde buyuk bir azap
va'd edilen gunahlardir.”” Seklinde tanimlamaktadir. Hadislerde de &zellikle bazi
gunahlardan “mdbikat (helak edici davraniglar), kebair, a’zamu’z-zundb” gibi tabirlerle
bahsedilir. Buna binaen bazi giinahlarin digerlerine gore daha biiyiikk oldugu kanaati

hasil olmaktadir. Boyle bir tasnifin nasslara daha uygun olacagini diisiiniiyoruz.

Aslinda bu konuda ortaya ¢ikan ihtilaf lafzidir, her iki taraf da aynmi sonuca
varmaktadir. Cilinkii ilahi emirlere aykirt olan biitiin fiilleri biiyliik giinah kapsaminda
kabul eden alimler, ayet ve hadislerde gegen ve bir kisim glinahlarin biiyiik giinah
olarak nitelenmeyi inkér etmezler. Fakat kiicik de olsa her gliinah Allah’a kars1 bir isyan

oldugu i¢in bu yonii ile higbir giinah1 basit gormemek anlaminda kiigiik saymamuislardir.

Bunun yaninda biiyiik gilinahlarin sayisi konusunda da ihtilaflar olmustur.
Bunlarin sayisim1 yedi ylze c¢ikaranlar bulundugu gibi yetmisle sinirlandiranlar da
vardir. Ibn Hacer el-Heytem{ ise ez-Zevdcir an Iktirdfi’I-Kebair adl1 eserinde 467 bilyiik
giinahtan bahseder. Seyh Fethullah el-Verkanisi de bu risalesinde 269 blyluk giinah
zikretmektedir.

Bunun diginda biiyiik giinah isleyen kisinin dini durumu konusunda da farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Islam alimleri arasinda bu konuda da farkli yaklasimlar

bulunmaktadir.

Buyuk gunah ile ilgili bu konular daha ¢ok Kelam alanina girdigi igin bu
calisgmamizda bu konunun detayma fazla girmeyecegiz. Konumuz olan risalenin

tanitimi i¢in kisa bilgilerle yetinecegiz.

Verkanis birinci bélimde ise gunahlarin en biiytigii olan kiifrii (dinden ¢ikmayn)

ve insan kiifre diisiiren sdéz ve davramslar1 zikretmektedir. insam kiifre diisiiren

32 Heytemi, ez-Zevdcir an Iktirdfi’I-Kebair, c. 1,s. 7
33 Verkanisi, Seyh Fethullah, Risdletu’I-Kufii ve 'I-Kebair, s. 78
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sebepleri seksen iki madde halinde getirmektedir. U¢ madde disinda bu konuda “ez-

Zevacir” de zikredilen ayn1 hususlar oldugu goriilmektedir.

Bu risalede birinci bélimin 27. maddesi soyledir: “Kafir olan birine Misliman
oldugunu 1saret etmek.”** ez-Zevacir’de buna karsilik gelen madde ise “kafir olan bir
kisiye Miisliiman olmamasmi 1saret etmek™™> seklindedir. Risaledeki bu farklilik
istinsah hatasi olma ihtimali de azdir. Ciinkii hem Kdirtce hem de Arapc¢a niishalarinda

ayni ifade yer almaktadir.

Yine birinci boltimun 55. maddesi de soyledir: “Kendisine selam veren veya
yerhemukellah diyen kisiye, ta’zim amaci ila degil rahmete ihtiyaci olmadigi diistincesi
ile itiraz etmek.”*® Yine ez-Zevacir’de buna karsilik gelen madde ise “degerli bir zata
yerhemukellah diyerek tesmitte bulunan kisiye, bu zatin rahmete ihtiyact olmadigi veya
bu zatin kendisine bdyle bir sey sdylemekten daha yiice oldugu diisiincesi ile itiraz

etmek™” seklindedir.

Birinci  bolimin son maddesi olan 82. madde ise ez-Zevacir’de yer

almamaktadir.

Ikinci boliimde de kiifiirden sonra en biiyiik glinah olarak nitelendirdigi batini
(kalp ile ilgili) biylk gunahlari maddeler halinde siralamaktadir. Bu alan da elli bes

maddeden olugsmaktadir.

Verkanisi, bu elli bes maddeyi bu boliimle ilgili ez-Zevacir’de gecen altmis alti
madde igerisinden se¢mustir. Bu bdlimde de son iki madde ez-Zevacir’de vyer

almamaktadir.

Uciincii  bélimde de zahiri bilyiik gunahlar yine maddeler halinde
siralanmaktadir. Bu boliimle ilgili ez-Zevacir’de 401 madde yer almaktadir. Verkanisi,
risalesinde bunlardan 51 maddeyi se¢cmistir. Ayrica 8 madde de ekleyerek toplam 59

madde olmustur.

34 Verkanist, Risdletu’I-Kufii ve 'I-Kebair, s. 79

35 Heytemd, ez-Zevdcir an Iktirafi'I-Kebair, s. 48

36 Verkanist, Risdletu’I-Kufyi ve I-Kebair, s. 79

37 Heytemi, ez-Zevdcir an Iktirdfi’I-Kebair, c. 1, s. 49
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Verkanisi, ez-Zevacir’de udhiye (kurban bayraminda kesilen hayvan) ile ilgili
zikredilen blylk gunahlari, Safii Mezhebinde bu konu vacip olmadigi igin risaleye

almamustir.

Ayrica ez-Zevacir’de biyik glinah olarak zikredilen hiir insanin kdle olarak
satilmasini®® giincelestirerek baslik parasini buna dahil etmistir. Baz1 yorelerde gelenek
haline gelmis olan bu husus, hiir insanin kéle olarak satilmasina kiyas edilerek bunun da

bilyiik giinahlardan oldugu hiikmiine varilmistir.>

Bunun disinda yine biiyiik giinahlardan sayilan kéle olan anne ile ¢ocugunun
birbirlerinden ayrilmas1* hususuna da siit emen hayvan yavrusu ile annesini de dahil

etmektedir.*!

Uc boliimde de maddeler halinde zikredilen bu biyiik giinahlar, daha ¢ok halk
arasinda yaygin olarak bulunan hususlardir. Miiellif, bu maddeleri secerken yasadigi
cevrede insanlarin bilerek veya bilmeyerek irtikap ettigi ve biiyiikk giinah sayilan
hususlara agirlik verdigi goriillmektedir. Bunu ifade etmek i¢in de dikkat ¢ekici drnekler
getirmektedir. Ornegin birinci boliimiin ikinci maddesinde su 6rnek yer almaktadir:
“Kalp veya dil ile kiifre girmeyi -muhal da olsa- herhangi bir seye talik etmek.” Halbuki
insan1 dinden ¢ikaran hususlardan biri olarak ifade edilen bu davranmis okumus bazi
kisilerde bile goriilebilmektedir. Bunun disinda biiyiik giinahlardan saydigi kadmlarin,
herhangi bir sey baglayarak baslarin1 blyutmeleri,*> baslik parasi karsiliginda kizlarin

evlendirilmesi*’ ve buna benzer ¢ok sayida dikkat ¢ekici 6rnekler yer almaktadir.

1.3.3. Menasiku’l-Hacci ve’l-Umre

Seyh Fethullah el-Verkanisi tarafindan Arapga olarak kaleme alinmistir. Daha
sonra oglu Seyh Alatiddin tarafindan diger eserleri ile birlikte Kenzu’l-Cevahir adi

altinda bir araya getirilmistir. Hem ilim hem de tasavvuf alaninda talebesi ve miicazi

38 Heytemd, ez-Zevdcir an Iktirafi’I-Kebair, c. 1, s. 367
39 Verkanist, Risdletu’I-Kufii ve 'I-Kebair, s. 73
40 Heytemi, ez-Zevdcir an Iktirdfi’I-Kebair, c. 1, s. 390
41 Verkanist, Risdletu’l-Kufii ve 'I-Kebair, s. 73
42 Verkanist, Risdletu’I-Kufii ve’I-Kebair, s. 72
4 Verkanist, Risdletu’I-Kufii ve’I-Kebair, s. 73
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olan Molla Omer el-Horosi el-Hizani hacc’a gitmeden once vedalasmaya geldiginde

Seyh Fethullah bu risaleyi kaleme alir ve kendisine verir.

Elimizde mevcut olan bu risale de mahtut (yazma) olup yine Tatvan’da ikamet
eden Muhammed Nurullah el-Godiski tarafindan istinsah edilmustir. (Bir nushasi elle
yazilarak ¢ogaltilmistir.) Yaklasik olarak yirmi (¢ sayfa olan bu risale yedi bab ve son

bir fasildan olusmaktadir.

Birinci bab, ihram ile ilgili konular1 igermektedir. Burada mikéatlar, ihramin
stinnetleri ve riikiinleri, yapilacak hac ¢esidine gore ihramin kisimlari, telbiye ve ihram

yasaklari ile ilgili temel bilgiler yer almaktadir.

Ikinci babta da Mekke’ye giris ve Mekke’de yerine getirilen hac menasiki ile
ilgili hiikimler yer almaktadir. Burada da Mekke’ye giris adabi, yapilacak dualar,
tavafin cesitleri ve tavaf ile ilgili hiikkiimler, Arafat, Miizdelife, Mina, Cemerat, kurban

ve hac ve umrenin diger farz, vacip ve siinnetlerine yer verilmektedir.

Uciincli bab, Sefa-Merve aras1 yapilan sa’yin farzlari, vacipleri, siinnetleri ve

yapilacak dualari igermektedir.

Dordiincii babta da Arafat vakfesi ile ilgili hiikiimler ve burada yapilacak
dualara genis bir sekilde yer verilmektedir.

Besinci babta da Mina’da yerine getirilen menasik ile ilgili hiikimlere genis bir

sekilde yer verilmektedir.

Altinc1 babta ise genel olarak haccin riikiinleri (farzlart), vacipleri ve siinnetleri

kisa ve anlasilir bir dille anlatilmaktadir.

Son béab olan yedinci babta ise Medine-i Miinevvere ve burada Hz. Resuliillah
(s.a.s.)’in kabrini ve diger mekanlar1 ziyaret etmeyle ilgili uyulmasi gereken adaba yer

verilmektedir.

Son fasilda ise Hz. Resuliillah (s.a.s.)’in kabrini ziyéret ettikten sonra Medine-i
Minevvere’de yapilmasi mustahab olan ve adaba uygun diisen hususlar yedi madde

seklinde zikredilmektedir.
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Bu risale hacim bakimindan kiigiik de olsa hac ve umre konusunda ¢ok zengin
bir igerige sahiptir. Konu ile ilgili gerekli biitiin bilgilere kisa bir sekilde yer verilmistir.
Bu agidan bu risale, Safii Mezhebine gbére mikemmel bir hac ve umre rehberi

niteligindedir.

1.3.4. Dureru’l-Fethiyye fi’l-Avamili’n-Nahviyye

Seyh Fethullah el-Verkanisi tarafindan kaleme alinan bu risale Avamilu’l-
Circani iizerine yapilan -konu ile ilgili- bazi 6nemli ziyadelerden olusmaktadir. Oglu

Seyh Alatuddin’in nahiv ilmine baglamasi {izerine kendisi i¢in hazirlamistir.

Bu risale nahiv ilmi ile ilgili 6nemli meselelere ve niiktelere yer verilmistir.
Cdircani’nin Avamil’inden farkli olarak misaller daha ¢ok ayetlerden se¢ilmistir. Bu eser
medrese miifredatinda ezberlenen bir risale oldugu i¢in bu risaleyi okuyan bir talebe

nahiv ilmi ile beraber ¢ok sayida ayeti de ezberler, anlami ve i’rabin1 da 6grenmis olur.

Bu eser de oglu Seyh Alaiddin tarafindan Kenzu’l-Cevahir’e dahil edilen
risalelerden biridir. Bu risale de mahtut olup yine Tatvan’da ikdmet eden Muhammed
Nurullah el-Godiski tarafindan istinsah edilmustir. Yaklasik olarak yirmi iki sayfadan

olusmaktadir.

1.3.5. Akidetu’l-Tman

Gegmisten giiniimiize kadar birgok alim bu alanda muhtasar veya detayli
risaleler yazmiglardir. Verkanisi’nin yazmis oldugu bu risalede ise daha ¢ok genglerin
veya Kur'an-1 Kerimi okumus yetiskinlerin Iman konusunda égrenmeleri gereken temel

bilgileri ¢ok kisa bir sekilde zikredilmistir.

Verkanisi, bu risalede Islam’in bes ve imanin alt1 riikiinlerini 6zet bir uslup ile
Kirtce izah etmistir. Kur'an-1 Kerimi okuyan bir kisi bu risaleyi okuyup ezberlediginde

ogrenilmesi farz olan temel itikadi bilgileri 6grenmis olur.
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1.3.6. Risaletuin fi Adabi’t-Tarikati’n-Naksibendiyye

Bu risdle Mektibat icerisinde yer alan birinci mektibtan derlenmistir. Bu
risdlede Naksibendi tarikatinin gayesi ve ana konusu, tarikata intisab ederken yerine
getirilmesi gereken sekiz sart, kalbin hakikati, havt - reca, rabita, vird, letaif, nefi ve
isbat ile ilgili meseleler, miiritte bulunmasi gereken sartlar ve Naksibendi hatmesi gibi

konular 6zet bir sekilde anlatilmistir.

Bu eser 1979 yilinda Ahmet Sahin tarafindan Tirkge’ye terciime edilmis olup,
Tasavvuf, Edep ve Ahlék Rehberi adiyla yayimlanmustir.

Yukarida isimleri ve hakkinda kisa malumat verdigimiz Verkanisi’nin bu alti
esri daha sonra oglu Seyh Alaliddin tarafindan “Kenzu’l-Cevahir” adiyla bir araya
getirilmistir. M. 1992 tarihinde Tatvan’da ikamet eden Nuriillah Godigki tarafindan

istinsah edilen nushanin bir kopyasi elimizde mevcuttur.

1.4. TASAVVUFI YONU

1.4.1. Tasavvufa Yonelisi

Seyh Fethullah el-Verkéanisi, tasavvufa yonelisini su sekilde anlatmaktadir:
“Medrese tahsilini tamamladiktan sonra okudugum kitaplardan, hakikate ulasmanin
sadece zahiri ilimleri tahsil etmekle miimkiin olamayacagini, bununla beraber tasavvuf
kopriisiinden geg¢ip tasavvuf ehli kamil bir zata intisap etmek gerektigini anlamistim. Bu
amacla meshur biitiin seyhleri ziyaret ediyordum. Fakat intisap etmek i¢in hi¢ kimseye
kars1 kalbimde bir baglilik meydana gelmiyordu. Seyyid Sibgetiillah el-Arvasi’yi ise
ziyaret etmemistim ve bu zatin da diger ziyaret ettigim kisiler gibi oldugunu
diistintiyordum. Kendi kendime Allah bana kamil bir zata intisab etmeyi ve bu yice
makami nasip etmemistir dedim. Bunun iizerine tedrisat ile mesgul olup insanlar da
benim buna ehil oldugumu goriir, yanima c¢ok sayida 6grenci gelir diigiincesi ile
ibadetlerin en faziletlisi olan ilimle mesgul olmaya karar verdim. Bunun iizerine resmi

miiderris olmak igin Bitlis’e bagli Abiri kdyiine gittim. Allah da bu hizmeti bana nasip
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etti ve tarikata intisap edinceye kadar bu géreve devam ettim.”*

1.4.2. Tarikata intisabi

Verkanisi’nin, medresede tedrisata devam etmesiyle beraber bir miirside
baglanma arayisi hep devam etmistir. Bu arayisin sonunda Gavsii’l-a’zam olarak s6hret
bulmus ve Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Gayda Koylinde ikdmet eden Seyh Sibgatullah
el-Arvasi’ye (v.1287/1870) kars1 kendisinde bir meyil ve sevgi olusur.

Daha sonra Gayda’da ikédmet eden Mollazade’ye gondermis oldugu mektupta
kendisi bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Seyh Sibgatullah el-Arvasi’ye intisab
edenlerle tamisinca onlardaki samimiyet ve Islami esaslara olan baghliklar1 bende de
tasavvufa baglanma duygusunu olusturdu. O zaman medresede (Abiri kdylinde)
tedrisdta devam ediyordum. Bir ara Gavsi’l-a’zam’in Bitlis’e gelip geri dondiigiinii
duydum. Evimiz de Bitlis’te idi. Eve geldigimde annemin ibadetle ilgili durumunun ve
davraniglarinin ¢ok degismis oldugunu gordiim. Kendisinden Gavsu’l-a’zam’1 goriip
gormedigini sordum. Annem, onu iki kere gordiim fakat ondan hi¢ istifade etmedim.
Ciinkii diger seyhlerin yaptig1 gibi bu bize ne konustu ne de vaaz etti, dedi. Anneme,
onu gordiikten sonra hayatinda bir degisimin olup olmadigin1 sordum. O da, onu
gordukten sonra kalbim Allah sevgisi ile yaniyor, diinya benim igin 6nemsiz olmustur
ve ibadetlerde gaflet gitmis yerine huzlr ve hus(’ gelmistir, dedi. Kendisinden kag
yildan beri tarikata intisap ettigini sordum, on sekiz yil oldugunu sdyledi. Bu seyhinden
ne istifade ettigini sordum, annem de sadece ¢ocuk sevgisi olmustur, oru¢ ve namaza
ragbetim artmistir fakat huzir ve hus’ yoktur, dedi. Bunun (zerine anneme, sadece
Gavsi’l-a’zam’t  gormekle kazandigin  meziyetler, bu uzun siire zarfinda
kazandiklarindan daha fazladir, dedim ve bunun iizerine Seyh Sibgatullah el-Arvasi’ye

kars1 muhabbetim artt1 ve ona intisap etmeye karar verdim.”*

Bunun Gzerine Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Gayda koyiinde ikamet eden Seyh
Sibgatullah el-Arvasi’ye gitmeye karar verir. Ancak bu durumda medresede ders verdigi
talebelerin dersleri aksamig olacak. Buna sebep olmamak i¢in ayn1 medresede miiderris

olan Sileyman efendiye, sen benim yerime Ramazan bayramina kadar ders ver, ben

# Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s. 41
4 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s.39-40
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Seyh Sibgatullah el-Arvasi’nin yanina gideyim, ben geldikten sonra sen gidersin der.
Fakat Stleyman Efendi 6nce gitmek ister ve Verkanisi’nin gitmesi bayramdan sonraya
kalir. Bu arada Seyh Sibgatullah el-Arvasi vefat eder ve onu ziyaret edememesi

Verkanisi’nin gonlinde bir hasret olarak kalir.

Daha sonra Arvasi’nin halifelerinden Molla Halid Oreki ile yaptigi istigare
neticesinde yine Arvasi’nin halifelerinden Seyh Abdurrahman et-Tahi’ye intisab eder. O
esnada Tahi Norsin’de ikamet etmektedir. Verkanisi’nin evini de getirip Norsin’de
kendisinin yaninda kalmasin1 ister. Bunun iizerine Verkanisi Norsin’e tasiir ve burada
hem medresede miderrislik yapar hem de Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin yaninda

tasavvifi hizmetine devam eder.

Seyh Fethullah’in seyhi olan Seyh Abdurrahman et-Tahi vefat edince defin isi
tamamlandiktan sonra et-Tahi’nin halifesi olan Seyh Ahmet taskesani, Seyh Fethullah’

<

cagirir, elini tutar ve “listadimin emri ile seni onun yerine kabul ettim” der. Bunun
lizerine diger halifeler de tek tek bey’at ederler®. Seyh Fethullah artik iistadinin halifesi

olarak onun yerinde irsad gorevini yerine getirmeye devam edecektir.

1.4.3. Halifeleri

Tarikat geleneginde bir seyhe intisap edenler belli bir siire tasavvufi egitimden
gecirilirler. Bunlar icerisinden ilim, amel ve tasavvufi yoni istenilen seviyeye
ulasanlara seyh tarafindan tarikat alaninda izin verilir. Bu izni alan kisilere halife
denilir. Seyh Fethullah el-Verkanisi de bu alanda alt1 kisiye halifelik iznini vermistir.
Kendilerine halifelik izni verilen bu zatlar, ilmi ve tasavvufi yonleri ile kendi

donemlerinin 6nemli sahsiyetleri arasinda yer almaktadirlar.
Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin tarikat alanindaki halifeleri sunlardir:

1. Hazret olarak bilinen Seyh Muhammed Diyaiiddin. Bu zat Seyh Fethullah el-
Verkanisi’nin seyhi olan Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin ogludur.*’ 1272/1855 tarihinde

Hizan’da dogmustur. Kuvvetli bir medrese tahsilini almis ve ¢ok sayida kisilere ilim

4 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, 5.72
47 Seyh Asim, Birketii’l-Kelimat, s.99.
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icazeti vermistir. Bunlardan bazilar1 Istanbul’da seyhiilislamlik arsivindedir.*® Birinci
Diinya savasmma Milis kuvvetlerinin basinda savasa katilmistir. Savas sirasinda
yaralanarak bir kolunu kaybetmistir. Padisah Sultan V. Mehmet Resat tarafindan
kendisine Besinci Riitbeden Mecidiye Nisan1 ve ardindan Giimiis Muharebe Liyakat
Madalyasi, protez bir kolla birlikte gonderilmistir. 13 Agustos 1335 (1919) Tarihinde,
Mustafa Kemal tarafindan bir mektup gonderilerek Sivas Kongresine davet edilmistir.*’
17 Recep 1342/ 9 Subat 1924 tarihinde vefat etmis olup, Norsin’de babasinin yani

basina defnedilmistir. 15 Halifesi vardir.

2. Seyyid Hasan, Gavsu’l-a’zam olarak bilinen Seyyid Sibgetiillah el-Arvasi’nin

ogludur.”®

3. Seyh Abdulgaffar, Seyyid Serif’in ogludur. O da Seyyid Sibgetiillah el-
Arvasi’nin kardesi molla Abdulgaffar’in ogludur. Hem ilmi icazetini hem de tasavvufi
icAzetini Seyh Fethullah el-Verkanisi’den almistir. Ilmi dirayeti ve hitabeti gii¢lii olan
bir zattir. Bitlis’in Marmudiye Mahallesi sakinlerinin teklifi tizerine Seyh Fethullah el-
Verkanisi tarafindan o mahallenin camisine vaiz olarak tayin edilmistir. Rusya’nin
Bitlis’i isgali esnasinda iggalcilere kars1 bizzat savasa katilmis ve Bitlis yakinlarinda

Surim koyiinde sehit diismiistiir. Diger sehitlerle beraber o kdyde defnedilmustir.”!
4. Molla Isa Karekoyi’nin oglu Molla Ahmet.

5. Molla Omer el-Horosi el-Hizani. Hem ilim icazetini hem de tasavvuf
alaninda halifelik icazetini Seyh Fethullah el-Verkanisi’den almigtir. Seyhi ile
aralarindaki mektuplagmalardan hem ilim hem de tasavvuf alaninda yiiksek bir seviyede
oldugu anlasilmaktadir.>> Hac ibadetini yerine getirmek icin yola ¢ikmadan 6nce
vedalagmak i¢in hocasini ziyaret eder ve hocasindan kendisini unutmamasini rica eder.
Seyh Fethullah el-Verkanisi de bunun uzerine evinde bulunan guvercinlerden birini

gostererek su giivercine senin adin1 veriyorum ve onu her gordigliimde seni

48 Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemast, Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi, 1996, c. 2, s. 99-100-
427-430.

49 Bkz. Atatiirk, Mustafa Kemal, Nutuk, Vesikalar Boliimii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1970

0 Seyh 1:\51m, Birketii’l-Kelimat, s.99.

51 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s. 99-100.

52 Bkz. Verkanisi, Seyh Fethullah, Mekt(bat, 9-10-12-18-23-25 ve 26. Mektuplar.
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hatirlayacagim, der. Seyh Fethullah el-Verkanisi yine onun igin “Menésiki’l-Hac” adli

risaleyi kaleme alir ve ona verir. Daha sonra Van’a yerlesmis ve orada vefat etmistir.>?

6. Molla Hasan, Ada asiretindendir. Sam’a yerlesmistir, daha sonra Medine’ye

yerleserek orada vefat etmistir.>*

* Seyh Asim, Birketii 'I-Kelimat, s. 102.
4 Seyh Asim, Birketii’I-Kelimat, s. 102.
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IKINCi BOLUM

SEYH FETHULLAH el-VERKANISI’NiN FETVALARI

2.1. IBADET

2.1.1. Pusula Ile Kible Yéniinii Tayin Etmenin Hiikmii

Verkanisi’nin konu ile ilgili fetvasina gegmeden 6nce namazin sartlarindan olan
istikbal-1 kiblenin sartlari ile ilgili Hanefi ve Safii mezheblarinin goriislerini zikretmek

konunun anlagilmasina yadimci olacaktir.

Namazda istikbal-1 kible namazin sartlarindan biridir. Namaz kilan kisi ile Kébe
arasinda bir perde yoksa Kabe’ye tam olarak yonelmek sarttir. Kédbe’ nin gériinmedigi
bir yerde namaz kilinacaksa cumhura gore Kabe tarafina yonelmek yani cihet yeterli
iken Imam Safii’nin tercih edilen goriisiine gore ise bu durumda da Kabe’nin aynina

yonelmek gerekir. Bu durumda bazi araglarla kibleyi tayin etmek gerekecektir.

Namaz kilacak olan kisi eger kible cihetini bilmiyorsa kible i¢in konulmus
mihrab gibi isaretlere uyacak. Boyle bir isaret yoksa oranin ehlinden ve sahitligi kabul
edilen kisilerden soracak, bu da yoksa yon tayini i¢in kullanilan araglardan istifade

edecektir. Bunlar arasinda Giines, Ay, baz1 yildizlar ve pusula yer almaktadir.

Hanefi Mezhebine gdre bu durumda olan bir kisi Giines, Ay ve baz1 yildizlar
gibi isaretlerle kibleyi tayin edecek, bunlar yoksa kibleyi bilen ve sahitligi kabul edlen
kisilerden soracak, bu da yoksa ictihad ile kibleyi tayin edecektir.

Safil Mezhebine gore ise ilk olarak kibleyi kesin bir bilgi ile bilen ve sahitligi
kabul edilen kisilerden soracak, bu yoksa kible i¢in konulmus muteber mihrab gibi

isaretlere uyacak. Boyle bir isaret yoksa kutup yildizi gibi isaretlerle kibleyi tayin
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edecek, bunlar da olmayinca ictihad etmek veya pusula ile kibleyi tayin etmek arasinda

muhayyer olur.>®

Pusula ile kible tayini konusunun da bulundugu muhtelif konularda Verkanisi’ye
bazi sorular yoneltilmistir. Verkanisi de isim vermeden ‘bazi alimlere’ hitaben onaltinci
mektupta bu sorulara cevap vermistir. Baclri, Remli’nin Nihaye’si ve Dagistani’nin

Hasiyetu Tiihfe’sinden alint1 yaparak bu konuyu séyle agiklamaktadir:

“Bacdri, namazin sartlar1 boliimiinde istikbal-1 kiblenin vucubu ile ilgili sdyle
demektedir: ‘Kibleyi 6grenme imkani olup ve onunla Kébe arasinda bir perde olmayan
kisi bagkasinin sozii ile amel etmez. Aymi sekilde gozii gormeyen kisi de mihrabin
duvarina dokunma imkani varsa baskasinin sozii veya kendi ictihadi ile amel etmez.
Eger dokunma imkani yoksa giivenilir bir kisinin, saglam bilgiye dayali verecegi ihbar
ile amel edecektir. Bu durumda kendi igtihadi ile amel edemez. Bilinen pusula da bu

anlamdadir.’>®

Remli de Nihaye’de soyle demektedir: ‘Vaktin girisi ve kibleyi bulmak igin
pusulaya itimat etmek caizdir. Clnku bu da igtihat gibi zanni bilgiyi ifade eder. Valid

(Remli’nin babasi, ebu’l-Abbas Ahmed b. Hamza) bununla fetva vermistir.”>’

Seyh Abdiilhamit ed-Dagistani de Tuhfe Gzerindeki hasiyesinde soyle
demektedir: ‘Seyhimiz (Seyh Ibrahim Baclri) ve KalyGbi, pusulayr giivenilir mihrap

derecesinde kabul etmislerdir ve kalbim de bu gériise meyletmektedir.”®

Verkanisi’nin bu fetvasinda pusulanin kible tayininde kullanilabilecek bir delil
oldugu anlasilir, fakat kible tayini igin kullanilabilen isaretler arasindaki tertib
hususundaki ihtilafa deginilmemistir. Yapilan alintilarda da ortaya ¢iktigi gibi Remlr,
pusulay1 ictihad seviyesinde zanni bir bilgi olarak gérmektedir. Baclri, Dagistani ve
KalyQbi de pusulay: daha kuvvetli bir delil olarak kible i¢in konulan mihrab derecesinde

kabul etmektedirler. Safii fetva ustliinde Remli, burada zikredilen digerlerine tercih

55 Mevsiatu’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, Vizaretu’l-Evkaf, Kuveyt, h. 1427, c. 4, s. 69.

56 Bacari, Ibrahim, Hagsiytu Béciiri ald Ibni Kasim el-Izzi (tz.) . 1, s. 142

57 Remli, Semsii’d-din Muhammed b. Ahmed (v.1004/1595), Nihdyetu l-muhtdc ild serhi’l-Minhac,
Maisir, 1930, c. 1, s. 443

58 Dagistani (Sirvani), Abdiilhamit (v.1301/1883), Hdsivetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac,
Misir, 1983, ¢. 1, s. 500; Verkénisi, Mektlbat, 16, s. 118
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edildigi i¢in Remli’nin gorlisii miiftd bih olur. Bundan dolayr Mevstatu’l-Fikhiyye el-
Kuveytiyye de Safii Mezhebinin goriisii olarak bunu nakletmistir. Fakat giiniimiizde
pusula, teknik olarak yekini bilgiyi ifade edecek olursa bunun farkli

degerlendirilebilecegini diisiinebiliriz.

2.1.2. Yats1 Namazinin Vakti

Yats1 namazmmn ilk vakti ile ilgili once fikhi ihtilaflar1 ve Diyanet Isleri
Baskanliginin hazirladigi takvimde hangi goriisii esas aldigmma dair kisa bilgiler

verdikten sonra Verkanisi’nin konu ile ilgili vetvasini aktarmaya calisacagiz.

Yats1 namazinin ilk vakti safagin batmasi ile basladigina dair fakihler arasinda
ittifak vardir. Fakat yatsi namazi igin s6z konusu olan safagin taniminda ihtilaf
edilmigtir. Cumhura gore safak, gilines battiktan sonra bati tarafinda ufukta goriinen
kizilliktir, Ebu Hanife ve Zifer’e gore ise ufuktaki kizilliktan sonra meydana gelen

beyazliktir.>

Biitiin vakitlerin oldugu gibi s6z konusu safagin batisinin tayininde de esas olan
miisahededir. Ancak devamli gozlem yapma imkani olmadigi igin saglikli yapilan

hesaba bagvurma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

Diinyanin farkli boélgelerinde bazi teskilatlar tarafindan namaz vakitlerinin
hesaplanmasi iizerinde ¢alismalar yapilmistir. Ulkemizde de Diyanet Isleri Baskanlig
bu konuda bilimsel galigmalari olan kurumlarin isbirligi ile namaz vakitlerini tespit

etmistir.

Astronomik hesaplara gore beyaz safagin batisi, glinesin ufkun -19° altina

inmesiyle, kizil safagin batisi ise -17° nin altina inmesi ile gergeklesir.

Diyanet Isleri Baskanliginin hazirladign takvime gore yatsi vakti igin bati
ufkunda beyazligin degil, Eimmei selasenin (Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed
b.Hanbel) ve Imameynin (Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed) goriisleri

dogrultusunda kizilligin kaybolmasi esas almmugtir. Bu sebeple aksam safaginin

3 Mevsiiatu’I-Fikhiyye el-Kuveytiyye, c. 31, s. 185
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kaybolmasi -17° olarak kabul edilmistir. Yats1 namazinin vakti hesaplanirken giinesin
ufkun -17° altina inmesi, sabah namazimin vakti i¢in de ufka 18° yaklasmasi esas
alindig1 takdirde, Ekvatordan yaklasik 48° enlem dairesine kadar olan bdlgelerde
Siinnette belirlenen ve fikih kitaplarimizda agiklanan astronomik ve atmosferik

alametlere uygun olarak namaz vakitleri olusmaktadir.®

Yats1 namazi vaktinin miisahede ile mi yoksa hesap ile mi tespit edilebilecegini
molla Tahir el-Oleki tarafindan Verkéanisi’ye sorulmustur. Verkanisi bu sorunun

cevabinda soyle demistir:®!

“Serkavi’nin ibaresinden anlasilan hususu sormussunuz. Allah’tan basari
dileyerek deriz ki, Bliceyremi’nin vakitler konusundaki ibaresi sOyledir: ‘Bazen
safaku’l-ahmer’in (giines battiktan sonra bati tarafinda gorillen kizillik) vakit
belirleyenlerin yats1 i¢in tayin ettikleri 20° lik zaman dilimi ge¢gmeden battigi
gorilmektedir. Vakit belirleyenlerin tayin ettikleri zamana m1 yoksa gézle miisahede
edilene mi itibar edilecektir? Konunun genel kaidesi ve ayni zamanda hadisler, ikinci
goriisiin yani gozle miisahede edilenin tercih edilmesini gerektirir. Fiili icma’ ise birinci
goriisii, yani belirlenen vakite itibar edilmesinin tercih edilmesini gerektirir. Belirlenen
vakit gectigi halde safak batmadigi zaman da yine ayni sey sdylenir. Mu’temed olan
goriis ise derecelere degil safaga itibar edilmesidir, vakit belirleyenlerin sézl ile amel

edilmez.”®?

Bliceyremi’nin, "el-mu’temed"” (Tercih edilen goriis) soziinden, Serkdvi’nin ve
safii alimlerin tercih ettikleri birinci goriisiin, konunun genel kaidesinde ilk olarak
zikrettigi goris (gbzle miisahede edilenin tercih edilmesi) oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkii bu goriis, hem fiili icma’in kabul ettigi gorlisten once hem de ‘bazen safaku’l-
ahmer’in vakit belirleyenlerin yatsi igin tayin ettikleri 20° lik zaman dilimi gegmeden
battig1 gorilmektedir’ sozinden de ilk olarak zikredilmistir. Bu ilk goriis, molla
Abdulhakim ed-Diknuki’nin de yanlis olarak anladigi gibi Blceyremi’nin ‘vakit
belirleyenlerin tayin ettikleri zamana mi yoksa gozle miisahede edilene mi itibar

edilecektir?’ soziinde gegen ilk goriis degildir. Bitlis’te yanimiza geldi ve onun

%0 https://www.ditiblyon.fr/avrupa-takvimlerindeki-imsak-yatsi-vakitlerine-iliskin-aciklama/
61 Verkanist, Mektdbat, 13, s. 109-110
62 Bliceyremf, c. 1, s. 392
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siphesini bu sodylediklerimizle giderdik. Bununla beraber, metin ve serh sahibi biitiin
Safii alimler, hatta ibn Hacer Tiihfe’de ve Remli de Nihaye’de, yats1 vaktini safaku’l-
ahmer’in batisina baglamislardir. Bu zamanda da bu iki kitap mu’temed olarak kabul
edilir. Onlar da yats1 vaktinin derecelerle oldugu goriisiinden hi¢ bahsetmemisler.
Soziine itimat ettigimiz ve bu gorlisli kabul eden hangi alim vardir? Bunu iddia eden,

yats1 vaktinin derecelerle oldugu goriisiine itimat eden alimleri de agiklamasi gerekir.

Ibn Hacer Tiihfe adli kitabinin cendiz babinda, vakif olan kabristanda kabir
tizerinde kubbenin yapilmasi konusunda, sahabe ve tabiin déneminden sonra fiili icma’a

itibar edilemeyecegini soylemektedir.

Takvim ve heyet ehline gore her bir derece dort dakikadir.”®

Verkanisi’nin bu fetvasina binaen konu ile ilgili asagidaki hususlar1 goz 6niinde

bulundurmak faydali olacaktir:

Namaz vakitleri ister gozlem ile tespit edilsin ister hesap ile tespit edilmis olsun,
diger namaz vakitlerinden farkli olarak yatsi ve sabah namazlarinin vakitlerinin
baslangici kesin bir sekilde tespiti miimkiin degildir. Cilinkii yats1 namazi i¢in safagin
batmasi, sabah namazi i¢in ise fecrin dogusu bir anda meydana gelmez, peyderpey
olusur. Buna bagl olarak hava sartlar1 ve gozlemcilerin goriis kabiliyetleri bu vakitlerin

tespitinde etkili olabilmektedir.

Hesap ile tespit edilen vakit miisahede ile tespiti mimkin olmayabilir. Bu
nedenle 6zellikle bu iki namaz ile ilgili slipheden ¢ikmak i¢in takvimin belirledigi vakti

bir ka¢ dakika geciktirmenin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.

Yats1 namazinin vakti ile ilgili Bliceyremi’nin zikrettigi -20° ilik zaman dilimi
olsun, ebu Hanife ve Zifer’e gore beyaz safagin batisi olan -19° olsun veya cumhura
gore kizil safagin batist -17° olsun bunun zamansal karsiligi mevsimlere gore farkli
olmaktadir. Giines 1s181in1n dik geldigi yaz aylarinda bu zaman uzanirken Giines 1s18in1n

egik geldigi kis aylarinda bu zaman kisalmaktadir.

9 Verkanis?, Mekt(bat, 13, s. 109-110
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Bu sebeple aksam ile yatsi arasini muayyen siire ile sabit tutmak her mevsim
icin dogru olmayacagi anlasilmaktadir. Ekvatora yakin olan bolgelerde bu ag1 fazla
degismeyebilir ama Tirkiye gibi ekvatordan uzak olan bolgelerde agik bir farklilik
gostermektedir. Bundan dolayr yatst namazimmin vaktinde bu farkliliga dikkat

edilmesinin gerekli oldugu kanaatindeyiz.

2.1.3. Namazlardan Sonra Salavat Getirmenin Hikm

Verkanisi’nin Mektlbatinda otuz birinci mektup olarak yer alan mektup, Molla
Abdulhakim Diknoki’nin kendisine tevcih ettigi mutaaddid fikhi meselere cevap olarak
yazilmistir. Bu meselelerden biri de namazlardan sonra Ras(lullah (s.a.v.)’e salavat
getirmenin hikmu ile ilgilidir. Verkanisi, mektubunun bu bdliminde Molla

Abdulhakim Diknoki’nin soru ve itirazin1 da zikrederek soyle cevap vermektedir:

“kinci problemi su sozlerle dile getirmissiniz; ‘Isittik ki, sizler namazlardan
sonra, teshihatin sonunda Hz. Peygambere salavat getirmiyorsunuz. Bunu, 6zellikle de
‘Alanuri’l-hiida seyyidina Muhammed salavat’ gibi miinavebeli lafizlarla séylemeyi
bid’at sayiyorsunuz. Halbuki salavat getirmek genel olarak matlup bir seydir. ‘Ey iman
edenler siz de ona (peygambere) salat edin, selam edin.”®* Ayet-i Kerimesi ve ‘Kim
bana bir salavét getirirse Allah ona on katin1 verir ve ona on sevap yazar’% hadisinde
oldugu gibi. Dolayisiyla salavat ne zaman mimkiin olsa ve hangi lafizlarla olursa olsun
istenilen bir seydir. Bu nedenle salavatin, hangi lafizlarla ve hangi vakitlerde

yapilacagini belirtmek gerekir. Kimsenin bunu belirttigini de gérmedik.’

Buna karsilik diyoruz ki, tevfik Allah’tandir. Su ana kadar, higbir zaman ne
tesbihattan sonra, ne de baska zamanlarda, salavatin bid’at oldugunu soyledik. Aksine
tesbihattan sonra biz de salavat getiriyoruz. Cogu zaman da ‘Allahume salli ala
seyyidind Muhammedin ve ala ali seyidind Muhammedin biadedi kulli dain ve devain
ve barik ve sellim aleyhi ve aleyhim kesiren’ ifadesiyle getiriyoruz. Ve bu adet Ustad
(k.s.) zamanindan beri bizde hep vardir. Bununla beraber yukaridaki lafzin herhangi bir

rivayette varid oldugunu gérmedik.

% Ahzab, 33/56
% Tirmizi, salat, 240



37

Biz sunu diyoruz: ‘Birisi Hz. Peygamber ve ehline salavat getirmek istediginde
bunu, varid olan bir lafizla yapmasi varid olmayan bir lafizla yapmasindan daha iyidir.
Varid olmayan lafizlarla salavat getirmeyi de bid’at saymayiz, belki varid olanin varid
olmayandan daha faziletli oldugunu sdyleriz. Fakat sunu diyebiliriz ki, bir zikri veya bir
salavati, herhangi bir vakitle ve herhangi bir bigimle kendine siar olacak sekilde tahsis
etmesi bid’attir. Velev ki o zikir ya da salavat genel olarak her zaman mistehap olsun.
Zira keyfiyet cihetiyle de olsa siar olmayan bir seyi siar yapmak bid’attir. Tbn Hacer de

el-Fetava 'I-kiibra ’I-fikhiyye adli eserinde bunu zikretmistir. Onun ibaresi soyledir:

Kendisine su soruldu: Terdvih namazindaki selamlar arasinda Hz. Peygambere

salat getirmek stinnet midir, yoksa bid’at midir?

O su sozlerle cevap verdi: ‘Ozellikle buradaki salatla ilgili ne stinnette ne de
fikihg1 arkadaslarimizin kelaminda bir sey varid olmustur. Ozellikle burada siinnet
oldugu diisiincesiyle salat getirmek bid’attir ve nehyedilmistir. Fakat bir zamana has bir
siinnet oldugu kastedilmeksizin, mesela salatin genel olarak her zaman siinnet oldugu

kastiyla salat getirmek bid’at sayilmaz.’®

Ibn Hacer Tuhfe’de de bayramlar konusunun tekbir faslinda sdyle demektedir:
“Tekbir getirirken sesini yiikseltecek ve bunu o vakitte siar haline getirecek. Eger 6mrii

boyunca devamli tekbir getiriyorsa bundan da alikonulmaz.’%’

Bunun aynisi Nihaye’de de vardir. Fakat Nihaye’de ‘bi’t-tekbiri’ kaydindan
sonra “fi nefsihi’ kayd: eklenmistir.®® Bundan anlasiliyor ki, siar olmadig1 yerde tekbiri
acik sesle getirmek memnu’dur. Nitekim Ibn Hacer’in kelami da kapali bir bigimde

bunu ifade etmektedir.

Bid’at oldugu halde teravihlerdeki selamlar arasinda, hatta -Ibn Hacer’in de
takrir ettigi gibi- Ramazan vitirlerindeki selamlarda da salavat getirmenin sunnet gibi
telaki edilince -ki Ibn Kasim ‘es-salate’l-camia’ ibaresini de ekliyor- ve bu salavat siar
haline gelince, biz de salavat yerine ‘es-salate’l-cAmia’ demeyi uygun gordik. Yine

tesbihatta, siar olmasin diye salavati bazen terk ettik. Ciinkii tesbihatin sonunda salavéat

% Heytemi, ibn Hacer, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed, el-Fetdva I-Kiibra 'I-Fikhiyye, tz, c. 1, 5.186

7 Heytemi, Ibn Hacer, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed, Tuhfetii’l-Muhtac biSerhi’l-Minhac, Beyrut,
1983, c. 3,s.54

%8 Remli, Semsii’d-din Muhammed b. Ahmed, Nihdyetu’I-Muhtdc ild Serhi’I-Minhac, c. 2, s. 399
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olduguna dair herhangi bir haber varid olmamigtir. Fakat genel olarak farz namazlardan
sonra, Ozellikle de sabah namazindan sonra, duanin basinda, ortasinda ve sonunda

salavatin yapildigina dair haberler varid olmustur.

Eger bu tesbihdtin sonundaki salavat, hakkinda haber véarid olan farz
namazlardan sonraki salavattir desen, ben derim ki, eger boyle olsaydi, o halde salavati
tesbihatin basina alip sonunda terk edildiginde, siinnet-i seniyye’ye ittibadan nasibi

olmayanlar, neden itiraz edip, tesbihatin siinnetlerinden birini terk ettin, diyorlar?

Eger, bu salavat belli bir hal veya belirli bir zamana mahsus degil, belki mutlak
olarak varid olmustur, bu salavati getiren sevap alir ve siar haline gelmez, onu terk eden

de sevabi kacirmisg olur dersen,

Ben de derim ki, durum boyle degildir, aksine salavat, Kur'an okuma ve Kur'an
disindaki zikirlerin bir kismi her vakit miistehaptir ve bu istihbab vakitlerin siarindan
degildir. Yine bu zikirlerin bir kism1 da belli durumlarda ve muayyen vakitlerde

miistahaptir ve bu istihbab o durumlara ve vakitlere has siarlar haline gelmistir.

Salavat ile ilgili hiikiimler, Ibn Hacer, ed-Durrii’l-Mendud fi ‘s-salati ve 's-selami
ala sahibi’l-makami’l-mahm{d isimli kitabinda aciklamaktadir. Ibn Hacer bu kitabinin
altinci faslinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’e salavat getirmenin mesru’ oldugu durumlar
maddeler halinde siralamaktadir. Birinci maddede abdest, gusiil ve teyemmiimii
zikretmistir. Son olarak kirk altinct maddede ise Resuliillah (s.a.v)’in isminin yazildigi

zaman salavatin da yazilmasimin mustahab oldugunu ifade etmektedir.*

Belli zaman ve hususlara bagl olarak Kur'an-1 Kerim’den okunmasi musstahab
olan ayetler ise ornegin, geceleyin Mulk suresi, tesbihatlarda Fatiha, ihlas ve

muavvizeteyn sureleri, 610m esnada Yasin suresi vb.

Zikirlere gelince, siibhanellah, elhamdilillah ve Allahuekber virdlerinin farz
namazlardan sonra 33’er defa okunmasi, herhangi bir namazdan sonra bunlar1 terk eden
ser’T a¢idan kinanir. Fakat “la ilahe illallah vahdehi la serike leh lehii’l-milku ve lehdil

hamdu ve huve ala kulli seyin kadir’ zikrinin on defa yapilmasi, ibn Hacer’in

% Heytemi, Ibn Hacer, ed-Diirrii’I-Mendiid fi’s-Saldti ve’s-sSlami ala Sahibi’l-Makdmi’l-Mahm{d, thk:
Abdulkadir Miikri, Darii’l1-Minhac, 2005, s. 200-254
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Mukaddimetii'I-Hadremiyye serhinde ifade ettigi gibi bu zikir sadece sabah, ikindi ve
aksam namazlarindan sonra siinnettir. Bu ¢ namazdan sonra bunlar1 terk eden ser’an
kinanir. Ama 6g8le ve yats1 namazlarindan sonra terkedene bir beis yoktur. ‘Allahumme
ecirna mine’n-nar’ duasi da boyledir. Sadece sabah ve aksam namazlarindan sonra
okunduguna dair hadis varid olmustur. Dolayisiyla sadece bu iki namazdan sonra terk

edenler i¢in kusur sayilir.

Tesbihatin sonundaki salavata gelince buna dair herhangi bir hadisin varid
olduguna rastlamadik. Bununla beraber -siar olmasin diye ¢ok az zaman hari¢- bu
salavati terk etmiyoruz. Bizim diyecegimiz sudur: ‘Salavatin belirli bir hususta varid
oldugu sabit degildir. Tesbihatlardaki salavati ispat i¢in “Ey iman edenler! Siz de ona
(peygambere) salevat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.””® Ayeti ile “Kim bana
bir salavat getirirse Allah ona on katini verir ve ona on sevap yazar.” hadisini delil
olarak getirmenizden ne demek istediginizi anlamis degilim. Halbuki yeme, i¢me,
kalkma, oturma Oncesinde ve bitln adet ve ibadetlerde bu iki delili getirmiyorsunuz.
Terkeden icin de bir beis goérmiiyorsunuz. Eger bu umumi emir, delil i¢in yeterli
olsaydi, ezanin basinda degil de kdmetin basinda salavatin miistehap olmasi hususunda
ihtilaf meydana gelmezdi. Belki bu umumi delille ezanin basinda da miistehap olurdu.
Ayrica ‘la ilahe illallah’ ile beraber ‘seyyiduna Muhammedu 'r-Restlullah’ s6zii de ezén

ve kametin sonunda mustehap olurdu. Clnk( bu her zaman mustehap olan bir zikirdir.

Ibn Hacer el-Heytemi’nin talebesi Seyh Zeyniiddin’in Fethu’l-Muin kitabindaki
su sOzii buradaki ihtilafa ve salavatin miistehap olmadigina delalet eder: ‘Nevevi,
Serhu’l-Vasit’te dedigine gore kametten oOnce Hz. Peygambere salavat getirmek
siinnettir. Seyhimiz Ibn Ziyad da buna itimad etmis ve demis ki; ‘ezandan onceki
salavat ise, buna dair bir hadis gérmedim. Biiyiik seyh el-Bekri demis ki, salavat
ikisinden (ezan ve kémet) 6nce de stnnettir. Fakat ikisinden sonra ‘Muhammedu 'r-

Ras(lullah’ demek siinnet degildir.””!

Simdi dikkatli bak ve insaf et. Eger umumi emir, 6zel durumlar igin yeterli

olsaydi, baginda salavat getirme bakimindan ezan ile kAmet arasinda fark olmazdi. Hatta

70 Ahzab, 33/56
I Mellibari, Zeynuddin Ahmet b. Abdulaziz, (v. 987/1579), Fethu’'l-Muin bi Serhi Kurreti’l-Ayn bi
Muhimmdti’d-din, Daru ibn Hazm, tz. s. 157
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ikisinin ne Oncesinde ne de sonrasinda salavat olup olmamasi bakimindan ihtilaf
olmazdi. Halbuki ikisinden sonra salavat getirilmesinde ittifak vardir. Ezandan once
salavatin oldugu Bekri’ye gore sabit, Nevevi ve Ibn Ziyad’a gore ise sabit degildir.
Kéametten once ise hepsine gore sabittir. ‘Muhammedu 'r-Rasilullah’ lafz1 ise ezan ve
kdmetten sonra hicbir alime gore sabit degildir. Halbuki ‘1a ilahe illallah Muhammedu *-
RasUlullah’ zikri her vakit miistehaptir. Biz Hz. Peygambere °‘Ala bedri’d-duca
seyyidind Muhammedin salavat’ scklinde salavat getirenin baska bir mahzura
diismesinden korkuyoruz. O mahzur da sudur: Hz. Peygamberin isimleri ittifakla,
tevkifidir. Allah’in isimleri ise racih goriise gore tevkifidir. Ikisi arasindaki fark
sundandir; Hz Peygamber (s.a.s.) beserdir, bazen onun sani, basite indirgenerek layik
olmadig: bir sey kendisine isnad edilebilir. Buna sebebiyet vermemek i¢in ittifakla bu
yol kapatilmistir. Uluhiyyet makami ise, kimse boyle bir seye cesaret edemediginden,
Allah’1n isimlerinin tevkifi olmadigma hitkkmedilmistir. Allame BacUri akéid ilmindeki
Cevheretli 't-Tevhid kitabinin dibacesinde bu sekilde yazmustir.”> Muteber hadis
rivayetlerinde Hz. Peygamber’in isimleri arasinda ‘ndru’l-hudd”,”semsu’d-duhd”,

“pedru’d-duca” isimlerini gdrmemisiz. Ancak te’vil yoluyla olursa o bagkadir.””

2.1.4. Farz Namazlarindan Once TesbihAtin Hiikmii

Yine otuz birinci mektupta yer alan ve Molla Abdulhakim Diknoki’nin
Verkanisi’ye tevcih ettigi mutaaddid fikhi meselerden biri de farz namazlarindan 6nce
tesbihatin hitkmii ile ilgilidir. Molla Abdulhakim Diknoki’nin konu ile ilgili sorusu

sOyledir:

“Duydugumuza gore, Seyyid Taha, uzun yillar Suyyid Sibgatullah Arvasi’nin
yolunu takip ederek farz namazlardan énce onar defa ‘Stibhanellah’, ‘La ilahe illallah’,
‘Elhamdulillah’, ‘Allah-u ekber’ ve ‘Estagfirullah’ sdylemeyi adet edinmistir. Daha
sonra molla Halid (r.a.) kendisine ser-i serifte boyle bir seyin olmadigini soyler.
Bilindigi gibi bu tesbihler, haklarindaki ayetler nedeni ile genel olarak matluptur.
Dolayisiyla ne zaman mimkin olursa bu tesbihleri soylemek matlub olur. Bu nedenle

namazlardan 6nce siinnet olmadigini belirtecek bir muhassis olmasi gerekir. Peki, nerde

72 Bachrd, Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed, (v. 1276/1860), Serhu Cevhereti’t-Tevhid, nesr: Mektebetu’l-
Irsad, Istanbul, 2007, s. 46
73 Verkanisi, Mektdbat, 31, s. 144-147



41

bu muhassis? Bununla beraber zikirlerin mutlak olmas ile ilgili vérid olan haberler,

vahid haberler olsa da yeteri kadar vardir.”
Verkanisi de ayn1 mektupta bu sorunun cevabi olarak soyle demektedir:

“Ben Seyyid Sibgatullah Arvasi’yi gormedim. Ancak ilk basta Seyh Muhammed
Kifrevi’nin yaninda kaliyordum. Kendisi o zaman namazlardan once bu zikirleri
yapmiyordu. Fakat Ruslar’a kars1 yapilan cihat’tan ve Seyh Halit’ten sonra, onun ve ona
tabi olanlarin bu zikirleri kdmetten once yaptiklarmi gordiim. Seyh isa el-Aberi’nin
tekkesinde de insanlara bu zikirlerin yapilmasi emrediliyordu. Halbuki onlarin eskiden
boyle bir adeti yoktu. Ben bunun sebebini sordum. Bana, Seyh Ubeydullah, Seyh
Muhammed Kufrevi’ye bu zikirleri yapmasini emrettigini sdylediler. Daha sonra Seyh
Muhammed Kiifrevi ile karsilastigimda durumu kendisine anlattiim. Bana dedi ki,
kametten Onceki bu zikirler, Seyyid Taha’nin kardesi Seyyid Salih zamaninda ortaya
cikmistir. Seyyid Sibgatullah Arvasi de bazen bunlari yapardi. Sonra Seyh Halid’e,
bunun fikih kitaplarinda herhangi bir dayanaginin olup olmadigini sorar. Seyh Halid de
herhangi bir dayanaginin olmadigini sdyler. Bunun {izerine, arastirma yapilip dayanagi

bulununcaya kadar bu zikirleri terk edelim der.

Seyyid Taha’nin bunu adet edindigine dair kimseden herhangi bir sey
duymamisiz. Bununla beraber Allah Teald Ezkar kitabmni bana nasip edince, ibn
Stnni’nin kitabindan Ummii Rafi’ rivayeti ile bu zikirlerin su an bilinen sekliyle
gectigini gérdiim. Bunu duydum, kabul ettim ve bas goz iistiine koydum. Sonra bunu
biiyiik Ustada seyh Abdurrahman Tahi’ye gosterdim. O da bunu kabul etti ve son derece
sevinerek dedi ki; Eger yapamayacaklarindan endise etmeseydim, biitiin miiritlerime
zaruri olarak bu zikirleri yapmalarini emrederdim. Fakat daha once onlara Fevaidi’l-
Medeniyye’deki tesbihleri yapmalarini emrettim. Baktim ki, bazen terk ediyorlar. Daha
sonra su sekilde dua ettiler: ‘Bu zikirleri bitiin vakitlerde adet edinerek bdylece Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) stinnetlerinden bir stinneti her vakit ihya eden kisiye Allah rahmet
etsin. Her vakit olmasa da bazen ihya ederek, Seyh Isa gibilerin bu zikirleri yapmalari

ve bagkalarinin onlara muhabbetle uymalar az bir sey degildir.’

Buraya kadar bizim herhangi bir mudahalemiz s6z konusu degildir. Bilakis

bazen bunlara uyduk. Nasil uyulmasmn ki, imamlarin imami, Ummetin 6nderi Imam
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Nevevi, bu zikirleri su has sekli, belirli sayis1 ve bilinen tertibiyle kabul etmistir. Ancak
Ibn Hacer ve Remli gibi miiteahhir alimlerin Ezkar’da gegen bazi1 hususlar1 reddettikleri

gibi tesbihat ile ilgili de tenkitleri olursa durum farkli olur.””*

2.1.5. Sabah ve Aksam Namazlarindan Sonra “Allahumme

edhilna’l-Cennete” Duasin1 Yapmanin Hikmi

Yine otuz birinci mektupta yer alan ve Molla Abdulhakim Diknoki’nin
Verkanisi’den sordugu mutaaddid fikhi meselerden biri de Sabah ve Aksam
Namazlarindan Sonra ‘Allahumme edhilna’l-Cennete’ demenin hukmu ile ilgili bir
sorudur ve Verkéanisi’ye hitaben sdyle demistir: “Sabah ve aksam namazlarindan sonra
Allahumme edhilna’l-Cennete duasin1 terk ettiginizi sOyllyorsunuz. Masébih ve
Hisnu’l-Hasin kitaplarina gére bu dua varid olmustur. Bunun varid olmadigimi farz
etsek de, dualar ve bagka zikirler hakkinda varid olanlar Fevaid-i Medeniyye’dekilere
gore matluptur. Bunun giizel bir sey oldugunu ortadan kaldiran delil nereden

bilinecektir?”
Verkanisi, bu soruya da yine ayn1 mektupta su sekilde cevap vermektedir:

“el-Mesabih’i’> ve daha fazlasini iceren Miskdtu’l-Mesabih kitabini inceledik.
Sabah aksam ve uyurken okunacak dualar konusuna baktik, bu duanin konunun ikinci
faslinda yer aldigin1 gordiik. Haris bin Miislim et-Temimi babasindan rivayet ettigine
gore Rasdlullah (s.a.s.) Haris’in babasina fisildayarak dedi ki; ‘aksam namazini
bitirdiginde daha kimseyle konusmadan yedi defa Allahumme ecirni mine’n-nar de.
Ciinkii sen bunu sdyledigin zaman, o gece 6ldiigiin takdirde atesten korunmus olursun.
Sabah namazini kildigin zaman yine aynisini sdyle, 0 giin 6ldiigiin takdirde atesten

korunmus olursun.”’¢

Enes’ten (r.a.) rivayet edilen hadiste Rasdlullah (s.a.s.) s6yle buyurmustur: ‘Kim
Allah’tan (i¢ kere Cennete girmeyi isterse cennet der ki: Allahim! Onu cennete koy, kim

™ Verkanist, Mektlbat, 31, s. 144-147

5 el-Mesabth (Mesdbihu’s-Siinne), Ebu Muhammed Ferrd’> Huseyin b. Mes’ud el-Bagavi’nin (v.
516/1122) tasnif ettigi bir eser olup Osmanli doneminde medreselerde okutulan dnemli hadis kaynaklari
arasinda yer alir. 1987 yilinin Beyrut baskisi piyasada mevcuttur.

6 Ebu-Davud, Edeb, 110; Tebrizi, Muhammed b. Abdullah el-Hatib (v. 741/1340), Miskdtu’l-Mesabih,
thk: Nasiru’d-din Elbanf, Beyrut. 1979, c. 2, s. 741.
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Allah’tan ti¢ kere atesten korunmayi isterse ates der ki: Allahim! Onu atesten koru.

(Tirmizi, Nesai)’”’

Miskdtu’I-Mesabih’in bltin zikir bablarinda konuyla ilgili bu iki hadis disinda
bir rivayet goremedik. el-Hisnu’l-Hasin kitabinda da konuyla ilgili bir seye
rastlayamadik. Ancak temizlik, mescid, ezan, revatib stnnetlerle ilgili olan dordincu
babta, bir sey konusmadan yedi defa Allahumme ecirnd mine 'n-nar duasinin Sabah ve

Aksam namazlarindan sonra yapilacag: ‘ve ba’dehiima’ ifadesinden anlasiimaktadir.”®

Hz. Peygamberden sahih olarak rivayet edilen mutlak dualar hakkindaki onuncu
bapta da ‘Allahumme ‘gfir lena ve ’rhamna varda anna ve tekabbel minna ve edhilne’l-

cennete ve neccind mine 'n-nar Ve aslih lend se nend kullehu.’ Seklinde bir dua vardir.”

Eger siz bu iki kitapta ya da muteber baska kaynaklarda sabah ve aksam
namazlarindan sonra yedi defa ‘Allahumme edhilne’l-cennete’ duasinin olduguna dair
bir hadis ya da biiylik bir alimin soziinii bulursaniz bize yaziniz. Kitabin ismini,
konusunu, faslin1 hatta kag¢ niisha oldugunu belirtiniz. Bdylece bu siinnetin viirtidu ile

ilgili stipheleri izale etmenin karsiliginda alacaginiz sevap size yeterli olacaktir.

Bu iki kitap veya bagska kitaplarda sabah ve aksam namazlarinda ‘Allahumme
ecirna mine’n-nar’ duasindan sonra ‘Allahumme edhilne ’l-cennete’ duasinin yedi defa
okunacagina dair bir tahsis yoksa biz de bunu sdylemeyiz ve kimseyi de sdylemekten
alikoymayiz. Konuyla ilgili soru sorana da, ¢ok arastirdigimiz halde bir sey bulamadik,
deriz. Bu duanin okunmasi ile ilgili de deriz ki: Bu duayir sadece bu mevzuya ve
namazlardan sadece sabah ve aksama has bir zikir olarak okumak bidattir. Fakat bu
milahaza disinda bu duilar1 yapmak bidat degildir. Bu tafsilat ayn1 zamanda el-
Fetava’l-fikhiyye adli kitabin terdvih namazlarinin selamlari arasinda getirilen salavat
hususundaki beyanindan da anlasilmaktadir. Tuhfe ve 0Ozellikle Nihaye’nin bayram
namazlarindaki tekbirler ile ilgili agiklamasi da bunu ifade etmektedir. Fakat bu konuda
varid olan zikirleri getirmek daha iyidir. Hatta bu zikri yapan kisi, bazen zikri takdim

etmesi, bazen de tehir etmesi; bazen bu sayidan daha fazla, bazen de daha az, bazen de

7 Tebrizi, Miskdtu’I-Mesabth, c. 2, s. 763

8 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni, (v. 1250/1834), Tuhfetu’z-Zakirin bi Uddeti’l-
Hisni’l-Hasin, Beyrut, 1984, s. 188

7 Sevkani, Tuhfetu z-Zakirin bi Uddeti’l-Hisni’l-Hasin, s. 447
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duayr tamamen terk etmesi daha uygun olur. Ozellikle halkin 6nderleri konumunda
alimler bu hususa daha ¢ok dikkat etmelidirler. Clinkii halk bu zikirleri gordiikleri sekil
ve sayiyla bir asla dayandigin1 zannetmektedir. Bid’at, zikirlerin asli ile ilgili olabilecegi
gibi zikirlerin sekli ile de ilgili olabilir. Ornegin, hakkinda bir say1 rivayet edilmeyen bir
zikrin belirli bir sayida yapilmasi, varid oldugu sayidan daha fazla veya daha az
yapilmasi, gizli okunmasi gereken yerde agik sesle okunmasi ve bunun tersi, bazi has
zikirleri ta’mim etmek ve bazi &amm olanlar1 da tahsis etmek gibi hususlar zikrin sekli
ile ilgili bid’atlardandir. Ger¢gek manada diistiniip insafli olan kisi bunun bdyle oldugunu

anlar.

Ibn Hacer, el-Fetava’l-Fikhiyye kitabinin Namaz-Ezan boluminin sonunda
zikrettigi fetvada sunlari soyler: Ezdndan sonra miiezzinlerin yaptigi gibi malum
sekliyle Hz. Peygambere salat ve selam getirme konusunda Safii fukahasindan fetva
istenirken sOyle cevap vermisler: Salat ve selamin asli stinnettir fakat su malum sekliyle

yapmak bidattir. Bu konudaki hiikmiin bdyle oldugu agiktir.®°

Yine ibn Hacer’in Serhu’l-Ubdb’da Kur'an hiikiimleri ile ilgili yirmi yaprak
civarinda uzun bir aciklamasi vardir. Burada, Kur'an’t Kerim hatmedilirken Thlas
suresinin Ui¢ kere tekrar etmeyi hos gérmedigini beyan etmektedir. Hatirladigim kadar

bunu bid’at olarak nitelendirmektedir.

Yine Ibn Hacer ayni yerde Duha suresinden Nas suresine kadar bu surelerin
sonunda hadislerde varid olan “Tekbir” getirmeye “La ilahe illallah” kelimesinin ziyade
edilmesine de tepki gostermektedir. Hatirladigim kadar bunu da bid’at olarak
nitelendirmektedir. Ibn Hacer’in Serhu’l-Ubab’1 elimde olmadig igin tam olarak

nakledemedim. Buna miracaat edip tetkik etmenizi tavsiye ederim.

Ibn Hacer, Imam Nevevi’nin Arbain’ine yazmis oldugu serh olan Fethu’l-Mubin
Serhu Ahddisi’l-Arbain’de besinci hadis olarak Hz. Aise’den rivayet edilen, ‘Kim bu
dinimizde ondan olmayan bir sey ortaya cikarirsa o sey merduttur, ondan kabul
edilmez.” Hadisin serhinde bid’atler1 taksim ederken soyle demektedir: Ikinci kisim
bid’atlerden biri de sudur; bir zamana, mekana veya sahsa has kilinan bir ibadeti,

cehaletten dolay1 veya mutlak bir ibadet oldugu zanni ile umumilestirmektir. Sek guni

80 Heytemt, el-Fetdvd I-Kiibrd I-Fikhiyye, c. 1, s. 131
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orucu, visal orucu, eyydm-1 tesrik orugu ve benzer ibadetler gibi. Bunlar, ‘Yeryiziinde
bozgunculuk yapmayn, dendigi zaman, bizler sadece 1slah edicileriz derler.”®! Ayetinin

siimuliine giren hususlardir.?

Ibn Hacer, bu hadisin serhinin devaminda sunu da zikretmektedir: ibn Mes’ud,
mescitte toplanan ve yaptiklar zikirleri sayanlari hos karsilamamis ve ‘glnahlarinizi
sayiniz, siz bu sekilde dalaletin kapisini agryorsunuz’ demistir. Fakat Ibn Mes’ud’un bu
itiraz1 o grubun 06zel bir durumuna bagl oldugunu kabul etmek gerekir. Cilinkii
peygamberimizin zevceleri yaptiklar zikirleri saymislar ve peygamberimiz de bu
durumu gordiigi halde engel olmamistir. Bu konuda saglam rivayetler vardir.
Bayhaki’nin tahric ettigi rivayette ibn Abbas (r.a.) soyle demistir: ‘Allah’in en ¢ok
sevmedigi hususlar bidatlerdir ve evlerin dahilinde bulunan mescitlerde i’tikafa girmek
de bid’atlerdendir.” ibn Abbas’m bu sdzii, namaz igin ayrilan evin bir bolimu icindir.
Clnku bu gibi yerlerde i’tikaf caiz degildir. Fakat bu gibi yerler mescit olarak
vakfedilmis ise hiikmii farkli olur. Ebu Davud’un naklettigi rivayette Huzeyfe (r.a.)
soyle demistir: ‘Hakkinda bir delil olur veya Rastlullah(s.a.v.)’den sozli veya fiili
olarak sabit olmus ve sahdbeden rivayet edilmis ibadetler disinda sahabenin yapmamis
oldugu hicbir ibadeti yapmaymiz.” RasUlullah(s.a.v.)’in de, ‘sunnete uygun az amel,
bid’at iizere yapilan cok amelden daha hayirlidir.’ dedigi rivayet edilmistir. Miislim’in
rivayet ettigi hadis ise sOyledir: ‘Kim bu dinimizde ondan olmayan bir seyle amel
ederse o amel merduttur, ondan kabul edilmez.’®* Hz. Aise’nin rivayetinden farkl
olarak buradan, bizzat kendisi o bid’at1 ortaya ¢ikarmamis olsa da bu amelin ondan
kabul edilmeyecegi ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda bu, bazi bid’at ehlinin kendisi
tarafindan degil daha Once bagkasi tarafindan ortaya ¢ikarilan bid’atlerin cevazina Hz.
Aise’nin rivayetini delil olarak getirenleri de reddetmektedir. Sarith olan Muslim’in bu
rivayeti, daha Once baskasi tarafindan ortaya cikarilan bid’atler olsun veya bizzat

kendisi ortaya ¢ikarmis olsun sariata aykiri her tiirlii bid’at: reddetmektedir.®

81 Bakara, 2/11

82 Heytemi, ibn Hacer, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed, Fethu 'I-Mubin li Serhi’l-Arbein, s. 95

8 Es-Sihab, Muhammed b. Selame ebu Abdillah el-Kadai, (v. 454/1062),, Miisnedu Sihdb, c. 2, s. 239

8 Miislim b. Haccic, Ebu’l Hiiseyn en-Neysebdri, (v. 261/874), el-Miisnedu’s-Sahth el-Muhtasar bi
Nakli’l-Adli an Adlin ila ResQlillahi Sallallahu Aleyhi ve Sellem, Beyrut 2005, Akdiye, 8

85 Heytemi, Fethu ’I-Mubin li Serhi’l-Arbein, Miswr, 1902, s. 97
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Yine Ibn Hacer, Fethu’l-Mubin’de soyle demektedir: ‘Bid’ata sebep olan
hususlardan biri de Recep aymin ilk Cuma gecesi olan Regiib gecesi namazi ile Saban
ayinin yarisinin gecesinde (Beraat gecesi) kiliman namazdir. Bunu giizel gorenlerin
hilafina bu iki namaz da terk edilmesi gereken bid’atlerdendir. Musannif, serhu’l-
Muhezzeb’de ve musanniften Oncekiler ve sonrakiler de bu iki husustaki hadislerin
mevzu’ oldugunu sdylemislerdir. ibn Salah’in bu iki namazi savunmasini reddetmisler
ve biitliin delillerini ¢ilirtitmiislerdir. Beraat gecesinde kilinmasi ongodriilen namazin
birka¢ sekli vardir. Bin Thlas ile yiiz rek’at, her rek’atinda otuz ihlas ile on iki rek’at
veya on dort rek’at. Daha sonra oturacak, Fatiha, /xlas ve Muavvizeteyn surelerini on
dort kere, Ayetu’l-Kursi bir kere, velekad caekum resullin... ayetini sonuna kadar
okuyacak. Butlin bu rivayetler mevzudur. Burada soylediklerimiz, bu iki gecenin halk

arasinda yaygin olan sekilde ihya edilmesi ile ilgilidir.”%

Degerli kardesim, bu aktardigim ibarelere dikkatli bir sekilde bakmanizi tavsiye
ederim. Bu sekil bir namazin bid’at olusu rek’at sayisinin fazla olmasindan dolayi
degildir. Ciinkii biitiin fikih kitaplarindan anlasildigi gibi bin rek’at namazi bir niyyetle
kilmak caizdir. Tuhfe, Nihdye ve diger kitaplardan anlasildigina gore surelerin
tekrarindan dolayr da degildir. Tesadiifen bu iki vakte denk geldigi i¢in de degildir.
Fakat bu iki belirli vakit i¢in siar edilmesi ve diger vakitler arasinda bu iki vakti bu sekil
bir namaz icin segilmesi bunun bid’at olmasina sebep olur. Bu ibareler dogru bir sekilde
dikkate alindiginda anlasildigr gibi, boyle bir namaz1 bu vakitler disinda veya tahsis

olmaksizin bu vakitlere tesadiif ederek kilmak bit’at olmayacaktir.

Yine Ibn Hacer, Fethu’I-Mubin ‘de s6yle demektedir: ‘Bazi safii alimlerin, Cuma
giinli sabah namazinda imamin devamli Secde ve Hel etd (Gasiye) surelerini okumasi
bid’attir, sozii, serhu’l-ubab’ta da agikladigim gibi yerinde degildir. Taber&ni’nin
rivayetine gore Resuliillah (s.a.v.) bu iki sureyi her cumada okurlardi.’®” Tbn Hacer’in
bu ibaresinden de anlasilan, bid’attir diyenler, Cuma sabahinda devamli bu sureleri
okumay1 kastetmektedirler, tesadiifen denk gelmesini degil. Bu goriisiin reddi de

Resultllah  (s.a.v.)’in  Cuma sabahinda devamli bu sureleri okumasindan

86 Heytemi, Fethu I-Mubin li Serhi’l-Arbein, s. 96
87 Heytemi, Fethu’I-Mubin li Serhi’l-Arbein, s. 97
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anlasilmaktadir. Yine ser’an devamli yapilmasi tavsiye edilmeyen bir ameli devamli

yapmak da bid’at olur. Clinki siar olmayan bir amel siar haline getirilmis olur.

Biitiin bu nakillere dikkatli bir sekilde bakacak olursan, hadislerde varid olan
‘Allahumme ecirni mine’n-nar’ ile beraber yedi kere ‘Allahumme edhilna’l-Cennete’
duasini sadece sabah ve aksam namazlarindan sonra sdylemek, bu sekli ile hadislerde
varid olduguna dair bir vehmin olusmasina sebep olur. Boyle anlasilacagi igin bu,
blyik bir bid’at olur. Bunu yapmak, genel olarak her zaman igin her duayr emreden
hadislerin genel manasi altina da girmez. Biz, biiyiik tistadimizin emri ile tesbihatta, ibn
Hacer’in Serhu Mukaddimeti’l-Hadremiyye ve seyh Muhadded b. Suleyman el-
Kirdi’nin buna yazdigi hasiyeye bagh kaldigimizdan dolay: s6z konusu bu duayi terk
ettik. Clink bu tesbihat imam Nevevi’nin Mecmu ‘da topladigi ve ibn Hacer’in de essiz
bir tertib ve tafsil verdigi tesbihatlardir. Hisnu’l-Hasin, Kitabu’l-Ezkar, Remli’nin
Nihayesi ve hasiyaleri ve Buceyremi’de zikredilen ve hadislerde varid olmadigi kesin

veya siipheli olan disinda varid zikirler de ¢oktur.

Fakat siz neden ‘Allahumme edhilna’l-Cennete’ zikrini 6gle, ikindi ve yatsi
namazlarinda terk ediyorsunuz. Hadiste gegen emir ammdir. Imam Nevei’nin Ezkar
kitabinin sonlarinda duanin adabn ile ilgili ebu Davud’un Siinen’inden naklettigi ve ibn
Mes’ud’un rivayet ettigi, ‘Raslullah(s.a.v.), dua ve istigfar1 ii¢ kere tekrar etmekten
hoslanirdr’®® hadisine gore ‘Allahumme ecirni mine 'n-nar’ gibi belirli bir say1 ile kayitl
olmayan dualarin ii¢ kere tekrar edilmesi miistahap olur. Neden bunu yedi kere tekrar
etmeyi uygun gorilyorsunuz, buna cevabiniz nedir? U¢ namazdan sonra bunu terk etmek
size agir gelmiyorsa bize de iki namazdan sonra terk etmek agir gelmeyecektir. Ayni
zamanda biz, adet olmus birgok seyi terk ettik. Ornegin, Molla Yahya Muz(r Tuhfe
tizerinde yazmis oldugu hasiyesinde, Tuhfe mukaddimesinde ibn Hacer’in, sadece zikir
olan sozlerin basinda besmele getirmenin siinnet olmadigini belirten ciimlesi Uzerine
soyle demektedir: Ton Hacer Serhii’l-Ubab’ta, besmelenin namaz, namazin riikiinleri,
hac, zikirler ve dua i¢in siinnet olmadigini belirtmektedir. Kavaidu z-Zerkesi’de de ayni
sey ge¢mektedir. Molla Yahya MuzQri’nin bu s6ziine binaen biz, hacegan hatmesinin

duasi dahil biitiin dualarin baginda besmeleyi terk ettik.

8 Nevevi, Muhyeddin Yahya bin Seref (676), el-Ezkar, thk: Muhyeddin Misto, Beyrut, 1990, s. 399
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Ezan ve kdmet’ten sonra yapilan duadan da ‘ve’d-derecete’r-refiate’l-aliye’ ve
bu duanin sonundan da ‘ya erhame’r-rahimin’ ctimlelerini terk ettik. Cunki ibn Hacer
Tuhfe’de soyle demektedir: Minhac’in aslinda (Muharrer) ve diger kitaplarda ‘ve’d-
derecete’r-refia,” bu duanin sonunda da ‘yd erhame’r-réhimin’  clmleleri
zikredilmemistir. Ciinkii bu konudaki rivayetlerin asli yoktur.®® Remli de bu hususta ibn
Hacer’e tabi olmustur. Bu arkadaslar, metin (Minhac) sahibine ve iki serhine (ibn Hacer
ve Remli) itibar etmiyorlarsa biz, hi¢ bir hadis kitabinda bulamadigimiz ve ne fadil ne
de mefddl bir alimin zikrettigi bir dudya nasil itibar edecegiz. Halbuki biz, Naksibend1
tarikatina mensubuz ve bu tarikatin esasi, Ali el-Kari’nin el-Hisnu’l-Hasin’in serhinde
dedigi gibi, slinneti tercih etmektir ve bid’at hasane de olsa siinnete bagli kalmaktir.
Resultllah (s.a.v.)’in hadislerini arastiran, onun hayatini, yasantisini, sozlerini ve
davraniglarin1 bilen, Resuliillah (s.a.v.)’in bi’setten sonra tercih ettigi ve onde gelen
sahabenin ona tabi oldugu yolun, genel manada hasane de olsa bid’at¢ilarin ortaya
cikardigr bid’atler degil bu Naksibendi tarikatinin takip ettigi yol oldugunu

anlayacaktir.”*

Verkanisi’nin Sabah ve Aksam namazlarindan sonra yedi kere “Allahumme
edhilna’l-Cennete ” duasini yapmanin siinnet olup olmadigi iizerine yapmis oldugu bu
uzun arastirma ve namaz tebihatina bid’atin karismasina karsi gostermis oldugu bu

hasasiyet gozel bir fetva 6rnegini teskil etmektedir.

Yaptigimiz hadis taramasinda konu ile yakin ilgisi olabilecek iki rivayetin

burada degerlendirilmesinin uygun olacagini diisiiniiyoruz.

Bunlardan biri, Ahmed b. Hanbel’in Misned’indeki su rivayettir: Haris b.
Mdslim b. Héris et-Temimi babasindan Resulillah (s.a.v.)’in soyle dedigini rivayet
etmistir: “Sabah namazim1 kildigin zaman insanlarla konusmadan 6nce yedi kere
“Allahimme ecirni mine’n-nar” de. Eger 0 gin icinde olursen Allah (c.c.) seni
Cehennem’den koruyacaktir. Aksam namazini kildigin zaman insanlarla konusmadan
once yedi kere “Allahiimme inni es eluk’l-Cennete, Allahimme ecirni mine’n-nar” de.

Eger o gece iginde dliirsen Allah (c.c.) seni Cehennem’den koruyacaktir.”®!

8 Heytemi, ibn Hacer, Tuhfetii’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 1, s. 482
% Verkanist, Mektdbat, 31, s. 144-147
1 Ahmed b. Hanbel, Misned, XXI1X, 593
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Ikincisi ise Taberani’nin, el-Mu cemii’l-kebir’de ve Suyiti’nin Cdmiii’l-
ehddis’te rivayet ettikleri su hadistir. Ebu Umame’den rivayet edildigine gore
Restliillah (s. A. V.) soyle buyurmuslardir: “Namaz baslandiginda semanin kapilari
acilir ve dua kabul edilir. Namaz kilan kisi namazini bitirince ve “Allahimme ecirni
mine ‘n-nar ve edhilni’lI-Cennete ve zevvicni mine’l-HUri’lI-in” demezse Melekler, yazik
bu, Allah’tan kendini Cehennemden korumasimi dilemedi derler. Cennet de yazik bu,
Allah’tan Cenneti istemekten aciz kaldi der. Hiru’l-in de yazik bu, Allah’tan HOru’l-in

ile evlendirmesini istemekten aciz kaldi1 derler.””?

Bu iki hadisten su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

Sadece aksam namazindan sonra yedi kere “Allahiimme innt es ‘eluk ’I-Cennete,

Allahiimme ecirni mine ’n-nar”’ demek,

Bes vakit namazlardan sonra da “Allahimme ecirni mine’n-nar ve edhilni’l-

Cennete ve zevvicni mine ’I-Hari ’I-in” demek tavsiye edilmistir.

2.1.6. Teravih Namazinin Selamlari1 Arasinda Salavat Getirmenin

Hukmu

Verkanisi, bazi ulemaya diyerek isim belirtmeden gondermis oldugu on altinci
mektupta agikladigi fikhi konulardan biri de terdvih namazinin selamlari arasinda
Resulillah (s.a.s.)’e salavét getirmenin hiikmiidiir. Konu ile ilgili Ibn Hacer’den su

nakilde bulunmaktadir:®3

“Ibn Hacer, el-fetava’l-fikhiyye’de terdvih namazmin selamlari arasinda
Resullllah (s.a.s.)’e salavat getirmek slinnet mi yoksa nehyedilen bir bid’at mudir,

sorusuna su cevabi vermektedir:

‘Bu yere has salavat getirmek ile ilgili ne Resuliillah (s.a.s.)’in slinnetinde ve ne
de sahabeden bir rivayet vardir. Bu yere has salavat getirmenin siinnet oldugu

diistincesine sahip olan kisi i¢in bu salavat nehyedilen bir bid’attir. Fakat bir zamana has

92 Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, VIII, 102; Suy(ti, Camiii’I-Ehadis, 11, 372.
% Verkanisi, Mekt(bat, 16, s. 118
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bir siinnet oldugu kastedilmeksizin, mesela salatin genel olarak her zaman stinnet

oldugu kastryla salat getirmek bid’at sayilmaz.”**

Molla Abdulhakim Diknoki’nin kendisine tevcih ettigi mutaaddid fikhi meselere
cevap olarak yazmis oldugu otuz birinci mektupta da Verkanisi, Teravih namazinin
tervihalar1 arasinda siinnette yeri olmayan bir sey okumanin bidat oldugunu beyan

ederek soyle demektedir:

“Sonug olarak, din edindigimiz husus sudur: Bir amel veya bir zikir ile ilgili
muteber bir kitapta delil gérdiigiimiiz zaman onu kabul eder ve insanlara da duyururuz.
Nefsimiz de itaat ederse onunla amel ederiz. Eger delil bulamazsak gelenege bakmayiz,
bu hususta tevakkuf eder ve bununla ilgili bir delil bulamadigimizi sdyleriz ki varsa
sizin gibi kardeslerimiz bize delil gosterebilsinler. Teravih namazinin tervihalarinda tig
kere Thlas siiresinin okunmasimi ve bunun gibi terdvihlerdeki meshur zikirleri terk
ettigimiz gibi. Tervihalar arasinda bir sey sdylemeksizin bir miktar dururuz. Cilinki

biitiin arastirmamiza ragmen bunun disinda bir bilgi bulamadik.”®’

2.1.7. Namaz Tesbihatinin Zamani

Konu ile ilgili Verkanisi’nin fetvasina ge¢meden once bu konudaki fikhi

ihtilaflar1 kisaca zikretmek uygun olacaktir.

Bes vakit farz namazlardan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen
tesbihat vardir. Bu tesbihatin farz namazindan hemen sonra mi, yoksa farz ve sunnetleri
kildiktan sonra m1 yapilacagi hususunda fukaha arasinda ihtilaf vardir. Hanefi Mezhebi,
Hz. Aise’den rivayet edilen “Resdlillah (s.a.v.), Allahimme ente’s-Selam ve minke’s-
selam tebarekte ya ze’l-celdli ve’l-ikrdam diyecek kadar otururdu™®® hadisini delil
getirerek farz ile sunnetler arasina bu siireden fazla fasila koymanin mekruh oldugu
hiikkmiinii ¢ikarmigtir. Hanefilerden Halvani ve Kemal’a gore ise zikir ile yapilan
fasilanin bir sakincasi yoktur. Buna binaen Hanefi Mezhebine gore tesbihatin yeri

revatib siinnetleri kildiktan sonradir. Ancak Hanefi Mezhebinde de bu konuda ihtilaf

% Heytemi, ibn Hacer, el-Fetdva I-Fikhiyye, c. 1, s. 186
%5 Verkanist, Mekt(bat, 31, s. 154
% Muslim, Mesacid, 26
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oldugu icin farzdan hemen sonra tesbihat yapilirsa mezhebe muhalefet edilmis

say1lmaz.”’

Cumhdra gore ise namaz tesbihatinin yeri farz namazlarindan hemen sonradir.
[bn Abbas’m, “Resdlillah (s.av.) déneminde insanlarin  seslerini zikirle
yikseltmelerinden namazlarmnin bittigini 6grenirdik™® rivayeti ve bunun disinda birgok

sahih rivayet buna delil olarak getirilmistir.

Verkanisi, isim belirtmeden bazi ulemaya gondermis oldugu on altinct mektupta
acikladig: fikhi konulardan biri de safii Mezhebine gore farz namaz ile tesbihat arasina
revatib siinnetler gibi bir fasilanin girmesi zaman agisindan namaz tesbihatina bir halel
getirip getirmedigi hususudur. Verkanisi, konu ile ilgili gelen sorunun cevabinda soyle

demektedir:

“Tbn Hacer, namazin siinnetleri konusunda Minhac’m, ‘Namazdan sonra zikir ve
dua yapmak sunnettir.” ciimlesini agiklarken séyle demektedir: ‘Yerini degistirmesi
namazdan sonra zikrin siinnet olusuna aykiri degildir. Ciinkii gittigi yerde bu zikri
yapmaktadir. Yine Minhac’in bu ciimlesinden, namaz sonrasi revatib siinneti kilmakla
zikrin  zamanmin ge¢meyecegi ancak milkkemmel olusuna aykiri  olacag

anlagilmaktadir.’®’

Ali es-Sebramilsi de Remli Uzerindeki hasiyesinde soyle demektedir: ‘Dogruya
daha yakin olan, namaz sonrasi revatib siinneti kilmakla uzun bir fasila oldugu i¢in
zikrin zamanmin gegmesidir. Fakat ibn Hacer, revatib ile mesgul olmak gibi kisa bir
fasila zarar vermez demistir. Bundan, revatib iki rek’attan fazla da olsa yine zarar
vermeyecegi anlagilmaktadir. Fakat ibn Kasim sdyle demektedir: ‘Revatibin zarar
vermemesi i¢in Orfe gore tesbihatin farzdan sonra olmadigr sayilacak sekilde uzun bir

aranmn meydana gelmemesi gerekir.” 1%

%7 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin ed-Dimeski, Hdsyetu Reddi’l-Muhtar ala
Diirri’l-Muhtér, c. 1, s. 530

%8 Buharf, Ezan, 132

9 Heytemi, Tiihfetu’'l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 2, s. 105

100 Sebramilsi, Ali b. Ali, (v. 1087/1676) Hasiyetu Sebrdmilsi ala Nihdyeti’l-Muhtéc ila Serhi’I-Minhac,
(Nihdyetu’l-Muhtdc ila Serhi’l-Minhac ile beraber), Misir, 1930, ¢. 1, s. 550
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Ibn Kasim de, ibn Hacer’in séziinden zikir ve duanin revatibten énce olmasinin

daha faziletli oldugu anlasilir, demektedir.'!

Arastirmamiza gore ne Remli’nin hasiyelerinde ne de baska bir yerde bu konuda
aksam namazi ile diger namazlar arasinda bir fark vardir. Remli’nin iki hasiyesi vardir.
Biri, er-Residi’dir. Bu konu ile ilgili herhangi bir bilgiye yer vermemistir. Digeri de
Sebramilsi’dir. Buradaki ibareyi de naklettik. Bunun disinda Remli’nin hamisinde
bulunan ve tedvin edilmemis ve musannifi beli olmayan yazilara itibar edilmez. ibn

Hacer’in, Minhac’1in mukaddimesi {izerindeki séziinden de bu anlasilir.'*?
2.1.8. Cuma Giinii Ogle Namazimin Iadesi

Otuz birinci mektupta yer alan ve Molla Abdulhakim Diknoki’nin Verkanisi’ye
tevcih ettigi mutaaddid fikhi meselerden biri de Cuma giinii Cuma namazindan sonra

0gle namazinin iadesi ile ilgili bir sorudur ve Verkanisi’ye hitaben soyle demektedir:

“Duydugumuza gore, tek bir yerde Cuma namazi kilindigir halde siz Cuma
namazindan sonra 6gle namazini iade ediyorsunuz. Bu da bizi hayrete diisiirdi. Ciinki
eger Cuma namazi sahih ise Ogle namazinim iadesi dogru olmaz ve eger Cuma namazi

fasid ise 0 zaman Cuma namazini kilmak dogru olmaz.

Fethu’l-Muin’in Cuma faslinda gectigi gibi, Cuma namazina katilanlarin sayisi
kirktan az olsa da Cuma namazini kilmak caizdir diyen ¢ogunlugun goriisii kabul edilse
de bu durumda Cuma namazini kilmamak gerekir. Cogunlugun disinda 6gle namazinin
iadesini caiz gormeyenlerin gorlisii ise giizeldir. Ancak Cuma namazinin sahih
olabilmesi i¢in camaati egitmek, 6§le namazini iade etmeye ihtiya¢ birakmamak ve bu
sekilde insanlarin Cuma ve 6gle namazlarinin her ikisinin de farz oldugu diisiincesinin

onulne gecmek ise daha guzeldir.”

Verkanisi, bu itiraza yine ayni mektupta su sekilde cevap vermektedir:

101 Ubadi, Ahmet b. Kasim, (v. 992/1584), Hasiyetu ibn Kdsim ala Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac,
(Tuhfetii’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac ile beraber) Beyrut, 1983, c.2, s. 106
102 \verkanisi, Mekt(bat, 16, s. 118-119
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“Allame b. Hacer, Tuhfe adli kitabinda, ihmalkarlik yaparak tmmi kalan ile ¢caba
gosterdigi halde yine immi kalan arasinda bir fark olmadigini séylese de Serhu’l-Ubab,
Serhu’|-Irsad ve Tuhfe’den sonra yazilmis oldugu Serhiu Mukaddimeti Hadremiyye’de,

eger imam timm1 degilse ihmalkar olmayan da kirk kisiden sayilir, demektedir.

Remli Nihaye’de, Hatib Sirbini Mugni’l-Muhtac ve Ilknd’da, Seyhu’l-islam

Serhu 'r-Ravde ve Serhu’l-Menhec’de bu goriisii tercih etmislerdir.

Fevaidu’I-Medeniyye’de gectigi gibi bu iicii, goriislerine itimad etmede ibn
Hacer’in emsali sayilirlar. Sebramilsi, Residi ve BacOri de bu goriislerine itimad

etmislerdir.

Ayrica kiginin iimmi ve ihmalkar (mukassir) olduguna dair kesin bilgi veya zan
olmasi gerekir, sek ve vehimle hareket edilmez. Birinin hakkinda sek varsa onunla

Cuma minakid olur, kesin bilgi veya zan varsa onunla Cuma munakid olmaz.

Bu sekin namazdan Once, namaz esnasinda veya namazdan sonra olmasi
arasinda fark yoktur. Ancak onunla Cuma munakid olmakla beraber camaat ile 6gle

namazini iade etmek gerekir.

Allah’a hamd ve siikiir olsun, Naksibendi mensublar1; beldeleri, kdyleri ve hatta
evleri gezip miisliiman halkin akaidini, fatihalarini ve tesehhiidlerini tashih etmekteler.
Yiiz kisiye yakin veya daha fazla olan bir kdy halkindan kirk kisinin fatihayr dogru
okuyamadiklarint veya varsa da bunlarin ihmalkar olduklarini nereden bilecegiz. Belki

bunlarin bu okuyamayislari fitridir, calistiklar1 halde 6grenememislerdir.

Eger, biz bir veya iki koy halkinmi arastirdik, onlardan dogru okuyabilecek kirk
kisiyi bulamadik ve bunlar 6grenmeye g¢alismadiklarindan dolayr bu durumdalar ve

diger koyleri de bunlara kiyas ediyoruz, dersen biz de sdyle deriz:

Bu kiyas dogru degildir, Ibn Hacer’in Tuhfe’nin Hacr babinda dedigi gibi,

‘Biiyiik giinah isleyerek veya giinahi iyiliklerini gececek sekilde kiiciik glinah isleyerek

adaleti diismedikge, insanlarda din ve mal salahiyyeti olan riisd asildir.” '3

193 Heytemf, Tiihfetu’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minh&c, c. 5, s. 166
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Ibn Kasim da hasiyesinde, seyhimiz Sihab Remli’den, insanlarda asil olan riisd

mii yoksa adem riisd mii? diye sorulunca o, syle cevap verdi:

‘Biilugdan sonra kendisine hacr konuldugu bilinen kisinin, deneme ile zann-1
galib derecesinde resid oldugu ortaya ¢ikmadikea istishab deliline binaen hacri devam

eder. Hacr durumu bilinmeyen kisinin ise riisdii bilinen kisi gibi akitleri sahihtir.”!%*

Abdiilhamit Dagistani(Sirvani) de kendi hasiyesinde ayn1 seyi nakletmektedir!®

Biz deriz ki kendisini denediginiz kisi, sayet ben 6grenmedim veya d6grenmeye
calisgmadim derse onun ihmalkar oldugunu ogrenebilirsiniz Yoksa sadece hatanin
bulunmasi onun ihmalkar davrandiginin bilinmesi, hatta zannedilmesi bile demek
degildir. Clinku bilginin elde edilme yollar1 Ugtlir: Saglam duyular, dogru haber ki o da
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellemin verdigi haberdir ve bir de tevatiir. Zanni

bilginin sebepleri ise gucli emarelerin bulunmasidir.

Kisinin alimler arasinda ve muisliman ulkesinde, Naksibendi tarikatinin sultani
Seyh Abdurrahman Tahi’nin bulundugu bir yerde yetismis bir madsliman olmasi ve
bolge halkinin Fatiha’nin diizeltilmesi ile ilgili son derece hassas olmalari, yeterli
olacak kisa bir siire i¢erisinde 6grenme hususunda ihmalkar davranmadigina dair giiglii

bir karinedir.

Oysa bu konuda ortaya ¢ikan durum sek ve vehimden ibarettir. Eger bastan sona
bu agiklamay1 6grenmek istiyorsaniz asagida nakledileceklere insafli ve dikkatli bir

sekilde bakiniz, istifade edeceginizi umariz.
Simdi Allah’tan tevfik bekleyerek deriz ki:

Tilhfe kitabinda soyle gecer: ‘Bundan anlasiliyor ki Gmmi bir kimsenin 6grenme
konusunda ihmalkar davranmasi ve davranmamasi arasinda higbir fark yoktur ve iki

durum arasindaki fark ¢ok giiclii de degildir.’

104 Ton Kasim, Ahmed el-Ubadi, Hasiyetiin ala Tuhfeti’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 5, s. 163
195 Dagistani(Sirvand), Hasiyetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’I-Minhac, c. 5, 5.163
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Seyh Abdiilhamid Sirvani de Hasiye’de soyle demistir: ‘Tuhfe kitabinda gegen -
fark yoktur- ifadesi, Nihaye, Mugni, Seyhiilislam ve Ba Fadil serhi yani Mukaddimetu

Hadramiye serhi ve Irsad 1 iki serhine aykiridr.

Nihaye kitabinda gegen ifade su sekildedir: ‘Begavi’nin bu husustaki fetvési
Ummi kimsenin 6grenme hususunda ihmalkér davranmasi durumunda gegerli olur, aksi
takdirde Cuma sahihtir. Onun -iki durum arasinda giiglii bir fark yoktur- seklindeki sozii
ise, seyhimiz Baclri ve Biceyremi Nihaye ve Mugni’ye uyarak bu farki dikkate

almislardir.’

Ik iki kitapta gegen ifade su sekildedir: ‘Eger cemaatin sayis1 kirk kisi olur,
onlardan biri mmf ise bakilir, sayet 6grenme hususunda ihmalkar davranmis ise onun
namazi bozulacagi i¢in hepsinin cuma namazi bozulur. Zira say1 kirkin altina diismiis
olur. Ancak, eger 6grenme konusunda ihmalkar davranmamis ise Cuma namazlar sahih
olur. Ayrica, eger bu kirk kiginin tamami ayni derecede Ummi olurlarsa her birisinin

namazi sadece kendisi i¢in sahih olur, digerlerine imamlik yapmasi sahih degildir.

Kalydbi’nin Tuhfe’ye uyarak, -bu kirk kisiden her birisinin kalan digerlerine
imamlik etmesi sahihtir- seklindeki szl zayiftir ve mutemet olan az onceki ifadedir.

Seyh Abdiilhamid’in hasiyesinde konu ile ilgili zikredilen bu sekildedir. 1%

Ayrica sozii edilen diger kitaplarda iki durum arasinda bir fark oldugunu net bir
sekilde sOylemislerdir. Sayet bu kitaplar sizde bulunmuyorsa Seyh Siileyman el-
Kirdi’nin Havasi Medeniyye isimli kitabina miiracaat ediniz, orada bir nebze agiklama

bulunmaktadir

Imam Remli sdyle demistir: ‘Sayet bir kimse Cuma namazinin sahih olup

olmadigindan emin degilse o giiniin 6gle namazini iade etmesi vacip olur.’

Sebramilsi, hasiyesinde bu konuyla ilgili soyle demektedir: ‘Cuma namazinin
borcunun diismemesi ve 6gle namazinin vacip olmasi durumunda acaba bu 6gle
namazini cemaatle kilinmasi farz-1 kifaye midir, degil midir? Cemal er-Remli, bunun

farz-1 kifaye oldugunu sdylemistir.

196 Dagistani(Sirvand), Hasiyetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’I-Minhac, c.2, s. 438



56

Imam Nevevi’nin, -bir kavle'®” gére sayet Sultan ikinci cemaatin arasinda ise o
cemaatin namazi sahih olur- séziinii serh eden ibn Hacer Tuhfe’de soyle demektedir:
Sayet iki farkli yerde kilinan namazlardan hangisinin 6nce oldugu bilinmiyorsa iade

gerekir.’

Bu serhte gegen -idde gerekir- ciimlesini de Kiirdi, su sekilde agiklamistir: ‘Bu
s6zden kasit, cuma namazinin iadesi degil, 6gle namazinin iadesidir. Clinki cuma

namazinin burada iadesinin mimkiin olmadig: agiktir.”!%

Buradan ve daha 6nce camaat ile ilgili -immi olabilen bir kisiye tabi olur ve
kirdaati  bilip bilmedigi bilinmiyorsa iadde etmesi gerekir- ibarelerinden su
anlasilmaktadir: Sayili kirk kisiden bir kisminin namazin sthhati ig¢in gerekli sartlara
haiz olup olmadiklar1 bilinmiyorsa iade edilmesi gerekir. Ciinkii her biri digerlerine

nisbetle imam sayilir.

Minhac metninde, “cumanin sartlarindan kirk kisi ile kilinmasidir” s6ziine bagl
olarak Seyh Abdulhamit Tuhfe ilizerindeki hasiyesinde soyle demektedir: ‘Mekke-1
Miikerremede Safii Mezhebinin Basgmiiftiisii Seyh Muhammed Salih’a, imam farkli bir
mezhepten oldugu zaman Cuma namazini 6gle namazi olarak iade etmek stinnet midir?

Sorulmazi lizerine Seyh soyle cevap verdi:

Fikih¢ilarin, sthhatinde ihtilaf olan her namazin iadesi stinnettir, s6zline binaen
bu durumda cemaatsiz de olsa Cuma namazini 6gle namazi olarak iade etmek siinnet
olur. Tuhfe’de Cuma namazi babinda ifade edildigi gibi bu durumda Cuma namazinin

sthhatinde ihtilaf vardir.”'%°

Yine Seyh Abdulhamit Tuhfe iizerindeki hasiyesinde sdyle demektedir: ‘Thram
(iftitdh) tekbiri esnasinda cumanin sihhati i¢in gerekli olan sayida siibheye diiserse
namazi sahih olmamasi gerekir. Ancak selamdan sonra bdyle bir siibhe olursa diger
namazlarda selamdan sonra meydana gelen siibhe zarar vermedigi gibi burada da zarar
vermez mi? Yoksa bu say1 sart1 ile namaz igerisindeki diger sartlar arasinda bir fark

oldugunu kabul ederek bu siibhe Cuma namazina zarar verir mi?

197 imam Nevevi Minhac 'ta “ve fi kavlin” dedigi zaman, bu goriis mercthdur, hilafi ise racihdir. (Nevevi,
Minhacu’t-Talibin, s. 7)

198 Dagistani (Sirvani), Hdsiyetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 2, 5.428

19 Dagistani(Sirvani), Hasiyetiin ald Tuhfeti’lI-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 2, 5.431
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Su ornek ikinci goriisii desteklemektedir: Cuma namazinda teaddiidiin caiz
olmadigi bir yerde selamdan sonra diger cami cemaatinden Gnce mi, sonra mi veya
diger cemaatle beraber mi Cuma namazini kildiklarinda siipheye diiserlerse -diger cami
cemaatinden énce Cuma namazini kilmak sihhat sartlarindan olmasina ragmen -namaz
batil olur. Bu durum, Cuma namazindaki bu zaid sartlarin hiitkmiiniin diger sartlardan

daha dar oldugunu gosterir.’!1°

Basmiiftii Seyh Muhammed Salih’a sorulur, Cuma namazmi kilan bir kisi
bununla beraber cemaatte kirk kisinin olup olmadiginda siibheye diicerse veya kirk kisi
oldugunu biliyor ancak bunlar igerisinde kiraat veya cumanin sartlarun1 bilmeyen olup
olmadiginda siibheye diiserse bunun hiikmii nedir? Bu durum Cuma namazina zarar
verir mi, yoksa zarar vermez mi? Eger zarar vermiyorsa 0gle namazini idde etmek

stinnet olur mu?
Seyh, sdyle cevap verir:

‘Eger namazdan Once sayinin yeterli olmasinda siibheye diiserse namaz sahih
olmaz, ancak namazdan sonra bu konuda siibhe olursa bu durum namaza zarar vermez.
Cemaata katilanlarin immi olabildiklerine dair meydana gelen siibhe ise namaza zarar

vermez.’

Tuhfe sahibi Seyh Abdulhamit s6yle devam etmektedir: ‘Seyh Muhammed
Salih’in bu fetvasindan, Cemaata katilanlarin immi olabildiklerine dair siibhe,

namazdan énce veya sonra olsun namaza zarar vermeyecegi anlagilmaktadir.”!!!

2.1.9. Zekat Ile Ilgili Baz1 Meseleler

Seyh Fethullah el-Verkanisi’nin Mektibatinda on besinci mektup olarak yer alan
ve molla Mirza el-Hac’in zekat ile ilgili sorulara cevap olarak génderdigi mektup,'!?
zekat ile ilgili devamli giindemde olan hususlardan; bir kisinin zekatini tek bir kisiye
vermesinin hiikkmii, zekatin nakli ve zekat malinin yerine bedelinin verilmesi ile ilgili

meselelerin Safii Mezhebine gore hukmunt igermektedir.

10 Dagistani(Sirvant), Hdsiyetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 2, 5.433
1 \erkanisi, Mektlbat, 31, s. 154-157
112 \/erkanisi, Mektdbat, 15, s. 111-117
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Verkanisi, once Safii Mezhebinin 6nemli kaynaklarindan konu ile ilgili alintilar
yaparak bu li¢ meselede de kolay yolun se¢ilmesinin uygun oldugunu ve Safii alimlerin
tercihinin de bu yonde oldugunu ortaya koymustur. Daha sonra meshtr Molla Yahya el-

Muzari’nin''® bu konular ile ilgili detayli fetvasinin tamamini buraya almustur.
Verkanisi’nin sézkonusu fetvas sudur:

“Fetva istemenizden maksat, Imam Safii Mezhebine gore mi, yoksa mezhebin

hilafina da olsa imam Safii Mezhebinden alimlerin fetvalart m1 oldugunu bilemiyoruz.

Eger maksadiniz, Imam Safii Mezhebinin bu konudaki beyan1 ve kitaplarinda
ifade edilen husus ise, siiphesiz imam Safii’ye gore fitir sadakas1 da olsa zekatin sekiz
simifin tamamina verilmesi ve eger zekata miistahak olanlarin sayis1 smirli degil ise,
kendilerine zekat verilenlerin her siniftan {i¢ kisiden az olmamasi vaciptir. Eger zekata
mustahak olanlarin sayis1 sinirli ise, amil sinifi tek kisi olarak kabul edildiginden dolay1

bu smif disinda her sinifin biitiin fertlerine vermek gerekir.

Imam Safii Mezhebinin azhar!'* olan gériisiine gore zekatin nakli caiz degildir
ve bu sekilde verilen, zekat yerine gegmez. Ihtilaflara yer vermeyen ve sadece mezhebin
asil goriisiinii agiklayan metin ve serh olan butlin Kitaplarda beyan edildigi gibi imam

Safii Mezhebinin goriisii budur.

Eger sormak istediginiz, Safii alimlerin fetvalar1 ve Imam Safii Mezhebine
muhalif bu fetvalar ile amel etmenin cdiz olup olmamasi ise, -muvaffakiyet

Allah’tandir- soyle deriz:

113 Seyh Yahya el-Miziri, aslen kiirtlerin Miziir agiretine mensup olup, Musul, Bagdat ve Sam’da tahsil
gdrmiistiir. Uzun zaman miiderrislik yapnus, Bagdat miiftiilerine icazet vermistir. ilimde zamaninin ibn
Hacer’i olarak kabul edilmistir. Tefsir, Kelam ve Fikih ilminde zamanimin feridi idi. Hususen, Safii
fikhinda biiyiik bir derya idi. 30’u agkin eser telif etmis olup, bu eserlerinin ¢cogu Bagdat Yazma eserler
kiitliphanesi ve Bagdat Abdiilkadir Geylani Kiilliyesi kiitiiphanesindedir. Bu eserlerin on adedi Tasavvufi
konulardadir. Unlii alim Haydarizade Ibrahim Fasih Efendi de bu zittan icAzetlidir. Bagdat Miiftiisii
Meshur Alusi Tefsiri sahibi Ebu’s-Send Mahmud el-Alusi de Seyh Yahya el-Mizuri’den icézetliydi.
Mevlana Halid Hazretlerinin kendisine gonderdigi 10’a yakin mektubu vardir. Seyh Yahya el-Mizuri
1250/1834-1835 senesinde Bagdat’ta vefat etmis olup, kabri Seyh Abdiilkadir Geylani tiirbesinin
haziresinde, Mevlana Halid Hazretlerinin diger halifesi Seyh Hidayetullah el-Erbili’nin (Erbilli Seyh
Es’ad Efendi’nin dedesi) kabrinin yanibasindadir. (Mufit Yiiksel’in konu ile ilgili notlarindan)

114 Bir konu ile ilgili Imam Safii’den iki veya daha ¢ok goriis rivayet edilmis ise kuvvetli olan goriise
azhar, kars1 gortise/goriislere de meshiir denilir. (Nevevi, Minhdcu 't-Télibin, s. 7)
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Mu’temet Kitaplardan anladigimiza goére bu fetvalar ile amel etmek ve
baskalarina fetvd vermek de caizdir. Kirdistan bolgesinin son dénem &nde gelen

alimlerinden mevlana Molla Resul es-Sibki bu konuda fetva vermistir.

Biitiin ilimlerde herkesin iistad:, Ibn Hacer’in Tlhfe 'sinin zor yerlerine ta’likler
koyan ve butin Kirdistanda meshur olan Molla Yahya el-Miziri, zekatin nakli, bir
kisinin zekatinin tek bir kisiye verilmesi ve zekat mali yerine kimetinin verilmesi ve
daha baska konular ile ilgili uzun bir fetvd vermistir. Bu fetva, Bagdat, Musul,
Diyarbakir, Cezire, Siirt, Bitlis ve ¢evrelerinde meshur olmus ve herhangi bir itiraz

gelmeden bu fetva ile yaygin bir sekilde amel edilmistir.

Allah’in izni ile mutemet kitaplarda gecen butun ibareleri bir harfini bile
degistirmeden nakledecegiz. Daha sonra Molla Yahya’nin fetvasin1 tam olarak

aktaracagiz. Deriz ki:
Ibn Hacer, Tiihfe 'de zekatin taksimat: faslinda sdyle demektedir:

‘Fitir sadakas1 dahil zekatin sekiz sinifin tamamina verilmesi vaciptir. Fakat bazi
alimler, Ornegin i¢ fakir veya ii¢ miskine verilmesinin, bazilari da tek kisiye
verilmesinin cevazini tercih etmiglerdir. Baz1 alimler de onu desteklemek icin genis
aciklamalarda bulunmuslardir. Ravyani, ii¢ mezhep imamindan ve baska alimlerden
zekdt malmin pay sahiplerinden sadece ii¢ kisiye verilmesinin caiz oldugunu
nakletmistir. Bu konuda mezhebimizle amel etmenin zor olmasindan dolay: tercih
edilen goriisiin bu oldugunu ve eger imam Safii sag olsaydi bununla fetva verecegini

soylemektedir.’!1®
Seyh Abdulhamit es-Sirvani de Tlhfe Uzerindeki hasiyesinde soyle demektedir:

‘Ali es-Sebramilsi, ibn Hacer’in, Tuhfe 'deki -tercih etmisler...- s6zi, yani fetva
acisindan tercih etmisler anlaminda oldugunu sdylemistir. Miigni’nin ibaresi de
sOyledir: Astahri’nin de aralarinda bulundugu bir grup safii alimler, zekatin mustahak

tic kisiye verilmesinin caiz oldugunu tercih etmislerdir. Siibki de bu goriisii tercih

115 Heytemf, Tiihfetu’l-muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 7, 5.169
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etmistir. Rafii de, et-Tenbih!!® sahibinin, zekatin yalmz bir kisiye verilmesinin cevazini
tercih ettigini nakletmistir. el-Bahr 'de!!” bu goriis ile fetva verildigini sdylemistir. Ezrei
de, her yerde ve her zamanda bu goriis ile amel edildigini ve tercih edilen goriisiin bu
oldugunu, ii¢ kisiye verilmesinin ise daha ihtiyatli oldugunu sdylemistir. Hatip es-
Sirbini, Miigni’de soyle demektedir: Zekatin smiflarin tiimiine verilmesinin vacip
oldugunu séyleyen goriis, mezhebin zahir goriisii olsa da onunla &mel edilmesi mimkin
degildir. Clinkii birkag kisi fitrelerini birlestirmek zorunda degildir. Bir kisinin fitresi

olan bir sa’!''® da her siniftan ii¢ kisiye paylastirilmas1 miimkiin degildir.”!"’

Remli’nin en-Nihaye’sinde ve Sebramilsi’nin yazdigi en-Nihaye hasiyesinde de
Tuhfe’nin ayni ifadeleri ge¢mektedir. Bundan dolayr bu kitaplarda gegen ibarelerin

nakledilmesine ihtiyac yoktur.

Ibn Hacer, yine bu fasilda zekdtin nakli konusunda ise sdyle demektedir:
‘Alimlerin ¢ogundan farkli goriis nakledilip ve desteklenmis olsa da azhar olan zekatin

naklinin caiz olmamasidir.’!?°

Seyh Abdulhamit ed-Dagistani, Tuhfe’de gecen ibn Hacer’in bu ibaresi
Uzerindeki ta’likatinda soyle demektedir: ‘Biceyremi’de Kaly(bi’den naklen soyle
ge¢mektedir. Seyhimiz, Cemal er-Remeli’nin goriisiine tabi olarak soyle demektedir:
‘Kisi kendisi ile ilgili, zekatin naklini caiz géren alimlerin goriisli ile amel etmesi
caizdir. Yine bitin konularda kendisine giiven duydugu Azrei ve Siibki gibi alimlerin

goriisii ile de amel etmesi caizdir.”!?!

Ibn Hacer, el-Hadremi’nin mukaddimesi iizerine yazdii serhte, zekatin

taksimati faslinda s6yle demektedir: ‘Zekatin sekiz smiftan mevcut olanlara verilmesi

116 et-Tenbih fi’l-Hikhi’s-Safii, Ebu-Ishak, Ibrahim b. Ali Firuzabadi’nin (v. 479/1087) yazmis oldugu bir
eser olup 1403 yilinin Beyrut baskisi piyasada mevcuttur.

7 Bahru’I-Mezheb, Abdulvahid b. Ismail Ravyani’nin (v. 502/1108) Safii fikhinda yazmis oldugu bir ese
olup Beyrut 2002 baskis1 piyasada mevcuttur.

18 S4°, eskiden kullanilan bin dirhemlik bir 6lgegin ismidir. Genellikle bugday, arpa gibi hububatin
olgtildiigii sa’, gliniimiizde kabul edilen ondalik sisteme dayali gram, kilogram gibi 6lgiilere gore, 2,917
gr. gelmektedir.(Dini Kavramlar Sézligii, DIB. Yayinlari, Ankara, 2010, s. 566)

19 Sirbini, Muhammed Hatip, (v. 977/1570) el-fknd’ fi halli elfdzi ebi Siicd’, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beryrut, 2004, c. 4, s. 189

120 Heytemf, Tiihfetu’l-Muhtéc bi Serhi’l-Minhac, c. 7, 5.172

121 Dagistani (Sirvani), Hdsiyetiin ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, ¢.7, 5.172
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vaciptir. Eger zekat mahallinde hepsi mevcut iseler hepsine verilmesi vacip olur, bazi

siniflarm mahrum birakilmasi caiz degildir.”!'??

Suleyman el-Kiirdi, bu serh {izerindeki hasiyesinde soyle demektedir:
‘Slyati’nin el-Fetava’l-Fikhiyye adli kitabinda soyle gegmektedir: Safii Mezhebine
mensup bir kisinin, bu konuda kendi mezhebi ile amel etmis olsun olmasin veya zar{ret
olsun olmasin baska mezhepleri taklit etmesi caizdir. Safii Mezhebinden de 6zellikle
fitir sadakasinin {i¢ten az kisilere verilebilir goriisii rivayet edilmistir. Bu goriis ile amel
etmek tamami ile mezhep disina ¢ikmak degil, iki vecihten veya iki kavlden birini

almak ve bu goriisii tercih eden Safii Alimlerini taklit etmek olur.’ 1?3

fbn Kasim el-Ubbadi, Gayet ll-ihtisar tizerindeki serhinde soyle demektedir:

‘Zekat, Allah (c.c.)’nun Kur'an’da zikrettigi sekiz sinifa verilir.”!2*

Ibrahim el-Baclri bu kitap zerindeki hasiyesinde soyle demektedir: ‘ez-
Zekattan maksat daha 6nce tanimi gegen zekattir. Bu kelimenin basindaki -el- takisi
ahd-1 zikri veya ahd-i zihni igindir ve fitir sadakasini da igine almaktadir. Buna gore fitir
sadakasinin da sekiz sinifin tamamina verilmesi gerekir. Bu, mezhebin zahir goriisii olsa
da bunda zorluk vardir. Baz1 safii alimler zekatin bir kisiye verilmesinin cevazini tercih
etmiglerdir ve bizim bu zamanimizda bu goriisii taklit etmenin bir sakincasi yoktur.

Hatta bazilar1, eger Safii hayatta olsa bu goriis ile fetva verir demislerdir.”!?

Ibn Hacer el-Heytemi*nin talebesi Seyh Zeyniiddin b. Abdulaziz el-Melibari,
Feth Ul-Miiin Serhu Kurreti’l-Ayn adl kitabinda, Imam Safii Mezhebinde asil olan
goriisii naklettikten sonra soyle demektedir: ‘Hz. Omer, ibn Abbas ve Huzeyfe’den
zekatin yalmiz bir kisiye verilmesinin caiz oldugu nakledilmistir. Ebu Hanife de bu
goriis ile hikkim vermistir. Ebu Hanife’ye gore zekatin nakli, zekat olarak malin
kimetinin verilmesi ve ticaret malinin kendisinden zekatin verilmesi kerahetle beraber

caizdir.’!%6

122 Heytem, Ibn Hacer, el-Minhdcu’I-Kavim Serhu Mukaddimeti’l-Hadremiyye, Beyrut, 2000, 5.236

123 Kird?, Muhammed b. Stleyman, (v. 1194/1780), el-Havdsi’l-Medeniyye ala Serhi’l-Mukaddimeti’l
Hadremiyye, Hindistan, 1865, c.2, 5.132

124 bn Kasim, Ahmed el-Ubadi, Hégiyetiin ala Tuhfeti’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 1, s. 132

125 Bachri, Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed (v. 1277/1860), Hasiyetu Baciri ala Serhi Ibn Kdsim el-
Gazzi ala Metni Ebi Siica’, Beyrut,1999, c.1, s. 539

126 Melibari, Seyh Zeyniiddin b. Abdulaziz, Feth 'ul- Muin Serhu Kurreti’l-Ayn, s.252
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Ibn Hacer el-Heytemi’nin seyhi Seyhu’l-islam Kadi Zekeriyya el-Ensari de
Ravd’in serhi olan Esna’l-Metdlib Serhu Ravdi’t-Talib adli eserinde soyle demektedir:
‘Imkan dahilinde, 6rnegin siiflarm tiimii mevcut olur ve devlet baskani
dagitacak ise ayetin zahirine uygun olarak zekatin sekiz smifin tamamina dagitilmasi
vacip olur. Bu hususta fitir sadakasi ile zekat arasinda fark yoktur. Istehri’nin de
aralarinda bulundugu bir grup safii alimler, zekatin miskin ve diger miistahaklardan Uc

kisiye verilmesinin cevazini tercih etmislerdir.”?’

Ibn Hacer, el-Fetava’l-fikhiyye’de sdyle demektedir: ‘Para yerine zekat olarak
ticaret malinin verilmesi ve zekat alacak smiflar mevcut oldugu halde bir veya iki sinifa
zekatin verilmesi konusunda S$afii Mezhebine mensup bir kisinin Hanefi Mezhebini
taklit etmesinin caiz olup olmadigi ve bu hususun hangi kitapta gegtigi soruldu.” Bunun
Uzerine soyle cevap vermektedir: ‘Bu husus caizdir ve bu konu mutavval kitaplarda

gectigi gibi muhtasar kitaplarda bile gegmektedir.’ 2

Allame el-Biiceyremi, Hatip es-Sirbini’nin el-fkna’ fi Halli Elfdzi Ebi Siica’ adli
eserine yazmis oldugu hasiyede ibn Hacer el-Heytemi’den soyle nakletmektedir: ‘ibn
Hacer, Serhu’l-Ubab’ta, ic mezhep imamlar1 ve ¢ok sayida alim zekatin sekiz siniftan
yalniz bir kisiye verilmesinin caiz oldugunu sdylemislerdir. ibn Uceyl el-Yemeni de
sOyle demektedir: Zekat konusunda ¢ meselede mezheb hilafina fetva verilir. Bunlar,

zekatin nakli, bir kisinin zekatini bir kisiye verilmesi ve bir sinifa verilmesidir.”'%’

Bu anlattiklarimiz, mu’temet ve en ¢ok bagvurulan kitaplardan aktardigimiz ve
alimlerin bazilarmin zekatin ii¢ kisiye verilmesinin, bazilarinin da bir kisiye
verilmesinin yeterli olduguna ve bazilarinin bu goriisler ile sadece kendisinin amel
edebilecegini, bazilariin da baskasina da fetva verebilecegine dair verdikleri muhtelif

fetvalaridir.”
Konu ile ilgili Molla Yahya el-Muz0ri’nin fetvasi ise soyledir:

“Safii Mezhebine bagli olanlar séyle demislerdir: Zekat ve fitrenin Allah

(c.c.)’nun Kur'an-1 Kerim’de zikrettigi sekiz sinifa esit bir sekilde dagitilmasi gerekir.

127 Ensari, seyhu’l-Islam Zekeriyyd b. Muhammed b. Zekeriyya, (v. 926/1519), Esnd’l-Metdlib Serhu
Ravdi’t-Talib, nesr. Daru’1-Kiitiibi’l-Islami (tz), c.1, s5.402

128 Heytemi, Ibn Hacer, el-Fetdva I-Fikhiyye, c. 2, 5. 47

129 Bliceyremi, Stilleyman b. Muhammed (h.1221), Hasiyti 'I-Biiceyremi ala’l-Hatip, c. 2, s. 359
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Siniflar ve fertler arasinda esitsizlik caiz degildir. Zekat verileceklerin, amil digsnda -0,
bir kisi olabilir- her simiftan en az {i¢ kisi olmalidir. Zekat o malin beldesinden, fitre ise
o sahsin beldesinden nakledilemez ve zekat mali, sermayenin ve sahsin beldesinin temel

gida maddesi diginda bir cins ile degistirilemez.

Bunda ise biiyiik bir sikint1 ve darlik vardir ve ¢ok az kisi bu sorumlulugu yerine
getirebilir. Allah (c.c.) da sbyle buyurmustur: ‘O, dinde sizin i¢in bir zorluk
kilmamistir.”'*® Ve yine sdyle buyurmustur: ‘Gergekten, guclikle beraber bir kolaylik

>131

vardir. Resulillah (s.a.s) de sOyle buyurmustur: ‘Ben kolay hanif din ile

gonderildim.”!*? Ve yine sdyle buyurmustur: ‘Kolaylastiriniz, zorlastirmayimz.”!%3

Imam Safii de sdyle demistir: ‘Bir is zorlastig1 zaman kolay yol bulunur.’

Buna gore zekat, bir siniftan sadece ii¢ kisiye veya bir kisiye verilebilir, kasir
(Seferilik) mesafesinden daha az veya daha fazla uzakliktaki bir mesafeye
nakledilebilir, sermayenin ve sahsin beldesinin temel gida maddesi disinda bir cins ile
degistirilebilir ve esit olarak dagitilmas: da vacip degildir. Bununla ilgili agiklama
gelecegi gibi bu hususta mal sahibi, devlet bagskan1 ve zekat toplayan arasinda bir fark

yoktur. Son dénem bazi Safii alimlerin goriisleri de bu yondedir.

Bunlardan biri Ibn Uceyl el-Yemeni’nin séztdir: ‘Zekat konusunda tic meselede
mezhebin hilafina fetva verilir. Bunlar, zekatin nakli, yalniz bir kisiye verilmesi (Eger
malin sahibi kendi malinin zekatin verecekse bu fetva verilir, devlet araciligr ile zekat
verilecek ise bitiin mistahaklara dagitilmas: gerekir.) ve tek bir sinifa verilmesidir. Bu
hususta malin zekat: ile fitir sadakasinin hitkmii aynidir. ibn Salah da s6yle demektedir:
Fitir sadakasinin sekiz siifa dagitilmasi zordur. Bazi alimlerimiz, fitrenin ii¢ kisiye
taksim edilmesini caiz gdrmiislerdir. Istehri’nin, fitrenin fakirlerden ii¢ kisiye verilmesi
caizdir, dedigi gibi. Ravyani de, li¢ kisiye verilmesinin cevazimi bir grup Safii
alimlerden naklederek tercih etmistir ve Ciircani de bunu dogrulamistir. Cili de

zamanmmizda bu goriis ile fetva verilir, demistir. Seyh Ebu Ishak es-Sirazi de zekatin

130 Hac, 22/78

131 Ingirah, 94/6

132 Tabarani, ebu’l-Kasim, (v. 360/971), el-Mii’cemii’l-Kebir, Musul, 1983, c. 8, s. 170
133 Buharf, Edeb, 80; Muslim, cihad, 4
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yalmz bir kisiye verilmesinin cevazim tercih etmistir. Daha sonra ibn Salah, ben de

bununla fetva veririm, demistir.’

Ezrei de sOyle demektedir: ‘Tercih edilen goriis budur ve her yerde ve her
zamanda bu goris ile amel edilmistir. Fakat ihtiyat olan zekatin {i¢ kisiye verilmesidir.
Siniflarin hepsine verilmesi gerekir diyen goriisii dogru bulmuyorum. Ciinkii birkag kisi
fitrelerini birlestirmek zorunda degildir. Bir kisinin fitresi olan bir sa’ da her siniftan {i¢
kisiye paylastirllmasi miimkiin degildir. Altin ve giimiisiin ilk nisabinda da durum
boyledir. Yani bes dirhem ve yarim dinar, her siniftan {i¢ kisiye dagitilmasi ¢ok zordur.
Mali fazla olan i¢in eger miimkiin olsa da ayetin itlakina aykir1 olur. Ciinkii ayet, tafsil
ve tahsis olmaksizin mali az olan, ¢ok olan, bir kisi ve birden fazla kisiler i¢in umum

ifade eder.’

Nevevi de Miihezzeb’in serhinde, Safiilerden Ibn Minzir’in, zekatin,

miskinlerden yalmz bir kisiye verilmesinin cevazini tercih ettigini soylemektedir.'>*

Zekatin nakli konusunda da yine aymi kitapta soyle demektedir: ‘Hadisler
zekatin naklinin caiz oldugunu gerektiriyor ve asil olan da budur. Tercih edilen goriise
gore bu, devlet baskan1 ve sai (zekat toplama memuru) icin kesin caizdir.!3*> Mal sahibi
ise bunlara kiyas edilir. Sahih-i Bhari’de, Hz. Muaz’in Yemen halkindan zekat olarak
Yemen kiirklerini alirdi ve bu, Medine’de Resullllah (s.a.s.)’in ashabi igin daha
faydaldir, dedigi gegmektedir.’!3® Ibn Hacer de, zekatin naklini ve yine zekat malinin

bedelini almay1 caiz gorenlerin bu hadisi delil getirdiklerini sdylemektedir.

Hattabi, Mealimu’s-Siinen’de, Begevi de Musned’in serhinde, ilim ehlinin
zekatin naklini caiz gordiiklerini ve eger nakledilirse farziyetin diisecegini Omer b.

Abdulaziz harig ittifak ettiklerini sdylemislerdir. '3’

Er-Ravde’de, bazilar1 kefaret, mutlak sadaka ve nezre kiyas ederek zekatin

naklini caiz gormiislerdir, denilmektedir.

134 Nevevi, Muhyeddin Yahya b. Seref, (v. 676/1277), el-Mecmii’ Serhu’I-Muhezzeb, ngr. Daru’l-fikr, (tz),
c.6,s.186

135 Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Muhezzeb, c. 6, s. 222

136 Buharf, zekat, 33

137 Hattabf, ebu Suleyman Muhammed b. Muhammed (v.388/988), Medlimu’s-Slnen, Haleb, 1932, c.2,
s.38
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Demiri de soyle demektedir: ‘Kasir (Seferilik) mesafesinden az bir yere zekatin
nakledilmesinde bir sakinca yoktur. Ciinkii boyle bir mesafe kasir yoni ile hader
gibidir. Ibn Miinzir de Imam Safii’den zekdtin naklinin cevdzi disinda baska bir
rivayette bulunmamustir. ibn Salah ve Ibn Ferkdh da akrabamin olmasi gibi bir

maslahatin bulunmas1 durumunda zekatin naklinin cevazina fetva vermislerdir.’

Nevevi, Mlslim’in serhinde sdyle demektedir: ‘Zenginlerinden alinir fakirlerine
verilir’ hadisi ile zekatin nakledilemeyecegine delil getirmek ag¢ik degildir. Ciinkii
“flkaraihim” kelimesindeki zamirin merce’i, hem Miuslumanlarin fakirleri hem de o

beldenin ve o nahiyenin fakirleri olabilir. Bu ihtimal daha aciktir.”!3®

Hisni ise soyle demektedir: ‘Bu hadiste gecen -fakirlerine verilir- sozi, Yemen

halkina delalet eder. Yemen disindaki yerlere delalet etmez.’!3°

Uygun olan, o beldede daha ¢ok ihtiyag¢ sahibi olmasi durumu disinda, zekatin
naklinin caiz olmasidir. Eger ihtiyaglar esit ise ortak olurlar. Zekat malinin bedelinin

alinmasinda ise Hz. Muaz’in Yemen kurklerini zekat olarak almasi delil kabul edilir.

Bulkini de Fetava’sinda, zekat olarak paranin verilmesinin caiz oldugunu
soylemektedir. Para ve ticaret zekati olanlar i¢in bu benim tercihimdir, bununla amel
ederim ve buna inanmaktayim. Ciinkii bu miistahaklar i¢in daha faydalidir, mal sahibi
icin de daha kolaydir ve saf olmayan altinda oldugu gibi bunda aldanma da yoktur.
Ayrica zekat malindan verildiginde bu mal satilmadigi zaman zekat alan kisi zarar

edecektir.

Zekatin esit dagitilmasinin vacip olmadigi konusunda ise Nevevi Zevaidu 'r-
ravde’de soyle demektedir: ‘Cumhdriin, esitligi mutlak zikretmesinden bunun mistahab
oldugu anlasilir. Serhu’l-mihezzeb’de gecen genel kaideye gore de mezhebin goriisii,

Cumhdriin mutlak olarak zikrettigi goriistiir.’

el-Matlap’ta nakledildigine goére, Ibn miinzir ve Saydelani, zekatin esit

dagitilmasinin mustahab oldugunu sdylemislerdir.

138 Nevevi, Muhyeddin Yahya b. Seref (v. 676/1277), el-Minhdc Serhu Sahihi Mslim, Beyrut 1392 c.1,
s.197
139 Hisni, Ebubekir b. Muhammed(v.829/1425)Kifiyetu 'I-Ahydr fi Gayeti’I-Ihtisdr,Dimesk, 1994, 5.195
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Butln bunlardan ortaya ¢ikan netice sudur: Miitehassis alimler, miigtehitlerin
meshurlar ve biiyiik fakihlerin kabul ettikleri gibi, zekat malin1 ¢gikaran kisi diledigi gibi
dagitabilir. Bir ve birden ¢ok kisilere verir, nakleder veya etmez, tebdil eder veya etmez,
esit dagitir veya esit dagitmaz. ZarGret oldugu zaman bu alimleri taklit etmek de

caizdir.”'40

2.2. AILE HAYATI

2.2.1. Talaktaki (&) Harfini (<) ile Telaffuz Etmenin Hiikmii

Islam hukukunda, kullandiklar1 lafizlara binaen kisiler hakkinda bir hiikiim
verilecegi zaman, kullanilan lafzin manas: itibar edilir. Buna gore manaya delaleti
hususunda lafiz, iki kisma ayrilir. Kendisinden kasd edilen mananin agikca anlasildigi
lafizlar (sozler) sarih lafizlardir, birka¢c manada kullanilan kelimeler ise kindye

lafizlardir.'#!

Sarih/acik sozlerle yapilan bosamalarda bosayan kimsenin gergekten bosama
niyetine sahip olup olmadig1 arastirllmaz. Her halilkkdrda bosama hukuken

gerceklesmistir.

Kinayeli sozlerle yapilan bosamalarda ise Hanefiler’e ve Hanbeliler’e gore ya
bosayanin buna niyet etmis bulunmasi ya da halin bosama iradesine delalet etmesi
gerekir. Malikiler ve Safiiler ise bu durumda sadece niyete itibar ederler, halin delletini

dikkate almazlar.'#?

Ayrica kocanin bir evlilik i¢inde sahip oldugu bosama hakk: tigtiir. Bosamada
kullanilan sozler sarih veya kinaye olsun bir say1 ile beraber zikredilirse fukahanin
¢oguna gore ayni mecliste veya ayni temizlik siiresi i¢cinde verilen {i¢ talak, ii¢ talak
olarak gecerli olur. Bu ayni1 mecliste {i¢ kere tekrar ederek veya ‘li¢ talak ile bossun’

demek suretiyle talaki bir sayiya bagl olarak zikredilmesi durumunda hiikiim aynidir.

140 \erkanisi, Mektlbat, 15, s.111- 117
141 Bakiniz Diyanet Dini Kavramlar Sozligii, ilgili maddeler
142 Diyanet [Imihal I-II, DIB yayinlari, . 2, s. 228
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Ayrica talak onusu fetva kitaplarinda en fazla yer alan konularin basinda yer
almaktadir. Cilinkii yapilan bosamalarin ¢ogunun ardinda biiylik pismanliklar meydana
gelmektedir. Durum boyle olunca, aile birlikteligine bir yol bulmak igin fetva arayislari
kaginilmaz olmaktadir. Genelde islam alimleri de bosama olayindan sonra pismanlik
meydana gelmesi durumunda her iki tarafin ve varsa ¢ocuklarin magdur olmamasi adina

bir ¢ikis yolu varsa bu konuda tesahul gostermislerdir.

Bu anlamda bosama olayinda kullanilan kelimeler/ciimleler incelenir, kullanilan
bu kelimeler ve kisinin niyyeti beraber degerlendirilir, buna binden bir ¢ikis yolu

bulunursa kisiye fetva verilir.

Verkanisi’nin, hanimma ‘U¢ talak ile (< harfi ile) sen benden bossun’ diyen
Ahmet adindaki sahsin bu soziinii degerlendirmesi buna Ornek teskil etmektedir.
Verkanisi, burada ‘taldk’ kelimesi ‘<’ harfi ile talafuz edildigi igin bu lafiz sarih degil
kinaye kabul etmis ve sOyleyenin niyetini esas almigtir. S6zkonusu fetvada Verkanisi,

sOyle demektedir:

“Bu sayfaya bakan herkes bilsin ki Yusuf oglu Ahmet yanima gelerek, “fetvasi
olmayan (¢ talék ile (< harfi ile) sen benden bossun, sen annemsin, bacimsin”s6zi ile

sOylenen taldk hakkinda benden fetva istemistir.
Ben ona su sekilde fetva verdim:

Bu lafiz kinayedir. Hatip es-Sirbini, Gdyetii'l-ihtisar’mn serhinde soyle
demektedir: Talak kelimesindeki (&) harfinin yerine (<) harfini getirerek “sen taliksin
(&%) derse, bu kisinin liigati boyle olsun veya olmasin bazi son dénem alimlerine gore

kinaye olur.'*

Biiceyrimi de hasiyesinde soyle demektedir: “Bu, mu’temed olan goriistiir. Hatta
niyet etse de bununla herhangi bir sey lazim gelmemesi gerekir. Ciinkii bu iki kelimenin
kokleri farklidir. Bu, bir araya gelme anlaminda olan ‘8¢ (telaki)’ kokiindendir, ‘talak’
(& harfi ile) kelimesi ise ayrilma anlamia gelmektedir. Biilkini de sdyle bir agiklama
getirmektedir: ‘Eger kisinin liigati boyle ise niyet etmese de talak gecerli olur, fakat

kisinin liigati boyle degil ise ancak niyet ile taldk gecerli olur.” ibn Hacer, serhu’l-

143 Sirbini, Muhammed Hatip, el-fknd’ fi Halli Elfézi ebi Siicd’, c. 2, s. 438
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irsad’da ve Tiblavi de bu goriisii tercih etmislerdir. Fakat kabul edilen goriis birinci
goriistiir, o da sudur: Kisinin liigati béyle olsun veya olmasin bu lafiz kinayedir. Kinaye

ise niyete muhtagtir.”!44

Baclri ve Remli’nin Nihaye’sinde de konu bu sekilde gegmektedir.
Bu adam da taldka niyet etmedigine yemin etmistir.

‘Sen annemsin, bacimsin’ sozii ise Ibn Hacer’in agikladig: gibi eger taldka niyet
etmis ise talakin kinayesidir, eger zihara niyet etmis ise ziharin kinayesidir ve eger

mutlak séylemis ise bu mekruhtur.!43

Yine Molla Abdullah ed-Diknoki’nin Verkanisi’ye gondermis oldugu mektupta
buna benzer bir mesele tatisilmistir. Verkanisi’nin Resid aga el-Haseni’ye bu konada
vermis oldugu fetva sorulmustur. Verkanisi ise bu fetvanin kaynaklarini ve gerekgesini

su sekilde aciklamamuistir:

“Yiice dergahin hizmetgisi Fethullah’tan dostumuz Molla Abdullah ed-
Diknoki’ye,

Allah’tan bagar1 dileyerek soyle deriz: Degerli kardesim birkag meseleyi

sormugsunuz. Birincisi, Resid Aga el-Haseni’ye verilen fetvadir.

Eger iskalniz 6zellikle bu fetva ise simdiye kadar ben, bu meselede ibn Hacer
ve Remli’nin ittifakina gore fetvd verdigimi biliyorum. Cilinkd ikisi de taldk (= ile)
kelimesinin bosamada sarih lafiz olabilmesi i¢in biitiin liigatlerde bu sekilde
kullanilmasi (ittiradin olmasi) gerektigini sdylemektedirler. Eger ‘talak’ kelimesini ‘<’
ile kullanim1 genel degil ise ibn Hacer’e gore de kinaye olur. Fakat Remeli*ye gore
genel kullanim sart1 olmaksizin eger ibdal olursa kindye olur. Halbuki biz Resid agaya
gavsu’l-a’zam’m ismini sorduk, Seyyid Taha dedi. Ustadimizin halifesi el-Abiri’nin
ismini sorduk, seyh Tahir dedi. Ikisini de (&) harfi ile telaffuz etti. Bu iki yerde harfin
degistirilmemesi ittirddin olmadigin1 gostermektedir. Diger taraftan eger bu kisinin dili

biitiin kelimelerde boyle olsa da Ibn Hacer’e gore yine zarar vermez. Ciinkii Ibn

144 Bliceyremi, Stleyman b. Muhammed (v.1221/1806), Hdsiytu l-Buceyremi ala’l-Hatip es-Sirbini,
Daru’l-Fikir, Beyrut, 1995, c. 3, s. 492
145 Verkanisi, Mekt(bat, 6, s. 102
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Hacer’in sozii dogru disiiniildiigiinde anlasilacagi gibi, ona gore bu kelimenin
bosamada sarih lafiz olabilmesi icin butlin Haseni kabilesinin veya Malazgirtlilerin

ligatinin boyle olmasi gerekmektedir.

Butiin bunlar ibn Hacer’in, ‘Son donem alimleri, talik (< ile) kelimesinin talik
(& ile) anlamina gelip gelmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Kabul goriinen goriise
gore, eger (&) harfini () harfi ile degistiren ve liigatlar1 bu sekilde olan bir kavimden
ise sarih lafiz olur, boyle degilse kinaye olur.”!*¢ Soziinii dogru bir sekilde diisiinmekle

anlasilir.

Degerli kardesim, Ibn Hacer’in, sadece o kisinin harf degisikligine degil, bagh

oldugu kavmin tamaminin harf degisikligine itibar ettigine dikkat ediniz.

Eger sorunuz, sadece Resit Aga hadisesi degil genel anlamda bu konu ile ilgili

Ibn Hacer ve Remli’den hangisinin tercih edilmesi ise sdyle deriz:

Tercih edilen, Remli’nin Nihaye’deki goriisiidiir. Ciinkii Ibn Hacer’in goriisiinii
sadece ibn Kasim desteklemektedir. Remli’nin gbriisiinii ise Baclri, Biiceyremi ve
Hatib es-Sirbini de el-fknd’ Serhu ebi Siica’ ve Miigni’l-Muhtac adli kitaplarinda
desteklemektedirler. Seyh Abdulhamid ed-Dagistani es-Sirvani, Tuhfe uzerindeki
hasiyesinde Miigni’l-muhtac’in hasiyeleri olan Sebrdmilsi ve Residi’nin bunu takrir
ettiklerini soylemektedir. Sirvani, Tuhfe’nin ‘Kabul goriinen goriise gore, eger (&)
harfini (<) harfi ile degistiren ve liigatlar1 bu sekilde olan bir kavimden ise sarih lafiz
olur, boyle degilse kinaye olur.” Sozii ile ilgili soyle demektedir: ‘Sihabiiddin er-
Remli’ye gore ise liigati bu sekilde olsun veya olmasin bu kindyedir. Bu konuda
Semsiiddin er-Remli Nihéyetu’l-Muhtac ila Serhi’l-Minhac’da ve Hatip Es-Sirbini’de
Miigni’l-Muhtac’da Sihabiiddin er-Remli’ye muvafakat etmislerdir. Ayrica Hatip Es-
Sirbini, el-fkna’ fi Halli Elfdzi ebi Siici’ adli kitabinda sdyle demektedir: ‘Talak
kelimesindeki (&) harfinin yerine (<) harfini getirerek ‘sen taliksin (&)’ derse, bu

kisinin liigati boyle olsun veya olmasin bazi son donem alimlerine gore kinaye olur.”'4’

Biiceyremi de el-fknd ”in hasiyesinde bu ciimle ile ilgili soyle demektedir:

‘Mu’temed olan goriis budur. Hatta bu iki kelimenin kokleri farkli oldugu i¢in herhangi

146 Heytemdi, ibn Hacer, Tuhfetu 'I-Mubhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 8, s. 4
147 Sirbini, Muhammed Hatip, el-Zknd’ fi Halli Elfézi ebi Sucd’, c. 2, s. 438
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bir sey lazim gelmemesi gerekir. Ciinkii telak (<) harfi ile bir araya gelme

anlamidadir, (&) harfi ile ise ayrilma anlamina gelmektedir.’ '8

Degerli kardesim, Hatip Es-Sirbini’nin, her iki kitabinda ve Biiceyremi ile
Baclri’nin, Nih&ye’nin goriislinii nasil tercih ettiklerine dikkat ediniz. Hatip Es-Sirbini
ise Ibn Hacer ve Remli’nin emsali sayilmaktadir. Siileyman el-Kirdi, el-Havdsi’l-
Medeniyye ala Serhi’l-Mukaddimeti’l-Hadremiyye kitabinin dibacesinde bu konu ile
ilgili soyle demektedir: ‘Bu hasiyede Seyhu’l-islam Zekeriyya el-Ensari, Hatip Es-
Sirbini, Ibn Hacer ve Muhammed Cemal er-Remli gibi son dénem alimlerinin
goriislerine yer verdik. Cilinkii el-Fevaidu’l-Medeniyye fi Men Yufta bi Kavlihi min
Muteehhiri’l-Eimmeti s-Safilyye adli kitapta acikladigimiz gibi bu dort alim Safii

Mezhebinde seviyeleri birbirlerine yakin olarak kabul edilir.”'#

Ayrica Nireddin ez-Ziyadi'™™® de Muharrer’in serhinde Nihdye’nin gériisiinii
tercih etmektedir. Fakat bu kitap yanimizda olmadigi i¢in onun bu goriisiinii kesin
olarak aktaramayacagiz. Ancak yillar 6nce okudugum bu kitaptan boyle gectigini

hatirlamaktayim. Bu kitaba da miiracaat etmenizi tavsiye ederim.

Eger genel anlamda Nihdye mi yoksa Tuhfe mi daha mu’teber oldugunu
soruyorsaniz soyle deriz: Kanaatimize gore genel anlamda Nihaye daha mu’teberdir.
Cunkl Hdgsiytii Sirvani ala Tuhfeti’|-muhtac’in mukaddimesinde denildigine gore

Nihaye daha sonra te’lif edilmistir.

- Nih&ye, sekiz yilda tahkik edilerek te’lif edilmistir, Tuhfe ise on bir ay zarfinda

ve irticalen yazilmistir.

- Nihaye, ti¢ yiiz kadar donemin biiyiik alimlerinin huzurunda tashih edilmis ve

huzurlarinda defalarca ders olarak okunmustur.

148 Bliceyremi, Hasiytii'I-Buceyremi ald’l-Hatip es-Sirbini, c. 3, s. 492

149 Kurdt, el-Havdsi’'I-Medeniyye ald Serhi’l-Mukaddimeti’l-Hadremiyye, c. 1, s. 2

150 N@ruddin Ali b. Yahya ez-Ziyadi el-Misri, son olarak Misir Safii Mezhebi riydset gorevini icra
etmistir. Misir’da yasayip vefat etmistir. Telif ettigi onemli eserleri arasinda Hagsiyetun ald Serhi’l-
Menhec li Zekeriyya el-Ensari yer almaktadir. Zirkli, el-4 ’ldm, c.5, s.23
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- Bu meselede oldugu gibi genelde miiellifin babasi Sihdb er-Remli’nin ve

babasinin seyhi Kad1 Zekeriyya el-Ensari’nin goriisleri de Nihaye’ye muvafiktir”!'>!

2.2.2. “U¢ Talak, Seni Bosadim” Ciimlesi Ile Bosamanin Hiikmii

Verkanisi, bosama konusunda kullanilan bu clmleyi de yine bir 6nceki gibi
kinaye olarak degerlendirmektedir. Ciinkii iki climleyi birbirine baglayan bir baglag
kullanilmadig1 i¢in bu iki ciimle birbirinden bagisiz iki climle olma ihtimali de olabilir.
Bu ihtimalden dolay1 bu s6z sarih olmaktan ¢ikar, kinaye olarak degerlendirilir ve bu

s0zu sOyleyenin niyyetine itibar edilir.

Molla Heybetlllah et-Tili araciligi ile Verkanisi’ye bu konu ile ilgili bir mesele
iletilir ve fetvasi sorulur. Verkanisi’ye iletilen meselede, bir kiginin, “U¢ talak (“ile”
baglact kullanilmadan) seni bosadim™ dedigi, daha sonra pisman olup evlilige devam
etmek istedigi icin fetva aradigi ve bunun bir fetvasinin olup olmadigt sorulur.

Verkanisi bunun tizerine sdyle bir cevap hazirlayip gonderir:

“Gegen giinlerde Bardika’dan bir adamin, hanimina “ fetvasi olmayan (¢ talak
(“ile” baglact kullanilmadan) seni bosadim” dedigi yazili mektubunuz bana ulasti. Bu
esnada bas agrisindan dolay1 ¢ok rahatsiz idim. Su anda da bende bas donmesi vardir.
Bu durumda fetva verecek durumda degilim, fakat size konu ile ilgili baz1 ibareleri

nakledip bunun tatbikini sizden rica edecegiz.

Allah’tan basar1 dileyerek deriz ki: Eger “ile” baglacini getirir ve ‘taldk’
kelimesini de “U=" harfi ile telaffuz ederek “lc talak ile” derse siiphesiz ii¢ talak da
meydana gelmis olur. Fakat ‘Uc¢ talak (‘ile’ baglaci kullanilmadan) seni bosadim’ derse
benim goriisiime gore bir talak meydana gelmis olur. Cilinkii birinci kelime olan ‘i¢
talak® baglagsiz geldigi icin sadece ‘seni bosadim’ climlesi kalmaktadir. Bu durumda
eger say1 kastetmemis ve baglact mukadder kabul etmemis ise sadece bir talak meydana
gelmis olur. Ciinkii asil, muhakkak olan bir seyin mevcut olmasidir ve bu da ancak

yekin ile degisebilir.

151 \/erkanisi, Mekt(bat, 31, s. 142-144
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Bu meselenin agik seklini bazi kitaplarda gordiigiimii zannediyorum. Fakat bag
agrisindan dolay1 su anda bulamiyorum. Bu goriisiim {izerine kalbin mutmain olmasi
icin kitaplardan yeteri kadar ibareleri nakledecegiz. Eger goriisiiniiz de buna muvafik

olursa ona fetva verirsiniz.

Ibn. Hacer soyle demektedir: ‘Eger sadece ‘Bosadim’ veya ‘Bostur’ derse
Seyheynin Kaffal’dan naklettikleri gibi bununla bir sey meydana gelmez. Ciinkii talakin

baglanacag lafzi bir karine yoktur.”!2

Biiceyremi de Hatip es-Sirbini’nin ‘Seni bosadim, sen bossun gibi’ cimlesi ile
ilgili soyle demektedir: (‘Seni’ kelimesi ile terciime ettigimiz) hitap harfinin
getirilmesi, s6z konusu bu hitabin olmamasi talakin meydana gelmeyecegine isarettir.
Ancak, bir karine varsa ve o da bunu kastetmis ise talak meydana gelir. Ornegin, birinin
‘Sen hanimini bosadin m1?” sorusuna karsilik, onu bosadim anlaminda ‘Bosadim’ derse
ve bu manayi kastetmis ise talak meydana gelir. Fakat bu manay1 kastetmemis ise talak
meydana gelmez. Aynmi sekilde kadin kocasina, beni bosa derse, kocasi da onu

kastederek ‘bosadim’ derse durum aynidir.’!>

Ibn Kasimm, Tihfe iizerindeki hasiyede Ravdii't-Talib’te sdyle denildigini
nakletmektedir: ‘Eger eve girersen bossun, ii¢ kere, der ve bir taldki ve ti¢ kere eve

girmesini kastettim, derse onun bu s6zii kabul edilir.”!>*

Seyhuw’l-Islam da, Ravdi't-Talib’in serhinde s$dyle demektedir: ‘Eger
dogrulugundan siiphe edilirse yemin ettirilir. Eger sOylenen sayr ile bosandigini
kastettim derse U¢ talak meydana gelir. Ravdii ‘t-télib’in asli buna yer vermektedir ve
musannifin soziinden de bu anlasiimaktadir. Ayni sekilde mutlak soylese de musannifin
s6zlnden bu anlasilir. Fakat mutlak soylediginde kabul edilen goriis sadece bir talak ile

bosanmasidir.” !>

Ibn Kasim, yine Tilhfe {izerindeki hasiyede soyle demektedir: ‘Ug taldk bana
gerekli olsun, eger su isi yaparsan sen bossun derse ve o da o isi yaparsa, bununla ilgili

bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Fakat anlagilan husus, tek taldkin meydana gelmesidir.

152 Heytemd, Ibn Hacer, Tiihfetu’I-Muhtdc bi Serhi’lI-MinhAc, c. 8, s. 8

153 Bliceyremi, Hasiytu’I-Buceyremi ald’I-Hatip es-Sirbini, c. 3, s. 491

154 Ubadt, Hasiyetu ibn Kdsim ald Tuhfeti’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 8, s. 48

155 Ensard, seyhu’l-Islam Zekeriyya, Esnd’'I-Metdlib Serhu Ravdi’t-Talib, c. 3, s. 338
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Cunku bu, ta’liktir. Daha sonra Cemal er-Remli’nin de tek talakin meydana geldigine

dair gbriis beyan ettigini gordiim.”!>

Ali es-Sebramilsi de /bn Kasim’m Serhu’l-Menhec iizerindeki hasiyesinden sunu
nakletmektedir: ‘Ug talak bana gerekli olsun, eger babangile gidersen sen bossun derse
lic taldk meydana gelir. Sihab er-Remli de babas1 Cemal er-Remli’nin ibn Kasim’daki
fetvasinin hilafina bu s6ziin ilk ciimlesine nazaran bu sekilde fetva vermistir. Hem de
‘sen bossun’ s0zU bu anlama mubhalif degildir. Cilinkii bununla ciimlenin basinda

zikredilen (¢ talak kastedilebilir.”

Sebramilsi, Sihab er-Remli’nin bu son climlesi ile ilgili $oyle demektedir: ‘Bu
sekilde hiikiim verilmez. Cilinkii bera’at-1 zimme kesindir(asildir), ancak yakin ile zail

olabilir. Bu durumda sadece bir talak gergeklesmis olur.’

Sebramilsi, yine Remli’nin ‘sen bossun ey Dahiye otuz, der ve bir taldk niyet
etmis ise yalniz bir taldk meydana gelir. Valid (Sihab er-Remli, babasi Cemal er-
Remli’yi kastetmektedir.) de bu seckilde fetva vermistir.” SOzii ile ilgili soyle
demektedir: “Bu ciimleden, eger herhangi bir niyet olmadan mutlak sylerse Ug¢ talak

meydana gelecegi anlagilmaktadir.”!%’

Cesitli kitaplardan yapilan bu alintilara bakacak olursan lafzi irtibatin ve niyetin
gerekli oldugu ve Remli, Baclri ve Bliceyremi’nin acikladiklar1 gibi eger ii¢ talak (<
ile) derse kinaye olur ve bununla beraber bosanma niyetinin olmasi gerektigi

gorilecektir.”!8

2.3. TAZMINAT HUKUKU iLE iLGILi FETVALARI

2.3.1. Hayvanin Telef Ettigi Malin Tazmini

Toplumda anlasmazliga sebeb olan hususlarin basinda fikih kaynaklarinda

Muémelat olarak ifade edilen konular yer almaktadir.

156 Ubadt, Hasiyetu ibn Kéasim ald Tuhfeti’l-muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 8, s. 72
157 Sebramilsi, Ali b. Ali, Hasiyetu Sebrdmilsi ald Nihdyeti’I-Muhtdc ild Serhi’I-Minhac, c. 6, s. 456-457
158 \Verkanisi, Mektibat, 18, s.136- 139
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Ancak Verkénisi’nin yazili fetvalarimin derlendigi Mektibat adli eserde
muamelat konularindan sadece daman (6deme sorumlulugu) ile ilgili iki fetva yer
almaktadir. Biri, yedinci mektupta yer alan ve isim belirtmeden, bazi ulemaya hitabiyla
yazdig1 ve zarar verme ile bilinmeyen bir hayvanin ilk defa telef ettigi mala hayvan

sahibinin damin (6deme sorumlulugunun) olmayacagi ile ilgili fetvadir.

Digeri de otuzuncu mektupta yer alan ve Molla Heybetullah et-Tili’nin, bir
kisinin at1 bagkasinin atin1 vurup 6ldiiriirse tazminat 6demesi gerekli olup olmamasi ile

ilgili sorusuna verdigi cevaptir.

Bu iki fetva da bir mali telef eden hayvan sahibinin ddmin olup olmamasi ile

ilgili ayr1 iki soruya verilen iki ayr1 cevaptir.

Verkanisi, bu fetvida Hanefl ve Safii kaynaklarindan alint1 yaparak konunun

fikhi hitkkmiinii agiklamaya ¢aligmistir.

Fikhi bir terim olan deman kelimesinin 1stilahi manasini kisaca verdikten sonra

Verkanisi’nin bu iki fetvasini verecegiz.

Sozllikte “bir seyi lstlenme, taahhiit ve garanti etme” anlamina gelen daman
kelimesi islam hukukunda dar anlamda kefalet akdini, genis anlamda ise kisinin 6deme

sorumlulugunu, hatta genel mali yiikiimliiliiklerini ifade eder.!

Damén konusu Hanefi klasik fikih kitaplarinda ayri bir baglik altinda islenmeyip
ibadet de dahil fikhin hemen hemen her béliimiinde, konuyla ilgisi Ol¢isiinde ve
meseleler arasina serpistirilmis olarak yer alir. Diger tic mezheb fikih kitaplarinda ise

muamelat konulart i¢erisinde deman konusuna ayri bir bab ayrilmistir.

Burada s6zkonusu olan daméan ise bir hayvanin telef ettigi mala sahibinin damin

(Odemeden sorumlu) olup olmamasidir. “hayvanin yaralamasinda damén yoktur.”'®

Hadisi bu konunun genel hilkkmiinii agiklamaktadir.

159 Aktan, Hamza, “Daman”, DIA Istanbul, 1993, c. VIIL, s. 450
160 Buharf, Diyat, 29
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2.3.2. Zararsiz Oldugu Bilinen Bir Hayvanin Telef Ettigi Malin

Tazmini

Verkanisi, “Bazi ulemaya” diyerek hitap ettigi yedinci mektupta zararsiz oldugu
bilinen bir hayvanin telef ettigi malin tazmini ile ilgili hem Hanefi hem de Safii
Mezhebinin kaynaklarina dayanarak konuyu ag¢iklamistir. Verkéanisi’nin hazirlayip

gondermis oldugu fetva sudur:

“Hanefi Mezhebinden Mecme U’l-Enhur ’de sdyle denilmektedir: ‘Kim bir
hayvani veya bir kopegi gonderir veya onu siirse, o hayvanin o anda, yani saga ve sola
dénmeden telef ettigi seye damin olur. Kus ile ilgili ise onu siirse de damin olmaz. Yine
hayvan ve kopekte de onlar1 slirmezse damin olmaz. Cinki bunlar kendi fiillerinde
serbesttirler. Veya hayvan bagli oldugu yerden kagar ve bir mali veya bir nefsi telef etse
sahibi yine damin olmaz. Cunkl Resulullah (s.a.v.) sdyle buyurmuslardir: ‘Hayvanin
yaralamasinda daméan (Odeme sorumlulugu) yoktur.’!®! Muhammed es-Seybani, ‘Bu,

bagl oldugu yerden kagan hayvandir’ demistir.'®?

Ibn Hacer de soyle demektedir: ‘Baska bir hayvana saldirip Sldiiren ve bu
saldirganlik o hayvanin tabiatinda varsa ve sahibi de bunu biliyorsa -ilerde saldirgan
hayvan ile ilgili gelen ibareden anlasildig: {izere sahibi onu saliverir veya baglanmasini
ihmal ederse- Ibn Uceyl (690/1212), bu durumda sahibinin damin (Sorumlu) olduguna

dair fetva vermistir.”'6

Fakat burada ibarenin mutlak zikredilmesinden sahibinin bu hayvanin saldirgan
oldugunu bilip bilmemesi arasinda fark olmadiginmi gosterir. ‘Bdyle hayvanlarin
baglanmasi, gece ve giindiiz zarar vermelerine engel olunmasi gerekir ve iyi
baglanmamasi ise ihmal olur’ ciimlesinden de sahibinin bu hayvanin saldirgan oldugunu

bilmesi gerekir, kaydinin oldugunu gosterir.

Yine Ibn Hacer’den sdyle nakledilmistir; ‘Eger atim bir handa baglar ve bir

¢ocuga, bu saman1 gotiir ata ver derse, o ¢ocuk da bunu yapar ve bu at ¢gocugu vurup

161 Buharf, Diyat, 29

162 Damad Efendi, Abdurrahman b. Muhammed b. Suleyman, Mecmau’'I-Enhur fi Serhi Multekd’I-Ebhur,
nesr. Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf (ts.), c. 2, s. 662

163 Heytemdi, Ibn Hacer, Tuhfetiiul-Muhtdc bi Serhi’I-Minhac, c. 9, s. 204
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oldarrse, at da cifte atan at olup ve sahibi hazir oldugu halde gocugu uyarmamis ise

damin olur ve akilesi'®* bunu 6deyecektir.’'6

Ibn Kasim, hasiyesinde “sahibi hazir oldugu halde” cumlesi ile ilgili sdyle
demektedir: ‘Bu s6zden; ¢ocugu uyarmamis ve ¢ifte atan at olmakla beraber eger sahibi

hazir degil ise ddmin olmayacagi anlagilir.” !

Ibn Hacer yine sdyle demektedir: ‘Kedi, bir kusu veya bir yemegi telef etse eger
boyle bir durum iki veya ii¢ defa tekrar olmus ise sahibi, yani gece giindiiz onu
barindiran, eger onu serbest birakmis veya baglamasimni ihmal etmis ise damin olur.
Ciinkii boyle bir hayvami gece giindiiz baglamak ve zarar vermesine engel olmak

gerekir. Iyi baglanmamasi (taksir) ihmaldir.

Bundan dolay1 zarar verme ile bilinen her hayvan miilkiyeti sahih olmasa da
batin bu anlatilanlarda bunun gibidir. Buna giire, saldirgan deve veya kopek sahibi eger

onu serbest birakir veya baglamasini ihmal ederse damin olur.”!¢’

fbn Kasim, bu konu ile ilgili hasiyesinde sdyle demektedir: ‘Siyaktan da
anlagildigina gore, bu hayvanin zarar vermekle bilinmis olmasi gerekir. Ciinkii ibn
Hacer’in konu ile ilgili soziinlin tamamindan, eger bu hayvan zarar vermekle bilinmez

ve saliverilirse dimin olmayacag: anlagiimaktadir.’ %8

er-Ravd’in serhinde de soyle denilmektedir: ‘Eger bir kedi zarar vermeyi
aligkanlik haline getirmis ise verdigi zarara sahibi damin olur, fakat boyle bir aligkanlig

yok ise sahibi damin olmaz. Biitiin saldirgan hayvanlarin hiikkmii de boyledir. Zarar

164 Arapca’da, baglayan, engelleyen anlamma gelen 4kile; 1stilahta diyeti ddemeyi iistlenen veya diyet
6demekle miikellef tutulan sahislar veya topluluga denir. Klasik fikih kaynaklarinda, kasit ve taammiid
bulunmaksizin hata ile adam 6ldiirmede, Glenin diyetinin, 6liime sebebiyet verenin erkek tarafindan
akrabalar1 (asabe) arasinda veya asireti, divan ya da meslek ve benzeri mensubu bulundugu grubu
arasinda taksim edilmesi kabul edilmistir. Boyle bir hadisede diyete akl, diyet 6demekle yiikiimlii olan
sahis veya topluluga da akile denmistir. Akile sisteminin kokleri, islam oncesi Araplardaki kabile
dayanismasina kadar uzanmakla birlikte; Islim’da mesruiyeti Hz. Peygamber’in uygulamasina
dayanmaktadir (/bn Mdce, Diyat, 15). Akile sisteminde, hata sonucu bir insanin 6liimiine sebep olan kisi
bir bakima mazur olmasi sebebiyle, masum bir insanin kanmin heder olmamasi i¢in agir diyet yiiki,
yakinlari/sosyal grubu arasinda taksim edilmistir. (Diyanet, Dini Kavramlar Sozligii, s. 17)

195 Heytemd, Ibn Hacer, Tuhfetu’I-Muhtdc bi Serhi’I-Minhac, c. 9, s. 205

166 Thn Kasim, Ahmed el-Ubadi, Hasiyetun ala Tuhfeti’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minh&c, c. 9, s. 205

17 Heytemdi, Ibn Hacer, Tuhfetu’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 9, s. 209

168 Ton Kasim, Ahmed el-Ubadi, Hasiyetun ala Tuhfeti’I-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 9, s. 210
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vermeyi aligkanlik haline getirmis ise verdigi zarara sahibi damin olur, fakat boyle bir

aliskanlig1 yok ise sahibi ddmin olmaz.’!®

Butln bu nakillerden su sonuca varmaktayiz: Hayvanlarin telef ettigi seye
sahibinin damin olmasi, o hayvanin zarar verici olmasi, bunu aligkanlik haline getirmis
olmasi ve sahibinin de bunu bilmesine baglidir. Buna gore halk arasinda yaygin olan,
aliskanlik haline getirmemis ise de telef etme ve zarar verme 6zelligi olan her hayvanin

telef ettigi sey mazmindur, diisiincesi yanhstir.”!”°

2.3.3. Baska Bir Hayvan Tarafindan Oldiiriilen Hayvanin Tazmini

Verkanisi’nin otuzuncu mektupta yer alan ve Molla Heybetillah et-Tili’nin, bir
kisinin at1 baskasinin atin1 vurup oldiiriirse tazminat 6demesi gerekli olup olmamasi ile

ilgili sorusuna su cevabi vermistir:

“Yiice dergahin hizmetgisi Fethiillah’tan Allah yolunda kardesim Molla
Heybetlillah’a. Selam ve duadan sonra, bize bir adam gelip kendi atinin bagka birinin
atin1 vurup Oldiirdiiglini ve bu durumda tazminat 6demesi gerekli olup olmadigi

hususunda fetva istemistir.

Allah’tan basar1 dileyerek deriz ki, Minhac’in metni ile beraber Tuhfe’de soyle
gecmektedir: ‘Bir kedi bir kusu veya yemegi telef eder ve o hayvan daha dnce bu husus
ile biliniyor ise av hayvaninin &gretilmesi konusundaki ihtilaf burada da gecerlidir.
Minhac’in metninden anlasildigina gore bu durumun daha Once iki veya (¢ kere
tekrarlanmasi gerekir. Daha sonra bir Minhac sarihinin bu goriise itimat ettigini gordiim.
Seyhimiz'”! ise o hayvandan bu durumun bir kere meydana gelmis olmasim yeterli
gormektedir ve seyheynin (Nevevi ve Rafii) sOziinden bunun anlasildigin
sOylemektedir. Seyhimiz bunu, seyheynin, kadinin hayiz adeti konusundaki s6zlerinden
cikarmaktadir. Benim yaptiZim kiyas ise konumuza daha uygundur. Sahibi tazmin
edecektir. Yani onu barindiran bir sahibi yoksa veya sahibi vardir fakat onu

barmdirmiyor ise o hayvani barindiran kisi o zarar1 tazmin edecektir. Boyle bir hayvan

19 Ensard, seyhu’l-islam Zekeriyya, Esnd I-Metalib Serhu Ravdi’t-Talib, c. 4,'s. 173
170 \Verkanisi, Mektlbat, 7, s. 102-103
17! {bn Hacer el-Heytemi, seyhuna (seyhimiz) tabirinden Seyh Zekeriyya el-Ensari’yi kastetmektedir.
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gece veya glindiiz zarar verirse, saliverilir veya baglanmasi ihmal edilirse barindiran
kisi ddmin olur. Ciinkii boyle bir hayvanin gece ve giindiiz baglanmasi ve zarar
vermekten alikonulmasi gerekir. Saglam baglanmamasi ise ihmal sayilir. Buna gore
zarar vermekle bilinen ve milkiyeti sahih olmayan saldirgan deve ve kdpegin hiikkmii de
aynidir. Eger barindiran kisi onlar1 saliverir veya baglamalarini ihmal ederse tazminat

odeyecektir.”!7?

Bu konuda Tuhfe, Nihaye ve hasiyelerini konu biitiinliigii i¢erisinde dikkate alan
ve insafli davranan kisi, at ve manda gibi hayvanlarin birinci ve ikinci seferde verdikleri
zararlarm mazmin olmadigmi bilecektir. Insanlar arasinda zarar vermekle bilininceye
kadar durumlar boyledir. Halk arasinda, erkek at ve erkek mandanin tabiatlari geregi
saldirgan ve zarar verici olduklar1 ve bunlarin saldirgan ve zararli sayilabilmeleri icin bu
hususun onlarda tekrar edilmesine gerek olmadigi gibi meshur olmus soylentilerin ash

yoktur ve buna iltifat edilmez.”!”?

2.4. CESITLI KONULARLA ILGILi DIGER FETVALARI

2.4.1. Sigaramin Hiikmii

Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin halifesi, Erzincanli Seyh Muhammed Sami
Efendinin géndermis oldugu mektubun cevabi olan besinci mektup, Sami Efendinin
sormus oldugu bazi hususlar ile ilgili sorularin cevabidir. Bu hususlardan biri de Seyh
Abdurrahman et-Tahi’nin sigara ictiginden dolay1 ona yapilan itiraz ve Verkanisi’nin bu

itiraza verdigi cevaptir.
Verkanisi, bu miinasebetle sigara hakinda asagidaki degerlendirmeyi yapmustir:

“Sigaranin mekruh olduguna inandiklart i¢in O’nu (Seyh Abdurrahman et-
Tahi’yi) sigara igtiginden dolay1 elestirenler - Allah, bizleri ve onlar1 kendi katinda hak
ve dogru olan1 anlayanlardan eylesin -bir kisinin, biitiin mezheplere gore degil, sadece
kendi mezhebine gore bir harami yapar veya bir vacibi terk ederse elestirilebilecegini

bilmiyorlar m1?

172 Heytemd, Ibn Hacer, Tuhfetu’I-Muhtéc bi Serhi’l-Minhac, ¢,9, 5.210
173 \Verkanisi, Mektlbat, 30, s. 140-141
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Safii alimler, sigara hakkinda ahkadm-: hamse olan vuclp, hirmet, keréhet,

istihbab ve ibahe hiikiimlerinin gecerli oldugunu sdylemislerdir.

Eger kisi fakir ise ve ailesinin nafakasi veya borcunu Odemesi i¢in sigaraya
harcadig1 paraya ihtiya¢ duyuyorsa ve sigara ile giderilecek bir hastalig1 veya {liziintiisii

de yoksa bu kisinin sigara igmesi haram olur.

Bir hastaligi olup uzman bir doktor ona bu hastaligin tedavisinin sadece sigara

ile olabilecegini soyler veya kendisi bunu biliyor ise sigara ona vacip olur.

Sigaranin ibadet aktivitesini artirdigin1 biliyor ise veya hastalifinin tedavisi

sigara diginda bagka bir ilag ile de olabiliyor ise bu kisinin sigara igmesi mustahap olur.

Sigara parasina ihtiyact olmayacak sekilde maddi durumu iyi olup sadece

dinlenme amaci ile sigara igiyorsa bu kisinin sigara igmesi mubah olur.

Boyle bir amac1 yoksa bu kisinin sigara igmesi kot kokusundan dolay: sogan ve

sarimsak gibi tenzihen mekruh olur.

Safii alimler, sigara igmenin asil hiikmiiniin kerahet oldugunu, diger hiikiimlerin
ise niyet ve sebeplere gore degistigini soylemislerdir. Bayclri-kitabu’l biyd da
anlatilanlardan bu anlasilmaktadir.!’* Kitabu n-nefekat’ta da sdyle denilmektedir: ‘Eger

zevcesi sigara i¢iyorsa kocasinin ona sigara parasini vermesi vacib olur.”!”

Sebrdamellisi de sigara igme kerahetinin sogan ve sarimsak keraheti gibi
oldugunu sdylemistir.!”® Eger bir ihtiyagtan dolay: ise veya kokusu herhangi bir sey ile
giderilecek ise 0 zaman mekruh olmaz.

imam Azam Mezhebinden Ibn Abidin’de'”” de bu konu genis bir sekilde

aciklanmaktadir. Ibn Abidin de Safii limlerinin yaninda mu’teber olan goriisii tercih
etmektedir.”!”®

174 Bacri, Hdsiyetu Bdciir ald Serhi Ibn Kdsim el-Gazzi ala Metni Ebi Siica’, c.1, s. 658

175 BacQri, Hasiyetu Bdciiri ald Serhi Ibn Kdsim el-Gazzi ald Metni Ebi Siica’, ¢.2, 5.355

176 Sebramilst, Ali b. Ali, Hasiyetu Sebramilsi ald Nihdyeti’l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhac, ¢.2, s.160
177 Tbn Abidin, Reddu’I-Muhtar ald’d-Durri’I-Muhtar, c.6, s.459

178 Verkanisi, Mekt(bat, 5, s. 100-101
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2.4.1. Besmelenin Siinnet Oldugu Yerler

Verkanisi’nin, isim vermeden “bazi alimlere” diye hitap ederek yazmis oldugu
onaltinc1 mektupta kendisine sorulan ve tartisilan bazi fikhi meseleleri izah etmektedir.

Bu meselelerden biri de Besmelenin siinnet oldugu yerler konusudur.

Verkanisi’, bu mektubun basinda 6nce, halka Islam akidesini 6gretmek, islam
seriatina ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetine uymak butun tarikatlerin ve 6zellikle
Naksibendi tarikatinin ana sermayesi oldugunu vurguladiktan sonra besmelenin siinnet

oldugu ve olmadig1 yerleri kisaca soyle aciklamaktadir:

“Bismillah ile baslamayan isler bereketsizdir.”'” Hadisin manas1 ile ilgili
Bécdri, mukaddimenin serhinde s$6yle demektedir: “S6z konusu olan isin, sadece
zikirden ibaret bir is olmamasi gerekir. Hig¢ zikir olmayan veya Kur'an-1 Kerim gibi
yalniz zikirden ibaret olmayan islerde besmele siinnettir. Sadece zikirden ibaret olan “la
ilahe illallah” zikrinin baginda besmele siinnet degildir. Ayrica namaz gibi sari’
tarafindan besmele ve hamdele disinda bir baslangic s6zii emredilmemis olmalidir.
Ciinkii namaz, sari’ tarafindan besmele ve hamdele yerine tekbir ile baglanmasi

emredilmistir.” '8¢

Ibn Hacer, Tirmizi’nin kaleme aldig1 es-semdil kitabma yazdig1 serhte,
“Resulillah (s.a.s.)’in yemek yerken soyledikleri” babinda soyle demektedir: “Bu da
besmeledir ve Kur'an kasti ile olmazsa ciiniip, hayiz ve nifas halinde olanlar igin de
stinnettir. Fakat Kur'an kasti ile olursa haram olur. Yine besmele, zikir ve dua disinda
biitin 6nemli islerin basinda da siinnettir. Mekruh ve haram islerde ise siinnet

degildir.”'8!

Yine Ibn Hacer, Minhac’in mukaddimesinde gegen “Elhamdu lillahi” ciimlesini
serh ederken soyle demektedir: “Kur'an-1 Kerim’e tabi olmak ve sahih hadis ile amel
etmek icin hakiki iptida olan besmele ve izafi iptida olan hamdeleyi bir arada
getirmistir. Hadis-1 serifte gecen Onemli isten maksat haram ve mekruh olmayan

islerdir. Ciinkii burada 6nemli isten maksat orfe gore degil ser’an O6nem arz eden

179 Suyiti, Celalu’d-din, Camiii’I-Ahadis, c. 1_5, s. 314
180 BacQrl, Hasiytu Bactiri ald ibni Kasim el-Izzi, c. 1, s. 11
181 Heytemi, Ibn Hacer, Esrefi'I-Vesail ila Fehmi’s-Semail, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, s.267
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islerdir. Ayrica, sadece zikirden ibaret olmayacak ve namazin tekbir ile baglamasi gibi

sari’ tarafindan besmele disinda bir baslangi¢ sozii emredilmemis olmalidir.”!%?

Molla Yahya el-Miz0r7 de Tihfetu’l-Muhtac tizerindeki hasiyesinde, sarihin
(Ibn Hacer el-Heytemi) Serhu’l-Ubdb’ta sdyle dedigini nakletmektedir: “Namaz,

namazin herhangi bir riknii, hac, zikir ve dualar igin besmele siinnet degildir.”!%3

2.4.2. Emr-1 bi’l-Ma’rGf ve Nehy-1 ani’l-Munkerin HiGkma

Konu ile ilgili Verkanisi’nin fetvasini zikretmeden 6nce emr-1 bi’l-ma’rf ve
nehy-1 ani’l-miinkerin Islam’1n itikad ve hayat nizamindaki 6nemini kisaca izah etmeye

calisacagiz. Daha sonra Verkanisi’nin konu ile ilgili fetvasini aktaracagiz.

I[slami kaynaklarda emr-1 bi’l-ma’rGf ve nehy-1 ani’l-miinkere genis yer
verilmesi ve bu ilkenin daha ¢ok hiikkmii ve uygulanmasiyla ilgili olarak yapilan
tartigmalar, konunun Islim toplum hayati acisindan biiyiik ©6nem tasidigim
gostermektedir. Kaynaklarin incelenmesinden ¢ikan sonuca gore emr-1 bi’l-ma’rQf ve
nehy-1 ani’l-miinker fert ve toplum hayatina din, akil ve maseri vicdan tarafindan
benimsenen inanglarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim kilinmasi; dinin, aklin ve
sagduyunun reddettigi her tiirlii kotiiliiglin 6nlenmesi yolunda ferdi ve toplu gayretleri,

siyasi ve sivil dnlemleri ifade etmektedir.

Konuyla ilgili ¢ok sayidaki ayet ve hadis yaninda bilhassa, “Kim bir kotultk
gorurse eliyle, buna giict yetmezse diliyle onu 6nlesin; buna da giict yetmezse kalbiyle

184 mealindeki hadis, Islam’n

kotiiliige 6tke duysun; bu ise imanin en zayif derecesidir
ortaya koydugu diinya goriisii ve deger yargilarina aykiri tutum ve davranislara karsi
fiill tedbirler almay1, sozlii uyar1 ve psikolojik direnis seklinde tepkiler gdstermeyi
gerekli kilmistir. Islam bilginleri bu tiir naslarin ferdi, sosyal ve evrensel planda
onemini dikkate alarak davet ve cihad seklindeki disa doniik faaliyetler yaninda ige

doniik 1slah calismalarinin gerekliligini de 1srarla belirtmislerdir.'®®

182 Heytemt, Tiihfetu’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 1, s. 13-14

183 \Verkanisi, Mektlbat, 6, s. 116-117

184 Miislim, Tman, 78; Eb(i Davad, Salat, 232

185 Cagric1, Mustafa, “Emir Bi’l-Ma’rif Nehiy Ani’l-Miinker” DI4 Istanbul, 1995, c. XI, s. 141
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Emr-1 bi’l-ma’r0f ve nehy-1 ani’l-munker gorevini emreden ve miisliimanin bu
vasifla temayiiz ettigini bildiren ¢ok sayida ayet ve hadis mevcuttur. “Sizden hayra
cagiran, marufu emreden, miinkerden vazgegirmeye calisan bir iimmet bulunsun. Iste
onlar kurtulusa erenlerdir”!8¢ ayeti islam Gmmetinden bir grubun bu gérevi tstlenip tam
bir sekilde yerine getirmeleri gerektigini ifade etmektedir. “Siz insanlar i¢in ¢ikarilmig
en hayirli bir immetsiniz. Marufu emreder, kotiiliikten vazgegirmeye calisirsiniz; ¢iinkii

Allah’a inaniyorsunuz”!'®’

ayeti ise islam timmetinin en hayirli iimmet olusunu emr-1
bi’l-ma’r0f ve nehy-1 ani’l-miinker gérevini yerine getirmeye baglamistir. Ayrica Beni
Israil’in lanetlenmesinin temel sebebinin de bu farizay1 terketmek oldugunu Kur'an-1
Kerim soyle beyan etmektedir: “Israilogullarindan inkar edenler, Davud ve Meryem
oglu Isa diliyle lanetlendi. Bu, onlarin isyan etmeleri ve hadlerini asiyor olmalarindan

Oturdydi. Yapmakta olduklart miinker (girkin is)lerden birbirlerini sakindirmiyorlardi.

Yapmakta olduklar1 sey ne kotii idi!”!®

Ayrica konunun baginda getirdigimiz hadis ve bunun disinda ¢ok sayida ayet ve

hadisler bu gorevin 6nemini ve vucubiyetini agik¢a ortaya koymaktadir.

Bunun yaninda ma’r(fu emrederken ayni zamanda emredenin de bu ma’rifu
yaptyor olmasi ve miinkeri nehyederken kendisinin de bu miinkerden uzak durmasi
gerkir. “Siz Kitab’1 (Tevrat’1) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina
iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptigmzin girkinligini) anlamiyor musunuz?'®® Ayetiyle
bu durum agik¢a yerilmektedir. Ancak bir kisi her ne kadar bu sodylediklerini
yapmiyorsa da emr-1 bi’l-ma’rGf ve nehy-1 ani’l-munker gorevini yerine getirmekle

sorumludur ve bu goérevi yapmdig takdirde ikinci bir masiyet islemis olur.

Verkanisi, kendi seyhinin halifesi olan Seyh Muhammed Sami Erzincani’ye
gondermis oldugu ve mutaaddid konular igeren besinci mektupta bu konu ile ilgili

kisaca sOyle izahta bulunmaktadir:

“Safii fikih kitaplarinda s6yle denilmektedir: Kisi emrettigi ma’rufu yapmaz ve

engelledigi miinkeri yapsa da yine emr-1 bi’l-ma’r0f ve nehy-1 ani’l-minker herkese

186 Al-1 imran, 3/104
187 Al-1 imran, 3/110
188 Maide, 5/78-79
189 Bakara, 2/44
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farzdir. Abdullah es-Serkavi, Hagsiyetu serhi’t-tahrir adli kitabinda soyle demektedir:
Kisi daha biiyiik bir giinah isliyor olsa da bu giinah1 isledigi esnada da emir bi’l-ma’rQf
ve nehiy ani’l-miinker gorevinden sorumludur ve yaninda islenen kii¢iik giinaha da
mudahale etmek zorundadir. Kendisi daha biiylik bir miinker igliyor ise de bu, emr-1
bi’l-ma’rf ve nehy-1 ani’l-minker babindandir ve imkan nispetinde baskasini giinah
islemekten vazgecirmesi vaciptir. Bunu terk etmesi kendisinin isledigi giinah disinda
bagska bir giinah daha kazanmis olur. Hanefi fikih kitaplarinda da buna benzer

hiikiimlerin gegmeyecegini zannetmiyorum.”!°

2.4.3. imam Rabbéani’nin Bid’at Konusundaki Goriisii

Verkanisi’nin fetvalari, tasavvif ve diger konular ile ilgili yazdiklar tetkik
edildiginde kendisinin son derece ser’i ilkelere bagli oldugu ve bidatlardan kagindigi
gorulmektedir. Namaz tesbihati, Teravih namazi ve diger ibadetlerle ilgili siinnette
olmayip halk arasinda yapilagelen hususlar hakkinda tavri kesindir. Biitiin bunlarin
bid’at oldugunu, kaginmasi gerektigini ve kendisinin de bid’at olabilecek durumlardan

uzak durdugunu hep vurgulamaktadir.

Verkanisi, Molla Abdulhakim Diknoki’ye goéndermis oldugu uzun mettupta
zikir, dua, namaz, namaz tesbihati, teravih namazi ve daha birgok konu ile ilgili bid’at
olan durumlan tesbit edip bunlarin terkedilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica
Naksibendi tarikatinin bid’atlardan uzak ve slinnet-1 seniyyeye baglilik iizerine
kurulmus oldugunu acgiklar ve bu konulara destekleyici bir delil olarak da Naksebendi
tarikatinda biiyiik miitasavviif Imam Rabbani’nin bid’at konusundaki goriislerine genis
bir sekilde yer vermektedir. Ayn1 zamanda Imam Rabbani’nin bid’at konusundaki bu

gorisleri, Verkanisi’nin de Uzerinde 6nemle durdugu ve savundugu hususlardir.

Verkanisi’nin yukarida zikrettigimiz konularla baglantili olarak Imam
Rabbani’nin Mekribéat’indan aktardigi bu alintilart ayri bir baslik olarak vermek istedik.
Cunku ibadetlere birgok bid’at karigmis ve gliniimiizde bazi tasavviif/tarikat ¢evrelerinin
bu husustaki duyarsizligi, toplumda tarikatlarin bid’atgr olduklar1 siiphesini ortaya

cikarmistir. Ancak hem Imam Rabbani’nin ve hem de Verkanisi’nin bid’at konusundaki

190 \/erkanisi, MektObat, 5, s. 98
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bu kesin tavirlar1 ¢ok dikkat cekicidir. Ikisi de &lgiiniin ser’i kurallar oldugunu, bunun

disina ¢ikan herseyin bid’at sayilacagini israrla vurgulamaktalar.

Verkanisi, Otuz birinci mektubta bes vakit namaz ve teravih ile ilgili tesbihat,
zikir, dua ve salavatta yapilan bid’atler konusunu genis bir sekilde agiklamaya
calismistir. Buna bagl olarak imam Rabbani’nin bid’at konusunu ele aldig1 Mektiibat’in
186. Mektubunu nakletmistir. Biz de 6nemine binaen bu mektubu ayr1 bir baslik altinda

zikretmeyi uygun gorduik.

Imam Rabbani, Kabil Miiftlisi Hoca Abdurrahman’a Farsca olarak géndermis
oldugu mektupta Gzetle soyle demektedir: “Bid’at, netlik, hayir ve fayda bakiminda
safak aydinligi gibi olsa da kabul edilmez. Resulullah (s.a.v.) ve Sahabe doneminden
itibaren baglayan birinci asirdan sonra ortaya ¢ikip Kiyas ve ictihada dayanmayan ve
dinde yeri olmayan hususlar bid’attir. Kiyas ve ictihdd ise ser’t hikimler igin
miizhirdir, muhdis degildirler. Bundan dolay: kiyas ve ictihada dayali hiikimler bid’at
olmaz. Bazi alimlerin bid’ati1, hasene ve seyyie olarak taksim etmeleri de kabul edilmez.
Ciinkii Imam Rabbani, baska bir mektupta da sdyle demektedir: Her bid’at bir stinneti
yok eder. Kayldle vaktinde uyku siinnet oldugundan dolay1 bu vakitte Kur'an okumak
bile bid’attir. Cenazeyi ii¢ lifafe disinda sarik ile kefenlemek siinnet olan (g lifafe ile

yetinmeyi ortadan kaldirir.”'"!

255. Mektubta da 6zetle soyle demektedir: “Guniimuzde, insanlarin gelenek ve
bid’atlerini terk etmemiz onlarin zoruna gitmektedir. Kiyamet glintinde ise hangimizin
hak iizere oldugu ortaya ¢ikacaktir. Hz. Mehdi’nin &hir zamanda Islam seriatin1 ve
stinneti uygulamaya koyacagi zaman Medine’den bid’at ile amel eden bazi alimlerin
onun hakkinda; saglam dini kaldiran ve dogru olan Islam milletini yok eden su adama

bakin, diyecekleri rivayet edilir, Hz. Mehdi onlar1 éldiirecektir.”!*?

Verkanisi, otuzbirinci mektupta Teravih namazinin tervihalarinda yapilan
muayyen bazi zikirlerle ilgili konunun sonunda bid’atlere kars1 tavrini su sekilde izah

etmektedir:

191 Tmam Rebbani, Ahmed bin Abdiilehad bin Zeynel’abidin (v.1033/1624) Mekt(ibat, Istanbul, 2002, c.
1,s.323
192 fmam Rebbani, Mektlbat, c. 1, s. 403
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“Sonug olarak, din edindigimiz husus sudur: Bir amel veya bir zikir ile ilgili
muteber bir kitapta delil gérdiigiimiiz zaman onu kabul eder ve insanlara da duyururuz.
Nefsimiz de itaat ederse onunla amel ederiz. Eger delil bulamazsak gelenege bakmayiz,
bu hususta tevakkuf eder ve bununla ilgili bir delil bulamadigimizi sdyleriz ki varsa
sizin gibi kardeslerimiz bize delil gosterebilsinler. Teravih namazinin tervihalarinda g
kere Ihlas siiresinin okunmasmi ve bunun gibi terdvihlerdeki meshur zikirleri terk
ettigimiz gibi. Tervihalar arasinda bir sey sdylemeksizin bir miktar dururuz. Ciinkii

biitiin arastirmamiza ragmen bunun disinda bir bilgi bulamadik.”!*?

2.4.4. Ser’i Konularda Kaynak Eserlerden Alint1 Yapmanin

Huakmu ve Sartlar

Islam hukukunda her mezhebin goriislerini iceren temel eserler vardir. Bir konu
ile ilgili mezhebin goriisinii 6grenmek i¢in bu temel kaynaklara basvurmak gerekir.
Mezheb igerisinde miiftabih olan goriislerin tesbiti i¢cin de baz1 metodlar belirlenmistir.
Gortsleri dncelikli olarak tercih edilen mezheb fukahas: ve bu fukahanin de éncelik

sirasina gore eserleri icin bir tercih siralamasi yapilmstir.

Ornegin Safii Mezhebinin bu konu ile ilgili metodu sdyledir: Rafii ve Nevevi
(seyheyn) oncesi kitaplarda bulunan bir goriis mezhebin racih gorisii oldugu

anlasilmadikc¢a dikkate alinmaz.

Seyheynin temas ettigi goriislerden ikisinin ittifak ettigi goriis en mutemet
goriistiir. Thtilafa diistiikleri durumlarda aralarinda bir tercih yapma imkam yoksa
mutemet olan Nevevi'nin gorisiidiir. Nevevi’nin eserleri arasinda da bir hiyerarsi
oldugu kabul edilmis ve siralama su sekilde yapilmistir: et-Tahkik, el-Mecm(’, et-
Tenkih, Ravzatut-talibin, Minh’aclt-talibin, Serhu Miislim, Tashihu't-Tenbih ve en-
Niket!4

Nevevi’nin herhangi bir tercih yapmadigi durumlarda ehl-i tercih diizeyinde olan

muftl, mezhep ileri gelenlerinin mu’temet gordikleri racih goriisle fetva verir. Onlarin

193 VVerkanist, Mekttbat, 31, s. 153
194 Kirdf, Muhammed b. Suleyman, el-Favdidu’I-Medeniyye fi men Yufta bi Kavlihi min Muteehhiri’l-
Eimmeti’s-Safiiyye, Llbnan, 2011, s. 55



86

zayif bulduklart bir goriisle kendisi racih bulsa bile fetvd veremez. Cinkl ona
kendisinin degil mezhebin racih goriisii sorulmaktadir. Ancak miiftii racih zannedilen

gorisiin zayif olduguna dikkat ¢ekmisse onun goriisii taklit edilebilir.

Mftld, ehl-i tercih degilse bu durumda Safii fukahasi ihtilaf etmistir. Misir
yoresi Safii ulemas: veya bunlarin ¢ogunlugu Semseddin er-Remli’nin eserlerinde ve
Ozellikle Nihayetul-Muhtac’inda ifade ettigi goriislere glivenir. Ciinkii bu eser 400 kadar
alim huzurunda muellifi tarafindan sonuna kadar okunmus, alimler eseri bu arada tenkit

ve tashih etmis, dolayisiyla eser sthhat yoniinden tevatiir derecesine ulagsmaistir.

Ote yandan Hadramevt, Sam, Dagistan Safii ulemas1 ve Kiirt alimler ile Yemen
ve Hicaz ulemasinin ¢ogunlugu Ibn Hacer el-Heytemi’nin eserlerinde yer alan gériisleri

ve ozellikle Tuhfetu’I-Muhtac’s mu’temet sayarlar.'®>

Bu iki eserin temas etmedigi hususlarda sirasiyla Serhul-Behce, Menhecut-tullab
(Seyh Zekeriyya el-Ensart), Mugnil-Muhtac (Hatib es-Sirbini) ve daha sonra hasiyelere

basvurulur.!?®

Diger mezheblerin de bu konuda benzer metodlar1 vardir. Bir konu ile ilgili bir
mezhebin miiftabih goriisiinii tesbit etmek i¢in mezheb fukahasi ve eserleri arasinda bu

hiyerarsiye uymak gerekir.

Bunun yaninda giiniimiizde elimize ulasan geg¢mis alimlerin bu eserlerinin
musanniflerine nisbetinin de tesbit edilmesi gerekir. Yazari bilinmeyen veya bir alime
isnad ediliyorsa isn&din sartlarin1 tasimayan kitaplara itibar edilmez ve bu kitaplar fetva

konusunda bir delil niteligini tagimaz.

Bu yaklasim ve sartlar Islam {immetinde isnAd ilmi adina genis bir ilim dalin1
ortaya ¢ikarmistir. Nitekim isnad ilmi Islam {immetine has bir ilim dali olarak tarihe
gecmistir. Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren hem Hadislerin hem de kitablarin

isnadi ile ilgili ¢ok titiz calismalar yapilmis ve bazi metodlar gelistirilmistir.

195 Kurdt, el-Favdaidii’l-Medeniyye, s. 59
196 Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, (v. 1420/1999), Ali b. Muhammed b. Abdulaziz (v. 1429/1998), el-
Mezheb inde’l-Hanefiyye ve’'l-Mdlikiyye ve ’s-Sdfiiyye ve 'l-Hanabile, Kuveyt, 2012, s. 312
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Abdullah b. Mubéarek’in, “Isnad dindendir, eger isnad olmasayd: dileyen diledigi
seyi sOylerdi, fakat bunu sana kim anlatt1? Denildiginde oldugu gibi kalir.” S6zl ve
imam SuyQti’ye nisbet edilen “Isnad, kitablarin nesebidir” gibi veciz sozler, dzellikle

kitap isnadina da ne kadar 6nem verildigini géstermektedir.

Ayrica bir kitabin rivayet senedi, o kitabin yazarma aidiyetini gosteren en
onemli delillerin basinda yer almistir. Bu hasasiyyetten dolay1 bu immetin geleneginde
kitaplar bir yerde bulup alma seklinde degil yazarina kadar ulasan hoca- talebe silsilesi
yolu ile aktarilmistir. Giiniimiize kadar bir¢ok 6nemli kitabin rivayeti bu yontemle bize

kadar ulagabilmistir.

Klasik medreselerde verilen icazet, miifredatta yer alan kitaplarin nesilden nesile

bu yolla aktarilmasidir ve bu kitaplarin senedi niteligindedir.

Ayrica bir kitabin yazarina ait olup olmadigimi ortaya koymak i¢in birden fazla
nushalarin karsilastirilmas1 ve yazarin diger eserleriyle dil ve uslub acisindan bir

uyumun olmasi gerekir.

Bir konuda fetvd vermek veya konu ile ilgili bir mezhebin gorisiinii tesbit
edebilmek icin bu yontemlere bagl kalmak, basvurulan kitabin senedinin saglam

olmasina ve bu kitabin o mezhebte miiftabih olup olmadigina dikkat etmek gerekir.

Verkanisi, bazi ulemaya diyerek isim belirtmeden kaleme almig oldugu onaltinci
mektupta kendisinden izahi istenilen konulardan biri de Safii Mezhebine gére namaz
tesbihdtinin yeri ve zamanidir. Kendisine bu konuda soru yonelten kisi Remli’nin
hamisinde bulunan ve tedvin edilmemis ve musannifi belli olmayan bir yaziya
dayanarak farz ile tesbihat arasina revatib siinnetlerin girmesi durumunda tesbihat

zamaninin gegecegini savunmaktadir.

Verkanisi, bunun cevabinda, bazi kitaplarin hamisinda ve kim tarafindan
yazildig1 bilinmeyen bir yaziya ve yazari bilinmeyen bir kitaba dayanarak fikhi bir
hiikiim ortaya koymanin dogru olmadigini ve boyle bir yazinin delil teskil etmedigini

ifade ederek soyle demektedir:
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“Imam Nevevi’inin, ‘bu (Muharrer), fetva veren ve (ser’i hiikiimleri) grenmek
isteyen digerleri i¢in mu’temet bir kitaptir’ cimlesi ile ilgili ibn Hacer soyle
demektedir: ‘Bu cumleden, guvenilir kitaplardan alint1 yapmanin ve bunu yazarina
nispet etmenin caiz oldugu anlasilir. Alinti yapanin senedi yazara ulasmasa da bu
konuda icma’ vardir. Buna gore bir kitabin niishasindan alint1 yapmanin caiz olabilmesi
i¢in, o niishanin sahih olduguna tam giivenecek veya sahih olduguna zann-1 galip hasil
edecek tutarl birden fazla nlsha olacak ya da metindeki eksikligi ve tahrifi anlayan
biridir ve o kitabin igeriginin tutarli oldugunu goérecektir. Eger bu sartlar yoksa ‘bir

yerde boyle gordiim’ gibi bir kalip kullanmasi gerekir.”!"’

Tedvin edilmis kitaplar ile ilgili hiikkiim bu olursa kimin tarafindan yazildig:

bilinmeyen kitap kenarlarindaki yazilara ise hig itibar edilmez.”!%®

2.4.5. iskat ve Devir

Kurban, adak, keféret, zekat ve fitre gibi mali borclart ve bir kisim bedeni
ibadetleri ifa etmeden 6len bir kimseyi bu borg¢larindan kurtarmak i¢in fakirlere keféret

olarak fidye ddenmesi islemine ibadetler alaninda iskat olarak tabir edilir.!’

Olenin terikesine taalliik eden haklardan biri de borglardir. Bu borglar da Allah

hakki ve kul hakki olmak tizere ikiye ayrilir.

Hanefi Mezhebine gore once kul hakki olan borglar 6denir ve vasiyyet varsa
iskat denilen kefaretler terikenin tgte birinden ¢ikarilir. Eger 6lenin terikesi yok veya
kul hakki denilen borglarin 6denmesi ile terike kalmazsa ya da vasiyyet yoksa varislerin

iskat vermeleri zorunlu degildir.

Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore ise vasiyet olmasa da kefaretler
(iskat) terikenin tigte biri ile sinirli olmaksizin 6denecektir. Ancak Safii Mezhebine gore

once Allah hakki olan keféaretler ddenir, Maliki Mezhebine gore ise 6nce kul hakki olan

197 Heytemf, Tiihfetu’l-Muhtdc bi Serhi’l-Minhac, c. 1, s. 38-39
198 \Jerkanisi, Mekttbat, 16, s. 119
199 Bardakoglu, Ali, “iskat”, DIA, Istanbul, 1996, c. XV1, s. 140
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borglar ddenir. Hanbeli Mezhebine gore ise once terikenin aynina taalluk eden borglar

ddenecektir.?°

Iskat i¢in terikenin/terikeden ayrilan miktarin yetmemesi durumunda uygulanan
yonteme devir denilir. Bir miktar para fidye olarak fakire verilir, o da bunu alip kabul
ettikten sonra tekrar iade eder, ayni para tekrar fakire fidye olarak verilir ve bu islem

fidye meblagina ulasincaya kadar tekrar edilir.

Devir yontemini céiz goren alimler, terikenin/terikeden ayrilan miktarin
yetmemesi durumunda bu yontemle mevcut olan miktari ¢ogaltmak ve basgka bir sekilde
6deme imkani olmayan kisilerin kendilerine vacip olan meblaga esit hale getirmek
istemisler ve bu sekilde Allah’in kabul etmesi temennisinde bulunmuslardir. Aslinda
devir isleminde kimsenin bir hak kaybi olmamasi ile beraber bu yontem, mali olarak
kefaretini tam verebilenler icin degil, fidye borcunu bagka tiirli 6deme imkanini

bulamayanlar icin bir ¢ikis yolu olarak onerilmistir.

Bunun yaninda devir yontemi, ser’1 bir delile dayanmadigi ve mekasid-1 Seria’ya

da uymadig1 gerekgeleri ile elestirilmistir.

Son donem Hanefi ulemasindan Haskefi (v. 1088/1677) ed-Dirri’l-Muhtar ala
Tenviri’lI-Ebsar’da ve Ibn Abidin de (v.1252/1836) bu kitaba yazmis oldugu Hdsiyetu

Reddi’I-Muhtar’da devir yontemini dogru bulup tavsiye etmislerdir.

Ibn Abidin, Hdgsiyetu Reddi’l-Muhtar’da zikretmis oldugu; “Olen kisi eger
iskatin devrini vasiyet etmis ise de velisinin devir yapmasi vacib degildir, ¢linkii bu
teberru’ ile vasiyettir. Malinin {igte biri yetiyorsa kendisinin lizerinde vacib olan kefaret
miktariin timiinii vasiyet etmesi vacibtir. Eger kefaret miktarindan daha az vasiyet
edip terikenin Ugcte birinin kalan kismini varislere birakir veya baskasina bagislarsa,

201 §6z7ii yanls anlagilmis ve Ibn

kendisine vacib olani terkettigi igin giinah iglemis olur
Abidin’in devir’i caiz gormedigi seklinde yorumlanmistir. Bu husus Seyh Fethullah el-
Verkanisi’ye de sorulmus. Bunun tizerine Verkanisi, Seyh Abdurrahman et-Tahi’nin

halifesi Seyh Tahir el-Abiri’ye gondermis oldugu mektupta Ibn Abidin’in bu konudaki

200 Mevsiiatu’'I-Fikhiyye el-Kuveytiyye, c. 11, s. 218-219
201 Haskefi, Alatiddin Muhammed b. AlT b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimagki, (1088/1677), ed-Durru ’I-
Muhtar serhu Tenviri’l-Ebsar(Hasivetu Reddi’I-Muhtar ile beraber), Istanbul, 1984, c. 2, 5.73
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soziiniin nasil anlasilmas: gerektigini agiklamistir. Verkanisi’nin konu ile ilgili

aciklamasi soyledir:

“Ibn Abidin kitabindan anlasilan sudur: Olen kisi eger iskatin devrini vasiyet
etmemis ise veya vasiyet etmistir fakat zengin ise malinin iigte birinden keffaretleri
devirsiz cikarilabiliyorsa velisi devir yapmak zorunda degildir. Ciinkii devir teberru
sayilir ve 6lii zengin oldugu zaman vasiyet etmis olsun veya olmasin velisinin tebarruda
bulunma zorunlulugu yoktur. Bu zorunlulugun olmamasi ile beraber Olii, vacip
keffaretin ¢ikarilmasini vasiyet etmemis olsa da velisinin devir yapmasi caizdir, belki de

mustahaptir.

ibn Abidin’e gore adet haline gelmis olan devirin caiz olmadigina dair vehminiz

acik bir yanlistir.

Sonug olarak 610, Gzerinde farz olan kefaretleri vasiyet etmeyi terk edip hatim ve

tehlilleri vasiyet ederse, vacip olan vasiyeti terk ettiginden dolay1 giinah islemis olur.

Oliiniin velisi, eger 6li vasiyet yapmis ise onun malindan, vasiyet yapmamis ise
kendi malindan devir yapmasi mustahaptir. Sarihin (Haskefi), ‘eger herhangi bir mal
birakmamig ise varisi yarim sa’ bor¢ alir’ soziinden anlasoldigi gibi bu Oliiye

teberri’dir, 6liye teberrii’ta bulunmak ise mustahaptir.

Hasiye sahibi Ibn Abidin de bu soze atfen soyle demektedir: “Veya vasiyet ettigi
miktar onu (namaz, kurban, yemin ve bunun diginda kefaret gerektiren hususlari)
karsilamiyor ise veya hicbir seyi vasiyet etmemis ise ve veli de teberrii’ta bulunmak

istiyorsa.’

Daha sonra soyle demektedir: ‘Teberru kelimesi ile 6li, vasiyet etmis olsa da
velisinin devir yapmasi vacip olmadigina isaret etmektedir. Ciinkii bu, teberru ile

vasiyettir.’

ibn Abidin’in soziine dikkatli ve dogru bir sekilde bakiniz. Devirin cevazi ve
istthbabini degil viicibunu nefyetmektedir. Deviri vasiyet etmis olsun veya olmasin,
fakir veya zengin olsun ona teberrii’ta bulunabilmenin ispati ayn1 zamanda devrin caiz

veya mustahap oldugunun da ispatidir.
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Sonug olarak, 6lii, malinin az bir kismini devir ile vasiyet eder ve ligte birinin
kalanini varislere veya baska ise birakirsa giinah islemis olur. Fakat biitiin durumlarda
onun i¢in devirin yapilmasi ona fayda verir ve kefareti diisiiriir. Ciinkii bu, velinin 6liiye

teberrii’ta bulunmasidir. Bu, sinirl idrakimin ulasabildigi husustur.’2%?

Ayrica devir’in yapilis sekli ve bunu yaparken yetkili, izin, hibe ve kabz gibi
hususlarin ser’? hiikiimlerine riayet edilmesi gerektigi hususunda bir agiklama
Verkanisi’ye nisbet edilmektedir. Molla Havi ez-Zahdarani, Molla Muhyeddin Havili’nin

mektublarimi topladig kitapta bu agiklamaya yer vermektedir.?%3

2.4.6. Hatim ve Tehlillerin Ucretle Okunmasi

Mislimana has olup ve ibadet olan islerde icare akdinin sithhati ve bu ameller

karsiliginda ticret almanin cevazi konusunda fukahanin ihtilafi vardir.

Hanefi, Ahmed b. Hanbel mezhebleri ile Atd ve Dahhak gibi alimlere gore

ibadetlerde icare sahih olmaz ve bu ameller karsiliginda {icret almak caiz degildir.?**

Ibn Abidin, el-Fetava’l-Hamidiyye’nin icare bahsinde konu ile ilgili sdyle
demektedir: el-Hidaye’de, muslimana has olan biitiin ibadetlerde icare caiz degildir.
Clinkil Resulullah (s.a.v.), “Kur'an’1 okuyun ve onunla yemeyin” buyurmaktadir. Imam
Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore mutlak olarak (hem 6gretme hem de
okuma) ibaderlerde icare sahih degildir denilmektedir. Mi 'racu ‘d-Diraye’de, Ahmed b.
Hanbel, Ata, Dahhak, Ziihri, Hasan, ibn Sirin, Tavus, Sa’bi ve Nahai’nin de bu goriiste

oldugu ge¢mektedir.

Ayrica Kur'an okumak sevab taleb edilen bir ibadettir ve bu hususta icare akdi
sahih degildir. Ciinkii icare akdi menfaat satisidir, Kur'an okuyan i¢in sevab disinda bir
menfaat yoktur ve sevab satis1 da sahih degildir. Bir de sevabin hasil olup olmadig1 da
bilinmiyor. Aslinda ticretle Kur'an okuyan kisi Allah i¢in degil diinya menfaati igin

okur. Cunkd miste’cir’in kendine iicret 6demeyecegini bilse ona bir harf bile

202 \Verkanist, Mektlbat, 8, s. 104

203 Molla Havi ez-zahrani, (v. 1436/2015), el-Mektdbat li Molla Muhyeddin Havili, Beyrut, 2014, nsr.
Mektebetu Seyda, Diyarbakir, s.23

204 Mevsiiatu’I-Fikhiyye el-Kuveytiyye, c. 1, s. 291
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okumayacaktir. sevabin en énemli sart1 olan ihlas olmadig1 i¢in bu durumda sevab da

hasil olmaz.?%

Miteahhir Hanefi fukahasi, zar(retten dolay: istihsanen Kur'an’t Kerim ve fikih
Ogretimi ile miiezzinlik ve imamlik hususlarinda icarenin sthhatina cevaz vermislerdir.

Ancak sadece Kur'an okuma konusunda icarenin sithhatina cevaz veren olmamustir.

Cevheratu ’'n-Neyyira ve Reddu’l-Muhtar ale’d-Durril-Muhar gibi bazi Hanefl
kaynaklarinda bu meselenin Hanefi Mezhebinde ihtilafli oldugu gegse de ibn Abidin,
bunun bir hata oldugu, Cevheratu’n-Neyyira’da Kur'an talimi yerine hataen Kur'an
okuma karsiliginda icarenin caiz oldugu gectigi ve ondan sonra yazilan bazi eserler

bunu bu sekilde hatali naklettiklerini s6ylemektedir.*®

Asagida zikredecegimiz Seyh Fethullah el-Verkénisi’nin konu ile ilgili
fetvasinda da bu hususa deginilmektedir. Verkanisi, tcretle Kur'an 6gretilmesinin caiz
gorulmesindeki illetin, ginimiizde Kur'an okuma konusunda da mevcut oldugunu, buna
binaen Haskefi, Tahtdvi ve Damad’in konu ile ilgili zikrettikleri fetvanin tercih

edilmesinin daha uygun olacagini savunmaktadir.

Imam Malik, imam Safii, ebu Kalabe, Ebu Sevr ve ibn Miinzir gibi alimler ise
ucretle Kur'an okumayi caiz gormiisler. Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet de bunu

caiz gérmektedir.

Buhari’de gegen “ Karsiliginda {icret almanizin en hak oldugu sey Allah’in
kitabidir “?°7 hadisi ve yine Buhari’de yer alan “Hz Peygamberin erkek bir sahabiyi
Mehir yerine ezberindeki Kur'an sureleri karsiiginda bir bayanla evlendirmesi %

hususundaki hadisler delil olarak getirilmistir.

Ayrica Kur'an 6gretimine zarQretten dolay: icarenin sihhatina cevaz verilmigse
ginumuzde bu zarQret Kur'an okumada da vardir ve buna da cevaz verilmesi gerektigini

sOylemektedirler.

205 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin ed-Dimeski, el-Ukiidu d-Durriyye fi
Tenkihi’l-Fetava’l-Hamidiyye, nsr. Ddru’l-Ma rife, (tz), c. I, $.127

206 bn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin ed-Dimeski, Serhu Menziimeti Ukiidu
Resmi’l-MUfti, Haydarabad, Hindistan, 2000, s.13

207 Buharf, icare, 16; Tib, 34

208 Byhari, Fedailul Kur'an, 20- 22; Nikah, 37
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Seyh Fethullah el-Verkanisi’ye de bu husus sorulmustur. Verkanisi, bunu caiz
gormeyenlerin ve Ibn Abidin’inin goriisiinii degil cdiz gorenlerin goriisiinii tercih

ettigini gérmekteyiz.

Verkanisi’nin Seyh Abdurranman et-Tahi’nin halifesi Seyh Tahir el-Abiri’ye

gonderdigi mektubun bir béliimiinde konu ile ilgili s6yle demektedir:2%

“Hatim ve tehlillere gelince, eger Ibn Abidin kitbindan bunun vasiyet edilmesi
ve icare edilmesinin sihhati ile ilgili fetva istiyor iseniz bu kitaba gére bunun fetvasi
yoktur ve adet haline gelmis bircok hayirl isler de terk edilmis olur. Eger herhangi bir
mezhebe ve herhangi bir kitaba gore fetva istiyorsamz oniiniizde imam Safii Mezhebi

gibi genis bir yol vardir.

Haskefi de Dirri’l-Muhtér’da akrabaya vasiyet babinin sonunda, icret ile

Kur'an ve tehlil okumanin ve vasiyet etmenin sahih olduguna dair fetva vermistir.2!

Tahtavi ve Damat adli kitaplara da bakimz. ibn Abidin her ne kadar bu goriisii

zay1f saymis ise de bunlarin bu fetvaya itimat ettiklerini tahmin etmekteyim.

Zayif fikrimin meylettigi husus sudur: Hayir kapisint agma bakimindan serhin
gorlisiinti taklit etmek bu kapiyr kapatan hagiyenin goriisiinii taklit etmekten daha
evladir. Ayrica Ibn Abidin Kur'an okumanin terk edilmesi endisesinden dolay iicretle
Kur'an 6gretilmesini caiz gormektedir. GUnimuizde bu illet Kur'an okumanin kendisinin
ticretle yapilmasinda ve bunu vasiyet etmede de mevcuttur. Ciinkii glinlimiizde
insanlarin ¢ogu para ve karsilik almadiklar1 zaman Kur'an okumay1 ve 6grenmeyi terk
edecekler ve Kur'an tamamiyla terk edilmis olacaktir. Kur'an 6gretilmesinin Ucretle
yapilmasinda nasil zar(ret varsa Kur'an okumada da bu zardret vardir. Tahtavi ve

digerleri dirrti’I-Muhtar’daki goriisii destekliyor iseler bu daha da gii¢ kazanir.

Dirrd’l-Muhtér’in ibaresi soyledir: ‘Ben diyorum ki, kabirlerde Kur'an
okumanin mekruh oldugunu ve ibadetlerin iicretle yapilmasinin caiz olmadigini

sOyleyen goriise gore kabrinde Kur'an okumayi vasiyet edenin vasiyetinin gegersiz

209 Verkanist, Mekt(ibat, 8, s. 104-105
219 Haskeff, ed-Durru’I-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsdr (Hagsiyetu Reddi’l-Muhtar ile beraber), c. 6, s. 691
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(batil) olmas1 gerekir. Fakat bunlarin caiz olduguna dair miifta bih olan goriise gore de

kabrinde Kur'an okumay1 vasiyet edenin vasiyetinin caiz olmas1 gerekir.”?!!

2.4.6. Tecvidin HUkmU

Sozlikte “bir seyi giizel ve saglam yapmak, onu siislemek”™ anlamindaki tecvid
kelimesi igin “ifrat ve tefrite kagmadan sifatlarina uygun sekilde harfleri mahreglerinden
¢ikarmak”, “Kur'an harflerinin mahre¢ ve sifatlarinin konu edildigi ilim”, “Kur’an-1
Kerim’i harflerin mahre¢ ve sifatlarina riayet edip vakif, vasil, sekte vb. tilavet

kurallaria uyarak giizel ve hatasiz okumay1 dgreten ilim” gibi tanimlar yapilmigtir.>1?

Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Seleme’ye onun kiraati soruldugunda,
“Resdlullan (s.a.v.) kiraatini ayirirdi (tane tane, dura dura okurdu)” cevabin
vermistir.”’®> Enes b. Malik de, “Res(lullah’in kiraati medli idi” dedikten sonra
besmeleyi 6rnek olarak zikretmis ve Hz. Peygamber’in “bismillah™1, “er-rahmani ve
“gr-rahim”i uzattigim1 sdylemistir.>'* Abdullah b. Mes’Gd, EbG Msa el-Es’arf ve Eb(
Huzeyfe’nin azatlist Salim gibi bazi sahabiler Kur'an’i giizel sesle ve tecvidle
okuduklari i¢in Restl-i EKrem’in &vgiisiinii kazanmiglardir.?!> Kur'an lafzi ve manasiyla
birlikte indirildigine gore onun lafzinin orijinal sekliyle korunmasi ig¢in tecvidin
Ogrenilmesi farz-1 kifaye, Kur'an okurken harflerin zat ve sifat-1 lazimelerinin
bozulmasiyla ortaya ¢ikan lahn-1 celiden sakinacak bi¢imde tecvid kurallarina uyulmasi

farz-1 aym veya vacip kabul edilmistir.
Buna gore Kur'an-1 Kerim’de yapilan yanlislar iki kisma ayrilir:

1. Lahn-i celi (agik yanlis). Harflerin yapisinda ve 6zelliklerinde (zat ve sifat-1
lazimelerinde) yapilan hata olup bu tiir hatalar1 Arapga’yr ve Kur'an okumasini bilen
kisiler farkedebilir. Bu hatalar bir harfi baska bir harfle degistirmek, harf ilave etmek,
mevcut bir harfi terketmek veya bir harfin harekesini degistirmek, harekeli harfi sakin

kilmak, sakin bir harfe hareke vermek seklinde olabilir. Kur'an okurken manay1 bozan

211 Haskefi, ed-Durru 'l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsar (Hasiyetu Reddi’l-Muhtar ile beraber), c. 6, 5.691;
Verkanisi, Mekt(ibat, 8, s.105.

212 Abdurrahman Cetin, DIA, « Tecvid” Istanbul, 2011, c. 40, s. 253

213 Tirmizl, Fezaili’l-Kur'an, 23; ebu Davt, Vitir, 20

214 Buhari, Fezailii’l-Kur’an, 29

215 Buhari, Fezaili’'l-Kur’an, 31; Miislim, Salati’l-misafirin, 236



95

veya irab ve kelime yapisini degistiren bu tiir hatalardan sakinilmasi vacib kabul

edilmistir?'®

2. Lahn-i hafi (gizli yanlis). Harflerin sifat-1 arizalarinda meydana gelen hatalar
olup bunlar ehil olmayan kimseler tarafindan anlasilamaz. Lahn-i hafide harfin zati
(yapis1) degismez, mana bozulmaz. Ihfa, iklab, izhar, idgam gibi uygulamalari
terketmek yahut bunlar1 yanlis yerde yapmak, vacip medleri eksik, tabii medleri fazla
uzatmak, ra harfindeki tekrir yahut mim ve ndn harflerindeki gunneler belirtilirken ifrat
veya tefritte bulunmak gibi hatalar lahn-i hafi olup Kur'an tilaveti sirasinda goriilen bu

tiir hatalarin yapilmast mekruh goriilmistiir.

Verkanisi, tecvidin hikmii ile ilgili molla Fethullah el-Irvisi’ye gonderdigi

mektupta s6yle demektedir:
“Ibn Hacer ve Molla Halil el-Es’urdi’nin tespitine gore tecvid iki kisma ayrilir.

Birincisi, harfleri mahreglerinden ¢ikarmak, harflerin sifatlarini izhar etmek,
seddeli harfleri seddeli okumak, vacip medleri uzatmak, med olmayan yerleri kisaltmak
ve i’rab1 dogru okumaktir. Tecvidin bu kadar1 vaciptir, hata ve unutma disinda bu

kurallari terk eden giinah islemis olur.

Ikincisi ise, terkik, tethim, §iinne, ismam, iklab ve bilinen yerlerinde vakif ve

vasildir. Bu konulardaki tecvid ise mustahaptir ve Kur'an’t giizel okumanin adabidir.

Bunu terk eden de giinah islemis olmaz.”*!’

216 Ali el-Karf (1014/1605), el-Minehu 'I-Fikriyye fi Serhi Miikaddimet il-Cezeriyye, Dimesk, 2012, s. 66
217 \ferkanisi, MektObat, 14, s. 111
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SONUC

Seyh Fethullah el-Verkanisi, 1262/1845 ile 1317/1899 yillar1 arasi iilkemizin

Dogu bolgesinde yer alan Bitlis ve ¢cevresinde yasamistir.

Z0l1 tarikatinin kurucusu olarak bilinen ve Seyh Abdulkadir Geylani doneminde
yasamis Seyh Musa ez-Zili (Mardini), 15. kusaktan dedesi oldugu soylenir. Hz.
Omer’in soyundan olduklari igin “Omer?” lakabiyla da bilinirler.

Bu ailede ¢ok sayida ilim adami ve mesayih c¢ikmistir. Bunlar igerisinde

Semsiisseria Ve Sadrusseria lakaplari ile sohret bulmus olanlar vardir.

Verkanisi’nin hayati ve eserleri arastirilldiginda hem ilmi hem de
Tasavvuf/Tarikat yoniinlin ¢ok goglii oldugu ve kendi doneminde etkin bir sahsiyyet

oldugu goriiliir.

Amelde ve tasavvuf uygulamasinda ser’i ilkelere son derece 6nem vermistir.
Basit sayilabilecek bir meselede de uzun arastirmalar yaparak devamli dogru sonuca
varma gayretini gostermistir. Vardig1 neticeleri bizzat kendisi uygulamis ve ¢evresine
de tavsiye etmistir. Calismamizin fetvalar boliimiinde yer alan birgok fetva buna érnek

olarak verilebilir.

Bid’atlere kars1 hassas bir tavir sergilemistir. Kendisi bid’atlerden uzak durdugu
gibi gevresine de bid’atlerden uzak durmay: tavsiye etmistir. Bu konuda daha ¢ok imam
Rabbani’den destek alarak bid’at-1 hasane denilen hususlar da dahil her bid’atin bir
stinneti ortadan kaldirdigin1 ve her turli bid’attan uzak durulmasi gerektigini israrla

vurgulamaistir.

Ayrica yasadiglr cagr iyi tanimig ve sikintili donemlerde saglam bir durs
sergileyebilmistir. Osmanli Imparatorlogu’nun sikintili son doneminde yasamis, farkli
yaklasimlarin ve ¢ozlimlerin tartisildigi bir donemde siiklineti tavsiye etmistir. Mevcut
idareden sikayetci olsa da bunun yerini alacak yonetimlerin daha kétii olacagini devaml

vurgulamis ve ona gore tavir almak gerektigini tavsiye etmistir.
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Verkanisi’nin fetvalar tetkik edildiginde kendisinin ozellikle fikih alaninda
genis malumata sahip oldugu ve uzun yillar bu alanda yogun bir sekilde ¢alismis oldugu
anlagilir. Bundan dolayr doneminin fetvad mercii olmustur. Sadece Dogu bolgesinden
degil Tiirkiye’nin bir¢ok ilinden fetva icin kendisine bagvurulmustur. Bazen Ezher
Universitesinden de verilen fetvalarla ilgili goriisiine miiracaat edilmis, kendisi konu ile

ilgili vetvalari yazili olarak géondermistir.

Yasadigr donemde hem iilema tarafindan hem de kendisinin seyhi olan Seyh
Abdurrahman Tahi tarafindan ilmi seviyesi takdir edilmis, ilmi meseleler ona intikal
edilmis ve fetvalarda ona miiracaat edilmistir. Fikih ve fetva alanindaki bu iistiin

seviyesinden dolay1 kendi doneminde “Seyhiisseria” lakabina laik goriilmiistiir.

Fikhi bilgisi yaninda Fetva adabina da oOnem verdigi hazirlamis oldugu
fetvalardan anlasilmaktadir. Miisteftinin durumu yaninda mezheplerin goriisii, mezhebin
miiftabih goriisl, goriisi ile fetvd verme konusunda fukaha ve mezhep kaynaklarinin

tertibine riayet ettigi goriiliir.

Bir konuda fetva vermek icin meseleyi detayli bir sekilde ele almakta ve ¢ok
sayida esere bagvurarak farkli goriisler arasinda miistefti’nin haline daha uygun olan ve

delilleri daha kuvvetli olan goriise gore fetva vermektedir.

Bu calismamizda Verkanisi’nin yazili fetvalarin1 konularina gore gruplandirarak
degerlendirmeye ¢aligtik. Bulabildigimiz fetvalari, namaz, zekat, aile hayati, tazminat
hukuku ile ¢esitli konular baslig1 altinda da sigaranin hiikmii, besmelenin siinnet oldugu
yerler, emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-munkerin hikmu, imam rabbani’nin bid’at
konusundaki goriisii, ser’i konularda kaynak eserlerden alintt yapmanin hilkkmii ve
sartlar1, iskat ve devir, hatim ve tehlillerin {icretle okunmasi ve tecvidin hiikmii gibi

basliklar altinda gruplandirdik.

Verkanisi ile ilgili yapmis oldugum bu kisa calisma basta kendim i¢in ¢ok
faydali olmustur. Verkanisi’nin hayati, fetvalari ve meselelere yaklasimi; bilgi, tecriibe
ve ser’i ilkelere baglilik hassasiyyeti agisinda tekrar tekrar basvurulmasi gereken bir

kaynak oldugu kanaatindeyiz.
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Verkanisi’nin yasadigi donem ve takindigi durus, Verkanisi’nin tasavvufi yoni
ve bir mitasavvuf olarak Verkanisi’nin bid’atlere karsi tavri gibi konularin

calisilmasinin faydali olacagini belirtmek isteriz.

Ayrica mahtut (yazma) olarak bekleyen ve Verkanisi’nin yazmis oldugu
eserlerden olusan Kenzu’'I-Cevahir ve Verkanisi’nin torunu Seyh Asim Verkénisi’nin
kaleme almis oldugu Birketii’l-kelimat adli eserlerin tahkik yapilmasi bu konuda

arastirma yapacak olanlara yardime1 olacaktir.
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