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ONSOZ

Bu calismada Ali Sami en-Nessar'in Islam felsefesine dair baz1 goriislerini
incelemeye calistik. Tezimizin “Ali Sami en-Nessar (1917-1980) ve Diisiince
Diinyas1” bagliginda Nessar’in diisiincesini tespit edebilmek i¢in onun fikrini ele aldik.

Aragtirmamizin birinci boliimii tamamen Nessarin hayati, eserleri, yontemi,
hocasi ve talebelerinden bahsetmek i¢in ayrildi. Bu boliimde detayli ve kronolojik bir
yaklagimla Nessar’in gencgliginden vefatina kadar, diisiince karekteri arastirilmistir.
Yine soz konusu diisiiniiriin eserlerinden bahsederken ayni yontem kullanilmis ve en
degerli caligmalar1 hakkinda ayrintili bir sekilde bilgi verilmistir. Nessar'in akademik
hayat1 sadece telif eserler yazmaktan ibaret degildir. Bilakis O, 20. yiizyilda Misir'da
devam eden terciime faaliyetlerine katkida bulunmus ve ¢ok sayida degerli eseri Bati
dillerinden Arapgaya terciime etmistir. Ayrica Nessar, Ingiltere'ye gidip Ingiliz
sarkiyatgt Arthur John Arberry'nin (1905-1969) damismanhiginda Islam felsefesi
alaninda onemli calismalar yapmustir. Bu calismalari neticesinde Nessar, Islam
diistincesi ile ilgili yapilan ¢alismalarda ve okumalarda yer alan yontem sorununa
vurgu yapmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise “Nessar’da Islam Felsefesi Tasavvuru”
baslig1 altinda tarihsel ve kavramsal agidan Islam felsefesi, islam felsefesi adlandirma
problemi, birinci ve ikinci hicri asirlarda diisiince faaliyetleri gibi konular1 ele aldik.
Buna ek olarak oryantalizmin bakis agisindan Islam felsefesinin 6zgiinliigii, Tedvin
Donemi ve Islam’da felsefi diisiincenin ortaya c¢ikmasinda i¢ ve dis faktdrlerin
rollerinden bahsetmeye calistik. Islam diisiincesi ve 6zellikle Islam felsefesi iizerinde
en ¢ok etki yaratan dis faktorlerden olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Yunan felsefesini
inceledikten sonra Islam felsefesinin olusumundeki en 6nemli i¢ faktdrlerden olan
Beytiilhikme, kelam, tasavvuf ve usilu fikha degindik.

Tezimi yazma silirecinde her zaman maddi ve manevi yardimini esirgemeyen
danigman hocam Saymn Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Harmanci’ya siikranlarimi sunarim.
Tezin metnini okuyup diizeltmesine ¢ok kiymetli vaktini ayiran Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi 6gretmeni Pinar Ozben hanimefendiye tesekkiirii bir borg bilirim.

Mahvoud HAMADY
Konya 01/ 08/ 2022



GIRIS
1.19. VE 20. YUZYILLAR’DA MISIR’DAKI iISLAM DUSUNCESI
TARTISMALARI

19. ve 20. yiizyillarda Misir'da Islam diisiincesi ile alakali yapilan ¢alismalarmn
sayist azimsanmayacak kadar ¢oktur. S6z konusu caligmalar1 gesitli akimlara gore
siniflandirmak, degerlendirmek ve incelemek miimkiindiir. Yapilacak her
smiflandirmanin da pek ¢ok alt basligi bulunabilmektedir. Buna ragmen bahsi gegen
akimlar birbiriyle hicbir baglantisi olmayan diisiince okullarini ifade etmemektelerdir.
Ancak biz bu akimlarin 6nemli tartigmalarini belli basliklar altinda ele almayi tercih ettik.
Tezimizin giris kisminda 6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda Misir’daki Islam diisiincesi
tartigmalar1 bashigi altinda Muhammed Abduh’un (1849-1905) ve Nessar’in bazi temel

fikirleri incelenecektir.
1.1. Muhammed Abduh’un Okulu

1898 yilinda Mendr Dergisi’ni ¢ikaran Muhammed Abduh, islam ile alakali
olmayan adet, 6rf ve uygulamalari elestirmek amaciyla talebesi olan Resid Riza (1865-
1935) ile birlikte kurdugu dergide islam diisiincesi ile ilgili makaleler yayimlamaya
baslad1.!

Abduh’un yenilik¢i akimina mensup sayilabilecek isimler arasinda Resid Riza,
Kasim Emin (1863-1908), Abdiilaziz Cavis (1876-1929), Sekip Arslan (1869-1946),
Mustafa Abdiirrazik (1885-1947) ve Osman Emin (1809-1978) gibi diistiniirler say1labilir.
Fakat bu akima mensup olan sahislarin arasinda her ne kadar yakinlik varsa da aralarinda
muhtelif yaklagimlara sahip olanlara rastlamak miimkiindiir. Ornek olarak, Muhammed
Abduh miisliimanlarin siyasi ve kiiltiirel gerilemesinin sebeplerinden biri olarak tasavvufu
goriip tenkit ederken, onun talebelerinden biri olan Mustafa Abdiirrazik tasavvufu Islam
felsefesinin i¢ine dahil edecek kadar 6nemli ve 6zellikle ahlak alaninda katkida bulunmus

bir diisiince olarak kabul etmektedir.?

! Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divan Dergisi, S: 1, Istanbul, 2001, s. 19.
2 Anay, “agm.”, s. 20.



Bunun gibi konular hilafet, Rénesans (nahda), din-bilim iliskisi ve Islam-
milliyet¢ilik iliskisiyle alakali miinakasalarda da goriilmektedir. 19. yiizyilda ortaya ¢ikan
Arap diislincesi akimlarindan en 6nemlisi, dini yenilenme akimi olmustur. Bunun yani sira
Arap milliyet¢iligi akimi giinden giline gelismeye baslamistir. S6z konusu iki grup
arasinda alevlenen Islam-milliyetcilik tartismas1 uzun yillar devam etmistir. Bu tartisma
icinde bulunan Muhammed Abduh, Misir’da milliyetgilik ruhunun uyanisinin oldukga
etkili olacagini diisiiniirken onun ilk talebesi olan Resid Riza ise milliyetgilik diisiincesine
karsi ¢ikmaktadir.> Abduh’un diger bir talebesi olan Emir Sekip Arslan da 6zellikle
hayatinin son doneminde bir doniim noktasini yasayip milliyetcilik diigiincesini

benimsemistir.*

Ote yandan 20. yiizyllda Misir’daki diger fikir akimlarina bakacak olursak
karsimiza ¢agdas Arap rasyonalizm akimi ¢ikmaktadir. Bu bakis agisin1 temsil eden en
onemli isimler Ahmed Emin (1886-1954), Fuad Zekeriyya (1927-2010), Zeki Necib
Mahmud (1905-1993) ve Hasan Hanefi (1935-2021) gibi diisiiniirlerdir.’

1.2. Nessar’in Okulu

Ali Sami en-Nessar, 1917 ve 1980 yillar1 arasinda yasayan Misirli bir diistiniirdiir.
Yasami boyunca Islam felsefesi, kelam ve tasavvuf iizerinde ¢alismalar yapmustir. Ug cilt
halinde yaymmlanan Nes etii'l-fikri'l-felsefi fi'l-Islam (islam'da Felsefi Diisiincenin
Dogusu) isimli eseri, meshur eserlerinden bir tanesidir. Mendhicii’l-bahs ‘inde
miifekkiri’l-Islam ve nakdii’l-miislimin li’I-mangiki ’I-Aristotalisi (Islam Diisiiniirlerinin
Arastirma Yontemleri ve Misliimanlarin Aristoteles¢i Mantigi Elestirileri) ve Asr-z
Saadette /slam Sehitleri adli eserleri de yine onun baslica eserlerindedir. Kendisinin
onlarca yil sliren mithim ve verimli akademik ¢alismalarinin iirlinii olarak bir¢ok 6nemli

kitab1 vardir.®

8 Osman, Emin, Misir’da Ronesans: Muhammed Abduh ve Okulu, (Cev. Ihsan Durdu), Mana Yay.,
[stanbul, 1991, s. 308.

4 Emin, age., s. 308.

5 Anay, “agm.”, s. 20.

® Anay, “agm.”, s. 30.



“All Sami en-Negsar ve Diisiince Diinyas1” basliklt ¢aligmamizda Nessar’in
eserlerini, dzellikle Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu eserini ve diger ¢alismalarini
arastirma kaynagi olarak belirlemistik. Bunun yami sira yazarin fikir diinyas1 hakkinda
genel bir bakis agis1 olusturabilmek niyetiyle calismanm kapsamli olmasi i¢in Islam
felsefesi veya Islam diisiincesinde yer alan bazi1 kiymetli eserlerden de faydalanilacak ve

boylece konuyu biitiinciil bir sekilde ele almak igin gayret edilecektir.

Islam felsefesi, ortaya ¢ikt1g1 ve daha sonra gelistigi donemlerden bu yana Islam
felsefesinin olusumundan once var olan Bati ve Dogu felsefelerinden farkli ve 6zgiin

olarak kendi mahiyetini tanimlamaya ¢aligmaktadir.

Batili Oryantalistler, Islam diisiincesinin tarihini ve problemlerini, ister Islam
felsefesiyle, isterse de kelam veya tasavvuf ilimleriyle ilgili olsun, incelemeye 6nem
verdiler. Ancak oryantalistler, Bati medeniyetinin merkezilesmesinden dolay1 yapmis
olduklar1 ¢alismalarda Islam diisiincesine abartili bir karakter vererek siklikla ideolojik
hedefler giittiiler. Oryantalizmin geleneksel bakis agisina gore Islam medeniyeti zaman
zaman Bati ve Dogu uygarliklarinin etkisinde kalmistir. Bu sebeple, oryantalistlerin ¢cogu
Islam diisiincesinin ve Islam diisiiniirlerinin yaraticihik ve ozgiinliik gibi &zelliklerini
reddetme egiliminde olmuslardir. Buna karsin bazi oryantalistlerin kanaatine gore
Miisliiman diisiiniirlerin ¢alismalarinda yaraticilik varsa da bu sadece kelam yoluyla ifade
edilen sozlii fikirlerin 6tesine gegmemektedir. Fransiz oryantalist Ernest Renan’in (1823-
1892) kabul ettigi gibi: Islam felsefesi, felsefe olarak adlandirilabilecek veya Yunan
felsefesiyle karsilastirilabilecek 6zgiin bir felsefe degildir.

Calismamizin konusu “Ali Sami en-Nessar ve Diisiince Diinyasi” seklinde
belirlendi. Bu diinya Islam felsefesi diinyasidir, hatta genis anlamiyla Islam diisiincesi
diinyasidir. Calismamiz, s6z konusu diislincenin ve unsurlarinin ortaya ¢ikisini takip
etmeye calisacaktir. Buna ek olarak, Islam’da felsefenin olusumunun sartlar1 ve zamana,
Islam felsefesi adlandirma problemi, Islam felsefesinin 6zgiinliigii, tasavvuf, kelam,

ustl-i fikih ilimleri ile iliskisi ve benzeri konular ele alinacaktir.

Ali Sami en-Nessar, Islam felsefesinin Islam ortaminda ortaya cikis kosullarini



ele alan modern ¢agdaki baslica oryantalist eserleri nasil inceledi? Nessar eserlerinde
Batili oryantalist okumalara zit bir tez iizerinde nasil ¢alist1? Islam diisiincesi nedir? Nasil
ortaya ¢ikt1? Islam'in ilk donemlerinde hangi diisiince faaliyetleri vardi? Islam
diisiincesinde felsefenin énemi ve yeri nedir? Islam felsefesi ile tasavvuf, kelam ve usiil-

i fikih arasindaki baglanti nedir? Calismamizin yanit arayacagi sorular bunlardir.

Gerek Orta Cag’daki bazi Islam diisiiniirleri ve tarihgileri tarafindan yapilmis
gerekse bazi Batili oryantalistlerin modern yaklasimlariyla yapilmis olan Islam felsefesini
ve Islam diisiincesini ele alan bircok eser bulunmaktadir. Ancak Modern Cag’da Islam
felsefesi ve Islam diisiincesi konusunun tartisilmasi, Islam diisiiniirlerinin kendileri

tarafindan nispeten geg bir tarihe kadar yliriitiilmemistir.

19. yiizyilda, Ali Sami en-Nessar’dan once Islam felsefesi ile ilgili calismalar
yapan ve dgrencilerini Islam felsefesi ile Islam diisiincesi ¢aligmalarina egilmeleri igin
egiten Nessar’in hocasi Profesor Mustafa Abdiirrazzak (1885-1974) olmustur. Ali Sami
en- Nessar’in bu ilim dalina egilmesini, bizzat hocasi tavsiye etmistir. Boylece kendisi,
Batil1 oryantalistlerin islam felsefesi ve Islam diisiincesi hakkinda tasavvurlarini ¢iiriitmek

amactyla, Islam felsefesini Islami kaynaklarda oldugu gibi arastirmaya karar vermistir.

Biz, Ali Sami en-Nessar’in kullandig1 yontemi ve bu gorevde karsilastigi engelleri
anlamak ve gerekgelendirmek i¢in “Ali Sami en-Nessar ve Diisiince Diinyas1” konulu bir
calisma yapmay1 diisiindiik. Burada Nessar’in Islam felsefesi alaninda yapmis oldugu
caligmalar1 Ornek alarak onun anlayisini incelemeye c¢alistik. Boylece onun bazi
oryantalist okullarla ayn1 donem yasamakla birlikte ve onlar hakkinda miihim eserler
yazdigim, onlara elestiriler yonelttigini, bazen de felsefe ve Islam diisiincesi iizerine
yaptig1 ¢aligmalarda onlarla paralel fikirlere sahip oldugunu gordiikk. Dolayisiyla, bu

calismada amacimiz Nessar’in yapmis oldugu ¢aligmalar: yakindan takip etmek oldu.

Ali Sami en-Nessar Islam felsefesi ve genel olarak Islam diisiincesi ile ilgili
calismalarda farkli ve 6zel bir teori insa eden distiniirlerden biridir. Ciinkii Bati
diinyasinda bu iki alan iizerine yapilan c¢alismalar ozellikle gectigimiz yiizyilda ve

giiniimiizde ¢ok ¢arpici bir sekilde gelismistir. Yeni tarihsel, sosyal, psikolojik ve analitik



yaklagimlar entegre edilmeye baslanmistir. Bu diizeylerdeki calismalarin ¢ogu, Islam
felsefesi tarihi veya Islam diisiincesi ya da kelam tarihi iizerine odaklanirken Islam’da
diisiince diinyasinin ortaya ¢ikisinin ve olusumunun sosyal ve siyasi kosullar1 analiz
edilmemistir. Bu noktadan hareket edildiginde en Onemli ¢agdas Miisliman

diisiiniirlerinden olan Nessar’in diisiincesini kavramak ¢ok 6nem tasimaktadir.



BIiRINCi BOLUM
ALi SAMI EN-NESSAR’IN DUSUNCE DUNYASI TEMELINDE HAYATI VE
ESERLERI

Arastirmamizin  birinci  boliimiinde, Nessar'in  gencliginden ve iiniversiteye
baslamasindan vefatina kadar gecen diislinsel ve akademik hayatindan genel olarak
bahsetmeyi planlanmaktayiz. Yirmili yaslarindan itibaren Nessar, genel olarak felsefe
alanina ve 6zel olarak islam felsefesi alanina biiyiik ilgi gdstermeye baslamistir. Mustafa
Abdiirrazik (1885-1947), gengligi sirasinda dgrencisi Nessar'a Islam felsefesi tarihinin
incelenmemis boliimlerine dikkat etmesi fikrini vermistir. Nessar'in hocasindan aldigi
yonlendirme, onu &nce Islam felsefesi tarihini Islami kaynaklarindan incelemeye,

ardindan Islam felsefesi ve tarihi ile ilgili yabanci ¢aligmalar1 arastirmaya tesvik etmistir.”’
1.1. Hayat:1 ve Eserleri

All Sami en-Nessar, 9 Ocak 1917°de Kahire’de dogmustur. Ailesiyle birlikte
memleketi Dimyat’a tasinmustir. Ilk tahsilini burada alan Nessar, ilkokul diplomasini
Dimyat Ilkokulundan almustir. Lise diplomasimi ise 1935 yilinda Kubbe Lisesinden alarak
heniiz gengliginin baharindayken edebi yetenegi gelismis ve “El-Elhdnii’s-samite” adim

verdigi bir kisa dykii serisi yazmistir.®

Nessar, iiniversite egitimine devam etmis ve simdiki ad1 Kahire Universitesi olan
I. Fuad Universitesi Edebiyat Fakiiltesine yerlesip bahsi gecen Fakiilteden 1938 yilinda
siif birincisi olarak mezun olmustur. Yiiksekdgrenimine devam eden Nessar, 1942°de
Seyh Mustafa Abdiirrazik (1885-1947) danismanliginda yiiksek lisansini tamamlamaistir.
S6z konusu yiiksek lisans tezinin ad1 Mendhicii’I-bahs ’inde miifekkiri’-Islam ve nakdii’l-
miislimin li’l-mantiki’I-Aristotalisi (Islam Diisiiniirlerinin Arastirma Yé&ntemleri ve

Miisliimanlarin Aristoteles¢i Mantiga Elestirileri)” idi.°

7 Said Murad, "Nessar, Ali Sami", Di4, C. XXXIII, TDV Yay., Istanbul, 2007, s. 1.
8 Murad, “agmd.”, s. 1.
® Murad, “agmd.”, s. 1.



Daha sonra Iskenderiye Universitesine gecip, 1943’te Edebiyat Fakiiltesine
Ogretim iiyesi olarak atandi. Ardindan {iniversitesi onu, bilimsel bir gorevle 1951°de
Cambridge Universitesinde doktora yapmak iizere Ingiltere’ye génderdi. Doktora tezinin
adi, “Divanii Ebil-Hasan es-Ststeri (1212-1269): Sa’irii’s-siifiyyeti’l-kebir fi’l-Endiiliis
ve’l-Magrib” (Endiiliis ve Magribde Biiyiik tsavvuf sairi olan Ebil-Hasan es-Siisteri’nin
(1212-1269) Divani) seklindeydi.

Ebii'l-Hasan es-Siisteri’nin Divani 'mi inceleyerek tezini, ingiliz sarkiyatc1 Arthur

John Arberry (1905-1969) danismanliginda tamamlamistir.

Yetisme ve 6grenim asamalarinin ardindan Nessar'in hayatinda yeni bir donem
basladi. Bu donemde Naessar, hem genel bilim hayatina biiyilik katki saglarken hem de
akademik hayatta aktif rol oynadi. 1952°de Ingiltere’den déndiikten sonra Madrid’de
Islami ilimler Enstitiisii’ne miidiir olarak atandi. Orada gegirdigi kisa siire i¢inde Islam ve
Endiiliis mirasinin ihyast i¢in galist1 ve Enstitii i¢in bilimsel bir dergi ¢ikardi. Ote yandan
23 Temmuz 1952°de Misir devriminden sonra Devrim Komuta Konseyi’ne danigman
olarak atandi. Belki de onun Cemal Abdiinnasir (1918-1970) ile olan yakin iliskisi ve
dostlugu, Misir cumhurbaskan1 olmadan 6nce devrimin 6nde gelen liderlerinden biri
olarak kabul edilen Cemal Abdiinnasir’in diisiincesini sekillendiren, Misir Ulusal Hareketi
tizerindeki konumunu belirleyen, Misir’in ve Arap diinyasinin gelecegini etkileyen 6nemli
bir faktérdii. Ali SAmi en-Nessar, 1954 yilinda Iskenderiye Universitesi Edebiyat
Fakiiltesindeki akademik gorevine geri dondii. Ozveriyle gdrevini yerine getiren Nessar,
zamanini hocalik ve yazarlik yaparak gecirdi. Bu donemde Islam 'da Felsefi Diisiincenin
Dogusu adli 5nemli eserini yayimladi. Bu eser, 1962’de Devlet Tesvik Odiilii’ne layik

goriildii.

Ali Sami en-Nessar, akademik calismalarda aktif rol oynadi. 1955’ten 1959°a
kadar dort yil boyunca Irak Universitesi Sanat Fakiiltesinde profesdr olarak calisti.

Oliimiine kadar onunla yakin iliski icinde olan Irakli felsefe profesdrlerinin ¢ogu, onun

10 Murad, “agmd.”, s. 1..
11 Murad, “agmd.”, s. 2.



rahle-i tedrisinden gegtiler, ondan ders aldilar. Ayrica 1966-1967 yillarinda Sudan’daki
Ummiidderman Universitesinde ¢alist1 ve 1962°de Birinci Sinif Bilim ve Sanat Madalyas1
ile ddiillendirildi. 1971-1972 yillar1 arasinda Avustralya’da kiiltiir danismani olarak gérev
yapt1.}2 Ayrica 1973’ten 1980’e kadar Fas’taki V. Muhammed Universitesinde Islam
felsefesi profesorii olarak calisti. Fasli felsefe profesorlerinin ¢ogu da orada Nessar’dan
ders aldi. Bu profesorler, Nessar’in sahip oldugu ilmi konuma sahitlik etmisler,
cabasindan ovgiiyle s6z etmisler ve takdirlerini dile getirmislerdir. Ali Sdmi en-Nessar’in
akademik kariyerindeki son durak, Fas’taki V. Muhammed Universitesi Sanat Fakiiltesi
oldu. 1973 yilindan itibaren burada islam felsefesi okutmaya baslad:i ve 1980 yilindan
vefatina kadar bu gorevde kaldi.® Nessar’in, akademik hayati boyunca yetistirdigi
talebelerin sayisi oldukga fazladir. Nessar’in yetistirdigi talebelerden bazilarina Ahmed
Mahmad Subhi (6. 2004), Muhammed Ali Ebi Reyyan (1920-1996) ve Muhammed
Mustafa Hilmi (1904-1969) gibi mithim fikir adamlar1 6rnek olarak verilebilir.

Ali Sami en-Nessar, Islam felsefesine bakis ve Islam felsefesi calismalarinda
izlenmesi gereken yaklasim gibi bazi konularda hocasi Mustafa Abdiirrazik ile ayni
fikirdeydi. Ama felsefenin dogast ve onun konularini tanimlamada hocasindan farkl
diisiiniiyordu. Bu baglamda Nessar’m Islam felsefesini Islam tasavvufu, kelami, mantig
ve fikih usulii gibi disiplinlerle birlikte okumasi gerektigi konusunda Nessar ve hocasi
ayni fikirdedir. Nessar ve hocasi Abdiirrazik, Miisliiman filozoflar denilen veya Ali Sam1
en-Nessar’in “Islam filozoflar1” dedigi bu Islam felsefesinin yaraticilari ile ittifak icinde

olmuslardir.**

Nessar, Messai felsefesine karsi, c¢ogunlukla hocasi Mustafa Abdiirrazik’ in
benimsedigi bir tavir i¢inde olmustur. Nessar, Miisliiman filozoflarmn islam felsefesinin

insasma katkida bulunduklarmna ve dolayisiyla Islam medeniyetinin 6nciilerinin bir

2 Murad, “agmd.”, s. 2.
13 Murad, “agmd.”, s. 3.
14 Ali Sami en-Nessar, Nes ‘etii 'I-fikri’I-felsefi fi 'I-Islam, C. |, Dariilmaarif Yay, Kahire, 1966, s. 27.



pargast olduklarina inandigini belirtmis, ancak ayni seyin hatta daha ¢ok fakihler ve

kelamcilar icin de gegerli oldugunu ifade etmistir.®

Nessar ifade etmektedir ki Islam felsefesini, Yunan felsefi etkisi ve ¢cemberi ile
siirlandirmay1 ve onun etkisine sokmay1 birakmak gerekir. Hemen hemen pek cok
kitabinda agikladig1 bu fikre defalarca vurgu yaparak demistir ki Islam felsefesi; ister
Eflatunculuk, ister Yeni Eflatunculuk olsun, Messai Miisliiman filozoflarin felsefesinden
cok daha genis bir mirastir. Islam medeniyetinde ¢ikmis oldugu tiim diisiince ve varolussal
meselelerin farkli sekillerde ve ¢oklu yaklasimlarda ele alinmasinda temsil edilen
kapsamli, verimli, zengin ve otantik bir diisiince mirasidir. Bu miras, varlig1 veya insani
aciklamaya calisan, Islam iimmetinin vicdanindan ¢ikan biitiin felsefi sistemi ifade eder

bir nitelik arz etmektedir.®

Nessar’in en 6nemli eserleri su sekilde siralanabilmektedir:

1.1.1. Siiheda’l-Islam fi’ahdi’n-niibiivve:

Nessar, 1940 yilinda saglam bir edebi ve tarihi iislupla kaleme aldigi Asr-:
Saadetteki slam Sehitleri adli kitabin1 yayimladi. Yazar bu kitabinda Islam sehitlerinin,
Ozellikle de sahabelerin hayatlarindan kesitleri ele aldi. Nessar, kendisini bu kitab1
yazmaya sevk eden hususu; Miisliimanlarin, sahabelerin hayatlari, biyografileri ve
tarihleriyle ilgili kissalara pek onem vermeme ve ithmal etmeleri seklinde agikladi. Kitabin
girisinde yazar, bu kitabi yazmak i¢in ilk hicri doneme kadar uzanan matbu ve el yazmasi
kitaplar1 toplayip okudugunu ve inceledigini sdylemistir. Ardindan Hz. Yasir ailesinin
sehit edilisinden, Bedir sehitlerinden bahsetmis; Hz. Hamza’nin ve Uhud’da sehit edilen
diger Miisliimanlarin kissalarim1 aktarmistir. Nessar, kitabin1 “Bu kitap, s6z konusu
kimseler hakkinda tarihsel bilgi verirken ayni zamanda onlarin hayatlarinin edebi bir
analizidir” seklinde dzetlemektedir.!” Kitap, Erol Ayyildiz (1966) ve Abdiilbaki Turan
(1937-2020) tarafindan Asr-1 Saadetteki Islam Sehitleri adiyla Tiirkgeye cevrilmistir.'8

15 Nessar, age., s. 27.

16 Nessar, age., s. 98.

17 Ali Sami en-Nessar, Siihedd iil-Islam fi ahdi n-niibiivve, Dariisselam Yay, Beyrut, 1983, s. 4.
18 Murad, “agmd.”, s. 1.
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1.1.2. Mendhicii’l-bahs inde miifekkiri’l-Islam ve nakdii’l-miislimin 1i’l

mantiki’l-Aristotalisi:

Mendhicii’l-bahs inde miifekkiri’l-Islam ve nakdii’l-miislimin 1li’l mantiki’l-
Aristotalisi (Islam Diisiiniirlerinin Arastirma Yéntemleri ve Miisliimanlarin Aristotelesci
Mantig1 Elestirileri) Kitabi, Ali Sami en-Nessar’in 1942°de yaptig1 yiiksek lisans tezidir.
Tezde, bir kitap haline getirilmeden 6nce Islam diisiincesindeki arastirma yontemlerini ve
bunlarin fikih usulii alimleri ve kelamcilar gibi Miisliiman diisiiniirler katindaki durumu
tartisilmistir. Nessar, Abbasiler doneminde felsefe ve mantik kitaplarinin terciime
edilmesinden sonra o dénemde yaygin hale gelen Aristoteles (MO 384-322) mantiginin
Islam ilimlerinde, 6zellikle fikih ve nahiv alaninda benimsenen ydntem oldugu tezini,
kitab1 araciligiyla ele almistir. Ancak Nessar, kelamcilarin ve usiilciilerin yontemlerini
kendi kitaplarina dayanarak ele almustir. 1°

Nessar, arastirmasinin sonucunda kelamcilarin ve usiilciilerin -Messal Miisliiman
filozoflarin yaptig1 gibi- Aristoteles mantigina bagli olmadiklarini vurgulamistir. Bunun
yerine onlar, modern ve ¢agdas ¢calismalarda kullanilan deneysel yontemi kullanmislardir.
Batili bilim insanlarindan 6nce bu yontemleri kesfettikleri icin tarihsel agidan kidemlilik
onlarindir. Kendisi bu hususta sunlar1 ifade eder: "Islam diinyasinin sistematik kiiltiiriinii
arastirmaya basladim. Yonteme ulasmada Islam dehasmnm {iriiniinii ortaya koymaya
calisttm. Bunu Islam diisiincesinin ana akimindan izole olmus “Islam filozoflar1” denilen
kimselerin kitaplarinda degil, aksine, fakihler, usul bilginleri, kelamcilar ve diger
Miisliiman diisiiniirler dahil olmak iizere Islam’in gercek temsilcilerinin kitaplarinda
aragtirdim.”?® Kitap, Islam diisiincesi ile ilgili konusu ve kelamcilarin ve fikih usulii
alimlerinin yontemlerinden etkilenen tlimevarimet yaklasimi nedeniyle onun en 6zgiin ve

seckin eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir.?

19 Ali Sami en-Nessar, Mendhicii’l-bDahs inde miifekkiri’l-Islam ve nakdii’l-miislimin 1li’l mantiki’l-
Aristotdlisi, Darii’]-Fikri’l-Arabi Yay, Iskenderiye, 1947, s. 52.

20 Negsar, age., ss. 3-4.

21 Negsar, age., s. 9.



11

1.1.3. Neg’etii’d-din:

Dinin Dogusu seklinde g¢evrilebilecek olan bu kitap, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islam gibi bilinen tek tanrili dinlerden belirli birinin ortaya ¢ikisini tartismakla kalmamus,
ayni zamanda din soyut bir kavram oldugu i¢in genel olarak dinin ortaya g¢ikisini
tartismistir. Bu dogrultuda olmak iizere Nessar, burada bu kitapta ilk dinin kokenlerini
masaya yatirmistir. Dolayisiyla ifade edebiliriz ki Nessar’in bu eseri, kapsamli bir ¢alisma
olup bizzat din kavramini ele almis, eserde ayn1 zamanda dinin gelisimi konusuna da 11k
tutulmustur. Sosyal evrimciler dinin, ¢cagdas bi¢imine ulasana kadar tipki biyolojik bir
organizmanin evrimlesmesi gibi binlerce yil Once bireyler ve toplumlar arasinda
gelistigine inanmaktadir. Ancak bu hipotez, tevhit nazariyesi itibariyle aragtirmacilar
tarafindan kabul goérmez; ¢linkii onlara gore din, Allah ile baglamistir. Dini teorilere hakim
olan iki ana fikir, evrim fikri ve tektanricilik veya ilk vahiy fikridir. Iki teori arasinda, bu

teorileri kontrol etme ve bunlarin dayandiklar1 temel itibariyle mutlak bir catisma vardir.??

Bu iki teori, Nessar tarafindan ister eski ister beseri dinler olsun isterse de semavi
dinler olsun biitiin dinler tarihi arastirmalarinda kullanilan modern Batili yontemler de
dikkate alinarak sosyolojik, felsefi ve tarihsel bir bakis agisiyla incelenmistir. Kitap, aslen
1947°de Nessar tarafindan verilen ve zaman i¢inde teolojik ¢aligsmalarin ortaya ¢ikist ve

gelisimini ele alan bir dizi dersten ibarettir.?®
1.1.4. Nes’etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islam:

Nes etii’I-fikri I-felsefi fi’l-Islam (Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu) adli bu
kitap, Nessar’m en onemli eseri olmasa da Mendhicii’I-bahs inde miifekkiri’l-Islam ve
nakdii’l-miislimin li’l mantiki’l-Aristotalisi kitabindan sonra 6nemli kitaplarindan biridir.
Nessar, bu kitabr Islam’da felsefi diisiincenin ortaya ¢ikis1 ve gelisimi iizerine bir serinin
pargasi olarak yayimladi; bu seri li¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Nessar,
kelam ilminin baslangiciniyla 6zellikle Mu'tezile ve Es'ariyye olmak iizere belli bash

Islami mezheplerin ortaya ¢ikis kosullarimni ele almistir. Tkinci boliimdeyse Sia mezhebinin

22 Ali Sami en-Nassar, Nes ‘etii ‘d-din, Darii-nesri es sakafa Yay, Iskenderiyye, 1949, s. 2.
2 Nessar, age., ss. 2-3.
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ortaya ¢ikist ele alinmig, bu kavramin kokeni, Sia’nin inanglarindan ve imamlarindan
bahsedilmistir. Uciincii boliimde, Islam tasavvufunun ortaya ¢ikis1 ve felsefi tasavvuf ile
ritliel tasavvuf olarak boliimlere ayrilan kollar1 incelenmis, ardindan Siinni ve Sii olmak
tizere iki ana bolimde tasavvuf tarikatlari ele alinmistir. Nessar, kitabin dordiincii
boliimiinii de yazmak niyetindeydi. Ne yazik ki dordiincii boliimii yazamadan vefat etti.
Bu ¢alismanin, onun Islam’da felsefi diisiince iizerine projesinin ya da genel olarak islam
diislincesi iizerine projesinin bir devami olmasi bekleniyordu. Ciinkii bu kitabin
boliimlerinde sadece felsefeyi degil, tasavvuf ve kelam ile birlikte Islam felsefesini de ele
almistir.?*

Nessar’m bu kitaba yaptig1 ilaveler, felsefe ve genel olarak Islam diisiincesi
lizerine yaptig1 yeni ve farkli okumalara dayanmaktadir. Nessarin okumasinda, yabanci
Yunan unsurunun Islam felsefesinde aktif bir rol oynadig1 ihmal edilmemistir. Ornegin bu
unsur, bazen Eflatunculuk ve Messailikte tezahiir ettigi gibi bazen Yeni Eflatunculuk’ta
kendini gostermektedir. Elbette bu, Ya'kib b. Ishak Kindi’den (805-873) Ebii'l-Velid
Muhammed ibn Riisd’e (1126-1198) kadar bizzat Miisliiman filozoflardan etkilenen,
Mu'tezile ve Es'ariyyenin katkilarindan ayridir. Bununla beraber Nessar, Yunan
felsefesinin Misliiman filozoflar {izerindeki etkisini teslim ederek “Ben derim ki Kindj,
Farabi (872-950), ibn Sina (980-1037) ve ibn Riisd (1126-1198) Yunanlilari taklit
etmektedir. Taklit¢inin de akillica davrandig1 sdylenemez. Kindi ve Ibn Riisd’iin temelde
sahip olduklar1 rasyonellik ve akilcilik; Mutezile, Matiiridiler ve diger Miisliiman

diisiiniirlerden 6diing alian bir rasyonelliktir.” demistir.?®
1.1.5. Nes’etii’l-fikri’l-felsefi ‘inde’l-yiindn:

Bu kitap ilk kez 1964 yilinda Iskenderiye’de basilmustir. Nessar bu eseri, grencisi
Ahmed Mahmad Subhi ile birlikte yazmustir. Nes etii’l-fikri’l-felsefi ‘inde’l-yiindn
(Yunanlarda Felsefi Diistincenin Dogusu) adl1 bu kitap, Nessar’in Yunan felsefi diisiincesi

lizerine yaptig1 okuma ile One c¢ikmaktadir. Yazar, bu eserinde; Yunan felsefesi,

24 Murad, “agmd.”, s. 3.
25 Nessar, Nes etii I-fikri’I-felsefi fi’l-Islam, s. 18.
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kaynaklar1 ve farkli donemlerinin 6zelliklerini 6zel bir bakis agisiyla sunmustur. Ayni
zamanda Tales (MO 624-546), Pisagor (MO 570-495) ve Sokrates (MO 469-399) gibi
antik Yunan filozoflarinin insanin ahlaki, sosyal ve politik sorunlarina yonelik
yaklagimlarina da odaklanarak bunlar hakkinda kolay ve net bir tablo sunmustur. Yunan
felsefesini ve gesitli konularini, Yunan felsefesinin ve bilimlerinin milattan dnce altinct
yiizyildan filozof Sokrates’in oliimiine kadar insa edildigi temelleri bilmek isteyen

okuyucu i¢in giizel bir eserdir.?
1.1.6. El-mantiku’s-siiri miinzii Aristo hatta ‘asrine’l-hazir:

Bu kitap, Ali Sami en-Nessar’in 1945°te Iskenderiye Sanat Fakiiltesindeki
ogrencilerine verdigi derslerden olusmaktadir. Nessar, 6grencisi Abdiirrazik Mekki’nin
(6. 1976) yardimiyla s6z konusu derslere, bazi boliimler ve yorumlar ekleyerek bir araya
getirmis, Kitap olarak yayimlamistir. Bundan sonra, kitap birka¢ kez basilmustir,
sonuncusu 1965’te yayimlanan tigiincii baskidir.

Avristoteles mantigi Modern Cag’da Islam diinyasindaki arastirmacilarin dikkatini
¢cekmemistir. Ayrica baz1 Miisliiman diistiniirler tarafindan Aristoteles mantigi iizerine
yapilan arastirmalarin eksik kaldig1 ve kismi yonler disinda mantikla iligkili olmadig1 g6z
oniine alindiginda kendisi, mantik tarihini, zaman i¢indeki gelisimiyle birlikte kapsamli
bir sekilde ele almamistir. Bu nedenle Nessar, bu kitabi kaleme almustir.?” Nessar bu
kitabinda Ozel bir tarihsel yaklasim izlemis; fikirleri, mantigin kurucusu Aristoteles
doneminden bu yana Orta Cag disiiniirlerinin agiklamalar1 ve yorumlariyla tarihsel bir
sirayla sunmustur. Ardindan, Aristoteles’in mantiginin daha sonra c¢agdas Avrupali
matematiksel mantik¢ilar tarafindan yiiriitiilen modern elestirel arastirmalariyla eser
tamamlanmistir. Bu arastirmalar, Aristoteles mantiginin onciillere ve bu onciillerle

otomatik olarak iligskilendirilen sonuglara dayanarak sekillendirilmistir.

% AlT Sami en-Nessar, Neg ‘etii 'I-fikri’I-felsefi ‘inde’l-yiindn, Miinseatii’l-Maérif Yay, 1964, s. 20.
27 Murad, “agmd.”, s. 3.
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Avristoteles mantigindaki sonug biiyiik 6l¢iide kiigiik ve biiyiik terimlere dayanir ve

gerceklikle ilgili degildir.?®
1.1.7. El-Usili’l- Eflitiiniyye-Muhdveretii Feydiin:

Bu kitap, Nessar tarafindan Abbas es-Sirbini ve Necib Beledi ile birlikte terciime
edilmistir. Bu kitapta Eflatun’un (M.O 427-347) Fedon ile olan diyalogu, ilk defa dikkatli
bir sekilde Arapgaya ¢evrilmistir. Ardindan Fransiz felsefesinin en biiyiik tarih¢ilerinden
biri olan Victor Brochard (1848-1907) ile Leon Robin’in (1866-1946) Eflatun tarafindan
yazilmis agki konu alan ve aska dvgiiler igeren konugmalarinin yer aldig1 diyaloglardan
biri olan Solen ve Eflatun’un diger diyaloglar iizerinde yaptiklari iki aragtirmayi da
terciime etmislerdir.?® Bundan sonra Plotinus’un (205-270) sézlerinden derlenen, her biri
dokuz boliimii kapsayan, alt1 kitaptan olusan ve Plotinus’un 6grencisi Porfirios (234-304)
tarafindan hazirlanan derleme eser Enneadlar adli eseri terciime ettiler. Bu eser,
Eflatun’un Plotinus felsefesi lizerindeki etkisinin bir tezahiiriidiir. Daha sonra Peder
Georges Anawati (1905-1993) tarafindan Solen adli eserin Hiristiyan ask teorisi
tizerindeki etkisi lizerine yazilmis bir ¢calismay1 ¢evirmislerdir. Bunu, Nessar’in Sélen ya
da “platonik agkin” Islam felsefesi ve cesitli ekolleri iizerindeki etkisi iizerine baska bir
calismast takip etmistir. Bu eser, Islam diinyasindaki Orta Cag’1n iki biiyiik tarihgisi olan
Ibnii’1-Kifti (1172-1248) ve Ibn Ebi Useybia’nin (1203-1270) da kaydettigi gibi, bu Islami
okullara nasil girmistir, bunlar arastirilmistir. Birtni’nin (973-1048) Tahkiku ma li’I-Hind
ile Tbn Fatik’in (1019-1097) Muhtdrii’l-hikem adli eserlerinde de bu hususlarla ilgili

bilgiler varit olmustur.*
1.1.8. Kwrd’dt fi’l-felsefe:

Nessar’in yani1 sira Muhammed Ali Ebli Reyyan da bu kitabin yayimlanmasina

katkida bulunmustur. Eser 1967 yilinda Darii’l-Kavmiyye tarafindan basilmistir. Eserin

28 Ali Sami en-Nessar, el-mantiku ’s-siiri miinzii Aristo hatta ‘asrine’l-hdzir, Dariilmarife Yay, 1966, s. 93.

2 Murad, “agmd.”, s. 3.
% Necib Beledi, Ali Simi en-Nessir, Abbas es-Sirbini, el-Usili I-Eflatiniyye-Muhdveretii Feydiin,
Miingeatii’l-Maérif Yay, Kahire, 2015, s. 22.
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ilk bolimii Ali Sdm1 en-Nessar tarafindan kaleme alinmigtir. Bu boliim, biri kelam digeri
tasavvuf iizerine olan bir ¢alismaya ayrilmistir. Bu boliimde Nessar, ibn Haldun’a (1332-
1406), kelam ve tasavvuf alimlerine ait metinleri de yayimlamis, bunlara giris yazilari
yazmig ve bunlari bizzat kendisi tefsir etmistir. Ikinci boliim, Muhammed Ali Ebii Reyyan
tarafindan kaleme alinmistir. Boliim i¢in bir takdim yazis1 da yazmistir. Bu bolimde,
Kindi, Farabi, Ibn Sina (980-1037), Gazzali (1058-1111), Abdiillatif el-Bagdadi (1162-
1231), Siihreverdi (1154-1191) ve ibn Riisd’e ait yazilar nesredilmistir.>!

1.1.9. Hirakllitus: Feylesiiii’t-tegayyiir ve eseruhii fi’l-fikri’l-felsefi:

Bu eser, Ali Sami en-Nessar tarafindan Muhammed Ali Eb Reyyan ve Abduh Ali
Ibrahim er-Racihi ile birlikte telif edilmistir. Ik olarak 1969 yilinda Dariilmaarifte
yaymmlanmustir. Kitap, modern ¢agda Islam diinyasinda Heraklitos (MO 535-470) iizerine
yapilan ilk arastirmalardan biri olarak kabul edilir. Eserin ilk boliimii, Heraklitos ve onun
Yunan felsefesinin kristallesmesi ve gelisimindeki rolii iizerindeki bir c¢aligmanin
terclimesi ile baslamaktadir. Bu arastirma, Amerikali filozof Philip Ellis Wheelwright
(1901-1970) tarafindan yapilmis olup meslektasi Ali Simi en-Nessar tarafindan gozden
gecirilmistir. Eserin ikinci bolimiinde ise Yunan ve Hiristiyan uygarhigindaki Heraklitos
ve onun s0z konusu iki uygarlik lizerinde, 6zellikle de Hiristiyanlar tizerinde nasil giiclii
bir etki yaratti1 ele alinmis ve yine Nessar tarafindan kaleme alinmistir. Ayni kitabin
liciincii boliimiine gelince, Nessar, bu boliimde, Heraklitos un Islam diisiincesi {izerindeki
etkisinden bahsetmistir. Dordiincii ve son bolimde ise Muhammed Ali Eb(i Reyyan,
Herakleitos’un modern felsefe iizerindeki; 6zellikle de Hegel (1770-1831), Karl Marx
(1818-1883), Henri Bergson (1859-1941) ve diger Batili filozoflar tizerindeki etkisini

masaya yatirmistir.>?
1.1.10. El-Fikrii’l-yehidi ve te’siruhii bi’l-felsefeti’l-Islamiyye:

Ali Sami en-Nessar, bu kitab1 6grencisi Abbas El- Sirbini ile birlikte kaleme almis
olup eser, 1972°de Iskenderiye’deki Menseetii’l-Mearif Kitabevi tarafindan yayimlandu.

31 Murad, “agmd.”, s. 3.
32 Murad, “agmd.”, s. 3.
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Eserde, Levi Della Vida Giorgio’nun (861-1967) Orta Cag Yahudi Diisiincesine Girig adli
kitabinin Abbas EI-Sirbini tarafindan yapilan ¢evirisi ve Nessar’in eser tizerindeki notlari
da yer almaktadir.®

Ali Sami en-Nessar, sadece telif ile mesgul olmamis bilakis bununla birlikte bazi
onemli islam mirasi el yazmalarinin tahkikiyle de ilgilenmistir.

Ornegin imam Celaliiddin es-Siiy(ti’nin Savnii 'I-mantik ve’lI-kelam ‘an fenneyi’l-
mantik ve’l-kelam adli eserini tahkik etmistir. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin es-
Samil fi usiili’d-din adli eserini, 1969°da Iskenderiye’de Sitheyr Muhammed Muhtar ve
Faysal Biideyr ile ortaklasa tahkik etti. Ardindan Ibnii’l-Ezrak el-Girn’ati’nin Bedd i ’s-
silk fi taba’i’I-miilk adl1 eserini tahkik etti. Bu eser, Irak Enformasyon Bakanlig1 tarafindan
ilk kez Bagdat’ta yayimlandi. Nessar, daha sonra Darlilbeyza tarafindan 1981 yilinda
yaymlanan Eb(i Bekir Muhammed b Hasan el-Muradi’nin es-Siydse: el-Isdre fi tedbiri’l-
imare” adl1 eserini de tahkik etti. Bunlardan bagka 6nemli kitaplar da tahkik etti. Bundaki
temel amag, Yahudi ve Islam diisiincesi arasindaki benzerlikleri incelemekti. Boylelikle,
Nessar, iki fikir arasinda meydana gelen etki ve etkilenmenin elementlerini ortaya
koyacaktr. Ali Sami en-Nessar, Islam felsefesinin Yahudi diisiincesi iizerindeki etkisine
odaklanmaktan c¢ok, Yahudi diisiincesinin Islam felsefesi iizerindeki etkisine net bir
sekilde odaklanmustir. Ali SAmi en-Nessar, bu Yahudi etkilenmesini, Islam diisiincesine,
Miisliimanlar arasinda, Ozellikle de bir¢ok Yahudi filozofun diisiincesini etkileyen
Mu’tezile ve Eg’arlyye arasindaki kelamin oynadigi role baglamistir. “Kelamecilar,
Mu’tezile ve Eg’ariyye olmak {izere Miisliimanlar arasinda nasil ortaya ¢iktiysa ayni
sekilde Museviler arasinda da ortaya ¢ikti. Hatta Museviler arasinda Mu’tezile’den
tamamen etkilenenler bile vardi. Bazilar1 da agik¢a Es’arilerden etkilenmisti. Yahudiler

ise kelam1, hem Mu’tezile’den hem de Es’arilerden almislardir.”®*

3 Murad, “agmd.”, s. 3.
3 Ali Sami en-Nessar, el-Fikrii 'I-yehiidi ve te siruhii bi’l-felsefeti’l-Islamiyye, Miinseatii’l-Maérif Yay,
Iskenderiye, 1972, s. 9.
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1.2. Ali SAmi En-Nessar’in islami Bilimler Etiidii Uzerindeki Yaklasim

Ali Sami en-Nessar modern Islam arastirmalarmin onciisii Seyh Mustafa
Abdiirrezzak’in en 6nde gelen 6grencilerinden biri olarak kabul edilir. Kendisi, Mustafa
Abdiirrazik’m Islam felsefesini okumanimn gerekliligi cagrisim ilk yerine getiren
ogrencilerindendir. Nessar, felsefe, tasavvuf ve kelam gibi Islami bilimlerin ¢alismasinda
Mustafa Abdiirrazik’in yontemi olan yeni bir yontem kullanmistir. Bu yontem, oryantalist
yaklasimin nesnellikten yoksun olmasi ve oryantalistlerin, standartlarinda Avrupa
merkeziyetciliginden kaynaklanan arka planlardan uzaklagsmasi nedeniyle icine diistiigi

hatalar1 not eden bir yéntemdir.>®

All Sami en-Nessar’in kitaplarina baktigimizda yazilarinin ¢ogunda kullandig:
yontemi agikca goriiyoruz. Bu yontemi, Islam 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu adli kitab

ikinci boliimiiniin girisinde dile getirmistir. Bu dogrultuda ifade etmektedir Ki:

“Felsefe tarihi arastirmacilar1 olarak hepimiz, beseri bilimler kapsaminda
uygulanan deneysel yontemleri kullantyoruz. Buna literatiirde tiimevarim yontemi
denilmektedir. Bu ydntemde hem analiz hem de sentez birlikte yapilir. Oncelikle elde
bulunan belgelere bakariz ve onlara dis ve i¢ elestiriyi dogrulama yontemlerini uygulariz.
Ardindan bunu, terkipsel ve mezhepsel bir bicime koyuyoruz. Bu yorumlar bazi yazarlar
tarafindan sadece bir gorlis veya yorum iken “yontem” denmesi gariptir. Bu modern
yorumlarin en 6nemlileri materyalist, maddi-tarihsel, yapisal, filolojik ve fenomonolojik
yorumlardir. Bizler, islam felsefesinin oryantalist yorumlarindan olduk¢a muzdariptik.

Bunlarin ¢ogu, bilimsel tarafsizlik ya da daha kesin bir ifadeyle nesnellik dedigimiz seye

sahip olmayan 6znel yorumlar ve bakis agilarini ifade ediyordu.”36

“Miisliimanlar i¢in Islami bir yéntem bulmak gerekiyorsa, Miisliimanlar bunu
ancak; tasavvuf, kelam ve fikih usulii gibi kendi Islami bilimlerine giivenmek diginda
kristalize edemezler. Aksi halde Yunan felsefesinin ilimlerine, yontemlerine ve ilk
Gayrimiislimlerin kitaplarinda kullandiklari yaklagimlara dayanarak kendilerine 6zgii bir
metot ortaya koyamazlar. Ciinkii bu yaklasimlarm yeniden {iretilmesi ve Islami
aragtirmalar alaninda yeniden aktif hale getirilmesi, verimsiz sonuglara ve akil almaz

hatalara yol agacaktir. Ayn1 durum, yabanci kaynaklardan gelen ve Islami ilimler ve

% Murad, “agmd.”, s. 3.
3 Nessar, Nes etii 'I-fikri I-felsefi fi 'I-Islam, C. |1, s. 20.
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cevreleriyle hicbir ilgisi olmayan yontemler kullanan bazi Islam filozoflar1 ve diisiiniirleri

icin de gecerlidir. Bir yanda Yunan felsefesinin konulari ile islam teolojisi ve Islam

felsefesinin konulari, diger yanda Yunan felsefesi konulari arasinda ayrim yapilirken

bilimsel calismanin sartlar1 dikkate alinmamustir. Islam felsefesindeki etki faktorii; varlik,

siyaset, ahlak ve mantik konularindaki 6nemi nedeniyle ortadan kaldirilamaz. Ancak

Islam felsefesi, Batili oryantalistlerin iddia ettigi gibi, igindeki etkinin boyutu ne olursa

olsun, Yunan felsefesinin taklidi veya tam bir kopyasi olamaz.”%’

Ali Sami en-Nessar, metodolojik tezi aracilifryla, Islami fikirlerin ortaya ¢ikmasi
ve gelismesinde herhangi bir dis rolii ortadan kaldirmayr amacglamaz. Nessar’in
savundugu tez, daha ziyade Islam medeniyetindeki iki biiyiik akim ve onun disinda bir
baska iigiincii akimla kars1 karstya gelmesinde temsil edilir.®® Bunlardan ilki, Orta Cag
Miisliiman filozoflarinin ¢ogunlugu tarafindan temsil edilen akimdir. Ozellikle bunlar,
Aristoteles’in ekoliinden ve varolus, siyaset ve ahlak alanlarindaki teorilerinden etkilenen
Messai filozoflar ve hatta Eflatun ve Yeni Eflatunculuk’tan etkilenen kimseleri temsil
etmektedirler. Kindi (801-873), Farabi (872-950), Ibn Sina (980-1037), ibn Bacce (1085-
1138), Ibn Riisd, (1126-1198) ve ibn Tufeyl (1110-1185) bunlardan bazilardir. Bunlara
gore felsefe, din ile uzlasi halindedir, ¢iinkii dinin amaci felsefenin amaci ile aynidir. Din
de felsefe de insanlar1 iyilige yonlendirmeye ¢alisarak onlart mutluluga ulastirmayi

amaglar, bu bakimindan din ile felsefenin konular1 birdir. *°

Nessar, bu filozoflarin Aristoteles¢ci Messai ekoliinii yeniden agiklamak disinda
Islam felsefesine yeni bir sey katmadiklarini diisiinmektedir. Bu bir yana Avristoteles’i
aciklayip bunu Miisliimanlara takdim etmeyi dahi basaramamuslardir. Kindi, Farabi, Ibn
Sina, Ebii'l-Berekat Bagdadi (1080-1165), Ibn Bacce, Ibn Tufeyl, ibn Riisd ve digerleri
ortaya cikarak her biri, bu felsefenin kendilerine nakledildigi sekilde temasa ge¢cmis ve
felsefi kitaplar yazmislardir. Ama onlar hakkinda bize gelen seyler, yeni bir sey degildir.

Bu, felsefeyi Islami diisiinceyle uzlastirmaya yonelik basarisiz bir girisimin yani sira

87 Nessar, Mendhicii’l-bahs ’inde miifekkiri’l-Islam ve nakdii’l-miislimin li’l mantiki’I-Aristotalisi, s. 3.
38 Nessar, age., s. 4.
39 Nessar, age., s. 4.
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Messailik, Eflatunculuk veya Yeni Eflatunculuk’un yalnizca karisik ve diizensiz bir

goriintiisiinii ifade eder.*

Yukarida bahsi gegen ikinci akimi ise, filozoflara nispet edilen veya felsefe ile
ilgili “her tiirlii faydasiz ilim” i reddeden fakih ve din alimleri temsil etmektedir. S6z
konusu fakihlere gore, Hz. Peygamber Rabbinden kendisini, fayda saglamayan ilimden
korumasini istediginde, bununla sadece Evail ilmini kastetmistir. Nitekim Ibn Teymiyye
(1263-1328), Kiilliyat’inin ilk boliimiinde, Hz. Peygamber’den miras kalanlar disinda
higbir seyin gergek ilim manasi tagidigina inanmamaktadir. Buna gére Hz. Peygamber ile
gelen ilim diginda diger her sey faydasiz bir bilgidir. Bu sebeple hadisci ibnii’s-Salah
Sehrezari (1181-1245) gibi bazi fakihler, “Evail” ilimleriyle ugrasanlarla temastan
kagmilmasini tavsiye etmislerdir. Ornegin Ibn Teymiyye, Miisliiman filozoflarin sudiir
teorisini reddetmistir. Islam dini diisiincesinin temsilcileri olan fakihler, bu akil teorisine
hiicum etmislerdir. Bunu Takiyiiddin Ibn Teymiyye ve diger diisiiniirlerde agik¢a

gormekteyiz.*!

Uciincii akim, Islam medeniyetinin digindan gelen bir akimdir. Bunlar; Islam
felsefesini, Islam tasavvufunu ve Islami kelamm 17. ve 18. yiizyillarin sonlarindan
itibaren belli basl okullar1 araciligiyla incelemeye baslayan oryantalist akimlardir. Bu
okullar; dort biiyiik oryantalist okul olan Ingiliz okulu, Fransiz okulu, Alman okulu ve
Ispanyol okuludur. Bu okullarin sundugu okumalar, Nessar’a gore yontem ve nesnellikle
ilgili biiyiik hatalarin da oldugu okumalardir. Kendisi bu konuda su yorumda bulunuyor:
“Bizler, Islam felsefesinin oryantalist yorumlarindan olduk¢a sikinti ¢ektik. Bunlarin
cogu, bilimsel tarafsizlik ya da daha kesin bir anlamda nesnellik dedigimiz seyi igermeyen
6znel yorumlar ve bakis agilarini ifade ediyordu. Islam felsefesi iizerine kaleme aldigim
eserlerde, diiriist bir tarih yazmaya, en genis 6l¢iide bilimsel nesnellige ulagsmaya calistim.

Bununla birlikte mutlak nesnellige ulasmanin zor oldugunu da ¢ok iyi biliyorum.”*?

40 Nessar, Neg ‘etii’I-fikri I-felsefi fi I-Islam, C.1, s. 47.
41 Nessar, age., s. 51.
42 Nessar, age., s. 11.
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Arastirmacilarin ¢ogu evdil ilminin Islam kiiltiiriine girisinin Abbasi déneminde
basladigini savunurken Nessar onlarla ayni fikirde degildir. Cogunluk, bunun, Ebt Cafer
Mansir*? (714-775) veya Me’mun** (813-833) déneminde olduguna inanmaktadir. Ancak

Nessar, Miislimanlarin “evail”*

ilmini bu dénemden 6nce 6grenmeye basladiklarina
inanmaktadir. Ona gére dzellikle Emeviler Déneminde (661-750) islami fetih hareketinin
devam etmesi ve bu topraklarin fethinden sonra Irak, Misir, Suriye ve Iran’da
Miisliimanlarin Helenistik kiiltiirel mirasa acgik hale gelmesi sonucunda evail ilmiyle
temaslar baslamustir. Ibn Kesir (1301-1373), “evail” ilminin naklinin baslangicini, hicri
birinci asir olarak tarihlendirmektedir: “Evail, Misliiman memleketlere, birinci asirda
Acemlerin memleketleri fethedildigi zaman girmistir. Fakat selefin bu ilme dalmasindan

sakindirmasi nedeniyle ¢ogalmamis ve yayilmamistir.”4®

Bu ilimleri Miisliimanlara ilk aktaran Yunan mantigr olmustur, Miisliimanlara

intikal ettikten sonra bu ilim etrafinda toplanan fikirler ii¢ grupta toplanmistir:

1. Islam’la celistigi ve Yunan medeniyetinden ya da dininden kaynaklandig1
gerekgesiyle mantigi tamamen reddeden kelamcilarin, fakihlerin ve fikih usulii alimlerinin
tutumu, ilk grubun fikrini temsil etmektedir. Bu gerekgeler nedeniyledir ki mantik, Ebd
Hamid Gazzali’nin de kabul ettigi gibi “zihni hatadan koruyan” metodolojik bir arag, bir
“denge unsuru” veya “ilim i¢in bir 6l¢li, miyar” olmayacaktir. Aksine, kesinlikle o kiiltiir

ve Yunan dininin hamule ve etkilerini de beraberinde getirecektir.*’

43 Mans(r’un hilafet yillar1 754 yilindan baglayip 775 yilina kadar siirdiirtilmiigtiir.

4 Me’mun’un hilafeti (813-833) yillar1 arasinda devam etmistir.

4 Arapga’da “ilk, birinci” anlamindaki “evvel” kelimesinin ¢ogulu olan “evail”, yaygin olarak “ilmii’l-
evail” adli tarihi ve edebi disiplin ¢ercevesinde “tarihte ilkler” iizerine yazilmis eserler manasinda
kullanilmakla birlikte felsefede 1stilahi bir anlam kazanmistir. “Evail” terimi felsefede kazandigi anlam ise
Abbasiler doneminde yapilan terciime faaliyetleriyle olup Yunan felsefesi ve Yunanlilarin ilimlerine
anlamina gelmistir. BKz: Alparslan, Acikgeng, “Evail”, DI4, C. XI, TDV Yay., Istanbul, 1995, s. 1.

4 Celaleddin es-Siiytti, Savnii ’I-mantik ve’l-Kelamkelam an fenni’l-mantik ve’I-Kelamkelam, Hanci Yay,
Kahire, 1947, s. 12.

47 es-Suylti, age., s. 12.
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2. Ikinci grubu ise, mant1§1 kAmil bir entelektiiel bilim olarak kabul eden, onu
hatasiz bir akil yasas1 géren ve onu dinle uzlastirmaya calisan Messai Miisliiman filozoflar

temsil etmektedir.

3. Baz1 ge¢ donem kelamcilari, usulciiler ve mantikgilar Stoaciliga yonelerek
Aristoteles’in mantiginin bir kismimi kabul edip bir kismimi reddetmisleridir. Bunlar
mantiga yeni eklemeler yapan Stoaci yorumculardir. Bunlar da iiglincii grubun fikirlerini

temsil etmektedirler.*®

Ali Sami en-Nessar'a gore ilk Miisliimanlarin Aristoteles mantigini kabul ettigini

gosteren bagka deliller de vardir ve bu deliller su sekilde siralanabilir:

1) Birincisi: Aristoteles mantiginin bazi erken donem kelamcilarinin

elestirisinde kendisini gosteren Stoaci felsefesinin etkileri, bunun birinci delilidir.

2) Ikincisi: Aristoteles’in klasik mantik iizerine olan kitab1 Organon un bize

ulasan ilk Islami terciimeleri, Hiristiyan mantik kitaplarina benzemektedir.*°

3) Ugiinciisii: Emeviler doéneminde Miislimanlarn  Yunan mantigin
bildiklerinin delillerinden biri, Halit bin Yezid’in (668-704) Iskenderiye’de ikamet eden
bazi Yunan bilginlerine Aristoteles’in Organon 'unu Yunancadan Arapgaya ¢evirmelerini

emrettigine yonelik gelen rivayetlerdir.>

1.3. Yirminci Yiizyilda Terciime ve Ogrenci Degisimi Faaliyetinin Ali Sami

en-Nessar Uzerindeki Rolii:

Misir’daki terciime hareketi, Memliikler doneminde ve Misir’t yoneten Osmanli
Imparatorlugu tarafindan Osmanli valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin (8. 1849) Misir’a
vali olarak atanmasindan 6nce kayda deger bir nitelik arz etmemekteydi. Zira o0 zamanlar

terciime faaliyeti, Dogu’dan Bati’dan Misir’a ticaret amaciyla gelen tiiccarlar ve

8 Nessar, Mendhicii’l-bahs ’inde miifekkiri’I-Islam ve nakdii’l-miislimin li’l mantiki’I-Aristotalisi, s. 30.
9 Ebii’l-kasim Said, Tabakatii -Umem, C. Il, Imprimerie Catholique Yay, Beyrut, 1912, s. 135.
%0 Nessar, age., s. 22.
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miisteriler arasinda normal bir isleve sahipti. O donemde terciime, iki nedenden dolay1

kapsaml1 ve diizenli bir karakter kazanamadi.

Bunun birinci nedeni, Misir ile diger iilkeler arasindaki ticari iligkilerin Siiveys ve
Kizildeniz’den Umit Burnu yoluna dénmesidir. ikincisi: O ddnem Misir’1 etkisi altina alan
kaostur. Bu kaos, Misir’1 kiiltiirel bir baglant1 noktasi olarak goéren dogulu ve Avrupali

entelektiiellerin iilkeyi terk etmesine yol agti.

Sonug olarak ¢eviri hareketi, iilkeye matbaay1 getiren Napolyon Bonapart (1769-
1821) komutasindaki Fransizlarin 1798’de Misir’a girmesine kadar donuk kaldi.
Napolyon, matbaa ile birlikte Misir’a ilk defa ¢ok sayida arastirmaci, miithendis, doktor
ve oryantalist getirmisti. Bu oryantalistlerin bir kismi1 Institut National des Langues et
Civilizations Orientales adli Dogu dilleri okulundan mezun olmuslardi. Bu okul, 17.
yiizyilda Kral XIV. Louis tarafindan Fransiz kolonilerindeki el¢iliklere ve konsolosluklara

gonderilecek terciimanlar yetistirmek i¢in kurulmustur. >

Fransizlarin hezimete ugramasindan sonra Misir’da kargasa hakim olmus ve tilke
entrikalarin, siyasi ¢gekigsmelerin ve i¢ savaslarin sahasi haline gelmistir. O donemde bilime
¢ok oOnem verilmemistir. Kavalali Mehmed Ali Pasa iktidara geldiginde, millet
olusturmaya ve sivil bir hiikiimet kurmaya calisan her reformist siyasi hareketin, halkla
birlik ve uyum disinda giiclenmeyecegini, devam etmeyecegini ve gelismeyecegini fark
etmistir.> Bu nedenle ilim yayma faaliyetleri baslatan Kavalali Mehmed Ali Pasa
mezunlar1 bir¢ok teknik ve idari is yapan ve Avrupa dillerinden Arapgaya ve Tiirkgeye
ceviri konusunda uzmanlasmis bilim enstitiileri kurmustur 3 Kavalali Mehmed Ali
Pasa’nin enstitiiler agmaya olan ilgisinin gercek nedeninin, yeni dogan ordusuna subaylar,
doktorlar, miihendisler ve diger teknisyenler saglama arzusundan kaynaklandigini
sOyleyen bazi tarihgilerin goriislerini burada tartismaya liizum gérmiiyoruz. Biz burada,
Kavalali Mehmet Ali Paga zamanindaki egitim hareketinin, onun zamanindaki terciime

hareketinin gelismesine zemin hazirladigini ve ondan sonraki Misir hiikiimdarlari

51 Nessar, age., s. 22.
52 Nessar, age., s. 23.
53 Nessar, age., s. 32.
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tizerindeki etkisini agiklayacagiz. Zira bu, Kavalali Mehmed Ali Pasa’dan sonra gelen s6z
konusu hiikiimdarlar i¢in bir ilham kaynagi olmustu. Bu baglamda ¢agdas diisiiniir olan
Nessar “Kavalali Mehmed Ali Pasa donemini, bilimsel Ronesans agisindan geviri ¢agi

9954

olarak tanimlarsak abartmis olmay1z™" seklindeki s6zili yanls degildir.

Bilimsel caligma yapmak amaciyla yurtdisina 6grenci gonderme ve Ogrenci
degisimi hareketine gelince, 19. yiizy1lin baglarinda Misir, bilimsel gorevler ve kendisi ile
Avrupa iilkeleri arasinda profesorler ve iiniversite Ogrencileri diizeyinde deneyim
aligverisi ile sonuglanan Oncii bir Kkiiltiir politikasina tanik oldu. Nessar, doktora
caligmalarini tamamlamak iizere Ingiltere’ye gonderildigi igin bu bilimsel faaliyetin de bir
parcasi oldu. Bundan sonra, Islam felsefesi, islam diisiincesi ve kelam alaninda genis bilgi

edinmesine uygun ortam hazirlayan bir dizi baska bilimsel yolculuklara da katilmistir.%

Bilimsel ¢aligmalara katilmak {izere yurt disina 6grenci gonderme hareketi, 1813
yilindan itibaren Italya, Fransa, Avusturya ve Ingiltere’ye Kavalali Mehmed Ali Pasa
doneminde baslamuis, daha sonra Hidiv Ismail Pasa 'nin (1830-1895), 1863 ten saltanatinin
amaci, edebi ve teorik bilgilerle degil, askeri bilimler ve miihendislik konularla ilgiliydi.
Bununla birlikte 1905 ve 1929 yillar1 arasinda Misir’daki 6zel iiniversiteler, cesitli kiiltiir
alanlar arasinda bir denge kurarak yurt disina hem bilimsel hem de edebi calismalara
katilacak ogrenciler gonderdiler. Universite, agilmadan énce modern bilimler okumak
lizere Ingiltere, Fransa ve Isvigre’ye on bir 6grenci génderdi. Bu faaliyetin amaci fen
bilimleri alaninda bir takim hocalar yetistirmektir. O zamanin yurt digina gonderilen
Ogrenciler arasinda adli tip ve dogal kimya egitimi almak iizere giden Tevfik Sihavi 1918-
2009) ve Muhammed Kemal (1944-2016); felsefe calismalar1 i¢in ise Mansur Fehmi
(1886-1959) vard.*®

54 Nessar, age., s. 46.

55 Murad, “agmd.”, s. 3.

6 Hamza KAadi, Menhecu dirdsetu’l felsefe-inde Abdurrahman Bedevi, Dariilmaarif Yay, Kahire, 2002, s.
24.
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Bunlarin yani sira hukuk, felsefe ve edebiyat okumak isteyen ve bireysel olarak
yurt disina gonderilenler de vardir ki Kasim Emin (1863-1908), Mustafa Kamil Pasa
(1874-1908), Sad Zagliil (1895-1927), Ahmed Liitfi es-Seyyid (1872-1963), Mustafa
Abdiirrazik (1885-1947) ve Abdiilaziz Cavis (1876-1929) bunlardan bazilardir. Bunlarla
beraber modern Ronesans kusaginin diger onciileri ve aydinlanma programlarini ve 1slah
projelerini temellendirmek i¢in hukuk, felsefe ve modern egitim yontemlerini incelemeye
hevesli diisiince liderleri de gonderilenlerden bazilaridir. Avrupa’ya akademik ve bilimsel
gorevlerle gonderilenler Nessar’in ¢agdaslariydi ve Nessar hocas1 Mustata Abdiirrazik
gibi bu isimlerin bir kismiyla, daha sonra Kahire Universitesi adin1 alacak olan 1. Fuat
Universitesinde okudu. 1. Fuat Universitesi tarafindan yurt disina génderilen dgrenciler,
felsefe galigmalar1 programlarina dahil edilen ilk kisilerdi. Bu tiniversitede felsefenin
akademik bir gekilde derinlemesine incelenmesi i¢in uygun sartlar olusturuldu. Ali Sami

en-Nessar, bu iklimden biiyiik dl¢iide yararlandi.®’

19. yiizyilin ilk yarisinda tercime edilen kitap sayisi yaklasik 261°dir. Bunlarin
basinda, bilimsel ve uygulamali bilim kitaplar1 geliyordu. 19. yiizyilin ikinci yarisinda
terclime edilen kitaplarin sayisi, 543’e ulasirken, sosyal, edebi ve felsefi bilimlere ait
kitaplar bunlar arasinda agirlikta idi. Daha sonra 20. yiizyilin baslarinda bu bilimsel
hareket gelisti. Cevirinin amaci halk arasinda bilgiyi yaymak, cehaletle miicadele etmek
ve aydinlar arasinda yabanci kiiltiirler hakkinda daha fazla sey 6grenmekti. Bu noktada
Arapca lafizlar kullanilmaya, oryantalistlerin goriislerinden faydalanilmaya, onlar

elestirilmeye ve yorumlanmaya basland:.*®

Bu hareket, 20. yiizyilin ilk on yilinin sonunda daha da gelisti. Soyle ki resmi ve
0zel ceviri kuruluglar ile bireysel ceviri ¢abalart birlestirildi. Bunlarin hepsi, yabanci
kiiltiirleri halka tanitmayi; entelektiiellere yaratici olmalarina, elestirmelerine ve 6zellikle
Islam felsefesi ve Islam diisiincesiyle ilgili oryantalistlerin goriislerini 6grenmelerine
yardimei1 olacak yeni bir kiiltiir yigin1 saglamay1 amaglayan kuruluslardi. Bunun yani sira

felsefeyi yorumlamak, Arap dilini zenginlestirmek ve gelistirmek i¢in Arapga terimler

" Kadi, age., s. 25.
%8 Kadi, age., s. 25.
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tiretmek, medeniyete ayak uydurabilme potansiyelini kanitlamak ve yabanci dil
bilmeyenlerin diger milletlerin kiiltiirlerini 6grenmesini saglamak gibi amaclar da

tastyordu.>®

20. yiizyilin baglarindan itibaren 6zellikle felsefe alaninda gelisen ceviri ¢abalari
arasinda, Aristoteles in Etik, Politika ve Gékyiizii Uzerine kitaplarini geviren Ahmed Liitfi
es-Seyyid’i, Aristoteles’in Atinalilarin Devleti ni terctime eden Taha Hiiseyin’i ve Will
Durant’in (1885-1981) The Pleasures of Philosophy (Mebdhicii’l-Felsefe) adli eserini
terciime eden Ahmed Fuad Ehvani (1908-1970) ve digerlerini sayabiliriz.%° Nessar 'm,
genis ¢apli terciime hareketinin yogun oldugu bir zamana denk gelmesinin onun ilmi
kisiliginin olugsmasinda etkisinin oldugu ve ona ¢alisma ve arastirmalarda yol gosterdigi

kuskusuzdur.®!

Felsefe ve bilhassa bu arastirmada bizi Oncelikli olarak ilgilendiren felsefi
bilimlere gelince, bunlar 19. yiizyilin sonlarinda, felsefeyi akademik bir meslek olarak
gormeden meselelerle entelektiiel olarak ilgilenen reformist Ronesans oOnciilerinin
ellerinde gelistiler. Felsefi ¢alismalarin ortaya ¢ikmasindan 6nce bunun yolunu agan
kimseler arasinda Islam inancinin kavramlarini rasyonel temelde serh eden Cemaleddin
Efgani (1838-1897) zikredilebilmektedir. Buna ek olarak Efganinin talebesi olan
Muhammed Abduh (1849-1905) bu faaliyet i¢ginde dnemli bir rol oynamistir. Bunun yan1
sira nahda (rénesans) hareketinin 6nciiliigiinii yapan Ahmed Liitfi es-Seyyid (1872-1963),
akilc1 yontemi edebi arastirmalara sokan Taha Hiiseyin (1889-1973), bireyin diigiince ve
inancinda aklin 6niinde sorumlu olmasi ¢agrisinda bulunan Abbas Mahmitid Akkad (1964-

1889) bunlardan bazilaridir.®?

Ancak s6z konusu bu din adamlar1 ve yazarlar iki gruba ayrilmaktadir: Birinci

grupta bulunan seyhler Islam’1 savunmayi birinci amag edinirken ikinci grupta yer alan

59 Kadi, age., ss. 25-26.

60 Zeki Necib Mahmid, min Zaviyeti’'I-felsefiyye, Daru’s Suruk Yay, Kahire, 1979, s. 26.

61 Murad, “agmd.”, s. 3.

62 Mustafa Oztiirk “Cagdas Islam Diisiincesi”, YTB Akademi Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, S: 4,
2012, s. 18.
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edebiyatcilar evrensel ve ortak kiiltiir ve degerler benimsenmesi ¢agrisinda

bulunmuslardir.%® Zeki Necip Mahmud (1905-1993) o dénem hakkinda sunlar ifade eder:

“Bundan sonra tiniversiteler insa edildi ve felsefe boliimlerinde disiiniir
felsefecilere gore baska tiirden ¢aligmalar meydana geldi. Burada artik diisiincenin felsefi
bir renge boyanmasiyla sinirli kalmadi. Bilakis felsefi mirasin ciddi bir sekilde
yayilmasini konu alan akademik arastirmalara gecildi. Bu arastirmalarda ayni zamanda,
antik ve modern Bati felsefi doktrinlerinin aktarimi da hedeflendi. Bazen yalnizca

ceviriden alint1 yapilirken bazen ¢eviriye yorum ve elestiriler de ekledi. Sonunda yazar,

fikri sadece bilimsel bir sunum olacak sekilde sinirl: gesitli felsefi konulari ele ald1”.54

Bu, 20. ylizyilin ilk yarisinda Misir’da felsefi ¢alismalarin ilerleyisini ve felsefe
caligmalarla ilgilenenlerin belirli doktrinleri nasil benimsemeye, anlatmaya ve
desteklemeye basladiklar1 gostermektedir. Ali Sami en-Nessar’mn Islam felsefesi
konusunda 6zgiinliige donmek ve Islam diisiincesini bu bilimler iizerine yeniden oturtmak
icin kelam, fikih ve fikih usuliine inme ¢agris1 yapan birkag kisiden biri olmasi sasirtici
degildir. Kendisi “Islam Diisiiniirlerinin Arastirma Yoéntemleri ve Aristoteles¢i Mantigin

Elestirisi” baslikl1 yiiksek lisans tezinde bu konuyu tartismistir.®®

1.4. Mustafa Abdiirrazikin Felsefi Okulu ve Ali SAmi En-Nessar Uzerindeki
Etkisi

Ali Sami en-Nessar, Mustafa Abdiirrazik’in diisiince okulunun sadik
ogrencilerinden biridir. Bundan dolay1 Nessar diger talebelerle birlikte bu okulun uzantisi
olarak Islami ve daha &zgiin bir yaklasima dayanarak Abdiirrazik’m okulunu ileri bir
seviye’ye tasimislardir.®®

(...) Siiphesiz ki Islam felsefesi, Islam {immetinin nihai, yenilenmis bir
ifadesi, bu yaratici immetin ¢aglar boyunca gosterdigi gelisiminden dokiiliip gelen 6zdiir.

Miisliimanlarin hayatinda ve tarihlerinde bu islam felsefesinin gergeklerinden daha

tehlikeli veya daha dogru higbir gercek yoktur. Bu, hayatlarinin 6zii, gelisimlerinin

3 Mahmid, age., ss. 17-18.

64 Mahmiid, age., s. 17.

85 Murad, “agmd.”, s. 3.

% Nessar, Nes etii’I-fikri’I-felsefi fi’l-Islam, s. 47.
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aynasi, toplumlarindaki umutlarin ve acilarin bir yansimasidir. Bu felsefe, miiteaddit
ufuklar igermektedir. Bagta metafizik, tabiat, ahlak ve politika olmak {izere genis alanlara
niifuz etmektedir. Bu felsefe, kendisini diger medeniyetlerden ve diger milletlerden
aywran Ozel karakterli bir medeniyet viicuda getirmistir. Belirli 6zelliklere sahip bir
milletten ¢ikan felsefi ruh, farkli 6zelliklere ve farkli ufuklara sahip bir milletten ¢ikan
felsefi ruhla ayn1 degildir. Kuskusuz biitiin felsefeleri igine alan genel bir felsefe tarihi
vardir ve bu felsefeler onun gercevesi igine yerlestirilmistir. insan diisiincesi birbirine
baglidir. Fakat felsefelerin, 6zii itibariyle doktrinlerine benzer oldugunu sdylemek biiytik
bir yamlgidir. (...) Islam felsefesi, yaratici ve derinlere niifuz eden bir aydinlanma ¢aginin
baslangicint olusturur, bu felsefe yeni bir varlik meydana getirmis ve insan diisiince
tarihine biiyiik tasavvurlar kazandirmistir. Bu diisiince bir asamadan digerine doniiserek

asil ve 6zgiin bir konuma gelmistir.®

Ali Sami en-Nessar, 6zgiin felsefeyi ve igine yabanci unsurlar karigsmis felsefeyi
sorgulayarak Yunan felsefesinden farkli otantik bir felsefe oldugunu kanitlamaya galisti.
Bu 6zgiinliik, sanildig1 gibi Islam felsefesi tarafindan somutlastirilmaz, bilakis bu usiilii’d-
din ve fikih usulii tarafindan temsil edilir.®® Ali Sami en-Nessar, bu akimim 6nde gelen
temsilcilerinden biri olarak kabul edilir. Ancak bu tezin ilk belirtileri ve embriyonik
isaretleri 6gretmeni Mustafa Abdiirrazik’ta bulunabilir. Ogrenciler, bu énermeyi sonuna
kadar gotiirenlerdir. Kendisi, Temhid li-tarihi’l-felsefeti’l-Islamiyye adli eserinde bu
ozgiin felsefenin ilk isaretlerini vermistir.®® Bu eserinde Mustafa Abdiirrazik, fikih ve
kelamin asil felsefe oldugunu agik¢a belirtmistir. Buna gére Mustafa Abdiirrazik bu tezin
savunucusudur, diyebiliriz. Kendisi eserinin basinda, amacim “Islami rasyonel

diisiincenin ilk atomlarmi biitiinliik ve saflik icinde kesfetmek” seklinde agiklamistir.”

All Sami en-Nessar tarafindan ortaya atilan ve doygunluk sinirina savrulan bu teze
gore, Islam filozoflari, diisiincelerini temellendirme konusunda kelamcilarin ulastigi

mertebeye ulasamadilar.

87 Ibrahim Medkir, Fi’I-Felsefeti’I-Islamiyye menhec ve tatbikuhii, C. |, Daru Thyai’1 kiitiibi’l Arabiyye Yay,
Kahire, 1947, ss. 195-196.
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0 Mustafa Abdiirrazik, Temhid li-tarihi’l-felsefeti ’l-fslamiyye, Darii’l-Kitabi’l-Misri Yay, Kahire, 2001, s.
101.
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(...) Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd, ‘bir Yunan taklitcisi’ ve ‘irrasyonel bir
mukallit’tirler. Kindi ve Ibn Riisd’iin orijinal akilcilig1, Mu’tezile’den, Matiiridilerden ve

diger Miisliman diisliniirlerden 6diing alman bir akilciliktan ibarettir. Bunlar filozof

degil, filozof geginen kimselerdir. Ben onlara Islam felsefenin sahipleri degil, Miisliiman

felsefesinin sahipleri diyorum. Islam’da felsefi iiretim Mu’tezile ile baslamis, onu

Es’ariler ve Siiler izlemistir. Islam’mn gercek felsefesinin gizlendigi yer burasidir.”

Miisliiman filozoflar hakkindaki bu cesur ve sert sdzlerin sasirtict bir yan1 yoktur.
Zirayazar, bizi islam felsefesini "gercek yerinde" etiit etmeye ¢agiran Mustafa Abdiirrazik
ekoliiniin bir uzantisidir. Modern Misir’daki ilk Islam felsefesi profesorlerinden biri olan
Mustafa Abdiirrazik, Islam felsefesini, gercek kokenlerinde incelemeye davet ettigini
acikladigindan beri, ilk 6grencileri en zor konularla mesgul olmus, onlar1 6zenle ve
ustalikla etiit etmistir. Sonra bu calismalari, cagdas Islam hayati icinde yeni ve etkileyici

bir bicimde anlamalari i¢in tiim Miisliimanlara takdim etmislerdir.’?

Mustafa Abdiirrazik’in kurdugu ve daha sonra talebeleri tarafindan biiytitiilen bu
diisiince okulunun adamlari, zengin ve muazzam arastirmalar ortaya ¢ikardilar. Bu
arastirmalarin ilkelerini kendileri bizzat agikladilar, fikirlerini ve arastirmalarini
gelistirdiler. Her biri kendi sahasinda Islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii, bu diisiincenin bir
yoniiyle incelemeye koyuldu.”® Ali Sami en-Nessar, Islam’daki felsefi diisiincenin

Ozgiinliigiine vurgu yaparak demistir ki:

Islam felsefesini Megsai Islam felsefenin kapsamiyla sinirlandiran yanls fikir
sona ermistir. Hatta su an Islam felsefesinin; Messai Islamcilig, Islami Eflatunculugu ve
Yeni Eflatunculugu, Islami Stoacilig1 igerdigi kabul edilmektedir. Bununla birlikte gesitli
dallar1 ve mezhepleri ile kelam ilmi, sonra tasavvuf, sonra fikih usulii ilmi {izerine yapilan
dilsel ve metodolojik ¢alismalar1 kapsadig1 da kabul edilmektedir.”’* “Belki de Islam
felsefesi tarihi, el yazmalar1 bulunup saglam bir bilimsel aragtirmayla arastirllmadikga,
her zaman parantez icinde kalacak ve revizyona ve degisiklige tabi olacaktir. Daha 6nce
de isaret ettigimiz gibi Islam felsefesi tarihi, Arapga, Osmanlica ve Fars¢a el yazmalari

hazinesi yayinlanincaya kadar tam bir istikrara kavusamayacaktir. Ancak islam felsefesi

"1 Nessar, age., s. 18.

2 Murad, “agmd.”, ss. 2-3.
3 Nessar, age., ss. 23-24.
4 Nessar, age., s. 17.
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aragtirmacilarmin ¢abalari, bircok el yazmasi ¢ikarmakla ve onlari elde etmek igin
muazzam bir enerjiyle her zaman devam edecektir. El yazmalari ve belgeler ne kadar gok
ortaya cikarsa, Islam felsefesi tarihi o kadar fazla biiyiiyecektir. Bu yiizden arastirmamiz

siirekli olarak degistiriyoruz ve yeniliyoruz.”™

Kisaca Mustafa Abdiirrazik, Islam felsefesi ve tarihi calismalarinda yeni bir
yontem ortaya ¢ikarmustir. Islam felsefesi calismasina yonelik geleneksel yontemlerdeki
icinden zor ¢ikilir yanlarin iistesinden gelmesini saglayan onun bu yaklasimidir. Mustafa
Abdiirrazik okulunun, bu benzeri gériilmemis yontemi sayesinde Islam felsefesi, islam’in
temel dini metinlerinin ayrilmaz bir pargas: haline gelmistir. Yani, oryantalistlerin iddia
ettigi gibi tesadiifi bir olgu degil, fikih usulii ve kelam ilmine benzer bir nitelik arz
ediyordu. Ali Sami en-Nessar, Mahmad Hidiri Muhammed Mustafa Hilmi, Abdiilhadi
Eba Ride (1909-1991), Muhammed Yiusuf Masa (1899-1963), Osman Necati, Abbas
Mahmad Akkad (1889-1964) ve diger arastirmaci Ogrenciler, Seyh Mustafa

Abdiirrazik’m felsefi okulunun temel diregini temsil etmislerdir.”®

> Nessar, age., s. 21.
76 Oztiirk, “agm.”, s 19.
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IKINCIi BOLUM
NESSAR’DA iSLAM FELSEFESi TASAVVURU
Bu béliim Nessar’da Islam felsefesi tasavvuru ve Islam diisiincesinde Islam
felsefesinin yeri gibi basliklar1 igermektedir.
2.1. Tarihsel ve Kavramsal Acidan Islam Felsefesi

Nessara gore Islam felsefesinin biitiinciil olarak degerlendirmesi gerekir; bu
nedenle Islam felsefesi usulciiler, fakihler, kelamcilar ve filozoflarin yapmis oldugu
calismalardan ibarettir. Gergek Islam felsefi mirasi, Miisliiman filozoflarin Farabi, ibn
Sina ve hatta Ibn Riisd araciligiyla Kindf'den kavradiklar tiim Messaiyye felsefesi ve
Gnostik-iran felsefi diisiincesinden arinmis orijinal Islam felsefesinin olusturdugu
mirastir. Misliiman filozoflar, yeni bir felsefe getirdiklerini diisiinerek evaillerin
felsefelerini ve bilimlerini agiklamaya baglamislardir. Ayni seyi, bu filozoflar tarafindan
yeni Eflatunculik okulu ve diger Helenistik felsefelerle etkilesimlerinde de yapmuglardir.
Gazali harig, Miisliiman filozoflarin felsefesi aslinda bir yagam felsefesi ve senkretik bir
yaklasima dayanmaktadir. Hakiki bir Islami metoda dayanmamaktadir. islam felsefesinin
temsilcileri koordine edilmeye calisilsa felsefeleri su sekilde &zetlenebilir: Islam
felsefesinin temsilcileri bazen Yeni Eflatunculuk ve bazen de Platonizm ile karigtirilan bir
Avristoteles felsefesi ortaya koymuslardir. Eksik ve carpik gdriinen bu girisime “Islam

felsefesi”, sahiplerine ise “Islam filozoflar1” denilmistir.”’

Nessar'n Islam felsefesine ve Miisliiman filozoflara yonelttigi elestirilerin ne
kadar sert oldugu bir dnceki alintidan anlasilmaktadir. Nessar, felsefenin Islam diinyasina
aktarilmasindan sonra, basta Mu'tezile olmak iizere kelamcilar ile "Miisliiman filozoflar"
arasinda biiyiik bir tartismaya neden olan "siddetli bir deprem" denebilecek bir seyin
meydana geldigine inanmaktadir. Yunan felsefesinin Islam diinyasindaki mesruiyeti ve
bu felsefenin Islam inanciyla iliskisi {izerine tartismalar agirlikli olarak filozoflar ve
kelamcilar arasinda yogunlagsmistir. Bundan sonra Bakillani (950-1013) ve Ciiveyni

(1028-1085) gibi erken donem Eg'arilerle kelamcilar ve filozoflar arasinda kelami-felsefi

77 Nessar, age., s. 47.



31

miinakasalar devam etmis ve Gazzali’nin Miisliiman filozoflar1 tekfir etmesiyle bu

tartigmalar son bulmustur. '8

Nessar, Gazzali'nin bu filozoflarin kiifiirlerini ilan etmesine yol agan kelamcilar ve
Miisliiman filozoflar arasindaki derin farkliligin nedenini metafizik meselesine
baglamigtir. Kur'an-1 Kerim metafizik konulara girilmemesi konusunda uyarida
bulunurken, felsefe buna kayitsiz sartsiz izin vermis, bu da Miisliman filozoflari
Kur’an’in ¢izdigi sinirlar1 agsmaya tesvik etmistir. Cilinkii "Tanri'min varhigl", "alemin

yaratilmas1" gibi sorunlar akilla ¢éziilebilecek meseleler degildirler.”
2.1.1. islam Felsefesi Adlandirma Problemi

Islam felsefesinin isimlendirilmesi konusuna gelince, bu alana "Islam felsefesi" mi
yoksa "Arap felsefesi mi denir? isim iizerinde bitmek bilmeyen tartismalara ragmen ¢ogu
tiniversiteler ve bazi arastirmacilar® bu alana uygulanan ortak bir terim haline gelen bir
terim {izerinde ittifak etmeyi tercih etmislerdir, ve bu terim "islam felsefesi" terimidir.
Arastirmacilar, bir dizi faktérden dolay1 Islam felsefesini bu adla adlandirmay: segtiler,
bunlardan en énemlisi: Islam felsefesi, eserlerinin cogu Arapga yazilmis olmasina ragmen,
“Arap felsefesi anlamina gelmez; ¢linkii Miisliman filozoflarin ¢ogu Arap degildirler ve
farkli diller kullanmislardir. Farabi, Ibn Sind ve hatta bunlarm disinda; Miisliiman
olmayan bazi diisiiniirler Islam felsefesi alaniin gelismesine katkida bulunmaktadirlar;
ornegin Yahudi olan Musa b. Meymiin (1138-1204) ve Hristiyan olan Yuhanna ed-
Dimagki (6. 749) gibi diistiniirleri 6rnek olarak verebiliriz. Bu baglamda 6rnekler az
degildir; ¢iinkii bazi Misliiman filozoflar, Nestariler ve Sabiiler'den gelen felsefe

hocalarmin talebeleri olmuslardir®® “Dolayisiyla Islam felsefesini belirli bir 1rka

8 Nessar, age., s. 48.

7 Nessar, age., s. 48.

8 fslam felsefesi adlandirma problemi ile ilgili daha detayl tahliller i¢in bkz: Omer Mahir Alper, “Ismail
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baglamak, bir tiir bilimsel olmayan etnik fanatizm ve Aryan oryantalizmine Sami bir

oryantalizm ile yanit veren ters oryantalizmdir.?

2.1.2. islam"n ilk Dénemlerinde Diisiince Faaliyetleri

Yunan toplumunda felsefenin ortaya ¢ikmasindan 6nce, bu toplum, bir takim
mitsel inanca ve doga dinlerine inanmistir. Yunan mitolojisinin sistemi bdyle
kurulmustur. Yunan toplumunda felsefe ortaya ¢iktiginda, mitolojinin rolii kolay kolay
azalmadi; Sokrates, Yunan mitolojisine karst ¢iktig1 i¢in zehir icmeye zorlanarak idam
edilmistir.3® Talebelerinin akillarini karistirmakla suglanan Sokrates 6grencilerinin gozleri
onlinde idam edilmistir. Hiristiyanlik Yunanlilarin topraklarima girmeden once
Yunanlilarin tek tanrili dinleri bilmedikleri sdylenebilir. Ancak mesela Yahudi
felsefesinin Yahudilik’ten ¢ok etkilendiginin sdylenmesi miimkiindiir; Yunan felsefesi ise
Hiristanliktan pek etkilenmemistir. Yunan dininin ve mitolojisinin etkisi, Sokrates'ten
once Yunan diisiincesi iizerinde en biiyiik etkiyi yaratmistir. “(...) Insan diisiincesinin
onciileri, biitlinciil bir din teorisine ulasamadigi igin; vahiy nimetini de bilememislerdir.
Yunanlilar karamsardilar ve yasamin kisaligi ve bireyselligin tamamen yok edilmesi
fikrine aldandilar. Yunan dini toplamda iglevsiz bir din, okiilt mitler ve hastalikli

kavramlardi”. 8

Islam'dan &nce Arap Yarimadasi'ndaki ilk Araplarin net bir felsefi ¢ikarlar1 yoktu;
belki de siirekli hareketlerinin bir sonucu olarak Hire'de ve Biladiissam'da istikrarli bir
durumda yagayan Araplar bile olgun bir felsefi miras iiretmeye girismediler. islam &ncesi
donemdeki Arap kiiltiirel entelektiiel iiretiminin ¢ogu, Islam &ncesi sairler tarafindan
savaglarin1 ve avlanmadaki maceralarini anlatan yorum ve siirler seklinde ifade edilen

edebi-siirsel bir kiiltiir etrafinda toplandi. Cahiliyye Donemi’ndeki edebi ve siirsel egilime

8 Medkar, age., s. 23.

8 Sokrates Savunmasi ve idamu ile ilgili bkz: Platon, Sokrates Savunmasi, (Haz. Turan Hanoglu), Karanfil
Yay, 2021, Istanbul, s. 37.

8 Negsar, age., s. 61.
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ornek olarak Imruiilkays b. Hucr (6. 540), Lebid b. Rebia (6. 660) Antere b. Seddad (6.
614) gibi sairler sayilabilir.®°

Bazi arastirmacilar, Islam medeniyetinde felsefenin ortaya c¢ikismi Hz.
Muhammed'in ve sahabelerinin Dogu ile Bati'y1 birbirine baglayacak nitelikteki biiyiik
fetihlerine kadar dayandirmaktadirlar.®® iktisadi hayatin yavas yavas gelismeye basladig1
Dogu ile Bati1 arasinda, tarim ve zanaatin canlanmasi sonucunda ticaret hatlar1 agilmistir.
Bu ekonomik gelismenin yani sira, genel olarak sanat, edebiyat, bilim ve entelektiiel
yasam icin dikkate deger bir ilerleme kaydedilmistir. Islam felsefesinin ortaya ¢ikis tarihi,
genellikle Abbasiler dénemindeki ¢eviri hareketi ve Bizans Imparatorlugu'nun ardindan
bir grup Bizans aliminin Iran'a gd¢ etmesi nedeniyle Asya'da Bizans Imparatorlugu
sinirlar1 disinda yayilan Yunan felsefesi ile baglantilidir. Edessa'daki felsefe okulu Yunan
Imparatoru Zeno (MO. 489) tarafindan kapatild: ve daha sonra da, Justinianus Atina'daki
(MO. 529) felsefe okulunu kapatti. Bunun yani sira Bizans Kilisesi'nin Nasturileri ve
Mesih'in tek dogasinin savunucularini takip etmesinin bir sonucu olarak, firari alimler,
serhleri ve Siiryanice terclimeleriyle taninan Nusaybin sehrinde fikri merkezler kurarak,
Yunancadan Siiryaniceye ve ardindan Arapgaya terciime faaliyetlerine devam

etmislerdir.8’

Miisliimanlar fethettikten sonra, {inlii Iskenderiye okulunda, tip, felsefe ve
matematik dgretimi Halife Hz. Omer b. Abdiilaziz (617-720) déneminde de varligini
siirdiirmiistiir. Daha sonra Iskenderiye Kiitiiphanesi Antakya’ya ve Harran’a
nakledilmistir. Iskenderiye okulu Biiyiik Iskender (MO 356-323) zamanindan fetih
donemine kadar evail ilimleri (Yunan felsefesi, Yunan mantigi...) i¢in 6nemli bir merkez
haline gelmistir. Dolayisiyla antik Yunan dinlerinin mensuplari Hiristiyanligin Yunan
topragina girmesinden sonra zuliim gordiikleri i¢in Antakya, Harran sehirlerine siginmak

zorunda kalmiglardir. Harran halki  yildizlara tapmalariyla tanman Siiryani

8 Nessar, age., 62.

8 Emirbilek, age, s. 19.

87 Margaret Malamud, “Ortagag Horasaninda Sapki Bir Politika: Nisabur KarrAmiyyesi”, (Cev. Hiiseyin
Dogan), Kelam Arastirmalrar Dergisi Yay, C. XIII, S. 1, 2015, ss. 535-536.
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Sabiilerindendi; Yunan felsefi geleneklerine sadik kaldilar ve biiyiik 6l¢lide matematik ve
tipla ilgilendiler.8 Araplar, Tiirkler, Farslar ve Berberilerden olusan Islam milletleri
arasinda ana dil olarak kullanilan Arap dili vasitasiyla bu milletler arasinda entegrasyon
ve kiiltiirel etkilesim olusmus; bu halklarm Islam'a girmesiyle birlikte Arapca yavas yavas
siyasetin, kiiltiiriin ve bilimin dili haline gelirken, ayn1 zamanda Siiryani Nasturilerin
biiyiik rol oynadig1 ¢eviri hareketi de aktif hale gelmistir. Islam'in hakim bir resmi din
olmast Dogu Hiristiyanlarinin yasamlarint ¢ok fazla etkilememis, felsefi ve bilimsel

faaliyetlerinde 1srarli olmuslar ve ¢ok kiiltiirlii bir bag olusturmuslardir.5®

Nessar, Miisliimanlarin Yunan bilim ve felsefesiyle temasinin, Aristoteles'in
eserlerinin bazi Siiryani entelektiieller tarafindan terciime edildigi 7. ve 8. yiizyillarda
gerceklestigine inanmigtir. Clindisapir sehrinde Yunan, Siiryani, Fars ve Hint bilimlerini
igeren bir bilim okulu vardi. Ibnii'n-Nedim (O. 385) el-Fihrist adl1 kitabinda o dénemdeki
terclime siirecini anlatan bir kissadan bahsetmis ve soyle demistir: “Halid b. Yezid (655-
704) Evail ilimlerin tercimesi kararini aldig1 zaman Misir'da ikamet eden bir grup Yunan
filozofunun getirilmesini emretti ve onlara Yunancadan, Kipticeye bazi eserler

nakletmelerini istedi. Bu Islam'da bir dilden digerine gerceklesen ilk aktarimdir”.%°

O donemdeki terciime faaliyeti siireci bireysel bir karakterle ve padisahlarin
emriyle karakterize edildi®*. Hz. Omer b. Abdiilaziz'in Yahudi doktor Maserceveyh®'ten

tip lizerine bir ¢aligma kitabini terciime etmesini istemesi buna drnektir.
2.1.3. Oryantalizm Bakis Acisindan Islam Felsefesinin Ozgiinliigii

Batili oryantalistler tarafindan yiiriitilen calismalarda Islam felsefesinin
Ozgiinligii meselesi onemli problemlerden biridir. Ciinkii felsefe ile dinin uzlagtirmasi

meselesi Islam felsefesindeki metot problemi kadar énemlidir. Bu problemde, tiim islam

8 M. Nesim Doru, “Grek ve Islam Etkileri Isiginda Siiryanilerde Felsefi Diisiincenin Gelisimi”, Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi Yay, S. 19, s. 2012,s. 127.

8 Nessar, age., s. 43.

% Muhammed Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Daru'l-Marife Yay, Beyrut, 1997, s. 300.

%1 Giirkan Dagbasi, “Abbasi Dénemi Ceviri Faaliyetleri”, Eskiyeni Dergisi Yay, 2013, S. 27, s. 128.

%2 Maserceveyh 7. yiizyilda yasamistir.
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felsefesini Yunan felsefesinin taklidi ve takipgisi olarak gorenler ile bunlarin tamamen

yaratic1 ve 6zgiin olduguna inananlar arasinda ¢eliskiler vardir.

Gergekten Islam felsefesi 6zgiin bir felsefe mi? Islam felsefesinin dzgiinliigii
konusunda genel olarak {i¢ farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki, oryantalist bakis
acisini da igeren Islam felsefesinin 6zgiin olmadig1 iddiasidir. Digeri islam felsefesinin
eklektik olmakla birlikte; bunun yaratici bir eklektisizm oldugudur, son goriis ise Islam

felsefesinin 6zgiin bir felsefe oldugudur.®

Genel olarak, oryantalistler Islam felsefesinin 6zgiinliigii ve yaraticiligini
gormezden gelmislerdir; Islam felsefesinin tamamen tekrar, taklit ve Yunancadan
Arapgaya tuhaf bir terciime olduguna inanan Fransiz Oryantalist ve filozof Ernest Renan'in
(1823-1892) goriisii gibi goriisleri benimsemislerdir. Bu baglamda, Islam felsefesi Arap
alfabesiyle yazilmis bir Yunan felsefesinden baska bir sey degildir®; Ciinkii Islam
felsefesini temsil eden Miislimanlarin ¢ogu Samilerdir ve Samilerin yaraticilik
yetenekleri yoktur. Miisliiman filozoflar, ari aklinin gergeklestirebilecegi yeni bir sey
bulmaktan veya analiz ve sentez siirecini yiiriitmekten acizlerdir; ¢iinkii Samiler bu zeka
yetenegine sahip degillerdir. Samilerin akli ise, birden ¢ok seyi ve bunlarin bilesimini
diistinemez, konular1 bolmeyi kabul etmeyen tam ve biitiinlesik bir birim olarak diisiiniir;
clinkii Samiler basit bir akla sahiplerdir. Bu nedenle, acik bir din olarak Hiristiyanliga
kiyasla Islam ve Yahudiligin iki kapali din olarak dogasindan bahsedebiliriz; Islam ve
Yahudilik, teslis (Tanri, Meryem ve Kutsal Ruh) doktrinine inanan Hiristiyanligin aksine,
monoteizm inancina inanmaktadir. Renan'a gore, eger Sami aklin yaratabilecegi bir sey
varsa, bunun Aryanlarin mirast ve mucizesi olan felsefe alaninda degil, bilakis tek

tanricilik (monoteizm) ve kelam alaninda oldugu kanaatindedir.%

Nessar, Misliman filozoflarin diisiincesinde yaraticilik olmadigi konusunda
Ernest Renan ile aym kanaatte degildir. Fakat Nessar’a gore s6z konusu filozoflarin

felsefeye yeni bir katkida bulunmadiklarindan, bilakis Messai felsefesinin sarihleri

9 Mehmet Vural, Islam Felsefesinin Ozgiinliigii, Elis Yay, Ankara, 2019, s. 7.
% Medkdr, age., s. 20.
% Medkdr, age., s. 19.
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olduklarindan bahsetmek miimkiindiir. Ancak bu, bir biitiin olarak Islam diisiincesinin
yaraticihigini ortadan kaldirmamaktadir. Ozellikle fikih usulii ve kelam oldukga verimli
alanlardir. Nessar’in kanaatinde bunlar siiphesiz ki Miisliiman filozoflarin felsefelerinden

daha 6zgiindiirler ve hatta bu ilimlerin gergek islam felsefesi oldugu bile sdylenebilir.%

Nessar, Renan'in Islam felsefesi ve Islam diisiincesiyle ilgili olumsuz yaklasimina
sert bir elestiride bulunmustur. Oryantalistlerin Miisliimanlara veya Islam diisiincesine
yonelttikleri ¢esitli elestirileri bir araya getirirsek, bunlarin bilimsel bir temele
dayanmadig1 bariz bir sekilde goriilmektedir. Islam diisiiniirlerinin Yunan felsefesini
neredeyse tamamen kabul ettikleri ve 6zgiin bir felsefe kuramadiklart konusunda Ernest
Renan'a katilmak miimkiinken yaraticilik eksikliklerinin maddi veya fizyolojik bir

nedenden kaynaklandig1 ifadesi kesinlikle kabul edilemez.%

Yukarida gordiigiimiiz gibi, Renan, Islam felsefesine ve islam diisiincesine kars1
onyargiyla Sami irkini suclamakta ve Islam felsefesinin Tiirkler, Araplar, iranlilar,
Musirlilar, Suriyeliler ve Berberilerin kisacasi tiim Miisliiman milletlerin ¢abalarinin
{irinii oldugunu gérmezden gelmektedir. Ornegin su zikrettigimiz milletlerin hepsi Sami
halklar1 degildir, tam tersine iranlilar Arilerdir. Sosyal psikoloji ve antropoloji, Renan'm
Samiler teorisini dayandirdigi etnografik teorilerin cogunun yanlis oldugunu gostermistir.
Calismalarin sonuclari, genel olarak insanin zihinsel 6zelliklerinin ve yeteneklerinin
benzerligini dogruladi ve ¢aligmalar Ari irkinin Samilere gore herhangi bir istlinliigi
oldugunu kanitlayamadi. Sosyal psikoloji ve antropoloji aragtirmalarinin sonuglarina
dayanarak, Renan’in 6nyargiyla hareket ettigi, bilim ruhundan ve tarafsizliktan yoksun

oldugu soylenebilmektedir.%

Ibrahim Medkr (1902-1995), meselenin aslinda Renan'in tasvir ettiginin tam tersi
oldugunu tespit etmistir.®® Islam ve Kuran-1 Kerim, diisiinmeyi ve akli kullanmay1 tesvik

ederek felsefe, kelam ve terciime gibi diisiince faaliyetlerinin, farkli asirlar boyunca

% Nessar, age., s. 47.
9 Nessar, age., s. 52.
% Medkdr, age., s. 20.
9 Medkdr, age., s. 19.
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siirdiiriilmesini saglamistir. islam medeniyetinde gergeklesmis olan tiim faaliyetlere

Miisliimanlar basta olmak iizere, Hiristiyanlar ve Yahudiler de dahil olmuslardir.

Islam felsefesine ve Miisliiman filozoflara yonelik tiim bu elestirilere ragmen
Renan, 6zgiin ve 6zel Miisliiman felsefesi olarak gordiigii kelamda bir tiir yaraticiligin

100 Miisliiman filozoflar ve kelamcilar Yunan

varligint kabul ettigini itiraf etmistir.
felsefesiyle, Ozellikle Eflatun, Aristoteles ve Yeni-Eflatunculukla ilgilenseler ve hatta
Yunan felsefesi sarihleri olsalar bile; ayn1 zamanda kendi problemlerini irdeleyerek, kendi
felsefi doktrinlerini olusturabilmislerdir. Renan'inkine yakin bir bagka analiz, diger cagdas
Fransiz oryantalist olan Gustave Dugat (1824-1894) tarafindan daha acik bir sekilde ifade
edilmektedir. Gustave Dugat, Ibn Sini, Mu'tezile ve Es'ariler gibi bir zihniyetin islam

diisiincesinin muhtesem meyvesi oldugunu savunmaktadir.t

18. ve 19. yiizyillarda Islam felsefesini arastiran oryantalistlerin ¢ogu bu felsefe
hakkinda ¢ok bilgiye sahip degillerdir. Renan gibi oryantalistler islam felsefesinin orijnal
kaynaklarina erisememislerdir. Baglangicta Arapga, Tiirkge ve Farsca gibi sark dillerinin
iyi bilinmemesi, oryantalistlerin genel olarak islam diisiincesini anlamalarina bir engel
olusturmustur'®2, 20. yiizyilda Islam felsefesiyle ilgili bilgiler oryantalistler i¢in daha net
hale gelmeye baslamis; bunun sonucunda Islami ilimleri daha yakindan tanimislar, onun
mabhiyetini ve 6zelliklerini fark etmeye baslamislardir. Oryantalistler Islam felsefesini ne
kadar cok bilirlerse, onu o kadar tarafsiz ve adaletli bir sekilde yargilayabilirler.
Oryantalistler, Islam diisiincesini yalnizca Aristoteles veya digerlerinin felsefesini taklit
eden fikirler olarak degerlendirmistir; ciinkii onu orijinal Islami kaynaklar1 araciligiyla
teshis edememiglerdir. Bunun nedeni ise o zamanlar bu kaynaklarin heniiz daginik ve

diizensiz olmasidir.

Sonug olarak, oryantalistler, Islam felsefesine iliskin serhlerde temsil edilen eserler

ve Latinceye aktarilan ikincil kaynaklar araciligiyla Islam felsefesini arastirmiglarsa bile,

100 Ernest Renan, Ibn Riisd ve Ibn Riigdciiliik, (Cev. Adil Za'ter), Daru Thyai'l Kiitiibi'l Arabiyye Yay,
Kahire, 1957, s. 47.

101 Renan, age., s. 52.

102 Medkar, age., s. 19.
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Islam felsefesini dogrudan kaynaklarindan ve orijinal dillerinden incelememislerdir.
Dolayisiyla, tipki baz1 Miisliiman filozoflarin yaptigi gibi oryantalistler de ara gevirilerin

hatalarma diismiislerdir.1%

2.1.4. Tedvin Donemi

Miisliimanlarin Islamiyet'ten sonraki en biiyiik basarilari, insanlik tarihinde
karanlik bir donem olarak kabul edilen, feodalizm ve kolelik gibi bircok sosyal
adaletsizligin hiikiim siirdiigii Cahiliye Donemi’nin sonunu getirmeleri olarak kabul edilir.
Cahiliye Donemi’ni, 6zellikle sosyal, siyasi ve hatta ahlaki diizeyde kapsamli bir kaosun
hiikiim siirdiigii bir evre olarak degerlendirmek miimkiindiir. Islam, islam &ncesi
toplumun kurallarindan farkli olarak yeni temeller atarak Islam devletinin kurulmasini,
daha sistemli ve diizenli bir toplumu insa etmek hedefiyle, kapali olan kabile toplumunun
daha adil bir topluma déniismesini saglamistir.2%* Burada Islamiyet ncesi edebi hayatin
(siir) ozellikleri ile Islam'm ilk devirlerindeki edebi hayatin ozellikleri arasindaki
benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Entelektiiel hayat konusunda, islam’dan 6nceki donem
(Cahiliye Dénemi) ve Islam donemi arasinda belli bir kesinti olup olmadigina dair bircok
ciddi tartisma devam etmektedir. Tartisma konusu Islam'da, Islamiyet ncesi edebiyatin

(Cahiliye edebiyat1) etkisinin devami olarak adlandirabilecegimiz konudur.1%

Islam'n gelisiyle birlikte Cahiliye Dénemi’nin gecici olarak sona ermesine
ragmen kiiltiirel gecerliligi sona ermemistir. Bilhassa Emeviler ve Abbasiler'de agik¢a
goriilecegi gibi, Cahiliye ilk Islam toplumunun yasammin bazi yonlerini etkilemeye
devam etmistir. Boylece tedvin ¢caginda gergeklesecek olan tarihi yeniden yazma ihtiyaci
gerekli olup Islami ilimlerde tedvin dénemine neden olmustur. Islami ilimleri tedvin etme

gorevi, Cahiliye Donemi’nden kalma bazi kalintilar olmadan basarili olabilecek miydi?

108 Medkidr, age., s. 22.

104 Abdiirrazik, age., s. 115.

105 Myhammed Abid Cabiri, Arab-Islam Aklinin Olusumu, (Cev. Ibrahim Akbaba), iz Yay, Istanbul, 1997,
S. 63.
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Tedvin doneminden bahsederken, Siiy(ti (1445-1505) s6z konusu donemin
baslangicinin tarihi hakkinda su 6nem tasiyan metni kaleme almistir:
“143 hicri yilinda o dénemde yasayan Islam ulemas: hadis, fikih ve tefsir ilimlerini
kaydetmeye baslamistir. Bunun dogrultusunda, Mekke’de Ibn Ciireyc (699-715); Medine’de
el-Muvatta adli eseriyle Malik b. Enes (711-795); Sam’da Evzai (707-774); Basra’da ibn Ebi
Artbe (689-773) ve digerleri; son olarak Kife’de Siifyan es-Sevri (715-778) telif eserler
yaznuglardir. Yine Megézi’de Ibn Ishak’in (704-768) ve fikihta Ebli Hanife nin (714-790)
yazilart mevcuttur. Bunlardan sonra, Leys b. Sa’d (713-791); ibn Lehia (714 — 790); Abdullah
b. Miibarek (726-797); Ebli Yasuf (738-798) ve Ibn Vehb gibilerinden s6z edilebilmektedir.
Boylece ilimleri boliimleme ve yaziya gecirme yaygin hale gelmistir. Ek olarak, dil, tarih ve

savaglar da kaydedilmistir. Bundan 6nceki yillarda insanlar ezberlediklerine dayanarak veya

dogru olup ama diizensiz olan sayfalardan okuyarak ilmi aktarlyorlardl”.lo6

Bahsi gecen metin 143 hicri yilini, tedvin islemlerinin baslangici olarak belirterek
tedvin asrini tarihlendirmektedir. Manstr’un (754-775) halifelige gecmesiyle devlet
denetlemesi altinda baglayan kapsamli operasyonu isaret ederek metindeki tedvinden ne
kastedildigi agikliga kavusturulabilmektedir. S6z konusu halife Manstir dénemi Islam
fikri ve sosyal yasamina bir yiizy1l boyunca damgasini vurmustur. Boylece tedvin, Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde bilinmekte olup ilkel olarak nitelendirilebilecek bazi
olaylarin kayda alinmas1 olmaktan ¢ikarak, Manstr doneminde toplumsal, organize ve

biiyiik etkinligi ifade etmis olur. 17

Tedvin faaliyeti Basra, Kiife, Sam, Mekke, Medine ve Yemen gibi donemin biiyiik
kiltiir ve ilim merkezlerinde yasanmistir. S6z konusu bolgelerde tefsir ve kiraat gibi
Kur'an-1 Kerim ilimleri, hadis-i serif, usil-i fikih, nahiv ve sarf gibi dil ilimleri, tarih,
ensab, cografya, felsefe, mantik, matematik ve fizik ilim dallarini ele alan belgeler ve el
yazmalarindan olusan biiyiik bir ¢esitlik mevcuttu. Durum, ilimler arasinda telif ve tasnif
olmayisindan meydana gelen birbirlerinden ayirt etmeyi zorlastiracak derecede tam bir
karisma ve Ortiismeden ibaretti. Boylece, dil, fikih, tarih ve tefsirden olusan birikimi

elemek ve organize etmek amactyla tedvin ve tasnif ¢alismalar1 yapilmistir. Tedvin bazi

106 Celaleddin, Siiyti, Tdrihu I-hulefd, Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye Yay, Beyrut, 2009, s. 416.
107 Cabird, age., s. 87.
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arastirmacilarin iddia ettigi gibi yalnizca terciimeden ibaret olmayip diger ilim dallarini
da kapsamustir.}%® Toplanmis ve tasnif edilmis kaynaklarin yalnizca yazili kitaplar ve
belgeler olmadiginin, insanlarin nesilden nesile aktardigi ve bazen bu aktarma islemi
sirasinda tahrif edilmeye maruz kalabilen hikdyelerden olusan sozlii kaynaklar
kapsadiginin vurgulamasi 6nem tasimaktadir. Ayrica bahsettigimiz s6zlii kaynaklar hadis,

dil ve siir gibi ilim dallarinda diger ilim dallarina gore daha ¢ok kullanilmustir. 1%

Mevcut ilim dallarim1 tedvin ve tasnif islemi yeni dallar1 kurma ve iiretmeden
oldukga farklidir. Tedvin i¢in, kayda alinacak ilim dalinin hazir durumda olmasi ve tedvin
gbrevini iistlenen kisi tarafindan belirtilen baz1 kurallara uyulmas: gerekmektedir. ilk
basta dar bir alan1 kapsayan ve temel anlamda hadis, fikih ve tefsir anlamina gelen “ilim”
sozctigii sonraki donemlerde lugat, megézi ve siyer gibi yardimci ilimleri de kapsamustir.
Diger bir ifadeyle, “ilim” kelimesi hadis ve tefsir gibi ilimleri ifade ederek “re’y”

kavramina kars1 olarak kullanilmistir.*°

Muhammed Abid Cabiri’ye gore, ilimlerin tedvinine deginildiginde akla ilk gelen
soru yontem sorusudur: Tedvin faaliyeti hangi yontem cercevesinde diizenlenmistir?
Cabiri, igtihat ve istinbat yontemini kullanmadan sadece toplama ve siiflandirmadan
bahsetmenin miimkiin olmadigina inanmaktadir. Bu yontem se¢me, silme ve diizeltmeye
dayalidir. Bu nedenle kelamci veya Islam hukukgusu sadece ilimleri yaziya gectirmekle
yazdigr metnin okumasini, yorumlamasin1 sunmaktadir. Boylece, tedvin siireci sadece
Islam kiiltiir mirasin1 zarar gérmekten korumakla sinirli Kalmamustir. Bunun yaninda
tedvin ¢alismalari bugiin Islam kiiltiir mirasi olarak adlandirilan alanin daha kapsamli bir
sekilde yeniden insa edilmesini de saglamistir. Boylelikle kiiltiirel sistem, Miisliimanlarin
diinya ve tarih hakkindaki goriislerinin referans c¢ercevesini olusturmak tiizere tesis

edilmistir.1*

108 Cabiri, age., s. 60.
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Tedvinciler, bilhassa hadisciler tarafindan rivayet, isnad, cerh ve ta’dil gibi belli
ve farkli yontemler kullanilarak s6z konusu yontemleri yaygin hale getirmislerdir. Hadis
ehli soyle derdi: “Sahih dedigimizde hadisin mutlak sahih olmasi degil, sartlarimiza gore
sahih olmasidir”.}? Bu meselenin, hicri 2. asrin yarisi ile hicri 3. asrin yarisi arasinda
yasamis tefsirciler, fikihgilar ve kelamcilara genellenmesi ve buna bagli olarak o devirden
bize kalan miras bakimindan dogrudur. Buna karsin unutulmamasi gereken husus su Ki
bahsi gegen mirasin tamamen dogru olup olmadigi tedvin edenlerin koymus oldugu
kurallara ve kullandig1 yontemlere baglidir. Bu elestiri tiim Islam mirasinin sorgulanmasi
anlamina gelmez, daha ziyade burada kastedilen, tedvin edenler tarafindan olusturulan bu
sartlarin o donemdeki tedvin edilmis ilimlerin bir pargasi olarak goriilmemesidir. Bahsi
gecen yontemler sadece ilk tedvinciler tarafindan kullanilan sistematik bir prosediirdii,
daha sonraki caglarda bir gelenek haline gelmisti ve Islam felsefesi tarihgileri bu gelenegin

sadece bir pargasidir.!*®

Hadis ilminin tedvin sebeplerine gelince, drnegin Hz. Omer b. Abdiilaziz bazi
rivayetlere gore hadislerin kaybolmasindan veya Hz. Peygamber hakkinda yalan
soylenmesinden endise duydugu icin valilerine “Allah'm Elgisinin hadislerini toplaymn”
diye buyurmustur. Hadis-i serif toplama kararindan once, insanlarin hadis-i serif ve
Kur'an-1 Kerim'le karistirilmasindan korkarak, hadisin yazilmasinin veya herhangi bir
sekilde kayda alinmasinin caiz olup olmadigi konusunda fakihler arasinda uzun
tartismalar yasanmustir. Ibn Hazm, el-/hkdm adli kitabinda bu tartismayr soyle

13

yorumlamustir: “... Hz. Peygamber'in hadislerinin toplanmasi caiz degilse de bunu ilk

yapanlardan biri Malik b. Enes'tir” 114

112 Cabiri, age., s. 63
113 Cabird, age., s. 65
114 Ali ibn Hazm, el-fhkdm, C. 1, Dar ibn Hazm Yay, Beyrut, 2016, s. 137.
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2.2. Islam'da Felsefi Diisiincenin Ortaya Cikmasinda Dis ve I¢ Faktorlerin

Rolii

I[slam'da felsefi diisiincenin ortaya c¢ikmasinda &nemli rol oynayan dis ve ic

faktorler soyle siralanabilir:
2.2.1. Dis Faktorler

Islam'da felsefi diisiincenin olusmasina katkida bulunan bir¢ok faktor vardir. S6z
konusu faktdrlerin bir kismi igseldir. I¢sel faktérlerden ilerde bahsedecegimiz igin onlara
burada deginmeyecegiz. Dissal faktorlerin neler oldugunu tespit edebilmek i¢in bu konu

tizerinde biraz inceleme yapmamiz gerekmektedir.

Simdi tartisacagimiz dis dini ve felsefi faktorler nelerdir? Peki bunlar, islam felsefi

diisiincesinin dogusunu ve ilerlemesini nasil etkilemistir?
2.2.1.1. Birinci Unsur Yahudilik Unsuru

Islam, ortaya c¢iktign donemde karsilastigr ilk rakibi olan Yahudilikle sicak ve
yogun tartismada bulunmustur. Medine, islam’in Musevilik ile kars: karsiya geldigi yer
olmustur. Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki tartismalar1 baslatan nedenler; Islam,
Yahudilik, Islam Hz. Peygamberi ve Israilogullar’'nin peygamberleri vs. gibi mevzular
olmustur. Kur'an-1 Kerim bu miinakasalar sirasinda Yahudilerin kitaplarin tahrif ederek
degistirdiklerini ve o tahrif edilmeden once Tevrat'ta Hz. Muhammed adinda bir
peygamberin geleceginin miijdelendiginden bahsetmektedir: “Onlara Allah katindan
ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daha Once kafirlere karsi zafer
isterlerken iste simdi bilip tanidiklar1 (Kur’an-1 Kerim) kendilerine gelince onu inkéar
ettiler. Allah’in laneti bdyle inkarcilaradir”. (Bakara Siiresi /89). Daha sonra, Islam ve
Yahudilik fikri miinakasalar1 geliserek savas haline doniismiistiir. Ornegin Hayber

Savagi’nda, Miisliimanlar zafer kazanmis, ardindan Yahudilerin Medine'den siiriilmesi ve

115 Nessar, age., s. 64.
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Yahudilerin, islam'dan 6nce, antik tarihleri boyunca Yunanlilar gibi felsefi bir
mirasa sahip olmadiklarini séylemek miimkiindiir. Yahudiler, Yahudi din kiiltiiriinde ve
Yahudi siirinde tecelli eden bir tiir dini, edebi bilgelige sahip olmuslardir ki buna benzer
bir durum Islamiyet'ten 6nce Araplar arasinda da mevcuttu. Daha sonra, Iskenderiye'de
ikamet eden, Yunan kiltiriinden beslenen ve etkilenen, Yahudi hahamlar tarafindan
yiiriitiilen iktidarda 6nemli bir etkisi olmayan bilakis Yunan dili bilgisine sahip egitimli
bir grup Yahudi doktor ve diisiiniir ¢esitli diistinsel etkinlikte ciddi bir rol oynamislardir.
Islam diisiincesinin olusumunda etki eden unsurlar arasinda Yahudi diisiincesi olabilir,
ancak Yahudilerin etkisi Siiryaniler, Sabiiler, Araplar, Tirkler ve Farslarin katkilari

seviyesine ulasmamistir. 118

Yahudiler, daha sonra basta Mu'tezile olmak iizere Islam kelamcilarmdan
etkilenerek kelam ve felsefi miinakasalara katkida bulunmuslardir. Bu dogrultuda, Yahudi
kelamcilar, Miisliiman kelamcilarindan etkilenip Yahudi kelaminda da hemen hemen ayni1
sorunlarla karsi karsiya Kalmiglardir. Bu meselelere Allah’in zati, sifatlar1, kader ve irade
gibi problemler 6rnek olarak verebilmektedir. Kelam yontemi (cedel), Miisliiman
kelamcilar tarafindan kullanildiginda Islam inancin1 savunmadaki etkinliginin bir sonucu
olarak, Yahudi kelamcilarm Islam kelamm1 incelemesine neden olmustur. Yahudilik de
bu ilme biiyiik ihtiya¢ duyuyordu. Zira Hiristiyan ve Gnostik ihtilaflar1 karsisinda Islam'in
emekleme donemindeki durumu gibi Yahudiler de o donemde ayni savunma
konumundayd:.**” Yahudilik ayrica Hiristiyanligin tarihsel bir rakip olarak ortaya koydugu
ve Islam tarafindan yeni bir rakip olarak temsil edilen tehlikeli bir ideolojik yiizlesmenin
meydan okumasiyla karst karsiya kalmaktaydi.!!® Dolayisiyla, Rabbani yahudilerin,

Karailik yahudileri kadar Mu'tezile'den de etkilenmelerinden bahsetmek miimkiindiir.

Diger bazi Islami kelam tarihi kaynaklari, s6z konusu etkinin Miisliiman ve
Yahudi kelamcilar arasinda karsilikli oldugunu gostermektedir. Nessar, bu faraziyeyle zit

bir goriise sahiptir. Yahudi kelamcilar1 etkileyenlerin basta Mu'tezile olmak iizere

116 Negsar, age., Ss.78.
117 Nessér, age., s. 79.
118 Nessar, age., s. 79.
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Miisliiman kelamcilar olduguna inanmaktadir. Ornegin Nessar, Anan ben David'in (715-
795) Mu'tezile'den etkilenen en 6nde gelen Karailerden biri oldugunu séylemektedir.
Anan b. David, Mansir'un doneminde yeni bir rasyonel hareket ¢agrisinda bulunarak
muhafazakar olan Rabbanilerin vizyonuna karsi devrim ¢agrisinda bulunmustur. Anan
diisiinsel 6zgiirliik cagrisinda bulunup insan 6zgiirliigii ilkesini ve Tevrat ile akil arasinda

herhangi bir ¢eliski olmadigimi savunan bir Yahudi diisiiniir olarak nitelendirilmistir.*°

Dolayisiyla Anan ve talebeleri, sadece Tevrat'in metnine daha ¢ok bagl olduklari
icin ve Tevrat" serh eden diger kitaplara dayanmadiklari i¢in Karailer (okuyanlar) olarak
anilmislardir. Karailik Okulu'nun en dnde gelen isimleri arasinda David b. Marvan (O.
937) ve Yakub b. Kirkisani yer almaktadir.!?® Rabbanilere gelince, onlar Tevrat'in
yorumlanmasinda en kati Yahudi grubuydu, ancak aralarinda Islam kelamimndan da
etkilenenler vardir. Bu baglamda Yahudi filozof ve kelamci Feyyami Said b. Yasuf'dan
(882-942) soz edilebilir Ki bazi arastirmacilar onun tiim Yahudi diisiincesinin en biiyiik
adamlarindan biri oldugunu kabul etmektedir. Feyytimi Said b. Ytsuf, Tevrat ve akh
birlikte temel alan bir Yahudi felsefesi olusturabilmek i¢in akil ve kanitlar1 kullanan ilk

Yahudi diisiiniirlerden biridir.*?

Bahsi gecen filozof gengliginde Bagdat'a gitmis ve bir siire orada Tevrath
Arapgaya terciime edip Ibrani nahvi iizerine ¢aligmisti. Burada 6nemli olan nokta,
Karailik, Rabbani mezhepleri ile Mu'tezile'den Es'arilere kadar olan kelami mezhepler
arasindaki benzerliklerin farkina varmaktir. Feyyimi, Ebu’l-Hasan el-Es’ari'yle ¢agdas
oldugu icin muhtemelen ondan bazi bilgiler edinmistir. Ozellikle naklin aklin 6niine
yerlestirilmesi konusunda ve buna benzer hususlarda bu etkilesimi gormek miimkiindiir.
Ancak Feyyami'nin, Es'arilerden ziyade Mu'tezile'ye daha yakin oldugunu séylemek

yanlis degildir. Bundan dolayr sunu rahatlikla zikredebiliriz; FeyyGmi materyal

119 Nessar, age., s. 79.
120 Nessar, age., s. 80.
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(madde/bilgi) malzemesini Mu'tezile'den alirken yontem olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari

yontemine daha bagli olmustur.1?2

Mu'tezile’nin Feyyimi iizerindeki etkisi, Mu'tezile'nin tartistigi aymi kelam
konularini agik bir sekilde ele almasiyla ortaya ¢ikar. Ornegin: sudur nazariyesi, Allah’in
zati ve sifatlart sorunu, adalet vs buna benzer kelami problemlerdir. Feyyimi,
Mu'tezile'nin ilkelerini benimseyerek Mu'tezile'nin savundugu gibi niibiivveti savunup
Fahreddin Razi'nin (606/1210) niibiivvet teorisini sert bir tavirla elestirerek reddetmistir.
Feyytmi, bundan daha ziyade Aristoteles'in mantikta yazmis oldugu Organon eserindeki
kategorilere ¢ok ciddi bir tenkit yoneltip bunlarin tanr1 konusuna uygulanamayacagini

sOylemistir.12

Nessar’in goriislerinden yola ¢ikarak, yukarida bahsetigimiz gibi, Islam kelaminin
Yahudi kelam:i iizerindeki etkisi incelendiginde, Yahudi kelaminin Islam kelam
lizerindeki rolii de giindeme gelmektedir. Peki, Yahudi kelaminin islam kelam: ve
felsefesi tizerindeki etkisi nedir? Gergekten bir etkisi var m1 ve bu etkinin niteligi ve hacmi

nedir?

Oncelikle Yahudi felsefesi dendiginde sunu belirtmek gerekir; Yahudi felsefesi
kavrami veya adlandirma konusu hala arastirmacilar arasinda tartigma yaratan bir
konudur. Yahudi felsefesini adlandirma tartismasi, Islam felsefesinin 6zgiinliigiine ve
adlandirilmasina dair devam eden tartismalara ¢ok benzemektedir. Bu ihtilafin mahiyeti
ne olursa olsun bizim konumuz degildir; bizim konumuz Yahudi felsefesi ve kelaminin
Islam felsefesi ve Islam kelami iizerinde bir etkisinin olup olmadiginin arastirilmasidar.
Genel olarak denilebilir ki, Yahudilerin Miisliimanlar iizerinde felsefi olarak hi¢bir etkisi
yoktur, ancak Yahudilerin, Israiliyat ilmiyle hadiste Miisliimanlar {izerinde bir etkisi
olmustur.’?* Yahudiler ayrica Kabala gibi Gnostik mezhepler araciligiyla bazi Islami
mezhepleri de etkilediler. Kabala, basta Fatimi Siileri ve mistik Siiler olmak iizere bazi

Miisliiman filozoflar1 ve mistikleri etkilemistir. Kabala, baz1 Miisliiman filozoflar1 ve
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mutasavviflar 6zellikle Fatimi Siilerini agik¢a etkilemistir. “Yahudilerin Miisliimanlari
kelami veya felsefi olarak etkilemediklerinin séylenmesi miimkiin olabilir, ancak
gordiigiimiiz gibi, baz1 Islam igindeki mezheplere, 6zellikle Fatimilere yikici unsurlar

getirmeyi basardilar”.'?°

Yahudi diisiiniirler, Miisliiman kelamcilarla yan yana Islam diinyasindaki
miinakasalara girip “el-fitnetii 'I-kiibra” (biiyiik fitne) doneminden beri imamet, tesbih ve
bunlara benzer problemlere katkida bulunarak kendi diisiincelerini rahatlikla ifade

etmislerdir.1®
2.2.1.2. ikinci Unsur: Hiristiyanhk Unsuru

Islam ortaya ¢iktiginda &niinde uyumlu tek bir Hiristiyanlik bulamadi; aksine,
bircok farkli Hiristiyan mezhebi vardi, ardindan -tabiri caizse- Islam Hz. Isa’ya olan bakis
acistm gelistirerek; kendine ait bir Hristiyanlik okumasi sundu. Islam, Hristiyanligin
Hristiyan rahipler ve kesisler tarafindan tahrif edildigini kabul etti. Ote yandan, Kur'an-1
Kerim'de Hiristiyanliktan bahseden bazi surelerin Siiryaniceye terciimelerini igeren
metinlerin, Irak'ta ilk Hicri doneme ait oldugu tespit edilmistir. Tarihi rivayetlere gore
Miislimanlarla Hiristiyanlar arasinda meydana gelen ilk temas ise Necranl
Hiristiyanlardan bir heyetin Hz. Peygamberle meshur goriismesidir. Misliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki ilk goriismelerden bir digeri de bir grup sahabinin Habesistan'a

hicret ettigi ve kral Necasi ile karsilasmalar1 hadisesidir.*?”

Konuya iligkin olarak, Muhammed Ali Ebl Reyyan’in (1920-1969) analizine
dayanarak Islamda kelam ve felsefenin ortaya cikmasinda Hiristiyanligin etkisi
yadsinamayacak kadar onemlidir. Bundan dolay1 Alman Oryantalist De Boer (1866-1942)
ve Avusturyali sarkiyatcr Alfred von Kremer (1828-1889), Hiristiyanligm Islam
kelaminin ortaya ¢ikmasinda nemli bir rol oynayrp Islam kelammin en &nemli

mezheplerinden olan Mu'tezile’nin ortaya ¢ikmasinda belirleyici bir role sahip olduguna

125 Nessar, age., s. 88.
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inanmaktadirlar.}?® Kelam ile islam felsefesi arasindaki i¢ ige gegmenin boyutunu
anlamak kolay olmasa da; yine de kelam ve islam felsefesi arasindaki ortiismenin, kelamin
Miisliimanlar i¢in felsefenin Onciisii olmasindan ileri geldigini sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla islam'in ortaya c¢ikismasindan once, Sam'daki Hiristiyan kelamcilar
arasindaki en yaygin tartigmalarindan biri kader meselesi tartismasidir.'?® Béylece Alfred
von Kremer’e gore, Mu'tezile'nin 6nciilerinden biri olan Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702),
Yuhanna ed-Dimagki'nin (676-749) (Bat1 dillerinde Saint Jean Damascene, Saint John
Damascene, Saint John of Damascus) gozetimiyle kelam ve mantik egitimini tahsil

etmistir. 1
2.2.1.3. Ugiincii Unsur: Yunan Felsefesi Unsuru

Islam’da felsefenin ortaya ¢ikmasinda biiyiik rolii olan iigiincii dis faktdr Yunan
felsefesi faktoriidiir. Halife Mansur’un zamaninda baslatmis oldugu terciime faaliyetinde
Yunancadan, Siiryaniceden Arapgaya ¢ok sayida eser gevrilmistir. Me'mun doneminde
Bizans Imparatorlugu'ndan ek olarak binlerce Kitabin getirilmesiyle bu felsefi baglantinin
daha da giiclendirilmesi i¢in ¢alismalar yapilmistir.®*! Fars ve Bizans imparatorluklarida
bulunan bilim merkezlerinde terciime faaliyetine katkida bulunarak felsefe, mantik, tip,
fizik ve matematik ile ilgili alanlarda ¢ok sayida arastirma yiiriitiilmiistiir. S6z konusu
merkezlerin terciimanlar1 sayesinde Beytii’l Hikme miiessesesi kurulmustur. Bundan
dolay1 ilimler islam imparatorlugu sinirlarinda yayilmistir. Bu bilim merkezlerinden

kisaca bahsetmeye c¢alisacagiz.
2.2.1.4. Dordiincii Faktor: Iskenderiye Kiitiiphanesi Faktorii

Miisliimanlar miladi 641 yilinda meshur Iskenderiye bolgesinin kontroliinii ele
gecirdikten sonra o ddénemin en onemli kiitiiphanesi ellerine gegmistir. Iskenderiye
Kiitiiphanesi, o donemin en eski ve en biiylik kiitiiphanelerinden biri olarak kabul

edilmesinin nedeni kiitiiphanede binlerce ¢esitli eser ile el yazmasi bulunmasiydi. Bazi

128 Muhammed Al Ebd Reyyan, Tarih 'I-fikir felsefi, Dariilmadrife Yay, Kahire, 1990, s. 128.
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sarkiyat kaynaklarma gore Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin, iskenderiye sehrini fethettikten
sonra Miisliiman ordusu komutant Amr b. As tarafindan yakildig: dile getirilmektedir.
Yunan felsefesinin islam diinyasima aktarim siireci iizerine bir ¢alisma yapan sarkiyatci
Max Meyerhof (1874-1945), oryantalistlerin iskenderiye Kiitiiphanesi'nin yakildig

iddiasin kuvvetle reddetmektedir.13?

Meyerhof,  calismasinda  (Iskenderiye’den  Bagdat’a) ~ Miisliimanlarin
Iskenderiye'yi fethedince Iskenderiye Kiitiiphanesini ayakta tuttuklarmi ve onlar
tarafindan fethedilen yerlerde calisir durumda kalan tek yabanci kiitiiphanenin Iskenderiye
Kiitiiphanesi oldugunu kanitlamaktadir. Antik Iskenderiye Kiitiiphanesi (MO. 326
civarinda kurulmus) Evail ilimlerinin, 6zellikle de Yunan bilimlerinin incelenmesi
noktasinda dnemli bir merkez olarak sayilmaktadir.’®*® Bundan dolayi, antik iskenderiye
Kiitiiphanesi, iki kadim medeniyet olan antik Misir medeniyeti ile Yunan medeniyetini
birbirine baglayan koprii olarak kabul edilmektedir. Buna gore arastirmacilar onu Dogu'yu
Bati'ya baglayan ilk kiiltiirel koprii olarak kabul etmisler. Kiiltiirel ve tarihi vazifesine
dayanarak, Iskenderiye Kiitiiphanesi birkag yiizy1l boyunca insan diisiincesinin en énemli
merkezlerinden biri oldugu icin bilimsel ve edebi literatiiriin essiz koleksiyonlarini
kapsamist. Antik Iskenderiye Kiitiiphanesi, kiitiiphanenin icerdigi nadir kitaplar ve el
yazmalar1 hakkinda blgi edinebilmek i¢in yiizyillar boyunca buraya akin eden ¢ok sayida
yazar ve diisiiniir i¢in sigmak haline gelmisti. Iskenderiye'nin antik kiitiiphanesinde din,
astronomi, fizik, kimya, tip, tarim, cografya, tarih, diisiince, felsefe, edebiyat, sanat vs.

ilim dallar geligti.3*

Islam Medeniyeti ile Yunan Kiiltiiriiniin genel anlamda ilk karsilasmasi, Islam
fetih hareketi kapsaminda, Miisliimanlarmn MS 641 yilinda iskenderiye’yi fiilen ele
gecirmesiyle baslamistir. Yunanlilardan Islam Medeniyetine gecen kiiltiiriin kokleri,
Misir ve Mezopotamya’da ortaya ¢ikmis olup, Yunan’da kendini gelistirerek Helenizm

ile doruk noktasma ulagmustir. Boylelikle Islam medeniyeti Helenizm ile tanismustir.

132 Max Meyerhof, mine’I-iskenderiyye ila Bagdad (Cev. Abdurrahman Bedevi), Kuveyt, 1977, s. 27.
133 Meyerhof, age., s. 28.
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Biiyiik iskender (MO 356-323) donemiyle Irak, Suriye ve Misir’da yogun bir sekilde
Yunan kiiltiirii gelisme gdstermistir. Miisliimanlarmn Iskenderiye’yi ele gecirmesiyle bu

iki kadim medeniyet arasindaki etkilesim meydana gelmistir.**®
2.2.2. I¢ Faktorler

Nessar, Islam diisiincesinin biitiinciil olarak degerlendirilmesinin gerekli olduguna
vurgu yapmuis, gerek itikadi ilimlerin gerekse ameli ilimlerin hepsinin Kur'an-1 Kerim'de
kapsanmis oldugunu ispatlamaya c¢alismistir. Kur'an-1 Kerim'in ameli hiikiimlerinin
arastirilmasiyla fikih ortaya ¢ikmig ve onun teolojik bir metin olarak arastirilmasiyla
kelam ilmi kurulmustur. Sadece yasam igin degil, ahiret i¢in de bir kitap olarak Kur'an-1
Kerim'in incelenmesinden, nefsleri terbiye etmek amaciyla bir tasavvuf ilmi ortaya
¢ikmigtir. Kur'an-1 Kerim, yasamda Miisliiman olan insanlar i¢in de bir rehber ve yonetim
kaynag1 olarak degerlendirdiginde onun siyaset bilimi igin bir temel oldugu

goriilebilmektedir.13®
2.2.2.1. Beytii’l Hikme Rolii

Beytii’l Hikme'ye burada deginmemizin nedeni, onun Yunan felsefesiyle iligkisi
ve Abbasiler Donemi’nde gergeklesen terciime faaliyetidir. Ciinkii Beytii’l Hikme, Yunan
felsefesinin Islam medeniyetine s1zdig1 ilk kanal olarak nitelendirilmektedir.*®" Yunan
felsefesinin Islam medeniyetine fiilen girisi Abbasi Halifesi olan Harin er-Resid (786-
809) déneminde Bagdat’ta Islam medeniyeti tarihindeki ilk biiyiik kiitiiphanenin (Beytii’l
Hikme) kurulmasi ile baglamistir. Hartin er-Resid'den dnceki halife olan Mansur’un tip ve
felsefe ile ilgilenmesinden dolay1 tip, astronomi ve miihendislikle ilgili baz1 eserlerin
kendisi i¢in terciime edilmesini emrettigi, Saraya da daha baska eserler getirdikge sarayin
bunlarla dolu hale geldigi sdylenmektedir.*® Haran er-Resid tahta gecmesiyle beraber

sarayin meydaninda bulunan eserlerin kaldirilmasini tavsiye ederek eserleri sarayin yerine

185 Eylem Aslan, “Tiirk-islam Felsefesinde Beytii'l-Hikme ve Felsefe Calismalar1”, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim Dal; 2019, s. 13.

136 Negsar, age., s. 227.

187 Nessar, age., s. 16.

138 Nessar, age., ay.
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Beytii’l Hikme'nin yeni tesis edilmis binasina yerlestirilmesi emrini vermistir. Halife
Haran er-Resid doneminde, Beytii’l Hikme'nin sadece kiiglik bir kiitiiphane vazifesi ile
yetinilmemis bilakis daha ¢ok vazifeli bir ilim merkezi haline doniistiirtilmesi, komsu olan
diger medeniyetlerden ve o donemde bulunan 6nemli ilim merkezlerinden eserler

toplanmasi ve gevirilmesi gibi gesitli faaliyetler yiiriitiilmiistiir. 3

Medeniyetler arasindaki bu karsilasmalarda meydana gelen etkilesim ise terciime
hareketinin vuku bulmasini saglamustir. ilk etapta kiigiik bir sekilde olusan terciime
hareketi etkilesimin artmasiyla ihtiyag halini almis ve bu dogrultuda bir¢ok okulda genis
Olciide terclimelere yer verilmistir. Bu okullarda bilim ve felsefe alaninda Antik
Yunan’dan da birgok eser terciime edilmistir. Bu okullar igerisinde en énemlilerinden biri
olarak, hem kendi déneminde hem de daha sonraki donemlerde biiyiik yanki uyandiran
Beytii’l Hikme’yi ifade edebiliriz. Beytii’l Hikme, doneminde énemli bilim, felsefe, tip

merkezi halini almigtir.*4

Beytii’l Hikme’nin bir kurum halini aldigi kurulus asamasi uzun bir siiregte
gerceklesmistir. Son halini almasi ise Abbasi halifesi Mansur doneminde baslayip
Me’mun donemine kadar uzanmaktadir.'*’ Altin ¢agi olarak nitelendirebilecegimiz
donemini ise halife Me’mun zamaninda (813-833) yasamistir. Beytii’l Hikme terciime,
kiitliphane ve rasathane olmak iizere li¢ ana boliimden olusmaktaydi. Diinyanin birgok
yerinden bilim insanlar1 bu merkeze gelip bilimsel ¢alismalarini ytirtitiiyorlardi. Bu kurum
catis1 altinda felsefe, matematik, astroloji ve tip gibi alanlarda yapilan terclime
calismalariyla bu bilimlerin Islam Diinyasinda dnemli bir yer edinmesini saglanmistir. Bu

calismalar, Islam Medeniyetinde altin ¢agin yasanmasini beraberinde getirmistir.}4?

139 Nessar, age., ay.
140 Nessar, age., s. 14.
141 Nessar, age., s. 14.
142 Nessar, age., ay.
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2.2.2.2. Kelam Okulu ve islam Felsefesindeki Etkisi

Kelam sozliikte, ‘kelime’, ‘akil’ ve ‘delil’ anlamlarma gelmektedir.}** Kelamm bu
terimle ge¢mesinin farkli nedenleri mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisi, Allah’in kelam
sifat1 ve bunun Kur’an-1 Kerim’le olan baginin diizenli ve sistemli bir bigimde tartisiimis
olmasidir.}** Buna ek olarak, kelamin dini mevzularda sz sdyleme ve sdylenenleri nakli
ve akli olarak temellendirebilmenin zemini olarak goriilmesidir. Ayrica esas metin olarak
Allah’m kelam1 olan Kur’an-1 Kerim’in baslangi¢ noktasi olarak belirlenmesinin de bu

adlandirmada biiyiik tesiri mevcuttur.

Nessar’m analizine dayanarak, Islami ilimlerde 6zellikle usiil-i fikihta, kelam
ilmine, tevhid ilmine, usali’d-din veya fikihii’l-ekber (biiyiik fikih) adlar1 verilmistir ve

bunlar tek bir anlama gelmektedir.14°

Misliiman hukukgular, usulciiler ve daha sonra kelamcilar kendi inanglarini
ozellikle Islam inancin1 koruyabilmek amaciyla kelam ilmini ortaya ¢ikarmuslardir.
Bundan dolay1r kelam ilminin tesekkiiliinii, tedvin edilmesini ve ekollesme doénemini
sadece bazi dis nedenlere baglamak kesinlikle isabetli bir bakis agis1 degildir.}*® Boylece,
kelam, Miisliiman diisiiniirlerin yasamis oldugu Islam’in inan¢ temellerini saglam bir
sekilde ortaya koyup ayni1 zamanda onlarin kars1 karsiya kaldigi inangla ilgili her tiirlii

problemi de Islam’in temel referanslari cercevesinde ¢dziime kavusturmaya calismistir.!4/

Miisliimanlar, fetih hareketleriyle birlikte Suriye, Misir, Irak ve Iran gibi
bolgelerdeki Yahudilik, Hiristiyanlik, Mectsilik, Sabilik ve Zerdiistliige benzer dinlerle
yiiz yilize gelmislerdir. Bu sebeple miisliimanlar s6z konusu inang sahipleriyle bir araya

geldikleri i¢in onlarla yasamak zorunda kalmislardir. Bunun igin Islam cografyasinin bu

143 Hasan Hanefi, “Kelam ilminin Tarihselligi”, (Cev. ibrahim Aslan), Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 1,
S. 2, Istanbul, 2003, s. 163.

144 Hanefi, “agm.”, s. 164.

145 Nessar, age., s. 54.

146 Gmer Aydin- Fikret Soyal, Sistematik Kelam, Milli Egtim Bakanligi Yay, Istanbul, 2019, s. 47.

147 Aydin-Soyal, age., s. 47.
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kiiltiirel ve dini zenginligin yasandigi ve birbirleriyle karsilagtigi bir ortam iginde

bulunmas1 kelam ilminde farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir.}4®

Islam’m itikadi temelleri ile ilgili mevzularmn ayrintili bir sekilde incelendigi cedel
halkalar1 ortaya ¢ikip s6z konusu miinakasalarda her konu tizerinde ayrintili tasavvur ve
goriislerin ifade edilmesinin yan1 sira hicri 2. asri baslamasidan itibaren islam’in itikadi
kaideleri hakkinda Miisliiman diistiniirlerin ortaya koyduklar1 ¢alismalar yeni bir boyut
kazanip mezheplesmeye baslamistir.24® Kelam ilminin baslangi¢ noktasi diyebilecegimiz
tesekkiil doneminde bir egilim olarak ortaya ¢ikan Haricilik, Siilik, Miircie ve
Mu’tezile’ye benzer kelami mezhepler bu tedvin zamaninda kendi tesekkiillerinin biiyiik
kismin1 tamamlayarak mezheplesme siiresinin geregi olarak artik sistemli bir duruma

ulasmislardir.*>°

Kelam ilminin sistematik bir halde ortaya ¢ikisinda en ¢ok rol oynayan kelam
mezheplerinden birinin Mu’tezile oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ik rasyonel ve
sistematik kelam mezhebi olarak bilinen Mu’tezilenin ortaya ¢ikmasiyla beraber kelam
ilminin ister mevzularinda isterse de metodlarinda ¢ok daha ileri bir seviyeye ulagtigini
sOyleyebiliriz. Mu’tezile’nin ilk ortaya ¢ikmast ile ilgili meshur tarihi rivayete gore Vasil
b. Ata’nin (6. 131/748) Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) verdigi dersten ayrilmasiyla ilk
niivelerinin atildigi ve Mu’tezile firkasinin ayni zamanda tartistigi ilk kelami problemin
de biiyiik giinah isleyen bir kimsenin ahirette cehennemde ebediyen kalip kalmayacagi
problemi oldugu sdylenmektedir.’> Vasil b. Ata’nin yam sira Amr b. Ubeyd’in (6.
144/761) de fikri katkilartyla billurlasan bu ekol, kelami (itikadi) konularda naklin
yaninda akli daha ¢ok kullanarak nakille ¢eligir gibi géziiken konular1 akli kullanarak
yorumlamistir. Ozellikle diger inang mensuplarinin Islam dinine yonelttikleri itiraz ve
siiphelerini reddedip akla dayali argiiman, bilgi ve yontemlerle Islam’in inang esaslarmi

savunmaya calismistir. Mu’tezile’nin Islam dinini aklin 1s131nda savunmak ve ona

148 Aydin-Soyal, age., s. 48.
149 Aydin-Soyal, age., s. 47.
10 Aydin-Soyal, age., s. 47.
11 Aydin-Soyal, age., s. 47.
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yoneltilen iddialar giiriitmek i¢in kullanmis oldugu bu yontem bir kelam yontemi olarak

kelam ilmi i¢indeki yerini de almugtir.*>

Mu’tezile akli bir yontem tercih ederken Ehl-i Stinnet ise yaklasik bir yiizy1l sonra
bazi kelamcilari ve alimleriyle hem nakle hem akla dayanan bir yontem tercih etmistir.
Nitekim, Ehl-i Siinnet firkasi da akli bir bakis agisi ortaya koyarak Mu’tezileden muhalif
bir egilimin mezheplesmesine temel hazirlamislardir.®® Ehl-i Siinnet’in kelamci
onciilerinden olan Ibn Kiillab (6. 240/854), Haris el-Muhasibi (781-857) ve Ebii’l-Abbas
gibi Mu’tezile ile rakip olan Selefiyye mezhebi arasinda bir yol izleyen s6z konusu
kelamcilar kendilerinden sonra gelecek olan Ehl-i Siinnet kelamcilarina onciiliik

yapmuslardir. >

4. hicri yiizyilin baslangicinda Ebii’l-Hasan Es’ari’nin Ehl-i Siinnet’e ait olan ilk
kelami ekoliin kurulmasi konusunda 6nemli bir rol oynadigini séylemek miimkiindiir.
Es’ari, Bagdat ve Basra etraflarinda diisiincesini yayarken ayni zamanda Maveraunnehir
cevresinde Imam Matiiridi (6. 333/944), Matiiridiyye mezhebinin ilk adimlarim
atmistir.®® Ehl-i Siinnet kelaminda bu iki biiyiik mezhep, inan¢ mevzularinda akil ve nakle
yan yana yer vermistir. Hatta zamanla bazi kelami konularin agiklanmasinda te’vile
yonelmek suretiyle Mu’tezile tarafindan sistemli bir hale getirilen kelam yontemlerini de

kullanmuslardir. 1

Islam'da felsefenin dogusunda kelam ekoliiniin roliiniin incelenmesi 6nem
tasimaktadir. Zira Islam felsefesi ile kelam arasindaki baglanti kavranmadan konumuz
daha net bir sekilde agikliga kavusturulmayacaktir. Josef van Ess’in (1934) Islam
Kelamunin Bagslangict adlh ¢alismasinda kelam baglaminda yontem sorununu arastirirken
bir itirafta bulunmaktadir: “Kelam tartismalari belli kurallara gére icra edilmistir. Ancak,

s6z konusu kosullarin kelamcilar tarafindan en bastan beri belirtildigi ger¢ceginden yola

152 Aydin-Soyal, age., s. 48.
158 Aydin-Soyal, age., ay.

1% Aydin-Soyal, age., s. 47
155 Aydin-Soyal, age., s. 46.
16 Aydin-Soyal, age., s. 47.
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cikilabilmektedir”.2>” Ister Miisliiman kelamcilar kendileri arasinda, ister Miisliiman
kelamcilar ile Hiristiyan ve Yahudiler arasinda olsun, kelam ile ilgili tartismalarin
baslangi¢ donemini belirlemek oldukea gii¢ bir vazifedir. Kelam yontemi olan cedel bazen
Miisliiman olmayanlarla yapilan tartismalardan 6rnekler gosteren Kur'an-1 Kerim'in etkisi
altinda benimsenmis olabilmektedir: “De ki: Size gokten ve yerden kim rizik veriyor? Ya
da isitme ve gdérme yeteneklerini hiikkmii altinda kim tutuyor? Oliiden diriyi ¢ikaran,
diriden de oliiyii ¢ikaran kim? Her tiirlii isi kim yiiriitiiyor? “Allah” diye cevap verecekler.
“Oyleyse (O’na ortak kosmaktan) sakinmryor musunuz?” de” (Y0nus Sdresi /31). iste O
Allah sizin gercek rabbinizdir. Gergegin disinda sapkinliktan bagka ne olabilir ki? Nasil
yoldan ¢ikarilabiliyorsunuz?” (Ytnus Stresi /32). Diger bir agiklamada ise Islam 6ncesi
fikih ve hukuk diistincesinin; 6zellikle Yahudi ve Hiristiyan diisiincesinin cedel sanati
(hitabet sanati1) ile Aristoteles ve sofistlerin etkisi one siiriilebilmektir. Buna gore
Miisliiman diigtiniirlerin Hristiyan ve Yahudi disiiniirlerle olan temaslar1 sayesinde

miinazara ve hitabet kurallarim1 grendikleri soylenebilmektedir.'*®

Baslangigta “kelam” terimi ortaya c¢iktiginda konusmanin belagat olmasi
amaglandigindan ve kelamci kiginin bir heyet veya grubun sozciisii oldugundan soz
konusu terim karmasik olmayan bir anlam olan konusmaktan baska bir sey ifade
etmiyordu.’®® Bu anlamda kelam, Islam tarihinin ilk asirlarinda yaklasik H. 1. yiizyil
civarinda meydana geldiginde genellikle kelamei roliinii iistlenmek, sair veya kadi gibi
diyalektik teknikleri iyi derece bilen bir hatip tarafindan yapiliyordu.r®® Son
zikrecedegimiz goriis, kelamci kavramina felsefeye ilgi duyan hekimleri dahil eden
Hallac-1 Mansir’un (6. 309/922) gériisiidiir.

Kelam ilim olarak normal kelam (konusma) anlaminin Gtesine gegtiginden ve
kelamcilarin diyalektik becerileri esit olmadigindan kelami tanimlamak daha karmasik

hale gelmektedir. Ornek olarak, fakihlerden bir siirii kelamcinin olmasina ragmen, her

157 M. Akif Ceyhan, “Josef Van Ess’in Tahlileri Isiginda Kelamm Dogusu ve Metodu” Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. XIII, S. 1, 2013, s. 216.

1%8 Ceyhan, “agm.”, s. 217.

159 Nessar, age., s. 53.

160 Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, C. 11, Daru’l-kutub el-ilmiyye Yay, Beyrut, 2010, s. 140.
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kelamc1 fakih olmak zorunda iken her fakih kelamc1 olmak zorunda degildir. Miisliiman
kelamcilar, miisliiman olmayanlarla tartisarak kelam yontemlerini gelistirmis, bu da
onlarin Islami olmayan metinler okumalarini miimkiin kilmistir. Elbette Miisliiman
kelamcilarla birlikte Hiristiyan kelamcilar tarafinda da ayni kelam tarzi izlenmistir. Bu
yondeki kelamcilarin 6nde gelen isimlerinden Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849) ve
[brahim en-Nazzam'dan (6.231/845) bahsedilebilmektedir.!®? Mu’tezili bir alim olan
Cahiz, “Kelamcilar olmasaydi, biitiin kavimleri olusturan halklar yok olurdu; Mu’tezile

9162

olmasayds, biitiin Islam firkalarina mensup kimseler yok olurdu sOziinii aktarmak

yerinde olmaktadir.
2.2.2.3. Tasavvuf Okulu ve Islam Felsefesindeki Etkisi

Tasavvufun asirlar boyunca Islam dininde ve Islam diisiincesinde énemli rol
oynadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim, tasavvuf Islam medeniyetinde ilim haline
ulasmadan Once amel (ziihd) olarak tecelli etmistir. Bu nedenle, ziihdiin ne anlama
geldiginin ve tasavvuf ile ziihd arasindaki ince ihtilafin bilinmesi gibi hususlarin ¢ok

onemli oldugu kanaatindeyiz.

2.2.2.3.1. Ziihd

“Ziithd” kelimesi Kur’an-1 kerimde gegmemesine ragmen “tasavvuf” teriminden
daha once iretildigi ve ortaya ¢iktigi goriinmektedir. Dilsel olarak, Arapgada “ziithd”
kavrami “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek”
anlamma gelir-!%, Hicri 1. yiizyilda “ziihd” kelimesi baz1 zahid sahabilere isaret etmek

maksadiyla kullanilmistir. Dolayisiyla, uzlet yapan'®*

, mal1 az olan kisiye “muzhid”, az
olan seye “zehid” ve ziihdiin karsiti i¢in “ragbet” denmektedir. Bundan dolayi, Hz.

Yisuf’u kuyudan ¢ikaranlarin ona fazla deger vermemeleri sebebiyle kendileri hakkinda

161 Ceyhan, “agm.”, s. 86.

162 Ceyhan, “agm.”, s. 224.

163 Ceyhan Semih, “Ziihd”, D4, C. XLIV, TDV Yay, istanbul, 2013, s. 1.

164 Haris el-Muhasibi, 4hlakimiz, Thk: Abdiillatif Ebu Gudde, (Cev: Hiiseyin Nohut), Nebevi Hayat Yay,
Istanbul, 2019, s. 206.
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zahid kelimesinin ¢ogulu olan “zahidin” kullanilmistir.'®® Nessar gercek Islam
tasavvufunun, ilim ve ziihd arasindaki baglantinin gii¢lii oldugu tezini savunarak ziihd
pratiginin Hz. Peygamberin, sahabelerin donemi olan hicri 1. ve 2. asirlarda ortaya ¢ikigi

kanaatindedir.%®
2.2.2.3.2. Tasavvuf

Tasavvuf sozliikte: “Kulun Allah'la iligkisini varligin asli meselesi olarak goren
Miisliimanlar igeresindeki belli bir kesimin Allah'in rizasin1 kazanmak amaciyla dinin
temel kaynaklarina ilaveten kalbi bilgiye dayanarak tirettikleri her tiirden fikir ve pratigi

ifade eden genel bir terimdir.17

Nessar, Islamda tasavvuf tarihinin arastirilmasinda bazi sorunlar olduguna vurgu
yapmustir. Birinci sorun; oryantalistlerin yapmis olduklar1 arastirmalarda islam tasavvufu
olusumunun dis faktorlerin etkisi altinda ortaya ¢iktigini iddia etmeleridir. S6z konusu
oryantalist bakis agisini temsil edenleri Ignaz Goldziher (1850-1921), Reynold Alleyne
Nicholson (1868-1945) ve Louis Massignon (1883-1962) gibi isimleri 6rnek olarak
verebiliriz. Bahsi gecen sarkiyatcilarin kanaatine gore Islam’da tasavvufun ortaya
¢ikmasinin nedenleri arasinda Yahudilik, Hiristyanlik, Budizm hatta Zerdiistliik dinleri
bulunmaktadir.®® islam’da tasavvuf tarihine dair sorunlardan ikincisi ise tasavvufla ilgili

yazilmis ¢ok sayidaki eser ve ¢alismalarim icerdikleri celiskilerdir.®

Ali Sami en-Nessar’a gore Islam diisiincesinin olusumu, 6zellikle manevi alanda
(tasavvuf ilmi) asil ve Islam’in kendisi kadar 6zgiindiir. Nessar’m bakis acisina gore
“dzgiin” tabiriyle kastedilen islam’in dogdugu hicri 1. asirdan beri Hz. Peygamber bu
diisiinceyi bireysel eylemlerinde temsil etmis olmasidir. Ali SAmi en-Nessar, Islam

tasavvufunun gegirdigi evreleri iice ayrir:1’

185 Semih, “agm.”, s. 1

166 Ziihd, tasavvuf gibi kavramlar ortaya ¢ikisiyla ve Sahabelerin ve tabiin donemlerindeki ziihd kissalariyla
ilgili daha detayl bilgiler i¢cin Haris el-Muhasibi’nin (6. 857) ad1 gegen risalesi miitalaa edilebilir.

167 Negsar, age., s. 17.

168 Nessar, age., s. 16.

169 Nessar, age., s. 16.

170 Nessar, age., s. 19.
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Birinci asama: Bu ilmin temel asamasi, Kuran-1 Kerim’de ve siinnette gecen
tavsiye ve emirlere dayali olarak bazi sahabelerin gergeklestirdigi ahlaki davranis ve
eylemlerde ortaya ¢ikan bireysel ziihd davranislarindan ibarettir. Bu diinya hayatinda
ziihd, geceyi ibadetle gecirmek ve sadaka vermek gibi degerlerde tecelli etmekte idi ki bu

satha birinci asirda baslayip ikinci asra kadar devam etmistir.}’

Ikinci asama: Bu asama iiciincii yiizy1ldan dérdiincii yiizyila kadar siirer. Burada
tasavvuf, yontem ve kurallarinin gelistirilmesi yoluyla kavram ve pratik olarak gelisme
kaydetmis, oncesinden daha teskilatli ve nizamli bir hale gelmistir. Nitekim bundan 6nce

sadece bir amel iken, bu asamada hem bir ilim hem de bir amel bicimini almistir.}"?

Uciincii asama: Ali Sami en-Nessar bu asamanin, kronolojik olarak, hicri besinci
yiizyi1ldan baslayarak, Islam tasavvufunun olgunluk ve zirve dénemi olan Gazzali ve
Es’ari ile birlikte son seklini aldigini ifade eder. Bu asamay1 ayn1 zamanda, tasavvufun,
yontem ve araglarinin ayrilmasiyla felsefeden farklilasma ve ayrilma ¢agi olarak kabul
eder. Dolayisiyla Islam felsefesi kendi icinde Miisliiman filozoflarla miistakil bir ilim
haline gelirken tasavvuf da bir ziihd ve cazibe ilmi olmaktan ¢ikip imam Gazzali ve

Es’ariler ile birlikte bir ahlak ve nefs ilmi olmak iizere kendi icinde ayrilmistir.1’3

2.2.2.3.2.1. Tasavvufun Yontemi

Tasavvufta metod konusuna gelince bu konuda iki husus kastedilmektedir:
Birincisi bilginin elde edilmesiyle alakaliyken, 6biirii ise bilgiye hakiki manada ‘bilgi’
sifatin1 veren yontemdir. Bunlardan ilki tezkiye, tasfiye, tecerriit, tecrit, riyazet, tahalli
veya nefs terbiyesine benzer adlar alirken, ikincisi basta istinbat olmak {izere tabir, tahkik,
tefsir, tashih, vs. gibi adlar almistir.2" Zikrettigimiz tasnif, tasavvufi yontemin ameli ve

itikadi yonlerini ifade etmek iizere ‘istinbat ve tasfiye’ seklinde iki baslik altinda

171 Nessar, age., s. 17.

172 Nessar, age., s. 17.

173 Nessar, age., s. 20.

174 Haci Bayram Baser, “Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu”,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi) Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali, 2015; s. 223.
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toplanabilir. Pratik yontem, tasavvufu, islam’in insana yiikledigi ameli yiikiimliiliikler
olmas1 acgisindan seriatin uygulandigi bir alan haline getirirken teorik yontem onu din

bilimlerine yakinlastirmaktadir.’
Nessar, Islam tasavvufunu iki ana kisma ayirmaktadir:
2.2.2.3.2.2.2. Siinni Tasavvuf

Stinni Tasavvuf, ibadet, ziihd ve nefs arindirma ile mesgul olan ve davranislarinda
fikhi inanglarin olusturdugu kurallara bagl kalan pratik tasavvuftur. Stinni tasavvufun,
Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete dayali bir tasavvuf olarak temel amaci ihsan makamina
ulasmak; yani Hz. Peygamberin cibril hadisi olarak bilinen “ihsan, Allah’1 sanki gériiyor
gibi ibadet etmendir. Sen onu goremesen de o seni goriiyor”.17® hadisinde ifade ettigi ihsan

makamina ulagmaktir.

Nessar, Siinni tasavvufun Mislimanlarin ahlaki yoniini temsil ettigine
inanmaktadir. Siinni tasavvuf ayni zamanda felsefi tasavvuf ya da kelamda temsil edilen
diislinsel likkse ve devletin biilyilik tiiccarlarinin iist sinifindaki sosyal veya davranissal
likse kars1 sosyal bir devrim hareketi oldugu degerlendirilebilmektedir. Nessar, 6zgiin
Siinni tasavvufun, vicdan fikrini Avrupa'da veya bugiin diinyada ahlaki diisiince

gelismelerinden 6nce kesfeden Siinni mutasavviflarla ortaya ¢iktigi kanaatindedir.
2.2.2.3.2.2.3. Felsefi Tasavvuf

Felsefi tasavvuf ise, ruhsal yasamin dogasini incelemekte ve ruhun gesitli
deneyimlerini ve durumlarini analiz etmektedir. Diger bir ifadeyle, felsefi tasavvuf nefs
tecriibelerini ve durumlarini tespit etmeye c¢alismaktadir. islam medeniyetinde felsefi
tasavvuf anlayisglar1 4. ve 5. hicri yiizyillarda Bayezid-i Bistam1 (6. 234/848) ve Hallac-1
Mansir ile ortaya ¢ikmistir.)”” Daha sonra &zellikle Muhyiddin Ibnii’l Arabi (6. 1240),
Sihabeddin Siihreverdi (6. 1191), Ibn Seb’in (6. 1270), Sadreddin Konevi (8.1274),

175 Bager, age, ay. _
176 Yusuf Sevki, “Cebrail” , DI, C. VII, TDV Yay, Istanbul, 1993, s. 3.
177 Nessar, age., s. 29.
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Mevlana Celaleddin-i Rami (6. 1273), Molla Sadra (6. 1050/1641) gibi mutasavvif ve

diisiiniirlerin eserlerinde felsefi tasavvuf gelismistir.!’8

Daha once zikrettigimiz gibi tasavvuf bir yandan metafizik konusu iken diger
yandan Kur'an-1 Kerim ve Hadisin tanimladig1 “Miisliiman metafizigi” icerisinde Islam
medeniyetindeki 6zgiinliigiini ifade eden ziihde dayali bir pratik konusudur. Ancak
Miisliiman filozoflarin tasavvuf metafizigindeki aragtirmalari onlar1 diger metafizik
felsefelere acik hale getirmistir.!’”® Ornegin, Miisliiman filozoflar1 Hint Vedalari, Pers
Israk felsefesi, yeni Eflatunculuk, Eflatun ve Aristoteles gibi felsefe ekollerinden
etkilenerek kendi felsefi ve sifi ekollerini tesis etmislerdir. Basta ibn Sina ve ibnii'l-Arabi
olmak iizere bazi Miisliman filozoflar, Hermetik gruplarda 6nemli bir kaynak bularak
farkli metafizik doktrinleri gelistirmislerdir. Sonugta, soz konusu filozoflar felsefi
tasavvuf olan Islami pragmatik alanda miistakil bir alan kuran dliimsiizliik ve vahdet-i

viictd gibi teorilere ulagmugtir.18°
2.2.2.3.2.4. Nessar’a Gore Islam Tasavvufunu inceleyen Yontemler

Islam tasavvufunun arastirilmasi i¢in kullamlan bircok farkli yaklasim tarzi
mevcuttur. Bunlarin en 6nemlileri sosyolojik yaklasim, psikolojik yaklagim, sanatsal
yaklagim ve felsefi yaklagimdir. S6z konusu olan dort yontemi biraz daha detayli ve derin

bir sekilde agiklamaya calisacagiz.

1. Sosyolojik Yéntem: Tasavvufu toplumsal bir olgu olarak incelemek, sosyolojinin
kural ve yontemlerini yalnizca bireysel bir olgu olarak degil, toplumsal bir olgu olarak
tasavvuf bilimine uygulamak demektir. Ayraca bu tiir sosyal aragtirmalar, biiyiik dl¢iide
gelenekler ve dinler incelemesinde uygulanmaktadir'®  Ancak sosyal ve hatta
antropolojik yontemlerin piif noktasi materyalist yontemlere dayanmaktadir. Tasavvuf

materyalist olmaktan ¢ok manevi bir fenomendir. Ayrica tasavvuf, diger sosyal

178 Nessar, age., s. 29.
179 Nessar, age., s. 278.
180 Nessar, age., s. 281.
181 Nessar, age., s. 21.
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fenomenler gibi her zaman sosyal bir olgu degildir, bireysel bir durum s6z konusu da

olabilmektedir.182

2. Pskolojik Yontem: Tasavvuf calisma alanindaki psikolojik yontem, tasavvufu
psikolojik bir fenomen olarak inceleyen ve analiz eden bir yontemdir. Bir anlamda
stfilerin yasadiklar1 halleri ve makamlari, duygu ve bilingdisiyla iliskilendirerek
psikolojik yorumlariyla incelemeye calismaktadir.'® Bu baglamda, psikolojik yontemin,
sosyal yontem kadar maddi olan tiimevarimsal bir ydnteme dayali oldugu
zikredilebilmektedir. S6z konusu yaklagimin 6nemine ve tasavvuf lizerine ortaya koydugu
verimli ¢alismalara ragmen, tasavvufun manevi hallerini psikolojik hastaliklarla
iliskilendirmeden kavrayamamustir. Ornegin, psikolojik yontem, bazi mutasavviflarin
yasadig1 sarhosluk ve cezbe durumunu sara ve bilingsiz haller olarak agiklar. Ancak bu
0zel asama, bir mutasavvifin akil hastas1 bir kisi tarafindan ¢ikarilamayan en iyi siirlerini

yazabilecegi en 6nemli asamadir.8*

3. Sanatsal Yontemi: Tasavvuf ilmi, miizikal ritlielleri ve sema ile biitiinlestigi icin
sanatsal ve estetik yonii ile diger ilimlerden ayrilmaktadir. Kuzey Afrika, Bati Afrika ve
Asya'daki baz1 bolgeler askeri fethe gerek olmadan tasavvuf tarikatlar araciligiyla Islam
dinini benimsemistir.'® Bazi arastirmacilar, troubadourlarin (jonglorlerin) Endiiliis'ten
Latin Amerika'ya gogleri sirasinda miizik ve Islami tasavvuf sarkilarini yanlarinda
tagidiklarina inanmaktadir. Ayrica kiliselerde, 6zellikle San Juan de La Encinilla'da bazi
Endiiliis tasavvuf besteleri ve sarkilari kullanilmis olduguna dair tarihi eserler mevcuttur.
Ancak tasavvuf ve sanat arasindaki yakinlagsmaya ragmen tasavvufun sanat olup olmadigi
tartismas1 devam etmektedir. Belirtilmesi gereken bir husus ise tasavvuf bir miizik ve

sema ritiieli icerdigi kadar bir diisiince ve felsefe sistemine de sahiptir.18

4. Felsefe Yontemi: Bu yontem, tasavvufu felsefenin, 6zellikle metafizigin bir boliimii

olarak goren bir yaklagima dayanarak tasavvufu bir felsefe konusu olarak ele almakla

182 Nessar, age., ay.
183 Nessar, age., s. 22.
184 Nessar, age., s. 22.
185 Nessar, age., ay.
186 Nessar, age., ay.
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kalmay1p tasavvuf tarihini de felsefe tarihinin bir pargasi olarak ele almaktadir.®” Ancak
bahsi gegen yaklasimin zayif yonii, tasavvuf ile ilgili konularda akilci bir yontem
benimsemesidir. Oysaki tasavvuf her zaman akilci bir ilim olmadig: gibi duyu ve zevke

dayal1 bir olgudur.188

2.2.2.4. Usiil-i Fikih Okulu ve Kelam Uzerindeki Etkisi

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Islam'da fikri hayatin ilk belirtileri iigiincii halife
olan Hz. Osman doneminde biiyiik fitne (el-fitnetii 'I-kiibra) ile baslamistir. Dolayisiyla,
bazi aragtirmacilar Islam'm en biiyiik iki itikadi mezhebi olan Siinniler ve Siiler arasindaki
koklii ve kalict ideolojik ayrimin kokenlerini, halife Hz. Osman'in 6ldiiriilmesinin
ardindan Sahabeler arasinda patlak veren siyasal (anayasal) soruna dayali oldugunu

ispatlamaya ¢alismaktadirlar.'8

Biiyiik fitne, o donemdeki sahabe toplulugu ve sonraki Miisliiman toplum i¢in zor
ve beklenmeyen bir an olarak nitelendirilebilmektedir. Biiytik fitne daha sonra siyasi ve
igtimai degisim ve en onemlisi diisiinsel-dini agidan kapsamli bir reform arayigina yol

agmlstlr.lgo

Ustl-i fikih ilmi, Islam medeniyetinde tesis edilmis ilimlerden tipki hadis ilminin
kuruldugu gibi Miisliiman hukukgular ve kelamcilar tarafindan kurulmustur. Usil-i Fikih,
fikih metinlerinin ele alindig1 bilimdir. Dolayisiyla, Razi'nin el-Mahsil fi ilmi ‘usili’l-
fikh adli eserinde usil-i fikihin 6neminden bahsederken usil-i fikhin farz-1 kifaye
olduguna vurgu yapip bu ilmi bilmeyen kimsenin fetva vermesinin caiz olmadigini kabul

etmistir.!%! Razi fikih usiilii ilmini sdyle tarif eder: “Genel hatlariyla fikih yontemlerinin,

187 Nessar, age., ay.

188 Nessar, age., s. 23.

18 Muhammed b. Muhtar es-Sankiti, [slam Medeniyetinde Anayasal Krizi, (Cev. Muhammet Celik),
Istanbul, Mana yayinlari, 2020, s. 10.

190 es-Sankaiti, age., ss. 11-12.

191 Fahreddin er-Razi, el-Mahsil fi ‘ilmi ‘usili’I-fikh, C: 1, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye Yay, Beyrut, 1988, s.
70. Ayrica bkz. Karafi, el-fhkdm, (Cev. Yiiksel Macit), Pinar Yay, istanbul, 2016, s. 261.
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delillerden fikhi sonuglar ¢ikarma usullerinin ve miictehidin ehliyetiyle ilgili hususlarin

biitiiniidiir”.1%2

Kelam ilminde baslangi¢ teskil eden ilk husus, nakli delilden once akli delili
aramaktir, sonraki asamada dini metinler akla sunulur ve bunlarin hemfikir olup
olmadiklar1 ortaya ¢ikarilir. Fikih ilminde dini metinler iizerinde arastirma yapilirken,
nakli deliller akli delillere tercih edilmektedir. Usal-i fikhin tarihinde meydana gelen en
belirgin dontistim H. 4. yiizyilda olmus ve H. 5. yiizy1lin sonuna kadar devam etmistir. Bu
dontigiim, usdl-i fikhin doniistimiinde biiyiik bir degisiklige neden olan Mu’tezileli Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), ve siinni Kadi Eba Bekir Bakillani’nin (6. 403/1013)
emekleriyle gerceklesmistir.1%

Yukarda gordiigiimiiz gibi H. 4. yiizyildan itibaren H. 5. yilizyilin sonuna kadar
kelamcilar, ustil-i fikih konusuda fakihlerle rekabet etmeye baslamis ve bu da usil-i fikhin
yapisinda bir kaymaya neden olup fikhi egilimin akli egilim lehine geriledigi bir durumu
ortaya cikarmustir. Ustelik fikhin ve usGl-i fikhin gelisiminde dnemli rol oynayan fikhi
mezheplerin onciilerinin katkilarina da deginmekte fayda vardir. Dolayisiyla, imam Ebi
Hanife, Malik b. Enes ve Imam Safii gibi ilk usulciilerin ustl-i fikha yapmis oldugu

katkilara biraz goz atilmalidir.

Ebii Hanife: Fikihta siinni firkalarin ilki olan Ebu Hanife (6.150/767) okulu biiyiik
giinah isleyenlerin kafir olmamasi veya bilyiik giinah isleyenin cehennemde ebediyen
kalmasina hiikiim vermesi ile ayirt edilerek kurulmustur. Bu arada s6z konusu bu sorun o
zamanlar Miisliman hukukgularin ve kelamcilariin mesguliyetlerine dahildi. Ebu
Hanife’'nin mezhebini ayiran 6zellik yalnizca bu degildir, buna daha ziyade fikih
kurallarinin ilk yapi taglarini koyan ilk Miisliman hukuk¢u ve kelamci olmasi da
eklenebilmektedir. Ebu Hanife, Siinnilerin amel ile kudret meselesine katkida bulunarak

Fikhu’I-Ekber eserini yazmistir.1%*

192 R4z, age., s. 94.
193 Bedreddin Zerkesi, el-Bahrii'l-Muhit, C. |, Dariilulim Yay, Kahire, 1992, s. 6.
19 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne I-Firak, Beyrut, Daru’l Afik el-Cedide Yay, 1977, s. 32.
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Ebii'l-Hasan el-Es'ari (6. 324/935) ve Ebi Mansar el-Matiiridi’inin (6. 333/944)
yazilariyla ifade edilmeden 6nce Siinni ogretisinin Ebu Hanife ile erken dénemde
kuruldugu soylenebilmektedir. Ebu Hanife ayn1 zamanda fikhu'l-ekber (kelam ilmi) ile
kiiciik fikih (ibadet fikhi) arasinda ayrim yapan ilk Misliman hukuk¢u ve kelamci
olmasinin yani sira Ozellikle Allah'in zat ve sifatlari konusunda kelami goriislere

sahiptir.1%

Malik b. Enes: Malik bin Enes, Ebu Hanife gibi kelami meselelerle ugrasan
fakihlerden olmayip, bu tartismalarda ihtilaftan kac¢inmayi tercih etmistir. Malik,
Siinnilere ait fikhi ve kelami bir mezhebe mensup olmasina ragmen Allah’in zat ve

sifatlar1 meselesi konusundaki ihtilaflar1 reddetmeyi tercih etmistir.%

Safii: Imam Safii (204/820) usdl-i fikih ilmine biiyiik katkida bulunarak bu
alandaki ilk eser olan er-Risdle isimli risalesini kaleme almastir. Safii, kelamcilar1 kelami
goriislerinden dolay1 elestirmesiyle birlikte kiyas ilmini de tesis etmistir.}%” Safii, imanmn
artmas1 ve azalmasi gibi konulari tartisirken, Kaderiyye ve Miircie’ye karsi yanit verip de
kelamcilarin arglimanlarinin  zayifligini ve yontemlerinin yanlishigini  gostermeye
caligmstir. Safii'nin kelam1 gortislerini “er-Risdle” eserinde agiklamamis olmasi, Safii'nin
kelam konularina deginmedigi anlamina gelmemektedir.'®® Safii bu alanda ilk att1ig1 adim
fikih ilkelerini ve kurallarini belirlemeye odaklanmak olmustur. Usil-i fikih ilmi, kelam
ilminin yerini tutmasa da onunla yakindan ilgili olmas1 goz 6niinde bulunduruldugunda
Safii, ustl-i fikih ilmi alaninda en biiyik usulciilerden olarak kabul edildiginden

bahsetmek 6nem tasimaktadir.®

195 {smail Sik, “Hanefi-Maturidi Diisiincede Kelam ve Usulii’l-Fikih Iliskisi”, International Journal of
Cultural and Social Studies Dergisi, 2016, Adana, C. II. S. 1, s. 346.

19 Abdiilkahir Bagdadi, age., s. 12.

197 Soner Duman, “Hanefi Usulciilerinin imam Safii’nin Kiyas Anlayisina Yénelik Elestiriler” , Usil
Dergisi, C. X. S. 10, 2008, s. 9.

198 Ahmet Gengdogan, “Safii’nin Kelam Anlayis1”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, Yay, C. XI, S.
1, 2020, s. 245.

19 Gengdogan, “agm.”, s. 247.
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2.2.2.5. Usiil-i Fikih ve Mantik Iliskisi

Usil-i fikth ve mantik arasindaki baglantilarin ne oldugunu incelemeden o6nce
mantigim ashinda Islam diinyasinda ilk ortaya ciktigi zamanin Abbasi Donemi’ndeki
terciime faaliyeti ile birlikte oldugunu belirtmek gerekmektedir.?® Mantigin Islam
diinyasinda ilk ortaya ¢iktigi donemde miisliimanlar arasinda biiylik tartisma yaratarak
onlart iki gruba ayirdig: dile getirilebilir.?! S6z konusu iki grubun miisliiman hukukgular
ve kelamcilardan olustugu bilinir ve basta hukukgularin mantik ilmini reddederken
kelamcilar ise mantiga kars1 olumsuz bir tutum géstermemislerdir.?%? Ornegin, mantik
ilminin misliimanlar i¢in ne kadar tartismal1 bir konu oldugu ge¢ donemdeki yasayan bazi
misliiman ulema ve tarihgilerin bile bu tartismaya dahil olduklarindan anlagilmaktadir.
Ibn Teymiyye ile Ibn Haldun mantik ilmini olumsuz bir bakis agistyla degerlendirerek

fitr? ve bedihi bir ilim oldugunu ifade etmislerdir.?%®

Oncelikle mantigin ustl-i fikih iginde yer almasi mevzusunda hukukgular ve
kelamcilar arasindaki miinakasalar sonucunda gaye, illet, makasid ve kiyasin fikihta yer
almast noktasindan hareketle, mantigin ustl-i fikih ilminin igindeki agirlig
benimsenmistir.2* Gazzali Mustasfa adl1 eserinin 6n sdziinde “Mantik bilmeyenin ilmine
giiven olmaz”.?® deyip mantik olmadan usil-i fikhin olamayacagma dair itirafta
bulunmaktadir. Mantik, ustl-i fikih konusuna destek niteliginde bir alan olarak goriilerek
ve usil-i fikhin kiyas konusuyla biitiinleserek igtihat yapabilmek icin de sart haline
gelmigtir. Ustl-i fikih ile fiird baglantis1 kuruldugunda mantiga bagvurulmus ve zaman

igerisinde mantik ustl-i fikhin ayrilmaz pargasi olmustur. Ustl-i fikh ilminin, mantik

200 Hijlya Altunya, “Mantik ve Dini Ilimler {liskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 30, s. 58.

201 Altunya, “agm.”, s. 57.

202 Altunya, “agm.”, s, 58.

203 Rouayheb, Kemal, "Siinni Miisliiman Alimlerin Mantik ilmi Karsisindaki Tavirlar1 (1500-1800)". (Cev.
Sacide Atas), Mantik Arastirmalar: Dergisi Yay, 2019, S: 1, s. 121.

204 Kemal, “agm.”., ay.

205 Ebi Hamid, Gazzali, Mustasfa, el-Mektebetii’l-Asriyye Yay, Kahire, 2017, s. 31.
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ilminden etkilendigini kabul ederken ayni zamanda &6zgiin Islami ilimlerden oldugunu

soyleyrbiliriz.2%

Usil-i fikh ve mantik iligkisine dair konulari inceleyen ¢agdas diisiiniir Taha
Abdurrahman ise ustl-i fikthin Islami mantik olmadigini ve Aristoteles’in mantigindan
tamamen bagimsiz olmadigim savunmaktadir.?’” Taha Abdurrahman’a gore ustil-i fikth
konusunda asil ile fer arasindaki baglantiy1 kavrayabilmek i¢in ve kiyasi sistematik bir
sekilde icra edebilmek i¢in mantigin kurallarina uymak gerekmektedir. Boylece, usil-i
fikih ve mantik arasinda var olan gii¢lii bir baglantiyr kabul eden Taha Abdurrahman
kelam, ustl-i fikih ilimleri ile mantigin iligkisini inkar edenlere karsi sert bir sekilde

elestiride bulunmustur.?%®

2.2.2.6. Felsefe ve Usiil-i Fikih liskisi

Yukarda gordiigiimiiz izere mantik ve usil-i fikih arasindaki baglantinin ne kadar
gii¢lii oldugu net bir sekilde gériilmektedir. Ote yandan felsefe ve usiil-i fikih arasinda bir
baglantidan bahsetmek yerinde olmaktadir.??® Mantik ve usiil-i fikih iliskisi terciime
faaliyetinden baslayarak yiiksek bir seviyeye ulagsmustir. Usiil-i fikihtaki mana ile lafiz
iligkisi, delil, amel gibi rasyonel ve mantiksal kavramlar felsefe alaninda tretilmis
terimlerden ibarettir.?l® Bahsi gegen kavramlarm arasinda baglanti kurabilmek ve
anlayabilmek felsefi bir yonteme dayanmadan miimkiin olmayacaktir. Bunun igin ustl-i
fikih ilminde 6nemli isimlerden olan Satibi (1320-1388) ve Tahir b. Astr’un (1879-
1973) yazdiklar eserler (Sirasiyla el-Usiil ve Makdsidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye) baz1 Bati

dillerine nakledilerek fikih felsefesi veya hukuk felsefesi adi altinda terciime edilmistir.?!

206 Nessar, age., s. 54.

207 Mehmet Ates, “Taha Abdurrahman. Bilgi Ahlaktan Ayrildigindabin kitab1 degerlendirmesi”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, S. 59, s. 66.

208 Ates, “agm.”, s. 166.

209 Ali Cuma Muhammed, “Fikih Usilii Ve Islam Felsefesiyle iliskisi, (Cev. Hasan Ozer ), Islam Hukuhu
Arastrmalart Dergisi,,S: 11, s. 175.

210 Muhammed “agm.”, s. 69.

211 Muhammed, “agm”™., s. 171.



66

SONUC

Ali Sdmi en-Nessar, hocasi olan Mustafa Abdiirrazik okulunun bir devami olarak
Islam diisiincesinin ruhunu savunan bu okulun en énemli sembollerini temsil etmektedir.
Nessar, hem Mustafa Abdiirrazik’a Ezher’de talebelik etmesi hem de imam Muhammed
Abduh’dan ders almasi sayesinde -daha sonra Fransiz ve Ingiliz {iniversitelerinde
calismalarini derinlestirecek olsa bile- Abdiirrazik’in felsefi yontemini takip etmistir.
Calismamizda beyan ettigimiz gibi Nessar yontem olarak hem Abdiirrazik’a yakin
goriilmekte hem de onun Islam felsefesi ile ilgili ¢alismalarinda farkli neticelere ulasarak
ondan bariz bir sekilde farklilasmaktadir. Ornegin, Abdiirrazik Ibn Sina, Farabi ve ibn
Riisd’iin diisiincelerini degerlendirdiginde salt ve saf bir Islam felsefesinin mirasi
oldugunu kanitlarken Nessar so6z konusu filozoflarin Messailik felsefesine baglh

olduklarin1 savunmustur.

Nessar daha 6zgiin bir islam felsefesini kesfedebilmek igin genel olarak islam
diistincesinin tesekkiil ettigi donemi arastirmadan 6nce bu vazifeyi icra etmek i¢in gereken
yontem ve materyali tahsis etmistir. Islam felsefesi ile ilgili yapilmis ¢alismalarin
sayisinin ve niteliginin yeterli olmadigina vurgu yapan Nessar gerek cagdas Miisliman
felsefecilere gerekse oryantalistlere gesitli elestiriler yoneltmistir. Bu baglamda, Nessar’a
gore dzgiin Islam felsefesi ve Mesailik felsefesi birbirinden farklidir. Nessar’in bahsettigi

Islam felsefesi Gazzali’nin, kelamcilarmn ve usulculerin eserlerinde yer almaktadir.

Boylece, ¢aligmamizda goriildiigii iizere Nessar islam felsefesinin 6zgiinliigiinii
tasavvuf, kelam ve usil-i fikiha benzer alanlarin vasitasiyla tesis etmeye calismistir. Islam
felsefesine etki eden yabanci unsurlar 6zellikle Eflatunculuk felsefesi, Messailik ve yeni
eflatunculugun rollerini kabul eden Nessar iki grubun yaklagimlarina dair tasavvurunu
ortaya koymaktadir. S6z konusu yaklagimlarin birincisi oryantalizmin yaklasimi olan ve
genel olarak bu bakis acgisina gore Islam felsefesinin Yunan felsefesinin taklidinden ibaret
ve higbir zaman &6zgiin olmadigimi ispatlamaya calisan yaklagimdir. Ikinci grubun
yaklasimu ise Islam felsefesinin Kindi’den ibn Sina’ya, Ibn Sini’dan Ibn Riisd’e kadar

0zgiin bir felsefe oldugu yoniindeki yaklagimdir.
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Islam diisiincesi icerisinde Orta Cag’da yasamis olan felsefe, tasavvuf ve kelam
tartismalarinin igerisinde bulunmamasina ragmen Nessar, Misir-Arap Diinyas1 bolgesinde
bu tartismalarla ilgilenen ilk ¢agdas Arap diisiiniirlerden biri olmustur. Es'ariyye’nin
cagdas onciisii gibi lakaplarla anilan Nessar’in Islam diisiincesi tarihini, 6zellikle Islam
felsefesi tarihini yeniden yazabilmek adina ne kadar biiyliik bir c¢aba gosterdigini
calismamizda ortaya koymaya calistik. Cagdas Islam diisiincesi calismalarinda ydntem
sorunu oldugunu kabul eden Nessar bu yontemi yeniden Miisliiman diisiiniirler tarafindan
kesfetmek gerekir ki simdiki cagdas Islam diisiincesi calismalarinda kullanilan
yontemlerin cogu Batili oryantalistler tarafindan iiretilen yontemlerdir. Dolaysiyla, Islam

diisiincesi alaninda Islam medeniyetine ait ve 6zgiin bir yaklasima ihtiya¢ duyulmaktadir.
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