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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, tarih boyunca cgesitli metot ve yaklagimlarla anlasiimaya
calisilmigtir. Bu yaklasimlardan birisi de ilmi tefsir yontemidir. Kur’an, ¢ok sayida
kevni hakikate isaret etmektedir. Bu hakikatlerin hemen anlasilmasi kolay
olmamistir. Ilk dénemde bu ilmi hakikatler iizerinde ¢ok durulmasa da ilerleyen
zaman igerisinde bu ayetler ilizerinde akil yiiriitiilerek ayetlerde verilen bilgilerin
mahiyeti anlasilmaya c¢alisilmistir. Son donemlere dogru ayetlere ilmi agidan
yaklagim yayginlasmis ve ilgili ayetler bilimsel agidan yorumlara tabi tutulmustur.
Bunda ise siiphesiz gelisen ve degisen toplum yapisi, ¢evre ve zamanin mevcut
sartlar1 ya da muhaliflere kars1 dini savunma gibi durumlar etkili olmustur.

Kur’an’1in anlasilmasinda 6ne ¢ikan ilmi yaklasim yontemi ile bilimden elde
edilen verilerle ayetler arasindaki baglanti ortaya ¢ikarilmigtir. Teknolojinin
gelismesi ve bilimin ilerlemesiyle yeni bilgilere ve bulgulara ulagilmistir. Daha sonra
ayetlere bakildiginda bu bilgilerin zaten yiizyillar 6ncesinde Kur’an’da var
oldugunun farkina varilmigtir. Bu farkindalik, Kur’an ayetlerini bilimsel agidan ele
alma konusunda miifessirlerimiz ve diger arastirmacilar i¢in bir adim olmustur.
Ozellikle ¢agdas donem miifessirleri, ayetleri ilmi acidan ele alip incelemislerdir. Bu
miifessirlerden birisi de Tabatabai’dir (6.1981).

Bu c¢alisma, Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an isimli eserinde
bilimsel tefsir anlayisin1 ortaya koymak amaciyla yapilmistir. Mizdn Tefsiri’nde yer
alan ilmi bakis acisini, diger tefsir kaynaklarindan ve bununla ilgili yapilan baska
caligmalardan istifade ederek ele almaya calisacagiz. Bu sekilde hem Mizdn
Tefsiri’nde var olan bilimsel yonii ortaya koymaya c¢alisacagiz hem de diger
kaynaklarla karsilastirma yapma imkani elde edecegiz. Ozellikle farkli dénemlerde
ele alinan ayetlerin bilimin gelismesine paralel degisen yorumlarini inceleyecegiz.

Bu ¢alismamin olusturulmasinda ve tamamlanmasinda bana yardimci olan,
yol gosteren ve desteklerini esirgemeyen degerli hocam ve tez danismanim Dr. Ogr.
Uyesi Ayse Betiil Orug’a, tez konumun belirlenmesi asamasinda bana fikirleriyle
yardimer olan boliim hocalarima, beni her zaman destekleyen ve arkamda duran

aileme tesekkiirlerimi sunuyorum. Hatice Konur — Konya 2022



b.y.
Bkz.
cm
cev.
dk.
ed.
Hz.
mif.
MO

nsr.

sad.
TDV
thk.
ts.
vb.
vd.

VS.

KISALTMALAR

lve
: bin, ibn(oglu)
: Basim Yeri Yok
: Bakiniz
: Santimetre
: Ceviren
: Dakika
: Editor
. Hazreti
: Miellif
: Milattan 6nce
: Marmara Universitesi
: Nesreden
: Oliim Tarihi
: Sadelestiren
: Tlirkiye Diyanet Vakfi
: Tahkik Eden
: Tarihsiz
: ve benzeri
. ve digerleri

: Ve saire



GIRIS

ARASTIRMANIN KAPSAMI

1. ARASTIRMANIN KONUSU
Kur’an-1 Kerim, icerisinde barindirdig: ilahi mesajlarla insanlara yol gdsteren

evrensel bir hitap ve kitaptir. Dolayisiyla tek bir toplulugu ya da milleti degil, biitiin
insanlig1 verdigi essiz bilgilerle kapsamaktadir. Kur’an’in kullanmis oldugu iislup,
her konuya deginisindeki incelikler, 6zellikle de vermis oldugu ilahi mesajlarla
mucize bir kitap oldugunu géstermektedir. Kur’an’in tiim bu 6zellikleriyle ve her
caga hitap eden dinamik bir yapida olmas1 yoniiyle insanlari hayrete diislirmiis ve
hila da diisirmeye devam etmektedir. Kur’an’in bu ¢ok yonliiliigii sadece Islam
alimlerinin degil baska dinlerden olan arastirmacilarin da ilgisini ¢ekerek onlar
Kur’an ile ilgili incelemeler ve arastirmalar yapamaya sevk etmektedir. Kur’an’in bu
cesitli Ozelliklerinden birisi olan bilimsel yonii de miifessirlerimizin dikkatini
cekmistir. Ozellikle ¢agdas donemde miifessirler, bilimsel konu ve aciklamalar
tizerinde daha fazla durarak bunlara tefsirlerinde yer vermislerdir. Tabatabai’nin “el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli tefsiri de bunlarin 6rneklerindendir.

Kur’an ayetlerini tefekkiir ederek ondan manalar elde etme ydntemi her
donemde ayni olmamistir. Clinki donemin sartlarina gore ayetlere bakis agis1 da
farklilik arz etmistir. Kadim donemde dini ilimler sahasinda c¢aligmalar zirveye
ulagmistir. Bu donemde kevni ayetlerde yer alan ilmi hakikatler de merak edilmistir.
Fakat bilimin ¢ok fazla gelisme gOsterememesi ve yeterli imkanlarm elde
edilememesi gibi sebeplerle bu sahada her ne kadar isteseler de yeterli malumata
ulagamamislardir. Sonraki donemlerde bilimde yasanan gelismeler alimleri, ayetleri
ilmi agidan ele alma konusunda tesvik etmistir. Bunun neticesinde alimler, ilmi alana
yonelmisler, bilimsel verileri ayetler 1s18inda yorumlamaya c¢alismislardir. Fakat
Kur’an’in bilimsel yonden tefsiri bazi alimler tarafindan hos karsilanmamistir.
Ciinkii bilimin Kur’an’in oniline gegmesinden endise etmislerdir. Bu hakli bir sebep

gibi goriinse de Kur’an ile bilim arasindaki bagin inkér edilemez bir ger¢ek oldugu



asikardir. Ayrica Kur’an ile bilim birbirinden ayrilirsa Kur’dn’in ilmi i‘cazinin yok
sayllmasina da g6z yumulmus olunacaktir. Buna dayanarak bilimsel gelismelerin
Kur’an ayetleriyle baglantili tefsirinde Ol¢iinlin disina ¢ikmayacak sekilde
yorumlanmasinda bir mahzur goriilmemektedir.

Arastirmamizda ele alacagimiz konu, Tabatabai’nin el-Mizdan fi Tefsiri’l-
Kur’dn isimli eserinde yer alan bilimsel tefsir yontemidir. Mizdan Tefsiri’nin bilimsel
konulara bakis agis1 incelenerek diger miifessirlerin de bu konuda goriislerine yer
verilecektir. Calismanin daha kolay anlagilmasi i¢in ilimler, pozitif bilimler ve sosyal

bilimler seklinde siniflandirarak iki boliimde incelenecektir.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI
Kur’an, bilimle celismemekte aksine igerisinde yer alan ayetler bazi ilmi

hakikatlere isaret etmektedir. Allah Teéld, insanlarin hidayete ulagmasi icin bu
ayetler lizerinde teemmiil ve tefekkiir etmelerini emretmektedir. Boylece ayetlerde
yer alan bilimsel gerc¢eklerin ortaya ¢ikmasiyla kisinin dogruya ulagsmasi ve inancinin
pekismesi hedeflenmektedir. Bu c¢alisma da bu amaca hizmet etmek gayesiyle
yapilmustir.

Bu calismay1 yapmamizdaki ana gaye ise Mizdn Tefsiri nin bilimsel yoniinii
ortaya koymaya ¢aligmaktir. Ayrica Tabatabai’nin tefsirinin daha ¢ok mezhebi tefsir
icerisinde alinmast ve ilmi boyutunun geri planda tutulmasi hasebiyle biz bu
calismada tefsirin ilmi yOniinii 6n plana ¢ikarmayi amacladik. Daha 6nce bu konuda
hi¢ caligma yapilmamis olmasi da bu ¢alismay1 yapmamizi gerekli kilmistir.

Glinlimiiziin teknoloji c¢ag1 olmasi sebebiyle bilime her yonden deger
verilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in donuk olmayip evrensel ve dinamik bir yapida
oldugunun delillerinden birisi de ilmi yoniiniin bulunmasidir. Kur’an’da ifade edilen
baz1 ilmi hakikatler, hemen anlasilamamis olup uzun bir miiddet muglak kaldiktan
sonra kesfedilmistir. Bu gibi durumlar, Kur’an’in bilimsel y6nden tefsirinin
yapilmasinda etkili olmustur. Bu tefsirlerden birisi de Tabatabai’nin tefsiridir.
Dolayisiyla hakkinda aragtirma yapacagimiz Mizdn Tefsiri’nin de igerisinde yer alan

bilimsel veriler bu konuya 151k tutacagi i¢in bu ¢alisma yapilmistir.



3. ARASTIRMANIN YONTEMI
Arastirmamizda konu belirlendikten sonra Oncelikle bilimsel tefsirin ne

oldugu ve bu konuda yapilan calismalar hakkinda arastirma yapildi. Gerekli
okumalar yapildiktan sonra arastirmamizin asil konusu ve kaynagi olan Mizdn Tefsiri
incelendi. Tabatabai’nin tefsirinde yer verdigi bilimsel konular bir araya getirildi.
Calismamizin igerigini yansitan konular seg¢ildi. Calisgmamizin amacinin disina
¢ikmamak adma her baslikta ¢alismamizi yansitacak kadar konulara yer verildi.
Miifessirin basta felsefe olmak iizere agirlik verdigi sosyal bilimler konulari
olabildigince ele alindi.

Calismamiz, Tabatabai’nin el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn tefsirinin bilimsel
tefsir anlayis1 iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde pozitif bilimler, ikinci
boliimde de sosyal bilimler agisindan ele alinan bilimsel bakis agisina yer verilmistir.
Bolimlerde yer verdigimiz konular, sadece Mizan Tefsiri c¢ercevesinde
incelenmemistir. Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan bagka kaynaklardan da
istifade edilmistir. Hem klasik donem hem de ¢agdas donem tefsirlerinde var olan
bilimsel agiklamalara yer verilerek karsilastirma yapilma imkanma da sahip
olunmustur. Boylece ele alinan konular genis bir ¢er¢cevede sunulmustur. Calismanin
konusuyla 1lgili gerekli ve genis bir malzeme sunan Razi’nin Mefdtihu’l-gayb
tefsirine ozellikle yer verilmistir. Ayrica g¢aligmanin konusu geregi son donem
bilimsel gelismelerini yansitacak modern dénem tefsirlerine de basvurulmustur. Ote
yandan i¢timai konularda ozellikle ¢cagdas donem miifessirlerinden Tabatabai’ye
yakin olan Resid Riza’nin goriislerine yer verilmistir. Arastirmamizda kullandigimiz

ve takip ettigimiz yontem; tespit etme, degerlendirme ve karsilastirmadir.

4. TABATABAI’'NIN HAYATI, ESERLERI VE el-MiZAN TEFSIiRi

Konuya ge¢cmeden Once Tabatabai’nin hayati, eserleri ve Mizan Tefsiri
hakkinda kisa bir bilgilendirme yapilacaktir. Bununla birlikte bilimsel tefsirin tanima,

alimlerin bilimsel tefsire bakis1 ve Tabatabai’nin bilimsel tefsir hakkinda goriislerine

yer verilecektir,

4.1 Hayati
Tam ismi, es-Seyyid Muhammed b. Hiiseyn b. es-Seyyid Muhammed b. es-

Seyyid Muhammed b. Hiiseyn b. El-Mirza Ali Esgaru Seyhu’l-islam et-Tabatabai



Er-Tebrizi el-Kadi’dir.! 29 Zilhicce 1321°de (17 Mart 1904) Tebriz yakinlarindaki
Sadabad (Sadegan) koyiinde dogdu. Hem anne tarafindan hem de baba tarafindan
soyu Peygamberimize dayanmaktadir. Biiyiik babasindan kendi babasina kadar biitiin
babalart Tebriz’in meshur alimlerindendir. Biiyiik babalarindan olan Siracuddin
Abdulvahap, Iran ile Osmanli arasinda gergeklesen kanli savasin bitmesini saglayan
kisidir.> AllAme unvaniyla sohret bulan Tabatabai, siilalesinde Azerbeycan
Kadilkudatt Mirza Muhammed Ali gibi sahsiyetlerin bulunmasindan dolayr Kadi
unvaniyla, dogum yerine nisbetle Tebrizi ve soyunun hem Hz. Hasan’a hem
Hiiseyin’e dayanmasindan otiiri Hasenl ve Hiiseyni nisbeleriyle de anilir. Bes
yasinda annesini, dokuz yasinda iken babasini kaybetti. Ilk egitimini Tebriz’de ald1.
1925‘te Necef’e giderek Muhammed Hiiseyin Isfahani ve Muhammed Hiiseyin Naini
gibi hocalardan Sii fikhi, Hiiseyin Badkibi’den felsefe, Ebli’l-Kasim Hansari’den
matematik ve hendese dgrendi.>

Tabatabail sadece fikih dalinda degil sarf, nahiv, Arap edebiyati, fikih ve usul-
U fikih, matematik, felsefe, kelam, irfan ve tefsir dallarinda da ihtisas sahibi olacak
derecede derin bir tahsil gordii. Gizli ilimlerden reml ve cefri ¢ok iyi bilirdi. Ama
onlarla amel ettigi goriilmemistir. Sayr ilmi ve ebced hesabmi da ¢ok iyi bilirdi.
Cebir, mukabele ve geometride iistattt ve takvim hazirlayabilecek derecede
astronomi biliyordu.* Tabatabai, temel derslerin disinda yiizme, ata binme, avcilik,
aticilik gibi ugraslart da vardi. Bu alanlarda yetenekli olmasima ragmen zahid

hayatinin baskin olmasi, bu ugraslar arka planda birakmasina neden oldu.®

L Ali el-Evsi, et-Tabdtabadi ve Menheciihii fi Tefsirihi el-Mizan, (Tahran: Miidvenniyyetii’r-Ridseti 1i’1-
Alakati’d-Diiveliyyeti fi Miinezzameti’l-E’lami’l-Islamiyyi, 1405/1985), 44; Hatice Erkog,
Tabdtabdi’nin Kur’an’t Tefsir Yontemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 11.

2 Ali el-Evsi, et-Tabdtabadi ve Menheciihii fi Tefsivihi el-Mizdan, 45; M. Suat Mertoglu, “Tabatabai,
Muhammed Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/306; Maadh Awla, “el-Menar’ ve ‘el-Mizan’ Tefsirlerinde Muhkem ve Miitesabihat —
Karsilastirmali Bir Inceleme-* (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 17.

3 Ali el-BEvsi, et-Tabdtabai ve Menheciihii fi Tefsivihi el-Mizdn, 43; Mertoglu, “Tabatabal, Muhammed
Hiiseyin”, 39/306-307.

4 Muhammed el-Hiiseyin el-Hiiseyni et-Tihrani, es-Semsii’s-Sdti‘a (b.y:Daru’l-Muhacceti’l-Beyza’,
ts.), 20; Seyyid Hiiseyin Nasr, “ Allame Tabatabai’nin Kisaca Hayat1”, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn,
mlf. ‘Allime es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kevser
Yaynlari, 1997), 1/7-9.

5 Hamid Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”,
Journal of Islamic Studies 17/3 ( 2006), 328; Ayse Yiiksel Yilmaz, Tabdtabdi nin el-Mizdin Tefsirinde



Maddi sikintilarindan dolayr 1935°te kardesi ile birlikte Tebriz’e dondii ve
ciftcilikle ugrast1.® Tabatabai, on yil Tebriz’de durumunu diizeltmek igin calisti. Bu
arada ilimle de mesgul olmus, olusturdugu ders halkalarinda bir¢ok surenin tefsirini
yapmistir.” 1. Diinya Savasi’nda Ruslarin Iran’in kuzeyini isgal etmesi iizerine
1946°da Kum’a gitti. Burada medreselerin miifredatinda fazla yer bulamayan Kur’an
tefsiriyle 6grencilerin materyalist etkilere karsi korunmasi i¢in gerekli gérdiigli ancak
bazi tepkilere neden olan felsefe dersleri verdi. Zamanla bu derslerin yayginlagsmasini
sagladi. 1958-1977 yillar1 arasinda her sonbahar mevsiminde, Henry Eugenie Corbin
ve bir grup alim ve bilginlerle toplantilar diizenledi. Bu toplantilarda din ve felsefe
hakkinda ©nemli konulara yer verildi. Tabatabai’nin 6grencisi Seyyid Hiiseyin
Nasr’in miitercim olarak katildigi goriismelerde ilahi hikmet, gnostisizm ve tasavvuf
konularinda farkl1 din ve kiiltiirlerin karsilastirilmasina yonelik ¢alismalar yapti. 8

Allame Tabatabai, 16 Kasim 1981°de Kum’da vefat etti.® Ayetullah
Gillpayigani’nin kildirdigt cenaze namazinin ardindan Abdiilkerim Hairl ve
Ayetullah Muhammed Taki Hansari’nin tiirbelerinin yakmma Hz. Ma‘sime

Kabristani’na defnedildi.°

4.2.Eserleri
Tabatabai’nin tefsir, felsefe ve Siad tarihine dair Arapca ve Farsca kaleme

aldig1 kirk civarinda eserlerinden bazilari sunlardir:*!

1. el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an: Imamiyye Sidsi'min &nemli Kur’an tefsirleri
arasinda sayilan ve telifi yaklasik yirmi yil siiren eser Tahran’da (1375, 1389,
1392) ve Beyrut’ta (1393/1973, 3.bs.) nesredilmistir. Ingilizce (trc. Seyyid
Said Ahdar Rizvi, al-Mizan: An Exegesis of the Qur’an, 1-1V, Tahran 1403-
1406/1983-1986, Al-i Imran siresinin 120. ayetinin sonuna kadar olan kismin

terciimesidir), Farsg¢a (trc. Muhammed Bakir Miusevi, Terceme-i Tefsiri’l-

Hz. Adem —Yaratilisi ve Hayati- (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 6.

6 et-Tihrani, es-Semsii’s-Sati ‘a, 37.

7 Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”, 331.

8 Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, 39/307.

® Ali el-Evsi, et-Tabdtabai ve Menheciihii fi Tefsirihi el-Mizén, 45;

10 et-Tihrani, es-Semsii’s-Sati ‘a, 39; Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, 39/307.

1 Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, 39/307-308.



Mizan, 1-XX, Kum 1363-1367 hs./1984-1988) ve Tiirk¢e’ye (trc. Vahdettin
Ince-Salih Ucan, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, Istanbul 1993) cevirisi
yapilmustir. Ayrica Mizdn Tefsiri nin bazi kisimlar1 miistakil kitaplar halinde
basilmistir.

Si‘a der Islam

Kur’an der Islam

Usitil-i Felsefe ve Revis-i Ri’alism

Bidayetii’l-hikme

Nihayetii’l- hikme

El-Esfarii’l-erba‘a

Siinenii’n-nebi
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Tabatabai’nin bu saydigimiz eserleri disinda farkli dallarda ¢ok sayida risalesi
de bulunmaktadir. Kelama dair yedi risalesi Resd 'ilii t-tevhidiyye adiyla yayimlanmis
ve Ali Sirvani tarafindan Fars¢aya cevrilmistir. Mantikla ilgili yedi risalesi de Resa il
seb‘a ismiyle nesredilmistir. Felsefeye dair yedi risalesini ve iki kitap halinde
makalelerini Seyyid Hadi Hiisrevsahi yayimlamistir. Tabatabai, Muhammed Bakir
el-Meclisi’nin Bihdrii 'l-envdr’1, Kiileyni’nin el-Usii/ mine’I-Kafi’si, Hiir el-Amili’nin
Vesa'ilii’s-Si‘'a ila mesd’ili’s-seri‘a’s1 gibi bazi $ii hadis kaynaklarinin yayina

hazirlanmasina katkida bulunmustur.*?

4.3.el-Mizan Tefsiri
Arapga olarak kaleme alinan ve yirmi ciltten olugsan bu eserin tam adi el-

Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn olup Imamiyye Siasi’nin son donemlerde yazilmis en

12 Algar, “Allama Sayyid Muhammad Husayn TabAtabai: Philosopher, Exegete, and Agnostic”, 340-
341; Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, 39/308.



onemli tefsirlerinin basinda yer alir. Mizdan Tefsiri, on asirlik Sia tefsirinin gelisme
diizeyini gostermesi yoniiyle dnemli bir yere sahiptir.*3

Miifessir her cildin basinda, “Ilmi, fenni, felsefi, edebi, tarihi, ictimai rivayete
dayali ve Kur’an’1 Kur’an’la tefsir eden modern kitaptir” ifadesinin yer aldigi eserin
mukaddimesinde, tefsirinde izledigi yontemden genisce bahsetmektedir. Oncelikle
tefsir ilmi ve gelisimi hakkinda bilgilere yer vermistir. Kur’an’i tefsir ederken
yapilan hatalara deginerek bunlar1 elestirmistir. Kur’an disinda diger kaynaklara
gereginden fazla yer verilmesine karsi ¢cikmistir. Tabatabai, Kur’an’1 tefsir etmede
izlenecek en dogru yolun, Kur’an’i yine Kur’an’la tefsir etmek oldugunu
belirtmistir.*

Tabatabai, Allah’in isim ve sifatlarina, yaratilis, irade, hidayet ve dalélet, kaza
ve kader gibi meselelere ait bilgilere; ilim, berzah ve kiyamet konularinda
aciklamalarda bulunmustur. Psikoloji, felsefe, sosyoloji ve tarih gibi konularin ele
alindigt Mizan Tefsiri'nde, Muhammed Abduh’un Ehl-i Siinnet i¢inde bir tefsir
hareketi gelistirmeye calistig1 gibi Tabatabai’nin de Sii ¢evrede benzer bir hareketi
gelistirmeye calismistir.® Tabatabai, ayetlerin icerdigi anlamlarin belirlenmesinde
sirf akli-felsefi kanita veya bilimsel varsayima ya da tasavvufi-irfani sezgilere
dayanmaktan geri durmustur.®

Amuli, Mizan Tefsiri’'nde huruf-i mukataanin yorumlanmisi hakkinda su
sekilde bir agiklamada bulunmustur: “Elif, Lam, Mim ve Sad’ gibi basit sure
baslangiglarina sahip sureleri ve yine ‘Elif, Lam, Mim, Sad’ gibi miirekkep sure
baslangiclarina sahip sureleri tetkik etmek suretiyle sure baslangi¢larinin surenin
igerigine dair bir remz ve gizli bir isaret oldugu sonucunu ¢ikarir.”*’

Ayetleri ayetlerle acgikladiktan sonra ayetlerin hadisler 15181nda agiklamasina
yer vermistir. Kur’an’t Hz. Peygamberden sonra en iyl anlayanlarin Ehlibeyt

imamlar1 oldugunu séylemis ve bu kisimda ¢ogunlukla Peygamber Efendimizden ve

18 Musa Kazim Yilmaz, “ el-Mizan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi ( Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 30/213.

14 “Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, (Beyrut:
Miiessesetii’l-E’lemiyyi li’l-Metbaat, 1417/1997), 1/7-14.

5 Yilmaz, “el-Mizan”, 30/213.

16 pt-Tabatabat, el-Mizdn, 1/15.

17 Ayetullah Cevadi Amuli “ Allame Tabatabai ve Tefsirindeki Metodu”, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an,
mlf. ‘Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, ¢cev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 1997), 1/21.



Ehlibeyt imamlarindan nakledilen hadislere yer vermistir. Bununla birlikte Ehl-i
Stinnet’e ait rivayetleri oOzellikle Siyiti’nin  ed-Diirrii I-mensir adli  eserine
dayandirmaktadir.’® Bu rivayetlere daha ¢ok kendi mezhebi goriislerine uyuyorsa
destekleme amaciyla uymuyorsa da elestirmek i¢in yer vermektedir. Fakat sahabe ve
tabiinden nakledilen rivayetlerin ¢esitli karistirmalara maruz kaldiklar1 ve kendi
aralarinda celigki arz ettikleri i¢in bunlar delil olarak gosterilemeyecegini dile
getirmistir.®

Miifessir, fikih biliminin kapsamina girdigi gerekgesiyle ahkadm ayetleriyle
ilgili ayrintili aciklamalara girmekten kacindigimi belirtmistir.?® Ehl-i Siinnetle
Imamiyye arasinda ihtilaf konusu olan miit’a ve abdest gibi meselelerle ilgili
ayetlerin disinda Imamiyye’nin goriisiinii zikretmekle yetinmistir. Fakat miit’a ve
mesh konular tizerinde ¢okg¢a durarak genis agiklamalara yer vermistir. Miifessire
gbre miit’a caizdir ve Islam’m Oviiniilecek bir hiikiimdiir. Abdest alirken meshin
yeterli oldugunu ayaklar1 yitkamanin gerekmedigini savunmustur.?

Tabatabai, ilgili ayetleri tefsir ederken ele aldigi meseleleri farkli alanlarla
ilgili felsefi, bilimsel, tarihsel, toplumsal ve ahlaki agilardan incelemistir. Fakat bu
incelemelerde amacinin disina ¢ikmamustir.?? Tabatabai’nin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir
ettikten sonra hadislerle aciklamalara devam edip arkasindan ilmi, tarihi, sosyolojik,
felsefi ve benzeri alanlarda incelemeler yapmasi el-Mizdn Tefsiri’nin hem rivayet
hem de dirayet tefsiri oldugunu gostermektedir.

Mizan Tefsiri, klasik ve cagdas donem miifessirlerinin goriislerine yer vererek
elestirilerde bulunmasi yoniiyle mukayeseli bir tefsir 6zelligi gostermektedir.
Tabatabai’nin tefsirine “el-Mizan” demesinin sebebi; ¢ok fazla miifessirin
goriislerine yer vermesi, Ehl-i Siinnet ile olan tartigmalara oldukg¢a yer vermesi ve
gortsler icerisinden bazisini kabul edip bazilarini ise reddederek tercihte bulunmasi,

goriisleri, tartmasidir.®

18 Yilmaz, “el-Mizan”, 30/214.

19 et Tabatabai, el-Mizdn, 1/16.

20 et Tabatabai, el-Mizdn, 1/16.

21 Bkz. et-Tabatabai, el-Mizdn, 4/311, 5/226-229; Yilmaz, “el-Mizan”, 30/214.
22 gt-Tabatabai, el-Mizdn, 16.

2 Erkog, Tabdtabdi nin Kur’an’t Tefsir Yontemi, 316.



5. BILIMSEL TEFSIR
Modern donemde yogun ilgi goren tefsir tiirlerinden birisi de ilmi tefsirdir.

[lm1 tefsir, farkl1 sekillerde tanimlanmistir. Bunlara gére ilmi tefsir su sekilde tarif
edilmistir: “Kur’an ibarelerindeki ilmi 1stilahlar1 tefsir ve oradan ¢esitli ilim ve felsefl
goriisleri ¢ikarmaya ¢alisan tefsir gesididir.”?*, “Tip, astronomi, matematik gibi tabii

9925

ilimleri Kur’an-1 Kerim’de aragtiran tefsir tiiriidiir.”*>, “Kur’an ayetlerini bilimsel

veriler 1s1ginda agiklamak, onlardaki bilimsel gercekleri ortaya c¢ikararak i’caz

yonlerini gdstermektir.””?

Bilimsel tefsir son zamanlarda ortaya ¢ikmis yeni bir tefsir ¢esidi degildir.
Islam’in ilk devrinden beri bu fikri savunanlar olmus ve bu konuda cokca eser
kaleme almmustir. Ilmi tefsiri derli toplu sistemlestiren kisi Gazzali’dir(6.
505/1111).%" Gazzali Ihyd’ii ‘uliimi’d-din adli eserinde “Kur’an’in zahiri, batini,
had’di ahkdmi, gayesi ve matla1 va’di ve ve’idi vardir.”?® rivayetine dayanarak ve
kendinden oOnceki alimlerin sozlerini delil kabul ederek Kur’an’daki her bir
kelimenin ¢esitli ilimlere isaret ettigini iddia etmistir. Kur’an’daki ilimlerin sayisinin

ise 77200 oldugunu sdylemistir.?

[Im1 tefsir anlayis1 icerisinde tefsir yazan ve bunu en giizel sekilde ortaya
koyan ise Mefatihu’l-gayb tefsiri ile Fahriiddin Razi ‘dir (6. 606/1209). Daha sonra
ise ilmi tefsiri savunuculari Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el-
Mursi (6. 655/1257) ile Celaleddin es-Suyati (6. 911/1505) olmustur.®® Suyiti

“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadiyla u¢an kuglardan ne

24 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1431/2010),
2/349; Emin el-Hali, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, ¢ev. Mevliit Giingér, Isldmi
Arastrmalar Dergisi 2/6 (1988), 37-38.

% Harun Ogmiis, Kur’dn Hlimleri ve Tefsir Tarihi, gev. Halil Aldemir (Istanbul: MU. Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2015), 129.

% Veysel Giilliice, “Kur’an’a Bilimsel Yaklasimin Degerlendirilmesi”, Kur’dn ve Tefsir Akademisi
Arastrmalari 2/25 (Haziran 2010), 379.

27 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 2/371-372.

28 Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 1376/1957), 1/17.

2% Hiicceti’l-islam Eb Haimid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1431/2010), 1/289; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: MU. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 230.

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 2/371-372.



varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. 3t

ayetinden yola ¢ikarak Kur’an’1 biitiin ilimlerin kaynag1 olarak gérmiistiir.>?

[lmi tefsir hareketi, SuyGti’den sonra duraklama dénemine gegmistir. Katip
Celebi (6. 1068/1657) ve Erzurumlu Ibrahim Hakk1 (6. 1186/1772) ve baz1 alimler
tarafindan tekrar canlandirilmaya calisilsa da basarili olunamamustir.®® XIX. asirda
Avrupa’nin etkisiyle, Islam aleminde meydana gelen uyamgmn ardindan ilmi tefsir
hareketi tekrar canlilik kazanmistir. Bu hareketin savunucusu ise “”Kesfu 'l-esrar 'in-
nirdaniyyeti’l-Kur aniyye” isimli eseriyle Muhammed b. Ahmed el-iskenderani (6.
1306/1888) olmustur. Onu da Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1320/1902) takip
etmistir. Bu hareketi, ayn1 asirda zirve noktasina ulastiran ise “el-Cevahir fi tefsiri’l-
Kur’an” isimli eseriyle Tantavi Cevheri (6. 1359/1940) olmustur.3* Tantavi eserinde
yasadigr donemin bilimsel verilerinden yararlanarak tefsir yazmaya gayret etmis,
gereken yerlerde kimya, fizik ve biyoloji gibi bilim dallar1 tarafindan da kullanilan
pek ¢ok resim, cizim, harita ve krokilere tefsirinde yer vermistir.®*® Daha sonraki

zamanlarda da bu hareketin pek ¢ok savunusu olmustur.

Her fikrin bir savunucusu oldugu gibi o fikre kasi ¢ikanlar da muhakkak
olmustur. Ilmi tefsir hareketine kars1 ¢ikanlarin basinda da Satibi (6. 790/1388)
gelmektedir. Satibi bu konuda soyle sdylemistir: “Siiphesiz seriat, ilk muhatab1 olan
Araplarin durumuna gore inmistir. Onlar iimmi bir toplum olduguna gore, tabiatiyla
seriat da timmi olacaktir. Dolayisiyla seriat Araplarca bilinen hususlarin disina
ctkmamustir. Birgok insan Kur’an tizerindeki iddialarinda sinir1 agmiglar ve ona tabiat
ilimleri, matematik ilimleri, mantik, ilm-i huruf vb. gibi Oncekilerin sonrakilerin
bildigi biitiin ilimlerini yiiklemislerdir. Stiphesiz bu dogru degildir. Kald1 ki sahabe,
tabiin ve onlar takip eden nesiller Kur’an’1 ve Kur’an ilimlerini, Kur’an’da bulunan
esrar1 en iyi bilen kimselerdi. Onlardan hi¢ kimse bdyle bir iddiada bulunmamustir.

Bu da Kur’an’da iddia edilenin aksine biitiin ilimleri esaslarmin bulunmadigina bir

3L el-En’am 6/38.

%2 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, el-itkan fi
‘uliimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Misir: Heyetii’l-Misriyyetii’l-‘ Ammetii 1i’l-
Kitab, 1431/2010), 4/28.

% Demirci, Tefsir Tarihi, 230.

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 373, 374, 379; Demirci, Tefsir Tarihi, 230-231.

% Mehmet Emin Yurt, “Bilimsel Tefsirin Mahiyeti Uzerine”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 17 (Ocak 2019), 115.
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delildir. Evet, Kur’an bazi ilimleri icermektedir. Ancak bunlar Araplarin bildikleri
ilimlerdir yahut onlarin bildikleri ilimler iizerine kurulu olan akil sahiplerini hayrete

diisiiren, iistiin akil sahiplerinin bile kavrayamayacag: bilgi tiiriindendir.”*®

Satibi, ilmi tefsiri savunanlarin delil olarak gosterdikleri “Biz kitapta hichir
seyi eksik birakmadik.” ayetinden maksadin Levh-i Mahfuz oldugunu sdylemistir.>’
Zehebi de Satibi gibi ilmi tefsire kars1 ¢ikmustir. [lmi tefsiri liigavi, belagat ve itikadi
yonlerden tenkit etmistir.3® Ilmi tefsirin en siddetli muhaliflerinden birisi de es-Seyh

Mahmid Seltat’tur.*

Bilimsel tefsiri sartli olarak kabul edenler de vardir. Zerzir, bilimsel tefsirin
sahih olabilmesi icin su sartlar1 tasimasi gerektigini sdylemektedir: a) Kur’an’in
bilimsel teorilerle degil, kabul gormiis ve degismeyen hakikatlerle yorumlanmalidir.
Misal olarak, diinyanin gilinesin etrafinda dénmesi, ayin da diinyanin etrafinda
donmesi, inkar edilemez gergeklerdendir. Ancak gelecekte yoriingeleri daha iyi
bigimde belirlenebilir. b) Bilimsel hakikatlerle Kur’an’daki mucizevi anlatimlar tefsir
edilmemelidir. Ciinkii bu ayetlerin konusu; evren, tabiat ve yaratilisla 1ilgili
ayetlerden farklilik gostermektedir. Mucizevi konular tabiattaki kanun ve isleyise bir
olgiide muhalefetle sabit olan gercekliklerdir. Ornek verecek olursak; Hz. Meryem’in
Hz. Isa’ya hamile kalmasini, onun hem erkeklik hem de disilik dzelligi gdsteren
hiinsa olusuyla acgiklamak yanlis tefsir tarzina sahip bir 6rnek olusturmaktadir. c)
Kur’an’in niizuliinden sonra ortaya ¢ikan kavramlara gore Kur’an’i izah edecek
olursak, bu durumda onu tahrif etmis yahut hiikiimlerini ortadan kaldirmis oluruz. Bu
baglamda Bedir Savasi’nda peygamberle beraber savasan meleklerin, giiniimiiz
savaslarinda ugakla inen askerlere benzetilmesi yanlis bir yorumlama 6rnegi teskil

etmektedir.*°

[Im1 tefsir bu sekilde savunanlar ve kars1 ¢ikanlarla giindemde olmaya devam

etmistir. Bu yonde tefsirler, makaleler yazilmistir. Calismamizin konusu olan

% Ebi ishak Ibrahim b. Mfsa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde
Meshir b. Hasan Alii Selman (b.y: Daru ibn Affan, 1418/1997), 2/127-128.

37 es-Satibi, el-Muvdfakat, 129.

38 Bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, 2/1359-362.

39 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 349.

40 Adnan Muhammed Zerzir, Uliimu’I-Kur’dn ve I ‘cdzuhu (Amman: Daru’l-A‘lem, 1426/2005), 405-
412.
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Tabatabai ise ilmi tefsir hakkinda farkli bir tutum sergilemistir. O tefsirinin
mukaddimesinde ilmi tefsire sicak bakmadigini séylemis ancak tefsirinde bilimsel

aciklamalara yer vermekten kaginmamustir.

Tabatabai tefsirinin mukaddimesinde bilimsel tefsir hakkinda goériislerine su
sekilde yer vermistir: “Son ¢aglarda ise yeni bir tefsir ekolii gelismistir. Soyle ki;
Islam’1 benimseyen bazi kimseler somut verilere ve deneyime dayanan pozitif
bilimlerle, istatiksel deneyimlere dayanan sosyolojiden etkilenerek duyulari ya da
pratigi esas alan Avrupali filozoflarin goriislerine egilim gostermislerdir. Iste
anlayislariin temeli bu tiir yaklasimlara dayanan s6z konusu tefsirciler diyorlar ki:
Dini bilgilerin, bilimin onayladig1 yola ters diismesi imkansizdir. Ciinkii varliklar
aleminde asil olan madde ve onun somut belirtileridir. Su halde ars, kiirsii, levh ve
kalem gibi dinin var olduklarini haber verdigi, buna karsin bilimin reddettigi olgular
bir sekilde yorumlamak gerekir. Kiyamet, hesaplasma ve hasir gibi bilimin
deginmedigi olgular1 da maddi yasalara gére agiklama zorunlulugu vardir. flahi
yasalar sisteminin dayandig1 vahiy, melek, seytan, niibiivvet, risalet ve imamet gibi
seyler de birtakim ruhsal olgulardir. Ruh ise madde kokenlidir. Dini yasama ise 6zel
bir toplumsal dehadir ki saglikli ve kalkinmis bir toplum meydana getirmek igin bir

takim yasamalar &ngoriir.”*!

Tabatabai sozlerine su sekilde devam ediyor: “Bu goriisiin taraftarlar diyorlar
ki: Hadis rivayetlerinde birtakim karisiklar meydana geldigi icin Kur’an’la uyum
icinde olanlar1 hari¢ bunlara dayanmak dogru degildir. Kur’an’it da yorumlarken
gegmis mezheplere ve goriislere dayanmak biiylik bir yanilgidir. Ciinkii soziinii
ettigimiz goriis ve mezhepler akil yiiriitmekle elde edilen bulgulara dayaniyorlardi.
Bugiin ise somut verilere ve deneye dayanan cagdas bilim, sz konusu yontemin
yanlighgini ortaya koymustur. Dolayisiyla Kur’an’1 sadece bilimsel verilere gore

tefsir etmek bir zorunluluktur.”*2

Tabatabal bu goriisleri aktardiktan sonra kendi goriislerini su sekilde ifade

ediyor: “Kendi ifadeleri olan veya ifadelerinin zorunlu yorumu olan bu climlelerde

41 et-Tabatabai, el-Mizdn, 1/10-11.
42 et-Tabatabai, el-Mizdn, 1/11.
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goriildiigii gibi somut verilere ve deneye dayanan bu yontemi izlemeleri yukarida
isaret ettigimiz tefsir anlayigsina siirliklemistir. Biz, burada onlarin goriislerini
dayandirdiklar1 bilimsel ve felsefl prensipler hakkinda konusacak degiliz. Ama sunu
demeden gegemeyecegiz: Onlarin ilk kusak tefsir bilginlerinin yonleriyle ilgili olarak
‘Bu uyarlamadir, tefsir degil’ seklindeki degerlendirmeleri bizzat kendi yontemleri
icin de gecerlidir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir, diye kendi yaklasimlarini tek
gercekei tutum ilan etseler de. Eger Kur’an ayetlerinin anlamlarmi elde etme
hususunda herhangi bir seye dayanarak yoruma kalkismiyorlarsa, ne diye bilimsel
goriigleri tartigilmaz goriip Otesine gegcemiyorlar? Onlar bu tutumlariyla ilk kusak

tefsir bilginlerinin bozdugunu onarmaktan ¢ok uzaktirlar.”*3

Amuli Tabatabai’nin bilimsel tefsir hakkinda diisiincelerini su sekilde
aktarmigtir: “Merhum Alldme Tabatabal bilimsel varsayimlari asla kanit olarak
gdrmez ve bunu pergelin sabit ayagia benzetirdi. Isin gercekte sabit degil de hareket
halindeki ayak tarafindan yapildigi gerceginden hareketle kanitlanmamis
varsayimlara ayetlerin tefsirinde yer vermekten siddetle kac¢inir, ilim ve teknolojinin
ilerlemesini o varsayimin dogruluguna delil olarak gérmez, her varsayimin bagska bir
varsayima doniisme ihtimali tehlikesini gozden uzak tutmaz ve sdyle derdi: © Sabit
olan Kur’an-1 Kerim’i degisken olan gecici bilimsel varsayimlarla tefsir edemez,

onlara uyarlayamayiz.”**

Tabatabai, bilimsel tefsiri ne savunmus ne de tamamen reddetmistir.
Tabatabai, bilimsel bilgileri ayetlerin Oniine ge¢irmemistir. Bununla birlikte
tefsirinde bilimsel incelemelere de yer vermistir. Tabatabai’yi bilimsel tefsir
konusunda bir tarafa koyacak olursak bu hig siiphesiz ilmi tefsiri sartli olarak kabul

edenler arasinda olacaktir.

43 et-Tabatabai, el-Mizan, 1/11.
4“4 Amuli, “ Allame Tabatabai ve Tefsirindeki Metodu”, 1/20.
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BiRINCi BOLUM
POZITIF BILIMLERLE BAGLANTILI ACIKLAMALAR

Kur’an-1 Kerim evrensel ilahi bir kitaptir. Dolayisiyla indirilen diger
kitaplarin aksine belli bir kavme ya da topluluga gonderilmis bir kitap degildir.
Kur’an’in tiim insanlia hitap etmesi, onun siirekli giindemde olmasini beraberinde
getirmistir. Baska bir deyisle tarihsel bir kitap olmayip gegerliligini korumaya devam
etmektedir.

Kur’an, indirildigi ilk glinden beri okunup anlasilmaya calisiimaktadir. Baz1
ayetler ilk okunusta hemen anlasilmigsa da bazi ayetlerin anlagilmasi uzun zaman
almustir. Ozellikle kevni ayetler donemin sartlarina gore degisiklik gdstermistir. Ilk
zamanlarda bu ayetlerden alinacak tavsiyeler iizerinde durulmustur. Zaman
ilerledikce ve teknoloji gelistikce ayetlerle yasanan gelismeler arasinda bag
kurulmustur. Bilimsel arastirmalar sonucu elde edilen veriler ile Kur’an’da bunlara
isaret edilen ayetler karsilastinlmistir. Varilan bilimsel sonuglarin yiizyillar
oncesinde indirilen Kur’an’da zaten var oldugu goriilmiis ve sonu¢ olarak kevni
ayetlerin incelenmesi, yorumlanmasi giinden giline artis gostermistir. Bilimsel
alandaki ¢alismalar, Kur’an iizerinde yogunlagsmaya baglamis ve bu sahada yapilan
caligmalar artmigtir. Bu durum, ayni zamanda Kur’an’in mucize bir kitap oldugunun
gostergelerindendir. Kur’an, asirlar sonrasina bile 151k tutmus ve tutmaya da devam
etmektedir.

Pozitif ya da miisbet ilim; “delillere dayandirilarak, aksinin dogru oldugu

gosterilinceye kadar kesinlik kazandirilmis bilgiler igeren ilimler*

seklinde
tamimlanmistir.  Pozitif bilimler; matematik, rasyonel mekanik ve fizik kimya,
astronomi, molekiiler biyoloji, jeofizik gibi gozlem, deney ve Olglimlere dayanan
tabiat ilimlerini icermektedir.*®

Bu boliimde kevni ayetlerin isaret ettigi bilimsel hakikatlere yer verilecektir.
Kur’an ile bilim arasindaki iligkiyi 6zellikle Tabatabai’nin de goriislerine yer vererek
ortaya koyulmaya caligilacaktir. Calismamizin bu boéliimiinde pozitif bilimler

acisindan bilimsel tefsire konu olan ayetler incelenecektir. Biyoloji alaninda

% Ahmet Yiiksel Ozemre, “Kur’an ve Astrofizik (Yaratihs Teorileri)”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalar:
II, ed. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), 2/300.
4 Ozemre, “Kur’an ve Astrofizik (Yaratilis Teorileri)”, 2/300.
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rizgarlarin  olusumu ve asilayiciligit hakkinda karsilastirmalar  yapilacaktir.
Astronomide, kainatin nasil ve neyden yaratildigini, diinyanin sekli ve hareketlerine
ve ¢ekim kanununa yer verilecektir. Fizik alaninda, atom ve esyanin ¢ift olarak
yaratilmasi bilimsel agidan ele alinacaktir. Zooloji alaninda ise hayvanlarin bazi
ozellikleri incelenecektir. Son olarak cografya ve jeoloji gibi bilim dallarinda,
Kur’adn’da yer verilen ve Tabatabai’nin de bilimsel a¢idan yaklastigi bazi meselelere

deginilecektir.

1. BIYOLOJi
Kur’an-1 Kerim, Allah Teala’nin aziz kitapta ahsen-i takvim (en giizel

bigimde) ifadesiyle yer verdigi insana gonderilmistir.*’ Insanlar1 evrende var olan
diger canlilardan ayirt eden en temel faktor akildir. Kur’an, insana verdigi
akledebilme yeteneginin iizerinde siklikla durmaktadir. Insanlari siirekli diisiinmeye,
arastirmaya yonlendirmektedir. Insan basta kendi olmak iizere cevresine bakip
bunlarin nasil yaratildigi ya da var oldugu hakkinda arastirmalarda bulunmustur.
Icinde yasadigimiz evren ve etrafimizda olup biten seylerin siradan bir durum
olmadiginin farkina varilmasi konusunda uyarilar yapilmaktadir. Bu uyarilar1 dikkate
alanlar, Kur’an’da yer verilen ayetler {izerinde diisiinmislerdir. Ayetlerde isaret
edilen noktalar1 arastirma yoluna gitmislerdir. Ozellikle evrende var olan diizenle
ilgili konularda elde ettikleri bilgiler onlar1 daha fazla arastirma yapmaya sevk
etmistir. Bu sekilde bilime yonelerek Kur’an ile bilim arasindaki bagin farkina
varmiglardir. Mesela, Kur’an’da riizgarin asilayict 6zelligine deginilmistir. Fakat
riizgarin bu ve buna benzer bir¢ok islevi yiizyillar sonrasinda anlasilmigtir. Bu
yiizden miifessirler, riizgarla ilgili ayetleri bilimin goéziiyle inceleme ve yorumlama
yoluna gitmislerdir.

Kur’an’da riizgar ile ilgili ¢ok sayida ayet vardir. Bu ayetlerde, riizgarlarin
gonderilis amacindan ve sagladigi yararlardan bahsedilmistir. Allah’in riizgarlar
rahmetinin oncesinde miijdeci olarak gondermesi®®, yagmurun yagacagma isaret

etmesi*®, riizgarlarin asilayici olmasi®®, hakki inkar eden topluluklara bir uyar1 olup

4 éa)s-' ol & SRy Gl S “Sriphesiz biz insant en giizel bicimde yaratmigiz.” (€t-Tin 95/4)
8 el-A‘raf 7/57, el-Furkan 25/48, en-Neml 27/63, er-Riim 30/46.
49 el-A‘raf 7/57, el-Hicr 15/22, el-Furkan 25/48, er-Rim 30/48, Fatir 35/9.
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onlar igin azap vesilesi olmasi®!, denizde gemilerin akip gitmesi® gibi riizgarin
islevinden bahseden ayetler vardir. Bu ayetlerin isaret ettigi ortak nokta ise Allah’in
varligina ve birligine delil olmalaridir.

Bu konunun daha iyi anlasilmasi igin Oncelikle riizgarin nasil olustugu
hakkinda Tabatabai’'nin tefsirinde yer verdigi bilgilere bakmakta yarar vardir.
Tabatabai, “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca geliginde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde,
Allah’in  gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis toprag dirilttigi yagmurda,
yeryiiziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre
amade bulutlar: evirip c¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk igin deliller

vardir.”>?

ayetinde riizgarin nasil olustuguna ve ne gibi faydalar sagladigina
deginmistir. Gokyliziine yansiyan giines 1sinlarinin havanin 1s1 oraninda degigmesini
saglar. Bu da sicakligin etkisiyle genlesme ve hafiflige neden olur. Havada yogun
sekilde olusan sicakligin, kendisinden daha yukar1 ya da kendisiyle ayn1 diizeydeki
bir soguk ve agir hava akimina dayanamaz. Bu soguk hava, sicak havaya dogru bir
basing uygular. Siddetli basinca maruz kalan hava akiminin ters yonde bir akima
doniisiip bu akima riizgdr adi verilmektedir. Riizgarin bu sekilde olusmasinin
Ozellikle bitkilerin asilanmasma, havada biriken kotii kokularin ve sislerin
dagitilmasina, yagmur bulutlarinin yonlendirilmesi gibi konularda pek ¢ok yararlar
saglamaktadir.>

Riizgarin islevlerinden birisi olan asilama 6zelligine ayette su sekilde yer
verilmistir:

Gy A 251 e g 50 £ (L) (e 56 28051 G0 Uil

“Riizgarlar: da asilayict olarak gonderip yukaridan su indirerek sizi onunla suladik.
Onu toplayip depolayan da siz degilsiniz. ™
Tabatabai, ayetin tefsirine gegmeden 6nce 331 kelimesinin kokeni hakkinda

su sekilde bir aciklama yapmustir: “ ‘Levakih’, ‘lakiha’nin ¢oguludur,” el-lakhe’

50 el-Hicr 15/22.

51 Yanus 10/22, el-Ahzab 33/9, el-Ahkaf 46/24, ez-Zariyat 51/41, el-Miilk 67/17.
52 er-Riim 30/46, Yinus 10/22, es-Stra 42/33.

53 el-Bakara 2/164.

54 Tabatabai, el-Mizdn, 1/403.

55 el-Hicr 15/22.
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kokiinden gelir. Araplar, Lakahe’n-nahle lakhen= hurmay: asiladi” derler. Buradan
kasit sudur: Meyve vermesi i¢in erkek hurma fidaniyla disi fidan1 asilama olayidir.”

Ragip el-Isfahani (0. 502/1108) ise & fiiliyle ilgili su sekilde bir agiklama
yapmustir: “Asilamak anlamina gelen bu fiil, &y Wal il 48Ul cdl - gekillerinde
kullanilir. Agag asilamasi da bu fiille soylenir. 434l Jadll =l Erkek deve disi deveyi
asiladi ve <laud) = Yl =3 riizgar bulutu asiladi da denir.”®’

Tabatabai, bu aciklamay1 yaptiktan sonra botanik biliminin modern alanda
yaptig1 arastirmalarin elde ettigi verilerle ayeti agiklamistir. Bu arastirmalar sonucu,
biitiin bitki ¢esitlerinin erkeginin ve disisi vardir. Erkeklik ve disilik olgusunun tim
bitki tiirlerini kapsamaktadir. Erkek bitkilerin nutfesinin riizgarlarin etkisiyle
ucusarak disi olan bitkilere konup onlar1 asilamaktadir. Bu bilimsel veriler, Kur’an’in
cok gerisinde kalmistir. Bu durum, Kur’an’in mucize bir kitap olduguna apagik bir
delil sunmaktadir.®® Klasik dénem tefsirlerinde, riizgarin asilayici olmasini yagmur
yiiklii olmasina baglamislardir.>®

Elmalil1 (6. 1942), riizgarlarin asilama 6zelliginin 6nceden bilinmedigini yeni
bir bilgi oldugunu belirtmistir. Ra’d suresinde gegen tiim bitkilerin ¢ift yaratilmasi
(erkek-disi) gergeginin farkina varildiktan sonra bu ortaya ¢ikmistir. Bir ayetin baska
bir ayeti anlamadaki 6nemine deginmistir. Ayrica ilmi bir gercek bin kiisur sene
sonunda baska bir ayetle anlasilmistir. Bu da Kur’an’in mucizeligine bir kanittir.®°

Kur’an-1 Kerim, elbette bir bilim kitabi degildir. Lakin yukarida

miifessirlerimizin de belirttigi gibi mucize bir kitaptir. igerisinde yer alan bilgiler,

asirlar sonrasi i¢in bile yeni bir anlayis ve yeni bir bulus olabilmektedir. Bu agidan

% Tabatabai, el-Mizdn, 12/144.

S"Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Miifreddt-ii elfdzi’l-Kur'an,
thk. Safvan Adnin Davidi (Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiyye, 1423/2002), “1kh”, 744.
58 Tabatabai, el-Mizdn, 12/144.

SEbli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefditihu l-gayb,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/1999), 19/135; Eba Abdillsh Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr b. Ferh el- Kurtubi, el-Cami ‘ li-alkdmi’l-Kur an, thk. Ahmed el-Berdini & Ibrahim Ahfis
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 10/15; Nasiriiddin EbG Said (EbG Muhammed)
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t- tenzil ve esrdrii’t-te vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, 1418/1998), 3/209; Nesefi, Ebu’l-
Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmet b. Mahmid, Meddrikii t-tenzil ve haka ‘iku’t-te 'vil, thk. Yusuf
Bideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelemi’d-Dayyibi, 1419/1998), 2/187.

60 Bkz. Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel, Mahmut Ozakkas (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 5/202.
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baktigimizda Kur’dn’in hald kesfedilmeyi bekleyen cevherlerle dolu oldugu

gorilmektedir.

2. ASTRONOMI
Yiice Kur’an’da farkli ilim dallarindan ¢ok sayida bilgilere yer verilmektedir.

Bunlardan birisi de astronomi bilimidir. Astronomi, “Gokbilim olarak da bilinir.
Biitiin gokcisimlerinin ve evrende dagilmis olan yildizlararasi1 madenin kdkenini,

evrimini, bilesimini, uzakhigim ve hareketini inceleyen bilim.”%!

seklinde
tanimlanmustir.

Kur’an’da, insanlara akillarii kullanmalarmmi ve gevrelerinde olup biten
seylerden ibret almalari tavsiye edilmektedir. Kainatin nasil meydana geldigini,
gokyliziinlin ve oradaki cisimlerin higbir destek almadan yukarida nasil durduklari ve
buna benzer birgok mucizevi olusumun tizerinde durup arastirmalar1 istenmektedir.
Kur’an’da yer alan ayetlerde, biitiin bu olusum ve kanunlarin basit bir sekilde
olmadiginin bilincine varilmasi konusunda tembihte bulunulmaktadir. Insan, kainatta
var olan kanunlar1 incelediginde, bunlarin bir beser eli olmayip ilahi bir giiclin eseri
oldugunun farkina varmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’de Allah sdyle buyurmaktadir:
“Ustlerindeki goge bakmiyorlar mi? Hichir kusuru olmaksizin onu nasil kurduk,
nasil siisledik.”®® Buna benzer baska ayetlerde de insanoglundan etrafina bakmas1 ve
aklim kullanmasi istenmektedir. Aslinda insanin basta kendi dahil olmak tizere
etrafindaki her sey, Allah’in varligina ve birligine birer delildir. Kur’an, inanan-
Inanmayan tiim insanlara bu gergegi idrak edebilmeleri i¢in siirekli uyarida

bulunmustur.

2.1.Kainatin Yaratihsi
Allah Teala, Yiice Kur’an’da biitiin canlilarin sudan yaratildigin1 bizlere

haber vermistir. Canlilarin hayat kaynagmin su olmasi ve susuz bir yasamin
olamayacag1 herkes tarafindan bilinmektedir. Insanin yasamasi igin temel ihtiyac
olan suyun, aslinda insanin varliinin da kaynagi olmasi onun 6nemini daha da

artirmaktadir.

61 “Astronomi”, AnaBritannica: Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, ed. Philip W. Goetz vd. (Istanbul: Ana
Yayncilik A.S., 1986), 2/415.
62 Kaf 50/6.
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M. Bucaille bu konu hakkinda sdyle demistir: “Hayat sudan kaynaklandig:
gibi, canli her hiicrenin temel unsuru da sudur. Herhangi bir gezegende hayatin
miimkiin olup olmadigr mi goriisiiliiyor, hemen sorulan sual sudur: ‘Bu gezegen,
bunun i¢in yeterli miktarda su ihtiva ediyor mu?’ Cagdas bilginler, en eski canl
varliklarin, bitkiler alemine ait olmasi gerektigini disiinme imkani veririler:
Precambriénne donemine ait, yani bilinen en eski topraklarda, su yosunlari
bulunmustur. Hayvanlar aleminin 6geleri, biraz sonra zuhur etmis olmalidir: Demek
ki onlar da denizden gelmis olmalidir.”®®

Suyun yasam kaynagi oldugunu ve her canlinin sudan meydana geldigini
Kur’an-1 Kerim, bilimden yillar 6nce aciklamistir. Insanlari bunun iizerinde
diisiinmeye sevk etmistir. Asagidaki ayette de bu acikea ifade edilmistir.

Orsha3 ST (a0 08 oLl (e Ul 5 Lab ViR (a8 WIS (o 591 5 ol 5200 3155 8l 5 1
“Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlar aywdigimizi ve diri olan her seyi
sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hald inanmayacaklar mi? %

Tabatabai, “..her canliyi sudan yarattigimizi gormezler mi?” ayetini
agiklarken “her canli” ifadesine dikkat ¢ekerek bundan maksat melekler vb. varliklar
disindaki diger tiim varliklar1 kapsadigini ifade etmistir. Daha sonra ayetler 1s18inda
biitin canlilarin yaratilistaki 6zlinin ayn1 oldugunu, her canlinin da sudan
yaratildigini1 sdylemistir. Bilimsel arastirmalarin yaratilis ve su arasindaki iliskiyi
ortaya cikardigina deginerek bu konudaki goriisiinii de ¢agdas bilimsel arastirmalarla
desteklemistir.?® Cagdas donem alimlerine gore, biitiin kuslar, siiriingenler kisaca
denizden karaya tiim hayvanlarin ilk yaratiliglari-canliliklar1 suda baglamistir. Daha
sonra uzun bir zaman diliminin ardindan bu canlilar, farkli siniflara, tiirlere ve
yapilara sahip olmuslardir.®

Bu ayetle kast edilen mananin ne oldugu konusunda miifessirler farkl
goriisler ortaya atmiglardir. Bu goriisler, maddeler halinde siralanarak konu daha
anlasilir bir sekilde verilmeye calisilmistir. Miifessirlere gore, her seyin sudan

yaratilmasindan kasit kisaca su sekildedir:

83 Maurice Bucaille, La Bible Le Coran en La Science (Tevrat, Inciller, Kur’dn-1 Kerim ve Bilim), gev.
Suat Yildirim (Izmir: Isik Yayinlar1 2005), 269.

6 el-Enbiya 21/30

8 Tabatabai, el-Mizdan, 10/144, 14/281, 15/138.

6 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladuht, 1385/1965), 17/26.
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1- Canli olan her sey sudan yaratilds.%’
2- Canlilarin suya ¢ok fazla ihtiyag duymalaridir ve ondan faydalanmalaridir.®
3- Su her canli i¢in bir sebeptir. Yani su olmadan hayatin da olmamasi
durumudur.®®
4- Canli olan her seyin sulbun suyundan yaratilmasidir. Sudan kasit erkegin
menisidir. "™
Ayette gecen “her canli” ifadesine bitkilerin de dahil oldugu sdylenmistir.
Bitkilerin de su sayesinde biiyliylip gelistikleri ve hayat bulduklar1 beyan edilmistir.
Her canli sudan yaratilmistir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de gectigi lizere melekler, cinler,
Hz. Adem ve Hz. Isa’nm durumu gibi baz1 istisnalar1 vardir.”* Kurtubi (6. 671/1273),
bunun aksini iddia eden kimselerin goriiglerine yer vermistir. Onlara gore, melekler
ve cinler de bu konuda istisna degillerdir. Her canli sudan yaratilmistir. Buna ates ve
riizgar da dahildir. Allah Teala’nin kainatta yarattig1 ilk sey sudur. Sudan da diger
seyler yaratilmistir.”? Bu ayette ‘canlilarin kokeni’ hakkinda bilgi verilmektedir.

Allah, 6nce hidrojeni yaratti, daha sonra da ondan oksijeni yaratti. Hidrojenden iki

67 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Nuketu ve’I- ‘uyin, thk. es-Seyyid
b. Abdulmaksiid b. Abdirrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 3/444; Eb Muhammed
Hiiseyn b. Mes’id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemr, Osman Cum’a Damiriyye, Siileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru Tayyibe, 1417/1997),
5/316; Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka iki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l- ekavil fi viiciihi’t-te vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-‘Arabi, 1407/1986),
3/113; Razi, Mefitihu’l-gayb, 22/138; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 11/284; Nesefi,
Medarikii’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, 2/401; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Eb{’s-Sufid,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim [lG mezdya’l-kitabi l-kerim, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 6/64.

68 Zemahseri, Kessdf, 3/113; Razi, Mefatihu’I-gayb, 22/138; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4/50; Nesefi,
Medarikii 't-tenzil, 2/401; Ebt’s-Sudd, [rsddii’I- ‘akli’s-selim, 6/64.

8 Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Ebl Manstr Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne-Tefsiru’l-
Maturidi, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 7/340; Maverdi, en-
Nuketu ve’l- ‘uyin, 3/444; Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur'dn, 11/284; Beyzavi, Envdrii't-tenzil,
4/50; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir fi’t-tefsir. bi’l-me’siir
(Beyrut: Ddru’l-Fikr, ts.), 5/626.

0 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne- Tefsiru’I-Maturidi, 7/340; Maverdi, en-Nuketu ve’l- ‘uyiin, 3/444;
Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil, 5/316; Zemahseri, Kessaf, 3/113; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir f ‘ilmi t-tefsir thk. Abdiirrezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1422/2001), 3/189; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/138; Kurtubi, el-Cdmi "
li-ahkdmi’l-Kur'an, 11/284; Nesefl, Meddrikii’t-tenzil, 2/401; SuyQti, ed-Diirrii’l-mensir, 5/626;
Ebd’s-Suiid, frsadii’I- ‘akli’s-selim, 6/64.

"Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi u’l-beyén fi tefsiri’l-Kur dn,
thk. Ahmet Muhammed Sakir (b.y: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 18/433; Begavi, Me ‘alimu’t-
tenzil, 5/316; Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/138.

2 Kurtubi el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur an, 12/291.
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atom, oksijenden de bir atom alarak birlestirdi. Bu sekilde suyu olusturdu ve suyu da
biitiin canlilarin kaynagina koydu.”

Bu konuda Elmalili da Tabatabai ile ayn1 goriistedir. Ayetin zahiri manasiyla
anlasilmasi gerektigini sdylemistir. Ayetten maksadin bazi miifessirlerin yorumladigi
gibi sperm ve nutfe olmadigi belirtmistir. Suyun elementini olusturan hidrojenin
biitiin elementlerin temeli olarak degerlendirilmesinin daha dogru olacagim dile
getirmistir.”* Bu ayeti farkli sekilde izah edenler de olmustur. Buna gore; su ilk
olarak yaratilmistir ve sudan da diger tiim canlhilarm yaratilmistir.”> Muhammed
Esed’e (0.1992) gore Allah, “Her canliy1 sudan yaratt1” ifadesi {i¢ boyutlu bir anlam
ortaya koymaktadir:’® 1- Su ve 6zellikle, deniz tiim canli tiirlerinim ilk &rneginin
(prototype) ortaya ¢iktigi ortamdir. 2- Var olan ya da tasarlanabilen tiim sivilar iginde
yalnizca su, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil etmesi i¢in uygun ve gerekli 6zelliklere
sahiptir. 3- Hayvansal ya da bitkisel, canli her hiicrenin fiziksel temelini olusturan ve
icinde hayat olgusunun belirebilecegi yegane madde ortami1 olan protoplazma biiytik
Olciide sudan ibarettir.

Tabatabai, Kur’an’i tefsir etmede izledigi yol itikadi konular disinda
genellikle ayn1 olmustur. Ayetleri baska ayetlerle izah etmis, sonra diger ilimlerle
aciklamistir. Bilimsel konularda da 6zellikle insanin giiciinlin yetmedigi olaganiistii
durumlarda bilimsel yonlere deginmistir. Ve sonucu Allah’in birligine, esi ve
benzerinin olmadigina, O’nun giicliniin her seyi kapladigint vurgulayarak

baglamistir.

2.2.Diinyanin Dénmesi
Insanoglu var oldugundan beri basta kendi yaratis1 olmak iizere etrafinda

meydana gelen olusumlari siirekli sorgulamistir. Zihninde olusan sorulara cevap
aramaya calismig, bunlarla ilgili arastirmalarda bulunmustur. Bu arastirmalar

neticesinde bir takim teoriler ortaya atilmistir. Yapilan ¢alismalar lizerinde siirekli

73 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayimlari, 2004),
12/435.

" Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah
Yiicel, Mahmut Ozakkas, 5/449.

> Muhammed Resid Riza, Tefsiri’l-Kur'ani’l-hakim: Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Daru’l-Menér,
1366/1947), 12/236-237.

6 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal ve Tefsir, cev. Cahit Koytak & Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yaymlari, 1999), 2/651.
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diisiiniilerek yeni fikirler olusturulmustur. Béylece onceki teoriler ciiriitiilerek yeni
kuramlar ortaya atilmistir. Bunlardan birisi de diinyanin sekli ve hareketleri ile ilgili
caligmalar olmustur. “N. Kopernik ortaya ¢ikip da, ‘Arz, giinesin etrafinda doniiyor’
deyince ve bu da cogunluk tarafindan kabul edilinceye kadar gegerli olan nazariye
Batlamyus’un nazariyesi idi. Bu nazariyeye gore ise, diinya kainatin ortasinda sabit
ve sakin durmakta ve diger biitiin yildizlar, diinyanm etrafinda dénmektedir.”’’
Italyan astronomi bilgini, diinyanin duragan olmayip hareket halinde oldugunu ve
Giines’in etrafinda dondiigiinii s6ylemistir. Ama bu diisiince kilisenin fikirlerine ters
diistiigii icin bu bilim adamu, kilise tarafindan idam edilmistir.”®
Yukarida da bahsedildigi gibi tarihte bir takim teoriler ortaya atilmigtir. Bagka
bir fikir sdylendiginde ise bunun toplum tarafindan kabulii kolay olmamuistir.
Diinyanin sekli ve hareketi iizerinde bilim adamlar1 siirekli diigiiniip mesgul
olmuslardir. Farkli ve yanlis fikirler ortaya atilmistir. Ama Kur’an, astronomi ile
ilgili bilgilere ¢aglar 6ncesinden yer vererek diinyanin sekli ve hareketi konusunda
aciklamalarda bulunmustur. Bununla ilgili Allah Teala Kur’dn-1 Kerim’de sdyle
buyurmaktadir:
st ph e b5 Ledle 550 (W15 il saldl A4 (e S
“Goklerde ve yerde nice belgeler vardir ki yanlarina ugrarlar da onlardan yiizlerini

cevirerek gegerler.”™

Tabatabal ayeti tefsir etmeden evvel “3& > kelimesinin filolojik agidan
tahlilini yaparak su sekilde aciklamada bulunmustur: “Ifadenin orijinalinin basindaki
‘vav’ hal edatidir. Yeni bir ifadenin baslangici olmasi da ihtimal dahilindedir. Ayetin
orijinalindeki ‘yemurriine’ sézctiiiniin kokii olan ‘el-miirtir’ kelimesi, bir seyle
birebir tam olarak karsilastiktan sonra onu birakip 6tede olan bir bagka seyle birebir
ve tam olarak karsilagsmak, ugramak demektir. Dolayisiyla goklerdeki ve yerdeki
ayetlere miirur etmek, onlar1 birbirinin ardinca gdzlemlemek demektir.”8°
Arkasindan bu sekilde kullaniminin modern astronomi biliminin elde ettigi

bulgularla birebir ayn1 oldugunu ifade etmektedir. Yeryiizii, duragan olmayip siirekli

7 Celal Kirca, Kur’dn ve Fen Bilimleri (Istanbul: Marifet Yaynlari, ts.), 177.

8 Ramazan Gokalp Arkin, “Astronomi”, Bilimler Ansiklopedisi (istanbul: Arkin Kitabevi, 1976),
1/78.

® Ythsuf 12/105.

80 Tabatabai, el-Mizdan, 11/277.
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bir yerden baska bir yere dogru hareket etmektedir. Bu dongiisel hareket sonucu
insanlar, farkli gok cisimlerine -sanildigmnin aksine o cisimler degil de insanlar
onlara- gitmektedir. Mesela; ay, giines, yildizlar vs. hareket etmeyip diinyanin
donmesiyle bu gok cisimlerine ugramaktadir.®! Fakat Razi, yeryiiziiniin sakin olup
hareket halinde olmadigini ifade ederek bunun hakkinda genis aciklamalara yer
vermistir. O, dlinyanin kiire seklinde oldugunu kabul etmekle birlikte diinyanin
dondiiglinii kabul etmemektedir. Bu goriislinii ise su ayetle desteklemektedir:
“Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gogii bina kilmistir. "8 Bu ayette yerin dosek gibi
olmasi i¢in bazi sartlarin gerektigini ifade ederek onlardan ilkini su sekilde
aciklamistir: “Yeryiiziinlin sakin olmasidir. Ciinkii o, sayet hareketli olsaydi, bu
hareket diiz veya dairesel olurdu. Eger diiz olsaydi, yeryiizli bizim i¢in bir dosek
olamazdi. Ciinkii bu durumda yiiksekten atlayan bir kimsenin, yeryiiziine diismemesi
gerekirdi. Zira yeryiizii kayip gitmektedir. BOylece insan da boslukta kalirdi.
Yeryiizii insandan daha agirdir. iki agir seyden, diistiikleri zaman daha agir olan daha
hizlidir. Daha yavas olan, siiratli olana ulasamaz. Bu sebeple insanin yere diismemesi
gerekirdi. Eger yeryiliziiniin hareketi dairesel olsaydi ondan tam olarak
faydalanamazdik. Yeryiiziiniin hareketi, mesela doguya dogru oldugunda, insan da
batiya dogru hareket etmek isterse yerin hareketi daha hizli olacaktir. Boylece
insanin oldugu yerde kalmasi ve ulagsmak istedigi yere ulasamamasi gerekecektir.
Halbuki insanin istedigi yere ulasmasi miimkiin olunca, yeryiiziiniin ne diiz yonde ne
de dairesel olarak hareket etmedigini anlamis olduk. O halde yeryiizii sakindir.”®3
Razi’nin bu tezini, glinlimiizdeki bilimsel arastirmalar ciliriitmektedir. Sayet diinya
hareketsiz olmay1ip, donmektedir. Ayni yanilgi suan igin de gegerli olabilir.
Tabatabai, baska ayetlerde de diinyanin donmesi ve bunun sonucunda ortaya
¢ikan bazi durumlara oOrnekler vererek aciklamistir. Bunlardan bir tanesi de su
ayettir:
A1 050 Ly G A8 ey 3l 3 s a8 ol lll 5 a5 il sl g W5 el gl s )
DAL AL 5 Ul yaly A1 J8 (e L S5 e 5a a0 G 51 45 GATE ol (g (e oLl (e
5l o 38 Y 15 Sl G

81 Tabatabai, el-Mizdn, 11/277.
82 el- Bakara 2/22.
8 Bkz. Razi, Mefdtihu I-gayb, 2/1336-337.
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“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in
gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis topragu dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her
gesit canlyyr yaymasinda, riizgdrlart ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar
evirip ¢evirmesinde elbette diigiinen bir topluluk icin deliller vardr. "®*

Ayette 6zellikle “gece ve giindiiziin degismesinde... deliller vardir” ifadesine
deginerek bundan maksadin gece ve gilindiiziin uzayp kisalmasi oldugunu
sOylemistir. Bu da diinyanin kendi ekseni etrafinda déonmesi sonucu gece giindiiz
olusumunu meydana getirmistir. Daha sonra gece ve giindiiziin nasil olustuguna
deginmistir. Diinyanin seklinin de etkisiyle donerken bir tarafi giinesi goriip o yiiz
giindiiz olup giinesi gormeyen taraf ise geceyi olusturmaktadir. Bu dongiiniin bu
sekilde devam etmektedir ikinci olarak da bu ayet, diinyanin yillik hareketi ve
sonuglarina isaret edebilir. Yani gece ve gilindiiziin degisimi, ekvator ¢izgisinin
giineye ve kuzeye dogru yonelisi sonucu meydana gelen egilimlerdir. Bu farkli
yonlere egilim sonucu mevsimler olugsmustur. Ayrica bu eksen egikliginin ekvator ve
kutuplarda giindliz ve gece siiresinin esit olmasina yol agmaktadir. Soyle ki;
diinyanin hem kuzey kutbunda hem de giiney kutbunda bir giines yilinda yalnizca bir
giindiiz ve gece olusur. Bu durumda kuzey ve giiney kutbunda doniisiimlii olarak bir
yilda toplam alt1 ay giindiiz, alt1 ay gece yasanir. Tabatabai, bu agiklamalar1 yaptiktan
sonra bu astronomik olaylarin yeryiiziinde bir takim degisiklikler meydana
getirdigini sOylemistir. Bunlarin da insanlarin faydasina oldugunu soyleyerek ayetin
tefsirini sonlandirmustir.®

Rézi bu ayeti genel olarak, Yaraticinin varligina delillerden birisi olarak
yorumlamis ve devaminda su ifadelere yer vermistir: “Gece ve giindiiz zaman
bakimindan uzayip kisaldigi gibi, yerleri bakimindan da farkhidirlar. Ciinki
yeryliziiniin kiire seklinde oldugunu sdyleyen kimselere gore, senin belirleyecegin
herhangi bir saatte, yeryiiziiniin bir yeri sabah, baska bir yeri 6gle, bir baska yeri
ikindi, diger bir yeri aksam, besinci bir yeri de yatsidir. Bu boylami farkli olan
beldelere gore boyledir. Fakat enlemleri farkli olan beldelere gelince, kuzey

enlemleri daha fazla olan her beldenin yazin giindiizleri daha uzun, geceleri ise daha

84 e|-Bakara 2/164.
8 Tabatabai, el-Mizdn, 1/396-397.
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kisadir. Kisin gilindiiz ve geceleri ise bunun tersinedir. Sehirlerin boylam ve
enlemlerinin farkli olmasina gore, gece ve giindiizlerin farkli olusu, ¢cok degisik ve
enteresan bir istir.” &
Diger bir ayette de buna benzer su agiklamalara yer vermistir:
O o 80 Y a1 5 5l A GBI ey iy O Sl 8 &)
“Stiphesiz gece ve giindiiziin art arda degismesinde, Allah’in goklerde ve
veryiiziinde yarattigr seylerde, Allah’a kars1 gelmekten sakinan bir toplum igin pek
cok deliller vardur. 8
Bu ayette de Tabatabai yukaridaki aciklamalarin aynisini yapmustir. Ilave
olarak burada mevsimler arasi geciste gece ve giindiliz siireleri arasindaki farkin
isleyisi hakkinda daha detayli bilgi vermistir. Ayette gece ve giindiiziin ihtilafi,
bunlarin birbiri ardinca gelmesi, gece ve giindiiziin y1l igindeki siirelerinde farklilik
gostermesidir. Tlkbaharim baslangici olan 21 Mart’ta on iki saat giindiiz ve on iki saat
gece yasanir ve giindiiz uzamaya devam eder. Bu yazin basina kadar devam eder ve
21 Haziran’da en uzun giindiiz yasanir. Devaminda giindiizler kisalmaya baglar. Bu
olay sonbahara kadar devam eder. 23 Eyliil’de gece ve giindiiz ekinoksu (esitligi)
yasanir. 21 Aralik’a kadar gece uzamaya baslar. Bu tarihte en uzun gece yasanir. Bu
tarihten sonra gece kisalmaya baglar. Ta ki 21 Mart’a kadar. Bu dongii bu sekilde hi¢
sasmadan devam eder. Ama bu dongii her iki yarimkiirede de birbirinin tersi sekilde
isler. Yani kuzey yarimkiirede giindiizler uzarken giiney yarimkiirede de geceler
uzar. Bu sekilde gece giindiiz doniisiimii, glindiiz vakti glinesin sicakligini ve 15181
yaymasiyla insanlarin ge¢imlerini saglayabilmek i¢in ¢alismalarima olanak
saglamigtir. Gecenin de karanligi hakim kilmast ile insanlarin dinlenmek ve uyumak
icin yarar saglamistir. Ve boylece onlarin islerini diizene soktugunu sodylemistir.
Buna da “Uykunuzu dinlenme vesilesi kildik, geceyi (uyku i¢in) ortii yaptik, giindiizii

de calisip kazanma zaman kildik. "%

ayeti delil getirmistir. Bu ayetin Allah’in tek ve
bir olusuna delil oldugunu sdylemistir. Ciinkii bu sekilde hi¢ sagsmadan ilerleyen bir

diizen sadece bir olan Allah’in giiciiniin yetebilecegini sylemistir.5®

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/166.
8 Ynus 10/6.

8 en-Nebe’ 78/9-11.

8 Tabatabai, el-Mizan, 10/12-15.
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Allah’in varligina ve birligine isaret eden sayisiz deliller vardir. Kainatta var
olan miikemmel diizen ve bu diizenin isleyisi de bu delilerden birisidir. Insan, var
olan bu diizene alisik oldugu i¢in ve aykir1 bir manzara ile karsilasmadigindan bu
durum ona basit gelebilir. Kur’an, bu miikemmel isleyisin olagan olmadigina dikkat
cekerek insanlarit bunlar {iizerinde diisiinmeye ve arastirma yapmaya tesvik

etmektedir.

2.3.Cekim Kanunu
Tabiatta var olan yasalar, belli bir sistem ve diizen igerisinde islemektedir. Bu

kanunlar, Allah’in iradesine bagli olarak islevini siirdiirmektedir. Evrende var olan
her seyin Allah’in koydugu yasalara uygun olarak gerceklestigini su ayet bize
bildirmektedir: “O, goklerin ve yerin egemenligi kendisine ait olan, ¢ocuk
edinmeyen, egemenliginde ortak bulunmayan, her seyi yaratan, yarattigina belli bir
olgiive gore diizen veren Allah’tir.”®® Evrendeki bu yasalardan birisi de ¢ekim
kanunudur. “Astronomi ve fizigin esasin1 ve ruhunu teskil eden ¢ekim kanunu
(Gravitation Pull), Isaac Newton (1642-1720) tarafindan kesfedilmistir. Kainatin
dengesini ve ahengini temin eden bu kanunu, Cenab-1 Hak, bundan bin dort yiiz sene
once kelam1 kitab1 Kur’an vasitasiyla muhataplarina bildirmis, fakat Newton ortaya
cikip da mahiyetini ¢oziinceye kadar, bu konu ile ilgili ayetlerin mahiyeti de
anlasilamamistir.”®? Yer cekimi kanuna su ayet delil olarak gdsterilmistir:

L3308 s iy il 3alll g (sl 4
“Allah O dur ki gokleri gérebileceginiz direkler olmaksizin yiikseltti.

Bu ayette ve “O, gokleri gérebileceginiz herhangi bir destek olmadan
duracak sekilde yaratt1” % seklinde ayette belirtildigi iizere goklerin gorebilecegimiz
direkler olmadan yaratildigi ag¢ik¢a bildirilmektedir. Bu ayetlerin her ikisi de
miifessirlerimiz tarafindan iki farkli sekilde te’vil edilmistir.** Bunlardan ilki; gokler

direksiz olarak yaratilmistir. Bu da Allah’in giicliniin ve kudretinin delillerindendir.

% el-Furkan 25/2.

9 Karca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 148.

%2 gr-Ra’d 13/2.

% Lokman 31/10.

% Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkly Yorumlar: Tespitler-Degerlendirmeler, (Istanbul: M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1 (IFAV), 2017), 2/56.
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Ikincisi ise, gokleri tutan direklerin oldugu ama insanlarin bu direkleri gdremeyecegi
seklindedir. %

Tabatabai, ayetin Oncelikli hedefinin Allah’in birligine ve ortaklarinin
bulunmadigina dair bir delil oldugunu ifade etmistir. Ayette gegen “direkler
olmaksizin” nitelemesi insanlarin merak diirtiisiinii harekete gecirmek i¢indir. Bunun
sebeplerini arastirmalar1 konusunda bir uyar1 olup sonunda tiim sebeplerin Allah’a
dayandigin1 vurgulamaktadir. Daha sonra ise biraz daha detaya inerek bunun
nedensellik yasasiyla ilgili oldugunu su sekilde 6rnek vererek agiklamaktadir: “Bir
cat1 sayet bir direge dayali olarak yiikselmigse bu, Allah’in izniyle kendine 6zgii bir
sebeple yiikselmis demektir. Eger goksel bir cisim de dayandig: bir direk olmaksizin
yiikselmisse, o da 6zel dogas1 geregi ve genel karsilikli ¢ekim kanunu gibi 6zel bir
sebep araciligiyla yine Allah’in izniyle yiikselmis ve yoriingesine oturmustur.”%

Celal Yildirim, bu ayette iki husustan bahsedildigini sdylemistir. Birincisi,
goklerin direksiz olarak yiikseltilmesi yercekimi kanununa isaret etmektedir. Ikinci
olarak isaret edilen kanun ise, ¢ekim kuvveti disinda kalan cisimlerin boslukta
durabilmesidir. Uzaydaki cisimlere hi¢bir miidahalede bulunulmadan boslukta
durmalarmi buna Ornek vermistir. Bu sekilde bir farkliligin ise gezegenlerin
boyutlarma bagl olarak ¢ekim kuvvetinin oldugunu sdylemistir. Ornek olarak, ay
diinyadan kiigiik oldugu i¢in yer ¢ekiminin orada daha az etkili oldugundan soz
etmistir. %

Siileyman Ates ise bunu “Allah gégii tutup yerin iistiine diismesine engel
olmaktadir.”®® ayetinde farkli bir sekilde yorumlamistir. Ona gore, bu ayette ¢ekim
giiciine isaret edilmektedir. Ama bu ¢ekim giiciiniin karsisinda da itme giicli vardir.
Eger itme giicii olmasayd1 gokteki yildizlar ve gezegenler birbirinin iizerine diiserler.
Ve evren yikilirdi. Allah, ¢ekim giiciine kars1 itme gliciinli yaratmis ve boylece arada

bir denge olusmustur. %

% ibnii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir, 2/480; Kurtubi, el-Cdami  li-ahkdmi’l-Kur dn, 9/279; Ebu’l-Fida Ismail
b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l- [lmiyye, 1419/1998), 4/368.

% Tabatabai, el-Mizdn, 11/ 289-292.

7 Bkz. Celal Yildirim, fImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1987), 6/3023-
3024.

% el-Hac 22/65.

9 Bkz. Siileyman Ates, Kur’'dn Ansiklopedisi, (Istanbul: Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, 1997),
6/447.
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Yukarida verilen ayette Allah’in kudretine ve ilahi nizama isaret etmektedir.
Bilimin de ortaya koydugu veriler 1s1ginda ¢ekim kanununun normal durumlarda
gecerliligi herkes tarafindan bilinmektedir. Lakin ayette ¢ekim kanununa aykir1 bir
durumdan bahsedilmektedir. Bu olaganiistii olayin ancak kudret sahibi bir yaratici
tarafindan meydana gelebilecegi gergegine dikkat ¢ekilmektedir. Ayetin Oncesine ve

sonrasina bir biitiin olarak baktigimizda ise tevhide vurgu yapilmaktadir.

3. FIZIK

Kur’an’da yer alan bazi ayetler, bilimsel meselelere 151k tutmaktadir.
Insanlarn bunlar1 anlayabilmesi igin verilen ayetler iizerinde derin bir tefekkiirde
bulunmalar1 gerekmektedir. Genel olarak tiim bilim dallar1 hakkinda yeterli bilgilere
sahip olunmalidir. Ancak bu sekilde Allah’in ayetlerde vermek istedigi mesaj dogru
ve yerinde anlasilabilir. Ayetlerde isaret edilen bilimsel konular ve bunlar1 kapsayan
cok sayida bilimden bahsedilmektedir. Bunlardan birisi de fiziktir. Fizik;
“Gozlenebilir evrenin temel bilesenleri arasindaki etkilesimlere ve maddenin
yapisina iligkin temel sorunlarla ilgilenen bilim. Doganin makroskobik ve
mikroskobik tiim goriiniimlerini inceleme konusu olarak se¢mistir.””*%°

Kur’an, bir bilim kitab: degildir. Ihtiva ettigi konular itibariyle vurguladig1 en
Oonemli mesaj tevhittir. Bunun disinda insanlara dogru yolu gostermek i¢in zaman
zaman bilime de yonelmistir. Insanin somut bir seye inanmasi soyut olan bir seye
inanmasindan daha kolaydir. Bu yiizden Allah, insanlara farkinda olmadiklar
olaganiistii seylere ve olusumlara dikkat ¢ekmistir. Diger taraftan da arastirarak

bulunabilecek bazi durumlara drnekler vermistir. Bu sekilde insanlara yol gostererek

dogruya ulasma noktasinda yardimci olmustur.

3.1.Atom
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlere miifessirler farkli agilardan

yaklasmiglardir. Bazi miifessirler, ayetlerdeki ana mesajlara yogunlagmislardir.
Bazilar ise daha derine inerek verilmek istenen mesajin yaninda baska alanlara da
deginmislerdir. Ayetleri bilimsel ac¢ilardan yorumlama yoluna gitmislerdir.

Bunlardan birisi de fizik alaninda yapilan degerlendirmelerdir. Mesela, yeryiiziinde

100« Fizik”, AnaBritannica: Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, ed. Philip W. Goetz vd. (Istanbul: Ana
Yayincilik AS., 1992), 8/615.
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var olan en biiyiigiinden en kii¢iik maddesine kadar her seyin Allah’in varligina ve
birligine delil olmasi lizerinde diisiinmiislerdir. Buna ayeti bilimsel agidan ¢le alan
miifessirler konuya farkli agidan yaklasmislardir. Evrende var olan en kiiciik seyin ne
oldugu konusunda arastirma yapmislar, bilimden faydalanmislardir. “Maddenin ayri
ayr1 taneciklerden olustugu diisiincesi, ilk kez M.O. V. yiizyilda Miletos’lu
Leukippos tarafindan ileri siiriilmiis ve atomos (Yunanca —bdliinemez- anlamindadir)
sOzclgiinii benimsemis olan, 6grencisi Demokritos tarafindan gelistirilmistir. John
Dalton (1766-1844), XIX. yiizyil baglarinda bu basit Yunan diisiincesine bilimsel bir
temel sagladi. Dalton’a gore boliinmeyen bir tanecik olan atom, maddenin kimyasal
tepkimelerde rol alan ana birimiydi.”*®? Atom hakkinda ilk bilgiler bu sekildeydi.
Daha sonra bu alanda inceleme ve arastirmalar devam etmistir. Miifessirlerimiz de
bu konuya bazi ayetlerin tefsirinde deginmislerdir. Bunlardan birisi de su ayet-i
kerimedir:

“Siiphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda... deliller vardir. "% Tabatabai bu
ayet-i kerimenin tefsirine biitiinciil olarak bakmustir. Oncelikle ayetler arasindaki
siyak-sibak uyumunu dikkate alarak agiklamaya baslamaktadir. Buna gore ayet,
biitiin bu diizeni yerli yerince bozulmadan var eden bir ilahin varhigmna dikkat
cekmektedir. Esi ve benzeri olmayan bir tek Allah olduguna isaret etmektedir. Bu
genel yorumdan sonra miifessirimiz detaya inmistir. Etrafimizda var olan tim bu
olaganiistii seylerin; goklerin {lizerimizi kaplamasi, gece ve giindiiziin hi¢ sagmadan
miikemmel bir diizen i¢inde doniisiimlii olarak yer degistirmesi, kocaman gemilerin
batmadan suyun iizerinde ilerlemesi, bulutlarin tizerimize golgelik olarak kapanmasi
ve buna benzer bir¢cok olayin insanlari hayrete diisiirmesi bir yaraticinin mutlak
varligimi ortaya koymaktadir. Ayetin ilk anlaminin bu sekilde oldugunu soyleyerek
ikinci anlamina gegmistir. Gok cisimlerinin boyut olarak ve uzaklik agisindan farkl
konumlarda oldugunu sdylemistir. Bununla ilgili bilimsel arastirmalarin elde ettigi
bulgulardan o6rnekler vermistir. Bu arastirmalar sonucu, bir gok cisminin
kiigtikligliniin  0,0000000000000000000000033 cm? oldugunu, bir gdk cisminin

biiyiiliiglinlin ise diinyanin milyonlarca kat1 olarak hesap edildigi belirtilmistir. Ve

101 Ercan Arikh, “Atom Nedir?”, Gelisim Genel Kiiltiir Ansiklopedisi (Bilim ve Evren), (Istanbul:
Gelisim Yayinlar1 1976), 5/48.
102 e]-Bakara 2/164.
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diinyanin ¢apinin yaklastk 9000 mil oldugunun altin1 ¢izerek bu rakamlarin
biyiikliigiine dikkat ¢ekilmistir. 1ki gok cismi arasindaki mesafenin yaklasik iic
milyon 1s1k yilidir. Bir 151k yili ise 300000X60X60X24X365 km’dir. Bu rakamlarin
insan1 hayretler igerisinde birakmaktadir. Insan zihni bu rakamlar karsisinda
karmakarigik bir yapiya doniiserek onu caresiz birakmaktadir.%®

Insaninin bu caresizligi de onun smirl bir varlik oldugunu gdstermektedir. Bu
sinirl1  varligin  smirsiz bir giice sahip olan bir yaratictya muhtag olmasi
kacinilmazdir. Bu gergegi gostermek i¢in Allah, Kur’an’da sik sik hatirlatma
yapmakta, ornekler vermektedir. Her seyin idarecisi ve yaraticisi olan bir tek Allah’a
inanilmasi konusunda insanlar uyarilmaktadir. Evrende var olan olaganiistii yasalarin
hi¢ bozulmadan ve sasmadan siirekli isleyisine dikkat cekilmektedir. Insanlarmn
bunlar tizerinde diisiinmesi istenilmektedir.

Tabatabai, yukaridaki agiklamalarin ardindan genel hareketlilik ve degisim
yasast Uzerinde durmaktadir. Bu yasalarin tim evrende ve onun her pargasinda
gecerli oldugunu sdyleyerek bunu 6rneklerle agiklamistir. En genelden baslayarak
sOyle orneklendirmistir; giines ve glines sistemi arasindaki iletisim, diinya ve onun
uydusu olan gok cisimleri ve yeryiiziinde meydana gelen olaylar... Daha sonra 6zele
inerek bunlart su sekilde siralamistir: Ay, gilindiiz, gece, bulutlar ve yagmurlar ve
benzeridir. Bunlar diinyanin iizerinde meydana gelen genel hareketlilik ve degisim
yasasinin yansimalaridir. Bu c¢ergeveyi daha da daraltarak bitkiler, hayvanlar,
madenler ve bagka bilesiklerden olusan yeryiizii kokenli fenomenler gibi bu yasalar
hepsinde gegerlidir. Bunu elementlere, atomlara ve atomlarin igerisindeki en kiigiik
pargaciklara kadar ve en sonunda modern bilimin tespit ettigi en kiiciik parcaya kadar
indirgemek miimkiindiir. En son bilimsel arastirmalarin elde ettigi veriler 1s181inda en
kiiciik maddi birimin elektron ve proton oldugunu belirtmektedir. Bu birimlerdeki
sistemin de tipki giines ve onun etrafinda donen gezegenler gibi olup ortada bir
cismin oldugu ve digerlerinin onun etrafinda dondiigiinden bahsetmektedir. 1%4

Evrende goriip goremeyecegimiz her seyin Allah’1 tesbih ettigi konusunda
farkli fikirler ortaya atilmustir. Insanlarm smirli duyularinin bu tesbihi duymasi

imkansizdir. Ayette gecen goremedigimiz en kiigiik seyin ne oldugu konusunda

103 Tabatabai, el-Mizan, 1/394-395.
104 Tabatabai, el-Mizdn, 1/395.

30



arastirma yapilmis, bilimden faydalanilmistir. Bu en kiigiik maddenin atom oldugunu
sOyleyen miifessirlerimizden birisi de Siileyman Ates’tir. Tefsirinde bunu su sekilde
aciklamaktadir: “Gordiigimiiz cisimler atomlardan meydana gelmistir. Her atom,
cekirdegindeki pozitif elektrik yiiklii proton ve yiiksiiz notronlar ile ¢ekirdek
etrafinda biliylik siiratle donen negatif elektrik yiiklii elektronlardan ibarettir.
Elektronlarin ¢ekirdek etrafindaki sayis1 atomdan atoma degisir. Cekirdekteki proton
sayisinin da atomdan atoma farkli olmas1 degisik elementleri ortaya ¢ikarir.””1%

Bu konudaki ayetlere genel olarak baktigimizda insanlarin algilamakta
giicliik ¢cekecegi nice seyler vardir. En kiigiik element dahi Allah’in varligina delildir.

Insanlarin bunlarin farkina varmasi ve bunlardan ibret almasi hususunda ikazda

bulunuluyor.

3.2.Esyanmin Cift Olusu
Kur’an’da birden fazla yerde Allah, her seyi ¢ift olarak yarattigini bizlere

haber vermektedir. Cift yaratmadan maksadin ne oldugu konusunda miifessirlerimiz
farkli gortisler ortaya koymuslardir. Baz1 miifessirler, ¢iftten maksadin tiir, sinif ve
¢esit anlaminda kullanildigini sdylemistir. Onlara gore renk, tat, sekil ve biiyiiklik
acisindan farklar vardir. Her bir ciftin ise bir tiir oldugu belirtilmistir.}% Bazilar ise
“her seyin cift ¢ift yaratilmasi”’ndan maksadin, birbirine zit iki cins seylerin oldugunu
sOylemislerdir. Mesela; iman-inkar, hidayet-dalalet, diinya-ahiret, gece-giindiiz,
erkek-disi vb. seklinde ornek verilmistir.}%” Bazi miifessirler de erkek ve disi olmak
lizere cift yaratildigim sdylemektedir.'%® Bu konu ayette su sekilde gegmektedir:
O e O o8 ) 855 Led Jas <l 5 08 a3 Va5 ol 35 L a5 0591 32 63 54 5
O5RE5 58 GV A
“O, yeri yayp doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her tiirlii
meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandwr. O, geceyi giindiize biiriiyor. Siiphesiz ki
bunlarda, diisiinen bir kavim icin (Allah i varligini gosteren) deliller vardr. %
Tabatabdi ayetin tefsirine gegmeden Once ¢>3) hakkinda su sekilde bir

bilgilendirme yapmaktadir: “ez-Zevcu’, tekin karsiti, c¢ift demektir. Ikiyi

195 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri (b.y: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.) 5/219.

106 Bkz. Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 15/26; Beyzavi, Envarii 't-tenzil, 3/181.

107 Bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 22/440; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne- Tefsiru’l-Maturidi, 6/305.
108 Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 3/379.

109 gr-Ra’d 13/3.
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olusturanlarin toplami ic¢in kullanildigi gibi, her biri i¢in de kullanilir. ‘Huma
zeveun= ikisi ¢ifttir’ ve ‘huma zevcani=ikisi c¢iftlerdir’ seklinde 6rnek verilmistir.

3

Kimi zaman ° zevc=¢ift’ kelimesinin ‘isheyn=iki’ soézciigiiyle pekistirildigine
rastliyoruz. Bu sekilde bir nitelemeye gerek duyulmasinin nedeni, kastedilen ¢iftin —
tefsirini sundugumuz ayette oldugu gibi— iki kisiden ibaret oldugunun, dort
olmadiklarinin vurgulanmasidir.”%

Miifessirimiz bu kisa dil tahlilinden sonra “Orada biitiin meyvelerden iki ¢ift

’ 13

var eden” ayetinin tefsirine gectiginde “iki ciftten” maksadin g¢esit olarak
coklugundan yani meyvelerin kiglik-yazlik, kuru-yas, eksi-tatli gibi iki farkli
yOniiniin kastedildigini sdylemistir. Ardindan Tantavi’nin (6.1358/1940) el-Cevahir
isimli tefsirine miiracaat edereck “iki c¢ift” kavramini su sekilde aciklamaktadir:
“Allah yeryiiziinde her meyve tiirlinden olusumlar1 esnasinda ¢igekleri erkek ve disi
olmak iizere iki ¢ift yaratmistir. Modern arastirmalar da ortaya koymustur ki, her
aga¢ ve her bitki ancak disi ve erkek arasinda gergeklesen bir dollenme sonucu
meyvesini ve tanesini verebilmektedir. Mesela agag tiirlerinin genelinde oldugu gibi
erkeklik organi ile disilik orgami bir tek agagta birlikte bulunur. Bunun aksi de
olabilir. Yani hurma agaglarinda oldugu gibi erkeklik organi bir agacta, disilik organi
da bir diger agacta olabilir. Bir agacta erkeklik ve disilik organlar1 birlikte
bulunuyorsa, bu organlar ya bir ¢igekte veya her biri bir diger ¢igekte yer alir. Disilik
organinin bir cicekte, erkeklik organinin da bir ¢icekte bulunmasinin 6rnegi, kabak
bitkisidir. Disilik ve erkeklik organinin aym ¢i¢ekte bulunmasinin 6rnegi de pamuk
bitkisidir.”'!* Tabatabai, bu goriislerin bilimsel gerceklere dayamip dogrulugu
hakkinda hi¢ bir tereddiit olmadigint séylemekle beraber bu yorumun bu ayetle
uyusmadigini  sOylemistir. Sebebinin ise ayette iki c¢ift olarak belirtildigini,
yukaridaki 6rnegin ise iki ciftten seklinde anlasildigi lakin bunun bu ayet i¢in dogru
bir yorum olamadigma isaret etmektedir. Ayet eger “orada biitiin meyveleri iki
ciftten var eden” seklinde ifade edilseydi o zaman yukarida bahsettigimiz bilgilerin

gecerliliginin  kabul edilebilecegini sdylemektedir. Ve arkasindan Tantavi’nin

10 Tabatabal, el-Mizdn, 11/ 292-293.
1 Tantavi b. Cevheri el-Misti, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur’ani’l-kerim, (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1350/ 1931), 7/80-81.
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sOylediklerinin dogru oldugunu belirterek asagida verilen ayetlerin bu bilgilere
uyarlanmasimnin daha dogru olacagini ifade etmektedir.!?

“Topragin bitirdiklerini, kendilerini ve daha bilmedikleri nice seyleri ¢ifter
cifter yaratan Allah her tiirlii eksiklikten uzaktir.”'*® “B

orada her faydali bitkiden iki ¢ift bitirdik.”*'* “Her seyden iki c¢ift yarattik ki,

iz, gokyiiziinden su indirip
diistiniip 6giit alasiniz. "™
g 755 8 B &85 865 &) 2 e W36 5ade G 3Y1 5355
“Biz, onun tizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢
acici ¢ift ¢ift bitkiler bitirir. "

Tabatabai, ayette gegen “zevc” kelimesinin tekin ziddi olan ¢ift manasinda
oldugunu sdylemistir. Kur’dn’da gecen diger ayetlere de bakildiginda bitkilerin canli
ve ¢ift olduklarinin vurgulandigina ve bunlar1 cagdas bilimsel arastirmalarin da
onayladigin1 belirtmektedir.!’

Bu ayetin sonunda ne anlasilmasi gerektigi konusunda Yeni bir Anlayisin
Isiginda Kur’'an Tefsiri isimli eserde su ifadelere yer veriliyor: “Neticede Yiice
Allah, bilimsel metotlar1 kullanarak, bilimsel kanunlardan hareket ederek, bir dini
inanct ispat ediyor. Din egitimi veya egitimcileri icin hi¢ degismeyecek bir ders
veriyor: Bazi dini konular1 anlatirken bilimsel konulardan hareket etmek gerekiyor.
Onun i¢in din alimleri tabiat bilimlerinin temel kanunlarmi bilmek zorundadirlar.”*®

Kur’an Yolu isimli tefsirde de bu konuya temas edilerek su sekilde bir
aciklamaya yer verilmistir: “Insanlarin Kur’an’in indirildigi sirada bilmedigi bir¢ok
seyde de cift yaratilma 6zelliginin bulundugu modern arastirmalar tarafindan ortaya
cikarilmis olup bu, ilerde daha nice varlik, olay ve kavram ciftlerinin
kesfedilebileceginin isaretidir. Paul Dirac adli bilim adaminin atom pargaciklarinin
da ¢ift yaratildigin1 yani elektron karsisinda pozitronun bulundugunu tespit edip,

‘parite kanunu’nu kesfetmesi ve bu sayede Nobel 6diilii kazanmasi, bu ayetteki

112 Tybatabal, el-Mizdn, 11/294.

113 Yasin 36/36.

114 Lokman 31 /10.

115 gz-Zariyat 51/49.

116 g]-Hac 22/5.

117 Tabatabai, el-Mizdn, 14/346.

Y18 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 13/34.

33



anlam derinligine 151k tutucu bir gelisme olarak degerlendirilebilir.”'® Bu durum,
Islam ile bilim arasindaki bagin 6nemine isaret etmektedir. Kur’an ve bilim birbirine
zit olmayip aksine ikisi de aymi seyi amag¢ edinmektedir. Her ikisi de insanlara

dogruyu gostermeyi hedeflemektedir.

4. ZOOLOJI
Kur’an’da sadece insanlardan bahsedilmez. Hayvanlar hakkinda da bilgilere

yer verilmektedir. Hatta bundan dolay1 bazi sure isimlerine 6zel olarak hayvanlarin
ismi verilmistir. Kur’an’da hayvanlara yer verilmesi, onlar iizerine yemin edilmesi
onlarin 6nemine isaret etmektedir. Allah Teala, insanlara tevhid dinine inanmalari
konusunda yardimci olmaktadir. En yakininda var olan ve i¢ ige oldugu seylerden
ornekler vermektedir.

Kur’an’da ve hadislerde hayvanlardan c¢okca zikredilmesinin sebepleri su
sekilde siralanabilir:1?°

a. Diger mahliklar gibi hayvanlarin da Allah tarafindan yaratildigini
hatirlatmak; onlarin yaratiliglarindaki hikmet {izerine insanlari diisiinmeye Sevk
etmek; gida, binek ve tasit ihtiyacini kargilamalari, servet ve ziynet degeri tagimalari
bakimindan belirli hayvan tiirlerinin insanin istifadesine sunulduguna isaret etmek bu
nimetlere karsilik olarak siikretmenin bir kulluk gérevi oldugunu vurgulamak.

b. Insann hayvanlardan faydalanmasi konusundaki usulleri hukuki agidan
diizene koymak. Yenilmesi helal ve haram olan hayvanlar belirlemek.

. Hayvanlarin kurban ve zekat gibi ibadetlerde, insanlarin onlar araciligiyla
da Allah’a yaklagmasini saglamak.

d. Cahiliye Araplarinin hayvanlarla ilgili bazi inanis ve uygulamalarinin
yanlis oldugunu belirtmek.

e. Hayvan haklarina riayet etmeyi 6gretmek.

4.1.Hayvanlarin Konusmasi
Kur’an’da hayvanlarla ilgili misallere ¢okga yer verilmektedir. Bunlardan

birisi de hayvanlarin konusma kabiliyetine sahip olmalaridir. Hayvanlarin

119 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2012), 4/488.

120 Bkz. Mehmet Faruk Bayraktar, “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 17/87.
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konusmasin1  Allah’in  mucizelerinden biri  oldugu fikrini miifessirlerimiz
elestirmistir. Yani hayvanlarin da konusma yetisine sahip olduklarini belirtmislerdir.
Hayvanlarin da kendilerine ait bir dili oldugunu ve konusabildiklerini Allah Teala, su
ayet-i kerime ile bizlere haber vermektedir:
Gl 2l 540158 &) o8 08 (a il 5 il Gslala el (0 d1 G 0853305 (e &35
“Stileyman, Davud’a varis oldu ve ‘Ey insanlar, bize kusdili ogretildi ve bize her sey
verildi. Stiphesiz bu, apacik bir liituftur’ dedi. ”**

Bu ayetin tefsirinde Tabatabai oncelikle (kis (kelimenin kokii en-nutk)
kelimesinin manasi iizerinde durmaktadir. Bu ifade, bir anlama delalet eden ses veya
ses topluluklarindan olusmakta ve bu herkesin de bildigi konusmadir. Ayrica bu
ifadenin neredeyse sadece insanlar igin kullanilmaktadir. Lakin Kur’an, bu ifadeyi
daha genis manada kullanmistir. Bu kavram daha ¢ok insanlar i¢in kullanildigindan
insanlara 6zgti kilinmistir. Ama bunun hayvanlar i¢in de gegerli olabilecegine isaret
etmektedir. Tabatabai, kuslarin da konustugunu ve bu ¢ikardiklar1 seslerin bir mana
ifade ettigini  sOylemistir. Kuslarin  davraniglarini  dikkatli  bir  sekilde
gbzlemledigimizde her kus tiirliniin kendine 6zgii durumlarinda basit ve 6zel sesler
¢ikarmaktadirlar. Bu topluluk hallerinde de gegerlidir. Bu seslerin farkli durumlara
gore sekil almaktadir. Mesela; kavga ederken veya korktuklarinda ortaya koyduklari
davraniglar birbirinden farklidir. Ya da ¢iftlesme esnasindaki heyecanli halleri ve
yardim isterken sergiledikleri davranislara dikkat ¢ekicidir. Bu durum tiim hayvanlar
icin gegerlidir. Bu hayvanlar adleminin bize gériinen kismi olup aslinda goriinmeyen
kisim daha ilging ve detayl olabilir.!?2

Tabatabal, ayete geri donerek Hiidhild kusunun konugmasimin bizim
gozlemlerimizin ve idrakimizin ¢ok {istiinde bir durum olup basit bir ses olmadigini
ifade etmektedir. Ciinkii Hiidhiid’iin konugsmasinda Allah’1 zikretmesi, Allah’in
birligine, ilmine, kudretine, seytanin hilelerine, Hz. Siileyman ile konusup onun
soylediklerini yerine getirmesi ve benzeri bunlarin hepsi bizim anlayabilecegimiz
tarzdan basit sesler degildir. Ayrica sonraki ayette de karincanin konugmasinin da bu
sekilde basit bir olgu olmayip bizim anlama kapasitemizin ¢ok {izerinde olduguna

deginmistir. Bu bilgiler doga bilimcilerinin elde ettigi bilimsel sonuglarla

121 en-Neml 27/16.
122 Tabatabai, el-Mizdn, 15/351.
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desteklenmektedir. Bu bilimsel veriler 1s1ginda, insan kulaginin belli frekanstaki
sesleri algilamaktadir. Bu da saniyede on alt1 bin frekans ile otuz iki bin frekans
arasindaki ses titresimlerinden ibaret olup insan kulagi bu frekans araliklarinin daha
altindaki ve daha istiindeki sesleri algilayamamaktadir. Ama bazi hayvanlar, bunlari
algilayabilmektedir. Ayrica Tabatabai, zooloji biliminin verilerinden de yararlanarak
at, kopek, ay1, maymun, karinca ve ar1 gibi bazi hayvanlarin ilging bir anlama ve ince
bir kavrama yetenegine sahip oldugunu sOylemistir. Hatta bunu daha da ileriye
gotiirerek bazi hayvan tiirlerinin bazi1 insanlarda goriilemeyecek derecede ilging
yeteneklere sahip olduklarini belirtmistir. Biitiin bu veriler 1s18inda ve ayetin zahirini
de dikkate alarak kuslarin da bir dili oldugunu ve konustuklarini sdylemektedir.*?®
Maturidi (6. 333/944), “Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca:
‘Ey karwncalar! Yuvalarimiza girin; Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi

124 ayetinin tefsirinde karincanin konusmasimin su iki sekilde izah

ezmesinler’ dedi.
edilebilecegini sdylemistir: “Birincisi, Karincanin aynen insanlarda oldugu gibi
hakikat anlamda s6z soylemesidir. Allah, Siileyman peygamberi ona muttali kilmis
ve karmcanin soziinii kendisinden bir liituf ve fazilet olarak sair yaratiklar arasinda
onun kulagma ulastirmistir. Ikincisi, Allah’in karincanin konusmasini, aralarinda
cesitli ihtiyaglarini karsilamak {izere birbirini anlayabilecegi hakikat anlamda bir s6z
olmaksizin karincalara dair bir 6zellik yapmasidir. Allah, Siileyman’1 da onlarin bu
gizli 6zelliklerine muttali kilmis ve bunun sonucunda da Allah’tan bir liituf ve fazilet
olmak iizere kendi aralarinda anlamis olduklar1 manay1 o da anlar olmustur.”?®
Miifessirlerimiz hayvanlarin konusmasinin akla aykiri bir durum olmadigim
belirtmislerdir. Allah’in hayvanlarda hem akil hem de konugsma yetenegini
yaratmasinin imkansiz olmadigini ve Allah’in buna kadir oldugunu sdylemislerdir.'?®
Yukarida verilen ayetler ve yorumlar 1s1ginda hayvanlar da konusma yetisine

sahiptirler. Hayvanlar, kendi aralarinda anlagsmak i¢in konugmaktadirlar. Fakat

insanlar, hayvanlarin sozlerini anlayamazlar. Bu insanlar i¢in imkansizdir. Kur’an’da

123 Tabatabai, el-Mizdn, 15/352.

124 en-Neml 27/18.

125 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne- Tefsiru’l-Maturidi, 8/105.

126 Bkz. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 24/549; Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 4/157; Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i’dne ‘ald ma ‘rifeti ba z1 me ‘ani keldmi rabbine’l-
hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatu Bulak, 1285/1868), 3/275; Eb0’s-Suld, [rsddii’l- ‘akli’s-selim,
6/278.
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bu gercege isaret edilmektedir. Hz. Siilleyman’a verilen mucize de bunu ispat
etmektedir. Ciinkii Hz. Siileyman’a, hayvanlarin konustugunu anlama ve onlarla
diyaloga girme mucizesi verilmistir. Bu basit ve siradan bir durum olsaydi Hz.
Siileyman’a mucize olarak verilmezdi. Yani hayvanlarin konusmasi siradan bir vakia

olup peygamberin, hayvanlarin konusmasini anlamasi1 mucizedir.

4.2.Hayvanlarin Bilingli ve Yiikiimlii Olmasi
Yikimli olmak yani miikellefiyet, bazi sorumluluklar1 {istlenebilme

kabiliyetine sahip olmak demektir. Baska bir deyisle dinin emir ve yasaklarini yerine
getirme konusunda sorumlu olmaktir. Bundan da ancak akil sahibi ve bilingli olanlar
sorumludur. Miikellefiyet denince en basta insan akla gelir. Diger canlilarin
yaptiklarindan sorumlu olup olmadigini ise biz salt akilla bilemeyiz. Bu konuda daha
saglam bilgilere ihtiya¢ duyariz. Kur’dn-1 Kerim’de, kiyamet giiniinde hayvanlarin
da hesaba ¢ekilecegi bizlere su ayet-i kerime ile haber veriliyor: “Yabani hayvanlar
toplamip bir araya getirildiginde. "**’ Ayetin gectigi sureye baktigimizda kiyamette
vuku bulacak hadiselerden bahsetmektedir. Hayvanlarin da tipki insanlar gibi
mahserde toplanacagi haber verilmektedir. Hayvanlarin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu ise Peygamber Efendimiz bize bildirmektedir. Bu konuda Peygamberimiz
sOyle buyurmustur: “Ahirette herkesin hakki sahibine verilecektir. Hatta boynuzsuz
koyunun bile boynuzlu koyundan hakki alinacaktir.”*®® Bu hadiste gayet acik bir
sekilde hayvanlarin da birbirlerinin {izerinde haklarinin kalmayacagi ifade

edilmektedir. Onlarin da hesaba ¢ekilecegi ve ylikiimlii olduklari bildirilmektedir.
Hayvanlarin yaptiklarindan sorumlu olup mahserde toplanacaklarina dair

baska bir ayet-i kerimede ise su sekilde gecmektedir:

31 ) o0 o i 3 1558 e pR0ERT 2 W) ialiy b 5Tl W5 a5 (3 010 e
O3 84
“Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gékte) iki kanadiyla ucan her tiir kus, sizin
gibi birer iimmet olmaswinlar. Biz Kitap'ta hi¢cbir seyi eksik birakmadik. Sonunda

hepsi Rablerinin huzurunda toplamp getirilecekler. *?

127 et-Tekvir 81/5.

128 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyai’l-Tiirasi’l- Arabi, ts.), “Birr”, 2582.

129 o|-En’am 6/38.
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Ayette gecen “onlar da sizin gibi topluluklardir” ifadesi farkli sekillerde

yorumlanmistir. Buna gore, onlar su konularda sizin gibidirler; Allah’in birligini ve

130 131

ultithiyetini tanimada ve Allah’a itaat konusunda™", yaratilma, 6lme ve dirilmede
ve ecel ve nzik gibi takdir edilmesi bakimindan sizin gibi bir immettir.**? Bunlardan
farkli olarak bir 6nceki ayetle baglantili bir sekilde yorumlayanlar da olmustur. Buna
gore ayette, Allah’in inayetinin biitiin canlilara ulastif1 ve onlara fayda saglayacak
mucizeleri yarattig1 seklinde bir mananin anlasilabilecegi beyan edilmistir.*3

Bu ayet hakkinda Tabatabal, iimmet kavraminin ne anlama geldigi
konusunda genis bir agiklamaya yer vermistir. Ummet kavrami, ayn1 amag etrafinda
bir araya gelen insan toplulugudur. Fakat asil anlami ise yonelmektir. Hasr, kelimesi
ise sosyolojik bir olay (savas, go¢ vs.) i¢in insanlarin bir araya toplanmasi seklinde
bir anlama gelmektedir.*34

Tabatabai, konuyla alakali 6zel bir baglik agarak hayvanlar hakkinda detayli
bilgilere yer vermektedir. Ayette hayvanlar i¢in immet kavraminin kullanildiginin
altin1 ¢izmistir. Bu sekilde bir kullaniminin, ayn1 hedef etrafinda toplanip kalabalik
bir grup olusturduklari i¢in kullanildigini sdylemistir. Buradaki ortak hedef ise
beslenme, barmma gibi basit bir olay olmayip ayetin sonunda “Sonunda hepsi
Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler” seklinde ifade edildigi gibi bu
bilingsel bir yasamdir. Hayvanlarin davraniglarma bakip biraz diisiiniildiigiinde,
onlarin da insanlar gibi hem bireysel hem de toplumsal inang ve goriislere sahiptir.
Hayvanlar bazi temel ihtiyaclarim1 karsilayacak seylerin bilincinde olurlar.
Varliklarini1 devam ettirmek i¢in ortaya koyduklar1 her tiirlii davranis ve hareketleri,
bu inang ve goriisleri etrafinda sekillenmektedir. Iste bu inang ve gériislerinin
tesiriyle kendileri i¢in faydali olan seyleri elde etmeye zararli olanlardan ise uzak
durmaya caligirlar. Bazen de bir avi yakalamak ya da kendisine zarar verecek bir
seyden kagmak igin akil almaz hileler ortaya koyarlar. insanlar ise bunu anlamakta

giicliik cekmektedirler. Bilim insanlarinin karincalar, bal arilar1 ve agac¢ kurtlari

130 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne- Tefsiru’l-Maturidi, 4/80.

131 Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-
Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavviz & Adil Ahmed Abdiilmecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1413/1993), 1/483; Nesefi, Medarikii 't-tenzil, 1/502.

182 Zemahserd, Kessdf, 2/121; Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 2/161.

133 Bkz. Razi, Mefatihu’I-gayb, 12/523.

134 Tabatabai, el-Mizdn, 7/73.
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lizerinde yaptig1 arastirmalar insanlar1 hayrete diisiirecek sonuglar elde etmektedir.
Bu bilimsel veriler sonucunda ancak uygarlikta ileri gitmis insanlarda bu sanatsal
inceliklere ve miitkemmel yonetime rastlanabilir.13

Bu agiklamalardan sonra ayni tiirden de olsa hayvanlar arasinda davranis ve
huy bakimindan farkliliklar oldugunu sdylemektedir. iki kog veya iki horoz ya da iki
at arasindaki davranmis sekilleri birbirinden farklidir. Kimisinin huysuz ve sert
kimisinin ise tersine yumusak ve uysal bir tabiata sahiptir. Bu da tipki insanlarda
oldugu gibi hayvanlarda da iyilik, kotiilik, sevgi, nefret, adalet, zuliim gibi
kavramlari ortaya ¢ikarmaktadir. Bu noktada Tabatabai, insanlar gibi hayvanlarin da
hasredilecegini, sebebinin ise Allah’in adalet, zuliim, giinah, takva gibi niteliklerin
insanlar arasinda vuku buldugunda bunu hasrin gerekgesi olarak bildirdigini
belirtmektedir. Ve su ayeti delil olarak gostermektedir: “Yoksa biz, inanip iyi isler
yvapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi bir mi tutacagiz? Yoksa
korunanlari yoldan ¢ikanlar gibi mi tutacagiz?”*3® Bu ilahi huzurda toplanisin
ardindan insanlarda oldugu gibi hayvanlarin da ayrintili bir yiikiimliililkle sorumlu
tutulamayacagini belirtmistir. Nedenini ise, insanlarin biitiin canlilardan iistiin olup
ilahi yiikiimliiliikte esit ve denk tutulamayacagi seklinde ifade etmistir. Hayvanlar da
kiyamette hesap verecekler yaptiklari zuliimlerin karsiligini gorecekler. Lakin bu
durum onlarin biling ve irade bakiminda ve ruhsal acidan insanlarla esit olacagi
anlamina gelmedigini belirtmistir.%’

Hayvanlardaki bu miikellefiyet, sadece kendi aralarinda olan konularda
gecerlidir. Yoksa tipki insanlarda oldugu gibi ahkam gibi konularda bir miikellefiyet
s6z konusu olamaz. Kiyamet giiniinde, ilahi adaletin tecelli etmesi agisindan hicbir
canlinin digerinde hakki kalmayacak.!3®

Hayvanlarin miikellef olmasi1 insanlardaki miikellefiyet gibi degildir. Misal
olarak insanlara; namaz, orug, zekat ve hac gibi ameli konularda yiiklenen
sorumluluklar hayvanlar igin gegerli degildir. Dolayisiyla ahirette hesaba ¢ekilmeleri

de farkli olacaktir. Buna gore insanlar, tiim yapip ettiklerinden ya da ilahi emirler

135 Tabatabal, el-Mizdn, 7/74-T6.

136 Sad 38/28.

137 Tabatabal, el-Mizdn, 7/76-77.

138 Semerkandi, Tefsiru’ Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 1/483; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdami’l-Kur'an,
6/421.
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konusunda yapmadiklar1 her seyden hesaba g¢ekileceklerdir. Hayvanlar ise ilahi
emirlere muhatap olmadiklar1 i¢in sadece kendi aralarinda yaptiklar1 zuliimden
dolay1 kisas edileceklerdir. Bu durum ilahi adaletin muhakkak tecelli edecegini

gostermektedir.

5. COGRAFYA
Mizan Tefsiri'nde, cografya alaninda ¢ok fazla bilgiye yer verilmemistir.

Ancak kiblenin yoniiniin belirlenmesi konusuna 6zel 6nem verilmistir. Bundan
dolay1 diinyanin farkli yerlerinde kiblenin tayininin nasil yapildigina deginilmistir.
Buna dair cografi konum, enlem ve boylam hesaplamalari yapilmistir. Bilimsel
aragtirmalara yer verilmis ve bu konuda bazi degerlendirmeler yapilmistir.

Islam ibadetlerinde, temel yap: taslarindan birisi de namazdir. Tiim
Miisliimanlar, ayn1 tarafa yonelerek bir olan Allah’a kulluklarini yerine getirdikleri
en Onemli ibadetlerden birisidir. Namazin farzlarindan biri olan istikbal-i kible,
namazin gegerli olabilmesi i¢in sarttir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Iste simdi
kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i
Haram tarafina ¢evir; nerede olursamiz olun yiiziiniizii o yone cevirin.”**° Biitiin
Miisliimanlarin kibleye yonelerek ibadet etmelerindeki gereklilik de kiblenin yoniinii
belirleme zorunlulugunu beraberinde getirmistir. Sadece namazlarda degil, baska
ibadet ve cenaze islemlerinde de kible tayini olduk¢a Onem arz etmektedir. Bu
yizden alimler ve bilim adamlar1 farkli yontemler kullanarak kiblenin yoniinii
bulmaya calismislardir. Bu konuda kitaplar ve makaleler yazilmis, pek cok 6l¢iim
yapilmigtir. Kiblenin yoniiniin belirlenmesi ile ilgili calismalara yer veren
alimlerimizden birisi de Tabatabai’dir.

Tabatabai’nin goriislerine yer vermeden 6nce kiblenin tayini konusunda ele
alinan yontemlerden genel olarak bahsedecegiz. Kiblenin tayininde genellikle iki
yontem kullanilmistir. Bunlardan birisi, bilimsel yontemlerle yapilan kible tayinidir.
Bu yontemde, cografi koordinatlar, formiil ve 6l¢iim araglar1 kullanilarak kiblenin
yonii bulunmaya calisilmistir. Diger metot iSe, pratik yontemlerle yapilan kible

tayinidir. Bu yontemde, giines, yildizlar ve riizgara bakarak kible bulunmustur.

139 o|- Bakara 2/144.
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Gilinesin dogusu ve batisi, yildizlarin bulundugu noktalar ve riizgarin estigi yone
bakilarak yapilmistir. Buna su sekilde bir 6rnek verilmistir: “Mesela Afrika’nin
kuzey batisinda geceyle gilindiiziin esit oldugu giinlerde giinesin dogdugu, Yemen’de
kutup yildizinin bulundugu, Suriye’de Siiheyl yildizinin dogdugu, Irak’ta kis
ortasinda giinesin battig1 ve Hindistan’da geceyle giindiizlin esit oldugu giinlerde
giinesin batt1g1 yonler kibledir.”4°

Yukarida verdigimiz yontemlere alternatif olarak oglak burcu adiyla bilinen
yildiz ile de kiblenin yonii belirlenebilir. Oglak burcu yildiz1 hareketi belirsiz oldugu
icin sabit bir yildiz gibidir. Bu yildiz, Mekke’nin kuzeyindeki bolgelerde, kibleye
yonelen kimsenin ensesine veya arka sag veya sol omzuna denk diiser. Mekke’ nin
giineyindeki beldelerde ise bu yildiz, kibleye yonelen kimsenin tam karsisinda
olur.}*! Kiblenin belirlenmesine ydnelik kesin deliller ise, astronomi kitaplarinda yer
alan bilgilerdir. Razi, bunlara su sekilde yer vererek agiklamaya galismistir: “Kible
semti ufuk dairesiyle bulundugumuz yerin basucu noktasindan ve Mekkelilerin
basucu noktasindan gecen biiyiik dairenin kesistigi noktadir. inhiraf-1 kible ( kiblenin
giiney-kuzey c¢izgisinden sapma agisinin yay1), ufuk dairesinden bir yay olup, bu
bulundugumuz yerin nisfu’n-nehar dairesi (yani bulundugumuz noktanin basucundan
ve giiney-kuzey kutuplarindan gecen yarim daire) ile kible semti arasinda ufuktaki
yaydir. Tamamii’l-inhiraf, ufuk dairesinde, kible semti ile magribi’l-i’tidal
(bulundugumuz yere gore, ufuktaki gergek bati noktasi) arasindaki ufuktaki
yaydir.”142
Rézi, kible semtinin nasil bulunacagina dair bilgilere yer vermistir. Kible
semtini bilmek i¢in Mekke’nin enlem ve boylamini bilmeye ihtiyag vardir. Eger o
bolge ile Mekke’nin boylami ayni, enlemi ise farkli olursa, o bdlgenin kible semti,
kendi meridyeni tlizerinde olur. Bolge kuzey yarim kiirede ise kible yoniinii giineye
dogru; belde giiney yarim kiirede ise, kible kuzeye dogrudur. Bulunulan bolgenin
enlemiyle Mekke’ninki ayni, fakat boylami ile farkl ise kible semtinin gergek dogu-
bati arasindaki dogrunun ufuktan gectigi yerler zannedilebilir. Fakat bu yanlis sonuca

gotiirlir. Enlem ve boylamlar1t Mekke’ nin enlem ve boylamindan farkli ise, kiblenin o

140 yavuz Unat, “Kible”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/ 369.

141 RaZA, Mefatihu I-gayb, 4/100.

142 RaZA, Mefatihu I-gayb, 4/101.
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bolgeye gore sapma agist belirlenmelidir. Bunun birden fazla yolu vardir. En pratik
yol ise, her bolge i¢in belirlenip derecelendirilmis usturlap ile 6lgiim yapilir. Bu alet
yardimiyla yapilan birkag islem sonrasinda kiblenin yonii tespit edilebilir.43

Tabatabai, kiblenin yoniiniin belirlenmesi hususuna tefsirinde yer vererek bu
konuda bir inceleme yapmistir. Kible ilk zamanlar, varsayim ve tahmine dayali
olarak yapilmistir. Daha sonralar1 ise 6nde gelen baz1 matematik bilginleri, bilimsel
arastirmalarla kiblenin yoniinii dogru bir sekilde belirlemeye calismislar. Bunu
belirlerken de iilkelerin enlem ve boylamlarini hesaplamak i¢in bazi cetvel ve
aletlerden yararlanmiglar. Bu hesaplamalarin nasil yapildigmmi ise su sekilde
aktarmaktadir: “Once, girinti ve iicgen hesabi ile Mekke’nin bulunulan yerin giiney
noktas1 karsisindaki sapma konumunu ortaya c¢ikardilar. Yani bulunulan yer ile
Mekke arasindaki kavusma ¢izgisinin, bulunulan yer ile o yerin giiney noktasi
arasindaki kavusma cizgisinden (giindiiziin yar1 ¢izgisi) sapma oranini belirlediler.
Daha sonra giindiiziin yan ¢izgisini belirleyen ve Hint dairesi olarak bilinen 6l¢ii
yardimiyla tiim Islam iilkeleri acisindan bu noktayr belirlediler. Ardindan sapma
derecelerini ve kible hattim tayin ettiler.”*** Ardindan bu sekilde hesabi birakarak
daha pratik olan pusulay1 kullanmiglar. Tabatabai, bu sekilde bir hesaplamanin iki
yonden yanlis oldugunu sdyleyerek su sekilde bir agiklamada bulunmustur:4°

1- Son donem matematikgiler, ilk kusak matematik¢ilerin boylami
belirlemede yanildiklarini ortaya koydular. Bu yilizden yon sapmasit ve Kabe’nin
bulundugu noktanin belirlenmesi ile ilgili hesaplar altiist oldu. Soyle ki; bir lilkenin
enlemini belirlemeye —kuzey kutbunun yiiksekligini g6z Oniinde bulundurarak—
iliskin yontemleri gercege yakin bir isabetlilige sahipti. Ancak boylami belirlemeye
iligkin yontemleri i¢in ayn1 seyi sdylemek miimkiin degildir. Bu ise, goksel bir olayla
ilgili iki ortak nokta arasindaki mesafeyi géz oOniinde bulundurmaktadir. Giines
tutulmas1 gibi ki bu olay anlarca ancak gilinesin yoriingesindeki seyri oraninda
algilanabilirdi. Buna saatle 6lgme denir. Ancak bu ydntem, eskiden kullanilan
aletlerle oldukca giictii ve titiz bir uygulamadan uzakti. Ne var ki, giiniimiiziin

gelismis araglart ile iletisimin sagladigr yakinlik, mesafeyi son derece

143 RazZ1, Mefatihu’I-gayb, 4/101.
144 Tabatabai, el-Mizdn, 1/331.
145 Tabatabai, el-Mizan, 1/331-332.
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kolaylastirmistir. Kibleyi tayin etme geregi de hala gecerlidir. Nitekim Serdar Kabili
adiyla tanman faziletli seyh, bu hususta bir ¢alisma yapmustir. Yeni yontemlerle
kibleye iligskin yon sapmasini belirlemistir. Yaptig1 ¢alismalara ve incelemelere yer
verdigi “Tuhfetu’l-Ecille fi Marifeti’l-Kible” adli risaleyi yaymlamistir. Son derece
yararlt ve ayrintili bilgiler i¢eren bir risaledir. Bu risalede Seyh, kiblenin nasil
belirlenecegini matematiksel olarak acikliyor. Ayrica {lilkelerin kible semasini da
giziyor.  Seyhin ulastigi bulgularin en ilginci de Peygamber Efendimizin
Medine’deki mescidinin mihrabi ile ilgili Gstiin kerametini ortaya koyan tespitidir.
Soyle ki: Eskilerin hesaplarina gore, Medine’nin cografi konumu, enlem 25°, boylam
75° 20 dk. Fakat Restlullah Efendimizin mescidindeki mihrap bu hesaplara
uymuyordu. Bu ylizden alimler mihrabin kibleye uyumlulugunu cesitli acilardan
arastirmaya giriyor ve yon sapmasina degisik aciklamalar getirme geregi
duyuyorlardi. Fakat bunlarin gergekle yakindan bir ilgileri yoktur. Ancak Seyh
Medine’nin cografi konumunun, enlem, 24° 25 dk. boylam, 39° 59 dk. yon sapmasi
yaklagik 0° 45 dk. seklinde oldugunu tespit etti. Bu hesaba gore Restilullah’in
mihrabt kibleyle tam uyusuyordu. Daha sonra Degerli miihendis ez-Zaim
Abdiirrezzak el-Begairi yeryiiziiniin bir¢ok bolgesinin kiblesini tespit etti ve buna
“Marifetu’l-Kible” adli eserinde yer verdi. Bu eserde yaklasik olarak diinyanin bin
bes yiiz bolgesinin kible semasini gizmistir. Boylece kible tayinine iligkin ilahi nimet
tamamlanmis oldu.

2- Meselenin manyetik yoniidiir. Bilim adamlarina gore, diinyanin iki
manyetik kutbu, diinyanin iki cografik kutbu ile uyusmazlar. S6zgelimi manyetik
kuzey kutbu ile cografi kuzey kutbu arasindaki farklilik zamanla bin mile kadar
cikar. Dolayisiyla pusula cografik giiney kutbunu tam olarak géstermez. Oyle ki
bazen hi¢ de normal karsilanmayacak bir yon farkliligi ortaya c¢ikar. Giiniimiizde,
(1332 h.s. yilim1 kastediyorum) degerli miithendis Hiiseyin Ali Rezmara, bu meseleyi
coziimlemistir. Degisik bolgelere gore cografik kutupla manyetik kutup farkliligini
tespit etmistir ki, onun tespit ettigi bolge sayis1 bin kadardir. Onun icat ettigi pusula,
kible tayininde gercege yakin bir isabetlilik gostermektedir. Giiniimiizde kullanilan
pusula onun icadidir.

Buna benzer ¢alismay1 Tiirkiye igin yapan, M. Tevfik Ergun olmustur. O da

pusula yardimiyla oldukga derin bir inceleme sonucunda il ve ilgelerin agilarini
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hesaplamistir. Bunun nasil hesap edildigini ise tek tek aciklamistir. Bununla ilgili
cizim ve sekillere de yer vermistir.1*® Sonra buna benzer bir ¢alisma daha yapilmustir.
Burada sadece iilkeyi degil diinyay1 kapsayan ve manyetik sapmalarin da géz Oniine
alindig1 bir calisma yapilmistir. Elde edilen bilgiler haritada gosterilmistir.*’ Yavuz
Unat, kible tayini ile ilgili kesin ¢oziime trigonometrik hesaplarla ulasilabilecegini
belirtmistir.X*®

Goriildugii tizere Tabatabai, kiblenin yoniiniin belirlenmesi konusunda
bilimsel baz1 agiklamalara yer vermistir. Ik basta teknolojinin yetersiz olmasindan
dolay1 yanlis olgiimler yapildigini agiklamistir. Teknolojinin de ilerlemesi ve bazi
aletlerinin icadiyla daha dogru olgiimler yapildigini belirtmistir. Kimi pusulanin
dogru sonug verdigini, kimisi ise trigonometrik hesaplarin kesin sonug¢ verdigini dile
getirmektedir. Giinimiizde, teknolojinin ilerlemesiyle birlikte bazi internet
uygulamalariyla bu daha kolay ve pratik hale gelmistir. Kiblenin yoniinii belirlemek

icin tek bir yontem yerine birka¢ yontem birlikte kullanilirsa daha kesin sonuglar

elde edilebilir. Birden fazla metotla karsilastirma yapilarak dogru sonuca ulasilabilir.

6. JEOLOJI
Kur’an, jeoloji bilimi ile ilgili genis aciklamalarda bulunmustur. Jeoloji;
“Kayalarin, topraklarin goriiniis ve diizenlenisini, ¢aglar boyunca gecirdigi evrimi

anlatan ve aciklayan bilim”4°

olarak tanimlanmistir. Kur’an-1 Kerim, yeryiizi ile
ilgili ¢ok sayida ayete yer vermistir. Evrende var olan isleyis ve diizene dikkat
cekilmistir. Bu diizen ve isleyiste pek cok deliller oldugu hatirlatilarak uyarilarda
bulunulmustur. Tiim bu diizeni var eden bir yaraticiya gidilmesi konusunda ¢okca
diistiniilmesi gerektigi sikga vurgulanmistir. Bu uyarilardan birisi de su ayettir: “Peki

veryiiziinti yerlesmeye elverigli kilan, vadilerinden nehirler akitan, yerde sarsilmaz

146 Daha fazla bilgi igin bkz. M. Tevfik Ergun, “Pusula ile Kible Nasil Tayin Edilir?”, Diyanet IImi
Dergi [Diyanet Isleri Bagkanhg: Dergisi] 13/3 (1974), 131-143.

147 Bkz. Mehmet Akyurt & Bahattin Coskun, “Kible Atlasi ve Pusula Vasitasiyla Kible Tayini”,
Islami Aragtirmalar 4/1 (Ocak 1990), 21-28.

148 Unat, “Kible”, 25/369.

149 Enver Altinli, “Jeoloji”, Meydan Larousse (Biiyiik Ligat ve Ansiklopedi), (Istanbul: Meydan
Yayinlari, 1973), 6/685.
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daglar yaratan, iki deniz arasina engel koyan kim? Allah’tan baska bir tanri mi?
Dogrusu onlarin cogu bu gercegi bilmiyorlar.”*>°

Bu ayetle ilgili Bucaille soyle bir agiklama yapmustir: “Bu ayette yer
kabugunun oturmus genel durumuna isaret edilmektedir. Bilindigi gibi yerin ilk
caglarinda, sogumadan Once yerin disg tabakalari degisken bir haldeydi. Yer
kabugunda, yer sarsintilarmin aralikli olarak vuku buldugu muayyen noktalar
olduguna bakilirsa, bu demektir ki, yer kabugunun oturmuslugu yine tam anlamiyla
mutlak degildir.”*** Bu yorum, ayetin zahiri manasma uygun olmasa da ayetten
bagimsiz diisiiniince yanlis bir ifade degildir. Clinkii yeryiizii statik olsayd: depremler
meydana gelmezdi. Bu yiizden yer siirekli olmasa da belirsiz araliklarla hareket
etmektedir. Bu hususla ilgili asagida ayni baslik altinda yer alan daglarin hareketi

konusunda genis agiklamalara yer verilmistir.

6.1. Tufamimn Tiim Yeryiiziinii Kaplamas1 Meselesi
Nuh kissasi, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok suresinde ge¢mektedir. Nuh

Peygamber, bozulmus bir toplumu tevhid dinine davet etmek i¢in gonderilmistir. O
da diger peygamberlerde oldugu gibi kavminin yalanlamasi ve inadiyla kars1 karsiya
kalmigtir. Uzun bir ¢agr1 ve ¢abadan sonra Hz. Nuh’un kavminden inanmayanlar,
tufan afetiyle yok olmuslardir.!®2

Nuh kissast bir¢ok tartismaya, farkli goriis ve iddiaya neden olmustur. Bu
tartismalardan birisi de Nuh tufanmin tiim yeryiliziinii kaplayip kaplamamasi ile
ilgilidir. Resid R1za’ya (6. 1935) gore, tufan genel degil 6zeldir. Bu iddiasina su ayeti
delil getirmistir: “Nuh dedi ki: Ey Rabbim! Yeryiiziinde kdfirlerden yurt tutan hig
kimse birakma.’*>® Bu ayette kastedilen yer tiim yerkiire degildir. Buna benzer daha
bircok ayeti delil getirmistir. Resid Riza goriislerini su sekilde agiklamastir:
“Ayetlerin zahirine ve Ehl-i Kitab’tan intikal eden geleneksel bilgilere bakilirsa,
tufanin Nuh zamaninda biitlin diinyaya degil de sadece kavminin bolgesinde
meydana geldigi anlagilir. Onlarin hepsi tufanla helak olmuslar ve Nuh’tan sonra

onun neslinden baska kimse kalmamis. Bu da, tufanin biitiin yeryliziinde degil de,

150 en-Neml 27/61.

151 Bucaille, La Bible Le Coran en La Science, ¢ev. Suat Yildirim, 276.

152 Bkz. el-A‘raf 7/59-64, Yinus 10/71-73, Hid 11/24-49, el-Enbiya 21/76-77, el-Mii’min{in 23/23-
30, el-Furkan 25/37, es-Suard 26/105-122, el-Ankebit 29/14-15, el-Kamer 54/9-17, Nth 71/1-28.

153 Nih 71/26.
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sadece onlarin yasadigi ova ve daglik bolgelerde cereyan etmesini gerektirir.
Yaratilis donemine yakin olmasi ve iizerinde insan bulunmasi sebebiyle o zamanki
kiiciik ve kuru bir toprak parcasit hari¢. Jeoloji bilginleri diyorlar ki; yeryiizi
giinesten koptugu zaman alev halinde yuvarlak bir ates topuydu. Sonra su kiiresine
doniistii. Ondan sonra da kademe kademe kuru topraklar ortaya ¢iktr.”*>*

Tabatabai, bu tufan olaymin biitiin yeryiizlinii kapladigin1 séyleyerek Resid
Riza’y1 tenkit etmistir. Devaminda ise bunu Nuh’a her hayvan tiirtinden bir ¢iftinin
gemiye alinmasinin emredilmis olmasi, tufan afetinin tiim yeryiiziinii kapladigina
kesin delil niteliginde saymistir. Razi de Tufan olayinin yeryiiziiniin tamaminda vuku
buldugunu su ciimlelerle izah etmistir: “Bu bogulma isi, biitiin yeryliziinii kaplayip,
Hz. Nuh da gemiden c¢ikip, yeryliziinde yararlanilabilecek hicbir canli ve bitki
olmadigini anlayinca, adeta nasil yasayacagi, yeme ve icme ile ilgili ihtiyaglarin nasil
giderilecegi hususunda endiseye diistii.”*>®

Tabatabai, Tahran Universitesi Jeoloji Boliimii Ogretim Uyesi Dr.
Sahabi’den jeolojik arastirmalarin tufan afetinin genelligi konusunda bir delilin
varligi hakkinda bilgi istemistir. Arkadas1 da detayli bir makaleyle cevap vermistir.
Oncelikle aliivyonlu topraklarin kumlarla ve ince cakillarla kaplanmis akarsu
yataklar1 ve sel yollar1 gibi yiizeylerde akan sularin olusturdugu birikimlerden
meydana geldigini sOylemistir. Bunlarin ise verimli ve tasinmis topraklardan
olustugunu agiklamistir. Aliivyonlu topraklar, akarsularin hizina ve siddetine gore
carparak ilerledigi i¢in biiylik toprak parcalari ufalarak incelmistir. Bu toprak tiirti
sadece akarsuyun agzinda olusmamistir. Bu kumullarin (kum tepelerinin) ¢ok ince ve
hafif olmasi sebebiyle akarsu ve sellerin siiriikledigi yerlere kadar gitmislerdir.
Ayrica bu toprak tiirliniin farkli katmanlardan meydana geldigini belirtmistir. Ve her
katmaninin da ayni anda olugsmadigini sOylemistir. Akarsuyun akis siddetinin
zamanla degismesiyle farkli tabakalarin olusmasina sebep olduguna deginilmistir.
Devaminda ise, alivyonlu topraklar gilinlimiizde yiliksek yerlerde olsa da dnceden
akarsularin havzalarinda oldugunu belirtmistir. Bu topraklarin yeryiiziiniin birgok
bolgesinde rastlandigina isaret edilerek Iran bolgesinde Tahran, Kazvin, Simnan,

Sebzevar, Yezd, Tebriz, Kirman, Siraz gibi yerlerde de bulundugunu sdylemistir.

5Muhammed Resid Riza, Tefsiru’I-Kur’ani’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 12/106.
15Raz1, Mefatihu’'I-gayb, 18/360.

46



Dicle ve Firat nehirleri arasinda kalan bolge ile bu bolgenin giineyi, Maveraiinnehir
bolgesi, Suriye Ovasi, Hindistan, Giiney Fransa, Dogu Cin, Misir ve Amerika
kitasinin bir¢ok bolgesinde de varligindan bahsedilmistir. Ayrica bazi1 yerlerde
aliivyonlu topraklarin derinliginin yiizlerce metreyi astigini, Tahran’da dort yiiz
metreyi astigini belirtmistir. Bu aciklamalardan iki sonuca ulagilmistir. 1- Yerylizii
¢ok eski olmayan bir donemde biiyiik sellere maruz kalmistir. Ve bu seller belki de
yerylizliniin tamamina yakinini etkisi altina almistir. 2- Baz1 bolgelerde aliivyonlu
tabakanin derinlere ulasmasi, Tufan olay1 bir defa olmayip ylizlerce yi1l devam
etmistir. Her tufandan sonra yeni bir aliivyon tabakasinin olustuguna isaret etmistir.
Aliivyonlu topraklarin kumullarinin inceliginin farklilik gdstermesi ise sularin akis
siddetinin derecesini gosterdigini sdylemistir.>®

Makalenin devaminda, aliivyonlu katmanlarin ve yatay tabakalarin
yeryiiziinde olusan en yeni jeolojik katman oldugunu sdéylemistir. Bilimsel delillerin,
bu tabakalarin omriiniin yaklagik on ila on bes bin y1l 6ncesine dayandigina isaret
etmistir. Ayrica aliivyonlu tabakalarin taginmis topraklardan olustuguna dikkat
edersek, bu topraklarin akarsu ve sel sonucu siirekli taginarak en son varig noktasi
olan denizlerin genisleyip yayilmasina yol agmistir. Bunun sonucunda da denizlerin
suyu yiikselerek sahilleri &rtmiis, yarimada ve adalarin olusmasina yol agmustir. >’

Sonrasinda tufan ¢aginda sularin ¢ogalip biiyiik sellere neden olmasinda etkili
olan sebeplere deginmistir. $oyle ki; o donemde yagmurlarin normalin diginda bir
yogunlukta yagdigini bilimsel verilerle agiklamistir. Nedeninin ise, atmosferde
meydana gelen degismeler oldugu sdylemistir. Onceki dénemlerde ¢ok siddetli olan
soguk havanin o donemde yerini sicak havalara biraktigi belirtilmistir. Bundan dolay:
da yer kiirenin kuzey yarim kiiresinin birgok bolgesinin kar, buz ve buzullarla kaph
oldugunu ve onceki donemlerde yiliksek kesimlerde kalan buzullarin heniiz erimedigi
hiikkmiine varmistir. Bu donemde sicaklik her yerde etkisini gdsterice atmosferde
biiyiik bir degisim meydana getirmistir. Yiiksek kesimlerde kalan buzullarin erimesi
sonucu su buharmin yiikselmesine ve atmosferde olaganiistii birikime neden
olmustur. Bunun sonucunda da, siddetli yagmurlar, kar ve dolularin etkili olmasina

yol agmistir. Bu donmede bol ve siirekli yagmurlar yagmis ve korkung sellere neden

156 Tabatabai, el-Mizdn, 10/254-255.
157 Tabatabai, el-Mizdn, 10/256-257.
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olmustur. Bu seller kayalar1 asindirmis, topraklari siiriiklemis, taskinlara neden
olmus, vadileri genisletmis, yeni vadiler olusturmustur. Tasidiklar1 cakillar ve
kumlarla c¢ukur yerlere yeni aliivyonlu tabakalar olusturmustur. Bu yagmurlarin
siddetini artiran bir diger sebep ise, yeni vadilerin olugmasi ve yeraltindaki sularin
yeryliziine ¢ikmasidir. Yeni vadilerin olusmasi, yeralti sularini tutan ve yeryliziine
ctkmasina engel olan kabuklar1 yok etmis, yeralti sularinin (kaynak sulari, pinarlar
vs.) sellere katilarak giiciinii artirmis ve yeryliziiniin tiimiiyle sular altinda kalmasina
neden olmustur. Makalenin sonu¢ kisminda, Nuh tufaninin yapilan incelemelere
uyarlanabilecegi isaret edilmistir™®® Ve asagidaki ayetlerle delillendirilerek bu
makaleye son verilmistir:

“Gégiin kapilarini devamli akan bir su ile agtik ve yeryiiziinii yarip bir¢ok kaynaklar
fiskirttik. (Her iki) su, takdir edilmis bir isin olmast icin birlesti. >

“Nihayet emrimiz gelip de tandir kaynamaya (tandwrdan su fiskirmaya)
baslaymnca...”*®

“’Ey yer, suyunu yut ve ey gok, (vagmurunu) tut.’ denildi. Su cekildi, emir
gerceklesti. !

Yeralt1 sulan ile ilgili bagka bir bilgi de su sekildedir: “Yeralt1 sularinin,
yagislarin topraga sizmasindan kaynaklandig: seklindeki telakki her ne kadar M.O.
birinci yiizyilda yasamis Romal1 Vitriiv adinda bir kisi tarafindan ileri siiriilmiis ise
de eski asirlarda bu bir istisna kabul edilmektedir. Netice itibariyle insanlar,
Kur’an’in indigi asir da dahil olmak {izere sularin rejimi konusunda kokten yanlis
diisiincelere sahip bulunuyorlardi.”62

Tabatabai, makaleden sonra bir gazetedeki habere dikkat cekmis ve su sekilde
aktarmigtir: “Bir grup Amerikali ilim adami, Tiirk ordusundan bazi kisilerin
rehberliginde Tiirkiye’nin dogusunda bulunan Agri (Ararat) daginin 1400 ft (46,7
metre) yiiksekligindeki bir tepesinde bazi tahta pargalari buldular. Bu tahta

parcalarinin vaktiyle orada bulunmus olan bir geminin parcalart oldugu diisiiniiliiyor

ve bu parcalardan bazilarinin Milat’tan 6nce 2500 yilindan kaldig1 saniliyor. Bu tahta

158 Tabatabai, el-Mizdn, 10/257-258,

159 gl-Kamer 54/12.

160 Hid 11/40.

161 Hid 11/44.

162 {smail Karacam, En Biiyiik Mucize Kur’an-1 Kerim’in Ilmi ve Edebi Sirlari, (Istanbul: Yeni Safak
Dagitim, 2005), 440.
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pargalarinin, uzunlugu 1019 ft (310,5 metre) ve genisligi 118 ft (35,9 metre) olan
Queen Mary adli Ingiliz gemisinin iigte ikisi biiyiikliigiinde bir gemiye ait oldugu
tahmin ediliyor. Bu tahta pargalari, incelenmek ve gesitli din mensuplarinin
inandiklar1 Nuh gemisi ile ilgili olup olmadig1 arastirilmak iizere Amerika’nin San
Francisco sehrine gotiiriildii. (Kayhan Gazetesi, 1 Eyliil 1962, 1 Rebiyiilevvel 1382, Londra,
Associated, Paris’ten naklen)””263

Tabatabai, bu habere yer vermekle birlikte “gemi Ciidi nin iizerine oturdu’"*%
ayetini su sekilde agiklamistir: “Yani gemi dag iizerinde veya Cudi ad1 ile anilan dag
lizerinde karar kildi.”*®® Fakat bu ayeti hadislerle agiklarken Ciidi’nin Musul’da
bulunan bir dag oldugu rivayetine yer vermis ve bu rivayeti dogrulayan baska
rivayetlerin de oldugunu sdylemistir.*®® Bununla birlikte, anlatilanlara gére bu dagin
Musul bolgesinde, Diyarbakir’da Ermenistan daglarina bitisen daglarda bir dag
oldugunu, Tevrat’taki adinin Ararat oldugunu belirtmistir.®” Tabatabai, bu gériislere
yer vermekle birlikte bu dagin Musul’da olabilecegine daha yakin durmaktadir.

Agr1 dag1 lizerinde gemiye benzer bir sekil dikkatleri ¢ekmistir. Bu geminin
Nuh’un gemisi olabilecegi tahminler arasindadir. Suan jeofizik miihendisleri bununla
ilgili incelemeler yapmaktadirlar. Geminin izinin olduguna inanilan alan ve
cevresinde, jeofizik ol¢iim ¢aligmalart yapilmaktadir.!®® Yahudi, Hristiyan ve
Ermenilerin siyasi amaclarla Nuh’un gemisinin Agr1 dagina indigine dair iddialar1 ve
bu dagda inceleme ve arastirma yaparak dikkatleri bu daga ¢ekerek -yukarida verilen
haberde oldugu gibi- giindem olusturma cabalar1 her tirlii dini ve ilmi esastan
tamamen mahrumdur.*®°

Ayrica Hz. Nuh’un gemisinin Agr1 daginda oldugu seklindeki bilgiler, Kitab-1
Mukaddes’te ge¢gmektedir. Fakat Agr1 dagiin konumu geregi geminin demirlenmesi

ve gemidekilerin barmmasina uygun olmamasi nedeniyle bu goriis tutarli degildir.}’°

163 Tabatabai, el-Mizdn, 10/258-259.

164 Hid 11/44.

165 Tabatabai, el-Mizdn, 10/221.

166 TabAtabai, el-Mizdn, 10/237.

167 TabAtabai, el-Mizdn, 10/259.

18 Daha fazla bilgi i¢in bkz. [Habertiirk, “Nuh’un Gemisi’nin olduguna inamlan alan
arastirtliyor”(Erigim 21 Aralik 2021.)]

169 Hikmet Tanyu, “Cidi Dag1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/80.

170 Ali Akpinar, Kur’dn Cografyast (Kur’dn’da Yer Adlari), (Ankara: Fecr Yaymlari, 2002), 145.
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Ciinkii Agr1 dag1 ¢ok yiiksek ve sarp olup insanlarin temel ihtiyaglarini karsilayacak
su, agac ve barmacak yer vb. imkanlardan yoksundur. Cidi daginda ise barmacak
magaralarin ¢oklugu ve yiyecek igin elverisli araziye sahip olmasi geminin oraya
indigine dair yeterli ipucu vermektedir.!’*

Bu mesele farkli dinlerin ve milletlerin arastirma ve incelemelerine konu
olmustur. Yukarida da bahsedildigi gibi bu durum farkli yonlere cekilerek yanlis
bilgilerin varligina sebep olmustur. Bundan dolay1r bu konunun daha ¢ok Kur’an

bilgisine vakif ve yer ilmine hakim bir komisyonca arastirilmasi gerekmektedir.

6.2.Daglarin Hareketi
Kur’an’da daglarin islevi ile ilgili cok sayida ayet yer almaktadir. Daglarin

ni¢in yaratildig1 ve ne gibi faydalar sagladig tizerinde durulmaktadir. Mesela, ayette

»172

“O, sizi sarsmamast icin yere saglam daglar yerlestirdi. seklinde yeryliziiniin

sabit durmasini saglamasi ya da “Allah, sizin icin yarattigi seylerden golgeler kildl.

"1713 seklinde ayette gectigi iizere daglarin birer

Daglarda size siginaklar yaratt.
korunak olmasi gibi faydalari iizerinde durulmustur. Bunlarin disinda daglar ile ilgili
Kur’an’da su sekilde bir ifade de gegmektedir:
“Daglart gériir, onlarin durdugunu samrsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler. ™
Bu ayet hakkinda miifessirler farkli gortisler ortaya atmislardir. Miifessirler,
bu ayette daglarin hareket etmesini kiyametin delillerinden biri olarak ele almiglardir.
Insanlarin daglar1 hareketsiz olarak algilamalarini ise tabiatta var olan yasa ile
aciklamiglardir. Onlara gore; biiylik cisimler ayni yonde hizlica hareket
ettirildiklerinde hareketleri belli olmaz. Bunlara bakan birisi, onlarmn durdugunu
zanneder. Halbuki onlar hareket halindedir.'”® Beyzavi (6. 685/1286) de, daglarin
hareketsiz olarak sanilmasinin nedeni hakkinda buna benzer bir yorum yapmustir.
Bunun sonucunu ise diinyanin dénmesine baglamigtir.1’®

Tabatabai, bu ayeti dnceki ayetlerle baglantili olarak agiklamistir. Bir dnceki

ayetlerde kiyamet ve onun sahnelerinden bahsedilmesi sebebiyle ayette daglarin

11 Tanyu, “Cddi Dag1”, 8/80.

172 en-Nahl 16/15.

173 en-Nahl 16/81.

174 en-Neml 27/88.

175 Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, 6/183; Zemahseri, Kessdf, 3/387; Razi, Mefatihu 'l-gayb, 24/574; Eb(i’s-
Sutid, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 6/304.

176 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 4/169.
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hareketinin de kiyametin delillerinden biri oldugunu sdylemistir. Devaminda ise bu
ayetle ilgili iki goriisten bahsederek onlar1 su sekilde degerlendirmeye tabi
tutmustur:177

Birincisi: Bunu, maddenin 6ziindeki hareketlilik/ hareket-i cevheri seklinde
yorumlamak gerekir. Biitliin varliklar, bu arada daglar, 6zlerindeki hareketlilikle
varolus amaglarina dogru yol alirlar. Onlarin hasri ve Allah’a doniigleri de bu sekilde

2

olur. Bu anlam, “Onlari hareketsiz samirsin.” ifadesinin isaret ettigi hususu esas
aldigimiz da daha uygun goriinmektedir. Ciinkii bundan anlasiliyor ki, daglar bugiin
de, heniiz kiyamet kopmamisken bile hareket etmektedirler. Fakat kiyamet giiniinii,
hem daglar1 yerinde durur sanmanin hem de bulutlar gibi yiiriimelerinin zarfi olarak
algilamanin anlami yoktur.

Ikincisi: Bunu, yerin yer degistirmesi seklinde hareketine yormak gerekir.
Ayeti tek basina ele aldigimiz zaman bu, giizel bir anlam olarak belirginlesir. Ancak
bu, oOncelikle ayetin oncesinde ve sonrasinda yer alan kiyamet sahnelerini igceren
ayetlerden koparilmasin1 gerektirir. Dolayisiyla Onceki ayetlerle aradaki anlam
baglantisini keser.

Elmalili bu ayeti, kiyamet giinii daglarin ytiriitiilmesinin tasviri olarak ele
almanin yanlis oldugunu sdylemistir. Ona gore, ayette gecen ‘“‘sen onlar1 durur
sanirsin” ifadesi simdiki zamana isaret etmektedir. Devaminda ise daglarin
hareketinin nasil oldugu hakkinda farkli bir yaklasim ortaya koymustur. Ona gore
daglar, gezici gazlardan olusmustur ve zerrelerinde bulutun buharlagsmasi gibi bir
buharlagma olmaktadir. Daglar, kimyasal degisim ile her an degisime ugramakta ve
yeniden meydana gelmektedir.!”® Celal Yildirim ise, ayeti Allah’m varligmma ve
birligine delil oldugunu belirtmektedir. Ayrica, ayette daglarin yiiriitiilmesini
diinyanin hareketine baglamistir. Diinya hem kendi ekseni etrafinda hem de giinesin
etrafinda hareket etmekte olup daglar ise nirengi noktasi olarak gosterilmektedir.’

Bu boéliime genel olarak baktigimizda Tabatabai’nin Oncelikli hedefinin

Kur’an ayetlerini diger ayetlerle baglantili agiklamaya calistigi goriilmektedir.

177 TabAtabai, el-Mizdn, 15/661.

Y8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel,
Mahmut Ozakkas, 6/166-167.

179 Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 9/4513.
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Kur’an’1 tefsir ederken bu ¢izginin digina ¢ikmamaya gayret gostermistir. Ama yeri
geldiginde de ayetleri bilimsel bazi verilerle ya da bizzat arastirarak bunlara
tefsirinde yer vermistir. Kur’an-1 Kerim’in vermek istedigi mesaji arka plana
atmayacak sekilde ayetleri yorumlamustir. Tefsirinin sonunda bunu tekrar belirterek
Kur’an’in ana gayesini 6n planda tutmaya c¢aligmigtir. Bunlar1 yaparken ayetlerin
daha 1iyi anlasilmasi acisindan diger bilimlerden de yararlanmay1 ihmal etmemistir.
Mizan tefsiri bu bakimdan ¢ok kapsamli bir tefsirdir.

Bu béliimde, Mizan tefsirinin pozitif bilimlerle baglantili agiklamalarina yer
verilmistir. Tabatabai, ayetlerde gegen ilgili konular1 bilimsel bilgilerle ve verilerle
destekleyerek aciklamistir. Ozellikle astronomi alaninda, bizzat kendisinin edindigi
bilgiler etrafinda, diinyanin hareketi ve sonuglar1 hakkinda detayli bilgilere yer
vermistir. Tabatabai, tefsirinin mukaddimesinde de belirttigi gibi bilimsel tefsire her
ne kadar mesafeli gibi goriinse de ilgili ayetleri bilimsel agidan tefsir etmekten geri
duramamigtir. Hatta kendisi bu konuda ilim adamlarindan yardim istemistir. Lakin
bu konuda da asirtya kagmamigstir. Hatta bazen konuyla alakali bilimsel arastirma ve
incelemelerin var olduguna deginerek bunlarin ilgili kitaplardan bakilmasi

gerektiginin altin1 ¢izmistir.
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IKINCI BOLUM
SOSYAL BILIMLERLE BAGLANTILI ACIKLAMALAR

Islam, bilime 6zel 6nem vermekte ve insanlari arastirma yapmaya tesvik
etmektedir. Nitekim Kur’an’in “oku” emriyle baslamasi, ilmin insan hayatindaki
yerine dikkat ¢ekmektedir. Boylece insanin verilen emir geregince basta vahiy olmak
iizere, kendini ve kainati okumasi, grenmesi ve arastirma yapip sonunda islim’in
ana gayesi olan mutluluga ulasmasi hedeflenmektedir. Peygamber Efendimiz de
ilmin 6nemine isaret etmekte ve sdyle buyurmaktadir: “Kim ilim tahsil etmek igin bir
yola girerse Allah o kisiye cennetin yolunu kolaylastirir. &

Kur’an’da ilimlerle baglantili dogrudan ya da dolayli ayetler yer almaktadir.
Buna bagli olarak sosyal bilimleri ihtiva eden ilimlerle alakali ayetler de
bulunmaktadir. Sosyal bilimler; sosyoloji, psikoloji, iktisat, siyaset, cografya ve tarih
gibi disiplinlerin hepsini kapsamaktadir.’®! Kisaca, insan ve insanla baglantili olan
tiim bilimlerin genel adidir.

Kur’an’da sosyal bilimlerin alanina giren konularda ¢ok fazla ayet
bulunmaktadir. Insanlar arasi iligkilerde kul hakki, komsuluk hakki, akrabaya yardim
gibi sosyolojik alanda incelenecek ayetler mevcuttur. Bu ayetlerin tiimiinde insanlar
arasi iletisimi saglayan toplumsal diizenin olugmasin1 ve bu diizenin saglikli bir
sekilde yiirlitiilmesine yardimci olan kurallar bulunmaktadir. Ayrica Kur’dn’da
toplumun temelini olusturan ilkeler su ayette agiklanmaktadir: “Muhakkak ki Allah
adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder; hayasizligi, kotiiliigii ve
zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklimizi basimiza alasimiz diye size béyle 6giit
veriyor. "'® Bununla birlikte insanin bizzat kendisini hedef alan ayetler ve psikolojik
tahliller de yer almaktadir. Ornek verecek olursak kafir bir kimsenin psikolojik

durumu ayette su sekilde tasvir edilmektedir: “Insana nimet verdigimiz zaman yiiz

180 Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistini el-Ezdi Eba David, es-Siinen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Dar-u ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, ts.), “ilim”, 24
(No. 3641); Ebi Isi Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi u’s-sahih. thk.
Abdulvehhab Abdiillatif (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1383/1964), “ilim”, 2 (No. 2784).

181 Gordon Marshall, “Sosyal Bilim”, Sosyoloji Sizliigii, gev. Osman Akinhay, Derya Komiircii,
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 673-674.

182 en-Nahl 16/90.
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cevirip yan c¢izer; basina bir kotiliik gelince de hemen karamsarhiga diiser. '8

Kur’an’da insanin yaratisindan baglayarak ahiretteki hallerine varincaya kadarki
gecirmis oldugu evrelere yer verilmistir.

Bu boliimde Tabatabai’nin sosyal bilimlerle baglantili agiklamalarini ele
alinacaktir. Tabatabai, 6zellikle toplumsal agidan ayetlerin incelenmesi meselesine
tefsirinde ¢ok fazla yer vermistir. Toplumsal agidan bazi meseleleri ele almis ve bunu
bilimsel yonde incelemeye tabi tutmustur. Sosyoloji ve felsefi agidan ilmi
incelemeler olduk¢a fazladir. Calisma metodu olarak bunlarin tamami degil 6nemli
olanlarin iktibas edilmesi uygun goriilmiistiir. Bu sekilde Tabatabai’nin sosyal
bilimler baglantili nasil bir ilmi inceleme yaptig1 gosterilmeye ¢alisilacaktir.
Incelemelerden elde edilen sonuca gore, Tabatabai’nin ézellikle kadmin toplumdaki
konumunun tarihsel degisimine ve diger sosyal hak ve sorumluluklarda kadinin

yerine fazlaca yer verdigi tespit edilmistir.

1. SOSYOLOJi
Sosyoloji, kisiler arasinda olusan iletisim sonucu ortaya ¢ikan bir takim

durumlart inceleyen bir bilimdir. Sosyoloji, toplum bilimi olarak da bilinir. Bir
kisinin tek basina yasamasi ve ayni ayda birden fazla seyi yapmasi nerdeyse
imkansizdir. Bundan dolay: ihtiyaglarini gidermek igin baskalarima muhtactir. Bu
yiizden insanlar, aralarinda is boliimii yaparak bu ihtiyaclarmi karsilarlar. Insanlarin
karakter olarak farkli olmasi, toplu yasam icin ortak paydada bir takim kurallar
koyulmasini zorunlu hale getirmistir. Eger herkesin kabul ettigi bir yasa yoksa bu
farkliliklar ortaya kaosu c¢ikarir. Bunun olmamasi adina aym1 mekanda yasayan
insanlar, herkesin uymak zorunda oldugu bir takim yasalar ortaya koyarlar. Bu
kurallar, toplumsal baris ve diizeni saglayarak bir arada yasamaya vesile olur.
Kur’an-1 Kerim’de toplumsal yapi1 ile ilgili genel kurallara deginilmekte,
ayrintiya girilmemektedir. Toplum degistikge kurallarin da degisime agik oldugu
bilinen bir gercektir.’® Dinin koydugu yasalar disinda toplumun yapisi dikkate

alinarak bir takim beseri yasalarin olusturulmasi da gerekmektedir. Bu kurallar, her

183 el-fsra 17/83.
184 M. Sait Simsek, Kur’dn’'in Ana Konular: (Konya: Beyan Yayimlari, 1999), 51.
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topluma uygun olmayabilir. Bundan dolayr her toplum kendi kurallarini kendisi

olusturur.

1.1. Toplumsal Acidan Kadina Verilen Degerin Tarihsel Degisimi
Tabatabai, Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in bir konunun en bastan

baslanarak incelenmesi gerektigini vurgulamistir. Bundan dolay1 tefsirinde kadinin
gecmisten giiniimiize edindigi kimlik ve degeri ilmi bir arastirma sonucu
aciklamistir.

Oncelikle ilkel toplumlarda kadinm nasil bir statiide olduguna deginmistir.
Afrika, Avusturalya, Biiyiik Okyanus adalarinda ve Amerika kitasinda yasayan ilkel
kabileler, kadin1 degersiz gorerek, insana gore evcil bir hayvan gibi algilanmistir.
Kadinlarin erkekler i¢in yaratildigi fikri olusmustur. Onlara bagli bir hayatlar1 vardi.
Ancak onlarin izni ve istegiyle hayatta kalabilirlerdi. Kendilerine 6zgii haklarindan
s0z edilemezdi. Kadin evleninceye kadar babalari, evlenince de kocalarinin
izerlerinde mutlak bir velayet hakkina sahiplerdi. Kadin ilkel toplumlarda, hizmetci
olarak kullanilmak ve erkege cocuk vermek gibi gorevleri vardi. Hatta bunun igin
0diing isteyen birine bir esya gibi ddiing verilebilirdi. Bir baskasina 6diing verilebilir
yahut hibe de edilebilirdi. Erkek kadini 6liime kadar varan siddetli tekniklerle
egitebilirdi. Isterse oldiirebilir, bir hayvan gibi aclik zamanlarinda veya toplu
ziyafetlerde etini yiyebilirdi. Kadin erkege itaat etmek zorundaydi ve tek basina
hareket etme gibi bir hakk: yoktu. Ev islerini yapmak, ¢ocuga bakmak ve erkegin
ithtiya¢ duydugu her seyi yapmak zorundaydi. Yiik tasimada, toprak ve kazi islerinde
hatta agir sanatlarda c¢alistirilirdi. Gebe bir kadin dogum yapar yapmaz kalkip ev
islerini géormek zorundaydi. Ama erkek, hasta olmadig1r durumlarda bile tedavi gortir,
giinlerce dinlenirdi. ilkel toplumlarda kadina verilen deger iste bu sekildeydi.'®®

Goriildugii gibi ilkel toplumlarda kadina verilen deger herhangi bir esyadan
farksizdi. O donemlerde kadinlar, kdle gibi kullaniliyordu. Hatta bahsedildigi tizere
igren¢ durumlarla kars1 karsiya getiriliyordu. Kadinlar, kendilerinin aleyhinde olan
meselelerde s6z hakkina sahip degildi. Akilsiz bir varlik gibi nereye siirliklenirse
oraya gidiyordu. Yasama hakki bile baskalarinin elindeydi. Kisacasi ilkel kabilelerde

kadinlarin durumu oldukga kétii bir halde bulunmaktaydi.

185 Tabatabai, el-Mizdn, 2/265-267.
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Tabatabai, Islam oncesi uygar toplumlarda kadinin durumunu, insan-hayvan
arasi1 bir donem olarak tanimlanabilecegini sOylemistir. Yani Cin, Hint, Eski Misir ve
Eski Iran toplumlarinda kadin, baskalarinin velayeti ve ydnetimi altindaydi. Kendi
basina bir is gérmesi ve bir sonug¢ almasi imkansizdi. Para kazanmada dahil her iste
erkege katkida bulunmak mecburiyetindeydi. Ev islerini yapmak ve ¢ocuk bakmak
onun zaten goreviydi. Erkege itaat edip her istedigini yapmak onun ig¢in bir
zorunluluktu. Ama ilkel topluma gore kadin ¢ok iyi bir durumdaydi. Ciinki
oldiiriilmez, eti yenilmezdi. Mal sahibi de olma imkanina sahipti. Evlilik ve miras
yoluyla 6zel miilkiyete sahip olabilirdi. Ama kendi mali {izerinde bagimsiz tasarrufta
bulunamazdi. Erkek sayisiz kadinla evlenebilir, istedigini bosayabilirdi. Koca
karisinin 6liimiinden sonra evlenebilirdi ama kadinin evlenmesi gibi durumlara ¢ok
rastlanmazdi. Ayrica kadimin evindeki kisiler disinda iletisim kurmasi genelde
yasaklanird:. 18

Tabatabail bu sekilde genel durumu aktardiktan sonra bazi toplumlardaki 6zel
durumlardan da bahsetmistir. Mesela, eski Iran’daki kast sistemi, yiiksek smiflara
mensup kadinlar1 digerlerinden ayiran durumlar s6z konusuydu. Bunlar; yonetimde
s0z sahibi olma, iktidar1 ele gecirme ve anne, kiz kardes ve kiz ¢ocugu ile evlenmeye
izin veriliyordu. Cin’de ise, kadinla evlenmek, sadece kadmna degil onun sahip
oldugu seyleri de satin alma seklinde bir anlam ifade ediyordu. Kadinin mirastan pay
alma, kendi ¢ocugu da olsa erkeklerle bir arada yemek yeme gibi bir hakka sahip
degillerdi. Hatta birden fazla erkek aymi kadinla evlenilebilir, ondan ve
calismalarindan ortak bir sekilde yararlanilirdi. Dogan ¢ocuk ise, en giiglii kocaya
nispet edilirdi. Hindistan’da da durum bunlardan farksizdi. Kadinin kocasi 6liirse
kadin asla evlenemezdi. Ya kocasnin cesediyle birlikte diri diri yakilir ya da
hayatinin sonuna kadar asagilanmis bir sekilde yasardi. Aybasi halinde, pis ve necis
bir varlik olarak sayilip onlardan uzak durulurdu. Bu durumdayken elleri ve
dokunduklari ya da giydikleri her sey pis sayilird1.*8’

Bu toplumlar disinda 6nceki toplumlarda oldugu gibi geleneklerden ziyade
bir kanuna ya da kitaba bagl olan Keldaniler, Roma ve eski Yunan gibi toplumlar da

vardi. Keldaniler ve Asurlularda Hammurabi yasalar1 gecerliydi. Bu yasalarda

186 Tabatabai, el-Mizdn, 2/267.
187 Tabatabai, el-Mizdn, 2/268.
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kadinin kocasina tabi olmasi, hem irade hem de amel acisindan bagimsiz degildi.
Eger itaatsizlik yada bagimsiz hareket etme gibi durumlar olursa koca, karisin1 evden
atma ya da lizerine kuma getirme hakkina sahipti. Kadin ev iglerinde israf ve
savurganlik gibi bir hataya diiserse erkek karisini mahkemeye sikayet ederdi. Sayet
sugu sabit goriiliirse onu suda bogma yetkisine sahipti.®

Roma hukukunda ise eve 0zgii islerde bir bagimsizlik tanimistir. Buna gore
kocanin konumu biraz daha farkli goriinmektedir. Kadinin kocasi ve g¢ocuklarin
babasi evin tanrisi gibi sayilir, ona ev halki tapardi. O da evin kurulusunu
gerceklestiren atalaria tapardi. Koca, evdekilere her istedigini yaptirma ve onlari
istedigi gibi kullanma yetkisini elinde bulunduruyordu. Hatta isterse ailesinden birini
oldiirebilirdi. Evdeki kadinlar; es, kiz gocuk, kiz kardes erkeklerden daha alt diizeyde
bir konumdaydi. Kadinlarin yaptiklar1 seyler ve istekleri dikkate alinmazdi. Kadinlar
evin temel unsuru sayilmiyor, erkege tabi oluyorlardi. Miras vb. resmi-toplumsal
akrabalik sadece erkekler i¢in gecerli, kadinlarla sadece dogumdan kaynaklanan
dogal akrabalik s6z konusuydu. Kadinin tiim iradesi evin tanrisina yani baba yada
ese bagliydi. Evin tanrisi isterse kadini bir baskasina satabilir, isterse de hibe
edebilirdi. Hatta kar amacgli onu kiraya verebilirdi. Bazen 6deyemedigi borg, harag
yada vergiye karsilik olarak kadin verilirdi. Ev tanris1 kadin1 déverek, iskence ederek
hatta 6ldiirerek cezalandirma yetkisine sahipti. Kadin miras yoluyla miilk edinemezdi
ama calisma ya da evlenme yoluyla bir miilk edinmise tasarrufta bulunamazdi.
Tasarruf yetkisi evin tanrisina aitti.’®® Roma’da aile ¢ok énemli bir kurumdu. Kadin
zina etmisse kocasimin karisini affetmesi yasakti. Kadmin kisir olmasi erkegin
karisin1 bosanmast i¢in hakli bir sebepti. Kiz ¢ocugu, aile dininin devamai i¢in ¢cok da
kabul edilebilir degildi.!*®

Eski Yunan toplumundaki durum da bundan farkli degildi. Aile ve sosyal
hayat erkege bagli, kadinin irade bagimsizlig1 yok ancak erkegin velayeti altinda
hareket edebilirdi. Eski Yunan yasalar1 kadinin aleyhinde isliyordu. Sayet kadin
isledigi suglarda bagimsiz olarak algilanip cezalandirilir fakat iyi bir sey yaptiginda

ise gormezden gelinirdi. Kiz ¢ocuklarina deger verilmez, erkek cocuklari neslin

188 Tabatabai, el-Mizdn, 2/268.

189 TabAtabai, el-Mizdn, 2/268-269.

190 Omer Faruk Harman, “Kadin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/83.
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devami i¢in ¢ok Onemsenirdi. Bunun i¢in erkek ¢ocugu olmayan erkek ¢ocuk evlat
edinir, kendi ogullar1 olarak ilan edilirdi. Aynen 6z evlat gibi tiim haklardan
yaralanirdi. Bir erkek ¢ocuk sahibi olamayacagina kesin kanaat getirdiginde en yakin
akrabasma (kardes, kardesinin oglu) esini sunarak bu yolla evlat edinirdi. Erkek,
birden fazla kadila evlenebilir, i¢lerinde sadece birisi resmi esi olurdu. %!

Resid Riza da tefsirinde bu konuya deginmis ve neredeyse ayni seyleri dile
getirmistir. Bunlara ek olarak sunlari sdylemistir: “Roma’da konsiillerden birisi
kadinin, ruhsuz, bekasiz pis bir hayvan olduguna, bununla beraber kendisine ibadet
ve hizmetin gerekmedigine, konusmasina ve giilmesine engel olmak icin saldirgan
bir kopek ve deve gibi agzinin kapatilmasima karar vermisti. Ciinkii kadinlar

seytanlarin  tuzaklartydi.”1%2

Hatta kadinin dini hayati sorgulanmis, bir dine
inanabilir mi yaptig1 ibadetler gegerli olur mu gibi konularda tartigsmalar
yapilmigtir, 1%

Ilkel kabilelerle ondan sonra gelen topluluk arasinda kadma veril(mey)en
deger cok da farkli sayilmaz. Yine asagilanmis bir kadin ve onun her tiirlii haklarim
elinde bulunduran bir es ya da babadan olusan bir figiir ortaya ¢ikmaktaydi. Her ne
kadar ilerleyen siirecte insanlik gelisip degisse de kadinlar hakkinda var olan diisiince
yapist gelisme pek vukua gelmemistir. Kadinlar, insan dis1 bir varlik olarak kabul
edilmislerdir. Kadmlarin diinya hayatindaki kisitlamalarindan sonra ahiretteki
durumlaryla ilgili de s6z sahibi olmaya ¢alisilmistir.

Arap toplumunda da kadinin durumu pek i¢ agici degildi. Araplarda, kadin
bir esya gibi kullaniliyor, giiciinden ve kadinligindan istifade ediliyordu. Arap
toplumu kadini, mirastan pay alma gibi bir durum s6z konusu olmayan bir varlik
olarak degerlendiriyorlardi.’® Kadinin bagimsiz bir hayati yoktu. Hicbir sekilde
deger gormiiyordu. Cahiliye doneminde erkek, karisinin dogum sancilari
basladiginda, ¢ocuk dogup da cinsiyeti belli oluncaya kadar saklanirdi. Kiz ¢ocugu

oldugunda erkek bunu bir utan¢ olarak sayar, belli bir siire toplum igine

191 Tabatabai, el-Mizdn, 2/268-270.

192 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 11/283.

193 Bkz. Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 11/283-287.

194 “Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, Islam’da Kadn, ¢ev. Mustafa Yalgin,
(fstanbul: Kevser Yayincilik, 2018), 23.
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¢tkamazdi.!® Bazen daha da ileri giderek kiz ¢ocuklari diri diri topraga gomiiliirdii.
Bunun yapilmasindaki sebep; kiz ¢ocuklarinin kagirilmasi ve namuslarinin tehlikeye

girmesinden korkmalari, fazla ¢ocuktan dolayr fakirlesme endisesil®

ve gec¢im
sikintis1 gibi etmenlerdi.’®” Buna karsin dogan ¢ocuk erkek olursa, biiyiik bir sevingle
karsilanirdi. Erkek ¢ocuk sayisinin ¢cok olmasi Arap toplumunda oldukca miispet bir
durumdu. Hatta bu ugurda erkek ¢ocugu evlat edinme, baskasinin ¢ocugunu kendi
soyuna katma gibi gelenekleri vardi. Zina ettikleri evli bir kadinin erkek ¢ocugu
oldugunda kendi ¢ocugu olarak ilan ederler hatta kavmin ileri gelenleri bu konuda
tartigir, her biri kendi gocugu oldugunu iddia ederlerdi. Cahiliye déneminde Araplar,
kadinlara kars1 karigik bir tavir sergiliyorlardi. Bagimsizligma el koymak, genele
samil toplumsal olaylarla (yonetim, savas vb.) ilgilenmesine engel olsalar da Roma
ve Iran’dan etkilenerek evlilik konusunda kismi bir 6zgiirliik de sagliyorlardi. Bazi
durumlarda da ilkel topluluklar gibi davranis sergiliyorlardi. Araplarin bu davranis ve
fikirlerinin altinda yatan temel sebep, gii¢liiniin zayifi ezmesi, giiclinli zay1f tizerinde
gostermek istemesinden kaynaklanmaktadir. 1%

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadinin durumu, onceki donemlerde
oldugu gibi devam etmistir. Yiiklenmis olduklar1 tiim sorumluluklara ragmen
kendilerine gereken haklar taninmiyordu. Daha once de zikredildigi lizere Cahiliye
Araplari, erkek ¢ocuguna sahip olmak i¢in her sey miimtaz bir ayricalikti ve bununla
da dviintirlerdi. Zira erkek ¢ocuk soylarinin devami i¢in ¢ok dnemliydi. Trajikomik
bir misal olarak kimin erkek ¢cocugu daha fazla diye rekabet ortami1 dahi vardi. Daha
da ileri giderek mezarda yatanlar bile sayilirdi. Kur’an-1 Kerim, cahiliye toplumunun
bu zihniyet yapisini su sekilde ortaya koymustur: “Coklukla oviinme yarisi sizi
kabirlere varmncaya kadar oyaladi. %

Tabatabai, bu sekilde ge¢misten Islam dininin geldigi ortama kadar kadinimn
toplum igindeki roliine ve degerine deginmistir. Arkasindan Islam dininin kadin
iizerinde donen bu kotii carki nasil tersine cevirdigini agiklanustir. Islam dini,

kadinin da yaratilis ve 6zii itibariyle bir insan oldugunu ve bu konuda erkek ile esit

195 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 17/227; Razi, Mefatihu’I-gayb, 20/1225; Tabatabai, el-Mizdn, 2/270.

196 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/227; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 8/ 124-
125.

197 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-siinne- Tefsiru’l-Maturidi, 6/519; Zemahseri, Kessaf, 2/613.
1%8Tabatabai, el-Mizan, 2/270-272.

199 et-Tekasiir 102/1-2.

59



oldugunu beyan etmektedir. Erkek ile kadmin insan olarak bir olup aralarinda
gereksiz istiinliik olmadigina, tstiinligiin ise ancak ve ancak takvada oldugunu su
ayetlerle vurgulamistir: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik,
tamigasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayrdik. Allah katinda en degerli olaniniz
O’na itaatsizlikten en fazla sakinanmmizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandir.”?® 1slam dini, erkek ile kadini amel ve irade bakimimdan esit
gormiistiir. Kadina bagimsiz hareket etme ve iradesini serbestce kullanma hakki
tanimustir. Islam, kadimnmn kendi dzgiir iradesiyle yaptig1 seylerin sonucunu, lehine de
aleyhine de olsa tek basina iistlenebilme hakkina sahip kilmistir. Tabatabai, islam
dininin kadin1 ve erkegi bazi 6zel konularda ayirdigini sdylemistir. Soyle ki; kadin,
neslin devami ve yetismesi agisindan 6nemli olup tarla konumundadir. Bu yiizden de
bazi 6zel hiikkiimlere muhataptir. Bu agidan erkekten ayrilmaktadir. Ayrica kadinin
varlig1 algisal incelige ve biinyesel letafete dayanmaktadir. Bu agidan davraniglar1 ve
tistlendigi toplumsal gorevler bu oOzelliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu sekilde
farkliliklardan kaynaklanan konularda hem erkek hem kadin i¢in Kur’an-1 Kerim’de
ayr1 hitkiimler vardir ama bunun disindaki diger tiim hiikiimler erkek ve kadin igin
gecerlidir.?t  Bununla ilgili su ayeti ornek olarak vermistir: “Allah’in  sizi
birbirinizden iistiin kildigi seyleri i¢c ¢ekerek arzu etmeyin Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, Kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var
Allah’n liitfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir. "%

Tabatabai, Islam’in kadina verdigi degere genel olarak degindikten sonra
Kur’an’in kadin ve erkek i¢in getirdigi ortak hiikiimlere ve her birine 6zgii kilinan
bazi hiikiimlere deginmistir. Kadin, kullukla ilgili tiim hiikiimlerde ve toplumsal
haklarda erkekle ortak hak ve sorumluluklara sahiptir. Ayrica miras, kazang,
muamelat, egitim-0gretim, hakkini savunma ve buna benzer konularda bagimsiz
hareket etme hakkina sahiptir. Ama bazi konularda dogal yapisi geregi Ozel
hiikiimlere tabi tutulabilir. Ornegin; hiikiimet ve yargi islerinde yer alamaz.
Dogrudan savasa dahil olmaz. Ancak cephe gerisinde yaralilar1 tedavi etme gibi

islerde savasa katilabilir. Kadina mirasta erke§in yaris1 kadar pay verilerek mirasa

200 g]-Hucurat 49/13.
201 Tabatabai, el-Mizdn, 2/272-275.
202 an-Nisa 4/32.
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dahil edilir. Bunun disinda kadinin Ortlinmesi, ¢ocugunu terbiye etme gibi bazi
sorumluluklar1 da vardir. Ayrica Allah, kadinlara 6zel hallerinde ibadet etme
zorunlulugunu kaldirmis, kadinlara yumusak davranilmasi hususunda erkekleri
uyarmustir. Islam, kadm igin is sahibi olma ve kazang elde etmeyi zorunlu kilmadig
halde ilim, kazang, is, egitim vb. alanlarda bir misyon {istlenmesini onun igin bir
oviing vesilesi saymistir. Hatta bu konularda kadinlarin birbirine kars1 éviinmelerini
caiz goriip bu konuda onlar tesvik etmistir. Tabatabai, bu sekilde islAm’mn sosyal
adaleti sagladigmi dile getirmistir. 2%

Tabatabai, sosyal adaletin geregi olan esitlik kavraminin kisilere her sart ve
kosulda ayn1 hak ve sorumluluklar1 vermesi anlaminda olmadigini aksine adaletin
kisilerin hem yapist geregi hem de icinde bulundugu sartlar goz 6niine alinarak bu
adaletin saglandigini belirtmektedir. Cilinkii giiclii olan ve rahat bir ortamda yasayan
kisiyle zayif ve zor sartlar altinda gec¢imini saglayan bir kisiye esit sekilde gorev
yiiklenmesi adaletli degildir. Devaminda su ayete yer vermistir: “Onlarin lehine de,
aleyhlerindeki maruf hakka denk bir hak vardw. Yalniz erkek icin onlar tizerinde
iistin  bir derece var.””® Ayetin bir yandan kadinlarla erkeklerin dogustan
getirdikler: farkhiliklara isaret ettigini diger yandan her iki cinsin esitligini
vurguladigini sdylemistir. Kadin bireysel ve toplumsal hayatta bagimsiz bir tasarruf
yetkisine sahiptir ve bu konuda erkekle esittir. Bu sayede kadin, erkeklerin velayet ve
yoneticiliklerinden ayri bir ¢alisma iradesine sahiptir ve bununla kadin tarihte
goriilmemis bir statii elde etmistir. 2%

Kadin ve erkegin ortak oldugu konular disinda ayrildiklar1 konular da vardir.
Tabatabai bunun nedeni normal bir kadinin geligsim agisindan (beyin, kalp, damarlar,
sinirler, boy ve agirlik gibi) normal bir erkekten daha geri bir pozisyonda oldugunu
sOyleyerek fizyoloji biliminin de bu konuda ayni seyleri soyledigine isaret eder.
Bunun sonucunda da kadin daha nazik ve daha yumusak bir yapiya sahipken erkek
ise aksine daha sert bir yapidadir. Kadin sevgi, merhamet, giizellik ve siise
diiskiinligii agir basarken erkek ise akletme ve isabetli karar verme gibi konularda

belirgin bir istiinliige sahiptir. Bundan dolay1 kadinin hayati duygusal yonde agirlik

203 Tabatabai, el-Mizdn, 2/275-278.
204 o|-Bakara 2/228.
205 Tabatabai, el-Mizdn, 2/278-279.
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kazanmaktadir. Erkeginki ise mantiksal yonde kuruludur. Bu yiizden islam yonetim,
yargl, savas gibi gorevleri erkege yiiklemis, cocugun bakim ve terbiyesini de kadina
yiiklemistir.?%

Devaminda Tabatabai, Bati uygarliginda da kadinin durumuna kisaca
deginerek bu konuyu sonlandirmustir. Islim’m kadma sagladigr haklar ve verdigi
degeri Bati1 toplumu taklit etmis ama bu konuda hataya diismiistiir. Avrupalilarin
kadin ve erkegi her konuda esit tutmakta ve bunu yaparken de kadmin organik
gelisimini dikkate almamaktadir. Onlar aksine kadin ve erkegin dogasi geregi esit
olduklarini, kadinin bu konuda gelisim ve fazilet bakimindan eksikliginin, kadina
uygulanan kotii egitiminden kaynaklandigini diistinmektedirler. Tabatabai, Batililarin
bu sekilde dogal farklilig1 yok sayip erkek ve kadina verilen tam esitligin toplumsal
yapilarinda onarilamaz yikimlar meydana getirdigini soylemistir.2%’

Kadma verilen degeri, Isldm’1 milat olarak alirsak IslAm’dan once ve
I[slim’dan sonra kadinin durumu olarak iki déneme ayirabiliriz. Ciinkii verilen
bilgiler 1s131nda kadinlar igin Islam gercekten bir déniim noktasi olmustur. Islim’la
birlikte aslinda kadinin bir kéle olmadigi erkekler gibi bir insan oldugunun farkina
varilmustir. {slam, kadma 6zel énem vermistir. Hatta kadinlar adina &zel sure
indirilmistir. IslAm dini kadimi, genel olarak insan1 su sekilde yiiceltmistir: “Siiphesiz
biz insam en giizel bi¢imde yaratmisizdir.”? Bu ayette Allah, insan1 miikkemmel ve
seckin bir varlik olarak yarattigini belirtmistir. Dolayisiyla kadin, her seyden 6nce bir
insan oldugu icin degerli ve saygi duyulmas: gereken bir varliktir. Bu sadece kadin
icin degil erkek icin de gecerlidir. Allah Teala, bunu bizlere ayetlerle haber

vermektedir..

1.2.Tarihsel Siire¢ Icerisinde Miras Konusuna Bakis
Tabatabai, miras konusunu genisce ele alarak bu konuda birka¢ ilmi

incelemeye yer vermistir. Bu baglamda mirasin ortaya c¢ikigi, mirasin tedrici
degisimi, uygar milletlerde miras, Islam’m getirdikleri, Islim’a gore kadmimn ve

yetimlerin durumu, yeni miras kanunlari, miras sistemlerinin karsilagtirilmas: ve

206 Tabatabai, el-Mizdn, 2/1279-280.
207 Tabatabai, el-Mizdn, 2/280-281.
208 6t-Tin 95/4.
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vasiyet gibi konularini incelemistir. Bu konu fazla detaya inilmeden genel yapisi
itibariyle ele alinacaktir.

Tabatabai, mirasin tarihinin ¢ok eskilere dayandigini ve nesilden nesile bir
gelenek olarak aktarildigini ama bu gelenegin basladig: tarihi sdylemenin imkansiz
oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda miras olayr gelenek olmasmin yani sira isin
tabiatinin da bu sekilde olmasi gerekir. Clinkli insan ihtiyaglarin1 karsilamak ig¢in
sahipsiz mali kullanma konusunda isteklidir.?%

Romalilar, aileye tam bagimsizlik taniyordu. Aile bireyleri aile reisine baglh
olarak yastyordu. Ev halki ona tapar, o da atasi olan eski aile reisine tapardi. Ailede
tek miilk sahibi o idi. Aile bireyleri arasinda mutlak irade sahibiydi. Herhangi bir
yolla aile bireylerinden birine mal kalirsa bu malin sahibi aile reisi olurdu. Eger aile
reisi Ollirse ogullarindan veya kardeslerinden birisi ona miras¢1 olurdu. Bunun i¢in de
yeni aile reisinin bu goreve layik olmasi ve dlen aile reisinin ogullar tarafindan
miras¢iliginin taninmasi gerekiyordu. Ayrica Romalilar arasinda evlat edinme
gelenegi oldugu icin aile reislerine ilivey ogullar da varis olabiliyordu. Kadinlar ise
miras¢1 olamiyorlardi. Bunun sebebinin ise kadinin olas1 bir evliligi ile malin aile
digina ¢ikma tehlikesidir. Romalilar malin aile disina ¢ikmasina karsi bariz bir tavir
takiniyorlardi.?1°

Eski Yunanlilarda ise miras en biiyilik erkek cocuguna aitti. Kadinlar mirasg1
olamazlardi. Kiigiik erkek evlatlar da mirasta pay sahibi olamiyorlardi. Fakat Eski
Yunanlilar hileli yollara bagvurarak kiiglik yastaki erkek cocuklarina, sevdikleri
eslerine ve kizlarina mirastan pay ayirirlardi. Onlart mirastan faydalandirmak icin
vasiyet gibi yollara basvururlardi. Hintliler, Misirlilar ve Cinlilerde de miras, EsKi
Yunanlilarda uygulanan yontemlerden farksizdi.?!!

Eski Iranlilarda yakinlar arasinda evlilik, ¢ok eslilik ve evlat edinme gibi
gelenekler yaygindi. Buna dayanarak bazen erkegin en ¢ok sevdigi esi erkek evlat
gibi sayilarak mirasta da erkek evlat gibi bir pay alirdi. Bu sekilde miras: alan es,

kocasinin diger eslerini miras dis1 birakabilirdi. Ailenin mali disartya gitmesin diye

evli kiz, babasindan miras almazdi. Bekar kizlar, erkek ¢ocugunun aldiginin yarisi

209 Tabatabai, el-Mizdn, 4/229.
210 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 4/230-232.
211 Tabatabai, el-Mizdn, 4/232.
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kadar mirastan pay alabilirdi. Kiiglik yastaki esler ile evli kizlar mirastan men
edilirken biiylik yastaki es, erkek evlat, evlatlilk ve evlenmemis kiz ¢ocuguna
mirastan pay verilirdi. Islamiyet 6ncesi Araplarda ise kadinlar ve kiiciik yastaki erkek
cocuklart mirastan mahrum tutulurlardi. Ata binmeyi beceren, asiret ve aile
savunmasinda gorev alabilen yetiskin erkek evlatlar miras¢i olabiliyordu. Aksi
durumda miras uzak akrabalara intikal ediyordu.?'?

Cahiliye doneminde, ii¢ sey sebebiyle miras¢i olunuyordu: Nesep, evlat
edinme ve anlasma.?’® Nesep sebebiyle miras¢1 olma durumunda da kadin mirastan
pay alamadigi gibi, savasamayan kiiglik erkek ¢ocuklarma da mirastan pay
verilmiyordu. Cahiliye déneminde mirastan pay alabilmek i¢in gii¢lii ve erkek olmak
sartt1.?’* Cahiliyede kisi baskasmin erkek gocugunu evlat edinebiliyordu. Boylece
cocuk babasina degil evlat edinilen kisiye nispet ediliyordu. Evlat edinilen cocuga,
bu yolla mirastan da pay veriliyordu. Son olarak da anlasma yoluyla mirasgi

olunuyordu. Cahiliyede biri digerine “ Kanim kanimdir, yikimim yikimindir. Varisin

bana da varis olur. Beni (hakkimi, kanimi) talep edersin ve ben de seninkini talep
215

"’

ederim!” seklinde diyerek anlagma yaparlardi. Bu yolla da miras¢1 olunabiliyordu.

Tabatabai onceki milletlerde mirasin nasil uygulandigina ve bu konuda ne
gibi geleneklere yer verildigine degindikten sonra islam’m miras konusuna bakisina
gecmistir. Islom’da miras¢1 olmak igin temel ve degismez kanunun akrabalik esasina
dayanmaktadir. Islim’in evlatliklar1 miras dis1 tuttugundan bahsederek su ayeti delil
getirmistir:  “Allah eviatlarimizi 6z ogullarimiz gibi bir saymanizi mesru kilmadi.
Bunlar sizin dillerinize doladiginiz bos sozlerdir. Allah gercegi soyler ve O dogru
yola iletir. Eviatliklart 6z babalarina nispet ederek ¢agirin. Bu Allah katinda en
dogru olamdr. Eger babalarimin kim oldugunu bilmiyorsaniz, onlar sizin din
kardesleriniz ve dostlarimizdir.”®*® islam miras ile vasiyeti birbirinden ayirmustir.

Mirasin kriteri akrabalik olup dlen kisinin iradesinin hicbir roliiniin olmamasi esasina

dayanmaktadir. Vasiyetin dayanaginin ise 6liiniin hayattayken sahip oldugu mallar

212 Tabatabal, el-Mizdn, 4/232.

213 Razi, Mefatihu’I-gayb, 9/508; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-hakim: Tefsiru’I-Mendr, 4/1402-403.
214 Begavi, Me ‘dlimu’t-tenzil, 2/172; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/508; Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-
Kur’an, 5/58; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensiir, 2/445; Ebi’s-Suid, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/149; Ebii’s-
Sena Sihabiiddin Mahmdd b. Abdillih b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu l-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur’ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i 'l-mes dni (Beyrut: Thyai’t Tiirasi’l Arabi, ts.), 4/210.
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tizerinde Oldiikten sonra iradesinin gecerli olmasi ve bu tercihin gegerli sayilmasi
olarak tarif etmistir.?*’

Tabatabai, daha sonra Islam’imn iki ana temeli 6l¢ii olarak aldigini sdyleyerek
bunlara kisaca deginmistir. Bu temelden ilki akrabaliktir. Miras birakan kisiye
yakinlik derecesi Ol¢ii alinarak mirastan pay verilir. Bunlardan ikincisi ise erkek ve
kadin farliligidir. Buna gore 6len kisiyle ayn1 derecede akrabalik bagi olsa da erkek
ve kadin mirastan farkli pay alir. Tabatabai, bu meseleyi erkek ve kadinin yapisal
farkliliklarindan kaynaklandigini sdylemistir. Yani erkegin akil ve mantiginin daha
agir basmasina karsin kadinin ise duygularinin daha 6n planda oldugunu belirtmistir.
Bu yapisal ozelliklerini de hayatlarinda belirgin bir sekilde o6ne c¢ikardiklarini
sOylemistir. Bundan dolay1 da erkek ile kadinin mirastaki paylarinin farkli olmasi
gerektiginin altin1 ¢izmistir. Daha sonra Islam’m miras paylasiminda kime ne kadar
verilecegi konusunda gerekli aciklamalari yapmustir. Tabatabai, Islam’mn mevcut
serveti tice boldiigiinii ve bundan ticte birini kadina, tigte ikisini de erkege verdigini
fakat bunun miilkiyet agisindan bu sekilde oldugunu séylemektedir. Lakin kullanim
acisindan ise bunu tam tersi oldugunu belirtir. Ciinkii kadinin ge¢im saglama gibi bir
yiikiimliigiiniin olmadigin1 bu gorevin erkege ait oldugunu séylemektedir. Kadinin
ise mallarin1 harcamada bagimsiz oldugunu bu agidan da servetin {icte ikisini tasarruf
ettigini, erkegin sadece malindan {igte birini tasarruf ettigini belirtmektedir.?8

Allah, Kur’an’da miras taksimi yapilirken erkege kadindan daha fazla hisse
verilmesi gerektigini emretmistir. Fakat bunun sebeplerini ya da hikmetlerini
aciklamamistir. Bu ylizden tefsir kaynaklarinda bununla ilgili farkli yorumlara yer
verilmistir. Klasik donem tefsir kaynaklarinda, erkek kadindan daha istiin ve
oncelikli oldugu i¢in kadina mirasta daha az pay verildigi sdylenmistir.!® Ayrica
“Allah size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege iki kadin payir kadar (vermenizi)
emreder.” ayetinde erkegin Once zikredilmesi onun {istiin ve avantajli oldugunu

gosterir. Sayet “iki kadina bir erkek hissesi vardir” seklinde gegseydi kadinin

217 Tabatabai, el-Mizdan, 4/233.
218 Tabatabai, el-Mizdn, 4/233-235.
219RAZA, Mefdtihu I-gayb, 9/512; Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 2/62; Nesefl, Medarikii 't-tenzil, 1/334.
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noksanligina isaret edecekti. Bundan dolay1 Allah Teala, once erkegi zikretmistir.?2

Hatta kadinlarin akil ve yaratilis bakimindan erkeklerden asagi oldugunu, yanilma ve
aldanmasinin daha kolay oldugunu, arzu ve isteklerinin fazla ihtiyaclarinin ise daha
az olmasi nedeniyle miras taksiminde daha az pay verildigi sdylenmistir.??! Kadmn
aleyhinde yapilan bu yorumlarin biraz agir oldugu agikga goriilmektedir. Erkegin
kadindan daha fazla pay almasinin yaratilis bakimindan bir iistiinliikle agiklanmasi
¢ok da dogru bir yaklasim degildir. Bununla ilgili ayetlerin biitiinsel olarak
incelenmesi gerekmektedir.???

Tabatabai, Islam’a gore yetimlerin de giiglii erkekler gibi mirastan pay
aldiginin altin1 ¢izmektedir. Daha sonra yeni miras kanunlarina deginmektedir. Bu
yeni miras kanunlar1 Islim’a terstir. Ancak bu kanunlar olusturulurken Islam miras
hukukundan yararlanilmistir. Buna gore miras paylasiminda erkek ile kadina esit pay
verilmistir. Fransiz miras hukukunda ise mirasg1 tabaklarinda kari-kocaya yer
verilmemis, kari-koca iliskisi miras tabakasi disinda tutularak goniil iliskisi ve sevgi
esasina dayandirilmistir.

Tabatabai, bunlara degindikten sonra genel bir degerlendirme yapmustir.
Soyle ki; erkek ile kadina mirasta esit pay verilmis lakin kadinin kendi payina diiseni
tasarruf yetkisi ancak kocasinin iznine baglidir. Islim’mn miras sistemiyle digerlerinin
uyguladiklart miras hiikiimleri arasindaki en koklii fark, hedef ve maksatlardadir.
[slam’1n temel amaci diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaktir. Digerlerinin maksadi
ise arzularinin pesinde kosarak ona ulagmaktir.?%3

Miifessirlerimiz, mirasta kadina erkegin yaris1 kadar pay verilmesinde bir
esitsizlik ve adaletsizlik olmadigini belirtmislerdir. Bu sekilde bir taksimin daha
adildir. Ciinkii Islam hukukunda kadin ile erkek ayni1 sorumluluga sahip degillerdir.
Islam, erkege sosyal hayatta daha fazla sorumluluk yiiklemistir. Bu agidan

baktigimizda mirasta aymi hissenin verilmemesinin daha adil oldugu beyan

220 7Zemahgeri, Kessdf, 1/480; Razi, Mefétihu l-gayb, 9/512; Ebl Hayydn Muhammed b. Yusuf b. Ali
b. Yusuf b. Hayyan el-Endeliisi, TefSiru’l-bahri’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemdil, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1420/1999), 3/533; Eb(’s-Suid, frsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/149.

221Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/511.

222 Ayse Betiil Orug, Klasik ve Modern Dénem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algisi, Ankara: Nobel
Yaymlari, 237.

223 “Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, Islam ve Insan-1 Muasir (Islam ve Cagdas
Insan), (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2018), 145; Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 4/235-240.
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edilmistir.??* IslAm’dan o6nceki toplumlarda kadmin mirastan mahrum edildigine
deginmistik. Kadina miras vermemelerinin nedeni ise, mirasin kadinin evlilik yoluyla
disar1 ¢ikmasini engel olmakti. Bir diger sebebi ise, kadina deger verilmeyip onu bir
birey olarak gormemeleri idi. Islim ile birlikte kadin, toplumda kendine yer
edinmistir. Kadina daha once hicbir sekilde verilmeyen haklar verilmistir. Islam
kadina fitrati geregi tasiyabilecegi kadar sorumluluklar verilmistir. Bu yiizden
mirasta da bunu g6z Oniine alarak bir paylasimda bulunulmustur.

Ayrica miras paylasgiminda kadin-erkek esitsizligi gibi Kur’an’da net bir
sekilde belirlenen konunun (miras taksimi) 6n plana c¢ikartilarak elestiriye maruz
birakilmasi dogru bir tutum degildir. Bu sekilde Kur’an’da net olan bilgilerden
hareketle Kur’dn’daki hakikatler iizerinde silipheye diisiiriilmeye calisilmaktadir.
Fakat kendi kanunlarinin adaletsiz ve tutarsizligi yok sayilmistir. Soyle ki; kadina
erkegin yaris1 kadar mirastan pay verilmesi elestiri konusu olmustur. Fakat Islam
sadece es ve cocuklara mirastan pay vermez. Bunun yaninda anne-babaya da
mirastan pay verir. Yani Islam anne babay1 ve yakin akrabay1 yok saymaz. Ama bu

digerlerinde boyle degildir. Asil elestirilmesi gereken konu budur.

1.3.Var Olma Miicadelesi ve Dogal Secim Yasalar:
Canlilar, varligini korumak i¢in ¢evresinde varligini tehdit edecek seylere

kars1 miicadele etmek zorundadirlar. Tabatabai, biyoloji uzmanlarmin ve bilimsel
deneylerin ortaya koydugu veriler 1s1ginda canlilarin, varligim siirdiirme ve koruma
i¢giidiisline sahip olduklarin1 s6ylemistir. Bu amag¢ dogrultusunda siirekli birbirleriyle
miicadele halindedirler. Ayrica bu miicadelede istiinliikk en giiglii taraftadir. Bunun
sonucunda da doga bir tiiriin fertleri i¢inde veya iki canli tiirii arasinda en gelismisini
ve en idealini belirlemek i¢in silirekli bir secim mekanizmasi isletmektedir. En
geligmisini belirleyince o varligini siirdiirlip digerleri agamali olarak yasam alanindan
cekilmektedir. Tabatabai, canlilar arasinda var olma miicadelesi, dogal se¢im ve en
idealin varhigim siirdiirme seklinde doganin iki temel kuralimi ortaya cikarmustir.

Toplumun da varlig1 itibariyle dogaya dayandigini ve bunun i¢in de ayni1 iki yasanin

224 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’'dani’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 4/405-406; Seyyid Kutub [brahim
Hiseyin es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’s-Surik, 1412/1992), 1/591; Ebii’l-A‘la
Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yaynlari, ts.), 1/333;
Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, 2/26.
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gecerlidir. Saglam birlik ve beraberlige dayanan, hem bireysel hem de toplumsal
haklar1 gézetilen bir toplumun bu 6zellikleri kendisinde barindirmayan topluma gore
daha fazla ayakta kalmakta ve varligini siirdiirmektedir.??®

Tabatabai, arkeolojik arastirmalarin yerkiirenin ilk olusum evresinden kalma
bazi hayvan tiirlerinin fosillerini ortaya ¢ikardigini ve bu hayvanlarin nesillerinin yok

oldugunu belirtmistir. Bunlardan birisi de “Brontosaurus’??®

adli hayvandir. Bunun
yaninda timsah ve kurbaga gibi hayvan tiirleri de tespit edilmistir. Bu hayvan
tiirlerinin nesillerinin devaminda ise bu var olma ve en ideal olanin varligim
stirdirmesi  seklindeki iki yasa gegerlidir. Giinimiizde de varliklarmi siirdiiren
canlilar bu iki yasa geregince varliklarmi devam ettirmektedirler. Varhgin
devaminda kalitim yasasinin da etkisi vardir. Biyologlarin ve sosyologlarin var olma
miicadelesi ile ilgili degerlendirmeleri bu sekildedir.?%’

Tabatabai, son kusak bilim adamlarinin var olma miicadelesi ile ilgili ortaya
attiklar1 teoriyi reddettiklerini belirtmistir. Asilama ve evcillestirme yoOntemiyle
bir¢ok zayif yapili bitki ve hayvan tiiriiniin bu zayif yapisindan ¢ikarip daha giiglii ve
milkemmel hale getirilebilecegini  savunmuslardir.  Dolayisiyla  yukarida
sosyologlarin ve biyologlarin var olma miicadelesiyle ilgili ortaya attiklar1 teorinin
her zaman gecerli olamayacagini ortaya koymuslardir. Bundan dolayr bazi bilim
adamlarinin bu yasam miicadelesinde c¢evre faktoriiniin de etkili olduguna
deginmigtir. Canlilarin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in dogayla uyum iginde
yasamak durumunda oldugunu sOylemislerdir. Bu ylizden yeryliziiniin farkh
bolgelerinde; karada, havada, denizde, kutuplarda, ekvator bolgesinde yasayan
canlilarin yasadiklar1 yere uyum saglamalar1 da var olma miicadelesinde cevre
faktorlinlin bir etkisidir. Tabatabal bu farkli goriislere yer verdikten sonra her iki
goriiste de yer verilen yasalarin tiim canlilar1 kapsamadigini ve bu yasalarin siirekli
olmadigimi sdylemistir. Ayrica konunun uzmanlar1 eserlerinde bunlarla ilgili detaylh
aciklamalara yer vermislerdir. Sayet ¢evre faktorii siirekli yenilenir olsaydi ¢evreye

uymayan bir tiiriin bulunmamasi gerekirdi. Ayn1 sekilde zayif bir canlinin da giiclii

karsisinda hicbir sekilde varligini siirdiirmemesi gerekirdi. Ya da zayif biinyeli

225 Tabatabal, el-Mizdn, 2/304-305.

226 «yildinm Kertenkelesi” anlamina gelen uzun boyun ve kuyruga sahip olan bir dinozor tiirtidiir.[
Aljezeera Turk “Dev dinozor 100 yil sonra ismine kavustu” (Erisim 25 Ekim 2021).]

221 Tabatabal, el-Mizdn, 2/305.
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hayvan ve bitkilerin bu &zelliklerinin kalittm yoluyla siiriip gitmemesi gerekirdi.
Dolayisiyla bu yasalar geliskilidir. Bilimsel arastirmalarin da ortaya koyduklar1 gibi
bu kurallarin belli dl¢iilerde gecerlidir.??

Tabatabai, felsefenin bu konuya bakisini genel olarak ele almistir. Buna gore,
maddi olaylarin meydana gelislerinin hem varoluslarin temeli agisindan hem de
gergevesi agisindan meydana gelen degisim ve doniisiimlerin sebep-sonug yasasi
etrafinda olusmustur. Her maddi varlik varolus i¢in kendi yararina yonelik siireli
faaliyet halindedir. Bunu saglamak igin bagka bir varliga egilim gosterip eksiklerini
kapatmigtir. Bundan dolay1 varliklar arasinda var olma miicadelesi aktiftir. Giigliiniin
zayif karsisinda hiikkiim siirmesi, ya onu yok etmek ya da degisime ugratmak
suretiyle kendi varligin1 siirdiirmesidir. Bu sekilde dogal secim ve cevre faktori
yasalarinin islevsellik kazanabilir. Bu durumda bir canli tiirii, karsit etmenlerin
baskist altinda oldugu zaman varolussal giigleri kendini savunabilecek durumda
olmalar1 halinde, bunlara kars: direng gosterebilir.??®

Tabatabai, var olma miicadelesiyle ilgili fakli bilimlerin teorilerinden sonra
bu konu hakkinda kendi degerlendirmelerine yer vermektedir. Tabatabai bunu su
sekilde aciklamistir: “Var olma miicadelesi ve dogal se¢cim mekanizmasi, ¢oklugun
ortadan kaldirilisin1 ve tiirlerin teke indirilisini gerektirir. Ciinkii miicadele eden
taraflarin her biri, bu miicadelesi ile karsi tarafin yok olmasini ve varlik olarak sahip
oldugu ozellikleri kendi varligina katmayr amaglar. Doga ise, varliklar arasinda
uyguladigi se¢im mekanizmast araciligi ile miicadele eden taraflardan en
giicliisiinlin, en idealinin yasamasini, Otekinin yokluga terk edilmesini ister.
Dolayisiyla bu iki evrensel kuralin isleyisi ¢oklugun bozulmasini, gegersiz olmasini,
ideal teke indirgenmesini dogurur. Bu ise hayat sahnesinde, insanin 6z yaratilis1 ile
istegi, i¢gilidiisiiyle yoneldigi toplumsallikla dayanisma ve ortak hareket realitesiyle
celisir. Insan denen canli tiiriiniin yeryiiziinii imar etmesi ancak fitratin bu
Ongoriisiinlin realize edilmesiyle miimkiindiir. Bir ulusun digerini yok etmesi, bir

toplumun digerini yutmast ile degil. Insani, yeryiiziinii imar etmeye, onu bozguncu

girisimlere karst korumaya iten giic, ayn1 zamanda insani toplu halde yasamaya,

228 Tabatabal el-Mizan, 2/305-306.
229 Tabatabal, el-Mizdn, 2/306.
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cokluga dayali birlik kurmaya ve cemaat olmaya itmektedir. Toplumsallig1 bir kenara
birakip tiirleri teke indirmek insan fitratinin onayladigi bir sey degildir.”?*°

Savasin da yeryliziiniin imarinda ve yasam haklarmin korunmasi ve
savunulmasinda bir ara¢ oldugunu sOylemistir. Savasin islevinin, toplumlar1 yok
etmek ve tek bir tarafa uygarlik vermek gibi bir amacinin olmadigin1 agiklamigtir. 23!

Var olma yasasi ile ilgili ortaya atilan teoriler, her canli i¢in gegerli olmayip
cesitli durumlara gore farklilik arz etmektedir. Insanlarin var olmasi ve varligim
idame ettirmesi konusunda Tabatabai’nin ortaya attigi goriisler gayet isabetlidir.
Ciinkii insan toplumsal bir varliktir. Tek bagina yasamini siirdiirmesi fitratina aykiri

bir durumdur. Dolayisiyla ihtiyaglarii karsilayabilmek ve hayatini devam

ettirebilmek i¢in diger insanlarla igbirligi yapmaktadir.

2. FELSEFE
Felsefe, din ve bilim, birbirini tamamlayan ilimlerdir. Nitekim Ismail

Cerrahoglu, ilmi tefsiri tarif ederken su sekilde ifadelere yer vermistir: “Kur’an
ibarelerindeki ilmi 1stilahlari tefsir ve oradan ¢esitli ilim ve felsefi gortisleri istihrag
eden bir tefsir nevidir.”?*2 Yani ilmi tefsir, felsefeyi de icine alan bir tefsir ¢esididir.
Bundan dolay1 felsefi fikir ve incelemeler de bizim arastirmamiz kapsamina
girmektedir.

Tabatabai, tefsirinde diger ilimlere nazaran felsefi incelemelere daha fazla
yer vermistir. Bunda onun miifessir olmasinin yani sira ayni zamanda bir filozof

olmasinin da etkisi vardir.?®®

Tabatabai’'nin tefsirinde felsefe ile ilgili ele aldigi
konulardan 6nemli goriilenlere yer verilmistir. Mesela, Kur’an ’da gecen mucizeler,
ruhun soyutlugu, Allah’in “Kelam” sifat1 ile ilgili felsefi incelemelerine yer
verilecektir. Bu konular disinda daha ¢ok sayida felsefi arastirmalar, tefsirinde
mevcuttur. Lakin burada sadece ornek gostermek acisindan birkag konuya yer

verilecektir.

230 Tabatabai, el-Mizan, 2/310.

231 Bkz. Tabitabai, el-Mizdn, 2/310.

232 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 341.

233 Bkz. Hatice Erkog, “Tabatabai’nin Kur’an Anlayis1”, Tiirk Akademik Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi 3/2 (2020), 4.
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2.1 Kur’an’da Gecen Mucizelerle Ilgili Felsefi Bir inceleme
Mucize kelimesi sozliikte, “a-c-z” kokiinden tiiremis ve “aciz birakan sey”

anlammna gelmektedir.?®* Dini bir terim olarak mucize kelimesi, “Peygamber
oldugunu ileri siiren kimsenin elinde dogrulugunu kanitlamak i¢in Allah tarafindan

yaratilan harikulade olay”?*®

seklinde tanimlanmustir.

Tabatabai, Kur’an’da bahsedilen; denizin yarilmasi ve Firavun’un denizde
bogulmasi, Israilogullarina yildirim ¢arpmasi ve oldiikten sonra tekrar dirilmeleri,
tizerlerine bulutun golgelik yapilmasi, kudret helvasi ve bildircin etinin indirilmesi,
tastan goz g6z pinarlarin figkirmasi, iistlerine dagin kaldirilmasi, bogazlanmis inegin
etinden bir par¢anin 6ldiiriilmiis adama degdirilmesi sonucu adamin dirilmesi gibi
bircok mucizenin Israilogullariyla ilgili oldugunu sdylemistir. Varlik aleminde
olaganiistli gelismeler her zaman miimkiin olabilir. Bu genel neden-sonug yasasi ile
bir geliski icerisinde degildir. Oliilerin dirilmesi ve baska varliga doniismesi ile ilgili
mucizelere su sekilde bir agiklama getirmistir: “Kuvveden fiile gecen bir seyin tekrar
kuvveye doniismesinin imkansizligi kuskusuz gercektir. Ne var ki, 6lenin bir kez
daha diinya hayatina donmesinde, ayni sekilde ‘baska bir canliya, varliga doniisiim’
olayinda kuvveden fiile ge¢gmesi s6z konusu degildir. Bunu soylece izah etmek
miimkiindiir, somut olgularin ve kanitlarin verilerine gore, bitkisel maddi cevher,
hayvani tekamiil siirecine girdigi zaman hayvanilige dogru hareket eder, hayvani bir
bi¢im alir. Bu bigim, madde ile madde 6tesi arasindaki ara agsamadaki (berzah) 6zgii
soyut bir bigimdir.”2®

Tabatabai *ye gore, mucizeler her ne kadar alisilmisin disinda olsalar ve doga
yasalarina uygun olarak gergeklesmeseler de aklin kesin hiikmiiniin reddettigi
imkansiz gelismeler degildirler. Bunu da su sekilde 6rnekle izah etmistir: “Akil su tiir
iddialar kesinlikle imkansiz goriir: ‘iki ¢elisik dnerme, birlikte dogru veya birlikte

yanlis olabilirler.” Veya ‘Bir sey kendisi olmayabilir.” Ya da ‘Bir, ikinin yarisi

234 Eb( Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l {lmiyye, 2003 1424), “acz”, 311; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ( Ibn Manzfir), Lisanu’l- ‘Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1414/1994), “acz”,
5/369.

2% Halil fbrahim Bulut, “Mdcize”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/350.

2% Tabatabai, el-Mizan, 1/204-205.
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degildir.”?®" Bunun gibi imkansiz seyleri akil kesinlikle kabul etmez. Sayet mucizeler
de imkansiz olsaydi, hi¢bir akil onu kabul etmezdi. Bu durumda delil istemeye de
gerek duymazdi. Ayrica Tabatabai‘ye gére mucizeler, dogal sistem tarafindan kabul
edilemez nitelikte de degildir. Clinkii madde yasas1 duragan olmayip siirekli hareket
halindedir. Normal gelismeler ile mucizeler arasindaki tek fark sudur: Mucizeler,
sonuglar1 ile olan 6zel baglantilar1 sebebiyle ve zaman ve mekana bagli 6zel sartlarin
ortaya ¢ikmasi ile asamal1 olarak gergeklesir. Bu, normal kosullarda ya da nedensiz
olarak veya bir kimsenin istegi dogrultusunda meydana gelen gelismeler degildir.?®
Tabatabai, her seyin sebebe bagli oldugunu fakat insanlarin bu sebeplerin hepsini
bilemeyecegini belirtmektedir. Mucize gibi olaganiistii olaylarmm sebeplerinin
insanlarin bilgisine kapalidir. Bunlarin sebebi Allah’in kontroliinde olup O’nun
dilemesi ile meydana gelir.?*

Resid Riza, Kur’an’da gecen mucizeleri genel olarak bilimsel agidan izah
etme yoluna girmistir. Klasik donem miifessirlerini bu konuda elestirmistir. O da
Tabatabai gibi mucizelerin aklen miimkiin oldugunu soylemistir. Ozellikle Hz.
Isa’nin gosterdigi mucizeler akla aykiri olaganiistii olaylar degildir. Onun gosterdigi
mucizeleri bilimsel yollarla agiklama yoluna gitmistir. Hz. Musa’nin mucizelerinin
sadece Allah’n giiciiyle meydana geldigini fakat Hz. Isa’nm mucizelerinin ise bunun
tersi olup ruhi oldugunu belirtmistir. Hatta mucizeler disinda gelisen bazi olaylarin
bu mucizelerden daha olaganiistii oldugunu sdylemistir.?*® Resid Riza bu konuda
asir1 bir yol izlemis, mucizeleri siradan bir olay gibi goriilmesine yol agmistir. Sayet
bunlar basit ve olagan olsayd: o zaman Hz. Isa’ya niibiivvet delili olarak verilmezdi.
Bu durumda da peygamber ile diger insanlar arasinda bir fark olmazda.

Tabatabai, tefsirini genel olarak inceledigimizde, bir nedensellik yasasinin
var oldugu goriisiinii savunmustur. Sadece peygamberlerin gosterebildigi mucizeleri
de aymi sekilde neden-sonug¢ yasasiyla agiklamistir. Tabatabai, bu nedensellik

1241

yasasint  “Allah her seye bir 6lgii koymustur. ayetinden yola c¢ikarak dile

getirmistir. Evrende Allah’in degismez bir kanunun var olduguna yani siinnetullah

257 Tabatabal, el-Mizin, 1/76-77.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 1/77.

239 Tabatabat, el-Mizdn, 1/79.

240 Daha fazla bilgi igin bkz. Resid Riza, Tefsiru 'I-Kur’dni’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 11/192-193.
241 et-Talak 65/3.
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fikrine dayanarak bu nedensellik yasasina ulagsmistir. Ona gore, evrende olup biten
her sey, neden-sonug yasasina uygun olarak meydana gelmistir. Bunlar da Allah’in
ilmine ve diizenlemesine gore meydana gelir. Yani nedensellik yasasinin da neticede
Allah’1n kontroliinde olusan bir kanun oldugunu belirtmistir.

Tabatabai ’ye gore, ruh ilgisinin kesilmeden dncede soyutlanmis vaziyettedir.
Bir insan oldiikten sonra tekrar diinyaya donse ve yeniden ruhu maddeye baglansa,
bu durumun ruhun soyutlanmishgmi gegersiz kilmaz. Ayni sekilde ikinci bir
baglantidan sonra da soyutlanmishgm korur. Oliim olay: ile ortaya ¢ikan bu durum,
ruhun madde igerisinde bulunan faaliyetlerinin baglantisin1 saglayan araglar
kaybetmesidir. Bu durumda da ruh, maddi bir eylemde bulunamaz. Ruh madde ile
olan baglantisin1 yeniden sagladiginda, bedensel giiclerini ve araclarini yeniden
kullanmaya baglar. Ve fiiller aracililigiyla kazandigi yeni durumlar ve melekeler
sergiler. Boylece oOnceki durumundan daha istiindiir ve yeni bir tekamiil
gergeklestirir. Buradan tenasiihe inanilmast gerektigi gibi bir sonucun g¢ikarilmamasi
gerekir. Nedenini ise su sekilde agiklamistir: “Ciinkii kendine 6zgii tekamiiliini
tamamlayan bir ruhun bedenden ayrilmasindan sonra diger bir bedene girmesi demek
olan tenasiih imkansizdir. Ciinkii ruhun girdigi bu bedenin eger bir ruhu varsa, bu
durumda tenasiih sonucu iki ruh ayni bedende bir araya gelmis olacaktir. Bu ise,
¢ogun birligi ve birin ¢oklugu demektir. Yok, eger s6z konusu bedenin ruhu yoksa o
zaman da fiili olanin kuvveye donlismesi s6z konusu olur. Yasli adamin ¢ocuk haline
gelmesi gibi. Aymi sekilde, bu agiklamalardan ¢ikan sonuca gore, tekamiiliin
tamamlayip bedenden ayrilan insan ruhunun bitkisel veya hayvani bir bedene
gecmesi de imkansizdir.”?4?

Niibiivvetin ispat edilebilmesi igin kuvvetli bir delilin bulunmasi
gerekmektedir. Delil, basit ve siradan olursa kimse ona itibar etmez. Dolayisiyla

niiblivvet delilinin olaganin disinda vuku bulmasi gerekmektedir.

2.2.Ruhun Soyutlugu Uzerine Bir Inceleme
Insan yapisi itibariyle beden ve ruhtan olusmustur. Beden, insani fiziksel

olarak ayakta tutan yapi iken ruh, insani insan yapan bir olgudur. Ruh, bedene

canlilik veren ve idrak bilinci saglayan bir 6zdiir. Beden ruhla var olmus, ruh

242 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 1/206-208.
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bedenden ayrilinca beden anlamini yitirerek yok olmaya mahkiim tutulmustur.
Insanlar ruh hakkinda ¢ok fazla soru sorup arastirma yapmislardir. Ruhun mahiyeti
ise, insan zihnini asan bir durumdur. Bu konuda ayette soyle buyrulmaktadir. “Sana
ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruh rabbimin emrindendir ve size pek az bilgi
verilmistir.”***  Allah, insanlara ruh hakkinda bir sonuca ulasamayacaklarmi
bildirerek uyarida bulunmustur.

Tabatabai, ruhun soyutlugu tlizerine felsefi bir inceleme yapmis, bu konuda
kars1 cikanlarin goriislerine yer vererek degerlendirmede bulunmustur. Tabatabai,
‘nefis/ben’ denilen olgunun bedenden bir par¢a olmadigini belirtmistir. Beden ve
onun pargalarinin boliinme, degisime ugrama ve parcalanma gibi 6zellik gostermeleri
onlarin birer madde olduguna isaret etmektedir. Lakin insanin nefsinde bdyle bir
ozellik olmayip en ufak bir artis ya da azalis meydana gelmemektedir. Dolayisiyla
nefs, madde degildir. Maddi nitelikli her sey degiskendir. Bir seyin soyut olabilmesi
icin onun mekana ve zamana bagli olmayip hi¢bir degisime ugramamaktadir Ayrica
nefis denen olgunun tek ve yalindir. Herhangi bir karigimi kabul etmez. Her insan
bunu kendi benligiyle gozlemler ve kendisi bir bagkasi olmayip bizzat kendisi
oldugunun farkinda olur. Bu yoniiyle bagimsiz bir olgudur ve maddi oSlgiilere
uymaz.#

Tabatabai, ruhun maddi bir unsur olmadigini ve soyut bir 6zellik gosterdigine
degindikten sonra bu konuda materyalistlerin kars1 goriiglerine yer vererek onlar
elestirmistir. Materyalistler, ruhun maddeden ayr1 ve somut bir olgu olmadigini,
bedenden bir parca oldugunu fakat bizim onu fark edemedigimizi sdylemislerdir.
Ayrica nefsin degismez oldugunu ama kendi igerinde bir degisim yasadigim
vurgulamiglardir. Bu goriislerinden Gtiirii  Tabatabai’nin elestirilerine maruz
kalmislardir. Tabatabai, materyalistlerin “Somut verilere ve deneysel yonteme dayali
bilimsel arastirmalar, ileri teknolojinin de yardimiyla gerceklestirdigi son derece titiz
calismalarinda ruhla ilgili bir sonu¢ elde edememistir. Ayni sekilde ancak ruhun
varhigr ile izah edilebilecek bir olguya da rastlayamamistir” ifadesini
degerlendirmistir. Tabatabai, bunun dogru oldugunu fakat bunun nefsin var olmadigi

gibi bir sonu¢ dogurmadigini belirtmistir. Cilinkii doganin yasalarin1 ve maddenin

243 o|-fsra 17/85.
244 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 1/362-363.
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Ozelliklerini arastiran doga bilimleri ancak maddenin &zelliklerine ve maddenin
Oziine iliskin olgular1 tespit edip inceleyebilir. Madde alanindaki deneyin
tamamlanabilmesi i¢in kullanilan maddi araglar sadece maddi olgular iizerinde etkili
olabilir. Bu alanda higbir sonug elde edemezler fakat bir sey bulamamalart bunun
yok oldugu anlamina gelmez. Ayrica maddeden bagimsiz soyut bir nefsin varligina
iliskin bir delil bulunmamaktadir. Bu yiizden de onun varligina inanmani anlamsiz
oldugunu soyleyenler, bu yolla yaraticinin varligiyla ilgili olarak bir siiphe ortaya
atmiglardir. Tabatabai, bilimsel arastirmalar sonucu ortaya ¢ikarilan maddeye 6zgii
temel prensiplerin hayatin sirrin1 ¢ézemeyecegini, ruhun doga Gtesi baska sebebin
malulii oldugunu belirtmektedir.?4

Bu konuda Fahreddin Razi de Tabatabai’nin goriislerine benzer fikirler ortaya
atmustir. Ona gore; ruhun halleri, maddenin hallerine zittir. Bundan dolay1 da ruhun
cisim olmadigini sdylemistir. Bunu ise su sekilde izah etmistir: “Devamli olarak ince
seyleri diistinmenin, hem bedende hem de nefiste etkileri vardir. Onun nefisteki
etkileri; nefsi diisiiniilecek ve idrak edilecek hususlarda, kuvveden fiile ¢ikarma
tesiridir. Tefekkiir ne kadar ¢ok olursa, bu hallerin tahakkuku da o nispette
miikemmel olur. Bunun bedene etkisine gelince; bu, bedende solgunlugun hakim
olmasina neden olur. Neticede bu tefekkiirlerin, nefsin hayatiyetini ve serefini;
bedenin de yipranmasii ve Oliimii gerektirdigi sabit olmugtur. Sayet nefs, beden
olmus olsaydi, tek bir sey hem onun miikemmellesmesine, hem de noksanlagsmasina;
hem hayatta kalmasina hem de 6lmesine sebep olmus olurdu ki, bu imkansizdir.”?4

Miifessirlerin yukarida verdigimiz goriisleri neticesinde, ruhun maddi bir
ozellik tastmadigim soyleyebiliriz. Ruh, soyut bir yapida olup Isrd 85. ayette de

buyuruldugu gibi onun hakkinda naslar disinda bilgi elde edilmesi imkansizdir.

2.3.Allah’n “Kelam” Sifati
Kelam, sozliikte “yaralamak” manasina gelen kelm kokiinden tiiremis bir

isimdir.?*” Kelamcilara gore “kelam” sozciigii , “birbiriyle ilgili en az iki kelimeden

245 Bkz. Tabatabai, el-Mizdan, 1/363-368.

246Razi, Mefaitihu 'I-gayb, 21/403

247 Ebi MansGr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Ali en-Neccar
(Kahire: Darii’l-Misriyye, 1383/1964), “klm”, 10/264; Ebt Nasr Ismail b. Himmad Cevheri, es-Sthdh,
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248 manasina gelmektedir. Dini bir terim

olusturulmus ve bir anlam ifade eden s6z
olarak da “Allah’in harf ve seslere ihtiya¢ duymaksizin konusmas1”?*® demektir.
Allah’in siibuti sifatlarindan birisi olan kelam sifati, Allah’in diger varliklarla
iletisim kurma yollarindan birisidir. Vahyin daha 6zel kismina girmektedir. Ciinkii
vahyin birden fazla sekli vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in insanlarla
iletisim yollar1 su sekilde agiklanmustir: “Herhangi bir beser ile Allah’in konusmast
ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini
vahyetmesi seklinde olabilir."*>°

Tabatabai, tefsirinde kelam sifati ile ilgili felsefi bir incelemeye yer vermistir.
Oncelikle felsefecilerin goriislerini ele alir. Kelam yani konusma felsefecilere gore,
kisinin duygu ve diisiincelerinin sembolik birer ifadeleridir. Ayni sekilde isaret
ederek karsidakinin ne demek istedigini anlamasi da bir konusmadir. Mesela, el ile
isaret ederek “gel” diye c¢agirmasi gibi. Tabatabai, felsefecilerin kelam ile ilgili
goriiglerinden su sekilde bir sonug ¢ikarmistir: “ Kelamin bir kismi zatin sifatidir. O
da zata delalet etmesi acisindan zatin kendisidir. Bir kism1 da yaratma ve var etme
gibi fiilin sifatidir. Yani varhigi, var edicisinin kemaline delalet etmesidir.”?%

Tabatabai, felsefecilerin bu konudaki goriislerinin dogrulugu hakkinda
sorgulama yapilmasa da dil agisindan yanlis bir degerlendirme oldugunu dile
getirmektedir. Kur’an ve siinnette “kelam” ve “konusma” ile ilgili su ifadelere yer
vererek filozoflarin goriislerini elestirmistir: “Allah’in kendisiyle konustugu kimseler
k. 253 ¢

vardir.” “Allah Musa ile konustu.”*?, “Biz sana vahyetti

ve her seyden haberdar olan haber verdi”®*, “Allah: Ey Isa, dedi.?* Tabatabai bu

‘Bana her seyi bilen

ayetlerin hig birinde zat anlaminda kelam ve s6z kastedilmediginin altin1 ¢izmistir.2%

thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Kahire: : Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “klm”, 5/2023; Ragib el-Isfahani,
“klm”, 722.

248 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “kelam”, et-Ta ‘rifit
(Liibnan-Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1403/ 1983), 1/185.

249 Hiiseyin Aydin & Sefa Bardakgi (ed.), Sistematik Kelam ( Istanbul: Lisans Yaymecilik, 2019), 129.
250 es-Stira 42/51.

251 Tabatabai, el-Mizdn, 2/329-330,

252 en-Nisa 4/164.

253 en-Nisa 4/163.

25 et-Tahrim 66/3.

25 gl- Maide 5/116.

2% Tabatabai, el-Mizdn, 2/330.
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Tabatabai, Es‘arilerin ve Mu‘tezilenin de bu konudaki goriislerine yer
vermistir. Es‘arilere gore, Allah’in kelami kadimdir. Allah’in bilgisi manasindaki
kelam, zat1 ile kaim olup dncesizdir. Bu kelamin ses ve nagmelerden olusan kismi ise
sonradan olmadir. Mu‘tezile ise kelam1 eksiksiz bir anlama delalet eden lafizlar
olarak yorumlamislardir. Onlara gére kelam sonradan olusmustur.?®’ Mu‘tezile,
kelam1 lafzi boyutuyla ele almustir. Es‘ariler ise lafzin kastettigi manay1 esas
almiglardir. Mu‘tezile kelami lafziyla esas alarak Kur’an’in mahlik oldugu
seklindeki goriislerini temellendirmislerdir. Onlara gore kelamda asil olan harf ve
seslerdir. Es‘ariler ise kelamim mana boyutunu ele alarak kelami ikiye ayirmislardir.
Bunun daha iyi anlagilmasi igin de kelami lafzi ve nefsi seklinde ayirmislardir. Lakin
mana ifade eden kelam-1 nefsinin esas olarak ele alinmasi1 gerektigi belirtilmistir.
Ciinkii sadece lafiz olarak ele alinirsa anlamsiz olacagi, anlamsiz olanin ise fayda
saglamayacag1 belirtilmistir.®® iste bu mana ifade eden kelam, kelam-1 nefsi olup
kadimdir. Allah’mn kelam sifat1 kadim ve ezeli bir sifat ise Hz. Musa’nin duydugu
sey nasil agiklanabilir? Bu noktada ihtilaf edilmistir. Es‘ariyye ‘ye gore, “Hz. Musa,
bizzat o hakiki ve ezeli sifat1 dinledi ve duydu. Bu tipki, Cenab-1 Hakk’1n zat1, bir
cisim ve araz olmadig1 halde, O’nun zatinin goriilmesi nasil imkéansiz degilse, aynen
bunun gibi, kelamimin da bir harf ve ses olmadigi halde duyulup dinlenilmesi uzak
bir ihtimal degildir.”?®® Maturidi, Allah Tealad’nin zatiyla kaim olan kelam sifatinin
duyulmasinin imkansiz oldugunu belirtmistir. Allah kelamini, Hz. Musa’ya, kendi
diliyle (Hz. Musa’nin), yarattig1 harf ve sesler araciligiyla duyurmustur.?®

Tabatabai, bu goriislere yer verdikten sonra kendisi bu konuda su sekilde bir
sonuca varmustir: “Allah’in ilim sifatt hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin zat
konumundadir. Veya var etmeden once zattan sonra tafsili bir bilgi olarak algilansin,
biitiin tasvirleriyle her zaman huzuri (sezgisel) bir bilgidir, husuli (zihinsel) bir bilgi
degildir. Es°arilerin ve Mu‘tezile ekoliine mensup bilginlerin soziinii edip tartistiklar

sey husuli tiirden bir bilgidir ki, objeler diinyasindan algilanan kavrayislarin varligina

257 Bkz. Tabétabdi, el-Mizdn, 2/331.

28 Abdullah Arca, “Kelamullah ve Halku’l-Kur’an Baglaminda Fahreddin Razi’nin Mutezile
Elestirisi”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/20 (Nisan 2018), 327.

259 RazZ1, Mefatihu’I-gayb, 141353.

260 Myhammed b. Muhammed b. Mahmd Ebl Manstr Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, thk. Fethullah
Huleyf (iskenderiyye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, ts), 59; Maturidi, Te vildti Ehli’s-siinne-Tefsiru’l-
Maturidi, 5/4.
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doniiktiir. Yiice Allah kavramlar1 ve itibari mahiyetleri algilayabilecegi bir zihne
sahip olmaktan miinezzehtir. Ciinkii bu tiir bir olgunun gerceklesmesinin 0zl
vehimden baska bir sey degildir.”?%

Tabatabail, yukarida goriislerine yer verdigi mezhepleri elestirmistir. Ciinkii
onlarin akli esas alarak belli bir aciklama yapma gayretinde bulunduklarinm
belirtmistir. Tabatabai ise bu konuda insanin zihninin yetersiz olacagini belirtmistir.
Insanin salt akliyla Allah’1 anlayamayacagim dile getirmistir.

Allah’in kelam sifat1 hakkinda Kur’an Yolu tefsirinde, bu konuda elestirilere
de yer vererek su sekilde bir agiklama yapilmistir: “Vahyin kaynagimin dogrudan
Allah degil, faal akil oldugunu ileri siiren ve buradan hareketle vahyin dilini,
sOzlerini beserilestiren, peygamberlerin zihin ve agizlarinin eseri oldugunu 6ne siiren
filozoflarla ilahi kelamin harf, kelime ve sesleri de ihtiva ettigine inanan bir kisim
Selefi diisiince mensuplarini iki ug sayarsak Ehl-i Siinneti ortaya almak gerekir. Ehl-i
Siinnet kelamcilarinda kabul goren agiklamaya gore s6z (kelam) once zihinde olusur,
sonra kelime ve seslere dokiiliir. Birincisi zihindeki soéz(kelam-1 nefsi), ikincisi
dildeki s6zdiir(kelam-1 lafzi). 11ahi kitaplardaki s6zlerin zihni olana denk diisen kism1
Allah’1n sifat1 olup asla yaratilmamistir, ezeli ve ebedidir. Vahyin, dildeki s6ze denk
diisen kismi ise yaratilmistir. Bu agiklamadan anlagilan da ilahi-nefsi kelamin belli
bir beseri dil ile olmamasidir. Beseri dil ile olan lafzi kelamdir. Ancak bu lafzi kelam
hangi asamada ve nasil olugmaktadir ve beseri dilinde olmasina ragmen nasil
ilahidir?”’%%? Bu soruya su sekilde bir agiklama getirmislerdir: “Allah’in kelaminin
insan tarafindan bilinen ve kullamilan bir dili yoktur. 1lahi kelam melek ve
peygamberler araciligiyla muhataplarina gelirken, yine Allah’in yaratmasi ve
miidahalesiyle -peygamber ve melegin zihninde ve dilinde- muhataplarin dillerine
doniismektedir.”?®3
Bu agiklamadan yola c¢ikarak Allah’in kelam sifati, beseri kelama

benzememektedir. Zira Allah yarattiklarina benzemekten miinezzehtir. Lakin

Allah’mm  vahyini, insanlarin anlayabilmesi i¢in kendi dillerinde olmasi

261 Tabatabal, el-Mizdn, 2/331-332.
262 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1/17.
263 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 1/18.
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gerekmektedir. Bundan dolayr Allah vahyini insanlara kendi dilleri ile

ulastirmaktadir.

3. TARIH
Tabatabai tefsiri, icerigi itibariyle kapsamli bir tefsirdir. Igerisinde neredeyse

her ilimden bir par¢a bulundurmaktadir. Bu ilimlerden birisi de tarihtir. Tabatabai,

eserinde bazi konular hakkinda tarihi aragtirma ve incelemelere yer vermistir.

3.1.Sabiilerle Ilgili Tarihsel Bir Arastirma
Sabiiler, Kur’an-1 Kerim’de ii¢ farkli yerde ge¢mektedir.?®* Sabiiligin ne

oldugu konusunda miifessirler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bunlar genel olarak
su sekildedir; “ dinini birakip baska bir dine dénen”?®®, “ Yahudilik ve Hristiyanligin

disinda, meleklere tapinan bir grup”?%®

veya “ Hristiyanlarla Mecusiler arasinda bir
topluluk”®tur.

Sabiiligin isim ve tarihi hakkinda Tabatabai tefsirinde kisa bir aragtirmaya
ver vermistir. Buna gore, Sabiilerde peygamberlik iddiasinda bulunan ve adindan
bahsedilen ilk kisinin Yuzasef adinda birisi oldugunu belirtmistir. Hindistan
topraklarinda ortaya ¢iktiklarini ve Farsca yaziyi icat ettiklerini sdylemistir. Ayrica
Sabiilerden bir kismimin Harran’da yasadigini ve bu yiizden “Harraniler” olarak
amldigin1 dile getirmistir. Bazilarina gore, bu ismin Hz. Ibrahim’in oglu Haran b.
Tarh’ tan geldigi belirtilmistir. Nedenini ise, onlarin 6nderleri arasinda yer aldig1 ve
dinine bagl birisi oldugu seklinde izah etmislerdir.?%,

Mevdadi (6. 1979), Sabiilerin mensei hakkinda bilgilere yer vererek eski
zamanlarda bu isimle anilan iki farkli gruptan bahsetmistir: 2%°

1. Irak’in yukar bolgesinde biiylik bir cogunluk halinde bulunan ve vaftizci

Yahya’nin (a.s.) takipcileri.

2. Dinlerini Sit ve Idris (a.s.) peygamberlere dayandiran ve elementlerin

gezegenler tarafindan, gezegenlerin de melekler tarafindan yonetildigine

264 e|- Bakara 2/62, el-Maide 5/69, el-Hac 22/17.

265 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 2/145; RAzi, Mefatihu’l-gayb, 3/536; Ebt’s-Suld Irsadii’l- ‘akli’s-selim,
1/108.

266 Zemahseri, Kessaf, 1/146.

257 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/84

268 Bkz, Tabatabai, el-Mizdn, 1/192-193.

269 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an, 3/351.
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inanan yildizlara tapan insanlar. Merkezleri Harran’d1 ve kollar1 tiim Irak’a

yayillmisti. Bunlar, felsefe ve bilimdeki ileri bilgileri ve tiptaki basarilari ile

bilinirler.

Harran bolgesi, Siiryanilerin merkezidir. Bu bdlge halki, Me’mun doneminde
Sabii ismiyle anilmaya baslamistir.?’® Gercekte ise Harran ve etrafinda Sabii dininin
mensuplar1 bulunmamaktaydi. Halife Me’mun’un 6ldiirmesinden korktuklari igin
gercek inanglarini saklamiglardir. Halife Me’mun o6ldiikten sonra ise c¢ogu eski
inancina geri dénmiistiir.>’* Bu bilgiler 1s181nda, Harran’da yasayanlarin aslinda Sabii
olmadiklarini sdyleyebiliriz. Sonradan bir takim baski ve zorlamalar neticesinde o
dine tabii olmuslardir. Uzerlerindeki baski ortadan kalkinca tekrar eski inanglarina
donmiiglerdir. Cok az bir kesim belki Sabii dinine inanmaya devam etmistir

Tabatabai, Sabiilerin dini inang ve geleneklerine de deginir. Onlar insanlar
kurban ediyorlardi fakat giinimizde bu geleneklerini agik¢a devam
ettirememiglerdir. Sabiiler Allah’in  bir olduguna inaniyorlar, Allah’1t tiim
cirkinliklerden tenzih edip O’nu olumsuz sifatlarla nitelendirmektedirler. Ornek
olarak “Allah ofkelenmez, gormez, zulmetmez, zor Kkullanmaz...” seklindedir.
Onlara gore, Allah’in sifatlar1 yoktur. Evrende goriilen bu miikemmel diizeni
meydana getirenin ise felek ve gok cisimleri olduguna inanirlar. Bunlarin canli olup
konusma, gdérme ve isitme gibi faaliyetlerini yerine getirdigine inanirlar. Ayrica
ruhlara da biylik saygi duyarlar. Sabiilerin ¢esitli heykellerinin ve putlarinin
oldugunu ve bu putlara belli sekiller vererek gilinesin adlariyla isimlendirdiklerinden
bahsetmektedir. Ba’lebek heykeli giines adina, Kiran heykeli de Ay adina dikilmistir.
Kabe’nin ve igerisindeki putlarin Sabilere aittir. Putlara yapilan ibadetin Sabiiler
aracilifiyla o bolgeye aktarildigi seklinde bir bilginin de var oldugundan bahseder.
Lat putunun Zuhal yildiz1 adina dikildigini, Uzza putunun da Ziihre yildiz1 adina
dikildiginden s6z etmektedir. Ayrica bazi yiyecekleri bir takim yanlis inanmiglar
cercevesinde kendilerine haram etmislerdir. 272

Ibadetlerine gelince, Sabiilerin ii¢ tane farz namazindan bahsetmistir. Bunlar;

giines dogarken sekiz rekat, bes rekat 6gle vakti namazi ve gecenin li¢lincii saatinde

210 Ahmed Emin, Fecrul-Isldm (Kahire: Mektebetii Nahtati’l-Misriyye, 1965), 130.

211 Daha fazla bilgi icin bkz. Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kub Ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk.
Ibrahim Ramazan, (Liibnan- Beyrut: Daru’l-Magrifeti, 1417/1997), 389-390.

272 Tabatabai, el-Mizan, 1/193-195.
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olmak iizere kilinan namazlardir. Onlarda da ayni sekilde namaz i¢in abdest sarttir.
Stinnet olmazlar. Evlilik ve hadlerle ilgili kurallar1 Miisliimanlarla benzerdir.
Gokcisimlerine ve onlar adina dikilmis putlara adaklar ve kurbanlar sunarlar. Ve bu
kurban sunma esnasinda yapilan tdreni kéhin ve biiyiiciiler yonetirler. Bazilarimin
Harraniler'in gergek Sabiiler olmadigi yoniinde bir iddia ortaya attiklarmi dile
getirmistir. Tabatabai, tefsirinde bu bilgilere yer verdikten sonra kendisi de bir
degerlendirme yapmustir. Ona gore, Sabiiligin Harranilerin bazi 06zelliklerini
tagidigin1 ama onlarin gergekte Yahudilik ile Mecusilik dinlerinin bir karigimi oldugu
seklinde bir sonuca varmustir.2’®

Sabiilik, senkretik bir yapiya sahiptir. Dini inan¢ ve ibadetleri agisindan
baktigimizda farkli birka¢ dinin birlesiminden olusan bir din oldugu goriilmektedir.
Bir yandan Miisliimanlar gibi ibadet ve kurallara sahipken diger yandan
gokcisimlerini  kutsaylp putlara tapmalart karma inanca Sahip olduklarinm
gostermektedir. Tanri inancina baktigimizda ise Mecusilere benzediklerini
goriilmektedir. Bilindigi ilizere onlar da Mecusiler gibi diialist bir Tanr1 inancina
sahiptir. Iyilik tanrisi- 151k krali olan Malka d Nhura ve karanlik-kétiiliik tanris1 olan
Malka d Hsuka seklinde iki Tanrilar1 mevcuttur.?’* Sonug olarak Sabiiligin karmasik

bir yapiya sahip bir dinlerinin oldugunu soyleyebiliriz.

3.2.Tevhid ile Tlgili Tarihi Bir inceleme
Allah’m bir ve tek oldugunu vurgulayan tevhid inanci, tiim peygamberlerin

miicadelesi olmugtur. Peygamberler, tevhid inancim1 gonderildikleri kavimlere teblig
etmek i¢in pek ¢ok zorluklarla karsi karsiya kalmislardir. Kimi kavimler inanmus,
Kimileri ise inkarlarinda inat edip helak olmuslardir. Bu miicadele, insanin var
olmastyla birlikte —ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem ile- baslamstir.

Tabatabai, tevhid ile ilgili tarihi bir aragtirmaya yer vermistir. Ona gore,
kainatin bir yaraticisi vardir. Ve O’nun birligi hakkinda birgok tartisma ve diisiince
ortaya ¢ikmistir. Bu goriisler, insanoglunun var oldugu giinden beri diisiiniirler
arasinda siirekli giindemde olan en eski meselelerden biridir. insanda olusan bu temel

sorularin aslinda insanin fitratindan meydana gelmektedir. Hatta insanlarin putlara

273 Tabatabal, el-Mizdn, 1/195-196.
274 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlar1, 2008), 35/342.
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tapmasiin altinda yatan sebebi iyice arastirildiginda, yaraticinin birligi esasina
dayal1 olup yaraticiya ulasmak icin araci olarak kullandiklar1 ortaya ¢ikmustir.?”® Bu
gorlisiinii de su ayetle ortaya koymustur: “Allah’tan baska seyleri kendilerine
koruyucu kabul edenler -ki ‘sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye onlara
tapryoruz’ diyorlar- ayriliga diistiikleri konularda Allah onlarin arasinda hiikmiinii
verecektir. "?"®

Bununla beraber diialistler ve ¢ok tanrili inanca sahip olanlar da vardir. Cok
ilahli1 tanrilara inananlara karst miicadele verilmistir. Eski Misir, Yunan ve
Iskenderiye filozoflarinin bu miicadelede yer aldiklarmi ve sayisal birligi (tevhid)
desteklemektedirler. Kelam alimleri de tartismalara katilmislar lakin onlar da sayisal
birligin o6tesinde bir sonuca varamamislardir. Bu alimler delillerinin ¢ogunu ise
Kur’an-1 Kerim’den almiglardir. Tabatabal, Kur’an’in tevhid ile ilgili aciklamalara
yer verdigini fakat sahabilerden, tabiiden ve onlardan sonra gelen tefsir alimlerinden
hi¢ birinin bu konuyla ilgili bir inceleme ve arastirmalarinin olmadigini dile
getirmistir. Bu konu ile ilgili aydinlatict bilgi Hz. Ali’nin sozleridir. Hz. Ali’nin
sOzleri gergegin kapisini agmis ve en agik deliller ortaya koymustur. Hz. Ali’den
sonra Islam filozoflarmin da bu yolda sézleri vardir ve Hz. Ali’nin sdzlerinden
istifade etmislerdir.?’’

Tabatabal, Hz. Ali’nin sozlerine ayetlerin hadisler 1518inda agiklamasi
boliimiinde su sekilde yer vermistir: Cemel olay: giinii bir bedevi ayaga kalkarak Hz.
Ali’ye, ‘Ey Emiri’l-Mi#i’minin! Allah birdir mi, diyorsun?’ diye sordu. Bu soru
tizerine halk bedeviye yiiklenerek, ‘Ey bedevi, Emirii’l-Mii’minin’in su giinlerde ne
sikintilar iginde oldugunu gérmiiyor musun?’ dediler. Bunun iizerine Hz. Ali,
‘Brrakin adami! Bu bedevinin istedigi, bizim karsimizdakilerden istegimizin
aynisidir.” dedikten sonra sdzlerine s0yle devam etti:

‘Ey bedevi, ‘Allah birdir’ s6zii dort anlamda sdylenebilir. Bu anlamlardan ilki
Allah hakkinda caiz degildir, diger ikisi O’nun hakkinda sabittir. Allah hakkinda caiz
olmayan anlamlarindan biri, sayisal anlamda ‘Allah birdir’ demektir. Bu caiz

degildir. Ciinkii ikincisi olmayan bir varlik sayr kapsamina girmez. ‘Allah {igiin

275 Tabatabai, el-Mizan, 6/103.
276 gz-Z{imer 39/3.
277 Tabatabai, el-Mizdn, 6/103-104.
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lictinciisiidiir.” diyenlerin kafir olduklarint gérmiiyor musunuz? Cinse bagh bir tiirii
kastederek, ‘O, bir insandir’ dendigi gibi demek de caiz degildir. Ciinkii bu bir
benzetme olur ve yiice Allah bundan miinezzehtir.’

‘Onun hakkinda caiz olan diger iki anlama gelince; birincisi ‘O birdir, seyler
icinde onun benzeri yoktur.” demektir. Rabbimiz bdyledir. Ikincisi ise ‘Allah tek bir
gergektir’ deyip bu s6zden O’nun ne dis dlemde ne akilda ne hayalde boliinmeyi
kabul etmedigini kastetmektedir ki yiice Rabbimiz boyledir.”?’®

Inanma ihtiyaci, insanin fitratinda var olan bir duygudur. Insan, dogustan
buna sahiptir. Kimi kendi eliyle yaptig1 bir nesneyle, kimi gok cisimleriyle, kimi
birden fazla Tanr1 inanciyla, kimisi de tek Tanriya inanarak farkli yollarla bu inancini
karsilamaya calismistir. Hepsinde de bir yaraticiya siginma gayesi vardir. Fakat bu
amaglarii yerine getirirken yanlis yollara sapanlar olmustur. Allah, insanlara dogru
yolu gostermek icin peygamberler ve kitaplar gondermistir. Elgilerini mucizelerle
desteklemistir. Fakat insanoglu, gercegi bildigi halde aracilar edinmeye kalkmuistir.
Bu durum, ge¢misten giiniimiize hep ayni cergevede sekil almistir. Yani tevhid
kavramina tarihi agidan baktigimizda, tiim peygamberlerin benzer olaylar yasadigina
sahit olmaktayiz. Allah Teala, bize bu konuda bazi peygamberlerin tevhid

miicadelelerini haber vermektedir.

3.3.Ashab-1 Kehf ‘in Kaldig1 Magaranin Yeri
Ashab-1 Kehf, Kur’an-1 Kerim’de gegen, Allah’a inanan genglerin kissasidir.

Bu gencler, Allah’tan baska tanrilara inanan bir millet icerisinde yasiyorlardi.
Inanglarmi koruyabilmek ve daha iyi yasayabilmek igin bir magaraya sigindilar.
Uzun siire uyuyarak orada kaldilar. Bu mucizevi olayin siiresi, kisi sayis1 vb. konular
hakkinda tartismalar vuku buldu. Ayette, bunlar1 sadece Allah’in bildigi belirtiliyor.
Bu kissada verilmek istenen mesajin ve ibret alinmasi gereken asil noktanin ne
oldugu bizlere haber veriliyor. Allah, 6ldiikten sonra tekrar dirilmenin ve ahiret
giiniiniin hak oldugunu gostermek icin bu kissay1 bizlere aktarmaktadir.?’® Ayrica
ayette, Ashab-1 Kehf’in kaldigi magara ile ilgili detayli bir agiklamaya yer

verilmistir. Bu magaranin konumu ile ilgili bilgi ayette su sekilde gegmektedir:

2’8 Ebl Ca'fer Muhammed b. Ali b. El-Hiiseyn b. Musa b. Babaveyh, et-Tevhid, cev. Zafer Aydas
(Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2014), 95; Tabatabai, el-Mizdn, 6/91-92.
279 Bkz. el-Kehf 18/9-26.
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“(Orada olsaydin) giines dogdugunda onun;, magaramin sag tarafina kaydigini,

batarken de onlara dokunmadan sol tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise
magaramn genis bir yerinde idiler. Bu Allah’in mucizelerindendir.”*®°

Magaranin bulundugu yerle ilgili verilen bu ayet, insanlar1 bununla ilgili
arastirma yapmaya sevk etmistir. Dolayisiyla miifessirlerimiz de bu konuda gayret
sarf ederek ayette bahsedilen magaranin konumu hakkinda goriisler ileri
stirmislerdir. Biz ilk olarak aragtirmamizin konusu olan Tabatabai’nin goriis ve
incelemelerine yer verecegiz. Daha sonra ise diger goriislere deginecegiz.

Tabatabai, Ashab-1 Kehf*in kaldig1 magara ile ilgili bir inceleme yapmustir.
Bu magaranin hangisi oldugu hakkinda farkli goriislere yer vermistir. Tabatabai, bu
goriigleri degerlendirerek bu konuda bilimsel bir aragtirma yapmustir.

Ona gore, yeryiizlinlin g¢esitli bolgelerinde magaralarin duvarlarinda {i¢, bes
veya yedi kisinin bir kopekle birlikte resimlerinin bulundugunu ve bunlarin Ashab-1
Kehf’in kaldigi magara oldugunu iddia edenler olmustur. Bunlar1 su sekilde
stralamistir:28t

1-Ifsus Magarast: Ifsus, Tiirkiye’de Izmir sehrinin 73 km uzaginda bulunan,
simdi sadece kalintilar1 bulunan yikik bir sehirdir. Magara ise bu tarihi Ifsus sehrinin
1 km veya daha az uzaginda Ayasuluk koyili yakininda Yanardag daginin eteklerinde
bulunmaktadir. Bu magara genis bir magaradir. SOylendigine gore i¢inde kerpicten
yapilmis c¢ok sayida mezar vardir. Dagin etegindedir ve kapisi kuzey doguya
dogrudur. Yaninda mescit, manastir ve kilise bulunmaktadir. Magara, Hristiyanlar
arasinda bu konuda en taninmis magaradir. Fakat birkag Islam kaynakli rivayette adi
gecmektedir. Bu magara biitlin yaygin sohretine ragmen Kur’an’da sozii edilen
tanimlara su bakimdan uymamaktadir:

Birinci uyumsuzluk: “Giinesi goriirsiin ki, dogdugu zaman magaranin sag
tarafina meyleder, batinca da sol taraftan ¢ekilip giderdi.” Bu ayet agikca bildiriyor
ki, glines dogdugunda isinlart1 o genglerin uyuduklar1 magaranin sag yanima ve

batarken 1sinlart sol yanina diisiiyordu. Bunun Oyle olabilmesi i¢in magaranin

280 o|-Kehf 18/17.
BITabatabai, el-Mizdn, 13/291-296.
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kapisinin giineye bakmasi gerekir. Oysa Ifsus sehrindeki magaranin kapisi kuzey
doguya bakiyor. Bu durum, yani ifsus sehrindeki magaranin kapisinin kuzey doguya
bakmasi ve giinesin dogusu ve batis1 sirasinda magaranin nerelerine diistiigi ile ilgili
veriler tefsircileri, magaranin sag ve sol yanin1 magaradan ¢ikan birinin durumuna
gore degil de magaraya giren birinin durumuna gore belirlemeye sevk etmistir. Oysa
bu ayetin tefsiri sirasinda belirttigimiz gibi herhangi bir yerin sag1 ve solu normalde o
yerden ¢ikan birinin durumuna gore belirlenir.

Nitekim Kadi Beyzavi tefsirinde su bilgilere yer vermistir: "Bu magaranin
kapist Biiyiik Ay1 takimyildizinin karsisindadir. Onun hizasia en yakin dogular ve
batilar Seretan gezegeninin basindaki dogu ve batidir. Giinesin ydriingesi onun
yorilingesi ile ayn1 olunca magaraya 1sinlar1 egik gelir ve sag yanina diiser ki, bu da
batiya yoneliktir. Batarken de sol yanina paralel gelir ve isinlart magaranin soluna
diiser. Boylece bu isinlar magaranin rutubetini dagitir, havasini yumusatir. Bunun
sonucu olarak giines o genglerin iizerine diiserek onlarin viicutlarini rahatsiz etmemis
ve elbiselerini yipratmamis olur."?%2

Ustelik magara kapisinin kuzey kutbuna ve Biiyiik Ay1 takimyildizina degil
de kuzey doguya bakmasi, sozlinii ettigimiz tefsircilerin degerlendirmelerine gore
bile magaranin tanimlarina uygun olmamasini gerektirir. Ciinkii o takdirde gilines
dogdugunda 1sinlar1 kapr ile ayn1 yonde olan bat1 yoniine dogru diiser. Fakat giines
batarken magara kapisi ve cevresi golge altinda kalir. Ciinkii o sirada giinesin
batisinin az sonrasinda 1ginlar kaybolmus ve golge kapiy1 ve cevresini kaplamis olur.

Ikinci uyumsuzluk: “Onlar da magaramn genis bir yerinde idiler.” ifadesinin
orijinalindeki “fecvetin” kelimesi, “magaranin ig¢indeki tiimsek” anlaminda alindig
takdirde anlatilanlara gére ifsus sehrindeki magarada bdyle bir tiimsek yoktur. Ancak
bu uyumsuzluk “fecvetin” kelimesini tlimsek, yiikseklik anlaminda alinmasina
dayanir ki, bu anlam ortak kabule dayal1 degildir. Daha 6nce sdyledigimiz gibi bu
kelime alan ve yer anlamindadir.

Uciincii  uyumsuzluk: “(Bu mucize sonucu) insanlarin (kiyametle ilgili)
durumu hakkinda galip gelenler ise dediler ki: Onlarin iizerine kesinlikle bir mescit

yapacagiz.” ifadesinden, muvahhitlerin magaranin 6niinde bir mescit yaptiklari

282 Beyzavi, Envarii t-tenzil, 3/275.
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acikca anlagiliyor. Oysa Ifsus sehrindeki magaranin oniinde ne mescit, ne kilise ne de
baska bir mabet kalintis1 yoktur. Bu magaraya en yakin mabet yaklasik 3 kilometre
uzakliktaki bir kilisedir ki, bu kilise ile magara arasinda baglant1 kurmay1 mantikl
gosterecek hicbir gerekce yoktur.

Ustelik bu magaradaki yiizlerce mezardan bazilarmin o genglerin mezari
oldugunu veya uzun yillar boyunca orada uyuduktan sonra Allah tarafindan
uyandirilip arkasindan canlarinin alindigini kanitlayan bir yazi, bir kitabe veya zayif
da olsa bagka bir belirtiye bu magarada rastlanmamastir.

2-Recip Magarasidir. Bu magara Urdiin’iin baskenti Amman’in 80 km
uzaginda Recip isminde bir kdy yakinindadir. Bu magara bir dagin giiney eteklerinde
kayalara gomiilmiis durumdadir. Dogu ve bati taraflari ise aciktir ve giines 1sinlarin
almaktadir. Kapist glineye bakiyor. Magaranin yaklasik 3 metre eninde ve 3 metre
boyundaki tabaninin bir kenarinda 3 metre boyunda ve 2,5 eninde bir set ve alani
vardir. Ayrica magarada Bizans tarzinda ve sayilar1 7 veya 8 oldugu sanilan mezarlar
vardir. Magaranin duvarlarinda Eski Yunanca ve Samutga bazi nakislar ve yazilar
vardir ki, tahribat yiiziinden okunamiyorlar. Ayrica duvarda kirmizi renkte boyanmis
bir kopek resmi de goriilmektedir.

Magaranin st tarafinda Bizanslilardan kalma bir manastir vardir. Bu
manastirda bulunan eski paralar ve diger kalintilar onun miladi 418-427 yillar
arasmnda hiikiim siiren I. Imparator Justinyanus zamaninda yapildigini gosterirken,
yine bu manastirda bulunan bagka kalintilar bu manastirin onlarin Miisliimanlarin
eline gecmesinden sonra mihrapli, sadirvanli ve serefeli bir camiye ¢evrildigini
gdsteriyor. Magaranin kapisinin kargisindaki alanda Islamiyet’in ilk déneminde
Miisliimanlar tarafindan yapilmis bagka bir mescidin kalintilarina da rastlanmistir.
Daha sonra Miislimanlar bu mescidi defalarca onarmis ve takviye etmislerdir.
Magaranin st tarafindaki mescit gibi bu mescit de bir Bizans kilisesinin yikintilari
tizerine insa edilmistir.

Bu magara vaktiyle insanlar tarafindan 6nemli sayillmis oldugunu gosteren
belirtilere ragmen sonralar1 kendi haline birakilip unutuldu ve zamanla yikinti1 ve
enkaz haline geldi. Fakat son zamanlarda Urdiin devletinin eski/tarihi eserlerle ilgili
kurumu buraya ilgi gostererek magarada bazi kazilar ve incelemeler yapti. Bu

caligmalar sonunda yiizyillar sonra bu magara giin yliziine ¢ikarildi. Magaradaki bazi
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bulgular ve kalintilar onun Kur’an’da hikayeleri anlatilan Ashab-1 Kehf’in uyudugu
magara oldugunu gosterir niteliktedir.

Ashab-1 Kehf’i olusturan genclerin sigindiklar1 magaranin Islam kaynakli
bazi rivayetlerde Amman sehrinde oldugu yoniindeki iddia Yakut’'un Mu’cemu’l-
Buldan adli eserinde yer alir. Ayrica bu rivayetlerde Rakim’in Amman yakinlarinda
bir kasabanin adi oldugundan bahsedilir. Ki, Yezid b. Abdiilmelik’in hem bu
kasabada hem de bu kasabanin yakinlarinda bulunan Mevkir adindaki bir baska
kasabada bir bagka saray1 varmig. Nitekim su beyitte buna deginiliyor: “Yezume ala
tenanihi Yeziden / Bi-aknafi’l-Mikiri ve’r-Rakimi= O zamanlar o saraymn daminda
Yezid’i ziyaret ederler/ Mevkir ve Rakim semtlerinde.”

Yine bu rivayetlere gére Amman sehri, IslAim ¢agrisinin ortaya ¢ikmasindan
onceki cagmin en iinli ve en glizel sehirlerinden biri olan Fledelfiya sehrinin
bulundugu yere kurulmustur. Fledelfiya sehri ve c¢evresi miladi ikinci yiizyilin
baslarindan itibaren Romalilarin egemenliginde kalmis ama bu egemenlik
Miisliimanlarin kutsal topraklari fethetmeleri ile sona ermistir.

Bizce en dogrusu, Ashab-1 Kehf’in magarasi konusunda sayilan belirtiler bu
magaraya diger magaralardan daha net sekilde uymaktadir.

3-Bu magara Sam dolaylarindaki Sahiliyye kasabasinin yakininda yer alan
Kasiyun daginda bulunmaktadir. Bu magara Ashabi Kehf’e nispet edilmektedir.

4-Bu magara Filistin beldelerinde olan Betra’da bulunan bir magaradir. Bu
magara da Ashabi Kehf’e nispet edilmektedir.

5-Bu magara -sdylendigine gore- Avrupa’min kuzeyinde Iskandinavya
Yarimadasi’nda kesfedilmistir. Iddiaya goére bu magarada eski Romalilara benzeyen
yedi c¢iirimemis ceset bulunmustur ve bu yedi cesedin Ashab-1 Kehf’i olusturan
kisilerin cesetleri oldugu zannedilmistir.

Kimileri diinyanin bagka yerlerinde baska bazi magaralarin Ashab-1 Kehf’e
ait olduklarini ileri stirerler. Bunlardan biri de bir Kafkas beldesi olan Nahcivan’daki
bir magaradir. O yorenin halki bu magaranin Ashab-1 Kehf’in sigindig1 magara
oldugu inanci1 ile burayi ziyaret ederler.

Saydigimiz bu magaralardan hig¢birinin Kur’an’da sozii edilen o genglerin
sigindiklar1 magara oldugunu belirten bir kamt yoktur. Ustelik tarihi kaynaklar az

once saydigimiz siklarin son ikisini yalanliyor. Ciinkii bu hikaye her haliikarda
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Romalilar ile ilgilidir. Onlarin egemenligi, en parlak donemlerinde bile Kuzey
Avrupa’ya ve Kafkasya’ya kadar ulagsmamaistir.

Diinyada Ashab-1 Kehf’in Magaras1 olduguna inanilan bir¢ok yer mevcuttur.
Hangisinin ger¢ek Ashab-1 Kehf oldugu ise tartigmalidir. Bu konuda arastirma ve
incelemeler yapilmis, tarihi belgeler sunulmustur. Fakat kesin bir bulguya
ulagilamamustir.  Ashab-1  Kehf’in Magarasinin  nerede oldugu konusunda
miifessirlerimiz de farkli goriisler ortaya atmiglardir. Bunlart su sekilde
siralayabiliriz: Tarsus®®, Ebsus®*, Rum?®, Sam?®® ve Efes?®’. Miifessirlerimiz
yukarida saydigimiz yerlere isaret etmislerdir. Bu yerler hakkinda bazi rivayetlere
yer vermislerdir. Lakin sonug¢ olarak, bu rivayetlerin siipheli olup ¢ok da itibar
edilmemesi gerektiginin altin1 ¢izmislerdir. Ashab-1 Kehf’i sadece Anadolu’da degil
diinyanin cesitli yerlerinde benimsenerek sahiplenilmistir. Bundan dolay1r kendi
bulunduklar1 yerlerdeki magaranin ger¢cek Ashab-1 Kehf oldugunu ispat etmeye
calismislardir. Fakat bugiinkii yeryiizii sekilleri ile kesin bir sonuca varmak miimkiin
degildir. Cilinkii buralar yagis alan yerlerdir ve daglar sabit bir sekilde durmayip
hareket etmekte ve kaymaya devam etmektedir. Uzerinden ¢ok zaman gectigi icin
magaralarin girisi kapanmis olabilir. Bu ylizden magaranin agzi konusu her zaman

tartismaya agiktir.

4. PSIKOLOJI
Psikoloji; “Bir insanin veya insanlar grubunun zihinsel durumlarinm,

ozelliklerinin ve siireclerinin, ya da belli bir etkinlik alaninda s6z konusu olan

283 Zemahseri, Kessdf, 2/710; Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli & Celaledin Abdurrahman
b. Ebi Bekir es-Suyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 1/383; Kurtubi, el-Cdmi " li-
ahkami’l-Kur'an, 10/375; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3/276; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 2/292; Tbnii’l-
Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/73; Ismail Hakk1 Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-
Fikir, ts.), 5/229.

284 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir b. Asdr et-Tanisi, et-Tahrir ve t-tenvir
(Tunus: Daru’t-Tnusiyye, 1404/1984), 15/285.

285Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/454; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1419/1998), 5/133.

286 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-Endeliisi
ibn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. Abdii’s-Selaim & Abdii’s-Safi
Muhammed (Beyrut: Daru’1-Kiitibi’ I-ilmiyye, 1422/2001), 3/511.

287 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dan, 3/161.
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728 seklinde tanimlanmustir. Genel

zihinsel-ruhsal durumlarin, siireglerin toplami.
olarak psikolojiyi, insan davranislarini ve gegirdigi ruhsal durumlari inceleyen bilim
olarak tanimlayabiliriz. Psikoloji daha ¢ok bireyin kendi icinde meydana gelen bir
takim ruhsal ve manevi yonlere egilerek bunlar hakkinda arastirmalar yapar. Insan
davraniglar1 ve bunlarin altinda yatan sebeplerin neler oldugunu bulmaya calisan
bilim dalidir.

Tabatabai, psikolojiyi sOyle tanimlamaktadir: “Genellikle ‘psikoloji’ nefis,
onunla ilgili meseleler ve ona ait konulardan bahseden bilime denmektedir.”?%

Kur’an-1 Kerim, insanlara gonderilmis bir kitaptir. Dolayisiyla igerisinde yer
alan ilahi buyruklar insanlar1 hedef almaktadir. Insanlar, bu dini emirleri yerine
getirmeye calisirlar. Ama insan yapist itibariyle yalnizca bedenden meydana
gelmemistir. Insanin manevi yoniinii olusturan ruhu-nefsi da karsilastigi olaylar
neticesinde farkl tepkiler verebilmektedir. Bundan dolayr Kur’an, insan1 hedef aldig
icin dolayli olarak insanin psikolojik durumlarini da konu edinir.

Bu konuyla ilgili Abdurrahman Kasapoglu soyle sdylemektedir: “Psikolojinin
objesi insan ve davranislaridir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in de objesi insandir.
Kur’an insam diisiince agisindan olgunlastirmayi, tutum ve davraniglarinda 6l¢iilii ve
dengeli olmasini hedefler. Insanin gerek birey gerekse toplum olarak mutlu, huzurlu,
tutarl1 ve uyumlu olmasin1 gaye edinir. Dolayisiyla bunlar1 gergeklestirmeyi amag
edinen ilahi bir kitabin psikolojik muhtevadan uzak olmast asla diisiiniilemez.”?%

Kur’an, insanin etrafina iyice bakip arastirmasini ve akletmesini istemektedir.
Hem cevresine hem de kendi 6z varligina bakarak Allah’in varligina ve birligine
ulagsmas1 konusunda uyarilar yapmaktadir. Bununla ilgili su ayet-i kerimeyi 6rnek
olarak gosterebiliriz: “Saglam diisiince ve inang sahipleri icin yeryiiziinde ac¢ik
kamtlar vardir. Hatta kendinizde de. Hi¢ gormiiyor musunuz? "***Ayette de

goriildiigli tlizere insanin kendisine bakarak da tiim gercekleri kavrayabilecegine

isaret etmektedir. Yani insan, ayette isaret edilen kanitlara ulagsmak icin ¢ok da

288 Selguk Budak, “Psikoloji”, Psikoloji Sozligi, ( Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2000), 622.

289 “Allame es-Seyyid Muhammed Hiiseyn et-Tabatabai, Islam ve Insan-1 Muasir (Islam ve Cagdas
Insan), cev. Mustafa Yalci, (Istanbul: Kevser Yayincilik, 2018), 77.

29 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'dn’da Iman Psikolojisi (Istanbul: Yalmzkurt Yayinlari, 1997), 9.

291 gz-Zariyat 50/20-21.
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uzaklara gitmesine gerek olmadigini, kendisine de bakarak bu gerceklerin farkina
varabilecegini bildirmektedir.

Kur’an’da insanin psikolojik durumlarmi ele alan pek c¢ok ayet vardir.
Bununla ilgili aragtirmacilar su sonuca ulasmistir: “Kur’an, psikolojinin konulari
icinde yer alan ve yaratilistan kalitm yoluyla gelen yeme-igme, yasama, var olma,
aclik duygusu gibi fizyolojik gilidiilerden bahsetmektedir. Bundan baska sonradan
Ogrenilen, varligin ve benligin korunmasi ile ilgili olan, sevme ve birlikte olma
giivenlik, sayginlik kazanma, ozgiirliik, yeterli olma, saldirganlik, hazza ulagma-
elemden kagma ve vicdan/ dogru-yanlis giidiisti gibi gesitleri olan sosyal-psikolojik
giidiilerden de bahsetmektedir.”?%?

Calismamizin konusu olan Mizdn Tefsiri de psikoloji ilmiyle baglantili
aciklamalara yer vermistir.

Kur’an’da insanin ruh hallerini konu alan ayetlere yer verilmistir. Insanmn
hem maddi (bedensel) hem de manevi (ruhsal) yoniiyle ilgili ¢ok sayida ayetle
karsilasabiliriz. Insanin yaratilisindan baglayarak oldiikten sonraki hayatiyla ilgili
karsilagacagr durumlar hakkinda psikolojik tahliller yapmistir. Daha insanin dogar
dogmaz nasil bir durumda oldugu Kur’dn’da betimlenmistir. Insan diinyaya geldigi
anda zihni bombos olur. Higbir ilme vakif olamaz. Biz bu bilgiyi yiizyillar 6ncesinde
Kur’adn’da buluyoruz. Allah Teéla bununla ilgili $6yle buyurmaktadir:

&3R8 T 515 el ) 11 Jan 5 208 Y il 51 B 85080 5
“Sizler hi¢bir sey bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karmindan disar
ctkard; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi. *%
Kurtubi bu ayetle ilgili ii¢ goriisten bahsetmistir. Bunlar su sekildedir:?%
1- Siz, babalarinizin sulblerinde iken, sizden alinan ahde dair hicbir sey
bilmiyordunuz.
2- Sizin hakkinizda takdir edilmis bahtiyarlik ve bedbahtliga dair hicbir sey
bilmiyordunuz.

3- Menfaatlerinize dair higbir sey bilmiyordunuz.

292 M. Osman Necati, Kur’dn ve Psikoloji, gev. Hayati Aydin, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 19.
298 en-Nahl 16/78.
294 Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur an, 10/151.
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Ayetin Oncesine ve sonrasina bir biitlin olarak baktigimizda, inkarlarinda inat
eden kimseler i¢in Allah’in varligi, birligi ve ilminin simirsiz oldugu ile ilgili bazi
delillere yer verilmistir. Dolayisiyla yukarida sayilan goriislere baktigimiz zaman
bunlardan hepsi, ayette bahsedilen bilgisizlik durumuna 6rnek olabilecek niteliktedir.
Bununla birlikte dogustan gelen bu cehaleti daha genel ele alan miifessirler de
olmustur.

Bu konu ile ilgili Tabatabai, ayette gegcen “Higbir sey bilmezken” ifadesinin
hitap zamirine (kum=siz) iliskin hal konumunda oldugunu belirtmistir. Allah’in
insanlart dogum yoluyla analarinin karnindan ¢ikardigini dile getirmistir. Ama
insanlarin bu esnada algilama, diisiinme ve akil yiiriitme yontemleriyle ulastig1 biitiin
bilgilerden yoksun olduklarim dile getirmektedir.?%®

Tabatabai, yukaridaki agiklamalarini psikologlarin ortaya attiklari goriisleri
ile desteklemistir. Buna gére, psikologlarin “Insan zihni ilk olusumunda bilgilerden
yoksun bir levha gibidir ve sdylendigi gibi peyderpey bilgiler bu levhaya isler”
seklindeki sozlerini dile getirmistir. Burada isaret ettigi meselenin insanin kendi
zatina yonelik biling i¢erisinde olmasi ve insanin kendini bilmesi gibi bir durumdan
bahsetmedigini soylemistir. Insanin bu bilgisinin orfte, “bir sey biliyor” olarak
nitelendirilemeyecegini sdylemistir. Bu ifadesini de su ayetle delillendirmistir:
“Icinizden kimileri de bilgili olduktan sonra hichbir sey bilmesin...”?%® Tabatabai,
insanin kendi nefsini bilmesinin bir zorunluluk oldugunu sdyleyerek, insanin
bilmesinin kendi nefsinin disindaki bilgiler i¢in gegerli oldugunu belirtmistir.?%’

Bu ayeti genel olarak ele alip farklt yorum ortaya atanlar da olmustur. Buna
gore, insanin kendi nefsi de dahil olmak {izere zihnin biitiin bilgilerden yana bostur.
Kendi nefsi bilgileri ve diger tiim bilgiler daha sonra olusmaktadir. 2°® Tabatabai, bu
goriisiin dogru olmadigimi belirtiyor. Ciinkii ayetin igerdigi kanitin genelligi,
sonradan edinilen bilgilere isaret etmektedir. Ayrica bir 6nceki ayet de bu ifadeyi

kanitlarlar niteliktedir.2%°

295 Tabatabal, el-Mizdn, 12/311-312.
2% an-Nahl 16/70.

297 Tabatabai, el-Mizdn, 12/312.

298 Aldsi, Rithu I-me ‘ani, 14/200.
29 Tabatabai, el-Mizdn, 12/312.
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Yukarida verdigimiz ayeti farkli a¢idan ele alanlar da olmustur. Buna gore;
“Cocuk higbir sey bilmez bir durumda dogar. Sonra ¢ok ge¢meden ihtiyaglarini
temin etme esnasinda duyular1 belirginlesmeye baglar. O, dis diinyaya ait etkiler
altinda kaldiginda kendisinde gesitli hisler olusmaya baslar. Bunlar dig diinyay1 idrak
etme ve bilmesinden sonra kendisinde yerlesen temel unsurlardir. Kur’an-1 Kerim’de
bircok ayette bu gergege isaret etmektedir.”>%

Bu konuda ilmi bir takim arastirmalar yapilmistir. Inceleme sonucunda elde
edilen bulgularla Kur’an’da yer alan ifadelerin ortiistiigii tespit edilmistir. Bu konuda
su sekilde bir neticeye varilmustir: “flmin tespit ettigi kadariyla, insan dogdugu
zaman beyni bembeyaz olarak dogmakta, herhangi bir kivrintisi ve biikiintiisii
bulunmamaktadir. Cocuk biiylidiikge ihsaslar1 genislemekte, bu ihsaslar gelistikce
beyinde zeka gostergesi olan sincab1 damarlar husule gelmektedir.”3%

Bilgiler biitiiniiyle insan zihninde dogustan var olmaylp sonradan
kazanilmaktadir. Yukaridaki ayette de bahsedildigi lizere Allah, bu cehaletin bilgiye

doniismesi i¢in insanogluna duyu organlar1 bahsetmistir. insanlara verilen kalp, goz,

kulak, akil gibi nimetler sayesinde ¢esitli ilimlere vakif olmaktadir.

5. EKONOMI
Islam, insanlar arasinda zorunlu bir ihtiya¢ olan aligverisi ve bunun ahlaki

ilkelerinin neler oldugunu agiklamistir. Diger tiim alanlarda oldugu gibi aligveriste,
genel bir ifadeyle ekonomide de bazi smirlar ortaya koymustur. Bu siirlar,
insanlarin zararina olmayip aksine toplumda meydana gelebilecek dengesizliklerin
oniine gegmektedir. Islam, ticarette saglam temellere dayali ekonomik hedefler
ortaya koymustur. Helal yoldan kazang elde etme, olanla yetinip kanaatkar olma,
baskalarmin hakkina géz dikmeyip yetim malina el siirmeme gibi birtakim amaglar
edinmistir. Bu konuda Kur’an’da uyarilar yapilmaktadir. Bunlara ilave olarak, hak
edene hakkini verip adaletin saglanmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Elde edilen
kazancin miktar1 dogrultusunda yilda bir defa malin zekatinin verilmesi

emredilmektedir. Bunun disinda sadaka verilmesi konusunda da tavsiyelerde

%99 M. Osman Necati, Kur’dn ve Psikoloji, gev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 102.
301 Hayati Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, (Olumsuz Ruh Halleri ve Davramslart Yoniiyle),
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 94.
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bulunulmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, malin nasil kullanmasi gerektigi konusunda su
sekilde uyarilar yapilmaktadir: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda batil yollarla
yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska. % Ayrica baska bir
ayette, kul hakkini emniyet altina almak i¢in bor¢clanmada dikkat edilmesi gereken
konulara deginilmistir.3®® Kur’an’da buna benzer ¢ok sayida ayet gecmektedir.
Kur’dn’da, hem dogrudan hem de dolayli olarak ekonomiden bahsedilmektedir.
Kur’an’da gecen bu ayetlerle Islam’m ekonomik sistemi olusturmustur. islam,
toplumda koydugu bu yasalarla insanlar arasindaki gelirin dengeli bir sekilde
dagilmasimni saglamaktadir. Bu dengenin bozulmasma sebep olacak seyleri ise
yasaklamaktadir. Ekonominin bozulmasina sebep olan etkenlerin basinda faiz
gelmektedir.

Arapga’da faiz anlamina gelen “riba” kelimesi kullanilmistir. Riba sozliikte,
“r-b-v”” kokiinden tiiremis masdar olarak ““ artmak, ¢ogalmak, biiyiimek, yiikseltmek”
anlamina gelir.3% Ragib el-Isfahani’ye gére riba; “Ana mala yapilan artistir. Ancak
seriatta, (muamelelerde) iki taraftan sadece biri lizerine yapilan artisa tahsis
edilmistir.”®® Buna gore faiz, anaparaya ek olarak yapilan fazlaliktir. Faiz, ayni
zamanda kisiler arasinda olusan ekonomik dengesizligi ifade etmektedir. Islam faizi
kesin surette yasaklamistir. Allah Teald, faizin haramhigr ile ilgili olarak soyle
buyurmustur: “Faiz yiyenler ancak seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi
kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir.
Halbuki Allah alim satimi helal, faizi ise haram kilmigtir.”®% Allah, bu ayet-i
kerimede faiz ile aligveris arasinda fark oldugunu belirterek aligverisi helal kilmistir.

Tabatabai, faiz konusuna tefsirinde yer vererek bu mesele hakkinda ilmi bir
inceleme yapmustir. Insan davramglari ihtiyaglarmi karsilayabilme istegiyle ortaya
¢ikmis ve bu acidan maddi yonlere egilim gostermektedir. Sosyal bilimcilere gore,

amel, insanin madde ile birlesik olan bir eylemde bulunmakta ve bununla hayati bir

302 en-Nisa 4/29.

303 Bkz. el-Bakara 2/282.

304 fbn Manzir, “rbv”, 14/304; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed
FirGizabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Muhammed Naim Araksusi (Beyrut: Miiessesetii’r Risile,
1426/2005), “rbv”, 1286; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamis, (b.y: Daru’l-
Hidaye, ts.), “rbv”, 38/117.

305 Ragib el-Isfahani, “rbv”, 340.

306 g|-Bakara 2/275.
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ihtiyacin1 gidermektedir. insanoglu tek basma tiim ihtiyaclarini gideremez. Bundan
dolay1 da baskalarina muhtagtir. Bu durum insanlar arasi sosyal dayanismay1 ortaya
cikarmistir. Insanlar farkli alanlarda calisarak ortak bir paydada bulusmus ve
birbirlerinin ¢alismalarindan istifade etmislerdir. Bunun sonucunda da insanlar
arasinda degis-tokus fikri dogmustur. Buna gore, insanlar kendi ihtiyaglarinin
disinda geriye kalan mallarin1 baska birisinin elde ettigi ve kendisinde olmayan bir
malla degistirerek bu sekilde aralarinda bir ticaret gelistirmislerdir. Tabatabai, ticari
aligverigin ve degis-tokusun temelinde bu anlayisin oldugunu belirtmistir. Ancak bu
sekilde bir ticaret bazi problemleri beraberinde getirmistir. Soyle ki; degis-tokus
edilen mallar arsindaki biiyliklik farki, o mala duyulan ihtiyacin derecesi (azlik-
cokluk) gibi bazi noktalarda sorunlar ortaya ¢ikmistir. Bu gibi sorunlar neticesinde
her nesnenin degerine karsilik para, dirhem, dinar gibi itibari degerlerin icat
edilmesini kagmilmaz kilmistir. Tabatabal, paranin deger olarak ortaya ¢ikisini su
sekilde aktarmaktadir: “Insanlar 6rnegin altin gibi degerli bir madeni esas alarak
diger tim esya ve fiyatlarin degerlerini ona gore belirlemeye basladilar. Bdylece
herhangi bir tiiriin noksansiz birimi diger pargalarinin da 6lgiisii haline geldi. Miskal
ve tart1 gibi. Para olarak herhangi bir birim, genel degerin 6l¢iildiigli deger olarak
algilandi. Her esyanin degeri ona gore belirlendi Bdylece her seyin bu birim
karsisindaki degeri ve birbirlerine karsi olan degerleri belirginlesti.””3%

Tabatabai insanlarin daha sonra bunu gelistirdiklerini sdylemistir. Ornek
olarak, zira ve benzeri olgiileri, uzunluk 6l¢ii birimi, litreyi hacim 6lgii birimi, ritil
gibi Olgii kistaslarimi da agirhik Ol¢ii birimi olarak gelistirdiklerini belirtmistir.
Boylelikle ticarete konu olan bir esyanin digerine karsi degeri ve orani belirginlik
kazanmistir. Bu sekilde ticarette ortaya cikan Karisikliklarin Oniine gegilmistir.
Tabatabai buna su sekilde drnek vererek agikliga kavusturmustur: “Ornegin, bir kirat
elmasin dort dinara, bir ritil bugday ununun on dinara denk oldugu anlasilmistir. Bir
kirat elmasin da kirk rit1l bugday ununa denk oldugu da boylece ortaya ¢ikmistir3%

Tabatabai, insanlarin ticaretle ilgili icatlarin1 daha da ileriye gotiirdiiklerini,
paranin farkli degerlerini bulduklarindan bahsetmistir. Bakir, bronz, giimiis ve kagit

para birimlerini kullanmaya baslamiglardir. Bu sekilde gelisen ticarette alim-satim

307 Tabatabai, el-Mizan, 2/1432-433.
308 Tabatabai, el-Mizdn, 2/433.
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yapmalarinin yaninda kar amaciyla sadece degis-tokus islemleriyle ugrasan insanlar
ortaya ¢ikt1. BOyle bir ticaret oncelikle bir ihtiyagtan ortaya ¢ikt1 ama daha sonra bu
ihtiyaclar paranin etrafinda toplanmistir. Para biitiin egsyanin 6niinde bir yer tuttu ve
deger yoniinden insanlar parayr malin kendisiymis gibi algilamislardir. Ayrica para
bir ticaret esyasi konumuna geldi ve artik para kazanmak i¢in de c¢alisilmaya
baslanmustir. Boylece para lizerinde de degis-tokus gerg¢eklesmistir. Buna “Sarf”, bu
isi yapana da “Sarraf” denilmektedir.3®

Tabatabai, ticaretin ortaya c¢ikist ve gelisiminden kisaca bahsettikten sonra
faizin nasil olustuguna ve sonuglarina deginmistir. Tabatabai ’ye gore faiz, verilen
seyin misli ile birlikte fazladan bir 6demede bulunulursa bu artt deger faiz
kapsaminda degerlendirilir. Baskasindan belli bir siire i¢in alinan bir malin fazladan
bir miktarla geri verilmesine faize girmektedir. Tabatabai, bor¢ alan kisi a¢isindan
olaya bakildiginda, elinde hi¢bir kazang olmadigini ve bunun tam bir helak oldugunu
dile getirmistir. Tabatabai faizi, yoksullarin ve ihtiya¢ sahiplerinin helak olmasi mal
ve paranin zenginler sinifinda toplandigini belirtmistir. Bu sekilde bir ticaret ise
toplumda ekonomik agidan bir esitsizlige yol agmaktadir. Boyle bir toplumda sadece
malin kendisinde toplandig1 zengin kisim s6z sahibi olur, digerleri ise onlarin emri
altinda olmaya mahkimdur. Tabatabai, insan hayatinin yerle bir olmas1 ve sosyal
diizenin bozulusunun en biiyiik sebebinin faizle birlikte ortaya ¢ikan bu dengesizlik
oldugunu belirtmistir. Ona gore, giicli (para) elinde bulunduran kisiler kendisinden
daha giiclii olanin yok olmasi i¢in ¢abalar. Fakirler en dibe dogru egilim gosterirken,
zenginler ise refah bir hayat yasar. Boylelikle servet belli bir azinligin elinde birikip
deger kazanmaya devam eder. Tabatabal, “Ekonomi alaninda arastirma yapan biri
sundan kusku duymaz ki; Komiinizmin yayilmasinin, sosyalist hareketlerin ilgi
gormesinin tek sebebi, servetin belli kisiler nezdinde asir1 bir sekilde birikmesi ve
hayat diizeylerinin belirgin bir sekilde farklilasarak yiikselmesidir. Cogunlugu
olusturan diger insanlarinsa, yoksun olmaktan baska segenekleri yoktur.” seklinde bir
aciklamada bulunmustur.3°

Islam’in ekonomik yapismin temel ilkesi, faizin haram, aligverisin helal

olmasidir. Kapitalizmde ise her ikisi de serbesttir. Sosyalizmde de hem ticaret hem

%09 Bkz. Tabatabai, el-Mizdn, 2/433-434.
310 Tabatabai, el-Mizdn, 2/ 434-435.
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de faiz yasaklanmustir. isldm bu konuda her ikisinden de ayrilmistir.3!* Her ikisinde
de dengesizlik s6z konusudur. Islam, aradaki dengeyi saglamistir. Alisverisi helal
kilarak Isldm ekonomisinin dinamik yapisini olusturmustur. Faizi de yasaklayarak bu
yapinin bozulmasini engellemistir.

Tabatabail sonug olarak; servetin biiyiik bir paymnin bankalarda toplandigini ve
bu sekilde ticarette kullanilmayip paranin islenmedigini dile getirmektedir. Ayrica
servete sahip olan zenginler liiks hayati yasayip tembellik ederek koltuklarinda
otururken elinde parasi olmayanlar ise parasizliktan ve bazi haklardan yoksun olmasi
dolayistyla ¢alismamaktadirlar. Bu durum biiyiik felaketlere yol agmstir.3'?

Bu konuda bir ¢dziim yolu da su sekilde sunulmustur: “Isldim toplumlarinda
faizin tamamen devre dis1 birakilabilmesi i¢in sermaye birikimini ve yatirimlara
kaynak temini saglayacak ve tasarruflar1 degerlendirecek olan faizsiz modellerin
gelistirilmesi zorunludur.”®'® Sermayenin bir kisinin elinde toplanmasi1 engellenerek,
paranin islenmesi ve topluma kazandirilmasi saglanmalidir.

Bu boliime genel olarak baktigimiz zaman, Tabatabai’nin sosyal-toplumsal
meseleler hakkinda genis arastirmalara yer verdigini goriilmiistiir. Ozellikle kadmin
sosyal hayattaki yerine ve Onemine daha fazla deginmistir. Cagdas donem
miifessirlerinden biri olmasi belki de bunun en biiyiilk nedenidir. Ciinkii kendi
zamaninda, Bati’nin da etkisiyle kadinin toplumdaki degeri tartisilmis ve kadin 6n
plana ¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Tabatabal de bu tartigmalara cevap vermeye
calismistir. Tabatabal, bundan dolay1r genel olarak kadin konusuna tefsirinde genis
bir yer ayirmistir. Kadinin gegmisten giiniimiize edindigi kimlik ve deger {izerinde
durmustur. Her gecen donem bir onceki doneme gore farklilik gostermektedir. Bu
kadmin genel durumu da dahil her sey icin gecerlidir. Islam dininin kadm igin bir
dontim noktas1 oldugu ve toplumda 6zel bir yer edindirdigi tartisilmaz bir gercgektir.
Bunu miras taksimi 6zelinde de gormekteyiz. islim’dan dnceki donemlerde kadia
6zel durumlar disinda mirastan hicbir sekilde pay verilmemistir. Kadin, mirastan pay

almaya layik bir varlik olarak gériilmemis, her zaman yok sayilmistir. Islim kadina

311 Mahmut Ozdemir, “Faiz (Riba) Kavramina Islami Bir Yaklasim”. Eski Yeni: U¢ Ayhik Diisiince
Dergisi /[Eskiyeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi] 18 (2010), 75.

312 Bz, Tabatabai, el-Mizdn, 2/435.

313 fsmail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/125.
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mirastan pay ayirmistir. Miras taksiminde kadinin erkekten daha az hisse almasi
miifessirler arasinda fikir ayriligina neden olmustur. Bu noktada klasik donem ve
cagdas donem miifessirleri ayrilmistir. Tabatabai de kadinin yaratilis olarak duygusal
oldugunu ve paray1 bu yonde harcayacagini belirtmistir. Erkegin ise yaratilis1 geregi
parayr mantiksal bir sekilde harcayacagini sOylemistir. Ayrica erkegin
sorumlulugunun kadininkinden daha fazla oldugunu sdyleyerek miras paylasiminda
bir esitsizlik olmadigin1 belirtmistir. Bu ifadelerden yola ¢ikarak Tabatabai’nin, ilk
ciimlede klasik donem miifessirleriyle aymi fikirde oldugunu goriilmektedir. Lakin
ikinci climleye bakildiginda ise, ¢agdas donem diisiincelerine sahip oldugunu
goriilmektedir. Bu acidan Tabatabai’nin fikir olarak hangi donemi yansittigi
hakkinda net bilgiler elde etmemize engel teskil etmektedir.

Sonu¢ olarak Tabatabai’nin tefsirinde bilimsel izahlara genis yer verdigi
goriilmektedir. Calismada yer verildigi iizere kevni ayetlerde gegen malumatlar
hakkinda bilimsel a¢iklamalarda bulunmustur. Ayni1 sekilde sosyal bilimlerde de ilmi
incelemelere yer verilmistir. Yapilan calismada da goriildiigli izere Tabatabai tefsiri

bilimsel tefsir kategorisinde kendisine yer edinebilir.
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SONUC
Calismamiz, “el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an” isimli eserde bilimsel tefsir

anlayisini ele almaktadir. Arastirmamiz bu konuda, tefsirimizden bazi tespitler
sunmaktadir. Buna gore ele aldigimiz eserde; bilimsel verilere, alintilara ve bilgilere
rastlanmaktadir. Daha agik ve anlasilir olmasi1 agisindan ilgili konumuz, pozitif
bilimler ve sosyal bilimler seklinde iki boliimde incelenmistir.

Tabatabai calismada verilen konulart bilimsel bilgilerle desteklemistir. Bu
konuda zit goriise sahip miifessirleri de elestirmistir. Ozellikle ikinci béliimde
Tabatabai’nin yasadigi donem olan modern doéneme ayak uydurdugunu ve
fikirlerinin dénemin sartlarina gore sekillendigi agikca gérmekteyiz. Bu ¢alismada da
goriildiigli gibi bazi konularda genis bilimsel bir tefsir sunulmustur. Fakat ozellikle
kevni ayetlerde daha fazla bilimsel verilerle karsilasmay1 arzu etmistik. Yasadig
dénem de goz Oniline alindiginda (bilimin ilerlemesi sonucu) bilimle baglantili daha
genis yorumlara yer vermesini beklemistik. Ozellikle konumuzla ilgili 6ne ¢ikan bazi
ayetleri (parmak izi ile ilgili el-Kiyamet 75/3-4 ayetleri gibi) yiizeysel olarak
gecistirdigi goriilmiistiir. Bu konuda beklenilenden daha az bilgiye ulasilmstir.
Bununla birlikte ikinci boliimde daha genis ilmi incelemeye yer verilmistir.
Arastirmanin amacindan sapmamak adina calismay: yansitacak kadarina deginildi.
Bu sekilde yarim birakilan konularla ileride yapilacak olan g¢alismalara da kapi
aralanmig olundu. Bundan sonra yapilacak calismalarda ele alinan tefsirle ilgili
sosyal bilimlerle alakal1 ya da 6zel olarak felsefe ile alakali daha genis ve bireysel bir
calisma yapilabilir.

Tabatabai ve tefsiri ¢cok fazla taninmadigi i¢in ve hakkinda yeterli ¢alisma
yapilmadigi i¢in bu ¢alismanin yapilmasi gerekli goriilmiistiir. Mizdan Tefsiri bir Sii
tefsiri olmas1 nedeniyle yapilan ¢aligmalarda kaynak olarak ¢ok da kullanilmadig1 ve
bu tefsire karst mesafeli yaklasildigi goriilmiistiir. Yapilan bu calisma ile Mizdn
Tefsiri tek yonli de olsa tanitilmaya calisilmistir. Biz yaptigimiz bu galisma ile
tefsirimizin bilimsel yoniine 6ne ¢ikarmaya calistik. Boylece Mizdn Tefsiri’nin tek

yonlii olmayip kapsamli bir tefsir oldugunu ortaya koymaya calistik.
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Sonug olarak sunu da sdyleyebiliriz: Tabatabal her ne kadar Sii bir miifessir
olsa da Miisliimanlarin sorunlar1 ortaktir. Onun i¢in ¢agdas donemde cagdas bir
takim kabullerle Kur’an’1 uzlastirmaya c¢alismistir. Belki de bu yiizden ilmi tefsire
ihtiyag duymustur. Degilse kendisinin de soOyledigi gibi degisebilen bilgilerle
Kur’an’in yorumlanmasi ¢ok da tasvip edilebilir bir durum degildir. Fakat ¢agdas
donemde Islam’a karsi yapilan elestiriler mezhep fark etmeksizin tiim Miisliimanlari
ortak bir paydada bulusturmustur.

Yaptigimiz bu ¢alisma ile Mizan Tefsiri’ni bir adim daha 6ne ¢ikarmaya
calistik. Bu calisma, bundan sonra yapilacak c¢alismalara kaynak olmasi ve yol

gostermesi temennisiyle.
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