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ONSOZ

Cinsiyet rolleri ve degerleri, bugiin diinyadaki tiim toplumlarda 6énemli bir
tartisma alan1 olarak giindemdeki yerini korumaktadir. Biitiin kiiltiirler, ideolojiler,
inancglar kendileri agisindan meseleyi tekrar yorumlamak ve agiklamak durumunda
kalmaktadir. Tartigmalarin biiyilk kismi “kadin” f{izerinde devam etmekte,
modernlesme tecriibesiyle birlikte insan hayatin1 koklii bir bi¢imde degistiren teknik
gelismeler ve sosyal doniisiimlerin kadinin konumu tzerindeki etkileri sik sik

gindeme gelmektedir.

Cinsiyet temali tartismalar pek ¢ok Miisliiman toplumla birlikte tilkemizde de
onemli bir karsilik bulmakta, bunun bir sonucu olarak sik sik ge¢misten getirilen
yargilarla modern yargilarin kiyaslanmasi mevzubahis olmaktadir. Gelinen noktada
yasam tercihlerinde, inanc¢larini ve kiiltiirel mirasin1 hala ¢ok 6nemseyen Miisliiman
Tiirk toplumu, modern hayatin getirdigi yeni durumlart ana ilkelerinden 6diin
vermeksizin inan¢ ve kiiltiirel mirasina entegre edecek yeni ve 0zglin formiiller
tiretmek zorundadir. Aksi takdirde ya kiltiirel degerler tiimiiyle gozden ¢ikarilmakta
ve Bati kiiltiirli, oldugu gibi ihra¢ edilmektedir ya da kiiltiiriin, islevsiz kalmis ve
uygulanamaz unsurlarinin bile savunuldugu duygusal tepkiler ortaya konmaktadir.
Calismamizda atasozleri ve deyimlerde kadin ve erkege dair mesaj ve yargilar,

tiretildikleri donem ve giiniimiiz sartlar1 baglaminda degerlendirilmistir.

Diger taraftan cinsiyetlere dair tartigmalar, iki cinsiyeti de ilgilendirmesine
ragmen genellikle sadece kadinla sinirlandirilmakta, bu da pargaci bir bakis agisini
beraberinde getirmekte ve ancak biitiinciil yaklasimlarla yakalanabilecek hassas
noktalar gozden kagmaktadir. Bu nedenle calismamiza kadinla birlikte erkek de dahil

edilmis, cinsiyetlerin birlikte degerlendirilmesi saglanmistir.

Bu noktadaki temel tartisma konularindan biri de Tiirk kiiltiiriinde cinsiyete
dair roller, degerler, toplumsal hiyerarsi, aile iliskileri gibi pek ¢ok konudaki
kabullerin, ne denli dini etkiyle sekillendigidir. Yiizyillardir islam’1 din olarak

benimsemis bir toplumun, giindelik yasam pratiklerinde cinsiyetlere dair tercihlerini



belirleyen etmenler ve bunlarin birbiriyle iligkisi ¢alismamizda deginilen konular

arasindadir.

Son olarak yol gosterici Oneri ve ydnlendirmelerinden dolayr Danigman
Hocam Sayin Prof. Dr. Mehmet Bayyigit’e tesekkilrl bir bor¢ bilirim. Bununla
birlikte siire¢ boyunca gosterdigi ilgi ve her konuda sagladig1 destekten dolay1 Yard.

Dog. Dr. Arif Korkmaz’a da siikranlarim1 sunarim.
Fatma EROGLU GENC

KONYA- 2017



GIRIS
1. Konu

Arastirmanin konusu, TUrk atasozlerinde ve deyimlerinde kadin ve erkek
sOyleminin analizidir. Calismada halk edebiyati iirlinlerinden olan atasdzleri ve
deyimler Uzerinden, Tirk kiiltiiriinde kadina ve erkege dair yerlesmis olan anlayis ve
yargilar tespit edilmeye c¢alisilmis; elde edilen veriler din sosyolojisi gercevesinde
tartisilmistir. Bu kapsamda, toplumun kadin ve erkekten beklentilerinin neler oldugu,
kadin ve erkekle ilgili kullanilan olumlu ve olumsuz dil, aile kurumunun kurallari,
annelik-babalik, bosanma, evlilikte haklar ve sorumluluklar, toplumsal cinsiyet
rolleri ve benzeri pek ¢ok mevzu analiz edilmis; tim bu ¢oéziimlemelere konuyu

ilgilendiren giincel tartigmalara dair degerlendirmeler de eslik etmistir.

Turklerin Miislumanlarla ilk temast, Islam’m ortaya ¢iktig1 donemlerde olmus
ve 10. yy’dan itibaren Tirk milleti kitleler halinde Islam’1 benimsemeye baslamustir.
(Ozaydin, 2012: 478) Bunun yam swa Turklerin, dénemlerinde Islam’n
bayraktarligini yapmis kuvvetli devlet deneyimleri bulunmaktadir. Bu sebeple,
Turkler icin Islam inanci biiyiik énem arz etmistir ve toplumsal yasamda dnemli bir
karsilik bulmustur. Hatta gegmisten bugline halkin “Turk” ve “Miusliman”
kelimelerinin birbiri yerine kullandigi bilinmektedir. (Yasar, 2006: 49) Devlet
tecriibesi, bu etkiyi kurumsallagtirmis ve kiiltiirel zenginligi artirmistir. Osmanli’dan
sonra yasanan sekiiler doneme ragmen bugiin TUrk milletinin -ilk bakista dogrudan
din ile ilgili gorinmese bile- toplumsal anlamdaki pek ¢ok diisiince ve duygu
kodunun arkasinda kuvvetli bir dini etkiden bahsetmek gerekir. Buradan hareketle
ylizyillardir Misliman olan ve inancini biitiin yagsaminda pratikleyen biiyiik bir
milletin, toplumsal ve bireysel boyutlariyla cinsiyet meselesine bakisinin; o milletin
inanglartyla 6nemli bir bag1 oldugu diisiincesiyle konuyu din sosyolojisinin imkanlari

icinde tartismay1 uygun gordiik.

Atasozleri ve deyimler, halk edebiyatinin en kiymetli {riinlerindendir.
Yiizyillarca toplumlarin vicdaninin damitilarak séze, kelimeye doniismesidir. Bu
ifadeler, toplumlarin diisiince ve duygu diinyalarinin en sahtesiz, en yalin ozetidir.

Atasozleri ve deyimler, hem toplumun diisiincesinin iriiniidiir, hem de toplumun



diistincesinin {ireticisidir. Toplumlara yon verme ve insanlarin -farkinda olsun
olmasmn- fikirsel ve eylemsel tercihlerini etkileme kabiliyetine sahip, kisa, vurucu
kelime gruplar1 ve ciimlelerdir. Biz, cinsiyet konusunda Turk toplumunun geleneksel

yapisinin kodlarina, bu diiriist ifadeler {izerinden ulagsmaya ¢alistik.

Ote yandan tim diinyada ve Musliiman toplumlarda biylyerek devam eden
ve oldukga hassas bir konu olan “kadin” sorunsalini, pargalayarak tartismanin biiyiik
anlam kayiplarina ve yanlis ¢oziimlemelere neden olacag: diisiincesinden hareket
ettik ve konuya “kadin”in esi olan “erkek™ de dahil ettik. Zira meseleyi; parcayi
biitiinden ayiran bir cergevede tartismak, parcanin biitiinle baglaminmi ve iliskisini
1skalayan bir sonu¢ vermektedir. “Biitiin” dedigimiz vakia 6zellikle de toplumsal
olaylarda pargalarin tek tek toplamindan daha fazla anlam ifade etmektedir. Bugin
kadin iizerinde yapilan tartismalarin kahir ekseriyeti, aslinda birebir erkegi de
ilgilendirmesine ragmen yalniz kadin iizerinden gotiiriilmiis, erkek bu noktada sadece
“kadin olmayan” konumuna indirgenmistir. Halbuki erkek, kadin olmayan degildir,
daha fazlasidir. Kadin tartismalari bittiginde veya duruldugunda, “erkek” oldugu
yerde kalmayacaktir; bu tartismalardan da sonuglarindan da dogrudan etkilenecektir.
Esasinda farkinda olunsun veya olunmasin, kadini tartisirken dolayli, adi konmamis

ve korsan bi¢gimde erkek de tartisilmaktadir.

2. Amag ve Onem

Pek cok meselenin 6znesi olan kadin ve erkek sorunsalinin kiiltiiriimiizdeki
duygu, diisiince ve deger kodlarina nesnel kriterler iizerinden ulasmaya calistigimiz
aragtirmamizin amaci, kadin -ve dolayli olarak erkek- tartigmalarina yeni boyutlar
eklemektir. Kanaatimizce gelinen noktada iilkemizde kadma ve erkege dair
degerlendirmeler ya olaya tepeden bakan oryantalist bir bakis acisiyla ya da tiimiiyle
savunmact bir refleksle yapilmakta; iki bakis acis1 da sonugsal bir nitelik arz
etmemektedir. Ilkinde kadin (ve erkek) meselesi, tamamen Avrupa merkezli on
kabuller ekseninde, kultirel faktérler géz 6nunde bulundurulmadan zaman zaman
aile miiessesesi gozden ¢ikarilarak tartisilmakta; son tahlilde aymi evin iginde

yasayan iki cinsiyetin bunca sert ve keskin bir cercevede glindemlesmesi hem



bugiine hem yarina yonelik sancili bir slire¢ dogurmaktadir. Kiiltiirel yap1
gozetilmeden yapilan tartismalar hem maddi hem manevi agidan nihayetinde tiim

toplumda ama en ¢ok da kadinin hayatinda olumsuz sonuglar dogurmaktadir.

Ikincisi ise kiiltiirel yapida kadma dair sorunlu alanlar1 hi¢ gérmeme veya
zorlama tevillerle olusturulan bir savunma tutumu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Toplumun yarisin1 olusturan bir yap1 olan kadmnlarin dogrudan yasadigi sorunlarin
taninmamasi, degersizlik duygusundan kiiltiriin sundugu tim birikime, topluca

siiphe ve inkarla bakmaya kadar uzanan olumsuz sonuglara neden olabilmektedir.

Arastirmamizda kadin ve erkek merkezli tartismalara; Turk KOltGrind
olduk¢a diiriist bir sekilde temsil etme kabiliyeti olan atasdzleri ve deyimler
tizerinden ulagsmaya c¢alistik. Zira konuya dair yapilan degerlendirmelerde
kiltirimuzde, cinsiyetlere bakisin nasil oldugu noktasinda da bir mutabakat
bulunmamakta, kimi arastirmacilar yerli yersiz her seyi kadina hakaret olarak
algilarken, kimi aragtirmacilar yap1 iginde hicbir olumsuzlugun olmadigini ima eder
tarzda yorumlar yapmaktadir. Bu noktada atasdzleri ve deyimler, halkin vicdaninin

yiizyillara yansimis ifadeleri olmasi hasebiyle objektif dlcitlerdir.

Sonug itibariyle kadin ve erkek merkezli tartismalar, kiiltiiriin kendi ¢ocuklar1
tarafindan yerel bir degerlendirmeye tabi tutulmadiginda yahut bu degerlendirmeler;
meselenin icine giremeyen kacamak yorumlamalar seklinde ortaya ¢iktiginda

sorunlar disaridan, tanimlayici, tepkisel ve toptanci bir tavirla tartisilmaktadir.

Biiylik medeniyetler, kendileriyle yilizlesmekten korkmayan; gerektigi
noktada kendi hata ve yanlislarin1 ortaya koymaktan ¢ekinmeyen insanlar tarafindan
kurulabilir ve devam ettirebilir. (Davutoglu, 2012: 235) Cumhuriyet doneminin ilk
sert uygulamalarinin bittigi, donemin siyasi ve toplumsal gerginliklerinin gorece
¢oziildiigli veya dengeye oturdugu; yeni ve giincel bir medeniyet tasavvurunun insa
edilme ihtiyacinin her alanda kendini gosterdigi 21. yy’in ilk yarisinda, artik Anadolu
insaninin savunmaci ve abartili tedbirli tavrini bir kenara koyup, tarihi ve kiiltiiriiyle
bir yiizlesme yasamasi kaginilmazdir. Atasozleri ve deyimlerde kadin ve erkek
sOylemini ¢oziimledigimiz arastirmamiz, igeriden bir yiizlesme ¢abast olarak

gorilmelidir.



3. Evren ve Orneklem

Arastirma evrenini Omer Asim Aksoy’un Atasézleri ve Deyimler Sozligii adli
eserinde bulunan 8977 atasozii ve deyim olusturmaktadir. Orneklemin seciminde adi
gecen Kkitap bastan sona taranmis, konumuzu ilgilendiren atasozleri ve deyimler

secilmistir. Orneklemi, toplam 263 atasozii ve deyim olusturmustur.

4. Smrhhiklar

Kadina dair olumsuz yargi bildiren atasdzleri ve deyimlerin, sozliiklerde bir
sansiire tabi tutulmus olmalari, fakli kaynaklardaki bu sozlerin anlamlarina
ulasmamizi kismen engellemistir. Toplumda yayginlik kazanmis, herkes tarafindan
bilinen, sifahi kiiltiirde yer bulmus s6zlerin bir kism1 sozliiklere girememistir.

Tark AtasOzleri ve Deyimleri adiyla Milli Egitim Basimevi’nde yayina
hazirlanan kitapta “Bu Esere Alinmayan Atasdzleri” bashigi altinda ifade edilen s6z
gruplarindan biri de kitaptaki ifadesiyle “kadini hor ve hakir goren sozler”dir. (MEB,
1971: 14) Ote yandan Aralik 2010°da TDK tarafindan kadm ve g¢ocuklara pozitif
ayrimcilikla ilgili Anayasa degisikliginin ardindan ayrimei ve asagilayict deyim ve
atasozlerinin sozliikten c¢ikarilmasina karar verilmis; bu kapsamda bazi sozler

TDK’nin web sitesindeki Atasozleri ve Deyimler Sozliigii’nden ¢ikariimistir.t

Atasozleri ve deyimler sozliiklerinin biliylik oranda ortadgretim 6grencileri
tarafindan kullanildiklar diistintildigiinde (Pala, 2002: 7,8), yeni nesli olumsuz deger
yargilartyla muhatap etmemek agisindan bu tutum anlasilabilir goriinmektedir. Fakat
son tahlilde kitaplara alinmasa bile sansiirlenen atasdzleri ve deyimler toplum
tarafindan hala aktif bir sekilde kullanilabilmektedir. Yani baz1 kitaplara
alinmayislar1 bu sozlerin atasozii veya deyim oldugu gergegini degistirmez. Aktif
dilde kullanildigi halde sozliikklere girmeyen sdzler, calismamiz agisindan bir

kayiptir.

! Ayrintilar igin bakimiz: http://www.cnnturk.com/2010/turkiye/12/27/tdk.kadin.atasozlerine.el.atti
/600860.0/index.html, (09.01.2017),



5. Yontem

Arastirmamiz, sdylem ¢oziimlemesi yontemiyle gergeklestirilecektir.

Soylemin sozliik anlamin1 Dogan, “sdyleme veya ifade tarzi, islip, diskur”

seklinde vermistir. (Dogan, 2008; 1489)

Etimolojik olarak sozciigiin kokeninde “tartisma, konugsma ve kosusturma”
anlamina gelen “discursus” sozclgii bulunmaktadir. Bu ifade “diizenli diisiince,
ussallik, diisiincelerin sozel olarak aktarilmasi, konusma, bir konuya iligkin resmi,

diizenli ve uzunca diisiince aktarimi” anlamina gelmektedir. (Kocaman, 2009: 1)

Soylem ¢ozlimlemesi (discourse analysis) ise yazimlanmis durumda olan
sOylemin, karmasik yapisi igerisinde dilbilgisel 6zellikler dikkate alinarak, niteliksel
olarak ve kuramsal bicimlemelerle ¢ozimlenmesidir. (Aziz, 2010: 137) Soylem
coziimlemesiyle toplumsal olarak ortaya ¢ikan dogrularin, degerlerin, gerceklerin,
giciin ve fikirlerin nasil ortaya ¢iktigi, devam ettirildigi, paylasildigi,
degerlendirildigi arastirilir. (Giir, 2013: 189)

Dilin sdylem temelinde incelenmesi yani sdylem analizi; Bati’da 1960’lardan
sonra ivme kazanmis, ilizerinde ¢ok durulan ve yazilan bir alan haline gelmistir.
(Cakar, 2014: 8) Soylem analizi terimi, Zellig Harris tarafindan 1952 yilinda ilk defa
kullanilmis; o giinden bugiine kadar farkli yorumlarla zenginlesmis ve tiim diinyada
ve llkemizde popiiler bir yontem olarak kabul gormiistiir. (Kocaman, 2009: 1)
Turkiye’de son yillarda pek ¢ok yiiksek lisans ve doktora tezinde sdylem analizi bir
yontem olarak tercih edilmektedir. YOK veri tabaninda konuyla ilgili yaptigimiz
taramada, adinda dogrudan s0ylem analizi (50 adet) veya sdylem c¢oziimlemesi (32

adet) ifadeleri yer alan toplam 82 adet lisansiistii tez tespit edilmistir.>

Soylem analizi, modernizmin nedenselci ve mutlak¢: yaklasimlarina bir tepki
olarak dogmus, postmodern, post yapisalct bir metot olup pek ¢ok dalda bilimsel
aragtirmada, her alanmm sartlarma ve ihtiyaglarina uygun formatlarda

kullanilmaktadir. Giiniimiiz diinyasinin karmasikligini, diizensizligini, coklu yapisini

2 https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp (09.01.2017)



inceleyip agiklayabilecek, coklu nedensellikleri ¢oziimleyecek bir yontem olarak
blyiik bir ilgi gormekte ve mevcut sosyal durumu; olustugu baglam, sebep ve

sOyleyenlerle iliskilerini ortaya koyarak betimlemektedir. (Gtir, 2013: 21,185)

Bu yontemde, hadiselerin bin bir cepheli hakikatleri igerisinde barindirdigi
(Solak, 2011: 1); yazil1 ve sozli ifadelerin, tek ve goriinen anlamlarindan daha Gte,
gizil ve ortiikk baska manalar da igerebilecegi (Bilgin, 2014: 1); {iretilen sdylemin,
kilttrel ve tarihi arka planinin da géz 6niinde bulunduruldugu genis bir perspektifle
incelenmesinin, arastirmaciyr klasik yontemlerdeki keskin ve nedenselci
yaklasimlara nazaran daha saglikli sonuglara gotiirecegi ifade edilir. Soylem
analizinde ana amag, anlamlandirma ve yorumlamadir; belirli bir soruyla ilgili kesin
yanitlar verme yerine var olan bilgiyi, diislinceyi ve duyguyu genisletmek, inang,
tutum ve eylemleri belirleyen sdylemlerin varligi ve iletisini tarihi ve sosyal bir

baglam iginde degerlendirmektir. (Celik ve Eksi, 2008: 109-110)

Soylem analizinde, dilin sadece gramer kurallarindan ibaret oldugu
diistincesini kabul eden klasik bakis agis1 yerine yeni bir yaklagim sergilenmistir.
(Giir, 2011: 17) Buna gore iletisimde kelimelerin veya ciimlelerin ait olduklari
biitiinden yalitilarak anlasilamayacagi, ancak metnin tiimiiniin ifade ettigi anlama
ulasarak saglikli sonuglara varilabilecegi kabul edilmistir. Analiz dilbilimsel
seviyede degil, dilbilimden daha {ist bir seviyede yapilir. Bir sdylem analizindeki
dilbilimsel seviye, en alt seviye olarak kabul edilir. Kelime, kelime grubu, ctimle,
climlecik esas alarak yapilan bir analiz dilbilgisi seviyesindedir. S6ylem analizi
icin; iletisim degeri olan, birbiri ile bagintili climleler esastir. Ciinkii sdylem
analizinde dil kurallar1 ¢ok fazla 6nemli degildir. Dilin dogal olarak kullaniminda,
kurallarin belirleyici bir dogrulugu yoktur. Yarim sozciikler, kesik anlatimlar,
unlemler de bir iletisim igerisinde anlamli olabilir. (Demir, 2008: 32) Kisaca sdylem
analizi, hem linguistik ¢6zumlemeleri, hem metin ¢cdzimlemeleri hem de sosyal

coziimlemeleri gergeklestirmektedir . (Demir, 2008: 24)

Bir yontem olarak sdylem analizi tanitilirken, bu metodu pek c¢ok eserinde
deneyimleyip yeni yaklagimlar ve katkilarla gelistiren bir isim olan Michel

Foucault’ya ve Bilginin Arkeolojisi, Hapishanenin Dogusu, Klinigin Dogusu,



Kelimeler ve Seyler gibi eserlerine isaret etmek gerekmektedir. (Foucault, 1999;
Foucault, 1992; Foucault, 2006; Foucault, 2005) Kendisinden sonraki pek c¢ok
arastirmaciy1 da etkilemis olan Foucault, eserlerinde elestirel sdylem analiziyle bilgi,

gii¢ ve iktidar iligkisini irdelemistir.

Sdylem analizi, yapisi itibariyle igerik analiziyle karistirilabilmektedir. Fakat
icerik analizi, nicel bir arastirma yontemiyken sdylem analizi nitel bir yontemdir.
Bilindigi iizere nicel aragtirmalarin amaci sayisal sonuglara ulagsmak, birey ve
objelerin tutum ve davranislarinda siklik, frekans saptamaktir. (Aziz, 2010: 137)
Bunun yani sira nicel analizler doga bilimleri metodolojisinin bir parcasi iken, nitelik
analizleri sosyal bilimler metodolojisine ait bir arastirma yontemidir. Nitelik
analizleri bir siire¢ olarak etkilesim ortamlarini aragtirir. Pozitivist bir bakis agisiyla
nesneleri incelemek yerine hermeneutigi kullanir. Sonug olarak istatistiki verileri

degil, ayrintili agiklamalar1 ve yorumu ortaya koyar. (S6zen, 2014: 99-104)

Son elli yildir bilimsel arastirmalarda ¢okga tercih edilen sdylem analiziyle
bugiine kadar pek ¢ok farkli sdylem incelenmistir. Bu ydntemle, reklam ve
propaganda metinleri, gazete ve dergiler, politik konugmalar, ders Kkitaplari,
romanlar, nutuklar, mizah unsurlari, hatta jest mimikler, karikatiirler ve benzeri pek
cok soylem oldukga titiz bir bigimde, hicbir ayrintiyr ve baglantiyr kagirmadan
dikkatle analiz edilmektedir. Ote yandan sdylemin boyutuyla alakali bir
sinirlandirma yapilamaz; soylem yerine gore, bir tek soz, bir tiimce, sozlii bir

anlatim, yazili bir metin ya da 500 sayfalik bir romandir. (Gilinay, 2013: 19)

Bati merkezli baslayip oradan nakille 6zelde iilkemizde ve genelde tiim
Dogu’da yapilan tartigmalarda, tiim toplumlar sanki nedenleri ve sonuglariyla
Avrupa’nin yasadigi modernlesme siirecini birebir yasamislar gibi bir yaklasim
sergilenebilmekte ve Bati’nin yerel sorunlarina evrenselmis ve diinyanin tiimiinde
yasaniyormus muamelesi yapilabilmektedir. (Celebi, 2007: 9,10 ve Davutoglu, 2012:
234) Halbuki her kiiltiiriin sorunlar1 kendine 6zgiidiir. Farkli kiiltiirler igerisinde,
ayniymig gibi goOriinen sorunlarin bile farkli sosyal baglantilar1 ve kodlar

bulunmaktadir. Bu agidan gerek cinsiyetler konusu gerekse de diger giincel



tartigmalar, her toplumun kendi tarihi ve kiiltiirel arka plan1 g6z Oniinde

bulundurularak analiz edilmelidir.

Soylem analizi, koltiri ve tarihi g6z oninde bulundurmasi ve metin
tizerinden daha esnek bir ¢ozlimlemeye imkan sunmasi agisindan sosyal bilimlerde
zaman zaman yasanmakta olan biiyiik bir sorunu, arastirmanin ve arastirmacinin

kiiltiirel dokuyla uyusmazligini engelleyebilecek imkanlar sunmaktadir.

Bu baglamda biz de ¢oklu bakis acilarini miimkiin kilmasi, tarihi ve kiiltiirel
arka planin farkinda olmasi ve farkli yorumlara miisait bir zemine sahip olmasi
sebebi ve konumuz acisindan en islevsel yontem oldugu diisiincesiyle,

arastirmamizda yontem olarak soylem ¢6ziimlemesini tercih ettik.

5.1. Soylem Cozumleme Sureci

Bir sdylemin ¢éziimlemesi su asamalarla yapilmaktadir:

Kod acimlama: Soylemin yer aldigi metin, bireyin kisa stireli belleginde

mesajlarin bigimleri ile yapilarinin kiimelendirilmesi seklinde agimlanar.

Yorumlama: Soéylemdeki sozciikler pargalara ayrilarak bunlarin anlamlar
bulunmaya c¢alisilir. Tiimce ya da tlimceciklerin birbirleriyle olan iligkileri
anlamlandirilir. Yorum yalnizca sdylemin sozciiklerinin anlamlarinin ortaya konmasi
degildir. Ayn1 zamanda bu sozciiklerin, sozciik gruplarinin pragmatik islevleri ortaya
konurken toplumsal iligkiler, stilistik isaretler, cinsiyet ve grup lyeligi gibi diger

islevsel yorumlar da yapilir.

Yapilanma: Kod a¢imlama ve yorumlama sirasinda parcalarina ayrilan
sozciiklerin  anlamlarinin  tiimce ya da tiimcecikler igerisinde Onerilenler
dogrultusunda yeniden diizenlenmesidir. Bu Onerinin Onceki tiimce ya da

tiimceciklerle olan iliskisi ve uyumu ortaya konur.

Devirsel sUre¢: Bu asama da, sOylemin igerisinde yer alan tiimce ve

tiimceciklerin uzun olmasi, sdylemin birden fazla olaydan olusmasi durumunda, kisa



stireli bellegin sozciikleri bir 6nceki ya da onceliklerle iliskilendirilecegi, bunun igin

uzun donemli bellek kullanilmasinin zorunlu oldugu goriisiine dayanmaktadir.

Makro yapilanma bicimi: Simdiye degin agiklanan asamalar, mesajin yerel
(lokal) olarak anlagilmasina yonelik adimlardir. Fakat ozellikle kitle iletisim
araglarinda yer alan haber mesajlar1 gibi mesajlarmn, makro diizeyde anlasilmasi
gerekir. Bu asamada sdylemde yer alan mesajlarin global diizeyde nasil 6nermeler

icerdigi ortaya cikarilir.

Oykusel bellekte temsil etme: Her tiirlii sdylemde gegmisle ilgili baglantilar
vardir. Ozellikle kitle iletisim araclariyla verilen mesajlar &nceki olaylarla ilgili

olup olmadig1 ve bu sdylemin Oncekileri ne denli temsil ettigi analizde deginilmesi

gereken 6nemli bir husustur. (Aziz, 2010: 140-141)

5.2. Atasozleri ve Deyimlerde Cinsiyetlerin S6ylem Analizi SUreci

Bu c¢alismada atasozleri ve deyimler, sdylem analizine tabi tutulurken,
esasinda toplum sdylemi veya halk sOylemi iizerine bir analiz yapilacaktir. Bu
anlamda ¢alismamizda tiim toplumun kullandigi edebi bir tiir olarak atasozleri ve
deyimlerde, yine tim toplumu ilgilendiren bir konu olan cinsiyetler konusu analiz

edilecektir.

Veri toplama asamasinda belirlenen kaynaklardan; icerisinde ‘“kadin, kiz,
avrat, kari, ana, abla, teyze” gibi kelimeleriyle “erkek, er, ogul, baba, koca, amca,
agabey” gibi kelimelerin dogrudan kullanildigi atasozleri ve deyimlerle; bunlar

geemedigi halde kadina ve erkege isaret eden sozler secilmistir.

Arastirmamizin  kodlama asamasinda secgilen atasozleri ve deyimlerden

birbirine yakin anlamli s0zler gruplandirilacaktir.

Yorumlama asamasinda kodlanarak gruplandirilan soézler, ayrintili bir
bicimde yorumlandirilacak, bu esnada gerek dilsel 6zellikler gerekse de sosyal

mesajlar goz ontlinde bulundurulacaktir.
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Yapilanma ve devirsel siire¢c asamalarinda ¢6ziimlemenin kopuk ve
birbirinden bagimsiz olmamasi i¢in konu biitlinciil olarak ele alinacaktir. Baska bir
deyisle yorumlama asamasinda sozlerin her biri kiigiik bir sdylem olarak kabul edilip
bireysel bir analize tabi tutulurken; yapilanma ve devirsel siire¢ asamalarinda, tim
sOzlerin, ana soylem veya soylemlerin pargalart oldugu varsayilarak genel bir analiz

denemesi yapilacaktir.

Makro yapilanma bicimi, sOylemlerin yerel degil global o6lgekte
degerlendirilmesini ifade eder. Bu kapsamda atasozleri ve deyimlerin yorumlanmasi
siirecinde kadin ve erkege dair tiim diinyada tartisilan bazi giincel konulara da yer

verilecektir.

Oykusel bellekte temsil edilme, sdylemin gecmisle iliskisini yorumlayan bir
asamadir. Calismamizda toplumda ylizyillardir devredilegelmis koklii, tarihi ifadeler
olan atasdzleri ve deyimlerin neden bu sekillerde ve bu deger yargilariyla tiretildigi

sorgulanacaktir.

Bilindigi tizere atasozleri ve deyimler bir toplumun ortak kullandig
kaliplagmis sozlerdir. Bu nedenle herhangi bir kimse, atasozleri ve deyimlerdeki
sOzciikleri ya da sozciiklerin sirasini degistiremez. Fakat buna ragmen tarihsel siireg
icinde degisime ugrayan veya bolgesel farkliliklardan dolayr birkag farkli sekilde
elimize ulagan sozler de bulunmaktadir. Calismamiz boyunca naklettigimiz atasozleri
ve deyimlerin, anlam olarak ayni ama kiigiik farkliliklarla kullanilmakta olan tiim

tiirevleri ayn1 yerde belirtilmistir.

Calismamizin birinci boliimiinde, oOncelikle atasézii ve deyimin tanimi,
ozellikleri ve literatiire dair kisa bilgiler verilmistir. Ikinci béliimde ise teorik bir alt
yapmin olusabilmesi i¢in dil-birey-toplum iligkisi baglaminda atasozleri ve

deyimlerin toplumsal etkileri irdelenmistir.

Uciincii  boliimde ¢alismanmizin ana govdesine gecilmis, yani segilen

atasozleri ve deyimlerin sdylem analizi yapilmistir.

Sonug boliminde ise elde edilen genel kanaat ortaya konmustur.
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BIiRINCi BOLUM

ATASOZLERI VE DEYIMLER HAKKINDA GENEL BILGILER

1. Atasozii ve Deyim’in Tanimi

Gecmisten glinlimiize sav, mesel, darb-1 mesel gibi farkli isimlerle de anilmis
olan atasozli ve deyimin pek ¢ok tanimi s6z konusudur. Oldukca genis kapsamli
tarifler yapan Aksoy, atasoziinli soyle tanimlamistir: “Atasozleri, atalarimizin uzun
denemelere dayanan yargilarmi genel kural, bilgece diislince ya da 6giit olarak
diisturlastiran ve kaliplasmis bigimleri bulunan kamuca benimsenmis 6zsozlerdir.
Genis halk yigmlarmin yiizyillar boyunca gegirdikleri denemelerden ve bunlara
dayanan diisiincelerden dogmuslardir; ulusun ortak diisiince kanis ve tutumunu

belirler.” (Aksoy, 1993: 15-37)

Aksoy, deyimi ise “Bir kavrami, bir durumu, ya cekici bir anlatimla ya da
Ozel bir yapi icinde belirten ve ¢ogunun gercek anlamlarindan ayri bir anlami
bulunan kaliplasmis sézciik toplulugu ya da tiimce.” seklinde tanimlamistir. (Aksoy,

1993: 52)

Turk Dil Kurumu atasozii terimini, “Uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak
sOylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici nitelikte sozler” seklinde tanimlamistir.
Deyim kelimesine ise “Genellikle ger¢ek anlamindan az ¢ok ayri, kendine 6zgii bir
anlam tasiyan kaliplasmis s6z 6begi, tabir” seklinde mana vermistir.(Www.tdk.gov.tr,
2017)

Dogan, Blyuk Tirkge Sozliigii’nde atasoziine, “Uzun gozlem ve tecriibelerden
sonra varilmig hiikiimleri hikmetli bir tarzda kisa olarak ifade eden eskilerden kalma
sOz, atalar sozi, eskiler sozili, mesel, darbimesel.” seklinde (Dogan, 2008: 107);
deyim kelimesine ise “Asil manasi disinda kullanilarak yeni bir anlam kazanan ve bir
diisiinceyi gliclii olarak ifade eden iki veya daha fazla kelimeden olusan kaliplagsmis

s0z, tabir.” seklinde anlam vermektedir. (Dogan, 2008: 377)
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Cumhuriyet’ten once atasézli ve deyim sozcliklerinin yerine kullanilan “darb-
1 mesel” (¢cogulu diriib-1 emsal) terkibinin kelimeleri Arapga’dir; terkib ise Farsgadir
ve ligat anlami “O6rnek vermek, misalle agiklamak, misal getirmek, mesel
sOylemek™tir. (Erkan, 2004: 1549) Darb-1 mesel terkibi anlam olarak atasozii ve
deyim kavramlarmin ikisini de igermektedir. Elli yil Oncesine kadar deyim
kelimesinin darb-1 meselle birlikte tabir, 1stilah gibi kelimelerle karsilandigi ifade
edilmektedir. (Aksoy, 1993: 14) Buradan hareketle deyim kelimesinin oldukc¢a yeni

bir ifade oldugu sdylenebilir.

Zaten yakin zamana kadar atasozleri ve deyimlerin net bir ayrima tabi
tutulacag kriterler belirginlesmediginden; alanda ¢alismalar1 olanlar, derlemelerinde
ikisine de yer vermislerdir.(Aksan, 2002: 21) Her iki s6z ¢esidinin ortak niteligi olan
“ozli, kaliplagmig, hosa giden bir anlatim araci olmak™ bu sozlerin birbirine

karigmasinin baslica nedenidir. (Aksoy, 1993: 14)

Sinasi, Dardb-i Emsal-i Osmaniye adli eserinin 6nsoziinde darb-1 mesel’i
“Dur(b-i emsal ki hikmet’iil-avamdir. Lisaninda sadir oldugu gibi milletin mahiyet-i

efkarina delalet eder.” ifadesiyle tanimlamaktadir. (Sinasi, 1287: 1)

Semseddin Sami’nin tinlii eseri Kamus-i TUrki’de “atalar sozii” terimi “ata”
maddesindedir ve “darb-1 mesel” ifadesiyle tanimlanmaktadir. “Darb” maddesi
icinde bulunan “darb-1 mesel” ise sOyle agiklanir: “Mebni ale’l hikdye olup misal

gibi irat olunan meshur s6z.” (Sami, 2011: 661)

Tekezade M. Sait, atasozleri ve deyimler sozliigii niteliginde hazirlamig
oldugu kitab1 Dardb-i Emsal-i Tirkiyye’nin 6nséziinde su ifadelere yer verir: “Su
risalenin havi oldugu dardb-1 emsalden her biri ahlak-1 beseriye ve fezail-i tabiiyye

nokta-i nazarindan bakilir ise birer diistar-i ibrettir.” (Tekezade, 1331: 3,4)

Adnan Otiiken, darb-1 mesel tarifini yaparken, atasdzii ve deyim arasindaki
farka isaret etmekte ve “Hiikiim ihtiva eden sdzlere atasézii denmesi ve bunlarin
disinda kalanlarin ise deyim adiyla adlandirilmasi dogru olur.” ifadelerini
kullanmaktadir. (MEB, 1970: 2)
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Dogan Aksan ise “Deyim, genellikle bir durumu, karsilagilan olaylarin
Ozelliklerini, insan karakter ve davranislarini, insanlarin ¢esitli fiziksel ve ruhsal
niteliklerini betimlemek {iizere, birden ¢ok soOzciikle olusturulur. Atasozlerinde

goriilen yargilar igermez.” ifadelerini kullanmaktadir. (Aksan, 2002: 95)

2. Atasozlerinin ve Deyimlerin Bicimsel ve Kavramsal Ozellikleri
2.1. Atasozlerinin Bicimsel ve Kavramsal Ozellikleri

Aksoy, atasozlerini bicimsel dzellikler ve kavramsal 6zellikler olmak Uzere
iki agidan inceler: Atasozlerinin bigimsel ozellikleri, belirli kalip igerisinde belirli
sozciiklerle sdylenmis donmus ifadeler olmasi, kisa ve 6zlii olup az soézciikle ¢ok sey

anlatmasi ve ¢ogunlukla genis zaman ya da buyurma kipiyle kullanilmasidir.

Kavramsal ozellikleri ise sosyal olaylarin ve doga olaylarinin nasil
olageldigiyle ilgili bilgi vermesi, denemelere ya da mantiga dayanarak ahlak dersi ve
oglit vermesi, gergekleri, felsefi goriisleri, bilgece diisiinceleri bildirmesi, tére ve

geleneklerin yani sira birtakim inaniglari bildirmesidir. (Aksoy, 1993: 15-18)

2.2. Deyimlerin Bicimsel ve Kavramsal Ozellikleri

Aksoy, deyimleri de tipki atasozleri gibi bigimsel ve kavramsal olarak iki
acidan inceler: Deyimlerin bi¢imsel Ozellikleri, kaliplagsmis olmasi, kisa ve o6zli
anlatim araglar1 olmasi ve bazen sozciik 6begi bazen de climle seklinde gelip en az

iki kelimeden olusmasidir.

Kavramsal 6zelliklerinin ilki deyimlerin, bir kavrami belirtmek i¢in bulunmus
0zel bir anlatim kalibi olmasidir. Aksoy’a gore deyim, genel kural niteliginde
degildir, atasozleriyle aralarindaki en biiyilkk fark da budur. Ciimle seklinde
gelmeleri, atasozii oldugu anlamina gelmez. Ornegin, “Bu ne perhiz bu ne lahana

tursusu?” ifadesi kisilerin sozleri ve davraniglarinin birbirini tutmamasi, c¢elismesi
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anlamina gelmektedir. Bu ifade, bir genel kural, bir 6giit, bir yargi igermez,

dolayisiyla atasozii degil deyimdir.

Deyimlerin diger bir kavramsal 6zelligi, bir kavrami ya 6zel bir kalip i¢inde
ya da ¢ekici, hos bir anlatimla belirtmektir. Baska bir deyisle deyimler, anlami

kuvvetlendirir.

Bir baska kavramsal o6zellik de deyimlerin cogunda, kaliplasmis soziin
kastettigi anlamin, deyimi olusturan kelimelerin ger¢ek anlamlarinin disinda
kullanilmasidir. ® Kimi deyimlerde de kastedilen anlam sozciiklerin  gergek

anlamlarinin disinda degildir.*

Son olarak hem atasozii hem de deyim sayilabilecek sdzler de vardir.® Bu

sozler, iki anlam tasiyabilir veya iki sekilde yorumlanabilir. (Aksoy, 1993: 38-43)

3. Tirk Atasozleri ve Deyimleri Literatiiriiniin Kisa Tarihgesi

Koklii bir medeniyet tarihi, en asagi ti¢ bin yillik bir dili olan, diinyada ¢ok
genis sahalara yayilmis, devamli savaslar ve fetihler yaptig1 ve muhtelif milletlerle
karistig1 i¢in ¢ok fire vermis olan ve bugiin saf kalmis niifusunun 200 milyonun
iistiinde oldugu tahmin edilen® Tirk milletinin atasdzleri ve deyimleri, diinyanin
eskilik bakimindan en kidemli halk edebiyati trtinlerindendir. (MEB, 1971: 5-6)
Fakat bunlarin eskiliklerini yazili vesikalara dayanarak tespit etmek, bugiin i¢in adeta
imkansiz haldedir. Ciinkii TUrkler bas aktorleri olduklari tarihleri yazmada bile
isteksiz davranmiglardir. Anlasilan sozlii tarih onlar i¢in hep Oncelikli olmustur.
(Cigek, 2002: 14) Bu sebeple Tlrk Edebiyati’nin elde mevcut en eski eseri Orhun
Abideleri, sekizinci asrin ilk yarisina aittir. (Uzun, 1995: 14 ve Ergin, 1970: II)

3 Piiskiillii bela, igten pazarhikli, diittiirii Leyla vb.

* lyiye iyi kotilye kotii demek, yeri yurdu belirsiz, agzina layik vb.

°> Cam sakiz1 goban armagani vb.

62000 yil1 itibariyle Tiirk Diinyasi toplam niifusu 196 milyonu agmstir. 2025 yil igin yapilan niifus
tahminlerinde, toplam Tiirk diinyasi niifusunun 351 milyonu agsmasi beklenmektedir. (Avsar ve Solak
ve Tosun 2002: 239)
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Orhun Abideleri bir Rus heyeti tarafindan 1889 yilinda bulunmus
(Halagoglu, 2002: 55), iilkemizde de ilk defa Ahmet Caferoglu tarafindan ele
alinmis; sonraki arastirmalarda, GOktirk Alfabesiyle kagit tizerine yazili metinlerde
bulunanlarin da ilavesiyle, yirmi kadar en eski TUrk atasozii tespit edilmistir. (Oy,

1991: 44)

Kasgarli Mahmut ise Divani-1 Liigati’t-Turk ile Turk darb-1 mesellerinin adi
bilinen ilk derleyicisidir. Miladi 11. asra ait (1077) olan bu eserde 290 kadar darb-1
mesel bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi1 (60 kadar) dil ve sive hususiyetleri dikkate
alinmazsa mana itibariyle bugiinkii nesillere aynen intikal etmistir. (MEB, 1971: 5-6)
Omegin “Agilda oglak togsa arikta ot1 iiner.” (Kasgarli, 1333: 63) seklinde Divan-:
Liigati 't-Turk’de gegen atasozii bugiine “Agilda oglak dogsa ovada otu biter”

sekliyle ulagsmustir.

Diger bir kisim atasozleri ise bugiline anlamlar1 benzer, farkli bir bicimde
intikal etmistir. Oregin Divan-i Liigati t-Turk’te “Yas ot kdymes (yanmaz), yalafar
(elgi) 6lmes.” seklinde yer alan (Kasgarli, 1333: 32) atasozlniin yerine giinimuzde
“Elgiye zeval olmaz.” atasozii kullanilmaktadir. (Aksan, 2002: 153-154)

Ayni yiizyilda yasayan Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig'de ve Edip Ahmed
YUKkneki ise Atabetii’l-Hakayik’ta darb-1 meselleri nazim bir sekilde kullanmislardir.
(Beyzadeoglu, 2002: 622) Daha sonra yazilmis ve yazildig1 ¢agda kullanilan darbi
mesellere genis bir sekilde yer vermis eserler arasinda Dede Korkut Kitab: dnemli bir
yer tutar. Bu kitaptaki atasozlerinin derlendigi Oguzname adli metin 6nemli bir

kaynaktir. (Oy, 4: 45)

XV. yy’da yazilan bir tip kitabinin sonuna konulmus Kitab-: Atalar isimli
derlemede gegen atasozlerinin biiyilk kismi bugiin de aktif bir sekilde
kullanilmaktadir. Bu yazmay1 bazi agiklamalarla yayilayan Velet Izbudak, kitabinin
sonuna tipkibasimimi da koymustur. Izbudak kitabin 6nsdziinde; eserin telif tarihinin

hicri 885 oldugunu ifade eder. Eserdeki atasozii sayis1 695°tir. (izbudak, 1936: 3-4)

Divan edebiyatimizda ve halk edebiyatimizda, zaman zaman darb-1 mesellere

yer verilmis, bir kisim sairler, atasézlerini halkin agizlarindaki sekliyle degil, aruz
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kaliplarina dokerek ve bunlardaki Turkce kelimelerin yerine Arapca ve Farsga

kelimeler ikame ederek siirlerine dahil etmislerdir. (Beyzadeoglu, 2002: 622)

Nazimda darb-1 mesel kullanilmasi gelenegi Tanzimat’tan sonra da devam
eder. Fakat Tanzimat sonrasi yazarlarin darb-1 mesellerle alakali asil caligmalar
derleme ve yaymlama seklindedir. Bu donemde basilan ilk eserlerden birisi
Sinasi’nin DOr0b-i Emsal-i Osmaniyye adli eseridir. Ahmed Vefik Pasa, Atalar S6zU/
Tuarki Dardb-i Emsal’le onu takip eder. Sonrasinda pek ¢ok tinlii edebiyat¢1 da bu
kervana dahil olmustur. (Oy, 1991: 45)

Beyzadeoglu, Osmanli doneminde derlenmis bulunan atasozleri ve deyim
ifade eden eserleri iki boliime aymrmustir: Bunlardan birincisi sadece atasozi ve
deyim ihtiva eden eserler, ikincisi ise atasozleri ve deyimlerle birlikte manzum ve
mensur 6rnekleri ihtiva eden derlemelerdir. Sadece atasdzli ve deyim ihtiva eden
derlemeler, 41’1 yazma, 55’1 Osmanlica basili olmak {izere toplam 96’dir. Ikinci
boliimde yer alan derlemelerin sayisi ise besi el yazmasi ikisi Osmanlica toplam yedi

tanedir. (Beyzadeoglu, 2002: 623)

Atasozleri ve deyimlere yonelik ilgi Cumhuriyet devrinde iyice artmig, TDK
gibi baz1 kurulus ve derneklerin destegiyle yeni derleme, inceleme ve arastirmalar

yapilmistir.(Atalay,1939: XXXV ve Aksan, 2002: 15)

Son olarak Cumhuriyet sonrasinda atasozleri ve deyimler {izerine ¢alismalar
yapan ve alaninda otorite olarak kabul edilen Omer Asim Aksoy’un kitabi
zikredilmeye degerdir. Eser, i¢cinde oldukca fazla sayida atasoziinii bulundurmasi ve
atasozleriyle deyimler basta olmak tizere diger kaliplasmis sozleri daha ciddi bir
disiplinle birbirinden ayirip alana bir takim Olgiitler getirmesi dolayisiyla temel

basvuru kaynaklarindan biri olmustur.
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IKiNCi BOLUM:

ATASOZLERI VE DEYIMLER BAGLAMINDA DiL-KULTUR-DIN
ILISKiSi

1. Dil-Kiiltiir Tliskisi

Dil, “insanlarin duyduklarinmi ve diisiindiiklerini anlatmak i¢in kullandiklari
s0z dizgesi” (Uysal, 1996: 393) “anlagsma gayesiyle kullanilan isaretler sistemi”

(Dogan, 2008:383) gibi tanimlarla aciklanmaktadir.

Kiiltiir ise “Bir toplulugun fertlerinin sahip oldugu, olaylar1 ve meseleleri
karsilayan duyus, disiiniis sekilleriyle tarih icinde meydana gelen fikir ve sanat
verimleri ve deger hiikiimlerinin biitlinli, hars ve irfan.” seklinde tanimlanabilir.
(Dogan, 2008: 1042) Mardin, kiiltir kavramimi “Toplumlarin egitim, teknoloji,
siyaset, hukuk, iktisat, sanat veya dine iligkin sorunlarini ¢ézdiikleri kendilerine 6zgii
yoldur.” ifadeleriyle tanimlamaktadir. (Mardin, 1997: 21) Kiiltiir ifadesi, giinliik
dilde gelenek ve medeniyet kelimeleriyle yakin baglamlarda, zaman zaman ayni
anlami karsilamak tizere kullanilmaktadir. Toplumbilimciler, bu ifadelerin farklarini,
kullanim alanlarini, ortak yanlarini detayl bir sekilde tartismislardir. Tiim tartigsmalar
bir yana, yasadigimiz cagda gerek kultlr gerek gelenek ifadesi, modern 6ncesine

isaret eden bir kullanim alanina sahiptir. (Giling6r, 1995: 11)

Bilindigi tizere dil dogal ve canli bir organizmadir. Kendiligindendir, yapay
bir bicimde iiretilmeye c¢alisildiginda toplumsal kabul ve karsilik bulmaz. Yiizyillar
icinde yenilenir, bazi {irlinlerini tarihin derinliklerinde birakir, yerine yeni iriinler

getirir.

Yeni dogan bir ¢ocuk tipki anne siitii almasi gibi ana dilini Ogrenir.
Cocuklarin konusmay1 6grenmeleri gereken kritik yas araliginin 30-72 ay gibi ¢ok
erken bir donem olmasinin (Ari, 2009: 41), dil 6greniminin fitriligiyle alakali oldugu

diistintilebilir. Yani ¢ocuk tipki ylirlimeyi, yemeyi 0grenir gibi iletisim kuracagi ve
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konusacagi dili 6grenmektedir. Bu bakimdan dil sahibi olmanin insan olmanin bir

parcasi oldugu distiniilebilir.

Bazi Misliman miitefekkirler, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Hz. Adem’e
isimleri Ogretmesini anlattigi ayetin (Bakara Sdresi, 2/31) tefsirinde, isimlerin
Ogretilmesinin, “mantiki tanimlama ve dolayisiyla kavramsal diigiinme melekesi’ne
delalet ettigini ifade etmislerdir. Yine Arap¢a nutuk mastarinin karsiligi olan
“konusma’y1 daha derin bir okumayla “insanin kavramsal olarak diisiinmeye kendini
ifade etme yetenegi, yani mutlak ve apagik bir sekilde bilincinde oldugu seyler”
seklinde anlamislardir. (Esed, 1999: 11-1069) Ayrica Adem’e isimlerin
Ogretilmesinin isim tiretme kabiliyeti anlamina geldigi de savunulmaktadir. (Yazir,
trs: 263) Buradan hareketle Islam teolojisinde dilin verili oldugu, insanin yaratiliginin
bir parcasi oldugu, hem diisiinebilmesi hem de iletisim kurabilmesi i¢in (Rum Siresi,
30/22 ve Hucurat Stresi, 49/13) Yaratic1 tarafindan kendisine bahsedildigi ifade
edilmekte, kullaniminda ve gelisiminde pay1 ne olursa olsun dilin tiimiiyle bir insan

basarist olmadigina dikkat ¢ekilmektedir. (Aydin, 2013: 114)

Insan, dili, icinde yasadig1 toplumda kazanir, dil ile diinyay: tanir, ona anlam
vermeye c¢alisir. Giinliik hayat icinde karsilasilan olay ve nesneleri adlandirabildigi
Olclide anlayabilir, belleginde tutabilir ve sadece adi olan bir seyi diger kisilerle
paylasabilir. Buradan hareketle birey hayati tarafsiz bir bi¢imde anlamak yerine,

yasadig1 toplumun ona kazandirdig dil ile tanir. (Zeyrek, 2009: 27)

Glinay, dilin, bireylerin her birine kendini zorla kabul ettirdigini, bireyden
Once var oldugunu ve bireyden sonra yasamaya devam edecegini ifade eder. (Giinay,
2013: 37); Kaplan ise kisinin dili hazir buldugunu, onun, toplumun bireye en biiyiik
miras ve donatist oldugunu, dogal bir bigimde kisi dogduktan sonra ailesinin,
okulunun, cevrenin dille birlikte toplumun tiim hayat tecriibesi ve kiiltiiriinii kisiye

aktardigini ortaya koyar. (Kaplan, 2014: 37)

Bu bakimdan bireyin dilini secememesi, tipki anne babasini segememesi
gibidir. Bunu istesin veya istemesin, birey anne ve babasinin kalitimsal 6zelliklerini

tagimaktadir, onlardan bir pargadir. Tipki bunun gibi insan, ana diline yonelik



19

elestirilerini bile belleginde o dilin kelimeleriyle yapabilmektedir. Son tahlilde dil,

insanin 6miir boyu tasiyacagi bir yazgidir.

Bu noktada dilin, bireyin tercihleriyle sekillenebilecek salt bir vasita mi
oldugu (Ruhi, 2009: 12) yoksa kisinin diislincesini tayin etme giiciine sahip baskin
bir kiiltiirel unsur mu oldugu; kisinin kelimelerle mi diisiindiiglinii yoksa zihinde
once anlamin belirip sonra kelimelere mi doniistiigii gibi konular ¢cokga tartisilmstir.
Bireyler arasinda bildirisimi saglayan (kimi kez de bildirisimsizlige yol agabilen)
dogal dil, kendi disinda bir ger¢ege uygun bir bicimde gonderme yaptigi i¢in mi
anlam tasir, anlam belirtir, anlam aktarir yoksa bilakis bizi g¢evreleyen diinyayi

olusturan, ona anlam veren bu dogal dilin kendisi midir? (Rifat, 1996: 9)

Kanaatimizce dil, toplumlarin yasam felsefeleri, diinya goriisleri, gelenekleri,
inanglar1 dogrultusunda gelisir. Tiim bunlar1 kendisinde barindirip tasir. Bu anlamda
tim diller neset ettikleri topluma ait farkli bir diisiinme bi¢imi sonucunda o hale
gelmistir. Bizzat o toplumun {riiniidiir, yabanci degildir, topraga, insana, kiiltiire
aittir. Fakat bununla birlikte, bireyin dili 6grenmesi bilingli ve istendik bir eylem
degildir, kendiligindendir. Toplumun diisiincesinin irettigi dil, bir taraftan da
toplumun diisiincesini iiretmektedir. Burada iki tarafli ve birbirine ge¢mis bir iliski
s0z konusudur. Dil ve toplumun disiincesi, birbirinin sebebi ve sonucudur.

Birbirlerini beslemekte ve yeniden Gretmektedir.

Kisi, dilinin kendinde olusturdugu diisiince diinyasinin neligini sorgulamaya
basladig yasta artik, dil kiside tamamlanmis, zihninin tiim detaylarinda ana dilinin
mekanizmalar1 oturmustur. Buradaki temel mesele, kisi dilinin diisiincesini asabilir
mi, sorusudur. Dilin, tim kadlturiin ve toplumsal kabullerin en tipik temsilcisi
oldugunu disiiniildigiinde; aslinda mesele; kisi, icinde yasadigi toplumunun

ogretilerini ve kiiltiirtinii agabilir mi, sorusuna kaymaktadir.

Insan pek ¢ok zaman sosyal ortamimin iiriiniidiir. Dogdugu andan itibaren o
toplumun hamuruyla yogrulmus; aliskanliklar, tepkileri, davraniglari vb. toplumun
etkisi altinda sekillenmistir. Cocuklar yetigkin olduklarinda digerleriyle benzer

davraniglar gosterirler, dyle istedikleri hatta bu konuda dyle diisiindiikleri i¢in degil,
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Oyle 6grendikleri i¢in. (Freedman ve Sears ve Carlsmith, 1993: 427) Malik b. Nebi
kiltliriin bireye nasil aktarildigini su ifadelerle agiklar. “Bireyin bunlar1 (toplumun
kiltliriinii), aklinin ve diisiincesinin gercgeklestirdigi bilingli bir isleme gore
secmedigini sOyleyebiliriz. Tersine yasaminin i¢inde gegtigi ¢evresinde ve ruhsal
varligint kusatan diinyasinda onlar1 teneffiis etmektedir. Aynen fiziksel varligim

kusatan biyosfer alaninda oksijeni i¢ine ¢ektigi gibi.”” (Nebi, 2000: 38)

Tabiri caizse insanlarin etine kanina karigmis, tiim bilissel ve duygusal
mekanizmalarina sirayet etmis bir yapimin hakimiyetinden tiimiiyle kurtulmanin ne
kadar zor oldugu ortadadir. Fakat tarih, toplumlarinin hakim goriistinden farkl,
onlara ¢ok aykir1 goriis ve duruslar ortaya koyan insanlarla doludur. Bu kisiler hem
de itirazlarin1 ana dilleriyle, yani o toplumun diinya goriislinii aktaran ana organla
ortaya koymaktadirlar. Buradan hareketle, tiim etki alan1 ve giiciine ragmen dilin ve

toplumsal yapinin, biitiin bireylere tiimiiyle hakim olamayacagi sonucuna varabiliriz.

Bu tartismanin konumuz agisindan 6nemi halk edebiyati iiriinlerinin dilin
unsurlar1 ic¢inde, kiiltiiriin en net tasiyicilart olmasi baglamindadir. Atasozleri,
deyimler, maniler, destanlar, efsaneler, masallar, turkiiler vb. iyi bir arastirmaciy1
toplumun diisiincesine duygusuna, aligkanliklarina dair muhakkak bir kanaat sahibi
kilar. Ciinkii bu iriinler ait olduklar1 toplumun insanlarinin ¢ogunlugunun inancina,
fikrine, aligkanligina tercliman olmaktadirlar. Halk edebiyat1 sifahi bir bicimde dogal
bir siiregte iiretilip, toplumun ilgisine ve kabulline mazhar olarak varlik kazanmistir.
Yalan soylemez, riyakarlik yapmaz. Toplumda var olani oldukca diiriist bir sekilde

yansitir.

Tiim bu agilardan bakildiginda halk edebiyati, sosyoloji i¢in paha bigilemez
bir kaynaktir. Sosyolog, halk edebiyatiyla toplumu dogal ve gercek renkleriyle
okuyabilmekte; gelenek ve Kkiiltiirlerin en sahici kodlarina ulasabilmektedir. Bu
sozler, toplumlarin hafizalarinin biiyiik kismini olusturmaktadirlar. Yan1 sira bunlar,
nesilden nesile sifahi kiiltiirle aktarildigi i¢in, dénemin diislincesi, ideolojisi veya
kabulleri bu hafizay: silmek veya degistirmek istese bile bunu basaramaz. Bu a¢idan,

halk edebiyat1 triinleri, yazili tarihi eserlere nazaran daha sahici belgelerdir ve
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toplumun deger yargilar1 hakkinda 6nemli ipuglarini i¢inde barindirir. Riza Tevfik bu

gercegi su sozleriyle ifade eder:

“Bir milletin mizacina, ahlakina, nusus-u amaline hakkiyla muttali olabilmek
icin —filolojinin bu kismi- en emin vasitadir. Tarih gibi ekseriya meddah, bazen
garazkar, ¢cok defa gafil ve yahut yalanci, nadiren pervasiz hak gl ve mert bir sahid-i
nakil degildir.” (Ugman, 2001: 55)

1.1. Atasozleri ve Deyimlerin Bireyler Uzerinde Bilissel ve Duygusal Etkisi

Kiiltiiriin dildeki en karakteristik yansimalari, halk edebiyati iiriinlerinde
kendini gostermektedir. Kaliplasmis bu ifadelerle kiiltiiriin bireye dogal bir bigimde

aktarimi gerceklesmektedir.

Kaplan, insanlar arasinda konugma dilinin hakim oldugu ve sifahi edebiyatin
altin ¢agi olarak kabul edilen ge¢cmis zamanlarda; sozlerin sdylenir sdylenmez
kaybolmasini engelleyip, onlar1 hatirlatacak, unutulmasini1 engelleyecek bir unsur
olarak kafiye, vezin, aliterasyon, asonans’, tekerleme, darb-1 mesel vb. vasitalarin
kullanildigini; bunlar sayesinde duygu ve diigiincelerin nesilden nesile kolaylikla
gecme imkani buldugunu ifade etmektedir. (Kaplan, 2004: 126,127) Hakikaten
atasozleri ve deyimlerde ortaya konan 6z kadar dikkat ¢eken bir baska unsur; bu
ifadelerin kulaga hos, dile kolay gelmesidir. Atasézii ve deyimlerin, kisilerin
kolaylikla hatirlayabilecegi, ©6grenmek i¢in Ozel bir ugras vermeye gerek
kalmayacag1 nitelik ve ebatlarda olmasimi sadece estetik ve edebi kaygilarla
aciklamak eksik bir degerlendirme olacaktir. Zira Kaplan’in da dedigi gibi bu
ifadelerin 6greniminin kolay, kullaniminin yaygin olmasi islevselligini saglayan 6zel
bir tercihtir. Bir bagka acidan bakilirsa bugiline kadar gelemeyip tarihin
derinliklerinde unutulup giden soézler, sadece tasidigi yargi toplumsal kabul
gormedigi i¢in degil; kulaga hos dile kolay gelmedigi i¢in benimsenmemis yahut

unutulmustur.

7 Asonans: Yarim kafiye, siir icinde ayni seslilerin tekrarina dayanan ses oyunu
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Atasozleri, kaliplasmis sozler iginde net hiikiimler icermeleri ve keskin
iddialar1 olmalar1 sebebiyle dogrudan deger yargilari igermektedir. Kisiler bir tercih
asamasinda kaldiklarinda, zihinlerinde bu sozler belirmekte; bazen o durumun
niceligine dair ayrintili bir tahlil bile yapmadan dogrudan atasozlerinin
yonlendirmelerine gore hareket edebilmektedirler. Birey, toplumunun belki yiizyillar
oncesinden o gune kadar yasayip, tecriibe edip, bir sonuca bagladig ve formiile ettigi
yargilar1 6nemsemektedir. Aksoy, anlagmazliklarda bir atasoziiniin en biiylik yargic

oldugunu ifade ederken bu gergege isaret etmektedir. (Aksoy, 1993: 15)

Deyimler ise zaman zaman kullanan Kisinin farkina bile varmadigi bir
kabullenmislik ve dogal intikal siireciyle konusma dilinde yerini almaktadir. Baz1 dil
uzmanlar1 deyimlerin herhangi bir yargi icermedigini ifade etse de (Aksan, 2002: 95)
kanaatimizce bu yaklasim, hatali bir genellemedir. Zira deyimler de yargi
icerebilmekte; hatta bu yargilar atasézlerine gore daha dolayli olmasi ragmen daha
keskin ve etkili olabilmektedir. Oyle ki bu ifadeler, icerdigi gizli yargiyr tartismaya
acmadan, bazen bir yargi tasidigini bile fark ettirmeden kullanilabilmektedir. Bu
bakimdan deyimlerin, atasozlerine gore mesajlarini daha gizli tasidiklarini ifade
edebiliriz: Mesela, “Arap sagina donmek” deyimi “cok karismak” yahut “Cingene
calar Kiirt oynar.” deyimi diizensiz, karmakarisik toplanti anlamlarina gelmektedir.
Bu ifadeleri kullanan kisinin Arap, Cingene ve Kiirtlerle dogrudan bir sorunu
olmayabilir. Fakat dil, ona anlamin1 ¢ok diisiinmedigi bu sozleri 6gretmis ve kisi de
kullanarak bu sozleri kalicilastirmistir. Bu arada bilingsiz bir bigimde; Arap, Cingene

ve Kiirtlerle alakali olumsuz bir takim yargilar da kullanmstir.

Esasinda, toplumlarin geleneksel ve kiiltlirel deger yargilarina yonelik
saygisin1 ve itimadim gerekgelendirecek pek cok etken bulunmaktadir. Her toplum
gelip gecici toplagsmalar1 asan siirekli ve kurumlasmis iligkileri barindirmaktadir.
Toplum hayati, olumlu da olsa olumsuz da olsa muhakkak istikrari saglayan
kurallara dayanmaktadir. CUnkU insanlar belirsizlikler icinde yasamini devam
ettirememektedir ve emin, diizenli, anlamli bir yasam siirmek igin belirsizlikleri
gidermek zorundadir. Yasam, ertelenememektedir ve uzunca arastirdiktan sonra

yeterli kanit elde edilmedigi i¢in bir hikkme baglanmayan akademik bir mesele de
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degildir. Hayatin her an yapilan fiillerle yasanmasi1 gerekir. Ihtiyaclar, tehlikeler,
duygular, emeller, davranis gerektirir. Ama davranisa gotiirecek kararlar ancak
belirsizlikler giderildigi zaman verilebilir. Belirsizlikler toplumun ortaklasa
baglandig1 bir inangla giderilmezse davraniglar tereddiitlii ve tutarsiz olur; kimse
kimsenin ne yapacagini kestiremez. Boyle bir vasatta toplum diizeni ve istikrar

imkansizdir. (Ozakpinar, 1997: 18-19)

Bu baglamda toplumsal kurallar ve yargilar ortak yasam tecriibesi i¢in 6nemli
bir ihtiyagtir. Bunun 6tesinde insan toplulugunun oldugu her yerde az veya ¢ok
muhakkak bulunmaktadir. Aksi yondeki iddialara ragmen sadece geleneksel
toplumlar degil, modern toplum yapilart da bir takim kurallar ve yargilari
beraberinde getirmektedir. Esasinda bu toplumsal yasamin dogasinda bulunmaktadir.
Toplum herkesin her istedigini yapabilecegi bir yasam tarzina miisaade etmez. Bunu
istese bile yapamaz zira 6zgiirliik alanlar1 ¢atisacaktir ve tiim bireylerin bir noktada
kendilerine dur demeleri gerekecektir. Durma noktasinin neresi oldugu sorusu ve
durmayana uygulanacak yaptirimin ne olacagi, kural veya yargiy1 beraberinde getirir.
Bu bakimdan bitiin toplum pratiklerinde normlarin ve yargilarin varhgi
tartisgilmayacak kadar kesin bir vakadir. Asil tartisma, igerigin ne oldugu ve

yaptirimlarin siddeti gibi konularda yapilmalidir.

Geleneksel deger yargilarinin bireyler tarafindan yasamsallastirilmasini
sadece saygi, itimat ve ihtiyagla agiklamak eksik kalacaktir. Baska bir deyisle,
insanlar her zaman ¢ok makul ve gerekli bulduklari i¢in bu yargilara bagvurmazlar.
Bireylerin -atasozleri ve deyimlerle ortaya konanlar da dahil olmak Utzere- toplumsal
deger yargilar1 karsisindaki durumunun, bir ucu saygi ve giivene; diger ucuysa baski1
ve korkuya dayanan bir eksen {izerinde oturdugunu sdylemek yanlis olmaz.
Kanaatimizce bu birbirinden oldukg¢a farkli durumlarin, insanlarda ve toplumlarda
bunca i¢ i¢e ge¢mesini; en biiylik 6zellikleri komplike yapilanmalari olan “insan” ve

“toplum”un karmagikligiyla agiklamak miimkiindiir.

Sozii edilen korku ve baski, ilk bakista olumsuz bir sinirlandirmay: akla
getirse de zaman zaman bir baskasina veya tiim topluma verilecek zararin, toplum

korkusu ve baskisiyla engellenmesi baglaminda diisiiniildiigiinde da faydali bir
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sonuca hizmet edebilmektedir. Ote yandan aslinda inanmadig1 ve dogru bulmadig
bir tercihi sadece toplum korkusuyla yapiyor olmanin beraberinde getirecegi

olumsuzluklar da yasanmaktadir.

Toplum tarafindan bireyin kendisini ve ¢evresini nasil anlamasi gerektigi agik
veya Ortiik bir yolla aktarilmaktadir. Atasozleri ve deyimler, bireye bakis agilart ve
diisiince bigimleri sunar. Zamanla bu bakislar bireyin kendi diisliince ve yargilar
halini alabilmektedir. Bu -ebatlar1 kii¢iik ama etkileri biiyiik- ifadeler, kisilerin
diisiince bicimlerini  kaliplara sokabilmektedir. Kisiler bu kaliplara gore
diisiinebilmektedir. Batur’a gore kisiler bu durumda goriintirde diistinme hususunda
serbesttirler ama Ortiikk sosyal baski, bireyin o yonde diigiinmesi gerektigini
sezdirmektedir. Bu nedenle her toplumun, kendine o6zgli bir diislince bigimi
bulunmaktadir ve diisiince biiyilk oranda sosyal egilimler ve tutumlarin 1s181inda

sekillenmektedir. (Batur, 2011: 579)

Kisi, buna hi¢ ¢aba sarf etmese bile, normal sartlar altinda yetiskin ¢aga
geldiginde hatir1 sayilir miktarda atasézii veya deyim bilir. Tipki dilin diger
unsurlarini -isimler, fiiller, zamirler vb.- 6grenmesi gibi bu sozleri de dogal bir
bicimde Ogrenmistir. Bu sozlerin kiside olmayan bir durumu kisiye dikte ettirme
ozelligi vardir. Kisiler bir konuyla ilgili herhangi bir sey yasanmasma gerek
olmadigina; atasozleri ve deyimlerin bosa sdylenmedigine, bir amaglarinin olduguna
inanabilmekte, bu ifadelerden yola ¢ikarak genellemelere ulasabilmektedir. Batur’a
gore genellemeler, Onyargilara; Onyargilarsa diislince sisteminde kalic1 izlere
dontigmektedir. Nihayet bu izlerin davranis haline gelmesi saglanmakta ve bu zemini

hazirlayan da toplum olmaktadir. (Batur, 2011:578)

Sosyal psikoloji uzmanlari, pek ¢ok zaman fertlerin kanaat ve tutumlarinda,
sosyal tasvip ve kabul ihtiyacini tatmin etmeyi hedefledigini ifade etmektedir. Sosyal
bakimdan tasvip goren bir tutumu, grup tarafindan kabul edilme ihtiyaci dolayisiyla
degistirmek cok gii¢ bir is olabilmektedir. (Krech ve Crutchfield, 1980: 222) Ters
diisme korkusu, hemen biitiin toplumsal durumlarda temel bir etmendir. Pek ¢ok kisi,
digerlerinden farkli birisi olarak disarida kalmak istemez. Birey herkes gibi olmay1

ister. Grubun kendisini sevmesini, iyl davranmasini ve kabul etmesini ister. Eger
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goriiglerine karst ¢ikarsa grup iiyelerinin kendisinden hoslanmayacaklarindan, iyi
davranmayacaklarindan ve onu bir asi gibi goéreceklerinden korkar. Bu sonuclardan
kagiabilmek i¢in uyma egilimi gosterir. (Freedman ve Sears ve Carlsmith, 1993:
432) Yani, kisiler bazi durumlarda, aslinda Onerilen deger yargilari kendilerine
makul gelmese bile, bu sozlerin 6nerilerine bile isteye degil; bunun karsisinda bedel
O0demekten cekindikleri i¢cin uymaktadirlar. Bu noktada da birey tiimiiyle pasif
degildir, olumsuz sonuglar1 goze alamadigi i¢cin uyum sergilemeyi bizzat kendisi

tercih etmektedir.

Pek ¢ok insan i¢in i¢ine dogdugu toplumun dogrularini bir kenara birakip
olaylar ve durumlar karsisinda elestirel tavir alabilmek olduk¢a zordur. Sosyal
psikoloji alaninda calisan ilim adamlari, insanlarin kendilerine 6gretilmis olan inang
ve tutumlarini degistirmemek icin farkli sekillerde miicadeleler verdiklerini ifade
etmektedir. Bunlardan birisi “idrakin segici” davranmasidir. Insanlar inang ve
tutumlarina uygun gelen olgulari, bunlara zit gelenlere nispetle daha iyi
hatirlamaktadirlar. Cilinkii inanglartyla zit olan gergekleri goéren insanlar, hemen

sonra bunlar1 unutmaktadir.

Ikinci olarak inan¢ ve tutumlar kisilerin idraklerini sadece seg¢mekle
kalmayip, bu idraklerin manalarin1 da belirleyebilmektedir. Kisinin mevcut
kanaatleri ve inanglarina ters olarak 6grendigi unsurlar su veya bu sekilde asimile
edilebilmekte, dolayisiyla temel inan¢ ve tutumlarda degisiklik olmamaktadir. Bu
manada inan¢ ve tutumlarin kendi i¢lerinde kendilerini muhafaza istikametinde

calisan bir mekanizmaya sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Ugiincii olarak gekinme veya kaginma ad1 verilen davranis drnegi vasitasiyla
insanlar inanclarint korumaktadirlar. Belli bir inan¢ ve tutuma sahip bir insan, zit
verilerin ortaya ¢ikmasindan zaman zaman fiziki sekilde, yani maddeten kendini
kacirir, bunlardan uzak durur. Bunda basarili olursa, bu zit seyleri idrak etmeyecek

ve onun inang ve tutumlari hiicumdan korunmus, giivenli bir halde kalacaktir.
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Son olarak toplumdan aldigi gii¢, kisilerin zaten toplum tarafindan

olusturulan inan¢ ve tutumlarindaki degisimlere ket vurmaktadir. (Krech ve
Crutchfield, 1980: 221)

Toplumun diislince ve yargi olusturma hususundaki gii¢lii konumuna isaret
ettikten sonra, yukarida izah edildigi sekilde kisinin toplum karsisinda tiimiiyle pasif
ve edilgen bir konuma itildigi bakis acilariin makul olmadig ifade edilmelidir.
Zaten toplumu tek tek bireyler olusturmaktadir. Her birey toplumun bir parcasidir ve
biiyiikk resmi olusturan renk tonlarindan biridir. Bireyle toplumu keskin cizgilerle
ayirmak ve birbirinden tamamen farkli iki taraf varmis gibi davranmak hatali
olabilmektedir. Toplumsal doniistimler de son tahlilde bireylerin doniisiimlerinin bir

sonucudur.

Yani sira, toplumun her konuda tek bir bakis acisinin oldugu 6n kabuliiniin
tartismaya acgilmasi gerekmektedir. Zira -sozlerin analizi esnasinda da isaret edilecegi
Uzere- ayn1 konuda farkli dogrulart savunan atasézleri bulunmaktadir. Bu da kiiltiiriin
aynt konuda birbirinden farkli fikirleri biinyesinde barindirabilecegini ve
aktarabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla kisiler, toplumsal yargilar konusunda
timayle pasif olmamakta, kendi bireysel tercihleri dogrultusunda, sunulan yargilar
arasinda segim yaparak aktiflesmektedirler. Ote yandan siire¢ iginde bir takim

sozlerin kullanilmayarak diskalifiye edilmesi de insanlarin aktifliginin gostergesidir.

Diger taraftan ililkemizde ve biitiin diinyada geleneksel yargi ve diisiinme
bi¢cimlerinin tahakkiimiiniin; 6zellikle biiylik sehirlerde her gecen giin zayifladigini
ifade etmeliyiz. Geleneksel kiiltiiriin gegen yiizyillardaki gibi tiim toplumu kendine
gore sekillendirme gibi bir islevi giin gegtikge azalmaktadir. (Odabasi, 1999: 69) Bir
kiiltiirden digerine en kolay ve kisa zamanda intikal eden unsurlarin, iletisimi en
kolay olanlar oldugunu gercegi g6z oniinde bulunduruldugunda, (Giingér, 1995: 15)
aslinda ekran {izerinden pek ¢ok zaman da ideolojik unsurlarin propagandasiyla

yasanan biiyiik toplumsal doniisiim daha iyi kavranabilir. (Hall, 1994: 234)

Diinyanin biiylik bir kdy haline gelmesiyle iletisim ve ulagim imkanlarinin

blyiik bir hizla gelismesi, Kkiiltiirlerin orijinalliklerini, kendine hasliklarini
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yipratmaktadir. Bugiin diinyanin her bir tarafinda ayni kiyafeti giyen, ayni kolayi
igen, ayni filmi seyreden milyarlarca insan yasamaktadir. Bu insanlar farkli inang
mensuplarindan bile olsa tek ve ortak hakim bir kiltiiriin miintesipleri
durumundadirlar. Bati toplumunun giicliniin karizmatik etkisiyle de dogru orantili
olarak; kdlturel intikal Bati’nin Dogu’yu etkilemesi seklinde gerceklesmistir. Artik
cagin insan, deger yargisi belirlerken; karsisina sadece atasézleri ve deyimler gibi
geleneksel yargilar gelmemekte; en az onun kadar kuvvetli bir bicimde modern

genellemeler, modern fetvalar, modern yargilar gelmektedir.

Ote yandan yukarida 6zetlenen sekliyle toplumsal kabullerden farkl: tercihler
yapmanin zorlugu, sadece kendisini geleneksel olarak tanimlayan toplumlarda degil,
modern toplumlarda da gegerli bir durumdur. Bugiin modern yasamda bir tirlinii
kullanmamak diisiik statiilii olmakla 6zdeslesebilmekte; bu nedenle insanlar ihtiyag
duymadiklar1 halde toplumsal baskilar neticesinde kendilerine gerekmediklerine
inandiklari {irlinlere para vermek zorunda kalmaktadirlar. (Illich, 2013: 15-16) Birey
bir tercih agsamasinda kaldiginda zihninde dogrudan kitle iletisim araglari, reklamlar,
propaganda ve moda trendlerinin etkisi belirmektedir. Modern hayat, es ve is tercihi,
giyim-kusam, insan iligkileri, ¢ocuk yetistirme tarzi, beslenme aliskanligi, vb. pek
cok konuda keskin yargilar ortaya koyabilmekte, iistiine tistliik Bati kiiltiirii disindaki
tiim kiiltiirleri sanki tek ve yekpare bir kiiltiir ve gelenek varmis gibi indirgeyerek
tanimlamakta (Aydin, 2009: 20); sonra da birikimlerini bos veya degersiz kabul
edebilmekte yahut Avrupa kdltirt ile eklemlendirebildikleri 6l¢iide degerli
gormektedir. (Fazlioglu, 2015: 11 ve Davutoglu, 1996: 1) Dolayisiyla modern
toplumlarda da yagamin tim detaylarina dair standartlagmalar yasanmakta, Oteki ve

yerel kiiltiirlere kars1 da oldukga sert bir durus ortaya konmaktadir.

Yerel kultirler; -iyi veya kotu- bireylerin, cografyalarinin ve kendilerinin de
iginde bulundugu toplumlarmin olusturdugu birikim ve tercihlerden orullyken;
modern kiiltiir, Avrupa ve Amerika’da iiretilmis birikim ve tercihlerden Oriilmiistiir.
Ana fark, ikincisinin, maddi manevi bir baglantisinin olmadig1 toplumlar da dahil,

tiim diinyada dogrudan veya dolayl bir bigimde yasanilmak zorunda kalmasidir.
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Geleneksel toplumlarin deger yargilarinin ne kadar baskici ve zorbaca
oldugunun anlatildig1r ifadeler neredeyse her zaman baska deger yargilarim
dayatmanin dolayli bir metodu olmakta, eskilerinin yerine yeni dayatilar ortaya
cikmaktadir. Bir bakima toplumlar hangisinin dayatilarim1  kabul edecekleri
noktasindadirlar. Mutlak bir 6zgiirliik miimkiin degildir. Bu noktada ozgiirlikk
kelimesinin bile bir trend olusu ironiktir. Aydin, modern toplumda insanin 6nceki
toplumlardan daha fazla kontrol altinda oldugunu ifade etmektedir. (Aydin, 2009:
48)

Buradan hareketle, modern diisiincenin, toplumlart gelenek ve kiiltiirlerinin
deger yargilarindan kurtulup 6zgiir olmaya davet eden ¢agrisinin gergekei olmadigi
ifade edilmelidir. Gelencksel mirast olan toplumlarin, kendi birikimlerini
degerlendirmeye ve tartismaya agtig1 vasatlarda, hedeflenen ana amag, tiim yargi ve
yonlendirmelerden kurtulmak gibi bir amagsa bu fiili olarak mimkiin degildir. Zira

birlikte yasamanin kendisi, kurallar ve yonlendirmeleri beraberinde getirmektedir.

Kanaatimizce, kiiltiirlerle yasanacak yiizlesmeler, kiiltliriin kendi ¢ocuklari
tarafindan ve kendi i¢ dinamikleriyle ortaya konmadik¢a sonugsal bir nitelik arz
edemeyecektir. Bunu gergeklestirebilecek en makul yol, kiiltir mirasi
degerlendirilirken, s6z konusu birikimin igeriginin degerlendirilmesi, uygunsuz

ogelerin ayiklanmasi ve yerel formlarla yenilerinin tiretilmesidir.

1.2. Tirk Toplumunun Atasézleri ve Deyimlere Bakisi

Sadece Tirk toplumu degil, tiim toplumlar ge¢misin birikimi olarak
kendilerine nesilden nesile aktarilan atasozleri ve deyimlere sahiptirler. Dil, insan
olmanin dogasiyla ilgilidir ve kaliplagmis ifadeler de dillerin olmazsa olmazi

konumundadir.

Konumuz olan Tirk insaninin ve toplumunun atasézleri ve deyimlere bakisini
ana babaya saygi ekseninde ele almanin ¢ok da yanlis olmayacagi kanaatindeyiz.

Kiiltiirtimiizde pek ¢ok Dogu toplumunda oldugu gibi ebeveyne saygi biiylik neme
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haizdir. Islam dininin ana babaya iyi davranmanin ¢ok 6nemli dini ve ahlaki bir ilke
oldugunu sik sik vazeden yapisinin bu saygiyr motive eden temel unsurlardan biri
oldugu acgiktir. Modern zamanlarda geleneklerin uygulanmasi noktasinda gevsemeler
baglamis olsa da hald Anadolu’'nun pek ¢ok yerinde bu saygi anlayisi
uygulanmaktadir. (Erdogan, 2010: 161-173) Toplum agisindan atasozleri, sdylenenin
kimligi belli olmasa bile biiylikler tarafindan sdylenmistir ve saygiy1 hak etmektedir.
Bu agidan Tirk toplumunun atasdzlerini 6nemsedigi, atasozleriyle ortaya konan 6giit
ve yargilar1 biiyliik oranda benimsedigi, atasozlerini giinliik yasamlarinda ¢ok sik

kullandig1 sdylenebilir. Bu kapsamda s6ylenmis atasozleri sunlardir:
e Ulu sozl yerde kalmaz.
e Atasini tanimayan Tanrisini tanimaz.
e Atalarin s6zii Kur’an’a girmez yaninda yurur.
e Ulularin 6giidiinii tutmayan uluyakalir.
e Ulular koprii olsa basip gecme.

Kanaatimizce atasozlerinin toplum nezdinde kiymetini besleyen bir diger
faktor de Tlrk toplumunun, kendi tarihine ve bu tarihin 6zneleri olan atalarina karsi
biiyiik bir saygi ve hayranlik beslemesidir. Tlrk toplumu ge¢misinde siyasi, askeri,
sosyal pek ¢ok alanda basarilar1 olan bir tarihe sahiptir. Biiyilik devletler kurmus, ¢cok
genis topraklara ulagmis, ylizyillar boyunca diinya hékimiyetini siirdiirmistiir.
Kendilerine bu onuru yasatan atalarinin yonlendirmeleri, deger yargilari diinin ve
bugiiniin insanlar1 agisindan 6nemlidir. Tim bunlardan hareketle Turk toplumunun,

atasozlerine karsi bilingli bir saygi egiliminde oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Cumbhuriyetin kurulmasi ve yeni devlet politikalarinin geregi “Tirklik”
unsurunun One c¢ikarilmasiyla atasozlerine dair ¢alismalarin sayist artmistir. O
donemde yazilan eserlerde donemin siyasi atmosferinin de etkisiyle atasozleriyle
ilgili oldukca abartilmis ifadelere rastlamak miimkiindiir. Ornegin Izbudak,

atasozlerini su climlelerle 6vmektedir:
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“Atasozleri her evde bulunacak ve her Turk’iin okuyacagi mukaddes kitaptir.
Zaten bircok ciimleler hepimizin dilimizde doniip dolasiyor. Kutsiyeti tiirli tiirli
sebepledir. Pek eskiden Tulrk diyarlarinda bircok Peygamberler, hakimler gelip
geemistir. Ve bu elimizdeki atasozlerinin bir kismi onlarin mukaddes kitaplar
mafadidir. Belki de ayn1 ayetlerdir. (Oguz toresi) dedigimiz kanunlarin umdeleri de
atalar s6zu icindedir. (Turk toresi, Tulrk toresi) deyip durdugumuz da bunlarin iginde

mevcuttur.

...bu kabil sozler TUrk’in kabuliine mazhar olup benimsemis ve her
miinasebet diistiikge ayet irad eder gibi sdyleyerek “artik buna da bir diyeceginiz yok

a, iste atalarimiz boyle buyurmuslardir.” diyor.” (Izbudak, 1936: 4-5)

2. Din-Kiiltiir Tliskisi

Stiphesiz sosyolojinin ve diger pek c¢ok bilim dalinin 6nemli tartigma
alanlarindan biri olarak din-kiiltiir iliskisi farkli agilardan ele alinabilir. Biz atasozleri
ve deyimlerde kadin ve erkek algisini ortaya koyacagimiz, kismen de bu alginin
olusmasinda dini inan¢ ve yoOnlendirmenin etkisine deginecegimiz c¢alismamizda;

din- kiiltiir iligkisinin konumuzla alakali kismina igaret edecegiz:

Tartisilmaz bir gergektir ki insanlik, bugiine biriktirebildigi icin gelmistir.
Insanoglu tecriibe, diisiince, bilgi, deger ve duygularim biriktirmektedir. ilk insandan
bugiine birikimler, aile ve toplum eliyle aktarilmakta ve toplumlar, 6ncekilerle ilgili
ortalama bir farkindalikla yasamini siirdiirmektedir. Biriktirmek, insanoglunun
yaratiligtan getirdigi bir yazgi olup ayni zamanda insani hayvandan ayiran temel
ozelliklerdendir. Hayvanlar, kendilerine gerekli bir takim iggiidiilerle donatilmis
olarak yaratilir ve onlarin nesilden nesile aktarimlarla ilerlemesi mevzubahis

degildir. Hayvanlar kiiltiirel bir birikim yapmazlar ve medeniyet kurmazlar.

Kiltur ve gelenekler, toplumlarmn birikimidir ve bu birikim her zaman miispet
unsurlardan olusmak zorunda degildir. Bugiin ve ge¢miste yasayan tiim toplumlar,

olumlu-olumsuz unsurlardan olusan bir kiiltiire sahiptir. Bu noktada kiltir ve



31

geleneklerin varligint veya gerekliligini tartigmak aslinda insanin biriktirebilme

Ozelligini tartismak anlamina gelmektedir.

Glinlimiizde kiiltiir yahut gelenek, biiylik oranda modernlik karsit1 toplumsal
pratikler olarak algilanmaktadir. Modernligin, kiiltiir ve geleneklerin baski ve
dayatmalarindan kurtulus regetesi seklinde lanse edildigi diistintildiiglinde (Aydin,
2009: 29-30); gelinen noktada arttk modernligin de bir gelenek haline geldigi,
standartlastigi ve deger yargilarn trettigi ortadadir. Zira bir yap1 toplumsal taban
bulur ve yasamsallasirsa bir siire sonra kurumsallasma kaginilmazdir. Buradan
hareketle, modernite dahil olmak (zere tim kiltir ve geleneklerin -aleyhte bir
sOylemle ortaya ¢iksa bile- toplumsal baglayiciliginin bulundugunun altina ¢izmek

gerekir.

Gecmiste ve bugilin, gerek iilkemizde gerekse de tiim diinyada, hayatin
tiimiine miidahil bir din olarak Islam’in, miintesiplerinin kiiltiirlerine bakisinin
nasilligl, cokca tartisilan bir mesele olmustur. Bu tartismanin konumuz agisindan
6nemi, Musliman bir millet olan Turklerin kilturund, objektif bir bicimde yansitma
kabiliyetine sahip atasozleri ve deyimlerde ortaya konan kadin-erkek algisinin ne
kadarinin Islam’m katkis1 oldugu noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Zira Islam,
toplumsal konularda Turk milletinin dini olarak kiiltiirii olusturan ve besleyen en

kuvvetli taraftir.

Bu konuda Islam’in, muhatap oldugu-olacagi toplumlarin kiilturel
farkliliklarina bakis1 konusunda Islam fikhinin kaynaklarmin -yani seri hiikiimlerin-
delillerinden birinin “6rf” olmasi énemli bir bilgidir. “Orf, cemiyetin aligip iilfet
peyda ettigi, itiyat haline getirdigi soz yahut fiil olarak {izerinde yiiriidiigii bir durum”
(Zeydan, 1993: 237) olarak tanimlanmaktadir ve Islam fikhinda, hiikiimler alaninda
ana kaynaklardan sonra, toplumlarin orfleri g6z 6niinde bulundurulmaktadir. Bizzat
Kur’an-1 Kerim ayetlerinde, bazi hukuki diizenlemelerde, hiikmiin, uygulanacagi

topluma uygun olmasi gibi dl¢iitler konmugtur.

Bakara Siresi’nde “Annelerin orf ve adete gore yiyecegi, giyecegi, cocuk
kendisinin olana aittir.” (Bakara S(resi, 2/233) ifadesinde babalara, yasadiklari

toplumun 6rf-adetine uygun olma 6lgiisii dahilinde bir maiset sorumlulugu yiiklenir.
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Bunun pratigi, emrin muhatabina birakilir. S6z konusu esneklik gerek cografya gerek
zaman farkliliklarimi g6z 6ninde bulundurmakta ve din, ilkesel dizeyde ortaya
koydugu simirlarin asilmamasi sartiyla, tiim kiiltiirel ¢esitliliklere serbesti tanimakta;
ictihadlar, zamanin ve mekanin gercekleri dogrultusunda yapilmaktadir.(Karaman,
1971: 30) Fakat ote yandan bir davramgin Islam’a gore “6rf” sayilabilmesi; dinin
temel ilke ve nasslarina aykiri olmamasi yahut bir baska deyisle “aklen ve seran
giizel olmasi, selim akil sahipleri yaninda yadirganmamasi” gerekmektedir.
(Atar,1992: 87) Mecelle’de de orflin belirleyiciligine isaret eden pek ¢ok hiikiim
bulunmaktadir. 8 (Yildirim, 2001: 101-117)

Fikih alimleri, érfe atif yapan ayetler ve hadislerle islam’in, sosyal realiteyi
ve insanlarin aligkanliklarint g6z Oniinde bulundurdugunu, kendi ilkelerine ters
diismeyen kurum ve kurallar1 korudugunu ifade etmekte (Donmez, 2006: 152);
esasinda  orfiin  hiikiimler alanindaki varligmin Islam’in  evrenselligi ve
eskimezliginin bir geregi oldugunun altin1 ¢izmektedir. (Ayrintili bir tartisma igin

bkz: Karadavi, 1999: 163-168 )

Islam kendi ilkelerini ihlal etmedikce kiiltiirlere serbesti tanimaktadir.(Halil,
1986: 56-57) Bu durumu son peygamberin gonderildigi dénem olan Cahiliyye
doneminde bile gérmek miimkiindiir. Zira yeni din, yeni bir kiiltiir olusturma
seriiveni icerisinde, Mekke’nin mevcut Kkiiltiiriinli  “Cahiliyye kiltiiri” olarak
tamamiyla reddetmemis, bigakla keser gibi koparip atmamis, kendisinin belirledigi
bir deger hiyerarsisi i¢inde yeni fonksiyonlar kazandirarak diizenlemistir. Siiphesiz
Cabhiliye kiiltiiriinii olusturan unsurlar arasinda Islam’1n biitiiniiyle reddettigi tutumlar
(sirk gibi) bulunmaktaydi. Fakat buna karsin, Kabe’nin kutsallig1, hac, orug, namaz,

comertlik, megveret, kisas, diyet gibi hem ibadetlere hem siyasi sosyal ve hukuki

8 Orf konusundaki Mecelle maddeleri sunlardir:

“Adet muhakkemdir.”

“Nasin istimali bir hiiccettir ki aninla amel vacip olur.”
“Adeten miimteni olan sey hakikaten miimteni gibidir.”
“Ezmanin tagayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar edilemez.”
“Adetin delaletiyle mana-1 hakiki terk olunur.”

“Adet ancak muttarid yahut galip oldukta muteber olur.”
“Itibar galib-i sayiadir nadire degildir.”

“Orfen maruf olan sey sart kilinms gibidir.”
“Beyne’t-tliccar maruf olan sey beyinlerde mesrut gibidir.”
“Orfile tayin nass ile tayin gibidir.”
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konulara dair saglikli islemeyen pek ¢ok kiiltiirel unsur, biitiinciil ve sahih bir
mekanizma igerisinde gilincellenmistir. (Aydin, 2001: 97-98 ve Mesud, 1997: 260)
S6z konusu unsurlarin 6nceki peygamberlerin 6gretilerinde yer alip zamanla asimile

olmalar1 ve anlam kaymalarina ugramalar1 kuvvetle muhtemeldir.

Din ilkeler bitlintdiir ve pratize edilebilmesi igin bu ilkelerin somut karsilik
bulmasi gerekmektedir. Insanlar dini hayatlarii yasamaya calisirken yalniz
inanclarla yetinmezler; sure¢ icinde bu inanglardan ortaya c¢ikan kurumlar
olustururlar. Bu baglamda Islam’in somutlastirildig: bir “Islam kiiltiirii” ifadesinin
mUmKUGn olup olmamasi énemli bir tartisma mevzusudur. Bu noktada Ihsan Siireyya
Sirma’nin “Islam tarihi” ifadesine yonelik itiraz1 kayda deger bir yaklasim olarak ele
alimmalidir. Sirma, “Islam tarihi” kavramsallastirmasimin yanlis bir kullanim
oldugunu, yasananlarin Islam’m degil, Muslimanlarin tarihi oldugunu ifade ederken
aslinda Mdislimanlarin ~ yasanmigliklarmi  Islam’la  6zdeslestirmenin  biiyiik

sonuclarina isaret etmektedir. (Sirma, 2014: 45)

Benzer sakincalar “Islam kiiltiirii” ifadesinde de ortaya cikmaktadir.
Toplumlar; karakterleri, aliskanliklari, 6grendikleri bilgiler ve gecmis kiiltlirleri
dogrultusunda inanclarin1 yasamsallagtirmaktadir. Tarihte ve bugiin, farkh
toplumlarda farkli Muslimanlik uygulamalar1 ve kiiltiirlerinin ortaya ¢ikmasinin ana
nedeni de budur. Zira Misliman toplumlar “islam” olduguna inandiklar1 bir takim
inan¢ ve eylemler noktasinda, birbirine zit davraniglar sergileyebilmektedir. Bugiin
lizerinde tiimiiyle mutabakat saglanan bir Islam pratigi veya Islam kaltiiri
bulunmamaktadir; tarih boyunca da bulunmamaktaydi. (Karlsson, 2003: 262) Allah
Resulii’nlin vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra hem fikri hem fiili anlamda derin
ayriliklar yasanmis; (Zorlu, 2002: 8-9) asirlardir da her devirde birbirinden oldukca
farkli dini yorumlar, pratikler var olagelmistir. Tiim bunlar ortada iken, son tahlilde
Musliman toplumlarin kiiltiirlerinden bahsedilebilir fakat yekpare bir Islam gelenegi

ve kiiltiiriinden bahsetmek miimkiin degildir.

“Islam kiiltiirii” yerine “Musliimanlarin kiiltiirleri” ifadesinin tercihi, sadece
bir kavram sorununa isaret etmemektedir. Tartismanin hedefledigi kazanim, esasinda

kiiltiir ve geleneklerin, dinin kendisi degil pratik denemeleri oldugu ve her zaman
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tiimiiyle dinden beslenmeyebilecegi diislincesini ortaya koymasidir ki, s6z konusu
yaklasim Musliman toplumlarin kiiltiirlerini degersizlestiren degil, gereksiz yiikleri
onlarin iizerinden alan bir yaklasimdir. Islam ilahiyatna gore nihai olarak tiim
birimleriyle kdmil manada bir dini temsil etme sOylemi bireyler ve kiltdrler igin

imkansiz bir iddiadir.

Kutlu, Islam diisiincesini belli bir doneme, mezhebe, sahsa, belli bir alana ya
da fikri kurumsallagsmalara indirgemenin veya onlar1 tarihte kalmis kisiler ve
toplumsal faaliyetler olarak gérmenin dogru olmayacagimi ifade etmektedir. (Kutlu,
2012: 9) Zamanla birlikte insanlar ve hayat da degismektedir. Siire¢ igerisinde
kiiltiirlerin giincellenmesi ihtiyact dogmaktadir. Bir donem i¢in oldukca islevsel ve
ileri goriislii, topluma maslahatlar getiren yorumlar veya uygulamalar; baska bir
donem icin islevselligini yitirebilmekte, isleyiste tikaniklara neden olabilmekte veya

toplumu ge¢mise kilitleyebilmektedir.

Bu teorik ¢ergevenin ardindan, Selguklu ve Osmanli donemlerinde yiizyillar
boyunca diinya Muslimanlarina hamilik yapmis dindar bir millet olan Tarklerin,

kiiltiirlerine nasil baktiklarin1 yorumlamaya g¢alisacagiz.

Bilindigi tizere Turklerle Miuslimanlarin ilk temasi, VII. yiizyilda
gerceklesmis ve Emevilerin irk¢r politikalart sebebiyle, Turklerin Kitleler halinde
Islam’1 kabulleri IX. yiizyila sarkmistir. O dénemki MUsliiman diinyanmn dagmnik ve
karmagik durumunun ardindan yeni bir kan gorevi goéren Selguklu Turkleri,
Dandanakan zaferiyle Sinni Mduslimanlarin  hamiligini Gstlenmis, i¢ ve dis
diismanlara kars1 Mislimanlar1 koruma goérevini yerine getirmis. (Ozaydin, 2012:
480 ve Hilmi, 2009: 457-458) Istanbul’un fethi ise Tiirklere, “kiifre karsi Islam’1

temsil etmek” gibi 6nemli bir misyon yiiklemistir.

Tirklerin adeta Miuslimanlarin temsilcisi olmasi, sadece Islam aleminin
degil Avrupa’nin da kabuliidir. Bizans’in goézdesi, Dogunun Romasi
Kostantiniye’nin kaybi, fetihten yiizyillarca sonra bile 6fke, hiiziin ve serzenisle
anilmaya devam etmis; Avrupa, Turkleri (yani Mislimanlarr) Istanbul’un fethinden
dolayr higbir zaman affetmemistir. (Kalin, 2007: 103) Giiniimiizde Avrupa

devletlerinde hala zaman zaman Turk ve Miusliman kelimeleri birbirinin yerine
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kullanilmaktadir. Srebrenitsa katliami esnasinda, Sirp komutanlarin kendileri gibi
Slav irka mensup Bosnak Muslimanlar1 katlederken, Turklerden intikam aldiklarini
ifade etmeleri, pek ¢ok Avrupa gazetesinde yer bulmustur.® 20. yiizyilin son
ceyreginde Slav bir Mislimanin Tirk olarak adlandirilmasi s6z konusu psikolojinin

yiizyilimizdaki izdiigiimleri sayilabilir.

Kanaatimizce inang noktasinda bu derece bir i¢ ice gecmislik ve ylizyillarca
stiren diinya hakimiyeti sadece Anadolu halk dindarlig1 i¢in degil; karsit cephe igin
de 6nemli bir nokta olup, bu durum Turkligin Muslimanlik; Mislimanligin da
Turkliik olarak algilanmasiyla neticelenmistir. TUrkler icin Islam inanci, milletin
karakteri haline gelecek kadar ickin bir yap1 arz etmektedir. (Lewis, 2007: 419)
Zaten Allah Resulii’niin vefatindan kisa bir siire sonra, Islam’in temsilciligi ve siyasi
tastyiciligini bizzat Peygamberin icinden ¢iktigi toplumun degil de tamamen farkli

bir toplumun iistlenmesini; ancak inanca duyulan sadakatle aciklamak gerekir.

Ote yandan Tirk milletinin Islam’la bunca kaynasmasi, Musliman Tirk
kiiltiiriiniin islam’dan almadig1, baska siireclerde ve baska kaynaklardan edindigi
fikir, davranis kalib1 ve yargilarin geleneksel halk dindarliginda islam zannedilmesi
sonucunu dogurmaktadir. Halk, boyle bir ayrima gitmemekte; kendisine devredilen

tim ananeyi, Muslimanlik olarak yasamaktadir.

Halbuki gerek konumuz gerekse de diger pek c¢ok mesele hakkinda,
toplumdaki duygu, deger ve davramig kaliplarini belirleyen dinin disinda pek c¢ok
etken bulunmaktadir. Miisliiman toplumlarin yasam pratiklerinin tiimii islam’a veya
yorumlarina dayanmamaktadir. Kimi zaman toplumlarin tarihi, cografyasi,
komgulari, diger inang mensuplariyla temaslari, yasam bi¢imleri gibi farkli etmenler,
yapilan tercihlerde belirleyici olabilmektedir. Insan ve toplum agisindan, atalarindan
devralinan paket yasam tarzinda, neyin ne denli etkin oldugunu ayirt etmek oldukca

zor gorunmektedir.

® Ayrmtilar igin bakimiz: www.independent.co.uk/news/world/europe/srebrenica-20-years-after-the-
genocide-why-the-survivors-need-closure-10373271.html,2015; articles.latimes.com/2012/jul/11/
opinion/la-oe-lischer-srebrenica-genocide-mladic-20120711, 2012.
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Bu noktadan hareketle Tirk kiiltiiriiniin bir dindarlik bigimi oldugu ve halk
nezdinde dokunulmaz bir statisi bulundugu ifade edilebilir. Bugiine
bakildigindaysa, s6z konusu dokunulmazlig: biri itikadi digeri de siyasi olmak Uzere

iki etken motive etmistir.

2.1. Kiiltiiriin Dokunulmazh@inin inan¢ Acisindan Analizi

Anadolu Muslimanliginin ilk formlari, kitabi ve ulemadan tasvip almis bir
Islam degil, daha ziyade sifahi bir Muslimanhk &gretisinden miitesekkildir ve
Islam’in Anadolu’da yaygilasmasi ve yasatilmasinda, dervislerin énemli katkilari
olmustur. (Figlali, 2004: 242-245; Ozcan, 2007: 540) Daha kitabi ve daha seffaf bir
Islami 6gretinin merkezi sayilabilecek medreselerin, sistematik ve belirli kurallara
dayali resmi egitiminin, halka istenilen diizeyde hitap edememesi ve yazilan eserlerin
halkin kolay anlayamayacagi nitelikte olmasi; sehirden uzakta yasayan halkin,
medresenin yerine heyecan verici mistik bir yapiya sahip olan ve halkin hem kolay
kavrayabilecegi hem de hoslanacagi metotlar kullanan tekke ve zaviyeleri tercih
etmesiyle neticelenmistir. (Ocak ve Faruki, 1986: 475) Ote yandan Osmanli’da
sadece kirsalda degil; sehirlerde de ¢ok sayida tekke ve seyhin bulundugu ifade
edilmelidir.(Oz, 2007: 536) XVIIL yiizyilda tarikatlar devletin hemen her sehrinde
bulunmaktadir. Lonca ve esnaf birlikleriyle kurduklari siki baglar neticesinde
zanaatkarlarin ve tiiccarlarin bir¢ogunun yalnizca dini degil mesleki ve toplumsal
hayatinda da etkin konumda olmuslar; yiiksek idari mekanizmalarda bile taraftarlar

ve niifuzlar1 var olmustur. (Lewis, 2007: 403)

Tekkelerin tipki kervansaray, daru’l-aceze, imaret, kitiphane, iltica yeri gibi
pek cok sosyal hizmetin gortildiigii yerler olmas1 bu baglamda 6nemli bir bilgi olarak
paylasilmalidir. (Yilmaz, 2004: 276-277) Mardin, dervis tarikatlar1 biciminde
orgiitlenen halk dininin, devletin aciz kaldigi yerde her tiirlii sosyal ihtiyag
durumunda dogal bir bigimde sorumluluk aldigin1 ve Istanbul’daki biiyiik
medreselere gidemeyenler icin paralel medrese’ler kurdugunu ifade etmektedir.

(Mardin, 1995: 96) Bu baglamda tekkelerin medreselere gore daha sivil bir yap1 arz
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ettigi ve toplumsal taban bulup kalic1 olma noktasinda bu sivilligin 6nemli bir nokta

oldugu soylenebilir.

Anadolu Muslumanliginda, tekke kiilturinin dnemli terimleri olan babalar,
yediler, kirklar, kutuplar, gavslar gibi kisilerin bir takim yiice mertebelere ve hallere
ulastigina (Dagistani, tarihsiz: 187-188), bu sebeple boyle kimselere seksiz siiphesiz
giivenip itibar edilebilecegine inanilmaktadir. (Ongdren, 2011: 122 ve Hodgson,
1995: 248-249) Hatta Anadolu’da kurulan bir¢ok kdylin adini, o bolgelerde zaviyeler
kuran ve halkin sevgisini kazanmis dervislerden aldigi bilinmektedir. (Ongéren,
2007: 541) Bu merkezlerdeki baz1 dini 6greti ve uygulamalar, eski Turk-iran-Hint
inanclarini Islamiyet’le meczederek yorumlayan bir karakter arz etmektedir. (Figlal,
2004: 244; Ahmed Hilmi, 2009: 482) Ote yandan tekke, Kur’an ve sahih hadisler
sOyleminden ziyade; menkibe, riiya, ilham, yakaza, Allah ve Peygamber’le dogrudan
goriigme vb. subjektif ve tartigmali bilgi edinme yollarina sahiptir. (Avei, 2004:112-
113 ve Afifi, 1996:319) Boylelikle Osmanli Anadolu’sunda halk islam’1, evliya kiiltii
merkezli gelismis ve mistik karakterli olmustur. (Arpagus, 2001: 57) Netice itibariyle
sozli kutsal ve tartismasiz dogru kabul edilen kisilerin sayisinin artmasi subjektif
bilginin, buna bagl olarak uydurma rivayetlerin halk dindarliginda baglayici ve etkin
bir konuma ge¢mesine neden olmustur. Bu konuda verilecek en ¢arpici 6rneklerden
biri, Anadolu halki nazarinda delilerin manevi cezbeye kapilmis insanlar oldugu, bos

konusmadiklar1 ve veli olabilecekleri yoniindeki inaniglardir. (Glingdr, 1995: 106)

Osmanli halkinin geleneksel Islam anlayisini, halkin itibar edip ilgi gosterdigi

13 kitaptan hareketle tespit ettigi kitabinda Arpagus, su ifadeleri kullanmaktadir:

“Osmanl1 halk Islam1’nin, kitabi esaslardan ¢ok toplumun geleneksel inang ve
hayat tarzinin belirledigi esaslar1 dikkate alan, kismen hurafelerle karigmis tarzdaki
Muslimanlik oldugu kabul edilmektedir ve Tirklerin islam’1 kabullerinden itibaren
birbirine paralel bicimde heterodoks ° ve ortadoks ! bicimlerde varligm
stirdiirmektedir.” (Arpagus, 2001: 57)

10 Heterodoks: Benimsenmis dini esaslara aykiri, bi’dat ehli.
1 Ortadoks: Heterodoks’un karsit1. Anadolu’daki karsiligiyla Siinni, orta yol Islam diisiincesi.
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Sonu¢ olarak; Anadolu halk dindarliginin biliylik oranda tekke merkezli
olmast; bu merkezlerde ilham, kesif, yakaza gibi subjektif bilgi edinme yollarinin
itibar gormesi, din diisiincesine dair bilgileri ¢ogaltip, bulaniklastirmistir. Herkesin
riiya, kesif ve ilhamina gore degisebilen sayisiz hakikat kiimeleri ortaya ¢ikmis, bu
kabil bir basibosluk, ¢atisan 6lgiiler karmasasina neden olmustur. (Uysal, 2001: 78)
Tasavvuf ve tekke kiiltliriindeki saygi anlayisi, miibarek goriilen kisilere tabiatiistii
nitelikler atfetmis (Hodgson, 1995: 248); onlara soru sormanin bile hata olarak
gorulmesi yoniinde islemis; bu kimselerin emir ve tavsiyelerine seriate mugayir olsa
da itaat etmek gerektigi ifade edilebilmistir. (Afifi, 1996:298) S6z konusu vasatta,

mevcutta dinden olmayan unsurlarin kontrolii yapilamamastir.

Konumuz olan cinsiyetlerin kiltirdeki yerine dair, Anadolu halkinin,
medrese bilginlerinin anlasilmasi giic eserlerine mukabil olarak tercih ettikleri,
Ahmediye, Muhammediye, Envaru’l Asikin, Miizekki’n-Nufus gibi eserlerde
kaynagina ulagilamayan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Halk, menkibe ve kissa tarzi
metotlara biyuk ilgi gostermekte, (Ocak ve Faruki, 1986: 476) hikayelendirilen
anlatilar, daha cabuk yayginlasmakta; kitle iletisim araglarinin giiniimiizdeki kadar
yaygin olmadig1 sosyopolitik ve kiiltiirel hayat bakimindan medyatik bir konum arz

etmektedir. (Arpagus, 2001: 358-363; Cirit, 2002: 15)

15. yy’da telif edilen Envaru’l-Asikin’de “Nuh aleyhisselam karaya ¢iktigi
vakit, ogullarindan baska bir de kizi bir merkebi ve bir de kopegi vardi. Bu arada
birisi kizini istedi. Nuh (a.s.) ona s6z verdi. Bundan sonra iki kisi daha kizin istedi.
Onlara da s6z verdi. Boylece ayr1 ayr {i¢ kisiye soz vermis oldu. Nihayet kizi
hangisine verecegini sasirdi. Bu sirada kizinin yaninda bulunan esek ile kopek de
birer kiz oldular. Nuh baksa ki ili¢ kiz oturuyor, bunlardan hangisinin kendi kiz1
oldugunu bilemedi. Isteyen {i¢ kisiye birer kiz vermis oldu. Iste baz1 kadimlarin
dalagsmas1 ve bazilarinin da esek inadinda olmasi bundandir.” gibi agiktan kadim
asagilayan ve higbir kaynagi olmayan ifadelere yer verilmektedir. (Yazicizade

Ahmed, 1976: 54)
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Yine 15. yy’da yazilan Muhammediye’de gegen bir beyitte de rivayete gore
Adem, oglu Sit’e tavsiyede bulunurken kadinlarin séziine uymamasimi, kendisinin

uydugunu fakat pisman oldugunu bildirmistir.'? (Yazicizade Mehmed, 1996: 93)

Donemin muteber eserlerinden 1159°da kaleme alinan Ahmediyye’de
“Cogunlukla erkegin fitrati Rahmani, kadininki ise seytanidir. Elbet Rahmani ile
seytani birlesmez. Tipki atesle suyun bir araya gelemeyisi gibi.” ifadeleri yer
almaktadir. S6z konusu eserde hadis oldugunu ifade edilen “Kadin ne derse siz aksini

yapin.” benzeri pek ¢ok uydurma rivayete yer verilmektedir. (Ahmet Diyarbekri,
1979: 67-77)

Serhu Sir’a’da yabanci erkeklere mektup yazmasi endisesiyle kadinlara yazi
Ogretilmemesi gerektigi fakat icerisinde kadinlara dair hususiyetler bulundugu igin
Nur Stiresi’ni 6gretmek gerektigi, kadinlarin erkeklerin gérmesi endisesiyle balkonlu
evlerde oturtulmamasi gerektigi vb. ogiitler verilmektedir. (Seyyid Alizade, 1315:
473)

Yukarida verilen Ornekler, kadin aleyhindeki ifade ve kabullerin toplumda
yayginlasmasinin tek misebbibinin  Tiirk halk dindarhigt  oldugunu iddia
etmemektedir. Zira kiltirimiiz disinda diger pek ¢ok toplumda da tarih boyunca
kadm kiymetsiz olmustur. Fakat Islam dininin genel ilkeleri ve insana yaklasim tarzi
ile islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (a.s.) yasam tarzi géz oniine alindiginda,
kadina karsi ayrimceir tutumlarin, Islam inancinmn tasidigi potansiyelle bitirilebilecek
olmasina ragmen, diger pek ¢ok Musliman toplumda oldugu gibi Tiirk toplumunda
da ancak kismen karsilik bulmustur. Bu durumun Anadolu 6zelindeki temel nedeni,
dinin uydurma rivayetler ve makbul olmayan metotlar kullanilarak yanlis

yorumlanmasi ve s6z konusu yorumlarin mutlaklagtirilmasidir.

12 “fkinci avrete uyma emanet / Ben uydum avrete ettim hiyanet”
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2.2. Kiiltiiriin Dokunulmazh@inin Siyasi Acidan Analizi

20. yiizyil, tim diinyada kaynaga doniisiin ve gercek Islam gibi
kavramsallastirmalarla kiiltiirel yiizlesmelerin yasandigi bir doénemdir. Islam
teolojisine gore her yoniyle Kur’an’in, birgok bakimdan da hadislerin giivenilir bir
sekilde elde olmasi ve ilkesel agidan bu iki kaynagin tistlinde higbir kisi ve otoritenin
kabul edilmemesi, Mdislimanlara her ihtiyag duyduklarinda geriye donerek
kaynaklara bakabilme imkami sunmustur. Boylelikle o giin yasanan isleyis ve
diistinme bigimleriyle dinin ne kadar uyumlu oldugu tespit edilebilmistir. Bu igten
ice yenilenmenin ve kaynaklara dénmenin adi Islami literatiirde “tecdid”dir ve tarihte
kokli bir gelenegi vardir. (Kara, 2001: 10) Hz. Aise’nin heniliz Peygamber (a.s.)’in
vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra ortaya ¢ikan bazi inanislarin dinden olmadigi
seklindeki elestirileri, esasinda tartismanin ilk dénemlerden beri var olageldigini

ifade etmektedir.® (Zerkesi, 2002: 67)

Kanaatimizce 20. yy’in ilk donemlerinde, Anadolu halkinin goziinde,
kiiltiriin zaten var olan dokunulmazligini kuvvetlendiren en 6nemli etken, Tirkiye
modernlesmesinin sert karakteridir. Anadolu’da ve tiim Osmanli bakiyesinde
Osmanli’nin yikilip Cumhuriyet’in kuruldugu dénem, hem siyasi hem sosyo-kdlttrel
acidan tabiri caizse bir kaos niteliginde gecmistir. Her ne kadar entelektiiel
cevrelerde yikilisin nedenlerini anlama ve kurtulus regetelerini arama gayretiyle,
mevcut kiiltiirel yapiya dair yogun tartigmalar yasansa da (Turhan, 1997: 194-198)
uzun yillar siiren sikintili savag ortaminin da etkisiyle, halka inebilmis derin

muhasebeler ve yiizlesmeler yasanabilecek bir toplumsal atmosfer bulunmamaktadir.

Tiim diinyada es zamanli bir bicimde gerceklesen modernlesme dalgast,
Turkiye’de son halifenin memleketi olmasi dolayisiyla daha sert, kapsamli ve hizl
bir bicimde uygulanmis; yeni Cumhuriyet, kendi ger¢ekligini olusturmak igin;
Osmanli’ya alternatif yeni bir tarz inga etme kararliligini gostermistir. (Koktas, 1997:
180-182; Lewis, 2007:478-479) Bu dogrultuda, dinin ve dinin goriiniirligiiniin de

modernlesmesi mevzu bahis edilmis; seriatin kaldirilmasi, dini e8itimin kisitlanmasi

B Soz konusu rivayetler, farkli konularda ve ¢ok sayida olup biiyiik hadis &limlerinden Zerkesi
tarafindan el-Icdbe li irddi md stedrekethu ‘Aise dld’s-sah@be adiyla derlenmis, Tiirkge’ye Blnyamin
Erul tarafindan Hz. Aise 'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler adiyla ¢evrilmistir.
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ve sonrasinda yasaklanmasi, Avrupa medeni ve ceza hukukunun kabulii, ulemanin
giiciiniin kisilmasi ve tasfiyesi, sapka kanunu, tekke ve zaviyelerle medreselerin
kapatilmasi, Kur’an alfabesinden Latin alfabesine gecis gibi inkilaplar uygulanmastir.
(Lewis, 2007: 400) Anadolu’nun dindar halki, dogrudan inanglarina yonelik
gordukleri bu uygulamalar nedeniyle maddi ve manevi agidan oldukga zorlu bir siireg

gecirmistir.

Turk modernlesme tarihi Musliman toplumu kiiltiirlerine sarilmaya itmistir.
(Celebi, 2007: 4) Gegmiste yasanan aci tecriibelerden sonra halk nezdinde, kilturin
yeniden gozden gecirilmesini salik veren tartigsmalar, tedirgin edicidir. Zira halk
acisindan; hangisinin gergekten samimi c¢abalar oldugu, hangisinin inanglari

sarsmaya yonelik siyasi hamleler oldugu muglaktir.

Kendisine Tirkce bir meal yazma gorevi verilen Istiklal Sairi Mehmet Akif
Ersoy, Misir’da {i¢ yillik bir ugras verip mealini tamamladiktan sonra 1932 yilinda
Yeni Cumbhuriyette namazlarda arttk Kur’an’in Arapca asli yerine terclimesinin
okutulacagi seklindeki diisiince ve sayialar kulagma geldiginde, kendi mealinin bu
amagla kullanilacagindan endige etmis ve Diyanet’le yaptig1 anlasmay1 feshetmisti.
(Sentlirk, 2012: 12; Diizdag, 1999: 86-90) Bu olay, dénemin dindar insanlarinin

psikolojisine dair ¢arpici bir 6rnektir.

Dindar bir Anadolu sehri olan Konya’nin 6nde gelen ilmiye sinifindan bir
ailede, erken donem Cumbhuriyet’te ¢ocukluk ve gengligini gegirmis ve sonraki
donemde pek ¢cok Misliman 6nderle tanismis bir alim olan Ali Ulvi Kurucu’nun
Hatirat’inda, donemin yasam kosullar1 ve siyasi atmosferiyle alakali pek ¢cok 6rnek
bulunmaktadir. Kurucu, hatiratinda ahsap minarelerin testerelerle kesildigi, Kur’an
Ogretimi yapan hocalarin karakollara alindigi, medreselerin kapatildigi sert donemi
ayrmtilartyla anlatmaktadir. Babasi Ibrahim Efendi’nin bir siire sonra Hicaz’a
“hicret” karar1 vermesinin ardindan ailecek Medine’ye yerlesmislerdir. Ailenin,
donemin Anadolu’sunu terketmeyi hicret olarak tanimlamasi dikkat cekicidir.
(Diizdag, 2012: 136, 148, 155, 160, 245) Zira hicret, baski ve zulliimler nedeniyle
inanglarimi yasayamayan Muslimanin, dinini rahat bir sekilde yasayacagi yere gog

etmesidir.
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Turk modernlesmesi, c¢ogunlukla oryantalist 6z tasiyan paradigmalar
iiretmekte ve basta din olmak iizere geleneksel yap1 ve degerlerin artan bir ivmeyle
asama asama ilerleyen bir siliregte marjinallesecegini ve tarihin disina itilecegini
ongormektedir. Erken donem Cumhuriyetten bugiine, modernlesmenin en 6nmeli
ayaklarindan olan ve kendisini aydin olarak tanimlayan kisilerle halk arasindaki
gerginlik devam etmekte ve bu kesim halkin inanglarini ve yasam tarzini koyliiliik ve
cahillik ekseninde degerlendirmektedir. (Kaliber, 2004: 109) Buradan hareketle de
halka ragmen halk i¢in, onlari, zihinlerini kusatmis yanlis bir diisiince diinyasindan

kurtarma gibi bir misyon iiretilmig; bu da gerekirse zor kullanilarak yapilmstir.

Ulkemizde on yillar boyunca devlet ve halk arasinda inanglarmn
yagamsallastirilmasi noktasinda olduk¢a soguk ve gergin bir iligski var olmus; dinin
goriintirliigli sik sik miidahalelere ugramistir. Anadolu halki, Batilasma ve
modernlesme iist basligiyla ortaya konan uygulamalarla kiltir ve inanglara yonelik
elestirel tutumlart ilmi degil siyasi bir bigimde tanimladigi bu siiregte, giiclii bir
savunma mekanizmasi ortaya koymustur. Kanaatimizce gerek lilke iginde gerekse de
tiim diinyada dindar insanlarin siyasi anlamda zayif ve edilgen olmasinin bir sonucu
olarak, halkta hep bir tedirginlik psikolojisi var olmakta; insanlar mevcut dini

anlayisini tartismaya agmakla elinde olan1 da kaybedecegini diisiinebilmektedir.

Fakat bu savunmaci tavra ragmen, sadece Turkiye’de degil tim diinyada,
modern hayat kendi sorular1 ve kendi cevaplariyla hayata her giin daha da fazla
girmekte; en onemlisi de bu giris tiimiiyle kontrolsiiz bir bigimde seyretmektedir.
Bugiin gelinen siirecte, sorunlar; sebebi ne olursa olsun islam teolojisinin kendi i¢
dinamik ve imkéanlar1 i¢inde yeterince halledilememektedir. Bu noktada
Mislimanlar, kendi 6z sorunlari noktasinda inisiyatif alamamakta, tarihin bu
déneminin nesnesi olmak durumunda kalmakta; Islam’m evrensel oldugu, her giine-
caga hitap ettigi noktasinda mutabik olmalarina ragmen; bu hitabin nasil olacag:
konusunda tam bir pratik iiretememektedir. (Kdse, 2004: 37) Aktay, modernlige
gelenek adina saldirdik¢a, yasanmakta olan degisimin boyutlarini ve bu degisimin
muhtemel bir Islam fikha nasil bir yansimasinin olabilecegini yeterince takdir
edememe ihtimalinin arttigini ifade ederken; olusan yeni diinyada Mislumanlarin 12-

13 yiizyildir konusageldikleri dilden apayri bir dil konusulmakta olduguna isaret
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etmekte ve modernlige mevcut sekliyle itirazin onu karsi cepheden yeniden Gretmek
anlamina geldigini eklemektedir. (Aktay, 2005: 364) S6z konusu derin kriz, esasinda
sadece halk dindarli§i noktasinda degil, bizzat alimler ve diislince insanlari

tarafindan ¢oziilebilmis degildir.

Bugun Ulkemizde hala oldukca giincel bir konu olarak kaynaklara doniis
tartismalarini yapan iki ana akim -kiiltiirel olarak siiregelen dindarligi savunan halk
dindarlig1 ve mevcut kiiltiirel yapinin dini agidan biiyiik yanliglart igerdigini iddia
eden kaynaklara doniisii savunan akim- gelenek-kiltir ve din terimleri etrafinda

kilitlenmektedir.

Fakat kurumsallagsmis, oturmus, tarihin bir doéneminde zirveye c¢ikmis
kiiltiirlerde, kiiltiirel yapinin yogunlugu ve giicli; bireysel itirazlara imkan
tanimamaktadir. Bu kadar oturmus bir yapiy1 elestirmek de degistirmek de oldukga

zordur.

Konumuz olan atasozleri ve deyimler, Muslimanlig: biiyiik bir hiisnii kabulle
ve Ozveriyle tasiyan bir millet olan TUrklerin, din ile yogrulmus halkinin hayat
tecriibeleridir. Atasozleri ve deyimler, dinin ana kaynaklarinda agikca ortaya konan
degerlerle ortiismese bile, toplum nezdinde Turklik Musliimanlastigi; Mislimanlik
Turklestigi i¢in; yani sira halk, kiiltiirii dinle, dini kiiltiirle 6zdeslestirdigi i¢in sanki
bu sozler Mislimanhigin kurallar1 gibi algilanabilmekte ve onlarla ortaya konan
yargilara itiraz etmek, toptan bir bicimde inanclara itiraz etmek gibi

algilanabilmektedir.

Bu noktada temel sorunlardan bir1 de kiiltiir ve gelenegin unsurlarindan
hangilerinin dinden oldugu hangilerinin dinin uygun gérmedigi fikir ve uygulamalar
oldugu noktasinda dagimlenmektedir. Kiltirin sdre¢ iginde dinin ruhuyla
bagdagmayacak deformasyonlara ugradigi kabul edilse bile; yeniden gdzden

gecirilmesiyle alakali siire¢ de ¢ok kolay goriinmemektedir.
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UCUNCU BOLUM

ATASOZLERI VE DEYIMLERDE CINSIiYETLERIN SOYLEM
ANALIZI VE DIN

Calismamizin ana govdesini olusturan bu kisimda, kadina ve erkege dair
sOylenmis atasozleri ve deyimler, sdylem analizine tabi tutulacaktir. Bunun igin de

baz1 sozler tek tek bazi birbirine yakin anlamli s6zlerse birlikte analiz edilecektir.

Calismamizda da goriilecegi lizere tiim atasozleri ve deyimler birbirini
destekler ve dogrular nitelikte degildir. Birbirinin zidd1 sayilabilecek ifadeler, asirlar
boyunca dilimizde birlikte aktarilagelmistir. Bu noktada atasézleri ve deyimler
igerisinde, 6tekine ragmen varligini siirdiiren zit mesajlarin bulunusu; diinden bugiine
toplumda, farkli bakis agilarinin farkli alicilarinin oldugunu gostermektedir. Baska
bir deyisle, dilin aktarimi dogal bir seyir takip etmekte, toplumun Onemli bir
kesimince benimsenip kullanilan sozler, bir sonraki nesle aktarilmakta; farkl kisiler
farkli mesajlar1 tercih ederek tasiyabilmektedir. Ornegin “Bekarhk sultanhktir.”
S0z de “Bekarhik maskarahk.” sozii de atasdzidiir ve birbirine ters sayilabilecek

mahiyette anlamlar tagimaktadir.

Ote yandan konumuz cercevesinde ulasilan atasdzleri ve deyimlerin bir kismi
cinsiyetler agisindan dogrudan olumsuz, bir kismiysa dogrudan olumlu yargilar
icerirken, bazilari ise kisilere gére degisen yargilar igermektedir. Ornegin “Yuvayl
disi kus yapar.” ifadesi cift cepheli yorumlanabilecek bir atasézudur. Bir
arastirmaci, bu ifadeyle kadinin ev igindeki emegi ve cabasinin takdir edildigini,
kadinin ailenin kurulmast ve devami noktasindaki Onemine isaret edildigini,
dolayisiyla bu ifadenin kadin i¢in olumlu bir igerige sahip oldugunu ifade ederken;
diger arastirmact bu ifadeyle ailenin tiim yiikiiniin kadma yiiklenmesinin
mesrulastirildigint yani kadin agisindan olumsuz bir igerige sahip oldugunu ifade
edebilir. Calismamizda asil mesele, tipki 6rnekteki gibi kisilere ve bakis agilarina
gore degisebilen yargilarin ¢oziimlenmesinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu noktada
yiizeysel degerlendirmelerle yetinmeyip, ortaya konan yargilarin nedenlerini

tartismak daha saglikli bir metottur.
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Bu baglamda sdzlerin iiretildigi toplumun tarihsel ve toplumsal arka planini
ve kiiltiiriin sistematigini géz 6niinde bulundurmayan yorumlardan kaginmakta fayda
vardir. Pek ¢ok arastirmaci anakronizme diismekte ve bugiiniin meselelerini higbir
tarihsel arka plan gozetmeden dinde arayabilmektedir. Ote yandan séz konusu
ifadelerin bugline nasil yansidigini tartismanin olduk¢a anlamli bir ¢aba oldugu da
ortadadir. Bu sebeple orneklemi olusturan sozleri gruplandirip yorumlarken, glincel

tartismalar da dikkate alinmistir.

Atasozleri ve deyimler, prototip bir olay Uzerinden varilan 6z bir sonucun,
yasamda karsilasilan durumlara uyarlanmasiyla kullanilmaktadir. Bu baglamda
yasanan durum, atasozii ve deyimdeki benzetme veya kurguyla birebir ayni olmasa
bile, ayn1 temay1 igermesi durumunda kullanim gerceklesmektedir. Ornegin “Ar1 bal
alacag cicegi bilir.” seklindeki atasozii, ag¢ikgdz kisinin ¢ikar saglayacagi yeri
bilmesi seklinde aciklanmaktadir. (Aksoy, 1993: 150) Fakat s6z, arin ¢igeklerden
bal toplamasi iizerine kurgulanmigtir. Dolayisiyla cinsiyete yonelik ipuglari aramak
tizere analize tabi tuttugumuz sozlerin biiylk bir kisminin sozliiklerdeki
aciklamalarinda cinsiyete hi¢ yer verilmemistir. Genel bir usul olarak sozliikler,
prototip olayla ilgilenmeyip, ana mesaj1 vermistir. Biz de yeri geldikce sozliiklerdeki
anlam1 verdikten sonra, yeri geldikce de dogrudan ana olay {izerinden cinsiyete
yonelik tutumlar tespite calistik. Analiz esnasinda, bazi atasozii ve deyimler, ihtiyag
hasil oldugunda birden ¢ok yerde farkli baglamlarda incelenmistir ve sozlerin
analizinde, yakin anlamli sozlerin birlikte verilebilmesi i¢in alfabetik siralama

yapilmamustir.

Konumuz olan atasozlerinde ve deyimlerde kadin ve erkege dair yargilar,
kadin ve erkegin yasamdaki rolleri lizerinden tespit edilmistir. Bu usuliin en biiyiik
riski, rolleri birbirinden ayirmanin bir takim anlam kayiplarina yol agmasidir. S6z
konusu kayiplarin dniine gecebilmek icin, ¢calisma boyunca roller aras1 baglantilar

kurulmaya ¢aligilmistir.

Anne-baba olarak kadin ve erkek; kiz ve erkek cocuk olarak kadin ve erkek,

kari-koca olarak kadin ve erkek, yakin akraba olarak kadin ve erkek, son olarak da
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herhangi bir rolle baglantis1 kurulmadan kadin ve erkek seklinde ayrimlara

gidilmistir.

Ik baslik olarak; kadin ve erkegin aile i¢inde anne-baba olusu ve kiz evlat-
erkek evlat oluslar1 iizerine tespit edilmis sozlerin analizine yer verilecektir.
Akrabalar arasi iliskilerdeki cinsiyet rollerinin de bu baglik altina alinmasi uygun

gorilmiistir.

Ikinci baslik olarak; evlilik siirecinde kadm-erkek rolleri analiz edilecek, bu
kapsamda konunun anlagilmasina katki saglayacak destekleyici parantezler de
acilacak ve evliligin toplum nezdindeki yerinden, evlilik yasina ve evlilik kriterlerine

kadar pek ¢ok mesele analize tabi tutulacaktir.

Ugiincii bashk olarak; kadin ve erkegin her hangi bir roliine atif yapilmadan
dogrudan cinsiyetlerine atfedilen deger veya degersizlik igeren sozler analize tabi
tutulacaktir. Bu baglamda iki cinsiyeti dogrudan veya dolayli ifade eden kelime ve

kavramlarin incelemesi yapilacaktir.

Diger adi altindaki son baslikta ise ana basliklar altina girmeyen bazi sozler

cozimlenecektir.

1. Aile I¢i Iliskilerde Anne-Baba-Evlatlar Aras1 Cinsiyet Rollerinin Analizi

Bu baghik altinda oncelikle kadinin anne rolilyle erkegin baba roliine dair
sozler degerlendirilecek, daha sonra ailenin kiz ¢ocugu ve erkek cocuguyla iliskisine
dair sozler analiz edilecektir. En son da akrabalar arasi iliskilerde cinsiyet rollerine

deginilecektir.
1.1. Kadin ve Annelik

Turk kiltirinde kadinin annelik roliine dair pek ¢ok deyim ve atasozi
bulunmaktadir. Orneklemde bu konuya dair tespit edilmis sdzler kisaca aciklandiktan

sonra genel bir degerlendirme yapilacaktir.
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“Ana hakki tanr1 hakkil.” sozi evlatlarin annelerine karsi saygi ve
hiirmetlerinin Allah’in hakki gibi kutsal oldugunu ifade etmektedir. (Aksoy, 1993:
145) Kuran-1 Kerim’in ebeveyn hakkini bilhassa anne hakkini Allah’in haklariyla
birlikte ele aldigi ayetler dikkate alindiginda (Lokman Sdresi, 31/14), atasozi de
paralel bir anlam igcermekte ve iyi bir kul olup Allah’in hakkin1 6deyebilmenin
yolunun anneye ihtiram ve ilgi gdstermek oldugunu ifade etmektedir. Dindar bir
toplum olan Turk toplumu i¢in Tanr1 hakkinin anne hakkina baglanmasi, anneye
hiirmet fikrinin ciddiyetini ve pekistirmeyi ifade etmektedir. S6zde, evlada dair
herhangi bir cinsiyet vurgusu bulunmamakta, kiz ve erkek ¢ocuklarin hepsi nezdinde

annenin degeri ortaya konmaktadir.

“Ana yiirekten yana.” soziiyle kisiyi en ziyade diisiinen, onun igin
kaygilanan, duygularini énemseyen kisinin anne oldugu ifade edilmektedir. Insanin
duygusal olarak en biiyiik destekg¢isi olan ve hesaba dayali olmadan kosulsuz bir

bicimde evladini kabullenen kisi annesidir.

“Ana gibi yar olmaz, Bagdat gibi diyar olmaz.” Sotzlyle, tiim sehirler
icinde Bagdat ne denli kiymetli ve esi benzeri bulunmaz bir sehirse, annenin de
evladindan hi¢ vazgecmeyip, onu terk etmeyen yegane kisi oldugu ifade
edilmektedir. Atasoziinde “yar” kelimesinin kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir.
Kanaatimizce ifadeyle karsi cinsten birine duyulan biiyilk sevgi anne sevgisiyle
karsilastirilmaktadir. S6zde, devamli ve bitmeyen sevginin annenin ¢ocuguna kars1

besledigi sevgi oldugu ortaya konur. Yani anne, en biiyiik sevgilidir.

“Anadan olur daya, hamurdan olur maya.” sOziiyle ¢ocugun bakimi ve
biiyiitiilmesi meselesinde en uygun ve bu isi en layikiyla yapacak kisinin anne
oldugu ifade edilir. Nasil maya hamurdan olursa, dayalik yani dadilik en iyi annenin
eliyle yapilir. Cocugunun ihtiyaglarini en 1iyi bilip tespit eden odur. S6zde, mayanin
hamurun i¢inden bir miktar olmasiyla ¢ocugun annenin bir pargasi olmasi arasinda
bir benzetme de bulunmaktadir. Esasinda bakimin1 yaptig1 sey fiziksel olarak da

kendisinin bir pargasidir.

“Anali kuzu kinah kuzu.” sozii, annesi sag olan ¢ocugun her agidan bakimh

oldugunu, kendisiyle ilgilenildigini ifade eder. (Aksoy, 1993: 146) Anne, ¢ocugun
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bakimi1 hususunda ¢ok hassastir. Ama annesi sag olmayan veya herhangi bir sebeple
yaninda olmayan ¢ocuk, ihmal edilir, temizligine dikkat edilmez, bakimsizdir. Kinali
ifadesi siislenmeyi ¢agristirir. Bu da annenin zaruri bakimin Gtesine ge¢ip ¢ocugun

bakimini severek ve isteyerek gergeklestirdigini ifade eder.

“Aglarsa anam aglar, baskasi (kalani1) yalan aglar.” s6zii, insanin sikintili
durumunda en c¢ok kaygilanip iiziilen kisinin annesi oldugunu; baskalarinin

lizlintlislinilin ise gostermelik veya gecici oldugunu ortaya konmaktadir.

“Ana kizina taht kurmus, baht kuramamis.” sézii annenin kizi i¢in her
tiirlii imkani olusturup, mutlu olmasi i¢in elinden geleni yaptigini, buna karsin, kizin
mutlulugu i¢in bunun yeterli olmayacagini ifade eder. Baht ifadesiyle kastedilen,
kizin evliligindeki huzurlu ortamdir. Bu da annenin degil, kizin kocasinin temin
edebilecegi bir durumdur. S6zde, annenin ¢ocuguna olan diskiinligii ve onu el
iistiinde tutmasi dikkat cekmektedir. Taht kurmak ifadesi, neredeyse sultan gibi

yasamay1 ¢agristirir.

“Dogan anasi olma, doguran anasi ol.” seklindeki atasozii kiz evladin
kendisi de anne olana kadar kendi annesinin kiymetini anlayamayacagin ifade eden
bir igerige sahiptir. Atasoziinde verilen mesaj, kiz evladin anne oldugunda annesinin
degerini bilecegidir. Bu s6z kiz evlat sahibi olmanin G&viilmesi seklinde de
anlasilabilir. Ote yandan kadinin annelik rolii baglaminda séz, anneligin ne oldugunu
ancak anne olan kisinin anlayabilecegini ortaya koymaktadir. Anneligin kimse

tarafindan takdir edilemeyen zorluklarina isaret edilmektedir.

“Ana gezer kiz gezer bu ceyizi kim diizer?” bigcimindeki atasdzi bir ailede
veya bir kurulusta sorumluluk sahibi kisilerin yapilacak isleri yerine getirmemesi
durumunda, o islerin kendiliginden ortaya ¢ikmayacagini ifade etmektedir. (Aksoy,
1993: 145) Atasoziiniin kurgulandigi durum ise anne ve kizin ¢eyiz yapma
zorunluluklar1 olmasina ragmen, bununla ilgilenmemeleri ve sorumluluklarin1 ihmal
etmeleridir. Bu noktada annenin kiz evlat yetistirme hususundaki ana gorevlerinden

birinin de ¢eyizle evlilik sonrasina hazirlik yapmak oldugu sdylenebilir.
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“Ananmin bastigi yavru (civciv) incinmez (6lmez).” soziinde annenin
cocuguna gosterdigi sertlikte bile bir yumusaklik olacagi ve c¢ocugun zarar
gormeyecegi ifade edilmektedir. Anne ¢ocugunu egitmek i¢in zaman zaman bazi
midahalelerde bulunabilir. Fakat tiim bunlar1 dengeli ve ayarin1 kagirmadan yapar.
Ote yandan atasozl, annenin midahalelerine ¢ocugun giicenmeyecegi, bunlarin

kendisinin iyiligi i¢in yapildigini takdir edecegi seklinde de anlagilabilir.

“Horoz ne kadar oterse otsiin, civciv tavugun dikdikina bakar.” s0zl,
evlatlarin hayatin akisindaki sorunlar karsisinda, babanin esip giirlemesini degil,
annenin daha sessiz bir bicimde yaptig1 yonlendirmeleri ciddiye alacaklarina isaret
eder. Babanin reis oldugu Turk aile yapisinda, babanin soziiniin gegerli oldugu 6n
kabulii her zaman dogru sonu¢ vermeyebilmektedir. Anne, evde daha fazla
bulundugu ve cocuklarla da daha duygusal ve yogun bir iliski yiiriittiigii i¢in evlatlar
tizerinde daha cok etki sahibi olabilmektedir. Ote yandan, genel olarak atasozleri ve
deyimlerde de goriilecegi ve Islam dininin de ortaya koydugu iizere Tiirk toplumunda
genelde anne, babadan Ustiin gorilip daha ¢ok sevilir. Bunun da etkisiyle, anne-
cocuk iligkisi baba-cocuk iliskisinden daha yogun bir duygusal zeminde
yiirtitiilebilmektedir. Horozun 6tmesi ve tavugun dikdiki karsilastirmasi ise babayla
annenin meselelere yaklasimindaki uslup farkliligini gosterir. Atasozi, kadinin

cocuklar tizerindeki s6z kuvvetinin, erkeginkinden fazla oldugunu ifade eder.

“Oksiiz kuzu toklu olmaz.” sozii kimsesiz kisinin hayatta ilerleyip mesafe
kat edemeyecegini anlatan bir atasoziidiir. Kimsesizligin oksiiz kelimesiyle yani
annesizlikle ifade edilmesi 6nemlidir. Annesi olmayan kii¢iik ¢ocuklarin, kollanip

gozetilmedikleri i¢in yasayacaklar1 sikintiya ve annenin dnemine dikkat ¢ekilmistir.

“Oksiiz oglan gobegini kendi keser.” sozii koruyup kollayani olmayan
kimsenin tistesinden gelemeyecegi en zor isleri bile kendisinin yapmak zorunda
oldugunu ifade eden bir atasoziidiir. (Aksoy, 1993: 406) Buna gore yalmzlik,
kimsesizlik ve ¢aresizlik, Oksiizliiglin bir sonucudur. Annenin olmayisimin kisiyi
hayatta yalniz birakisina dikkat ¢ekilmektedir. Gobegini kesmek ise heniiz dogum
esnasinda gerceklesen bir olay olmasi hasebiyle, annesizligin kii¢iik yaslarda bile

insana kaldirmayacag1 sorumluluklar ytikledigine isaret eder.
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“Oksiiziin karmma vurmuslar, “vay arkam” demis.” sozii kisinin,
kendisini savunacak, arkasinda duracak birisi olmadiginda karsilastigi sorunlari
c¢ozemedigini ifade eden bir atasozidiir. Hayatta aldigr tiim darbelerde, kisi
kimsesizligini fark edecek ve hayiflanacaktir. Burada da kimsesizlik, annesizlikle

ifade edilmis, annenin 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

“Al¢ak esek binmeye kolay, oksiiz ¢ocuk dovmeye kolay.” sz toplumda
korumasiz kisilerin daha kolay hirpalandigina isaret eden bir atasoziidiir. Oksiiz
c¢ocugun koruyani, sahip ¢ikani olmadigi i¢in insanlarin onunla iligkilerinde higbir
cekinceleri olmaz. Hakkini ¢ignerler, her bicimde zarar verirler. Halbuki anne,

cocugunu her tiirlii tehlikeye kars1 korur, yasanan bir sorunda hesap sorar.

“Kiz1 kizken gorme, gelinken gor; gelinken gorme, besik ardinda gor.”
veya “Giizeli kizken gorme besik ardinda gor.” sozii bir gen¢ kizin evlenip anne
olduktan sonra, fiziksel olarak yipranip giizelligini kaybedecegini ifade etmektedir.
Kadin, hamilelik déneminde, dogum yaparken ve bebek belli bir yasa gelinceye
kadar pek ¢ok sikinti yagamaktadir. Hamileligin viicutta biraktigi izler, dogum
esnasinda meydana gelen rahatsizliklar, dogum sonrasi kilo problemleri, uykusuzluk,
stit vermekten kaynakli rahatsizliklar, kendisiyle ilgilenecek vakit bulamama gibi pek
cok nedenle eski bakimli, 6zenli ve saglikli giinlerini kaybedebilmektedir.
Atasodziinde, anneligin zorluklarina isaret edilmektedir. Esasinda s6zde ortaya konan
durum, bugiiniin diinyasinda pek ¢ok kadinin fiziksel goriiniimlerinin bozulmamasi

icin cocuk sahibi olmaktan kaginmalarini hatirlatmaktadir.

“Anamin ak siitii gibi helal olsun.” deyiminde ananin ak siitii ifadesi
temizlik, 6zveri ve anneye hiirmeti ¢agristirmaktadir. Siitiin ak olmasi ve helal olmas1

anneye olumlu atiftir.

“Anasinin korpe kuzusu” so0zu kisinin nazli oldugunu, zor iglere alismamis
oldugunu ifade eder. (Aksoy, 1993: 572) Anne ¢ocuguna diiskiin oldugu i¢in onu
koruma refleksiyle yetistirir. Deyimde, bir taraftan annenin ¢ocuguna diiskiinliigii ve
sarf ettigi emekten bahsedilirken diger taraftan bu tavrinin, ¢ocugun sorumluluk

almayip zor sartlara alisamamasina neden olduguna isaret edilmektedir.
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“Bir karinda yatmis bir memeden emmis olmak” deyimi, kardeslerin
birbirine yakinligin1 anlatmak {izere kullanilmakta ve s6z konusu yakinlik anne
Uzerinden ortaya konmaktadir. Zaten “kardes” kelimesi de esasen karindas
kelimesinden bugiinkii haline dénmiistiir. ifadede, kardeslerin iliskisinin yakinlik
gerekcesi ve kardesler arasi temel ortak nokta olarak, ayn1 annenin ¢gocugu olmalari

gosterilmektedir.

“Anasi aglamak” deyimi c¢ok biiyiik sikintilar yagsamak anlamina kullanilip,

kisinin yasadig sikintiya en ¢ok {iziilecek kisinin annesi olacagina isaret etmektedir.

“Anasin ipini satms.” veya “Anasmn ipligini pazarda satmis.” sozleri
serseri, kendisinden her turli soysuz is beklenen Kkisileri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 574) Kisinin en kutsal degerine bile algakca tavir
gostermesi anlamina gelmektedir. Annesini satmak, kiside en ufak bir namus belirtisi

kalmadigini ifade eder.

“Anasmi satiyim” ne olursa olsun, dnemi yok anlaminda ve ‘“Anasini
sattigim” ise Allah belasini veresice meret, anlaminda kullanilmaktadir. (Aksoy,
1993: 575) Kisinin annesinin satilmasina yonelik ifadeler, algaltic1 ve irite edici bir

igerige sahiptir.

“Anasimin nikdhimm istemek” sozii ise satacagi nesne i¢in degerinin ¢ok
istiinde bir para istemeyi anlatmak {lizere yapilan bir benzetmedir. (Aksoy, 1993:
575) Deyim gerceklesmesi imkansiz bir durumu, annenin nikahi benzetmesiyle tarif

etmektedir. Burada da namus noktasindaki hassasiyete atif yapilmaktadir.

“Anasm bellemek” sozii kisiye en biiyiik algakligi yapmak anlamina argo

bir kullanimdir. (Aksoy, 1993: 574) Dogrudan ahlaksiz bir niyetin ifadesidir.

“Anasm aglatmak” bir kimseye ¢ok sikintt c¢ikarmak anlamlarinda

kullanilmaktadir.

“Analar ne dogururmus” sozii toplumca ¢ok begenilip, 6zenilen kisiler i¢cin

kullanilan bir ifade olup, bu durumu anneye baglamak kadin agisindan olumlu bir
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cagrisim olusturmaktadir. Sozle annenin iyi evlat yetistirme islevi de hatirlatilmis

olabilir.

“Anasi1 yerinde” deyimi bir kisinin annesi yasinda olan ve saygi gostermesi
gereken kadinmi ifade etmek iizere kullanilir. Deyim, gdsterilecek saygi ve ihtirami
anneye benzemekle gerekg¢elendirmektedir. Boylelikle hem yasa hem de cinsiyete
yani kadinliga yonelik olumlu bir atif ortaya konmus olur. Bu sézde kadinliga

yonelik saygi, annelik rolii iizerinden ortaya konmaktadir.

“On dogurmus Osman anas1.” sozii kiiciik oldugu halde basindan pek c¢ok is
gectigi igin her seyi bilen ¢ocuk i¢in kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 987) Deyimde
tecriibeyi ¢ok cocuk annesi olmak sembolize etmekte ve anneligin insana bilgelik
verecegini, kisinin gorgilisiini, Ongorlistinii artiracagint ifade etmektedir. Bu
baglamda deyim anneligi tecriibelilikle ilintilendirerek olumlu bir atifta

bulunmaktadir.

“Ananin ¢ktigi dala kizi salincak kurar.” sozi annenin hareket ve
tutumlarinin kiz1 tarafindan daha da ilerletilerek taklit edildigini ifade eder. (Aksoy,
1993: 147) Atasozii kiz evladin annesinden ne kadar fazla etkilendigini anlatir. ifade
olumlu veya olumsuzluk bildirmedigi igin, etki iyi koétii ayirmaksizin tiim tutum,

davranis ve ahlaki duruma genellenebilir.

“Anasina bak, kizini al, kenarma (kiyisina, taragina) bak, bezini al.” s0zl
nasil bir kumasin kenarina bakildiginda tiimiiyle ilgili fikir sahibi olunursa, evlilik
gibi durumlarda da gen¢ kizi tanimanin en kestirme ve giivenilir yolunun anneyi
tanimak oldugunu ifade etmektedir. Zira kiz, annesinin pek c¢ok huyunu alarak

dogmus, sonrasinda da onun terbiye ve egitiminden ge¢mistir. (Aksoy, 1993: 147)

“Alma soysuzun kizim, siirer anasi izini.” sozii annesinin ahlaki zaaflar
olan bir annenin kiziyla evlilikten kacinmak gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii

annesinden egitim almis bir kiz, annesiyle ayn1 hatalar1 ve yanlislar1 yapacaktir.

Yukarida da goriildiigii lizere atasozleri ve deyimlerde, kadinin annelik

roliiniin oldukca olumlu atiflarla yer aldig1 goriilmektedir. Emek, saygi, kutsallik,



53

vefa, duygusallik, diskiinliik, tecriibe, bilgelik, deger gibi pek ¢ok olumlu 6zellik

anneyi tanimlamak tizere kullanilmaktadir.

Sozlerde, annesi olmayan cocuklarin yasadigi zorluklara isaret edilmekte,
kisinin yasadig1 sikintilara en ¢ok da annesinin iiziilecegi ifade edilmektedir. insanin
annesinin kiymetini ancak kendisi de anne olunca anlayacagi belirtilmekte ve

annenin hakki Allah’in hakki gibi kutsal goriilmektedir.

Sozlerde, kiz evladin annesinin egitiminden gectigi i¢in anneye pek c¢ok
acidan benzedigi ifade edilmektedir. Bu durum annenin hem olumlu hem de olumsuz
ozellikleri icin gecerlidir. Dolayisiyla hem kizin talipleri basta olmak iizere topluma
bir mesaj verilmekte, hem de anneye kizini yetistirme konusundaki sorumlulugu

hatirlatilmaktadir.

Iletisim ve teknolojinin yaygilasmadigi ve ev dis1 egitim siiresinin bu giinkii
gibi uzun olmadig1 -veya hi¢ olmadigi- donemlerde evlatlar ailelerinin hakimiyeti
altinda biiylimekte ve onlarla pek ¢ok agidan benzesmekteyken, bugiin ¢ocuklar ve
gencler aile dis1 pek ¢ok uyarictya muhatap olmaktadirlar. Bu sebeple artik onceki
donemlere kiyasla, kizlarin annelerinden etkilendikleri alanin daraldigi sdylenebilir.
Buradan hareketle, zamana bagli olarak farkli etmenlerin devreye girdigi ve

PR

toplumsal kurallarin degistigi goriilmektedir.

Yukarida analizi yapilan bazi atasozii ve deyimlerde anne kelimesinin argo ve
sOvgl anlamlarma gelebilecegi vasatlardaki kullaniminin, (anasini satayim, anasini
sattigim, anasini bellemek, anasimnin ipini satmis vb.) muhatabin rencide edilip
asagilanmasinin en kestirme yolunun ailesindeki kadinlara dil uzatilmasi ve 6zellikle
onlarin namuslaria yonelik saldirida bulunulmasi seklinde bir psikolojik arka plani
vardir. Ozellikle erkekler arasinda bir saldir1 bigimi olarak birbirilerinin ailelerindeki
pek cok zaman hi¢ tanimadiklar1 kadinlara yonelik bu tarz ifadeleri kullanimlari,
anne ve daha genelde kadin konusundaki asir1 hassasiyetin kigkirtilmasina binaen

yapilmaktadir.

Buradan hareketle, hala tlkemizde ve diinyada pek ¢cok Misliman toplumda,

icinde kadinlarin gectigi kiifiirlii sozler, zaman zaman O6liimle bile neticelenen
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kavgalara neden olabilmektedir. 2006 yil1 Diinya kupasinda Cezayir asilli Musliman
futbolcu Zinedine Zidane, rakibinin, kiz kardesine kiifretmesi iizerine ona kafa atmus,

bu durum uzun siire diinya medyasimi1 mesgul etmisti.'*

Ilgingtir ki bu ve benzeri sdzlerin, muhatabi ¢ildirtmanin en kestirme ve etkili
yolu olmasi, erkegin ailesindeki kadinlara verdigi degerin bir ifadesidir. Ote yandan,
kadinin tarafi olmadigi bir ¢atisma baglaminda ortaya atilmasi, nesnelesmesi ve
bazen cinsel bir objeye indirilmesi, kadin agisindan belirgin bir hak ihlali ve

degersizlestirmedir.

Mineke Schipper’in diinya dillerinden kadina dair atasozlerini derledigi
kitabinda, tipki Turkler gibi tiim toplumlarin, anneligi atasozleriyle yiicelttikleri
goriilmektedir. (Scihipper, 2010: 158-172) Inanglar, cografyalari, yasam tarzlar
birbirlerinden ¢ok farkli olsa da tiim toplumlarin geleneklerinde kutsal kabul edilen
annelik, kadinin en sevilip guvenilen roliidir ve onu, toplum nezdinde daha saygin

kilmaktadir.

Modern donemde ise anneligin itibar kaybettigi soylenebilir. Feminizmin
basimi cektigi kadin temali tartismalarin biiylik bir kisminin yollar1 annelikle
kesigsmektedir. Bugiin kiirtaj, dogum kontrolii, kadinin ¢alisma hayati, cocuk sayisi,
devletlerin kadin politikalart gibi pek c¢ok popililer mesele dogrudan annelikle
baglantili tartismalardir. S6z konusu tartigmalarin bir kismi, bir insan olarak kadinin
durumunun iyilestirilmesi ve hak ihlallerinin giderilmesinden ziyade bagka politik,

siyasi, ideolojik ve ekonomik meselelerle de ilintilidir.

Ornegin tiim diinyada ekonomik dizayn1 gerceklestiren mekanizmalarin
kadinin is giicli iizerinden yaptig1 hesaplamalar, muhakkak surette c¢ocuklarin
dogumu ve bakimi noktasinda kilitlenmekte, anneligin kadin1 eve bagladigi ve
calisma hayatim kisitladigr diisiiniilmektedir. Bu cercevede mesele is glcunin

artirtlmasi tartigmasi, kismen ekonomik ve politik bir nitelige biirtinebilmektedir.

Ote yandan pek ¢ok feminist grup, kadinin ¢ocuk sahibi olmasmin veya

cocuk sayisinin artmasinin onun yasam kalitesini diisiirece8i ve onu ev ici islere

4nttps://tr.wikipedia.org/wiki/Zinedine_Zidane



55

hapsedecegi fikrini savunmaktadirlar. Buna paralel olarak, dogum kontroliiniin
yayginlastirilmasi ve kiirtajin bir kadin hakki olarak uygulanmasi &nerilmektedir.
(Ozdemir ve Bayraktar, 2011: 110) Anneligin dinlerce ve geleneksel toplumlarca
yiiceltilerek, kadinin {reticiliginin Ontine gegildigi, erkegin iktidar alaninin
genisletildigi iddia edilmektedir. (Berktay, 2015: 121) Ev dis1 c¢alisma hayatina

katilmayan kadinlarin tiretime katki saglayamadiklar ifade edilmektedir.

Cocugun bakiminda erkegin yeterince sorumluluk almadigi, tliim mesuliyetin
kadina birakildigr iddia edilmektedir. Onlara gore, yiizyillardir haklar1 yenen
kadinlarin, artik, 6zgilir bir yasam siirebilmeleri i¢in ayak bagi olan ¢ocuklardan
kurtarilmas1 gerekmektedir. Cocuk sayisinin artmasini tesvik eden ve ¢ocuklu
kadinlarin ¢alisma kosullarini kolaylastiran devletler, kadinlar1 kandirmak ve ataerkil
bir tavir takinmakla suglanmaktadir. Bu politikalarla anne olmaya ikna edilen
kadinin, eve ve cocuguna hapsedildigi iddia edilmektedir. Haklarin1 koruyabilmek
icin ¢6ziim olarak kadinlar ¢ocuk dogurmamaya, bir bigcimde anne oldularsa da siit

vermemeye tesvik edilmektedir. (Badinter, 2015: 72, 99, 108, 114, 172)

Tartismanin vardigi noktalar1 gostermek igin ¢arpict bir 6rnek olarak radikal
feminizmin marjinal onerileri zikredilebilir. Zira onlar, erkegin ve ¢gocugun yiikiinden
kurtulmanin bir yolu olarak kadinlara escinsel iliskiler 6nermektedirler. Cinki kadin,
erkekle birlikte olduk¢a erkegin hegemonyasindan higbir zaman kurtulamayacak,
istiine tstliik cocugun sorumluluguyla yasayacaktir. Bunun ¢oziimii erkege ihtiyacin
tamamen ortadan kalkmasi, lezbiyen iliskileri g¢ogaltarak kadinlarin kadinlara
yetmesinin temin edilmesi ve ¢ocuk ylkiinden de tiimiiyle kurtulmaktir. (Donavan,
2015: 307) Radikal feministler kadmlarin biyolojik kaderlerinden yani ¢ocuk
yiikiimliliiginden kurtulmak i¢in teknolojik calismalarin yapilmasi gerektigini ve
erkeklerin de tiiple dollenme ve yapay plasenta gibi aygitlarin kullanilmasiyla ¢ocuk

sahibi olmalarinin yolunun agilmasi gerektigini savunabilmislerdir. (Donavan, 2015:

278, 305)

Annelige yoneltilen en ciddi elestirilerden biri de kadmin anne oldugunda
bliylik oranda kadinliginin ortadan kalkacagini ifade eden yaklasimdir. Kadinin,

dogum sonrasi esi veya partneriyle yasadigi ozel iligkinin sifirlanacagi ve kadinin
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kendini annelige hapsedecegi ifade edilmekte, bunun da anneligin kadindan

gotiirlilerinden olduguna dikkat ¢ekilmektedir.(Badinter, 2015: 108)

Esasinda bugiiniin insan1 modern diisiincenin bireyselligi yliceltmesi sonucu
annelik gibi biiylik oranda fedakarliga dayanan bir rolle ¢atisma yasamaktadir. S6z
konusu c¢atisma sadece kadinda degil erkekte de yasanmaktadir. Buna ek olarak,
kentlesmenin, hizli niifus artisinin, ekonomik zorluklarin sonucu olarak, bunu
istemedigi halde ¢ocuk sayisini diisiirmek mecburiyetinde kalan kadinlara da isaret

etmek gerekmektedir.

Tiim bu tartismalarin, Avrupa’da kadinlarin anne olmaktan kaginmalarinda ve
niifusun giderek azalmasinda biiyiik bir etkisi oldugu ortadadir. Avrupa iilkelerinin
yonetimleri, niifusun giin gegtikce azalmasi iizerine ¢ocuk sahibi olmay1 tesvik eden
pek cok politikayr hayata gecirmektedir. Buna ragmen yasam tarzinin kendisi bu
sonucu {irettigi i¢in ¢ok da basarili olamadiklar1 goriilmektedir. Ote yandan Trkiye
gibi gelismekte olan iilkelerde, uzun yillardir hizli niifus artisi géstermek, ironik bir

bicimde gelismemis iilke olmanin sartlarindan biri olarak goriilmektedir.

Gortldiigii lizere pek cok toplumda annelik bir kadinin statiisiinii artiran bir
isleve sahipken modern donemde ortaya ¢ikan kimi bakis agilarinca anne olmanin
kadin1 magdur ettigi diistiniilmektedir. Bu noktada feminizmin, bir magduriyet olarak
tanimladig1 anneligi yipratan sOylemlerinin, kadinin daha ¢ok anneyken kiymetli

goriiliigiine bir tepki barindirdig disiiniilebilir.

Modern tecriibeyi Avrupa’dan farkli yasayan bir millet olarak Turk
toplumunda, anne olmanin tekabiil ettigi durum Batiyla birebir benzerlik
gostermemektedir. Aile kurmanin zorlastig1 bir Batiya karsin hala aile iligkilerinin
cok aktif oldugu bir Tirkiye bulunmaktadir. Diinya Degerler Arastirmasi’nin
verilerine gore Turkiye halki %94 oranla evliligin modasi ge¢mis bir kurum
olmadigina inanmaktadir. Bu rakam diinya ortalamasinin % 29 iistiindedir. (Aydemir

ve Tecim, 2014: 210)

Genel olarak Islam diinyasinda Ozelde de Tirkiye’de Musliman kadinlar

eliyle yiiriitiilen tartismalarda, annelik Batidaki kadin haklar1 savunucularindan
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oldukga farkli bir baglamda tartisilmaktadir. Sorunlarin tespiti konusunda pek ¢ok
ortak nokta bulunsa da ¢6zim oOnerilerinde paradigma farkliliklar1 6ne ¢ikmaktadir.
Bugiin Avrupa’da annelik, i¢cinden c¢ikilmaz bir soruna doniistiigli i¢in gelinen
noktada kadmlarin biyolojilerinden kurtulmak istedikleri ve Aktas’in ifadesiyle
“dogalariyla cekistikleri” bir noktaya evrilebilmistir. (Tekin, 2004: 258) Esasinda
kiirtaj, hamileligi tiimden engelleyici cerrahi miidahaleler, erkeklerin de cocuk
dogurabilmesi iizerine yapilan ¢alismalar veya lezbiyenligin yayginlastirilmasi gibi
taleplerde dogrudan bedene miidahalenin veya dini literatiirdeki ifadesiyle fitratin
reddinin glindeme geldigi goriilmektedir. Kadinligin en belirgin sonuglarindan olan
dogurmanin yadsinmasi ironik bir bi¢cimde kadin haklar1 savunuculari eliyle
yapilmaktadir. Ote yandan Berktay’mn da isaret ettigi gibi Islam iilkelerinde de pek
cok Musliiman kadin, iilkelerinde kadinlarin haklarinin ihlal edildigi noktalara dikkat
cekmekte (Berktay, 2005: 121), fakat bunu yaparken bedenin kesbi degil vehbi
olduguna yani kisiye verili olduguna inandiklari i¢in, bedene miidahaleye muhalefet
etmekte, s6z konusu durumu insan bedeninin emanet olusu ve miidahalenin, emanete
hiyanet oldugu seklinde degerlendirmektedirler. (Sigsman, 2003: 9) Yani Musliman
kadinlar agisindan mevzubahis tartismalar dogrudan itikadi bir meseleye
doniismiistiir ve bu nedenle annelik konusunda Batidaki hemcinslerinden farkli bir
dil benimsemislerdir. Zira cinsiyetin dolayisiyla bedenin verili olduguna inanmak ve
bunun ilahi yoniinii kabul etmek, bedeni tiim sonuglariyla kabul etmek ve ondan
nefret etmemek anlamina gelir. Lezbiyenligin Onerilmesi ve yayginlastirilmas: dini
acidan net bir bicimde kotiilendigi i¢in asla bir ¢6ziim metodu olarak
sunulmamaktadir. Bu noktada Misliman kadinlar, aileyi ve ¢ocugu koruma refleksi

gostermektedirler.

Bu sebeple tartigma annelikten kokten kurtulma yerine annelikle birlikte diger
mesguliyetler i¢in yollarin {retilmesi, babanin siiregte daha aktif rol almasi,
kadinlarin toplumsal hayattan tecrit edilmemesi gibi fiziki sartlarin diizenlenmesine

yonelik ¢6ziim Onerilerine doniismektedir. (Sisman, 1996: 115)

Turk kiltiiriinde yukaridaki pek ¢ok atasoziinde de goriilecegi tizere anneligin
biiyiik fedakarliklar ve sikintilara gogiis germeyi gerektirdigine inanilmaktadir. Zaten

sozlerde de ifadesini bulan yogun saygi ve hiirmet ifadelerinin nedeni bu
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fedakarliklardir. Kiiltiirin kendi i¢inde kendini besleyen bir isleyisi bulunmaktadir.
Buna gore genclik doneminde ¢ocuklarina biiylik emekler veren anneler ve babalar,
yaslilik donemlerinde ¢ocuklarindan ihtiram ve ilgi goriirler. Zira Turk kilturiinde
ebeveynin yaslilik doneminde bakiminin yapilmamasi veya huzur evine birakilmasi
kinanacak bir tutumdur. Isin diinyevi boyutu fedakarliklarin bosa gitmemesi ve
karsiligmin alinmasi seklinde kendini gosterir. Ote yandan ahiret inanci da yapilan
tyiliklerin ve harcanan emeklerin asla bosa gitmeyecegi, Oteki diinyada
odiillendirilecegi seklindedir. Bu da kisilerde annelik de dahil diinyada katlanilan
sikintilar1 ve yapilan fedakarliklari, psikolojik olarak ¢ok daha rahat kabullenmeyi

saglamaktadir.

1.2. Erkek ve Babalik

Atasozleri ve deyimlerde erkegin baba roliine iliskin pek ¢ok kullanim

bulunmaktadir:

“Baba adam” deyimi hosgoriilii, halden anlayan, sorun ¢ézen, olgun, yash
insanlar i¢in kullanilir. (Aksoy, 1993: 609) Deyim, babaligt olumlu anlamlarla
tanimlamaktadir. Evladin babaya yakistirdigi 6zellikler de deyimle ifade edilmis

olabilir.

“Baba degil, tirabzan babas1” deyimi ise evlatlarina hayr1 olmayan babalar1
nitelemek i¢in kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 609) Tirabzan kelimesi, “merdiven
korkulugu” anlamina gelirken, “baba” kelimesinin mimarliktaki kullanimi “Bir
merdivende, tirabzanin sahanlikla birlestigi yerde bulunan dikey 6ge” seklinde
tanimlanmaktadir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Tirabzan babasi, merdiven baslarinda
bulunan, parmakligi desteklemeye yarayan, kalin, yuvarlak taghh dayanak
anlamindadir. Dolayisiyla es sesli kelimelerden hareket edilerek bir ironi ortaya
konmustur. Iginde yergi barindiran deyim, babalik sorumluluklarmi yerine
getirmeyen kisinin baba olarak nitelendirilmeyecegini sitemli bir dille ifade eder.

Evinin ihtiyag¢larini karsilayip, ¢oluk ¢ocugunun her tiirlii isine kars ilgisiz kisiler, bu
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sOzle kinanmakta ve sorumluluklari hatirlatilmaktadir. Erkek, ailenin yiiriitiilmesinde

kendine diisen sorumluluklari yerine getirmesi hususunda egitilmektedir.

“Babalar1 tutmak” veya “babasi iistiinde olmak™ deyimleri ¢ok 6fkelenip
bagirip ¢agirmak anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 609) Sinir krizinin babalar1 tutmak
ifadesiyle deyimlestirilmesi, “cinleri tutmak™ veya “cinleri tepesine ¢ikmak”
deyimlerine benzer bir bicimde baba kelimesinin 06fkeyle 6zdeslestirildigini
gostermektedir. Bu noktada “baba adam” ifadesindeki “baba” kelimesinin olgunluk
ve hosgoriiyle imlenmesine karsin, so6z konusu iki deyimde “baba” ofkeyle

Ozdeslesir.

Yukarida isaret edilen deyimlerde ayni kelimeye verilen zit anlamli icerikler,

tiim toplumun tarih boyunca yeknesak bir baba taniminin olmadigini gosterir.

“Babana rahmet” deyimi muhatabin sdyledigi s6ziin ne kadar da dogru
oldugunu, tipki onun gibi diisiiniildiigiinii ifade etmek tlizere sdylenen bir ifadedir.
Onaylama ve tesekkiiriin babaya iyi dileklerle ortaya konmasi dikkat c¢ekicidir.
Benzer bir sekilde “babanin cam i¢in” deyiminin bir sey rica edildiginde babanin

hatirinin ortaya konmasi baglaminda babaya olumlu bir atif oldugu goriilmektedir.

“Baba oca@1” veya “baba yurdu” deyimleri 6teden beri ailenin yasadig: yeri
yani mekanda ailenin stirekliligini ortaya koymaktadir. Evin, mekanin veya daha
genel anlamda vatanin babaya isnadi, bir kurum olarak ailenin temsiliyetinin baba
tizerinden yapilmasi, evin reisinin baba olmasiyla yakindan alakalidir. Baba ifadesi
bir cat1 kelime olarak kullanilmaktadir. Deyimin, soyun babaya isnadiyla da alakasi

oldugu soylenebilir.

“Babasinin hayrmna mu”, yapilan iyiligin karsiliginin olmasi gerektiginin
diisiintildiigii, bir ¢ikardan siiphelenildigi durumlarda hayret ifadesi olarak kullanilir.
Iyiligi yapanin muhakkak bir karsilik bekledigini anlatir. (Aksoy, 1993: 610)
Ifadenin, bir kisiye yapilacak karsiliksiz iyiligi, kisinin babasmin hayra olarak

nitelendirmesi babaya olumlu bir atif yapmaktadir.

“Baba ogluna bir bag bagislamis, ogul babaya bir salkim iiziim

vermemis.” ve “Bir baba dokuz evladi besler, dokuz ogul bir babay1 beslemez.”
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seklindeki atasozleri babanin evlatlarinin yetisme siire¢lerinde maddi ihtiyaglarini
karsilamas1 ve onlara comert bir bicimde destekte bulunmasmin altin1 ¢izer. Buna
karsin evlat babanin bliyiik 6zverisine ragmen, azicik bir karsilik bile vermekten

cekinmektedir.

“Atanin sanati ogla mirastir.” veya “Babanin sanati ogla mirastir.”
seklindeki atasozii evlatlarin -6zellikle erkek evladin- kiiglik yaslarindan itibaren
dogal bir siiregle babalarinin mesleklerine sahit olup onunla ilgili beceri
kazandiklarma ve bu sayede bir meslek edindiklerine isaret etmektedir. (Aksoy,
1993: 174) Burada miras birakilan sanatin para kazanmaya yonelik isleri kastettigi
ortadadir. Mirasin erkek evlada birakilmasi, ileride ev gecindirecek kisiye meslek

Ogretmektir.

“Bag babadan zeytin dededen kalmali.” veya “incir babadan zeytin
dededen.” sozleri bagin veya incirin bir kusak gececek kadar zaman sonra {iriin
verdigini, zeytinin ise iki kusak gegecek kadar zaman sonra iiriin verdigini
anlatmaktadir. (Aksoy, 1993: 175) Bu sebeple kisinin bu bitkilerden hemen {iriin
alamayacagini, ancak babadan veya dededen kalirsa iiriin alabilecegini ortaya koyar.
Atasoziinde baba ve dedenin evlatlart icin yemeleri ve maddi giderlerini
karsilayabilmeleri i¢in bag ve zeytin yetistirmelerine yani emek sarf etmelerine isaret
edilmektedir. Pek ¢ok diger sdzde oldugu gibi burada da babanin ve dedenin, evin
maddi giderleriyle, evlatlarinin kendi maisetlerini temin edecekleri araglar icin bir
caba ve 0n diizenlemenin yapildig1 gériilmektedir. Ozellikle tarim toplumunda tarla
ve bahgelerin babadan ogula aktarimi da goriilmektedir. Bu s6zde ailedeki birikim ve

aktarimin siirekliligi ortaya konmaktadir.

“Oglan atadan (babadan) 6grenir sofra agmayi, kiz anadan 6grenir bigki
bicmeyi.” veya “Anadan goren inci dizer; babadan goren sofra yazar.”
sOzleriyle, erkek ¢ocugun erkeklerin yapmasi gereken isleri babasindan, kiz ¢ocugun
ise kadinlarin yapmast gereken isleri annesinden 6grendigi ifade edilmektedir.
(Aksoy, 1993: 398) Bdaylelikle bugiinkii karsiligiyla toplumsal cinsiyet rollerinin

aktariminin kiymetine isaret edilmektedir. Bu baglamda babanin sorumlulugu
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oglunu, kendisinden beklenen isleri 6grenme konusunda egitmektir. Erkek ¢ocugun

egitiminde babaya sorumluluk veren atasdzlerinden biridir.

“Baba himmet, ogul hizmet.” sozii, babanin ogluna olan yardimina karsin
oglundan hizmet beklentisini ifade eder. Oglun babasindan istedigi himmet, hayatin
cesitli asamalarinda karsilastigi maddi-manevi destekler olabilir. Atasézi babaya

himmet, ogla da hizmetin yakistig1 anlaminda da okunabilir.

“Baba koruk yer oglunun disi kamasir.” ve “Baba eder ogul o6der.”
seklindeki sozler, babanin yaptig1 herhangi bir isten oglunun da dogrudan etkilendigi,
iligkilerinin birbirine yansimasinin kuvvetli oldugunu ifade eder. Babaya, yaptigi

tercihlerin oglunu da etkileyecegi uyarisi yapilmaktadir.

Atasdzleri ve deyimlerde baba rolii annelik kadar yogun yer bulmamistir. Bu
anlamda ebeveynlikte anneligin daha belirgin ve baskin bir rol oldugu sdylenebilir.
Turk kiltiirinde baba roliiniin saygi ve otorite sembolii oldugu, babanin ailenin
maddi ihtiyaglarinin ve gec¢iminin temini konusundan sorumlu oldugu ifade edilir.
Yurdun ve ocagm babaya isnadi, aile reisi olmanmn bir sonucudur. Ote yandan
babalik, evlatlarin hayirla ydd edecekleri bir konumdadir. Anne-evlat iliskisinde
duygusallik ve sevgi vurgusuna karsin babayla iliskide, merkezde daha ziyade saygi
bulunmaktadir. Babaligin bazi deyimlerde kullanimi hosgdrii ve tahammiilii

kastederken, bazilar1 6fkeyi kastetmektedir.

Sisman, babayla bagin, dokuz ay karninda tasiyip siitiiyle besleyen anneyle
bag gibi olmadigmi, sorumluluklarla desteklenmedigi zaman kopuverecek bir bag
oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda kavvamligin da ailede erkege rol veren ve
onu ahlaki sorumluluklarla aileye baglayan yoniine isaret etmektedir. (Sisman, 2011:
18) Kanaatimizce Islam diisiincesinde ve diger tim Musliiman toplumlarda oldugu
gibi Turk kulturunde de yer alan bir ilke olarak ¢ocugun babaya isnadi, babada bu
bag1 olusturmay1 ve ¢ocugun bakimi konusunda bir sorumluluk hissetmesini temin
etmeyi hedeflemektedir. Anne, toplumsal olarak kendisine bdyle bir konum
bicilmese bile viicudundan bir parca olan ¢ocuga karsi, yaratilistan gelen bir
diiskiinlik tagimaktadir. Bu baglamda, evliligin ve babanin aile reisliinin

yipratildigi durumlar; erkegin, duygusal motivasyonu kadin kadar yogun olmayan
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sorumluluk duygusunun kaybolmasina zemin hazirlayabilmektedir. Nikéh dis1 olan,
bu nedenle de karsilikli hak ve sorumluluklarin belli olmadig: iliskilerde diinyaya
gelen ¢ocuklarin, -genelde artik iliskiyi bitirmek isteyen babalar yiiziinden- tek
ebeveynli yani sadece annenin sorumlulugunda yetismek durumunda kalmasi,
Avrupa ve Amerika’da yaygin olarak yasanmaktadir. (Yildirim, 2013: 79; Aydemir,
2004: 209) Erkeklerin evlilikten uzaklasip, hukuksuz iligskilere yonelmeleri,
sorumlulugu olmayan bir cinsellik arayisina girmeleri, kadin ve ¢ocuk basta olmak
tizere tim toplum agisindan biiyiik yikimlari beraberinde getirmektedir. Thoma,
modern tecriibeyle tim Avrupa ve Amerika’ya hakim olan bireyciligin erkekleri
aileden uzaklastirdigini, ailenin muhafaza edildigini ama sadece bir kadin isine
doniistiiglinli ve babanin reddinin aileyi bir “anneler iilkesine” doniistiirdiigiinii ifade
etmekte; Amerika’nin kotii bir karikatiir gibi artik erkek bireycilerden ve kadin aile
reislerinden olustuguna isaret etmektedir. (Thoma, 2011: 151,152) Bugiin Bati’da
oldukca sert siirdiirilen kadin tartigmalarina ve evliligin ataerkil yapiy1
giiclendirdigini iddia eden yogun propagandaya karsi, bir karst devrim gibi, evliligin
aslinda erkek i¢in ne denli zor ve koreltici oldugu sdylemleri yayginlasmaktadir.

(Goldberg,2010: 1)

Hakikaten de yasadigimiz donemde diinyanin pek g¢ok yerinde daha ¢ok
erkek, babaliktan kagmaktadir. (Tozal, 2015: 24) Avrupa Ulkelerinde ister evlilik igi
ister evlilik dist olsun ¢ocuk istemeyen erkek sayisinin hi¢ de az olmadiginm
belirtmek gerekmektedir. (Badinter, 2015: 143) Aktay, ¢ocuk istememeyi insanlarin
hayatla ilgili beklentilerinde, planlarinda baska insana hayat vermeye ve mesai
vermeye dayali bir 6zveri istidadinin, gerekgesinin ve motivasyonunun iyice

azalmasi nedenine baglamaktadir. (Aktay, 2014: 185)

Tiim diinyada babalik konusunda kafalar oldukc¢a karisik goriinmektedir.
Sisman’a gore nikahli beraberligin yaygin oldugu ve evliligin 6nemini korudugu
toplumlarda, bir es ve baba olarak erkegin kendi basina harcayabilecegi kazancina
sabit bir kadin ve ¢ocuklar1 ortak etmesi ve bu sayede serbest cinselligin hazlarindan
feragat etmesi yliksek ahlaki bir tavirdir. (Sisman, 2011: 18) Zira bunu istedigi
zaman erkek, kadina gore daha rahat bir bigimde serbest cinsellik yasayabilir. Ciinkii

cocuk, kadinin viicudunda yaratildig1 i¢in dogum kontrol yontemleri ve kiirtaj gibi
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metotlara bagvurdugu durumlarda bile bir soruna doniisen ¢ocuk meselesini erkek
degil, kadinin bizzat kendisi ¢6zmek durumunda kalmaktadir. Bugiin kullanilan
hamileligi engelleme metotlarinin yan etkileri, her zaman tam sonu¢ vermeyisleri,
kiirtajin 6liime kadar gotiiren riskleri ve kadinin dmiir boyu siirebilen vicdan azabi
erkegin hi¢ yasamadigi durumlardir. Dolayistyla bir erkegin ailesinden, esinden ve
cocugundan vazgecmesi bir kadininkine gore daha kolay goriinmektedir. Buradan
hareketle, evliligin sadece erkegin isine yaradigi ve kadim1 magdur ettigi
diisiincesiyle, evliligi devam ettirme iradesi gOsteren ve sorumluluklarini yerine

getiren erkeklerin ortaya koyduklar: 6zveri degersizlestirilmektedir.

Cocugun babastyla bagmi islam dini soy iizerinden olusturmaktadir. Ciinkii
¢ocuklarin, annelerinin ¢ocugu olmasi hususunda zaten bir kapalilik bulunmamakta,
her kadin kendi ¢cocugunu dogurmaktadir. Asil mesele cocugun babasinin kim oldugu
noktasinda diigiimlenmektedir. Bu baglamda Islam’da soyun korunmasi maksadiyla
pek cok fikhi diizenleme yer almistir. Evlatlik uygulamasi, kisinin adinda asil babaya
isaret edilemedigi i¢in yasaklanmig (Ahzab Sdresi, 5/33), bosanma veya Olim
nedeniyle eslerinden ayrilan kadinlarin iddet beklemeleri gerekmis, kadinlara
rahimlerinde olami saklamamalar1 emredilmistir. (Bakara Sdresi, 2/228) Bununla
birlikte ¢ocugun masraflari ve bakimi babanin yiikiimliliigiine verilmistir. Bunlara
ek olarak Hz. Peygamber doneminden beri siregelen Misliman toplumlarda,
bugilinkii modern uygulamaya ters bir sekilde, kadinlarin evlendikten sonra
babalarmin adiyla anilmaya devam ettikleri goriilmektedir. Yani Islam’a gore bir
kadin evlilikle kocasmin soyuna tabi olmus olmaz. Ulkemizde soyad: kanunuyla
strddrilen mevcut uygulama, soyun babaya aidiyetine muhalif bir yap1 arz etmekte,

evli kadinin soyunu kocasininkine baglamaktadir.

Sozlerde goriildiigii iizere tipki annenin kiz evladiyla iligkisi gibi babanin
erkek evladiyla iliskisi de pek cok ifadeyle vurgulanir. Bu iliski, erkek cocuga
erkeklere uygun goriinen rollerin kazandirilmasiyla is-meslek kazandirilmasi, oglun
ihtiya¢c duydugu maddi-manevi desteklerin saglanmasidir. Buna karsin babanin
oguldan hizmet beklentisi bulunmaktadir. Atasozii ve deyimlerde baba-ogul iligkisi
ve anne-kiz iliskisinin ¢ok sayida sozle yer bulmasi, toplumsal cinsiyet rollerinin

aktarimi ve cinsiyete atfedilen gorev ve sorumluluklarin bir sonraki nesle taginmasi
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seklinde yorumlanabilir. Toplumun oturmus bir kiiltiirel yapist bulunmaktadir. S6z
konusu yapida kisilerin rol ve sorumluluklar1 belirginlesmekte ve aktarimi kiymetli

gorulmektedir.

Gittikge siiresi uzayan okul ve egitim seriiveni nedeniyle, ¢cocuklarin evde
kalis siireleri kisalmustir. Ustiine iistliik tarim toplumundan sanayi toplumuna gegisle
birlikte, babalarin da evde bulunduklar1 zaman ciddi oranlarda azalmistir. Bu durum
tipk1 anne-kiz iligskisinde oldugu gibi, baba-evlat iliskisinde de bir doniisiime neden
olmustur. Zira mevcut vasatta hem birlikte gecirilen siire kisalmakta, hem de ortak
konusma alanlar1 daralmaktadir. Gelinen noktada, pek c¢ok baba evlatlarinin
kendilerini bir banka gibi gordiiklerini, ihtiya¢ duydugunda para alinan bir kisiye
indirgedikleri sikayetinde bulunmaktadir. (Tozal, 2015: 25) Tim bunlardan hareketle
kentlesmenin yayginlasmadigi tarim doneminde dededen kalan zeytinin toruna kadar
uzanan siirekliligine karsin, mevcut sartlarda baba-evlat arasindaki kopukluk dikkat

cekicidir.

Islam diisiincesinde evladin egitiminden anne baba birlikte sorumludur.
(Tahrim Sdresi, 66/6) Olagan dis1 bir durum yoksa anne zaten gocuga daimi refakat
etmekte, s6z konusu goérevlendirilmeyle baba da surece dahil edilmektedir. Glnimiz
diinyasinda pek ¢ok iilkede kurumlar ve devletler, ebeveynin 6zellikle de babalarin
cocuklarinin egitimleri noktasindaki goérevini devralmistir. Turkiye dahil bazi
ilkeler, egitimi kiiciik yaslardan itibaren uzun yillar boyu zorunlu tutmaktadir.
Mevcut durum, babalarin ¢ocuklar iizerindeki etkinlik alanlarmi ve sorumluluk
duygularin1 daraltan sonuglar iliretebilmektedir. Babalik, yukarida da isaret edildigi
tizere, bu durumdan memnun olsun veya olmasin pek ¢ok erkegin yasam pratiginde

¢ocugun sadece maddi ihtiyaglarini giderme miikellefiyetine doniisebilmektedir.

Atasézlerinden ve deyimlerden ortaya c¢ikan ana sonug, Turk kultlriinde
annelik kadar yogun olmasa da babaligin da aktif ebeveynlik islevinin oldugudur.
Toplumun c¢ocuk sahibi olmus bir erkekten beklentileri bulunmakta, kisiler bunu
yerine getirmedigi zaman kinanmaktadir. Erkegin babalik rolleriyle egitilmesi kadin,

cocuk ve toplum agisindan degerli sonuglar ortaya koymaktadir.
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Kanaatimizce Turk kiiltiiriinde ebeveyn rolleri, tiretildikleri donemin sartlari
icinde genel bir bakisla degerlendirildiginde tutarhi bir bi¢imde islemekte, ¢ocuklarin
bakimi, biiylitiilmesi ve hayata hazirlanmasinda hem erkege hem kadina yiiklenen
sorumluluklar bulunmaktadir. Bu durum eslerin birbirlerine, eslerin ¢ocuklarina ve

eslerin tiim topluma kars1 birlikte yasam kiiltiiriinii kolaylastiran bir etkendir.

1.3. Kadinin Evlat Rolii

Turk ailesinin kiz ¢ocuguyla iliskisine dair pek ¢ok atasézii bulunmaktadir.
Bu so6zlerden bir kisminda, anne veya baba ayirt etmeksizin genel olarak aile-kiz
evlat iliskisi gortliirken, azzimsanamayacak bir kisminda da anne-kiz iligkisi yer
almistir. Asagida once genel olarak ebeveynle iliski daha sonraki kisimda da anne-

kiz iligkisi yorumlanacaktir.

1.3.1. Kiz Evlat - Ebeveyn iliskisi

“Usenenin oglu kizi olmamis.” ve “Utananmn oglu kizi olmams.”
seklindeki atasozlerinde, evlilik sorumlulugunu géze alamadigi veya utandigi icin
evlenemeyen kisinin ¢ocuk sahibi olamayacagi ortaya konmaktadir. S6zde, ¢ocuk
sahibi olamamak 6nemli bir mahrumiyet olarak gosterilmektedir. Bu s6zden hareket
ederek, toplumun Kkisilerin kiz olsun erkek olsun evlat sahibi olmalarini
Oonemsedikleri sonucu ¢ikarilabilir. Yani hi¢ olmamasindansa, erkek veya kiz cocuga

sahip olmak yeglenmektedir.

“Koz golgesi kiz golgesi, sogiit golgesi yigit golgesi, dut golgesi it golgesi.”
seklindeki atasoziinde golge metaforu lizerinden kiz evlat ve erkek evladin yaninda
veya bakiminda olmayla alakali bir kiyaslama yapilmaktadir. Kiz evladi temsil eden
koz yani ceviz golgesi altinda karincalar fazladir. Bu sebeple ceviz gdlgesi makbul
bir golge degildir ve orada kisiyi rahatsiz edici asalaklar coktur. Ote yandan sogiit
golgesi, erkek evladinin maiyetinde ve bakiminda olmayi ifade eder ki s6giit uzun bir

agac olup, golgesi rahat ve safa i¢cinde yasamaya miisaittir.(Aksoy, 1993: 370)
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Atasoziine gore, ailenin evladiyla iligkisini insa ettigi faktorlerden birisi de
evladin gerektiginde anne-babasinin bakimini iistlenme noktasindaki durumudur.
Altina sigmilan agacin golgesi, ebeveynin yardima muhta¢ oldugu zamanda yanina
siginacagl kimseyi kastetmektedir. Sozde, erkek evladin bakiminin ve ilgisinin
makbul oldugu, orada higbir sikinti olmaksizin yasanabilecegi ifade edilmektedir.
Buna karsin kiz evladin da bir golgesinin oldugu kabul edilmekte, fakat aile
acisindan bunun ¢ok makbul olmayacagi ve disaridan bazi faktorlerin rahatsizlik

olusturacagi belirtilmektedir.

“Bir ev donanir, bir kiz donanmaz.” seklindeki atasozii, kiz ¢cocugunun
masraflarinin ailesini zor durumda biraktigini ifade etmektedir. Atasoziinde, pek ¢ok
gideri olan evin bile donatilabilecegi ama bir kizin giderlerinin hi¢ bitmeyecegi
sOylenmektedir. (Aksoy, 1993: 196) Sézdeki hayiflanmanin ana nedeni, geng kizlarin
evlilik sonrasi yasamlarina hazirlik anlamina gelen ¢eyize yapilan harcamalar
olabilir. Bunun yani sira kiz ¢ocugunun giyim kusami konusunda erkek ¢ocugundan

daha titiz ve dikkatli olmas1 da masraflar1 artiran bir etken olarak zikredilebilir.

“Bir evde iki kiz biri ¢uvaldiz biri biz.” seklindeki atasozii bir evde iki kiz
oldugunda her birinin aileyi masraflariyla sikistirdigini, ailenin giyim ve ¢eyiz gibi
konularda kendini mesul hissettigi icin zor durumda kaldigini ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 195) Atasozii, pek cok diger sdzde de ifade edildigi ilizere kiz evladin
masraflarin1 giindeme getirmekte ve kiz evlat sahibi olmanin zorluguna isaret

etmektedir.

“Kiz kucakta ceyiz bucakta.” veya “Kiz besikte ceyiz sandikta.”
seklindeki atasozleri ¢eyiz hazirliklarinin uzun bir siire gerektirdigini dolayisiyla
oldukea kiilfetli oldugunu ifade etmektedir. Ote yandan atasdzii kiz gocugunun erken
evlendirilmesi tavsiyesi seklinde de yorumlanabilir. Ceyiz konusunun, toplumda
oldukca oOnemli oldugu gorilmektedir. Zira kiz evladin maddi giderlerinin

coklugunun ana nedenlerinden biri de ¢eyizdir.

Maddi kulfet konusunda “ekmek diismam” ve “kasik diismam”
deyimlerine de isaret etmek gerekmektedir. Genel olarak kadin ve kiz ¢cocuklari i¢in

kullanilan bu ifadeler, onlarin eve maddi destek sunmadigini bilakis maddi giderleri
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artirdigin1 ve para kazanan kisiyi zor durumda biraktigini anlatilir. Sozliiklerdeki
aciklamalarinda bu deyimlerin saka olarak kullanildig: ifade edilse de (Aksoy, 1993:
746 Dogan, 2008: 454, 910) kanaatimizce s6z konusu deyimler, toplumsal bir egilimi
ortaya koymaktadir. “Ekmek” ve “kasik” ifadeleri dogrudan zaruri ihtiya¢ olan
beslenmeyi isaret etmektedir. Ustiine iistliik beslenmenin en sade bicimi olan ekmek
kelimesinin kullanimi liks bir harcamadan veya israftan sikdyet edilmedigini

gOstermektedir.

“Baba (evlat, ogul) ekmegi zindan ekmegi, koca (er) ekmegi meydan
ekmegi.” sozii bir kadinin, babasinin veya oglunun yaninda yasamasinin rahatsizlik
verici oldugunu, devamli kendini bir yiik gibi hissetmesine neden oldugunu fakat
kocasinin yanindayken hi¢ yiiksiinmeden olduk¢a rahat bir sekilde yasamin
stirdiirdiigiinii ve evin hanimi olarak gerekli harcamalar1 yaptigini ifade eder. (Aksoy,
1993: 173) Atasoziinde mesajin, ekmek 0zerinden verilmesi, durumun o6zellikle
maddi kismina isaret etmektedir. SoOziin genelinden atasdziinde kendisinden
bahsedilen kadinin evlenmis oldugu anlasilmaktadir. Babasinin veya oglunun yanina
kocasinin vefati veya bosanma nedeniyle tasinmak zorunda kalmis ama orada kendi
evinde gibi hissedememistir. Zindan kelimesi iginde bulunulan halet-i rdhiyyeyi
tanimlamaktadir. Halbuki hanimi oldugu evde biiyiik bir rahatlik i¢indedir. Kadin,

esinin kazancini higbir ¢ekincesi olmadan gayet 6zgiivenli bir bicimde kullanir.

Atasoziinde kadinin ancak kocasiyla birlikte yasadiginda kendini rahat
hissedecegi, aksi takdirde en yakinlarmin bile evinde igreti duracagi ifade
edilmektedir. Toplumda kadin agisindan evlilige yiiklenen anlami ifade eden garpict
sozlerden birisidir. Bu bakis acisi, evliligin bitirilmesi kararini kadin agisindan

zorlastiran da bir isleve sahiptir.

Ote yandan evlendikten sonra kadinin kendi ailesiyle olan iliskisine dair de
fikir vermektedir. Hangi nedenle olursa olsun evlenerek ciktigi eve geri gelen kizin

rahat edemedigi belirtilmektedir.

Ekmegin sahibi olarak hepsi de erkek olan babanin, evladin ve kocanin

sunulmasi kazancin erkege mal edildigini gostermektedir.
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“Baba vergisi goriimliik, koca vergisi doyumluk.” s6zii bir gen¢ kizin
evliligine kadar gecen siirecin, evlendikten sonrakine karsin kisaligina isaret eder.
Baba evinde yasadigi donemde kendisine yapilan harcamalarin, evli bir kadin
olduktan sonra yapilan harcamalara nazaran sinirli kaldigini da ortaya koyar.
Buradan hareketle kadinin yagamindaki giiglii iki erkek figiirii arasinda yani baba ve
koca arasinda bir kiyas yapilmaktadir. Kadinin baba evindeki yasaminin gegici
oldugu, asil yerinin kocasinin yani oldugu mesaj1 verilmektedir. Evliligin 6nemini

hatirlatan ve devamini tavsiye eden bir ifadedir.

“Kizimm dovmeyen, dizini dover.” sozii, kiz evladina gereken terbiyeyi
vermeyen Kkisinin, bunun bedelini agir O6deyecegini ve biiyiik bir pigsmanlk
duyacagini ifade eder. S6z konusu terbiye, ahlakli bir birey olmasi konusunda
olabilecegi gibi evlilik sonrasi ev hanimligi ve annelikle ilgili sorumluluklarina
yonelik egitim de olabilir. Atasdziindeki dovmek ifadesi, gerektiginde sert tedbirler
alarak bu egitimin gerceklesmesine isaret eder. Aksoy, TDK Sozligli ve Dogan,
atasozindeki  dovmeyi, mecazi yorumlamislar, ger¢ek bir  dayaktan
bahsetmemislerdir. (Aksoy, 1993: 362; Dogan, 2008: 970; www.tdk.gov.tr, 2017 )
Fakat bu ifadeyi dogrudan dayak olarak yorumlayip, toplumdaki siddetin
nedenlerinden biri olarak goren arastirmacilar vardir. (Asan ve Demir, 2015: 190)
Kanaatimizce sert tedbirin, ataséziinde dévmeyle ifadelendirilmesi, yeri geldiginde

dévmenin de bir egitim bigimi olarak kabul edilebilecegini gostermektedir.

Atasoziinde ebeveynlerin kiz ¢ocugunun egitimi konusunda daha hassas
davranmasi tavsiye edilmistir. Gerek namus beklentisi hususunda gerekse de diger

yeterlilikler konusunda kiz ¢ocugundan toplumun beklentisi oldukc¢a fazladir.

Kiz ¢ocugunun istenmedigini belirten bir diger atasozii “Kizin var sizin
var.” seklindedir. Atasozii anne-baba agisindan kiz evlada sahip olmanin pek c¢ok
sorunu da beraberinde getirdigini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 362) Bu sozd,
ailenin kiz c¢ocugu sahibi olmasindan dolayr yasadigi iiziintii seklinde okumak
mumkdinken, tam tersi bir bigimde ailenin, kiz ¢cocugunun toplumdaki konumuna bir
isyam olarak da okumak miimkiindiir. iki durumda da kiz ¢ocuguna dair toplumda

yerlesmis olumsuz bir duruma isaret etmektedir.
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“Oglan doguran oviinsiin kiz doguran doéviinsiin.” seklindeki atasozii
annenin erkek cocuk sahibi oldugunda sevinip mutlu olmasi, kiz ¢ocuk sahibi
oldugundaysa tiziiliip kahrolmasi gerektigini ifade eden bir s6zdiir. Turk toplumunda,
kiz evladin erkek evlada gore makbul goériilmedigini en net ifade eden sozlerden
biridir.

Soziin, kendisi de bir kadin olan anneye sOylenmesi ilgingtir. Zira
cinsiyetinden dolayr kiz g¢ocugunu yadsiyan kadm, bir taraftan kendisini de
yadsimaktadir. Oglan dogurmak ve kiz dogurmak ifadeleri, Oviiniilecek veya
dovinilecek bir eylem olarak sunuldugunda anneyi dogrudan bu eylemlerin
sorumlusu yapmaktadir. Bagka bir deyisle, oglan ¢ocugu doguran kadin ¢ok dnemli
bir ig becermis ve bundan dolayr kendini 6vmeye tesvik edilmistir. Kiz ¢ocugu
doguran kadin ise ¢ok yanlis bir is yapmis, bir suc islemis, bundan dolay: tiziiliip
mahcup olmayi, pisman olmayr hak etmistir. Doviinmek kelimesi asir1 iiziintiiyti,
caresizligi, pismanhigi ifade eder. (www.tdk.gov.tr, 2017) S6zde kiz ¢ocuguna
yonelik net ayrimer ve asagilayici tutumun yani sira anneye yonelik olarak da bir
baski mekanizmast kurulmustur. Bu sdzden yola cikarak erkek cocugu olan
kadinlarin statii itibariyle toplumda daha yukari, kiz ¢cocugu olanlarin ise daha asag

bir yerde konumlandigini sdylemek yanlis olmaz.

Kiz ¢ocugu, aileler agisindan tabiri caizse 6lii yatirim olarak goriilebilmekte,
eve gelir getirememekte, geyiz gibi hususlarla maddi giderleriyle aileye yiik olmakta,
soyun devamini saglamamakta, ailenin ileriki yaslardaki ihtiyag¢larini karsilama
noktasinda islevsel olmamaktadirlar. Ote yandan namusunun korunmas: hususunda,
toplumsal itibarin1 korumak isteyen kiz ailesinin titiz davranmasi gerekmektedir.
Diger deyim ve atasozlerinden de yola ¢ikarak sunulan bu nedenlerden dolay: aile
kiz evlatlarin1 bir s1z1 olarak nitelemis ve kiz evlat sahibi oldugunda bu kaygilarla

izlilmiis olabilir.

Diger taraftan atasozil, aile kendisi boyle diistinmese bile, kizlarinin toplumun
olumsuz yargilariyla devamli muhatap oldugunu goérmeleri, evlilik sonrasinda
mutlulugunu temin edememeleri veya esi tarafindan Kkotl muameleye maruz

kaldigim1 gérmeleri sonucu yasadiklar1 aciy ifade etmek iizere de sdylenmis olabilir.
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Boyle olmasi halinde atasoziinde kiz evladin kendisine degil, toplumsal sisteme bir
elestiri bulunmaktadir. Bu baglamda toplumda kizi olan annenin veya ebeveynin,

yasanan adaletsizlikler nedeniyle ¢ok iiziilecegini ifade etmektedir.

Kiz evlat i¢in maddi giderlerinden sikdyet edilmesinin nedenlerinden biri,
toplumsal yapimin kurgulanisinda erkek evladin anne-baba i¢in bir is giicii ve ileriki
yaslarda giivence olarak goriilmesine ragmen, kiz evlatla ilgili neredeyse higbir
beklentinin olmamasidir. Kiz evlat evlendikten sonra artik, kendi anne babasi degil,
esi ve esinin ailesine hizmet edecek, onlarla ilgilenecektir. Buna karsin erkek evlat,
evlilik sonrasinda da evlendigi kadinla beraber anne-babasiyla birlikte ayn1 veya
yakin evlerde olmaya devam edecek, onlarin bakim ve maisgetleriyle ilgilenecektir.
Ozellikle tarim toplumunda erkek ¢ocuk disaridaki isgiicii, karis1 ise evdeki isgiicii

anlamina gelmektedir.

Diinya atasozlerine bakildiginda icerik olarak neredeyse birebir ayni pek cok
sozle karsilasilmaktadir. Sadece birkag 6rnek verilecek olursa Cin atasozii, “Tanriga
gibi on sekiz kiz evlat, bir kambur erkek evladin yerini tutmaz.” derken, Arap
atasozii “Her kiz ¢ocugu bir avug beladir.” demektedir. Bulgar dilinde “Kiz ¢ocuk
dogdugunda evin damu bile aglar.”, Ispanyolca da “Biitiin gece dogum sancis1 gek,
sonra kiz dogur.” atasozleri yer alir. Bengalliler “Kiz ¢ocugu kayip c¢ocuktur.”
derken, Ingiliz ve ABD atasozii “Bir kiz bir kizdir, iki kiz yarim kiz eder, ii¢ kiz elde
var sifirdir.” seklindedir. Japon atasozii ise “Ug kizin varsa servetini tiikkenmis bil.”
demektedir. Ruanda atasozii “Yalmzca kizlari olan anne, baskalar1 giilmeden
gilemez.” demektedir. (Schipper, 2010: 108,115) AtasOzleri genel olarak
incelendiginde, diger diinya milletleri de -tipki Tlrklerdeki gibi- kiz ¢ocugunun
evlenip uzaklagmasi nedeniyle ondan yararlanamamalari, maddi destek alamamalari,
masraflarinin  ¢ok oldugunu diisiinmeleri gibi nedenlerle belirgin bir bigimde

isteksizliklerini ortaya koymaktadirlar.

Tarim toplumunun yerini sanayi toplumuna biraktigi ve babalarin evli
ogullaryla farkl kazang kapilarina sahip oldugu giiniimiizde ise erkek evladin aileye
destek isgiicii islevi azalmistir. Bu durum erkek evlatla ailesinin maddi gelir

birlikteliginin getirdigi kopmazlig1r ve birbirine mecburiyeti azaltmis, yeni kurulan
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aileler miistakillesmeye baslamistir. Evlenen geng¢ kizin esinin ailesinin yanina veya
yakinina taginmasini Ongoren genis aile sayisinin azalmasi da bu durumun
sonuglarindandir. Kanaatimizce yeni kurulan aileler iizerinde erkek ailesinin
hakimiyetinin azalmasi ve kazanglarin ayrilmasi, tim toplumda kiz evlat-erkek evlat

arasindaki konum farkini azaltmistir.

Yani sira toplumumuzda pek ¢ok ailenin kiz ¢ocuklarinin nitelikli islere sahip
olmalari, onlar1 hem kizlar hem aileler agisindan daha gii¢lii bir konuma sahip kilmas,

ailelerin kiz evlattan evlilik sonras1 beklenti diizeyini yiikseltmistir.

Kiz ¢ocugunun ailesiyle iliskisini ele aldigimiz bu bdéliimde bir alt baglik
olarak anne-kiz iligkisini de incelemeyi uygun goérdiik. Esasinda anne kiz iligkisine
dair boliim kadinin annelik rolii ¢ergevesinde de kadinin evlat rolii ¢ergevesinde de
incelenebilir yahut ikisi arasinda bdliinebilirdi. Fakat fazla sayida atasozii bulunan bu
konunun biitinliginii kaybetme endisesiyle sozler, bolinmeden toplu halde

incelenmistir.

1.3.2. Kiz Evlat - Anne iliskisi

“Ana ile kiz, helva ile koz.” szl koz helvasinin igerisinde bulunan ceviz ve
helvanin birbirinden ayrilmasi nasil olanaksizsa anne ile kiz arasin1 ayirmanin da o
kadar imkansiz oldugunu ifade eden sozdiir. (Aksoy, 1993: 146) Atasozl, anne-kizin

birbirine olan diiskiinliigii, sevgisi ve bagliligini ortaya koyan bir anlam igermektedir.

“Bir anaya bir kiz, bir kafaya bir goz.” sozl, onceki sdze benzer bir
bi¢cimde annenin kizina olan diiskiinliiglinii ve ihtiyacini ifade eder. Bir basta goz, ne
denli 6nemli ve kiymetliyse anne i¢in kiz evladi da o denli kiymetli ve 6nemlidir. Kiz
cocuk evleninceye kadar hep annesiyle birliktedir, annesine her isinde yardimei olur,
ona refakat eder. Ozellikle kocanin ve erkek ¢ocuklarm ev islerinden uzak oldugu
ailelerde, annenin en biiyiik yardimcis1 kiz evladidir. Ote yandan atas6ziiniin kiz
cocugunun azinin makbul oldugu, yetistirmek, evlendirmek gibi islerin anneyi gok

yorup tizdiigline isaret ettigi de sdylenmistir. (Aksoy, 1993: 192)
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“Anne besler hurmayla, eloglu karsilar yarmayla.” atasozi belirli bir
cinsiyet ayirdi olmaksizin, kiz-erkek tiim evlatlarin annelerinden gordiikleri 6zeni
toplumdan ve yabancilardan gormeyecekleri seklinde anlasilabilir. Zira anne
kelimesi, kiz veya erkek c¢ocuk annesi olduguna dair herhangi bir kayit
diisiilmeksizin genel bir sekilde kullamlmigtir. Ote yandan eloglu kelimesinin koca
i¢in kullanimi (www.tdk.gov.tr, 2017) da yaygin oldugu i¢in kanaatimizce atasodzii
annenin kizini biiyiik bir 6zveri ve sefkatle, elinden geldigince iyi sartlar altinda
yetistirmeye c¢alistig1 fakat kiz evlenince esinin ona 6zensiz davrandigi seklinde de
anlagilabilir. Ataséziinde gecen hurmaya karsin yarma kelimesi, yiyeceklerde bir
kalite digiisiinii gosterir. Yarma ise “gelisigiizel kirilmis bugday” anlamina gelir.
(www.tdk.gov.tr, 2017 ) Fakat Omer Asim Aksoy, kitabinda yarma kelimesine “kalin
kesilmis odun” anlamini vermekte (Aksoy, 1993: 144) bu da dogrudan dayak yani
siddet anlammna gelmektedir. Iki anlamda da kelimenin kabalik ortak temasi

bulunmaktadir.

“Kadin kocasmin carigl anasmin sarigidir.” sOzii annenin kizina deger
verdigini fakat kocasinin bdyle davranmadigini ifade eder. Carik ifadesi, ayaklarin
altindaki nesne olarak degersizligi imlemekte, sarik kelimesi ise bas tact anlamina
kiymetliligi imlemektedir. Atasdziinde carik nasil ¢ikarilip atilirsa, kocanin da
karisindan Oylece vazgecebilecegi, fakat her seye karsin annenin kizini bas taci

etmeye devam edecegi seklinde bir igerige sahiptir. (Aksoy, 1993: 340)

“Ana kizina taht kurar, kiz bahti1 kocadan arar.” veya “Ana kizina taht
kurmus, baht kuramamuis.” bicimindeki atasdzlerinde, annenin kizin1 ¢ok
onemsedigi ve onun icin her seyin en iyisini hazirladig1 ifade edilir. Fakat kiz,
bliyliyiip evlilik yasina gelince onun mutlulugu, evliligine bagli olur. Anne ne kadar
istese ve ugrasgsa da kizinin mutlulugunu kendisi temin edemez. Kizi, asil mutluluga,
Omriiniin bliylik bir kismin1 yaninda gegirdigi kocasiyla, huzurlu ve uyumlu bir iliski

kurarak ulasabilir.

Yukaridaki anne ve kocanin kiyaslandigi atasozlerinde, genel olarak kiz
evladin, evlilik sonrasinda evlenmeden onceki kiymetinin olmadigi hayiflanmasi s6z

konusudur. Bu ifadeler, kiz annelerinin mevcut toplumsal kabullere bir itiraz1 olarak
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okunabilecek sozlerdir. Kadimnlarin, mevcut yapiya itiraz sunduklari en belirgin

konumlardan biri kiz annesi olduklar1 durumdur.

“Ananin baht1 kizina.” atasozii annenin evliligindeki durumunu kizinin da
benzer bir sekilde yasayacagini anlatir. Anne 1iyi bir evlilik yapmis ve mutlu olmussa
kiz1 da 6yle olacak, anne iyi bir evlilik yapamamis ve mutsuz olmussa kizi da ayni
seyi yasayacaktir. (Aksoy, 1993: 147) Anne-kizin benzerliginin, kaderlerinin bile
benzeyecek kadar fazla oldugu imasi bulunmaktadir. S6zde, dolayli bir bigimde,
annenin egitiminden ge¢mis bir kizin, hayata, olaylara ve insani iliskilere annesine
benzer bir tepki verecegi, dolayisiyla evliliginde de benzer durumlar1 yasayacagi

belirtilmis olabilir.

“Dogan anasi olma doguran anasi ol.” sozii bir annenin degerinin ancak kiz
evladi da anne oldugunda anlagilacagini ifade etmektedir. Doguran anasi olmak ile
kisinin kiz evladinin anne olmasi kastedilmektedir. Atasoziinde, annenin evlatlarina
gosterdigi uzun siireli emeklerin ve bitip tilkenmez sikintilarin evlatlarinca yeterince
anlasilip takdir edilemeyecegi, ne zaman ki evladin kendisi anne olursa o zaman
anneligi anlayabilecegi ortaya konur. ifade, kiz evlat sahibi olmaya tesvik olarak
okunabilir. S6z, mecazen annelikle beraber babaliga da isaret ettigi yoOniinde
yorumlanmaktadir. Bu takdirde anne babanin kiymeti evlatlar1 da anne baba
oldugunda anlasilir seklinde bir anlam ortaya ¢ikar. (Aksoy, 1993: 243)
Kanaatimizce bu goriis, atasoziindeki “ana” ve “dogurmak” ifadelerinin dogrudan

kadin1 kastetmesi nedeniyle makul degildir.

“Anay1 kizdan ayiran para.” sozii, anne ve kizin birbirilerine diiskiinliiglinii
ve sevgisini anlatan diger pek cok atasdziinden farkli bir noktaya isaret eder ve
anneyle kizin arasini kisisel ¢ikarlarin bozabilecegini ifade eder. (Aksoy, 1993: 148)
Aslinda soziin sOylenis bigimi, paranin anne ile kiz gibi birbirine ¢ok diiskiin
kimseleri bile ayirabilecek kadar gii¢lii sorunlara kaynaklik edecegini ortaya

koymaktadir.

“Oglan dogur kiz dogur hamurunu sen yogur.” ve “Oglan yetir, kiz
yetir; yine selegi sen gotiir.” seklindeki atasozleri, kiz ve erkek evladi bin bir

giicliikle doguran ve onlar yetistiren annenin dilinden hayiflanma ifadeleridir. Anne,
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tiim emeklerine karsin ¢ocuklarindan bekledigi hizmeti ve dzveriyi gérememekte ve
buna isyan etmektedir. S6zlerden hareketle, ailelerin ¢ocuk sahibi olmalarini motive
eden temel nedenlerden birisinin, isleri konusunda yardim almak oldugunu sdylemek
yanlis olmaz. Ikinci atasoziindeki selek kelimesi, ekin bigilip deste yapilarak sirtta
harmana tasman ekin yiikii anlamma gelmektedir. (Piiskiilliioglu, 1994: 83) Ilk
atasdziinde tanimlanan isin hamur yogurma, ikinci atasozilindeki isinse ekin tagima
oldugu goz oniinde bulunduruldugunda, ge¢mis donemler i¢in evlatlardan beklenen

hizmetin ev isi ve tarla isi seklinde genellestirebilecegi sdylenebilir.

“Oglan dogurdum oydu beni, kiz dogurdum soydu beni.” seklindeki
atasozii erkek cocugun yaramazliklart ve ele avuca sigmaz tabiati nedeniyle, kiz
¢ocugun ise masraflariyla ailesine biiyiik zorluklar yasattigmmi ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 399) Genel olarak evlat sahibi olmanin yoruculuguna isaret

etmektedir.

Anne-kiz iliskisini ele alan atasozlerine gore kiz evladin annesiyle duygusal
olarak oldukga giiclii bir iliskisi bulunur. Anne ile kiz1 birbirini ¢ok sever, her anneye
muhakkak bir kiz evlat gerekir. Anne, kiz1 evlenmeden 6nce onu ¢ok 6zenli ve el
Ustlinde tutarken kiz, evlenince esinden aym titizlik ve ilgiyi géremez. Anne, ne
kadar ugragsa da kizinin mutlulugunu temin edememis olur. Kizlar ancak anne
olduklarinda kendi annelerinin kiymetini anlarlar. Anneyle kizin birbirine
diiskiinliiklerine ragmen maddi meseleler yiiziinden aralar1 bozulabilir. Anne, biiytik

emeklerle dogurup biiytittiigii hem kiz hem de erkek evladindan hizmet ve yardim
bekler.

Kiz evladin annesiyle iliskisini ortaya koyan sozlerin, kiz evlat i¢in daha
olumlu bir igerige sahip oldugu sdylenebilir. Genel olarak ebeveynle iliskisini ifade

eden sozler, kiz evlat i¢in sikayet kabilinden pek ¢ok hayiflanma icermektedir.

Hz. Muhammed (a.s.)’1n yasadig1 cografyada kiz ¢ocuklart kotii muamelelere
maruz birakiliyor, diri diri gomiiliiyor, kendilerine miras birakilmiyor ve sosyal
yasamda hicbir hakka sahibi olamiyorlardi. (Berki ve Keskioglu, 2010: 11)
Kadinlarin toplumsal konumunun ¢ok diisiikk olmasi, risaletle birlikte, yeni dinin

giindeminde dnemli bir yere sahip olmus ve buna pek ¢ok cevap tiretilmigtir. Nitekim
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tevhid ve ahiret gibi dinin temel meselelerinin ele alindig ilk inen ayetlerde bile kiz
cocuklarma kars1 aymrimcer ve siddet igerikli tutumlar sert ciimlelerle lanetlenmis,
bunu yapanlar uhrevi cezayla korkutulmustur. (Tekvir SOresi, 81/8,9) Kuran- Kerim
kendilerine kiz ¢ocugu miijdelendiginde o6fkelenip yiizii simsiyah kesilen kisileri
kinamig (Nahl Sdresi, 16/58); Hz. Peygamber, kiz ¢ocuklarina sahip olup onlari
giizelce yetistiren kimseleri cennetle miijdelemistir. (Buhari, Zekat 10; Miislim, Birr
147; Ibn Mace, Edeb 3)'° Hz. Muhammed’in (a.s.)’m kendisinin de sadece kiz
cocuklart yetiskinlik donemine erisebilmis ve her zaman babalarindan biiyiik bir
muhabbet gormiislerdir. Buna karsin dindarligiyla tanman TUrk toplumunun, kiz
cocuga bakisinda, Arap Cabhiliyesi de dahil insanligin ortak saplantis1 olan kiz evlat
fobisinden kurtulamadigin1 sdylemek yanlis olmaz. Kur’an ayetlerinde kinanarak
tarif edilen tavir ve yargilarin biiyiik bir kismi, yiizyillarca Islam’in bayraktarligim
yapmig TUrk kiiltlirline ait atasozii ve deyimlerde yer alabilmis ve bugiine kadar

aktartlmistir.

Bu konuda ikinci bolimde isaret edildigi tizere kadini degersiz goren soz
konusu bakisin zaman zaman dini yorum olarak sunulmasi ve beslenmesi, dinin
toplumu terbiye etme siirecini ve islevini sekteye ugratmis; buna bagli olarak da bazi
toplumlarda ironik bir bi¢imde sekli dindarlasma arttikca kadin daha da
kiymetsizlesebilmistir. Konumuzun smirlarim1 astigi i¢in detaylandirilmasa da
kadimin kétiiliikleri buna karsin erkegin faziletleri maalesef pek ¢ok tefsir kitabinda

yer bulabilmistir. (Mehmet Vehbi, 1341: 26; Bursevi, 2005: 30-33)

Tipki hangi irktan olduguna karar verememesi gibi cinsiyete de insan kendisi
karar verememektedir. Bu nedenle, Islam’m sorumluluk anlayisma gore insanin
kendi tercihi olmayan ve Yaraticisi tarafindan belirlenmis bir durumdan dolay

kotiilenmesi, dinin temel felsefesiyle bagdasmamaktadir.

15 “Kadin, erkek herhangi bir miimin, kiz gocuklar yiiziinden bir suretle sikinti gekerlerse bunu hayir
bilsinler. Ciinkii kiz ¢ocuklari, onlart cehennem atesinden koruyan birer perde olurlar.” (Miislim, Birr
ve Sila 147)

“Kim iki kiz ¢ocugu ergenlik ¢agina vardiktan sonra yaninda kaldiklari veya o kimse onlarin yaninda
kaldig1 miiddetce, onlara iyi davranip ihsanda bulunursa, kizlar1 onun cennete girmesine vesile
olurlar.” (Ibn Mace, Edeb 3)
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Yunan filozoflarindan Hint toplumlarma, Avrupa milletlerinden Ortadogu
halklarina kadar neredeyse gelmis gecmis tiim insanlik tarihi boyunca ittifakla
kiymetsiz goriilmiis bir cinsiyet olarak kiz evlat (Sevim, 2005: 15-23), Turk
toplumunda da erkek gibi kiymetli olamamistir. TUrkler de diger pek ¢cok Musliman
halk gibi kiz evlat konusunda inang¢larinin kendilerine sundugu ufku yeterince fark

edememislerdir.

Ote yandan Canatan, Diinya Degerler Arastirmasi (WVS)’nin, diinya
tilkelerinin cinsiyetlerine gore ¢ocuk Oncelikleri arastirmasi verilerinde, Turkiye’ nin
beklenildiginin aksine kiz ¢ocuk oncelikli bir iilke olduguna isaret etmektedir. 54
tilke lizerine yapilan aragtirmada 23 {ilke genel iilkeler ortalamasinin iistiine ¢ikarak
kiz ¢ocuk yonelimli iilke olarak tasnif edilmistir. Turkiye, bu 23 dlke iginde
dordiincii siradadir. Canatan, bu sonucu yorumlarken ¢agimizdaki biiyiik olcekli
degisimlerin toplumlarin geleneksel tutum ve davraniglarii biiyiik o6lciide
degistirdigine isaret etmekte, lilkemizin gecmiste geleneksel olarak ataerkil yap1 ve
aile degerlerinden dolay1 erkek cocuk yonelimli olmasina ragmen, bugiin kiz ¢ocuk
yonelimli Ulkeler listesinde ilk bese girdigini ifade etmektedir. (Canatan, 2013: 207-
211)

Gelinen noktada, tlilkemizde ailelerde kiz ¢ocugu sahibi olmaya bakisla ilgili
olarak yasanan kiz ¢ocugu lehine iyilesmelerin temel sebebinin ne oldugu sorusu
onem kazanmaktadir. Bu noktada tim toplumu yeknesak bigimde icine alan

degerlendirmeler saglikli olmamaktadir.

Kanaatimizce bir kesim igin, daha ziyade sifahi kiiltiirle ve bagka inanglarla
halk dindarligma girebilmis kadin temali olumsuz igerikli inanglarin ve
uygulamalarin, egitim diizeyinin yiikselmesi ve dinin ana kaynaklarinin daha
ulagilabilir olmas1 gibi durumlar nedeniyle gorece temizlendigi ve etkisini azalttig
sOylenebilir. Zira ozellikle dindar ve tesettiirli gen¢ kizlarin yiiksek Ogrenim
gormeye basladigi, 1980 yillarin basindan bugiine -erkekler arasinda ¢ok daha yavas
ilerlese bile- aydin Musliman kadinlar tarafindan, toplumsal kabulii olan pek ¢ok
kadin aleyhinde yaklasim, siddetle reddedilmis ve bunlarin Islami olmadigmin alt:

wsrarla ¢izilmistir. (Tekin, 2004: 206) Bu durum, toplumun bir kesimi igin zihinsel
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olarak kiz ¢ocuguna yiiklenen anlami degistirmis, cinsiyete yonelik olumsuz bakis

acilarini azaltmstir.

Ote yandan bas dondiiriicii hizla ilerleyen teknolojik gelismelerin
kullaniminin yayginlagsmasi da sadece kadinlarin durumlarii degil, insan hayatinin
timiinii derinden etkilemistir. Siire¢ Batt medeniyeti merkezli ilerlese de Musliman
toplumlar1 da etkilemektedir ve dontistiirmektedir. Kirsal-kent niifus oraninin, bir
yiizy1l iginde altust olmasi buna bagli olarak tarim toplumunun mecburi tercihi olan
genis ailelerin gittikge azalmasi, okul imkanlarinin artmasi, yasanan teknolojik
gelisim, ulasim-iletisim imkanlarinin artmasiyla, ev islerinin taniminin degismesi ve
bu baglamda kadina kalan miiddetin artmasi, profesyonel calisma hayatinda
kadinlara gereksinim duyulmasi gibi pek cok faktor, kendiliginden bir degisim
slirecini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla toplumda cinsiyet rollerinin esnedigi bir
vasat s0z konusudur. Geg¢mis pek ¢ok aligkanlik, artik ihtiyaci karsilamadigi veya

islevsel olmadigi i¢in terk edilmektedir.

Omegin dindar Anadolu ailesini, ulasimm hizlanmas1 ve iletisimin her an
sesli ve goriintiilii saglanabiliyor olmasi, kiz ¢ocuklarini sehir dig1 bir liniversitede
okutma konusunda rahatlatmaktadir. Iletisimin mektupla ve ulasimin hayvanlarla
saglandig1 donemlerde, sehir disinda medrese egitimi gdrmesi i¢in kiz ¢ocugunun
yalniz basina gonderilmesi, Misluman bir aile ve gen¢ kiz agisindan giivenlik
endisesi nedeniyle asla tercih edilemeyecek bir durumdur. Fakat bugiin Musliman
aileler, kizlarin1 hem vicdani rahatsizlik duymadan hem de herhangi bir toplumsal
baski goriip kinanmadan yurt disina bile gonderebilmektedir. Bu noktada yeni
durumlar, ailelerin, kiz cocuklarmin giivenligini saglama hassasiyetlerinde bir
degisim oldugu icin degil, yeni sartlar bu hassasiyetleri karsilayacak imkanlar
sundugu i¢in ger¢eklesebilmektedir. Bu baglamda Tirkiye’de dindar toplumun kadin
meselesindeki teorik ve pratik yolculugunu, degisen hayat sartlar1 da derinden
etkilemektedir. Bu noktada modern donemin tedirgin edici akisina temkinli bir tavir
alis yiiziinden gecikerek de olsa, pek cok konuda ilkelerin zarar gérmeyecegi
bicimde doniistime miisaade edilmekte, bu oranda da roller degisime ugramaktadir.

Tiim bu imkanlarin kizlar ve kadinlar i¢in saglanabiliyor olmasi, onlarin kendilerini
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gelistirip ifade etmelerine, deger yargist ve entelektiiel birikim olusturabilmelerine ve

s0z giiclerinin artmasina zemin hazirlamaktadir.

Teknolojik ilerlemeler ve yasam seklinde derin izler birakabilecek gelismeler,
bu noktada bazi kesimler i¢in degisimi tesvik edici roller oynamakta, bazilar1 iginse
tam tersi bir sekilde tehlikelerinden korunmak amaciyla savunmaci refleksleri
beslemekte, dolayisiyla ket vurucu bir etki olusturabilmektedir. Goriinen odur ki,
baz1 kesimlerde modernizmin sekiiler ideolojisiyle teknolojik ilerleyisi ayirt etme
konusunda kafa karisikliklar1 vardir. Bu bakis agisi, gegmisten farkli olan her seyi
tehlikeli addetmekte, en biiyiik tartisma alanlar1 da kadin meselesi tizerinde kendini
gosterebilmektedir. Zira kat edilen mesafelere tedirgin ve kaygili bir bakis
mevzubahis olabilmekte, olduk¢a hizli akan siirecin kontrolsiiz ilerledigi kanaati
hasil olabilmekte, bu da zaman zaman bazi marjinal tepki ve yasam bi¢imlerine
tekabil edebilmektedir. Turkiye’de kadin konusunda, dini oldugu iddia edilen
sOylemler kullanilarak, sorunlu ifade ve kabullerin her donem yeniden Uretilmesinin,
bu zihinsel alt yapiyla alakali oldugu sdylenebilir. Bu sebeple hala kiz ¢ocugu
konusunda, dinin tamir edici roltinin, dinin giicline oranla yavas ilerledigi ifade
edilebilir.

Halbuki bilim, insanligin ortak mirasidir ve bugiin gelinen asama tiim
medeniyetlerin katkisiyla olusmustur. Donemin giiclii unsurunun Bati olmasi ve
bliylik oranda teknolojik gelisimin semeresini Bati’nin kullaniyor olmasi, teknolojik
ilerlemenin mutlak kotii ve dindist oldugu anlamina gelmez. Bu ilerleyis karsisinda
Musliman toplumlarin da yasam tarzlarinda farklilagmalarin olmasi gayet dogaldir.
Hatta bu farklilagsma idrak edilemediginde toplumun giinlin gerisine dismesi ve dinin
nostaljik bir hiiviyete biriinmesi tehlikesi bulunmaktadir. (Aktay, 2005: 364)

Bunun yanmi sira disiincesini dini argiimanlarin belirlemedigi sekiiler
zihniyetli insanlar acisindan zaten kiiltlirin de dindar kimliginden dolay
baglayiciligi bulunmamaktadir. Dolayisiyla onlar i¢in kadin ve diger konularda yeni
konum alma gibi bir durum mevzubahis olmamaktadir. Bu insanlar acisindan,

Bati’daki yasam bi¢imi biiyiik oranda ideal gériinmektedir.
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Ote yandan kiz ¢ocugu ve kadin meselesine dair iilkemizdeki her kesimdeki
diisiinsel degisimde, modernlesme tecriibesinin ve tiim diinyada siirdiiriilen kadin
tartismalarinin - olumlu veya olumsuz etkisi bulundugu teslim edilmelidir.
Kanaatimizce Turkiye’nin dindar toplumu i¢in pek ¢ok zaman itiraf edilemese de ve
istemsiz bir bicimde gergeklesse de feminizmin basini ¢ektigi kadin tartismalari, 6n
kabullerle yiizlesme agisindan tetikleyici bir rol iistlenmektedir. Fakat Bati
toplumlarinin sartlarina gére sekillenen bu tartismalarin, Trkiye toplumunda yeterli
karsiligt bulunmamaktadir. Zira derin Kkiiltiirel farkliliklar ve pek ¢ok zaman

iceriklerde ortaya ¢ikan doku uyusmazliklari ortaya ¢ikmaktadir.

1.4. Erkegin Evlat Rolii / Aile-Erkek Evlat Iliskisi

Turk kiiltiriinde erkek evladin ailesiyle iliskisini ele alan pek ¢ok atasozii ve

deyim bulunmaktadir.

“Bugdayim var deme ambara girmeyince, oglum var deme yoksulluga
diismeyince.” s0zU, tarladaki bugdaydan hasat edilip ambara getirilene kadar emin
olunamayacag1 gibi, erkek evladin ailesine kars1i gorevlerini yerine getirip
getirmeyeceginden de aile fakirlik ¢ekip ihtiyag sahibi olana kadar emin
olunamayacagini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 207) Atasoziinde erkek evladin,
ihtiyag aninda anne-babasinin maiset ve bakimini iistlenmesi beklenmektedir.
“Oglum var deme” ifadesi, beklenen tavri gostermediginde erkek cocuk sahibi
olmanin bir anlami kalmadig1 gibi bir anlam igermektedir. Bugday ve ogul arasinda
kurulan benzerlik, erkek evladin ekmegin hammaddesi olan bugday kadar 6nemli

oldugu seklinde de degerlendirilebilir.

“Baba himmet, ogul hizmet.” S0zUl, oglun zor durumda kaldiginda
babasindan yardim isteyebilmesi i¢in bunu hak etmesi gerektigini, hizmette kusur
etmemesi gerektigini ifade eder. Esasinda Turk kdltirinde aile ve erkek evlat
arasinda karsilikli fedakarlik ve 6zveriye dayanan, beklentilerin yiiksek oldugu bir

iliski bulunmaktadir.
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“Devlet ogul, mal tahil, miilk degirmen.” s0zu, en biiyiikk mutlulugun erkek
cocuk sahibi olmak, en gerekli malin tahil, en degerli miilkiinse degirmen oldugunu
ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 241) Kanaatimizce atasozi tipik bir tarim toplumu
felsefesi barindirmakta ve tarimin gergeklesmesi siirecindeki ii¢ gerekliligi ifade
etmektedir. Erkek cocuk, evin ge¢iminin saglanmasi noktasinda babanin en biiyiik
yardimeisi, iggiicii destegi ve yaslilik doneminde ailenin ge¢imini temin eden Kkisi,
tahil yiyecegin kendisi, degirmense tahilin islendigi aleti ifade eder. “Devlet”
kelimesinin yonetim organi olma disinda biiylklik, mevki, mutluluk, talih gibi
anlamlar1 bulunmaktadir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Bu baglamda, erkek evlat bir gii¢
semboli ve toplumsal stati olarak da okunabilir.

“Qglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun.” szl bircok kimsenin
evlat olarak deli de olsa oglan, gecim i¢inse katiksiz da olsa ekmek isteyecegini ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 399) Tirk toplumundaki erkek cocuk sevgisini ortaya
koyan en carpict sozlerden biridir. Atasdziinde kuru ekmege benzetilen deli oglan
ifadesi, erkek ¢ocuk tarafindan istenen diizeyde olmasa da maddi destege ve bakima

isaret etmektedir.

“Yerdigin oglan (klicuk) yer tutar.” s6zii begenilmeyen ve elestirilen
kisilerin zamanla gelisim gostererek toplumsal bir statii edinecegini ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 474) Atasoziinde “oglan” kelimesinin kullanilmas1 dnceki atasoziiyle
benzer bir anlam olusturur. Begenilmeyen bir erkek cocugunun bile toplumda
cinsiyeti dolayisiyla bir konuma sahip olacagi ortaya konur. Ailenin, erkek ¢ocuklar

vasitastyla elde ettikleri konumlarin 6nemli oldugu vurgulanmaktadir.

“Koz golgesi kiz golgesi, sogiit golgesi yigit golgesi, dut golgesi it golgesi.”
seklindeki atasoziinde, koz yani ceviz agacinin gdlgesinin koyu ve giizel oldugunu,
fakat orada karincalarin ¢ok oldugunu, insanin da kizinin yaninda bulundugunda
keyif alacagin1 ama orada da c¢evredeki asalaklardan rahatsiz olacagini ifade edilir.
Sogiit agact uzun boylu bir agac olup, gdlgesi rahattir, sikintisizidir. Kisiyi mutlu
eder. Dut agacinin ise meyveleri altina diiser, kisiyi rahatsiz eder, ortami kirletir.
Agacin altina diisen meyveleri yemek i¢in kopekler iisiisiir. (Aksoy, 1993: 370) Ilki

kiz evlad ikincisi erkek evladi li¢iinciisii ise imkanlardan yararlanmay1 seven asalak



81

sahsiyetleri imlemektedir. Konumuz agisindan atasoziiniin degeri, kiz evladin ceviz
golgesine, erkek evladin sogiit gdlgesine benzetilmesidir. Ebeveynin en rahat edecegi
yerin erkek evladin goélgesi oldugu anlagilmaktadir. Ailenin ¢ocuklarma zor
zamanlarinda golgesine siginabilecegi bir agac golgesi olarak bakmasi, 6zellikle
erkek cocuk sahip olma konusunda insanlar isteklendiren temel etkenlerden birinin,

gelecekteki bakimi temin etmek oldugunu ortaya koymaktadir.

“Oglan doguran oviinsiin, kiz doguran doviinsiin.” soziyle toplumun
erkek cocugun dogumundan duydugu mutluluk ve memnuniyet ortaya konmaktadir.
Erkek cocuk, aile tarafindan istenen evlattir, annesi gururlanmali ve mutlu olmalidir.
Diger sozlerle birlikte diisiiniildiigiinde ogul, ailenin ileriki yasamlarinda karsiligini
alacagi ¢ok onemli bir yatirimdir. Babaya yardimci olacak bir is giicii, ebeveynine
yaglilik ve hastalikta bakacak bir yasam sigortasidir. Ayn1 zamanda soyu devam
ettirecektir. Bu sebeple mutlu olunmalidir. Ote yandan kiz ¢ocugu, belli bir yasa
gelip evlendiginde aileye higbir getirisi olmayan 6lii bir yatirim gibidir ve kiz cocugu
doguran anne, biiyiik bir iiziintiiyle perisan olmalidir. Ustiine iisliik bir de maddi
giderleri ve c¢eyiziyle aileyi zora sokmaktadir. Namusunun korunmasi ise evdeki

erkekler tizerine buyuk bir mesuliyet ve yuktir.

“Baba ogluna bir bag bagislamis, ogul babaya bir salkim iiziim
vermemis.” ve “Bir baba dokuz evladi besler, dokuz ogul bir babay1 beslemez.”
sOzleri babalarin evlatlarina biiyliik 6zveride bulundugunu fakat ogullarin vefasiz
davranip en kiiclik fedakarlig bile yapmaktan kagindigini ifade etmektedir. (Aksoy,
1993: 174) Babanin bagis yaptig1 kisinin erkek evlat olmasi, buna binaen
beklentisinin de erkek evlattan olmasi Onemlidir. Karsilikli isleyen bir siireg
bulunmakta, erkek evlada yatirim, yashilik déneminde doniitii beklenen bir tercih

olmaktadir.

“Balin alas1 ogulun tazesinden.” sozii erkek evlattan torun sahibi olmanin
en tath his oldugu anlamina gelir. “Ogul bali ifadesi” oguldan olan torun anlaminda
kullanilan bir deyimdir. Turk kiltirinde erkek evlada sahip olmak buylk bir
bahtiyarlik olarak goriilmektedir. Bunca kiymetli goriilen erkek evladin ¢ocugu da

tipk1 babasi gibi aile i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir. Ge¢mis yiizyillarda ve az da olsa
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ginimuzde, Tirk toplumu genis ailelerin yaygin oldugu bir tarim toplumudur.
Evlenen ogullar, aileleriyle birlikte tek bir evde kalmakta yahut ayni avlunun iginde
farkli evlerde yasamaktadirlar. Kanaatimizce ailenin erkek evlattan olan torunlarina
diskiinliigiine bu devamli birlikte olma hali de sebep olmus olabilir. Yahut aile
tarafindan erkek evladin ¢ocugu, ailenin soyunu devam ettirme gibi sosyal statii

vechesinden degerlendiriliyor olabilir.

“Gelin esikte, oglan besikte.” atasozi bir eve gelin gelir gelmez hemen bir
¢ocugun da diinyaya gelebilecegi ve hazirlik yapmak gerektigini ifade eder. (Aksoy,
1993:  286) Gelin kelimesi, soziin erkek ailesi diliyle soylendigini ortaya
koymaktadir. Erkek ailesi, gelinden erkek ¢ocuk beklentisi i¢inde bulunmaktadir.
Soyun devami ve ailenin ¢ogalmasi biiyilk 6nem arz etmektedir. Atasoziinde, erkek
bebegin kiymetli oldugu, kendisine yiik gibi bakilmadigi, tam tersi istenen, beklenen
bir nitelik arz ettigi goriiliir. Aile biiyiikleri gengleri bu hususta tesvik eder. Ote
yandan daha evliligin ilk baginda ¢ocuk hesabinin yapilmasi ve hazirliklara baglama
tavsiyesi, ¢cocuk sahibi olamayan aileler i¢in 6zellikle kadin i¢in biiyiik bir travmaya

dontigebilir. Zira ilk glinden kendine yiiklenen gorevi yerine getirememistir.

“Kaldin m1 ogul eline miidara eyle geline.” sozii erkegin anne babasinin
yaslilik veya hastalik gerekcesiyle muhta¢ duruma diigmesi iizerine geline yaranmak
zorunda olmasi anlaminda bir atasoziidiir. (Aksoy, 1993: 341) Ogul eline kalmak,
ifadesi anne babalarin yasliliktaki bakim kaygilarin1 ortaya koyan bir hayiflanmay1
ve ayni zamanda bu bakimin erkek ¢ocuk tarafindan yapilmasi beklentisini ortaya
koymaktadir. Miidara kelimesi “Yiize giilme, ylize giiliiciiliik, dost gibi goriinme”
gibi anlamlara gelmektedir.(www.tdk.gov.tr, 2017) Geline midara eylemek,
istenmeyen bir durumu, gergin bir iliskiyi ¢agristirmaktadir. Ote yandan gelecekte
yasanabilecek olumsuzluklar1 hatirlatarak, ka¢inilmaz bir son olarak geline muhtag
olunacaginin ortaya konmasi mevcuttaki iliskilerin bu duruma gore tanzim edilmesi
gibi gizil bir anlami1 da igerebilir. Atasozil, aile biiyliklerinin bakiminin biiyiik oranda

kadinlar eliyle yapildigini da ortaya koymaktadir.

“Tyi evlat babay1 vezir kotii evlat rezil eder.” Sozii, babaya biyik mutluluk

ve onur yasatip toplumda statii kazandiranin da onu mahcup edenin de evlatlarinin
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tutumu oldugunu ifade etmektedir. Baba, iyi davranislariyla temayliz etmis evladiyla
oviiniir, kotii davraniglariyla temayiiz etmis evladindan utanir. (Aksoy, 1993: 335)
Atasozii, toplumsal etkinin kuvvetini ortaya koymaktadir. Babanin g¢ocugunun
tavirlar1 dolayistyla mahcubiyet veya onur duymasi toplum tarafindan kendisine

sorumluluk yiiklendigini ifade etmektedir.

“Akilli oglan neyler ata malini, akilsiz oglan neyler ata mahni.” atasozu
anne babanin ogullarina mal birakma telagina girmemelerini tavsiye eder. Ogul zaten
isini bilen biriyse mali kendisi kazanacak, muhta¢ duruma diismeyecektir. Isini
bilmeyen biriyse babasindan kalmis olan1 da kaybedecektir. Atasdziinde ana-babanin
mal birakma konusundaki tartismayr erkek cocuk iizerinden yapmasi ve kiz

cocugundan bahsetmemesi dikkat ¢ekicidir.

“Baba eder ogul oder.” ve “Baba koruk yer, oglunun disi kamasir.”
seklindeki atasdzleri babanin yapacagi yanlis bir isin bedelini oglun ¢ekecegini ifade
eder. Sozdeki yanlis isten kasit, maddi veya manevi anlamda olabilir. Atasozii, baba-

ogul arasindaki iligkiyi olumsuz bir durum tizerinden tarif etmektedir.

“Oglan dogur kiz dogur hamurunu sen yogur.” ve “Oglan yetir, kiz
yetir; yine selegi sen gotiir.” seklindeki atasozleri, ailenin evlatlarini biiyiik emekler
ve fedakarliklarla yetistirmesine, evlatlarin ise buna karsin ebeveynlerinin
beklentilerine cevap vermemesine hayiflanan bir igerigine sahiptir. Sozlerden kiz
veya erkek ¢ocuk sahibi olmanin ve onlar1 yetistirmenin ailenin hizmet
beklentileriyle alakali oldugu anlami ¢ikarilabilir. Ataséziinde o kadar emek verilen

bir isin karsiliginin alinmadig1 anlami vardir.

“Oglan dogurdum oydu beni, kiz dogurdum soydu beni.” s6zi ailenin
erkek evladimin yaramazliklart ve s6z dinlemezligi yiiziinden zorluk ve sikintilar
cektigini; kiz cocugunun ise giderleri ve talepleriyle maddi anlamda kiilfet oldugunu
ifade etmekte ve cocuk yetistirmenin aile agisindan ne kadar zor oldugunu ifade
etmektedir. S6zde, cinsiyet ayrimi olmaksizin ana-baba olmanin mesakkatlerine atif
bulunmaktadir. Bu baglamda “Evladin mu var derdin var.” atasozu de

zikredilebilir. Atasoziinde erkek evlat i¢in ve kiz evlat i¢in ortaya konan yakinmalar,
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farkli nedenlere baglanmistir. Erkek evladin s6z dinlemez tutumu, kiz evladin ise

maddi kiilfetine dikkat ¢ekilmistir.

“Gormemisin oglu olmus, c¢ekmis c¢iikiinii koparmus.” seklindeki
atasoziini Aksoy, gorgiisiiz kisinin eline gegen nimeti nasil kullanacagin
bilemeyecegi ve kullanayim derken heder edecegi seklinde aciklamustir. (Aksoy,
1993: 292) ifadede erkek cocuk sahibi olmak, blyik bir nimet olarak

degerlendirilmektedir.

Sozlerin analizi sonucu gorildigi tizere, Tirk atasozleri ve deyimlerinde
erkek evlat sahibi olmak biiyiik bir nimet ve bahtiyarlik sebebi olarak goriilmektedir.
Erkek evlat, aileye maddi destek sunmakta, yaslilik donemlerinde ebeveynin
bakimlariyla mesgul olmaktadir. Bazi atasozlerinde sorumluluklarini yerine
getirmeyen erkek evladin varligiyla yoklugu arasinda bir farkin olmadig
sOylenirken, bazi atasozlerinde erkek evladin tiim olumsuzluklara ragmen aile i¢in

cok onemli oldugu vurgulanmaktadir.

Erkek evlatla kiz evladin karsilastirildigi sozlerin neredeyse tiimiinde erkek
evladin kiz evlattan daha makbul oldugu savunulmaktadir. Ailenin iki cinsiyetten de
beklentisi isleri noktasinda kendilerine yardim etmeleridir. Kanaatimizce erkek evlat
evlenince aileden ayrilmadigi ve esiyle birlikte ailenin yaninda oldugu i¢in daha
kiymetli goriilmektedir. Bu sayede tiim hayati boyunca ailenin her tiirlii isinin
yiiriitiilmesi noktasinda destek olmaktadir. Dolayisiyla erkek evladin kiz evlada gore
daha muteber olusunun ana nedeni, cinsiyetin kendisine duyulan hayranliktan ziyade

erkek evlattan daha fazla yararlanabilme Umidi olabilir.

Ebeveynler sadece kendi evlatlarmin degil torunlarinin da erkek olmasini
istemektedirler. Burada da soyun erkek evlat {izerinden devami arzusu

gorulmektedir.

Ailenin  mal-miilkiinii erkek evlada birakmasi konusunda da atasozleri
bulunmaktadir. Aileden kalan malin yeterli olmayacagi, oglun bunu artirmasi
gerektigi, babanin ogula bagista bulundugu ama oglun yeterli karsilik vermedigi gibi

icerikleri bulunan atasozlerinde kiz evlattan bahsedilmez. Halbuki Islam Hukuku’nda
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kisinin sadece erkek evlada degil kiz evlada da miras birakmasi ve hayattayken de

evlatlar arasinda adaleti gbzetmesi gerekmektedir. (Nisa SQresi, 4/1)

Geleneksel Turk toplumunda ailenin, erkek evlatla karsilikli beklentilerinin
oldugu bir iligki kurdugu ifade edilebilir. Evlat, ailenin bakimindan sorumlu olmakta,
dar zamanlarinda onlara maddi destek olmakta; buna karsin aile erkek evladi maddi
olarak desteklemekte ve daha ¢ok kiymet vermektedir. Kiz evlada ise verilen kiymet
daha az olmakta ve fakat tiim bunlara karsin evlilik sonrasi beklenti de daha az
olmaktadir. Kiz evladin ailesine bakimi1 erkek evlat kadar muteber ve mesru degildir.
Kisiler, kiz evlatlarindan beklemedikleri hizmeti gelinlerinden beklemektedirler. Bu

baglamda hi¢ erkek evladi olmayanlar biiylik magduriyet yagamaktadirlar.

Bugiine gelindiginde onceki bolimlerde isaret edilen toplumsal
degisimler nedeniyle, toplumumuzda erkek evlat sahibi olmanin ge¢mise nazaran

onemi azalmaktadir.

1.5. Akrabalik Iliskilerinde Cinsiyet Rolleri

Tirk atasozleri ve deyimlerinde kaynana, gelin, amca, teyze, elti, gériimce
gibi pek cok akrabalik terimi yer bulmustur. Bu boliimde akrabalarin iligkilerinde

cinsiyet rolleri incelenecektir.

“Kardasim aga avradi hatun, almaz beni kulluga satin.” sozi, kiginin evli
erkek kardesinden beklentilerinin oldugunu fakat yeterli karsilik bulamadigini ifade
etmektedir. S0z, ayn1 zamanda evli kisinin karisina verdigi kiymetin kardesini bile
astigin1  belirtmektedir. (Aksoy, 1993: 344) Ifadede bir sitem ve hayiflanma
sezilmekte, kardes ve onun esinin kibirli davrandigi diistiniilmektedir. Erkek ailesinin

kendileriyle gelini kiyasladiklari sdzlerden birisidir.

“Ben umarim bacimdan, bacim oliir acindan.” sozii yardim edilecek
kisiden yardim isteme halini ifade eder. (Aksoy, 1993: 635) Insanin yardima ihtiyaci
oldugunda kiz kardesinden beklentiye girdigi, fakat onun da benzer bir bicimde

ithtiyag sahibi oldugu i¢in yardim edemedigi anlamini icermektedir. Burada bir sitem
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degil durum tespiti bulunmaktadir. Kiz kardes, kendisi de yardima muhtag oldugu

i¢in karsilik vermemektedir.

“Amca baba yarisi.” ve “Teyze ana yarnsidir.” sOzleri, teyzenin ve
amcanin, kardeslerinin ¢ocuguna kendi evladiymis gibi ilgi ve 6zen gosterdigini veya
gostermesi gerektigini ortaya koyar. Aym sekilde yegenin de amcasina veya
teyzesine anne babasina gosterdigi hiirmeti gostermesi gerektigi ifade edilmektedir.
(Aksoy, 1993: 144,448) AtasoOzleri Ozellikle anne veya babanin sag olmadigi veya
herhangi bir nedenle ¢ocuklariyla yeterince ilgilenemedigi vasatlarda teyzeye ve
amcaya sorumluluk yiikleyen bir mesaj tasimaktadir. Buna karsin yegenin de anne-
babasina gosterdigi hiirmet ve hizmeti, teyze ve amcasia gostermesi beklenir. Bu
konuda Islam dini de ebeveynin olmadig1 durumlarda yakin akrabalara sorumluluklar

yuklemektedir.

“Gelin olmayan kizin vebali amcasi oglunun boynuna.” sézunde bir geng
kiz, evlenmek istedigi halde talibi yoksa ve evlenemiyorsa, amcasinin oglunun, kizi
bu duruma diisiirmeyip onunla evlenmesi gerektigi ifade edilmektedir. (Aksoy, 1993:
286) Aradaki akrabalik hukuku bunu gerektirmektedir. Vebal kelimesiyle s6z konusu
durum, erdemli bir tavirdan daha 6tede bir vecibeye donligmekte ve sorumlulugun
ciddiyeti artmaktadir. Atasozii, bu yapi iginde evlilige bugiinkiinden oldukg¢a farkls
bir bicimde bir islev yiliklemekte, es tercihini bile bu baglamda
degerlendirebilmektedir. Atasozii, kadin1 magduriyetten kurtarmaya g¢alisan fakat

bunu amcaogluna gorev yiikleyerek yapan bir tavsiyedir.

Atasoziinde verilen mesajda toplumda kadin olsun erkek olsun kisilerin
bireysel taleplerinin merkezde olmadigini, fedakarlik, digerkamlik, baskasin
diistinme, gibi durumlarin kadm-erkek toplumun tiim fertlerinden beklendigi

gorulmektedir.

“Ana yilan sozii yalan, kar cicek sozii gercek.” sozii evli bir erkegin annesi
ve esi arasinda yasanan gerginlikte, esinden yana tutum almasini kinayan hicivli bir
ifadedir. So6z, aile igindeki kadinlarin bir erkek iizerinden yasadiklar1 ¢atigsmayi ifade
eder. Turk aile yapisi, genis aile modelinin yayginligi nedeniyle iliskilerin yogun

oldugu, ayni ortami paylasan insan sayisinin fazla oldugu ve aile i¢i beklentilerin
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yuksek oldugu bir yap1 arz etmekte; bu nedenle de dogal olarak pek ¢ok gerginlik ve

catisma yasanabilmektedir.

“Kaynana ocii oglu cici.” sozii, gelinlerin eslerini ¢ok sevmelerine ragmen
onlarin annelerinden hi¢ de hoslanmadiklarini ifade etmektedir. TUrk aile yapisinda
gelin-kaymvalide iliskilerinde zaman zaman sikintilar bas gosterebilmistir. Aile i¢i

en biiyiik sikintilardan birinin kadinlar arasinda yasanmasi dikkat ¢ekicidir.

“Kaynana pamuk ipligi olup raftan diisse gelinin basim yarar.” sozl
gelinin kayimnvalidesine karsit oldukca hassas oldugunu, her davranigini kendisine
yonelik karsi bir tavir olarak algiladigini ifade etmektedir. Pamuk ipligi ifadesi
yumusakligt imlemektedir. Burada gelinin sorunu biiyiitmek isteyen bir tavir

takindig1 veya duygusal olarak ileri derecede hassaslastig1 belirtilmektedir.

“Bizim gelin bizden kacar, tutar ele basin acar.” s6zii yabanci kisilere
yakin davraniglar gosteren birinin en yakinlarma soguk ve yabanciymis gibi
davrandigini ifade eden bir sézdiir. (Aksoy, 1993: 652) Atasoziinde, gelinin, esinin
ailesine mesafeli davranisi, bagkalarina ise rahatsizlik verici derecede ilgi ve sevgi
gostermesi elestirilmektedir. Aile, gelinden yakin bir ilgi ve sevgi beklemektedir.

Gelinle erkegin ailesi arasindaki gergin bir durum tasvir edilmektedir.

“Oglan anas1 kapr arkasi, kiz anasi minder Kkabasi.” sozi, gelinin
kayimvalidesini 1yi karsilamamasina ve ona yonelik 6zensiz bir tavir sergilemesine
karsin, kendi annesini ¢ok O6zenli ve titiz bir sekilde misafir etmesini elestiren bir
ifadedir. Atasozi, gelin-kaymvalide iliskisinin gerginligiyle, gizil bir bi¢cimde

diintirler aras1 gerginligi ifade etmektedir.

“Uveye etme, oziinde bulursun; geline etme, kizinda bulursun.” sz,
kisinin tivey evladina kotii davranmamasi gerektigini, kendi ¢ocugunun da birinin
iivey evladi haline gelebilecegini; ayni sekilde gelinine kotii davrandiginda kendi
kizinin da bir giin evlendiginde benzer bir muameleyle karsilagabilecegini ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 456) Atasozinde Uvey evlada ve geline yonelik olumsuz
tutumlar yerilmekte, sonuglarinin agir olabilecegi ifade edilmektedir. S6zde, yapilan

tutumlara karsilik bir cezanin verilecegi ifade edilmektedir. Gelin-kaymvalide
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iligkisinin gergin yOniine isaret bulunmaktadir. S6z, adaletli davranmayi empati
yaptirarak temin etmeye calismaktadir. Ote yandan, gelinin (ivey cocukla
Ozdeslestirilmesi, yeni ailelerin kurulmasi siirecinde gen¢ kadmlarin bir takim

magduriyetler yagadigini ortaya koymaktadir.

“Kaldin m ogul eline miidara eyle geline.” s6z(, erkek evladinin bakimina
muhta¢ olan ana-babanin, gelinlerine hos goriinme gabasina girmesi gerektigini, bir
hayiflanma sezdirerek ortaya koyan bir igerige sahiptir. Erkek anne-babasiyla gelin
arasindaki gerginlige isaret etmektedir. Bu durumun istenmeyen bir durum oldugu,
eger sorunlu bir ortam istenmiyorsa da geline iyi gorinmek icin 6zel bir caba sarf

etmek gerektigi ifade edilir.

“Dort atamin dordii de hak.” soziiyle evliligin taraflar1 olan kadin ve
erkegin kendi ana-babalariyla beraber eslerinin de ana-babalarina karsi saygili ve
ilgili olmalar1 ve iyi iligskiler kurmasi tavsiyesini igerir. (Aksoy, 1993: 249) Turk
kiiltiirinde bugiin hala devam eden bir gelenek olarak, evlilik sonrasi esler
birbirlerinin annelerine “anne”, babalarina “baba” seklinde hitap ederler. Kaynana ve
kayinbaba ifadeleri de aslen “kaim ana” ve ‘“kaim baba” kelimelerinden bugtinkii
sekle donmiistiir. Kaim, Arapca asilli bir kelime olup “Baska bir seyin yerine gecen”
anlamima gelmektedir. (Wwww.tdk.gov.tr, 2017) Buradan hareketle Turk kalttrinde,
kisilerin sadece kendi anne babalarina degil eslerinin anne babalarma da saygi

beklentisinin yiiksek oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

“Elti eltiden kacar, goriimceler bayrak acar.” SO0zl, aile i¢i gerginlige
deginen atasozlerinden biridir. Eltilerin birbirlerinden hoslanmadig: ve birbirleriyle
gecimsiz oldugu, 6te yandan goriimcelerin de erkek kardeslerinin egleriyle yani
gelinlerle sorunlu bir iligkilerinin oldugu ifade edilmektedir. Yogun akrabalik
iliskileri iginde eltiler, kiskanglik benzeri durumlar yasayabilmekte, goriimceler de
aileye yeni giren fertleri kabullenmekte zorlanmaktadir. Benzer igerige sahip olan
“Elti eltiye es olmaz, arpa unundan as olmaz.” SO0zU, arpa unundan yemek
olmayacag1 gibi eltilerin de birbirleriyle yakin bir dostluk kuramayacagini ifade

etmektedir.
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“Kuma gemisi yiiriimiis, elti gemisi yiiriimemis.” veya “Ortak gemisi
yiiriimiis, elti gemisi yiiriimemis.” sozii de birbirlerinden asla hoslanmayacaklari
belirgin olan ayni erkegin esi olan kadinlar anlassa bile eltilerin birbiriyle
gecinemeyecegini ifade etmektedir. Sozde, eltilerin gergin iliskisi abartili bir

benzetme yapilarak kumalarla kiyaslanmaktadir.

“Kendinden Kiiciikten kiz al, kendinden biiyiige kiz ver.” sozii erkegin
ailesinin kizin ailesinden statii olarak {iistte olmasi gerektigini ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 358) S6z konusu iistiinliik yas itibariyle olacagi gibi, zenginlik, yasam
standartlari, asalet gibi farkli alanlarda da olabilir. Atasézii, gelinin kendi yetistigi
ortamin Ozellikleri nedeniyle evlilik sonrasi esinin ailesini begenmeme ve yeni
duruma alisgamama gibi kaygilar nedeniyle bastan bu sorunlarin ¢ikmasini
engelleyecek bir tercih yapmayi1 Onerir. Buna ek olarak ataséziinde diiniirler
arasindaki iliskide erkek ailesinin elinin daha gli¢lii olmasi gerektigi anlami
cikmaktadir. Zira yeni kurulan aileye erkek ailesinin miidahale hakki kiz
ailesininkinden fazladir. Olas1 bir anlasmazlik durumunda giiclii olanin erkek ailesi
olmasi istenir. Esasinda evlilik sonrasinda da erkek ailesiyle birlikte yasamayi
Oongdren genis aile yapist g6z oniinde bulunduruldugunda miistakil yeni bir aileden
bahsetmek miimkiin gdriinmez. Genis aile ige dogru biiyiiyen bir yap1 arz eder ve

erkek anne-babasi, bu aileye reislik eder.

“Kiz evi naz evi.” sozil, kiz1 istenen ailenin, tiim istenenleri hemen kabul
etmedigi, kendini naza g¢ektigi anlamma gelir. (Aksoy, 1993: 362) Bilindigi iizere
Turk toplumunda evliligin gergeklesmesi siirecinde erkek ailesinin kizin ailesinden
ogullar1 i¢in evlilik talebinde bulunmasi gerekmektedir. Kiz isteme adi verilen bir
torenden sonra kiz ailesi talebi degerlendirmekte ve olumlu veya olumsuz bir sekilde
erkek tarafina kararini bildirmektedir. Bu zaman diliminde erkek ailesinin 1srarci ve

girisimci, kiz ailesinin daha temkinli ve agirdan alan bir tavir gostermesi beklenir.

Bu baglamda “Ne kiz1i veriyor ne diiniirii Kiistiirityor.” s0zU
zikredilmelidir. Bu s6z de diiniiri kirmamak ama 6te yandan kiz vermeye de
yanasmamak anlamina gelmektedir. Buradan hareketle kiz isteme siirecinin, aileler

arasinda oldukga hassas yiirtitiilen bir iletisimi gerektirdigi sonucu ¢ikarilabilir.
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“Begenmeyen kizin1 vermesin” seklindeki deyim, kisinin digaridan gelen
elestirileri umursamadigini ifade ettigi anlarda sdylenen bir sozdiir. (Aksoy, 1993:
630) Deyim, bir kisi i¢in toplumun begenisini kaybetmenin en yiiksek bedellerinden
biri olarak, o kisinin ogluna kiz verilmemesini gostermektedir. Bu noktada kiz verme
stirecinde ailenin begenisinin 6nemli oldugu, secici davranildigir goriilmektedir.
Erkek aileleri i¢in de toplumun itibarin1 kaybetmek ogullarini evlendirme noktasinda
riskli goriinmekte, ilk akla gelen seylerden biri bu olmaktadir. Fakat deyim bu
kaygimin asilabilecegini, bunu ¢ok da onemsemedigini ifade eden insanlarin da
oldugunu gostermektedir. Begenmeyen kizini vermesin deyimi, kizin1 verecek

muhakkak biri bulunur gibi bir meydan okumay1 ¢agristirmaktadir.

“Iegiiveysi ic agrisi.” Sozl, karismin ailesiyle birlikte yasayan erkegin
durumunu anlatan bir sézdiir. I¢ giiveysi, o evde yasamasina ragmen bir yandan da
misafir gibidir. Evdekiler tipki misafir agirlar gibi siirekli olarak onu memnun
etmeye, agirlamaya caligirlar ve bu onlara rahatsizlik verir. (Aksoy, 1993: 320) Ayni
ifadenin kullanildig1 bir deyim olan “i¢ giiveysinden hallice” ifadesi bu baglamda
zikredilmelidir. Bu s6z, nasilsin, sorusuna verilen saka yollu bir cevap olup ¢ok da
kot degilim, fena degilim, anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 866) Bu deyimde i¢
giiveysinin ¢ok 1yl sayilmayan bir durum oldugu sdylenmektedir. Esasinda ig
giiveyligi erkek egemen bir toplum olmasi agisindan TUrk toplumunda gurur kirici
bir durum ve diisiik bir statii olarak goriilmektedir. iki sézde de i¢ giiveyliginin, hem
koca hem de kadiin ailesi tarafindan istenmeyen ve rahatsizlik verici bir durum

oldugu ortadadir.

“Oglaminki ogul bal, kizinki bahce giilii.” s0zl, erkek evlattan olan
torunun ogul bali, kiz evlattan olan torunun ise bahce giilii diyerek sevildigini ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 399) Burada anne-babalarin ister kiz ister erkek
evladindan olan torunlarina biiyiik bir sevgi besledigi goriilmektedir. Cocuk sahibi
olmaya biiylik 6nem ve deger atfeden toplum, torunlar1 da biiylik bir kabul ve
muhabbetle karsilar. Ote yandan kiz ve erkek evlattan meydana gelen torunlarin
farkli adlandirilmalar, aralarinda sevgi, sahiplenme gibi konularda bir fark oldugunu

akla getirmektedir. ifadeden ¢ok net bir tespit yapmak miimkiin olmasa da toplumun
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genel olarak erkek evlattan olan toruna daha biiyiik sevgi gosterdigi, kiz evlattan olan

toruna ise ilkine gore daha az bir sevgi gosterdigi sdylenebilir.

“Analik fenahk. (kara yamalik)” so6zii iivey annenin fenalik sembolii
oldugunu tipk1 beyaz giysiye yamanmis siyah kumas gibi goriildiigiinti ifade eder.
(Aksoy, 1993: 146) Soz, gercekten Uvey annenin kotu bir insan oldugu anlamini
ifade edebildigi gibi dyle olmasa bile toplum nezdinde bu yonde bir inang oldugu
anlamimi da igeriyor olabilir. Uvey annenin merhametsizligi ve ilgisizligine dikkat
¢eken bagka bir deyim olan “Analik eliyle vermek” ifadesi ise ¢cok az vermek
anlamimnda kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 573) Anneligin oldukga olumlu atiflarla
yer aldig1, merhamet ve sevgi eksenli degerlendirildigi atasézleri ve deyimlere karsin
tivey annenin kotiilikle imlenmesi, anneligi degerli kilanin kadma miindemic
duygular degil, bizzat biyolojik bag oldugu gibi bir ¢agrisim uyandirir. Bagka bir
deyisle, kadin kendi c¢ocuguna karsi merhamet semboliiyken, bir bagkasinin

cocuguna kars1 kotiiliik sembolii olabilmektedir.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, Tirk atasozleri ve deyimlerinde
akrabalik rollerinin pek ¢ok sdzde yer buldugu ve bu rollerin cinsiyetler agisindan

calismamizin ilgi alanina giren bol sayida ipucu barindirdigi séylenebilir.

Atasozlerinde kardegler arasi iligkilerde erkek kardesten ve kiz kardesten
beklentilerin oldugu fakat bunlarin g¢esitli nedenlerle karsilanmadigi veya

karsilanamadigindan bahsetmektedir.

Amca ve teyze gibi yakin akrabalara gorevler yiikleyen bir yap1 goze carpar.
Anne ve babanin kardesleri olarak iki cinsiyetin de yani teyze ve amcanin ayni

oranda sorumlu ve hak sahibi gorilmesi dikkat ¢ekicidir.

Sozlerde, aileye yeni giren bir birey olarak gelinin uyum problemleri
yasamakta oldugu, kayinvalidesi basta olmak iizere, elti ve goriimcesiyle sorunlarinin
var oldugu goriilmektedir. TUrk ailesinde yakin ve girift iligkiler yasanmakta ve
erkek ailesinin bakim ve saygi gibi beklentileri bulunmaktadir. Ozellikle ayni evde
yasanmasi durumunda iliskiler daha da ¢ok gerginlesebilmekte, en biiyiik ¢atisma

ozellikle evdeki iki kadin figiir olan gelin ve kayinvalide arasinda yasanmaktadir.
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Ersdz, gelin-kayinvalide iliskilerinin, ¢atigmali, iletisim ve etkilesimden uzak
oldugunu ifade etmektedir. (Erséz, 2010: 177) Gelin-kayinvalide iligkisini igeren
atasozlerinin genellikle kayinvalide tarafindan ve onu olumlayan bir dille sdylenmis
olmasi, gelinin heniiz statli olarak tiim topluma mal olabilecek sozler iiretememesi
dolayisiyla olabilir. Atasdzlerinin daha ziyade hayat tecriibesine daha ¢ok sahip olan
orta yas ve listli kimselerce tretildigi diisiiniildiigiinde, gelinler bu yasa geldiklerinde
kayinvalide haline geldigi i¢in siire¢, devamli surette gelinler agisindan tikanmis
olabilir. Gelinler, gen¢ yasta bu sozleri iiretseler bile yiiksek sesle sdylemeleri ve
yayginlagmasi kolay olmayabilir. Yaslar1 ilerleyip statiileri yiikseldiginde de artik
baska bir role kavugmus kayinvalide olmuslardir. Fakat kayimnvalidelerin gelinlerle
ilgili sozleri iiretme ve yayginlastirma konusunda korkmayacagi varsayilabilir. Zira
kayinvalideler, toplumsal statii, 6zgiiven, konum ve Turk toplumunda 6nemli bir
hiyerarsik istiinlilk saglayan yaslari agisindan tiretime daha uygun ve yatkindir.
Kayinvalideleri elestiren, onlara adaletli ve insafli davranmayi tavsiye eden ifadeler

de az da olsa bulunmaktadir.

Geleneksel Tirk aile yapisinda geng kadinlarin, kiigiik bir cemaat olan ailenin
ruhu i¢inde birey olarak biiyiik dlclide kaybolduklar1 sdylenebilir. Pek ¢cok geleneksel
yapida toplulugun yarari i¢in bireylerin 6zgirliik alanlarinin daraltildigr vakidir.
Cemaatin faydast bireyin hak ve hukukunun paranteze alinmasina neden
olabilmektedir.(Aydin, 2001: 85-93) Bu baglamda kadin sadece esiyle uyum
saglamakla degil, esinin anne babasi, kardesleri hatta bazen akrabalarina kadar
herkesle uyum saglamaktadir. Aile bireylerinin kendi ogullarindan beklemedikleri
hususlarda gelinden hizmet beklentisi bulunabilmektedir. Aileye yeni giren kadin
birey, uyum siirecinin neredeyse tiimiinii gégiislemek zorundadir. Dolayisiyla evlilik
kadin agisindan sadece kocasiyla arasindaki iletisimle degil, belki bundan daha fazla

onun ailesiyle iletisim kurabilmesiyle devam edebilmektedir.

Atasozleri, kaymnvalidenin aile icinde gii¢li konumunu da ortaya
koymaktadir. Erkek ¢ocuklar1 evlenen kadinlar, gii¢ ve statii olarak ylkselmektedir.
Giicilin oldugu yerde bir catismanin olmasi dogaldir ve bu catisma karsit cinsler

arasinda degil hemcinsler arasinda olmaktadir.
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Sozlerde  diiniirler arasindaki iligkilere dair de  gerginliklerden
bahsedilmektedir. Onceki boliimlerde kiz annesinin kizinin evlilik sonrasi
durumundan memnuniyetsizligini bildiren ifadeleri analiz edilmisti. Erkek annesinin
gelininden memnun olmadigi durumlarda, diiniirler arasinda siirtiismeler var

olabilmektedir.

Tirk toplumunda kadinin, esinin ailesiyle yasamasi olduk¢a normal
goriiliirken, erkegin esinin ailesiyle beraber yasamasi yani i¢giiveysi, kadinin ailesi
de dahil toplum tarafindan hos karsilanmamaktadir. Kanaatimizce bu durumun

erkegin aile reisligine zarar verdigi diisiiniilmektedir.

Genis aileyi topragin ve kiigiik atdlyelerin icbar ettigi, zorunluluk sonucu
fertlerin birbirine baglandig1 ve yash kusagin gen¢ kusak lizerinde baskin otorite
kurdugu bir yapr olarak tanimlayan ve biiyiik aileyi “zorunlu aile” kavramiyla
Ozdeslestiren Goktiirk, zorunlu aile modelinin, kadin1 biiyiik oranda baskiladigini
ifade etmekte ve 21. yy’da artik bu modelin uygulanabilir olmadigini belirtmektedir.
(Tekin, 2004: 251)

Geleneksel Tirk ailesinde kadinin dezavantajli konumu, modern dénemde
diinyadaki diger milletlerle es zamanli olarak gekirdek aile modeliyle buyiik oranda
degismistir. Bu degisimde hayat sartlari, kentlesme, is tanimimin farklilasmasi gibi

etmenlerin yani sira diinya goriisiiniin degismesinin de biiylik 6nemi vardir.

Sadece kadindan degil yukarida verilen amcaoglu orneginde oldugu gibi
ailenin tiim fertlerinden biiylik fedakarliklarin beklendigi geleneksel iliskiler agi,
modern donemde yerini bireyselligin zirveye ¢iktigt bir duruma birakmastir.
Modernizm her tiirli iliskide bireyselligi savundugu icin birincil insani iligkilerin
oranini ve sayisini diisiirmekte, meseleyi sorun ¢ikma ihtimali olan taraflar1 atomize
ederek ¢ozmektedir. Bosanmanin kolaylasmasi, yaslilarin huzur evlerine birakilmasi,
cocuk sahibi olmak istemeyen kisilerin kiirtaj olmalari, baz1 kadinlarin bebeklerine
st vermek istememeleri, evlilik disi iliskilerin normallesmesi gibi durumlar,
sorunlarin pek c¢ok zaman ahlaki yonlerini tartismadan kokten halledilmesinin

ornekleridir. Tiim bu orneklerde goriildiigii lizere modern yasam, insan tekini
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digerinin beklentisinden koruyabilmek i¢in sadece kendisini merkeze aldigi bir

yasam tarzini insa etmeye yonlendirmektedir.

Ote yandan geleneksel kiiltiirler, insanlar arasi girift iliskileri barmdirdigs igin
dogal olarak daha ¢ok norm, daha cok kural, daha cok Oneri getirmektedir. Bu
nedenle hiyerarsiler insa edilmekte, bireysel haklar toplumsal faydalar adina
paranteze alinabilmektedir. Bu yapilar, toplumun dezavantajli kisileri olan yagllar,
cocuklar, engelliler gibi kesimler i¢in daha yasanabilir bir alan insa ederken, gengler
ve kadmlar gibi statii olarak diisiik bazi1 kesimlerin tzerindeki yiikiimliligi

cogaltabilmektedir.

Aydmn, Cahiliye Dénemi cemaatlesmesini sorunlu bulan islam’in, &nce
kisilere herkesin Allah katinda kendi tercihlerinden sorumlu oldugunu ifade ederek
fert olma bilinci kazandirdigini, daha sonra kendi miistakil varliginin farkina varan
fertlere kendini asan ve kapsayan bir {ist birligin {liyesi olma suurunu verdigini ifade
etmektedir. (Aydin, 2001: 92) Bu baglamda bireylerinin neden Oyle davranmak
zorunda oldugunu bilmedikleri ve yas veya cinsiyetlere gore keskin hiyerarsilere tabi
olduklar1 sistemlerin Islam’m murat ettigi bir toplum yapisina tekabiil etmedigi
sOylenebilir. Yani sira bu yapilarin dis etkilere agik olacagi agiktir. Tlrk toplum
yapisinda da ailede daha ¢ok kadinin fedakarlig: lizerinden yliriiyen bir sistem goze
carpmaktadir. Bugiin modern etkinin diger Muisluman toplumlar gibi Turk
toplumunda da biiyiik yanki uyandirmasinin nedenlerinden biri, yasanagelen yapinin
aksakliklariyla alakali olabilir. Bugiin zaman zaman biiyiik elestiriler alan kiigiik,
miistakil, aile bilyiiklerinin bulunmadigi veya miidahale alanlarinin daraldig: aileler,
geleneksel kiiltirde hem gen¢ hem de kadin oldugu igin diigiik statii sahibi gelinler

acisindan, daha rahat hareket edebildikleri bir yap1 icermektedir.

Toplumbilimciler acisindan hangi aile modelinin daha uygun oldugu
konusunda biiyiik tartismalar yaganmaktadir. Bu noktada Dikegligil, bugiin i¢in hangi
aile tipi idealize edilirse edilsin, her idealizasyonun asir1 genellemeleri igerecegi
uyarisinda bulunmakta, meselenin ¢ekisme nesnesi olmaktan kurtulabilmesinin bir
metodu olarak literatiire yeni bir kavramsallastirma teklifi getirmektedir. Ona gore

buglinin Tlrkiye’sindeki aile yapisi “gekirdek aileler konfederasyonu” veya
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“degisiklige ugramis genis aile” terimleriyle agiklanabilir. Zira Tirkiye cekirdek
ailesi, Bati’da oldugu gibi “yalitilmis ¢ekirdek aile” degildir. Genis aile gibi birlikte
yasamamakta ama c¢ekirdek aile gibi bir kopukluk da tasimamaktadir. Hala akrabalik
baglar1 kuvvetlidir. Gerektiginde hizmet ve ekonomik destek aligverisi yogun bir
bicimde yasanmaktadir. Kararlar etkilemese bile yakin ¢evre kararlara dair serbest
yorumlar yapar. Cekirdek aileler adeta goriinmeyen bir catiyla Orlilmiistiir.
Dolayisiyla Tirkiye 6rneginde aile yapisi, Bati tipi standartlarla uyusmamaktadir.
Buradan hareketle Turk ailesi, bugiin atasézleri ve deyimlerdeki normlarin disina
cikip kendine 06zgii bir bigimde modern donemin sartlarina gore fakat aile
biiyiiklerini de timiiyle gozden ¢ikarmadan kendini yeniden kurmaktadir.

(Dikecligil, 2014: 24-49)

2. Evlilik ve Evlilikte Kari1-Koca Iligkilerinde Cinsiyet Rollerinin Analizi

Tirk toplumunda gegmisten bugiine evlilik biiylik Onem arz etmistir.
Atasozleri ve deyimlerde bu konuda dogrudan ve dolayli pek ¢ok ifadeye
rastlanabilir. Asagida dogrudan konumuzu ilgilendiren analizlerin yani sira, cinsiyet
algisinin tespiti ve degerlendirilmesi konusunda bir zemin olusturmasi agisindan

destekleyici nitelikte baz1 konulara da yer verilmistir.

2.1.  Evliligin Tesviki

“Bekarin parasini it yer, yakasim bit.” seklinde ifade edilen atasdzi, bekar
erkegin kazandiginin yanlis arkadaglar tarafindan ve sonug¢ getirmeyecek islere
harcandigin1 ifade eder. S6zde, bekar kisinin cinsiyeti dogrudan belirtilmese bile
anlam itibariyle kastedilenin erkek oldugu agiktir. Atas6ziine gore bekéar erkek, Ustl
bas1 kir pas i¢inde bakimsiz kalir, hayati diizensizdir. (Aksoy, 1993: 184) Erkek
evlenmeli ve kazancimi karist ve c¢ocuklariyla harcamali, kazancini bosa
gotirmemelidir. Kisi, evlenince yasayisi diizene girer, kilig1 kiyafeti temiz olur.

Atasoziinde kuvvetli bir mesaj olarak, evliligin hayati diizene koyan ve erkegi yanlis
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arkadasliklardan uzaklastirip esine ve ¢ocuklarina yonlendiren islevine dikkat ¢ekilir.
Bu baglamda ayni anlami tagiyan bir atasozii olarak “Bekarhik maskaralk.”
seklindeki s6z de zikredilmelidir. Atasozii, bekar kimsenin bakimsiz oldugu,
derbeder bir yasam siiriip herkesin maskarasi oldugunu ifade eder. (Aksoy, 1993:

184)

“Nikahta keramet vardir.” sozii evlenecek kisilerin kaygi duymamalarini
evliligin sevgi bagt olusturacagini ifade eder. (Aksoy, 1993: 397) Atasozi, evliligi
olumlayan, tesvik eden ve kisileri ylireklendiren bir mesaj tasir. Kadin ve erkek i¢in

evliligin, karsilasilan sorunlara ¢6ziim olabilecegi ifade edilmektedir.

Benzer bir igerige sahip olan “Ev alanla evlenene Allah yardim eder.” veya
“Evlenenle ev alana Allah yardim eder.” atastzlyle “Garip kusun yuvasim
Allah yapar.” bi¢iminde sOylenmis atasozii, evliligi dini sdylemlerle motive
etmektedir. Sozlerde, evlenmenin hayirli bir is oldugu ve Allah tarafindan begenilip
desteklendigi ifade edilmektedir. Sadece evlenecek kisileri degil, onlarin ailelerini de

cesaretlendiren ve islerinin kolaylagacagini belirten bir sozdiir.

Buna karsin, “Bekarhk sultanhktir.” seklindeki atasozii, evliligin getirdigi
agir yikimliliiklere isaretle bekarligin rahathgma dikkat g¢ekmektedir. Ayni
dogrultuda “Derdin yoksa soylen borcun yoksa evlen.” sozii, evliligin erkek kisiyi
maddi kiilfete soktugu ve bor¢landirdigini ifade etmektedir. Evlilik, tipki kadinda
oldugu gibi erkek agisindan da bekarliktaki rahat yasamindan farkli olarak ciddi
sorumluluklar yiiklemektedir. Bu konuda toplum erkekten, her ne pahasina olursa

olsun evin ge¢imini saglamasini beklemektedir.

“Usenenin (utananmmn, erinenin) oglu kizi olmamns.” sozii ise evlenmeye
tisenen ya da utanan kiginin ¢ocuk sahibi olamayacagini, bir sey elde etmek isteyenin
tembel tembel oturmamasi gerektigini ifade eder. (Aksoy, 1993: 456) Cocuk sahibi
olmanin evliligin 6nemli bir sebebi olarak sunuldugu sézde, gengler evlenmeye
tesvik edilmistir. Usenmek veya erinmek kelimeleriyle ifade edildigi iizere evliligin
masraflarin1  6demekten c¢ekindigi i¢in veya utangaghigi dolayisiyla kisilerin

evlenmekten imtina etmeleri, evlat sahibi olmaktan mahrum kalmalarina neden olur.
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“Delikli tas yerde kalmaz, deli kiz evde kalmaz.” sozU bilgili, becerikli
kisinin bos birakilmayacagi, bir bi¢cimde degerlendirilecegini ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 232) Konumuz agisindan soziin degeri, deli bile olsa bir gen¢ kizin
evde kalmayacagmin ifade edilmesidir. Soz, evliligi geciken kizlar ve aileleri igin bir
teselli olarak okunabilir. Bu konuda endiselenmemeleri gerektigi, kizin bir bigimde

evlenecegi soylenmektedir.

“Bas1 bagh olmak” evli olmak ve “basim1 baglamak” evlendirmek
anlamlarina gelen deyimlerdir. Cinsiyet ayrimi olmaksizin genel bir kullanima sahip
olan bu sozlerde evlenmek, “baglamak” kelimesiyle ifade edilmektedir. Aile kurmak,
erkek i¢in de kadin i¢in de onceki yasamindan farkli bir sorumluluk alanina ve
kisitliliga isaret etmektedir. Evlilikte, esler birbirlerini secerek birbirlerine ait
olmakta, kendilerini sectikleri kisiyle sinirlandirmaktadir. Yani sira evin iasesinin
saglanmasi, ¢ocuklarin bakimi, ev i¢i isler gibi aile olmanin getirdigi yiikiimliiliikler
de taraflarin hayatin1 derinden etkilemektedir. Geleneksel yasam tarzi, kisilerin
sorumluluk alarak smirlandirilmalarini, hem bireysel hem de toplumsal bakimdan
gerekli ve faydali gormektedir. Bu sebeple 6zellikle genglerin yogun bir bigcimde
evlilige tesvik edildigi goriilmektedir.

“Bas1 bozulmak”, dul kalmak ve bosanmak anlamlarina gelen bir deyimdir.
Evliligin bitisini ifade etmek i¢in bas gibi kisinin tiim kimligini sembolize eden bir
kavramla bozulma kelimelerinin birlikte kullanilisi, deyimin bir hayiflanma
igerdigini gosterir. Bosanmayi anlatan bir bagka deyim olan “bos diismek” bosluga

diismek benzeri bir anlam1 ¢agristirmaktadir.

“Yuvasini yikmak”, “yuvasimi bozmak”, “ev yikmak” deyimlerinde
kullanilan yikmak, bozmak kelimeleri bosanmanin olumsuzlandigi bir anlami

icermektedir.

“Duvagima doyamamak” yeni gelinken ya kendisi ya da kocasi 6lmek ya da
kocasindan ayrilmak (Aksoy, 1993: 735) anlamina gelmektedir. Deyimde kullanilan
“doyamamak” kelimesi, evliligin erken bitisinden duyulan iiziintliyli ve istenen bir

seyin tamamlanamadan son bulmasini ifade etmektedir.
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Ote yandan “evde kalmak”, yasi ilerledigi halde evlenmemek anlaminda
kullanilan bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 775) “Kalmak” kelimesinde gizli bir yergi

bulunmaktadir. Bu deyim, evlilik yagin1 geciktirmeme mesaj1 verir.

“Bacas1 tiitmez olmak” deyimi, ailenin dagilmasini ifade etmektedir.

(Aksoy, 1993: 610) Buna gore evliligin bitmesi, evde aktif hayat1 bitirmektedir.

“Kismeti ¢ikmak”, deyimi evlenmek iizere bir kiza bir erkegin talip
olmasidir. (Aksoy, 1993: 931) Deyim, evlilige olumlu atfi ve gizil bir ovgiiyii
icermektedir. Olmasi arzu edilen ve beklenen bir durumun gergeklesmesi seklinde bir

anlam igerigi barindirir.

“Muaruvvetini gormek” deyimi, evladin, evlilik dahil mutlu zamanlarina
sahit olmak anlaminda kullanilmakta ve miiriivvet kelimesi -yani mutluluk ve seving-

oncelikle evlilikle irtibatlandirilmaktadir.

“Hayat arkadas1” ve “can yoldas1”, eslerin birbirileri i¢in kiymetini ifade
eden deyimler olup, es iliskisi bu kullanimlarda arkadaglik ve yoldaslik kelimeleriyle
soze dokiilmektedir. Hayat arkadasi deyiminde, birlikteligin tiim Omrii kapsamasi

temennisi yer almaktadir.

“Cifte kumrular”, birbirlerine diigkiin ve kuvvetli sevgi bagi olan evli veya

nisanl kimseleri takdir eden bir anlam igerir.

“Coluk cocuga karismak”, evlenip ¢ocuk sahibi olmak anlamina gelir.
Kisinin artik olgunlagtigini, evlilik Oncesi donemlerini geride birakip baska
sorumluluklarla mesgul oldugunu ifade eder. Cocuk sahibi olmak, yetiskin insanlar
arasina dahil oldugunu ifade etmesi bakimindan da bir stati belirtisi olarak

okunabilir.

“Bir yastiga bas koymak”, kari-kocanin hayatin tim sikinti ve
mutluluklarina beraber muhatap olmasini, yagamlarinin birlikte akmasini ifade eder.
Benzer bir deyim olan “bir yastikta kocamak” ise tim omri birlikte gecirme

temennisini, evliligin 6lim veya bosanma gibi nedenlerle bitmemesi temennisini



99

igerir. Tlrk toplumunda bu deyim, digiin esnasinda iyi niyet temennisi olarak

kullanilmaktadir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde, evliligin muhakkak gergeklesmesi gerektigi,
bekarligin 6zellikle erkek kisinin yararina olmadigi ifade edilmektedir. Tam tersi bir
mesajla bekarligin en biiyiik rahatlik oldugunu ifade eden soézler de bulunur.
Birbirleriyle giizel gecinen esler iyi dilek ve temennilerle anilirlar. Boganmak, hos ve

uygun goriillmemekte ve olumsuz ¢agrisim yapan kelimelerle kullanilmaktadir.

Evlilik, her iki cinsiyet agisindan da 6nemli sorumluluk alanlarina isaret
etmektedir. Fakat toplum, s6z konusu sorumlulugun, kisinin hayatina g¢eki diizen
veren ve onun evlilik yoluyla saglikli toplumsallasmasini saglayan yoniini

vurgulamaktadir.

Modern diinyada ise evliligin kisinin hayatin1 kisitlayan ve onu kendisi
disindaki kimselere hizmet etmeye zorlayan yoni nedeniyle, evlilige yoOnelik
gecmistekine gore daha mesafeli bir tutum takinilmaktadir. Ozellikle kadin haklari

baglaminda yapilan tartismalarda evlilik, biiyiik elestiriler almaktadir.

Bir kadin ve erkegin beraber olabilmeleri i¢in hukuki sonuclar1 da olan bir
ahitlesme yapmalar1 anlamma gelen evlilik, Turkiye’de hala O6nemini
kaybetmemistir. 2007 Diinya Degerler Arastirmasi’nda “Evlilik modas1 ge¢mis bir
kurumdur.” seklindeki yargiya Turkiyeli katilimcilarin %94,5°1 katilmamaktadir.
Buna karsin Diinya ortalamasi % 65,5’tir.  (Aydemir ve Tecim: 2014, 210)
Gegmisten bugiine evlilik taniminin, toplumun fertlerinde olusturdugu zihinsel ve
duygusal tanimlamalar degisse ve evlenme bicimleri farklilagsa yahut bosanma
sayilart artsa da nihai olarak evlilik bugiin ve yarmmin Turkiye’sinde Gnemini
kaybetmeyecek gibi goriinmektedir. Bu durum gecmisten gilinlimiize evliligin

toplumsal itibar1 noktasinda, geleneksel kabullerin hala ¢ok giiglii oldugunu gosterir.

Ote yandan Tirkiye modernlesmesinin referans aldig1 Avrupa ve Amerika’da
evlilik oranlar1 gittikge azalmakta, evlenmeyen annelerin dogum oranlar ise

artmaktadir. (Yildirim, 2013: 79)
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Bati toplumlarinda, evliligin ataerkilligi yeniden iiretmenin bir yolu oldugu
kadin karsit1 ve erkek yararina oldugu diisiincesini savunan bir takim iddialar mevcut
olup, serbest cinsel iliskilerin hatta escinselligin, kadinlarin 6zgiirlesecegi bir ¢ikis
yolu olabilecegi ortaya konmaktadir. Bu iddialara gore erkek, evlilikle, cocuk sahibi
olarak soyunu devam ettirmek istemekte, kadin tizerinde baski kurmakta, onu
kisitlayip sinirlamakta ve kadmin tiim kisiligini bir kenara birakip kendisini evine

adamasini beklemektedir.(Ozdemir ve Bayraktar: 2011; 114)

Esasinda bugiin gelinen noktada buradaki varsayimm -0zellikle Avrupa
diisiiniildiiglinde- temel ¢ikmazi, baski ve sorumluluktan kurtulup kendi hayatim
yasamay1 isteyen kadinin karsisinda, bugiin hala geleneksel kodlarla diisiinen bir
erkek partnerin var oldugu diisiincesidir. Daha agik bir ifadeyle, gittikge haz ve
bireysellik merkezli yasam tarzlarinin yayginlastigi giinlimiiz modern diinyasinda
sadece kadinlarin degil, erkeklerin de bir kism1 evliligin sonuglarini géze almamakta,
nikdh dis1 iligkilere yonelmekte, ¢ocuk sahibi olmak istememekte, cinselligi nesli
devam ettirmek veya cocuk yetistirmek gibi iist amacglari Onemseyerek degil
tamamen haz odakli yasayabilmekte yasayabilmektedir. Aktay, Avrupa ve
Amerika’daki nikahsiz iligkilerin artmasinin nedenlerini yorumlarken, kadinin da
erkegin de evlilik yoluyla altina imza atacagi sorumluluklar dizisinin altina girmek
istemedigini; evlilikten umdugu seye evlenmeden sahip olabilecekse yiik altina
girmeye yanasmadigini, bu hususta onu motive edecek kiiltiirel bir vasatin da zaten

modern hayat nedeniyle hi¢ var olamadigini ifade etmektedir.(Aktay, 2014: 185)

Baz1 kesimler agisindan kadmin, erkegin baskisindan kurtulmasinin yolu
olarak goriilen ve nikdhin s6z konusu olmadigi serbest cinsel iligkiler, aslinda
kadindan ¢ok erkegin yasaminda daha kolay uygulanabilir bir nitelik arz etmektedir.
Ciinkii Batt merkezli 6zgiirliik perspektifinden bakildiginda, evliligin erkegi biiytik
oranda engelleyip, kisitlamasi mevzubahistir. Nikahsiz birlikteliklerde, erkek belirli
ve tek bir kadinla uzun seneler birlikte olmak mecburiyetinde olmadig: gibi yapacagi
tercihlerden dolay1 da kimseye hesap vermek zorunda degildir. Yani sira erkek, kadin
gibi hamile kalmak, ¢ocuk dogurmak, emzirmek gibi biyolojik sonuglarla muhatap

olmamakta, annelik duygularinin yogun baskisini yasamamaktadir.
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Kara, insanlik tarihi boyunca, erkegin cinsel olarak kendini sinirlandirmay1
kabul ettigi icin bir medeniyetten bahsedilebilecegini sOylerken, evliligin hep
sOylendigi gibi sadece kadin agisindan degil erkek agisindan da biiyiik 6zveri ve
fedakarliklar gerektirdigini belirtir. Yani sira erkegin dogasi ve cinsel nitelikleri
itibariyle aile kurup bir kadinin yaninda kalmasinin ¢ok da kolay olmadigina isaret
etmektedir. (Mentes, 2009: Star Gazetesi) Evlilik yapan erkek, calisip kazancinm
evdekilerle birlikte harcamaktadir. Maddi imkanlarin es ve ¢ocuklarla paylasilmasi,
aksi takdirde gorevini yerine getirmedigi diislincesi erkek iizerinde toplumsal bir

bask1 olusturmaktadir.

Kanaatimizce kadin ve erkek arasinda zaman zaman siddetin bile s6z konusu
oldugu anlagmazliklar, evlilik karsitlarinin 1srarla  savundugu gibi evliligin
kendisinden degil, taraflar arasinda yasanan iletisimsizlik, egitimsizlik, alkol
kullanimi, ¢ocuklukta siddete maruz kalma, ekonomik yetersizlikler, siddete meyyal
cinsiyet rollerinin kabul edilmesi, gayr1 mesru ilisikler gibi ¢ok ¢esitli nedenlerden
kaynaklanmaktadir. Zira nikahsiz birliktelikler yasayan esler arasinda da pek ¢ok
benzeri sorun yasanabilmektedir. (Koyuncu, 2014: 237, 241) Kadin cinayetlerinde
Oldirilen kadinlarin timii evli degildir. Mesele, viicut ozellikleri bakimindan
kadindan daha iri ve giiclii olan erkegin yasanan bir anlagsmazlikta nasil kontrol
edilecegi ve erkegin uzun yillar ayni evin iginde birlikte yasadigi kadina maddi-
manevi zarar vermedigi bir iligkinin nasil devam edece8i noktasinda

diigiimlenmektedir.

Bu da toplumda kiigiik yaslardan itibaren erkegin kadina, kadinin erkege ve
hatta daha da genellestirmek gerekirse insanin insana karst saygili ve anlayish
davranma egitimin verilip verilmemesiyle, baska bir deyisle toplumun fertlerine
insani iliskilerde adalet, saygi ve empati gibi yiiksek ahlaki erdemleri ne kadar
verdigiyle ilgilidir. Tim bu tutumlara sahip olmayan birisi evlilik i¢i veya dis1 fark

etmeksizin, imkan buldugu her vasatta muhatabi oldugu insana zulmedecektir.

Bu konuda en carpici ornek, erkegin kadina baskisini engellemek amaciyla
fillen ataerkil olarak tanimladiklar1 diizenle temas etmemeyi bir siar olarak

benimsemis bazi feminist gruplarin, kendi iglerinde otorite ve iktidar tartigmalar
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iceren kisisel catigmalar yasamalaridir. Notz, kadinlarin kadin olduklari i¢in daha az
seckin, daha az rekabetci ve daha ¢ok insanlar arasi iligkilere 6nem vererek sosyal
problemleri ¢6zmeye yatkin olduklar1 fikrinin, pratikte igerde yasananlar nedeniyle

hayal kiriklig1 yarattigini ifade etmektedir. (Notz, 2011: 27,28)

Ozetle, kadina kars1 siddet de dahil yasanan sikintilar, toplumun yetistirdigi
insan tipolojisinin iletisim sorunlart olan bencil yapisi dolayisiyladir. Bu yapi kiside

oldukga bunu evlilik iginde de evlilik disinda da yeniden Uretecektir.

Bagka bir agidan evliligin kurumsal olarak sadece kadin ve erkegi degil,
ailenin dezavantajli tiim fertleriyle toplumun tiimiinii i¢ine alan 6nemli bir sosyal
sermaye Urettigi gozden kagabilmektedir. (Aydemir, 2014: 191) Evlilik ¢evresinde ve
kadin haklar1 baglaminda yapilan tartismalarda, ¢ocuklar ve yaslilara sanki hig
yoklarmig gibi davranilabilmektedir. Halbuki yataga diismiis bakima muhtag
kadinlarin yahut kiirtajla hayatina son verilen kiz cocuklarinin da konusulmasi
gerekmektedir. Ozellikle toplumun -kiz g¢ocuklart ve yash kadinlarinmn iginde
oldugu- dezavantajli gruplart i¢in aile, en koruyucu ve rehabilite edici ¢ati
olmaktadir. Bu baglamda kadin1 kisitlamasi gerekcesiyle ortaya konan evlilik
karsithg1 veya isteksizligi, hakikaten ylizyillar boyunca kiigiikk goriilmiis, higbir
zaman erkek kadar kiymetli olamamis kadinin, kendisi disindaki herkesten
vazgegmesi anlamina gelecek bir tavirdir. Fakat mevcut tepkisellik bugiline kadar
yasanmis olumsuzluklara bir ¢6ziim sunmamakta, tam tersi baska yeni sorunlar
uretmektedir. Yapilan ¢oziimlemeler ve uygulamalar gegmiste kadinlar1 nasil magdur

ettiyse bugiin de kadinlarin da i¢inde oldugu baska magduriyetler liretmektedir.

Tek bir ¢at1 altina alinamayacak kadar farkli sekilleri ve yorumlari olan
feminizm icerisindeki tim fraksiyonlar: evlilik karsiti olarak tanimlamak, kabaca ve
hatali bir genelleme olsa da, nihai olarak feminizmin, evlilige yonelik motivasyonu

diisiirdiigii sOylenebilir.

Geleneksel Tirk toplum yapisinda, igerigi tartisilmaya muhta¢ olsa da
evliligin pek ¢ok toplumsal sorunun ortaya ¢ikmadan engellenmesini saglayan
yonlne dikkat cekmek gerekmektedir. Dikegligil’in de isaret ettigi {izere insan

dogasi, zaman zaman pek saglikli bir etkilesim 6zelligi gostermeyen bir aileyi bile
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ailenin yokluguna tercih edebilmektedir. (Dikecligil, 2014: 23) Son tahlilde yasanan
sorunlara ve yapisal bozukluklara ragmen evlilik ve ailenin giiglii olusu, bir toplumda

koruyucu bir kalkan vazifesi gorebilmektedir.

2.2.  Evlilik Yasi

Turk toplumunda erken evlilik tegvik edilir ve yaygindir. Bu baglamda pek

¢ok atasozii bulunmaktadir.

“At beslenirken kiz istenirken.” sOzll, atin sahibi tarafindan bakimli ve
gosterisliyken satilmasi, kizin ise ailesi tarafindan gengligi, korpeligi gecmeden
isteyenleri varken evlendirilmesi tavsiyesini iceren bir atasdzidir. (Aksoy, 1993:

160) Zira zaman gectikce kizin evlenmesi zorlasabilir.

Ayni anlama matuf olarak “Demir tavinda dilber caginda.” seklindeki
atasozi de zikredilmelidir. Burada da demirin ateste 1sinip kizardigt zaman
yumusadig1 ve doviiliip bicimlendirildigi gibi kizin da dilber ifadesinden anlasildig
tizere gengligi ve giizelligi gitmeden, evlendirilmesi tavsiye edilir. (Aksoy, 1993:
233)

Yukaridaki iki atasoziinde de erken evliligin temel gerekgesi genc kizin
isteyeninin kalmamasi riskidir. Zira Turk kiiltiiriinde evlilik, erkegin ve ailesinin kiza
talip olmasi seklinde gerceklesmektedir. Geng kiz ve ailesi, talipler arasindan se¢im

yapmakta, talip yoksa pek ¢ok zaman evlilik gergeklesememektedir.

“Onbesinde kiz ya erde gerek ya yerde.” Atasozl, kizin on bes yasinda
evlendirilmesi gerektigini yoksa anne-babay1 gii¢ durumda birakacak {iziicii olaylarin
yasanabilecegini, boyle olacagina kizin 6lmesinin daha iyi olacagini ifade eder.
(Aksoy, 1993: 400) Bu atasoziindeki temel kaygi, geng kizin evlilik dncesi yanlis
iliskilere girmesinin Oniine gecmektir. Zira “Altin adi pul oldu, kiz adi dul oldu.”
gibi ifadeler de bu kanaatimizi desteklemektedir. Calismamizin ilerleyen
boliimlerinde de goriilecegi tizere TUrk kiiltiiriinde kadindan namus beklentisi

erkeginkine oranla oldukca fazladir.
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“Kiz besikte ceyiz sandikta.” ve “ Kiz kucakta ceyiz bucakta.” sozleri ise
kiz cocugunun erken evliligine tesvik olarak okunabilecegi gibi ¢eyiz hazirliklarinin
uzun yillar alacagi bu sebeple hazirliklara olabildigince erken baslamaya tesvik
olarak da okunabilir. Atasdziinde, kiz cocugunun ailesinin daima teyakkuzda olmasi
gerektigi, her an evliligin gergeklesebilecegi seklinde bir anlam c¢agrisimi

bulunmaktadir.

Ote yandan kiz ¢ocugu icin kullanilan ve maddi giderlerine yakinma iceren
“ekmek diismam” ve “kasik diismani” deyimleri, toplumda gen¢ kizlarin erken

evlendirilme nedenlerinden birinin de maddi kiilfeti azaltmak olabilecegini gosterir.

“Boyu bacadan mm asti?” deyimi tersi bir anlam tasiyarak genc¢ kizin
evliliginde acele etmemek gerektigini ifade eder. Soru kalibinda kullanilan deyim,
tipk1 bir itiraz bigimindedir. “Cengelde kokmus etim yok.” ifadesi ise ailenin
kizlarin1 hemen evlendirmek zorunda olmadigini, uygun bir es buluncaya kadar
bekleyecegini ifade eder. (Aksoy, 1993: 692) Bu deyimde kokmus et ifadesinden
hareketle, ailenin kizlarmin temizligine gliven duyduklart gibi bir anlam da
sezilmektedir. Yani hemen elden ¢ikartmak zorunda kalinacak kot bir durum

bulunmamaktadir.

“fven kiz ere varmaz, varsa da baht bulmaz.” seklindeki atasdziinde,
evlilikte acele eden kizin evlenemeyecegi, evlense bile iyi bir tercih yapamadigi i¢in
mutlu olamayacagi, dolayisiyla evlilik kararinda acele etmemesi gerektigi ifade
edilir. Bu sozde, evlenmek isteyen 6zne, geng¢ kizin bizzat kendisidir. Halbuki
yukaridaki sozlerde gen¢ kizin evliligi konusunda belirleyici olan etkenin daha
ziyade aile oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu s6zle geng kizlarin da erken evlilik

konusunda istekli olabilecegi sonucuna ulagilabilir.

Yukarida analizlerini yaptigimiz atasozleri ve deyimler, Turk kiltiirinde kiz
evladin evlilik yasi ile ilgili farkli goriislerin olabildigi, baz1 s6zlerde geng kizlarin
evlilikleriyle ilgili acele davranmanin dogru goriildiigii, bazilarindaysa daha temkinli
ve secici davranip acele etmemenin Onerildigi goriilmektedir. Ilkini motive eden
nedenlere, zaman gegtikge geng kizlarin taliplerinin azalmasi endisesi, gen¢ kizin

evlilik oncesi yanlis iliskilere girip aileyi mahcup etmesi endisesi ve ailenin maddi
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kiilfetten kurtulma endisesi sayilabilir. Ikincisinin ise ilerleyen siireclerde de evliligin
gerceklesecegine olan inang, ailenin geng kiza duydugu giiven ve es tercihinde daha

secici olma talebi seklinde ifade edilebilir.

“Tohuma kag¢mak” deyimi, evliligini geciktirmis bekar erkek igin
kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 1075) Soz, gizil bir yergi icermektedir. Toplumun

kabul ettigi evlenme ¢agini asan erkekler bu s6ze muhatap olurlar.

Bu noktada herhangi bir cinsiyet ayrimi olmadan kadin ve erkegi birlikte
muhatap alan “Erken kalkan yol alir, er evlenen dél alir.” sozl zikredilmelidir.
Erken evlilik, kiigiik yasta cocuk sahibi olma ve geng¢ yasta ¢ocuklar1 biiyiitme
imkan1 sundugu i¢in tesvik edilmektedir. “Sabahtan karnim doyuran, kiiciikten
evlenen aldanmamis.” atasozii ise yukaridaki sozle neredeyse birebir ayni anlami
igerir. Sabah erken kalkmak ve yola erkenden ¢ikmak ifadelerinde hayata erkenden
baslayip diizen kurma, ¢oluk cocuga karismak dviilmektedir. Iki sézde de sadece kiz

evladin degil erkek evladin da erken evliligine tesvik bulunmaktadir.

“Bekarin parasim it yer yakasim bit.”, “Bekirhik maskarahk.”,
“Usenenin oglu kizi olmams.” gibi bekarligin kétiilenip evliligin tesvik edildigi
sozlerin de ozellikle erkek igin evlilik yasini erkene ¢eken bir iglevinin oldugu
sOylenebilir. Ciinkii bu sdzlerde bir an 6nce bekarliktan kurtulup evlenmek gerektigi

ifade edilmektedir.

Tirk kilttrinde bir an 6nce diizen kurmak, dizensizlik ve israftan kurtulmak,
gecikmeden evlat sahibi olmak gibi nedenlerle, genc erkegin evliligi icin de acele

etmek tavsiye edilmektedir.

Gulnumuzde ise 6zellikle kiz ¢ocuklarinin erken evlendirilmeleri konusunda
giincel tartismalar bulunmaktadir. Ataséziinde isaret edilen on bes yasinda evlilik,
cari hukuka gore, aile onayiyla bile gergeklesemeyecek bir durumdur ve kanunlar
nezdinde kizin velisi ve onunla evlenen kisi ac¢isindan bir sug teskil etmektedir. (TUrk

Medeni Kanunu, 2001: Madde 124)

Turkiye’de genglerin evlilik yas ortalamalart onceki yiizyillara gore cok

ilerlemistir. Buna sebep olarak kitlelerin kente gocii, egitim hayatinin ¢ok uzun yillar
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devam etmesi, sehirde ev gegindirmenin zorluklari, genis aile sayisinin azalmasi gibi
pek ¢ok etken sayilabilir. Modern yasamin sartlar1 altinda, on bes yasinda bir kiz

¢ocugun evlendirilmesi kabul edilemez bir uygulama olarak gériilmektedir.

Ulkemizde 2015 TUIK verilerine gore ilk evlenme yasi erkeklerde 27,
kadinlarda 23,9°dur. 2001°den 2015’e kadarki donemde kizlarda ilk evlilik yas1 22,2
den 23,9’a 1,7 yas artis gostermistir. (www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?alt_id=1068,
2017)

Ote yandan kamuoyunda biiyiik tartismalara yol acan giincel bir mesele
olarak ve cocuk gelin olarak tanimlanan tartismayla ilgili TUIK verilerine
bakildiginda ise 2014 yilinda tiim evliliklerin % 5,2°sini 16 ve 17 yasindaki kizlar
olusturmaktadir. Az da olsa 15, 16 ve 17 yaslarinda anne olan gen¢ kiz sayis1 %
1,7°dir.  Verilere gore 15 yasmn altinda anne tespit edilmemistir.
(http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21521, 2017) 15 yas ve alt1 evlilik
ve annelik varsa da hem kizin babasi hem de kocasi asisindan su¢ olmasi nedeniyle

gizledigi i¢in resmiyete dokiilememis ve TUIK verilerine girmemistir.

Bununla birlikte 18 yas alt1 nikahsiz iligkiler ve bunlardan dogan annelikler,
tartigmaya dahil edilmemektedir. Bu noktadaki yaklasim tarzi genelde genclerin
Ozgiirliiklerinin kisitlanmamasi gerektigi yoniinde seyretmektedir. Buradan hareketle
itiraz edilen durumun 18 yas alti iliskilere mi yoksa nikdhli evlilige mi oldugu

konusu izaha muhtagtir.

Tiim bunlardan hareketle toplumun 6zellikle kiz ¢ocuklarinin erken evliligi
noktasinda gecmis donemlere nazaran belirgin bir dontisiim gegirdigi ifade edilebilir.
Kentlesme oOncesi donemlerde evlilik yasit degerlendirilirken yasam sartlarinin
bugiinden olduk¢a farkli oldugu goéz oniinde bulundurulmalidir. Aksi takdirde
bugiiniin  sartlariyla, diinli sorgulamak yaniltict sonucglar verebilmektedir.
Kanaatimizce geg¢mis donemlerde olgunluk ve resit olma yas1 bugilinkiinden

asagidadir.

Onceki boliimlerde sebeplerine isaret edildigi iizere kiz cocuklara verilen

degerin artmasi, maddi kaygilarla onlar1 bir an 6nce elden ¢ikartma diislincesini de
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azaltmis olabilir. Zira pek ¢ok atasoziinde, ailelerin kiz ¢gocuklarinin maddi giderleri,
para kazanamamasi ve ¢eyiz masrafina dair sikayetleri yer almistir. Evlilik yoluyla
aileye maddi kiilfeti olan kiz ¢ocugunun sorumlulugundan kurtulmak diistintilmiis

olabilir.

Ote yandan erken evliligin mahsurlarmin  yaninda evlilik yasmin
yiikselmesinin de toplumsal agidan bir takim sonuglar1 bulunmaktadir. Bu baglamda
cocuk evliliklerinde yasanan ve insanlik dis1 olarak goriilebilecek uygulamalarin
yarattigi rahatsizlik, evlilik yasmin ylikselmesinin mahsurlarini tartigmaktan
alikoymaktadir. Evlilik yaginin yiikselmesi, toplumda ahlaki zaaflarin ortaya ¢ikmast,
buna bagli olarak tecaviiz, taciz, istismarin artmasi, escinsellik benzeri sapkin
egilimlerin bas gostermesi, bosanmanin kolaylagsmasi, niifusun azalmasi gibi bir
takim sorunlar1 beraberinde getirebilmektedir. Sisman, ge¢ yaslarda evliligi tercih
edenlerin kendilerini haramdan nasil koruduklar1 sorusunun 6nemli olduguna isaret
ederken, yan1 sira bir ailenin bile sorumlulugunu alamayan birine toplumun, {ilkenin

ve diinyanin nasil emanet edilecegini sormaktadir. (Sigman, 2011: 18.)

Bazi aleyhte yorumlar olsa bile, islam dini ergenlik cagina girmemis kiz ve
erkeklerin evlendirilmesine cevaz vermez. Heniiz fiziksel ve psikolojik olarak
evlilige hazir olmayan kiz veya erkek ¢ocuklarin evlendirilmesi hi¢bir bigimde kabul
edilemez. Yani sira ebeveynin heniiz tercih yapma salahiyeti olmayan bir ¢ocugun
esini segme gibi hayati 6neme haiz bir hakki da bulunmamaktadir. 1917 Osmanh
Hukuk-1 Aile Kararname’si de bulug cagma girmeyen ¢ocugu velisi tarafindan

evlendiremeyecegini kabul etmistir. (Aydin, 2006: 205)

Islam dini, toplumsal ahlakin bozulmamas igin evlilik olgunluguna eristikten
sonra, kiz ve erkeklerde kendilerine denk kimselerle geciktirmeden evliligi tesvik
etmektedir. (Buhari, Nikah 2)! Harama kars1 kisinin korunmasi, yalnizca bireysel
olarak kisinin kendi kulluguyla alakali degildir. Zaten Aydin’in da isaret ettigi iizere
din diislincesinde, emir ve yasaklar, Allah i¢in ama topluma yonelik davranislardir.

(Aydm, 2001: 80) Buradan hareketle, geciktirmeden evlilik yaparak fiziksel ve

16 “Ey Gengler, evlilige giicii yetenleriniz hemen evlensin. Ciinkii evlilik, gozii ve 1rz1 harama kars1
daha fazla korur.” Buhari, Nikah 2
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duygusal ihtiyaglarin1 helal yolla karsilayan kimseler, biiylik oranda toplumda bir

sorun olmaktan ¢ikacaktir.

Erken evliligi tesvik eden Islam dininin, ¢ikabilecek sorunlara kars1 gengleri
korumak i¢in aldigi 6nlem, kiz veya erkegin, ailesi tarafindan istemedigi birisiyle
evlenmeye asla zorlanamamasidir. (Aydin, 2006: 207, 208) Dolayisiyla Musliman
ebeveynin, kiz olsun erkek olsun bir genci rizasi olmadan evlendirmesi mevzubahis
degildir. Kisilerin veya toplumlarin bu konudaki karsit tutumlari onlar1 uhrevi olarak
sorumlu kilar ve Islam’in hiikiimlerine ters hareket etmis olurlar. Erten, 18. yy.
Osmanli Dénemi Konya ser’iye sicilleri iizerine yaptig1 arastirmada, mahkemelerce
evlenecek olan kiiciik veya biiylik yasta kiz ve erkegin rizasinin, en temel ilke
olduguna isaret etmekte ve pek c¢ok kizin, rizalar1 disinda evlendirildikleri veya
nisanlandiklar1 yoniindeki sikayetleri ilizerine, nikahlarin mahkemece iptalini 6rnek

gostermektedir. (Erten, 2014: 392,393)

2.3.  Evlenilecek Kizda Aranan Ozellikler

Atasozleri ve deyimlerimizde evlenilecek kisiyle alakali pek ¢ok kriter
belirlenmistir. Kiiltliirlimiizde ailelerin evlilik siirecinde yogun belirleyicilikleri
nedeniyle, s6z konusu atasozleri ve deyimler, yalnizca evliligi yapacak genclere

degil, ailelerine de yonelik tavsiyeler icermektedir.

“Bez alirsan Musul’dan kiz alirsan asilden.” sozii, alinacak seyin cinsini,
aslint bilip, gilivenerek almayi tavsiye eder. Tipki Musul bezinin saglam, giizel
olmas1 gibi soylu kizin terbiyesi ve namusuna giivenilir. (Aksoy, 1993: 188) Asil
ailenin kizi nerede, nasil davranmasi gerektigini bildigi i¢in evlendiginde esini ve

ailesini hayal kirikligina ugratmaz.

“Pekmezi kiipten, kadin1 kokten al.” seklindeki atasozii ise yiyecegin temiz
bir kapta bulunanmi almak gerektigi gibi es olacak kadinin da temiz ve soylu bir
aileden olmasina dikkat etmek gerektigini ifade eder. (Aksoy, 1993: 414)

Evlenilecek kiz, iyi ve temiz bir aileden tercih edilmelidir.
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“Alma soysuzun kizini siirer anasinin izini” sozii terbiyesi kit ailenin kiz1
egitimi de kit, gorgiisiiz olarak yetisir, anlamindadir. (Aksoy, 1993: 142) Burada
Ozellikle anne vurgusu yapilmasinin nedeni pek ¢ok ataséziinde kiz ve anne arasinda
kurulan benzerlikle agiklanabilir. S6z konusu s6zlerde kizin annesinin egitiminden
gectigi icin ona her konuda benzeyecegi ifade edilir. Bu baglamda “Anasina bak
kizimi al, kenarina bak bezini al.”, “Ananin ¢iktig1 dala kizi salincak kurar.”,

“Ana ile kiz helva ile koz.” sozleri zikredilmelidir.

“Komsu kiz1 almak, kalayh kaptan (tastan) su icmek gibidir.” seklindeki
atasozu, evlilik maksadiyla komsu kizi almak isteyen kisinin, ailenin ve kizin
durumunu, gidisatini iyi bildiginden i¢inin rahat edecegini ifade eder. (Aksoy, 1993:
368) Kisi, evlilik sonrasinda siirprizler yagamayacak, zaten bildigi bir ailede, gozii

Oniinde biiyliylip yetismis, huyunu suyunu bildigi geng kiz1 gelin olarak alacaktir.

“Kenarin dilberi nazik olsa da nazenin olmaz.” s6z( kibar bir ¢evrede
yetismemis olanlarin, ugragsalar da kibarligin tiim inceliklerini gdstermediklerini;
kaba tavir ve davranislardan kendilerini tamamiyla kurtaramayacaklarini ifade eder.
(Aksoy, 1993: 357) “Dilber”, kelimesi giizellige, “kenar” ifadesiyse alt duzey bir
cevreye mensubiyete isaret eder. Atasozii zzmnen gilizellige kanmamak gerektigini,
kaba davraniglarin bdyle gen¢ kizlarin istese de kurtulamayacagi kadar igine

isleyebilecegine isaret eder.

“Halayiktan kadin olmaz, giill agacindan odun.” veya “Giil dalindan
odun, beslemeden kadin olmaz.” atasozleri ise benzer bir anlama matuf olarak, gul
agaci 1yi bir odun gorevini yapamadigi gibi orta hizmetgisi de kiiltiirlii bir kocanin esi
olamaz, anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 300) Halayik, kelimesi kadin kole, cariye
anlamina; besleme ise evlatlik olarak alinarak ev islerinde c¢alistirilan kiz anlamina
gelmektedir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Atasoziinde evde hizmet i¢in bulundurulmus bir
kiz veya kadmin evin hanimi olamayacag ifade edilmektedir. Evinde hizmet igin
caligan kisi bulundurmak, zenginlik ve statii itibariyle ortanin {stii bir diizeyi
gerektirir. Anlasilan odur ki ataséziinde bu konumdaki bir kiginin esi olarak bir

hizmetci uygun gortlmemektedir.
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“Arpay1 tash yerden, kizi kardash yerden.”, “Tarlay1r tash yerden, kizi
kardash yerden.”, “Bugdayr tash yerden kizi kardash yerden.” seklinde
varyantlar1 olan atasézli Aksoy tarafindan, tash tarlanin tahilinin daha giizel olmasi
gibi evlilik i¢in tercih edilecek kizin erkek kardesinin bulunmasmin hem
sarkintiliklara karst korunmus olmast hem de kardesine hizmet ederek ilerde
kocasina nasil hizmet edilecegine alismis bulunmasi agisindan tercihe sayan oldugu
seklinde agiklanmistir. (Aksoy, 1993: 442) Bu yorumdan hareketle gen¢ kizin hem
namus konusunda korunmus hem de hizmet etmeye alismis olmasi istenmektedir.
Yahut ifade, kardesleri oldugu i¢in geng kizin sosyal ortam tecriibesi, birlikte yasam

kiiltiirli, paylasma gibi hasletlere daha fazla sahip olacagi seklinde de anlasilabilir.

“Bagin tashs1 karmin sachsi.” veya “Tarlanin tashsi, kizin sachsi, okiiziin
(inegin) bashs1.” seklindeki atasozleri tarlanin veya bagin tasl olani, inegin biiyiik
basli olan1 ve kizin uzun veya giir sa¢li olaninin daha makbul oldugu ifade
edilmektedir. Burada begenilecek kiz igin kriter olarak fiziksel goriintiiye ve

giizellige atif yapilmaktadir.

Dazlayan daza diiser kel bash kiza diiser.” So6zl, hayattaki tercihleri
konusunda c¢ok titiz davranan kisinin, pek ¢ok zaman istemedigi ve begenmedigi bir
seye diisecegini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 230) Bu noktada istenilmeyen sey,
kel kizla imlenmektedir. Bu ifade, evlilikte kadinin fiziksel 6zelliklerinin 6nemine

isaret eden bir atasozii olarak degerlendirilebilir.

“Giizele kirk giinde doyulur, iyi huyluya kirk yilda doyulmaz.” atasozu
ise yukaridaki sozlerin tersine fiziksel goriinlis ve giizelligin gelip gegici oldugunu
ifade eder. Kisi kotli huyluysa giizelligi bir siire sonra géze gortinmez olur. Fakat asil
olan ahlak giizelligidir; buysa tiim omiir boyunca insana huzur ve mutluluk getirir.
Atasoziinde herhangi bir cinsiyet belirtilmemesine ragmen, giizel kelimesinin daha
ziyade kadin i¢in kullanildigr unutulmamalidir. S6zde, evlilik icin temel Kriterin
ahlak oldugu ifade edilir.

“Tiiy giizelligi hamamdan eve, huy giizelligi Urum’dan Sam’a.” s0zU de
benzer bir anlam ifade ederek, fiziksel goriiniisiin geciciligine huy giizelliginin ise

kaliciligina isaret eder. Urum’dan Sam’a ifadesi ahlak giizelliginin daha genis bir
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mekanda etkili oldugunu anlatir. Bu ataséziinde de dogrudan bir cinsiyet
belirtilmemesine ragmen tiiy giizelligi ifadesi maksadin kadin oldugu gibi bir anlam

cagristirmaktadir.

“Tarlay1 diiz al, kadim1 kiz al.” seklindeki atasdzii, tarla alacak kisinin diiz
yerden almasini, bayirdan engebeli yerden almamasini; evlenecek erkegin de dul
kadin1 degil gen¢ kizi yeglemesini tavsiye etmektedir. (Aksoy, 1993: 442) Hig
evlenmemis kizin tercih edilmesinde, gen¢ kizin hayatindaki ilk erkek olma talebi,
onceki esiyle kiyaslanmak istemeyis veya kadinin ilk evliliginden olan ¢ocuklarini

istememek gibi nedenler yatiyor olabilir.

“Kendinden kiiciikten kiz al, kendinden biiyiige kiz ver.” sozi, evlilik igin
kiz ve erkek ailelerine yonelik bir tavsiye igerir. Bu atasodziinde statii bakimindan
erkek ailesinin kiz ailesinden yiiksek olmas1 dnerilmekte, bu sayede kizin kocasini ve
kocasinin ailesini begenmeme riski ortadan kaldirilmaya calisilmaktadir. S6z konusu
statii zenginlik, asalet, yasam tarz1 gibi konularda olabilir. Atas6ziindeki biiytikliikten
kasit dogrudan yasin biiyikligii seklinde de anlagilabilir. Yasga biiyilk olmanin

toplumsal bir agirligi mevzubabhistir.

“Balc1 kiz1 daha tath.” sOzii, glizel mal satan kimselerden alinan seyler daha
cok hosa gider, anlamina kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 177) Imkanlar1 daha genis
olan bir kisinin kizim1 alan kisi de o imkéanlardan faydalanabilir. Atasoziinde evlilik

tercihinde kizin ailesinin maddi imkanlarmin da etkili olabilecegi ifade edilmektedir.

“Bu kadar kusur kadi kizinda da bulunur.” veya “O kadar kusur kadi
kizinda da bulunur.” seklindeki deyim, soziinii etmeye degmeyecek kadar kiigiik
kusuru ifade etmekte kullanilir. (Aksoy, 1993: 363) Deyim, evlenecegi kiz1 tercih
hususunda ince eleyip sik dokuyan bir gence veya ailesine, herkesin ufak tefek
hatasinin olabilecegini hatirlatmaktadir. Kadi kizi ifadesi, statii olarak yiiksek
dizeyde ve giivenilir bir mevkide olan bir kisinin iyi bir bicimde yetistirdigi kizi

anlamina gelmektedir. Deyime gore abartilmis bir secicilik uygun goriilmemektedir.

“Gelin atta buyruk Hak’ta” ve “Gelini ata bindirmisler ya nasip demis.”

sozleri evlilikte gerek erkek tarafi gerekse de kiz tarafi ne denli istekli olursa olsun,
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nihai kararin Allah tarafindan verilecegini ifade eden atasézleridir. “Buyruk Hak’ta
ve “nasip” kelimeleri kadere rizay1 tesvik eden ifadelerdir. Tlrk toplumunda evlilik
konusunda kaderin belirleyiciligine inanilir. “Kismeti ¢ikmak™ ifadesi bir erkegin
bir gen¢ kiza talip olmasi durumunda kullanilmaktadir. Kismet kelimesinin ilk
karsiligr “Tanri'nin her kisiye uygun gordiigli yasama durumu, nasip.” seklinde
verilmistir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Yukaridaki atasézleri de bu baglamda
kullanilmaktadir. At kelimesi gelini yeni evine tasiyan ara¢ anlamindadir ve deyimde
diiglin giiniinii isaret etmektedir. S6zlerden ¢ikan nihai anlam, bir geng kizin son ana
kadar evlilik durumunun belli olmayacagi, diigiin giinii bile evliligin ger¢eklesmeme

ihtimalinin bulundugu yoniindedir.

Ozetleyecek olursak bir gen¢ kizin evlilik igin tercih edilmesinde dikkate
sunulan kriterler, soy, asalet, tanisiklik, alt statiide olmamasi, evdeki ¢alisanlardan
olmamasi, kardesleri olmasi, list statiide olmamasi, fiziksel giizelligi, huy giizelligi,
babasinin genis imkanlarinin olmasi, yasca kiiciik bir ailenin kizi olmasi, dul degil
kiz olmasi seklinde 6zetlenebilir. Bu kriterlerin tiimii ayn1 anda beklenmemektedir.
Zira Onceki bolimlerde belirttigimiz gibi atasozlerinde birbirine zit fikirler ve

mesajlar bulunabilmektedir.

Atasdzleri ve deyimlerde evlenilecek geng kizla alakali ¢esitli konularda fazla
sayida kistas belirlenmistir. Bu durum, evliligin gergeklesmesinde tercih edilen
metotla yani erkek ve ailesinin kiz1 istemesi, kiz ve ailesininse gelen talepler icinden
birini segmesiyle alakalidir. Ilk segimi yapma konumunda olan erkek ve ailesi oldugu
icin istenecek kizla ilgili pek ¢ok kistas belirlenmektedir. Bu baglamda istedigi gibi
biriyle evlenebilme konusunda erkegin ve ailesinin durumunun kiz ve ailesinin

durumundan daha avantajli oldugu sdylenebilir.

Ote yandan kanaatimizce tek esliligin Turk kiiltiiriinde yaygmn olmasi ve
bosanmanin hos karsilanmamasi erkek ve ailesi agisindan, gelinin belirlenmesinde
daha hassas davranilmasma neden olmustur. Zira kisiler agisindan es sec¢imi, geri

doniisii olmayan ve hata pay1 ¢cok diigiik bir mevzudur.

Tim bunlara ek olarak, ailenin kurulusu ve devami noktasinda kadinin

durumu erkeginkine nazaran daha biiylik onem kazanmaktadir. Tiim toplum
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kadindan biiylik bir 6zveri beklemektedir. Sadece kocasiyla degil, yeni ailesinin
diger fertleriyle de uyum saglamak durumundadir. Tiim bu sebepler, es ve gelin

olarak segilecek kizda aranan standartlar1 ylikseltmektedir.

Ote yandan 6zellikle fiziksel giizellik ve ahlak giizelligi konusunda toplumda
belirgin iki farkli goriis bulunmaktadir. Yukarida da goriildiigii iizere 1srarla fiziksel
giizelligi degil ahlak giizelligini tavsiye eden sozler oldugu gibi, farkli bigimlerde
fiziksel giizelligi vurgulayan sozler de mevcuttur. Kanaatimizce kisiler, kendi bakis

acilarma gore yakin hissettikleri sdzleri benimseyip, tasimaktadir.

2.4.  Evlenilecek Erkekte Aranan Ozellikler

Turk toplumunda genellikle kiz ailesi, erkek ailelerinden gelen talepleri
degerlendirerek igerisinden uygun gordiikleri kisiye kizlarin1 verirler. Hem evlenecek
kizlar i¢in hem de aileleri i¢in hangi tip erkegin kabule sayan oldugu, erkekte ne gibi
Kriterlerin aranacagi hususundaki tavsiyeler igeren atasozleri ve konuya dair deyimler

asagidadir:

“Cobana verme kizi1 ya koyun giittiiriir ya kuzu.” veya “Lafin az1 uzu
c¢obana verme kizi, ya koyun giittiiriir ya kuzu.” seklindeki atasozii kiz ailesine,
kizin1 isteyen kisi neyle mesgulse kizin da bu tarz islerle mesgul olacagini, bu
durumu goze alarak karar vermesini salik verir. (Aksoy, 1993: 220) Ailenin
kizlarmin evlilikten sonra ¢ok yorulacagi, sikint1 yasayacagi bir karar vermemesi,

bastan sartlar1 diislinerek ise girismesi gerekir.

“Ergene var ergene kaygisiz gir yorgana.” seklindeki atasozii kiz agisindan
hi¢ evlenmemis bir erkekle evlenmenin, evlilik gecirmis bir erkekle evlenmekten
daha dogru bir tercih oldugunu ifade eder. (Aksoy, 1993: 268) Ergen kelimesi,
genglik ve ilk evlilik anlami tagir. Kaygisiz olma durumu, erkegin eski esiyle
kiyaslanmamasi, eski esine sevgisinin siirmesi tehlikesinin olmayisi veya
cocuklarinin olmamasi gibi anlamlar tasiyor olabilir. Hatirlanacagi iizere benzer bir

tavsiye, evlenilecek kizda aranan kriterler arasinda analiz edilen “Tarlayr diiz al,
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kadim kiz al.” atasoziinde zikredilmisti. Bu baglamda Turk toplumunda bekarlarin

birbiriyle evlendirilmelerinin uygun goriildiigii sdylenebilir.

“Tohuma ka¢cmak” deyimi de evlilik i¢in erkegin yasca biiyiikk oldugunu
ifade eden ve bunun makbul sayilmadigini ifade eden bir sozdiir. Erkek yasca ¢ok

ilerlemeden evlenmelidir.

“Erim er olsun da yerim c¢al dibi olsun.” veya “Yigidim yigit olsun da
yerim cal dibi olsun.” seklindeki atasozleri erkekte evlilik i¢in aranan temel kriterin
zenginlik olmadigi, tam tersi sorumluluk bilincine sahip ve ahlakli bir esin
istendigini ifade etmektedir. Bir kadinin diliyle sdylenmis olan bu s6z, kocanin, aile
sorumlulugunu bilen bir kimse olmasi durumunda, isterse barinacak yeri bile
olmayan bir yoksul olsun, bunun 6nemli olmayacagini ifade eder. (Aksoy, 1993:
268) Bir kadm i¢in erkekte mertlik gibi erdemlerin, aranan en temel Ozellikler

oldugunu ifade eder.

“Arn gibi eri olanin dag gibi yeri olur.” seklindeki atasozii genel anlamiyla
caliskan bireylere sahip ailelerin ve toplumlarin her durumda kazanglh olacaklarini
ifade eden bir sozdiir. (Aksoy, 1993: 150) So6z, kurgu itibariyle karisi tarafindan
erkek icin sdylenmistir. Art kelimesi kiiclik olsa da calisgkan olmaya delalet
etmektedir. Bu calisgkanligin, dag gibi yer ifadesiyle miibalagali bir karsilik gérecegi

ortaya konmustur. Erkekte ¢aligkanligin evlilik kriteri oldugu bir atasoziidiir.

“Erkek koyun kasap diikkdnina yakisir.” s6zii miskin erkegin yasamaya
hakkinin olmadigini ifade eden bir sézdiir. (Aksoy, 1993: 269) Atasdziinde, yeterli
cesaret ve giicii gostermeyen erkek yerilmekte, dolayli bigimde tembel ve korkak

erkekle evlilikten sakindirilmaktadir.

“Boyu boyuna huyu huyuna uymak” szl evlilikte hem fiziksel 6zellikler
acisindan hem de kisilik ozellikleri itibariyla denklik gerektigini ifade eden bir
deyimdir. Birbirine yakisan ve giizel bir aile olduklar1 diisiiniilen esler i¢in kullanilir.

Deyim her agidan uyumun, evliligi tamamlayacagini ifadelendirir.
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Erkekte aranan kriterler; dncesinde evlilik gecirmemis olmasi, evlilik sonrasi
karisin1 yoracak bir mesleginin olmamasi, yaginin ilerlememis olmasi, ¢aliskan, mert,

cesur, sorumluluk sahibi olmasi seklinde 6zetlenebilir.

Goriildugi tizere evlilik tercihinde kadininkiler kadar ¢ok olmasa da erkekte
de bir takim kriterler aranmaktadir. Evlenecek erkegin ailesi kiza talip oldugu ve kiz
aileleri es se¢me noktasinda pasif olduklar1 igin, kendilerine gelen teklifleri
degerlendirme konumunda bulunmaktadir. Bu da ailede ve gen¢ kizda, gelen
talepleri  reddettiklerinde, daha  iyisinin  gelmeme  ihtimali  kaygisim
dogurabilmektedir. Kanaatimizce bunun da etkisiyle damat se¢iminde gelin

secimindeki kadar kistas belirlenmemistir.

Bununla beraber, erkek evlat daha degerli goriildiigii ve esiyle birlikte aileye
hizmet etmesi beklendigi i¢in erkek evladin esinin yani gelinin se¢imi daha 6nemli
gorilmektedir. Aileler, kiz evlatlarinda ayni hassasiyeti gostermemektedirler. Zira
ailenin kizlarmin esi olan damattan ¢ok da bir beklentisi bulunmamakta ve damat

aileye gelin kadar yakin olmamaktadir.

Bu baglamda calismamizda 6rneklemi olusturacak atasozleri ve deyimlerin,
gerek secildigi asamada gerekse de degerlendirme asamasinda dikkat ¢eken en
carpict hususlardan biri de evlilik tercihinin yapilmasi asamasinda, evlenecek kiz ve
erkekten ziyade, ailelerin 6nemli 6lgiide belirleyici olmasidir. Konunun anlagilmasi
hususunda, destekleyici bilgiler sunmas1 bakimindan meselenin ayr1 bir baglikla

degerlendirilmesi uygun bulunmustur.

2.5. Evlilikte Ailelerin Rolleri

Turk atasozleri ve deyimlerinde evliligin tiim siire¢lerinde hem kiz hem erkek
ailelerinin oldukca belirleyici oldugu goriiliir. Es secimi icin kriter belirlemede,
evlilik zamaninin tayininde, es adaylarinin begenilmesinde, eslerin ¢ocuk sahibi

olmalar1 gibi her meselede aileler yonlendirici bir isleve sahiptir.
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Bu baglamda “evlenmekten” ¢ok “evlendirmek” esastir. Erkek cocugun
evliligi disiintiliiyorsa ailesi 6zellikle annesi, “goriicii gitmek”, “diiniir diismek”,
“diiniir gitmek”, “diiniir gezmek”, “kiz gormek” gibi deyimlerin de ifade ettigi
gibi ortak tanidiklar, akrabalar, aile dostlar1 araciligiyla gelin adayinin evine
ziyaretlerde bulunur ve anne, oglu icin kiz begenir. Aile onayladiktan sonra oguldan

da goriis alinir.

“Akillh diisiiniinceye kadar deli oglunu everir.” seklindeki ataszinde,

oglunu evermek ifadesi bunun ebeveynin gorevi oldugunu ortaya koymaktadir.

Benzer bir siireg gen¢ kiz igcin de gecerlidir. “At beslenirken kiz
istenirken.”, “Bir kiz1 bin Kisi ister bir kisi alir.”, “Kendinden Kkiiciikten kiz al,
kendinden blyiige kiz ver.”, “Cobana verme kizi ya koyun giittiiriir ya kuzu.”,
“Ne kiz1 veriyor ne diiniirii Kiistiiriiyor.”, “Begenmeyen kiiciik kizini1 vermesin.”
gibi atasozleriyle “kiz istemek”, “kiz vermek” gibi deyimlerden de goriildiigii tizere
gen¢ kizin evliliginde ilk olarak ailenin ikna edilmesi gerekir. Ailesi evliligi

onaylarsa geng kizdan goriis alinir.

Aile onaymin olmadigi durumlarda gencler evlilik i¢in 1srarliysa o zaman
kizin kagmasi erkegin de “kiz kag¢irma”si mevzubahis olur. Bu durum kiz ailesi i¢in
utang vericidir, asla onaylanmaz. Aile onayinin olmadig: evlilikler 6zellikle geng kiz

acisindan ancak gizli bir bi¢cimde, aile gdzden ¢ikarilarak yapilir.

Kiz ve erkek aileleri, evlilik tercihinde genclerin kendi yaptiklari tercihleri
yanlis bulabilmektedir. “Bekar gozii kor gozii.” seklindeki atasozii, bekar kisinin
tecriibesizlik, gencligin getirdigi duygusallik ve fevrilik nedeniyle gerekli
degerlendirmeyi yapamadigini ifade eder. Bu noktada “goriicti” kelimesiyle oglunun

goremedigini géren anneye atif yapmakta fayda vardir.

“Alacak kiz ay goriiniir, evleri saray.” sozii de benzer bir anlam
icermektedir. Bir geng, bir kiza goniil verince kusurlarint gérmez, onu diinya giizeli
evini de saray gibi gorur. (Aksoy, 1993: 134) Gerekli degerlendirmeyi yapamaz.
AtasoOziindeki “goriiniir” ifadesi burada da yanlis veya eksik gérmeye delalet

etmektedir.
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“Ergen goziiyle kiz alma, gece goziiyle bez alma.” sozii geng erkegin iyi bir
es tercihi yapamayacagini, gece karanliginda kusuru var mi1 yok mu gérmeden kumas
almaya benzetir. (Aksoy, 1993: 268) Bekar kisi evlenecegi kizin Ozelliklerini
degerlendirme konusunda yetkin degildir. Gengligin verdigi tecriibesizlik ve
duygusallikla evlenmek istedigi kizin olumsuz ozelliklerini goremez. “Ergen gozii”

ifadesi burada yetersiz gérme anlaminda kullanilmistir.

“Besik kertme nisanli” deyimi, heniiz bebek sayilan kiz ve erkek ¢ocugun
ailelerinin  uygun gormesiyle, kendilerinin bilincinin olmadigi bir yasta aile
tarafindan  nisanlanmalaridir.  Bu  uygulama, evlilik tercihinde ailenin
belirleyiciliginin en c¢arpict Orneklerinden biridir. Zira bu uygulamada besik
ifadesiyle de ortaya kondugu iizere, ileride evlenecek kisilerin kendi evlilik
tercihlerinde higbir dahlinin olamayacagi bir se¢im yapilmis olmaktadir. Anne-baba

kendilerini bu konuda hak sahibi gérmektedir.

Gen¢ kizlarin  yanhis evlilik tercihlerinden bahseden atasozleri de
bulunmaktadir. “Kiz1 gonliine birakirsan ya davulcuya ya zurnaciya.” sozd,
gereken Onlemler alinmadiginda, evlenme cagindaki kizin hogslandigi fakat ona
uygun olmayan biriyle evlenmesi tehlikesine isaret eder. Burada davulcu ve zurnaci
ifadeleri, kizin eglence diiskiinii olmasini da ima ediyor olabilir. (Aksoy, 1993: 362)
Yahut calgiciligin makbul bir meslek olarak kabul edilmemesinden hareketle,
davulcu ve zurnaci kelimelerinin begenilmeyen herhangi bir statiiyii imledigi

seklinde de genellestirilebilir.

Glinlimiizde sanat¢ilarla evlenmenin geng kizlar i¢in biiylik bir hayal oldugu

diistiniildiiginde gegmisle bugiin arasinda ilging bir benzerlik kurulabilir.

“fven kiz ere varmaz, varsa da baht bulmaz.” seklindeki atasozii, evlilik
icin cok istekli ve aceleci geng kizin evlenemeyecegi, evlense bile yanlis bir evlilik
yapip mutlu olamayacagini ifade eder. Geng kiz gerekli se¢iciligi gosterememekte, es

tercihinde hata etmektedir.

“Sevda gecer yalan olur, sonra sokar yilan olur.” sizi, sevginin sevenleri

once kaynastirdigini bir slire sonra sondiigiinii 0yle ki basta en biiyilk mutluluk
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kaynagiyken sonra en biiyiik rahatsizlik etkenine doniistiigiinii anlatir. (Aksoy, 1993:
426) Konumuz agisindan atasozii, evlilik i¢in sevginin yeterli olmayacagini, bunun
gecici ve sahte bir durum oldugunu ortaya koyar. Omiir boyu siirecek bir beraberlik

icin gecici olmayan bagka bir takim hasletlere gerek oldugunu ifade eder.

Tdm bunlara karsin “Evladi ben dogurdum ama gonliinii ben
dogurmadim.” veya “Oglumu ben dogurdum amma gonliinii ben dogurmadim.”
seklindeki atasdzleri, bir annenin diliyle insanin ¢ocugunun kendisinin bir pargasi
oldugunu, bir¢ok 6zelliginin ona benzedigini, yalniz gonlii ve huyunun kendisine
benzemeyebilecegini ifade eder. (Aksoy, 1993: 278) Bu noktada, evladin birini

sevmesi veya es tercihinde inisiyatif almasi1 makul karsilanmaktadir.

“Goniil ferman dinlemez.” s6zii benzer bir anlami ihtiva eder. En yiiksek
yerden yasak emri gelse de goniil sevdiginden vazgegmez. (Aksoy, 1993: 290)
Atasoziindeki ferman kelimesi, konumuz agisindan ailenin karsi tavrina ragmen

evlenme ¢agindaki gencin sevdigi kisiden vazgegmeyecegini ifade etmektedir.

Kiz ve erkek ailelerinin, ¢ocuklariin evliliklerinde belirleyici olma
nedenlerinden biri de toplumun evlilige kurumsal bir anlam yiiklemesidir. Evlilik,
aileler tarafindan da toplum tarafindan da sadece iki gencin birbirlerini
begenmeleriyle sinirli olmayan baska biiyiik sonuglari ve baglantilar1 var olan bir

yap1 olarak gortlmektedir.

Aileler, evlatlarinin evlenecegi kiside, genglerin yaslar1 geregi ilk planda fark
edemediklerini diisiindiikleri pek ¢ok farkli haslet aramaktadirlar. Zaten diigiiniin
yapilmas1 ve yeni evin kurulmasi siirecinde de erkek ailesi basta olmak iizere aileler
biiylik inisiyatif almaktadir. Toplumda evladin digiiniiniin yapilmasi, ebeveyn

Uzerinde bir sorumluluk olarak gortulmektedir.

Erkek annesi evlilik strecinde oldukca aktif bir rol oynamakta, pek cok
zaman ilk eleme anne tarafindan yapilmaktadir. Oglunun evlenecegi kizi se¢mesi
onemli bir yetkidir ve kadmin statii olarak yukarida oldugu bir duruma isaret eder.

Sevindi, kadinlarin yaslandik¢a hiyerarsi i¢inde konumlarmin yiikseldigini,
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erkeklerde ise tersi bir durumun s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. (Tekin, 2004:
254)

Gecmiste goriicii usulii ve aile yonlendirmesiyle gerceklesen evliliklerin
yaygin olmasinin nedenlerinden biri de gen¢ kiz ve erkeklerin birbirlerini bu kadar
yogun gorebildikleri ve aymi ortami paylastiklar1 vasatlarin  bulunmamasidir.
Gunimuzdeyse hala 6nemli bir evlilik metodu olmay: siirdiirse de, goricu usulle
evliliklerin oran1 giin gectiikge azalmaktadir. Aile Sosyal Politikalar Bakanligi
tarafindan yapilan aragtirmaya gore, 2006°’dan 2011°e kadar gecen bes yillik stirede,
gorlicii usulil evliliklerin oran1 % 9,6 oraninda dismiistiir. (Tlrkiye Aile Yapisi
Aragtirmasi, 2014: 125) Bugiin, genglerin, eslerini kendilerinin begenmesi ve hatta
sanal ortamda es arama gibi farkli metotlarla evlilikler gergeklesmektedir. Evlilik
tercihlerinde ailelerin tiimiiyle siirecin disinda oldugu durumlarda, pek ¢ok zaman
genclerin, evliligin sorumluluklarint ve muhatabin bu sorumlulugu ne oranda
karsilayacagini bilmeden, genclik déneminin yogun ve fakat degisken duygulariyla

karar vermesiyle sonuclanabilmektedir.

Ote yandan geleneksel yapida ailenin siirecin en aktif 6znesi olmasi, gencler
icin isteksiz evliliklerin yapilabilmesine neden olabilmektedir. Buna gore, ailelerin
gengler i¢in onlardan daha iyi olani diislinecegini varsaydiklari, onlara ragmen onlar
icin en iyisi olduguna inanip tercihlerini dayattiklari durumlar olabilmektedir. Bu
baglamda, geleneksel yapilarin, st on kabullerini bireylerin tercihlerinin dniinde
tutmalari, yas ve konum noktasindaki keskin hiyerarsinin gencgler i¢in kendi

yasamlarinda bile kisitlayiciliklara razi olmalari gibi sonuglart bulunabilmektedir.

TUIK Turkiye Niifus ve Saglk Arastirmasi kapsaminda, 2013 yilinda evli
kadinlar iizerinde yapilan arastirmada, kadinlarin %48.,8’inin evlilige esleriyle
birlikte karar verdikleri, %39,6’sinin kadinin onayi ile ailelerin karariyla, %6,9 unun
ise kadinin onay1 olmadan ailelerin karari ile evlilik karar1 aldiklar1 belirtilmektedir.

(http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=18619, 2015)

Islam dinine gore evlilik karari, evliligin dogrudan muhatabr olan kiz ve

erkektedir. Aileler evlilik konusunda ¢ocuklarina baski yapamazlar. Hanefilere gore
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kiz ve erkek, evlenme konusunda tam ehliyetli olup velilerinin izni olmasa da bizzat
evlilik akdi yapabilir. (Aydin, 2006; 210)

2.6. Evlilikte Kadin ve Erkegin Cinsiyet Rolleri

Atasozleri ve deyimlerde, evliligin yiiriitiilmesi siireciyle ilgili olarak cinsiyet
rollerine yonelik tavsiyeler ve durum tespitleri bulunmaktadir. Bu bolimde sozler
arasinda kadin ve erkege dair olanlar seklinde ikili bir taksim yapmak oldukga
zordur. Zira konu evlilik oldugu ve evlilik yalniz yasanamadigi i¢in tiim sozler
dogrudan veya dolayl iki cinsiyetle de ilgili mesajlar ve yargilar icermektedir. Bu
sebeple oncelikle iki cinsiyetin birlikte esit sekilde konu oldugu sozler analiz
edilecektir. Daha sonra da evlilikte kadin ve erkegin cinsiyet rollerine dair sozler

elden geldigince kategorize edilerek ayr1 baslik altinda analiz edilecektir.

“Hayir dile esine hayir gelsin basina.” veya “Ne dilersen esine o gelir
basmma.” seklindeki atasozleri, kadin olsun erkek olsun kisinin hayatinin esinin
hayatina bagl oldugunu, esi sikintida oldugunda kendisinin de sikintiya girecegini,
esi huzurlu ve mutlu oldugunda kisinin kendisinin de huzurlu ve mutlu olacagi
anlamina gelir. Sozde, aile i¢inde eslerin birbirlerine kars1 gdsterdikleri olumlu veya
olumsuz tutumlarin kendilerine donecegi ifade edilmektedir. Evlilikte iki tarafa da

olgunluk, tahammiil, esine saygi1 gibi olumlu telkinler yapilmaktadir.

“Iki goniil bir olursa samanhk seyran olur.” seklindeki atasozii birbirini
seven, destek olabilen ciftler i¢in hayat sartlarinin ¢ok iyl olmamasimin bir sorun
teskil etmeyecegi, sevgi ve dayanigsmalarinin zorluklarla bas etmelerini saglayacagini

ifade etmektedir. Sz, bu iligkiyi dven bir igerige sahiptir.

“Her giizelin bir kusuru vardir.” veya “Kusursuz giizel olmaz.”
seklindeki atasozii aslinda sadece evlilik iligkisini igermeyen, hayatin her alaninda iyi
ve giizel seylerin eksik yanlarmin da olabilecegini ifade eden bir sdzdiir. Ote yandan
yaygin kullanimi evlilik iliskisi i¢in gegerlidir ve ufak tefek eksikliklerin herkeste

olabilecegini, bunlar1 sorun etmemek gerektigini ifade etmektedir. Bu sozler
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toplumun evliligin siirdiiriilmesi konusunda, taraflar1 olgunluk gostermeye c¢agiran

sozleridir ve kisilerin birbirine tahammiiliinii artirmaktadir.

“Erkek sel, kadin gol.” soziiyle evde kazancin kullanilmasinda erkek paray1
harcama egiliminde olsa da kadinin israf etmemesi, tasarruflu olmasi ve para
biriktirmesi gerektigi ifade edilmistir. (Aksoy, 1993: 269) Soz, erkegin ¢alisarak para
kazanmasi, kadinin da o kazanci aile giderleri i¢in harcamasi anlamina da gelebilir.
Ailede kadinin ve erkegin birbirini tamamladigi, biri olmadan digerinin eksik

kalacag bir igboliimii tarif edilmistir.

“Kar1 koca bir sozle yakin bir sozle uzaktir.” sozii, kadin ve erkegin
birbirlerine bagliliklarini bildirdikleri bir sézle kar1 koca; bagin koptugunu ifade eden
baska bir sozle de yabanci olduklarini ifade eder. (Aksoy, 1993: 346) Burada
kastedilen nikah ve bosanmadir. Atasozii, kisilere ayriligin ¢ok basit bir durumdan

bile meydana gelebilecegini, dikkatli olmak gerektigini 6gretmektedir.

Hem kadin hem erkege yonelik tavsiyelerde, birbirine karsi tahammiil,
birbirini tamamlama, sevgi ve anlayisin sorunlar1 ¢ozecegi, asirt beklentilere
girmeme gibi oldukga orta yollu ve iki cinsiyet agisindan da olumlu yoénlendirmeler

bulunmaktadir.

2.6.1. Evlilikte Cinsiyet Rolleri: Es Olarak Kadin

“Bosanip kocana varma, sevisip dostuna varma.” veya “Sevip dostuna,
bosanip kocana varma.” seklindeki atasozii bir kadinin toredis1 sevdigi kimseye
varmamasini tavsiye eder. Aksoy, bu tavsiyeyi adamin, kadinin kendisiyle yasadigi
iliskiyi bagkalariyla da yasayabilecegini diislinmesi ve giivensizlik yasamasiyla
temellendirir. Ote yandan bosanan kadin aymi adamla evlenmemelidir, zira eski
anlasmazlik yeniden bas gosterecektir. (Aksoy, 1993: 426) Atasozii kadinlara yonelik
bir yonlendirme yapmaktadir. Sozde, iki erkek karakter bulunmaktadir. Bunlar,
kadinlarin bosandigr eski kocalarini ve yine kadmlarmn toplumun onaylamadigi
sekilde iliskiye girdikleri ve benzeri davranislar1 tekrarlayabilecek erkek kimselerdir.

Iki erkek rolii de kadin agisindan olumsuz bir baglamda zikredilmektedir.
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Kuran-1 Kerim ise bosanan kadinlarin eski kocalartyla tekrar evliliklerinde bir
mahsur olmadigimi ifade etmis, bain talak yani kesin bosanma gerceklesmediyse
baska bir erkege gore eski kocalariyla evlenmelerinin daha uygun oldugunu ifade
etmigstir. (Bakara Sdresi, 2/ 228) Kanaatimizce bu tavsiyeyle, yikilan yuvayi tekrar

kurma ve ¢ocuklarin faydasini gbzetme gibi maksatlar giidiilmektedir.

“Goniil verme evliye, eve gider unutur.” veya “Meyil verme evliye eve
gider unutur.” sozii kadinlara, evli erkeklere goniil vermemesi tavsiyesinde bulunur.
Zira evli erkek, ailesine dondiigiinde verdigi s6zleri unutabilir. Atasozi, evli erkegin
baska bir kadinla iligkisinde, ciddi bir niyeti olmadan goéniil eglendirmek i¢in kadini
kandiracagim1 soylemekte; kadinin, hayal kirikligi yasamak istemiyorsa boyle bir
iliskiye hi¢ bulagsmamasi gerektigini ortaya koymaktadir. Zira bir erkegin evlilik
bagini hice saymasi kolay degildir. Atasoziindeki “ev” kelimesi, kisinin karisini,
cocuklarmni, kurulu diizenini, ailenin kurumsal yapisin1 imlemektedir. Tiim bunlar
bir kenara birakmak bir erkek agisindan kolay degildir. Evliligin insan1 baglayan ¢ok
kuvvetli bir yapist bulunmaktadir. Bu baglamda soz, evlilige, yabanci bir kadinin

gblgesinin diismesini engelleyerek, siire giden evliligi de korumaktadir.

“Oynasina inanan avrat, ersiz kalir.” ifadesi esini begenmeyip baska
biriyle goniil iliskisinde bulunan ve ona inanan kadmin sonugta elindekini de
kaybedecegini ifade eder. Evli bir kadinla iliskisi bulunan kisi, séziinde durmaz,
yalanct ve aldaticidir. “Oynag” kelimesinde gayri mesru iliskiye bir yergi, er
kelimesindeyse nikdh bagma bir saygi bulunur. Atasozii, kadinlar1 namus
konusundaki  hatalarmin  kotii  sonuglariyla  korkutarak, toplumdaki  aile

birlikteligindeki sadakati temin etmeye ¢aligmaktadir.

“Erine gore bagla basini, tencerene gore kaynat asini.”, “Evine gore
pisir asini; erine gore bagla basini.” ve “Kocana gore bagla basin1 harcina gore
pisir asini.” varyantlarina sahip olan atasozii ise kisinin yasamini i¢inde bulundugu
kosullar dogrultusunda sekillendirmesi gerektigini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993:
269) Kadma, kocasmin talepleri dogrultusunda giyinmesi ve ayni zamanda -U¢
varyantta da- mutfak ekonomisini eve giren kazanca uygun bir bi¢imde ayarlamasi

tavsiyesi yer almaktadir. Kadin evlenmeden Once, kendi ailesinin i¢inde o ailenin
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sartlar1 altinda yasamaktadir. Fakat evlendikten sonra artik kocasiyla birlikte
yasamaktadir ve esinin begenileri onemlidir. Basin baglanmasiyla alakali boliim
giyim tarzini ifade etmektedir ve kadinin kocasinin begenisini alacak bir bigcimde
giyinmesi mesaji verilmektedir. Bas baglamanin bagortii 6rtmek gibi dini bir
anlamimin olmadigi kanaatindeyiz. Zira o giinkii toplumsal vasatta tim Mdusliman
kadinlarin bag1 oOrtiiliidiir. Burada kastedilen dini bir tercihten ziyade giyinme
bicimidir. Ote yandan evlendikten sonraki gelir-gider dengesi de degismistir ve eve

giren kazang dogrultusunda harcama yapilmalidir.

“Kocanin kab1 ikiyse birini Kkir.” sozli, kadina kocasmnin ¢ok
zenginlesmesine miisaade etmemesi gerektigini, aksi takdirde erkegin baska
kadinlara ilgi duyabilecegini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 366) Bir kadmn
tarafindan kadinlara tavsiye olarak sdylenmis bir s6z olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Genelde ailenin ekonomisini daha iyiye go6tirme yoninde tembihler iceren
atasozlerine ragmen ve onunla karsit bir diisiince olarak bu séz de yiizyillarca
aktarilagelmistir. Bir evi gecindirebilen bir erkek bagka bir ev kurma diisiincesine
girmez fakat maddi imkan1 artarsa bunu diistiniir. Ayn1 sekilde yabanci bir kadin da
bir evi anca gegindirebilecek bir erkege ilgi duymaz. Ote yandan sdz, erkegin
giivenilmez oldugu, hesapli davrandig1 ve paranin erkegi degistirdigi gibi alt mesajlar
icermektedir. SO0z, kadma pratik bir ¢oziim olarak kocasinin zenginlesmesine

miisaade etmeyecek onlemler almasini tavsiye etmektedir.

“Ekmek diismam” ve “kasik diismam” seklindeki deyimler kadini kasteden
ifadeler olup sozliikkler tarafindan tanimlamalarin saka yollu oldugu ifade
edilmistir.(Aksoy, 1993: 746; Dogan, 2008: 454, 910) Deyimlerle séylenmek
istenen, kadmin erkegin kazancimi yemesidir. Kadin, erkek gibi calisip para
kazanamamakta, ailedeki erkeklerin getirdigi kazanca ortak olmaktadir. Bu baglamda
deyimler tarafindan tiikketici olmakla tanimlanmaktadir. Halk edebiyatinda sakalarin
da pek ¢ok zaman toplumsal bir karsiligr bulunmaktadir. Deyimler, kadin agisindan
olumsuz bir igerige sahiptir. Deyimlerde kadinin ev i¢i ¢caba ve gayreti goriilmez.
Buna karsin sanki erkegin kazandig1 sadece ona aitmis ve kadin bunu hak etmedigi
halde yiyormus gibi bir bakis agis1 goze carpar. Halbuki erkek, para kazanmak igin

disaridayken, evin ¢ekip g¢evrilmesi, ¢ocuklarin bakim ve terbiyesi gibi pek c¢ok
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yiikiimliiliik kadinin iizerindedir. Islam’a gore kadinin orfe gore tiim masraflari
erkegin tizerindedir. Bu, erkegin kadina borcu olup bir liituf degildir. (Aydin, 2006:
204)

“Sarmmsak da ac1 amma her eve lazim bir disi.” s6zii katlanilmasi zor olsa
da her eve bir kadinin lazim oldugunu yahut bir evde ara sira kullanilacak bazi
seylerin rahatsiz edici de olsa bulunmasi gerektigini ifade eder. (Aksoy, 1993: 422)
Aksoy iki agiklamaya da yer verirken, TDK Sozligl ilkine yer vermemis, ikinci
anlamla yetinmistir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Ataséziindeki “disi” kelimesi tevriyeli
bir bicimde kullanilmistir. Yani kelime, hem “sarimsagin disi” seklinde anlagilmaya
miisait hem de “kadin” anlaminda anlasilmaya miisaittir. Konumuz agisindan ifadeye
bakildiginda kadinin her eve gerekli oldugu fakat ona tahammiil etmenin de oldukca

zor oldugu ifade edilmektedir.

“Benim gonliim okiiz ile danada, onun gonlii rastik ile kinada.” deyimi,
kadinin zaruri mevzularda kaygisiz olup, 6nemsiz meseleler tizerine egildigini, buna
kars1 erkegin, hayati siirdiirebilmek ic¢in rizki temin etmekle ugrastigini belirtir.
Rastik ve kina ifadeleri, eglence diigkiinliigiinii ima etmektedir. “Eli iste (asta) gozii
oynasta.” deyiminin de benzer bir anlam sahasina isaret ettigi soylenebilir. Burada
da kadinin asil ilgilenmesi gereken seyle ilgilenmedigi, kafasinin baska gereksiz ve
zararl islerde oldugu ifade edilmektedir. Oynas kelimesi eglence diiskiinliigiinii
imlemektedir.

“Sacimi siipiirge etmek” deyimi kadinin ¢ok fedakar oldugunu, sagin
siipirge gibi kullanilmasi benzetmesiyle ifade eder. Evine, esine ve g¢ocuklarina
yonelik ileride derecede Ozverisini ortaya koyar. Kadinin fedakarlikla imlendigi bir
deyimdir. Fakat s6ziin sdylenis biciminde yaptiklarinin karsiligini alamama gibi bir
sitem bulunmaktadir.

“Avrat var ev yapar, avrat var ev yikar.” soziiyle kadinin ailedeki roliiniin
¢cok Onemli oldugu, kimi kadinin ailedeki diizeni saglayip evliligin devamin
sagladigi kimininse huzursuzluk ¢ikarip yuvayr dagittigi ifade edilmektedir. (Aksoy,
1993: 166) Sozde, iki kadin tipolojisine yer verilmis, biri oviilmiis, biri yerilmistir.
Degerlendirme kisinin kadinligiyla alakali degil, kisiligiyle alakali goriinmektedir.

Kadinla erkegin kiyaslanmasi veya kadinin bir cinsiyet olarak asagilanmasi
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mevzubahis degildir. Kadin hakkinda bir genelleme yapilamayacagini, bazisinin ¢ok
iyi, bazisininsa ¢ok kotii olabilecegi mesaj1 verilmektedir. S6z, aile miessesesinin
ayakta kalabilmesinde kadinin ne denli 6nemli bir aktor oldugunu ifade etmektedir.
Bu kritik rol, erkegin kazang i¢in disarida oldugu uzun zamanlar boyunca, evin tiim
idare ve sevkiyle, cocuklarin egitimleri gibi hususlarin kadin tarafindan yerine
getirilmesidir. Bu noktada erkegin evlilige katkisi maddi destek seklindeyken,
kadininki aile olmanin getirdigi bireysel ve kurumsal pek ¢ok ara mekanizmayi
olusturmak ve bunlar siirdiirmek seklinde ifade edilebilir. Bu atasozii, 2006 yilinda
TDK tarafindan kadini asagilayan bir soz olmasi hasebiyle ¢ikartilmasi tartisilan
sozlerden biridir. (Ozdenéren, 2006) Atasdzii halen sozlilkte bulunmaktadir.
(www.tdk.gov.tr, 2017)

“Evi ev eden avrat yurdu sen eden devlet.” seklindeki atasozii, bir yurdun
sen ve bayindir olmasin1 saglayanin devlet oldugu gibi bir evde mutlu bir yasayis
havasi yaratanin da kadin oldugunu ifade eder. (Aksoy, 1993: 278) Ev ve yurdu yani
mekan1 anlamli kilanin kadin ve devlet olusu, ikisinin de vazgecilmez oldugunu ifade
etmektedir. Tarih boyunca da pek ¢ok farkli devlet tecriibesi olan Turk milletinde
devlet kutsal kabul edilen, yoklugu diisiiniilmeyen bir olgudur. Kadinin bu noktada
devlete benzetilmesi agiktan bir Ovgili, takdir ve erkek acisindan vazgegilmez

olusunun ifadesidir.

“Yuvay1 disi kus yapar.” seklindeki atasozii, bir evin yonetimini, ge¢im
diizenini ve ailenin mutluluk i¢inde yasamasini, kadinin sagladigini ifade etmektedir.
(Aksoy, 1993: 480) Kadmin ailenin devami noktasinda biiyiikk emekleri ve
fedakarliklar1 vardir. TUrk toplumunda diger pek ¢ok geleneksel toplumda oldugu
gibi erkegin evin maddi ge¢imini sagladigi, kadininsa ev ve ¢ocuklarin
sorumlulugunu aldig bir isboliimii esastir. Ev i¢i yasamin organizesi biiyiik oranda
kadin eliyle gerceklesmektedir. Atasoziinii yorumlayan bir goriis, ifadenin kadinin ev
ici emegini takdir eden bir igerige sahip oldugunu sdylerken (Kurt,1991: 99) baska
bir goriis, yuvanin ayakta tutulmasi noktasindaki ev i¢i tim sorumlulugun kadinin
sirtina birakildigini diisiinmektedirler. (Ersdz, 2010: 173) Onlara gore kadin bu yiik
altinda ezilmekte ve zorlanmaktadir. Kanaatimizce atas6ziinde kastedilen, evlilikte

tim sorumlulugu kadmin {istiine birakmak degil, tipki yukarida bazi sozlerin
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analizinde de deginildigi lizere erkegin kazang i¢in disarida oldugu zaman zarfinda
evin cekip ¢evrilmesinin kadin eliyle oldugunun ifade edilmesidir. Ozetle, kadinin

varlig1 evi yuva yapmaktadir.

“Kocasim vezir eden de rezil eden de karisidir.”, “Kisiyi vezir eden de
karisi, rezil eden de.” ve “Kadin kocasim isterse vezir, isterse rezil eder.”
sozlerini Aksoy, akilli ve tutumlu kadinin kocasinin saygmligini da mal varligini da
artirdigi; ahlaksiz ve tutumsuz kadinin da kocasini toplum i¢inde kiigiik diistirdiigi
seklinde acgiklamaktadir. (Aksoy, 1993: 366) Atasoziinde, kadinin kocasinin hayatini
derinden etkiledigi ortaya konmaktadir. Erkegin toplumsal itibarini temin eden veya
yikan temel unsurun karisinin davraniglart olmasi, kadina evlilikte biiyiik bir
sorumluluk yiiklemektedir. Toplum tarafindan, 6zellikle namus konusunda erkegin
kendisinin olumlu veya olumsuz bir davranisi {izerinden degil de karisinin tavri
lizerinden bir degerlendirme yapilmasi, kadinin tiim ailenin itibarin1 tagimasi

sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla hata pay1 ¢ok azdir.

“Atta, avratta ugur vardir.” S06z0, insana atin ve evlendigi kadinin ugur
getirdigini ifade eden bir atasoziidiir. (Aksoy, 1993: 164) Kadma olumlu atifta
bulunan bir igerige sahiptir. Avrat kelimesi, yasadigimiz donemde Tirkiye
Tirkgesinde kaba bir tabir olarak goriilse ve soziin kendisi bile hakaretamiz algilansa
da gegmis donemlerde ve bugin hala Tirk¢e nin konusuldugu farkli cografyalarda
kadin ve es anlamlarina gelmektedir. Atasdziinde kadinin erkege ugur getirecegi,

islerinin rast gitmesine neden olacagi, mutluluk ve huzur kaynagi olacagi ifade edilir.

At ulasimda ve savasta kaginilmaz bir ihtiyag¢ olarak onceki yiizyillarda Tirk
toplumunda ¢ok biiylik bir isleve ve degere sahiptir. Gocebe gegmisi bulunan
Turkler, ayn1 zamanda at bayramina sahip tek millettir. Atin, sosyal hayattaki bu
rolii, halk kiiltiirii kaynaklarinda 6nemli bir unsur olmasina neden olmustur. Turk
destanlar1, efsaneleri, masallari, ninnileri i¢inde pek ¢ok yerde dogrudan ve dolayli
attan ve fonksiyonlarindan bahsedildigi goriiliir. (Gokg¢imen, 2005: 199) “At”
sOzclglinlin gectigi yiizlerce deyim ve atasozii de bulunmaktadir.(www.tdk.gov.tr,
2017)
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Kentlesme ve teknolojinin hizli yiikselisiyle birlikte modern insan igin
gecmise gore onemli oranda anlamimi yitirmis bir figiir olarak atin, atasozleri ve
deyimlerdeki kullanimi giinlimiizde yeterince anlasilamamaktadir. Gegmis
yiizyillarda atin 6zellikleri, daha ¢ok erkek kisi i¢in bilhassa savaglarda hayatta kalip
kalmamasini belirleyebilecek kadar 6nemli bir isleve sahiptir. Yan1 sira donemi i¢in
en hizli ve pratik ulasim aracidir. Atin gerek konumuz i¢inde gerekse de disinda

kullanildig1 pek ¢ok atasdzii, bugiiniin sartlari icinde yeterince anlagilamamaktadir.

Atasoziinde kadin ve atin, erkek kisi i¢cin ugur getirecegi ifade edilirken, bazi
arastirmacilarin iddia ettigi lizere, kadinin bir hayvanla esitlenmesi, dolayisiyla
asagilanmasi gibi bir yaklasimin yanlis olacagi kanaatindeyiz. (Alagozlii, 2009: 44)
Zira atla ilgili benzetmeler sadece kadin i¢in degil, erkek i¢in de kullanilabilmistir.
“Atin dorusu yigidin delisi.” seklindeki atasozii, atin doru renkli olani, kisinin
gbzlinlin budaktan sakinmayaninin begenilecegini ifade ederken, “Atin iirkegi,
yigidin korkagl.” seklindeki atasozii atin da erkegin de hep tehlike karsisinda
imigler gibi uyanik ve tetikte bulunmalar1 gerektigini ortaya koyar. (Aksoy, 1993:
162)

Benzer bir atasozi olarak “At ile avrat yigidin bahtina.” seklindeki ifade
zikredilmelidir. S6z, bir kimsenin satin aldig1 attan ve evlendigi kadindan memnun
olup olmayacagini Oncesinde bilemeyecegini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 162)
Baht kelimesiyle bu iki konuda kaderin belirleyici olduguna isaret edilmektedir.
Atasozii, erkegin hayati i¢in kritik 6neme sahip durumlara isaret etmekte ve bunlarin

yasamadan bilinmeyecegini ifade etmektedir.

“At kudiimii, yurt kudiimii, avrat kudiimii.” s6zi ise Tirklerin atlarini,
yurtlarini, eslerini kutsal saydigi; onlarin ugur getirecegine inandigmi ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 162) Ataséziinde sayilan at, yurt ve kadin, Tlrk
kiiltiiriinde sembolik anlamda kuvvetli duygusal karsiliklar1 olan hususlari ifade eder.
Atin, Tirk erkegi acisindan konumuna isaret edilmisti. Yurt ve devlet de Tirklerde
[slam’dan &nce ve sonra oldukca onemli olmustur. Kadmin bu baglamda
zikredilmesi, kanaatimizce Turk dilinde ve erkek diliyle yapilabilecek biiyiik bir

ovgii ifadesi anlamina gelmektedir.
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Bu noktada atin gogebe toplumdaki yerinin ¢ok daha belirgin oldugu ve yurt
edinmenin de gdgebe toplum icin biiyilk 6neme sahip oldugu diisiiniildiigiinde;
kadinin at ve yurtla birlikte olumlu baglamda anildigi deyim ve atasozlerinin,

yerlesik hayata gegmeden 6nceki doneme ait olabilecegi diistiniilebilir.

“Yerine diismeyen gelin yerine yerine, boyuna diismeyen asvap siiriine
siiriine eskir.” seklindeki atasoziinde, kisinin boyuna gore dikilmeyen uzun bir
elbisenin yerde siiriindiigii i¢in eskimesi gibi, yanlis bir evlilik tercihi yapmis kadinin
da pismanlik duyarak yaslanacagi ifade edilmektedir. (Aksoy, 1993: 474) Sozde
isaret edilen husus, Islami literatiirdeki ifadesiyle kiifiivv yani denklik de olabilir.
Evlilikte yanlis tercihin, kadini yiprattig1 ve geri doniisiin de miimkiin olmadig: ifade
edilmektedir. Zira pismanliga ragmen bosanma gibi bir talepten bahsedilmemektedir.
Mutlak sonun, o sikintiyla yaslanip gitmek oldugu ifade edilmektedir. “Yerine
diismemek” ifadesindeki hayiflanma, zimnen evlilik tercihinde dikkatli olunmasi

gerektigi mesajini vermektedir.

“Kar1 mah kap1 mandal.”, “Kadin mah kap1 mandal.”, “Avrat (kadin )

” varyantlaria sahip

mal kapr mandah.” veya “Kar1 malh hamam tokmagdir.
atasozii ise erkege, karisinin malindan yararlanmay: diisiinmemesi gerektigini, aksi
takdirde bu durumun eve girip ¢ikarken kullanilan kapt mandali gibi basa
kakilacagini ifade eder. (Aksoy, 1993: 166) Yahut soz, erkege karisini segerken mali
ve zenginligi i¢in segmemesi gerektigi yoksa bunun onun i¢in bas kakinci olacagi
seklinde de yorumlanabilir. Turk kiltiirii, kadina ev i¢i sorumluluklar1 ve erkege de
ev maiseti konusunda sorumluluklar1 vermis ve aile i¢i is dagiliminda bir denge
kurmugstur. Erkegin kadinin malindan yararlanmas: bu dengenin bozulmas1 olarak
algilanmakta ve evdeki erkegin lehine olan gii¢ dengesinin bozulacagi endisesi dile
getirilmektedir. Atasézii bir yandan erkegin karisinin malina tamah etmemesi ve
maiset sorumlulugunu hatirlatmasi1 seklinde degerlendirilecegi gibi, bir yandansa

karisinin malin1 kullanmayarak evdeki otoritesini sarsmamak seklinde anlasilabilir.

“Gece yagar giindiiz acar, yil diizgiinliigii; erkek soyler kadin susar ev
diizgiinliigii.” veya “Giindiiz yagar gece acar, yil bozgunlugu; kadin soyler

erkek susar, ev bozgunlugu.” seklindeki atasozili, gece yagmur yagip giindiiz
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havanin agik olmasi nasil verimli ve bereketli bir yi1l ge¢cmesini saglarsa erkegin
konustugu kadinin sustugu bir ev iliskisinin de ge¢imi saglayacagini ifade eder.
(Aksoy, 1993: 284) Tersi durumun yani kadinin konusup erkegin sustugu bir
iliskinin ise gece havanin agik olup giindiiz yagmurun yagmasi gibi verimsiz bir
sonucu ortaya ¢ikaracagi ifade edilir. Buradaki “konusmak™ ve “susmak” kelimeleri

evde erkegin otoritesini ve kadinin bu otoriteye boyun egisini ifade etmektedir.

Atasozii farkli bakis agilariyla degerlendirilebilir. Bir taraftan, bu sozler,
evlilik iligkisinin devami ve bosanmalarin azaltilmasi konusunda bilhassa ge¢mis
yiizyillar i¢in pratik ve islevsel ¢oziimler sunmaktadir. Ataséziindeki tavsiye, yogun
ve uzun soluklu bir iliski olan evlilikte, taraflarin her evlilikte muhakkak ortaya
¢ikacak olan kii¢lik-biiyiik anlagsmazliklarinin 6niine gegmek icin genel gecer bir ara

bulma ydntemi olarak yorumlanabilir.

Diger taraftan soz, ev ici iliskide iki tarafa da siiklinet telkin etmek yerine,
hakli olup olmamasma hi¢ deginmeksizin evdeki huzurun teminini, kadinin
susmasina baglamistir. Fakat bu ¢oziimler kadinin, kadin ve erkegin varlig1 ve
emegiyle var olmasi gereken evlilik iliskisine, muhatab1 karsisinda bastan pasif bir
durumla girmesiyle neticelenebilmekte; erkek agisindan ise susmaya sartlandirilmis
esi karsisinda her durumda haklilik hissetmesiyle sonucglanabilmektedir. Erkekler,
evlilige bu telkinlerle girdiklerinde, sorun ¢ikarma ve esine her sekilde konusma
hususunda kendilerini hak sahibi gorebilmektedirler. Evliligin devami taraflarin
saygl, istisare, adalet ve ortak bir yasam alani olusturmalar iizerinden degil; erkegin
otoritesi ve kadmin susmasi (zerinden motive edilmektedir. Pratikte sorunlarin
¢oziilmesini kolaylastiriyor goriinse bile s6z konusu tavsiye, kadinin iizerine biiytlik
bir yiik birakmaktadir. Zaten evliligin bir kurum olarak yiiksek sesle tartigildigi ve
bosanmanin eskiye nazaran daha kolay tercih edildigi gliniimiizde bu tavsiye, pek

cok kadin i¢in kabul edilemez bir 6neri olarak goriinmektedir.

“Kadin kocasimin c¢ari@l anasmin sarngidir.” seklindeki atasozii kadinin,
annesi tarafindan biiyiik bir muhabbet ve titizlikle muamele gordiigii, buna karsin
kocasindan 6zensiz ve ilgisiz bir muamele gordiigiinii belirtmektedir. Carik kelimesi,

ayak altinda olmak anlaminda degersizligi, sarik kelimesi ise bag listiinde olmak
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anlaminda kiymeti imlemektedir. Atasdzu, evlilik iligkisinde kadinin yasadigi
zorluklar1 ve erkek tarafindan hor kullanilmay ifade etmektedir. Atasoziindeki erkek
karakter, annesi tarafindan kiymet verilen karisina, kaba davranan zalim bir sahsiyet

olarak tanimlanmaktadir.

Bu baglamda “Ana besler hurmayla, eloglu karsilar yarmayla.”
bicimindeki atasoziine de yer vermek gerekmektedir. S6zde, annenin el (stiinde
yetistirdigi geng kiza evlendikten sonra kocasi tarafindan gerekli 6zen gosterilmedigi
mesaji  verilmektedir. Aksoy, soézdeki “yarma” kelimesinin dayak anlamina
gelebilecegi seklinde bir yorum yapmaktadir. (Aksoy, 1993: 145) So6z bdoyle
yorumlandiginda, kocasi tarafindan kadina yoneltilen siddeti tarif etmektedir. Fakat
yarma kelimesinin kirik bugday seklinde de bir anlami bulunmaktadir.
(www.tdk.gov.tr, 2017) Bu durumda yemek Kkalitesindeki diisiise yani 6zensizlige

isaret edilmis olabilir.

“Ana kizina taht kurar, kiz baht1 kocadan arar.” seklindeki s6z, annenin
kizina sagladigi tiim imkanlara ragmen kizin mutlulugu evlilikte aradigini ifade
etmektedir. Taht kelimesi, sultanlar gibi yasamak, anlamimi g¢agristirmakta(AKksoy,
1993: 146), bu da diinyevi olarak kisinin ulagabilecegi en iyi imkanlar seklinde

anlasilmaktadir. Buna ragmen kiz, mutlulugu evlilikte aramaktadir.

“Buyurmadan tutan evlat, giin dogmadan kalkan avrat, deh demeden
yiiriiyen at.” seklindeki s6z, durumdan vazife ¢ikarip babasinin islerini kolaylastiran
evlat, sabah erken kalkip evin islerini yapan caliskan kadin ve sahibine zorluk
¢ikarmayan uyumlu atin bir erkegin hayattan 6nemli beklentileri oldugunu ifade
etmektedir. Kadin agisindan kocasinin temel talebi, islerin zamaninda yapilmasi ve

caliskanliktir.

Kadimlarin erkekleri etkilemek ic¢in ¢cokga ¢aba sarf ettikleri bir konu olarak
giizellik ve estetik bugiin i¢in ne denli revactaysa gegmis donemlerde de ¢aliskanlik
esler agisindan o denli 6nem arz etmektedir. Gerek gocebe hayati gerekse de kirsal
yasamda kadin, sehirden farkli olarak pek ¢ok isi kendisi yapmaktadir. Sabah erken

kalkmak, tiim bu islerin yetismesi anlamina gelmektedir.
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2.6.2. Evlilikte Cinsiyet Rolleri: Es Olarak Erkek

“El agzmma bakan, karisim1 tez bosar.” ve “Ele uyan esini bosar.”
seklindeki atasozleri kisinin aile hayatiyla alakali durumlarda disaridan yapilan
yonlendirmelerle hareket etmemesi gerektigini, yoksa sonucun kendisi i¢in iyi
sonuclar dogurmayacagini ifade etmektedir. Bosanma, kisiler ve toplum igin
istenmeyen bir olaydir. Bu sebeple erkege, baska insanlarin degerlendirmeleri ve
taraflar1 birbirine kars1 kiskirtan yorumlariyla hareket ederek evliligini bitirmemesi

onerilmektedir.

“Ergene kar1 (avrat) bosamasi kolaydir.” sozl ise evlilik gibi biylk bir
sorumlulugun ne oldugunu bilmeyen bekar kisinin, bosanmayi kolay bir ayrilik
zannettigini ifade etmektedir. Kisi, gercekte evli olsa yapamayacagi seyleri,
yapacakmig gibi gosterir. Atasodziinde, kisinin kendi aile durumuyla alakali, isin
inceliklerinden habersiz ve tecriibesiz baska kisilerin sozlerine itimat etmemesi

gerektigi de vurgulanmaktadir.

“Avradi1 bosayan topuguna bakmaz.” sozU, bosanma gibi biiylik ve kritik
bir karar verip esinden vazgegen kisinin artik, bu raddeden sonra igin geri doniisiiniin
olmayacagini ve artik onu aramamay1 goze almasi gerektigini anlatmaktadir. (Aksoy,
1993: 165) Atasozii, bosanmasina ragmen esini bir tiirli aklindan ve gonliinden
cikaramayan kisiye gizil bir yergi sunar. Ote yandan, bosanmay: diisiinen kisiye, bu
durumun geri doniisiiniin olmayacagini, kararinin biiyiik sonuglar1 olacagini ifade

etmektedir.

“Yaman komsu, yaman avrat, yaman at; birinden gog¢, birin bosa, birin
sat.” seklindeki s6z, erkege kotii komsu, kotii es ve kotii binitin yagaminda getirecegi
zorluklarin, ancak onlardan uzaklagsmasiyla bitecegini ifade eder. Erkegin gec¢imsiz
kadina katlanmak zorunda olmadigimi ve evliligi bitirerek sorunu ¢dzebilecegini
ifade etmektedir. Bosanmay1 oneren nadir sdzlerden birisidir. islam dininde de

bosanma hos goriilmese de helal kilinmistir. Zira bosanma mekanizmasi saglikli
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caligmadiginda evliliklerde siddet, aldatma ve hatta cinayet gibi baska biiyiik

sonuclar meydana gelebilmektedir.

“Kari agizh” deyimi, davraniglarini karisinin sozlerine uyduran adami
belirten bir sézdiir. (Aksoy, 1993: 912) Soz, erkege yonelik bir asagilama anlami
icermektedir. Erkegin kinandigi husus, kadmnin kolay yonlendirmesidir. Ozellikle
Turk toplumunun, yogun iliskilerin yasandigi aile yapisi g6z Oniinde
bulunduruldugunda, aile igi iligkilerde, erkegin esiyle ailesi arasinda kaldig1
durumlarda ortaya ¢ikan bir tanimlama olmas1 muhtemeldir. S6zde hem kadina hem

erkege yonelik olumsuz bir tavir alig gorilmektedir.

“Er olan ekmegini tastan c¢ikarir.” sozii erkegin, ailesinin geg¢imini
saglamak i¢in her tiirlii zorluga katlanmasi gerektigini, higbir mazeretin erkek
Uzerindeki ge¢im sorumlulugunu diisiirmeyecegini ifade eder. “Er” kelimesi miispet
bir anlamla yiiklidiir. Ekmek, asgari gecim ihtiyaclarini ifade eder. Atasdzii, erkege
aile birlikteligi icinde ge¢im sorumlulugunu kesin bir bicimde yiliklemektedir ve
ailesini gecindirmekten kagan kisiyi net bir bicimde kinamaktadir. Buna gore
ekmegini tastan c¢ikaramayan kisi, erkek sayilmaz. AtasOziyle is konusunda
tembellik eden veya baska mazeretler ileri siiren kisiler yerilmekte ve tzerlerinde

toplumsal bir bask1 uygulanmaktadir.

“Kotii soyleme esine ag1 katar asina.” atasozUl, kisinin, karisina onu iiziip
incitecek sozler soylediginde karsiliginda daha biiyiik bir zararla karsilasacagini ifade
eder. “Agu” zehir anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 375) S0z, kisinin karisiyla hayatin
tiimlinde birbirine muhtag bir iliski i¢inde oldugunu, kadmin koti sozler ve
davraniglar nedeniyle sinirlendiginde kocasina her haliikarda zarar verebilecegini
ifade etmektedir. Atasoziinde dogrudan bir cinsiyet belirtilmese de yemege zehir
katmak seklindeki ifade kot soyleyenin erkek, muhatabinin da kadin oldugunu
ortaya koyar. Zimnen erkegin kuvvetine giivenmemesi gerektigi, evlilik iliskisinde

kadinin erkege istedigi zarar1 verebilecegi bir ortamin bulundugu belirtilmektedir.

2

“Dumansiz baca olmaz, kahirsiz koca olmaz.” s6zli, bacadan dumanin
eksik olmamas1 gibi karisina sikinti ¢gikarmayan kocanin da olmayacagina isaret eder.

(Aksoy, 1993: 249) So6z, kadinlari, kocalarinin g¢ikardigr sikintilara karst tiim
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erkeklerin bdyle oldugunu soyleyerek teselli etmektedir. S6z, tim erkekleri kahir
cektiren kisiler olarak gosterdigi icin erkege yonelik genel bir kotiileme ifadesi

olarak yorumlanabilir.

Ote yandan ev ici iliskilerde erkegin iislubunun elestirildigi atasozl bir
taraftan da sikinti ¢ikarmay1 erkegin normal bir vasfi gibi gosterdigi i¢in, sonug
itibariyle elestirilen tavir mesruiyet kazanmaktadir. Yani bagka tiirliist
diisiiniilemeyecek bir durum tespiti olarak erkekler eslerine sikintilar ¢ikarirlar ve
degisme ihtimali bulunmamaktadir. Kanaatimizce burada da goriildiigli lizere pek

cok toplumsal kabul, toplumsal doniistimlerin 6niine gegmektedir.

“An gibi eri olamin dag gibi yeri olur.” seklindeki atasozii ¢aliskan kisilere
sahip aile ve toplumlarin bol kazan¢ bulduklar1 ve tim diinyayr kendi mallari
sayacaklari seklinde agiklanmistir. (Aksoy, 1993: 150) Soz, caliskanligi 6vmek tizere
sOylenmistir. Sozdeki ar1 kelimesinde c¢aliskanlik ve kigiikliik imlenmektedir.
Atasoziindeki er ifadesi; sozii, kadinin kocasi i¢in sdyledigini ortaya koymaktadir.
Yani bir kadinin ufak tefek de olsa ¢aliskan bir kocasi varsa o kadinin ¢ok biiyiik bir
bolluk sahibi olacag: ifade edilmektedir. Bolluk maddi olabilecegi gibi manevi de
olabilir. Yani caliskan ve sorumluluk sahibi bir adamin karis1 olmak, huzur ve
mutlulugu da beraberinde getirecektir. Atasozii kadinin erkekte arayacagi en 6nemli

ozelligin caliskanlik oldugunu ifade etmektedir.

“Yigidim yigit olsun da yerim cah dibi olsun.” veya “Erim er olsun da
yerim (duragim) cah (kaya) dibi olsun.” seklindeki atasozleri ise yukaridaki s6ze
benzer bir anlam igermektedir. Erkegin, aile sorumluluklarini bilen ve ahlakli bir
kimse olmasi durumunda, isterse barinacak yeri olmayan ¢ok yoksul bir kisi olsun,
bu durumun karist agisindan bir sorun teskil etmeyecegi ifade edilmektedir. (Aksoy,
1993: 268) Sozlerde kullanilan ilk er ve yigit kelimeleri herhangi bir miispet anlam1
icermeyecek bir bicimde erkek esi kastederken; ikinci er ve yigit kelimeleri hem
kadin hem de toplum agisindan temenni edilen 6zellikleri tagiyan erkek es anlamina
gelir. S6z, erkegi baz1 erdemli tavirlara yonlendirmekte, bunlar1 yerine getirmezse
gercek bir erkek olamayacagini zimnen ifade etmektedir. Yani sira erkege maddi

varligim artirmak arzusuyla ahlaki ilkelerinden vazge¢gmemesi gerektigi gizil bir
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bicimde sezdirilmektedir. Zira ataséziine gore temenni edilen bu 6zellikler arasinda
zenginlik bulunmamaktadir. Buna karsin erkekte bulunmasi gereken ahlaki yeterlilik
gerekirse fakirlige katlanilarak tercih edilmelidir. Kadina verilen mesaj ise kocasinin
s6z konusu erdemli davranislara sahip olmasi durumunda, bunun en biiyiik huzur ve
mutluluk kaynag1 olacagidir. Bu durumda kadin agisindan yoksullugun sorun olarak
goriilmemesi gerekir. Atasozii, kadimin es se¢iminde kriter olarak kocasinda

arayacagi ozelliklerin maddi yeterlilik degil ahlaki yeterlilik oldugunu ortaya koyar.

“Cal idi ¢cirpr idi evim idi ya, ay1 idi uyu idi erim idi ya.” atasozi, bir
kadinin agzindan, her ne kadar evi derme c¢atma, kocas1 da anlayissiz ve kaba olsa da
sirip giden bir diizeni oldugunu ve bunun bozulmasini istemedigini ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 685) Kadin agisindan, evin ve esin ne kadar vazgegilmez
oldugunu ve tiim olumsuzluklara ragmen yoklugunun daha biiyiikk sorunlari
beraberinde getirecegini ifade etmektedir. Evliligin devaminin tesvik edildigi
atasoziinde, kadinin kocasini ayr olarak tanimlamasi, esasinda ondan memnun
olmadigin1 fakat dul kalmaktansa ona tahammiil etmenin ¢ok daha tercih edilir
oldugunu ifade etmektedir. Ote yandan atasoziindeki erkek karakter, kabalik ve
nezaketsizlik sembolii olan ve ayn1 zamanda hakaret ifadesi olarak kullanilan bir

hayvan olan ayiya benzetilmektedir.

“Erkegin kalbine giden yol midesinden gecer.” sozii erkegin sevgisini
kazanmak isteyen kadinin, iyi yemek yapmasi gerektigini ifade etmektedir. (Aksoy,
1993: 269) Diger pek c¢ok atasoziinde oldugu gibi bu s6z de zimnen evlilikte iyi
iliskiler temin etmeyi amacglamakta, bunun igin de kadma esinin sevgisini

kazanmasinin 6nemli oldugu ve bunu nasil yapacagi 6gretilmektedir.

“Kadimin samdam altin olsa mumunu dikecek erkektir.” s0zl, kadinin
ceyizi ne denli degerli olursa olsun, evin eksiklerini erkegin saglayacagini, evi
erkegin gecindirecegini ifade etmektedir. (Aksoy, 1993: 340) Baska bir okumayla
kadinin tiim imkanlara sahip olsa bile erkek olmadan bunlar1 kullanma noktasinda
yeterli olamayacagi ve muhakkak erkege ihtiyacinin olacagi ortaya konmaktadir.
Erkege de kadina karsi sorumluluklarmin oldugu, karis1 farkli agilardan donanimh

olsa bile bu durumun kendisinin yukumluliklerini kaldirmayacagi ifade
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edilmektedir. Kadmin hayatinda mutlaka erkege ihtiyag oldugu mesajin1 veren

atasozii, evlilige tesvik eden de bir icerige de sahiptir.

“Avradi eri saklar, peyniri deri.” atasoziinii Aksoy, her sey durumuna
uygun yontemlerle korunur, seklinde aciklamistir. (Aksoy, 1993: 165) Peynirin
derinin i¢inde korunup saklanmasi gibi, kadinin da ancak evli oldugunda kocasi
tarafindan korunabilecegi ifade edilmektedir. Atasoziinde erkege esini korumasi,

-----

evlilige tesvik eden bir igerige de sahiptir.

Erkegin kadim1 korumasi noktasinda iki farkli yorum yapilabilir. Bugiin
giincel tartismalarda da goriildiigli lizere erkegin kadini korurken iyilik mi yaptigi
kotiilikk mii yaptig1 konusunda bir fikir birligi yoktur. Ornegin kari-kocanin birlikte
bulundugu bir ortamda erkegin, kadina yonelik herhangi bir saldir1 esnasinda sessiz
kalmasi hem toplum ac¢isindan hem kadin acisindan biiyiik tepki ¢eken ve kabul
edilemez bir davranigtir. Sadece Turk toplumunda degil, pek ¢ok diger toplumda da
erkeklerden eslerini veya ailelerindeki kadinlart herhangi bir zarardan korumak igin
gerekirse Olmeyi goze almasi beklenir. Diger bir taraftan s6z konusu koruma
eyleminin kadin ve erkek arasinda bir hiyerarsi insa ettigi, erkegin bu durumda bir
istlinliik iddia ettigi ve sonug olarak olaym kadin acisindan bir sinirlandirma ve

yonetilmeye dondiigii ifade edilmektedir.

Kanaatimizce tarth boyu yasanmis ve halen de yasanmakta olan yanlig
uygulamalara da bir tepki olarak asir1 hassaslasmis bir kadin tartismasi
bulunmaktadir ve zaman zaman cinsiyetlerin fizyolojik olarak getirdikleri

ozelliklerin reddedildigi bir zemine kayabilmektedir.

Bu ve benzeri sozler, evlilikte eslerin birbirlerine olan ihtiyaglarini ifade
ederek hem evliligin bizzat kendisini tesvik eden hem de bosanmayi zorlastiran
ifadelerdir. Fakat bu sozler, bir tarafin diger tarafa olan ihtiyacim1 daha baskin
ifadelerle ortaya koydugunda, bir cinsiyeti degersizlestirebilmektedir. Kanaatimizce
erkegin ailedeki otorite ve sayginligini tesis etme ve bu vesileyle ailedeki dengeyi

oturtma gibi bir Gst amagla, Turk kiiltiirinde kadinin erkege ihtiyaci daha sik ve daha
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net ifadelerle vurgulanmistir. Buna karsin erkegin kadina ihtiyacini ifade eden sozler

daha dolayl ve sayica azdir.

“Baba (evlat, ogul) ekmegi zindan ekmegi, koca (er) ekmegi meydan
ekmegi.” ve “Er ekmegi meydan ekmegi.” seklindeki atasozleri, kadmin en rahat
harcama yapip higbir yiiksiinme hissetmeden yasamini siirdiirebilecegi yerin
kocasmin yani oldugu (Aksoy, 1993: 173), kocasi disinda babast ve oglu gibi en
yakinlarinin yaninda bile rahat edemeyecegi ifade edilmektedir. Ekmek ve vergi

kelimelerinden, kadinin maddi konudaki ihtiyaglarina isaret edildigi anlasilmaktadir.

“Baba vergisi goriimliik, koca vergisi doyumluk.” sozii bir gen¢ kizin
evlenene kadar baba evinde bir insan omriine gore kisa bir siire kaldigi, hayatinin
uzun donemini evlilik sonrasi yasadigini ifade ederek, kadimin asil gider ve
ihtiyaglarini kocasinin kargiladigina isaret etmektedir. Kadin agisindan baba ve koca
karsilastirmasinda, kocanin maddi giderleri karsilama konusunda babadan daha 6nde
oldugu ifade edilmektedir. Kadina zimnen, evlenmek veya evli kalmak tesvik
edilirken, erkege karisimin ihtiyaglarimi  Omiir boyu karsilamasi gerektigi

Ogretilmektedir.

Onceki boliimlerde de isaret edildigi {izere sozlerde tek ve yeknesak bir kari-
koca iligkisi bulunmamaktadir. Bazen birbirini besleyen bazen de birbirine zit

fikirleri savunan sozler bulunmaktadir.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa atasozleri ve deyimlerde en ¢ok
goze carpan husus kadin ve erkek agisindan evliligin devamini temin edici pek ¢ok
tavsiyenin yer almasidir. Bunlar arasinda kadmin erkege ihtiyacinin sik sik
vurgulanmasi, baba ve koca arasinda koca lehine kiyaslarin yapilmasi, evlilik sonrasi
konumunun bir kadin i¢in en rahat durum oldugunun ifade edilmesi, kadinin
kocasinin kazancimi daha rahat harcayacagiin ifade edilmesi sayilabilir. Erkege,
cikan sorunlarda bosanmayr hemen glindeme getirmemesi gerektigini, ozellikle
etraftaki insanlarin yonlendirmesiyle boyle bir karar vermenin dogru olmayacagi

ogretilmektedir. Gayr1 mesru iliskiler de kotiilenerek ailenin korunmasi hedeflenir.



137

Sozlerde goze carpan diger bir husus, ailede erkegin 6nemi ve otoritesinin
pek c¢ok farkli bigimde tekrarlanmasidir. TUrk ailesinde kari-koca arasinda belirgin
bir hiyerarsi bulunmaktadir. Ge¢im saglayabilmek i¢in kadmin kocasi karsisinda
susmasi, kadinin malini1 kullanmanin bile erkek acisindan mahsurlu olacagi, kadinin
tim imkanlarina ragmen kocasina muhta¢ oldugu, kocasinin parasiyla hayatini
stirdiirdiigii, kocasinin begeni ve isteklerinin ¢ok 6nemli oldugu ve ona gore bigim
almas1 gerektigi ifade edilir. Erkegin, karisinin sozlerine c¢ok itibar etmesi hos

karsilanmaz.

Bunun yani sira aileyi olusturan, ayakta tutan ve siirdiiren temel kisinin kadin
olduguna dair sozler bulunmaktadir. Bu durum, hem sorumluluga isaret olarak hem
de konumun takdir edilmesi seklinde okunabilir. Erkek diliyle kadin1 &ven ve
vazgecilmezligini ortaya koyan sozlerle birlikte az sayida kadini yeren ve ona

tahammil etmenin zor oldugunu sdyleyen ifadeler de vardir.

Islam dini, ailede erkege kavvamlik vermistir. (Nisa SCresi, 4/34) Esed,
kavvamligi, koruyup gézetme ve kadinin gegimini iistlenme seklinde anlamaktadir.
(Esed, 1999: 143) Islam inancinin, iistiinliigiin takvada oldugunu belirten ilkesiyle
birlikte diisiiniildiiglinde (Hucurat, 49/133), erkegin buradaki gorevinin, onu kadin
karsisinda mutlak {stiin kilmadigi, sadece yaratiligtan getirdigi 6zelliklere gore bir is
paylasiminin yapildig1 disiiniilebilir. Bu durum, boébiirlenilecek bir {iistiinliik
gostergesi degil, kendisinden hesap verilecek bir sorumluluk halidir. Kaldi ki,
hayatin tiim asamalarinda istisare ve adaleti emreden din, mini bir toplumsal kurum
olan ailede de en temel yonetim ilkesi olarak bu hasletleri emretmektedir. Erkek
olmanin, her tiirlii eziyeti yapmayr mesrulastiracagini ve kadin olmanin da kendi
hayatini ilgilendiren konularda bile sessiz kalmay1 gerektirdigini ifade eden s6zlerin,
bu baglamda Islami ilkelerle uyum saglamadigi ifade edilmelidir. Ote yandan Veda
Hutbesi’nde gegen sekliyle, kadinlarin erkeklere Allah’in emaneti oldugu seklindeki
sOylem, erkeklerin kadinlarina gosterdikleri tavirlardan sorumlu olacagmin altim

cizmektedir. (Muslim, Hacc 147)

Sigsman, kavvamligin zaman zaman nefsani bir takim tutumlarla, sorumluluk

degil haklar kisminin daha sik vurgulandigin1 ve koruyup kollama seklinde tezahiir
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etmesi gereken bu gorevin, daha ziyade iistiinlik iddias1 ve adaleti gézetmeyen bir
tahakkiim seklinde kendisini gosterdigine isaret etmektedir. (Sisman, 2011; 18)
Benzer bir yorumla Ramazanoglu, erkegin evdeki koruyucu ve sahiplenici konumuna

isaretle bunu bir tahakkiim araci olarak kullanmasina karsidir. (Tekin, 2004; 261)

Kanaatimizce giinlimiizde evliligin zorlasti§i, geciktigi ve bosanmanin
kolaylastig1 bir vasatta, kari-koca iligkilerinin, mutlak otorite gibi ge¢miste karsilig
olan yontemlerle devami zorlagsmaktadir. Bu baglamda, eslerin evlilikteki iletisim
mekanizmalarin1 gii¢ lizerinden degil de birbirlerini dinleyerek ve ikna ederek
olusturmalar1 gerekmektedir. Zira giin gectikce yukaridaki sozlerin de 1srarla
hedefledigi kazanim olan, evliliklerin devamliligi azalmakta, artik ihtiyaca cevap

vermeyen kiiltlirel unsurlarin giincellenmesi ihtiyact ortaya ¢ikmaktadir.

Geleneksel toplumlarin aile konusundaki en biiyiik handikab1 Dikecligil’in
isaret ettigi gibi aileye atfedilen kutsallifin ve ailenin sosyallestirici yoniiniin fazla
one cikarilmasinin, aile bireylerini adeta yok etmesi veya arkaya atmasidir. Bagka bir
deyisle aileyi koruma refleksiyle aile i¢i siddet veya ensest gibi varligi inkar
edilemeyecek sorunlarin {stiiniin Ortiilmesi yoluna gidilebilmektedir. Yapilmasi
gereken, ailenin giiglendirilmesi i¢in bu tiir sorunlarla cesur bir bigimde yiizlesmek,
sorunlara sahip ¢ikmak, ¢ozliim bulmak ve inisiyatif alabilmektir. (Dikegligil, 2014;
23)

2.7.  Cok Eslilik

Tirk atasozleri ve deyimlerinde ¢ok evlilik genel olarak olumsuz bir dille ele

alinir.

“Bir evde dii zen varsa diizen olmaz o evde.” sozii bir evde iki rakip kadin
olursa dirlik ve diizen olmaz, anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 195) Farsca’da du iki,
zen kadin anlaminda gelmektedir. Atasozi iki esliligin sikintilara neden olacagini
ifade etmektedir. Kadinlarin aralarindaki kiskanglik nedeniyle huzursuzluk
olusturmalart kesindir. Yani sira birbirlerine giivenerek ev i¢i sorumluluklarini

aksatabilirler.
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“jki karih bitten iki anah siitten 6liir.” atasoziinde, bir kisinin iki karisi
oldugunda her birinin digerinin yapmasini bekleyerek kocalarin1 bakimsiz
birakacaklar1 ifade edilir. (Aksoy, 1993: 322) Aym sekilde iki kadin tarafindan
emzirilen ¢ocugun da kadinlarin birbirlerine giivenerek emzirmeyi ihmal etmeleri
sonucu besinsiz kalmast mevzubahistir. Konumuz agisindan bakilacak olursa

atasoziinde ¢ok esliligin erkek iizerindeki olumsuz sonuglarina isaret edilmektedir.

“Bes tavuga bir horoz yeter.” sozl, bes kadin1 yonetmek ve korumak i¢in
bir erkegin yetecegini ifade eden bir atasoziidirr. (Aksoy, 1993: 186) Sozun, ilk
planda ¢ok eslilige olumlu atif veya gerek¢elendirme olarak algilanmasi miimkiin
olmasina ragmen, “bes” rakaminin evlilik iligkisini degil, kiz ¢ocuklar1 veya kiz
kardesleri gibi herhangi baska bir iligskiyi ifade etmesi kuvvetle muhtemeldir. Zira
Islam dininde &zel sartlar altinda erkeklerin ancak dérde kadar evlilifine miisaade
edilmistir. Musliman bir toplum olan Tirk toplumunda bugiine kadar gelebilmis bir

atasoziinde bunun gozetilmemesi zayif bir ihtimaldir.

Ote yandan Tirk toplumunda, islam 6ncesi ve sonrasinda cok eslilik yaygin
olmamistir. Konuyla alakali zikrettigimiz ilk iki atasoziinde ¢ok eslilik, iki kadinla
evli olmakla tarif edilmis, iic ve dort eslilikten bahsedilmemistir. Iki evlilik orani bile
diisiikken, hele hele ikiden fazla evlilik, toplumda c¢ok nadir olarak gorilen bir
vakadir. Dolayisiyla bes kadina bir erkegin yetecegi seklindeki soziin ¢ok eslilige
delalet etme ihtimali kanaatimizce oldukca zayif goriinmektedir. Zira bunun

toplumsal bir karsilig1 bulunmamaktadir.

“Ustiine giil koklamamak” deyimi erkegin, esinden baskasiyla evlenmemesi
veya gonill iligskisine girmemesi anlamina gelmektedir. Deyim, bu durumu erkegin
karisina vefasi olarak tanimlamakta ve 6vmektedir. Burada tek esliligi tercih nedeni,

erkegin kadina sevgi ve sadakatidir.

“Onceki carig sonraki sangl” seklindeki atasoziinii Aksoy, iki karili
erkegin birincisini hor goriip ikincisini ise el iistiinde tutmasi seklinde yorumlamistir.
(Aksoy, 1993: 409) Atasozii bu sekilde yorumlandiginda cok eslilige isaret
etmektedir. Ote yandan Aksoy, ayni atasdziiniin farkli bir versiyonu sayilabilecek

olan “ilk avrat carik, sonraki sarik.” seklindeki sozii birinci karisina hor bakan
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kisinin, esinin 6lmesi ya da ayrilmasi dolayisiyla yeniden evlendigi kadini bas taci
etmesi seklinde yorumuyla degerlendirmistir. (Aksoy, 1993: 323) Burada ise ¢ok
eslilik degil, ilk esten ayrilik sonrasi yapilan ikinci evlilik mevzubabhistir. Atasozleri

sOylenis bi¢imi itibariyle iki anlama da miisait gériinmektedir.

Buradan hareketle sozlerdeki maksadin ¢ok eslilik oldugu kabul edildiginde,
verilen mesaj, koca nezdinde ilk esin kiymetsiz, ikincisinin kiymetli olusu yani ¢ok
eslilik nedeniyle esler arasinda adaletsizligin ortaya cikacagidir. ilk es, uzun yillar
hayatin en zor asamalarinda sikintilar ¢ekmis, ikinci es ise belli bir maddi dizeyin
yakalandig1 zamanda, kurulmus bir diizenin iizerine gelmis olabilir. Yahut ikinci es,
ilkine gore daha gen¢ oldugu i¢in kocasindan daha fazla ilgi alaka gérmiis olabilir.
Ik esle yasanan yillarda iliskiler yipranmis ve gecimsizlik ortaya ¢ikmis olabilir.

Sdylenme bigiminden atasodzuinde tarif edilen tutumun elestirildigi soylenebilir.

Kanaatimizce ¢ok eslilik Islam dini tarafindan bazi 6zel durumlar icin miibah
kilimmastir. (Aydin, 2001: 205) Zaten indigi cografya itibariyle de evlilik sayisinin
cogaltilmast degil azaltilmasi baglaminda anlasilmis ve ¢ok eslilige bir siir
getirilmesi seklinde vuku bulmustur. Kur’an-1 Kerim tarafindan da ifade edildigi
Uzere, dinin asil Onerisi tek esliliktir. Ayet-i kerimede, c¢ok eslilikte adaletin

saglanamamasi tehlikesine dikkat ¢ekilmistir. (Nisa Sdresi, 4/ 3-129)

Turklerdeyse zaten Islam oncesinde de sonrasinda da gok eslilik yaygin bir
uygulama olmamustir.(Celkan, 1992: 244) Osmanli doneminde yaygin evlilik bigimi
tek esliliktir. Tabakoglu, klasik donem i¢in 6zellikle tereke defterleri {izerine yapilan
arastirmalara gore birden fazla evlilik oranlarinin % 5-12 arasinda oldugunu ifade
etmektedir. (Tabakoglu, 1992: 84) Erten’in Ser’iye Sicillerine dair yaptig1 aragtirma
bu verileri dogrular niteliktedir. Zira bu calismada 18. yy. Konya’sinda tek eslilik
oran1 %87,6, iki eslilik oran1 % 11, ti¢ kadinla evli erkeklerin oran1 % 1,2 ve dort

kadinla evlilik oran1 ise % 0,2 olarak tespit edilmistir. (Erten, 2014: 401)

Zinanmn haram gorildigic Musliman bir toplum olan geleneksel Tirk
toplumunda tek eslilik, diger diinya milletleriyle kiyaslandiginda erkek agisindan
onemli bir 6zveri olarak degerlendirilmelidir. Beraberliklerin sadece nikah bagiyla

meydana gelebildigi, 6teki tiirli iligkilerin ¢irkin gortildiigi bir toplumsal yapida, tek
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eslilik demek, erkek acisindan gercekten de sadece bir kadinla kari-koca iligkisini
yasamak anlamina gelmektedir. Bu baglamda kadminki kadar olmasa da toplum,

erkeklerden de esine kars1 sadakat hususunda 6nemli bir beklentiye girmektedir.

Tabakoglu, Musliman TUrk ailesiyle Bat1 ailesini kiyaslarken, ilkinde erkegin
cok esliliginin serbest birakilmasina, ikincisinde ise yasaklanmis olmasia dikkat
ceker. Fiili durum ise sanilanin aksinedir ve MUsluman ailelerde tek eslilik yaygindir.
Bati’da ise kilisenin aldig1 kararlar dogrultusunda 12. yiizyildan sonra ¢ok esliligin
yasaklanmasi, metres olgusunu ve Kominist Manifesto’da oldugu gibi burjuva
toplumundaki ¢ok kadinla beraberligi fiill olarak engellememistir. (Tabakoglu, 1992:
84)

Osmanli sonras1 Cumhuriyet doneminde ¢ok esliligin oniine yasal bir engel
geldigi i¢in glintimiiz Tlrkiyesi’nde ¢ok esliligin oranini tespit etmek miimkiin
goriinmemektedir. Zira bu durum sug teskil ettigi icin gizli yapilmakta ve resmiyete
dokiilememektedir. Fakat s6z konusu yasaklama, erkegin hayatinda tek kadinin
bulunacagi anlamina gelmemektedir. Zira nikahsiz birliktelikler, dini terminolojideki
ifadesiyle zina mevcut kanunlar nezdinde su¢ degildir. (Turk Ceza Kanunu, 2004: 1-
345) Fakat onlar hukuki sorumluluk tstlenmeden gerceklestigi i¢in herhangi bir

kaydi tutulmamaktadir.

3. Herhangi Bir Role Génderme Yapmadan Dogrudan Cinsiyetle flgili Sézlerin
Analizi

Onceki boliimlerde kadin ve erkegin annelik, babalik, evlatlik, eslik gibi aile
icinde yliklendikleri rollere dair sdzler analiz edilmisti. Bu boliimdeyse kadinin ve
erkegin rollerine herhangi bir atif yapmadan, dogrudan cinsiyete yonelik mesajlar
igeren atasOzleri ve deyimler analiz edilecektir. Boylelikle rollere atif yapilmadan
cinsiyetlerle ilgili diisiince kodlarina ulagilmaya c¢alisilacaktir. Fakat yaptigimiz bu
ayrim, insanin sahip oldugu rollerden ayrilabilecegi iddiasin1 tagimamaktadir. Zira
kanaatimizce insanin, hayattaki fitri rollerinden ibaret olmasa da onlardan farkli da

olamayacagi, yani tanimlanan rollerin kadindan veya erkekten ayr1 bir sey olmadigi
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gdz Oniinde bulundurulmalidir. Ornegin anne her zaman kadin, baba her zaman
erkektir. Bu tiim kadinlarin anne oldugu tiim erkeklerin baba oldugu anlamina
gelmese de anneligin kadindan, babaliginin erkekten soyutlanamayacagini gosterir.
Bu baglamda insani rollerinden tamamen koparan yaklasimlar, anlam kayiplarina

neden olabilmekte ve yanlig degerlendirmelere gotiirebilmektedir.

3.1.  Bir Cinsiyet Olarak Kadinhk

Kadinin herhangi bir roliiyle tanimlanmadigi atasézlerinde genel olarak kadin

acisindan olumsuz bir dilin kullanildigi gorilmektedir.

“Cok gezen tavuk, ayaginda pislik getirir.” seklindeki atasozii gezip
dolastig1 yerlerde kotii seyler bulunan kisinin kotii aliskanliklar edinecegini yahut her
tiirli mekana girip ¢ikan kadinin isminin lekelenecegini ifade eder. Omer Asim
Aksoy, yukaridaki iki agiklamaya da kitabinda yer verirken (Aksoy, 1993: 223),
TDK sozliigiiniin sadece ilkine yer verdigi goriilmektedir.(www.tdk.gov.tr, 2017)
Anlagilan TDK sozligi kadinla alakali olumsuz bir yorum bulundurmasi dolayisiyla
kismen politik de bir tercih yaparak atasoziiniin kadini kasteden anlamindan
vazgegmistir. Ifade, kadinin ¢ok gezip dolagmasim yermektedir ve bdyle davranan
kisinin namusuyla alakali olumsuz bir tanimlama getirmektedir. Sozdeki “tavuk”

kelimesi kadini imlemektedir.

“Gokyiiziinde diigiin var deseler kadinlar merdiven kurmaya kalkar.”
s0zl kadinlarin eglence diiskiinii olduklari, bunun i¢in gerekirse sartlarin1 cokga
zorlayabileceklerini ifade eder. Atasoziinde gizil bir yergi bulunmaktadir ve
kadinlarda oldugu kabul edilen eglence diiskiinliigii bir zayiflik olarak ifade

edilmektedir.

“Kadin erkegin seytamidir.” veya “Erkegin seytam kadin.” seklindeki
atasozleri, kadinlarin erkekleri yoldan ¢ikardigini, onlar1 kandirdigini ifade eder.
(Aksoy, 1993: 269) Sozde, kadinin aktif, erkegin pasif oldugu bir tasvir yapilmakta,
kadin -benzetme yoluyla degil- dogrudan seytan olarak tanimlanmakta, erkegin

durumu masumlastirilmakta veya makullestirilmektedir. Kadin, erkegi tuzaklariyla
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saptiran, erkekse kendisine tuzak kurulan saptirilan kisi olarak vasiflandirilmaktadir.
Seytan, Islam dininde ve dolayisiyla Musliman toplumlarda tiim kotuliiklerin en
bliyiik semboliidiir. Kadinin seytan olarak goriilmesi ileri derecede bir tehdit ve
kotiiliik vurgusu igerir. S6z konusu bakis agisi, kadin ve erkek arasinda yasanan ve
toplum tarafindan kabul gérmeyen herhangi bir olumsuzlugu, dogrudan kadina fatura
eden bir yaklasimi benimsemistir. Ifade kadini erkek karsisinda suglayici bir igerige

sahip olup, erkekleri kadinlara kars1 uyarmaktadir.

“Sac1 uzun akh kisa.” deyimi, kadin1 nitelemek i¢in kullanilan bir sdzdiir ve
kadinlarin akletme yeteneklerinin erkeklere gore daha az oldugunu iddia eder. Soziin,
sacin uzunlugunu mevzu bahis etmesinin, kadinin fiziksel goriintiisiine yahut
giizelligine bir atif yaptigi diisiiniilebilir. Bu baglamda, ifadede kadin, fiziksel
goriinlise indirgenmis, islevinin de bu oldugu cagrisimi yapilmistir. Deyime gore
akilli olmak ve diisiinsel iiretim ise kadinin kapasitesinin elvermedigi bir durumdur

ve zimnen bu konu erkek isi olarak degerlendirilebilir.

“Kadmmin sofusu seytanmin maskarasi.” seklindeki atasozi, dini buyruklar:
onemsemeye calisan kadinlarin giiling duruma diisecegini ifade eder. Benzer bir
atasozii olan “Cahilin sofusu seytanin maskarasi.” ile birlikte diisliniildigiinde,
kadinin cahil olarak goriilmesi ve dinin detaylarin1 bilmedigi halde dini yasayist
onemsemesinin pek cok yanlis uygulamaya ve inaniga neden olacag ifade edilir.
Atasozl, kadinin cahil oldugu o6n kabuliiyle soylenmis olabilir. Yahut duygusal
oldugu diisiintiliip dini ritiielleri ve inamislar1 tadinda birakmayip abartacagir ve
kendisini komik duruma diisiirecegi ima edilmis olabilir. “Sa¢1 uzun akli kisa”
deyiminin olusturdugu anlamla birlestirildiginde s6z konusu durumun cehalet degil,
kadin olmanin dogasinda var oldugu iddia edilen akil eksikligi oldugu seklinde de

yorumlanabilir.

“Kadmmin fendi, erkegi yendi.” seklindeki atasozii, kadinin kurnazliginin,
kas giicli ve toplumsal statiisii itibariyle kadindan daha ileride kabul edilen erkegi
yendigini ifade etmektedir. Gizil bir hayret ifadesi barindiran atasfzunin soylenme
bicimi, beklenmedik bir olayin gerceklestigini ¢agristirmaktadir. Fend kelimesi

kurnazlik ve ustalik anlamindadir. (www.tdk.gov.tr, 2017) Dogrudan zekaya tekabul
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etmese de kurnazlik kelimesiyle, kismen de olsa kadinin zekasinin kabul edildigi
sOylenebilir. Kurt, kadmlarin da diisiince ve benzeri alanlarda ileri atilimlar
gosterebilecegi ve erkekleri gecebileceginin kastedildigi yorumunu yaparak
atasoziinlin kadina deger veren bir ifade oldugunu savunmaktadir. (Kurt, 1991: 99)
Fakat kurnazligin kolay kanmayan, baskalarin1 kandirmasini ve ufak tefek oyunlarla
amacmna erismesini  beceren, a¢ikgéz, hin anlamlari da @6z ©nunde
bulunduruldugunda, (www.tdk.gov.tr, 2017) atasoéziinde baskin olan mesajin kadinin

zekasina isaret degil, kurnazliginin tehlikesine dikkat ¢cekmek oldugu séylenebilir.

Bu noktada, ailenin ge¢imi i¢in kadinin erkek karsisinda susmasini ve alttan
almasini tavsiye eden sozlerle birlikte diisiiniildiiglinde, kadinin dogrudan kendini
ifade edememesinin bir sonucu olarak, zaman zaman ahlaki dogruluklarini
sorgulamadan dolayli ve arkadan is halletme gibi bir konuma itildigini sdylemek
yanlis olmaz. Kanaatimizce bu noktada temel hayret, erkek kadar akilli olmadigi 6n

kabuliine ragmen kadinin, hayatin akisinda gosterdigi performansa yoneliktir.

“Cadi kazam” s0zU herkesin birbirine diistligii, diismanlik ortamini ifade
etmek i¢in kullanilan bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 670) Kétiiliigiin imlendigi sahsiyet

olan cadi kelimesi, kadini isaret etmektedir.

“Erkek arslan arslan da disi arslan arslan degil mi?” sozu, gu¢ ve
cesaretin, sadece erkeklerde degil kadinlarda da olabilecegini ortaya koyan bir
atasozidur. (Aksoy, 1993: 269) So6z, kadinin da erkek gibi kiymetli ve saygimn
oldugunu ifade etmektedir. S6ziin kurgulanisinda, toplumda kadina yonelik olumsuz
kanaatlere bir cevap niteligi tasidig1 goze carpmaktadir. Kadini kiymetsiz goren bakis
agisina bir itiraz gelistirilmektedir ve erkegi degerli yapan seylerin kadinda da var

oldugu ifade edilmektedir.

Bu baglamda atasozii, toplumsal yap1 igerisinde birlikte aktarilagelmis ve
farkli alicilar1 olan zit mesajli sozlere verilebilecek orneklerden biridir. Yukarida
kadin1 dogrudan veya dolayli olarak asagilayan atasozleri ve deyimlere karsin, aslan
benzetmesi iizerinden bir olumlama s0z konusudur. Hatta daha ileri asamada
icerigine bakildiginda atasozii, mevcut olumsuz yargiya bir itiraz yahut bagkaldirt

olarak da gorulebilir.
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“Eksik etek” deyimi Aksoy tarafindan “her zaman gii¢siiz sayillan kadin”
seklinde tanimlanmaktadir. (Aksoy, 1993: 747) Deyimde ‘“etek” kelimesinin edep
yeri (Dogan, 2008: 494) anlamindan hareketle, kadin ve erkek fizyolojilerindeki
farkliliga bir atfin yapilmis olma ihtimali kuvvetlidir. Zira “etek tiras1”, edep
yerlerindeki killarin temizlenmesi olduguna gore, “etek” edep yerlerini ifade
etmektedir. (Dogan, 2008: 495) “Eteklik” kelimesine bakildiginda, belden asagi
kismi Orten kadin giysisi olarak tanimlanmakta, yani etegi Orten giysi anlamina
gelmektedir. (Dogan, 2008: 495) Deyim, kadinin eksik olmasina yonelik bir anlam
icermekte, bu durum icgin de Ozellikle erkek cinsel organina atif yapilmasi erkek
olmama hali iizerinden bir noksanlik tespiti yapildigini gostermektedir. Bu yaklagim,
kadinin dogrudan kadinligina ve cinsiyetine yonelik bir yetersizlik, tam olamama hali
anlami icermektedir.

“Oglan misin kiz misin?” deyimi alinan bir haberin olumlu mu olumsuz mu
oldugunu ifade eden bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 984) Olumluyu oglan, olumsuzu
kiz sembolize etmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde kullanilmis bir deyimdir.
(Sari, 2016: 102) Erkek ¢ocuk bir miijde kiz ¢ocuk ise kot haber olarak
degerlendirildigi i¢in kullanim bu sekilde gerceklesmistir. “Oglan doguran éviinsiin
kiz doguran doviinsiin.” atasoziiyle paralel bir anlami ifade etmektedir.

“Hanmim hanmimcik” deyimi iyi bir kadina yakisan davraniglart olan, temiz,
becerikli ve sevimli kadin (Dogan, 2008: 652), “kadin kadmncik” deyimi ise
namuslu, terbiyeli, kendi halinde kadin (Dogan, 2008: 850) anlamlarinda
birbirlerinin yerine kullanilabilen ifadelerdir. Aksoy, deyimlere evine, esine,
cocuklarina gerektigi gibi bakan, hoppaligr bulunmayan kadin seklinde bir agiklama
getirmistir. (Aksoy, 1993: 841) So6z konusu iki deyim de hanim ve kadin
kelimelerinin kendilerine olumlu bir anlamin yiiklendigi ifadelerdir. Toplumun
beklentilerini karsilayabilen bir kadin tipine isaret edilmektedir. Temel olarak,
annelik ve ev i¢i sorumluluklarini yerine getirmeyle ahlaki agidan saglamliga dikkat

cekilmektedir. Kadina olumlu atifta bulunan deyimlerdir.

“Kadimnlar hamamina déonmek” deyimi bir yerde herkesin birlikte konusup
cok giiriltilii ¢iktiginda kullanilmaktadir. (Aksoy, 1993: 896) Kadimlarin ¢ok

konustuklar1 veya yiiksek sesle konustuklar1 diisiintilerek sdylenmis bir deyimdir.
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Ayni anlama gelen “laf ebesi” ve “dil ebesi” deyimleri de bu baglamda
zikredilmelidir. Sozler, esprili ve bol konusan kisi anlamina gelmektedir. “Ebe”
kelimesi farkli iceriklerle de olsa kadini tanimlayan bir kavram oldugu i¢in, ¢ok

konusmanin kadina isnat edilmesi s6z konusudur.

“Mahalle karis1” ifadesi kavgaci, terbiyesi kit kadin anlaminda kullanilan bir

deyimdir. (Aksoy, 1993: 958) Kadinin olumsuz baglamda kullanildig1 bir deyimdir.

“Yildiz1 disi” deyimi herkesge sevilen sempatik kisiyi tanimlamak igin
kullanilan bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 1119) Tersi bir anlama isaret eden “yildizi
erkek” seklinde de bir deyim kullanimina rastlanmistir (www.tdk.gov.tr, 2017) ve
deyim iletisime kapal1 kisi anlamina gelmektedir. Bu iki deyim dogrudan cinsiyet
kiyaslamasinin yapildigi ifadelerdir. Kanaatimizce kadinin erkege gore iletisiminin
ve sosyallesmesinin daha c¢abuk gerceklestigi diisiincesi (zerine bu bigcimde

kullanilmistir. Deyimde kadinliga olumlu, erkeklige olumsuz bir atif bulunmaktadir.

“Eliyle hamur ovalar goziiyle dana kovalar.” deyimi is yaparken akli
baska yerde olup dikkatini toplayamayan kisiyi isaret etmektedir. (Aksoy, 1993: 762)
Hamur ifadesi, s6z konusu kisinin kadin oldugunu belirtir. Dogrudan cinsiyete

yonelik bir elestiri bulunmamakta, yaptigi ise yogunlasamama elestirilmektedir.

“Etegi belinde” deyimi hamarat, sorumlulugunu yerine getiren kadim
ovmek igin kullanilan bir sézdiir. (Aksoy, 1993: 772) Isini daha iyi yapabilmek igin
eteginin ucunu beline gecirmistir. Kadin i¢in olumlu bir atif s6z konusudur. Makbul

kadinin ¢aligkan oldugunun alt1 ¢izilmektedir.

“Avrat var, arpa unundan as yapar; avrat var bugday unundan kes
yapar.”, “Kadin var arpa ununu as eder kadin var bugday ununu kes eder.”
veya “Eti ciger eden de avrat cigeri et eden de.” scklindeki sozler, becerikli
kadinin en kotli malzemeyle bile ¢ok iyi isler yapabilecegini; beceriksiz kadinin ise
en iyi malzemeyi heder edecegini ifade etmektedir. SOzlerde, kadinin, ev islerine
yatkinligi yemek {izerinden degerlendirilmektedir. Atasozlerinde iki farkli tip
kiyaslanmistir ve ikisi de kadindir. Kanaatimizce ifadelerde kadinin cinsiyeti lizerine

bir degerlendirme degil, is becerisi iizerine bir degerlendirme yapilmaktadir.
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“Kesmez bicak ele, is bilmeyen avrat dile.” ve “Kor bicak ele, is bilmeyen
avrat dile.” seklindeki sozlerde keskin olmayan bigcagin insanin elini kestigi gibi
beceriksiz kadinin da ¢ok konusmaktan baska bir igse yaramadig ifade edilmistir.

(Aksoy, 1993: 373) Sozde, kadinin ¢ok konusmasina atif yapilmaktadir.

Diger boliimlerde olumlu atiflar daha ¢ok olmasma ragmen bu kisimdaki
sozlerde kadinin oldukca negatif sdylemlerle nitelendirildigi, dogrudan algaltict
ifadelerle anildig1 goriilmektedir. Kadin, gevezelik, is bilmeme, eglence diiskiinligii,
eksiklik, seytanlik, akli eksiklik, maskaralik gibi ifadelerle tarif edilmistir. Ote
yandan az sayida olsa da hamarat olmak, sempatik olmak, becerikli olmak gibi bazi

olumlu nitelikler de yer almaktadir.

Bu ifadeler, kadin1 bir cinsiyet olarak degersizlestirmekte, ailesindeki ve
toplumdaki erkek muhataplarini ona karst olumsuz tutum ve davraniglara
yoneltmektedir. Oliimle sonuglansin veya sonuclanmasin kadina karsi siddet

olaylarin biiylik oranda bu s6ylemler motive edebilmektedir.

Erkek ve kadinin yaratilistan getirdigi ve farkli gili¢ ve yeteneklerinin var
oldugu disiiniildiigiinde bir cinsiyetin ozellikleri 6vgli alirken digerininki

asagilanmaktadir.

3.2.  Bir Cinsiyet Olarak Erkeklik

Bu bolimde bir cinsiyet olarak erkekligi ifade eden kelimeler olan er, erkek,
adam gibi kelimelerin incelemesi yapilacaktir. Zira pek ¢ok zaman adlandirmalar da
bir inanisin veya toplumsal normun sonucu olabilmekte yahut izlerini

tastyabilmektedir.

“Adam” kelimesi ilk insan Hz. Adem’den miilhem bir isimdir ve TDK
sOzliiglinde sirastyla insan, erkek kisi, birinin yaninda bulunan ve isini yapan kimse,
birinin yararlandigi, kullandig1 kimse, daima birinin yaninda olan, onu destekleyen,
isteklerini yerine getiren kimse, es, koca gibi anlamlara gelmektedir.
(www.tdk.gov.tr, 2017)
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Gortldiigii izere kelimenin bazi1 kullanimlarda higbir cinsiyet belirtilmeksizin
insan, bazilarinda ise cinsiyet belirterek erkek kastedilmektedir. Buna ek olarak
kelimenin nétr kullanimi ile beraber 6vgii ifadesi ile kullanim1 da mevzubahistir. Bu
baglamda “Adam adama gerek olmasa her biri bir dag basinda olurdu.”, “Adam
adamdir olmasa da pulu, esek esektir olmasa da culu.” gibi atasozlerinde “adam”
kelimesi bir cinsiyete isaret etmeksizin ve kelimeye herhangi bir olumlu-olumsuz

deger yiiklemeksizin salt insan anlaminda kullanilmistir.

Kelimenin olumlu bir anlamla yiiklii olarak kullanildigi, kelime iizerinden
isaret edilen kisinin gizil bir bicimde Oviildiigii sozlere O6rnek olarak “Adam
kiymetini adam bilir.”, “Adam olana bir soz yeter.”, “Adam is basinda belli
olur.” atasozleri 6rnektir. Ug sdzde de adam kelimesi olumlu vasiflara sahip insan

anlaminda kullanilmaktadir.

Konumuz agisindan bu tartismanin degeri, kelimenin olumlu kullanilisinin bir
erkeklik o6vgusi igerip igermedigi tizerinde digiimlenmektedir. TDK sozliigiinde
kelimenin ikinci anlam1 olarak verilen “erkek kisi” anlaminda kullaniminin giinliik
konusma dilinde karsiligi olsa da oOrneklemimizdeki atasézleri ve deyimlerde
oOzellikle erkek cinsiyetini ifade eden ve boylelikle cinsiyete olumlu bir deger
yiikleyen herhangi bir kullanima rastlanmamistir. Bagka bir deyisle, kelimenin
olumlu anlamla yiiklii oldugu ifadeler erkek kadar kadin i¢in de kullanima miisaittir.
Aksoy’un Atasozleri ve Deyimler Sozligii’'nde, TDK’nin AtasOzleri ve Deyimler
Sozlugii'nde ve Dogan’in Biiyiik Tiurkge Sozligii'nde “adam” kelimesinin
kullanildig1 atasozii ve deyimlerin higbirinin agiklamasinda herhangi bir cinsiyete
isaret edilmemistir. Tiim bunlar 1s18inda “adam” kelimesinin olumlu igeriginin gizil
bir erkek 6vgiisii igermedigi, kelimenin daha ziyade ilk insan1 simgeleyen yoniiyle

kullanildig1 kanaatindeyiz.

Erkek kisiyi ifade eden ikinci kullanim “er” kelimesidir. Kelimenin anlami
TDK’nin sozliigiinde sirasiyla erkek, isini iyi bilen, yetenekli kimse, kahraman, yigit,

riitbesiz asker, nefer, koca seklinde verilmistir:

Er kelimesinin kullanildig1 atasozlerinden biri “Er olan ekmegini tastan

cikarir.” seklindedir. Kelime, olumlu bir igerikle yiiklii olup sorumluluk sahibi
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olmak ve gucliluk vurgusu icermektedir. Ekmegin kazanilmasi isi evin erkeginin
gorevi oldugu i¢in dogrudan erkek cinsiyetini belirten bir ifadedir. Erkeklik, gii¢ ve

sorumlulukla imlenmektedir.

“Tyilige iyilik her Kisinin kar1 kétiiliige iyilik er Kkisinin kar1.” atasoziinde

dogrudan bir cinsiyet vurgusu yapilmamakta, “er” kelimesiyse olgunluk ve

erdemlilik belirtmektedir.

“Kepenek altinda er yatar.” soOziiyle, insanlar1 kiyafetlerine gore
degerlendirmemek gerektigi, eski piiskii kiyafetler giyen bir kisinin ¢ok degerli bir
insan olabilecegi ifade edilmistir. (Aksoy, 1993: 358) Atasozii, “er” kelimesini,

kiymetli ve saygin kisi anlaminda kullanmuistir.

“Erim er olsun da yerim cahl dibi olsun.” atasoziindeki ilk “er” kelimesi
koca anlamina, ikincisi ise iyi ve Oviilen insan anlaminda kullanilmistir. Bir kadin
icin fakir bir hayat siirmenin bir sorun olmayacagi, asil Onemli olanin

sorumluluklarini yerine getiren iyi bir adamla evlenmek oldugu ifade edilmistir.

“Er lokmasi er kursaginda kalmaz.” sozii mert bir insanin iyilik gordigi
kimseye bunun karsiligin1i muhakkak 6deyecegini ifade eden bir atasoziidiir. (Aksoy,

1993: 270) Sozdeki “er” kelimesinin iki kullanimi da mert kisi anlamindadir.

“Er ekmegi meydan ekmegi.” sozl, kadinin kocasinin kazancini higbir
cekince olmadan ve mahcubiyet duymadan harcayabilecegini ifade eder.
Atasozlndeki er, koca anlaminda kullanilmistir. Cinsiyete yonelik herhangi bir 6vgii

icermez.

“Erkeklik oldii mii?” deyimi haksizliga kars1 koymak, mertce davranmay1
tesvik eden bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 768) ifadede “erkeklik” kelimesi cesaret ve
mertlikle es degerde kullanilmaktadir. Dogrudan cinsiyete yonelik bir ovgil

bulunmaktadir.

“Erkeklik sende kalsin.” ifadesi karsidakinin yanlis tutumlarina sinirlenip
cikan olay1 biiylitmemek i¢in sOylenmistir. Erkeklik, sabirli ve tahammiillii olmay1

imlemektedir. Bu deyimde de acgiktan bir cinsiyet 6vgiisii bulunmaktadir.
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“Akillh olsa her sakalh Kkisi, sakallllara damsirlardr her isi.” ve “Akil
olmayinca ne yapsin sakal.” seklindeki atasozleri kisinin yasl olmasinin onu akilli
kilmayacagini ifade eder. (Aksoy, 1993: 129) Buna gore diisiinme yetenegi olmayan
kimse i¢in yasin bir éneminin olmadigini ifade eden bir icerige sahiptir. Fakat
kanaatimizce sakal kelimesi, cinsiyete de yorumlanabilecek bir igerige sahiptir.
Dolayisiyla atasozii, erkeklige ve yashiliga yonelik olarak sorgusuz bir sayginin

yanlighigina isaret etmektedir.

Fakat 6te yandan “Sakalim yok ki soziim dinlensin.” seklindeki deyim,
yaslt kimselerin soziiniin dinlenecegini, bir kisinin sézii mantikli olsa bile geng
olmasindan dolay1 ona itibar edilmedigini ifade eden bir hayiflanma soziidiir. Mana
olarak onceki sozle ayni kanaati ifade etmektedir. Fakat deyimin sdylenis bigimi
toplumda sadece yasa itibar eden bir bakis agisinin var oldugunu ortaya koyar.
Kanaatimizce bu sozdeki sakal ifadesi yalmizca yas1 degil, cinsiyeti de
kastetmektedir. Yasliligin ifadesi olarak yalniz erkekte bulunan bir simgenin tercihi

bile bu baglamda yorumlanabilir.

Atasozleri ve deyimlerde “er” ve “erkek” kelimelerinin cinsiyeti net bi¢imde
igeren bir anlama sahip olduklar1 goriiliir. S6z konusu ifadelerde dogrudan erkek kisi
veya koca kastedilir. Sozlerin bazilar1 olumlu bir anlamla yiikliiyken bazilar1 sadece
bir cinsiyete isaret anlami tagir. Olumlu anlamla yiiklii oldugu ifadelerin tiimiinde
aciktan bir cinsiyet Ovgiisii oldugu diisiiniilebilir. Zira erkeklik; mertlik, sabur,
tahammiil, gii¢ ve sorumluluk gibi hepsi de olumlu 6zelliklerle tanimlanmakta ve

erkek kisiden bu noktada bir beklenti olusmaktadir.

Bu noktadaki asil tartigma, Turk kiiltiiriinde erkekligin belirli bir takim
olumlu ozelliklerle tanimlanmasinin, cinsiyet ayrimciligi sayilip sayilmayacagi
noktasinda kilitlenmektedir. Zira Turk dilinde, ister dogustan getirilmis olsun isterse
de toplumsal aktarim sayesinde edinilmis olsun, iy1 6zelliklere matuf bir erkeklikten

bahsedilebilmektedir.

Kanaatimizce sorun, erkekligin dviilmesinde degil buna karsin kadinligin
yerilmesinde ortaya g¢ikmaktadir. Erkekligin olumlu tanimlanmasi tek basina bir

cinsiyet ayrimcilig1 sayilamaz. Fakat erkeklik bunca olumlu ve 6vgii dolu ifadeyle
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tanimlanirken, kadinligin irite edici ve agiktan asagilayict sekillerde tavsifi, toplum
algisindaki cinsiyetler arasi makasi genisletmektedir. Mesele, cinsiyetlerin
catistirilmasina dondiigiinde ve bir cinsiyet ¢ok sayida sozle asagilandiginda, karsi

cinsin dvilmesi bile hakaret olarak kabul edilebilmektedir.

Esasinda bir takim vasiflarla tanimlanan erkeklik sekli, boyle
davranmayanlar1 disarida birakacak bir yapiy1 da barindirmaktadir. Yani 6rnegin bir
bi¢imde evinin kazancini saglayamayan kisi, erkek olarak gorilmemektedir. Yani iyi
Ozelliklerin de bir taraftan kisinin sirtina yiikledigi pek ¢ok sorumluluk
bulunmaktadir. Bu baglamda, kanaatimizce, toplumun belki de pragmatik kaygilarla
miintesiplerine erkekligi bir takim erdem ve iyi 6zelliklerle tanitmasi ve onlar1 bu
yonde motive etmesi, tek basina kadinlar aleyhine bir sonu¢ dogurmaz. Tam aksine
yukarida tanimlandig1 sekliyle, mert, gii¢lii, sabirli, sorumluluk sahibi erkekler, en

cok da ailede veya yakin ¢evredeki kadinlar acisindan arzu edilen bir insan tipidir.

4. Diger

Bu boliimde 6nceki basliklarin altinda girmeyen atasozleri ve deyimler analiz

edilecektir.

41. Namus

“Helale comertlik olmaz.” sozi, eslerin birbirlerinin, kars1 cinsten bagka
kisilerle laubali iligkiler i¢inde olmasina razi olmamasini ve buna misaade
etmemesini tavsiye eder. Helal kelimesi, nikdhli birlikteligi, comertlik ise esin
kiskanilmamasini ifade etmektedir. Atasozi, ailenin ahlaki siirlarina ve eslerin bu
konuda birbirlerine karsi tutumlarina isaret etmektedir. S6z, hem erkek hem kadini

kapsamaktadir.

“Hirsizlik bir ekmekten, kahpelik bir 6pmekten.” sozii, hirsizligin biiyiigii

kiiciigli olmadigr gibi namus konusundaki zaafin da biiyligiiniin kiicligiiniin
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olmayacagmi ve en ufak bir tavizin bile namusu lekeleyebilecegini ifade eder.
(Aksoy, 1993: 315) Kahpe kelimesi, ahlaksiz kadin i¢in kullanilan bir kelime oldugu
icin atasoziindeki ifade kadma yoneliktir. Kadindan higcbir zayiflia diismeden
ahlakini korumasi beklenir. Bu konudaki hatanin kii¢iik kalmayacagi, kisinin koti

olmasi icin yetecegi ifade edilir.

“Irz insamin kam pahasidir.” sozli, insanin namusunu korumak i¢in
gerekirse canindan vazgegmesi gerektigini 6giitleyen bir mesaj tasimaktadir. (Aksoy,
1993: 318) Tirk toplumunda namus hassasiyetini ortaya koyan en garpici sézlerden
birisidir. Sozde, kadin ve erkek ayrimi yapilmamakta, genel bir tavsiye ortaya
konmaktadir. Fakat bu noktada 1rzin tam olarak neyi ifade ettigi tartisilmahidir. Irz,
toplumumuzda kadinlar i¢in kendi namusudur. Kadinlarin, dogrudan erkeklerin
namusunu koruma gibi bir gorevleri bulunmamaktadir. Erkekler iginse namus hem
kendi namuslar1 hem de ailelerindeki kadinlarin namusu seklinde anlasilmaktadir.
SOzde kani pahasina kendi namusuna sahip ¢ikacak kisi kadindir, erkek degildir.
Ciinkii erkek icin kendi rizas1 diginda namusunu kaybetme yani uygunsuz iliskilere
girmeye zorlanmasi tehlikesi daha diisiiktlir. Erkek, bunu zorlanarak degil isterse
yapar. Bu sebeple erkek i¢in kani pahasina korunacak olan ailesindeki kadinlarin

namuslar1 olmaktadir.

“Disi kopek kuyrugunu sallamayinca, erkek kopek ardina diismez.”,
“Disi yalanmazsa erkek dolanmaz.” ve “Kancik yalanmadan erkek dolanmaz.”
sozleri, bir kadinin bir erkege ilgi gdstermesi sonucunda erkegin de istekli hale
gelecegini, yani siireci baglatan ilk faktoriin kadin oldugunu ifade etmektedir. Temsil,
kopek tizerinden verilmekte ve kuyruk sallama ve yalanma ifadeleriyle erkegin
dikkatini ¢ekmek ve onu etkilemek kastedilmektedir. Bu atastzlerinde, namus
konusundaki temel gorev kadina verilmis, kadinin ahlaki agidan saglam bir durus
sergilemesi halinde hi¢ kimse tarafindan rahatsiz edilemeyecegi ortaya konmustur.
Ote yandan erkegin, davetkar bir tutum gérmedigi miiddetge higbir kadini rahatsiz
etmeyecegi savunulmustur. Erkegin tavrinin kadinin yanlisinin bir sonucu oldugu
ortaya konmustur. Sozle, benzer biitiin olaylar genel ve toptan bir bakisla

degerlendirilmistir. Dolayistyla bir erkek tarafindan rahatsiz edilen tiim kadinlarin,
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muhakkak bunu istedikleri seklinde bir denklem kurulmustur. Atasoziinde erkegin

tavrinin mesrulastirilmasi s6z konusudur.

“Kizim dovmeyen dizini déver.” sOzl, anne-babanin kizinin egitimi ile
yakindan ve titizlikle ilgilenmedigi takdirde ¢ok biiylik pismanlik yasayacagini
ortaya koyan bir atasoziidiir. Kizin egitiminden kasit, evlilik sonrasi gorev ve
sorumluluklarim1 yerine getirecek bir bigimde yetistirilmesi ve namus-ahlak
konusunda hassasiyet sergilenmesidir. Bu baglamda Turk toplumunda kiz evladin

erkek evlada gore daha titizlikle yetistirildigi sdylenebilir.

“Kiz1 gonliine birakirsan ya davulcuya varir ya zurnaciya.” seklindeki
atasozili de kiz ¢gocugun aile tarafindan siki bir denetimde olmasi ve yabanci kisilerle

goriismemesi i¢in 6nlem alinmasi gerektigini ifade eder.

“Kiz kucakta ¢eyiz bucakta.”, “Onbesinde kiz ya erde gerek ya yerde.”
gibi sdzlerde de ortaya kondugu iizere kiz cocugunun erken evlendirilmesinin uygun
goriilmesinin ana nedenlerinden biri, namusuna leke getirecegi diigiiniilen herhangi

bir hata yapmasinin 6niine ge¢mektir.

“Altin ad1 pul oldu kiz ad1 dul oldu.” s6zii, geng kizin ahlaki agidan yaptigi
hatalar nedeniyle degerinin diisecegi ve toplumun ona kotii gézle bakacagini ifade

etmekte, geng kizlara ve ailelerine dikkat etmelerini salik vermektedir.

“Kirkindan sonra azam tenesir paklar.” sozii yashlik doneminde ahlaklar
bozulan kimselerin bu durumdan ancak 6lumle kurtulabileceklerini ortaya koyan bir
atasoziidiir. (Aksoy, 1993: 360) Toplum, kisiden yas ilerledik¢e ahlaki tutumunda

lyilesme ve iradesine sahip olmasini bekler.

So6zdeki azmak fiili durumun ¢irkinligini ifade etmek i¢in kullanilmis, agiktan

bir yergi ifadesidir. Atas6ziinde herhangi bir cinsiyet belirtilmemistir.

“Ar1 satmis, namusu Kkiraya vermis.” ifadesi, utanma ve namus
duygularindan uzaklasildigini ifade eden bir sézdiir. (Aksoy, 1993: 581) Herhangi
bir cinsiyet farkliligi gdzetmeden tiim insanlar icin kullanilir. ifadede bir yergi

bulunmakta ve bu tutum toplum tarafindan ¢irkin goriilmektedir. Ayn1 anlama gelen
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“Ar damar1 catlamis.”, “Ar namus tertemiz.” gibi deyimleri de bu baglamda

zikretmek gerekmektedir.

“Harama uckur ¢6zmek”, sozii erkek i¢cin mesru olmayan iligskiyi ifade eden
bir deyimdir. Ifadede gecen haram kavrami olaym kmandigini gostermektedir ve
nikahsiz birliktelige igaret etmektedir. Erkek kisinin, yalnizca kendisine helal olan

Kisiyle beraber olabilecegi, aksi takdirde giinaha gireceginin alt1 ¢izilir.

“Helallige almak” deyimi ise erkegin kadinla nikdhla evlenmesini ifade
etmektedir. (Aksoy, 1993: 852) Helal ifadesi, bu durumun mesrulugunu ortaya
koymaktadir. Deyimde, erkege yonelik onaylama ve ovgii anlami sezilmektedir.
Yani kisinin, en uygun ve mesru bi¢cimde davrandigi ve bundan dolay1 asla

kinanmayacag ifade edilmektedir.

“Ug¢kuruna saglam olmak” deyimi de benzer bir bigcimde uygunsuz iliskiler
konusunda zayiflik géstermeyen ve gayri mesru birlikteliklere girmeyen erkegi 6ven
ve onaylayan bir deyimdir. Erkegin temiz, namuslu ve karakterli oldugunu ifade
etmektedir. Boyle olmayan erkekleri saglam olmamakla, iradesiz olmakla

nitelendirmektedir.

“Harf atmak” erkegin tanimadigi kadina séz atip, uygunsuz sozlerle
yaklagmaya calismasi anlamina gelir. (Aksoy, 1993: 843) Erkegin kinandigi,

tutumun onaylanmadig1 bir deyimdir.

“Acihip sacilmak” deyimi, alisilandan c¢ok acik giyinmeye baslamak
anlamimda bir yergi ifadesidir. (Aksoy, 1993: 527) Boyle giyinmek, kadinin

namusuna zarar verecegi diisiiniilerek hos karsilanmaz.

“Dokuz babali” ifadesi, bir¢ok erkekle diisiip kalkan bir kadinin ¢ocugu i¢in
kullanilan bir deyimdir. (Aksoy, 1993: 729) Sozde, boyle bir anneden dogan ¢ocugun
babasinin kim oldugunun belli olmadig1 imas1 yapilarak, kadin ahlaki zafiyetleri

nedeniyle yerilmektedir.
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Kadmin namusunun korunmasi kocasinin, babasinin veya erkek kardesinin
itibartyla da iligkilendirilmektedir. “Boynuz takmak”, “genis mezhepli®, “ar

belas1”, “namus belas1” gibi ifadeler bu sekilde anlasilabilir.

Ote yandan “eline etegine dogru”, “etegini gostermez” gibi ifadeler
namuslar1 konusunda hassas davranan kadinlarin toplumsal kabul gordiigii, dvgiiyle

karsilandigin1 gosterir.

Iki cinsiyet icin de kullanilabilecek olan “evli barkh” ifadesi, evliligi
olumlayan bir deyimdir. Toplum nezdinde evli kisi giiven telkin etmekte ve itibar
gormekte, buna karsin hata payr daha az birakilmaktadir. Toplumun evlilerden
namus konusundaki beklentisi daha fazladir. Benzer bir ifadeyi erkek i¢in kullanilan

“aile babas1” ifadesinde de gorebilmekteyiz.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, toplum, namus denince ilk planda
ve agirlikli olarak kadini anlamaktadir. Erkekler, namus konusunda kadinlar kadar
yogun ve yaptirimi olan bir toplumsal terbiyeye tabi tutulmaz; fakat onlar1 da helal

iligkilere yonlendiren pek ¢ok s6z bulunmaktadir.

Erkegin namusu sadece kendisini degil, bundan daha baskin bir bi¢cimde
cevresindeki kiz ve kadinlarin hareketleriyle 6l¢iilen bir durum arz eder. Dolayisiyla
erkege namus, i¢ temizligi ve her acidan kendini korumasiyla gergeklesebilecek olan,
ona ait bir sey oldugundan ziyade ¢evresindeki kadinlara “sahip olmak” baglaminda
Ogretilmektedir. “Namus” ve “ar belas1t” ifadelerindeki bela kavrami, bu agidan
onemli bir Ornek sayilabilir. Namus, toplumda kaybedilince yasanacak utang
baglaminda degerlendirilir. Tore cinayetlerini motive eden temel unsur bu
olmaktadir. Ailedeki kadinlar1 ahlaki agidan korumak, erkek icin toplumsal kabuliin

en belirgin kriterlerinden biridir.

“Herkese sapur supur bize yarabbi siikiir mii” deyimi herkese bol
verdigin bir seyi neden benden esirgiyorsun, anlaminda kullanilan bir deyimdir.
(Aksoy, 1993: 854) Deyim, bir kadinin kendisiyle yakin iliski kurmak isteyen bir
erkegi geri g¢evirmesi iizerinden kurgulanmistir. Burada itiraz, kadinin

onaylanamayacak iliskilerinin olmasma degil, bu konuda sec¢ici davranmasina,



156

herkese ayni bi¢imde davranmamasinadir. Bunu sdyleme konumunda olan erkek, bu
gayr1 mesru iligkinin bir tarafi olamadigi i¢in isyan etmektedir. Deyimin kendisi bir
erkek diliyle soylenmistir. Atasozlerinde ayni konularda farkli mesajlarin yasadiginin
en tipik orneklerinden birisidir. “Harama uckur ¢ozmemek”, “helallige almak”
gibi mesru iligkileri 6zendiren ve digerlerimi kinayan sozlerin tam aksi bir icerige

sahiptir.

Kara, namus konusunda kadmin erkekten daha ¢ok glindemde olmasini
aciklarken, kadinin dogurdugu ¢ocugun muhakkak surette kadina ait oldugu fakat
erkegin, karisinin dogurdugu c¢ocugun ne denli kendisine ait oldugunun kesin
olmadigina isaret etmektedir. Bu nedenle erkegin kadin {izerinde daha belirgin cinsel
sinirlandirmalarda bulundugunu ifade etmektedir.. (Mentes, 2009; Star Gazetesi) Bu
noktada erkekteki talebin soyun korunmasi ve ¢ocugun kendine ait olmasi konusunda

psikolojik olarak emin olma istegi olarak goriilebilir.

Esasinda erkek veya kadinin eslerinden sadakat beklemeleri ve onlarin yanls
iligkilerine razi olmamalar1 en dogal hakkidir ve olmasi gerekendir. Fakat asil sorun
ortaya cikan piiriizlerin tiimiiniin veya biiyiik kisminin kadina mal edilmesi ve namus

konusundaki hassasiyetin biiyiik oranda kadindan beklenmesidir.

Buna karsin Islam’in, kadm-erkek iliskilerindeki sapmanin en ileri noktasi
olarak sayilabilecek zinayla ilgili hiikmii, kadin ve erkek acisindan aynidir. (Nur
Saresi, 24/2) Dolayisiyla din, bu konudaki beklenti hususunda bir ayrim
yapmamakta, haram iligkilere bulasmama konusunda iki cinsiyetten de tam olarak

ayni1 hassasiyeti beklemektedir.

4.2. Cinsiyetlerin Hayvan, Tabiat Unsurlar1 ve Cansiz Varhklara

Benzetilmesi

Ulkemizde atasdzleri ve deyimlerde cinsiyet rolleri iizerine yapilan bazi
akademik eserlerde kadinin 6zellikle hayvan ve tabiat olaylarina benzetilmesi konusu

ele alinmis ve benzetmelerin, kadina kars1 ayrimei bir tutum oldugu, kadin tabiata,
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bir hayvana veya cansiz varliklara indirgedigi degerlendirilmistir. (Asan ve Demir:
190; Alagozli, 2009: 44,45)

Halk edebiyati, s0z sanatlarinin en yaygin ve ustaca kullanildig1 sahalardan
biridir. Atasozleri ve deyimlerin ise biiyiik bir kisminda temsili anlatim yani mecaz
kullanilmistir. Bilindigi ilizere mecaz, séziin kuvvetini artirmak ve anlatimi daha
etkili hale getirmek i¢in kullanilmaktadir. Atasozleri ve deyimler eksiltili ciimleler,
devrik climleler, iki yargili ciimleler, oykiilii ciimleler ve benzeri ¢ok degisik

bi¢imlerde karsimiza ¢ikmaktadir. (Aksoy, 1993: 26, 27)

Turk atasozleri ve deyimlerinde hayvan benzetmeleri, tabiat olaylarina
benzetmeler, cansiz varliklara benzetmeler igeren ¢ok sayida ornek kullanim yer
almaktadir. Ornegin bazi iki yargili ciimlelerde, insana dair bir durumun tespiti,

paralel anlamda goriilmiis insan dis1 bir benzetmeyle verilebilmektedir.

“Adam adamdir olmasa da pulu, esek esektir olmasa da culu.” seklindeki
atasozii iki yargili atasozlerine Ornektir ve goriildiigii iizere insan ve esek arasinda
benzerlik kurulmaktadir. Bazi sozlerde de insandan hi¢ bahsetmeden insan disi
varliklar veya olaylar mevzubahis edilmekte fakat anlam itibariyle insana isaret
edilmektedir. Higbir sey sdyleyememek anlaminda “Tas kesilmek” deyiminde
cansiz bir varliga benzetme yapilarak insan kastedilmistir. Aptallig1 dolayisiyla hileli
islere kanmak anlaminda kullanilan “Agop’un kaz1 gibi yutmak” deyiminde ise

insanin hayvana benzetilmesi s6z konusu olmustur. (Aksoy, 1993: 538)

Sozliik lizerinden yaptigimiz taramada, atasozleri ve deyimlerde s6z konusu
benzetmelerin, kadin i¢in, erkek icin yahut da herhangi bir cinsiyeti ima etmeden tiim
insanlar i¢in kullanildig: tespit edilmistir. Pek ¢ok arastirma, yalniz kadinlarla sinirl

tutuldugundan, elde edilen verilerin degerlendirmesi eksik kalmaktadir.

Ormegin “Arslan kiikreyince sican deligi gozetir.”, “Kedi uzanamadig
cigere murdar der.”, “Keci nereye cikarsa oglagi da oraya cikar.”, gibi
atasozleriyle “at izi it izine karismak”, “ayag yanms it gibi dolasmak™ gibi

deyimler, benzeri yiizlercesine rastlanabilecek hayvan benzetmelerinin yapildigi
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ifadelerdir. Bu 6rneklerde herhangi bir cinsiyet kastedilmemis, ifadeler kadin erkek

tiim insanlar i¢in kullanilmistir.

Ote yandan “Mum dibine 151k vermez.”, “Ates olsa cirmi kadar yer
yakar.”, “Tasima suyla degirmen donmez.” gibi atasozleriyle “sucuk gibi
1slanmak”, “dilli diidiik”, “atla arpay1 doviistiirmek” gibi deyimler, tabiat ve esya
benzetmelerinin yapildig1 sozlere Ornektir. Gorildiigi iizere bu Orneklerde de

herhangi bir cinsiyet kastedilmemistir.

“Horoz ne kadar oterse otsiin civciv tavugun dikdikina bakar.”
seklindeki atasozii horozun erkek, tavugun kadin ve civcivin de ¢ocuklart imledigi
bir atasozidur. “Arpah bugdayh oturmak” ise kadin erkek karigik oturmak
anlaminda bir deyimdir ve iki cinsiyet de tahila benzetilmistir. (Aksoy, 1993: 584)
“Erkek aslan aslan da disi aslan aslan degil mi?” seklindeki atasézii hem kadin

hem erkegin bir hayvana benzetildigi bir ifadedir.

“Ata arpa yigide pilav.”, “Et kanh gerek yigit canl.”, “Her horoz kendi
copliigiinde oter.” gibi atasézleri erkegin hayvan veya cansiz varliklarla
benzerliginin kuruldugu ifadelerdir. Evlenmek icin yasi ilerlemek anlaminda
“tohuma kag¢mak”, karisi tarafindan aldatilmak anlaminda “boynuz takmak”

ifadelerinde de erkek, hayvan, tabiat olaylarina veya cansiz esyalara benzetilmistir.

“Tarlay1 tash yerden kizi kardash yerden.”, “Bir evde iki kiz biri
cuvaldiz biri biz.”, “Cok gezen tavuk, ayaginda pislik getirir.” gibi atasozleriyle
kadimin hayvana, bazi tabiat unsurlarina veya cansiz varliklara benzetildigi
gorilmektedir. “Eksik etek”, “eline etegine dogru”, bu baglamda verilebilecek

deyim ornekleridir.

Tiim bu 6rneklerin 15181nda, atasézii ve deyimlerde hayvan, tabiat ve cansiz
varlik benzetmelerinin sadece kadinlara yonelik degil erkeklere yonelik de yaygin bir
bicimde kullanildig1 ifade edilmelidir. Bununla birlikte cinsiyet ima etmeyen
durumlarda da pek ¢ok kullanim mevcuttur. Dolayisiyla bir anlam sanati olarak

benzetmenin kendisinin, cinsiyet ayrimeiligi igermeyecegi soylenebilir. S6z konusu
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benzetmelerde cinsiyet ayrimciliginin var olup olmadigina ancak igerikler ve

benzetilen seyin imledigi durum iizerinden varilabilir.

Atasozii ve deyimlerde, ana fikrin bizzat cinsiyetle alakasinin olmadig1 bazi
anlatilarda zaman zaman kadin zaman zaman erkek isimleri kullanilmistir. Bu
baglamda kullanilan sézleri de herhangi bir cinsiyet i¢in ayrimci ifade olarak
tanimlarken, oteki cins i¢in benzer kullanimlari olup olmadigi noktasina dikkat
etmek gerekir. Biiyiik bir ihtimalle yasanan dikkat ¢ekici bir olayin kahramaninin adi

darb-1 mesel olmus ve kullanim o isimle yayginlagsmustir.

Bu baglamda ornek olarak “deli Raziye”, “diittiirii Leyla”,“kad1 Kkizi
Kadire geldi ¢ikti sedire.” gibi deyimler verilebilir. Orneklerde kadin isimleri
olumsuz baglamda anilmaktadir. Fakat diger taraftan “S.cti Cafer bez getir.”,
“vurdumduymaz kor Ayvaz”, “Yiiz verdik Ali’ye, ¢cemrendi s.ct1 haliya.”, “Ali
Cengiz oyunu”, “Ali kiran bas kesen” gibi sozler de erkeklere yonelik olarak
kullanilmistir. Buradan ortaya ¢ikan sonug, her iki cinsiyet i¢in de kadin ve erkek

isimlerinin elestirel ve bazen de sovgii igerikli kullanimlarinin bulundugudur.
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SONUC

Atasozleri ve deyimler, toplumlarin ylizyillarca biriktirdigi tecriibenin, hayat
felsefesinin, kiiltiirel mirasin damitildig1 ve aktarildig: ifadelerdir. S6zlii bir bigimde
aktarimi, toplumsal kabule mazhar olmasi oraninda tasindigini gostermekte; bu da
sOzlerin toplumlarin diinya goriisleriyle ilgili oldukca gercekei fotograflar verdigini
ortaya koymaktadir. Biz de Tirk Kiltirinde kadin ve erkegin cinsiyet rolleri ve
degerlerini, Din Sosyolojisi baglaminda konu edindigimiz calismamizda, objektif

kriterler olmasi dolayisiyla atasézleri ve deyimler iizerinde ¢alismay1 uygun bulduk.

Son yiizyil, insanligin hikayesinin ritminin degistigi, hayatin tiim alanlarinda
farkliliklarin ortaya ciktigi, teknik ve sosyal alanda koklii doniigiimlerin meydana
geldigi ilging bir zamandir. insanoglu, uzun hikdyesinde, bugiine kadarki yasama
pratiginin disinda bilinmeyen yeni durumlarla karsilagmistir. Tim toplumlar 6zellikle
de Musliiman toplumlar i¢in yeni durumlarin nasil yorumlanacagi ve buna karsi eski
birikimle ne yapilacagi, en temel tartisma mevzularindan birine doniismiistiir. Zira
yasanan doniisiim, tiim Diinya’da Muslimanlarin siyasi ag¢idan zayif olduklart igin
inisiyatif alamadiklar1 bir déneme denk gelmistir. Bu baglamda, Mdusliman
toplumlar, siiregiden degisimlerin ne kadarinin gercekten giiniin gerektirdigi makul
Olciilerde oldugu, ne kadarminsa kendilerine dayatildig1 ve inanglariyla catistigini

tespit etme hususunda biiyiik kafa karigikliklar1 yagsamaktadirlar.

Atasozleri ve deyimlerimiz, bu yiizyilin sartlarinin olmadigi dénemlerden
bize miras kalmistir. Bu nedenle 21. asrin insanlari olarak, gecmis yiizyillardan bize
intikal eden tiim bu ifadeleri degerlendirirken, yasamadigimiz ig¢in tlimiiyle

kusatamadigimiz bir sosyal ortam ve gergeklik hakkinda konugmaktay1z.

Diger taraftan, modernizmle, toplumsal tabani olusmadan yukaridan asagiya
devlet eliyle tanismig bir cografya olan Tirkiye’nin dindar halki, bir taraftan
modernizm karsisindaki yeni durumla nasil bas edecegini tartisirken, bir taraftan
bugiine kadar Kkiiltiirel olarak kodlarina yerlesmis aliskanliklariyla yiizlesmek
durumunda kalmistir. Cinsiyetlerin yeni rolleri ve 6zellikle kadinin yeni yiizyildaki
durumu Uzerinden yasanan degisimlere, Anadolu halki, psikolojik bir gerginlik ve

temkinle karsiik vermis, saglikli bir tartisma vasati yakalanamamistir. Ozellikle
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kentlesme, gog, teknolojik gelisim gibi hayatt yasama bigimini biiyiikk oranda
degistiren durumlari, hayatin dogal akisi i¢inde yeterince yorumlayamamistir.
Gergekten de tiim bunlar, Onciilleri noktasinda oldukg¢a kafasi karisik olan bir
toplumsal zeminde konusulmak zorunda kalinmistir. Anadolu’nun dindar halkinin
merkeze daha yakinlastigi, gerginlik ortaminin gorece azaldigi, devletin sert
reflekslerinin yumusadigi bugiin bile, pek cok konu gibi cinsiyetler konusundaki

tartismalar da hala yeterli seffaflikta ger¢ceklesememektedir.

Kanaatimizce atasozleri ve deyimlerin tasidigir yargilarda, gerek konumuz
acisindan gerekse de tiim sosyal hususlarda ii¢ durum vakidir. Ilk durum, bu
ifadelerin bazilar1 o giin i¢in de bugiin i¢in de asagilayici, onur kirici olabilir. Bu
noktada her toplum gibi Turk toplumu da yanilabilir, hata edebilir. En biiyiik
Ozgliven kendini elestirebilmektir. Bu noktada ge¢misi lanetlemek gibi {ist bir amaci
olmayan yerel aragtirmacilar, bunu konusarak aslinda kendi kiiltiirlerine en biiyiik
katkiyr saglamis olmaktadirlar. Bu diiriist ylizlesmeler yasanmadiginda, pek ¢ok

insan kiltiirin diger unsurlarina da 6nyargi ve 6tkeyle yaklasabilmektedir.

Ikinci duruma gore, atasozleri ve deyimlerin diger bir kismu iiretildikleri
toplumsal sartlarda anlasilabilirken; bugiin i¢in uygulanamaz olabilirler. O giiniin
sartlartyla bugiiniin sartlarinin degisimi, herkesin miittefik oldugu bir durum
tespitidir. Tabi ki sartlara bagli olarak uygulama ve sosyal diizenlemeler noktasinda
farkliliklar olacaktir. Giincelleme yapilamadiginda, sistemde tikanikliklar meydana
gelmekte, degismesi gerektigi halde 1srarla idealize edilen diisiince ve uygulamalar
nedeniyle, pek ¢ok insanda, tiim kiiltliriin artik diinde kaldigi, tarihinin gectigi ve

bugiine ait olmadig diisiincesi uyanmaktadir.

Uciincii  durum, atasozleri ve deyimlerden bir kismmin bugiin de
uygulanabilirligi bulunan mesajlar icermesidir. Bu noktada, mevcut birikimden
yararlanmak toplum i¢in biiyiik bir kazanctir. Zira Avrupa merkezli tartigsmalar,
kaginilmaz bir bicimde diislin ve duygu diinyamiz: etkilese veya bazi tartigmalarin
baslamasi hususunda tetikleyici rol oynasa bile, son tahlilde toplumlar arasindaki
doku uyusmazligi nedeniyle, oradan esinlenilen degerler ve yasam pratikleri,

toplumda baska biiyiik ve koklii sorunlari ortaya ¢ikarmaktadir. Zira Batidaki kadin
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haklar1 savunusunun iginde, bir kurum olarak evliligin yipratilmasi, nikdh dig1
birlikteliklerin normallesmesi, escinselligin  yayginlastirilmas1  veya  kiirtajin
savunulmasi gibi Musliman Tirk toplumunda karsiligi olmayan ve inang
degerleriyle catisan hususlar da yer almaktadir. Bu baglamda, i¢ dinamiklerden
hareket eden, bugiine hitap edebilen ve toplumun ihtiyaglarina uygun yeni

sOylemlerin tiretilmesi zorunlulugu ortadadir.

Ulkemizde ge¢misle bugiiniin kiyaslandig1, konumuz benzeri cinsiyet temali
caligmalarda; zaman zaman olduk¢a sert ve toptanci degerlendirmelere yer
verilmistir. Ozetle, Anadolu’da aile ve cinsiyetler hususunda iiretilen pratiklerin ve
yargilarin tiimiiniin ne kadar da kotii oldugu, yeni modern TUrkiye’nin tiim bunlardan
kurtulmanin yolu oldugu sonucuna ulasilmaya calisilmaktadir. Bu bakis agisi,
yasadig1 topraklari degerlendiren yerel bir bakis acis1 degil, disaridan tanimlayip
yargilayan, anlamaya calismayan oryantalist bir yaklasim sergilemektedir. Bu
noktada ¢aligmalar, pragmatist bir politik tavirla eskide kalani kdétiilemek {izerine

kurulmaktadir.

Bu tavra kars1 bir tepki olarak eskiyi savunma refleksleri ortaya ¢ikmakta;
kiiltiriin kabullerinde higbir yanlisin olamayacagini savunan olduk¢a duygusal
tepkiler verilmektedir. Diin i¢in uygun olanin bugiine artik uymayabilecegi, bunun
diinii lanetlemek anlamina gelmeyecegini konugmak miimkiin olmamaktadir. Yahut
atalarimizin zaman zaman, deger yargist olustururken hata etmis olabileceklerini

sOylemek, tarihe bir saygisizlik olarak gortlebilmektedir.

Diger taraftan cinsiyet rolleri konusundaki tartigmalar, lilkemizde ve tliim
diinyada, Avrupa kaynakli sorulara cevap verme bi¢iminde siiregitmektedir. Turkiye
de dahil Misliman toplumlarda bu konuda pek ¢ok sorunun yasandigi bir hakikattir.
Fakat soru sorma makami olarak Bati’nin siyasi, ekonomik ve bilimsel hakimiyeti
nedeniyle, alternatif olarak, diinyaya sundugu onerilerin, ne denli ahlaki ve haklari
koruyucu nitelikte oldugunu konusmaya imkan bulunamamaktadir. Bu baglamda,
sadece Turk toplumu degil, tim diger kiiltiirler de kendi birikimleriyle yiizlesip
onlar1 yenicaga gore dizayn ettikleri siirecte, vazgectikleri degerlerin yerine neyin

onerildigini tim ¢iplakligiyla tartigmadan, tamamen giiciin etkisi ve biiyiileyiciligiyle
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bir déniisiime gittiklerinde, biiyiik bir kayip yasama riski bulunmaktadir. Ornegin,
bugiin Avrupa, tim diinyada g¢ocuk gelinleri ¢ok fazla giindemde tuttugu igin
Turkiye’de de bu konu, biiyiik bir hassasiyetle tartisilmaktadir. Mevzu gergekten de
hassas olunmasi ve 6nlem alinmasi gereken bir konudur. Ama 0Ote yandan kirtaj,
annenin sagligiyla ilgili herhangi bir tehlikenin olmadig1 durumlarda dogrudan bir
cinayet olmasina ragmen, tim diinyada paradigma belirleyen hakim diisiince bunu
bir kadin hakki olarak sunup, tesvik ettigi i¢in iilkemiz de dahil pek ¢ok Ulkede,
doktorlar eliyle uygulanabilmektedir. Hatta tiim diisiince o6zgiirliigli sdylemlerine
ragmen, kiirtajin nasil korkung bir cinayet oldugunu ifade etmek, ataerkillik olarak
lanse edilmektedir. Ozetle, neyin hak oldugunun belirlenmesi konusunda Avrupa,
Musliman toplumlar i¢in timiiyle ilgisiz kalamayacag, fakat bir referans olarak da

alamayacag bir nitelik tasimaktadir.

Calismamizda atasozleri ve deyimleri mutlak temize ¢ikarma veya mutlak
kotiileme gibi bir iist amag¢ bulunmamaktadir. Bugiiniin tartigmalar1 da géz Onilinde
bulundurularak, soézlerin igerdigi mesajlar, iretildikleri zamanin sartlar1 altinda
anlagilmaya gayret edilmis; son tahlilde bugiin i¢in neyi 6nerdigi ve bu Onerilerin

uygulanabilirligi tartilmaya caligilmistir.

Arastirmamiz esnasinda, atasozleri ve deyimlerin toplum iizerindeki etkisinin
giin gectikce azaldigr tespit edilmistir. Kanaatimizce, buna sebep olarak; yasam
sartlarinin degismesi nedeniyle sozlerin bir kisminin islevinin bitmesi veya azalmasi,
insanlarin atasozleri ve deyimlerden daha fazla oranda baska uyaranlara maruz
kalmasi, internet ve televizyonun yayginlagmasi, okullasma nedeniyle pek ¢ok farkl
fikre muhatap olma, kiiresellesme nedeniyle halklarin &zgiinliigiiniin azalmasi ve

kentlesme nedeniyle kiiltiirel aktarimin zayiflamasi sayilabilir.

Dinin, Musluman bir toplum olan Turk toplumu iizerinde, yiizyillardir
siiregelen ve igerik olarak kabul edilmesi miimkiin olmayan kadin temali yargilar
konusundaki tarafi ve belirleyiciligi iizerinde dnemli tartigmalar yapilmistir. Zira
yiizyillarca Islam’m bayraktarligimi yapan TUrk toplumunun kiiltiirel mirasinin, ciddi
bir dini etkiyle sekillendigi herkesin miittefik oldugu bir husustur. Kanaatimizce

Turklerin Islamlastigi donemlerde ve sonraki yiizyillar boyunca, dinin Anadolu
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toplumunda yayginlagsmasiyla inang ve ritliellerin 6gretimi biiyiik oranda tekkeler
eliyle sekillendigi igin, halk dindarligi kitdbi olmaktan ¢ok sifahi bir bicimde
olusmus; riiya, ilham yakaza gibi yollara itibar edilmis; tiim bunlar da subjektif
bilginin yayginlasmasina neden olmustur. Bu nedenle kadin konusunda pek cok
olumsuz igerikli kissa, menkibe veya sz, halk dindarliginda yer bulabilmistir. S6z
konusu olumsuz yargilara insanlar, elestirel bir yaklasim sergilemeden inanmislardir.
Kanaatimizce, Islam’mn 1srarla vurguladigi adalet ilkesine ragmen, kadm
konusundaki olumsuz yargilarin -hem de dini oldugu iddia edilen sdylemlerle-
kiiltiirde ylizyillarca taginabilmesinin ana nedeni, halk dindarliginin beslendigi
kaynaklarin, Islam’in temel metinlerine dayanmamasi ve tartismaya agik

olmamasidir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde kadin ve erkek sdylemini analiz ettigimiz

calismamizda asagidaki sonuglara ulagilmistir:

e Atasozleri ve deyimler cinsiyet rolleri ve cinsiyet degerleri konusunda her
zaman ayni1 diislinceyi savunmamakta, birbirinden farkli hatta birbirinin zidd1
sayilabilecek pek ¢ok s6z bulunmaktadir. Bu durum, sozlerin tiretildigi tarih
boyunca, farkli diisiincelerin farkli alicilarinin oldugunu gostermistir. Zaten,
sozler tek bir agizdan ¢ikmadigi igin tutarli ve birbirini dogrular nitelikte
olmalar1 beklenemez.

Buradan hareketle, sanildiginin aksine atasozleri ve deyimler
karsisindaki toplum bireylerinin tamamen pasif oldugunu diisiinmek hatalidir.
Zira kisiler, karsit diisiince iceren pek cok farkli atasozii ve deyimden
kendisine yakin hissettigini veya makul buldugunu kullanabilmektedir.

e Turk atasozleri ve deyimleri evliligin devamini temin etmeye yonelik fazla
sayida tavsiye igermektedir. Bu, hem kadina hem erkege sorumluluklar
yiikleyerek gerceklestirilir. Kadin, ev i¢i organizasyonla sorumluyken, erkek
maisetin teminiyle ve aile bireylerini korumakla sorumludur.

e Tirk atasOzleri ve deyimlerine gore geleneksel Turk ailesi yogun iliskiler
icermekte, karsilikli fedakarlik beklentileri bulunmaktadir. Ebeveynin
cocuklarima, erkek evlat basta olmak {izere cocuklarin ebeveynine karsi

gorevleri ve sorumluluklari vardir.
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Turk atasozleri ve deyimlerde namus kadin ve erkek agisindan 6nemli bir
ahlaki sorumluluk olarak gosterilir. Namus konusunda kadinlar ve kiz
cocuklarina daha fazla tavsiye ve yaptirim yer alir. Fakat erkeklerin de gayri
mesru iliskileri oldukga net ifadelerle kinanir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde evlenilecek kizla alakali ¢ok sayida kriter
belirlenmistir. Buna karsin evlenilecek erkekten beklentilere dair daha az s6z
tespit edilmistir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde annelik, kadinin en olumlu roliidiir. Sozlerde,
anne, neredeyse tiimiiyle olumlu atiflarda yer almakta; babadan daha baskin
ve gucll bir ebeveyn rolline sahip goriinmektedir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde erkek daha kiymetli bir cinsiyet olarak
gorulmektedir. Ebeveynler daha ¢ok erkek evlat istemektedir. Bunu motive
eden temel unsur erkek evlattan daha ¢ok yararlanma Umididir. Pek cok
sozde, ebeveynlerin kiz cocugunu istemedikleri, maddi masraflarindan
sikayetci olduklar1 ve bir an 6nce evlenmesinin uygun olacagini diisiindiikleri
ifadeler bulunmaktadir. Fakat annenin kiz evlada diskiinliigii ve sevgisini
ifade eden ¢ok sayida s6ze de rastlanmaktadir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde kadinin ve kiz ¢ocugunun zaman zaman onur
kirict ve asagilayici ifadelerle kullanim1 mevzubahistir. Pek ¢ok sézde, kadin,
eglence diiskiinii, beceriksiz, ayartici, hilebaz gdsterilmektedir. Buna karsin,
yine pek ¢ok sayida sozde, kadin i¢in, onore edici, 6vgii nitelikli ve kiymet
ifade eden sozler de bulunmaktadir. Kanaatimizce toplumun tim fertleri,
kadinin cinsiyet degeri konusunda ayni seyi diisiinmemektedir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde kadin ve erkege evliliklerinin kurulmasi,
saglikli ve huzurlu bir bigimde devami konusunda pek c¢ok tavsiye yer
almaktadir. Bu tavsiyelerin biiyiik bir kism1 kadina yoneliktir. Evlilikte biiyiik
oranda kadinin 6zverisi, fedakarligi, sabri, alttan almasi, tahammiilii ve esini
memnun etmesi gibi tavsiyeler yer almaktadir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde bir cinsiyet olarak erkeklik, mertlik, cesaret,
akli basinda olmak, gii¢lii olmak seklinde olumlu ifadelerle yer alir.

Erkeklikle ilgili olumsuz ifadeler neredeyse hi¢ yer almamaktadir.
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Turk atasozleri ve deyimlerinde aile reisi erkek olsa da ailede kadin daha
vazgecilmez bir unsur olarak goriilmektedir. S6z konusu durum kadinin
ailedeki kritik roliine ve Onemine isaret etmekle birlikte, ana sorumlulugu
kadina yuklemektedir.

Turk atasozleri ve deyimlerinde tek eslilik Onerilir, ¢ok eslilik uygun
gorulmez.

Turk atasozli ve deyimlerinde pek ¢ok konuda hayvan, tabiat ve doga
olaylarina benzetmeler yapilmistir. Cinsiyetler konusuna dair sézlerde de bu
sekilde benzetmeler kullanilmistir. Bazi arastirmacilar, kadinin s6z konusu
benzetmelerde kullanilmasinin bir asagilama oldugunu iddia etmektedirler.
Yaptigimiz inceleme sonucu, erkeklerin ve cinsiyet belirtilmeksizin tim
insanlarin hayvan, tabiat veya doga olaylarina benzetildigi cok sayida soz
tespit edilmistir. Kanaatimizce sozlerin, cinsiyetlere hakaret ve onur kirici
olmasina neden olan ana husus, bir s6z sanat1 olarak benzetme degil, igerikte

ifade edilen mesajdir.
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