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ONSOZ

Bu calisma ile Yahudi mistik gelenegi Kabala’y1r yakindan tanima firsatt
buldum. Zaman zaman sikintilar yasasam da, bitiremeyecegime dair umutsuzluklara
kapilsam da son derece keyifli bir yazim siireciydi. Akademik bir metnin nasil
yazilamayacagini ve ardindan da nasil yazilabilecegini 6grendigim bu ¢alisma benim
icin basli basina bir 6grenme seriivenidir. Bu ¢aligmanin saymakla bitiremeyecegim
hususiyetleri var. Yazim siirecine “goklere” en yakin mekan olan Kudiis’te basladigim
bu ¢aligmami, akademik bir metni inga etmenin ilk heyecanina taniklik etmesinden

dolay1 ayrica kiymetli buluyorum.

Kudiis disinda Akka, Safed, Meron ve Taberiye sehirlerinde de Yahudi
mistiklerin izlerini siirmeye ¢alistim. Ibrani Universitesi’nin kitiiphanesindeki zengin
kaynaklardan yararlanma firsat1 bulabildim. Israil Ulusal Kiitiiphanesi’'nde meshur
Kabala arastirmacis1t Gershom Scholem Koleksiyonu’nu gordiim. Gittigimde kapali
olmasina ragmen beni geri ¢evirmeyip koleksiyonu gezdirerek Sefer Yetsira’nin ilk
edisyonunu, Scholem’in {izerinde kendi notlarinin bulundugu Zohar nesrini gésteren
ve sonraki e-postalartyla tezime katki sunan koleksiyon miidiirii Dr. Zvi Leshem’e

tesekkiirlerimi bildirmek isterim.

Tez yazim siirecinde anlayis ve nezaketiyle bana yol gosteren degerli
danismanim Prof. Dr. Nermin Oztiirk hocama, derslerinden istifade ettigim Prof. Dr.
M. Sami Baybal’a ve 6zellikle yapisal sorunlarin agilmasinda ciddi katkilar sunan Dog.
Dr. Eldar Hasanoglu’na tesekkiirii zevkli bir gorev bilirim. Kudiis’te gecirdigimiz
zaman diliminde her zaman iltifatlariyla moral veren Giilsen Soycan’a, tezi okuyarak
goriislerini paylasan dostum Rabia Hatun Zafer’e, varliklariyla desteklerini her zaman
yanimda hissettigim biitiin aileme, 6zelde kardesim Meral’e ve bana Kudiis’te yasama,
Kudus’ii yagsama imkan1 sunan, maddi-manevi higbir yardimini esirgemeyen, tezimin
hem kaynak temini, hem teknik asamasi, hem de igerik kisminda eksik kaldigim veya
zorlandigim zamanlarinda her tiirlii destegini aldigim kiymetli esim Yasin ile ilahi bir
armagan olarak gordiiglimiiz, bizi her daim sevingli kilan oglumuz Yusuf Agah’a

huzurlarmizda siikranlarimi1 sunuyorum.

Kudis 2022-Konya 2023
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GIRIS
1. Konunun Mahiyeti ve Simirlan

Insanlik tarihine biitiinciil bir bakis agisiyla yaklasildiginda insanlarin, dindar
olsun veya olmasin, sezgileriyle bir yonelim gergeklestirdigi hakikatiyla karsilagiriz.
Bu yonelimin nihai maksadinin “goriinenin Otesine veya goriinmez olana gegme
tecriibesi” oldugu sdylenebilir. Mevzuyu biitiin dini gelenekler agisindan ele
aldigimizda karsimiza dinlerin zahir? yoniiniin kapsami disinda kalan batini yoni
¢ikmaktadir. Fitrl bir egilim olarak varolagelmis batini yonelimleri tek cati altinda
toplamak istedigimizde herkesin uzlastigi kavram mistisizm olmaktadir. Ozetle

dinlerin batini bir sekilde anlagilma ¢abasinin mistisizmi olusturdugu séylenebilir.

Mistisizmi  konumuz cercevesinde ele alacak olursak; Orta Dinya
cografyasinda en eski semitik din olan Yahudilikte insanin mistik olgunluga
ulasmasimi konu edinen literatiir Kabbala/Kabala olarak isimlendirilmistir. Kabala
geleneginin ortaya ciktig1 yer ve zaman konusunda bir kesinlik s6z konusu degildir.
Dinlerin ilk teblig edildigi zamandan itibaren mistik egilimleri olan baglilar1 tarafindan
bu boyutun ortaya ¢ikmis olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Kabalaci anlayisin
temelinde Tora’nin iki anlami oldugu kabulii yer alir; bu anlamlardan birincisi
Musa’ya Sina daginda inmis olan ve herkesin anlayabilecegi yazili metin Tora, digeri
ise SO0zl Tora’dir. S6zli Tora sirlarla dolu oldugu igin onu anlayabilmek kati bir

egitimden gegmeyi gerekli kilar.

Kabala, Tanri’nin 6ziine, Tanr1’nin ebediligi ile sonlu evren arasindaki iliskiye
ve Tora’nin batini anlamina 151k tutmay1 amaglayan antik ¢aglardan giiniimiize uzanan
ezoterik eserlerle Yahudi mistisizminin asli seklidir. Kabala’nin merkezinde,
Tanr’nin diinyay1 yarattigi ve onunla on sefirot veya yayilan nitelikler araciligiyla
etkilesime girdigi ve insanlarin Sefirotu etkileyerek Tanri’nin eylemlerine tesir

edebilecegi fikri vardir.

Mistisizm, icerdigi konular itibariyle toplumlar igerisinde kendine hem teorik
hem de pratik alanda yer bulabilmektedir. Sihir, buyu, evrene mesaj gonderebilme ve
benzeri eylemler bu alana olan ilgiyi hep canli tutmustur. Kabala gelenegi,

mistisizmdeki genel kabullin biraz daha ilerisine giderek Tanri’nin emirleri altinda



yatan maksatlara ve insan fiillerinin asagi ve yukari alemleri nasil etkiledigine
yogunlagmistir. Yahudi mistisizminin diger dinlerdeki mistik geleneklerle de
etkilesimi s6z konusu olagelmistir. Bu etkilesimlerin akisini tespit noktasinda da

Kabala tarihi ve literatiirli ¢alismalar1 6nem arz etmektedir.

Kabala ¢alismalari, Yahudiler tarafindan Helenler déneminde Iskenderiye’de
baslamus, Ispanya’da, Orta Cag’da varligm siirdiirmiis ve bugiine kadar varligimi
sirdirmiistir. Bu calismalara katilan kimseler Kabbalist/Kabalac: olarak
adlandirilmistir. Her dinin tarihinde oldugu gibi Yahudiligin de dénemleri, kirilma
noktalar1 ve siire¢ igerisinde almis oldugu farkli sekiller s6z konusudur. Dinlerin mistik

boyutlarinin da bu tarihsel siiregten bagimsiz degerlendirilmesi olanaksizdir.

Kabala, Yahudiligin bir iiriinii olarak muhtemelen dinin yayilmaya bagladigi
ilk asirlarda ibtidal bigimiyle ortaya ¢ikmig, daha sonra teorik ve pratik olarak gelisme
gostermistir. Meselenin biitlin igerisinde daha iyi anlagilmasi maksadiyla evvela
birinci bélimde Kabala kavraminin etimolojik ve terminolojik manalari ele alinacak,
tarihi donemleri incelenecek, temel Ogretileri ve tirleri ana hatlariyla ortaya

konulacaktir.

Kabala gelenegini olusturan veya esdeyisle bu gelenek tarafindan olusturulan
temel metinler, bu calismanin ana konusunu olusturmaktadir. Bu sebeple ikinci
bolimde Kabala geleneginin asli metinleri tanitilacaktir. Bu asli metinler, Merkaba
geleneginde olusan Heykhalot literatiir(i, Sefer Yetsira, Sefer ha-Bahir, Sefer ha-Zohar
ile yazari bilinmeyen kiiglik risalelerdir. Bu metinler, ¢aglar boyunca biiyiik dlgiide
anonim olarak aktarilip gelistirilerek giincel hallerini almislardir. Uglincii bolimde ise
Yetsira lizerine yapilan serhler ile Zohar’in esas metni, zeylleri ve serhleri
tanitilacaktir. Bu zeyl ve serh literatiirii Orta Cag ve modern dénemde olusmus olsa da
erken doénemin bir devamu sayilabilir. Dolayisiyla bu metinler de tez kapsamina dahil

edilmistir.



2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Tarihi, miladi 1. ylizyillara kadar dayandirilan Yahudi mistik gelenegi,
Yahudiligin batini yonii olmakla birlikte Yahudi tarinine de kaynaklik edebilecek bir
yonii de vardir. Din mensuplarmin yasadigi biitiin acinin, dramin ve kirtlmalarin viicut
bulmus hali Kabala’da tezahiir eder. Dolayisiyla Yahudi tarihini daha i1yi anlamak
adma Kabalaci diisiince bir hayli 6nem arzetmektedir. Bu calisma 6zelde Kabala
literatliriinii tanitmay1 hedeflese de genelde Tiirkiye’de yapilan Yahudi tarihi

caligmalarina da katki saglamis olacaktir.

Bu ¢alisma, Kabala arastirmalarina kaynaklik edecek metinleri biraraya
toplamay1 ve akabinde arastirma kapsamini genisletmeyi hedeflemektedir. Alanin cok
genis bir metin kiilliyat1 olmasina ragmen Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda sadece
cok temel metinler bilinmektedir. Bunlardan hareketle bu ¢alismanin konusu Kabala
geleneginin tesekkiil asamasini olusturan ve yine bu gelenek tarafindan olusturulan
metinleri miimkiin oldugunca birarada tanitmak olacaktir. Bu ¢alisma derli toplu bir
kaynak ¢alismasi olma niyetine binaen Kabala ¢aligsmalarindaki zorlugu biraz da olsa
hafifletme temennimizin Grinudir. Tezimiz tamamlandiginda temel Kabala metinleri
lizerine c¢alisacak arastirmacilarin derli toplu bir rehber ihtiyacinin kargilanmig

olmasini umuyoruz.

Caligmamizda deskriptif ve tarihi metot benimsenecek ve literatiir taramasi
yapilacaktir. Erken dénem Kabalaci gelenegin temel metinlerini tarihsel gelisimi
icerisinde siralayarak tanitmak amacimizdir. Her metnin baglami ve dnemi iizerinde
durulacaktir. Tezimizin konusu Yahudi mistik gelenegi Kabala’nin birincil kaynaklar
ve bunlara yazilan serhleri oldugu i¢in ¢alismamizin birinci boliimiinde bu gelenegin
olusum siirecini temel 6gretileri ve tiirleriyle birlikte ele aldiktan sonra temel metin
olma 6zelligine sahip anonim-klasik metinlerin ortaya ¢ikis siiregleri ele alinacaktir.
Erken donem Kabala kiilliyat1 kapsamina da giren bu asli metinler ve serhleri ¢alisma
evrenimizi ve orneklemimizi teskil etmektedir. Bunun yaninda dénemlere damgasini
vuran Onemli simalara da biitiinciil bakis1 yakalamak adma 6zet mahiyetinde

deginilecektir.



3. Literatiir Degerlendirmesi

Turkiye’de Yahudilikle alakali olduk¢a fazla ¢alisma mevcutken Kabala’ya
dair ¢ok az c¢alisma olmasi bir bosluk hissini beraberinde getirir. Kabalac1 6gretiler
tizerine akademik ve deneme tiirii caligmalar yapilmis olsa da metin kiilliyat: iizerine
yapilan literatlir ¢alismalar1 az sayidadir. Bu sebeple s6z konusu literatiirii birarada
sunabilmek Kabala’ya dair genis c¢apli arastirmayi gerekli kilmaktadir. Tez yazim
streci icerisinde Kabala iizerine yazilan biitiin ¢alismalara bakmamiz hem zaman
bakimindan hem de dil ¢gesitliligi (alanda Ingilizce, Ibranice, Almanca gibi bir¢ok dilde
calisma yapilmistir) bakimindan miimkiin degildi. Bu sebeple tezimizde eksikler

olmasi kaginilmazdir.

Kabalac1 metinler iizerine Tiirkge olarak yapilan calismalar ile Ingilizcede
mevcut kaynaklar miimkiin oldugunca taranmistir. Metinlerin ¢ogunun dili olan
Ibranice dénemlere gore oldukg¢a farkli gériiniimler alsa da kavramlar bakimmdan
orijinal dile basvurulmustur. Ilgili basliklar icin gerekli kaynak eserlerden, Tiirkiye ve
Israil’deki kiitiphanelerden, internetteki ansiklopedik kaynaklardan faydalanilmis ve
elde edilen veriler tasnife tabi tutulmustur. Daha sonra bu verilerin arastirmamiza 1g1k

tutacak kisimlart arz edilmistir.

Daha 6nce de belirtildildigi tizere bu ¢alisma bir literatiir calismasidir. Bu tezde
Encyclopedia Judaica ile Gershom Scholem ve Moshe Idel’in eserleri basta olmak
lizere daha cok Ingilizce kaynaklar esas alinmustir. Kabalaci metinler kiilliyatinin
onemli bir kismmin Ibranice asillar1 ve Ingilizce cevirilerine “seferia.org” internet
sitesinden ulagilmistir. TUrkce’de Kabala literatiirtiyle ilgili yeterli sayida eser
bulunmadigini sdyleyebiliriz. Bununla beraber Kiirsat Demirci’nin Kabala gelenegi ve
tarihini anlatan kitabi!, Ceyhun Yilmaz’in heykhalot literatiirii iizerinden yazdig:
yliksek lisans tezi? ile Ravza Aydin’in Zohar iizerine yaptig1 doktora tezi,® bizim de

sikca miiracaat ettigimiz oncii caligmalardir.

! Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik (Inanglar ve Tarih), Ayisig Kitaplari, Istanbul,
2018. [Bundan sonra Kabalacilik olarak kisaltilacaktir].

2 Ceyhun Yilmaz, Heykalot Literatiiriinde Metatron Kavrami, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2019.

8 Ravza Aydin, Sefer Ha-Zohar ‘da Tanri, Alem ve Insan Anlayisi, Basilmamis Doktora Tezi, Sakarya,
2021. [Bundan sonra Zohar’da Tanr1 olarak kisaltilacaktir].



BIiRINCIi BOLUM

YAHUDI MiSTiK DUSUNCESI VE KABALA

Etimolojisi agisindan ele aldigimizda Kabala kavrami; almak, kabul etmek manasina
gelen k-b-I (mastar1 lekabel) kokiinden tiiremistir. Kabala sézctigii bu anlamdan
hareketle gelenek icerisinde kabul edilmis, Tanr1 kaynakli s6zlerin iletilmesi, ilham
olunan bilgi manalarina gelmektedir.* ibrani dilindeki bu fiile giindelik hayatta ¢ok sik
rastlayabilirsiniz. Kabala’y1 siradan basit bir sdzciik gibi kullanan israil halkinin
gizemcilige olduk¢a derinden niifuz ettiginin pek bilincinde olmadig: izlenimi
olugsmaktadir. Kelimenin dini baglamda kullanimi, Rabbani metinler arasinda yer alan
Talmud bolimu Pirkei Avot’un agilisindaki “Musa, Tevratt Sina’da aldi ve onu
Yesu'ya aktardi, Yesu ihtiyarlara...” ifadesindedir.> Her seyin Musa’ya burada
verilmesi disiincesinden hareketle “nesilden nesile aktarila gelen seyleri” ifade

etmesi yoniiyle gelenek anlaminda da kullanilmaktadir.®

Kabala mistik anlamu itibariyle kabul gérme, razi olma anlamlarma gelir ve
Tora’nin zahiri anlamimin disinda batini bir anlam tasidigini, bu anlamin da ancak
belirli bir egitim neticesinde kavranabilecegini 6ne slren bir gelenektir. Bu gelenek,
kabul ya da razi olma baglaminda mistik bir kisi olan Kabalacinin, Tanr1 katinda
kabuliini de iceren bir anlam ihtiva etmektedir.” Gelenek yoluyla aktarilan®

Kabala’nin yapilabilecek en dogru tarifi, onun ezoterizmi ve teosofiyi harmanlayarak

4Bkz. Joseph Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, Oxford University Press, New York 2006, s.
1 [Bundan sonra Kabbalah olarak kisaltilacaktir]; Demirci, Kabalacilik, s. 4; Sule Burul, Yahudi
Mistisizmi: Kabala, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2006, s. 1; Salime Leyla Giirkan,
Yahudilik, ISAM Yay., Istanbul 2012. s. 160; Ahmet Akinci, Kabala: “Sinrsiz”a Yolculuk, Dharma
Yay., Istanbul, 2008, s. 18-19; W. W. Westcott & S. L. Mathers & M. Stavish, Kabala’ya Giris ve
Hermetik Gelenegi: Sefer Yezirah (Olusum Kitabi), ¢ev. Kemal Menemencioglu & Murat Saglam,
Hermes Yay., Istanbul 2021, s. 21. Bu gizli gelenegin fisilt: ile ali kabul edilmesi ve tekrarlanmasi
aligkanlik haline getirildigi ve bunun cahillerin duymalanna engel olmak amaciyla yapildigi anlatilir.
Lavinia & Dan Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, gev. Bilal Bas, iz Yay., Istanbul 2010, s. 99.

® Dan, Kabbalah, s. 1-2.

6 M. Sami Baybal, /brahimi Dinlerde Mesih’in Déniigii, Yediveren Kitap, Konya 2002, s. 64. [Bundan
sonra Mesih’in Doniisii olarak kisaltilacaktir].

” Arzu Cengil, Kabala: Yahudi Gizemi, Ayna Yayinevi, Istanbul 2004, s. 11.

8 Dan, Kabbalah, s. 2.



Tanr1 ve yaratilisin akli asan unsurlarinin ve boyutlariin anlasilir bir hal almasina

yarayan, mistik bir doktrin ve pratiklerden olusan bir biitiin oldugu seklindedir.®

Kabalacilig1 Ikinci Tapinak déneminden itibaren baslatmak miimkiindiir.
Tanah’m Hezekiel Kitab1 da bu doneme kaynaklik eden temel metin olma dzelligine
sahiptir.1® Kabalanin 1stilahi manada kullanimmim yayginlasmasindan énce mistik
yorumlar icin sitrei tora (Tevratin sirr1), maase beregit (yaratisin olusumu), hokhma
penemit (derin hikmet), hokhma ha-emet (hakikatin hikmeti), raz (sir), kavod

(Tanr1’nin izzeti), sod (gizem) gibi kavramlar kullanilmaktaydi.*!

Kabala gelenegi daha 6nceye dayandirilsa da kavramin terminolojik manasinin
yerlesmesi Orta Caglara rastlamaktadir. Migna’da 1stilahi anlamindan uzak,
Kabalaciligin ilk donemleri olan Merkaba gelenegini belirtmek igin ve Tanah
digindaki kitaplar igin kullanilan Kabala kelimesi daha sonralar1 11. yiizyilda Fransiz
Rabbi Rasi’nin metinlerinde baz1 eski peygamberleri ifade etmek i¢in kullanmgtir.?
Kabalaci yorumlar, her zaman bir ¢izgide kalmayip zaman zaman geleneksel ve
muhafazakar Yahudilik anlayisindan sapmis ve bu sebeple heterodoks olarak
nitelenmis olsa bile artik Yahudi tarihinin biitiinleyici bir par¢asi olmustur. Kabalaci
yorum, muhafazakar diisiinceden daha canli ve iiretken bir yapiya sahip oldugu igin

dini anlayisin heyecanini ve estetigini de artirmigtir.®

Kendilerini kutsal kitabin asikar olmayan manalarin1 anlamaya calisanlar
olarak niteleyen Kabalacilara gore, Tora’nin igerisindeki gizli bilgiler Musa’ya Sina
Dagi’nda yazili yasayla birlikte dogrudan Tanri tarafindan verilmis ve bu bilgiler
nesilden nesile gizli bir sekilde aktarilmistir. Bu nakil babadan ogula, hocadan talebeye
sozlii olarak gerceklesmistir. Bu bilgiyi anlamaya ¢alisana yaratilisin sirlarinin
agilacagina inanilir.!* Kabala metodolojisine gore, Tora’mn dort uslle okunmasi
mUmkindir; metnin zahiri okunmasi (pesat), ikincisi allegorik yorumlardir ve

Kabalac1 hikmete sahip olmayi1 gerektiren okuma (remez), Kabalaci tecriibe ile

® Gershom Scholem, “Kabbalah”, EJ, Thomson Gale & Keter Publishing House, 2007, c. 11, s. 587.

10 Y1lmaz, s. 1.

11 Demirci, Kabalacilik, s. 4-5.

12 Demirci, Kabalacilik, s. 4.

13 Demirci, Kabalacilik, s. 5-7.

14 Dan, Kabbalah, s. 3; Cengil, s. 11-12; Oded Yisraeli, “Jewish Medieval Traditions concerning the
Origins of the Kabbalah”, The Jewish Quarterly Review, c. 106, sy. 1 (Winter 2016), s. 21-41.



anlasilabilecek katman (deres) ve tam olarak bir aydinlanma ile miimkiin olan son
katman (sod). Bunlar disinda sonradan gelistirilen okuma yontemleri de olmustur.'®
Bu kavramsal gerceveden sonra Kabala geleneginin tarihsel siireci ve donemlerini ele

alabiliriz.

A. Kabala Geleneginin Tarihi

Demirci’nin vurguladigi iizere aslinda Kabala’nin tarihi, her acili realiteye
kars1 yazilan stirreal bir alternatif sagaltim tarihidir, tarihsel yiliklerden ancak alternatif
bir tarih yazarak kurtulunmaya ¢alisilir. Kabalaci diisiince bir tarihsel kurgu ve drama
tizerine oturur ve Yahudilik tarihinin trajik kirilma noktalar1 bu gelenegin olusum
surecini belirler.’® Bu baglamda Kabala’nin kéklerini, kimileri ibrahim, kimileri de
Adem peygambere kadar gotirmektedir. Yine Kabalacilara gére Adem sadece
cennette bir varlik degil ayn1 zamanda metafizik bir varliktir ve Kabala’nin ilk kitab1
da kendisine verilmistir.!” Bu kitap, Adem’e Raziel melegi tarafindan verilmis ve
oldukca derin, gizli bir muhtevaya sahiptir. Bu muhteva, giiniimiiz sartlarinda bile

kelimelerle ifade edilemeyecek kadar yiiksek bir ruhsal enerjiyi barindirir. 8

Kabala, insan aklini zorlayan felsefi bir sistem olmanin Gtesinde, tinsel ve
fiziksel varolusun igice gecmis dogasiin agik bir ifadesidir. Tanr1’nin 151811 hayata
indirgeyebilen, sizi arzuladiginiz seving ve huzura gotiiren, giiclii ve pratik yontemler
butlinudir.®® Aym zamanda Kabala, Yahudiligin i¢sel ve gizemli tarafini teskil
etmektedir. En az iki bin y1l 6ncesine dayanan bu mistik gelenek siirekli pratik edilmis
ve giindelik yasantiya gecirilmistir.? Zaman zaman Kabala, literatir icerisindeki
bicim ve ¢esitlilikten anlasildigi iizere belli kiiltlir ve cografyalarin ihtiyaglarina gore
kihk degistirerek yeniden formiile edilmistir.?! Kabala geleneginin tarihi; Erken
Donem, Orta Cag ve Son/Modern DOnem olarak kabataslak Ggli bir tasnifle

incelenmektedir.

15 Demirci, Kabalacilik, s. 9.

16 Demirci, Kabalacilik, s. X.

7 Mehmet Alparslan Kigik, Kutsal Kitap Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanhk, Islam), Berikan Yay.,
Ankara 2016, s. 145.

18 Cengil, s. 12.

19 Cengil, s. 13.

2 Cengil, s. 19.

2L Cengil, s. 14.



1. Erken D6nem

Yahudi mistik gelenegi olan Kabala’nin kokeni, ekseriyetle miladi 1. yiizyilin
Filistin’ine kadar gotiiriilmektedir. Bu gelenek bununla yetinmeyip kendisini, Musa
peygambere Sina Dagi’nda verilen sozlii vahye dayandirmaktadir.?? Bircok Kabalact,
Kabala’nin tarihsel gelisimini reddederek bunu Adem peygambere yahut ilk nesillere
verilen ilk vahyin {iriinii olarak gérmiis ve kalicihigini korudugunu one siirmiigtiir.?3
Bununla birlikte Kabala’nin tarihi kokenlerini M.O. 515 yilma, lkinci Mabed
doneminde yasamis olan Ibrani hahamlara gotiirenler de vardir.?* Mistik &greti
icerisinde Kabala teriminin uygulanmasi ilk defa 11. yiizyilda ibn Gabriol tarafindan
gerceklesmis ve bunu takip eden siirecte gelenek igerisindeki biitiin mistik 6gretiler

Kabala ismini almigtir.?

Kabala’nin miistakil bir sistem olarak ortaya ¢ikismin 12-13. yiizyillara
rastladig1 kabul edilir. Klasik Yahudi iistatlarinca hos karsilanmasa da, pek ¢ok ¢esitli
mistik teoriler ve unsurlar Rabbani donem itibariyle Yahudi geleneginin icerisinde yer
almugtir. Miladi ilk asirlarda yasayan Rabbi Akiva, Rabbi ismael ve Rabbi Simon bar
Yohai gibi biiyiik Yahudi tistatlar: birer mistik ve ayn1 zamanda Yahudi mistisizminin
oncii sahsiyetleri olarak kabul edilmistir.?® Bunlara bagl olarak -farkli goriisler olsa
da- Kabala’nin sozlii bir sekilde M.S. 1. yiizyilda, yazili olarak ise 12. ve 13. yiizyilda

tedvin edildigini sOyleyebiliriz.?’

Scholem’e goére Yahudi mistisizminin ilk asamasi Klasik Rabbani
Yahudiliginin olusumuna tekabul etmektedir. Klasik Rabbani Yahudilik, 70 yilinda

Kudis’teki mabedin yikilmasiyla birlikte olusan travma neticesinde ortaya ¢gikmustir.

22 Giirkan, s. 160; Cengil, s. 15.

23 Gershom Scholem, Kabbalah, Keter Publishing House, Jerusalem 1987, s. 4.

24 Wescott vd., s. 21.

% perle Epstein, Kabala: Musevi Mistiklerin Yolu, Dharma Yaymlari, Istanbul 1993, s. xxviii.

%6 Girkan, s. 160.

27 Siiryanice Incil/Pesitta ve Kur’an-1 Kerim’i de Kabala literatiiriiniin kaynaklari arasinda gdsteren bir
¢aligma i¢in bkz. Daniel Hale Feldman, Qabalah: The Mystical Heritage of the Children of Abraham,
Work of Chariot, California 2001, s. 67-75. Bu baglamda Feldman’in su ifadelerini de aktarmak isterim:
“Kur’an, belirli bir tarihsel iklim ve kiiltiirel ortamda ¢ok kisa bir siire i¢inde ortaya konmusg tamamen
yeni bir eser, [brahim’in dininin evrensel mistik maneviyatmnin taze bir tezahiirii olarak vahyedilmis bir
kutsal kitapt1. Yine Kur’an, Ismail’in soyundan gelenleri uzun yillardir devam ettikleri puta tapma
¢lirimiisligiinden kurtarmanin yanisira, Yahudileri ve Hiristiyanlart ortodoks geleneklerin,
kurgulanmis anlatilarin, zorlama anlamlarin ve dig kiiltiirel ¢arpitmalarin altinda gémiilii kalmis olan
ruhani hakikate geri dondiirmeyi amagliyordu.” Feldman, s. 73.



Temel dayanaklari; Tanr1 ile Israil ve yaratilis ile vahiy arasindaki araci ilke kabul
edilen; aktif bir okuma, ¢alisma ve tartisma odakli unsur olan Tora olmustur. Ancak
anlatilarda parsomenlerle birlikte Avrupa Kkitliphanelerinden ve bahsi gecen
travmalarla iligkili fakat farkli olan Orta Dogu Yahudi kiiltiiriiniin hikayesinden
bahsedilir. Mitlerden ve biiyiilerden miitesekkil olan bu hikayeye ilahi tahtin adindan

hareketle Merkaba (Merkava/Merkabah) mistisizmi denir.?®

Merkaba mistisizmini olusturan unsurlar, Hezekiel Kitabi’ndaki “kutsal taht”
ve onun tasiyicist olan “yaratiklar” hakkindaki yorum ve agiklamalardan meydana
gelmektedir ve bunlar Yahudi mistisizminin ilk rnegi olarak kabul edilir.?° Merkaba
mistisizminin dogdugu yer Filistin cografyas1 olup 7. yiizyil itibariyle daha g¢ok
Babil’deki Yahudiler arasinda Merkaba mistisizmine gosterilen ilginin artmasi sonucu
bu konuda ¢apli bir literatiir ortaya ¢ikmistir.3® Bu literatiir daha gok kozmoloji,
kozmogoni, biiyli, Tanri’nin konumunun betimlemesi ve kisinin Tanr1 katina

yiikselmesinin nasil olacagi gibi konular etrafinda sekillenir.

Maase Beresit lizerine yapilan yorumlardan ortaya ¢ikan gelenek bir diger
Yahudi mistik gelenegini olusturmaktadir. ibranice harflerin farkli tezahiirlerinin
yaratic1 giicii oldugunu one siiren bu mistik goriise, Hz. Ibrahim’e atfedilen Sefer
Yetsira’da rastlamak mimkundur. Sefer Yetsira’nin baslangicinda “Alemlerin Rabbi,
Diri, Her Seye Giicii Yeten, Cok Iyi ve Merhametli Yiice Tanr1 Yahvenin evreni ¢
sfarim tarafindan otuz iki gizemli bilgelik yoluyla diizenleyip yarattigindan
bahsedilmistir. Bu otuz iki yol on sefira ile Ibrani dilindeki yirmi iki harf ile
karsilanmustir. Sayilar varolusun temeli olarak goriiliir ve eger Ibrani alfabesindeki
harflerin seslerinin, sekillerinin, goéreceli konumlarmmin ve sayisal degerlerinin
anlamina ulasabilirsek evrenin bilmecesini anlamaya daha da yaklasmis oluruz.
Donemin mistik Yahudi ve filozoflariin gbzdesi olan bu kitap oldukca agik ve

esasinda mistik olmayan bir Gsluba sahiptir. Yetsira ayn1 zamanda Yahudi felsefesinin

2 Michael D. Swartz, “Ancient Jewish Mysticism”, Jewish Mysticism and Kabbalah, ed. Frederick E.
Greenspahn, New York University Press, New York-London 2011, s. 33-34.

2 Hezekiel’in ruyetinin Hiristiyan kaynaklardaki tezahiirleri i¢in bkz. Angela Russell Christman, “What
Did Ezekiel See?”: Christian Exegesis of Ezekiel s Vision of the Chariot from Irenaeus to Gregory the
Great, Brill, Leiden-Boston 2005.

30 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, Schocken Publishing House, Jerusalem
1941, s. 39-40. [Bundan sonra Major Trends olarak kisaltilacaktir].



ve Orta Cag mistisizminin hareket noktas1 olmustur.3! 10. yiizy1l ve sonrasinda etkisi

artan bu metinden ikinci boliimde daha detayli bahsedecegiz.

Yahudi kiiltiiriinde 12. yiizyilin sonlarindan itibaren ezoterizm ve mistisizm
baglaminda bir¢ok ekol gelismistir. Bu ekoller arasinda Kabala, en belirgin ve etkili
olan ekol olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yahudi ezoterizminin baslangici, temeli M.S.
1. yiizyila dayandirilan Tevrat’in ilk tefsirlerinden biri olan ve klasiklesen Misnha’ya
dayandirilmaktadir. Burada kutsal kitapta iki boliimiin aleni olarak herkesin iginde
yorumlanmasi yasaklanmistir. Bu iki boliim; Tora’nin Maase Beresit olarak ifade
edilen Tekvin/Yaratilis Kitab1 ile Maase Merkaba olarak anilan Ezekiel/Hezekiel
Kitabr’'nin ilk kisimlaridir. Bu kisimlar konusu itibariyle geleneksel yorum
metodundan ayr1 degerlendirilmis, ruhsal ve hatta zaman zaman bedensel agidan

tehlikeli goriildiigii igin farkli bir alana indirgenmistir.32

Kabala, ezoterizmi barmndirmasi agisindan bu baglamda ilk defa Wormlu
Eliezer’in yazilarinda gorilmeye baslamistir. Bugiinkii anlaminda kullanilmaya
baglamasi ise 12. yiizyil Fransa Provans’inda yasamis olan ve Kabala’nin babasi olarak
amlan Kor Ishak ve ders halkasmin etkisiyle olmustur.3® Tam olarak kabulii ise siirec
icerinde miimkiin olmustur. Ayrica Provans ve Endiiliis’te bulunan Kabalacilar,
Kabala i¢in “derani hikmet (hokhma penimit)”, “hakikat ilmi (hokhma ha-emet)” ve
“hakikat yolu (dereh ha-emet)” ifadelerine de yer vermislerdir.3* Zohar’m da -Uglnct
boliimde daha detayli olarak incelenecek olan- Tikkuney ha-Zohar ve Raaya
Meheymna kisimlarinda “Kabala” kelimesine rastlanir. Fakat her defasinda Yahudi
mistisizmi baglaminda kullanilmadigi da gortlur. Mesela Zohar 1:27b’de bu kelime,
“Kabala le-Mose” yani “Musa’min gelenegi” anlaminda kullanilmistir.® Raaya
Meheymna’da da ge¢mis donem mistiklerine isaret eden “Maarey Kabala” yani
Kabala bilginleri seklinde de bir kullanim sdz konusudur.®® 13. yiizy1l baglari itibariyle

Kabala sozctigli, mistisizmle birlikte iceriginde kelam ve felsefe de barindiran bir

81 Jacob S. Minkin, “Jewish Mysticism”, The Journal of Religion, c. 24, sy. 3 (1944), s. 192.
% Dan, Kabbalah, s. 11.

33 Scholem, Kabbalah, s. 6; Cengil, s. 15.

34 Scholem, Kabbalah, s. 7.

% Bkz. Aydin, Zohar’da Tanri, s. 19-20.

3% Bkz. Aydin, Zohar’da Tanri, s. 19-20.
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diisince sistemini ifade etmek maksadiyla yaygin bir selikde kullanilmaya

baglamistir.*’

Yayginlasmaya baslayan bu mistik cereyan karsisinda Talmud alimleri
kullandiklar1 gizemli ve genelde anlasilmaz bir dil ile, kutsal metinlerin problemlerine
ve tehlikelerine kars1 uyarip 6rnekler vermeye calismiglardir. Bu duruma verilen en
meshur 6rnek Tanri katina (pardes) yukselmek isteyen dort Rabbi’nin dykisuddr.
Oykiiye gore; bu dort Rabbi’den biri bu deneyimin sonucuna dayanamamis ve 6lmis,
ikincisi aklmi yitirmis, tiglinciisii bir sapkin olmus ve sadece sonuncusu olan Rabbi
Akiva ben Joseph esenlik i¢inde ruhani siireci itmam etmistir. Maase Merkaba, Maase
Beresit ve Pardes zaman igerisinde Yahudi ezoterik, spiritiialist ve mistik gruplarin
fikirlerine dayanak olarak kullandiklar1 merkezi terimler halini almistir. Bu literatiir(in
isimlendirilmesi bazi risale basliklarina atfen de Heykhalot ve Merkaba olarak

belirlenmistir.

Literatiirde ele alinan konular; kozmoloji, kozmogoni, yaratma evresinin
detayli tasviri ve Tanri’’nin evreni yaratma bi¢imleri. Bu konular baglaminda en
ayrintili eser Seder Rabba de-Beresit 'tir (Yaratilis in Genisletilmis A¢iklamasi). Bu
literatiiriin bir diger konusu da biiyiidiir. Harba de-Moge (Musa’'nmin Kilici), tibbi
ilaglardan agk iksirlerine ve su iizerinde yiiriimeye kadar bircok konuyu ele alan
ylzlerce byl ve prosedurll icermektedir.® Yaratilis ve Hezekiel boliimlerinin giris
kisimlarinin {izerine diisiinmek ve tartismak yasaklandigi i¢in sure¢ icinde Yahudilik
diisiincesi bunlara dair gizli bir yorum faaliyeti yiiriitmek durumunda kalnustir. Iste bu
baglamda Yahudi mistik diisiincenin temelleri milattan once yaklasik 100 yillarinda

Maase Merkaba ile atilmaya baglanmgtir.*

Heykhalot kiilliyati, Yetsira ve Zohar ile bunlarin etrafinda anonim olarak
olusan metinler, erken déoneme tarihlendirilebilir, bu donem sozlii aktarim itibariyle
milattan Oncesine kadar giden ve milattan sonra 13. ve hatta 14. yiizyillara uzanan
genis bir zaman dilimini kapsar. Metinlerin tasnifi bakimindan erken donemi tarihsel

olarak Orta Cag’in ortalarina kadar gotiirmek miimkiindiir. Zira sozIlii olarak erken

37 Aydin, Zohar’da Tanr, s. 20.
% Dan, Kabbalah, s. 13-14.
39 Aydin, Zohar’da Tanr, s. 12.
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donemlerde aktarilan sifahi gelenek Orta Cag’da yaziya gegirilmistir. Dolayisiyla
yazar1 belli olmayan anonim nitelikteki temel metinleri erken doneme dahil etmek
yerinde olacaktir. Bu kapsamda Merkaba gelenegi, Heykhalot kiilliyati, Siur Koma,

Yetsira, Raziel, Razim, Bahir, Temuna ve Zohar gibi kitaplar 6ne ¢ikmaktadir.

Yahudi mistisizminin miistakil bir sistem halini aldigin1 dénemin, ikinci
Mabed doneminin son zamanlarindan itibaren Yahudilikteki “Mesih” fikrinin en fazla
tartisildigt donem oldugu sdylenebilir. 12. yiizyila kadar sadece Seferad Yahudileri
arasinda goriillen mistik egilim, bu donemde Hagli Seferleri’nin etkisiyle Askenaz
Yahudilerinde de goriilmeye baslamistir.*® Mesihlik akimmin Kabala ierisinde yogun
bir sekilde yer etmesiyle bu dgretinin daha iyi anlagilacag: fikri benimsenmistir.*
Bununla birlikte Orta Cag’da Kabala diisiincesinin temelini olusturan bir¢ok Kabala
ekolil da ortaya ¢ikmustir. Bu ekollerin liderlerinin ¢ogu Heykhalot ve Merkaba
metinlerinin yan1 sira Saadiya Gaon gibi Yahudi alimleri ile Islam filozoflarinin da
etkisinde kalarak kendi diisiince sistemlerini gelistirmislerdir. Kabala kavraminin
yayginlagsmasindan kisa bir siire 6énce 1150 yilinda Almanya’da yasayan Rhineland
merkezli dindar Yahudi topluluklari, mistik bir ekol olan Hasidey Askenaz’

kurmustur.

Hasidey Askenaz’in liderlerinin ¢ogu 12 ve 13. ylizyll Alman Yahudi ve
yazarlarindan olusan Kalonimus/Kalonimides ailesindendir.*> Bu aileye mensup
mistiklerin ogretilerinin 9. yiizy1l Talmud ulemasindan Bagdatli Ebu Harun b.
Simuel’e atfedildigi rivayet edilir. Biitlin sirlarin babasi diye bilinen Ebu Harun,
hikmet sahibi olmakla birlikte biiytisel giiglere de sahip olmasiyla bilinir. 12. yiizyilda
Italya’dan Almanya’ya goc eden Kalonimus ailesi, mistik ogretilerini de buraya
tasimistir. Rav Simuel he-Hasid ben Kalonimus, Almanya’daki Hasidi hareketin ilk
temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Yehuda ben Simuel he-Hasid (6. 1217) ile
aralarinda akrabalik da bulunan talebesi Eliezer ben Yehuda (6. ~1230) bu okulun

onemli sahsiyetleri arasindadir. Sefer ha-Hasidim, ekoliin temel anlayislarini yansitan

40 Hatice Giltekin, Bir Yahudilik Yorumu Olarak Hasidizm, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale
2009, s. 6.

41 Baybal, Mesih’in Déniisii, S. 65-66.

42 Dan, Kabbalah, s. 18.
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bir metin olarak Yehuda ben Simuel tarafindan 1200’li yillarin ortalarinda kaleme

almmigtir.*3

Yehuda’nin 6liimiin ardindan yerine Wormlu Eliezer gecerek hareketin
ogretilerini herkesin erisebilecegi bir sekle getirmistir.* Eliezer ile birlikte bu ekol,
goriislerini  Yahudilerin yasadiklar1 acilarin etkisinde kalarak sekillendirmistir.
Bundan dolay1 Hasidey Askenaz’in 6nemli iistatlarindan Rabbi Judah ben Samuel (6.
1217) ve Wormlu Eliezer; Fransa, Almanya ve Ingiltere’de Haglilarin Yahudileri
katletmesinin neticesinde halki sehitlige hazirlayan farkli bir dini ahlak sistemi
gelistirmistir.* Kabala’nin erken donemine yani 1174-1200 yillar1 arasina tekabiil
eden diger bir ekol de merkezi Provence’ta bulunan ve Kér Ishak olarak iinlenen
Yitshak Sagi Nahor’a (6. 1235) atfedilen topluluktur. Kér ishak, bilgisine vakif
olunmayan Tanr1’y1 tasvir edebilmek i¢in sonu-sinirt olmayan mutlak higlik anlamina

gelen Ein Sof kavramini iiretmistir.48

1185 yilinda Provence’ta veya kuzey Ispanya’da yazilan Bahir Kitabi, dnemli
bir mistik figiir olan Rabbi Ko6r Ishak ben Abraham etrafinda olusan Kabalac1 halka ve
13. ylizyilin ilk yarisina tarihlenen Katalonya’daki Gerona bolgesinde gelisen mistik
akimlar Kabala’nin ilk mahsulleridir. Onde gelen lideri Rabbi Mose ben Nahman
(1194-1270) olan Gerona Kabalacilari, Orta Cag Kabala diisiincesinin
sekillenmesinde onemli bir role sahip olan Bahir’in 6gretilerini Provence okulunun
Ogretileriyle birlestirip gelistirerek Kabala’nin karakterini ifade eden temel fikir ve
kavramlar1 olusturmustur.*” Donemin Yahudi felsefi rasyonalizminin terminolojisine
asina olan bu ekol, kavramlar1 essiz bir sekilde Tanriligin igindeki alemleri ve sirecleri
betimlemek icin kullanmigtir. Nahman, Yahudiligi Hristiyan ilahiyatcilarla yasanan
polemiklerde temsil eden 6nemli bir hatip olarak bilinir. Baslica eseri, kutsal

metinlerdeki Kabalaci katmana isaret ederek, Pentateuch iizerine yaptig1 yorumdur.*

4 Aydin, Zohar’da Tanri, s. 17; Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, Milel Nihal Yay.,
Istanbul 2021, s. 189.

4 Bkz. Aydin, Zohar’da Tanry, s. 17 vd.

4 Dan, Kabbalah, s. 18-19.

46 Abrams, “Bahir”, s. 62-63.

47Dan, Kabbalah, s. 20

48 Dan, Kabbalah, s. 25-27.
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Mose ben Nahman ilk olarak Italya, ardindan da diger Avrupa iilkelerini
etkilemistir. Minimal gruplarda yayilim gostermeye baslayan Kabala’nin yayilimi
zaman igerisinde hiz kazanmustir. Scholem’e gére bu yayilim, mistik diistincenin
Rabbani Yahudiligin ruhani birikimiyle olan iliskisinden kaynaklanir.*® Kabala’nin ilk
tezahurt olarak gortlen, 2. yiizy1l rabbilerine (tannaim) atfedilen ve reenkarnasyonu
(ruh go¢iinii) isleyen en eski mistik metinlerden biri olan Sefer ha-Bahir, dogudan
gelen benzer inanglarin etkisinde de kalmarak Provence sehrinde ilk olarak

yayimlanmigtir. >

Gerona ekollnin kuruculart Eski Ahit ve Talmud metinleri {izerine Kabalaci
incelemeler ve yorumlar yapan Rabbi Ezra ve Rabbi Azriel’dir. Bu baglamda Bahir
Kitab’'nin dgretileri ile Provence Kabalacilariin 6gretileri bir biitiin olacak sekilde
birlestirilerek Orta Cag Kabalasi’nin temelini olusturan bir sistem insa edilmistir.
Gerona yazarlarmin Kabala tarihine en biiylik katkisi, eski dini metinleri yalnizca
Kabala’nin sirlarini bilen bilginler eliyle Kabalaci gelenek igerisinde, terminolojiye
bagli kalarak sunmalari olmustur. Bunu yaparken gizli sirlar1 eserlerinde ifsa

etmemeye 6zen gostermislerdir.®!

Son olarak bu donem igerisinde zikredebilecegimiz 6nemli isimlerinin baginda
-bazilarindan yukarda da bahsettigimiz- miladi ilk asirlarin Yahudi mistik {istadlari
Elisa ben Abuyah (Aher), Rabbi Akiva ve Rabbi Simon bar Yohai gibi mistik
sahsiyetler gelmektedir. Burada bu isimleri daha detayli ele alacak ve yine Kabala’nin

tesekkiilii baglaminda ilerleyen bolimlerde yeri geldikge zikredecegiz.

1.1. Elisa ben Abuyah (Aher)

Elisa ben Abuyah’in biyografisi Talmud’da bolik porgiik bir sekilde anlatilir
ve Tosefta Hagigah’ta anlatilan hikayeden Rabbi Akiva’nin daha geng bir ¢agdasi
oldugu anlasilir. Ayn1 zamanda “pardes’e giren” dort yoldastan ligiinciisii olarak
zikredilmektedir.5> Haham Simon ben Gamliel, Elisa ben Abuyah icin cevresinde

gordiigii acilarin onu teolojik umutsuzluga ve dinden donmeye siiriikkledigini ifade

4 Aydin, Zohar’da Tanri, s. 20-21.

50 Daniel Abrams, “Sefer ha-Bahir”, EJ, ¢. 3, s. 62. [Bundan sonra “Bahir” olarak kisaltilacaktir].
51 Dan, Kabbalah, s. 27.

52 Stephen G. Wald, “Elisha ben Avuyah”, EJ, c. 6, s. 352-354.
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etmistir. Rabbani literatiirde Elisa’dan Ibranice’de “Oteki” anlamina gelen “Aher”
seklinde bahsedilmistir. Talmud’da yer alan bir hikayeye gore, Elisa bu lakab1 bir
fahiseden almistir. Aher, gelecek diinyadan iimidini kesmis ve bu diinyanin tadini
cikarmak icin ondan taleplerde bulunmustur. Kadin bir Tevrat aliminin istekleri
karsisinda sasirmis ve “sen Elisa ben Abuyah degil misin?” diye sormustur. Sonra bir
Sabat giiniinde (hasatin yasak oldugu zaman), turp toplayip ona vermis ve “0,
baskasidir (aher)” seklinde mukabekede bulunmustur. Ilk okumada onu baskasiyla
karistirdig1 anlasilir ancak Rabbiler bunu, “bizden olmadigi” gerekgesiyle benimsemis

ve artik ondan Aher olarak bahsetmeye baglamislardir.

Aher, Tanr’nin giicline ya da O’nun kétiiliigiin iistesinden gelme iradesine olan
inanci1 kaybetmistir. Roma Imparatorlugu’na kars1 yapilan ve basarisiz olan Bar
Kohba isyanindan sonra, Yahudi liderler sehit olurken, onun dinden dénmesi korkung
bir sey olarak algilanmis ve toplumsal motivasyonu yerle bir etmistir.>* Aher’in
Akiva’ya kars1 bir tutum sergiledigi aktarihir®® ve Misna’da gecen, “Gengclikte
ogrenmek temiz kdgit iizerine yazi yazmak gibidir, ama yaglilikta 6grenmek lekeli kagit
iizerine yazi yazmak gibidir” (Avot 4:20)% ifadelerinin Akiva’nin biyografisine bir
gonderme oldugu sdylenir.%” Kabala gelenegi icerisinde Tora’mn yolundan sapmis ve
geri doniisii olmadigma ikna olmus trajik bir figiir olarak goriilen®® Aher, Rabbi
Meir’in “Sen de geri donmelisin ” ikaziyla cokca tovbeye davet edilmis®® ancak Aher,
“Bir keresinde, Sabat’a denk gelen Kefaret Giinil 'nde atimin tizerinde Kutsallarin
Kutsali’'min yamindan gegiyordum ve Kutsallarin Kutsali’'ndan gelen ilahi bir ses
duydum: ‘Doniin ey cocuklar’ diyordu, Elisa ben Avuyah harig! "% ifadelerini
aktarmistir. Aher 6liim dosegindeyken Rabbi Meir yanina gelerek “TOvbe etmek
istemiyor musun?” diye sormus, Aher “Peki tévbe edersem, bunu kabul ederler mi?”

diye karsilik vermis, bunun tizerine Meir’in “Yazili degil mi? /nsanlarin ezilene kadar

53 Abraham Joshua Heschel, In This Hour: Heschel ’s Writings in Nazi Germany and London Exile, The
Jewish Publication Society, Philadelphia 2019, s. 69.

%4 Heschel, s. 69.

%5 Heschel, s. 73.

56 Stephen G. Wald, “Elisha ben Avuyah”, EJ, c. 6, s. 352-354.

5" Heschel, s. 73.

%8 Wald, s. 353.

%9 Heschel, s. 74.

0 Wald, s. 354.
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tovbe etmelerine izin verilir (Mezmur 90:3), ruhun ezilmesine kadar! Ve sonra onlar
kabul edilir” seklinde cevap vermesi iizerine Aher, aglamaya baglamis, soluk soluga
kalmis ve ruhunu teslim etmistir. Bunun lzerine sevingten gozleri dolan Rabbi Meir’in
sOyle dedigi nakledilir: “‘Goriinlise gore iistad son nefesini tevbesinin ortasinda

verdi.”’®!

1.2. Rabbhi Akiva

Rabbi Akiva (M.S. 50-135), Tannaim déneminin en seckin ve dnde gelen
alimidir. Muallim ve sehit olarak 6ne ¢ikan Akiva, Yahudi hukukunun gelisiminde
belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Akiva’nin 6gretilerinin muhtevasi, Misna gibi
temel metinlerde yer alan malzemenin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan, 6grencileri
tarafindan aktarilan ve yorumlanan birgok gelenekte korunmustur. Misna’da Akiva’ya
atfedilen ilk dgretiler arasinda, 6zgiir irade ve Tanri’nin her seyin bilgisine sahip
oldugu fikirleri yer alir. Akiva’nin, “Insan Tanri 'nin suretinde yaratildigi icin sevilir”
(Avot 3:18) dedigi aktarilir ve Nesideler Nesidesi’nin kanonun ayrilmaz bir parcast
olarak goriilmesi konusundaki israrinin ve hatta "Tiim Yazilar kutsaldir;, ama
Nesideler Nesidesi, Kutsallarin Kutsalidir” (Yad, 3:5) s6zinin onun mistik

temayulleriyle ilgili oldugu sdylenmektedir.%?

Rabbi Akiva tarih sahnesine bir agk hikayesiyle ¢ikar. Haham Akiva, bilgelik
ve ustlin ahlak potansiyelinin ortaya ¢ikmasini Rahel’e olan askina borgludur. Yani
bilgelige ulagsmasini saglayan sey bir kadmn sevgisidir.®® Rabbi Akiva, Nesideler
Nesidesi’nin Tora’nin diger kitaplarindan daha kutsal oldugunu (kutsallarin kutsali)
ifade etmesinin yaninda Tora’nin “dostunu kendin gibi sev”” emrinin de en kutsal ilke
oldugunu iddia etmistir. Akiva, evlilikte uyumu savunan bir¢ok yasal hiikiim ortaya
koymustur. Eger bir evlilikte uyum s6z konusu degilse bu bosanma igin yeterli bir
sebeptir. Akiva’ya gore Sevgili, Tanr1’nin suretinde yaratilmis olan insandir, ¢Unku
ask bahgesine girmis ve sag olarak ¢ikmay1 basarmistir. AKiva, Romalilarin elinde

iskenceyle idam edilmesini su sozleriyle Tanri’y1 sevme emrini yerine getirme

61 Heschel, s. 74.

62 Harry Freedman & Stephen G. Wald, “Akiva”, EJ, c. 1, s. 562-563.

8 Naftali Rothenberg, Rabbi Akiva’s Philosophy of Love, ¢ev. Shumel Sermoneta-Gertel, Palgrave
Macmillan, Cham 2017, s. 6-7.
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firsatina doniistiirmiistiir: “Ve Tanrin Rabbi seveceksin... biitiin caninla, canin senden

alinsa bile! %

1.3. Simon Bar Yohai

Milattan sonra 2. ylizyilin ortalarinda yasayan Simeon/Simon bar Yohai,
Akiva’nin 6nemli 6grencilerinden biriydi. Bar Kohba isyaninin basarisizligindan sag
kurtulan ve o donemde Tora’y1 yeniden canlandiran Akiva’nin yakin 6grencilerinden
olusan bir grubun tyesiydi. Akiva’nin 6gretileri ile yakindan ilgilenen Simon bar
Yohai hakkinda gelenegin “Sifrei’deki her anonim ifade Akiva’nin goriislerine uygun
olarak Simeon’a aittir” ifadesi bunu dogrular niteliktedir. Bununla ilgili olarak
Talmud’da da su ifadeler yer alir: “Simon dgrencilerine séyle dedi: Dostlarim, benim
kurallarimi ogrenin, ¢iinkii benim kurallarim Akiva tarafindan rafine edilenlerden
stiziilmiigtiir.”®® Simon, Yesivasini Kudiis’iin giiney dogusundaki Tekoa kasabasinda
kurmus ve klasik Orta Cag Kabalaci eseri olan Zohar’in yazari tarafindan énde gelen
figlr olarak secilmis ve nihayette bu eser ylizyillar boyunca 2. yiizyilda yasayan
Yohai’ye atfedilmistir. Zohar kisminda Yohai hakkinda daha detayli bilgiler

verilecektir.

2. Ortagag

Eszamanlilik olmakla birlikte 10 ila 14. yiizyillar arasinda anonim nitelikteki
metinleri erken doneme, yazari belli olan metinleri ise ortagag déonemine atfetmekte
bir mahzur olmasa gerektir. Zira metinlerdeki anonim nitelik onlarm Kabala
geleneginin  daha eskilere uzanan sozlii kiiltlirtine ait olduklar1 izlenimi

olusturmaktadir.

Orta Cag’m son kusaklari, Kabala’nin, Yahudi diinyasinin oldukga izole
edilmis bir ¢evresinde yayilim gdsterdigini ve bu sebeple o dénemden oldukca az
Kabalac1 eser nakledildigini gormiistiir. O ylizyillarda Yahudilere karsi yapilan
zuliimlerin artmasi ve 1492°de Yahudilerin Ispanya’dan siirgiin edilmesi manevi
atmosferi degistirmis ve mistisizme olan ilginin artmasina neden olmustur. Bu

doénemde Yahudi entelektiieller siirgiin duygusuyla hareket etmis, asir1 apokaliptik ve

64 Rothenberg, s. 7
% |srael Bungansky & Stephen G. Wald, “Simeon Bar Yohai”, EJ, ¢. 18, s. 593-594.
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mesihgi egilimler Yahudi din kiiltiirlinde 6nemli bir yer tutmaya baglamistir. Bu yogun
apokaliptik ve mesihgi egilimler ¢esitli Kabalac1 gruplarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bu, 16. yiizyilda Kabala’y1 ezoterik gruplarin disina ¢ikarip erken modern

zamandaki Yahudi halkinin manevi doktrinine doniistiiren donemi baslatmstir. 56

Yahudi Orta Cag kiiltiiriiniin etkisi altinda kalan bazi tarihgiler, Kabala’yi,
rasyonalistlerin aksine daha deneyimsel bir dindarlik sergileyerek Yahudi
rasyonalizmine manevi bir tepki olarak tanimlamislardir. 13. ylizyilin ikinci yarisina
gelindiginde Ispanya’da birkag Kabalact ¢evrenin faaliyetlerde bulundugu
goriilmektedir. Bunlar arasinda, Kastilyali Rabbi Jacop ha-Kohen’in ogullari olan
Rabbi Jacop ve Rabbi Isaac kardesler ve gelistirdigi farkli bir mistik teori ile taninan

gezgin Rabbi Abraham Abulafia bulunmaktadir.5’

13. yiizy1lin sonunda ve 14. yiizyilin baginda var olan bir bagka Kabalaci ¢evre
ise buyuk bir lider olan ve Rasbah kisaltmasiyla bilinen Rabbi Shlomo ben Adrat’mn
etrafinda toplanmistir. Bu dénem, Yahudi dini kiiltiiriiniin anlamli bir bileseni haline
gelen Kabala’nin, italya, Almanya ve doguya yayilmaya baslamasiyla, yaraticilig1 ve
etkisi de goz oniine alindiginda Orta Cag Kabalasi’nin zirvede oldugu donem olarak
kabul edilebilir. Dénemin en énemli halkasi Ispanya’nin kuzeyinde bulunan Kastilya
bolgesinde, Rabbi Mose de Leon etrafinda toplanmis ve Sefer ha-Zohar adini1 verdigi
derlemeyi biiyiik 6lctide Simon bar Yohai’ye atfetmek suretiyle ortaya koymustur.58
Zohar, Orta Cag Kabala geleneginin en muhalled eseridir. Yahudi mistik gelenegi olan
Kabala’nin biiyiik atilm gostermesi hi¢ siiphesiz Kastilya’da Sefer ha-Zohar ile
gerceklesmistir.5° Kabalacilar 1200 yili itibariyle Ispanya ve Fransa’nin pek ¢ok
bolgesinde gruplar halinde sayilarmin azligina ragmen onemli bir Olgiide sohret

kazanmislardir.”®

Kabala geleneginin, Yahudi toplumunda bir biling olarak yerlesmesi Ispanya
stirgtiniinden sonra olmustur. 1492’de Sefarad (¢cogulu Sefardim) Yahudileri denen

grup Ispanya’dan kacarak bir kismi Osmanli merkezine, bir kismi da Filistin’e

% Dan, Kabbalah, s. 34-35.

67 Dan, Kabbalah, s. 27-28.

% Dan, Kabbalah, s. 29.

8 Aydin, Zohar’da Tanr, s. 21.
0 Scholem, Major Trends, s. 119.
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yerlesmistir. Bu grup mistik akimlardan Kabala’y1r benimsemis ve bu ogretinin
yayilmasinda biiyiik rol oynamistir. Siirgiinle birlikte yasanan acmin, 6fkenin ve
kirilmanin dini bir ideoloji halinde yansimasi olarak ifade edilebilir.”* Orta Dogu’da
eski Iran, Grek ve Mezopotamya kiiltiirlerinin de etkisi altinda gelismeye baslayan
Yahudi mistisizmi Orta Cag’larda palazlanir, 16. yiizyilda parlar ve 18. yiizyildan
itibaren son halini almaya baslar. Geleneksel Yahudilikle kiyaslandiginda pek ¢ok
acidan farklilik gosterdigi gozlenmektedir. Siirgiinler karsisinda yasanan panik ve

trajedi, hareketin temel sebeplerini olusturur.’?

Ispanya siirgiiniinii takip eden kirk yilin ardindan yeni Kabalac1 gruplar artik
Safed’i merkez edinmeye baslamistir. Donemin Kabalacilar1 tarafindan Safed
merkezli olusan Kabala’nin sistematigini anlatan ve tamamlayan pek ¢ok eser kaleme
alinmistir. Orta ¢ag dénemin One ¢ikan isimleri arasinda Abraham Abulafia (1240-
1291), Moses Kordovero (1522-1570), ishak Luria (1534-1572), Hayim Vital (1543-
1620), Sabatay Sevi’yi (1626-1676) ve Mose Hayim Luzzatto (1707-1746) yer alir.”
Bunlarin kaleminden ¢ikan ve gelenegi etkileyen metinler Orta Cag donemine

yerlestirilebilir.
2.1. Abraham Abulafia

1240 yilinda Ispanyanin Saragossa kentinde diinyaya gelen Abulafia™
(Ibrahim Ebu’l-Afiye), Orta Cag Yahudi mistik diisiincesinin 6nemli simalar
arasindadir.” Daha ¢ocuk yaslardayken Tudela sehrine tasimarak babasinin vefat ettigi
1258 senesine kadar onun yaninda ¢alismis ve ilkdgrenimini babasimdan almigtir.’®
Babasinin 6liimiiniin ardindan 1260 senesinde efsanelere konu olan Sambatyon nehrini
aramak gerekgesiyle Ispanya’dan ayrilarak Israil topraklarma gider. Ancak Mogol-

Memlik muharebesi Abulafia’nin Avrupa’ya geri donmesine sebep olmustur.

1 Demirci, Kabalacilik, s. XI.

2 Demirci, Kabalacilik, s. IX-X.

73 Scholem, Major Trends, s. 252.

' Eliade, s. 217.

> Eldar Hasanoglu, “Ortagagda Tasavvuf ve Kabala’min Bulusmasi”, Uluslararasi Ibnii’l Arabi
Sempozyumu, inénii Universitesi Yay., Malatya 2018, s. 274.

76 del, Kabbalah, s. 30.
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Dontisiinde mistisizme yoOnelmis ve agirlikli olarak Sefer ha-Yetsira (zerine

yogunlagmigtir. 1291 yilinda da Malta’da vefat etmistir.”’

Ispanya’ya donmeden 6nce Capua’da, Yahudi Felsefesi ve Veronali R. Hillel
ile birlikte Rabbi Moshe ben Maimon’un (Maimonides/ibn Meymun, 1135-1204),
Delaletli’l-Hairin (Saskinlarin Rehberi)’® iizerine ¢alismalar yapmis ve ardindan
Ispanya’ya donmiistiir. 1270 senesinde Barselona’da Kabala iizerine yogunlasmis ve
mesih¢i sdylemler iceren ilahi ilhamlara mazhar olmustur. Sonrasinda Kastilya’ya
giderek buradaki onemli isimler arasinda kuruculugunu yaptig1 “kendinden gegme
akim1” olarak ifade edilen Nebevi Kabala/Kabala Nevuit’i (Vahiysel Kabala)
duyurmaya baslamigtir. Abulafia, buraya kadar bir mistik esriklik (vecd) durumunu
uretmeyi amaglamis ve boylelikle kendisini Tanri’dan ayiran simirlarin tistesinden
gelebilecegini diisiinmiistiir. Abulafia; Farabi ve Ibn Sina gibi Islam diisiiniirlerinden
etkilenen Maimonides’in felsefi metinlerinde bulunan vahiy anlayisini kabul etmistir
ve vahyi yalnizca entelektiiel birlesim halindeyken, ancak ruh, bedendeki baglardan
kurtuldugunda ortaya c¢ikabilen bir durum olarak anlamstir.”® 1275 yillarinda
Yunanistan’in birkag sehrini dolasarak Delaletii’l-Hairin’i ve Kabalaci 6gretisini
anlatmis ve 1279’da tekrar Capua’ya giderek dort genc talebeden olusan bir ders

halkas1 kurmustur.®°

Bir sonraki yilin yaz ayinda mistik bir din olarak Yahudilik vizyonunu
tartigmak i¢in Roma’ya gitmis ve Papa III. Nicholas ile goériismeye ¢alismistir. Yahudi
mistisizminin sinirlarim1 agsan Abulafia’nin Mesih¢i bir planin pargasi®t olan bu
goriisme Papa’nin ani 6liimii sebebiyle gerceklesememistir. Abulafia, birka¢ hafta
hapsedilmesinin ardindan Sicilya’nin Messina kentine gitmis ve oraya yerlesmistir.

Orada 1281-91 yillar1 arasinda faaliyetlerde bulunmus ve Ogrenciler yetistirmistir.

" Moshe Idel, “Abraham ben Samuel Abulafia”, EJ, c. 1, s. 337-339 [Bundan sonra “Abulafia” olarak
kisaltilacaktir]; Hasanoglu, s. 274.

8 Musa b. Meymun/Maimonides, Delaletii’I-Hairin, gev. Osman Bayder & Ozcan Akdag, Kimlik Yay.,
Kayseri 2019.

S Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 493.

80 Idel, “Abulafia”, s. 337-338; Idel, Kabbalah, s. 30.

8 Burada su ciimleleri aynen aktarmak yerinde olur: “Dogdugu 1240 senesine ibrani takviminde denk
gelen 5000. yilin; donemin degisecegi ve her seyin yenilenecegi kabulii, onu dnemli bir zaman diliminde
dogdugu ve bunun ona belli sorumluluklar yiikledigi kanaatini vermistir. Kemal baglaminda ibn
Arabi’nin kendisi i¢in kullandigi miihiir/hatm metaforunu, Ebu’l-Afiye de kendisi i¢in kullanir.”
Hasanoglu, s. 276.
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Kendinden onceki Kabalacilara ve geleneksel Talmud egitimini esas alan rabbilere
elestirel yaklagsmast onun Yahudi gelenek igerisinde dislanmasina sebep olmustur.
1285 senesinde Abulafia’nin peygamber ve mesihlik iddialar1 hakkinda, onunla
Barselonali din alimi Rabbi Solomon ben Abraham ibn Adret arasinda tartigmalar
cereyan etmistir. Bu tartismalar da Abulafia’nin Kabalac1 6gretilerinin Ispanyol
okullarindan ¢ikarilmasma sebep olmustur.’? Yakindogu, Yunanistan ve Italya’da
uzun sdre yolculuklar yapan Abulafia’nin bir¢ok eseri muhalifleri tarafindan onun
“karanlikta yiiriidiigii” gerekgesiyle rabbiler arasinda yeterince ilgi gormemis, hatta

okunmas1 yasaklanmigtir. 82

Siirekli baskilara maruz kalan Abulafia, Ispanya ve Italya’daki baskilara
dayanamayip Safed’e go¢ etmistir. Yapilan baskilar onun 6gretisini yok edememis
aksine Filistin topraklarinda yeniden filizlenmesine zemin hazirlamistir. Rivayetlere
gOre Safed’de yapilan zikir ayinlerinin icrasinda Abulafia’a da yer almistir. Bazi
uzmanlar Abulafia’nin Filistin topraklarinda ilgi gormesinin Tasavvuf’la iliskili
oldugunu iddia etmislerdir. Bununla ilgili olarak Mose Idel, Abulafia’nin Ibn
Arabi’den etkilendigini sdylemistir. Ibn Arabi’nin eserlerinde gecen kamil insan, kesif
ve ilham, vahdet-i viicut, mihur/hatem gibi terimlere Abulafia’nin da sik¢a yer verdigi
gortlur. Nitekim Abulafia'nin iizerine yorumlar kaleme aldigi Ibn Meymun’un
Delaletii’l-Hairin adli eserinde de tasavvufi ogeler olduk¢a fazlaydi dolayisiyla

buradan etkilenmesi de mimkundur.8

2.2. Moses Kordovero

Ramak olarak da anilan Mose ben Yaakov Kordovero (1522-1570), Ishak Luria
oncesinde Safed bolgesinde yetisen ve talebeler yetistiren onemli bir Kabalacidir.
Dogum yerinin bilgisine sahip degiliz ancak soyadindan hareketle ailesinin ispanya ve
daha 6zelde Kurtubali olduklari tahmin edilmistir. Kordovero, Slomo Alkabez (1505-

1576)% ile Yosef Karo’nun talebesi ve Ishak Luria’nin da hocasidir.8®

82 Idel, “Abulafia”, s. 337-338; Hasanoglu, s. 274.

8 Eliade, s. 217; Hasanoglu, s. 274; Idel, Kabbalah, s. 31.

8 Hasanoglu, s. 275.

8 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 490.

% Joseph ben Shlomo, “Moses ben Jacob Cordovero”, EJ, . 5, s. 220-221.
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Sistematik telif ¢alismalar1 arasinda en iyi bilinen eseri Pardes Rimmonim (Nar
Bagi)’dir ve hacimli olan bu eser ayni zamanda ¢esitli Kabalaci diisiince ekollerinin
sistematize edilmis halidir. Diger sistemli bir sekilde ele aldig1 ¢alismasi da Elima
Rabbati (Buytk Stkut) dir. Kordovero, bu iki eserin ardindan Zohar’a yonelmis,
metnin biitliini tizerine ciddi bir serh faaliyetine girigsmistir. Kordovero Kabala
gelenegi dahilinde olusan farkli temayiilleri 6zetleyen ve gelistiren bir 6greti temelinde
Zohar serhi Sefer Or ha-Yakar (Degerli Isik Kitaby)’1 ortaya koymustur. Modena
sehrinde yazma halinde bulunan bu serh, Zohar etrafinda olusan literatiiriin ilk
orneklerindendir. Ayni zamanda Kordovero’nun 6gretisi, kendinden dnceki Kabala
seriiveninin de bir 6zeti ve gelisimidir.8” Kordovero’ nun Zohar iizerine yazdigi serhe

Uclincu bolumde yer verilecektir.

2.3. ishak Luria

Aslan (ha-Ari) lakabiyla da anilan Ishak ben Siileyman Luria Askenazi (1534-
1572), zamaninda Osmanl: topragi olan Kudiis’te dogmustur. Ari’nin yasamina dair
edindigimiz bilgiler onun 6liimiiniin yaklasik yirmi yil sonrasinda kaleme alinan ve
yazari bilinmeyen “Ari’nin Yasami1” adli biyografiye aittir. Bu yapitta Ari ile ilgili
gercek ve kurgu 6geler gelisigiizel bir sekilde derlenmistir. Burada gegen bilgilere gore
Luria’nin babasinin erken yaslarda vefat etmesinin akabinde annesi kiigiik oglunu
alarak Misir’daki variyetli ailesinin yanina yerlesmistir. Luria, dini egitimini almis ve
Yahudi hukuku Halakha’y1 incelemistir.88 Kabala merak: ise ilk olarak Kahire’ye
ticaret i¢in gelen Musevi seyyahin elinde gordiigli Zohar ile baslar. Bu kitab1 anlamak
icin yillarin1 verir. Derin meditasyonlar ve diisiinceler neticesinde Rabbi Simon Bar
Yohai ve Rabbi Akiva’nin sirlarma erismistir. Peygamber Elijah/Ilyas ile goriismiis ve
Kabala 6gretilerini benimsemistir.2° 1570 yi1linda Safed’e hicret etmis, Kabala ile ilgili
dersler vermeye baslamis ve pek ¢ok talebesi olmustur. En 6nemli talebesi -Luria’nin

dgretilerini yaziya doken- Hayim Vital’dir.%°

87 Ben-Shlomo, s. 220-221; Dan, Kabbalah, s. 72.

8 Gershom G. Scholem, “Isaac ben Solomon Luria”, EJ, c. 13, s. 262-265.
8 Epstein, s. 46.

% Cohn-Sherbok, s. 107; Girkan, s. 166-167.
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Ishak Luria’nin 6gretileri Lurianik Kabala gelenegini olusturmustur. Bu
ogretiler kendinden sonra 6grencisi Vital tarafindan Etz Hayim (Hayat Agaci) adi
altinda kitaplastirilmistir.®® Yahudilerin 1492°de Ispanya’dan sirgiin edilmesiyle
Ispanya’daki Yahudi altin ¢ag1 son bulmus ve Yahudiler arasinda hiisran ve hayal
kirikligi hakim olmustur. Sonrasinda yeniden umut asilayan ve Kabala gelenegi
icerisinde populer bir yer edinen Lurianik Kabala bir diger adiyla Safed Kabalasi
dogmustur. Bu gelenegin 6gretisi kurtulus merkezli Tikkun yani diinyanin diizeltilmesi
ya da tamiri doktrini etrafinda olugsmustur.®? Ahir zamanda yasadiklarina inanan Luria
ve muridleri, Tikkun siirecine etki etmenin en temel yolunun Tanri’nin emirlerine
uymaktan gectigini vurgulamislar ve yapilan her bir iyiligin ilahi nur kiviletminin
kurtulmasina, yapilan her bir koétiiliigiin ise kaosun giiclenmesine sebep olduguna
dikkat ¢ekmislerdir. Cileli bir yasam tarzim1 savunan Luria’ya gore, insanin her
davramginin kozmik bir degeri vardir.®® Lurianik Kabala’nin belirgin ve ayirt edici
ozelligi Mesih¢i unsurun 6nemli bir yere ve etkiye sahip olamasidir.®* Ishak Luria’nin
bir gelenege ismini vermesinden ogretilerinin ne kadar biiylik bir etkiye sahip

daha sonra bazi farkliliklarla Hasidizm tarafindan benimsendigini gérmekteyiz.

Ishak Luria’nin, yazili olarak birakti1 eser neredeyse yok denecek kadar azdir.
Zohar’in belli birkag pasaji ve anlagilmasi olduk¢a zor bolimu olan “Sifra di-
Tseniuta” Uzerine yazdigr yorumlar disinda Sabat yemekleri i¢in yazdig1 ti¢ mistik
ilahiden baska eseri yoktur.% Luria’nm esas dgretilerinin yer aldig1 eserler, bas miiridi
olan Hayim Vital’in yaziya gecirdigi Shaare Kedushah (Kutsalligin Gegitleri) ile Etz
Hayim (Hayat Agc1) baslikl eserlerdir.®’

% Levin, s. 149; Metli, s. 27.

92 Gurkan, s.166.

9 Cohn-Sherbok, s. 108; Mustafa Yigitoglu, Yahudilik (Baslangictan Israil’in Kurulusuna), ilahiyat
Yay., Ankara 2021, s. 115.

% Scholem, Major Trends, s. 327.

% Jonathan Garb, “The Cult of the Saints in Lurianic Kabbalah”, The Jewish Quarterly Review, sy. 98/2
(Spring 2008), s. 203-229.

% Scholem, Major Trends, s. 254.

% Dan, Kabbalah, s. 81; Gltekin s. 9.
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2.4. Hayyim Vital

Hayyim Vital (1542-1620), daha c¢ok Kabalaci g¢alismalariyla karsimiza
cikmaktadir. Ustadr Ishak Luria’min Kabalact 6gretilerini Semona Searim’de
kaydetmis ve kendi yorumunu da ekleyerek diizenlemistir. Luriac1 Kabala’nin diger
sistemleri golgede birakarak Yahudi mistik diisiincesinin baskin bir sistemi haline
gelmesi Vital’in faaliyetlerinin bir neticesidir. Vital, Kabala disinda eserler de ortaya
koymustur. Otobiyografik belge niteligi tasiyan Sefer ha-Hezyonot (Vizyonlar Kitabi)
adli eseri, duygusal miicadelelerini ve bunlarin gerek riiyalarinda gerekse giinliik
yasamindaki tezahiirlerini anlattig1 etkileyici bir eseridir. Vital, ezoterik yapitlarin yani
sira responsa (Yahudi hukuku fetvalari), Talmud (zerine yorumlar ve vaazlar da
kaleme almistir.®® Vital, pozitif bilimlere olan ilgisinin neticesinde astronomi izerine
yazdig1 Sefer ha-Tekhunah ve Kabalah Maasit ve-Alkhimiah (Pratik Kabala ve Simya)
adli eserlerini ortaya koymustur. 1566-1568 yillar1 arasma tekabiil eden genclik

donemlerinde de biiyii ve bilim ¢alismalartyla mesgul oldugu aktarilmaktadir.

2.5. Sabetay Sevi

Luriac1 gelenckteki Mesih beklentisi Sabatay Sevi’yi (1626-1676) ortaya
cikarmistir. izmir’de dogan ve 18 yasinda haham olan Sevi, kendisini Zohar’1
ogrenmeye adamig nitelikli bir bilgindi, karizmatik Kisiliginin pek ¢ok Kisiyi cezbettigi
rivayet edilir. O, tisa baavda (Agustosun dokuzuncu giinii) dogmustu ki bu giin hem
Mabed’in yikilisinin yildonimii, hem de Mesih’in gelencksel dogum giiniydi. Bu
durum, onun hiilyalarin1 alevlendirmis olmalidir. Sevi’nin kariyerindeki donim
noktasi, Gazze’de Rabbi Nathan Blnyamin Levi (1644-1680) ile karsilasmasi
olmustur. Nathan, Sabatay’1 uzun siiredir beklenen kurtarici kabul etmis ve kendisi de
Mesih’in miijdecisi, peygamber Ilya roliinii iistlenmistir. 1666 Haziraninda Sabatay,
Osmanl Devleti’nin baskenti Istanbul’a gelmis, gelir gelmez aleyhindeki sikayetler
nedeniyle Osmanli yonetimi tarafindan tutuklanmig®, hapis yattig1 Gelibolu kalesi,

kisa siirede diinyanin her tarafindan Mesihi takdise ulasmak ve mistik ritiiellere ve

% Gerrit Bos, “Hayyim Vital’s Practical Kabalah and Alchemy: a 17th Century Book of Secrets”, The
Journal of Jewish Thought and Philosophy, sy. 4 (1994), s. 55.

% Bos, s. 56.

100 Sabetay Sevi’ye Osmanli Devleti'nde gordiigii muamele hakkinda bkz. Eva Groepler, Islam ve
Osmanli Diinyasinda Yahudiler, ¢ev. Sitheyla Kaya, Belge Yay., Istanbul 1999, s. 38 vd.
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asketik uygulamalara katilmak isteyen hacilarla Mesihi bir saray haline gelmistir.
Daha sonra Sevi, mahkeme edilerek Islam’1 kabul etmek ya da éldiiriilmek arasinda
secim yapmaya zorlanmis, bunun iizerine Sevi ve karis1 Islam’a girmeyi se¢misler ve

stirgiinde oldugu Arnavutluk’ta 1676 yilinda olmiistiir.2

Kabala gelenegi Mesihi-mistik karakterli Sabetaycilik hareketinin olusumunda
etkili oldugu gibi, bilhassa Yahudi mistisizminin biraz daha popiler ya da
popiilistlesmis bigimi ve son safhasi olarak niteleyebilecegimiz Hasidilik igerisinde
varhigim siirdiirmektedir. Panenteist Tanr1 anlayismin hakim oldugu Hasidi teoloji,
Tevrat 6grenimi tizerine yogunlasan Rabbani Yahudilik’ten farkli olarak her bir
siradan Yahudi bireye ve temas halinde olduklari giindelik islere Kkutsiyet
atfetmektedir. Buna paralel olarak Tanri ile insan arasindaki miinasebet ve etkilesim,
Yahudi bireyleri arasinda esitlik ve kardeslik, insanin Tanri’nin suretinde yaratilmasi
ve diinyanm siiregelen Israil kavmi igin yaratilmasi temalar1 Hasidi 6gretinin

merkezinde yer almaktadir. %2

2.6. Luzzatto

Moshe Hayim Luzzatto 1707 yilinda Padua’da Rabbiler ailesinde diinyaya
gelmistir.1% Ailenin 6nde gelen Kabalacilarindan biriyle Kabala ¢aligmistir.2%4 18,
ylizytlin Italyan Kabalacis1 Luzzatto’nun, gok yonlii zekasini mistisizm tatmin
etmedigi icin erken yaslarinda siire ve ibrani diline yonelmistir. Cok sayida mezmur,
dramatik eserler ve edebi elestiriler kaleme almistir. Ancak Kabala sevgisi her seyin
Oniine gecmistir. Hatta goksel bir dehanin kendisine ilahi vahiyler bahsettigi
hiilyalarina kapilmis ve nihayet kendisini insanlig1 ve dzellikle Israil’i kurtarmak igin

beklenen Mesih olduguna inandirmistir.%®

Ramhal lakabiyla bilinen Luzzatto, Zohar ilizerine ve diger mistik 6gretiler
hakkinda yazdiklariyla {inlenirken Rabbani otoriteler tarafindan ikinci bir Sabetay Sevi

vakiasi endigesiyle yerilmistir. Spekiiletif Kabalaci yazilar kaleme almamasi igin de

101 Cohn-Sherbok, s. 109-110; Abdurranman Kiigiik, Dénmeler (Sabatayistler) Tarihi, Berikan Yay.,
Ankara 2021, s. 207, 215 vd.

102 Giirkan, s. 168-169.

103 Basalel, c. 2, s. 296.

104 |_evin, s. 29.

105 Joseph Dan & Joelle Hansel, “Moses Hayyim Luzzatto”, EJ, c. 13, s. 281-286.
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uyarilar almistir.’% Sonrasinda toplum yasamindan kurtulmak gerekgesiyle italya’yi
terk edip Amsterdam’a yerlesmis ve elmas kesme is¢iligi yapmistir. Amsterdam’da on
yil rahat ve sakin bir hayat yasayan Ramhal, Israil topraklarma gitme arzusuyla 1743
yilinda esi ve ogluyla birlikte Israil’in kuzeyinde bulunan Akka sehrine yerlesmistir.
39 yasma geldiginde, yakalandigi veba sebebiyle 6lmistiir ve Tiberya’da Rabbi

Akiva’nin yanmna gomiilmiistiir. 1%

Luzatto’ya gore Kabala, Tanri’nin tek, degismez ve maddi Ozelliklerden
miinezzeh oldugunu kabul etmektir. Ona gore kalbin giinahlardan armma diizeyi
mistik yolun uzunlugu ile 6lgiiliir.'% Luzatto, teodise sorunu konusunda Tanri’nin
miikemmel ve mutlak iyi oldugunu, ancak kotiiliigiin yaratma fiilinin kagiilmaz bir
sonucu olarak alt diizeylerde tecriibe edildigini, biitiiniin ise miikemmel ve 1yi olusunu

korudugu fikrindedir.1%®

Luzzatto’nun gilinimiize ulasan pek c¢ok sayidaki eseri arasinda Mesillat
Yesarim (Diiriistlerin Yolu), agik ara en etkili ve en ¢ok alintilanan eseridir. Luzzatto,
1740 yilinda Amsterdam’da basilan bu eseri, mesihg¢i arzular1 ve mistik vizyonlari
gergevesinde yapilan tartismalardan, Kabalaci séylemden ve kisisel kazanimlarina
iliskin her tiirlii iddiadan uzak kaldig1 zamanlarda ortaya koymustur.'%? Luzzatto temel
terimlerle baslay1p detaylara inen bir iislup benimsemistir. Ilk olarak “kalbin saflig1”,
“diistincenin  safligi” gibi ilkeleri ele alip ardindan karakter 6zelliklerinin
diizeltilmesini ekler. Bunlara kanit niteliginde de Kutsal Kitap’tan metinlere atifta
bulunur (Ozdeyisler 2:4 ve Eyiip 28:28). Bu metinlerle asil maksadi eserin temel

konusu olan “Tanr1 korkusu”na atifta bulunmaktir.

Luzzatto, Tanr1 korkusunu miikemmellik ad1 altinda genel bir kategoriye tabi
kilarken ayni zamanda 6zel bir alt kategori olarak da sunmaktadir. Luzzatto, Yasa’nin
Tekrart 10:12’nin de uzunca bir tefsirini yapar: “Tanr1 korkusu, O’nun yollarinda

yurimek (yani karakter dzelliklerinin duzeltilmesi), O’nu sevin; biitiin yiireginizle

106 Dan & Hansel, s. 282.

107 _evin s. 29.

108 Byrul, s. 51.

109 Cengil, s. 141.

110 Jonathan Garb, “From Fear to Awe in Luzzatto’s Mesillat Yesharim”, Europan Journal of Jewish
Studies, sy. 14 (2020), s. 285-299. [Bundan “Luzzatto” olarak kisaltilacaktir].

26



(kalbin saflig1) ve biitiin caninizla O’na kulluk edin (tlim mitsvalara uymak)”. Burada
ilk olarak onun yir ’ah tanimini buluyoruz: “Kutsanmis Olan’in gérkeminden korkmak,
O’ndan blylk ve kudretli bir kraldan korkar gibi korkmak ve O’nun yiiceliginden
dolay1 her hareketinden utanmak.”'*! Yir’ah burada ceza korkusundan ziyade yir ‘at
ha-romemut yani utan¢ duygusunun eslik ettigi anlaminda kullanilmaktadir. Luzzatto,
kayg1 hakkinda yaptig1 bir psikolojik analiz neticesinde “uygun olan korku ve kendini
koruma tiirii, bilgelik ve zekanin isleyisinden dogan korkudur” sonucuna varir. Bunun
aksi soz konusu oldugunda kayginin bir giinah araci olacagini ifade eder. Bununla
birlikte “kotiilik yapanlar1 cezalandirmak igin yaratilan yaralama araglarindan”
korunabilmek igin kisi zekasini kullanabilmelidir, aksi takdirde dikkatsizlik de cezay1
hak eden bir giinahtir. Burada eserin asil giidiisiinii 1skalamamak gerekir; metinde,

odiil ve ceza kaygisi kendini korumadan ziyade kendini feda etme lehine islenmistir. 12

Luzzatto, Zohar ve Yahudiligin diger mistik yonleri hakkinda da metinler
kaleme almistir, ancak bu caligmalar1 yiiziinden Rabbani otoriteler tarafindan
yerilmistir. O, her fiziksel varlik ve siirecin, evrenin dogal diizenini korumak ve
Tanr’nin emirlerini yerine getirmekle gorevli bir melegin sorumlulugu altinda
oldugunu da 6gretir. Tanr1 kotiiligii dogrudan yaratmaz ama kotiiliige izin verir ¢tinkii
kotiilik olmasaydi, 6zgiir irade de olmazdi. Luzzatto’nun eserleri, olimiiniin
tizerinden 250 yil gectigi halde yesiva ogrencileri ve geleneksel goriise sahip

Yahudiler tarafindan incelenmeye devam etmektedir. '3

3. Son D6nem

Kabala geleneginin son veya modern doneminde baskin unsur Hasidizm’dir.
Bu hareket, 18. yiizyilin ilk yarisinda Podolya ve Volhynia sehirlerinde ortaya
cikmistir. Siddetli muhalafetle karsilagsmasina ragmen c¢ok hizli ilerlemis, yiizyilin
sonunda Polonya ve Rusya Yahudilerinin biiyiik bir kismi bu harekete katilmistir.
Belki de hareketin hizli bir sekilde ilerlemesinde siddetli muhalefetin itici kuvvet
olarak rol almas1 da s6z konusudur. Giniimiizde ¢ok sayida taraftar1 olan bu hareket,

Martin Buber ve Louis I. Newman’in popiilerlestirme ¢abalar1 ve Profesor Gershom

11 Garb, “Luzzatto”, s. 288.
112 Garb, “Luzzatto”, s. 296.
113 | evin, s. 129.
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Scholem ve ekoliinlin bilimsel ¢alismalar1 sayesinde hem genel hem de akademik
cevrelerde iyi bilinmektedir. Hasidizm iizerine yazilmig yeterince kitap oldugunu
sOylemek mimkunddr, ancak Hasidik o6nderlerin  asil metinleri yeterince

arastirilmamgtir. 11

Hasidik literatiir lizerine daginik ¢alismalar olmakla birlikte derli toplu eserler
az sayidadir. Bu hareketin diinya gorilisiiniin detaylar1 hakkinda tarihsel ayrintilara
kolay bir sekilde ulasmak miimkiindiir. Burada da ekseriyetle metinlerin anlasilmasi
igin gerekli olan tarihsel bilgilere deginilecektir.!'® Hasidik literatiire niifuz etmek de
ilgili metinlerin baglamlarin1 ve arka planlarini bilmekle miimkiindiir. Bu bilgiyi de

hem yazarlarin kisisel tarihlerinde ve hem de genel tarihi akis igerisinde bulabiliriz.

Polonya-Litvanya Toplulugu’nun giineydogusu, “modern” bir dini hareketin
dogmasi i¢in aslinda pek de uygun bir yer degildi. Buna ragmen 18. yiizyilin
ortalarindan itibaren, kiiciik Yahudi cevreleri, Ibranice tsaddikim (dogru adamlar) veya
Yidis dilinde rebbe olarak adlandirilan hahamlarin etrafinda biraraya gelmistir. Bu
miitevazi baslangi¢larin ardindan kendisine Hasidizm (dindarlik) adini1 veren bir
hareket ortaya ¢ikmistir. Bu isim sadece hareketin benimsedigi geleneksel dindarlik
erdemlerine degil ayn1 zamanda yeni ve coskulu bir nese ahlakina, yeni bir sosyal
yapiya, rebbe ve takipgilerinin merkezlerine ve eskiden sadece “dindar adamlar”
anlaminda kullanilan fakat simdi ise “muridler” anlamima gelen bir kelimeye

gonderme yapiyordu. 6

Hasidizmin kokenleri 16. yiizyilin sonlarinda Israil topraklarindaki Safed’de
Kabalact ¢alisma ve uygulamalarin yeniden canlanmasina dayanmaktadir. Dindar
(hasidim) olarak adlandirilan mistiklerden olusan kutsal topluluklar (havurot
kedoshot), kendilerini Tanr1’nin varhigi (sekhina) ile doldurmak icin Moses Kordovero
(1562-1625) ve Ishak Luria'min (1534-1572) &gretilerini temel almiglardir. Bu
topluluklari, tinlii hahamlarin mezarlarin1 ziyaret etmek, giinahlarini diizenli olarak

itiraf etmek, mistik ¢aligmalarda bulunmak ve dua etmek icin safaktan 6nce kalkmak,

114 | ouis Jacobs, Hasidic Thought, Behrman House, New York 1976, s. ix.

115 Jacobs, s. ix.

116 David Biale & D. Assaf & B. Brown & U. Gellman & S.C. Heilman & M. Rosman & G. Sagiv &
M. Wodzinski, Hasidism (A New History), Princeton University Press, Oxford 2017, s. 1.
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dostluk icinde yemek yemek ve tapinaklarin yikilmasina alenen agit yakmak gibi

yogun mistik uygulamalarla mesgul olmuslardir.t’

Bu temeller lzerinde yukselen Polonya merkezli olan Hasidizm, bir dini
orgiitlenme olarak ortaya ¢ikmis ve gesitli otorite bosluklarini doldurarak Dogu
Avrupa’da Yahudi toplumunun birligini saglayan bir hareket olarak var
olagelmistir.*'® Anti-semitizmin siddetlendigi 18. yiizy1l Polonya’sinda cereyan eden
ve halktan buyuk bir ilgi géren Hasidizm’in kelime anlami yukarida gectigi tizere
dindarliktir. Mintesipleri de “dindarlar” anlamina gelen Hasidim sozciigii ile ifade
edilir.!!® Dini dogma ve ritiiellerden ziyade iman duygusunun hakim oldugu anlayis
temsil eden bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Yahudilikte mezhepler ve akimlar arasi
bir ¢atisma olarak eskiden beri var olagelmis “sekilci dogmatik ritiiel” ile “dogrudan
dini duygu ” arasindaki miicadele burada da goriilmektedir. Hasidizm, sehirde yasayan
ve belirli bir egitim almus, gorgiisii yiiksek Yahudi elitlerine kars1 okur-yazar olmayan
koylii Yahudilerin isyaniyla tezahiir etmis ve belki de bu sebeple mistik Mesihgi

cereyana kapilmistir,*?°

Modern zamanlarin 6nemli dini hareketlerinden olan Hasidizm’in benimsedigi
ogretilerin, Lurianik Kabala’nin ortaya koymus oldugu yaratilis ve kurtulus teorileri

121 Mistik diisiince diinyasim1 Kabala mirasiyla besleyen

oldugu goriilmektedir.
Hasidizm, diisiince ve ideolojisini halka hitap edecek sekliyle ele almig ve aktarmistir.
Oyle ki Hasidizm’le birlikte genel diisiince ve kaideler kisisel ahlak degerleri olarak
benimsenmistir.'?? Halka 6zgiir ve duygusal bir ifade sekli sunan Hasidizm bir kiilt
olmaktan ziyade bir halk kilturtidir.'?® Hasidizmin halka hitap eden bir Uslup
kullanarak mistik diisiinceyi halkla bulusturmasi Lurianik Kabalanin “secgkinci”
anlayisini asan bir tutumdur. Bu tutumundan dolay1 Hasidik hareket “kitleler igin

mistisizm” seklinde de tarif edilmistir.'?*

117 Bjale vd., s. 37.

118 Giiltekin, s. 17.

119 Epru Metli, Hasidizm 'in Yahudi ve Oteki Anlayisi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s.
1.

120 Metli, s. 1-2.

121 Cengil, s. 17-18.

122 Scholem, Major Trends, s. 343-344.

123 Metli, s. 2.

124 yusuf Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Yaymevi, istanbul 2001, c. 1, s. 201.
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Hasidizm, Tanr1 ile ve/veya Tanri’da gerceklesen mistik diisiince diinyasini
halka agmis ve terminolojiyi popiiler bir hale getirerek Kabala diisiincesine katkisini
ortaya koymustur. Hasidik diisiincede sifirdan ortaya konulan bir teori yoktur, ancak
mevcut diisiinceler yeniden yorumlanarak doniistiiriilmiis ve bu diisiinceler dnceye

nazaran daha saglam bir sekilde ifade edilmistir.!?

Polonya’da 18. yiizyilda halk arasindaki dini farkliliklardan 6tiirii gittikge artan
bir kargasa ortami hakimdi. Diisman olarak goriilen Yahudilerin her gegen giin
ekonomik olarak zayifladig1 bir ortamda mistisizme olan ilgi de gittik¢e artmistir. Bu
ortamda umutlarin1 kaybetmeye baslayan Yahudiler arasindan umutlari diri tutan
bircok mistik kahraman dogmustur. Bu kahramanlardan biri de Israil Ben Eliezer’dir
(1698-1760).1%6 Polonya Yahudileri yasadiklar1 iiziintiiler ve hayal kirikliklarinin
ardindan kendilerini kurtaracak bir lider arayist igindeyken teselli bulduklar1 bu kisi
Baal Sem Tov unvanmi deruhte eden Israil olmustur.!?” Hasidik anlayisa gore,
Peygamber Eliyah/ilyas, Israil’in babasi Eliezer’e “Israil halkina 151k olacak bir ogula

baba olacaksm” diyerek Baal Sem Tov’un gelisini miijdelemistir.*?8

Son Donem’de de Hasidizm’in igerisinde One ¢ikan birka¢g isme ve
benimsedikleri goriislere yer vererek ekoliin daha iyi anlasilmasimi saglamaya
calisacagiz. Elbette Hasidizm sadece burada saydigimiz isimlerden ibaret degil; Moses
Hayyim Ephraim (1748-1800), Bretslavli Nahman (1772-1810), Menahem Mendel
(1787-1859), Zadok Ha-Kohen (1823-1900), Judah Aryeh Leib Alter (1847-1905) ve
Aaron Rokeah (1880 -1957) gibi isimlerin de Hasidizm ekoli igersinde énemli bir yeri
vardir, ancak calismamiz kapsaminda bir kismindan bahsetmekle yetinegiz. Bu
isimler; Hasidizm’in kurucu babas1 Baal Sem Tov, Dov Baer, Jacop Joseph ve Shneur

Zalman’dir.

125 Scholem, Major Trends, s. 339-340.
126 Giltekin, s. 15.
127 Gultekin, s. 20.
128 Gultekin, s. 21.
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3.1. Baal Sem Tov

Hasidizm’in kurucusu Israil ben Eliezer, yaklasik 1699 civarinda Polonya ve
Bukovina’nin (bugiin Romanya’da bulunan ancak o zamanlar Osmanli egemenligi
altinda olan bir bdlge) birlestigi Karpat Daglar1 smir blgesinde dogmustur.*?® Kiiglk
yaglarda oksiiz kalan Eliezer, bir siire Heder’de'® muallim muavinligi yaparak
sonrasinda da sinagogda bekgilik yaparak ge¢imini idame ettirmistir. Daha sonra karis1
ile birlikte Karpat Daglari’na ¢ikan Eliezer, tefekkiir halinde orman yiiriisleri yaparak
mistik ¢alismalarma ézellikle de uygulamali Kabala’ya yogunlasmis, Ishak Luria ve
Hayim Vital’in eserlerini kendine rehber edinmistir.*3! Hasidik hareketin kurucusu
Eliezer, “iyi adin efendisi” manasina gelen Baal Sem Tov olarak iin salmistir. “Iyi ad”
Tanri’nin kutsal adidir. Karpat Daglari’ndan dondiikten sonra halk arasinda sifaciliga
baslamistir. Sifali bitkiler ve benzerlerinin yani sira sihirli bir giice sahip olduguna
inanilan ¢esitli ilahi isimlerde kullaniyordu. Toplumda bdyle seylerle ugrasanlara
Baaley Sem/Ba’al Sem, (Iyi Adin Efendileri) denilirdi. Baal Sem Tov, Ribas (Rabbi
Israil Baal Sem) ve yazilarinda kisaltilmis hali olan Best olarak da bilinir.13? Pek ¢ok
baal sem gezginligin sikintilarini ve yoksullugunu yasarken Israil Baal Sem, belirsiz
nedenlerle belki de Kabalaci becerilerinden dolay1 1739 veya 1740’ta Mezhbizh’e
gelerek 6nemli bir yerlesim yeri elde etmistir. Burada Mezhbizh’in pratik Kabalacist
ya da baal semi olarak ikamet etmistir.'* Best’in iyilestiriciligi Yahudilerle kalmayip

Polonyali esraf ve Yahudi olmayan kdyliiler arasinda da bilinir olmustur.34

Baal Sem Tov’un hayatini insa etmeye calisirken hakkindaki sayisiz efsaneyi
gerceklerden ayirmak sanildigi gibi kolay olmamistir. Fakat onun Podolya’da
dogdugunu (efsanelerde anlatilan Okup kasabasi mevcut olmasa da), sonrasinda
kendini ifsa ettigini, yani manevi yagamin ustast oldugunu ve etrafinda ¢ok sayida
miridlerinin bulundugunu biliyoruz. ilk zamanlarda yakin cevresi igerisinde ortaya

cikan fikirleri dliimiinden sonra Hasidik hareketin ortaya ¢ikmasima neden olmustur. 13

129 Bjale vd., s. 43.

130 Heder: Yahudi ¢ocuklarin Ibranice ve okuma-yazma 6grendikleri dini ilkokullar. Besalel, c. 1, s.
206.

131 Giltekin, s. 21.

132 Jacobs, s. 1

133 Biale vd., s. 44.

134 Metli, s. 7.

135 Jacobs, s. 1.
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Onun hayatina dair bilgilere, 6liimiinden sonra miiridleri tarafindan kaleme alinan

biyografiler araciligiyla ulagilmistir.13®

Best, 6ldiiglinde onun 6gretilerinin yazili bulundugu bir metin mevcut degildi.
Oliimiiniin ardindan takipgileri Best’in fikir ve diisiincelerini basima hazirlayip
yayimlamislardir.®3” Baal Sem Tov’un baslica ilk efsanevi biyografisi, liimiinden elli
dort yil sonra yayinlanan Sivhei Ha-Best (Baal Sem Tov’a Ovgiler) dir.’%® Bu
biyografi, efsanelerin arkasindaki tarihsel gerceklere ulasmaya calisan Hasidizm
taringilerinin kullandig1 ana kaynaktir. Baal Sem Tov’un gergek fikirleri igin
bagvurulan temel kaynaklar ise muridi Polonyali1 Rabbi Jacob Joseph’in eserleridir. Bu
eserler; Toledot Yaakov Yosef (Yakup Yusuf’un Nesilleri) (1780°de Meziboz ve
Koretz’de yayimlanmistir), Ben Porat Yosef (Koretz, 1781) ve Zafenat Paneah
(Koretz, 1782)’dir. Haham Jacop Joseph, Best’in agzindan bizzat duydugu soézleri
aktarir fakat bu sozleri aktarirken kullandig1 kelimeler kendisine aittir. Bu s6zler 1784
yilinda Zolkiew’de Keter Sem Tov (Iyi Adin Tac1) bashig: altinda ayr1 bir antolojide
yayimlanmistir. Baal Sem Tov’un hicbir eser yazmadig1 ve dolayisiyla bu sozler
vasttastyla fikirlerinin bize belli bir asamanin ardindan ulastig1 takdir edilmelidir.
Detaylandirmalar ve yorumlamalar bir kenara birakilirsa bu soézlerin gergekliginden

siiphe etmek i¢in ¢ok az neden vardir,**

Sivhei ha-Best’teki diger hikayeler, cansiz nesneler de dahil olmak tzere
bagkalarinin Best’in mistik deneyimlerini nasil hissettigini anlatir. Titremesi,
viicudunun dénmeleri yatistirmaya calisan arkadaslarina da yayilmstir. Tk asamada,
istemli hareketler ve yiiksek sesle soylenen sozler ruhu uyandirmaya yariyordu. Yavas
yavas bunlar yogun, kontrolsiiz vecd halinde duaya doniistii.'*? Best’in ilk teolojik
ilkesi Tikkunei ha-Zohar’da gegen ve ilahi igkinligin formiile edildigi “let atar panui

minei (O’ndan yoksun higbir yer yoktur)” ibaresidir. Bununla birlikte, onun bu

13 Giiltekin, s. 21.

137 Metli, s. 9.

138 Bu eser Dan Ben-Amos ve Jerome R. Mintz tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir, Indiana University
Press, 1970, ancak bu Ingilizce ¢eviri ve notlar oldukga yararli olmakla birlikte, kitap bir dizi ciddi hata
icermektedir, bu yiizden dikkatle kullanilmalidir. Bkz. Jacobs, s. 2

139 Jacobs, s. 2

140 Bjale vd., s. 52.
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doktrine iligkin yorumu, Orta Cag kaynaginda oldugundan ¢ok daha fazla panteizme

yonelmistir: bu, ilahi i¢kinligin radikal bir ifadesidir.4!

Best, kotiiliigiin bir basina, bagimsiz olarak var olmadigi gibi, beden ile ruh
arasinda da bir karsitlik olmadigina agikg¢a inantyordu. Ruhun bedenden kagmak i¢in
onu ve ihtiyaglarini 6liimciil ameliyatlar yoluyla inkar etmesi gerekmez. Bunun yerine,
beden ve ruhun birlikte yiiceltilmesi gerekir ve bu da kismen fiziksel beslenme ve zevk
yoluyla saglanir. Best’in Polonyali Jacob Joseph’e yazdigi bir mektupta belirttigi gibi,
kisi devekut’u act ¢ekerek ve buna eslik eden sugluluk duygusuyla degil, nese ve

zevkle yasar.14?

Best, kutsal metinleri yorumlarken Oykiilere sik¢a bagvurmus ve ogretisini
Oykiiler araciligiyla yaymaya ¢alismistir. Fakat Baal Sem Tov vefat ettiginde ondan
kalan tek dokiman, 1746°da kayinbiraderine yazdigi mektuptur. Mektubunda Ros
Hasana’da gordiigii bir vizyonu anlatir. Mektupta anlatilanlara gore Best, hocasi Siloh
Ahiya ile beraber cennete girer, Mesih’in bulundugu yere varir, Mesih Migna bilgeleri
ve diger Ustadlarla otururken kendisiyle konusmaya baglar. Best, Mesih’e ne zaman
gelecegini sorar Mesih’de, Best’in ogretilerinin tiim diinyaya yayildigi zaman,
seklinde bir cevap verir ve mistik dualarin toplu olarak okunmasinin, dini ¢aligmalarin

Mesih’in gelisini hizlandiracagini agiklar.143

3.2. Dov Baer

Dov Baer, Baal Sem Tov’dan sonra Hasidizm’in en 6nemli figurudur. Maggid
(kasaba vaizi) olarak anilan Dov Baer, Baal Sem Tov’dan her zaman ismiyle ve buyuk
bir saygiyla bahsettigi, ancak Polonyali Jacob Joseph’in aksine asla hocasi olarak
bahsetmedigi aktarilir. Bununla birlikte Hasidizm’in iki duayen ismi Jacob Joseph ve
Maggid’in birbirlerinden hi¢ bahsetmediklerini de belirtmek gerekir. Hasidizm,
genellikle Maggid’den Baal Sem Tov’un 6grencisi ve halefi olarak bahsetse de, Baal
Sem Tov ile Maggid arasindaki iliskinin hoca ve 6grenci iligskisinden ziyade, esit

rlitbedeki ortaklar iliskisine daha c¢ok benzedigi anlasilmaktadir. Maggid, zaman

141 Biale vd., s. 53.

142 Bjale vd., s. 54.

43 Omer Faruk Araz, “Tarihten Giiniimiize Hasidik Yahudiler ve Kendilerine Ozgii Dindarlik
Anlayiglar1”, Dergiabant, c. 9, sy. 1 (May1s 2021), s. 129.
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icerisinde Hasidik ustalar haline gelen bir¢cok yetenekli adami etrafinda toplamistir ve
Hasidizm’in hizla yayilmasmin biiyiikk 6lglide onun oOrgiitleme yeteneklerinden
kaynaklandig1 sOylenebilir. Maggid bir anlamda Hasidizm’in gercek kurucusu
sayilabilir ve ayn1 zamanda ilk iistadlarin en deruni olamidir. Ogretisinin ise, Baal Sem
Tov’un aforizmalarindaki daha basit 0gretilerden bazi acilardan farklilik gosterdigi

gorilmektedir. 44

Hasidik hareketin ortaya ¢ikisindaki 6nemi g6z oniine alindiginda, Dov Baer’in
hayat1 hakkinda oldukga az sey biliyoruz.*> Dov Baer gengliginde Talmud ¢aligmasi
olan Peney Yehoshua’nin yazari tinlii Talmudist Jacob Joshua Falk’in yaninda ¢alisti.
Baslangicta kii¢iik bir kdyde fakir bir 6gretmen olan Dov Baer, daha sonra aralarinda
Rovno ve Meseritch’in de bulundugu birgok kasabada maggid olarak gorev yapti. Bu
ylizden Hasidizm’de “Rebbe Dov Baer” veya “Meseritch’li Maggid” olarak bilinir.
Maggid’in kendine ait yazilari bulunmamaktadir ancak doktrinleri, kendisinden sik sik
alinti yapan miritlerinin eserlerinde yer almaktadir. Maggid’in sozlerinin ve
fikirlerinin en 6nemli derlemesi, 6grencisi Lutzk’lu Solomon’un Maggid’in onay1iyla
hazirladigi ve Maggid Devarav Le-Yaakov (Yakup’a S0ziinli Soyledi) veya Likkutey
Amarim (Toplu Sozler) baslhigini tasiyan eseridir. Yine Israel Klepholtz, 6grencilerinin
eserlerinde Maggid’in 6gretilerine yapilan tiim atiflarin bir antolojisini Torat Ha-
Maggid (Maggid’in Ogretisi, Tel Aviv, 1969) bashgi altinda iki cilt halinde

yayimlamustir, 146

Maggid, 1760’larin ortasindan 1772’deki 6élimune kadar, daha sonra Hasidik
“mahkeme” olarak adlandirilacak olan kurumu y6netmistir. Burada miiridler ve ilgili
ziyaretgilerin katildig1 Sabat sofralar1 kurulmustur. Maggid, carpici jestlerle, sessizlik
ve sarki sdyleme arasinda degisen benzersiz bir ruhani atmosfer olusturmus ve
katilimcilara ayr1 ayn ilgi gostermekle birlikte duyanlarda hayranlik uyandiracak
vaazlar vermistir.!4’ Dov Baer, teorik Kabala’ya Baal Sem Tov’dan daha fazla vakif
olmustur ancak o, sistematik bir diisiiniirden ziyade bir uyanis vaizi roli iistlenmistir.

Maggid, Best’in 6grettigi vecd deneyimi i¢in Kabalaci bir dil olusturmus ve Best’in

144 Jacobs, s. 66.
145 Bjale vd., s. 78.
148 Jacobs, s. 67.
147 Bjale vd., s. 78.
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teolojik fikirlerine yeni kavramlar ilave ederek onlar1 daha ac¢ik ve anlasilir hale

getirmigtir, 148
3.3. Jacop Joseph

Hasidizm’in ilk teorisyeni olarak kabul edilen ve bir hareket olarak var
olmasinda biiyiik katkilar1 olan Polonyal1 Jacop Joseph, (Ya’akov Yosef Hakohen ben
Tsvi Hirsh, 1710-1784) entelektiiel birikim ve donanimina ragmen liderlik vasfina
sahip degildi bundan dolayr Best’ten sonra liderligi Mezeritchli Dov Bear
devralmistir.}4® Koretzli Rabbi Pinhas ve Polonyali Rabbi Jacob Joseph yillarca Best’e
hizmet etmislerdir fakat Hasidler halef olarak bunlar1 degil Best’in son yillarinda
kendisine yakin olan Rabbi Dov Baer’i tercih etmislerdir.'®® Dov Bear Talmud bilgini
ve Kabala ustasi olarak bilinir. Best’in miiridi olmasmin Hasidizm’e biiyiik katkis1
olmustur. Toplumun egitimli sinifinin Hasidizm’e yonelmesinde ciddi etkisi olmustur.
Dov Baer’in liderliginin son yillarinda Hasidizm, Rabbiler tarafindan ciddi elestirilere
maruz kalmistir. Tora ¢alismasi ve coskulu dua ritiielleri hedef alinmistir. Nihayette
en kati muhaliflerin bulundugu Vilna’da Hasidizm hareketi aforoz edilmis ve bu
durum Dov Baer’in saglhigini olumsuz etkilemis, kisa bir siire sonra dliimiine yol

agcmgtir. !

Baal Sem Tov’un ogrencisi Jacob Joseph Katz!®? Hasidizm’in &gretilerini
yazili hale getiren ilk isim olmus ve Hasidizm’in en buyuk teorisyeni olarak
tanmmustir. 1780°de yayinlanan Toledot Yaakov Yosef adli kitabi ilk Hasidik Kitap
olmustur. Mitnaggedim’in>® muhalefetinin siddetinin artmasmna sebep olmustur.
Y azar, kitabinin baglhigindan sonra Hasidim tarafindan “Toledot” (Hasidim tarafindan
kullanilan Askenaz telaffuzuyla “Toldos”) olarak anilir. Kitabn bagligi “Bunlar

Yakup’un nesilleridir. Yusuf...” (Yaratiis 37:2) ayetinden ilhamla konulmustur.

148 Bjale vd., s. 80.

149 Metli, s. 9.

1% Hasidizm’in yeni lideri olarak Dov Baer’in segilmesinin nedenleriyle ilgili ii¢ farkli olay
anlatilmaktadir. Bunlarla ilgili bkz. Elie Wiesel, Souls on Fire Portraits and Legends of Hasidic
Masters, ¢ev. Marion Wiesel, New York 1982, s. 53-54.

151 Metli, s. 10.

152 Katz ismi Kohen Tzedek’in kisaltmasidir, “kutsal rahip” anlamindadir, Harun’un soyundan gelir.
Jacobs, s. 12.

183 Vilna Gaon, Elijah ben Solomon Zalman’in (1720-1797) liderliginde hareket eden Hasidizm
diismanlarinin kendilerine verdikleri isimdir, “muhalifler” anlamina gelir. Giiniimiize kadar, Hasidi
hareketine katilmamig Kabalaci mistik Yahudilerin benimsedigi isimdir. Metli, s. 17.

35



Burada gecen “nesilleri” sozciigi “diistinceleri” anlaminda kullanilmistir. Yazarin
diger ii¢ eseri de benzer sekilde Yusuf’la ilgili ayetlerden esinlenerek konulmustur. {1k
kez 1781’de Koretz’de basilan Ben Porat Yosef (Yusuf Verimli Bir Daldwr), Y aratilig
49:22°den; ilk kez 1782°de Koretz’de basilan Zafenat Paneah (Yusuf’a verilen isim),
Yaratilis 41:45°ten ve 1866°da Lemberg’de basilan Ketonet Passim (Birgcok Rengin
Paltosu), babasinin Yusuf i¢in yaptig1 palto, Yaratilis 37:3 ten esinlenmistir. Toledot
Yaakov Yosef, Pentateuch’un'® tamamini igeren bir yorum seklindedir. Ben Porat
Yosef Yaratilis’mn, Zafenat Paneah Cikis’in, Ketonet Passim ise Levililer ve Sayilar’in
yorumudur.t> Jacob Joseph’in Tesniye’ye de ayr1 bir yorum yazdigina dair rivayetler
vardir, ancak bu eser glinlimiize ulagmamistir. Bu eserler, genellikle Pentateuch’a ve
bazen de Kutsal Kitap’in diger boliimlerine yapilan yorum igerikli eserlerde kendinden

sonraki Hasidik kitaplarin birgogunun tarzinda belirleyici olmustur. >

Jacop Joseph’in hacimli hermetik sdylemleri hem Hasidim hem de akademik
arastirmacilar tarafindan Hasidizm’in en 6nde gelen temel metinleri olarak kabul
edilmistir. Joseph’in, Tevrat ve Rabbani metinlere iliskin yorumlarmi not ettigi
defterler mevcuttur, ancak yasmin oldukca ilerledigi 1780’lerden itibaren,
hazirlayanlar bu defterleri yukarida da zikrettigimiz basili eserler haline

getirmislerdir.*®’

Jacob Joseph, genclik yillarinda hem Talmud hem de Kabala hakkindaki
donanimiyla tin salmistir. Podolya’nin biiylik cemaatlerinden biri olan Shargorod’da
rabbi olarak gorev yapmistir. Baglarda oda Dov Baer gibi Best’e muhalefet etse de
sonunda hareketin 6nemli isimlerinden biri olmustur.'%® Baal Sem Tov’un etkisi altina
girdiginde seckin bir haham olan Jacob Joseph, cemaatinin kendisine silipheyle
yaklasmasinin sonucu olarak Shargorod Hahamligi gorevini birakmak zorunda
kalmustir. Belirli siirelerde Raszkov ve Nemirov schirlerinde rabbi olarak ¢alismustir.
Buralarda da mubhaliflerin tepkileri ve ¢esitli sebeplerden dolay1 c¢ok kalamayip

ayrilmis nihayetinde Omriliniin kalanim1 gegirdigi Volhynia’nin kasabast olan

154 Kutsal Kitap’in daha sonraki kitaplarinda, “Tanr ‘nin Tora’s1” olarak anilir ve Tevrat’n ilk bes
kitabini ifade eder.

155 Jacobs, s. 12.

156 Jacobs, s. 13.

157 Biale vd., s. 65.

158 Gultekin, s. 27.
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Polonya’ya gitmistir.*>® Burada Baal Sem Tov’un bir baska miiridi olan Polonya Vvaizi
Aryeh Leib 6ldiigiinde, Jacop Joseph 1770 yilinda onun yerine rabbi olarak ¢caligmaya
baslamistir. Jacop Joseph’in atesli bir mizaci1 vardi ve doneminin haham 6nderlerine
ruhanilikten yoksun olduklar1 gerekgesiyle zaman zaman ¢ok sert tepkiler gdstermistir.
Bu durumun da Mitnaggedim’in 6fkesini uyandiran bir bagka neden oldugunu

sdylemek mimkundiir.16°

Hasidizm’in ilk yillarinin en 6nemli disiiniirlerden biri olarak goriilen Jacop
Joseph’in gecmisi hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Onun hakkindaki bilgilerimizin
cogu kendi yazilarindan ve yayimlanmis eserlerinin editdrleri tarafindan eklenen
notlardan ibarettir. Shivhei ha-Best’te onunla ilgili, kitabin dogasina uygun olarak
tamamen tarihsel olmaktan ziyade hagiografik olan bir¢ok hikaye vardir. Jacop
Joseph’in, Hasidizm’inden 6nceki hayatinda mistik-asketik tipte bir hasid oldugu

anlagilmaktadir.26*

Jacop Joseph, Baal Sem Tov’a bagliligiyla bilinir 6yle ki kendisini “iistadin
sevgili katibi” seklinde nitelendirir. Tov’un da Jacop Joseph’e daha farkli bir ilgiyle
yaklastig1 sOylenir ve “Ey Alemlerin Rabbi, ote diinyada iyi islerime herhangi bir
karsilik vermeni istemeyecegim, bana yalnizca Joseph’i versen kafi” seklinde dua
ettigi de anlatilalar arasindadir.'%? Best’in miiritleri arasinda entelektiiel agidan en iyisi
Jacop Joseph’tir. Fakat Best’in 6liimiinden sonra toplumdan uzak yasamasi ve asabi

bir karaktere sahip olmasmdan dolay1 Hasidizm’e lider olarak tercih edilmemistir.'63

3.4. Shneur Zalman

Shneur Zalman, Rusya’nin Liozna sehrinde dogmustur. Unii Rusya’ya kadar
yayilan ruhani lider Maggid’inin yanina gitmis ve 1760 yilindan itibaren Maggid’in
yakin miirit halkasimin bir iiyesi olmustur.'®* Shneur Zalman, Hasidizm’deki

entelektiuel hareket olan Habad Hasidizmi’nin kurucusudur. Habad, Rasyonel

159 Dubnow, s. 69.
160 Jacobs, s. 13.
161 Bjale vd., s. 62.
182 Gltekin, s. 27.
163 Giiltekin, s. 28.
164 Jacobs, s. 122.
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Hasidizm olarak da isimlendirilmektedir.'%> Hasidik yorumlarinda Kabalaci ilkelerin
ayrintili ¢alisilmasina, Hasidizm’in temel fikirlerinin teorisine ve tefekkiir duasina

guclu bir vurgu yapar.

Kurucusu oldugu Habad hareketi; Hokhmah (Hikmet/Bilgelik), Binah
(Anlayig), Deah (Bilgi) kelimelerinin bas harflerinden olusur. Bunlar ilk etapta bu
isimlerin Sefirot’'una, daha sonra da yiikseklerdeki siiregleri yansitan insandaki
entelektiiel siireclere atifta bulunan teknik terimlerdir.'% Zalman, zekas1 ve anlasilmasi
zor olan kavramlar1 kolay ve anlasilabilir ifadelerle anlatabilme kabiliyeti sayesinde
uluslararasi bir {in kazanmistir. Erdemli kisi olarak bilinen Tsadik/Zaddik/Sadik’i tek
odak noktas1 olmaktan ¢ikarip odagi siradan ve ortalama bir Yahudi’nin ihtiyaglarina

cevirerek bilyiik bir yenilige imza atmustir. 1%

18. yiizy1lin sonlarinda kurulan bu ekol, Beyaz Rusya’nin Lubavig kasabasinda
I. Diinya Savasi’na kadar var olabilmeyi basarmistir. Zalman, Hasidizm’in Sadiklige
evrilerek yozlagsmasi karsisinda akilciliga ve Talmud bilgisine vurgu yapmuistir.
Zalman Sadik’in olaganiistii bir statiide degil aksine daha miitevazi bir statii olan
Ogretmen pozisyonuna sahip oldugunu sdyleyerek kor bir inang yerine akla vurgu

yapmustir, 168

Shneur Zalman’in en &nemli Hasidik eseri Tanya (Ogretildi)’dir. Kitaba,
Talmud’daki bir pasajdan alintiya atfen Tanya kelimesiyle basladigi igin bu isim
verilmistir. Kitabin bir diger adi1 da Likkutey Amarim (Toplanmis S6zler), yani Hasidik
fikirlerin bir antolojisidir. Kitabin ilk boliimii 1797 yilinda Slavita’da yayimlanmustir.
Iggeret Ha-Tesuva (Tévbe Uzerine Mektup) adli iigiincii boliim 1806°da Shklov’da
eklenmistir. Son olarak 1814 Sklov baskisinda dordiincii boliim olan Iggeret Ha-
Kodesh (Kutsal Mektup) eklenmistir. Tanya’nin standart baskist Vilna’daki Unli
Romm matbaasi tarafindan defalarca basilmistir. Habad Hasidim’in Tanya’ya olan
saygist o kadar yiiksektir ki, birgogu onu tallitleriyle ayn1 ¢antada saklar ve diizenli

olarak calisir. Rivayete goére Shneur Zalman’in cagdaslarindan biri Tanya’y1

165 Metli, s. 14.
166 Jacobs, s. 122.
167 Levin, s. 131.
168 Metli, s. 14.
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okudugunda soyle demistir: “Bu kadar biiyiik bir Tanrt'y1, bu kadar kucik bir kitapta

barindirmak ne biiyiik bir basar1!”*%°

Hasidikleri Ortodoks Yahudiler arasinda degerlendirmek miimkiindiir.
Kendilerine has tarihleri, rebbeler liderliginde gerceklestirdikleri oOrgiitsel
yapilanmalari, cosku ve nese unsurlar1 igeren kati merasimleriyle Ortodoks
Yahudilikten ayrigsalar da Hasidikler de Ortodoks Yahudiler gibi rehber ve
yonlendirici olarak Kutsal Kitap’a baglidirlar. Kutsal Kitap, Sozlii Yasa ve devaminda
yer alan 6gretilerle birlikte 613 mitzva ¢ergevesinde hayatlarimin sosyal, ahlaki ve dini
ritiieller boyutunu kapsayan biitiin alanlarin1 dizayn etmektedirler.}’® Son donem
Kabala literatlirli sadece Hasidik metinler kiilliyatindan ibaret degildir. Serh literatiirii
boliimiinde ele alacacagimiz Vilna Gaon gibi Hasidik hareket karsiti veya Hasidizm

diginda yer alan akimlar ve metinler de s6z konusudur.

B. Kabalanin Temel Ogretileri

Kabalac1 6gretileri basit ve anlasilir bir sekilde agiklanabilen temel ilkeler
olarak ifade etmek yanls olacaktir. Kabala daha ziyade birbirinden ayrilmis, bazen
oldukea celiski barindiran ¢ok sayida farkli yaklagimlardan olugmaktadir. Sefer ha-
Bahir’in ortaya ¢iktig1 tarih itibariyle mistik bir gelenek olan Kabala, takipgilerinin
kabul ettigi ortak sembol ve fikir yelpazesine sahipti. Bu sembollerin spekuletif
baglamlarin1 yorumlama konusunda farkliliklar olsa da Kordovero’da dahil Safed
donemine kadar -Safed donemi de dahil- iki ayrim s6z konusuydu. Birincisi;
Gerona’da, Zohar’in ¢esitli kisimlarinda ve Kordovero’ya kadar ki Kabalacilarin
eserlerinde kristallesen Sefirot teorisi; ikincisi ise Lurianik Kabala’nin olusturdugu
semboller yelpazesidir. Lurianik sistem, Sefirot doktrininin ilkelerini de genis 6l¢iide

kullanarak onun da 6tesine gegmistir.1’?

Kabala konusu itibariyle bizi belirli bir alana hapsetmemektedir, ilahi olan her
sey bu alan igerisinde kendine bir yer bulabilir. Bununla birlikte Kabala, babanin

ogula, hahamm &grencisine sifahen aktardigi bilgi ve yorumlari da igerir.17?

169 Jacobs, s. 123.

170 Metli, s. 23.

171 Scholem, Kabbalah, s. 87.
172 Basalel, c. 2, s. 295.
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Kabala’nin kisinin kendine ve evrene yonelik kesfi ve bu kesfin bizzat tecriibe edilmesi
hasebiyle teorikten ziyade pratik yoniiniin agir bastigim sdylemek miimkiindiir.1”
Kabala’da asil gaye ve yasamin anlaminin ise; sadece sudir ederek dagilan Tanr1’nin
yeniden toplanmast ve nihai kurtulusun, sadece insan i¢in olmamasi, Tanr’y1 da

kapsamasidir.1’#

Bunlara ek olarak Kabalaci 6gretilerin iki temel egilimi oldugu goriilmektedir.
Iki mit diinyasina yakmligini ortaya koyan carpici imge ve sembollerle ifade edilen
mistik yonii digeri ise, sembollere daha az yer veren spekiilatif karakterli olmasidir.
Kabalac1 ogretilerin  spekiilatif agiklamalar1 biiyiik o6lgide neo-Platoncu ve
Aristotelesgi felsefenin fikirlerine dayanmaktadir. Bu yoniyle Kabala’nin kozmolojisi
odiing almmis ve orjinalligini kaybetmistir. Gergek 6zgiinliigii bu kozmolojiyi asan
sorunlarin dtesinde aramak gerekir.!”> Bu baglamda Yahudi tarihi boyunca, Kabala
egitimini sadece Tora ve Talmud 6grenimi gormiis ve kirk yasini tamamlamis evli
erkekler almiglardir. Kabala’nin ogretileri ile basa ¢ikabilecek olgunluga sahip
olmayanlara verilemeyecek kadar giiclii bir silah olarak kabul edildigi igin 6grenimi
herkese agik degildir.1"®

Bu baslik altinda biitiin ilke ve 6gretilere yer vermeyip daha ¢ok Kabala’nin
karakteristigini yansitmasi agisindan onemli gordiigiimiiz 6gretilerini ve goriislerini
basliklandirarak 6zet mahiyetinde sunmaya ¢alisacagiz. Bunun disinda zaman zaman,
yeri geldikce Kabala gelenegi igerisinde 6nem arz eden isimlere ve onlarin goriislerine

deginirken de birtakim dgretileri aktarmis oldugumuzu da vurgulamak gerekir.

1. Yaratici ve Tezahiir

Kabala’ya gore insan Tanri’nin tecellisi veya tezahiiriidiir, tipki giines ve ondan
yansiyan 1ginlar gibi. Bu baglamda insan Tanrisaldir, ¢iinkii O’nun suretinde
yaratilmigtir ama asla bir Tanr1 degildir. Tanri’nin sifatlar1 veya sayisiz 6zelliklerinden

bir behre insanda mevcuttur, ancak Kabala geleneginde higbir insana Tanri sifati

173 Burul, s. 3.

174 Demirci, Kabalacilik, s. X.

175 Scholem, Kabbalah, s. 87-88.

176 Michael Levin, Yahudi Ruhaniligi ve Mistisizmi, cev. Esterya Seval Vali, Gozlem Yay., istanbul
2006, s. 144.
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yakistirilmaz.’” Yani bu gelenekte insan ile Tanr1 arasinda sicak ve yakin bir bag tesis
edilmeye ¢alisilirken Tanri’nin askin yoni ihlal edilmez, O’nun tanimlanamaz ve

ulasilamaz bir nitelikte oldugu vurgulanir.

Tum Kabalaci égretilerin kokeni, Ilahi olan soruna iliskin temel bir ayrima
dayanir. Soyut olarak Tanr1’y1 sadece kendi dogasina referansla Tanri’nin kendisi
olarak ya da yarattiklariyla iligkisi yoniiyle diisiinmek miimkiindiir. Tanri’ya dair
hemfikir olunan goriis, Tanr1 hakkinda hi¢bir dinf bilgi edinilemeyecegi konusudur.
Tanr’nin kendisi, mutlak 0z her tiirlii spekiilatif ve hatta vecd dolu kavrayisin ¢ok
daha &tesindedir.!’® Kabala, Tanr1 hakkinda ¢ok az sey sdyler. Ciinkii Tanri’nm
siirsizlig1 olgusu Tanr1’y1 tanimlama c¢abasini basarisiz kilabilir. Tanr1’ya nitelikler
atfetmek zorunlu bir ¢eliski ortaya ¢ikarir. Bu sebeple Tanri’ya higbir nitelik
yiiklenemez. Varolus bizim smirli farkindaligimizla kavranabilir bir olguyken
varolusun 6tesinde olan Tanr1’y1 tanimlayabilmemiz veya niteleyebilmemiz miimkiin
degildir.1”® Provence ve Ispanya’nin ilk Kabalacilari, askin olan Tanr1’y1 ifade etmek
icin, Ibranice’de “hicbir sey”, “yokluk” anlamina gelen “Ayn/Ein” (sonu olmayan)
ifadesi kullanilir ve bu “varolusun otesinde” anlaminmi da ihtiva etmektedir.'® Ein’e
yer yon tayin edilemez, O ne asagidadir ne yukarida, O’na eylem ve duraganlik da
atfedemeyiz, O ne hareketlidir ne de sabit, O mutlak bir Hicliktir. Yokluk olan Ein,

biitiin varliklardan daha ¢ok vardir.18

Ein seklinde ifade edilen Tanr1 hakkinda “Tanrt Tanridw, Tanri’yla
kiyaslanabilecek ne vardir? ” sdzi askinligini ifade etmede yeterli goriiliirken “Size
solugunuzdan, elleriniz ve ayaklarimizdan daha yakin...” seklinde tanik olunan igkin
Tanrt’y1 ifade etmede yetersiz kalmistir. Bundan hareketle Kabala, i¢kin Tanr1’y1
aciklayabilmek icin yayilma (dislagsma) kavramimi ve dort dinya 6gretisini ortaya
koymustur.'® Baglangigta sadece tanimlanamayan ve bilinemeyen soyut bir Tanri
vardi. Ruhsal ve fiziksel varligimizi yoktan var eden sonsuz derecede soyut olan bu

kavramdan daha somut ve fiziksel alemlere yani “varlik” alemine bir gecis sz

77 Akiner, s. 58.

178 Scholem, Kabbalah, s. 88.
179 Cengil, s. 69.

180 Scholem, Kabbalah, s. 88.
181 Akincy, s. 43; Cengil, s. 24.
182 Cengil, s. 69.
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konusudur. Kademeli olarak gerceklesen varligin olusum seriiveninde son derece
soyut ve sinirsiz Ein’den yine sinirsiz fakat ona gore daha kavranabilir olan Ein Sof
(Sonsuz Isima) tezahiir etmistir. Bunu da Ein Sof Or (Smmirsiz Isik) izlemistir.*®3 Ein
sonu olamayn agkin Tanr1’y1 ifade ederken Ein Sof ise sonu olmayan ickin Tanr1’y1
ifade etmektedir.'® Ein Sof iginde hicbir ayrimm ve farklilasmanin olmadigi, hatta

bazilarma gore iradenin bile olmadigi mutlak mikemmelliktir.1&

Yokluk varliktir, varlik da yokluktur. Varligin yokluktan varolusa ¢ikmaya
baslamasi durumunda iman sdz konusudur. Iman varligin ve yoklugun birbiriyle
iliskisinde kendini gostermektedir. Varlik tek basina yokluktan ¢ikmaz, aksine varlik
ve yoklugun iliskisi neticesinde ortaya c¢ikar.'® Kasilma/Biiziilme/Sinirlama
dedidigimiz Tanr’nin kendi i¢ine geri ¢ekilmesiyle bir bosluk meydana gelir ve bu
boslukta mutlak her sey olan Ein Sof agifa ¢ikar. ibrani geleneginde Tanrisal
goriiniimiin ilk haline isaret eden bu durum “Sonsuz Isutma” anlamma gelen Ein Sof
Or terimi ile ifade edilir.!8” Gizlilikten tezahiire ve yaratilisa ¢ikma karar1 Ein Sof’un
0ziiniin zorunlu bir sonucu olan bir siire¢ degildir; bu, siirekli ve asilmaz bir gizem

olarak kalan son derece 6zgir bir karadir.'88

“Tanri, Tanri’yr gormeyi diledi” s6ziinde gegen amaca yonelik olarak Tanr1
kendisini boyutsuz bir noktadan kendi i¢ine geri ¢cekerek i¢inde evrenin var olabilecegi
bir bosluk olusturmustur.'®® Bu bosluga iradenin Sonsuz Isimas: (Ein Sof) kendisini
on asama olarak yansitmis ve bu on asama da Orgiitlenerek biitiin yasalar1 barindiran
ve evrene hikmeden Hayat Agac: tasarimini ortaya koymustur. Bu silsile tamamen

yaratilisin insanin idrak edebilecegi bir asamaya dogru tezahiiriinii ifade etmektedir.'®

Gerona Kabalacilar1 sik sik gizli Tanri’nin Ein Sof tarafindan kusatilmis ve
onunla birlesmis olan Ilksel irade (ha-hefez ha-kadmon) aracilifiyla calistigindan

bahsederek Ein Sof ve Ilahi irade arasinda bir ayrima giderler. Ein Sof’u “Sonsuz

18 Akinc, s. 44
184 Cengil, s. 25.
185 Scholem, Kabbalah, s. 89
18 Cengil, s. 25.
187 Cengil, s. 26.
188 Scholem, Kabbalah, s. 91.
189 Cengil, s. 69.
190 Akincr, s. 44.
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Irade”nin giiciinde sakli olan yayilmalarin en yiiksegi, diisiincenin niifuz edebilecegi
nihai seviye olarak gordrler. Ein Sof ile onun ilk sudur edisi arasinda, kaynagina bagh
olan ve siirekli ona doénen bir eylem birligine atifta bulunurlar. Hatta baz1 eserler Ein
Sof’a hi¢ deginmeyip sadece Ilk irade ile baglantili ifadelerine yer verirler. Bu irade
Ein Sof ile birlikte ezeli miydi, yoksa Ein Sof ile birlikte mi ortaya ¢ikti, Ein Sof’un
yaratma ve tezahiir etme iradesi olmaksizin var oldugu bir durum mu s6z konusu gibi
sorulara da bu baglamda cevap aranmustir.’® Aym zamanda ilksel Irade Tanri ile

tamamen 6zdes degildir, ancak “giyenin dziine her yonden yapisan™ bir giysidir.19?
2. Denge

Burada Kabala’da anahtar bir kavram olan “denge” unsuru karsimiza
cikmaktadir. Buna gore yaratilmis olan her sey evrende miilkemmel bir uyum
icerisindedir. Kabala bu uyumu Tanri’nin en biiyiik mucizesi olarak goriir ve evrendeki
kaos ve diizensizlikleri insanm smirli idrakiyla ortaya koydugu degerlendirmeleri
olarak ifade eder. Aslinda bu kaos ve karasizliklar da bu miikemmel uyumun bir

parcasidir.1%

Yaratict’nin varligini ortaya koyan bir kavram olarak Denge, birbirine karsit
fakat esit olan iki giicli simgelemektedir. Evrenin ve maddenin yapisindan tutunda,
ruhsal alemlere kadar olan bitin evrensel, ruhsal, fiziksel ve duygu igerikli kavramlar
bu giiciin kapsamu icerisindedir: Negatif-pozitif, 1s1ik-karanlik, iyilik-kotiluk, sevgi-
nefret, sertlik-merhamet gibi. Birbirlerine esit olan karsitlarin uyumundan dogan seye
muvazene denilmektedir. Bu zit giiclerin ¢atistig1 yer durgun merkez veya orta nokta

olarak tarif edilir ve kadim gelenekte daire icinde nokta olarak sembolize edilir.%

191 Scholem, Kabbalah, s. 92.

192 Scholem, Kabbalah, s. 93. Bu konuyla ilgili 13. yiizyilin ortalarinda yasayan Isaac ibn Latif’in
ogretileri incelenebilir. irade hakkindaki goriisii esas olarak Ginzei ha-Melekh ve Zurat ha-Olam adli
eserlerinde bulunabilir.

193 Akinet, s. 58.

194 Akinet, s. 45.
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3. Buziilme

Buzilme (tzimtzum/zimzum), Kabala’da yaratilisa yer agmak i¢in Sonsuz Isigin
kiiglilmesi anlamina gelir. Bu konu ilerleyen boliimde ele alacagimiz Kabala’nin temel
eserlerinden biri olan Sefer ha-Bahir’in énemli konularindandir. Bu konuyu net bir

sekilde ortaya koyan Ishak Luria’nin ifadeleriyle aktarmak daha yerinde olacaktir:

“Tiim seyler yaraltilmadan once yalnizca Tanrisal Isik vardi ve tiim Varolus’u
dolduruyordu. Hi¢bir bosluk yoktu. Ve O ’nun saf iradesi tim evrenleri yaratmaya
karar verdiginde O, Isigini kenarlara dogru ¢ekerek (ortada) bosaltilmus bir hacim
yaratti. Bu bosluk miikemmel bir bicimde (bir kire gibi) yuvarlakti. Bu kenara
¢ekme bittikten sonra artik icinde tiim seylerin yaratilabilecegi bir yer olusmustu.
Ve O, Sonsuz Isigindan bir (isiK) ipligi ¢cekti ve onu bu bos hacime getirdi. Iste bu

iplik sayesinde Sonsuz Isik asagiya kadar indirilmis oldu. %

Bu konudaki ikinci bir goriis de, tzimtzum’un yalnizca kelime anlamindan yola
citkmamak gerektigidir. Ciinkii bu, ayn1 zamanda fiziksel ve uzaysal bir durumdur.
Tanr1 ise uzay ve zamanin da Otesindedir. Bu goriise gore Tanri, sonsuz
milkemmeligini sinirlamis ve insanin iradesi i¢in yeni bir yer agmistir. Biiziilme
konusundaki bu iki ayr1 goriis Kabala igerisinde iki ayr1 ekoliin olusmasina sebep
olmustur. Biri olay1 kelime anlamindan hareketle agiklarken digeri tam olarak kelime
anlaminda degil daha ¢ok Yaratici’nin, yarattig1 fiziksel ve sonlu varolusun bilinci
tizerinde vurgulayis sekli olarak yorumlamistir.2°® Bu ayn1 zamanda birlikten coklugun
veya sonzuzluktan sonlu bir alemin nasil ¢iktig1 sorularina da yanit olmustur. S0z
konusu siirlama Tanri’nin Ozi’'nde degil O’nun 1s1ginda gerceklestigi de dnemle

vurgulananlar arasidadir.'®’

4. Yakup’un Merdiveni

Kabala, Yakup’un diisiinde Tanrisallikla kurdugu baglantiy1 da Yakup’un
Merdiveni adi altinda sematik olarak ortaya koymustur. Bu sema, i¢ ice gecmis dort

agactan -dort dinyadan- olusur. En tstteki Hayat Agaci’dir. Yayilmanm ilk on

195 Akinci, s. 74-75.
196 Akinet, s. 75.
197 Akinet, s. 76.
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asamasini gosteren on sefiray1 kapsar. Bunun disinda dort boyut daha vardir. Bunlar
asagidan yukari sirastyla Eylem, Duygu, Akil ve en yukaridaki kaynakla temastir.
Kimi zaman Adam Kadmon da denilen Yasam Agaci, Tanrisal diinyay1 ve Tanri’nin
imgesini temsil etmektedir.1% Biz bu Tanrisal diinyanin yani Azilut’un sadece suurdan
olustugu ve duragan oldugu seklinde iki 6zelliginin bilgisine sahibiz. Buraya kadar
sOylenenler sozlii gelenegin aktarimlaridir. Yaratma diinyasinda ise artik Kutsal Kitap
devreye girmeye baslar. Yaradilis boliimiinde gegen “Baslangi¢cta Tanri insani kendi

suretinde yaratt:” ifadesi yaratma diinyasina isaret etmektedir.'%

Kabalaci, olaya dinsel agidan yaklasmis olsa bile aslinda akademik sahanin
“biling arastirmasi” dedigi alanin bizzat kendisini tecriibe etmektedir. Ancak
Kabalaci’nin yaptig1 is, deneysel olmasi farkiyla akademik arastirmacilarinkinden
ayrilabilir. Nihayette Kabalaci, inanca degil yasanmigliga bakmaktadir. Yakup’un
Merdiveni’nde de bilincin boyutlarina dogudan batiya dogru yolculuk eden Kabalaci
diisiincelerini, varsayim {iizerine diizenledigi bu sema iizerinde temellendirmeye

caligir,2%0

5. Yasam Agaci ve Sefirot

Yaratici ve tezahiiriiniinden bahsederken Tanri’nin Kasilarak kendi igene
cekilmesinden sonra Yaratilisin gergeklesmesi igin bir bosluk olustugundan
bahsetmistik. Iste bu bosluktan sonra alemler olusmaya ve alemlerin icinde de Sefiralar
olugsmaya baglar. Kabala’da tezahiiriin bundan sonraki asamalar1 Hayat Agac: ya da

Sefirot Diyagrami tabirleri ile agiklanmaya ¢alisilmigtir, 20!

“Higligin On Sefirot 'u: On ugsuz bucaksiz yer onlara baghdir, kékenleri sonsuzdur
ve sonlari yoktur; hayw ve serrin ugcurumudur; olgiilemez yiikseklik ve derinliktir;
batida ve doguda, kuzeyde ve giineyde sinirsizdir ve tek Ilah Rab, Imanl Kral,
ezelden ebede hepsini kutsal tahzindan yonetir... Onlardan bahsedeceksen

dudaklarint miihiirle, onlar diigiiniirken kalbini kolla; eger zihnin uzaklagirsa ona

1% Dion Fortune, Mistik Kabala, ¢ev. Murat Saglam, Hermes Yay., Istanbul 2010, s. 18, 262.
199 Cengil, s. 71.
200 Cengil, s. 75.
201 Akine, s. 53
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tekrar hakim ol; yazildigi1 gibi ‘ve canli varliklar simsek ¢akisi gibi kosup geri

donuyorlar’ ve anlasma budur. "?%

Kabala gelenegine gore yasam; biiyiilii meyveleri olan Tanrisal bir agagtir.
Yahudi mitolojisinde bu Hayat Agaci, Adem ve Havva seklinde tezahiir etmektedir.
Hayat Agac1 on sefiray1 i¢eren bir diyagramdan miitesekkildir. Bu diyagramda her bir
sefira, kutsal kabul edilen Ibrani harfleriyle ifade edilir. Ayn1 zamanda her bir sefira
Tanr’nm 6zelliklerinin insana yansimis halidir.?%® Kabala’da insanin hirslarindan ve
arzularindan arinmasi esastir. Ancak bu gergeklestiginde Tanri, sevgisini yeryliziine
indirir. Bir insanda meydana gelecek bir araz biitiin sistemi ve yapiy1 etkilemektedir,
¢linkii evren her bir insanin pargasi oldugu bir biitiindiir. Kabalacilar, Tanr1 ile evrenin
dogasimna iliskin gizli bir bilginin varligina isaret ederler. Bu gizli bilginin
anlasilabilmesi i¢in de Ibrani alfabesinin énemine dikkat cekerler ve harfler arasindaki
gizemli bir iliskiden, kutsal bir anlatidan ve mistik bir beyandan s6z etmektedirler.
Insanlar kendilerini miikemmellestirdikleri zaman dolayisiyla evreni de

miikkemmellestirmis olurlar.

Babillilere ait Hayat Agaci kavrami, meyvelerinin yalnizca Tanri tarafindan
toplanabildigi biiyiilii bir agaci ifade etmekteydi. Koparma cesareti gosterenler sonu
oliim olan felaketlerle kars1 karsiya kalirdi. Bu agag Ibrani mitolojisinde Adem ve
Havva bahsi igerisinde bir yer edinmistir. Zamanla Kabala ¢aligmalar1 neticesinde
diyagramda diyebilecegimiz bu agacin mevcut ve yaygin olan kullamimi olusmustur.

Ucg kolan iizerine kurulu olan bu diyagram 10 sefiradan miitesekkildir.2%*

Say1 ya da sifre anlamina gelen sefira s6zciigiiniin kokeni, cipher ve sapphire
sozciiklerine dayanir, ¢ogulu da sefirot’tur. Sefirot kavraminin ilk olarak Sefer
Yetsira’da Sephiroth Belimah seklinde gegtigi ve ilk olarak “higlikten gelen sesler”,
“higligin sefirotu” ya da “mantiksal eylemler” seklinde anlasildig1 aktarilmaktadir.
Ancak Sefirot kavrami Tanrisal kuvvetler, Tanrisal kaplar veya Tanrisal yonetimin
aragalar1 seklinde yorumlanarak daha dogru formuna kavusturulmustur. Mistiklerin

Tanr1’nin on yiizi, elleri veya elbiseleri seklinde ifade ettigi Sefirot hakkinda hem fikir

202 \\estcott & Mathers & Stavish, s. 164
208 Epstein, s. 42.
204 Cengil, s. 21.
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olunan goriis: Sefirot’'un Tanrisal belirlenimleri (isimleri/esmasi) ifade ettigi
goriisiidiir. 2% Hayat Agaci’nda yer alan bu on sefira da bunun icin verilmis diisiince
ve duygunun tinsel enerjileridir.?%® Bu tinsel enerjinin ilk tezahtirii Kether (Tag) olarak
adlandirilir. O ilk olandir ve Bir numaradir. Tanrisal tezahiir bu Bir’den (1) On’a (10)
devam eden asamalar1 ifade eden Sayisal Tecellilerdir (Sefirot).2%” On sefira/sefirot su

sekilde siralanmigtir:
1. Kether (Tag) ve Daath (Bilgi)?°®
2. Hokhma (Bilgelik)
3. Binah (Anlayis, Zeka)
4. Hesed, Gedulah (Sefkat ve Merhamet)
5. Geburah, Pakhad (Azamet ve Adalet)
6. Tiphereth (Glzellik, Zarafet)
7. Netzah (Zafer, Sonsuzluk)
8. Hod (Ihtisam)
9. Yesod (Temel)
10. Malkhut (Krallik)?%®

Yaradilig 1:27°de gectigi iizere insan Tanri’nin suretinde yaratilmistir. Sefirot
diyagrami da bu suretin Tanrisal yansimasidir, insanin mitsel karsiligidir. Baslangigta
var olan Adem’in yani insanin arketipal dogasidir. Fakat insan bu dogasini
kaybetmistir. Ancak kisi giinahlarindan arinirsa, Sefirot’a baglanabilir ve sefiralar icin
bir kap olabilir. Bu da bir Kabalaci’nin arzuladig1 yani Tanr1’ya ulasabilecegi en iist

dizeydir.2%0

205 Cengil, s. 26; Akincy, s. 55.

206 Byrul, s. 19-20.

207 Akincl, s. 44.

208 K ether ve Daath ayn1 giice sahip farkli boyutlari temsil ettigi igin on birinci Sefira olan Daath ayr
bir Sefira olarak degerlendirilmez.

209 Akincet, s. 56.

210 Cengil, s. 22.

47



Kabalac1 diisiince Tanr1’ya sifat izafe etmez, O’nu soyut ve mutlak bir varlik
olarak tanimlarlar. Ciinkii rahmet sifat1 verildiginde Tanri’nin adaletsiz davranacagi
diistiniilebilir. Bu sebeple Kabalaci, riske girmez Tanri Tanri’dir demekle yetinir.
Tanr1 ile higbir seyin kiyas1 olmaz ¢iinkii o Ein’dir, yani hicbir seydir.?!! Yine Kabalaci
gelenekte Tanri’nin Ein Sof ve Sefirot olmak {izere iki sifati oldugu karsimiza
cikmaktadir. Ein Sof’la Tanri, kendini gizlemektedir. Sefirot ise Tanri’nin yaratma
halinde oldugunu gosterir. Sefirot ile Tanr1, karakterini yarattiklar1 tizerinde smirli
olarak gosterir. Tanr1’nin kendini gostermesi on asama sonrasinda gergeklesir ve bu

on asama Kabalac1 gelenekte karsimiza on sefira olarak ¢ikmaktadir.?'?

Kabalac1 anlamda sefiralar, Tanrisal enerji ya da yasam giicini insanin
idrakina hitap eder bir formda Yaratilisa aktaran kanallar olarak ifade edilebilir.?'3 Her
bir sefira Tanr1’nin a¢ilimlarini ifade eder. Bunlar Tanr1’nin kendine verdigi isimlerdir
ve bunlarin hepsi Tanr1’nin bilylik ismini meydana getirir. Sefiralar arasindaki her bir
sefiray1 biribirine baglayan ve her biri de Ibrani alfabesinden bir harf ile gosterilen
kanallar bir ag/yapi olusturarak Tanrisal enerjinin Yaratilis iginde nasil aktigini
gosterir. Bu 22 baglant1 ve 10 sayisal tecellinin toplami gelenek icerisinde ifade edilen
bilgeligin 32 yolunu temsil etmektedir.?'4 Sefirot igerisindeki baglantilarin Hayat
Agacr’ni da kendi i¢inde bazi alt gruplara ayirdigini gérmekteyiz. Tag-bilgelik-idrak
ticliisii Yaratilis’in en yiiksek ve entellektiiel alemini yani akli ve zekay1 temsil eder.
sefkat-sertlik-giizellik ise dinamigi saf duygusal olana karsilik gelen bir bagka alt
grubu olusturur. Sonsuzluk-Gorkem-Temel Gclust ise icgldisel ve pragmatik
olusumu kapsar ve son olarak Krallik ise bazen son alt gruba dahil edilir bazen de

enerjisini onlardan alan bagimsiz bir olusum olarak degerlendirilir.?!®

Sefirot diyagraminda sefiralarin tigli etkin olan sag-el sitununda (hikmet,
merhamet, sonsuzluk), ¢ tanesi de edilgin olan sol-el siitununda (adalet, anlayis,
titresim) digerleri ise merkez siitunu olusturan denge siitununda (tag, giizellik, temel,

krallik) bulunur. Bunlarin arasindaki iligkiler tzimtzum adi verilen ¢akan simsekler

21 Cengil, s. 78.

212 Gershom G. Scholem, Zohar: Ihtisamin Kitab: (Kabala'dan Temel Ogretiler), ¢ev. Ebru Yetis,
Dharma Yay., Istanbul 2008, s. 26.

213 Akinel, s. 55.

214 Scholem, Kabbalah, s. 24 vd.; Akincy, s. 61.

215 Akinet, s. 61.
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vasitastyla kurulur.?'® Kabalac1 anlayista Sefirot sistemi, merdivene (sulam), agaca
(etz) veya Tanri’nin ilahi suretine (Tzelem Elohim) karsihik geldigi seklinde
yorumlanmustir. Netice olarak Tora’dan hareketle sefirotun Tanri’nin suretinde
sekillendirildigi belirtilmektedir. Buna bagli olarak da her bir sefiranin insandaki
cesitli yetilere, insan viicudundaki uzuvlara ve evrendeki yasalara karsilik geldigi ifade
edilir.?l7 Sefirotun hiyerarsik bir diizeni vardir. Ikinci siradaki sefira birinciden,
liciincii siradaki sefira ikinciden cikar ve biiyiir. Ilk sefira diger biitiin sefiralarin
kuvvetine sahiptir. Ikinci de kendinden sonrakilerin tim kuvvetine sahiptir ve hiyerarsi

bu sekilde devam eder.?!®

Sefiralarin olumsuz yanlarmi ifade eden Klifot’tan da kisaca bahsetmek
gerekebilir. Klifa, kabuk anlamindadir ve ¢ogulu Klifot’tur. Genel olarak igerisinde hi¢
151k bulunmayan ortii, kilif, i¢i bos kabuk veya kurumus 6li kabuk anlamlarinda
kullanilir. Sefirot’taki Tanrisal agilimin artiklari olarak goriiliirler. Bunlara sarap
kadehinin dibinde kalan tortu ya da artik olarak bakilmistir. Zohar’da da kotii, ser ve
atik seklinde ifade edilmistir.?’® Kabalaci’ya gore Klifot bir anlamda iblisler
diinyasidir. Bozulma, dengesizlik, korelme seklinde evrenin her diizeyinde goriilebilir.
Kabuk simgesi bunlarin sabit oldugunu, yasayan bedenden ayrildigini gosterir.
Sefirot’ta gergeklesen bir bozulma korkung sonuglara neden olabilir. Kiiresel ¢apta bir

savas veya bireysel bir delilik buna drnek teskil eder.??°

Kabalac1’nin amaci ve bir anlamda da gorevi, bu biitiinsel Hayat Agaci’nin her
daim bilincinde olup kutsal olana hizmet etmektir. Bu bilince de, bilincin stirekliligini
-agsagida bahsi gececek olan- biitiin diinyalar1 kapsayacak sekilde, insanligin cennet
bahcesinden kovulmasiyla kaybettigi Tanrisalla olan baglantiyr yeniden kurmak
kaydiyla varilabilir. Bu gérev baglaminda ilk yapilmasi gereken ilkelerin tiimiine vakif

olmak ve de bu ilkeleri giindelik yasamda gézlemleyebilmektir.??:

216 By sefiralarin ayrintili anlatimlari igin bkz. Fortune, s. 149-243.
27 Akiney, s. 57.

218 Cengil, s. 29.

219 Fortuna, s. 367 vd.

220 Cengil, s. 36.

221 Cengil, s. 85.
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6. Dort Dunya

Fiziksel diinyadaki maddenin dort hali olan ates, hava, su ve topragin goreli
evrende denk diistiigii dort asama vardir. Bunlarin birincisi Azilut (yayilma) diinyasidir
ve atese karsihik gelir. Ikincisi Beriyah (yaratma) diinyasidir ve havaya karsilik gelir.
Uciinciisii Yezirah (olusum, bigimlenme) diinyasidir, suya karsilik gelir ve son olarak
dordincust Asiyah (fiziksel ya da eylem) diinyasidir o da topraga karsilik

gelmektedir.??

Her asama bir iistteki asamanin soluk bir yansimasi olarak goriiliir. Azilut’tan
uzaklastikca yogunluk artar ve yasalar olusur. Igerisinde bulundugumuz Asiyah
diinyasinda maddesellik asir1 yogundur ve bu yiizden sadece ylizeyi goriiriiz. Scholem
de bunu “Tanri’nin giiciiniin maddelestigi farkli asamalar” seklinde ifade etmistir.??®
Bu dort diinyanin her birinin Sefirot diyagraminda tekabiil ettigi ve insanin varliginin
farkli asamalarini temsil eden sefiralar s6z konusudur. Bunlarin tekabiiliinde; Nezah,
Hod, Malkut ve Yesod fiziksel bedenin yansimalaridir. Hesed, Gevurah, Nezah, Hod
ve Tiferet duygular alemidir. Hokmah, Binah, Gevurah ve Hesed akl1 temsil eder. Son
olarak Keter, Hokmah ve Binah ise ruhsaldir.??* Aym zamanda Yaratilis’m dort alemi
Tanrr’nm kutsal admmn (Yahve) dort harfine de denk gelmektedir.??® Bir diinyanin
agact bir oncekinde kok salmistir. Boylece bu dort diinya varolusun biitiinina
kapsamis olur. Her diizeyin de kendi agac1 vardir. Dolayisiyla da her birinde ayr1 ayr1

on sefira bulunmaktadir. Dort diinya Tanri’nin sonsuz 1s1masindsn dogar ve Asiyah

diinyasinda son merhalesine ulasmis olur.?2®

Bu dort diinya insan ruhunun da dort asamasma denk gelmektedir. Hayah,
meditasyonla ulagilan Tanrisalla iligki diizeyidir ve Azilut’a denk diiser. Nesamah,
ruhsal diizeydir Beriyah’a denk diiser. Ruah, duygu ve ruhsal olmayan diisiince
diizeyidir ve Yezirah’a denk diiser ve Nefes, fiziksel canliliktir ayn1 zamanda biitiin
canlilarin ortak noktasidir bu da Asiyah’a denk diiser. Ilerleyen sayfalarda

bahsedecegimiz dort diinyaya ilave olarak bir de besinci diinya Adam Kadmon vardir.

222 Scholem, Kabbalah, s. 137.
223 Cengil, s. 41.

224 Fortuna, s. 149 vd.

225 Akinet, s. 105.

226 Cengil, s. 43.
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Bilincinde olmadigimiz fakat arka planda hep var olan bu besinci diizey ruhun,

Tanrisal kaynagindan koparilmayan tarafi Yehidah’a denk diismektedir.??’

Azilut, Ibranice’de yakin anlamma gelen etzel sdzciigiinden tiiremistir. Kenara
cekmek, asagi ¢ekmek anlamlarina gelir, “yakinlik” seklinde de cevrilebilir. Azilut
diinyasmin 15181 kendinden o6nceki Adam Kadmon diinyasindan asagi dogru
cekilmistir, bir basamak asagisindadir. Bazilarina gore de yalnizca Adam Kadmon’un
ikamet ettigi saf 1s1ktan olusan mekandir.??® Azilut, Tanrisal kaynaga en yakim olan
diinyadir. Buradaki sefiralar Tanrisalla dogrudan temas icindeki isimalar veya
titresimler olarak goriiliir.??° Azilut ickinligin diinyasidir, ilk diizeydir. Ari, saf varligin
diinyasidir. Bedensel farkindaligin, duygu ve diisiincelerin durdugu sadece varligin
oldugu biling halidir. Saf iradenin simgesi olarak goriiliir. Atesle bagdastirilmasi atesin
1518a  yakinhigr ile alakalidir. Beyaz renktedir, bu da ariligi ve kutsallig
simgelemektedir. Ayn1 zamanda Tanrisal yayilmanin yani dislasmanin/tecessimin

230

diinyasidir.“** Insanin bilincine ve idrakine tamamen kapalidir ve kendinden sonraki

diinyalar buradan yaratilmistir.?3!

Goksel Alem olarak da adlandirilan, Azilut’tan sonra gelen dinya Beriyah
diinyas1®®? mavi renktedir ve hava elementiyle bagdastirilir. Bera kokiinden gelir ve
yokluktan var etme anlamindadir. ishak Luria, Hayim Vital ve Mose Luzzatto’nun
isaret ettigi iradeyle yaratmanin gerceklestigi diinya burasidir. Artik nesneler
diinyasina bir gegis baslar. Bunun da ruhsal olandan maddesel olana ya da belirsizden
belirliye bir gecis olmak iizere iki sekilde gerceklesmesi miimkiindiir. Beriyah, siirl
bir gergekligin ya da smnirli bir var olusun yaratilmasini ifade eder. Beriyah
sOzclglinlin “disar1” kok-anlamindan hareketle bu diinyanin Sonsuz Isima aleminin

disinda oldugu anlasilmaktadir.

Azilut bir “var-olamayis” (ein) diinyasiyken Beriyah “gizil var-olus” (ves)

diinyasidir. Bu varlik durumu Homer Hiyuli (bi¢cimsiz madde) olarak adlandirilir.

227 Scholem, Kabbalah, s. 137-138.
228 Akinci, s. 88.

229 Cengil, s. 52.

230 Cengil, s. 53.

231 Akinc, s. 88-89.

232 Akincet, s. 106.
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Kabala’da burasi “tahtin diinyas1” olarak ifade edilir. Azilut krallig1 Beriyah tahtinin
Uzerinde oturur. Taht Azilut’un gérkemini ve 11811 Orterek saklar ve onu yaratilmis
gerceklige dogru ¢eker. Beriyah, Serafim’in (atesten meleklerin) ruhsal mekanidir.?*3
Yayilma diinyasi ruhsal olarak ifade edilirken yaratma diinyas1 zihinseldir. Beriyah iist
zihin diinyasidir ve aklin son duragidir. Aklin yiikselebilecegi en iist diizeydir. Ayni1
zamanda Hezekiel’in diisiinde gordiigii Tanri’nin arabasidir. Gorsel ihtisamin
mekanidir, insan zekasinin tinsel baslangic yeridir. Tanrisal buyrugu yerine getirmekle

ilgilenen ve tasarim siireclerini harekete gegiren bas meleklerin diinyasidir.?**

Diinyalarin tiglinciisii astral alem olarak adlandiralan Yezirah diinyasidir. Bu
aleme ait olan biling “sekillenme”dir. Ruhsal ve varliksal bir sekillenme burada
baglar.?®® Isik/NOr, Yezirah diinyasma inene denk boyutla smirlanmaz. Yezirah
diinyasinda bile boyut heniiz tinseldir ve uzayin fiziksel sinirlamasina déniismemistir.
Kabala uzayr ve zamani ickin nitelikler olarak degil yaratilmis durumlar olarak
gormektedir. Asagi-yukari, sag-sol ve On-arka uzayin sinirlayici ve tanimlayici alti
boyutunu ifade eder. Bu yonler tinsel bir nitelikten ¢ikar. Bu tinsel nitelik Asiyah’ta
gercek uzay boyutuna evrilir. Yezirah diinyasina inen 1s1k sinirli ve olgiiliidiir. Anlay1s
ve kavrayisimiza daha yakin olan Yezirah big¢imler diinyasidir. Yaratilis burada
akiskan ve geliskendir. Burada kaliplar yapilir, doldurulur, degistirilir ve yeniden
bicimlendirilir bu sayede gel-gitler olusur.?% Bu diinyaya 6zgi biling “olusum”dur ve
Yes Myes (bir seyden bir sey) olarak kavramsallasmistir. Beriyah’taki gizli varolusa
karsilik bir “genel varolus” s6z konusudur. Olusum yoktan var etmekten farkli olarak
Ogeleri bir araya getirmeyi ifade eder. Yezirah su ile iligkilendirilir ve rengi mordur.
Asaleti temsil eder, derin sularin rengidir, tutku ve cinselligi de ¢agristirir. Tanr1’nin
istegini yerine getirme giiciine sahip bilingli varliklar olarak “meleklerin” gercekligi
Yezirah diinyasina 6zgilidiir. Bunlar Hayat ba Kodes (canli yaratiklar) smifi olarak

ifade edilir. Siirekli bir gidis gelis halindedirler ve kendi nabiz atislarmi duyarlar.?%’

233 Fortune, s. 225, 235; Akincy, s. 107
234 Cengil, s. 56.

235 Akinc, s. 109.

236 Fortune, s. 262, 326.

237 Cengil, s. 58; Akinci, s. 109-110.
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Anne karnindaki embriyonun gelisimi suyun igerisinde olmaktadir, iste buras1 Yezirah

yani olusumun diinyasidir.?*

Asiyah, st diinyalarda baslatilan her seyin tamamlandig: yerdir. Kokler ve
dallar iist diinyalardadir ama meyve Asiyah’ta verilir. Topragm karsilik geldigi
Asiyah’in rengi bedeni besleyen kan gibi kirmizidir.2*° Hareket alemi veya fiziksel
alem olarak da bilinen Asiyah, insanlifin bilim yoluyla kesfettigi ve dolayisiyla
insanin idrakina hitap eden diinyadir. Yildizlar, gezegenleri ve galaksileri
kapsamaktadir.?*® Asiyah sonlu bir diinyadir, bir nesne ayni anda hem burada hem
baska yerde olamaz. Asiyah’ta zaman kavrami degisime olanak tanir. Baska bir
ifadeyle bir sey yok oldugunda ve baska bir sey varlik kazandiginda degisim
gerceklesmis olur. Isigin alttaki kaplara ulasip, ilk ¢ikis yerine donmesi ve yasam
giiciiniin kasilma ve gevseme siireci neticesinde zaman yaratilir. Zaman bu iki devinim
arasindaki bosluk neticesinde olusur. Asiyah alemi elementlerden olugur. Zaman, uzay

ve diuinyasal biling alemidir.?4

Elementler sonsuz bir dongu iginde hareket ederler; gezegenler, giines, yildiz
kiimeleri Asiyah diinyasindadir.?*> Asiyah sozciigii hem eylem hem de dizeltme
anlamlarini barmdirir ve her birey kendini diizeltme gayreti igerisindedir.?*® Azilut’un
Malkut’u (Melek(t) Asiyah diinyasindadir. Asiyah igerisindeki valiklar Kral’in
halkidir. Tanr1’nin biitiin yaratilmislara hitkkmetme arzusu Asiyah’ta yani yaratilmis en
alt diinyada, dzellikle de onun fiziksel boyutunda gergeklesir.?** Burada insan gozii ile
Asiyah’tan 6nceki diinyalari géremez ancak astral beden bir Gst alem olan Yezirah’,

I¢c Ruh ise onun da iistiinde yer alan Beriyah diinyasini goriip deneyimleyebilir.?4®

Diinyalar, Tanr1’nin saf 151811 gizlemek icin giydigi giysilerdir. Fiziksel diinya
da Tanri’nin 1s1g¢indan en ¢ok uzak kalan diinyadir. Azilut’un Keter sefirasindan

itibaren ige dogru yogunluk artar. En distaki sefira digerlerini icinde tasir. Ustteki

238 Cengil, s. 59.

239 Scholem, Kabbalah, s. 162; Fortune, s. 166.
240 Akinet, s. 111.

241 Scholem, Kabbalah, s. 163.

292 Fortune, s. 115.

243 Cengil, s. 62; Fortune, s. 207.

244 Cengil, s. 63.

25 Akine, s. 111.
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alttakileri yonetir ve denetim altinda tutar. Ust diinyalarin alt diinyalara miidahalesi
“Ote diinya” ve “mucize” gibi dogaiistii olgular1 agiklamada kullamilabilir.>*® Dort
Diinya genelde tek bir agac olarak goriilse de 6zel de her diinya kendi Hayat Agaci’n1

icerir.247

Hastalandigimizda zihin korelir, hareketlerimiz agirlagir. Bu ruhsal ve fiziksel
biitiinliiglimiizde bir miktar parcalanma ve ayriligin oldugunun ifadesir. Uyku halinde
bu ayrilik daha da artar ve bilincimizi kaybeder gibi oluruz. Ancak riiyalar sayesinde,
kusursuz olmasa da daha iist diinyalarin ve bizim buralardaki varligimizin idrakine
variriz. Kendimizi iyi ve canli hissettigimizde ise ruhsal ve fiziksel boyutlarimizin
biitlinlesmis oldugunu anlariz. Ruhsal ve fiziksel ayriligin en giiglii yasandig1 6lim
aninda bile Kabala, temel bir biitiinlesik diizeyin var oldugunu, bedenin fiziksel
yapisini korudugunu iddia eder. Bedenin yavas yavas ciirlimesi ise ger¢ekte var olan

son bagin gevsediginin bir ifadesidir.?*

Kabala’da kisiligin ve farkindaligin 6zii, géren ve duyan ‘Ben’i Nesamah’tir.
Nesamah, tinsel olarak bilingli ve uyanik kalir. Ger¢ek amag, biling siireglerini ve
amagli diisiinme, konusma ve eyleme gecme etkinliklerini diinyevi katman olan
Asiyah’ta 6zimsemektedir. Kabala, bltuntyle “gercek” diinyada yasarken bedeni ve

ruhu biitiinlestirmeyi 6gretir.?4°

Kabala’da dort diinyaya karsilik gelen bir de dort yon vardir. Temel 6gretiler
baglaminda bunlardan da birer climleyle bahsetmek yerinde olacaktir. Kisaca dort
yonden ilki Panim, yayilma yani Azilut diinyasina denk diiser ve 6n demektir. Daha
¢ok kadinla iliskilendirilir. Kadinin 6zii en i¢ yanindadir, 0 da yizidir. Yiz, kalbi
yansitir ve her sey yiizde baslar. Ikincisi Ahor, yaratma diinyas1 olan Beriyah’a denk
diiser ve arka demektir. Bir sey yoktan var edildigi anda kendi bilincinde 6nden arkaya
gecmektedir. Ucglincli y6n olan Yemin, sag demektir ve bigimlenmenin diinyasi
Yezirah’a karsilik gelir. Kimi zaman cennet olarak da adlandirilir. Son olarak fiziksel

diinya Asiyah’a denk diisen Smol da sol anlamma gelmektedir.?%

246 Cengil, s. 46.

247 Akinet, s. 115.

248 Cengil, s. 49.

249 Scholem, Kabbalah, s. 148.
250 Cengil, s. 65.
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7. Adam Kadmon

Kabala’da bahsedilen dort diinyaya ek olarak bazen besinci bir diinyanin da
zikredildigini goriiriiz. Bu Azilut’un 6tesinde kabul edilen Adam Kadmon’dur (Insan-
1 Ké&mil). Tanrisal enerjinin baglangicindaki nur demektir ve kadim insani ifade eder.
Adam Kadmon, Tanri’nin kendi suretinde yarattigi evrendir. Kabalacilar bu sureti

Yasam Agact dedigimiz Sefirot diyagramina soyut olarak yerlestirmislerdir.

Adam, Ibranice’de “Domeh” sézciigiiyle ayn1 kokten gelir ve “gibi”, “benzer”,
“suretinde” anlamlarina gelir. Kadmon ise “ilk”, “kadim” anlamlarindadir. Adam
Kadmon kadim bir diinyay: ifade eder ve Sonsuz Isima’nin gizlenmesiyle varlik
kazanir. Oldukga ar1 ve agkin bir diizeydir, kolay kavranamaz. Ein Sof Or’a benzer ve
Kabala’da Tanri’nin agkin iradesini temsil eder. Tanr1’nin yaratmay1 istemesi ve bunun
nasil olacagina karar vermesi genis ve kapsamli bir sekilde planlanmigtir. Buna Adam
Kadmon’un kadim diistincesi (Mahsava Keduma) denir. Bu kadim diisiincenin islevi
biitiin yaratilisin bir plan dahilinde olmasidir.?** Adam Kadmon, Tanr1’nin niteliklerini

tastyan ve insanin arketipi yani miikemmel orijinini ortaya koyan Tanrisal Insandir.?%2

Kadmon’u Yaratilista bir asama olarak ifade edecek olursak bu Yaratici’nin
[lksel iradesini yansitir ve smirsiz olanmn hemen akabinde gelir.?>® Her insan Azilut’ta
bir biling kivilcimi olarak var olur. Ardindan bir ruha kavusacagi Beriyah’a iner sonra
bir can kazanacagi Yezirah’a gecer. Burada viicut bulan insan iste bu an itibariyle,
biling diizeylerinden geriye dogru olan yolculuguna baslamis olur, ta Ki
yasadiklarindan ilmek ilmek 6rdiigii ¢eyiziyle beraber tekrar geldigi Azilut’a donene
kadar. Nihayet son canin da bu yolculugunu bitirmesiyle gelenek tamamlanmis, Adam
Kadmon, Tanri’y1 varolus aynasinda gdrmiis ve her seyi deneyimlemistir.?>* Tim
Yaratilis’1 bir anda ve bir arada kavrayabilmistir.?®® Kabala bu seviyeye erisebilen
insan hakkinda, “Insan nerede oldugunu diisiiniirse gercekte oradadir” ifadesini

kullanir, 256

251 Cengil, s. 51; Scholem, Kabbalah, s. 131; Akincz, s. 73
22 Akinet, s. 57.
253 Akinet, s. 70.
24 Cengil, s. 74.
255 Akinct, s. 64.
256 Akinct, s. 73.
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Mistik Ogretilerin genel karakteristiklerini Kabalada da gérmek mdmkdndr.
Yani semboller ve metaforlar {izerinden bir baslangig/yaratilis anlatisi
kurgulanmaktadir. Bu esasinda insanin “nerden geldim”, “nereye gidiyorum”
tarzindaki varolussal sorularina mistik geleneklerin verdigi cevaplar baglaminda ele
alinmalidir. Ayrica insanin kendisi ve diinya hayat1 hakkindaki temel sorunlar1 da bu

Ogretiler igerisinde ¢oziimlenmeye caligilmigtir.

8. Devekuth

Devekuth/Devekut (Tanri ile bir olma, fenafillah), Luzatto’ya gore Tanri
sevgisi, tevazu ve vera ile tezahiir eder, bunlar da mistigi Tanr1 ile bir olmaya gotiiriir.
Bu sayede mistik otururken, yiiriirken, uyanik iken yani her halinde Tanr1’y1 iginde
hisseder, bu siirece Luzatto “avodah” ismini vermistir.?>” Bu sire¢ dahilinde mistik,
Tanr’nm isimlerini siirekli tefekkiir ederek daha hizli mesafe kateder.?*® Luzatto’ya
gore insan 1yilik ve kotiiliige meyilli olarak yaratilmistir, 6zgiir iradesiyle bu yollardan
birini secer, iyi olanlar devekuta ererken kotii olanlar da yaptiklari az iyiliklerin

karsihigin1 yasarken aldiklar igin itiraza haklar1 olmayacaktir.?%°

Bazilar1 devekut’a erigmenin Tanri’ya karsi duyulan “saf korku™ neticesi
oldugunu soylerken bazilari da bunun Tanri’ya karsi duyulan “sevginin
oncelenmesi’yle oldugunu sdylemislerdir. Neticede her iki davranig Tanri’nin gercek
yapisinda zihinsel birlesme olan devekuta erismekle sonuglanir.?© Akkali ishak
devakutu yari-diisiinsel ve yari-vecdi bir karakter olarak tanitir. Baz1 Kabalacilarin

anlayislarinda da benzer sekilde esrik/vecdi niianslara rastlanabilir. 26

9. Hidbodedut

Hitbodedut kavrami aslinda inziva demektir. Tenha mekanlarda Kabalacinin
yalniz kalmasi, tefekkiire, derin diisiinmeye dalmasi, odaklanma yetenegini

gelistirmesi olarak anlasilir.?? Bu kavrami Kabalacinm yiiksek biling seviyelerine

257 Epstein, s. 61; Burul, s. 51.
28 Burul, s. 53.

29 Cengil, s. 152.

260 Scholem, Kabbalah, s. 175.
261 Scholem, Kabbalah, s. 176.
262 Hasanoglu, s. 275.
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erismesini saglayan meditasyon seklinde anlamak da miimkiindiir.?®® Bu inzivanin da
zikir ve tefekkiirle donatilmasi beklenir. Bu baglamda tek bir kelimeyi stirekli tekrar

etmenin faydasma inanilir.?%* Meditatif Kabala bashiginda da detayli bilgi verilecektir.

C. Kabala Turleri

Kabalac diistince bir yagam tarzi olarak miintesiplerine Tora ¢alismalari ve dua
yoluyla yaratilisin ilahi boyutlarina aktif ve pasif olarak ulagma imkani sunar. Burada
Kabala’'nin rolii ise ruhun Tanrisal alandaki asil yuvasina geri donmesinde kisiye
yardimc1 olmaktir. Yasam Agacindaki her bir sefiranin insan davraniglarinda karsilik
geldigi bir etik 6zellik vardir. Bu etik 6zellikleri gerceklestiren kimseler Sefirot’un
mistik ve ahenkli diinyasma dahil olmus demektir. Mose Kordovero’nun Tomer
Devorahz bu konuyu detayli olarak ele almis ve kutsal metinden Orneklerle
aciklamistir. Bu konuda Kabalacilarin hemfikir oldugu sey, kisinin bu mistik
yolculugunun nihayetinde erigebilecegi en yiice mertebe mistik olarak Tanri’ya

baglanma mertebesi olan devekut’tur.?%®

Kabalac1 diisiince, mistigin ilerleyisini genel olarak emirlerin yerine
getirilmesiyle iligkilendirse de 6ziinde mistik yol, ruhun yogunlastirilmis bir diisiince
stirecinin ardindan kendinden ge¢mesi ve meditasyonla yikselmesini ifade eder. Bu
yiikselis icin de esas olan her seyden once duadir. Dua, yerine getirilmesi gereken
eylemlerinin her biri iyi bir sekilde tanimlanmis olan meditasyondan ve mistik
yogunlagmaya pek firsat vermeyen pratik emirlerden farklidir. Her emrin yerine
getirilmesinin insan ile sefirot diinyas1 arasinda bag olusturan mistik bir yonii olsa da,
dua ederken insanin kendini daha iyi hissetmesi maneviyat1 daha giiglii kilmaktadir.

Buyruklar1 yerine getirirken sahip olunan mistik niyeti ifade eden kavvana?®® eylemin

23 Aryeh Kaplan, Medidation and Kabbalah, Weiser Books, Boston 1982, s. 311. [Bundan sonra
Meditation olarak kisaltilacaktir].

264 Kaplan, Meditation, s. 311-312.

265 Scholem, Kabbalah, s. 174.

26 Kavvana, lafzen yonlendirilmis/yogunlagtinlmis niyet anlamma gelir, murakabe olarak da
kargilanabilir. Haham literatiiriinde dua sirasinda ve mitsvotlarin yerine getirilmesi sirasinda zihinsel
konsantrasyon ve baglilik durumunu belirtmek i¢in kullanilan ifadedir. Dini dua ve amelin farzlarindan
biri olarak kavvana talebi Tevrat’ta agikca belirtilmese de peygamberler tarafindan agikga dile
getirilmektedir. Ornegin Isaya, “agizlariyla ve dudaklartyla Beni onurlandiran, ama yiireklerini Benden
uzaklastiranlar” (Yesaya 29:13) kinamaktadir. Kabala’da kavvanot (kavvanah kelimesinin ¢ogulu),
kisinin duada anahtar kelimeleri okurken sahip olmasi gereken 6zel diisiinceleri ifade eder. Cogu zaman
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gerceklestirildigi andaki Onemi tiizerine bir diisiince yogunlagsmasidir. Dua ise
eylemlerden bagimsizdir ve herhangi bir eyleme bagl kalmadan i¢sel bir meditasyon

egzersizine doniistiiriilebilir.?%’

Kabalact dgretilerin zaman igerisindeki tezahiirlerinin benzer yanlari olsa da
birbirlerinden farkli oldugunu gérmekteyiz. Kabalaci diisiince igerisinde ortaya ¢ikan
her ekol veya sistem, kisisel merak ve motivasyonun da yonlendirmesi neticesinde
Kabala’nin farkli bir yoniinii ortaya koymustur.?®® Mistik bir 6greti olan Kabala’nin
temeli Kutsal Kitab’a dayansa da klasik Yahudilikten farki, yasalara bagliliktan ziyade
Tanr ile insan arasinda dogrudan bir bag tesis etmeye yonelmesi ve bunun igin

ezoterik ve mistik bir 6greti biitiinii olmasidir.

Kabala tizerine ¢ok farkli tasnifler yapilmistir. Bunlarin birinde Kabala 6gretisi
genel anlamda dorde ayrilarak Pratik Kabala, Harfi Kabala, S6zli Kabala ve Dogmatik
Kabala seklinde bir incelemeye tabi tutulur.?®® Pratik Kabala, 6gretinin pratige ve
biiyliye yonelik kismini olusturur, bazen ruhsal gii¢leri ¢cagirmak ve tanrisal isimlerin
0zel hazirlanmis muskalar iizerine yazilmasi gibi yollarla somut gerceklige etki etmeyi
amaclar. Pratik Kabala, istismar edilebilecegi endisesi ile Kabalacilarin sonraki
asamalarda kullanabilecegi bir boyut olarak kalmistir. Harfi Kabala, Ibrani
alfabesindeki her harfin karsiigindaki sayisal degeri temel alir. Arap-Islam kiiltiiriine
ebced seklinde gecen bu uygulamada kelimelerin ve terkiplerin sayisal karsiliklari
kullanilarak birbirleriyle iliskilendirilmeleri ve bu yontem ile anlamlar verilmesi s6z
konusudur. S6zli Kabala, bu gelenegin higbir zaman yaziya dokiilmeyen ve takipgileri
arasinda ancak soOzlii olarak aktarilan kismidir. Dogmatik Kabala, esasinda sozlii
olarak aktarilan bu gelenegin yaziya dokiilmiis doktrinsel boyutunu olusturur.?® Bu
boyut ise Kabala’nin metinler kiilliyatin1 teskil eder. Cok sayida Kabalaci metin
olmakla birlikte, 6greti icerisinde baskin ve etkin olan eserler ana/literal metinler

olarak adlandirilabilir.

bu diisiinceler kelimelerin baglamsal anlamindan ayrilir ve mistik, ezoterik bir dogaya sahiptir. H.
Elchanan Blumental, “Kavvanah”, EJ, c. 12, s. 39-40.

267 Scholem, Kabbalah, s. 176.

268 Meral, s. 190.

269 Akinct, s. 29.

270 Akinct, s. 30-39.
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Kabala arastirmacilari tarafindan ortaya konulan diger bir tasnifte tirlerin
Teosofik, Vecdi ve Pratik olacak sekilde ii¢ basliga ayrildigini goriiyoruz. Ancak
zamanla duanin meditasyon unsurlarini barindirmasi ve bunlarin sistemli eylemlere
doniismesi nedeniyle yeni bir tiir olan Meditatif Kabala’nin da bir tiir olarak var
olmaya basladigini1 gormekteyiz. Yukarida bahsedilen Harfi Kabala ile Vecdi Kabala
aynt tiiri, Dogmatik Kabala ile de Teosofik Kabala’nin ayni tiirii kastettigini
sOyleyebiliriz. Burada Kabala turlerini dort baslik altinda inceleyecegiz, ancak
Kabalanin tiir ya da 6greti olarak farkli tezahiirlerinin de oldugu unutulmamalidir.
Bizim kullandigimiz tasnif, Kabala’nin Tanr ile bir bag kurma, O’nunla iletigime
gecme, ilahi olana ulagsma, kutsal mertebeleri deneyimleme gibi olgular merkeze
aliarak yapilmistir. Bunu, kisinin geldigi baglangi¢ noktasina geri ddonme arzusu veya
kendinde var olan ilahi kudretin yansimasini kesfetme c¢abasi olarak ifade etmek de

mUmkundur.

Bunlarin disinda Kabala’nin, diinyanin farkli bolgelerinde ortaya ¢ikan
ogretilerini merkeze alarak da tasnifi yapilabilir. Ornek verecek olursak; Ispanya’da
ortaya ¢ikan dgretilere Ispanyol Kabalasi, Safed’de olusan dgretilere Safed Kabalasi
denilmesi gibi. Benzer sekilde mistik ve teosofik inanca sahip olan Hristiyanlarin,
Kabalac1 Ogretileri Hristiyanlikla uyumlu hale getirme girisimleri Hristiyan
Kabalasi’n1 ortaya c¢ikarmistir. Ishak Luria ve &grencilerinin ortaya ¢ikardigi kisi
merkezli bir Kabala tirti olan Lurianik ekol de Kabala’nin farkli bir tiiriinii ifade

etmektedir.

1. Teosofik/Teurjik Kabala

Tesosofi (marifetullah olarak karsilanabilir), Ispanya’da Kabala’nin baskin
olan tiirtiydii. Asil kaynaklar1 daha eskiye dayansa da 13. ylizy1l baslarinda Yitzhak
Sagi Nahor’un getirdigi Provence geleneklerinin etkisi altinda ortaya c¢iktig
anlatilmaktadir. Zaman zaman teurjik imalar i¢ermeyen tesofik anlayislar olsa da eski
kaynaklarda teurji ve teosofi birlikte yer almistir. Daha ¢ok Solomon fbn Gabirol’un
siirlerinde ya da Askenaz Hasidizmi’nde teurjinin olmadig1 bir teosofiye rastlamak

mUmkandir.?’* Bununla birlikte, tesofik bir Sefirot kavrami 10. yiizyilda, Italyan

271 Moshe Idel, Kabbalah in Italy (1280-1510), Yale University Press, New Haven & London 2011, s.
117. [Bundan sonra Kabbalah olarak kisaltilacaktir].
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Yahudisi olan Sabbatai Donnolo’nun Sefer Yetsira tizerine yazdigi genis ¢apli ve etkili
olan (iiglincii boliimde ele alacagimiz) serhinde ortaya ¢ikmistir. Donnolo, Sefirot’u
[lahi alemin bir pargas1 olarak tasavvur eden ilk orta ¢ag Yahudi yazarlarindan biri

sayilabilir.?’? Bu serh iigiincii boliimde detayli olarak ele almacaktir.

12. ve 13. ylizyillarin Almanya’sinda Yehuda ha-Hasid’in (6. 1217)
onderliginde Yahudi asketik bir hareket olan Hasidey Askenaz ekolii kurulmustur.
Yehuda ha-Hasid’in eserlerinde isledigi temel 6greti olarak karsimiza Teosofi 6gretisi
¢ikmaktadir. Bu ekol Tanri’nin sirlarina erigmenin yolu olarak Torat ha-Kavod
(Ihtisam Ogretisi) seklinde isimlendirdikleri diisiince sistemini benimsemislerdir. Bu
sisteme gore Tanr1 bilinemez ve kavranamazdir. Ancak Tanri’dan suddr eden iki
(bliylik ve kiiglik) ihtisamdan birini -kii¢iik olani- insan aklinin kavrayabilmesi
miimkiindiir. Bu da duaya yogunlasip dini tecriibeler deneyimlemek suretiyle miimkiin
olabilmektedir.?’® Emirlerin yerine getirilmesi ve yasaklardan uzak durmamanin ilahi

alemlere etkisine dair inan¢ teosfik Kabala’nin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Hasidey Askenaz’in 6nde gelen liderlerinden Yehuda ha-Hasid ve Eleazar
Rokeah, ekoliin ideolojisini yansitan metinlerin yer aldigi Sefer Hasidim (Takvalilar
Kitab1) isimli ¢aligmay1 ortaya koymuslardir. Bu eser 12. ve 13. yiizyillardaki Alman
Yahudilerinin giindelik ve dini hayati, 6rf, adetleri hakkinda barindirdig: bilgilerin
yanisira hayatin her alanina dair bulabileceginiz hikayelerle doludur ve Tanri’ya
adanmus ar1, saf inananlarin ideal bir yasam siirmesi i¢in bir rehber niteligindedir.?’*
Spekiilatif Kabala olarak da zikredilen bu 6greti de asil gaye ise, Tanri’nin ve ilahi

alemin bilgisine sahip olmaktir.?’

Yapilan her duanin Kabalac1 baglamina odaklanan dua gelenegine, meditatif
bir kavvanot sistemi eslik eder. ilk Hasidey Askenaz ve Provence Kabalacilari arasinda
ortaya ¢ikan dua merkezli Kabala anlayisi, Lurianik Kabala’ya ve modern zamanlara

kadar Kabala’nin merkezi bir dzelligi olarak gelismistir. Onde gelen Kabalacilarin bir

272 1del, Kabbalah, s. 118.
273 Meral, s. 188.
274 Meral, s. 189.
275 Meral, s. 190.
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¢ogu biiyiik dua tstatlartyd: ve Kabala, spekiilatif gelisimini yasanan bu mistik dua

deneyimlerine borgludur.?®

Kabalaci diistincenin aktif oldugu alan igsel diinyalar ve bunlar arasindaki
baglantilardir. Buna bagh olarak Kabala’ya gore dua, insanin iist diinyalara
yukselmesiyle manevi bir gezinti sunar. Dua esnasinda manevi diinyalarin ontolojik
tezahiirleri Tanri’nin birgok isminden biriyle kendini gosterir. Dua eden kimsenin
sOzlin giicliyle ilahi bir ismi aci8a ¢ikarmasi bireyin mistik faaliyetini olusturur.
Lurianik Kabala oncesinde bu manevi diinyalarin ontolojik tezahiirleri, kisinin
yogunlastigi duasi1 aracihigiyla ilgili sefiraya c¢ekilmesi seklinde gergeklesirken
Lurianik ekolle birlikte yerini Tanri’nin isimleri alir. Ust diinyalarla olan bu bag,
duanm ““i¢sel blyd” 6zelliginin varligina delalet etse de murakabe benzeri rittiellerin
olmayisi ve kavvanotlarinin (kavvananin c¢ogulu, niyetler) telaffuz edilmesi
zorunlulugu olmadig1 igin biiyiiciiliikten farklhidir. Ilahi isimler biiyiiciiliikte oldugu
gibi belirli eylemlerle cagrilmaz, kendilerine dogru yapilan meditatif faaliyetler

neticesinde uyandirilir.?”’

Duaya ve geleneksel dua ayininin mistik yorumlarina genis bir literatiir
ayrilmistir. Bunlarin en yaygin olanlari; Geronali Azriel’in Perush ha-Tefillot u,
Menahem Recanati’nin Perush ha-Tefillot’u, David b. Judah he-Hasid’in Or
Zaru’a’sidir. Yine bu tiir kitaplar arasinda, Meir ibn Gabbai’nin Tola’at Ya akov
(1560), Jacob Israel Finzi’nin Perush ha-Tefillot ve Moses Cordovero’nun Tefillah le-
Moshe (1892) adli kitaplari sayilabilir. Bununla birlikte Lurianik Kabala’nin yiikselisi
muazzam bir kavvanot ve mistik dua metinleri literatiiriiniin olusmasina yol agmustir.
Bunlar arasinda en detayli olan1 Hayyim Vital’in Shaar ha-Kavvanot ve Peri Ez
Hayyim’i ile Emmanuel Hai Ricchi’nin Mishnat Hasidim (1727) adli 6zetidir. Dua
kitaplar1 derleme uygulamasmin yayginlagmasiyla bu metinler bircok baskilarryla
birlikte Siddur ha-Ari (Ishak Luria’nin Dua Kitab1) baglig1 altinda el yazmasi olarak
derlenmistir. Sonrasinda da birgok dua kitabi kaleme alinmistir ancak en meshuru

Salom Sarabi’nin?’® Nehar Salom’udur. 1910 yilinda itibaren bu kitabimn biiyiik bir

276 Scholem, Kabbalah, s. 176.
27 Scholem, Kabbalah, s. 177.
278 Shalom Sharabi (Salom Sarabi, 1720-1777), Kabala ve mistisizm ¢alismalarmin yaygin oldugu
Yemen’in Sana kentinde dogmus, gengliginde Sam iizerinden Israil’e go¢ etmis, Kudiis’e vardiginda,
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kismi Kudiis’te uzun ciltler halinde yaymlanmistir. Kudiis’te hala Sarabi’nin
kavvanotuna gore dua eden gruplar vardir, ancak bunun ruhani uygulamasinda

ustalasmak pek kolay degildir.?”

2. Vecdi/Ekstatik/Harfi Kabala

Kabala’da mistik disiplin olarak gelisen bir diger tiir de, Merkaba mistiklerinin
vecd halindeki yiikselislerini ele alan Vecdi Kabala’dir. Eski Yahudi mistisizminde,
ruhun yice araba olan Merkava’ya yiikselmesini amaclayan mistik tekniklerin hali
hazirda ifade edilen formatlari mevcuttu. Bu teknikler arasinda tuhaf bir biling
durumuna sebep olan ilahi isimlerin (esmati’l-hiisnd) ve ilahilerin okunmasi da yer
almaktaydi. Askenaz Hasidik ustalar1 da bu teknik ve vecd deneyimleriyle yakindan
ilgilenmislerdir. Abraham Abulafia, Askenaz metinlerinde bulunan bazi eski unsurlar
ve kokenleri hala belirsiz olan bazi ayrintilar1 da kullanarak bu disiplinin yeni bir
versiyonunu ortaya koymustur. Bu disiplin genel olarak; izole bir odada, ayin esliginde
zihinsel bir konsantrasyon saglayarak ilahi isimlerin haflerini okumak seklinde

tanimlanabilir.280

Tanr1’nin isimlerini seslendirmeden 6nce buna kendinizi hazirlamali, sesinizi
sizden baska kimsenin duyamayacagi bir yere gecip oturmali ve kalbinizi, ruhunuzu
diinyevi diisiincelerden armdirmalisiniz. Ruhunuzun bedenden ayrildigi hayaliyle bu
diinyay1 ortadan kaldirmali ve her sey de mevcut, yasamanin asil kaynagi olan diinyada
yasamalisiniz. Iste bu biitiin hikmetin kaynagi Akil’dir ve bu biling halinde Tanr

sevgisinden duyulan bir korku hissedilir. Diislinceniz Tanrisal diisiinceyle kaplanirsa

1737°de Kabalac1 Gedaliah Hayon tarafindan kurulan Kabalac1 yesiva Bet El’de ¢alismis (burada dua
ve ibadetler Ishak Luria’nin mistik meditasyonlarina uygun olarak yapiliyordu), Kudiis Kabalacilart
gibi o da yalnizca Luria’nin seckin dgrencisi Hayyim Vital’in eserleri araciligiyla aktarilan Lurianik
Kabala’y1 benimsemis, ¢ok gegmeden olagantistii dindarliga sahip bir adam ve bir Kabalaci olarak genis
capta tanmmustir. Efsaneye gore Ilyas peygamber ona goriinmiistiir ve Luria’nin enkarnasyonudur.
Oliimiinden sonra ad1 Kudiis Yahudileri ve Bet El Kabalacilari arasinda biiyiik sayg1 gormeye basladi.
Bet El’in mensuplari onun Oliimiiniin anisina Zeytin Dagi’ndaki mezari iizerine secde ederlerdi.
Sarabi’nin kitaplar1 Lurianik Kabala Uzerinedir. Luria’nin Kabala’sina gore tiim y1l boyunca dualar ve
mitsvotlarla ilgili sirlar1 ve mistik meditasyonlart ayrintili olarak igeren dua kitabi Nehar Salom Unluddr.
Yehuda Ratzaby, “Shalom Sharabi”, EJ, c. 18, s. 410-411.

2% Scholem, Kabbalah, s. 179.

280 |del, Kabbalah, s. 53.
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irfan i¢inize akar. Kendinden vazgecen zihin, Tanri’nin dehsetli ve onurlandirilmis

ismine karismalidir. %!

Bazi Kabalacilara gore Tora, yaratilis esnasinda Tanri’nin huzurunda daha
kelimeler haline gelmemis bir dizi harf olarak bulunuyordu. Adem’in giinah1 olmasa
belki bu harfler bagka bir hikayeyi anlatmak i¢in birlesecekti. Bundan dolay1 Tora
metni, sesli harf, noktalama ve vurgu isareti icermez. Mesih’in gelisiyle birlikte Tanri,
harf bilesimini ortadan kaldiracak veya mevcut metni bagka bir siralamaya gore
okumay1 ogretecektir.?®2 Bu harf ilmi baglaminda Tora okumast ii¢ temel teknik ile
yapilir. Bunlar; Themuria (kutsal kabul edilen s6zciiklerin dizilislerindeki harflerin
yerlerinin degistirilerek yeni sozciikler iiretme, anagram), Gematria (sOzcukleri
olusturan harflerin sayisal degerlerinin toplaminin hesaplanmasi), Notaria (bir metnin
sifrelenmesinde ve kod ¢Oziimiinde kullanilan akrostis teknigi)’dir. Bunlardan

hareketle ayni anlatimin degisik versiyonlarinin anlamlar1 irdelenir ve tefekkiir

edilir.283

Geonik donemin baslar itibariyle Sefer ha-Malbus isimli metinde anlatilan yar1
biiyiisel yar1 mistik bir uygulama olan “Ismi giyme” (levisat ha-Sem), tarihsel olarak
daha da eskiye dayanmaktadir. Bu baglamda Abraham Abulafia’nin “Nebevi
Kabala”s1 (Kabala Nevuit) merkezi bir ©6neme sahiptir. Burada ‘harflerin
kombinasyonu’ (zeruf ha-otiot) ve ‘kalplerin arinmasi’ (zeruf ha-levavot) iizerine insa
edilmis ‘kombinasyon bilimi’ne (hokhmat ha-zeruf) dayanan eski bir sistematik
talimat gelenegi yeniden sekillendirilmistir. Bu disiplin Ibrani alfabesinin harflerini,
Ozellikle Tetragramaton’u ve Tanri’nin diger isimlerini meditasyon egitimi amaciyla

kullanmistir.84

Vecdi Kabala’nin kendine has yapisi, Maimonidean felsefe ile Askenaz
mistiklerinin teknik ve ezoterizmine dayanmaktadir. Uygulanan mistik tekniklerin
peygamberlik deneyimine ulasmak maksath yapildigi aktarilmaktadir. Abulafia’nin

buradaki basarisi, Askenaz mistik teknikleri ve amaglarin1 Aristoteles¢i terimlerle

281 Cengil, s. 147-148.

282 Cengil, s. 151.

283 Cengil, s. 152-156.

284 Scholem, Kabbalah, s. 180.
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karmagik fakat uyumlu bir sekilde ifade edebilmesidir.?®> Abulafia her ne kadar
Kabalasin1 Ispanya’da ortaya c¢ikarmis olsada Ispanya’nin etkin faktorii Shlomo ibn
Adret’in Abulafia ve Kabalasmi Ispanya topraklarindan silmesi iizerine Vecdi

Kabala’nin yeniden dogusu Italya’da gerceklesmistir.

Vecdi Kabala’da vahiy ve mistik teknikler merkezi bir 6neme sahiptir. Kendine
ozgii eskatolojik tavri ve bireyci yaklasimi onu Ispanya kokenli teosofik Kabala’nin
ruhani fizyonomisinden biiyiik 6l¢iide ay1irir. Bunun nedeni olarak sadece kurucusunun
kisisel tercihi ve yonelimi degil ayn1 zamanda ona ilham veren ezoterik meteryaldir.?%®
Vecdi Kabala, yogun bir vecd ve coskunluk igerisinde erken yasanan bir kurtulus
halidir. Bu hal kisa siireli de olsa Tanr1 ile bir olma ve onda fena bulma halini ifade
eder.?8” Abulafia, zihni duragan bir noktaya sabitleyerek dinginlesmesini saglamak
yerine siirekli degisen bir nesne iizerine tefekkiir etmeyi Onermistir. Vahiysel
deneyimleri sekteye ugratabilecek yapanci diisiincelerden arinmak, zihinsel yetinin
sabitlenmesiyle degil asir1 aktif hale getirilmesiyle miimkiindiir.?® Kabalaci, zihnini
cesitli harf ve isim kombinasyonlar1 esliginde diinyevi seylerden arindirarak ilahi
meselelere yogunlagmaya calisir. Kavvana ve harf kombinasyonu 13. yilizyilin
sonlarina dogru birbiriyle baglantili hale gelmis ve birbirlerinden etkilenmislerdir.
Lurianik kavvanot blyuk 6lgtide hokhmat ha-zeruf’un etkisi altinda kalmistir. Sefirot
doktrini de bu disipler tarafindan 6ziimsenmistir ancak Abulafia, hokhmat ha-zeruf’u

bunlarin hepsinin iistiinde bir sistem olarak gormiistiir.28°

Uygulama esnasinda kisi, 151k parlamalar1 goriir ve bu, kiside ilahi bir
meshedilme hissi olusturur. Vecdi Kabala’da kavvanot disiplini gibi uygulayicisini
egitmeyi amaglamistir. Belirli asamalar1 olan bu egitimin en {ist asamasi ‘kehanet’
seviyesidir.?® Bazi1 yerlerde kehanet; ‘bir insanm, kendi benliginin bir suret olarak
karsisinda belirip ona gelecegi anlattigini gormesi’ seklinde tanimlanir. Abulafia’nin
bir 6grencisi hokhmat ha-zeruf ile ilgili deneyimleri hakkinda bir hatiratt anonim

olarak yazmistir. Ancak otobiyografik itiraflar ¢ogu Kabalac1 tarafindan

285 1del, Kabbalah, s. 36.

286 1del, Kabbalah, s. 37.

287 Meral, s. 190.

288 1del, Kabbalah, s. 55.

289 Scholem, Kabbalah, s. 180.
290 Scholem, Kabbalah, s. 181.
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onaylanmamustir.®*  Abulafia’'nin  ekoliinii takip eden yazilara bakildiginda
Abulafia’nin vecd deneyimine dair de ¢ok az sey oldugunu ve vecdin devekuta gore

daha 1liml1 bir hal aldig1 goriiliir.?%?

Vecdi Kabala’nin temellendirilmesinde eski Yahudi mistik geleneginin etkisi
ile birlikte Abulafia’nin yasadigi yerler ve Kkarsilastigi kisilerinde etkisi
azimsanmayacak kadar fazladir. Idel, Abulafia’nin gezgin olarak yasadigi hayatini ve
hatta Abulafia’y: etkilemesi baglaminda hocalarini ve onlarn yasadigi yerleri de ele
alarak Vecdi Kabala'nin olusumuna dair detayli bir iz siirmiistiir. Yine Idel,
Abulafia’nin mistik 6gretilerini de teknikleriyle birlikte anlatmistir. Kabala’nin bu
tiirtinii konumuz g¢ergevesinde bu kadar zikretmenin burada yeterli olacagi kanaatini
tagimaktayiz. Vecdi Kabala gelenegini stirdiirmesi bakimindan birkag esere deginerek

bu baslig1 sonlandirtyoruz.

14. yiizyila ait Berit Menuhah?®® (Amsterdam, 1648), Girnatali Ibrahim’e
atfedilen anonim bir eserdir. Bu eser, Kabala’nin baska hicbir safhasinda benzeri
olmayan sembolik bir sistem yardimiyla Tetragramaton’un cesitli seslendirmeleri
lizerinde meditasyon yaparak ulasilan goksel 1siklarin vizyonlarinin uzun tasvirlerini
icerir. Oncelikli olarak odaklandig1 nokta bireyin igsel manevi yolculugu olan
Teosofik Kabala ile biiyii odakl1 olan Pratik Kabala arasinda bir yerdedir.?** Abraham
Abulafia’nin yazilar1 Vecdi Kabala’nin temel taslaridir. Cok sayida el yazmasi
korunmus ancak bunlarin ¢ok az1 basilmistir, ne yazik ki bu baskilarda da bir¢ok hata
mevcuttur. Abulafia’nin etkisi altinda yazilan eserler arasinda 1290°dan 0Once

Messina’da Abulafia’nin bir miiridi tarafindan yazilan Nathan ben Sa’adyah Harar’in

21 Hristiyanhigm ve Islam’in mistik literatiiriinde goriilen kisisel deneyimlerin otobiyografik bir
bicimde kaydedilmesi durumuna Kabala’da pek rastlanilmaz. Yasanan mistik hissiyatlar ancak,
goklerdeki ilk harflerin mistik vizyonlar1 ve sadece igsel duyularla okunabilen goériinmez kutsal
kitaplarin tavirlerinin yansimasidir. Scholem, Kabbalah, s. 181.

292 Scholem, Kabbalah, s. 181.

293 Kabala’nin ana eserlerinden biri olan Berit Menuhah’in (Dinlenme Antlasmasi) yazar1 Ispanyol
Kabalaci, Granadali Abraham Ben Isaac olarak kabul edilir. Hayat1 ve yasadigi donem hakkinda higbir
sey bilinmemektedir. Bu eser, Tanri’nin adinin 26 farkli sekilde seslendirilmesinin en igteki anlamini
aciklar. Ik on versiyonu basilmistir ancak bunlar da hatalidir. Eserin asil icerigi ¢ok esrarengizdir,
¢linkii birgok agidan sembolizmi ve mistisizmi, geleneksel Kabala ile uyusmaz. Moses Botarel, Sefer
Yezirah tlizerine yazdig1 serhin girisinde, Girnatalt Abraham b. Isaac adinda bir bilgin tarafindan yazilan
Sefer ha-Berit’ten (Ahit Kitabi) uzun bir alint1 yapar. Ancak hem dili hem de igerigi, bu kitabin Berit
Menuhah’in yazar tarafindan yazilmadig: anlagilmaktadir. Gershom G. Scholem, “Abraham ben Isaac
of Montpellier”, EJ, c. 1, s. 301-302.

29 Scholem, Kabbalah, s. 181-182.
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derledigi Sefer Sha’arei Tzedeq vardir. Yine Akka’li Ishak’in 13. yiizyilin sonlar1 ve
14. ylizyilin baglarina tarihlenen bazi yazilari ile hocasi Nathan ben Saadya’dan
derledigi Kabalaci gelenekler, 1290’larin sonlarinda yazilmis olan anonim Sefer ha-
Tzeruf ve Sefer Ner’Elohim ve 16. yiizyilin baslarina tarihlenen R. Yehudah
Albotini’nin Sefer Sullam ha-Aliyah’1 bu gelenegi siirdiiren eserler arasindadir. Bu
eserlerin ¢ogu ya Israil’de ya da bir siire orada yasamus olan kisiler tarafindan

yazilmigtir, 2%

3. Pratik/Buyusel Kabala

Ibranice’de Kabala Maasit (pratik/fiili Kabala) seklinde bilinen bu tiir,
esasinda biiyiisel dgelere dayanan bir Kabala yorumudur. lahi alemlere ve evrene
ritiiellerinde biiyii ve tilsima bagvurarak miidahele etmeye ¢aligir.?®® Pratik Kabala’nin
alan1 6zellikle Tanr1’nin ve meleklerin kutsal, ezoterik isimleri vasitasiyla uygulanan
ve hem manevi hem de fiziksel diinyay1 etkileyebilen giidiilenmis biiyli alanidir. Bu
tirden majikal islemler Kabala’ya gore imkansiz degildir ancak kategorik olarak
yasaklanmistir. Yalnizca en milkkemmel erdeme sahip bireylerin bu tiirden ritiielleri
gerceklestirmesine izin verilir. Kisinin sahsi ¢ikarlar1 gozetilmez yalnizca acil ve
kamusal ihtiya¢ zamanlarinda bagvurulabilir. Bunun diginda bu tiir eylemlere bagvuran
olursa kendini hem fiziksel hem ruhsal agidan tehlikeye atmis demektir. Gilinlimiize
kadar ulasan Pratik Kabala literatiiriinden de anlasildigr gibi bu uyarilara halen daha

titizlikle uyulmaktadr. 27

[k dsnem Kabala arastirmacilarinin ¢ogu fiziksel biiyii ile harf kombinasyonu
arasinda net bir ayrim yapmamis ve siklikla “Pratik Kabala” terimini Lurianik ekole
atif yapmak igin kullanmiglardir. Bu muglaklik Pico della Mirandola’ya kadar
izlenebilir. Mirandola, Abulafia’nin Kabalasi’n1 ‘pratik’ olarak degerlendirmistir
ancak Abulafia, Kabalasi’nin biyusel tiirde anlasiimasini reddetmistir. Maimonides

de kendisine atfedilen bir metinde (¢ tir Kabala arasinda ayrim yapmaktadir. Bunlar;

2% |del, Kabbalah, s. 38.
29 Meral, s. 190; Akincy, s. 30.
297 Akinc, s. 30-31.
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Rabbinik, Nebevi ve Pratik Kabala’dir.?®® Kabala’nin “spekiilatif” ve “pratik” olarak

anlamsal bir ayrmminin da daha ¢ok 15. yiizy1l itibariyle gergeklestigini goriiyoruz.?%®

Tarihsel olarak ele aldigimizda pratik Kabala’nin igeriginin biiyiik bir kisminin
teosofik Kabala’nin igeriginden ¢ok daha onceden var oldugunu goriiyoruz. Esas
itibariyle pratik Kabala, Talmudik donemden Orta Cag’a kadar Yahudilikte gelisen
tiim majikal uygulamalar1 kapsamaktadir. 13. yiizyil sonlarma gelindiginde, zaman
zaman bu iki tlirii biitlinlestirme girisimleri olmus ancak uygulamalarda bu girigimin
pek etkili olmadig1 gozlenmistir. Pratik Kabala’nin malzemesi olan biiyiiniin biiyiik
bir kismina korunmus bir sekilde Kabalizm’in teolojik etkilerinden uzak kalan
Hasidey Askenaz’mn yazilarinda rastlanir. Ozellikle de Wormlu Eliazer’in Sefer ha-
Sem’i ve derleme antolojilerinin bu konu tizerine yazildigi goriillmektedir. Harba de-
Mogse veya Sefer ha-Razim gibi daha dnceki teurjik ve majikal tiirden eserlerin ¢ogu
Pratik Kabala tarafindan 6ziimsenmistir. Golem kavrami ve ilintili oldugu fikirler ve
uygulamalar da Pratik Kabala igerisinde bir yer edinmistir.3°° Orta Cag’da Kabala’nin
yiikselisiyle birlikte biiyticiiliigiin sistemlestigini gormekteyiz. Bu sistemin de zamanla

geliserek teorikten oldukg¢a uzak bir sistem olan Pratik Kabala’y1 olugturmustur. 30!

Sefer Yetsira ve daha birgok buyisel gelenek yoluyla biiyiiniin smirlar
belirlenmeye calisilmistir ancak bu siirlar hep asilmis ve belirsiz hale gelmistir.
Bunun sonucunda Pratik Kabala igerisinde ¢ok sayida “kara” biiyii ortaya ¢ikmustir.
Bunlar genel olarak karanlik ve seytani gii¢lerin kutsal olmayan isimlerini (semot ha-
tum’ah) kullanarak baskalarina zarar vermek veya kisisel kazang elde etmek gibi
seyler i¢in yapilir. Birgok Kabalaci, Pratik Kabala’y1 bu olumsuz tarafi gerekgesiyle
reddetmistir.3%? Ciinkii bu tiir faaliyetler insanin Tanr1’ya kars1 isyan1 veya kendini
Tanri’nin yerine koymak gibi kibirli davraniglara sebebiyet vermektedir. Bu tiir kara

blyl Kabala’da “uydurma bilim” (hokhmah hizonah) veya “Dogulularin bilimi”

298 Scholem, Kabbalah, s. 182.
299 Scholem, Kabbalah, s. 183.
300 Scholem, Kabbalah, s. 183.
301 Guiley, s. 152.

302 Scholem, Kabbalah, s. 183.
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(hokhmat benei kedem) olarak adlandirilir ve teorik olarak bilinmesine miisaade edilse

de uygulamas: kesinlikle yasaktir,3%3

Pratik Kabala ustasi olarak bilinen kisiler 6nceki kisimlarda da degindigimiz
“baal sem” ya da “isim ustas1” iinvaniyla ¢esitli amaglar i¢in tilsimlar ¢ikarma,
melekleri ya da seytanlar1 cagirma ve insan bedenini ele gegiren kotii ruhlar1 kovma
gibi faaliyetleri yerine getirirlerdi.3%* Bu tiir faaliyetlerin halk nezdindeki karsilig1 da
beyaz biiyii olarak ifade edilmistir.3%> Kabalac1 gelenek igerisinde, biyik Pratik
Kabala ustalar1 arasinda Judah he-Hasid, Joseph Gikatilla, Akka’l1 Isaac, Joseph della

Reina, Ostropol’lu Samson ve Joel Baal Sem Tov gibi isimler yer almaktadr.3®

Pratik Kabala agisindan zengin igerige sahip erken donem metinleri arasinda
Zohar, Joseph b. Shalom Ashkenazi ve Menahem Ziyyoni’nin yazilar1 ve Berit
Menuhah yer alir. Lurianik dénem sonrasinda da Emek ha-Melekh bu yoniyle 6ne
¢ikmaktadir. Pratik Kabala’nin korunmus birgok el yazmasi da mevcuttur. Sistematik
olarak olamasa da anonim Sefer ha-Hesek, Sulhan ha-Sekhel ve Joseph ibn Zayyah’in
Seerit Yosef’1 bu konuda dikkate deger metinlerdir. Yaygin olan popiiler antolojilerde
de pratik Kabala ile halk tibbinin bir araya getirdigi goriilmektedir. Pratik Kabala’ya
dair burada zikretmedigimiz daha birgok eser mevcuttur. Son olarak Hayim Vital’in
pratik Kabala ve simya malzemelerinin karigimi olan antoloji derlemesinin (Musayof
Koleksiyonu, Kudiis) oldugu ve oglu Samuel’in de Taalumot Hokhmah adinda
alfabetik bir pratik Kabala so6zligii yazdigi ancak bunun da kayboldugunu zikretmekle

yetinecegiz. 3
4. Meditatif/Murakabeci Kabala

Meditasyon (Hitbonenut), terimine Kabala literatlr( icerisinde ilk olarak 13.
yiizy1l ortalarinda tesadiif edilir ve bu terim Kabala’da, zihnin Ilahi diinyanin ve ruhani
diinyalarin kutsal 1g1klar1 iizerinde uzun siireli yogunlagmasini ifade eder. Kabalacilar,

meditasyon ve tefekkiir terimleri arasinda ayrim yapmamaislar ve hatta pek ¢ok kaynak

303 Scholem, Kabbalah, s. 184.
304 Scholem, Kabbalah, s. 184.
305 Scholem, Kabbalah, s. 185.
306 Scholem, Kabbalah, s. 186.
307 Scholem, Kabbalah, s. 185.
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meditasyon baglaminda kavvana, devekut ve tefekkiir terimlerini kullanmgtir.3%® 13,
yiizyildaki Ispanyol Kabalacilar, iki tir meditasyondan bahsederler. Birincisi,
Merkaba mistiklerinin vizyonlarina benzer sekilde vizyonlar iireten ikincisi ise
meditasyon yapan zihnin, yayilim diinyasindaki ilahi kaynaklariyla bir araya
gelmesine yol agan meditasyondur. Bununla ilgili olarak Moses b. Sem Tov de Leon
bir eserinde tgiincii sefiranin (binah) sezgisinin meditayon yoluyla zihinde nasil
parladig1 anlatilir ve bunu giines 1sinlarinin bir kase suyun ylizeyinde oynastigindaki

parlamasina benzetir.3%

Meditasyon esnasinda bagvurulan yontemlere iliskin talimatlar Kabalacilarin
gizli ve sakli Ogretileri icerisinde yer alir ve bazi genel kurallar1 disginda halka
aciklanmaz. Geronali Kabalacilar bu 6gretiyi, duadaki mistik kavvananin tanimiyla
baglantili olarak her kelimeyi aydinlatan ig¢sel 1siklara yol agmak i¢in duanin her
kelimesine odaklanan bir meditasyon tarifinden s6z ederler. Bu meditasyon fikrine
gore dua, sadece kelimelerin okunmasi veya kelimelerin igeriklerine konsatre olmak
degildir, ayn1 zamanda insan zihninin ruhani 1siklara baglanmas1 ve diinyalar arasinda
ilerlemesidir. Meditasyon esnasinda kisi, duanin sabit kelimelerini yiikselis yolunda
kafas1 karigmasin veya dikkati dagilmasin diye adeta bir merdiven korkulugu gibi
kullanir. Bu meditasyon da insan diisiincesinin ilahi diisiinceye ya da ilahi iradeye

baglanmasiyla neticelenir.31°

Kabala’da mistik meditasyonun pratik uygulmasi niians farklar1 olsa da esas
itibariyle duanin uygulamasiyla baglantilidir. Yahudi gelenegi agisindan buradaki
temel yenilik, temel litiirjik ¢er¢eveyi hi¢c bozmadan vurgunun grup duasindan alinip
bireysel mistik duaya kaydirilmasiyla gergeklesmektedir. Bakildiginda ilk nesil
Kabalacilarin, duanin litlirjik ¢ergevesini korumak adina, dogrudan kendi igsel
diinyalarin1 yansitan 06zgilin dualar bestelemekten biiyiik Ol¢lide kagindiklari
goriilmektedir. Ancak 16. yiizyildan itibaren 6zellikle de Lurianik ekoliin etkisiyle eski

dualara ¢ok sayida dua eklenmistir. ilk donem Kabalacilarinin kisa meditasyonlarmin

308 Scholem, Kabbalah, s. 369; Kaplan, Meditation, s. 13-15.
309 Scholem, Kabbalah, s. 370.
310 Scholem, Kabbalah, s. 370; Kaplan, Meditation, s. 15.
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yerini artik gittikce uzayan dolayisiyla da ayinin de uzamasina sebep olan kavvanot

almigtir, 3!

Kavvanot sistemi Yemenli Kabalac1 Salom Sarabi’nin okulunda gelisiminin
zirvesine ulagsmistir. Burada dua, artik biiyiik bir ruhsal efor sarf edebilen mistik
meditasyonculardan olusan bir cemaatin varligin1 gerekli kiliyordu. Benzer sekilde
birkag grubun daha oldugu bilinmektedir. Geronali Azriel’e gore, dua esnasinda mistik
bir sekide meditasyon yapan kimse herbir kelimeyi “higlige” indirgeyerek butin
engelleri ortadan kaldirir. Baska bir deyisle bu, dua esnasinda bir kanal agarak ilahi

sular1 direkt {izerine akitmaktir.31?

Lurianik Kabala, Gerona Kabalas: ve Zohar’daki tefekkiir siradan bir duanin
aksine daha aktif yoniiniin agir bastig1 bir duaya vurgu yapmaktadir. Yapilan her dua
sadece sembolik degil ayn1 zamanda kisinin ruhuna ait olan 151k kivilcimlarinin da
yiikseligini saglamaktadir. Hicbir dua birbirine benzemez, herbirinin bireysel bir
dogas1 vardir ve her dua kendi kavvanasini talep eder. Ote yandan duanin, duay1 eden
kisi tarafindan kavvana yayiyla yukar1 dogru firlatilan bir ok gibi oldugu diisiincesi de

yaygimdir.3!3

Meditasyon doktrininin ayrintili bir incelemesi olarak karsimiza Abraham
Abulafia’nin  6gretileri ¢ikmaktadir. Hokhmat ha-Zeruf adli eserinin tamamu,
meditasyonu kalic1 ve giivenli bir yaklasim ortaya koymak igin tasarlanmgtir.31
Metin, talimatlardan olusur ve Tanri’nin kutsal isimleri tizerine, daha genis anlamda
Ibrani alfabesinin gizemleri {izerine meditasyonu konu edinir. Bu meditasyon duaya
bagl olmaksizin, insanin belirli saatlerde inzivaya gekilerek ve inisiye bir miirsid
tarafindan diizenli olarak yonlendirilerek kendini adadig1 ayr1 bir zihin faaliyeti olarak
tanimlanmigtir. Kutsal harfler ve isimler iizerinde meditasyon yapmak ruhta saf, ruhani
formlar yaratir ve bunun sonucunda insan yiice hakikatleri kavrayabilir, ayn1 zamanda

belirli asamalarda ger¢ek vizyonlar ortaya ¢ikabilir. Erken donem Kabalaci eserlerinde

811 Scholem, Kabbalah, s. 177.

312 Scholem, Kabbalah, s. 178; Kaplan, Meditation, s. 282-284.

313 Scholem, Kabbalah, s. 178.

314 gefer ha-Tzeruf olarak anilan eser de muhtemelen aymdir. Kaplan, Meditation, s. 83.
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bulunan meditasyon yontemlerinin daha sonra Abulafia etkisinde kalan Kabalacilar

arasinda da oldugu goriilmiistiir,31°

Sefirot’un gizemi tizerine meditasyon hakkinda en ayrintili ders kitab1 Samli
Joseph Ibn Sayah’in 1538°de Kudiis’te yazdigi Even ha-Soham’dir.3t6 Safed
Kabalacilarinin bazi eserleri incelendiginde onlarin da meditasyona ¢ok Onem
verdikleri anlagilmaktadir. Bu eserlerin bazilarinda meditasyonun sihirli bir dogasinin
olduguna da vurgu yapilmaktadir. Meditasyonun byl i¢eren ogretileri “Yihudim”
olarak bilinmektedir ve bu 6gretiler Ishak Luria’nin grencileri tarafindan sdzlii olarak

korunmustur.3’

Sonug olarak burada ele aldigimiz Kabala turlerini birbirinden keskin cizgilerle
ayirmak miimkiin degildir. Her bir tlr, icerisinde diger tiirleri de barindirmaktadir ve
birbirleriyle etkilesimleri her zaman olmustur. Bunlar, onceledigi ritiieller veya
eylemler esas almarak isimlendirilmistir. Bilingli bir kendinden ge¢cmeyi esas alan
ekoliin Vecd Kabalasi, biiyli ve tilsimi esas alan ekoliin Pratik Kabala seklinde
isimlendirilmesini bu sekilde ifade edebiliriz. Aslinda bu dort tiir de Oziinde
kavvananin eslik ettigi bir dua sistemidir. Bunlarin Islam’da veya farkli dinlerde

karsilik geldigi rahatlikla olgular bulunabilir.

315 Scholem, Kabbalah, s. 371.
316 Scholem, Kabbalah, s. 371; Kaplan, Meditation, s. 158.
317 Scholem, Kabbalah, s. 372.
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IKiNCi BOLUM

KABALA LITERATURUNUN TESEKKULU

Kabala literatiriinin tam olarak ne zaman olusmaya basladigi bir muammadir.
Bununla beraber metinsel anlamda Kabala’y1 M.S. 1. yiizyilda Filistin bolgesinde
ortaya ¢ikan Merkaba gelenegine kadar geri gotiirmek miimkiindiir.3!® Bu gelenek
aslinda Tanah’in mistik yorumlarindan dogmustur. Bu baglamda Kabala kelimesinin
6zii ve detaylar1 ilk olarak Ester Kitabi’ndan ¢ikarihir.3®® Ikinci temel metin Hz.
Stleyman’a atfedilen Nesideler Negsidesi bolimiidiir. Buradaki erotik dil, Tanr1 ve
Israilogullar1 arasindaki ilahi ask1 sembolize eder.3% Tanah’taki tigtincii nemli bolim,
Merkaba mistiklerinin temel kitab1 Hezekiel’dir. Bu metin, muhtemelen 1l.
Diaspora’da Iran kiiltiiriiniin etkisinde kalan Israil ¢evrelerinin {iriinii olsa gerektir.
Mezmurlar, Daniyel, Krallar, Tarihler ve Isaya bolimleri de Kabalacilarin mistik

yorumlarinda referans i¢in kullandiklar1 metinler arasindadir. 32

Hezekiel peygamberin mistik tecribesi Kutsal Kitap igerisinde oldukca
gorkemli bir sekilde anlatilmaktadir. Bu tecriibenin anlagilabilmesi i¢in olay1 kendi
tarihsel donemi g¢ergevesinde degerlendirmek yerinde olacaktir. Hezekiel’in ri’yeti,
Babil’in Filistin’i ikinci defa istila ettigi donemlerde gergeklesmistir. Hezekiel ile
birlikte binlerce Yahudi dogup biiyiidiigii topraklardan siirglin edilmistir. Mabedin
yikilmasinin akabinde Yahudilik biiyiik bir tehlike ile kars1 karsiya kalmistir. Biitiin
bu yasadiklar1 sikintilara ragmen Hezekiel, sabr1 elden birakmayan son derece inangh
bir peygamber olmustur ve rii’yetlerini gérdiigli bu donemlerde miinzevi bir kisilige

biiriinmiistiir.3?

Daha once de ifade edildigi gibi Kabala gelenegi, Yahudiligin temel metni

Tanah’tan ayri diisiiniilemez ve esasinda Musa peygambere verilen manevi bilgiler ve

%18 Dan, Kabbalah, s. 35.

319 Kabala kelimesinin 1stilahi manada ilk kullanimi da bu kitapta 4/4 ve 9/23°de Ester’in Yahudilere
verdigi elbiseleri onlarin kabul etmesi anlatisina kadar geri gotiiriiliir.

320 16. Yiizyilda Safedli mistik Rabbi Slome tarafindan yazilan Lekha Dodi (Gel Ey Sevgilim) isimli
Kabalaci siir bu boliimden esinlenmistir.

321 Demirci, Kabalacilik, s. 4, 10-11.

322 Cengil, s. 157.
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Tanah’in batini yorumlarla anlasilmasi Kabala geleneginin 6ziinii olusturur. Bu
gelenek igerisinde yazilan metinleri asli ve tali olmak {izere ikiye ayirarak incelemek
yerinde olacaktir. Asli metinler temelde Maase Merkaba ve Maase Beresit olmak
lizere ikiye ayrilir.3?® Merkaba geleneginde Heykhalot kiilliyati ve Siur Koma 6ne
¢ikan metinlerdir. Maase Beresit ise Kabala’nin temel kitaplarini olusturan ayri
basliklarla ele alinacak olan Yetsira, Bahir ve Zohar 'dir. Bunlarin etrafinda olusan

anonim niteligi haiz risale hacmindeki metinler de bulunmaktadir.

A. Merkaba Gelenegi

Kabala’nm ilk tezahurlerine kutsal taht ve onu tasiyan araba motifleri etrafinda
sekillenen Merkaba literatiiriinde (Maase Merkaba) rastlamak miimkiindiir.3* Bu
literatiir, Hezekiel kitabinda yer alan M.O. 6. yiizyilda, Babil’de yasayan peygamberin
kutsal tahtla ilgili miisahedesinden hareketle ortaya ¢ikmistir. ismini, I. Tarihler
kitabinda Ahit Sandigi’n1 tasiyan kerubim adli meleklerin bineklerini zikretmek i¢in
kullanilan Ibranice merkava/merkaba kelimesine atifla almistir. Burada Ilahligin
mahiyetinden ziyade, Tanr1’nin gériiniminii ya da ihtisamini tecriibe etmek ve ruhun
bu tecriibe i¢in semavi alana yaptig1 yolculuk ile birlikte yiikselme teknikleri konu

edinilmistir.3?°

Merkaba geleneginde temel ugras, Hezekiel Peygamberin diisledigi ilahi tahti
derin bir sekilde miisahede etmeye calismak ve bu sayede coskulu bir bigcimde
kendinden ge¢cmektir. 7 ve 12. yiizyillar1 kapsayan donemde bu gelenek Filistin’den
Babil taraflarma kaymustir. Tzenuim adi verilen Merkaba uygulayicilari, siirekli orug
tutarak ve Dbelli kelimeleri tekrar ederek gizemli deneyimlere ulagmay1

hedeflemislerdir.32

Miisahedeye dayanan bu sistemin amaci bir “Merkaba binicisi” olmaktir. Bu
ise Kisinin kendisini fiziki varliginin zincirlerinden kurtarmasi ve boylece cennet

makamina yiikselmesidir. Bazi miistesna azizlerin, bir siireligine ilahi makama

323 Dan, Kabbalah, s. 36.

324 Dan, Kabbalah, s. 38.

325 Giirkan, s. 161; Cohn-Sherbok, s. 99; Elliot R. Wolfson, “Yahudi Mistisizmi: Felsefi Bir Genel
Bakig”, Yahudi Felsefesi Tarihi, ed. Frank, Daniel & Oliver Leaman, ¢ev. Abdullah Sevki, Hece Yay.,
Istanbul 2018, s. 470. [Bundan sonra “Yahudi Mistisizmi” olarak kisaltilacaktir].

326 Thamos, s. 130.
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cikabildikleri ve sonra en derin sirlar1 diger insanlara ulastirmak amaciyla tekrar
yeryuziine dondiiklerine inanilir. Bu mistikler, ibadet, orug Ve ritiiel temizligi de igeren
siki ziihd rejimleri uygulamiglardir. Bunlarin tecriibeleri Heykhalot (Semavi Saraylar)
adli kiilliyatta anlatilir.?” Bu kiilliyatin ¢ogu Filistin ve Babil cografyasinda yazilmis
ve M.S. 1. yiizyil ile 5. yiizyil arasindaki donemde ortaya ¢ikmustir.®?® Tanrinin
guzelligini miisahede edilmesi, merkaba binicilerinin asil maksadi olarak rivayet

edilmektedir.32°

Apokaliptik metinlerde ve Olii Deniz Yazmalari’nda da gegen ilahi taht, mistik
yasamin odagi halini almistir. Miladi donemde de Yahudi mistisizminin adi, taht
tecribesinden hareketle arastirmacilar tarafindan Heykhalot-Merkaba olarak
isimlendirilmistir. Temel metinleri ise Heykhalot Kiilliyat: olarak anilan yazma
halindeki metinlerdir. Goge yiikselis miti veya metaforu etrafinda sekillenen bu
metinlerde ayrica Sar Tora denilen biiyt ritiieli de konu edinilmistir. Yine Tanri’nin
taht1, insanbicimci tasviri, meleklerle ilgili bilgiler ve liturji meseleleri de bu konularla
iliskisi bakimindan bu literatiir icerisinde zikredilebilir.3° Bu konular yakindan ele
alindiginda Heykhalot Literatliri’nin, Gnostisizim, Rabbinik Yahudilik, Greko-
Romen ve Misir biiyticiiligi gibi farkli geleneklerin etkisi altinda kaldigimi sdylemek

mUmkindr.331

Heykhalot Literatiiriiniin 6nemli konularindan bir digeri de Metatron isimli bas
melektir. Bu kavramin Yahudi melekbilimi baglaminda net bir karsiligi olmamakla
birlikte genel anlamda stati bakimindan stiinliigii ifade etmek icin kullanilir.
Tevrat’ta 6zel bir melekten “Tanr1’nin melegi” terkibiyle bahsedilir, ancak bas-melek
diye bir isimlendirme bulunmaz, yalnizca Mikail isimli melek bas-prenslerden biri

seklinde ge¢cmektedir.3%?

327 Cohn-Sherbok, s. 100.

328 Demirci, Kabalacilik, s. 12.

329 Y1lmaz, s. 66.

330 Y1lmaz, s. 1-2.

31 Yilmagz, s. 3.

332 Gustav Davidson, A Dictionary of Angels, The Free Press, New York 1967, s. 51.
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1. Heykhalot Kiilliyati

Merkaba’nin temel metinleri Heykhalot kitaplaridir. Bu metinlerde mistigin
nihai maksadi yedi kat goklere kesif ve tefekkiir ile yiikselerek kutsalliga erismektir, 333
Heykhalot kiilliyatinin nerede ve ne zaman meydana geldigi tam olarak bilinmemekle
birlikte, muhtemelen bu mistik gelenek, Babil’de 4-5. yiizyillar arasinda
gelistirilmistir. Kiilliyati olusturan metinler ii¢ tanedir: Heykhalot Zutarti, Heykhalot
Rabbati ve Sefer Heykhalot, bunlar Ug Enoch olarak da bilinirler. Bu metinlerde,
mistik yiikselisin veya semavi tahtlarin betimlemesi yapilmistir. Bu yiikselis
metinlerinin bas kahramanlar1 Yismael, Akiva ve Hakana’dir.33* Rabbi Yismael, biling
diizeylerinden yiikselmek i¢in bu tecriibeyi kolaylastiracak ilahiler hazirlamistir.3% Bu
gelenegin diger onemli ismi Rabbi Nehuniah Ben Hakana, vecd halinde iken
miiridlerini irsad etmistir, bu irsadi sirasindaki konusmalar1 Bahir kitabini

olusturmustur. 3%

Ibranice Heykhalot kelimesi, heykhal szciigiiniin coguludur ve saray anlamina
gelir. Literattirde semavi katlar anlaminda kullanilir. Kabala gelenegini igerisinde yer
alan Heykhalot Literatiirii, icerdigi konular bakimindan karmasik bir yapiya sahip
yazmalardan olusur. Bazi boliimleri Aramice’dir, ancak literatiiriin dili Ibranice’dir.
Merkaba kelimesi de bu literatiirii ifade etmek i¢in kullanilir.3¥” Bu literatlriin iki ana
konusu oldugunu sdylemistik: Birincisi goge yiikselis miti ve ikincisi goge yiikselen
Kisidir ki bu da merkaba yolcusu/binicisi olarak isimlendirilir. Cesitli zorluklarla yedi
kath gdkyliziinli asarak Tanri’nin tahtinin bulundugu kata gelen Merkaba binicisi,
tahtin huzuruna geldiginde buradaki meleklerin icra ettigi ayine katilir. Sonra
yeryiiziine donerek miisahede ettigi olaylar1 talebelerine anlatir. Bir diger ana konu ise
Sar Tora’dir. Sar Tora ritiielinde amag normal ¢alisma yontemlerini uygulamaksizin,

melekler vasitastyla Tora’nin bilgisine sahip olmaktir.

333 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 470; Burul, s. 63.

334 Dan, Kabbalah, s. 40; Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 471.

335 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik Acisindan Kur’an’mn Tartismali Konulari, Pinar Yay.,
Istanbul 2003, s. 47.

33 Epstein, s. 76.

337 Ra’anan S. Boustan, “The Study of Heikhalot Literature: Between Mystical Experience and Textual
Artifact”, Currents in Biblical Research, sy. 6/1 (2007), s. 131.
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Literatiiriin temel metinleri olarak zikrettigimiz yazmalar, ger¢ek yazarlari
bilinmemekle birlikte Tannaim Rabbileri olarak bilinen Akiva, Yismael ve Nehunya
ben Hakana’ya atfedilir.3® Bu yazmalar giiniimiize iki ana kaynak aracihigiyla
ulasmustir. Bunlar, Orta Cag’da Avrupa bolgesinde bulunan ve Askenazlara ait 47 adet
el yazmasi ve Kahire Genizasi’nda bulunan, 9. yiizyila ait olmasi ihtimali olan bir

kisim yazmadir.3%

Merkaba mistisizminin biiyiik ustasi Rabbi Akiva’nin mistik tecriibesi
Heykhalot metninde sahnelenmistir. Akiva, Tanri’nin isimlerinin yazili oldugu bir
clibbeyi, gusiil abdesti alip, dualarla ve oruclu iken giymistir. Tanri’nin goksel
varligini tecriibe eden Akiva, bu tecriibenin sonunda mistik bir usta haline gelmis,
insanin  goziinden masumiyetini veya giinahkarhigini anlamaya baslamgtir,340
Merkaba teknigini basariyla uygulayan bu arinmay1 ve “tanrisal értiinmeyi” basaran
Akiva; hasid (dindar), tahor (saf), yasar (i¢ten), tamim (Tanr1 ile) sathalarindan sonra
besinci asamada kutsalligi sergilemis, altincida koruyucu melekleri gormiis, yedinci
ve son safhada Tanr katinda titrerken O’na 6vgii duasini okumustur.’** Babil
Talmudu’nda zikredilen bu bilgiye gore, ayn1 uygulamaya kalkisan dort Yahudi din
alimi arasinda yalnizca Rabbi Akiva kutsal tahtla ilgili mistik tecriibeye ulasmis ve sag
kalabilmeyi basarmistir. Diger ti¢ din alimi ise ya 6lmiis ya delirmis ya da dinden

cikmugtir. 34

Heykhalot metinlerinde goriinmeyen yiiceligi gorme ¢eliskisi, cinsel bir
dinamik bakimindan anlasilabilir. Yani Tanrisal tezahiirler, bu metinsel biitiinliigiin
icerisinde siirekli bir erotik drama olarak sunulmaktadir, bu baglamda yiiceligin
erkeksi ozellikleri ve tahtin ise kadmsi oldugunu varsayar. Nitekim Heykhalot
Rabbati’de tahtin bir gelinle, zaferin bir damatla karsilastirildig1 agik¢a gorulir.3#
Heykhalot kiilliyatindan sonra Sefer Raziel, Sefer ha-Razim, Siur Koma ve Sefer Raza

Rabba da Merkaba literatlirii icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Ikinci Tapmak

338 James R. Davila, Hekhalot Literature in Translation: Major Texts of Merkavah Mysticism, Brill,
Leiden-Boston 2013, s. 1-2; Ithamar Gruenwald, Apocalyptic and Merkavah Mysticism, Brill, Leiden-
Boston 2014, s. 135.

339 Davila, s. 3; yine yazmalar hakkinda detayli bilgi igin bkz: Yilmaz, s. 8-14.

340 Epstein, s. 73.

%1 Basalel, c. 2, s. 296.

%2 Girrkan, s. 161; Basalel, c. 2, s. 296.

343 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 474.
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Donemi igine alan tarihi donemde, Heykhalot Literatiirii’ne konu olan mevzulara
Tevrat, Oliideniz Yazmalar1, Talmud ile Apokrif ve Pseudografik metinler gibi

kaynaklarda rastlanmak mumkiindur.344

Peter Schafer’mn kaleme aldigi Synopse Zur Heykhalot Literatur baslikli
calisma Heykhalot literatiiriini ele alan ciddi ¢aligmalarin basinda gelmektedir. Bu
calismada Avrupa’daki el yazmalarindan yedi tanesi incelenmig, tematik olarak
diizensiz olan paralel ciimleler numaralandirilmis, sonrasinda paragraflandirilmis ve
son olarak da bolimlere ayrilmistir. Arastirmacilarin Heykhalot Literatlriine aidiyeti
konusunda hem fikir oldugu bes bolim: Heykhalot Rabbati, Heykhalot Zutarti,
Maaseh Merkaba, Merkaba Rabbah ve Sefer Heykhalot boliimleridir. Diger kalan
boliimlerin bu literatiire aidiyeti tartismalidir.3® Schafer’in yapmis oldugu bu

boliimlere literatiirii daha 1yi anlayabilmek adina birkag climleyle deginecegiz.

1.1. Heykhalot Rabbati

Heykhalot Rabbati kavrami ilk kez Hai Ben Sherira Gaon tarafindan yazilan
responsa metninde gecmektedir. Bazi yazmalarda “Saraylar Kitabi”, “Rabbi
Yismael’in Saraylari1” ve “Kutsal Saraylarin Dua Kitab1” gibi farkli versiyonlarla
karsimiza ¢ikar. Arastirmacilarin  geneli Heykhalot Rabbati isminde mutabik
olmuslardir.®*® Heykhalot Rabbati’de; merkaba binicisinin kazandigi giigler ve
nitelikler, Roma yonetimi tarafindan suglanan on Yahudi alim hakkinda verilen karari
ogrenmek i¢in Rabbi Yismael’in gokyiiziine yiikselmesi, gokyiiziinde melekler
tarafindan yapilan ayin, Rabbi Yismael’in merkaba binicisinin tasimasi lazim gelen
hususiyetlerin izah edilmesi ve gége yiikselis miti hakkinda baz1 bilgiler serdedilmesi,
ilk bes saraydan nasil gecilecegi, altinci sarayin muhafizi olan meleklere dair malumat,
yedinci saraymn kapisindaki tehlikeler, Tanr1 tarafindan merkaba binicilerinin

ovildigi bir pasaj, Rabbi Nehunya ben Hakana’nin mistik bir biling durumunda

34 Yilmaz, s. 3; Kutsal metinler; Tora, Tanah, Talmud, Midraslar gibi yazili ve sozlii olarak temelde
ikiye ayrilir. Bu kategorilerin disinda kalan Apokrif ve Pseudopigrafik metinler de kendi literatirleri
icinde degerlendirilir. Pseudopigrafik literatiir icerisinde, Vasiyet literatiiriniin yani sira mirag
metinleri, apokaliptik metinler, hikmet ve felsefe metinleri, kokenini Tanah’tan alan efsanevi anlatilar
gibi farkl tiirlerde smiflandirilan metinler bulunmaktadir. Bkz. Safiye Merve Ozkald: (der. ve cev.),
Yahudi Atalarin Vasiyeti, Ankara Okulu Yay., Ankara 2023, s. 7.

345 Yilmagz, s. 4.

%6 Davila, s. 39.
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basindan gegen bir tehlike, vecd halinde iken gegirdigi bir tehlike, altinc1 ve yedinci
saraydan nasil gecilecegini agiklayan talimatlar, Tanri’’min oviildigi bir ilahi,
Metatron’un isimleri, Tanr1 ile Israilogullar1 arasinda gegen diyaloglar, Tora’nin
vahyedilmeye basladig1 vakte dair rivayetler, Sar Tora hakkinda sirlarin verilmesi ve

Tanri tahtinin goriilmesi bahsi gegen konulardan bazilaridir.34

1.2. Heykhalot Zutarti

Zutarti, Heykhalot literatiiriindeki erken tarihli yazmalarin basinda gelir.
Rabbati gibi Zutarti kavrami da yazmalarda bulunmaz, Gaon tarafindan yazilan
responsada gectigi i¢in bu isim verilmistir. Zutarti’de Musa’nin ve Akiva’nin goge
yukselme hadiseleri, merkaba binicisinin gége yiikselirken dikkatli olmasi1 gereken
hususlar, bu yolun sonunda binicinin kazanacagi ruhani giig¢ler, Tanri’nin goriliip
goriilemeyegi meselesi, pardes hikayesinin bir versiyonu, hayyot adi verilen melekler
hakkinda cesitli bilgiler, bazi sihirli isimlerin telaffuzuyla ortaya cikabilecek ruhani
durumlar, biiyii amaglh kullanilan isimler, kozmik miihiir ve Tanri’nin fiziksel
ozellikleri, Tanri’nin tahti ve etrafinda bulunan meleklerin detayli anlatimi, altinci
sarayin kapisindaki giris imtihani, altinci saraymn kapsindaki su imtihani, merkaba
binicisinin Tanr1’y1 ve tahtin1 gérmesi, yedinci saraym kapisindaki yedi muhafiz
melegin isimleri, bu meleklere ait miihiirlerin agiklanmasi ve bu miihiirlerin kullanim
talimatlari, Tanr1’ya dua etme usull, melekler tarafindan insanlara ve bilhassa Rabbi

Yismael’e agilan sirlar gibi konular mevzubahis edilmistir,348
1.3. Maase Merkaba

Tahtin isleri olarak karsilanabilecek olan Maase Merkaba kavrami da
yazmalarda dogrudan gegmez, bu isim bolime sonradan verilmistir. Daha 6nce
bahsedildigi tizere genel manada Hezekiel’in taht vizyonuna dayanan Yahudi mistik
akimmni da ifade etmek lizere bu terim kullanilmaktadir. Yani Maase Merkaba

kavramiyla Heykhalot literatiiriiniin tamaminin kastedilmesi de miimkiindiir. Belli bir

347 Davila, s. 51-185.
348 Davila, s. 199-243.
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yazma i¢in bu kavramin kullanim1 Scholem’e dayanmaktadir, onun bu isimlendirmesi

sonraki literatiirde de kabul gérmiistiir.®+°

Maase Merkaba’da bahsi gec¢en konular kisaca; Yismael’in Akiva’ya telkin
ettigi bir duanin metni, Akiva’nin semavi alem hakkinda verdigi bilgi, Yismael’in
ru’yet gorebilmek i¢in yapilmasi gerekenler ve bu baglamda okunmasi tavsiye edilen
dualar, ilahiler, Tanri’nin nasil 6viilmesi gerektigi, semavi saraylarda bulunan kutsal
tahtlar, yedi kat semanin katlar1 arasindaki mesafeler, 6zel melekler tarafindan acilan
sirlar, Yismael’in Sar Tora deneyimi, onun meleklerle arasindaki diyaloglar,
meleklerden yardim almak i¢in okunmasi gereken dualar, Tanr1’nin varligini yakindan
hissedilmesi olarak ifade edilen Sekina tecriibesine erismek i¢in yapilmasi gerekenler,

Sar Tora ritiieli hakkinda bilgiler ve ¢esitli dualar yer almaktadir.3%

1.4. Merkaba Rabba

Biiyiik taht anlamia gelen Merkaba Rabba ismi de sonradan verilmistir. Ozel
bir melegin ismiyle yani Sandalfon’un sirr1 olarak da anilsa da bu boliim i¢in Rabba
ismi yaygin bir kullanima erismistir.%>! Merkaba Rabba, Sandalfon iizerinden baz1
blyu usullerini, bu usullerin belirli kutsal zamanlarda uygulanmasi gerektigi yedi kat
semanin herbirinde bulunan meleklerin ettigi dualar, Sar Tora ritiielinin tarthine dair
bazi bilgiler, Nehunya ben Hakana’nin Yigmael’e bu ritieli uygulama bigimini tarif
etmesi, Akiva’nin semavi yolculugu, Tanri’nin tahti gorildiginde sdylenmesi

gereken sihirli kelimeler gibi konular bu yazmalarda ele alinmistir.35?

1.5. Sefer Heykhalot

Sefer Heykhalot (Saraylar Kitabi), ismiyle bilinen bu bolim icin Baskohenin
Kitabi veya Yismael’in Risaleleri gibi farkli isimler de kullanilmistir. Yine 3. Hanok
ismi de Hugo Odeberg adl1 arastirmaci tarafindan bu boéliime verilmistir. Bilhassa 3 ila
15. kisimlart arast &zel bir isimle, “Metatron’un Yikselisi” {stbaghigiyla
anilmaktadir.3>® Bu kitap, 48 bolime ayrilmistir. Boliimlerin igeriginde; Yismael’in

goge ylikselerek ilahi taht1 géormesinden, melekler arasindaki konusmalardan hareketle

39 Davila, s. 247.
30 Davila, s. 253-299.
%1 Davila, s. 302.
%2 Davila, s. 311-340.
33 Yilmagz, s. 18.
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bu taht1 gormeye kimlerin layik olabileceginden, Metatron’un ¢esitli isimlerinden,
Tanr’nin onu Naar (geng) diye ¢agirmasindan ve hilat giydirip ta¢ takmasindan
bahsedilmektedir. Yine baska boliimler de Hayyotlardan bahsedilir, Keruvlar’a temas
edilir, Tanr1’nin tahtinin 6zellikleri anlatilir, Ofannim ve Serafim melekleri hakkinda
bilgi verilir. Tanri’nin kilictyla kétii ruhlar cezalandirmasi ve boylelikle ilahi adaletin
tecelli etmesi, kutsal tahtin etrafindaki yazict melekler ile ates nehirleri, Sekina’nin

dort karargahi ve gevresine dair bilgiler de bu kitapta konu edinilmistir.3%*

Yazmalar igerisinde birka¢ metin daha var ki, bunlarin Heykhalot Literatiirii
icerisinde ele elinip alinmayacagi tartismalidir. Bu metinler; Reuyot Hezekiel,
Masekhet Heykhalot Sefer, Harbe De Mose, Seder Raza Rabba, Sefer ha-Razim’dir.3%®
Aragtirmacilarin genel kanaati, Heykhalot literatlrlinin II. Tapinak donemine
tarihlenmesi yoniindedir, sonraki donemler Yahudi topluluklar tarafindan olusturulan
yazmalarin da bu kapsamda degerlendirilmesi miimkiindiir. Bir istisna olarak Graetz,
bu literatiir i¢erisindeki Tanri’nin uzuvlarma dair betimlemelerin, meleklere iliskin
anlatimlarin, goge yiikselis miti ve ¢esitli biiyii formiilasyonlarinin Rabbani
Yahudilige ait olmadig1 iddiasindadir. Ona gore bu tip boliimler, 9.-10. yilizyillarda
Miisliman kiiltiiriin etkisiyle literatiire dahil olmustur ve dolayisiyla bu metinler
tarihsel olarak Talmud’un olusumuna miiteakip Midrasim donemine denk

diismektedir.3%¢

Literatiir karakteristik bakimdan Amoraim ve Geonim dénemlerindeki Babil
cemaatlerinde kaydadeger bir sekilde oturmustur. 11. yiizyilin sonlarina kadar siiren
Geonim doneminde Avrupa’nin farkli bolgelerinde meskun Yahudi topluluklar elinde
bulunan yazma nushalar ve bunlara yapilan eklemelerle bugiinlere taginmistir.
Yazarlarin kimliklerinde belirsizlik s6z konusu olsa da uygulama noktasinda gercek
tecriibeler esas alinmistir. Bununla birlikte metinlerin 6nemli 6l¢iide edebi bir faaliyete

maruz kaldiklarim da inkar etmek miimkiin degildir.3%7

%4 Yilmaz, s. 19.

%5 Sefer ha-Razim, Sefer Raziel basliginda ele alinacak olup devaminda Seder Raza Rabba da
basliklandirilarak kisaca ele alinmistir.

3% Y1lmagz, s. 22.

%7 Davila, s. 16-18.
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Tarihsel siire¢ gozoniinde tutuldugunda Heykhalot literatiiriine kaynaklik eden
metinler, II. Tapinak donemine tekabiil etmektedir. Bu kapsamda bazi metinler 6ne
cikar; Tevrat’ta yer alan Hezekiel ve Daniel bolumleri, Oliideniz Masada
elyazmalarinda bulunan Sabatla ilgili ilahiler ile psudopigrafik kulliyat icerisindeki
Avraham’in Apokalipsi, Levi’nin Ahdi ve Hanok kitaplaridir. Mistik anlays igerisinde
donemin mevcut kozmoloji anlayisinin bilyiik bir etkisi oldugunu ve mistik diisiinceyi
sekillendirdigini gérmekteyiz. GoOkylizlinlin mabet olarak benimsendigi ortamda
mistikler gokyiiziine ylikselerek mabette yapilan dini ritiiele katilmayr amag
edinmislerdir. Bununla birlikte meleklerle esit seviyeye erisebilmek de hayatlarinda

onemli bir yer teskil eder.38

Heykhalot literatiiriinde gegen konulara atiflarin yapildigi bir bagka kaynaklar
da Apokrifal ve Pseudopigrafik kaynaklardir. Bu kaynaklar igerisinde bir¢ok metin
Heykhalot kiilliyatindaki metinler ile paralellik gostermektedir. /brahim’in Apokalipsi
bagligini tasiyan metin, goge ylikselis anlatimi barindirmas: ve Yahoel isimli bir
melekle ilgili bilgiler icermesi itibariyle benzer niteliktedir. Yine Levi’'nin Ahdi diye
anilan metnin de benzer konular ele aldig1 goriilebilir. Bu duruma 6rnek diger metinler

ise Yakub 'un Merdiveni, Birinci Hanok ve Sefer Yetsira’dir.3%°

Heykhalot Literatiirii ile iliskisi bakimindan zikredebilecegimiz bir diger metin
olan Talmud’u ilahi bir kaynak olarak degerlendirmek miimkiindiir. Talmud’da gegen
pardes hikayesi ve Merkaba mistisizmine Heykalot Literatiirinde sikga
deginilmektedir. Pardes hikayesinde goge yiikselis tecriibesi yasayan dort Yahudi
mistigin serencamlar1 iizerinden bu yolculuktaki zorluklar ve tehlikeler agiklanmis,

hangi sartlarla kimlerin bu yola bas koyabilecekleri iizerinde durulmusgtur. 3¢

Heykhalot Literatiiri’niin iki ana konu etrafinda olustugunu sdylemek
mumkinddr. Bunlardan ilki Goge Yiikselme ikincisi ise Sar Tora’dir. Goge
Ylkselme’de amag¢ Tanri’nin tahtina yiikselebilmek ve semavi litiirjiye katilmaktir.

Sar Tora bir biiyii ritiielidir. Bu ritiiel ile kisiler, taleplerini gergeklestirmesi i¢in

%8 Kiirsat Demirci, “Yahudi Mistisizminin Temel Ozellikleri ve Gelisimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, c. 1, sy. 4 (2012) s. 7.

39 Yilmagz, s. 35.

360 Hikayeler i¢cin bkz. Yilmaz, s. 42-43.
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meleklere niyazda bulunurlar, taleplerinde daha c¢ok Tora’yr 6grenme ve akilda
tutmaya yonelik oldugu goriilmektedir. Heykhalot Literatiri igerisinde ele
alabilecegimiz diger konular ise Siur Koma ve Ilahiler’dir. Siur Koma’nin kéklerinin
Gnostisizmden daha Oncesine kadar uzandigi bilinmektedir. Bu gelenekte, Tanr1
bedeninin uzuvlari, isimleri ve boyutlar1 agiklanmaktadir ayn1 zamanda Siur Koma
Kabalac1 gelenegin kaynaklarindan kabul edilir. Heykhalot Literatiirii’niin
karakteristik yapisini net olarak gérebilecegimiz boliim ise ilahilerdir. Literatiiriin ana
unsurlart arasinda yer alan Tanri, kutsal taht ve 6zel bazi melekler, goksel ayinler
esnasindaki ilahileri konu edinilmektedir.®®* Kabala gelenegi ilk donemlerinde daha
cok metin merkezli iken modern doneme gelindiginde kisi/Kabalact merkezli bir

anlayisin yayginlastigi soylenebilir.
2. Sefer Raziel ve Sefer ha-Razim

Raziel ha-Melekh, efsaneye gore yazilmis ilk kitaptir ve safir ya da melek
gozyaslarindan miitesekkil miirekkeple yazilmistir. Kitap, Tanri tarafindan melek
Raziel’e cennetten ayrilmak {izere olan Adem’e ve soyunun ataerkillerine vermesi igin
verilen, evrenin sirlarini ve yaratilisin gizemlerini barindiran kadim bir Kabalaci
eserdir.%2 Merkaba mistisizminin metni olarak kabul edilen bu esere milattan sonra
13. ylizyilda Zohar’in yaptig1 alintiyla rastlamaktayiz. Bu eserin ortaya ¢ikmasi 13.
yiizy1l civarina tekabiil etmektedir, ancak bazi bolimlerinin Geg¢ Antik Cag’a kadar
uzandigi aktarilir. Kabala’da Raziel, Hayat Agaci’nin ikinci sefiras1 olan Hokhma’y1
(bilgelik) korumakla vazifelendirilmis bas melektir. Ayn1 zamanda yaratiligin dort
diinyasindan ikincisi olan Beriyah diinyasinin da bas melekleri arasindadir. Bununla
birlikte Sefer Raziel’in de koruyucusudur.®®® Cesitli versiyonlar: bulunan bu biiyiilii
mistik eserin Heykhalot edebiyatinin materyallerini igerdigi soylenebilir.*%* Byl
ilmini ve ritiiel talimatlarin1 igeren bu metin 13. yiizyilda farkli anonim yazarlar
tarafindan yazilmistir. Yahudi mistik Wormslu Eleazar’in de (1160-1237) Sefer

Raziel’in yazarlarindan biri oldugu kabul edilmektedir. Bu kitap Sefer Raziel, Sefer

%61 Yilmaz, s. 46.

32 M. M. Ninan, The Secrets of Angel Raziel, Normal 2017 s. 2. Rosemary Guiley, The Encyclopedia
of Angels (Second Edition), Visionary Living, New York 2004, s. 323.

363 Ninan, s. 2; Guiley, s. 311.

%4 1del, Kabbalah, s. 160.
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ha-Raziel, Sefer Reziel, Sepher Rezial Hemelach ve Raziel ha-Malach seklinde farkli
isimlerle de anilmaktadir.3% Sefer Raziel ha-Gadol, Merkaba literattir(i icindedir, Siur

Koma da Raziel’in alt metnidir.366

Sefer ha-Razim, ayr1 bir metin olarak da degerlendirilebilir ancak biiyiik bir
kismi Sefer Raziel’in girisinde yer almaktadir. Sefer ha-Razim, “Sirlar Kitabi”
anlamina gelen bir bagliga sahiptir. Erken donem Kabala literatlrQ icerisinde by,
sihir, tilsiml1 ilahiler ve dogaiistii tedavileri anlatmasiyla 6ne ¢ikar. Razim, orta donem
Ibranicesi ile yazilmis, igeriginde neredeyse Aramice bir kelime dahi kullanilmamus
ancak bazi kelimelerin Yunanca olarak yer aldigi kisa bir dua kitabidir. Yaklasik otuz
biiylilii dua iceren metinde, gelecegi bilmek, kalpleri etkilemek, Tanri’nin rizasina
ermek, diismanlarina bir kotiiliik dokunmasi, hastaliktan sifa bulmak, vahsi bir hayvani

alt etmek, ay ve yildizlarla konugmak gibi temalara sahip pasajlar yer alir.>¢

Raziel’in kaynagi ve tarihi bilinmemekle birlikte melek Raziel’den ilk
bahseden metin Enoch Kitabi’dir. Musa’min Kilici’nda da Sefer Raziel’e atif
yapilmaktadir. Raziel ha-Melekh’in ilk baskis1 1701’de Amsterdam’da yapilmistir ve
bu kitap Raziel’in Adem’e verilen kitap oldugu iddiasin1 tasimaktadir. Ayn1 zamanda
bu baski farkli zamanlarda yazilmis bes tane de el yazmasi icermektedir. 19. yiizyilda
25 baskisi1 yapilmig, 2000 yilinda da ilk ingilizce ¢evirisi tim metniyle yayinlanmistir.
Orta Cag’da biiyiik ilgi goren bu kitabin tilsimli oldugu, evleri yangin ve benzeri
felaketlerden korudugu inancinin yayginlagsmasiyla baskisi bir¢ok kez tekrarlanmistir.
Ibranice yazilmis olan bu eser, mistik, kozmolojik ve biiyii icerikli metinlerin bir
derlemesidir. Sefer Raziel’in hikayesi, “Bu Adem ’in nesillerinin kitabidw” (Yaratilis

5:1) ayetini agiklayan bir midrastan dogmustur.368

Raziel ha-Melekh’in hikayesine gegmeden 6nce 1701 yilinda Amsterdam’da
yapilan ilk baski ve baskiyr yapanlar hakkinda birka¢ bilgiye deginmek yerinde
olacaktir. Yaklasik Orta Cag’in baslarina kadar uzanan mistik ve biiyiilii metinlerin bir

derlemesi olan bu baski bir Sefarad-Askenaz ortakliginin neticesinde olugmustur.

365 Guiley, s. 290.

366 Feldman, s. 66.

367 Chen Merchavya, “Sefer ha-Razim”, EJ, c. 17, s. 129-130.
368 Ninan, s. 9; Guiley, s. 323-324.
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Icerisinde Sefer ha-Razim’den tiiremis ibranice koleksiyondan metin birimleri de
mevcuttur. Raziel ha-Melekh’i olusturan malzeme genel olarak tilsimlar, muskalar ve

melek yazilar1 gibi biiyiisel dgelerdir. 3

I1k bask1, matbaact Mosseh b. Avraham Mendes Coutinho ve Neustadtl editor
ve yaymcl Yitzhak b. Avraham ortakligiyla gerceklesmistir. Yitzhak b. Avraham
Kabala’nin sadik bir savunucusu olarak bilinirken Mosseh b. Avraham Mendes
Coutinho da bir dizi Kabalaci metin basmis ve Sabetayci egilimleri bilinen bir
kimsedir. Bu ikilinin tek ortak ¢alismasi Sefer Raziel ve Zohar’mn ilk iki baskisinda
olmayan zeyl olarak degerlendirilebilecek malzemenin yer aldig1 Zohar Hadas 'in
(Yeni Zohar, 1071) yeni bir baskisidir. Sefer Raziel’in Kabalaci bir ¢alisma oldugunu
diistinen Yitzhak, el yazmalar1 da baskiya getirmistir. Mendes Coutinho ise bu baskiya
daha ¢ok Yahudi biiyiisiinii yaymak igin yapilan bir ortaklik olarak bakmigtir.3"
Neticede ikisinin de Yahudi mistisizmini halkin bilincine tagima giidiisiiyle hareket
ettigi soylenebilir.®”* Mendes Coutinho’nun matbaasinda hem Sefaradlarin hem de
Askenazlarin ¢alismasima karsin Askenazlarin belirgin bir listiinliigii vardi. Mendes
Coutinho’nun mistik egilimi ve Kabalaci eserlere olan ilgisi matbaasina da yansimistir.
Hatta Nesideler Nesidesi’nin Aramice, Ladino ve Ispanyolca gevirilerini yayinlamasi

bu ilgisinden kaynaklaniyor olabilir.3"?

Mendes Coutinho’nun hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. Dogumu ve
Olimiine dair bir bilgiye rastlanmamistir. 1659°da annesi Hollanda’nin 6nemli
tiiccarlarindan birinin kiz1 olan Abigail Aboab ile evlenmistir. Yaptig1 yaymnlardan
kisiligi hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak miimkiindiir. Ilk kitaplarindan birinde
kendisinden “sevimli ve samimi genc¢” olarak bahseder. Yine baskilarinda 6ldigii
tahmin edilen babasindan da “saygideger, dindar, al¢akgoniillii, onurlu ve hafizasi
kutsanmus bir tzadik” olarak bahsettigi goriiliir, ancak devam eden yillarda kendine

kars1 6vgii ciimleleri kurmay1 birakmigtir. 373

369 Jonathan Schorsch, “Kabalah and Cosmopolitanism in Early Modern Amsterdam: The Sephardic
and Ashkenazic Producers of Sefer Raziel ha-Malakh (1701)”, Sephardim and Ashkenazim, ed. Sina
Rauschenbach, De Gruyter, Berlin-Boston 2020, s. 160-161.

870 Schorsch, s. 161.

871 Schorsch, s. 172.

872 Schorsch, s. 162.

873 Schorsch, s. 164.
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Askenaz oldugu anlasilan Neustadtli Yitzhak b. Avraham hakkinda daha da az
sey bilinmektedir. Avrupa’da Neustadt adinin yaygin kullanim1 nedeniyle Yitzhak’in
ailevi kokenleri tespit edilememistir. Sefer Raziel’de “gen¢ Yitzhak b. he-Haver

’

(arkadas veya iiye) Avraham, Amsterdam’in kutsal cemaatinin yargici” seklinde
tanimlanmistir, fakat burada yargicin Yitzhak m1 yoksa babasi Avraham mi1 oldugu
acik degildir. Ancak Yitzhak’in Amsterdam’da yargiclik yaptiginin Amsterdam’daki

hahamlar tarafindan sdylendigi rivayet edilir.3"*

Sefer Raziel’in Zohar Hadash ile ayn1 zaman igerisinde basildig1 hatta ikisinin
tek bir cilt olarak basilip sonunda ikiye boliindiigii anlasilmaktadir. Yitzhak’in daha
cok Sefer Raziel’e odaklandigi asikardir, Zohar Hadash’a yazdig1 6nso6ziin de biiyiik
bir kismu Sefer Raziel ile ilgilidir. Bu metinlerin birlikte yayinlanmasi kisisel bir tercih
olmakla birlikte mistik gelenege de baghdir. Yitzhak’a gore “iki (metin) bir (metin)
kadar iyidir; birinde anlasiimayan digerinde anlasilacaktir.” Bakildiginda da Zoharik
metinlerde Adem’in kitabindan sik¢a bahsedildigi goriilmektedir.3”> Sefer Raziel’in
yaymlanmasi hakkindaki daha fazla malumat Yitzhak’in Sefer Raziel’e ve Zohar
Hadash’a yazdigi 6nsozlerden 6grenilebilir. Yitzhak’in metinsel gegmisi ve dogrulugu
kontrol etmek i¢in yurtdigindan iki el yazmasini iyi bir meblag harcayarak siparis ettigi

de bu malumatlar arasindadir.3’6

Sefer Raziel’in metnine geri donecek olursak, mitolojik baglamda metnin
kaynag1 olarak cennet gosterilir. Tanri, Adem’i cennetten kovdugunda ona acir ve
merhamet eder. Bunun uzerine Adem’e, tiim varolusun aynasina bakarak Tanri’nin
ylziinli ve Tanri’nin bir sureti olarak kendisini gorebilmesi i¢in Raziel araciligi ile
kitap gonderir. Hatta Adem’i ve soyunu egitmek ve teselli etmek i¢in bas meleklerden
Michael/Mikail ile birlikte diger melekler stirekli kendilerine ziyarette

bulunmuslardir.3”’

Hikayeye gore, Adem cennetten kovulduktan kisa bir siire sonra biiyiik bir

pismanlikla Tanr1’ya dua eder. Bilgi Agaci’ndan yiyerek yaptig1 emre itaatsizliginden

374 Schorsch, s. 166.

375 Schorsch, s. 167.

376 Schorsch, s. 167-168.
377 Guiley, s. 324.
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dolay1 biiyiik pismanlik hisseder ve el acip Tanr1’ya yakarir. Tanri, Adem’in duasina
ona yardim etmesi i¢gin Aden Bahgesi’nden ¢ikan irmagin iizerinde yasayan melek
Raziel’i gondererek icabet eder. Giines kararirken Adem’e goriiniir. Kitab1 verir ve
sOyle der: “Artik korkma ve aglama. Namaz kildigin giinden beri dualarin kabul edildi.
Ben saflik ve biiyiik bilgelik sozlerinin bilgisini vermeye geldim. Bu en kutsal kitabin
sOzleriyle bilge ol.”

Melek Raziel’in agzindan kutsal kelami isiten Adem, korkudan titreyerek yere
diiser. Bunun iizerine Raziel tekrar konusur: “Ayaga kalk ve giicli ol. Tanri’nin
giictine saygi goster. Kitabi elimden al ve ondan ogren. Bilgiyi anla. Onu tiim safliga
duyur. Tim zamanlarda ne olacagini orada belirleyin.” Adem kitab1 alir, ardindan
nehrin kryisinda biiyiik bir ates tutusur, melek alevler i¢inde ytikselir ve cennete doner.
O zaman Adem melegin kutsal kral Elohim tarafindan, kutsallik ve saflik i¢inde
korunan kitabi iletmek iizere gonderildigini anlar. Raziel gizemlerin melegidir ve Raz-
i El ismi “Tanri’min Swrlari” veya “Gizemlerin Melegi” anlamina gelmektedir.
Kabalaci gelenegin temeli kabul edilen Hayat Agaci’ndaki Hikmet ile iligkilendirilen
Raziel, yaratict ile olan yakinhigiyla bilinir, hatta evrenin tiim sirlarin1 ve nasil
isledigini bildigi aktarilir.8 Tanr1, Raziel’i kitab1 Adem’e okumasi i¢in gonderir fakat
Adem korkudan yere yigilinca Tanri, Raziel’in kitabi Adem’e birakmasini emreder.

Bu sayede Adem gelecegin bilgisine sahip olur ve her seyde bilge kilmnir.37

Raziel, Adem’e hem nasil konusulacaginin bilgisini hem de diisiincenin kiginin
ruhu ve fiziksel diinya Gzerindeki etkisine dair bir ¢ok bilgi verir. Butlin bu bilgiler
Raziel ha-Melekh (Tanr1’nin Sirr1 Melegi) veya Sefer Raziel (Raziel’in Kitabi) olarak
bilinen kitapta yazmaktadir. Raziel, Adem’e doganin ve gezegenlerin yasalarini,
yeryiiziindeki ve yildizlar arasindaki yasami Ogretmistir. En dnemlisi de insan
ruhunun, fiziksel bedeni kaplayan etin i¢inde hapsolmus olsa da, diinya hayatinda
ruhani ve gecici alemler arasinda bir denge araci oldugu bilgisini 6gretir. Ayni
zamanda Ibrani alfabesini ve alfabedeki yirmi iki harfin evreni yaratmak icin nasil

kullanildigin1 ve yasadigi diinyay: kontrol etmek i¢in nasil kullanabilecegini de

378 Ninan, s. 2-4; Guiley, s. 311.
37 Ninan, s. 5.
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Ogretmistir.3° Sefer Raziel de gectigi iizere Adem’e vahyedilenler oldukca
kapsamlidir: “Ona her sey vahyedildi: kutsal ruh, oliim ve yasam, iyilik ve kotiiliik.

Ayrica zamanin saatlerinin ve dakikalarinin gizemleri ve giinlerin sayilari. 38

Bir kisim aragtirmaci Sefer Raziel’in, parsdmen tizerine yazildigini, bir kismi
da safir lizerine kazinmis oldugunu iddia etmektedir. Safirin nasil okunduguna ise;
Adem safiri gozlerine tuttugu an safirin igerisindeki alev harflerin seklini aldig1 ve
boylece Adem’in onlar1 okudugu seklinde cevap verilmektedir.3%? Zohar’a gore Raziel
ha-Melekh, Adem daha Aden Bahcesi’ndeyken ona battn nesilleri ve bu nesillerin
onciilerini gostermek i¢in vahyedilmistir. Kimilerine gére Tanri Adem’i uyutarak
kimilerine gore de Adem kitaptan okuduklarini kendi gozleriyle miisahede ederek
heniiz yaratilmamis nesillerin bilgisine sahip olmustur. Yaradilisin tamamlanmasindan
once yaratilan yedi seyden biri olmas1 gerekgesiyle Sefer Raziel’in gergek metninin

Tora oldugu da sdylenenler arasmdadir.383

Kitabin temel 6gretisi, yaratici enerjinin ruhani alemde diisiince titresimleriyle
basladig1 ve ardindan fiziksel alemde s6z ve eylemlere yol agtigidir. Her sey kodlanmis
olan ruhani alemin titresimleriyle baslar. Yahudi mistiklerin iddiasma gore, Ibrani
harfleri ve onlarin ses titresimleri, hem maddi hem manevi diinyada diizenin ve tum

yaratilisin sirlarini olusturan Ilahi DNA’y1 meydana getirmistir.38*

Kitap genel olarak yaratiligin sirlarin1 ve gizemlerini, Tanri’nin adinin 72
harfinin gizli hikmetini ve 670 ezoterik gizemini ve 1500 anahtar1 ortaya koymaktadir.
Bunlar diginda insan ruhunun bes ismi, yedi cehennem, Aden Bahgesi’nin bolumleri,
meleklerin ve ruhlarin tiirleri ve yaratilistaki cesitli seyler iizerinde egemenlige
sahiptir.3® Mistik bir kimse goksel sirlarda ustalastiginda statiisiinii meleklerden daha
istlin yapmaktadir ayni1 sekilde Tanri’nin, Sefer Raziel’in igerisinde gecen bu
materyallerde ustalasan kisi ile beraber olacagi ve Tanr1’nin yanina aldig1 Hanok gibi

olacagina inanilmaktadir. 3

30 Ninan, s. 3.

31 Nijnan, s. 4.

32 Nijnan, s. 5.

33 Ninan, s. 6.

%4 Ninan, s. 3.

385 Guiley, s. 324.

386 Schorsch, s. 169-170.
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Kitap igerisinde meleklere dahi agiklanmayan bilgelik sirlarini1 barindiran gizli
bir yazi oldugu aktarilir. insanligin gecmis ve gelecegini barmdiran bu kitab1 her
actiginda melekler Adem’in basina toplanir ve tiim sirlar1 6grenmek isterler. Ardindan
da gorkeminin sirlarini insanlara degil meleklere anlatmasi i¢in Tanri’ya yakarigta
bulunurlar. Bunun Uzerine gizlice Adem’e gonderilen melek Hadraniel sdyle soyler:
“Adem! Efendinin yiiceligini ifsa etme, ¢iinkii bu gizemleri bilme ayricaligt meleklere
degil, yalnizca sana verilmigtir.” Bunun Uzerine Adem kitab1 gizlice okumaya baslar.
Fakat meleklerin kiskangligi artmaya devam eder ve kitab1 ¢alarak denize atarlar.
Adem kitab1 bulamaz, giinlerce orug tutar, bogazina kadar Gihon nehrine batar ve
sonra goksel bir ses “korkma Adem, kitabi sana geri verecegim” der. Sonra deniz
melegi Rahap, Tanri’nin emriyle kitab1 denizin derinliklerinden ¢ikarir ve Adem’e

verir. Adem kitab1 oglu Sit’e miras birakir ve metin boylece kusaklar boyunca devam

eder.387

Rivayete gére Nuh, gemi yapiminda bu kitaptan yararlanmistir. Hatta kitabin
Nuh’a Raziel’in agzindan vahyedildigini ve daha sonra melegin kitab1 safire yazarak
Nuh’a verdigini sodyleyenler de mevcuttur. Nuh’un gemiye getirdigi ilk sey altin
kutuya koydugu bu kitaptir. Béylece Kitap, Ibrahim’e intikal etmis ve o bu sayede
Tanri’nin gdrkemini kesfedebilmistir. Sonra kitap, Ishak’a, Yakup’a ve riiyalarinin
anlamlarina bu sayede ulasan Yusuf’a kadar ulasmistir. Kitap Yusuf ile birlikte
gomiiliir ve boylece Israilogullarmin ¢dlde dolastigi siire boyunca kitap Yusuf’un

tabutu icerisinde korunur, ardindan Musa onu kurtarir ve Bulusma Cadir1’na taginir. 38

Kitap, devam eden surecte kral Stileyman’in eline geger. Rivayete gore Raziel
rilyasinda, bilge kral Siileyman’a kitab1 gdstermistir.3® Siileyman da kitabin
bilgeliginden istifade eder, hatta Tapmak’in ingasinda ondan yardim alir. Bazilar
Tapmak yikildiginda kitabin kayboldugunu bazilari da kitabin alevler arasindan

kurtarildigin1 ve doneminin tzaddiki olan Baal Sem Tov’a kadar gizlice aktarildigim

387 Guiley, s. 324.

388 Ayni hikaye’de Adem’e verilenin Zohar oldugu da zikredilenler arasindadir. Nuh’un Agri Dagi’na
¢tkmasinin ardindan kutlama yapmak i¢in sarap igtigi, sarhoslugu sirasinda tasi denize diisiirdiigi ve
tasin da Ibrahim’in saklandig1 magaraya dogru akdigim anlatir. ibrahim’e usturlap olan, Yakup’un
riiyasinda taktigi, Yusuf’a kuyuda 151k olan Zohar, burada boyna takilabilen, bakan herkesi iyilestiren,
karanlikta parlayan bir tag olarak ifade edilmistir. Guiley, s. 139

38 Guiley, s. 290; Guiley, s. 324.
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iddia etmektedir. Raziel ha-Melekh, kitabin Adem’den sonra nesiller boyu
aktarildigin1 agik¢a kaydeder. Bu kitap Raziel’in Kitabt ve Adem’in Kitab1 olmak

tizere iki sekilde bilinir.3%

Bagka bir efsaneye gore, diger melekler Raziel’in kitab1 kendilerine
vermemesine kizmis ve kitab1 okyanusa atmiglardir. Kiyiya vuran kitab1 peygamber
Enoch bulur ve onu bas melek Rafael’e iletir. O da kitab1 Nuh’a ardindan da kral
Stleyman’a verir. Rab kutsal prensi Rafael’i Nuh’a gonderir. Rafael soyle der: “Ben
Elohim’in séziiyle gonderildim. Rab Tanrt diinyayr yeniden kuruyor. Ne olacagini ve
ne yapilacagimi bildiriyorum ve bu kutsal kitabi iletiyorum. Orada en kutsal ve saf
islerle nasil yonlendirilecegini anlayacaksin.” Sefer Raziel’e gore kitap Adem’den
sonra bas melekler Metatron ve Rafael’in yardimiyla Yahudi patrikler soyuna
aktarilmustir.3®! Sefer Raziel, Nuh’un kitab: oglu Sem’e, onun da Ibrahim’e, onun da
Ishak’a, onun da Yakup’a verdigini ve Yahudi ataerkil soyu boyunca devam ettigini

aktarir.392

Kabalacilar Raziel’in ilahi bilgeligi, rehberligi ve daha derin manevi i¢ goriileri
aciga cikardigina inanirlar. Sanat diinyasinda ise Raziel, genellikle karanliga 1s1k
getirirken tasvir edilir, bu da onun insanlarin ilahi gizemler iizerine diigiiniirken
yasadiklar1 kafa karigikliginin karanligina anlayis 1s18in1 getirme isini sembolize
etmektedir. Adem’e Sefer Raziel’i getiren melek Raziel, Yunan mitolojisindeki
Hermes’e esdeger bir role sahiptir. Hermes Tanrilarin habercisi iken Raziel de
Tanrr’nm habercisi olarak hizmet etmektedir.>*® Deniz Melegi Rahap’mn da Yunan

deniz tanris1 Poseidon’un Yahudi mitolojisindeki karsilig1 oldugunu gormekteyiz.3%*

Raziel ha-Melekh’in aslinda bir kisi tarafindan derlenip diizenlendigini ancak
tek bir yazara ait bir eser olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii igeriginden de anlagildig:
lizere kime vahyedildigi konusunda olduk¢a celiski barmndirmaktadir. Ug ana

biiliimden olusan bu kitabin birinci bdlimu cennetten kovulduktan sonra Raziel

30 Ninan, s. 6-7. Burada Islam geleneginde Adem Peygambere verilen suhuf hatirlanabilir. Ayrica
ileride islenecek Sefer Yetsira da Ibrahim Peygambere verilen suhuf olarak diisiiniilebilir.

391 Ninan, s. 4; Guiley, s. 311.

%2 Ninan, s. 5.

39 Buradaki Hermes’in de Islam gelenegindeki Idris’e benzerligine isaret etmek gerekir.

%% Ninan, s. 9.
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tarafindan Adem’e verildigi iddia edilen boliimdiir. Ugiincii boliimiin ise gemiye

binmeden 6nce Nuh’a iletildigi aktarilir. Bahsedilen ti¢ boliim sunlardir:
1. Sefer ha Malbus (Kiyafet Kitabi)
2. Gizemler Kitab1 veya Nuh’un Kitab1
3. Ruoh’un Giicii ile Tlgili Kitap

Bu boélimlerden sonra “Yaradilis” ve “Siur Komah” baglikli iki kisa bolim
mevcuttur. Son olarak da tilsimlar ve biiytliler hakkinda formiillerin anlatildig1 kisim
gelmektedir.3% Birinci boliim agirlikli olarak melek Raziel’e atfedilen kavramlardan
ve cennetin organizasyonundan bahseder. Hem icerik hem de dil hem de binleri bulan
melek isimlerinden anlasildigr iizere en erken 11. ylizyilda yazildigi soylenebilir.

Ilging bir sekilde binlerce melek arasinda Raziel’in ismi hi¢ gecmez.3%

Eserin igerisindeki bir kisim alintilar nispeten yakin bir tarihte yazildigini
kanitlar niteliktedir. Kitabin Raziel tarafindan yazilip yazilmadigi veya gercekten
Adem’e verilip verilmedigi konular1 oldukga tartismali olsa da, biiyiiyii ilk donemlerin
bilimi olarak sunmasi, biiyiiciilerin ve rahiplerin yaratilis unsurlarini kullanarak insan

yasamini ve tarihini ritiiellerle kontrol etmesi agisindan ilgi gekici bir metindir.3%’

Son olarak Sefer Raziel ha-Melekh’ten farkli bir igerige sahip olmasina ragmen
Ibranice olarak biiyii iizerine yazilmis anonim bir eser, Sefer Raziel bashgiyla
Ronesans Floransa’sindaki  Hristiyanlar arasinda  kullanilmistir.3%  ispanyol
Kabalasi’nin ilk dénemlerinde 6nemli higbir metin Rénesans’tan 6nce Avrupa diline
cevrilmemistir ancak bu konuda Sefer Raziel’in bir istisna®®® oldugunu géz oniinde
bulundurursak bu metnin yapilan ¢evirileri ve yeni baskilardan hareketle orijinal

metinden farkli yeni eserlerin ayni isimle ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz.

39 Ninan, s. 10.
3% Ninan, s. 10.
397 Ninan, s. 11.
398 1del, Kabbalah, s. 207.
399 1del, Kabbalah, s. 233.
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3. Siur Koma

Kokeni antik caglara dayansa da Orta Cag’da yasamis Akiva ve Yismael gibi
Tannac1 Rabbilere atfedilen Siur Koma/Komah (Ilahi Boyutlar) da Kabalaci gelenegin
kaynaklar1 arasina idhal edilebilir. Bu metin, Tanri’nin bedensel tasvirini yapar,
uzuvlarinin 6l¢iilerini verir, antropomorfik bir anlayisi yansitir, Kabalacilar tarafindan
bile saskinlikla karsilanmigtir. Aslinda antik donemden beri Tanr1’nin bedeni olduguna
yonelik merkezde yer almasa da bir anlayis mevcuttur, ayn1 zamanda Siur Koma metni

Adam Kadmon kavraminin beslenmesindeki baslica amillerdendir.*®

Tanri’’nin gorsellesmis bigiminin en ayrintili agiklamasi olan Siur Koma
sozliikte “bedenin Olculeri” anlamima gelmektedir ve metnin ana konusunu Tanri’nin
beden Olgiileri teskil etmektedir. Bu metinler, diizeltme siirecinin bir asamasinda
Heykhalot kiilliyatindaki metinlerin farkli yerlerine asilanan farkli birimler olarak
distintlmelidir. Cesitli akademisyenlerin tutumuna gére bu metnin fragmanlar
Heykhalot metinleri ile ayn1 gelenek akimma aittir.*** Esdeyisle Siur Koma, Nesideler
Nesidesi ve Mezmurlar’da yer alan Tanr ile ilgili ifadelerden hareketle Yaratici’nin
bedeninin biyikligi ya da ihtisaminin boyutuna yonelik hesaplamaya dayanan ve
antropomorfik tasvirler igeren bir metindir.4%? Siur Koma gorsel boyutuyla Tanri’nin
antropomorfik bir sekilde tiim uzuvlarimi Slgiileriyle birlikte betimlemis ve isitsel

boyutta da bu uzuvlarin isimlerini agiklamistir. 403

Tanah’ta Siur Koma ile ilintili iki kavram bulunmaktadir: Ilki “Temuna”
ibaresidir ki sekil, suret gibi anlamlara gelir. Ikincisi de “tselem” kelimesidir ki bu da
ilkine yakin bir anlamdadir, U¢ boyutlu tasvir demektir. Aslinda Siur Koma’da gegen
tasvirlerin kaynagi bazi ayetlerdir. Tanr’nin (ilk) insani kendi suretinde yaratmasi
(Yaratilig 1:26-27), ilahi tahtin tizerinde insan benzeri bir varligin oturmasi (Hezekiel
1:26) ve Tanr’nin taht iizerinde otururken gériilmesine (isaya 6:1) iliskin anlatimlar
burada ornek olarak verilebilir. Bu ifadeler Tanrinin insana benzer oldugunu
diistindiiriirken benzer sekilde “Rabbimiz biyik ve ¢ok gucliudir ” (Mezmurlar 147:5)

ifadesi Tanri’'nin devasa bedenine vurgu yapan sdylemleri destekler niteliktedir.

400 Dan, Kabbalah, s. 41-42; Thamos, s. 131; Demirci, Kabalacilik, s. 15-16.
401 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 475.

402 Giirkan, s. 162.

403 Y1lmaz, s. 63.
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Ancak yukarida da zikrettigimiz {izere Siur Koma gelenegine kaynaklik eden en
onemli ifadeler, Tanri’min Israil halki ile olan iliskisinin anlatildig1 bolimdeki
(Nesideler Nesidesi 5:10-16) Tanr’nin gozleri, elleri, gévdesi, ayaklari, boyu, agzi,

saclar1 gibi organlarindan yani beden 6zelliklerinden bahsedilmesidir.4%

Tanrinin gézlenebilir boyutlarini ifade etmek igin kutsal kitap terminolojisinde
ve Heykhalot Literatiiriinde kullanilan “kabod/kavod”, Tanri’nin ihtisami anlamina
gelir ve Tanriin tahtini, ¢evresindeki varliklar1 semavi alemdeki diizeni ifade etmek
i¢in kullanilir.*%® Tanri’nmn ihtisamimin goriilebilirligi ve Siur Koma’daki Tanri’nin
uzuvlariyla ilgili kullanimlar Yahudilikte dualist bir Tanr1 inanci olup olmadig: fikrini
akla getirmistir. Merkaba mistikleri bu durumu Gnostik fikirlerden etkilenerek, askin
Tanr1 ve onun ihtisami seklinde yorumlayarak gnostisizmle ortak bir yol tutmuslardir.
Tanri’nin bedeni olarak verilen boyutlar da s6z konusu olan Tanri’nin ihtisaminin

boyutlaridir.4%

Tanr’nin en 6nemli nesnesi tahtidir. Taht, Tanrisallastig1 i¢in siradan bir esya
degildir. Tanr’nin kudret ve ihtisamin1 simgeleyen 6nemli bir nesnedir. Taht ilahilerde
kendisine kutsama yapilan bir nesnedir ve semavi ayinlere bizzat kendisi istirak
eder.%” Tahtin yapilan tasvirlerine gore, dort ayagi vardir, her ayak hayyot melekleri

olarak isimlendirilir. Gorlntlsi soyledir:

“Gok kubbe gibidir, is1ltist safir ve berilden simsege benzer. Uzerinde devasa
bir ates vardir ve bu atesin ontinde yayilan atesten bir perde vardir. En kudretli
vedi melek perdenin oniinde ve igindedir. Tahtin disinda her iigii bir yone

yonelmis 12 melek vardir ve Tanri tam ortada oturur vaziyettedir. %

Tanrt’nin melekler dahil higbir canlinin géremedigi haluk isminde bir elbisesi
vardir. Oyle ki; eger goren olsa gdzlerinden alevler ¢ikararak paramparca olur.*%®
Tanr’nin kozmik miihiir isminde bir miihrii vardir. Bu miihiir yeryiiziinliin ve

gokyliziiniin baglandig1 ve yeryiizii dongiisiiniin onun sayesinde oldugu bir miihiirdiir.

404 Y1lmaz, s. 64.

405 Y1lmaz, s. 66.

406 Scholem, Major Trends, s. 64-68.
407 Y1lmagz, s. 67.

408 Davila, s. 224-226.

409 Davila, s. 227 vd.
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Yerylizii bu miihiirden ¢ikan zelzelelerle sallanir. Miihiir, denizlerin kapaklarini agma
ve gokkubbenin kapilarini kapatma giiciine sahiptir. Tanri’nin uzuvlarinin dlgiisti ve

isimleri hakkinda detayl bilgi Merkaba Rabba bolimunde verilir.40

Tanri, Siur Koma’da daha detayli olarak, etrafi sis bulutlariyla kapl, géziinden
cikan nurla melekleri aydinlatan, onlarin da huzurunda yerlere kapandigi, alninda
yetmis iki harf yazili, omuzlari, burnu ve kiigiik parmag1 miisavi, eli sinirsizca genis,
sirlarin eliyle insanlara bahsedildigi, kollarinin omuzlarinin iki kat1 l¢iisiinde oldugu,
bir goziiyle diinyay1 gozetlerken diger goziiyle arka tarafa nazar edip gelecegi gérmesi
ve bedeni gokkusagina benzer sekilde ¢evresi nurla biiriinmiis bir tasvirle anlatilir. 4
Tanr1’nin uzuvlarinin 6l¢iisti hakkinda dini bir ritiiel s6z konu degildir. Fakat bunlarin
bilgisine sahip olanlar diinya ve ahirette kendisine giiven verecek ve iyi bir yasam

stirmesine sebep olacak birtakim giiglere erigir.*!2

Siur Koma, Merkaba mistisizminin gelisimine 6nemli 6lgiide katk1 saglamustir.
Mistik c¢evreler tarafindan kabul edilse de kendisine itirazlar da olmustur. Musa ibn
Meymun (Maimonides, 6. 1204) kitabin yakilmasini sdylemis, bazi otoriteler de bu
calismanin ¢ok fazla antropomorfizm igermesi nedeniyle heretik bir fikirden neset
ettigini iddia etmislerdir. Onlara gore bu metinde Tanr1 somut ve sonu olan bir sekilde
betimlenip O’na soyut ve askin bir 6zellik atfedilmedigi rahatlikla anlasilir. Karailer,
bu metni kullanarak Rabbani Yahudilige kars: itirazlarda bulunmuslardir.**3 Saadiya
Gaon ise bu itirazlara cevap olarak Siur Koma’nin ezoterik bir anlayisla ele alindigini
ve gergek anlamindan bagimsiz degerlendirilmesi gerektigini sdylemistir, sayilarin
anlamsiz kullanimi, temelde Tanri’nin sayisiz ve sonsuz yiiceligine isaret olmasi

bakimindan bdyle tercih edilmistir.4*

419 Y1lmaz, s. 68-69.

41 Davila, s. 221-222.

412 Sjur Koma hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Martin Samuel Cohen, The Shi ‘ur Qomah: Liturgy and
Theurgy in Pre-Kabbalistic Jewish Mysticism, University Press of America, Boston 1983, s. 221-223.
413 Bkz. Marvin E. Sweeney, “Dimensions of the Shekhinah: The Meaning of the ‘Shiur Qomah’ in
Jewish Mysticism, Liturgy, and Rabbinic Thought”, Hebrew Studies, sy. 54 (2013), s. 107-120.

414 Sweeney, s. 109,
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4. Sefer Raza Rabba

Sefer Raza Rabba, “Biiyiik Sir Kitab1” olarak cevrilebilecek olup aslinda
Merkaba gelenegindeki diger metinler arasmna serpistirilmis ve miistakil varlig
kalmamis bir metindir. Rabba’dan 9-11. yiizyillarda Filistinli ve Babilli yazarlar
tarafindan bahsedilmistir. Merkaba gelenegindeki biiyiisel icerigin bu metne dayandigi
sOylenebilir. Rabba, Almanya cografyasinda yakin dogulu veya Babilli bir kaynaktan
beslenerek iiretilmis, melek ve seytan isimleri Gizerine spekilasyonlar, muska ve byt

formiilleri gibi bir igerige sahiptir.!®

B. Sefer Yetsira

Sefer Yetsira’mn (Yetzirah, Yaratilis Kitab) tarihi kokeni, M.O. 2. yiizyil ile
Ibranice dilbilgisinin bicimlendigi M.S. 2. yiizy1l civarina tekabiil eder. Sefer
Yetsira’y1 Merkaba literatlrinin o6nemli eserleri arasinda degerlendirmek de
mumkdndur. Hilkot Yetsira (Yaratilisin Kurallari) olarak da isimlendirilmektedir. En
eski Ibranice metinlerden biri kabul edilir. Tanri’nin yarattig1 alemler hakkinda temel
bilgileri igerir. Risale formundaki bu eser ele aldigi Kabalac1 yorumlardan dolay1
Yahudi mistisizminin en etkili ¢alismalar1 arasinda yer almistir.*'® Bununla birlikte,
yazarmin Tevrat’taki [brahim’e atfedilmesi,*!” yiizyillar boyunca sahip oldugu yiiksek
itibar1 gosterir. Hatta bu ¢alismanin Yahudi zihninin gelisimi {izerinde Talmud’un
tamamlanmasindan sonra neredeyse diger tiim kitaplardan daha biiyiik bir etkiye sahip
oldugu soylenebilir. Metnin olusum siireci tek bir kompozisyon olarak degil, “farkli
edebi ipliklerin, asamalar1 agik¢a goriilemeyen karmasik bir redaksiyon siireciyle
birlikte oriilmesi” olarak tanimlanmalidir.#® Ibrahim’e ve Rabbi Akiva’ya
atfedilmekle birlikte anonim bir eserdir.#° Bununla ilgili olarak eserin bircok el yazma
niishalarinin bashginda da “Sefer Yetsira olarak sdylenen babamiz Ibrahim’in
Mektuplar1” ibareleri bulunmaktadir. Saadia Gaon, Sefer Yetsira’ya yazdig giriste,

Ibrahim’e ait ifadelerin bazi eklemelerle sifahi bir sekilde asirlar boyu aktarilip

415 Esther Zweig Liebes, “Sefer Raza Rabba”, EJ, c. 17, s. 128.

416 Aydim, Zohar’da Tanry, s. 14.

417 Bundan dolay1 Kitap, “Otiyyot de Avraham Avinu” (ibrahim Babamizin Alfabesi) olarak da bilinir.
Thamos, s. 132.

418 Arthur Edward Waite, The Doctrine and Literature of the Kabbalah, The Theosophical Publishing
Society, London 1902, s. 91; Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 477.

419 Demirci, Kabalacilik, s. 12; Yilmaz, s. 41.
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sonradan da yaziya gegcirildigini yazar. Ayni zamanda eserin M.S. 2. yiizyilda
bilinmeyen bir yazar veya Rabbi Akiva tarafindan yazilmis olma ihtimalini de

aktarir.420

Kokeni daha erken donemlere dayandirilsa da giin 15181na ¢ikmaya baslamasi
10. yiizyilin baslarin1 bulan Sefer Yetsira’nin hatasiz olarak aktarilmadigi daha o
giinlerde farkedilmistir. Metni korunmus en eski yorumcu olan Saadia Gaon, Sefer

Yetsira’ya yazdigi girisin sonunda sunlar1 sdyler:

“Bizce (en iyisi) ondan her paragrafi eksiksiz olarak yazmak, sonra da
agiklamakur, ¢linkii bu yaygin olarak ulasilabilen bir kitap degildir ve pek ¢ok

kisi onu degisikliklere veya tahrifata ugramaktan korumustur. 4%

Genel olarak kozmogoni ve kozmoloji konularini ele alan bu risale; diinyanin,
gunesin, gezegenlerin, elementlerin, insanin kokeni gibi konular igler ve Tanr1’nin 10
kutsal sayisinm1 igeren Sefirot ile Ibrani alfabesinin 22 harfi arasinda bir paralellik
kurulur.#?? Babil’de yazildig1 kabul edilen bu metindeki otuz iki rakami, hava, su, ates,
dogu, bati, kuzey, giiney, yiikseklik, derinlik ve Tanri’nin ruhundan olusup madde
diinyasima bi¢im veren on miicerret say1 (sefirot) ile Ibrani alfabesini olusturan ve
yaratilisgin maddi boyutuna karsilik gelen yirmi iki harfin toplamindan meydana
gelmektedir.*?® Yine 10 sefirot yani Tanr1’nin suddrlar ile birlesince kainat 32 yoldan
yaratilmis olur.*?* Bu otuz iki yolun onu (10) Misna “Pirkey Avot”, 5:1°de gecen on
ilahi s6z ve diger yirmi ikisi ise (22) Talmud’da (Menahot, 29b) gecen Ibranice

alfabenin harflerinden olusmaktadir.*?®

Harfler belli gruplara ayrilmistir ve bu gruplar; anneler, giftler, tekler olarak
ifade edilir. Tanri’nin harflerden kainati yaratmasit eylemi yapmak, yontmak,

birlestirmek gibi fiillerle ifade edilmistir. Alef (X), mem (») ve sin () ana harflerdir.

420 Muhammed Ali Bagir, Yahudi Diisiiniir Saadiya Gaon (Hayati, Eserleri, Inan¢ Tarihindeki Yeri),
Gozlem Yay., Istanbul 2015, s. 108.

421 A, Peter Hayman, Sefer Yesira (Edition, Translation and Text-Critical Commentary), Mohr Siebeck,
Tibingen 2004, s. 1.

422 Dan, Kabbalah, s. 42; Wescott vd., s. 22.

423 Girkan, s. 162.

424 Cohn-Sherbok, s. 100; Simon Schama, Yahudilerin Tarihi (MO 1000-MS 1492), cev. Leyla Tongug
Basmaci, Alfa Yay., Istanbul 2019, s. 504.

425 Aydim, Zohar’da Tanry, s. 14; Yilmaz, s. 42.
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Hava, bahar mevsimi, 1liman iklim ve insanin gégsii alef harfinden; Su, kis mevsimi,
soguk hava ve insanin midesi mem harfinden; ates, yaz mevsimi, sicak hava ve insanin
bas1 da sin harfinden olusmustur.4?® Bet (2), Gimel (3), Dalet (7), Kaf (3), Pe (9), Res
(7) ve Tav (n) cift harflerdir. Saturn gezegeni, yilin ilk giinii, insan (kadin-erkek)
viicudunun sag gozii hayati1 yoneten bet harfinden; Jupiter gezegeni, yilin ikinci glinii
insan (kadm-erkek) vicudunun sol gozl barisi denetleyen gimel harfinden; Mars
gezegeni, yilin ii¢giincli giinli insan (kadin-erkek) viicudunun sag kulagi bilgelige
hikmeden dalet harfinden; giines, yilin dordiincii giinii, insan (kadmn-erkek)
viicudunun sol gz serveti yoneten kaf harfinden; Venus gezegeni, yilin besinci giinii
ve insan (kadm-erkek) vicudunun sag burun deligi zarafet kaynagi pe harfinden;
Merkiir gezegeni, y1lin altinci giinii ve insan (kadin-erkek) viicudunun sol burun deligi
tohumlar1 iireten res harfinden; ay, yilin yedinci giinii yani Sabat ve insan viicudunun
(kadin-erkek) agz1 hakimiyet sahibi tav harfinden meydana gelmistir. He (77), Vav (3),
Zayn (1), Het (1), Tet (n), Yod (°), Lamed (?), Nun (1), Samek (), Ayn (¥), Tzadi (%)
ve Kof (p) tek harfler kategorisini olusturur. Bu harflerden sirasiyla insanin duyulari
olan gérme, duyma, koklama, konusma, tatma, cinsel gii¢, calisma, 6fke, giilme,
diisiinme ve uyuma olusmustur. Insan (kadm-erkek) viicudunun on iki organini ve on

iki takimy1ldizin1 da meydana getirirler. %%’

Yaratilis siirecine katilan on sefiray1 da kisaca hatirlatmak gerekirse; Tanri
Elohim’in ruhu ilk sefiradir, bu ruh ug¢suz-bucaksiz, sonsuz-sinirsiz ilahi 6zdir. Bu
ruhtan sudur eden nefes/hava ikinci sefiradir. Bu hava {izerine Tanr1 yirmi iki harfi
kazimistir. Uciincii sefirada ise bu havadan olusan ilahi su bulunur. Tanr1, kaos ve
bozulustan ¢amuru suya kaziyarak insan1 ve evreni yaratmistir. Ilahi sudan ilahi ates
tirer ki bu da dordunct sefiradir, bu atesi Tanr1 Tahti, Serafim, Ofannim ve
Hayyotlarla yogurmustur. Kalan alt1 sefira da alt1 boyuta karsilik gelen kuzey, giiney,

dogu, bati, yiikseklik ve derinliktir,*?8

Metnin ilk kism1 sefirot hakkinda iken kalan bes boliimii de harflerin etkisi ve

islevlerini konu edinir. Harflerin ve sayilarin mistik baglamlar igerisinde kullanilmasi

426 Y1lmaz, s. 42.
427 Y1lmaz, s. 42.
428 Y1lmaz, s. 43.
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Babil kaynakli iken sesin yaratilis eylemi i¢in kullanilmasi ise Misir kaynaklidir. 42

Buna bagl olarak Sefer Yetsira’in bu iki cografyanin etkisi altinda olustugunu
sOyleyebiliriz. Bu kitap Talmud zamanina gelindiginde islevsel bir degisiklige ugramis
ve biiyii maksath basvurulan bir el kitabina doniismiistiir. Bu biiyiiler bir golem*3° veya

bir insanin yaratilmasinda bile kullanilabilecek cinstendir. 43

Talmud’da  gectigi  lizere mabedin mimar1  Bezalel, harflarin
kombinasyonlarmin bilgisine vakifti (Berakhot, 55a). Buradan hareketle de Sefer
Yetsira’nin cennetin ve diinyanin yaratildigi harflerden bahsettigi soylenilebilir.
Nitekim golemin yaratilmasi1 hakkinda anlatilanlar da harf kombinasyonlarinin diizenli
olarak okunmasiyla alakalidir. Sefer Yetsira’nin bu sekilde biiyiilii hedefleri olup
olmadig: tartismali olsa da imkansiz degildir. Talmudik bir efsanede de anlatildig:
tizere dordiincii ylizyilda Hanina ve Hosaya adinda iki kisi Hilkhot Yetsira ile mesgul
olurken “ii¢ yasinda bir buzag1” yarattilar sonra da onu yediler. S6z konusu olan Hilkot
Yetsira’nin bahsettigimiz Sefer Yetsira m1 yoksa onun ilk versiyonu mu oldugu bir

netlik kazanmamigtir, *32

Yetsira, Kabalaci harekete temel olarak kabul edilmistir. Merkaba mistiklerinin
samanik trans ritiiellerini gosterdikleri devrin en etkili metni kabul edilmektedir.33
Yetsira, daha erken donemlerde sozlii olarak mevcut olmakla birlikte M.S. 6. yiizyilda
bugiinkii halini almigtir. Moses Kordovero, metnin asil yazarmin Ibrahim oldugunu
fakat dlzenleyerek yaziya gecirenin Akiva oldugunu iddia etmistir. Kisa, uzun,
Saadiya ve Gra versiyonu olmak iizere 4 niishas1 bulunmaktadir.*3* Sefer Yetsira,
boyutu kii¢iik olsada yaptig1 etki muazzamdir. Uzun versiyonunda bile 2000’den daha

az kelimeye sahip olan bu metin, esrarengiz islubunun yani sira ilgili konular

429 Aydim, Zohar’da Tanri, s. 14.

430 Tanr1’nin isimlerini kullanarak bir biiyii vasitasiyla suni sekilde yaratilmis yaratik, 6zellikle insansi
varliktir. Hakkinda bilgi i¢in bkz. Gershom G. Scholem & Moshe Idel, “Golem”, EJ, c. 7, s. 735-738.
431 Aydim, Zohar’da Tanri, s. 14.

432 Scholem, Kabbalah, s. 26.

433 Cengil, s. 16.

434 Bagir, s. 109; Demirci, Kabalacilik, s. 12; Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 478. Scholem ise, Sefer
Yetsira’nin iki versiyonunun oldugunu sdyler ve bunlar hakkinda su bilgileri de verir; yapilan baskilarin
cogunda kitabin kendisi olarak bahsedilen Kisa Versiyon ve bazen ilaveler yapilarak basilan Uzun
Versiyon’dur. Her iki versiyonu da ¢ok sayida el yazmasinin farkli tiirleriyle birlikte 10. yiizyilda
mevcuttu. Bu yazmalarin en eskisi Kahire Genizah’ta bulundu ve A. M. Habermann (1947) tarafindan
yaymlandi. Her iki versiyonda alt1 mignayot veya halakhot béliimiine ayrilmistir. Scholem, Kabbalah,
s. 23.
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kapsaminda esi benzeri olmayan bir eserdir. Bin yil1 agkin bir siiredir pek ¢ok defa
aciklanan bu kitabin kokeni ve yazilig tarihi hakkinda 19. ve 20. yiizyillarda bile
yapilan arastirmalar kesin ve nihai sonuglara varmay1 basaramamistir. %3 Kisa versiyon
1300 kelimeden ibarettir ve Uzun Versiyon igerisinde Kisa Versiyon’daki baz1 yorum
ve ilaveler ile birlikte iki katina ¢ikmistir. Saadyan Versiyon ise, Saadia Gaon’un
serhinden ortaya ¢ikmistir. Gra Versiyonu da, Ishak Luria’nin Kisa Versiyon iizerine
yaptigi ¢alismalarinin 18. yiizyilda Vilna Gaon/Rabbi Eliyahu tarafindan devam
ettirilmesi, bir takim ilaveler ve diizeltmelerin ardindan yeniden kaleme almasi

neticesinde ortaya ¢ikmustir,*®

Metin, Yunan kaynaklarindan etkilendigine dair siiphe barindan bu eserinde
Yaradilis ve Merkava oOgretisine iliskin Talmud kokenli disiplinlerle kendi
diisiincelerini uyum igerisinde anlatmaya calisir.*3” Kitap, ilahi bilgelikle (hokhmah)
baglantili olarak Tanri’nin diinyay1 “otuz iki gizli yol” vasitasiyla yarattiginin bir gesit
beyanidir. “On Sefirot” ve Ibrani alfabesinin “yirmi iki temel harfi’nin birlesimi olan
bu otuz iki yol, tim yaradilisin temellerini ifade etmektedir. Birinci boliimde Sefirot,
diger bes boliimde ise harflerin islevi ele alinir.**® Burada yazar, argiimanin1 dogmatik
bir sekilde, aciklama ve delillendirme olmadan kisa ve net ifadelerle anlatmstir.
Ozellikle ilk kistmda Merkaba literatiiriine benzer sekilde yankili ve ciddi bir kelime

dagarcigina yer verilmistir. Kutsal kitaptan ¢ok az alinti yapilmigtir,*3°

Sefer Yetsira’ya gore ilk Sefirot Tanr1’dan bagimsiz degildir, aksine Tanr1’nin
kendisinden suddr etmistir. Ik sefira yasayan Tanri’nin solugudur ve ayn1 zamanda
hava elementi olan bu ilk Sefirot’un yogunlasmasiyla ikincisi olusur. Ardindan da
ticlincii ve diirdiincii Sefirot olarak su ve ates ¢ikar. Son alt1 Sefirot tamamen farkli bir
dogaya sahiptir ve uzayin alt1 asamasini temsil eder. Bu alt1 Sefirot’un digerlerinden
ortaya c¢iktig1 acikca ifade edilmez ancak “sonlar: baslangigclarinda ve baslangiclar

sonlarindadir”’ ve “birbirlerinin icinde donerler ” ifadelerinden hareketle bu on temel

435 Scholem, Kabbalah, s. 23; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi (Muhammed 'den
Reform Cagina), Alfa Yay., Istanbul 2019, s. 214.

436 Bagr, s. 109.

437 Eliade, s. 214.

438 Scholem, Kabbalah, s. 23; Eliade, s. 214.

439 Scholem, Kabbalah, s. 23.
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ilkenin bir birlik olusturdugunu ve yaratilisin ilk asamasi, Tanri’nin ilahi bilgelik

yollarimi ifade ettigi agiktir.44°

Kitabin birinci boliimiinde tamamen ar1 ve saf olan Sefirot’un, soyut ve zihin
diinyasinda tasarlanan bir sema oldugunu gériiyoruz. Ikinci kisminda ise konusma
unsuru olan harflerin birbirine baglanmasiyla olusan bir gergeklik s6z konusudur.*4
Metin, Sefirot ile harfler arasindaki iliskiye dair daha detayl bir agiklama sunmaz.
Bazi arastirmacilara gére M.O. 2. ve 3. yiizyillara dayanan yeni-Pisagorcu teoriye
benzer bir yontemle aslinda birbirinden farkli olan iki ayr1 kozmogonik doktrin kitapta
kaynastirilmistir.**?> Kerametler yaratma amaciyla da kullanilan Sefer Yetsira,
Kabalacilarin cep kilavuzu olmus ve onemli Orta Cag disiiniirleri tarafindan

yorumlanmugtir,#43

C. Sefer ha-Bahir

Sefer ha-Bahir (Parilt1 Kitab1), “Rabbi Nehunya ben ha-Kana dedi ” sozleriyle
basladig1 i¢cin M.S. 1. yiizyildan kalma bir haham olan Filistinli Rav ben ha-Kana’ya
atfedilen Ibranice ve Aramice karisim bir dille yazilmis anonim mistik bir eserdir. Rav
Nehunya ben ha-Kana 'nin Midragsi olarak da isimlendirilir. Kabala geleneginin erken
donem metinlerinden biridir. Kabala diisiince tarihinin ilk eseri olarak da taninan Sefer
ha-Bahir’in Provence’ta 1185 dolaylarinda ortaya ¢iktig1 iddia edilir. ismi, Eylp
37:21°de zikredilen “Riizgar gecip gogii temizlediginde gokte parildayan i1siga kimse
bakamaz” ifadelerine dayandirihir.**4 Sefer ha-Bahir igerisindeki Sekina’nin
disilestirilmesini 6ne siirerek 12. yiizyilda Provence’ta yaygin olarak Hiristiyanlar
tarafindan Meryem’e odaklanan ayinlerin etkili oldugu savunulmustur. Buradaki
paralellik tizerinden yapilan etki iddias1 su gotiiriir, zira Bahir’in gifahi kaynaklari

Hiristiyanliktan dncesine dayandiriimaktadir.*4°

440 Scholem, Kabbalah, s. 24; Eliade, s. 214.

441 Scholem, Kabbalah, s. 24.

442 Scholem, Kabbalah, s. 25.

443 Eljade, s. 214.

444 Pinchas Giller, Reading to the Zohar: The Sacred Text of the Kabbalah, Oxford University Press,
Oxford 2000, s. 4; Abrams, “Bahir”, s. 62

445 Abrams, “Bahir”, s. 63
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Bahir, Tekvin boliimii iizerine yazilan Midras tislubunda bir tefsirdir. 13.
yiizy1lda Ispanyol Kabalac1 Yitshak Sagi Nehor (Ko6r Ishak) tarafindan derlenmis olma
ihtimali vardir. Bahir, Sefirot kuraminin olusmasina katki saglamistir, metinde Babil
kiiltiiriiniin baskin oldugu gériiliir.**® Atfedilen yazara gore Tora’daki gizli sirlar bu
metin sayesinde ortaya ¢ikmustir. Diinyevi duygularindan arinip mistik dgreti tizerine
tefekkiir eden kimseler bu sirlara vakif olabilir. Bahir’e gore tefekkiir de ibadet
sayllmaktadir. Metin’de Tanah’in boliimleri mistik ifadelerle yorumlanir ve bu
yorumlara gore ritliellerin ilahi alana etki edecek kozmik bir 6nem ve deger tasidigina
vurgu yapilir. Ruh goc¢iinti konu edinen ilk Yahudi mistik metni Bahir’dir. Bu 6gretiye
bagli olarak bu diinyada dogru insanin neden ac1 ¢ektigini kotii insanin ise nasil mutlu
oldugunu ge¢mislerine baglayarak yani ge¢misin bir miras olarak mevcut yasantilara

aktarilmasi seklinde agiklanir.*4

1174-1200 yillar1 arasinda Provence’ta bulunan Kor Ishak/Yitshak (6. 1235)
ve Ogrencileri Bahir Kitabi’nin telif edilmesini saglamislardir. Provence
Kabalacilarindan sonra bu alana 6nemli bir katki sunan bir diger grup da Gerona
Kabalacilaridir. Onlar da Sefer ha-Bahir ¢ercevesinde fikirlerini sunmuslardir.**® Orta
Cag Kabbalacilari, Bahir’in ilkin birlesik bir kitap olarak degil, dagmik tomarlarda ve
risalelerde bulunan parcalar halinde nakledildigini yazmigslardir. Bazen meseleyi
climlenin ortasinda bitiren ve ¢ogu zaman rastgele konudan konuya atlayan Bahir’in
metninin daginik ve parcali yapist bu iddiay1 desteklemektedir. Bahir, altmis kisa

paragrafa veya yiiz kirk pasaja boliinmiistiir®4®

ve miirsit ile miirit arasinda bir diyalog
seklindedir. Bahir, Tevrat ayetlerinin mistik 6nemini aciklayan yorumlar, Ibrani
harflerinin sekillerinin mistik anlami, harflerin {izerindeki seslendirme isaretleri ve
tinlii noktalarinin mistik anlamlarin1 igerir. Erken Kabala’y1 olusturan Merkaba
mistisizmindeki 1limli ve yogun ayrimina benzer sekilde, gelismis Kabala igerisinde

de teorik ve pratik olmak iizere iki ayr tiir veya ustl s6z konusudur.*>°

446 Demirci, Kabalacilik, s. 15; Cengil, s. 16; Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 484.

47 Aydin, Zohar’da Tanry, s. 21; Giller, s. 4.

448 Aydim, Zohar’da Tanry, S. 2.

449 Bahir Kitabi kisa bir risaledir; modern baskilar1 onu 130 ila 200 paragraftan olusan bir sekilde sunar.
Klasik bir midrasik derlemesi seklinde yazilmistir, onu sdyleyen bir Talmudik bilgenin adiyla baslayan
birgok paragraf vardir. Dan, Kabbalah, s. 52.

40 Girkan, s. 162-163.
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Bahir’in derleyicisi olarak bilinen Kor Ishak sefirotu, ul(hiyetin gizli bir
cephesinin suddrlari olarak tasvir etmistir. O, ilahi sonsuzluga Ein Sof ismini vermistir.
Bu, kendinde ¢okluk ya da ayrim bulunmayan mutlak kemali igermektedir. Yeni
Eflatuncu fikirler gergevesinde, Ein Sof’tan ilk sudur eden seyin ilahi akil oldugunu
ve diger biitiin sefirotlarin bunun uzak sud(rlar1 oldugunu savunmustur. Maddi
diinyanin  sakinleri, sefirotun gergekligin daha disik bir dizleminde
maddilesmesinden baska bir sey degildir. Mistik miisahedenin amaci1 da, sud(run
merdivenini ilahi diisiince ile birlesmek amaciyla tirmanmaktir.**! Bahir, sadece
sefirotlar1 yorumlamakla kalmamis, Kabalac1 gelenege yukarda zikrettigimiz iizere
“gilgul (ruh gocu)” ve buna ek olarak Tanrisal yaratma giiciinii simgeleyen “kozmik
aga¢” kavramlarini dahil etmistir, boylelikle Kabala geleneginin literatiiriinii oldukga
genigletmis ve gizemli simgecilige katkisiyla Kabala’nin  temellerini

giiclendirmistir.*?

D. Sefer ha-Zohar

Zohar’m tam metni, Orta Cag’da Ispanya bolgesinde 1100-1400 tarihleri
arasinda  olusmustur. Zohar (Ihtisam veya Parlaklik), Yahudi mistik diisiince
literatiriiniin, Kabala’nin temel eseridir. Tanah’mn mistik yorumlarini1 ihtiva eden
hacimli bir kitaptir. Zohar, Tanr1’nin dogasi, evrenin kdkeni ve yapist, ruhlarin dogasi,
kurtulus, nefsin zulmet ve nur arasindaki konumu gibi konular islenmistir. Zohar,
Tanah’1 detaylandiran Midras olarak bilinen haham edebiyatinin ezoterik bir bigimi

olarak kabul edilebilir.43

Sefer ha-Zohar’mn olusumu ile ilgili detayl bilgiler maalesef mevcut degildir.
Olustugu gevre, eserin derlenmesi, basilmasi gibi bilgilerin ¢ok az bir kismina, bulunan
nushalar ve Zohar’a atifta bulunan birtakim eserler araciligiyla ulasilmaktadir. Zohar,
ilk yazma niishalarindan son niishalara degin biitiinliiklii bir sekilde korunamamustir.

Kabalacilarin eline pargalar halinde gegen yazmalar zaman igerisinde biraraya

451 Cohn-Sherbok, s. 104.
452 Thamos, s. 133.
453 Giirkan, s. 163.
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getirilmis ve biraraya getirilen bu metinlerle arastirmacilar Zohar’in baskilarimni

yapmuslardir, 454

Zohar ilk olarak 13. yiizyilda Ispanya’da Mose de Leon adinda bir Yahudi
tarafindan yayimlanmustir.**® Miladi 2. yiizy1lda yasayan Simon bar Y ohai’ye atfedilen
Zohar, Aramice olarak yazilmis ve Orta Cag’da Kastilya’da ortaya ¢ikmustir.*>® Sefer
ha-Zohar’a atif yapan Kabalacilarin eserlerinden hareketle Zohar’in ortaya
cikmasindan bugiine kadar bu metin i¢in ¢esitli isimler kullanildigi sdylenebilir.
Yaygin olarak kullanilan isimler arasinda Simon Bar Yohai’nin Midrasi olarak
terciime edilen Midras Rav Simon yer alir. Birgok arastirmaciya gore Zohar’in maellifi
ve musahhihi sayilan Mose de Leon’un Zohar’a yaptig1 atiflarda tek bir kaynaga
bagvurmadigi aktarilir. Midrasgot ha-Penimiyim (Batini Midraslar), Sitrey Tora
(Tora’nin Esrar1), Sitrey ha-Yihud (Ilahi Birligin Sirlar1), Meorot Olam (Alemin
Aydinlar1), Or Yisrael (israil’in Is11), Yerusalmi veya Midras Yerusalmi, Mose’nin
basvurdugu kaynaklar arasindadir.**’ Zohar’a ve bollimlerine dair yine birgok
isimlendirme mevcuttur. Konumuz tek bir eseri tanitmak olmadigi i¢in burada bu
kadarinin zikredilmesinin yeterli oldugu kanaatindeyim. Zohar’1n tek bir eser olarak
ortaya ¢ikmamamasi, Kabalacilarin bir biitiin olarak degil parg¢a parga ulagmalari
isimlendirmdeki gesitliligin sebebi olarak kabul edilmektedir. Joshua Abelson, Zohar
isminde karar kilinmasini, Daniel 12:3’teki “Hahamlar/Bilgeler gok kubbenin nuru
gibi insanlarin ¢ogunu dogru yola yoénlendiren yidizlar gibi sonsuza dek
parlayacaklardir” ifadelerinin Orta Cag Yahudi mistisizminin slogani olmasina

baglamaktadir.*>8

Orta Cag Kabala literatiiriiniin en 6nemli ¢alismasi olan Sefer ha-Zohar,

kendinden dnce var olan mistik, ezoterik ve felsefi metinlerin derlemesi olan temel bir

44 Aydm, Zohar’da Tanri, s. 27.

45 paul Johnson, Yahudi Tarihi, cev. Filiz Orman, Pozitif Yay., Istanbul 2001, s. 76; Ilk defa 1290 yil1
civarinda Rabbi Moses de Leon tarafindan Ispanya’da yayimlanan metin, daha sonra 1558°de
Mantua’da, 1560°da Cremona’da, 1623’de Lublin’de basilmustr.

456 Waite, s. 107-108; Demirci, Kabalacilik, s. 14; Cohn-Sherbok, s. 105; Scholem, Kabbalah, s. 11;
Heinrich Graetz, Zohar’in istisnasiz biitiin kisimlarinmn, 1305’te len Ispanyol Kabalact Moses de
Leon’un eseri oldugunu iddia etmistir. Scholem, Kabbalah, s. 14; Daniel Abrams, “The Only Sefirotic
Diagram of the Zohar Manuscript Witnesses and its Absence in Print”, Daat: A Journal of Jewish
Philosophy & Kabbalah, sy. 87 (2019), s. 9-20. Aydin, Zohar’da Tanr, S. 21.

457 Bkz. Aydin, Zohar’da Tanr1, s. 24.

48 Aydim, Zohar’da Tanri, S. 26.
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kaynak niteligindedir. Kabala terminolojisinin ve 6gretilerinin olusmasinda kaynak bir
rol istlenmistir.*® Zohar, yayimlandigi tarihten itibaren Yahudiler arasinda
olaganiistii bir hizla yayilmis ve adeta kutsal bir kitap haline gelmistir,*° Italyan
Kabalact Menahem Recanati ve Todros Abulafia gibi isimler tarafindan iizerine
calismalar yapilmaya baslamistir. Buna karsin Bat1 Sefarad ve Portekiz Yahudileri ile

bazi italyan topluluklar1 Zohar’1 kabul etmemislerdir.

Zohar metninde “siirekli olarak diaspora 1zdwirabina siiriiklenmis bir halkin
tutuklanan bedenlerinin hayal giicii ile ozgiirliige kavusma arayisi ve baski altinda
vasayan Yahudilerin hiicrelerden gokyiiziine bakma sansin elde ettikleri tek kagis

461 Metin, midras tiiriinden vaazlari igerir, Antik

aract oldugu” miisahede edilir.
Yahudi geleneginin izlerini tasir. Ezoterik bir iislub hakimdir, zengin bir alegori
diinyas1 barindirir. Yaratilis meselesi, insan ve kotiiliik sorunu metnin merkezinde yer

alir.462

Zohar kitab1 temelde bes boliimden miitesekkildir:

1. Siphra Dtzenioutha (Ortiili Gizem Kitab1): Zohar’in fatihasidir, acilis
kismudir, Cikis kitabinin i¢ine yerlestirilmis bir metindir, yaratiligin sirlari, insan ruhu,

ruh ve madde arasindaki iliskileri konu edinir.

2. ldra Rabba Kadisa (Biiyiik Kutsal Meclis): Onceki béliimiin devami
niteligindedir, Rabbi Simon Bar Yohai’nin Tora’nin sirlarin1 takipgilerine anlattigi

kismi ihtiva eder.

3. Idra Zuta Kadisa (Kiguk Kutsal Meclis): Rabba’ya zeyl olarak
hazirlanmistir, Tanrisal Varligin ve beraberinde yaratilisin kademeli gelismesini

anlatmaktadir.

49 Aydin, Zohar’da Tanry, s. 10.

40 Fuat Aydin, Yahudilik (Tarih, Inang, Ibadet, Kiiltiir), Mahya Yay., Istanbul 2018, s. 66; Dan,
Kabbalah, s. 66; Scholem, Kabbalah, s. 9; Cohn-Sherbok, s. 105; Kabalac1 ¢cevrelerde Tevrat ve Talmud
statiilerinde konumlandirilacak kadar bir deger kazanmasinin sebeplerine iliskin bkz. Ravza Aydin,
“Sefer ha-Zohar ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri”, Dariilfiinun Ilahiyat, c. 30, sy. 2 (2019), s. 359-382
[“Sefer ha-Zohar” olarak kisaltilacaktir].

461 Demirci, Kabalacilik, s. 13.

462 Demirci, Kabalacilik, s. 14.
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4. Beth Elohim (Elohim’in Evi): Ruhani bir metindir, melekler ve ruhlar
tizerine yazilmigtir.

5. Ruhlarm Devirleri: Sdylesi seklinde diyalojik yapiya sahip bir boliimdiir. 463

Tevrat’a bir Midras olarak Aramice yazilan Zohar, Sefirot’un Tanri’dan bir
alev gibi suddr ettigini soyler. Ik ii¢ sefirot uluhiyetin ilmi boyutunu, sonra gelen iic
sefirot ahlaki boyutu olusturur, en sondaki tgli ise tabii giclerin arketipleridir.
Onuncu sefira ise ilahi olanla maddi diinya arasindaki kanaldir. Sefirot, siklikla bir
aga¢ ya da merkezleri ayn1 on daire ya da ilahi kudretin biitiiniinii temsil eden 6rnek
insan seklinde tasvir edilmistir. Kabala higbir zaman sadece teorik bir sistem olarak
diisiiniilmemistir. Zohar, insan eylemlerinin bir Gst alemde gergcek bir etkisinin
oldugunu 6gretir. Dindar ruh, Tanr1’ya kulluk etmekle sadece ilahi olanla birlesme
derecesine ulasmakla kalmaz, bununla birlikte, diinyada Adem’in giinahiyla ortaya

¢ikan uyumsuzlugu da diizeltir (tikkun).464

Zohar, kendinden dnceki Kabala ¢alismalarinin bir toplami olmasi yoniiyle de
onemli bir eserdir.#6® Zohar’in énemini ortaya koyan bir baska sdylem ise “Tanah’in
bedeni Talmud ise ruhu da Zohar dir"*% climlesidir. Fakat Zohar’da kullanilan
kaynaklar, yazarlar1 ve yazildigi donem hakkinda yapilan aragtirmalar géz oniine
alindiginda Zohar’in kadim bir eser olmadig1 ve de ikinci ylizyilda Simon bar Yohai
tarafindan telif edilen bir metin olmadigi, bununla birlikte Orta Cag iislubunu
yansitmasimdan dolay1 bu dénemlerde olustugu sdylenebilir.*®” Nihayetinde Zohar;
kanonlagmig ve kutsallik yiiklenmig otorite bir eser haline gelmis ve genelde Yahudi
Ozelde ise Kabala literatiirii icinde 6nemli bir eser olarak yerini almistir. Zohar’in sahip
oldugu otoriteye kavusmasinda ele aldig1 konular ve anlatim bigimi ile birlikte ortaya
¢iktig1 yer ve zaman da oldukga etkili olmustur. Son umut birden bire ilk ortaya ¢ikis
amacina ters bi sekilde daha genis bir diinyaya yayilmis ve Yahudi evlerine kadar

girmistir. Mesih’in gelisini dort gozle bekleyen bir millete istedigi umudu ancak Zohar

463 Akinct, s. 40.

464 Cohn-Sherbok, s. 105.

465 Aydm, Zohar’da Tanry, S. 59.
466 Aydim, Zohar’da Tanry, S. 64.
467 Aydim, Zohar’da Tanry, s. 59.
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verebilmistir.*®® Ayrica Yahudiler nezdinde Tanri ile irtibat kurabilmede Zohar 6nemli
bir gii¢ olarak taninmistir. Kabalacilar insanin Tanr1’ya yonelmesi ve insanin kurtulusu

icin Zohar’in vazgecilmez oldugunu sdylemislerdir. 69

17 ve 18. ylizyillarda Zohar’mn kutsal bir metin oldugu inanci pekismis,
eszamanl olarak yayilan Lurianik gelenek de bu inanci beslemistir. Zaten Lurianik
gelenek de bir tiir Zohar yorumu olarak gelismis ve Luria’nin en 6nemli 6grencisi
Hayyim Vital ve sonraki takipgileri siradan insan aklinin kavramakta zorlanacagi
Zohar’in igindeki hakikatlerin bir gelenek iginde anlasilir kilinmasi taraftari
olmuslardir.4”® Bununla beraber Zohar’in kutsal bir metin oldugu inancinm biitiin
Yahudilere tesmil edilmesi dogru olmaz, ancak Kabalacilar arasinda boyle yaygim bir
kabuliin oldugu bilinmelidir. Uzerinde uzlasilan tek bir Zohar metni olmadig1 gibi
farkli yorumlar ve anlayislar da s6z konusu olmustur. Tora’nin mistik yorumu
diyebilecegimiz Zohar, aslinda Kabala’nin temelinde yer edinen Sefirot doktrinini

detaylandirarak anlatmasiyla 6ne ¢ikar.4

Mose de Leon 6nderliginde olusan bu eserin ortaya ¢ikmasiyla Katalonya’daki
diger mistik gruplar geri planda kalmistir. Bununla birlikte kendinden sonra ¢ikan
Kabalac1 gruplar Zohar etkisinde kalarak kendi fikir diinyalarini gelistirmislerdir.
Zohar’in olustugu iber yarimadasi ¢ok sayida mistik diisiinceye ev sahipligi yapmistir.
Dolayisiyla Yahudilikle beraber Hristiyanlik ve Islam da mistik baglamda benzer
kavramlarin etkisi altinda kalmustir. 472 Fakat bu etkileri Hristiyanlik ve islam’da daha
cok felsefi diisiince sahasinda goriirken Yahudilikte ise ayni1 zamanda dini sorumluluk
yiklemesi olarak da tezahiir etmistir. Buna da daha ¢ok Sefer ha-Zohar’a yiiklenen

misyonda gormekteyiz.*"

Yahudilerin mistik diisiince gelisimlerinde sayabilecegimiz birgok etken faktor
bulunmaktadir. Aynmi1 sekilde Zohar’i benimsemeleri de ayni etkenler neticesinde

olmustur. Yahudi halki, Ispanya siirgiiniiniin bir sonucu olarak Zohar’1 manevi bir

468 Aydim, Zohar’da Tanry, S. 67.

469 Aydim, Zohar’da Tanry, S. 67.

470 Aydin, “Sefer ha-Zohar”, s. 379.
471 Giirkan, s. 163.

472 Aydm, Zohar’da Tanri, s. 21-22.
473 Aydm, Zohar’da Tanry, S. 22.
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destek olarak gdrmiis ve onu yiiceltmislerdir. Bension, Israilogullar1 tarihine
bakildiginda ruhani yolun rehberligi hususunun Yehuda bolgesinde Tanah, Babil’e
gecildiginde Talmud, Ispanya’ya varildiginda ise Zohar’da gizli oldugunu

soylemistir. 474

Zohar, Ispanya’daki Yahudi diinyasina adeta bir ilag gibi gelmistir. Orta Cag
Ispanyas: Miisliiman idaresinde olsa da Yahudiler icin de entelektiiel bir merkez
konumundadir. Yahudiler i¢in miihim meseleler burada konusulur, tartisilir ve yeni
fikirler buradan yayilird1. Kabala’ya yon veren fikirlerin kaynagi da Ispanya olmustur.
Ispanya’da kazandiklari bu mistik deneyimleri, siirgiin sonras1 gittikleri iilkelerde
Zohar ile devam ettirmeye calismislardir. Ispanya’dan sonra mistik diisiince merkezi
Safed olmus, Mose Kordovero (6. 1570) ve Ishak Luria (6. 1572) gibi 6nde gelen

Kabala énderleri bu gelenegi zenginlestirerek devam ettirmiglerdir.*’

Daha 6nce de degindigimiz iizere Zohar kendinden 6nceki metinlerde gecen
konulara kendi sistematigi igerisinde yer vermistir. Ornek vermek gerekirse Sefer
Yetsira ve Sefer ha-Bahir’de kullanilan metafor ve sembollerle yukli dilin, ilk olarak
Sefer Yetsira da karsimiza ¢ikan ve sonraki Kabala metinlerinde sik¢a yer verilen
Sefirot sisteminin, Bahir’deki midras tiirii anlatim tarzinin ve Siur Koma’daki
antropomorfik yorumun Zohar’da meczedildigini goriiriiz. Zohar igerisinde, batini ve
sembolik dil ile birlikte Tanr1, yaratilis, insan konularinin felsefi bir dil ile aktarildigini
gormek miimkiindiir. Cesitli dil ve yaklagimlara yer vermesi Zohar’in hitap Kitlesini
de genisletmistir. Simon bar Yohai’nin talebeleriyle diyalog seklinde bir anlatim
tarzin1 benimsemistir. Fakat metnin derleme olmasi konularin biitiinliigiinii koruyacak
sekilde aktarilmasina engeldir. Bununla birlikte Zohar’in kokeni, yazildig: tarih,
yazari, dili ve Yahudi tarihindeki yeri gibi mevzular akademik mecrada halen

arastirma konusudur.*®

Zohar’in son seklini almasi aydinlatilamamis bir mesele olarak hala gizemini
korumaktadir. Ayri ayr1 bolgelerde bulunan Kabalaci halkalarca toplanmis ve

birlestirilmis olmas1 tek bir niisha olarak basilmasini engellemistir. Basilmasini

474 Aydin, Zohar’da Tanry, s. 22,
475 Aydm, Zohar’da Tanri, S. 22-23.
476 Aydim, Zohar’da Tanry, S. 23.
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destekleyenlerle birlikte engel olmak isteyenler de olmustur. Donemin Onemli
meselelerinden olan Mesih inanct da Zohar’in 16. yiizyilda basilma
sebeplerindendir.*”” Ispanya siirgiinii sonras1 Yahudiler icin manevi bir dayanak olan

Zohar, Mesih’in gelisi miijdesini barindirmasi agisindan oldukga énemlidir.4’8

Zohar metninin olusumu 14. ylizyilin ikinci yarisinda tamamlanmis olsa da
kitap seklinde basilmasi 1470’1i yillara dayandirilmaktadir. Bunun aciklanmasinda;
Kabala ve Zohar iizerine ¢alismanin sapkinliga gotiirecegi, talebelerin eksikliklikleri
sebebiyle Ogretinin derinligine vakif olamayacaklari, Tora’nin gizemli boyutunun
halka arz edilmemesi ve sozlii yasalarin yaziya gegirilmemesine yonelik kadim bir
yasagin soz konusu olmasi gibi sebepler gosterilmektedir.*’® 15. yiizyilda Kabala, dar
ve kapali bir elit ¢gevrenin ezoterik ve mistik dgretilerinden ibaretti. Kabalacilar da
Zohar’in bu sekilde kalmasim istedikleri i¢in basilmasina siddetle karsi

cikmuglardir. 480

Tiim zorluklara ragmen Zohar, birbirine komsu olan sehirlerde rekabet halinde
olan yayinevlerince 1550’ lerin sonunda Mantova ve Kremona olmak tzere iki edisyon
seklinde ilk defa basilmistir.*®* Mantova Zohar’1 ii¢ cilt olmak iizere Rasi alfabesiyle,
Kremona Zohar’1 tek cilt olarak Ibrani alfabesiyle yaymmlanmstir. ikisinde de basim
hatalariyla birlikte benzerlikler ve farkliliklar mevcuttur. Mantova baskisinda
“Tikkuney ha Zohar ” bélimi, “Raaya Meheymna” bolumu ise iki edisyonda da yer
almis fakat farkli mitsvottan (emirler) dolay1 ayristiklar ifade edilmektedir.*®? Bu iKi
edisyon zaman igerisinde isim degisikligine ugramis biri Zohar Gadol (Buytk Zohar)
digeri ise Zohar Katan (Kgik Zohar) ismini almistir. Zohar Gadol iizerinde degisiklik
yapilmadan Lublin (1623) ve Sulzbach’ta (1684) tekrar yayimlanmis 1715 yilina kadar

Polonya ve Almanya’daki Kabalacilarin tercihi olmustur.*83

477 Besalel, c. 3, s. 806.

478 Aydin, Zohar’da Tanri, s. 29.

479 56zI0 Yasa’ nin yaziya gecirilmesi konusundaki tartismalar igin bk. Mehmet Sait Toprak, Talmud ve
Hadis: Karsilastirmali Bir Arastirma, Kabalc1 Yay., Istanbul 2012, s. 15-30.

480 Green, A Guide to the Zohar, 174; Aydin, Zohar’da Tanri, s. 30.

481 Daniel Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory (Methodologies of Textual Scholarship
and Editorial Practice in the Study of Jewish Mysticism), Jerusalem Cherub Press, Jerusalem 2010, s.
233.

482 Aydin, Zohar’da Tanry, s. 31; Lawrence Fine, “Kabbalistic Texts”, Back to the Sources: Reading the
Classic Jewish Texts, ed. Barry W. Holtz, Summit Books, 1984, s. 311.

483 Aydm, Zohar’da Tanry, s. 31.
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Edisyonlar yazmalarla kiyaslanmis ve baskilarin hangi yazmalardan
faydalandig1 belirlenmeye calisilmigtir. Mantova edisyonunun Safed yazmalar ile
mukayesesi sonucu eksik bolumler tesbit edilmis ve bu bélimler “Midras ha-Neelam”
disinda farkli bir edisyon olarak 1597°de Salonika’da (Selanik) Zohar Hadas (Yeni
Zohar) olarak yayimlanmistir. Bunlardan ayri olarak Zohar’in tespit edilen biitiin
bolimleri 1945-1958 yillar1 arasinda 22 cilt olarak Yehuda Aslag edisyonunda
Kudis’te yayimlanmistir. The Pritzker edisyonu da Daniel C. Matt editorligiinde 12
cilt seklinde hazirlanmis olup Zohar’1n tespit edilen yazmalar1 ve dnceki yayimlanan

Zohar baskilarinin gézden gecirilmis halinin Ingilizce gevirisidir.*%

Zohar’m ortaya ¢iktig1 donemlerde Aramice yaygin bir kullanim ve dolagima
sahip degildir, buna ragmen Zohar metninin orijinal dili Aramice’dir. Bunun nedeni
olarak ortaya konulan sebepler; eserin kadim olmasi ve Simon bar Yohai’ye ait oldugu
konusunda okuyucuyu ikna girisimi ve siradan insanlarin Tora’nin sirlarina ulagsmasini
engellemek oldugu belirtilir. Ilaveten Yahudilik’te Aramice’nin Ibranice’ye iistiinliigii
de s6z konusudur. Rivayete gore Adem cennetten kovulduktan sonra ilk Aramice dilini
kullanmustir. Kabalacilar da bu dili Tanr1’nin yiireginin sesi olarak nitelendirmislerdir.
Zohar’da da Aramice kullanilarak gizeme yaklagsmak hedeflenmistir.*®® Zohar, Kabala
literatliniin en 6ne ¢ikan metni olarak sonraki donemlerde de kismen veya tamamen
islenmeye devam edecektir. Ugiincii boliimde Zohar iizerine yazilan serhler de bu

kapsamda tanitilacaktir.
E. Diger Metinler

Bu baslik altinda Merkaba gelenegi ¢ercevesinde olusan metinler ile Yetsira,
Bahir ve Zohar kadar etkili olmayan metinler tanitilacaktir. Bu kapsamda 13 ila 14.
ylizyillar arasinda metinlestigi tahmin edilen Sefer ha-Temuna, Iggeret ha-Kodes,
Maarekhet ha-Elonut, Kanah ve Peliyah, Azilut metinleri, tarihsel baglamlar1 ve

icerikleri yoniinden kisaca ele alinmistir.

484 Aydm, Zohar’da Tanri, S. 32
485 Aydim, Zohar’da Tanri, s. 33.
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1. Sefer ha-Temuna

Yazlis tarihi 1270’1i yillara gétiiriilen ve imge Kitab1 anlamindaki bir baghga
sahip olan Sefer ha-Temuna, Sod Sem Meforas isimli bir yazara atfedilmektedir. Metin
iyi sayilabilecek bir Ibranice ile yazilmis olsa da kapali bir {islubu oldugu igin
yorumlanmaksizin anlasilmas1 olduk¢a zordur. Igerikte Ibranice harflere mistik
anlamlar yiliklenmis ve Tevrat’in insan goziiyle goriinmeyen boliimlerinin oldugunu
iddia edilip, Kabala gelenegine “Semittot” (Kozmik Devirler) kavrami eklenmistir.
Buna gore her kozmik devir, kendine rastlayan Tanrisal niteliklerle uyumlu ayr1 birer
Tevrat yorumunu getirmis ve 16. yiizyilda ortaya ¢ikan Sabetayizmi etkilemistir, bu
akimin temel kurami da Tevrat’in ancak goriiniirde ortadan kaldirilmasiyla gercek

amacina ulasacag bicimindedir.*

2. Iggeret ha-Kodes

Bashig: “Kutsal Risale” anlamina gelen bu metin, 13. yiizyila ait anonim bir
Kabala eseridir. Yanlislikla Nahmanides’e atfedilse de Zohar’in yazari De Leon’un
arkadas1 Joseph ben Abraham Gikatilla’ya ait olma ihtimali daha giiliidiir. [ggeret ha-
Kodes esasen Kabalaci fikirleri tiim agikligiyla ortaya koyan ahlaki bir i¢erige sahiptir.
Kitabin alt1 bolimii ahlaki bir aile hayati stirmenin sorunlarini ele almakta, dindar bir
Yahudi’nin karisiyla cinsel iliskiye girme sekline 6zellikle vurgu yapilmakta ve cinsel
yasamin hijyeni ve kutsallig1 ayrintili olarak tartigilmaktadir.%” Eser blylk olclde
cinsel iligkilerle ilgili talmudik ve midrasik sézlerden yapilan alintilarin ve yorumlarin
bir antolojisidir. Bu metin ayrica cinsel aktiviteyi yasamin daha diisiik ve daha az
manevi bir seviyesi olarak goren Aristoteles ve Maimonides’e kars1 polemik¢i bir
cevap olarak da goriilebilir. Yazarin temel tezi, insanin cinsel iligkisinin, Kabalaci
yazilarda ilahi Sefirot’tan ikisi arasindaki mistik birlesmenin bir yansimasi oldugudur,
Cennet diinyasindaki kocanin sembolii olan Tiferet ve kadinin sembolii olan Sekina
gibi. Dolayisiyla insanoglunun cinsel davranisinin mistik bir nemi vardir; bu diinyada
kadin ve erkek arasindaki uygun cinsel iligkiler ilahi diinyada birligin saglanmasina

katkida bulunur.458

486 Efraim Gottlieb, “The Book of Temuna”, EJ, c. 19, s. 636-636.
487 Joseph Dan, “Iggeret ha-Kodesh”, EJ, c. 9, s. 715. [Bundan sonra “Iggeret” olarak kisaltilacaktir].
488 Dan, “Iggeret”, s. 715.
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3. Maarekhet ha-Elonut

“Tanri’nin  Dizeni/Sistemi” olarak cevrilebilecek bu metin Kabala
litaratiiriiniin anonim metinlerinden biridir. Kordovero bu kitab1 Todros Abulafia’ya,
Jacob Reifmann ise Bahya b. Aser’e atfetmis olsa da esasinda bu metin 13. yiizyilin
sonu ya da 14. yiizyilin basinda Solomon b. Abraham Adret’in talebeleriyle iliskisi
olan bir veya birkag kisi tarafindan yazilmis olmalidir, fakat basilmasi 16. yiizyilin
ortalarna tekabiil etmektedir. Basildig1 yiizyilda Italya’da bu metin ciddi bir ilgi
gormiis, ona yakin serh kaleme alinmistir ki bunlardan Paz isimli anonim serh ile

Judah Hayyat’a ait serh yayimlanmugtir.48°

Metinde temel amag Kabalaci gelenekte mitolojik unsurlar1 ortadan kaldirarak
veya azaltarak saf inanci, diinyanin yaraticist ve doga kanunlarini da asarak diinyaya
miidahalede bulunabilen Tek Tanri merkezinde kurmaktir. Tenzihi bir tutumla
Tanr1’dan cisimselligi, cogullugu ve degisimi uzak tutan bir tasavvur savunulmaktadir.
Sefirot, Ein Sof gibi kavramlarin da kullanildigi bu metin esasinda erken donem

Kabala literatiiriinde islenen birgok 6gretinin sistematik bir 6zeti sayilabilir. 4

4. Kanah ve Peliyah

Sefer ha-Kanah ve Sefer ha-Peliyah, 14. ylizyilda Bizans’ta iiretilmis Kabalaci
anonim iki metindir. Ilki ilahi emirler {izerine yorumlari, ikincisi Tora’nin Yaratilis
boliimiiniin kisa bir yorumunu konu almaktadir. iki metin de Rabbi Nehunya ben ha-
Kana’nm ailesine atfedilmektedir.*®* Heykhalot literatiiri ve Sefer ha-Temuna’nin
etkisinde iiretilmis metinler goriinimii veren Kanah ve Peliyah’ta ayrica Zohar,
Gikatilla, Menahem Recanati, Joseph ben Salom Askenazi gibi Orta Cag
Kabalacilarinin etkileri de miisahede edilir. Bu metinlerde kullanilan diyalog tislubu,
icerigindeki Ogretilerin genis bir toplumsal tabana yayilmasina vesile olmustur.
Ibranice harflere ve ilahi isimlere olan ilgi siirdiiriilmiis, Mesih¢i ve eskatolojik
konular tzerinde durulmus ve Yahudi hukuku Halakha talebeleri ahlaki kaygilarla

elestirilmistir. Joseph Karo, Moses Kordovero ve Sabetay Sevi gibi isimler tarafindan

489 Efraim Gottlieb, “Maarekhet ha-Elonut”, EJ, c. 13, s. 306.

4% Gottlieb, s. 306.

491 Moshe Idel, “Books of Kanah and Peliyah”, EJ, c. 11, s. 759. [Bundan sonra “Kanah” olarak
kisaltilacaktir].
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kaynak alinmakla beraber bazi radikal fikirleri sebebiyle Luria ve takipgileri tarafindan

gozardi edilmistir. 49

5. Azilut

Bu metin, Kabala’nin 6gretilerini sematize eden kisa bir incelemeden ibarettir.
Ilyas b. Yusuf yani Ilyas peygambere atfedilse de anonim niteligi baskin olan Azilut,
12. ylizyiin ilk yarisina veya 13. ylizyilin sonu ile 14. yilizyilin baslarina
tarihlendirilmektedir. Iceriginde birinci boliimdeki dgretiler bashiginda 6zetlenen dort
diinya kavramimin yanisira seytan ve meleklerle ilgili bilgiler de yer almaktadir.*%3
Dort diinya kavramiyla iligkisine deginilmese de on Sefirot’tan da bahsedilmis,
duyusal diinyanin 6tesinde Merkaba ve meleklerin ruhsal diinyasina isaret edilmis ve
Yetsira ile Zohar’dan iislub bakimindan etkilenilmistir. Bahir kitabina kaynaklik
ederek model olusturdugu séylenen Azilut metninin Kabala literatliriinde kendisine

yer bulamadi81 ve bahsi de gegmedigi goriilmektedir.*%*

492 1del, “Kanah”, s. 759; Hartley Lachter, “The Origins of Scholarship on Jewish Mysticism”, Jewish
Mysticism and Kabalah (New Insights and Scholarship), ed. Frederick E. Greenspahn, New York Press,
New York-London 2011, s. 1-13. Bu kaynakta belli bagli metinler kronolojik olarak bir siniflandirmaya
tabi tutulmustur: 1-7. ylizyillar erken donem (Merkava literatiirii, Sefer Yetsira, Siur Koma), 7-11.
yiizyillar (Geonik dénem, Donnolo ve Barzillai’nin Yetsira Serhleri), 12-13. yiizyil Orta Cag (Hasidey
Askenaz, Bahir, Abulafia, Zohar), 14-16. yiizy1l (Ispanyadan Safede, Peliah-Kanah, Luria, Sabetay),
18. yiizyil (Salom Sarabi, Hasidizm).

498 Gershom Scholem, “Azilut”, EJ, c. 2, s. 769-770.

4% Scholem, “Azilut”, s. 770.
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UCUNCU BOLUM
ZEYL VE SERH LITERATURU

Sefer Yetsira ve Sefer ha-Zohar, Kabala literatiiriine adeta damga vuran iki temel
metindir. Bu metinleri kendi anlayislar1 ¢ergevesinde daginik olarak alintilayan ve
yorumlayan Kabalacilar olmakla birlikte metinlerin tamamin1 veya bir kismini
serhetmeyi amaglayan ¢alismalar da bulunmaktadir. Bu boliimde erken donem Kabala
literatiiriiniin bir tezahiirii ve devamu sayilabilecek serh ve hasiye literatiiriini ele
alacagiz. Bu literatiir Orta Cagdan modern doneme kadar uzanir. “Tefsir” kavramini
daha c¢ok dogrudan kutsal metin sayilan Tora iizerine yapilan yorumlar baglaminda
kullanmay1 tercih edecegiz. Anonim veya tahmini olarak yazari belli metinlerin
aciklanmasi ve yorumlanmasinda ise serh ve hasiye kavramlarini kullanmak daha
isabetli olsa gerek. Ozellikle Zohar’in kendisi zaten Tora’nmn mistik ve ezoterik bir
tefsiri sayilmaktadir. Yetsira ise Hz. ibrahim’e indirilen suhuf olarak kabul ediliyor
olsa da aslinda ¢ok sonralart iiretilen anonim bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla Yetsira

ve Zohar lizerine yapilan ¢alismalar, serh olarak nitelendirilecektir.

Yetsira iizerine 10. ylizyilda Saadiya Gaon (Rasag) ile basglayan serh gelenegi,
aym yiizyi1lda Dunas Ibn Temim (Adonim) ile Sabetay Donnolo, 12. yiizyilda Judah
ben Barzillai (ha-Nasi) ve 13. yiizyilda Nahmanides (Ramban) ve Abraham Abulafia
gibi 6nemli Kabalacilar ile devam etmistir. 14. yiizyilda Joseph ben Salom Askenazi
ile Moses Ben Isaa Botarel ve 18. yiizyilda Eliyahu ben Slomo Zalman (Vilna Gaon)
da Yetsira sarihleri arasinda yer almistir. Sarihler ve serh metinleri bu boliimde ayr1
ayr1 incelenecektir. Zohar metnine sonradan yapilan eklemeler Zohar Zeylleri olarak
kavramsallastirilabilir. Bu baglamda metnin son haline kadar gecirdigi siireg
Ozetlenecektir ve zeyller ele alinacaktir. Sonrasinda Zohar serhleri ayri basliklar
acilarak kronolojik sirayla islenecektir. Bu serhler 16. yiizyilda Kordovero ile Simon
Levi, 17. ylizyi1lda Azulai ile Loanz, 18. yiizyilda Buzaglo ile Vilna Gaon, 19. ylizyilda
Zevi Hirsch ile baba-ogul Safrin’ler ve 20. yiizyilda da Aslag ve Margalit ile devam
etmis ve nihayet Scholem’in notlu nesri basiimistir. Bu bélimde yazarlarin kisa hayat

hikayelerinden sonra Zohar iizerine yazdiklari serhlerin 6zellikleri vurgulanacaktir.
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A. Yetsira Serhleri

Sefer Yetsira’dan ilk bahsedenlerin yaklasik altinci yiizyilda yasamis olan
Baraita di-Semuel ve siirlerinde atif yapan Eleazar ha-Kallir’in oldugu goriilmektedir.
Sonrasinda da Yetsira, Maimonides’den 6nceki Yahudi felsefesinin gelisimi ve Kabala
literatiiriiniin olusumunda 6nemli bir yer edinmis ve iizerine ¢cok sayida serh kaleme
almmistir.**® Serhlere gegmeden 6nce sunu ifade etmek gerekir ki; serhlerin, giivenilen
tahkikli metinlerinin mevcudiyetinin nadirliginden 6tiirii bu metinleri yeniden insa
etme zorunlulugu vardir. Sonrasinda katiplerin bu serhlerin metnini kopyalama
esnasinda, serh edilen metni igerisinde bulunduklari donemin asina olunan metnine
bagl kalarak giincellemeleri ihtimalini de g6z oOnilinde bulundurmak zorundayiz.
Bunun da atifta bulunulan metin ile sarihin ele aldig1 metin arasinda tutarsizlik olmasi
gibi durumlara sebep olacagi ongoriilmektedir. Saadia Gaon’un serhinden en az iki
ornekle bu durumu agiklamak miimkiindiir. Bununla birlikte bir de sarihin elindeki
metnin bozuk olma durumunu saptamasi ve de herhangi bir niisha destegi olmaksizin
metni diizeltme (dolayisiyla degistirme) girisimi ihtimali de kuvvetle muhtemeldir.
Yine Saadia Gaon’un serhi baglaminda bunun 6rnegini gormek miimkiin fakat Gaon,
bunu ne zaman yaptigin1 genellikle bize bildirir diger sarihlerin bu kadar hassas ve
diiriist davrandiklar1 soru isareti barindan bir durumdur. Serhlerin, metinlerinin
yeniden ingas1 ve edisyonuna katki saglamak amaciyla kullanilmasinin ortaya
cikardig1 sorunlar aragtirmacilar tarafindan ortaya konmaktadir.4%

Mevcut sorunlara ragmen bu serhlere bagvurmali miy1z sorusu akla gelebilir
fakat Sefer Yetsira s6z konusu oldugunda metnin gelisimi noktasinda serhler, sabit bir
referans olma 6zelligi tasimaktadir. Serhler olmadan mevcut yazmalar1 sadece yazma
ve kodikolojik kriterler baglaminda tarihlendirilebilir. Ancak 10. yiizyila ait {i¢ serh
(Saadia, Dunas Ibn Temim, Sabetay Donnolo) hakkinda kesin olarak yazilis tarihinin
bilgisine sahibiz ve bunlarin her biri ii¢ temel versiyondan birini kanitlar niteliktedir.

Ozellikle Dunas’in serhi kiymetlidir ¢iinkii serhin 1286 yilina tarihlenen en eski

4% Scholem, Kabbalah, s. 28.
4% Hayman, s. 25.
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elyazmasi 10. yiizyildaki kisa versiyonun durumunu kanitlamaktadir. Goriildiigii tizere

serhler, metnin tarihini yeniden insa etmek icin paha bigilmez yardimcilardir.*%’

Yahuda Halevi de Kuzari’sinde (4:25) Sefer Yetsira’in bir¢ok boliimiinii
yorumlamistir. Bunun disinda Abraham ibn Ezra’nin, Abraham Abulafia tarafindan da
bilinen ilk béliime iligkin yorumu ve Narbonne hahamlariin yaptigi bazi yorumlar da
dahil olmak iizere 11. ve 12. yiizyillara ait bazi yorumlar kaybolmustur.4® 11. yiizyilda
Sefer Yetsira'nin ogretileri hakkinda Ibn Gabirol ve Zahallal b. Nethanel Gaon
tarafindan siirler de kaleme alinmistir. Hasidey Askenaz ¢evrelerinde de Sefer Yetsira
Uzerine pek ¢ok serh yazilmistir; bunlarin arasinda Wormslu Eleazar b. Judah’in
1889°da Przemysl’de tamami yayimlanan serhi ve 13. yiizyilda Saadia Gaon’a
atfedilen Elhanan b. Yakar’m serhi de dikkate degerdir.*%°

Yetsira tizerine pekgok serh yazilmigtir. Kabalacilar, bu metni kendi bilimsel
kozmoloji, antropoloji ve psikoloji sistemlerini sunmak igin kullanmiglardir.>° Bu
bolimde Yetsira serhlerinden One ¢ikanlar hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde

olacaktir.

1. Saadia Gaon’un Serhi

Arapca ismi Said ibn Yakub (Sa’id b. Yusuf) el-Feyyumi olan Saadia Gaon,
882 yilinda Misir’in Feyyum sehrinde diinyaya gelmis ve 942 yilinda da Babil
yakinlarinda bulunan Sura sehrinde Olmiistiir. Ailesi ve egitimine dair bir malumat
bulunmayan Gaon’un, Misir’dan ayrilisi konusunda da bir kesinlik s6z konusu degildir
ancak Misir’dan ayrildiginda Tora ve birgok ilim konusunda yeterli donanima sahip
oldugu soylenebilir.®! Tora’y: esas alarak, Rabbilerin ogretilerini igeren Rabbani
literatiirli reddeden Yahudi mezhebine karsi ¢ikarak, akil yiirlitmeyi savunmus ve
Yahudi felsefe gelenegi icerisinde “hahamcilik” doktrininin gelisimine katkida

bulunmustur. Dinin kaynagi olarak Kutsal Kitaptan sonra akli ve gelenegi esas

497 Hayman, s. 25.

49 Scholem, Kabbalah, s. 28.

499 Scholem, Kabbalah, s. 29.

50 Dan, Kabbalah, s. 44.

%01 Sami Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini
Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 15
(2003), s. 169-170. [Bundan sonra “Gaon” olarak kisaltilacaktir].
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almasiyla 6ne ¢ikan Gaon, vahiy ile felsefeyi uyumlu hale getirmeye ¢alisan ilk Orta
Cag filozofudur. Ayni zamanda vakif oldugu Arap kiiltiiriiniin de bu sentez de etkileri
gorulmektedir.>%? Arapca olarak kaleme aldig1 hukuk, dil bigisi, dua alanlarmdaki
bir¢ok eserin yaninda felsefi yoniiyle iin kazandigi, vahiy ile aklin ahengini ele aldig1
calismas1 Kitabu 'I-Emanét ve I-ftikadat’tir (inanglar ve Diisiinceler Kitabu).503

Rasag olarak da bilinen Saadia Gaon, 931 yilinda Sefer Yetsira’nin Arapga
gevirisini yapmis ve Yetsira iizerine yazdigi serhini de Arapga olarak kaleme almistir.
Yanlis yorum ve degistirmelerin 6niine gegmek adina Ibranice metni de serhine dahil
ettigi calismasina uzun bir Arapca giris yazmig, girisine de doneminin Miisliiman
yazarlar1 gibi hamdele ile baglamistir.5%* Gaon, Orta Cag Geonim doneminin meshur
filozofu, Tora sarihi®®®, dil bilgini, sair ve Mezopotamya Yahudilerinin 6nde gelen
lideri olarak bilimsel otorite sayilmis ve “Yahudi felsefesinin babasi olarak™ iin
salmistir. 928’de Sura’da bulunan Talmud Akademisi’nin Gaon’u, 6nde gelen manevi
ve diinyevi lider olarak atamasinin ardindan etkisi Yahudi diinyasina yayilmistir.
Gaon, Yetsira serhi Tefsiru Kitabi’l-Mebadi (Olusum/Yaratilis Kitabinin Tefsiri)’de
Sefer Yetsira’yi, sekiz boltime ayirmus, ilk 4 boliimii de kendi iginde yediser paragraf
seklinde tasniflemistir. Son dort boliimii de ilk dordiin tekrar1 ve genisletilmis hali
olarak degerlendirip buralar1 sadece dzet olarak ele almistir.>%® Serh, sud(r teorisine
dayal1 yaratilis, harfler ile sayilarin kozmik anlami ve permiitasyonlar1 ve yaratilisla

iliskileri gibi konular1 icermektedir.5%’

Metnin goreli olarak istikrarsiz dogasi1 Saadia Gaon’un, Sefer Yetsira serhinin
giris kismindan agikg¢a anlasilmaktadir, onun tespitleri, serhi yazdigi M.S. 10. yiizyil
gibi geg bir tarihte metnin akici iislubuna gonderme yapmak agisindan ¢ok anlamlidir.
Boylece Saadia, baslica gorevlerinden birini metnin istikrara kavusturulmasi ihtiyaci
olarak gormiis; ¢iinkii eser genis bir bigimde yayginlastirilmig bir eser degildir ve

insanlar onu titizlenerek korumaya 6zen gostermemektedir.>%®

592 Bayhbal, “Gaon”, 5.171-172.

503 Baybal, “Gaon”, s. 174.

504 Bagr, s. 109-110.

%5 Sa’adya Gaon, Tefsiru't-Tevrat bi’l-Arabiyye (1-2), haz. Nuh Arslantas, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Yay., Istanbul 2018.

506 Bagr, s. 109.

507 Demirci, Kabalacilik, s. 12.

508 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, s. 477-478.
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Saadia serhinin girig béliimiinde evrenin kokenine iliskin dokuz teori siralar ve
bunlar1 en siipheli gordiiklerinden baglayarak en akla yatkin olana dogru agiklar.
Bunlardan ilki, evrenin ne baslangict ne de sonu oldugunu iddia eden teoridir.
Leucippus, Demokritos ve Epikuros’un goriislerini takip eden ikinci teoriye gore,
diinya ebedi tozler olan atomlardan yaratilmistir. Ugiinciisii var olan her seyin
yaratilmis oldugu fikrini kabul eden ancak arastirmalarini bu baslangigtan dncesine
genisletmeyen filozoflarin teorisidir. Sonraki ii¢ teori, diinyanin kokeni olarak su, hava
ve ates unsurlarin1 goren Sokrates Oncesi teoriler olarak goriilebilir. Yedinci teori
Pitagoras’in teorisidir ve ona gore her seyin kokeni sayilardir. Sekizincisi Saadia’nin
Sefirot terimini matematiksel birimler olarak yorumlamasina gore, diinyay1 on ana say1
ve yirmi iki harften ortaya ¢ikmis olarak sunan Yetsira’nin teorisidir. Saadia ise bu
kozmogonik teoriyi kabul etmez; ona gore bu teori tedrici yaratilis1 ima eder ki bu da
dokuzuncu teori olan yoktan (ex-nihilo) yaratilis kavramiyla uyumsuz bir fikirdir.5%°
Gaon’un serhi yoktan yaratma, evrenin yaratilis1 ve ozellikleri hakkindaki fikirlerini
gliniimiize ulagtirmasi1 bakimindan da ayrica kiymetlidir. Cilinkii Gaon, Yetsira’nin
teorisini oldugu gibi kabul etmemis kendi fikirlerini de iceren degerlendirmeler ortaya

koymustur.5°

Saadia Gaon’un serhi, hem eski yazilarindan biri olmasi hem de Yahudi Orta
Cag felefesinin baslangiciyla yakin bir doneme sahip olmasi nedeniyle ¢ok
calisilmistir. Fakat Sefer Yetsira metnine taniklik etmesine ragmen gereken ilgiyi
gormedigini sdyleyebiliriz. Erken déneme ait en az dort tane Ibranice gevirisinin
oldugu varsayimlar arasindadir ama bu metinlere atiflar mevcutken kendilerine
ulagilamamigtir. Judah ben Barzillai, Sefer Yetsira iizerine yazdigi yorumda ikisinden
kapsamli alintilar yapmaktadir ve diger ikisinden de haberdar olmasi ihtimaller

arasindadir.®!?

Sefer Yetsira metninin bir aktarcisi olarak Saadia Gaon’un ne kadar

giivenilirligi sorusuda serhleri kullanmanin olagan sorunlar1 arasinda zikredilebilir. Bu

509 Piergabriele Mancuso, Shabbatai Donnolo’s Sefer Hakhmoni (Introduction, Critical Text and
Annotated English Translation), Brill, Leiden-Boston 2010, s. 47-48.

510 Bagir, s. 111. Eserin el yazma niishalari ve terciimeleri igin bkz: Muhammed Ali Bagir, Yahudi
Diisiiniir Saadiya Gaon (Hayati, Eserleri, Inang Tarihindeki Yeri), Gozlem Yay., Istanbul 2015.

511 Hayman, s. 26.
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soruyu dogrudan ele alan Epstein’e gore; Gaon, Sefer Yetsira’nin kendi versiyonunu
yaratmistir ve boylece Saadyan Recension tarihi baslamistir. Dan da Epstein’in bu
goriisiinii kabul etmektedir. Saadia, yaratilis yasalarinm Ibrahim’den gelen sozlu bir
gelenek oldugunu®*? ancak metnin diizenlenmesi hakkinda Misna ile aynm1 zamanda

yaziya gegirildigini aktarmaktadir.53

Hayman da, Saadia Gaon’un her niishanin ibranice tam metnini yorumlamadan
once kendince dogru kabul ettigi metnin uzun bir sozli aktarim seriiveninin ortaya
¢ikardigi sorunlar1 da goz onilinde tutarak kendi yazma pratigine atifta bulundugunu
ifade etmektedir. Saadia Gaon en iyi metin olarak gordiigii metni segtigini ancak kendi
versiyonunu olusturmadigmi ifade eder. Once Kisa Versiyon sonra Uzun Versiyon
ardindan Uzun Versiyon’un dlzenlenmesiyle de Saadyan Versiyon’u ortaya ¢ikaran
bir metin tarihinden s6z edilmektedir. Bununla birlikte Saadyan Yeniden
Diizenlemesi’nin bizi Kisa Yeniden Diizenleme’den daha eski bir Sefer Yetsira

formuna gotiren 6rneklerin mevcudiyeti de bir gercektir.54

Saadia Gaon’un Yetsira iizerine serh kaleme almasinin sebepleri arasinda,
kendinden oncekilerin esere yiikledikleri mitsel, mistik ve biiyiisel algilar1 ortadan
kaldirarak eserin Rabbani Yahudilik anlayisma yakin felsefi bir 6zellik tasidiginm
gostermek istemesi olsa da bu konu tartisma konusu olmaktan geri duramamustir.>°
10. yiizy1lin baglarinda Saadia Gaon’un serhi, erken donemin otoriter bir metni olarak
kabul edilmistir. Saadia Gaon Arapca olarak kaleme aldigi serhini elindeki uzun
versiyonda degisiklikler yaparak ve yeni boliimler ekleyerek olusturmustur. Arapga
metin M. Lambert tarafindan Fransizca ¢evirisiyle birlikte 1891°de Paris’te ve Josef
Kafih tarafindan Ibranice cevirisiyle birlikte 1972°de Kudis’te yayimlanmistir ve 11.

yiizy1l itibariyle de birkag kez Ibraniceye ¢evrilmistir.516

512 Hayman, s. 32.

513 Hayman, s. 26.

14 Hayman, s. 27.

515 Bagir, s. 111.

516 Scholem, Kabbalah, s. 28.
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2. Dunas Ibn Temim’in Serhi

Ibranice Adonim ve Arapca Ebu Sehl olarak da amilan Dunas Ibn Temim
yaklasik olarak 890-955 tarihlerinde Kuzey Afrika’nin Kayravan bolgesinde yasamis,
bolgesinde meshur olan Ishak Israili’nin talebeligini yapmus Yahudi bir alimdir.5’
Astronomi, matematik ve karsilastirmali dilbilim alanindaki eserlerinin yanisira bir de

Yetsira lizerine serh kaleme almistir.

Ibn Temim, 955-956 yillarinda Saadia’nin serhine elestiri olarak Sefer Yetsira
uzerine bir serh yazmistir. Arapga yazilan metnin Orta Cag boyunca en az bes tane
Ibranice cevirisi yapilmistir. Georges Vadja tarafindan 1939-1963 yillar1 arasinda
yayimlanan makale dizisinde bu serh genis bir sekilde ele alinmistir. Bu ¢alismalar1 da
Paul Fenton tarafindan kapsamli diizeltmeler ve eklemelerle bir araya derlenmis ve
2002 yilinda yeniden yayimlanmistir. Dunas’in orijinal Arap¢a metninin dortte ticli
Kahire Genizasi’nda korunmustur, su anda Cambridge ve St. Petersburg’da parcalar

halinde bulunmaktadir.>!8

Hocas1 Ishak Israili’in de Yetsira iizerine bir serh yazmis olabilecegi ve bunun
bazi kisimlarmin da Dunas tarafindan kendi serhine eklenmis olabilecegi
diisiiniilmektedir. Bununla ilgili olarak Dunas, Ishak’in Saadia’nin yorumunda yer
alan ancak anonim bir kaynaga atfedilen bir yorumunu aktarir.>'°® Onun serh yéntemi
bilimsel sayilabilir, doneminin felsefi anlayiglarmi ve bilimsel gelismelerini gdzden
rrak tutmadan asil metni agiklamistir, bu baglamda Yeni Platoncu akimdan yani

Plotinus’un fikirlerinden de etkilenmistir.>%°

Dunas, yorumunda evrenin kokeni ve yaratilistyla ilgili orijinal bir felsefi veya
teolojik sistem tanimlamaz; yalnizca her seyin kdkeninin ve nedeninin, Yaratilis1 en
iistiin 1yilik ve maddi olmayan askin Tek Tanri’nin tezahiirii olarak gérmiistiir. O’nun
her seyi bilmesi, yaratilmis her seyin miikemmel bir uyum i¢inde bir araya gelmesidir.
Bunu aciklamak i¢in Dunas, biiyiik 6l¢iide Arap kaynaklarindan (muhtemelen Aristo

serhleri ve Ihvan-1 Safa Risaleleri) 6grendigi Yeni-Platoncu diisiinceye dayanarak

517 Georges Vajda, “Dunash ibn Tamim”, EJ, c. 6, s. 48-49.
518 Scholem, Kabbalah, s. 28; Hayman, s. 29.

519 Hayman, s. 29.

520 vajda, s. 49.
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yaratilisin diger tiim unsurlariyla miikemmel bir uyum i¢inde oldugunu gosterdigi

insan viicudunun ayrintili bir analizini de yapmigtir.°?!

Sefer Yetsira’in kisa versiyonunun en eski tanig1 da Dunas’in serhidir. Serhte
alintilanan metin, Kisa versiyonun en iyi el yazmalariyla genel olarak uyusmaktadir.
Dunas’m {izerinde calistigi Ibranice metinin serhten agikca ayrildigi ve metne
miidahale olmadigini net olarak goriilmektedir. Saadya’nin serhinin aksine i¢inde yer
alan Ibranice metinle neredeyse ayni olan en az iki elyazmas1 mevcuttur. Higbir kisa
versiyon el yazmasi Dunas’in metnine bu kadar benzememektedir. Bu serh metninin
genel olarak mevcut kisa versiyon el yazmalarindan bile daha kisa oldugu
gozlemlenmektedir. Fakat buna ragmen Sefer Yetsira metninin tarihinin yeniden insas1

s6z konusu oldugunda vazgecilmez bir eser olduguna da belirtmek gerekir.5

3. Sabetay Donnolo’nun Serhi

Sabetay (veya Sabbetay) Donnolo, Giiney Italya’da bulunan Dogu Akdeniz
ticaret yollarinin ana kavsak noktalarma yakin bir sehir olan Oria’da 913 yilinda
dogmus, 12 yasindayken korsanlar tarafindan esir alinmig, Toronto’daki akrabalar
fidye o6deyerek onu kurtarmislar, sonrasinda astronomi, eczacilik ve tip iizerine
egitimler almis, muhtemelen Italya’dan baska bir yere gitmeden burada ¢alismalarini
siirdiirmiis ve yaklagik 982 yilinda Slmiistiir.>*® Cok eseri olmayan Donnolo’nun

astronomi ve tip lizerine metinleri bulunmaktadir.

Donnolo, Sefer Yetsira iizerine yazdigi serh Sefer Hakhemoni’yi, 946-982
yillar1 arasinda kaleme almistir. Bu serh, Saadia ve Dunash’mn tefsirlerinden farkl bir
tarz gozettigi icin karsilatirma yapilmasi pek miimkiin degildir. Donnolo &ncelikli
olarak Sefer Yetsira’in sadece ezoterik ve astrolojik doktrin igerdigi kisimlarina atfen
bir serh ele almistir. Bundan dolay1 Sefer Yetsira’in biiyiik bir kism1 ya yorumsuz
olarak kaydedilmis ya da temel metne agiklamali eklemeler yapmakla yetinilmistir.
Fakat bu eklemeler zaman zaman Donnolo’nun elindeki Sefer Yetsira metnini kendi

yorumlarmdan ayirmayr zorlastirmistir.>* Ayrica Giiney Italya’da Heykhalot

521 Mancuso, s. 51.
522 Hayman, s. 30.
523 Suessmann Muntner, “Shabbetai Donnolo”, EJ, ¢. 5, s. 750-751.
524 Hayman, s. 31.
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literatriine nazaran Yetsira ilgisi o donemde zayiftir, ters bir bicimde Sabetay, Yetsira

ile ilgilenmis ve fakat Heykhalot literatiiriinii adeta gozard1 etmistir.52°

Epstein, Donnolo’nun iizerine ¢alistigi Sefer Yetsira metni olarak uzun
versiyonu isaret etmistir. Bununla birlikte Epstein, Donnolo’nun serhini uzun yeni
versiyonun de asil kaynagi olarak géormektedir. Sonug olarak Hakhemoni’de yer alan
Sefer Yetsira metninin uzun versiyon oldugu arastirmalar neticesinde kesinlik
kazanmistir. Ancak Donnolo’nun uzun versiyonunun elimizdeki el yazmalariyla ayni
olmadigina dair pek¢ok 6rnek mevcuttur. Ayni zamanda Sefer Yetsira metnini ele alis
bicimi, uzun versiyonun ortaya ¢ikis siirecine 151k tutmaktadir.5?¢ Bunu da kullanma
konusunda bazi giicliikler s6z konusu olmaktadir. Mikrofilm Enstitiisii Katalogu,
Donnolo’nun Hakhemoni’sinin ¢ogu italya disindaki kiitiiphanelerde mevcut olan
toplamda yirmi {li¢ elyazmasinin listesini yapmigtir. Uygun bir elestirel edisyon s6z
konusu oldugunda hepsinin varligin1 kanitlamasi gerekecektir ve bu durumda bile

kaderin gesitli cilvelerine ve katiplerin miidahalelerine maruz kalacaktir.%?’

Donnolo’nun serhi, tenkitli metin ve aciklamali Ingilizce cevrisi ile
Piergabriele Mancuso tarafindan nesredilmistir. Burada serh Yeni-Platoncu bir serh
olarak isimlendirilmistir. Her ne kadar Dunas ve Donnolo arasinda bazi yorumsal
benzerlikler (6zellikle Sefirot’un metafiziksel anlayisi) var gibi goériinse de bunlar

dogrudan bir iliski oldugunu 6ne siirecek kadar acik degildir.5?8

4. Judah ben Barzillai’nin Serhi

Barselonali Judah ben Barzillai, 11. yilizyil sonlar1 ile 12. yiizyilin ilk yarisinda
yasamis bir Yahudi bilginidir, ha-Nasi olarak da anilmistir, Yahudi takvimi ve medeni
hukukuyla ilgili ¢aligmalar1 bulunmaktadir, bunlarin disinda hakkinda yeterince bilgi
sahibi degiliz.>?° 1885 yilinda Berlin’de basilan Sefer Yetsira serhiyle 6ne ¢ikan
Barzillai, devasa ve son derece ayrtili olarak ele aldigi serhini 12. yiizyilin

ortalarinda yazmistir.>3® Dunas, Uzun Versiyon’u bilmesine karsm serhini, Kisa

525 1del, Kabbalah, s. 11.

526 Hayman, s. 31.

527 Hayman, s. 31; Scholem, Kabbalah, s. 28.

528 Mancuso, s. 53.

529 Israel Moses Ta-Shma, “Judah Ben Barzillai al-Bargeloni”, EJ, c. 11, s. 483-484.
530 Scholem, Kabbalah, s. 28.
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Versiyonu esas alarak yazmisti. Uzun Versiyon okumalarini ise bazi versiyonlar
yorumlamada malzeme olarak ele almistir. Barzillai ise, birincil kaynak olarak
Saadia’nin serhini ikincil olarak da Dunas’in serhini esas almistir. Donnolo’nun

calismasina ise anonim olarak atifda bulunmaktadir. 53!

Barzillai serhinde Orta Cag Yahudi felsefesinin onciilerinden Davud b. Mervan
el-Mukammis’in (6. 937) Arapga olarak yazdigi ve Tanri, bilgi, alem, insan, vahiy gibi
temel felsefi konular1 ele aldig Isriine Makalat isimli eserinden uzun alintilar
yapmistir. Serh, bu eserin tamami o déonemlerde yayimlanmadigi i¢in Mukammis’in
goriislerine dair birincil kaynaklar arasina girmistir. Ayrica serhte Saadia’nin serh
metninin yarisma yakminin Ibranice gevirisinin yeniden tahkik edilerek eklendigi

bilinmektedir.532

Saadia yaratilis yasalarinin Ibrahim’den gelen sdzlii bir gelenek oldugunu ifade
etmisti. Judah da bu s6zli gelenek dénemini Geonim dénemine kadar uzatmaktadir.
Judah, bir zamanlarin biiyiik bir koleksiyonun bir kalintis1 olarak gordiigii Sefer
Yetsira’t Talmudik Bararitot, Siphre de-beRav ve Heykhalot metinleriyle birlikte
siniflandirmaktadir. Oldukg¢a kapsamli olan bu serhin, S.J. Halberstam’in baskisinda
350-400 sayfa goriilmektedir.5% Judah’m serhinin yalmzca 1885°de S.J. Halberstam
tarafindan diizenlenen el yazmasi giiniimiize ulasmistir. Judah’in serhi, Sefer Yetsira
metni ¢er¢evesinde yapilan tartigsmalara iligkin sundugu ¢esitli kanitlar ve mevcut
kaynaklar arasindaki farkliliklarin nedenlerine olan farkindaligi agisindan

onemlidir.534

5. Nahmanides’in Serhi

Ramban olarak da bilinen Moses ben Nahman veya Nahmanides, Ispanya’nin
Gerona kentinde 1194 yilinda dogmus, hem Barselona’daki hem de Kuzey Fransa’daki
Yesivalarindaki iistatlardan egitim almus, sonrasinda burada Ispanyol Yahudilerinin
lideri olan yuzlerce 6grenci yetistiren biiyiik bir Yesiva kurmus, 1267°de, 72 yasinda

iken kutsal topraklara go¢ etmis ve burada yerlestigi Akka mevkiinde 76 yasinda

581 Hayman, s. 32.

532 Ta-Shma, s. 483.
53 Hayman, s. 32.

534 Hayman, s. 32-33.
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Olmiistiir.53 Ramban, Tora ve Talmud (zerine yorumlar yazan Orta Cag’larin dnde
gelen Tora bilginlerinden biriydi. Yahudi hukuku konularinda responsa ve miistakil
eserler yazdig1 gibi mistisizm, bilim ve felsefe iizerine eserler de yazan meshur bir
haham idi. Ramban’in Tora lizerine serhi de genellikle daha 6nceki yorumlar elestirir

ve Kabalaci 6gretileri igerir.

Nahman, Maymonides’in felsefi diisiincesini savunmus ve Barselona’daki
Yahudi-Hiristiyan miinazaralarina katilmistir. Onun Halakha konusundaki derin
bilgisi yaninda Kabalaci diisiinceyle de ilgilenmesi, kendisini takip eden pek ¢ok
Yahudiyi mistik fikirlerin geleneksel Rabbani ilimlerle uzlasabilecegine ikna etmistir.
Nahman, Tevrat tefsirinde, kutsal metni agiklamak igin ¢ok sayida Kabalaci kavrama

basvurmustur.536

Nahman’in Kabalact yorumlari Eyiip Kitabi lizerine tefsirinde ve diger bazi
metinlerinde goriilmektedir. Onun miinhasiran Kabala gelenegi cergevesindeki tek
metni 1200’1i yillarmn ikinci yarisina denk diisen bir siiregte Yetsira’nin ilk boliimii
Uzerine yazdig1 serhtir.53” Muellifin Kabalac1 fikirleri gelenekte etkili olmussa da bu
serh, muhtemelen kisa ve kismi bir nitelikte oldugu i¢in ciddi bir etki dogurduguna

yonelik bir emareye rastlanmamaktadir.

6. Abulafia’nin Serhleri

Birinci boliimde hayati ele alinan Abraham Abulafia, Kabalaci 6gretilerini
Sefer Yetsira iizerine bina ettigi i¢in formel anlamda bir serh yazmasa bile ¢aligmalari
ve Ogretileri Yetsira serhi olarak kabul edilmelidir. Cilinkii Abulafia’nin ortaya koymus
oldugu Ogretileri ve eserlerinin geneli Yetsira’nin kapsamli olarak yorumlanmasi
seklinde degerlendirilebilir. Bu baglamda Abulafi’y1 miistakil bir serh baglaminda

degil biitlin eserleri ¢ercevesinde ele alarak aktaracagiz.

Abulafia, kaleme aldig1 ilk eserler olan Get ha-Semot ve Mafteah ha-
Reayon’da R. Joseph Gikatilla’nin erken donem yazilarina benzeyen dilbilimsel bir

Kabala tiirii ortaya koyar. Bu tiir ibrani harflerinin birlestirilmesi ilmine dayanarak

53 Joseph Kaplan, “Nahmanides”, EJ, c. 14, s. 739-740.
536 Cohn-Sherbok, s. 104.
537 Efraim Gottlieb, “Nahmanides (in Kabalah)”, EJ, c. 14, s. 743-744.
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Tanr1’nin isimleri etrafinda yapilan bir tefekkiir teknigidir.>® Daha sonraki yazilarinda
entelektiiel birikimin dilsel bir mesaja donlismesinin bir sonucu olarak harf
kombinasyonlar1 ve telaffuzlari, nefes egzersizleri, viicudun bdliimleri iizerine
tefekkiirii, bas ve el hareketleri ve konsantrasyon egzersizleri yoluyla peygamberlik
deneyimine ulagsma tekniklerini sentezler. Bu tekniklerin bir kismi Sefer Yetsira’nin
yorumlarindan hareketle bir kismi ise Yoga (soluma ritmi, 6zel beden duruslari, farkli
ezberden okuma bigimleri vb.)%®° ve Sufizm kaynakli olarak ele alinmistir. Abulafia,
Kabalasini ilahi isimlere atifla “Adlar Kabalas:” olarak adlandirmis ve bunu Nebevi
Kabala’ya ulasarak peygamberlik deneyimini yasamak i¢in yani nihai amaca erismede
bir ara¢ olarak gormiistiir. Goksel alemi, 6zellikle de kozmik Faal Akil’1 dilbilimsel

terimlerle, konusma ve harfler seklinde tasvir etmistir.34°

Gelistirdigi teknigi uygulayarak mistik vecde ve kahinlik goriisiine ulasan
Abulafia, esrimesini kendinden gegmekten ziyade vaktinden Once erigilen bir kurtulus
hali olarak tarif eder. Bu insan aklinin Tanr ile olan gecici bir kavusma halidir,
filozoflarin faal akhnin kisinin ruhuna akmasidir>* Abulafia ve ekollnin
digerlerinden farki onu vecd hali lizerine yogunlagmasidir. Bunun gerceklesmesi i¢in
de iki teknigi onermektedir. Bunlar; Islamiyetteki inzivanin karsilig1 olan hidoodedut
ve yine Islamiyetteki zikrin Yahudilikteki karsihig1 olan ve Tanri’nmn isimlerinin
tekrarlanmasini ifade eden hazkara teknikleridir. Bu da Yahudi mistisizminde “Adlar

Kabalasi/Kabalat ha-Semot” seklinde ifade edilmistir.>*?

Abulafia’nin yazilarinin birgok el yazmasi mevcuttur ancak biiyiik bir kismi
onun Ogretisini yasaklayan Kabalacilar tarafindan basilmamis sadece birka¢ kisa
pasajlarini anonim olarak tanitmiglardir. Onun ¢aligmalarina dair arastirmalar, Zohar’1
Abulafia’ya atfeden Landauer’in el yazmasi yazilarinin analiziyle baglamistir. Bunun
tizerine Jellinek, bu atfi reddederek Abulafia’nin yazilarinin ilk kapsamli listesini
derlemis ve kisa risalelerinden {i¢iinii yayinlamistir. Amnon Gross ise Abulafia’nin ve

Ogrencilerinin kitaplarinin ¢cogunu igceren 13 ciltlik kapsamli bir calisma yayinlamistir

538 Eljade, s. 217.
539 Eljade, s. 218.
540 1del, “Abulafia”, s. 338.
541 Eljade, s. 218.
542 Hasanoglu, s. 275-276.
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(Kudis, 1999-2004). Abulafia ve okulunun 6gretisinin analizine Gershom Scholem ve
Chaim Wirszubski de onemli katkilar saglamistir. Bunun yanisira Abulafia’nin
Ogretileri Pico della Mirandola ve Francesco Giogio Veneto (De Harmonia Mundi)
gibi pek cok Kabalaciyr etkilemis, birgok edebiyat¢i ve sanatgiya ilham kaynagi
olmustur. Siirlerinde Abulafia’nin hayatin1 konu edinen Ivan Goll, Moses Feinstein ve
Nathaniel Tarn, Umberto Eco’nun Foucault Sarkact adli romani, George-Elie
Bereby’nin bir oyunu, Bruriah Finkel’in heykelleri ve birka¢ miizik pargasi bunlara
ornek verilebilir.>*

Vecit Kabalas: ya da Esrik Kabala olarak da bilinen Adlar Kabalasi, Tora’da
gizlenen Tanr1 isimlerinin zikredilmesi ve Ibrani harflerinin gesitli kombinezyonlar1
iizerinde oynanmasi ile uygulanir. Tanri’min adinin harflerinin dahi zikredilmesinin
insan1 vecde getirecegine inanilir.>* Dilsel anlamda stirekli bir yaratma s6z konusudur
ve bunu metnin yiizeyinde ve diziminde degisiklikler yaparak adeta harfleri tek tek
atomlarina ayirarak ve tekrar birlestirerek yapar. Abulafia’ya gore harflerin metindeki
diziliminden bagimsiz olarak kendi i¢lerinde de bir anlam1 vardir. Adlar Kabalasi’nda
dil, kendi basma bir evrendir ve dilin yapis1 asil olanin yapisin1 temsil etmektedir.>*°
Mistik bir teknik olmasina ragmen Vecd, Kabala kiilliyati i¢erisinde ¢ok fazla itibar
gdrmemistir. Ik boliimde zikredildigi {izere Kabala’da daha ¢ok Tanri ile birlesme
devekuth terimi ile ifade edilir. Bu terim, Tanrt ile birlesmis olma anlamina gelir ki bu
vecdi asan bir lituf halidir. Vecde en fazla degeri veren Abulafia’nin oldukga az
okunmasi belki de bu sebepledir diyebiliriz.54

Abulafia’ya goére Ibranice, diger tiim dilleri kapsayan ideal bir dildir.
Ibranice’nin yazili ya da sozlii geleneginden ziyade tiim dillerin ilkelerini, yani ideal
sesleri ve bunlar arasindaki kombinasyonlar1 temsil etti§ini varsayan sofistike bir dil
teorisi gelistirmistir.>*” Koken anadil olarak yirmi iki harf, varolan diger yetmis dilin
her birinin yaratilisina yon veren ideal sesleri temsil etmektedir. Abulafia’ya gore
Ibranice kutsal olan ana dildir ve Yahudi halki siirgiinlerde bu dili unutmustur.

Kabalaci, yetmis dilin asil kaynagi olan bu dili bulmak i¢in ¢aligmalidir. Ona gore

543 |del, “Abulafia”, s. 338-339.
%4 Hasanoglu, s. 275-276.

%45 Cengil, s. 148-149.

546 Eliade, s. 217.

547 1del, “Abulafia”, s. 338.
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Kabala’nin gizemi Mesih ile birlikte kesin olarak agiga ¢ikacaktir ve biitiin diller kutsal
dilin igerisinde eridigi zaman diller arasindaki farklar da yok olacaktir.5*® Tanri,
dogaya akilla uyumlu olacak bir sekilde harfleri seslendirme kuvveti vermistir. Bu
kuvvet tiim agiza, harfleri bigimlerine uygun olacak sekilde seslendirme yetenegi
kazandirmistir. Sesli harfler ise kitaptan agiza gegiste seslendirilisin titresimini
gostermektedir. Titresimler Ozsel olarak agizin, tesadiifi olarak da kitabin
harfleridir.54

Hasidey Askenaz ve Islam mutasavviflarindan etkilenen Abraham Abalafia,
insanlarin peygamberlige olan tabii yonelislerini tatmin edilebilmesi igin, ibrani
harflerinin nasil bir araya getirilebilecegini agiklamistir.>>° Abulafia’ya gére Kabalaci
heves ve arzu ile harfler iizerinde konsantre olursa, Devekuth’a (Tanr1’ya baglanmaya)
varabilir. Bu arada Tanri’nin harfleri (Tetragrammaton) harfler arasinda nefes alma

kosullarini belirtir. >

Abraham Abulafia’nin  Kabala’ya olan meraki onu Sefer Yetsira’
derinlemesine incelemeye gotiirmistiir. Birgok Kabalaci tarafindan egitilen Abraham
Abulafia, Orta Cag Kabalacilarindandir. Tanr1’ya her giiniin basit ciimleleriyle degil;
farkli farkli sembollerin kullanildigi yogun bir meditasyonla ulasilabilecegini
savunmustur. Bundan hareketle esrime durumuna ulastig1 Ibrani harfleriyle cesitli

permiitasyonlar gelistirmistir.>>

Sefer Yetsira’yr derinlemesine inceleyerek ulastigi  Tzeruh (Harf
Permiitasyonu) teknigini Abulafia, Yasam Agaci lizerine yapilan meditasyondan iistiin
tutar. Sefiralar tizerine diistinmeyi harfler tizerine diisiinmeye sadece bir giris olarak
goriir.5%® Abulafia’ya gore Kabalacilarm en 6ncelikli amaci biitiin diinya dillerinin
kaynagi olan Ibranice’yi ortaya ¢ikarmak olmalidir. Ona gore Ibrani alfabesinin her
harfi ayr1 bir kutsiyet tasimaktadir. Tanrisal adlar1 simgeleyen Yod, He ve Vav harfleri,

bu kutsiyet iginde en gorkemli yerini alir. Tanri’nin adlari ile yapilan boyutlar

548 Cengil, s. 149-150.

549 Cengil, s. 147.

550 Cohn-Sherbok, s. 105.

%51 Basalel, c. 2, s. 297.

552 Basalel, c. 2, s. 297; Elliot R. Wolfson, “The Doctrine of Sefirot in the Prophetic Kabalah of Abraham
Abulafia”, Jewish Studies Quarterly, c. 2, sy. 4 (1995), s. 336-371.

553 Epstein, s. 134-136.
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arasindaki deruni ve gizemli yolculugun tecriibe edilisi sirasinda harflerin seslendirilis
ozellikleri ise ayr1 bir dneme haizdir. Harflerin okunusunu imgeleyen titresimler ise
kendiliklerinden olmamaktadir. Agza harfleri seslendirme kuvvetini Tanr1 vermistir.
Insan Tanrr’nin bildirmesiyle her harfin ayr1 ayri, nasil seslendirilecegini ve seslerin

uzatilma miktarlarini bilir.>>*

Abulafia eserlerini 1271-91 yillarini arasinda ortaya koymustur. Bu eserler, ok
sayida kitap, gramer iizerine incelemeler ve siirlerden olusur. Bunlarin yani sira pek
cok tefsir de kaleme almistir. Delaletii’|-Hairin tizerine yaptigi ii¢ tane tefsir caligmasi
bulunmaktadir. Bunlar; Sefer ha-Ge ulah (1273), Sefer Hayyei ha-Ne-fesh ve Sefer
Sitrei Torah 'nir (1280). Sefer Yetsira lizerine yazdigi serhler: Oz ar Eden Ganuz
(1285/6), Gan Na'ul ve ismi olmayan tiglingli bir ¢calismasi1 daha vardir. Pentateuch
zerine de Sefer-Mafteh Ot ha-Torah (1289) adli bir tefsiri bulunmaktadir.%®
Abulafia’nin peygamberlik deneyimine nasil ulasilacagina dair risale formatinda
oldukca etkili calismalar1 da vardir. Bunlar; Hayyeiha-Olamha-Ba (1280), Or ha-
Sekhel, Sefer ha-Hesek ve Imrei Shefer (1291) adli eserleridir. 1279-88 yillar1 arasinda
yazdig1 Kehanet Kitaplar: olarak anilan metinler, mesihgiligini anlayabilmek
acisindan oldukca 6nemlidir. Bu eserlerinde kiyamet imge sahnelerine yer vermis ve
kurtulusun ruhani siireclerine isaret etmistir. Abulafia, mesih¢i yoneliminin de bir
pargasi olarak hem Yahudilere hem de Hristiyanlara, Kabala 6gretisini sozlii ve yazili
olacak sekilde aktarmistir.*® Abulafia’nin 1279 ve 1283 yillan1 arasinda “kehanet”
tizerine yazdig1 bazi eserleri kaybolmus ancak bunlar {izerine yazdigi yorumlari

gliniimiize ulagmustir.>’

7. Askenazi’nin Serhi

Joseph ha-Arokh veya boyuna atfen “uzun” olarak da bilinen Yosef ben Salom
Askenazi, 14. yiizyilda Ispanya’da yasamis bir Kabalacidir. O, fikri serencaminda
once “illat ha-ilot” dedigi ilk sebebe dayanmis, bunu Ein Sof’a baglayarak ilk sefira

olan Keter ile ayni gorenlere karsi ¢ikmis, Platon’un idealar fikrinden esinlenmis ve

54 Cengil, s. 175, 178; Dan, Kabbalah, s. 64.
%5 Idel, “Abulafia”, s. 338.

556 Idel, “Abulafia”, s. 338.

557 |del, Kabbalah, s. 31.
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6liimii varolusun sonu olarak kabul etmeyip her seyin gilgul siirecine tabi oldugunu

One siirmiistiir. %8

Askenazi’nin yalnizca iki eseri giiniimiize ulasmistir. Bunlardan biri Midras
Rabba’daki Yaratilis boliimii iizerine bir tefsirdir. Ikincisi ise konumuzu olusturan
Yetsira serhidir. Onun serhi, 1280-1340 yillar1 arasinda Ispanya’da yazdigi tahmin
edilmektedir. 11k olarak italya’nin Mantua sehrinde 1562 yilinda bu serh basilmistir,
fakat bu baskida metin sehven Raavad olarak da bilinen Posquiéresli Abraham ben
David’e atfedilmistir.>>® Metnin Askenazi’ye aidiyeti, Moses Kordovero ve Chida
tarafindan taninmustir. Bu serhin kisaltilmis bir siiriimii 1719 yilinda istanbul’da
basilmistir. ishak Luria’nin takdirini kazanan bu serhe Kabala literatiiriinde siklikla

atif yapildig1 goriilmektedir.560

Serhin yazildigi ddnemde Kabala’nin Yahudi diinyasinda oldukga izole birkag
¢evrede yayildigimi goriiliir ve bu donemden bize sadece bir avug biiyiik Kabalaci eser
ulagmistir ki bunlardan biri de Joseph ben Shalom Askenazi’nin Sefer Yetsira Uzerine
yazdigr serhtir, kendisinden sonraki literatiire anlamli bir katki sundugu

muhakkaktir, %62

8. Botarel’in Serhi

Moses Ben Isaa Botarel, 14. yiizyilln sonu ila 15. yiizyilin baslarinda
Ispanya’da yasamis bir Yahudi alimidir. O, Tora, Yahudi hukuku, felsefe ve Kabala
alanlarinda kitaplar ve risalaler kaleme almigtir. Bu eserlerde Geonik donem ve kendi
doneminin metinlerinden ¢ok sayida alint1 yapilmis olsa da bunlarin ¢cogunun sahte ve
carpitilmis oldugu tahmin edilmektedir.®®?> Botarel uzun siire Avignon sehrinde
yasadiktan sonra Fransa ve Ispanya’da dolasmus, &zellikle Parisli Hiristiyan alim
Maestro Juan ile tanismis ve kitaplarmin bir kismini onun istegi iizerine yazmustir. Bir
ara Mesihlik iddiasindan oldugu rivayet edilir, kibirli ve patolojik bir kisilige sahip

oldugu sdylenmektedir.%63

5% Moshe Hallamish, “Joseph ben Shalom Ashkenazi”, EJ, c. 11, s. 425-426.
559 Hallamish, s. 426.

%60 Hallamish, s. 426.

%1 Dan, Kabbalah, s. 34.

%62 Gershom G. Scholem, “Moses ben Isaac Botarel”, EJ, c. 4, s. 101.

%63 Scholem, “Botarel”, s. 101.
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Botarel, 1409 yilinda Yetsira {izerine uzun bir serh kaleme almis ve bu serh
1562 yilinda basilmustir. Pratik Kabala’ya yonelik bir temayul olmakla birlikte mistik
ogretilerini felsefe ile uzlastirmaya yonelik bir ¢aba da sz konusudur.%®* Serhte
yukarida bahsedilen sahte alintilar gibi pek ¢ok sorun bulunmaktadir. Botarel, felsefeyi
ovmekte, Aristoteles’ten bir peygamber gibi bahsetmekte ve felsefe ile Kabala’nin
tamamen ayn1 doktrinleri savundugunu ve sadece dil ve teknik terimlerde farklilik
gosterdiklerini iddia etmektedir. O, Hiristiyan bilgin Maestro Juan’a Kabala’y1
ogretmek i¢in yazdigi bu serhte orug tutarak, abdest alarak, dua ederek, Tanr1 ve melek
isimlerini zikrederek bir insanin kendisine gelecegin sirlarini ifsa edecek rityalar: nasil

gorebilecegini gostermistir.°°
9. Vilna Gaon’un Serhi

Vilna Gaon(u) veya Hagra olarak da bilinen Eliyahu ben Shlomo Zalman,
1720 yilinda kokli bir Rabbani gelenegin temsilcisi olan bir ailede dogmus, Kicuk
yaslarindan itibaren daha ¢ok bireysel calisarak kendi kendini yetistirmis, klasik
Talmudik egitimin bagajlarindan azade kalmis ve yeni filizlenmeye baslayan
Hasidizme kars1 ¢ikmistir. Onun 6nderliginde Vilna adiyla olusan topluluk bu yeni
harekete kars1 muhalefetin merkezi haline gelmis, Baal Sem Tov’un vasiyetinin halka
acik bir sekilde yakilmasi talimatini vermis, bu gelismelerden sonra 1797 yilinda
6lmiistiir.%® Oliimiinden sonra Hasidik harekete olan muhalefet zayiflamis olsa da
farkli bicimlerde siirmiistiir.

Gaon, Tora tefsiri ve Yahudi hukuku halakha iizerine pek ¢ok ¢alisma yapmis,
bunlarin yaninda Kabala literatiirii tizerine de ciddi bir emek vermistir. Bu kapsamda
Yetsira, Zohar, Bahir gibi temel metinlere serhler de kaleme almistir. Talmud Uzerine
duizeltici notlar da dahil olmak tizere hemen hemen tim Yahudi metinleri Gizerine bolca
serh yazmistir. Ayrica gramer ve matematik {izerine kitaplar yazmis ve 6grencilerini
diinyevi bilimleri de Ogrenmeye tesvik etmistir. Onun c¢alismalarinda bilimsel

filolojiye yakin bir teknikle Rabbani ve Kabalac literatirdeki metinlerde yer alan bazi

%64 Scholem, “Botarel”, s. 101.

565 Cristian D. Ginsburg, The Kabbalah: Its Doctrines, Development and Literature, George Routledge
& Sons Limited, London 1920, s. 204.

566 Israel Klausner, “Elijah ben Solomon Zalman”, EJ, c. 6, s. 341-343
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ifadeleri teknik sebeplerle diizelttigi goriilmektedir.®®” Konumuzu olusturan Yetsira
serhi, Belarus bolgesinde bulunan Grodno’da 1806 yilinda basilmigtir. Metnin
tahminen 1782-1798 yillar1 arasinda Yetsira’nin kisa versiyonu iizerine yazildigi

anlagilmaktadir.

B. Zohar Zeylleri ve Serhleri

Tora’nin tefsiri oldugu icin Zohar da bes ana boliimden miitesekkildir. Zohar’in
icindeki en eski metin Midras ha-Neelam’dir, Tikkunei Zohar ve Raaya Meheimna
daha ge¢ kaleme alinan pargalardir.>%8 Zohar ile ayn1 ddnemde yani 13. yiizyilda ortaya
¢ikan ve Aramice yazilan bu metinler Tanah’m ilk kelimesi olan “Beresit” iizerine
yetmis yorumdan olusan bir derlemedir. De Leon’un Uslubunu ve dilini taklit eden
megchul bir yazar, on dordiincii yiizyilin basinda yaziya gecen iki metinle Zohar’a iKi
zeyl eklemistir, bunlar; Musa Peygamberin unvam olarak kullanmilan sadik ¢oban
manasinda Raaya Mehemna ve bagimsiz bir ¢alisma olarak basilan Zohar’a yapilan
duizeltmeleri ihtiva eden Tikkunei Zohar’dir.>%° Bu zeyller Zohar’in anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda bagvurulmasi gereken metinlerdir. Sonradan eklenen bir diger Zeyl,
Zohar ile ayn1 donemde yani 13. ylizyillda olugsmus, Zohar metninin i¢inde mevcut
olmayan el yazmalarindan olusan bir koleksiyondur. Bu el yazmalar1 6nce daginik iken
Tanah’in kisimlarina gore tasnif edilmistir. Zohar kiitiiphanesindeki besinci cilt,
Zohar’in ilk baskisinda yer almayan el yazmalarindan bir malzeme koleksiyonu olan

ve Yeni Zohar anlamina gelen Zohar Hadas tir.5"

Zohar, Kabala’nin hikmetinin sirlarin1 barindiran eser olarak bilinir ve
Kabalacilar nezdinde biiylik bir zenginlik olarak kabul edilir. Kiigiik halkalarda
okunan bu eser zaman icerisinde halk nezdinde de ilgi gérmiis ve yayilim gostermeye
baslamistir. Bu ilgi karsisinda Zohar’1 anlamak ve anlatabilmek adina tefsirleri kaleme
alinmaya baslamistir. Kabala literatiriiniin en gozde eseri olmasindan dolay1 iizerine

birgok serh caligmasi yapilmistir. Serhler, Zohar’in bazi boliimlerine yapildigi gibi

%7 Salman Kalman Mirsky & David Derovan, “Elijah ben Solomon Zalman (Writings)”, EJ, c. 6, s.
345.

%68 Scholem, Kabbalah, s. 12; Demirci, Kabalacilik, s. 14.

%9 Dan, Kabbalah, s. 70.

570 Dan, Kabbalah, s. 70.
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tamamimi kapsayanlar1 da mevcuttur.®’! Bu serhler sayesinde Zohar’m giriftligi biraz
da olsa agikliga kavusmustur. Igeriginde batini anlamlar iceren pasajlarmn zahiri
anlamlar iceren pasajlardan fazla olmasi okuyucuyu hayli zorlamistir. Serhler bu
zorlugun giderilmesinde biiyilk 6neme sahiptir. Serhlerin ortaya cikist ile ilgili
tarthlendirmeyi 15. ylizyilin sonu ile 16. ylizyilin basi olarak sdylemek miimkiindiir.
Rivayetlere gore ilk donemlerde ishak Luria kendisini ve dgrencilerini, Simon bar
Yohai’nin ve cevresindeki mistiklerin enkarneleri olarak gormiis ve Zohar’1 sifahen

tefsir etmistir.°"2

Zohar serhlerinde miifessirlerin kendi fikir ve diisiincelerine rastlamak olduk¢a
miimkiin hatta kendi diisiince sistemlerini temellendirmede Zohar’t kaynak
gostermislerdir. Luriact Kabala ekolii basta olmak tizere Zohar’1 kendi diisiincesi

573 Kabala tizerine yapilan

etrafinda agiklama ve yorumlama yapildigi goriilmektedir.
calismalar Ispanya siirgiinii ile birlikte yeni bir ivme kazanmistir. Bu ¢alismalarin bir
kismi1 yukarida zikrettigimiz tizere dogrudan Zohar ile ilgili olup bir kismi ise Zohar’a
yonelik bir takim agiklamalara yer verir. Zohar serhi mahiyetinde olmasalar da
icerdikleri yorum ve agiklamar dolayisiyla Zohar’in anlasilmasina kayda deger bir
katk1 sunan eserler arasinda Rav Meir ben Gabay’in Sefer Avodat ha-Kodes (Kutsalin
ibadeti kitabi) ve Rav Mose Kordovero’nun Sefer Pardes Rimmonim (Nar bag: kitabt)
yer alir.5* 16. yiizyilda Zohar’m basilmasina sebep olan Mesih inanc1®”® ispanya
siirgiinii sonras1 Zohar iizerine yapilan caligmalarin da temel amaclarindan biri haline
gelmis ve Mesih fikrini diislince diinyasinda anlasilir hale getirme g¢abalar1 bag
gostermistir.>’® Zohar iizerine yapilan bir¢ok eserde Mesih vurgusu karsimiza
cikmaktadir. Hatta bazi Zohar terclimelerinde Mesih diislincesini Zohar ile

temellendirme girisimleri dahi olmustur.>”

llerleyen basliklarda ele almacak Zohar serhleri disinda Menahem

Recanati’nin serhi gibi derli toplu bir metni elimizde olmayan serhler de vardir. Yine

571 saiah Tishby, The Wisdom of the Zohar, cev. David Goldstein, The Littman Library of Jewish
Civilization, Oxford 2008, s. 103.

572 Aydin, Zohar’da Tanr, S. 42,

573 Tishby, s. 103.

57 Aydin, Zohar’da Tanri, S. 45.

575 Besalel, c. 3, s. 806.

576 Aydim, Zohar’da Tanri, s. 45.

577 Aydin, Zohar’da Tanr, s. 37.

130



yardimc1 kaynaklar arasinda Kremnitzli Issachar Baer’in Zohar’daki kurallar
derledigi Yes Sakhar (Prague 1609) ile kavramlarla ilgili Israel Berekhiah
Fontanella’nin Maftehot ha-Zohar (Venice 1744) ve Isaiah Menahem Mendel’in
Yalkut ha-Zohar (Piotrikov 1912) 6ne ¢ikar.5"®

1. Kordovero’nun Serhi: Or ha-Yakar

Lurianik Kabala dedigimiz akimin oOnciillerinden ve ilk bolimde hayati
anlatilan Kordovero’nun Sefer Or ha-Yakar’1 bagligini tasiyan serhi literatiirde ciddi
bir yer edinmistir.>’® Hacimli ve ansiklopedik tarzda olan bu serhin, Zohar’a sonradan
eklendigi diistiniilen iki bolimii/zeyli de icermesi 6nemlidir. Bu iki bélim “Tikkuney
ha-Zohar” ve “Midras ha-Neelam”dir.° Yakar, Zohar’in tamamini kapsayan en erken
tarihli serh caligmasi olmasi itibariyle sonraki literatiir agisindan onemli bir kaynak
olmustur. Abrams, Kordovero’yu bu serhinden otiirii “Zohar literatiiriiniin kasifi”
olarak nitelendirmistir.®®? Kordovero’nun, Or ha-Yakar’1 bes cilt olarak basilmis ve

tamami on dokuz biiyuk cilt halinde Modena’daki kiitiiphanede bulunmaktadir. 8

Kabala gelenegi igerisinde 6nemli bir yer edinen Kordovero’nun diger
eserlerinden de bu baslik altinda bahsetmek yerinde olacaktir. Kordovero’nun en gok
ses getiren eseri Pardes Rimmonim, ilk olarak 1592 yilinda Lublin’de basilmistir.
Zamanimim en etkili Kabalact eserleri arasinda yer alan erken donem Kabala’nin
ansiklopedik 6zetidir.5% Safed’de yazilan bu Kabala metni, her biri boliimlere ayrilmis
on ii¢ kap1 veya béliimden olusur. Onsdziinde, ¢alismanin, Kabala’nin temel caligmasi
olan Zohar ¢aligmasi sirasinda aldig1 notlara dayandigini ve “Zohar in derinliklerinde

’

kaybolmamak ve karigmamak igin” tasarlandigin1 belirtilir. Calisma, Kabala’nin
ansiklopedik bir 6zetidir ve sefirot doktrinleri, yayilim, ilahi isimler, alfabenin 6nemi
vb. gibi Kabala’nin tiim ilkelerini agiklama g¢abasini igerir. Pardes Rimonim adli

kitabinda oldugu gibi aslinda tarihsel akiimiilatif yapisindan ve eklektisizminden

578 Bkz. Scholem, “Zohar”, s. 659-660; Tishby, s. 104-105.

579 Scholem, eserin bir biitiin olarak varligim koruyamadigini ancak 16 cildin Modena’da kiitiiphanede
mevcut oldugunu ifade etmektedir. Bk. Scholem, Kabbalah, s. 238.

580 Aydin, Zohar’da Tanr, S. 42,

%81 Aydin, Zohar’da Tanr, S. 43.

582 Scholem, “Zohar”, s. 659.

583 Pardes aslinda Pehlevice bir kokten tiiremistir, ayrica Pardes ayri bir literatiir olarak da
degerlendirilmektedir. Bkz. Dan, Kabbalah, s. 37.
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kaynaklanan ¢eliskileri sanki hakikate ait bir biitiinmiis gibi uzlastirmaya

caligmugstir. 584

Mose Kordovero tarafindan 6gretisini yaygimlastirmak i¢in kaleme alinan Or
Ne’erav adli risale, 1587 senesinin yaz aylarmin sonlarma dogru Venedik’te
yayimlandi. Yazar tarafindan yazilmig bir giris igermedigi icin ne zaman ve neden
yazildigma dair bir kesinlik s6z konusu degildir. Ancak icerigindeki Kordovero’nun
muazzam entelektiiel ve pedagojik yeteneklerinden hangi amaglar dogrultusunda bir
eser ortaya koymaya calistigin1 anlayabiliyoruz. Igerisinde bircok gaye barmdiran bu
metnin en 6nemli gayesi, Kabala ¢alisilmasini tesvik etmesidir. Bu eser Kabala’nin
Yahudi miifredatinda yer edinmeye miicadelesi baglaminda Kabala’ya yeni
baglayanlara detayli bir yol haritasi sunmasinin yanmda baslangig i¢in temel metin
olma islevine de sahiptir.5®® Or Ne’erav, Kordovero’nun ideal Kabalaci egitimine dair
entelektiiel bir disiplin olarak detayli bir vizyonunu ortaya koyar. Kitabr basima
hazirlayan oglu Gedaliah’in giris boliimiinden Or Ne’erav’in, Kordovero’nun biyutk
capl sistematik Kabala teolojisini barindiran eseri Pardes Rimmonim’in de bir 6zeti
mabhiyetinde oldugu anlasilmaktadir. Tora’nin ezoterik bir yorumu olarak da Yahudi
diinya goriisiiniin popiilerlesmesinde araci rol oynamasi beklenmektedir. 58

Kordovero’ya gore, bir kimse Kabala 6grencisi olabilmek i¢in yirmi yasina
gelmis olmalidir. Kabala’y1 anlamak igin kirk yasina gelinmeli goriisiine bilingli bir
sekilde kars1 ¢ikar. Pardes Rimmonim’in girisinde kendi Kabala 6greniminin yirmi
yasinda basladigini ifade eder. Or Ne’erav’da kendine atifta bulunarak su ifadeleri
kullanir: “Pek ¢ok kisi bizim goriisiimiiz dogrultusunda hareket etmis ve bagaril
olmustur. %"

Arastirmacilara gore 16. yiizyll Kabala’nin gelisiminde ¢ok Onemli bir
donemdir. Scholem’e gore bu donem 0Oncesinde Kabala, fikirlerini kitleler arasinda
yaymaktan imtina eden iistatlar ve onlarin miiritlerinden olusan kii¢iik gruplara aitti.

Ayni zamanda Yahudi musar literatiirii 16. yilizy1l 6ncesine ait Kabalaci etkinin izine

%84 Demirci, Kabalacilik, s. 13.

%85 Bkz. Ira Robinson, Moses Cordovero’s Introduction to Kabalah: An Annotated Translation of His
Or Ne erav, Ktav Publishing, 1994.

586 Robinson, s. 42.

%87 Robinson, s. 45-46.
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dair ¢cok az sey gostermektedir. Oysaki sonrasinda yapilan ¢alismalar 16. yiizyil
oncesine ait Kabalaci eserlerin etkisini agik¢a ortaya koymaktadir. Bu gercege ragmen,
bu yiizy1l igerisinde Kabala’nin konumunda meydana gelen degisim akademik
camiada nispeten gozardi edilmistir. Bu duruma istisna olarak Louis Jacobs’un The
Palm Tree of Deborah ve Lawrence Fine’mn Safed Spirituality adli calismalari
gosterilebilir. Bu ¢aligmalar Or Ne’erav’in agiklamali ingilizce ¢evirisinin yaninda
Kabala’nin okuma yazma bilen her Yahudi’nin sahip oldugu bir sey haline gelmesinde

biiyiik katkilar1 s6z konusudur. 8

2. Simon Levi’nin Serhi: Ketem Paz

16. yiizyilda yasayan Simon Levi, Ispanya kokenli Yahudi bir ailede Fas
bolgesinde yetismistir. 1549 yilinda Fas’tan Israil’e dogru yaptig1 yolculuk sirasinda
Guney Afrika’nin Libya bolgesinde Trablus’ta Tora ve Kabala hakkinda higbir
malumati olmayan Yahudi bir topluluga rastlamis ve onlar1 irsad etmek lizere burada
kalmigtir.%®® Yore halki kendisine biiyiik bir ihtiram gdstermis ve iistad olarak kabul
etmistir. Levi, bu donemde Zohar’in “Beresit” ve “Semot” boliimlerine ayrintili bir

serh kaleme almistir.

Simon Levi, Zohar’1 Kabala’nin temel eseri olarak degerlendirir ve Zohar
izerine c¢aliyma yapmanin Mesih’in gelisini hizlandiracagina inanir. Donemindeki
diger Kabblacilarin aksine Zohar’in, dogaiistii bir kaynaginin olduguna ve biiyiisel bir
giice sahip olduguna inanmaz, ona gore Zohar; her bir satirinda Sefirot’un gizli irfanini
barmdiran Tora’nin Kabalact yorumundan baskasi degildir. Bununla birlikte Levi,
felsefeye kars1 bir tutum sergilemesine ragmen, Maimonides’in Delaletii’[-Arifin basta
olmak iizere bircok felsefi eseri kullanmis, ayni zamanda felsefeyi savunan

Kabalacilar1 da elestirmekten geri durmayarak ilging bir tutum sergilemistir. 5%

Tripolili/Trabluslu Rav olarak meshur olan Simon Levi’nin Ketem Paz (Saf
Altin) isimli Zohar serhi, 6nceki baslikta tanitilan Kordovero’nun serhi ile yakin bir

donemde yazilmigtir.®®! 1571 yilinda tamamlanan serhte zikredildigi gibi sadece

588 Robinson, s. 40.

589 Ketem Paz’in da 1550li yillarda Trablus’ta yazilmaya baslandigi sdylenebilir. Bkz. Tishby, s. 103.
59 Cengil, s. 174

%91 Scholem, “Zohar”, s. 659; Aydin, s. 43.
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“Beresit” boliimii agiklanmistir. Fakat Avraham Azulai, serhin aslinda “Semot”
boliimiiniin bulunduguna vurgu yapmustir.5%? Levi’nin, serhinde isledigi baslica konu,
Sefirot’un dogasina iliskindir. Zohar’in metaforik figiirlerini simgeler olarak
degerlendirip, mitleri de alegoriler olarak yorumlamis ve Tanrisal olanla diinyevi olan
arasindaki mesafeyi vurgulamaya c¢alismistir.>®® Levi’nin serhin sonunda yer verdigi
Yohai siiri de sarkilagarak Kabalacilar arasinda sohret kazanmis, bu da kendisini Zohar

geleneginde meshur ve muteber bir konuma yiikseltmistir. 5%

Zohar yorumu olarak Kuzey Afrika’da yazilmis en biiyiik Kabalaci bir ¢alisma
olan Ketem Paz, literatiirde yorumbilime (hermenétik) adanmig ilk ¢alisma olarak
yazarin da Kabalac1 goriislerini icermektedir ve 21. yiizyilin 6nde gelen Kabalacilari
Gershom Scholem, Isaiah Tishby ve Moshe Idel tarafindan da tanmmaktadir.5%®
Levi’nin baglica Kabalaci eseri olan Ketem Paz’in kendi el yazmalarindan giiniimiize
ulasan olmamustir.5% “Beresit” boliimii iizerine yazdig1 serh, Ketem Paz bashigiyla
1975 yilinda italya’nin Livorno sehrinde yayimlanmistir. Bu serhin sonunda Levi’ye
ait bazi piyutlar yani dini siirler yer almaktadir. Bar Yohai Nimsahta Asreha (Adi
Bahtiyar: Bar Yohai) baglikli siiri, Simon bar Yohai’nin aziz hatirasina hiirmeten
yazilmistir. Bu siir Kabalaci siirlerin en meshuru kabul edilmekte olup Dogulu
Yahudiler arasinda hala Sabat aksamlar1 ve Galile ile Meron’da Lag ba-Omer
bayraminda Simon Bar Yohai’nin mezarinda sdylenmektedir.®’ Ayrica Levi’nin
Zohar’daki yabanci kelimeler iizerine yazilmis kisa bir sozliginden de

bahsedilmektedir.5%

3. Azulai’nin Serhi: Or ha-Hamma

Avraham ben Mordehai Azulai, yaklagik 1570 yilinda Fas’in Fez sehrinde
dogmus, ilkin Talmud {izerine uzmanlasmis, sonrasinda Kabala ve felsefi konulara da
ilgi duymus, 1643 yilinda da dlmiistiir. Azulai, hayati boyunca pek cok eser telif

etmistir. Konumuzu olusturan eseri Zohar {izerine yazdigi risale halindeki ii¢ serhtir:

%92 Giller, s. 27-28.

598 Cengil, s. 175.

59 Aydin, Zohar’da Tanr, S. 43.

5% Cengil, s. 173.

5% Cengil, s. 173.

%97 Gershom Scholem, “Simeon Labi”, EJ, c. 12, s. 408.
5% Cengil, s. 173.
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Or ha-Levana (Ay 15181), Or ha-Hamma (Giines 15181°%°) ve Or ha-Ganuz (Sakl Isik).
Bu (g risale Sefer Or ha-Hamma (Giines Isig1 Kitab1) bashgiyla bir kitap haline
getirilmistir. Azulai, dogrudan Luriac1 Kabala gelenegine dayanmis, Kordovero’nun

gelenege ekledigi baz1 6gretileri elestirmisgtir.6%°

Azulai’nin serhi, Zohar’in daha ¢ok Tora yorumlari iizerine odaklanmis, basta
Ishak Luria olmak {izere Kordovero, Hayyim Vital ve Avraham Galante’nin fikir ve
eserlerine atiflar yapmus ve genis bir literatiire dayanmustir.%> Daha sonra Azulai,
Zohar iizerine yazdig1 Or ha-Hamma, Or ha-Levana ve Or ha-Ganuz isimli serhlerini
Kordovero, Luriya, Vital ve Galante’ye atifla Kiryat Arba (Dort Belde) baslikli

calismasinda biraraya getirmistir.5%2

4. Loanz’in Serhi: Adderet Eliyahu

Wormslu Elijah Loans/Loanz olarak da bilinen Elijah ben Moses Loanz, 1564
yilinda Almanya’nin Frankfurt sehrinde dogmus, Menahem Mendel’in de aralarinda
bulundugu seckin hocalardan aldigi derslerle yetismis, Worms sehrinde Yesiva
mudurQ ve vaiz olarak gorev yapmustir. Kabalact muskalar ve buyili sézler Gizerine
yogunlastid1 icin Elijah Baal Sem lakab1 verilmis ve 1636 yilinda oOlmiistiir.5%3
Tanah’in Nesideler Nesidesi ve Vaiz bolimlerine serhler kaleme almis ve Kabala

literatiirli haricinde Yahudi hukukuna dair de ¢alismalar yapmastir.

Loanz’in Zohar’m Adderet Eliyahu ve Tikkunei Zohar bolimleri (zerine
Zafenat Paneah bashkli serhleri vardir. 1lk serhin kendi el yazmas: niishas1 4 cilt
halinde Oxford’da bulunmaktadir.®®* Kordovero’nun 6gretisinin genis kitlelere
yayllmasinda Or ha-Yakar’dan sonra bu ilk serhten de ciddi oranda alintilar igeren

Adderet Eliyahu da 6nemli bir rol oynamistir.0®

599 17. yiizy1l Zohar yorumlarindan olan Or ha-Hamma Simon Levi’nin yorumlarryla biiyiik benzerlik
gosterdigi i¢in bu eser Ketem Paz’in ilk derlemesi olma ihtimalini de tagimaktadir. Tishby, s. 103;
Cengil, s. 173.

600 Fred Skolnik (ed.), “Abraham ben Mordecai Azulai”, EJ, c. 2, s. 774.

601 Aydin, Zohar’da Tanr, S. 44,

602 Scholem, “Zohar”, s. 659.

608 Theodore Friedman, “Elijah ben Moses Loanz”, EJ, ¢. 13, s. 152.

604 Scholem, “Zohar”, s. 659.

805 Giller, s. 27.
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5. Buzaglo’nun Serhi: Mikdas Melekh

Shalom ben Moses Buzaglo, 1700 yilinda Fas’in Merakes sehrinde dogmus,
Azulai’nin talebesi olarak yetismis, donemin yoneticileri tarafindan atesle iskenceye
ugratilmig, sonrasinda 1745 yilinda Londra’ya go6¢ ederek Kabala literatirt
cercevesinde metinler yazmis ve 1780 yilinda dlmiistiir.6%® Onun en meshur eseri olan
Zohar serhi Mikdas Melekh, yar1 lafzi yar1 Luriact yorumlar igerir, 1750 yilinda

Amsterdam’da bes cilt olarak basilmigtir,5%

Mikdas Melekh, Zohar serhlerinde bir doniim noktasi olarak goriilebilir, zira
bu serh Luriact Kabala ekoliiniin 6gretilerini Zohar pasajlariyla agiklamaya yonelik
cabalarin miladi olmus, Luriaci gelenege ait metinlerden de ciddi anlamda etkilenilmis
ve alintilar yapilmustir.®%8 Luriaci 68retinin Zohar serhi olarak tezahiirii sayilabilecek

bu eserin Kabala ve Zohar literatiiriinde ciddi bi¢imde etkili oldugu goriilmektedir.

6. Vilna Gaon’un Serhi: Yahel Or

Sefer Yetsira serhi ile tanidigimiz Vilna Gaon veya Hagra olarak da bilinen
Eliyahu ben Slomo Zalman (1720-1797), Zohar’a da Yahel Or ve Sifra di-Zeniuta
isimleriyle iki serh yazmus, bunlarm ikisi birlikte Vilna’da 1882 yilinda basilmigtir,5%°
Litvanya Yahudiliginin de en etkili aktorlerinden olan ve ¢ileci zahid yasamiyla
birlikte ilmi Gslubunda titiz bir tarz takip eden Gaon’un bu serhlerdeki temel amaci
Zohar’1, Yetsira gibi erken donem Kabala metinleri ve Yahudi hukukunun emirleriyle

uzlastirmaktir.6%0

7. Zevi Hirsch’in Serhi: Ateret Zevi

Hasidik hanedanlardan Zhidachov-Komarno’nun kurucusu ve en seckin
temsilcisi olan Zevi Hirsch Eichenstein, 1785 yilinda Macaristan bdlgesinin Saftrin
beldesinde dogmus, erken yaslarindan itibaren Tora {izerine bilgisiyle 6ne ¢ikmis ve
gencliginde kendisini Kabala ¢alismalarina adamustir. Lublinli Jacop Isaac’in

oliimiinden sonra biiyiik bir Hasidik cemaatin liderligini tistlenmis ve mdritlerinin

696 Gershom G. Scholem, “Shalom ben Moses Buzaglo”, EJ, c. 4, s. 322.

807 Tishby, s. 104. Buzaglo’nun ayrica Tikkunei Zohar serhleri de vardir: Kisse Melekh, Zevi Shapira.
Bkz. Scholem, “Zohar”, s. 659.

608 Giller, s. 29.

609 Scholem, “Zohar”, s. 659.

510 Giller, s. 31-32; Tishby, s. 104.
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mezarma ziyaret gtini olarak kutsal kabul ettikleri 11 Temmuz 1831 giinii dlmiistiir.5*
Zevi, Tora Uzerine Beit Yisrael (1834), Luria ve Vital’in eseri olan Pri Ets Hayim
tizerine bir giris ve yorum olan Peri Kodes Hillulim (1836) ile Zohar iizerine bir serh

olan Ateret Zevi’yi kaleme almistir.5%2

Zohar serhi olan Ateret Zevi, 1834 ila 1841 yillar1 arasinda nesredilmistir.
Sonrasinda iki cilt Ibranice olarak basilan serhin ilk cildinde Beresit, ikinci cildinde
Semot, Vayikra, Bamidbar ve Devarim boliimleri yer almaktadir. Zevi, Kabala’nin
genel olarak Yahudi dini metinlerini dogru bir sekilde anlamak i¢in gerekli oldugunu
savunmustur, ona gore Zohar olmadan Tora ve Talmud’u anlamak imkansizdir, ayrica
da Luriac1 Kabala anlayis1 olmadan da Zohar’1 anlamak miimkiin degildir.®*® Luria ve
Baal Sem Tov’un Ogretileriyle harmanlanan bu serh, Hasidik cemaatler arasinda

muteber bir kaynak olarak gortilmektedir.

8. Safrin’lerin Serhleri: Zohar Hai ve Dammesek Eliezer

Isaac Judah Jehiel Safrin, Hasidik Zidakov hanedanmin Komarno subesini
kuran Alexander Sender’in oglu olarak 1806 yilinda dogmus, gegimini tas ustaligi ve
muhasebecilikten saglamis ve 1874 yilinda 6lmiistiir. En meshur eseri kendi riiyalarini
kaleme aldig1 Megillat Setarim’e gore kendisini Luria ve Baal Sem Tov’un reenkarnesi
olarak gormiistiir.®** Modern anlamda Kabala gelenegini ve literatiiriinii devam ettiren
Hasidik hareket igerisinde yetisen Safrin’in Luria ve Hayim Vital’den ciddi anlamda
etkilendigi goriilmektedir.

Kabala literatiiriine 6gretileri, elestirileri ve yazdigi metinlerle katkida bulunan
Safrin’in Zohar tizerine serhi Zohar Hai bagligini tasir, bu serh 1875-1881 yillari
arasinda bes cilt olarak basilmistir. Yine oglu Jacob Moses Safrin’e ait Dammesek
Eliezer baslikl1 Zohar serhi de yedi cilt olarak 1902-1928 arasinda basilmigtir.'®> Zohar

611 Adin Steinsaltz, “Zhidachov”, EJ, . 21, s. 522.

812 Steinsaltz, s. 522. Tishby, Hirsch’in serhinin ismini Ispaklarya ha-Meirah olarak vermistir. Tishby,
s. 104.

613 Biale vd., s. 383; Zevi serhin bir yerinde su nasihatta bulunur: “Kendisine sdylenen her seyle alay
eden ve giilen, degerli ve kutsal olan her seyle alay eden ve dalga gegen bir sapkinla (apikores) inang
meseleleri hakkinda herhangi bir tartiyma yapilmasina izin verilmez. Ciinkii alayciligin (letsanut) giici,
ylizlerce yeniden kanit1 yenecek kadar biiyiiktiir, bu nedenle bu alayci sapkinla kargilagmak elem verici
bir hadisedir.” Biale vd, s. 486.

614 Esther Zweig Liebes, “Isaac Judah Jehiel Safrin”, EJ, . 17, s. 664.

615 Scholem, “Zohar”, s. 659.
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Hai’de fakirlik ve toplumdaki diisiik konumlarin kisinin manevi mertebesini yiikselten

seyler oldugu savunulmustur. 56

9. Aslag’in Serhi: Ha-Sulam

Baal ha-Sulam olarak da bilinen meshur haham ve Kabalac1 Yehuda Leib
Halevi Aslag, 1885 yilinda Lodz’da, Porisov ve Belz’deki Hasidik cemaatine bagh
alim bir ailede dogmus, 1921°’de Aliyah yapmis ve daha sonra Kudiis’teki Givat
Shaul’un haham olarak atanmis ve 1954 yilinda dlmiistiir. En ¢ok Ishak Luria’nin
eserinin tefsiri ve yeniden kurgusu olan “Talmud Eser Sefirot” ve Zohar izerine bir

yorum olan “ha-Sulam” ile tanimnir.%%’

Zohar’a gagdas bir girig olarak 1935-1945 yillar1 arasinda bir metin kaleme
almistir. Yehuda Aslag’in hem serh hem de terciime niteliginde olan ha-Sulam adh
eseri glinlimiizde en ¢ok bagvurulan serh ¢alismasidir. Luriaci gelenek baglaminda ele
alinan bu eserin sahaya kattig1 en 6nemli 6zelligi baslangi¢ seviyesindeki Kabala
ogrencilerine hitap ediyor olmasidir.®*® Metnin yapisina bakildiginda her pasajin ha-
Sulam ve Mar ‘ot ha-Sulam alt baglikli agiklamalarin oldugu goriiliir. Ayrica editoriin
de eklemeleri okuyucu agisindan yol gosterici olmaktadir. Serh, Zohar’in kavramlarini
literal olarak anlamlandirmak adina 6nemli bir katki sunmaktadir. Yine Pritzker
Edisyonu olarak bilinen notlu baskisinda da kendinden onceki Zohar serhlerini

akademik agidan ele aldigindan dolay: diger Ingilizce baskilar1 geride birakmustir. 51

10. Margalit’in Serhi: Saarei ve Nitsotsey Zohar

Reuben Margalit (Margulies/Margaliot), 1889 yilinda Ukrayna’nin Lviv
sehrinde dogmus, hahamlik egitiminin ardindan ticaretle ugrasmis, 1935 yilinda Tel
Aviv’e yerleresek Rambam kiitiiphanesinin miidiirii olmus, Kabala gelenegine ilgi
duyarak bu alanda ¢esitli calismalar yapmis ve 1971 yilinda 6lmiistiir.%?° Talmud ve

Misna iizerine de eserleri bulunan Margalit, Kabala ¢aligmalar1 kapsaminda Zohar,

816 Giller, s. 6.

617 Tishby, s. 105, Bu metnin bir kisminin  Tirkge  cevirisi  igin  bkz.
https://www.Kabala.info.tr/zohar/zohar-kitabina-giris/zohar-kitabina-giris/

618 Scholem, “Zohar”, s. 659; Aydin, Zohar’da Tanr, S. 46.

619 Terim ve dizin sdzliikleri igin Aydin, Zohar’da Tanr, . 46-47.

620 Fred Skolnik (ed.), “Reuben Margaliot”, EJ, c. 13, s. 521.
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Tikkunei Zohar, Zohar Hadas ve Sefer ha-Bahir’in agiklama notlariyla yeni nesirlerini

hazirlamistir.

Talmud ve Midrasla iligkileri iizerinden Zohar’daki ifadeleri agikladig1 Saarei
Zohar’in®?! yaninda Margalit, farkli versiyonlarnin nesirlerini hazirlamis oldugu
Zohar iizerine bir de serh kaleme almistir. “Zohar’in Kivilcimlar1” anlamina gelen
Nitsotsey Zohar adli serh, 1940 ila 1953 yillar1 arasinda Tel Aviv’de bes cilt olarak
basilmig, Zohar zeylleri olarak isledigimiz Tikkunei Zohar ve Zohar Hadas’1 da

kapsayan bir igerige sahiptir, metinde konu dizinine bagh kalinmistir. 522

11. Scholem’in Serhli Zohar Nesri

Gershom Gerhard Scholem, Berlin’de 1898 yilinda dogmus, gengliginde kendi
basina Ibranice Yahudi dinf metinlerini incelemis, 1923 yilinda doktora tezini Sefer
ha-Bahir {izerine hazirlaylp savunduktan sonra Kudiis’e gelmis ve Ibrani
Universitesi’nin kadrosunda yer almustir. Universitede biitiin calismalarmi ve
derslerini Yahudi mistisizmi Kabala konusuna hasreden ilk profesér olmus, Avrupa ve
Amerika’da kiitiiphaneleri dolasmis, konferanslar vermis ve geride Kabala tzerine
birgok akademik metin ile ciddi bir Kabala koleksiyonu birakarak 1982 yilinda

Olmiistiir.523

Scholem’in -kitaplarinda siklikla yer ayirarak detayli bicimde inceledigi- Sefer
ha-Zohar’in tizerine aldig1 notlar 1992 yilinda nesredilmistir. Bu notlarda Orta Cag
Kabala literatirine atiflarda bulunuldugu gibi yabanci dillerle karsilastirmali
etimolojik ¢ikarimlar da yapilmis, kimi zaman Zohar metnine 6zgiin yorumlar
getirilmis, hatta bazen Zohar’in mantiksal orgiisii takip edilerek dini-mistik sonuclar
cikarilmistir.54 Hem bu nitelikteki notlar1 ve hem de diger calismalar1 sebebiyle
Scholem’in Zohar nesrini, serhler kapsaminda ele almak zorlama bir yorum olmasa

gerektir.

621 Scholem, “Zohar”, s. 659.

622 Tishby, s. 105; Aydin, Zohar’da Tanr1, S. 46.

623 Moshe Idel, “Gershom Gerhard Scholem”, EJ, c. 18, s. 158-159.
624 Gershom Scholem’s Zohar with Annotations, Magnes Press, 1992.
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SONUC

Yahudi mistik gelenegi olarak bilinen Kabala, kolayca tanimlanabilir veya
karakterize edilebilir yekpare bir yap1 arzetmez. Kabalaci metinler kiilliyatinin mutlak
bir sekilde tasnif edilip siralanmasi da zordur. Aslinda farkli entelektiiel ve mistik
akimlarin bollugu Kabala gelenegine bir zenginlik katmistir. Kadim mistik
geleneklerden biri olan Kabala, her gelenekte oldugu gibi 6nce sifahi olarak olusmus
ve aktarilmistir. Milattan sonraki yiizyillarda ilk yazili metinlerini veren bu gelenek
tizerinde Tiirk¢ede pekcok caligma yapilmis olsa da metin merkezli bir okumanin

yapilmadig1 goriilmektedir.

Yahudi mistik geleneginin belirli donem igerisindeki metinlerini bazi
siniflandirmalara tabi tutarak ele aldigimiz bu tezin birinci boliimiinde Yahudi mistik
diisincesi ve Kabalay1 kavramsal ve tarihsel baglami i¢inde incelemeye ve bu mistik
diisiincenin daha oOncesinin de izlerine vurgu yapmaya calisarak Kabala’nin
terminolojik olarak yerlesme siirecine kisaca degindikten sonra tarihsel gelisimine bir

kap1 aralamaya calistik.

Tora’nin igerisinde sakli olduguna inanilan derin manalarin bilgisine vakif
olma ¢abasmin bir sonucu olarak gelisen Kabala sisteminin, zamanla farkli amaglara
hizmet ettigini de goérmekteyiz. Kabala daha ¢ok aci ve umutsuzluk asilayan tarihsel
yasantilarin sonucunda siginilan ve motivasyon saglayan manevi bir arag olmustur.
Konfor igerisinde gelistirilen bir diisiince sistemi olmaktan ¢ok uzak kalmis olan
Kabalay1 bu yoniiyle diger diisiince sistemlerinden ayirt edebiliriz. Bununla birlikte
Kabalanim, Yahudi dini gelenegine iiretken yapisi ve estetik yoniiyle farkli bir boyut

kazandirdigina da sahitlik ettik.

Tezin asil muhtevasini olusturan ikinci boliimdeki metinlerden yola ¢ikarak
sunu ¢ok rahat sdyleyebiliriz: Burada ele alinan metinlerin ortak ozelliklerinden biri
anonim olmalaridir. Hicbirinin yazari belli degildir ancak atfedildikleri birileri hep
olmustur. Burada metinlerin anonim olmasinin olusturdugu bosluk Kabala gelenegini
istenildigi kadar eskiye gétiirebilme konforu sunmustur. Raziel’in Adem veya Nuh
peygambere, Yetsira'nin Ibrahim peygambere atfedilmeleri bunun en bariz

ornekleridir. (Burada Islam gelenegindeki “suhuf’ sdylemi hatirlanabilir). Bu
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ihtimaller gergevesinde yapilan arastirmalar veya ¢alismalar Kabalanin terminolojik
ya da metinsel tarihinin ortaya konmasidir. Bundan hareketle de yine birinci bélimde
Kabala’nin metinsel baglamda baslangicini  Erken Donem bashigi altinda
konumlandirmaya ¢alistik. Yine bu donemde olusan ekollere ve Oncii isimlere

deginilmis, anonim-klasik metinlerin olusumunun izleri siirtilmiistiir.

Erken donem metinlerinin Orta Cagi da kapsayan bir doneme yayilmasi
metinleri donemsel bir tasnife tabi tutmada sorun tegkil etmistir. Burada kaynak/klasik
metin islevi géren anonim metinleri erken doneme, bu anonim metinlerden ilhamla
olusmus yazari belli olan metinleri ise orta ¢aga atfederek mevcut sorunu bir nebze de
olsa agmaya c¢alistik. Aksi takdirde kaynak/klasik bir metin olan Sefer ha-Bahir ile Orta
Cag Kabalacisi Abraham Abulafia’nin metinlerinin ayni yiizyilda olugsmasi, bununla
birlikte ayn1 donem igerisinde bircok Kabalact metin kaleme alinmasi dénemsel bir
metin tasnifi olduk¢a zorlastirmaktadir. Bu nedenle biz literal-anonim-klasik
kaynaklar ve yazar1 belli olan metinler seklinde bir tasnife gittik ancak metinlerin

tasniflerinde farkli metotlar da gelistirilebilir.

Hasidizm ekoliinlin baskin olmasi hasebiyle son dénem igerisinde genel
itibariyle Hasidizm’in kurulusunu, gelisimini ve one ¢ikan simalarini anlatmakla
yetindik. Vilna Gaon ekoliine diger boliimlerde ele alman serhleri baglaminda
deginmeyi uygun gordiik. Diger ekollere de kisaca deginereck Kabala’nin 6ne ¢ikan
ilke ve 6gretilerini basliklandirarak tanittik. Son olarak Kabala sistemi igerisinde nihai
amaca ulagsmak i¢in ortaya konulup gelistirilen mistik yollar1 kendimizce
benimsedigimiz tasnife bagh kalarak Kabala Tiirleri baslig1 altinda derlemeye gayret
ettik.

Kabala literatiiriiniin olusumu ve gelisimini ele aldigimiz ikinci boliimde basta
Kutsal Kitap’a atifla olusan mistik Merkaba geleneginin tesekkiiliinii 6zetlemeye
calistik. Merkaba mistisizminin olusumunda biiyiik katkis1 olan Hezekiel’in riyetini
izah ederken kendi déneminin sosyal ve toplumsal yasamini 1skalamamaya da geyret
ettik. Icerdigi taht vizyonundan hareketle Heykhalot-Merkaba olarak isimlendirilen
literatiiriin kavramsal tarihine, konularina, etkisi altinda kaldig1 geleneklere ve Gne

cikan simalarina kisaca degindik. Merkaba literatiirii igerisinde kabul edilen biitlin
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metinleri derlemeye calistiktan sonra Yetsira, Bahir ve Zohar metinlerini de aym

gergeve igerisinde tanitmaya calistik.

Bu metinlerin biraz gerisinde kalmis ancak bizim tasnifimiz kapsaminda
degerlendirilebilecek olan birka¢ metni de ikinci boliimde “Diger Metinler” basligi
altinda tanitmaya c¢alisttk. Anonim olan bu metinler de kendinden sonra yazilan
Kabalaci metinlere kaynaklik ederek klasiklesen metinler arasinda yer alabilmislerdir.
Bu metinlerin de olustuklari donemleri, bunlarin etkisinde ortaya c¢ikan mistik
olusumlar1 ve igerdigi konular1 da yine bu boliim icerisinde okuyucularin istifadesine

sunmaya gayret ettik.

Son boliimiimiizde ise ikinci boliimde tanittigimiz Kabala tarihinin en etkili ve
en ¢ok ses getiren metinleri Sefer Yetsira ve Sefer ha-Zohar iizerine yazilan zeyl ve
serhleri derlemeye calistik. Serhler ayn1 zamanda bizi yazildiklart metin hakkinda
aydinlatma 6zelligine de sahiptir. Bundan dolay1 zaman zaman yapilan serhlerin bize
ne kadar orijinal metni sunduguna, sarihlerin yorumlarmin metni ne kadar yansittigina
ve bu baglamda yapilan tartismalara da yer vermeye c¢ahistik. Uciincii boliimii
Scholem’in Serhli Zohar serhiyle tamamlamay1 uygun gordiik. Her ne kadar ayri bir
metin olarak mevcut olmasa da Kabala’ya 6miir vermis biri olarak Scholem’in bu

nesrinin de tanitilmaya layik oldugu sdylenebilir.

Kabala’ya metinsel bir bakigla yaklastigimizda Erken Dénem, Orta Cag ve Son
Donem seklindeki donemlendirme bazi sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir. Orta Cag’in
baslangict ve sonu hem erken diyebilecegimiz doneme uzanmakta hem de son dénemi
kapsayabilmektedir. Hal boyle olunca metinleri kronolojik bir sirayla ele almaktansa
bazi niteliklerini baz alarak tasnif etmek daha isabetli goriniiyor. Bu tezde anonim
nitelikleri agir basan literal metinler, Kabala literatiiriiniin tesekkiilii basliginda
incelenmistir. Burada Heykhalot kiilliyati, Yetsira, Bahir ve Zohar literal-anonim-
klasik metinler olarak isimlendirilebilir. Diger metinlere de anonim-tali/ikincil
metinler denilebilir. Yazar1 belli olan ve klasik kaynaklara dayanan metinleri post-
klasik metinler ve kendine has bir iislup ve tarzla gelisen Hasidik literatiirii de modern
metinler olarak tasnif etmek mumkundir. Bu tasnif teklifimizin gelistirilerek

strddrilmesi temennimizdir.
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