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devam etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Kelam
ilminde Onemli yere sahip olan Mu’tezile mezhebinin goriislerini bizzat birinci el
kaynaktan inceleme imkani dogmustur. Bu konuda Kadi Abdiilcebbar’in 6nemi biiytiktiir
ve Mu’tezile icin en Oonemli sembollerden biri olan bes temel ilkeyi ele aldig1 Serhu’l-
Usuli’l-Hamse isimli eseri Mu’tezile mezhebini tanimak ya da akademik ¢alisma yapmak
isteyenlerin ilk bagvuracaklar1 kaynaklar arasindadir. Goriiglerini ortaya koymaya
calisgimiz Mu’tezili alim Kadi Abdiilcebbar’in hayati, Mu’tezile mezhebindeki yeri ve
Onemi, yasadigi dénemin ilmi, sosyal, kiiltiirel durumu, “Serhu’l Usili’l-Hamse” isimli
eserinde yer alan ve Mu’tezile mezhebi denince akla gelen “bes ilke” ve bu eserde Kadi
Abdiilcebbar’in  diger mezheplere olan bakis agist bu ¢alismanin  konusunu

olusturmaktadir.
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ONSOZ

Yiice Rabbimiz tarih boyunca kullariyla vahiy vasitasi ile iletisim halinde olmustur.
Bu siireclerde her topluma; kendi iclerinden ve kendi dillerini konusan peygamber segerek, 0
toplumun diliyle hitap etmistir. Dil, hem insanlarin anlagmasini saglayan hem de kiiltiirlerini
nesilden nesile aktarmaya yarayan bir aragtir. Kur’an-1 Kerim’in sézel olmasi anlamin tam
olarak gergeklesebilmesi acisindan metnin disinda pek c¢ok unsuru gerektirmektedir.
Rabbimizin mesajinin dogru ve eksiksiz bir sekilde iletilmesi ve dinleyiciler tarafindan
anlagilabilmesi i¢in bu on sarttir. Bu sebeple vahyin baslangicindan itibaren Kur’an-1
Kerim’in anlasilmasit meselesi Miisliimanlarin her zaman giindeminde olmustur. Bu yonden
Kur’an’in hem isitsel agcidan hem de yaziya aktarildiginda dinleyen ve okuyanlar tarafindan
net bir sekilde anlasilabilmesi icin dilsel baglamlar gereklidir. Zamanla IslAmi ilimlerin
gelismesi ve diisiince ekollerinin olusmasiyla birlikte 11ahi keldmi anlama seriiveni daha
sistematik bir sekle doniismiistiir. Mu’tezile de bu baglamda ¢alismis ve sadece dilsel baglami
yeterli gormemis, akli baglami da bu yonde kullanip etkin kilmistir. Bu sekilde tarih sahnesine

adin1 yazdiran mezheplerden biri olmustur.

Eski yillara baktigimiz zaman Mu’tezile mezhebine ait birinci el kaynaklarin ¢ok az
oldugunu ve onlar hakkindaki bilgilerin genellikle bagska mezheplerin subjektif bakis
acilartyla aktarildigini gérmekteyiz. Bizim ¢alismamiza da konu olan Kadi Abdiilcebbar el-
Hemedani’nin (6.415/1025) eserlerinin giin yiiziine ¢ikmasiyla birlikte bu durum degismis;
mezhep kendi mensubu olan alim tarafindan daha berrak bir sekilde kendini gostermistir.
Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Kelam ilminde 6nemli yere sahip
olan Mu’tezile mezhebinin goriislerini bizzat birinci el kaynaktan inceleme imkani
dogmustur. Bu konuda Kadi Abdiilcebbar’in 6nemi biiyiiktiir ve Mu’tezile i¢in en 6nemli
sembollerden biri olan bes temel ilkeyi ele aldig1 Serhu’l-Usili’[-Hamse isimli eseri Mu’tezile
mezhebini tanimak ya da akademik ¢alisma yapmak isteyenlerin ilk bagvuracaklar1 kaynaklar

arasindadir.

Calismamizin ilk boliimiinde Kadi Abdiilcebbar’in hayati iizerinde durulmus; yasadigi
ortam, ders aldigi-ders verdigi Aalimler, eserleri, Islim dinindeki yeri hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci bolimde Kadi Abdiilcebbar ve Mu’tezile mezhebi acgisindan 6nemi ve
katkilar1 anlatilmigtir. Bu vesile ile Mu’tezile mezhebi de genel hatlarn ile aciklanmistir.
Uciincii boliim calismamizin ana merkezini olusturmaktadir ve Kadi Abdiilcebbar’m en

onemli eserlerinden olan “Serhu’l-Usuli’l-Hamse” fiizerine bir igerik degerlendirmeyi



Vi

barindirmaktadir. Bu boliimde konunun dagilmamasi i¢in tamamen esere bagli kalinmig
gerekli goriilen yerlerde belli kaynaklardan desteklemeler yapilmistir. Oncelikle Mu’tezile nin
bes esasi1 olan ilkeler iizerinde durulmus, agiklamalar yapilmis ve sonra bu ilkelerle ilgili Kadi

Abdiilcebbar’in diger mezheplere olan bakis agisi1 tizerinde durulmustur.

Bu calismamizda yukarida bahsi gecen eser incelenmis ve Kadi Abdiilcebbar’in
diisiince yapis1 ve goriisleri ele alinarak saglikli sonuglar elde edilmeye ¢alisilmistir. “Serhu’l
Usili’l-Hamse” isimli eserin Kadi Abdiilcebbar’a nisbet edilmesi konusunda herhangi bir
problem yoktur. Eser Kadi Abdiilcebbar’in bir 6grencisi tarafindan derlenmistir. Eserin

Tiirk¢e’ye kazandirilmasi, Arapga aslindan okuyamayanlar i¢in son derece faydali olmustur.

Bu yiiksek lisans ¢alismasinin hazirlanmasi sirasinda danismanligimi yapan ve
alanindaki engin bilgisinden, tecriibesinden, hosgoriisiinden faydalandigim, ¢alismami her
defasinda 6zveriyle okuyarak, samimi goriisleriyle yol gésteren, tez yazma konusunda 6nemli
kriterleri ve vazgecilmez ogeleri titizlikle hatirlatan, ¢alismamin olusmasinda biiylik katki
saglayan saygideger Hocam Prof. Dr. Dogan Kaplan Bey’e, bilgi ve tecriibesini esirgemeyen,
konu ile ilgili gorislerini benimle paylasip yonlendiren degerli Hocam Pof. Dr. Osman
Aydinli Bey’e tesekkiirlerimi sunarim. Her zaman giiven ve desteklerini hissettigim aileme,
calisgmamin ilk okuyucusu, yogun calisma doneminde ortaya ¢ikan zahmeti anlayis1 ve destegi
ile rahmete ceviren saygideger esim Taha Bey’e siikranlarimi sunmay1 borg bilirim. Yardimi

ve destekleyici sozleri i¢cin minnettarim.

Hatalardan Rabbim’e sigindim; hem s6z hem iste basartyr O’ndan istedim. Her tiirli
hamd Allah’a, salatii-selam Hz. Muhammed Musatafa’ya (sav) dir. Kusursuz olmayan bu
caligmami bitirmemi nasip eden Rabbim’e siikrederek nacizane ilmi ¢alismamin hayirlara
vesile olmasini temenni ediyorum. Siiphesiz Rabbim yardim etmese hicbir sey yapamazdik.
Bizim i¢in her tiirlii ¢abayr degerli kilan 6nce Allah’in rizasidir. Gayretlerimizin bu yolda

karsilik bulmasini temenni ederiz.
Mezhepler Tarihi alanina kiiciik de olsa katkis1 olmasi duasiyla.
Siddika KOYUNCU

Konya 2020



GIRIS

Bu béliimde arastirmanin konusu, onemi, yontemi ve bu konu hakkinda yapilan

caligmalar hakkinda bilgi verilecektir.

1.Arastirmanin Konusu

Islam cografyasinin topraklarinin genislemesiyle Islam dininin itikad1 ile uyumlu
olmayan bazi gorilisler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Selef, o goriislerin yanlishgini ortaya
koymaya calismis hatta o goriislere sahip olan kimselerden uzak durulmasini dnermigse de
tamamen bu sikintiyt yok edememistir. Clinkii 6zellikle yeni Miisliiman olan kimseler
arasinda bid’at fikirler hizla yayilmistir. Bid’at ehli bu konuda yogun c¢aba sarf etmis;
goriislerini yaymak igin nakli te’vil etmekten ¢ekinmemisler hatta akli ve felsefl delilleri de
kullanmislardir. Bu konuda Mu’tezile mezhebi seleften farkli olarak Islam dininin itikadi
hiikiimlerini aciklamada akli ve felsefi delilleri de kullanmanin gerekli oldugunu ileri siirerek
bir metod izlemistir. Mu’tezile’nin kullandig1 bu metoda “Keldm” denmektedir. Boylece
kelamin kurucusu kabul edilen ve kelim metodunu ilk kullanan mezhep Mu’tezile olmustur.!
Boylece diyebiliriz ki Mu’tezile mezhebi, itikadi alanda ilk calisan, sistematik bir bigimde
ortaya koyan ve bu konuda kendini gelistiren ilk mezheptir. Islam’da biiyiik kelami
firkalardan olan Mu’tezile mezhebi ve onun en Onemli temsilcilerinden olan Kadi
Abdiilcebbar calismamizin ana cercevesini olusturmaktadir. Baslangigtan beri Mu'tezile
kelammnm Alimleri Isldim’mn temel esaslarmi “ustil-i hamse” bashg ile ifade etmislerdir.
Gortglerini bu sekilde sistematize eden mezhep Selefiyye’nin alternatifi olarak giindeme
gelmis oluyordu.? Mu’tezile mezhebi teorilerinde din ile akil arasindaki uyumu her zaman
gozetmistir. Fakat bu konuda Mu’tezile mezhebinin ve bu mezhebe mensup calismamiza
konu olan Kadi Abdiilcebbar’in akla 6nem vermesi sebebiyle nakli tamamen devre disi
biraktig1 fikrini benimsemek yanlis olur. Bilakis Kadi Abdiilcebbar’in sisteminde akil ve nakil
catisan unsurlar degil birbirini destekleyen unsurlardir. Zaten akla verilen 6nemin temelinde

Islam diigmanlarma kars1 Islam dinini akli delillerle savunmak fikri yatmaktadir.

Inang esaslarindan meydana gelen usiil-i hamse genel olarak Miisliimanlar arasinda
ortaya cikan fikri tartismalar ile ortaya ¢ikmistir. Islam dininin disindaki dinlerle yasanan

kiiltiirel etkilesimler, baz1 miicadeleler ve miinazaralar Mu’tezile mezhebinin bilgi teorisinin

! Serafettin Golciik & Siileyman Toprak, Keldm Tarih Ekoller Problemler, (Konya: Tekin Kitabevi, 2012), 40.
2 flyas Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islim Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi 2/2 (2004), 4.



olusmasinda 6nemli etkiye sahiptir.® Mu’tezile mezhebinin konumuna baktigimiz zaman
birka¢ yonden bahsedebiliriz. Emeviler zamaninda yasanan olumsuz politikalarin
sorumlulugunun dine yiiklenmesine engel olmak, islam’a 1liml1 kimselerin sorularin1 uygun
sekilde cevaplandirmaya caligmak, genisleyen cografyanin etkisiyle farkli din ve kiiltiirlerden
Islam dinini korumak ve asilsiz elestirilere cevaplar gibi cabalar1 mevcuttur. Bu baglamda
Hristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik dinleriyle, Miisebbihe, Miicessime, Batiniyye ve
Rafizilik gibi ekollerle kars1 karsiya gelmistir.

Mu’tezile mezhebinin varligr ge¢miste kalsa da, glinlimiizde kendisine mensup insan
kalmamis olsa da etkileri glinlimiizde de kendini gostermekte ve ilgi ¢ekmeye devam
etmektedir. Islam inan¢ esaslarmi akli delillere dayandirarak savunan, temellendiren ve
giiniimiizde diger gruplar gibi bulunmamasina ragmen sonradan olusacak olan pek ¢ok firkaya
fikrl baglamda etki eden bu mezhebin kelam alaninda ve mezhepler tarihi alaninda 6nemi
oldukga biiyiiktiir. Mezhep i¢in en belirgin 6zellik “usil-i hamse” dedikleri bes ilkeyi kabul
ediyor olmalar1 ve bunlar1 kabul etmeyeni mezhep mensubu saymamalaridir. Mezhep bazi
firkalara ayrilmistir ve bu firkalarin tamami bes ilke iizerinde ittifak etmistir. Bu bes ilkeyi
mezhep mensuplar1 kabul ederken elbette insanlara da kabul ettirme ¢abasi i¢ine girmislerdir
ve bu durum ¢ok da kolay olmamaistir. Bunun zorlugunu géren Mu’tezililer genelde bu ilkeleri
insanlar1 kabul etmesi kolay olsun ve itiraz edemesinler diye Kur’an ayetleriyle desteklemeye
calismislardir.* Bu bes ilkeyi inceledigimizde insanin 6zgiirliigii ile baglantili oldugunu

gormekteyiz. Mu’tezile mezhebine gore bu bes ilke temel Olgiittiir.

2.Arastirmanin Amaci ve Yontemi

[lk doénemlere ait olan tarih kitaplarinda genellikle mezheplerin diisiince akigini
izleme, gelisimlerini gozlemleme imkanm1 pek azdir. Kelami diisiincenin ortaya ¢ikisi,
gelismeleri, 6zellikleri ilk donemlere ait kaynaklarin az olmasi sebebiyle pek ac¢ik degildir. Bu

yiizden bizzat o goriise mensup kimselerin ele aldig1 eserlerin degeri biiytiktiir.

Mutezili kelamcilar pek ¢ok konuda pek cok eser yazmistir. Kelam ilmi ile fazlaca
ilgili olmalar1 elbette eserlerinde de kendini gostermistir. Tarihsel siire¢ i¢inde Mu’tezile
mezhebine baktigimizda ¢ok fazla ve birbirinden farkli muhalifleri olmustur. Mu’tezile

mezhebinin cedelci bir anlayisa sahip olusu eselerinde mubhaliflerini tanitmak yerine

% flyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 31/397.
4 Metin Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adli eserinin degerlendirmesi”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3(Aralik 1999), 367.



reddetmek seklinde kendini gostermistir. Reddederken kismen de olsa mubhaliflerini tanitan
mezhep mensuplar1 “din” 1 savunduklarin1 ve bu sekilde yapmalar1 gerekeni yaptiklarini
diisiinmiislerdir. Mu’tezile’nin Islam diisiincesinin gelismesi konusunda katkis1 biiyiiktiir ve
inan¢ sistemini bes ilke halinde orataya koymustur. Usil-i hamse diye bilinen bu ilkeler
Mu’tezile ile Ozdeslesmistir. Usil-i hamse’nin temeli Mu’tezile mezhebinin ve Ehl-i
Siinnet’in farklilastigi noktalardir. ° Bu ilkelerin arka plam1 yalmzca dini sebeplerle
aciklanamaz. Zira yapilan arastirmalar sosyal hayatin ve siyasi olaylarin da ciddi anlamda etki
ettigini gostermektedir. Bu esaslart mezhep mensubu kimselerin aciklamalariyla 6grenmek ve
arka planini incelemek mezhebi daha dogru anlamaya yardimci olacaktir. Mu’tezile’nin inang
sistemini olusturan bes esasin incelenmesi bu acidan Onem tasimaktadir. Bu sebeple
calisgmamizda Mu’tezile i¢in biiyiikk bir 6nem tasiyan alim Kadi Abdiilcebbar’in bes ilkeyi
isledigi eserini inceleme ve bu konuda Abdiilcebbar’in diger mezheplere bakis agisini ortaya
koyma gayretinde olduk. Bu prensiplerin ortaya ¢ikisi, birbiriyle iligskisi ve bu ilkelerin
ozellikle tizerinde durduk. Siiphesiz ki bu esaslar bazi sosyo-politik olaylar sonucunda
giindeme gelmistir. Bu sebeple ilkeler agiklanirken kisaca bu ilkelerin ortaya ¢ikmasina sebep
olan siyasi olaylara, sosyal gelismelere ve tarihi sebeplere deginilmistir. Boylece ¢alismamiz
akil ve felsefe ile bagdastirilmis dini diisiinceyi yakindan inceleme c¢abasinin bir {iriiniidiir.
Goriislerini ortaya koymaya calistigimiz Mu’tezili alim Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi
donemin ilmi, sosyal, kiiltiirel durumunu da ekledik. Zira biyografisine dair bilgilere de yer

vermemiz ¢aligma biitiinliigii acisindan 6nemlidir.

3.Konu Hakkindaki Calismalar

Mu’tezili alimler, diisiincelerini ortaya koymak, kendisini elestirenlere cevaplar
vermek ve fikirlerini savunmak maksadiyla firak, risale ve makalat tiiriinde eserler
yazmuslardir. Fakat bu sekilde olup giinlimiize ulasan birinci el kaynaklar ¢ok azdir. Hatta
baz1 kaynaklarin sadece isimleri bilinmektedir. Vasil b. Ata (6.131/749)’dan itibaren Amr b.
Ubeyd (6.144/761), Bisr b. el-Mu’temir (6.210/825), Nazzam (6.231/846), Ebu’l-Hiizeyl
Allaf (6.235/849) gibi mezhep i¢in degeri biiylik olan alimlerin eserlerinin bulunduguna dair

rivayetlerin olmasina ragmen bu eserler giiniimiize ulasmamistir.

5 Veysi Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1". Artuklu Akademi 4 / 2
(Aralik 2017), 2.
6 Osman Aydinl, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Tlkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Marife Dergisi

3(3/2003), 48-49.



Mu’tezile mezhebine ve Kadi Abdiilcebbar’a dair birgok eser yazilmistir. Mezhebe
dair bilgilere mezhebe mensup kimselerin yazdiklari eserler, tarih kitaplari, biyografik eserler,
Mezhepler Tarihi alaninda yazilan eserler, Kelam alaninda yazilan eserler araciligiyla
ulasgilmaktadir. Bu konudaki bilgilere biiyiik ol¢iide Es’ari (6. 324/935), Bagdadi (6.
429/1037), Sehristani (6. 548/1153) gibi yazarlarin eserlerinden ulasmaktayiz. Eg’ari’nin
Makalatii’l-Islamiyyin  isimli eserinde Mu’tezile mezhebine dair O6nemli bilgiler
bulunmaktadir. Bagdadi’nin Usilu d-din ve e’l-Fark beyne’l-firak ibn Hazm’m (8.456/1064)
el- Fasl fi milel ve’l-ahvd ve’n-nihal, Sehristani’nin el-Milel ve’n- Nihal isimli eserleri de
Es’ari’den sonra ikinci derece 6nemli kaynaklardir. Mu’tezile mezhebinin yasadigi donemin
ozellikleri, Basra ve Bagdat’taki gelisimleri, mezhep mensuplari hakkinda onemli bilgileri
tarih kitaplar1 vermektedir. Ozellikle Taberi (6.310/922), Mes’adi (6.345/956), Ibnu’l-Cevzi
(6.597-1200) ve Ibn Esir (6.630/1232), bu konuda basvurulacak en 6nemli isimlerdir.
Tabakat, rical, cerh ve ta’dil kitaplar1 ile neseb kitablar1 da Mu’tezile ve Kadi Abdiilcebbar
hakkinda bilgi vermektedir.” Aynm1 zamanda calismamizin ana cercevesini olusturan ve
Mu’tezile mezhebinin en 6nemli temsilcilerinden olan Kadi Abdiilcebbar’in “Serhu’l-Usili’l-

Hamse” isimli eseri de 6nemli kaynaklar arasinda sayilmaktadir.

7 Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar”, 50-51.



BIiRINCi BOLUM
KADI ABDULCEBBAR’IN HAYATI

Bu boliimde Kadi Abdiilcebbar’in hayati, yasadigi sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel

cevre, hocalari, eserleri ve Islam ilimlerindeki yeri lizerinde durulacaktir.
A.Yasadig1 Donemin Sosyo-Politik ve Sosyo-Kiiltiirel Arkaplani

Bir insanin bilgi seviyesinin, ilmi birikiminin ve sahsiyetinin olusmasinda en etkili
faktorlerden biri, o insanin i¢inde yasamis oldugu toplumun sosyal yasami, siyasi olaylari,
ilm1 ve kiiltiirel gelisimidir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donem hakkinda bilgi

vermek yerinde olacaktir.

Kadi1 Abdiilcebbar’in yasadigi déonem hicri dordiincii asrin sonlari ile besinci asrin ilk
donemlerine tekabiil etmektedir. Donemin sosyal durumuna bakarsak ¢ok karisik ve ¢alkantili
bir halde oldugunu sdyleyebiliriz. Miisliimanlar arasinda bulunan sevgi, saygi, kardeslik
duygularinin yerini mezhep taassubunun almasi ve bu durumun toplumun her kesimini
etkilemesi sonucu mezhep kavgalarina doniismesi insanlar arasindaki gii¢lii baglari
zedelemistir. Bu c¢atismalarin ve karisikliklarin en 6nemli sebeplerinden biri mezhep
problemleridir. Farkli mezhebi benimseyen ve farkli irka mensup olan kimselerin birbirlerine
kars1 stiinliik kurma cabalar1 savaglara ve ciddi kargasalara neden olmustur. Bu dénemde
siyasi ve mezhebl miicadelelerin yaninda ilmi faaliyetlerde de ciddi bir yogunluk
goriilmekteydi. Yasanan biitiin ¢alkantili ve zor giinlere ragmen ilmi hayat parlak ge¢cmistir.
Kiiltiir alaninda ve ilmi sahada yasanan gelismeler duraklamadan devam etmis her boliimden
degerli alimler yetismis ve bu alimler degerli eserler meydana getirmislerdir. Her birey gibi
Kadi Abdiilcebbar da yasadigi ortamin sosyal sartlarindan fazlasiyla etkilenmistir. Bu
olaylarda tarafsiz kalmak yerine tavrini ve diislincesini cesurca ortaya koymustur. Mu’tezile
mezhebinin fikri yapist hakkinda g¢ekinmeden diisiincelerini ortaya koymasi cagdaslar
tarafindan takdir edilmis ve onlar Kadi Abdiilcebbar’t mezhebin fikir babasi saymislardir.

Ayrica goriisleriyle Islam dininin rasyonel temsilcisi olarak da bilinmistir.®

Kisaca Kadi Abdiilcebbar, yasadigi donemdeki siyasi ve sosyal problemlere ragmen

Islam diinyasina 6nemli katkilarda bulunacak eserler kaleme almis ve adindan séz ettirmistir.

8 Bozkus, “KAd1 Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l - Kur’an ani’l - Metain” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 358.



Donemi inceledigimiz zaman yasanan olumsuzluklarin bir yonden ilmi seviyenin artmasina
vesile oldugunu, arastirmanin ve kesfetmenin derinlesmesine katki sagladigini gérmekteyiz.

Nitekim Kadi Abdiilcebbar’in konumu bu durumun bir gostergesidir.

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigt donem Abbasi imparatorlugunun fiilen birgok
beyliklere ayrildig1 ve siyasi istikrarin bulunmadigi donemdir. Otorite sekli bir durumdaydi ve
Imparatorluk igerisinde boliinmeler ve pargalanmalar meydana gelmekteydi. Abdiilcebbar’a
gelinceye kadar Abbasi halifeleri sahip oldugu imtiyazlari neredeyse kaybetmisti. Artik
iktidar formalitelere sikistirilmis ve torensel boyutunu yasamaktaydi.’ Merkezi otorite bir
stire Tiirk Emirlerin elindeydi. Sonraki yillarda Bagdat’a hakim olduklari bilinen Biiveyhilerin
eline gecmistir. 1° Bu dénemde Bagdat, Abbasi Hilafeti'nin merkezi durumundayds.
Anlasildig1 iizere Kadi Abdiilcebbar Biiveyhiler’in hakimiyet kurdugu bolgede yasamistir.!!
Biiveyhiler’in yonetim seklinin merkeziyet¢i olmamasi bazi problemleri de beraberinde
getirmisti. Bu hanedana mensup kimseler ele gecirdikleri yerleri aralarinda paylasmis ve bu
paylasimlar dogal olarak zamanla yerini siyasi ustiinliik saglamaya birakmigti. Bu sebeplerle
stirekli bir baskentleri yoktu ve gii¢lii olan emirin bulundugu sehir bagkent sayilmaktaydi. Bu
uygulama esasen devleti zayiflatsa da kiiltiirel merkezlerin ¢ogalmasina katkist biiyiikti.
Ciinki her emir, bulundugu yerde sarayina ilim adamlarini, edebiyatla ilgilenenleri toplayarak
sehrin ilmi ve kiiltiirel seviyesinin artmasi icin elinden geleni yapryordu.!? Bir asr1 askin bir
stire Bagdat’ta siyasi egemenlik kuran Biiveyhiler déneminde Mutezile mezhebi tekrar
canlanma imkéani bulmustur. Biiveyhi Veziri Sahib b. Abbad koyu bir Mu’tezili idi ve
Abdiilcebbar'1 Rey'e davet etmisti. Sahib b. Abbad varak-1 Semerkandi iizerine kendi hattiyla
yazdigr bir ahidname ile Rey, Kazvin ve civarmin Kadiligi gorevini Abdiilcebbar’a
vermistir.'®Abdiilcebbar’a, bu goreve getirilmesi ile birlikte daha énce kimseye verilmemis
olan ve sdylendiginde sadece Abdiilcebbar anlagilan “KAdi’l-Kudat” ismi verilmistir.}* Bu
vesile ile Rey’de yasamaya basglayan Kadi Abdiilcebbar vefatina kadar bu sehirde ikamet

etmistir. Vezir Abbad’in vefatindan sonra Abdiilcebbar ayni vezir tarafindan atanan diger

9 Osman Aydinh, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2003), 257.
10 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l- Kur’an ani’l - Metain” adli eserinin degerlendirmesi ”, 357-358.

11 Metin Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 119. Ayrc bk.; Ibrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbdr’a Gére Dinin
AKli ve Ahlaki Savunusu, (Ankara: Otto Yayincilik, 2014), 17.

12 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis: Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 122.

13 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelameis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 130.

14 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 361.



erkdn gibi gorevinden azledilmistir. Uzun siire yapmis oldugu bu gorev sebebiyle

Abdiilcebbar Hemedani “Kad1 Abdiilcebbar” olarak anilagelmistir. ™

Calismamiza konu olan Kadi Abdilcebbar’in iginde yasadigi toplum olan
Biiveyhiler’e bakacak olursak; Ebl Suca Biiveyh tarafindan kurulmustur ve 320/932 yilindan
450/1058 yilina kadar varligmi devam ettirmis bir beyliktir. Miisliman olup Siiligi
benimseyen beyligin ii¢ oglu vardir ve her biri bir bdlgede hakimiyet saglamistir. Bu
kardeslerden Ali; Fars, Hasan; Cibal ve Ahmed de Kirman bolgesinde hakimiyet kurmustur.
Bu sekilde Iran’in batis1 ve giineyindeki 6nemli yerler Biiveyhiler’in ele ge¢mistir. Ilerleyen
stirecte kardeslerden Ahmed i¢ karisiklik yasayan Bagdat’a girmis ve o donemde halife olan
Miistekfi-Billah tarafindan emirii’l-imera olarak tayin edilmistir. Ayrica Miistekfi-Billah
Ali’ye Imamiiddevle, Hasan’a Riikniiddevle ve Ali’ye de Muiziiddevle lakaplarmni vermistir.
Bu beyligin en gii¢lii oldugu doneme bakarsak devletin siirlarin1 doguda Rey’den Isfahan ve
Siraz’a, batida Firat ¢oliine kadar genislettiklerini goriiriiz. Ayrica bu konuda hanedanin
varhigmin askeri giiciine bagli oldugunu gormekteyiz. Sonug¢ olarak topraklari 419/1029
yilinda Gazneliler tarafindan, 446/1055 yilinda Biiyiik Selguklular tarafindan ve 453/1062
yilinda da Sebankéare Emirligi ve Kirman Selguklular tarafindan ele gegirilmistir.!® I’tikadi
olarak Mu’tezile-Sia goriisiinii benimseyen Biiveyhiler, Siinni akidenin baskin oldugu Bagdat
sehri mensuplar1 tarafindan pek sevilmemistir. Hatta aralarinda bulunan bu ¢ekisme

Biiveyhiler’in yikilmasina sebep olan etkenler arasinda kendinden sdz ettirmistir.’

Islam cografyasmin siyasi durumuna baktifimiz zaman Magrib’te Emevi, Kuzey
Afrika’da Fatimi, Maveraiinnehir’de Gaznelilerin hiikiim siirdiigiinii gérmekteyiz.'® Abbasi
devleti yikildiktan sonra batida Arap asilli hanedanliklar ortaya ¢ikarken doguda Tiirk ve Iran
asilli bircok hanedanlik ortaya ¢ikmistir.'® Fars, Isfahan, Rey ve Cebel'de Biiveyhogullari
(932-1062), Taberistan ve Ciircan'da Deylemiler (933-1055), Yemame ve Bahreyn'de
Karmatiler (281-896), Horasan'da Samanogullar1 (819-1005), Diyarbakir ve Musul'da
Hamdanogullar1  (905-1004), Sam ve Misir'da Ihsidiler (935-969) hanedanliklar
olusturmuslardir. Bu donemde dikkat ¢eken devletlerin basinda Biiveyhiler gelir. Ahmed b.

15 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelameis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 131.

16 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimlari, 1992),
6/500-501.

1" Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 121.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi ( Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Basgkanligi, 2013), 1/39.

9 {lyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 205.



Biiveyh’e, 945'te Abbasi halifesi el-Miistekfi tarafindan Bagdat'a davet edilerek emirii'l-limera

unvani verilmesinin ardindan Bagdat'a hakim olmuslardir.?

Abdiilcebbar'in yasadigi donemin siyasi durumu karmasik olsa da ¢agm ilmi ve
kiiltiirel hayatinda olumsuz sonuglar dogurmamistir. Bu donemde kurulan mahalli
hiikiimdarliklar her alanda ilim adami yetistirme konusunda ¢ok caba sarf etmisler hatta
bunun i¢in bagkentlerini birer kiiltiir merkezi haline getirmislerdir. O donemde Bagdat, siyasi
acidan merkez olma o6zelligini korudugu gibi ilmi agidan da merkez haline gelmistir.?! Ote
yandan, halifenin Bagdat sehrinde bulunuyor olusu bu sehrin manevi merkez olma 6zelligini

korumasinda en onemli etkendir.?

Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar’in yasadig1 zaman dilimine bakarsak ilm1 ve kiiltiirel
faaliyetlerin yogun oldugunu goérmekteyiz. Kiitiiphanelerin kurulmasi, ilim adamlarinin
desteklenmesi, ilmi toplantilarin yapilmasi bunu gostermektedir. Ebt Siileyman es-Sicistani
(6.380/990), Ali b. Abbas (6.381/992), ibn Heysem (6.413/1022), Biruni (6.453/1061) gibi
pozitif bilimciler; Ebu’l-Hasan el-Amiri (6.384/994), ibn Sina (6.428/1037) gibi felsefeciler
ve Thvan-i Safa gibi akimcilar; Ebii’l-Hasan er-Radi (6.406/1015), Seyh Miifid (6.413/1022),
Ebt Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023) gibi kelamcilar bu donemde yetismis olup Ebi Bekir el-
Cessas (6.370/981), Ebd Talib el-Mekki (6.386/996), Bakillani (6.403/1013) ve Ibn
Miskeveyh (6.421/1030) gibi 6nemli ilim adamlar1 da ayn1 dénemde yasamislardir.?® Yani
siyasi alanda yasanan sorunlar ve problemler ilmi hayati pek fazla etkilememistir. Hatta
mabhalli idareler arasinda baskentlerini ilmi ve kiiltiirel] merkez haline getirme, énemli ilim
adamlar yetistirme konusunda yariglar baglamistir. Bu durum elbette ilm1 alanda canlilik ve
gelismeyi beraberinde getirmistir. Yasanan siyasi parcalanmalar ve boliinmeler ilim

merkezleri arasindaki bilgi alis-verisini engellememistir.?

Alimler i¢in dnemi bilyiik olan kiitiiphaneler, o donemde genel ve 6zel olarak ikiye
ayrilmaktaydi. Halkin her zaman kullandig1 genel kiitiiphanelerin yani1 sira nadiren agilan
kisilere ait veya saray kiitiiphaneleri de bulunmaktaydi. Donemin alimleri kiitiiphanelerden

rahat¢a yararlanabilmekteydi.?®

2 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 206.

21 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adli eserinin degerlendirmesi”, 357-358.
22 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 121.

2 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 206.

24 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 359.

% Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 122.



B. Kadi Abdiilcebbar’in Hayati

Asil adi Ebu’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-
Hemedani’dir. 2® Bati Iran’daki Hemedan bolgesinde yer alan Esedabad 2’ mevkiinde
dogmustur. Esedabad-Hemedan’lidir ve daha sonra Basra’ya yerlesmistir.?® Fakat onu Rey
sehrine nispet edenler de mevcuttur.?® Dogum tarihi net bir sekilde bilinmemekle birlikte bazi
kaynaklarda 359/969°da dogdugu sOylenmektedir. Fakat bu bilgi bazi tarihi ifadelerle
bagdasmamaktadir.®® Dogum tarihi ve yeri konusunda suskun kalan kaynaklar 6liim tarihi ve
yeri konusunda ittifak etmektedir. 415/1025 yilinda doksan®! yasini gectigi®? halde Rey’de
vefat etmis>® ve evine defnedilmistir.3* Bu bilgilerden hareketle Kadi1 Abdiilcebbar’in yaklasik
320-325 hicri yillart arasinda dogmus oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii daha sonraki yillarda
dogmus oldugu ihtimalini diisiinmek Kadi Abdiilcebbar hakkinda uzun yillar yasadigina dair

rivayet edilen bilgilere ters diiser.

[Ikdgrenimini Esedabad ve Hamedan’da almistir. ilk egitimini dini ilimlerde
yogunlagmak isteyen kisilerin mutlaka bu dili 6grenmesi gereken Arap dili ve edebiyati
iizerine yapan ®Abdiilcebbar’in, blgenin énde gelen alimlerinden fikih, usil, keldim ve hadis
dersleri aldig1 bilinmektedir.®® Kadi Abdiilcebbar’in cocukluk ve genglik ¢aglarina ait ok
fazla bilgi bulunmamaktadir fakat fakir bir ailede biiyiidiigii ve kadilik gdrevine getirilene

kadar fakir bir hayat siirdiigii bilinmektedir.>’

Kadi Abdiilcebbar’in ilmi hayatina baktigimiz zaman yaptig1 seyahatlerin ¢ok énemli
oldugunu gormekteyiz. Yakin gevresindeki sehirlerden baslamak tizere bir¢ok énemli ilim ve
kiiltiir merkezlerini dolasmistir. O dénemde Basra, ilmi ve fikri faaliyetlerin merkezi olarak
iin yapmis bir sehirdi. Bu durum 6zellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde daha da belirgindi.
Kadi Abdiilcebbar da ilmi seyahatlerine ilk bu merkezden baslamistir. Abbasiler doneminde

en parlak donemini yasayan bu sehir; camileri, kiitliphaneleriyle méanevi ve kiiltiirel hayatin

% Metin Yurdagiir, vd. “Kadi Abdiilcebbar”. Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/103.

27 Celebi, “Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar”, 205.

28 Osman Aydinli, Mu 'tezile 'de Imamet ve Siyaset (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017) , 267.

29 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 205.

30 Kamil Giines, Isldmi Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass (Istanbul: Insan Yayncilik, 2003), 54-55.

31 Baz1 kaynaklarda yetmis olarak gegmektedir.

32 Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 54.

3 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilk ve Kadi Abdulcebbar, 207.

34 Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 55.

% Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 359.
%Tevhit Bakan, “Kad1 Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi, 45 (Ocak 2016), 188.

3" Bozkus, “Kddi Abdiilcebbér ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adli eserinin degerlendirmesi”, 359.
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biitlin ihtiyaglarina cevap vermekteydi. Kadi Abdiilcebbar da bu sehirde kiiltiirel durumdan
yararlanma ve pek cok alimden faydalanma imkani bulmustur. Basra sehri Mu'tezile ekolii
icin de apayr1 bir 6nem tasimaktadir. Mu'tezile kelamcilarinin ileri gelenlerinden Vasil b. Ata
(6.131/749), Amr b. Ubeyd (6.144/761), en-Nazzam (6.231/846), Ebu'l-Huzeyl el-Allaf
(6.235/849), Cahiz (6.256/869) ve Ebu Ali el-Ciibbai (6.321/933) gibi kisilerin burada
yetismis olmalar1 bu durumun en &nemli gostergesidir. *® O dénemde i’tikadi alanda
Es’ariyye’yi, fikihta Safii*® mezhebini benimseyen Kadi Abdiilcebbar; Basra’da Mu’tezile
ekoliiniin 6nemli isimlerinden Ebi Hasim el-Ciibbai’nin talebesi olan Eba Ishak Ibrahim b.
Ayyas’in*® derslerine katilmistir. Hatta Kadi Abdiilcebbar’in Mu’tezile mezhebine gecisinde
hocas1 Ebdi Ishak Ibrahim b. Ayyas (6.386/996)’m etkisi ¢ok biiyiiktiir.** Ayrica Bagdat’a
gegerek Ebl Hasim el-Ciibbai’nin bir diger 6grencisi EbGi Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri
(6.369/979-80)’den kelam dersleri almistir. Bu iki alim Kadi Abdiilcebbar ile EbG Hasim el-
Cilibbai arasinda koprii vazifesi gormeleri agisindan oldukga 6nemlidir. Boylece Mu’tezile’nin
hem Basra koluna mensup hem de Bagdat koluna mensup olan iki degerli aliminden
faydalanmistir. Ayrica kendisi de ilerleyen zamanlarda Hemedan bdlgesi bas kadis1 ve Basra

okulunun en énemli temsilcisi olmustur.*?

KAadi Abdiilcebbar Basra ve Bagdat’tan sonra Ramehiirmiiz’e gecerek burada 9 yil 4
gibi uzun bir siire kalmistir. Bu siire onun hayati i¢in bir uzlet donemi sayilmaktadir. Bu uzun
stire Kadi Abdiilcebbar’in elde ettigi ilmi birikim {izerinde ¢alistigini, yapmis oldugu
seyahatlerini tamamladigin1 ve kiiltiirel olarak doyum seviyesine ulasgtigini gostermektedir. Bu
slirecin baslamasi onun i¢in te’lif doneminin basladiginin isaretini vermektedir. Nitekim
Mu‘tezile’nin temel goriislerini ayrintili anlattigt meshur el-Mugni fi ebvibi t-tevhid ve’l-adl
eserini yazmis olmasi bunun gostergesidir. Sonra Isfehan’a gidip burada diizenlenen ilmi
sohbetlere katilmistir. Isfehan’a Sahib b. Abbad’in daveti {izerine gitmistir. Sahib b.Abbad,
Biiveyhilerin hiikiimdar1 olan Miieyyidiiddevle’nin danigmanidir ve ayn1 zamanda Mu’tezili
bilginleri korumasi ve himayesi altina almasiyla bilinir. Sdhib b. Abbad vezir olunca Kadi
Abdiilcebbar’t Rey sehrine ¢agirip bas kadiliga atamistir. Abdiilcebbar asil sohretini kadilig

zamaninda kazanmis ve Sahib b. Abbad oOliinceye kadar bu gorevde kalmistir. Onun

38 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 125.
39 Aydinl1, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci , 257.

40 Celebi, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 206.

41 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/103.

42 Celebi, “Mu’tezile”, 31/393.

43 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 125.
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olimiinden sonra Fahriiddevle ¢ tarafindan kadiliktan azledilmistir. Kad: Abdiilcebbar,
kendisinin kadilkudat olmasina vesile olan Sahib b. Abbad’in cenaze namazina i¢ki igmesi ve
tovbe etmeden Olmesi sebebiyle rahmet dilemeyecegini sdyleyerek katilmamustir. *° Bu
davranis1 bir¢cok kesimden tepkiyle karsilansa da onun ne kadar tavizsiz bir alim oldugunun da
gostergesidir. Sonra Rey’de ikamet etmeye devam etmis ve Zilkade aymda®® burada vefat

etmistir.*’

EblG Abdullah el-Basri, Mu‘tezili bir alim olmasiyla bilinirken 6te yandan Hanefi
hukukc¢usu kimligi de one ¢ikan, donemin 6nemli alimlerinden biridir. Kadi1 Abdiilcebbar, bu
alimden ilim 6grenmek icin Bagdat'a gitmistir. Eb0 Abdullah, Kadi Abdiilcebbar’1 kendi ders
halkasina almayarak ona Safil mezhebinde kalmasini tavsiye etmistir. Kad1 Abdiilcebbar’in
baz1 eserlerini onun gozetiminde kaleme aldigi, hatta te’lif ve tedris faaliyetine bu fikih
aliminin yaninda basladig: rivayet edilmektedir. Ayrica ilmi sahada caligsmalar yapmak tizere
Askerimiikrem ve Ramehiirmiiz gibi sehirlere de gitmistir. *® Bunlarm yani sira Kadi
Abdiilcebbar, fikih konusunda 6nemli seviyede bilgi sahibi oldugu i¢in 6nce kadi, daha sonra
Kadr’l-Kudat olmustur ve fikih usiline dair el-Umed ve en-Nihdye fi Usili’l-Fikh isimli

eserlerini yazmugtir.*°
C. Hocalar1 ve Ogrencileri

Kadi Abdiilcebbar diisiince alaninda en ¢ok Eblt Ali el-Ciibbal ve Ebli Hasim el-
Ciibbai’den etkilenmistir. Kadi1 Abdiilcebbar’in hocalar1 bu alimlerle Abdiilcebbar arasinda
koprii olmuslardir. °®° Kadi Abdiilcebbar’in kelam alanindaki hocalar1 arasinda ikisi de
Mu‘tezile alimi olan Ebii ishak Ibrahim b. Ayyas ile Eb Abdullah el-Basti gibi isimler
bulunmaktadir. Her ikisinin de ibn Hallad el-Basri vasitasiyla Ebi Hasim el-Ciibbai'nin
ogrencisi olmasi Abdiilcebbar’in diisiince yapisinin olusmasi ve gelismesinde EbG Al el
Ciibbai ile oglu Ebt Hasim'in tesirli oldugunu gostermektedir. Kadi Abdiilcebbar'a ait
kitaplarda bu iki alime sik sik atiflar yer almaktadir ve dolayisiyla biz eserlerdeki bu

atiflardan hareketle bu iki 6nemli aliminin kelam ilmine dair diisiinceleri lizerinde bilgi sahibi

4 Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 55.

4 Abdiilcebbar , “Serhu’l-Usii’l-Hamse”, gev. Ilyas Celebi, 1/43.

%6 Hakim e-l-Ciisemi vd., Fazlii’l-I'tizdl ve Tabakatii’l-Mu 'tezile, nsr. Fuad Seyyid, (Tunus: Daru’t-Tunisiyye,
1974), 121-127. Ayrc bk.; Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adli eserinin
degerlendirmesi”, 359.

47 Celebi, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 207.

8 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/103.

49 Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 77.

50 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 217.
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olabilmekteyiz.%! Kadi Abdiilcebbar, hocasi olan Ebii Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri vefat
ettikten sonra yerine ge¢mistir ve Basra Mutezililerinin lideri olmustur. Kadi Abdiilcebbar’in
goriisleri mezhep mensuplarinca gegerli kabul edilir, saygi duyulur hatta dinl meselelerde
gorlisleri hiiccet sayilirdi. Mu‘tezile mezhebine fazlasiyla bagli olan Kadi Abdiilcebbar,
Mu’tezili ¢izgiyi koruyan, bu kimligi muhafaza eden ve uzlagmaci tavriyla insanlar tarafindan

sevilen son Mu‘tezili alimlerdendir.>?

Kadi Abdiilcebbar omriiniin biiylik bir kismini 68renci yetistirmeye adamistir ve
kendisinden istifade ederek yetisen pek ¢ok alim vardir. Hatta Eb(i Said es-Semman, Kadi
Kadi’dan okumus birine rastladim” der.>® Tbnii'l-Murtaza (6: 436/1044) ve Hakim el-Ciisemi,
Mu'tezile ekoliiniin biiyiik bir kisminin onun arkadaslar1 ve 6grencilerinden olustugunu

belirtirler.>

Kadi Abdiilcebbar’in égrencileri:

Ebfi Resid en-Nisabiiri (6.460/1068): Basra ekoliiniin son temsilcilerindendir. *
Baslangicta Bagdat ekoliine mensuptur fakat Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi olduktan sonra
hocasinin vefatini takiben Rey’de onun mektebini devam ettirmistir.® Hocas1 Abdiilcebbar’in

Nisabur temsilcisi olmustur®’

Ebii'l-Hiiseyin el-Basri (6.426/1034): Fikih usulii alaninda “el-Mu temed” adli
eseriyle taninmustir.>® Bu eser, hocas1 Abdiilcebbar'in “el-Umed” isimli dnemli eserine yaptigi
serhtir. Dogum yeri Bagdat’tir. Kendisi Rey sehrinde iken hocas1 Kadi Abdiilcebbar’in ders
halkasima katilmistir. Kadi Abdiilcebbar’dan Usil-1 Fikih ve Kelam ilmine dair dersler
almistir. Ayrica Bagdat’ta farkli alimlerden Felsefe ilmi ve diger ilimlere dair dersler de

almustir. [lmi birikimi sebebiyle Mu’tezile mezhebinde deger gérmesi gerekirken EbGi Hasim

51 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/103.

52 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 218.

53 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 207.

StCiisemi vd., Fazlii’l-I'tizdl, ngr. Fuad Seyyid, 382. Ayrc bk.; Ibnii’l-Murtaza, Kitabii'l-Bahrii'z-zehhar el-cami'
li-mezahibi ulemai'l-emsar, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 3/16-19.

%5 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/103.

% Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 135.

5" Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l- Kur’an ani’l -Metiin” adli eserinin degerlendirmesi”, 363.

%8 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/106.


https://kutuphane.erbakan.edu.tr/yordambt/yordam.php
https://kutuphane.erbakan.edu.tr/yordambt/yordam.php
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el-Ciibbai’nin mensup oldugu “Behsemiyye” kollunun fikirlerine karsi ¢iktigi i¢in mezhep

icinde pek tutulmamistir.>®

Ebii Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Mattaveyh (6.469/1076): Necran’da dogan
alimin en belirgin 06zelligi Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi olmasi ve onun eserlerini
toplamasidir. Mu’tezile mezhebine ait eserleri de inceleyip okudugu rivayet edilmektedir. Ilmi
olarak hocas1 Kadi Abdiilcebbar’in yolunu takip etmistir ve bunun dogal sonucu olarak Basra
ekoliiniin fikirlerini benimsemistir. Mu’tezile i¢in énemli olan bes ilkeyi tevhid ve adalet
seklinde ikiye indirmis ve diger kalan ii¢ ilkeyi adalet ilkesi icinde degerlendirmistir.%° Kad
Abdiilcebbar’m ¢ok meshur olan Ogrencilerinden biridir. ®* Abdiilcebbar’in  “el-Muhit”’
eserinin derleyicisi olarak bilinir.%? Bu eseri “el-Mecmii fi'l-Muhit bi’t-teklif” adiyla serh

etmistir.

Serif el-Murtaza (6.436/1044): Bagdat’ta dogmustur ve ortayollu olusu, engin bilgisi,
yetistirdigi O6grenciler, yazdigr eserler doneminde siyasi ve sosyal hayatin en etkili
sahsiyetlerinden biri olmasimna vesile olmustur. ® Hocas1 Kadi Abdiilcebbar’m imamet
meselesine ait goriislerine reddiye yazmustir.  Ayn1 zamanda Sia ile Mu’tezile arasindaki
baglantiy1 saglayan dgrencisidir.®® Mu’tezile ve Sia arasindaki baglantiya bakacak olursak;
Sia’nin “irade hiirriyetini ilk kabul edenler, Hz. Ali ve onun evladindan olan imamlardir”
iddialarinda goriilmektedir. Mu’tezile’nin eserlerinde bu akidenin agiklanmasi ve Sia’nin
kullandig1 tabirler sik sik goriilmektedir. Sia’nin da beklenen imam konusunda tevhid ve

adaleti yaymak igin gelecegi goriisii Mu’tezile’den etkilendigi gostermektedir.®®

Kivimiiddin Mankdim (6.425/1034): Kadi Abdiilcebar’in ¢alismamiza konu olan

eseri Serhu’l-Usili’l-Hamse’ye ta’lik yazan ve Zeydi oldugu bilinen dgrencisidir.®” Asil adi

% Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 136.

60 Said Murad, “Ibn Metteveyh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/193-194.

61 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 363.

82 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 136.

83 Mustafa,Oz. “Serif el-Murtaza”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/586.

8 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/103.

8 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 208.

% Cemil Hakyemez, Bisr b. El-Mu’temir ve Mu tezile’'nin Bagdad Ekoliiniin Dogusu (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 65.

67 Murat Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Kelam Arastirmalar: Dergisi
8/2 (2010), 134.
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Ahmed b. Ebi Hasim Sesdiv el-Kazvini’dir fakat Kivamiiddin Mankdim ismiyle meshur

olmustur.58

Ebii Yisuf el-Kazvini (6.488/1090): Mu’tezile kelamcisi ve tefsir alimidir. Genglik
yillarinda Rey’e gelerek Kadi Abdiilcebbar’dan kelam dersleri almistir ve hocasinin etkisiyle

akaidde Mu’tezile mezhebini, fikihta ise Zeydiyye’yi benimsemistir.%

Ebii’l-Kasim ismail b. Ali b. Ahmed el-Busti (6.420/1029): Kadi1 Abdiilcebbar'dan
az bir siire sonra vefat etmistir. Bu zatin Zeydiyye mezhebinden biri oldugu ve ayn1 zamanda

Mu’tezili bir 4lim oldugu bilinmektedir. "
D.Eserleri

Kadi Abdiilcebbar’m eserleri incelendiginde Islami ilimlerden birgogu hakkinda bilgi
sahibi oldugu hatta bazi alanlarda otorite oldugu géze carpmaktadir. Fikih, tefsir, kelam, hadis
gibi alanlarda eserler vermistir. Calismamizin bu boliimiinde meshur eserlerini kisaca

tanitacagiz.

Kadi Abdiilcebbar’in Mu’tezili diisiince sistemini benimsemesi ile birlikte ilmi
seyahatleri artmis ve bunun sonucunda eserleri de artmistir. Bu durum mezhebin genis
kitlelere yayilmasina ve son parlama donemini yasamasimna Onayak olmustur. Kadi
Abdiilcebbar’in bu cabasiyla mezhep diisiince yapisi olarak tarih sahnesinden silinmese de
ekol olarak yavas yavas kaybolmaya yiiz tutmustur. inceledigimiz kaynaklar, hayati1 boyunca
ilimle mesgul olan Kadi Abdiilcebbar’in altmisa yakin eserinin oldugunu gostermektedir.’
Fakat bu eserlerin biiylik bir ¢cogunlugu maalesef goniimiize kadar korunamamis ve bize

ulagamamustir.

Kaynaklar1 inceledigimiz zaman Kadi Abdiilcebbar’in hayati boyunca ilimle mesgul
oldugunu ve bir¢ok eser kaleme aldigin1 gérmekteyiz. Eserlerinin biiyiik bir cogunlugu yazma
olarak giiniimiize ulagamamistir. Zeydi imamlarin alim olusu ve ilme verdikleri énem onlarin
Islam baskentlerindeki bircok eserin kopyasmi Yemen’de olusturduklari kiitiiphanelere

tagimalarina vesile olmustur. Nitekim yapilan incelemeler sonucunda Kadi Abdiilcebbar’in

88 Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulun Olusum ve Gelisim Siireci”, Marife Dergisi 3(3/2003), 24.

6 Avni ilhan, “Ebd Yasuf el-Kazvini”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari,
1994), 10/265.

0 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 135.

"l Kazang, Kad1 Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami, 79.
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bircok eserinin de Yemen kiitiiphanelerinde bulundugu ortaya ¢ikmistir.”? Kadi Abdiilcebbar
ile ilgilenen miistesrikler ona ait olan eserlerin Zeydiyye Ekoliine mensup olan kimseler
tarafindan korunacagini diisiinmiis ve arastirmalarini daha ¢ok Yemen’de arttirmislardir.
1951 senesinde Fuad Seyyid ve Halil Yahya Nami’nin bagkanligini yaptigi Misir’da bulunan
bir heyet tarafindan yapilan yogun ¢alismalar sonucunda Kadi Abdiilcebbar’in bazi eserlerinin
yazma niishalar1 bulunmustur. Eserlerinin geneli keldm ilim dal1 ile daha ¢ok baglantilidir.”
Eserlerini matbu olan eserleri ve yazma olan eserleri olarak ikiye ayirarak sunmaya

calisacagiz.
1.Kad1 Abdiilcebbar’in Matbu Eserleri:

Miitesdbihii’l-Kur’an: Kadi Abdiilcebbar'n kendi ifadesine gore bu eserin adi,
Beyanu’l-miitesabih  fi’l-Kur'dn'dir. Tefsir alaninda Mu‘tezile mezhebinin ydntem ve
metodunu ortaya koymustur ve bu acidan olduk¢a oOnemli bir kaynaktir. Dr. Adnan
Muhammed Zerziir'un tahkikiyle 1969'da Kahire'de basilan bir eserdir.’* Bu eserinde
Mu’tezile mezhebinin temel ilkelerine dayanarak, muhkem olan ayetleri ve usil-i hamse’yi
baz alarak miitesabih ayetleri tevil eder. Ayn1 zamanda dil ve gramer kurallar1 1s18inda ayetler

arasinda bulunan anlamsal iliskilere deginir. "

el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl: Miiellifin eserleri arasinda siiphe yok ki en
genis ve en degerli olan eseri “el-Mugni” kiilliyati'dir. Kad1 Abdiilcebbar bu eserinde hem
Islami hem de gayri Islami bir¢ok firkadan bahsetmektedir.”® 360-380/970-990 yillar1 arasinda
Kadi Abdiilcebbar Ramehiirmiiz’de uzun siire ikamet etmistir ve bu eser o donemin
semeresidir. “el-Mugni” kiilliyatinin yirmi ciltten’’olustugu bilinmektedir. Fakat 1, 2, 3, 10,
18 ve 19. ciizlerin bulunup bulunmadig bilinmemektedir. Ansiklopedi goriiniimiinde olan bu
eser Mu’tezile mezhebinin inan¢ sistemini ve diisiince yapisint ayrintili bir sekilde ortaya

koymaktadir.”™

Eserin her cildine baktigimizda Kelam’in bir veya bir ka¢ dnemli meselesine ait

konularin yer aldigimi goriiriiz. Her cilt miistakil basliklar tagimaktadir. Ornegin 4. ciltte

2 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l - Kur’an ani’l- Metin” adli eserinin degerlendirmesi”, 363.

8 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 132-133.

4 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 133.

5 Celebi, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 214-215.

6 Orhan Sener Kologlu, “Kadi Abdiilcebbar’a Gore Imamiyye Firkalari: Mutezili ‘Makalat’tan Bir Kesit”,
Uludag Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2(2003), 210.

717 oldugu da rivayet edilir.

"8 Kazang, Kad1 Abdiilcebbdr da Nedensellik Kurami, 78.
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Rii’yetii’l-bari, 5. ciltte el-Firak gayrii’l-Islamiyye, 6. ciltte Adl ve irade konular islenmistir.
7. ciltte Halku’l-Kur’an konusu’®, 8. ciltte Ef’al-i Ibad konusu agirlikli olarak islenmistir. 9.
ciltte Tevlid,® 11. ciltte Teklif ve 12. ciltte Nazar ve Maarif konular1 islenmistir. 13. cilt Liituf
konusundadir. 14. Cilt Aslah, Istihkdku’z-zem ve Tovbe konulan ile ilgilidir. 15. Cilt
niibiivvet ve mucizelerle ilgilidir. 16. cilt i‘cazii’l-Kur’an ve 17. cilt es-Ser’iyyat konular
hakkindadir. 8 Ayrica 16. Cildi olusturan I’czii’l-Kur’an eserinde Kadi Abdiilcebbar, hocasi

Eba Ali el-Ciibbai’nin tefsirinin mukaddimesinden fazlaca nakillerde bulunmustur.®?

Eserde Kadi1 Abdiilcebbar irade konusu iizerinde durmus ve ac¢iklamalarda bulunurken
daha cok Allah’in irade keyfiyetini ele almis ve insanin 6zgiirliigline atiflarda bulunmustur.
Bunu yaparken dayandigi ilkeler ise Mu’tezile mezhebinin benimsedigi bes ilkeden ikisi olan

“adalet” ve “va’d ve vaid” ilkeleridir.®®

Bu eserde miiellif, dilbilim, edebiyat elestirisi veya dil felsefesi gibi kriterleri de tistiin
tutarak Mu’tezile kelamin ele almistir. Miiellifin izledigi bu yol eserin ayrintili ve sistematik

bir bigimde ele alindigim gostermektedir.®*

Eserin bulunabilen ciltlerinin nesredilmesi 1960 yilindan itibaren, Misir'da olusturulan

ilmi bir komisyon®® tarafindan siirdiiriilmiistiir.%

Imla yoluyla bir araya getirildigi soylenmektedir. Eserde “tevhid” ve “adl” esaslari

tizerinde durulmaktadir®’

Tenzihii’l-Kur’dn: Tefsir alanindaki en 6nemli eserlerinden biridir. Biri 1329/1911°de

Kahire’de digeri de tarihsiz olarak Beyrut’ta yapilmus iki baskis1 vardir.®® Kadi Abdiilcebbar

9 Giines, Isldmi Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 25.

80Kad1 Abdiilcebbar, bu ciltte bilgi anlayigim ortaya koymus ve ayrintilariyla aktarmistir. Konuyu diisiince-bilgi
iligkisi baglaminda ele almis ve karsit tezleri de ekleyerek tartigmistir. Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donemde
bilgi iizerine yapilan tartigmalar artik sistematik hale gelmeye baslamisti. Kadi da boyle bir donemde bilgiyi
“Tevlid” kavramu iizerinde durarak “olugsma siiregleri” agisindan incelemistir ve sonug¢ olarak diisiince ve bilgi
arasindaki iliskiyi sebep-sonug iliskisi seklinde ortaya koymustur. BK.; Ibrahim Aslan, “Mu’tezile Kelaminda
Diisiince (Nazar)-Bilgi iliskisi Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (
2010), 152.

8 lyas Celebi, “el-Mugni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/382-
383.

82 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 214-215.

8 Veysi Unverdi, “Kad1 Abdiilcebbar’da Iraddenin Aktorleri ve irade Ozgiirliigii”, Giimiishane Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Subat 2012), 142.

8 Taha Boyalik, “Kadi Abdiilcebbar’m “Soziin Hakikati Teorisi” ve Abdiilkahir el-Ciircani’nin “S6zdizimi
Teorisi” Baglaminda Bir Elestirisi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 28 (2012), 1.

8 Bazi1 kaynaklarda 19 muhakkik oldugu bildirilmektedir.

8 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 134.

87Celebi, “el-Mugni”, 30/382.
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bu eserinde kelam ilmine dair meseleleri Kur’an-1 Kerim ayetleri ile agiklamaya ve
delillendirmeye calismis, agirlikli olarak kelam konularini ele almistir. Ayrica bu eserinde
klasik metodlar1 degil de doneminde ¢ok nadir kullanilan soru-cevap metodunu kullanmistir.
Yani normal anlatim yerine farkli bir iislup tercih etmistir. Bu sekilde eserinde 6nce soru sorar
ve sonra kendisi cevaplandirir. Bu eser, miiellifin Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerini tefsir ettigi
bir eser degildir. Tercih ettiklerini tefsir etmistir. Kadi, Bakara suresinden Nas suresine kadar
tim sureleri ele almistir fakat bu surelerdeki ayetlerden mezhebiyle ilgili olan ayetleri tefsir
etmistir. Bu surelerin tamamindan ziyade mezhebi ile ilgili olan ayetler iizerinde durmustur. &
Genelde mezhebi tefsirlerde mezhebin kendi goriisleriyle baglantili olan ayetlerin iizerinde

duruldugu goriilmektedir. Bu tefsirde de bu durumu gérmemiz gayet dogaldr.

Bu eserde Kadi1 Abdiilcebbar, Kur'an-1 Kerim’e dil bilgisi kurallar1 ve anlam agisindan

yapilan elestirileri cevaplamaktadir.*

Tesbitii deld’ili’n-niibiivve: Hz. Muhammed’in (sav) Niibiivveti’ni ispat ve Niibiivvet
konusunda yazilmistir. ®* Bu eserinde niibiivveti kabul etmeyip inkarma giden Mekkeli
miisriklere, Hz. Muhammed'in (sav) niibiivvetini inkar eden Hiristiyan ve Yahudilere,
niibiivveti tamamen inkar eden Berahime ve Dehriyye'ye karsi niibiivveti savundugu ve ispat
etmeye calistig1 goriilmektedir.%? Eser, Dr. Abdiilkerim tarafindan tahkik edilerek; iki cilt
halinde basilmistir. Basim yerinin Beyrut, tarthinin 1966 oldugu bilinmektedir. Giinlimiize

kadar ulasan eserlere bakildiginda sahasinin ilk ciddi eseri olarak tanitilir %

Fazlii’l-i’tizal ve Tabakatii’l-Mu’tezile®*: Bu eserde Kadi Abdiilcebbar, kelam ilmine
dair konularin yan1 sira Mu’tezile’ye yapilan elestirilere de cevaplar vermistir. Ayn1 zamanda
eserde Mu’tezile ricali konusunda bilgiler verilmektedir. Bu sebeple tabakat kitabi
kategorisinde sayilmaktadir.®® Bu eserin Fuad Seyyid tarafindan Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin
Makalat isimli eserinden ve Hakim el-Ciisemi'nin Tabakat'indan birer tane boliim ile birlikte

1974 yilinda Tunus'ta yayimlandig: bilinmektedir.%®

8 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 133.

8 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 370.
9 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 214-215.

91 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 364.
92 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 213.

93 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 133.

% Metin Yurdagiir, “KAdi Abdiilcebbar”, 24/103.

% Kologlu, “Kadi Abdiilcebbar’a Gére Imamiyye Firkalari: Mutezili ‘“Makalat’tan Bir Kesit”, 209.

% Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 213.
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Kirka yakin hadis rivayetinin bulundugu®’bilinen bu eseri Fuad Seyyid’in verdigi
bilgiye gore babasi olan Eymen Fuadd Seyyid’in bir araya getirdigi rivayet edilmektedir.%®

Kad:1 Abdiilcebbar bu eserinde Mu’tezile’ye yoneltilen elestirilere cevap vermektedir.*

el-Mecmii’ fi’l-Muhit bi’t-teklif: *° Eserin 1. Boéliimiiniin J. Houben tarafindan
Beyrut'ta ve 1965 yilinda nesredildigi bilinmektedir.'®* Eser, Kadi Abdiilcebbar’a nisbet
edilirken ayn1 zamanda ona ait olup olmadig1r konusunda tereddiitler bulunmaktadir. Kelam

ilmine dair yazilmis bir eserdir.'%?

Serhu’l-Usiali’l-hamse: Eser Mu’tezile mezhebinin kelam sistemini temel alir ve
bizzat mezhep mensuplari tarafindan yazilmistir.2%® Mu‘tezile'nin ittifak ederek kabul ettigi,
et-tevhid, el-adl, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-va‘d ve’l-vaid, el-emr bi’l-ma‘rif ve’n-
nehy ani’l-miinker’den olusan bes temel ilkeyi agiklar. Eseri Abdiilkerim Osman, Kadi
Abdiilcebbar’a nisbet etmistir fakat Batili aragtirmacilar sozii edilen eserin, miiellifin bu
eserinin Zeydi Ogrencisi Kivamiiddin Mankdim tarafindan yapilan serhi oldugunu ileri
sirmektedir. 1 Eser, Abdiilkerim Osman tarafindan tahkik olunarak 1965'te Misir'da

nesredilmistir.1%

el-Muhtasar fi usili’d-din: “Tevhid”, “adalet”, “niibiivvet” ve “sera’i” ilkeleri temel
alinarak yazilmis bir eserdir. Bu eserin yazmasinda miellifin adi bulunmamaktadir, bas
kisimda gegen el-Muhtasar fi ustli’d-din ifadesi sebebiyle bu ismi almistir. Bu sebeple bu
risaleye bu ismin miiellif tarafindan verilip verilmedigi net olarak bilinmemektedir. Nagirin bu
saydiklarimizdan esinlenerek bu ismi verdigi kuvvetli muhtemeldir. Eserin Muhammed
Amara tarafindan 1971 yilinda Kahire'de Resailii'l-adl ve't-tevhid iginde yayimlandigi

bilinmektedir. 106

9 Bakan, “Kad1 Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 195.

98 Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 65.

%Bakan, “Kadi Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 191.

190 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/103.

101 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 134.
102 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilvk ve Kadi Abdulcebbar, 213.

103 Abdiilcebbar , “Serhu’l-Usiii’I-Hamse”, gev. Ilyas Celebi, 1/49.

104 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/103.

195 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 133.
106 Celebi, Islam fnang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 213.
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2. Kadi1 Abdiileebbar’in Yazma Eserleri:

el-Mu’temed fi usiili’d-din: Bu eserin Kadi Abdiilcebbar’in  “el-Muhtasar fi usiili’d-

din” isimli eseri ile ayn1 eser olmas1 kuvvetli muhtemeldir.%

el-Emdli fi'l-hadis: Hadisle ilgili olan bu eserinin asil adi “Nazmii'l-fevaid ve
takribii'l-murad li'r-raiid” olup Emali seklinde meshur olmustur.'%® Gériilldiigi gibi Kadi
Abdiilcebbar bir¢ok konuda eser telif etmistir fakat eserlerinde “Siinnet” izlerinin bulunmasi,
yararlandigini gosteren isaretlerin bulunmasi ve “Siinnet” konusu ile ilgili eserinin bulunup
giinlimiize ulagmas1 Kadi Abdiilcebbar’t Mu’tezili olan diger alimlerden ayirmistir. Kadi
Abdiilcebbar 408 ve 409 yillarinda bu eserini Kazvin ve Rey’de ders halkalarinda okutmustur.
Eserine aldig1 hadislerin senedli oldugunu goriiriiz fakat bu hadisleri se¢erken senedine 6nem
verildigini géremeyiz. Hadisler segilirken sihhat yoniinden ¢ok igerik yonii dnemsenmistir.
Daha dogrusu segilen hadislerin Mu’tezile prensiplerine aykiri olmamasi igin titiz
davranilmistir. Bunlarin yani sira eserde kaynaksiz, zayif ve hatta mevz( hadislerin bile

bulundugu dikkat gekmektedir.1%°

Risdle (et-Tezkire) fi (‘ilmi)-‘l-kimiya: Kadi Abdiilcebbar’a aidiyeti konusunda
stipheler bulunan eserin niishalarinin Hindistan Ramptr Devlet Kiitiiphanesi ve Haydarabad

Asafiyye Kiitiiphanesi’nde bulundugu kaydedilmektedir.*

el-Muhit fi’t-tefsir: Bazi1 kaynaklar, Kadi Abdiilcebbar’in bu eserinin elimizde

niishasmin bulunmadigin1 ve tefsir alaninda yazilmis oldugunu belirtmektedir.*

Mes’ele fi’l-gaybe: Isniaseriyye inanci ile ilgili olarak on ikinci imamm gizlenerek

insanlarm i¢inden ayrilmasini konu edinmektedir.!!2

Reddii’n-nasdrd: Kadi Abdiilcebbar’in Hristiyanlara karsi reddiye olarak yazdigi bir

eseridir. 113

197 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/104.

108 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilvk ve Kadi Abdulcebbar, 215.

19Bakan, “Kad1 Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 187-210.

110 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/104.

11 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 129.
112 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/104.

U3 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 213.
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el-Umed: Aristo mantigina gore degil, Miisliiman nazar ehli iislibuyla!*

yazilan eser
fikih ustli agisindan 6nemlidir ve Hukuk Felsefesi sahasinin miitekellimiin metodunun ilk
ornegidir.!’® Bu eser sonraki siiregte Kadi Abdiilcebbar’in 6grencisi Ebt’l-Hiiseyin el-Basri

tarafindan el-Mu temed fi Usili’I-Fikh ismiyle serhedilmistir. 16

Kitabii’d-Ders: Bu eserden, Ebli’l-Hiiseyin el-Basri’nin el-Mu’temed isimli eserinde

alintilar mevcuttur.t’

en-Nihdye fi wusili’l-fikh: Kadi Abdiilcebbar’in fikih alaninda yazdigi 6nemli

eserlerinden biridir.11®

Ayrica bunlarin yani sira Kadi Abdiilcebbar’in Nakzii'l-Liima', Nakzii'l-muciz, el-Men'
ve’t-temanu’, el-Askeriyyat, Ihtiyarati’l-edille, el-Harezmiyyat, el-Fi’l ve’l-fa’il, el-
Mesa’ilii’l-varide ald Ebi Ali ve Ebi Hasim, Nakzii’l-imame, en-Nisaburiyyat isminde
eserlerinin bulundugu bilinmektedir. Kendisi de el-Mugni isimli eserinde bizzat bunlardan

bahsetmistir.'*°

Kad1 Abdiilcebbar'in eserlerinden dnce Mu’tezile mezhebi siinni ¢evrelerde daha ¢ok
Ebii'l-Hasan el-Es'ari, Abdiilkahir el-Bagdadi ve Sehristani gibi mezhebe muhalefet eden
kimselerin eserlerinden tanmiyordu. Fakat bu miielliflerin eserleri, Mu'tezile mezhebi
hakkindaki bircok siibjektif unsurlar tasimaktaydi. Kadi Abdiilcebbar’in yazdig1 eserlerle
Mu'tezile mezhebinin goriisleri bizzat kendi ifadeleri ile 6grenilmis oldu ve bu eserlerin de

korunmastyla giiniimiize kadar ulasmis oldu.*?

E. islami ilimlerdeki Yeri

Kadi Abdiilcebbar kendisinden oOnceki Mu'tezile alimlerinin goriisleri hakkinda
incelemeler yapmis, derlemis ve bunlarin i¢inden se¢imler yapmistir. Bu sekilde
caligmalariyla mezhebi sistematik hale getirmistir. Se¢imlerinde agirlikli olarak EbGi Hasim

el-Ciibbai'nin fikirlerinin yer aldigi goriilmektedir. Bu sebepten &tiirii yeni goriislerinden

114 Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 67.

115 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 126.

116 Kazang, Kad1 Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kuram, 77. Ayrc bk.; Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve
Kadi Abdulcebbar, 214.

17 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/104.

U8 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilvk ve Kadi Abdulcebbar, 214.

119 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/104. Genis bilgi i¢in bk.; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid
ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim, (y.y. ty.), 4/302, 6/2-259, 20(2)/2-258.

120 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 217.
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ziyade eklektik yaklasimiyla 6n plana c¢ikmistir. Kadi Abdiilcebbar’in bir metodu da
meseleleri ele alirken Oncelikle zit goriislere yer vermesidir. Meclsilik, Brahmanizm,
Yahudilik ve Hiristiyanliga atiflarda bulunmakta, Islim mezhepleri iginde Hasviyye,
Cehmiyye, Sifatiyye, Miircie, Miicbire gibi karsit gorisliilerin distlincelerini ortaya
koymaktadir. Bazen kendilerinin benimsedigi delilleri kullanarak bu gruplarin goriislerini
gegersiz kilmak maksadiyla Mu'tezile'nin goriislerine kaynaklik eden akli ve nakli delilleri
sunmaktadir. Ayn1 zamanda Mu'tezile igindeki fikir ayriliklar1 ve farkli goriislere de yer
vermektedir. Belli basli goriisleri aktardiktan sonra kendi tercihi iizerinde yogunlasip,
goriisiiniin  dogru oldugunu ispat etmeye caligmaktadir. Kadi Abdiilcebbar hocasi Ebl
Abdullah el-Basri'nin vefatindan sonra onun yerine ge¢mis, bulundugu ¢agdan itibaren ilim
sahasinda ¢ok genis yankilar uyandirmis ve Mu’tezili ¢izgiyi slirdiirmiis son temsilcidir.
Genelde ondan sonra gelen Mu'tezili alimlerde Zeydi veya Imami kimligin agir bastigi

goriilmiistiir. %!

Kelam

Kadi Abdiilcebbar’in hayatina baktigimiz zaman 6nde gelen ilim merkezlerini ziyaret
ettigini, buralarda Islami ilimlerle mesgul oldugunu gérmekteyiz. Tefsir, hadis, fikih, keldim
ve dinler tarihi konularina ait eserler ortaya koyan Kadi Abdiilcebbar’in bunlarin iginde en
¢ok kelam ilmine oncelik verdigini sdyleyebiliriz.?? Kadi Abdiilcebbar, bu ilmi Basra’da
bulundugu siire zarfinda hocast Ebf Ishak b. Ayyas’tan, Bagdat’ta bulundugu dénemde ise
Eba Abbdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri’den almistir. Bu doénemde Mu’tezile mezhebi
kaybetmis oldugu degeri geri kazanma cabasi i¢inde i1di ve Kadi Abdiilcebbar da bu konuda
Mu’tezile’ye canlilik ve kaybettigi itibar1 geri kazandiracak 6nemli bir 4lim olma yolunda idi.

Eserleri son derece deger gérmiis ve sohret bulmasina vesile olmustur. 123

Kadi Abdiilcebbar, kelam ilminden s6z eden ilk kisinin Ali b. EbG Talib oldugunu
soylemektedir. Ayrica Mu’tezile’nin silsilesinin Ali b. Eba Talib, oglu Muhammed b.
Hanefiyye ve Vasil b. Ata kanaliyla geldigini soyler.'?*
. Kelam alanina ait olan eserleri:

1. el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl

121 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/105.

122 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 208.

123 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl eserinin degerlendirmesi”, 361.
124 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 209.



22

Serhu’l-Usiili’l-hamse

Fazlii’l-i’tizal ve Tabakatii’l-Mu’tezile
Tesbitii deld’ili’n-niibiivve
el-Muhtasar f1 ustli’d-din

el-Mecmi’ fi’l-Mubhit bi’t-teklif

N g~ WD

Reddi’n-nasara
Fikih

Kadi'l-kudat olan bir alimin, Islam Hukuku'nun ilkelerini bilmesi ve kullanmas1 ¢ok
dogaldir. Kad:i Abdiilcebar’m bu konuda mahir olmasi, Islam Hukuku’nun ilkelerini
Ogrenmesi, gayesi, kaynaklari, kaynaklarinin kullanilmast ve hiikiim c¢ikarma (istinbat)
metodlar1 iizerinde ciddi c¢alismalar yapmis olmasi bu goriisii destekler niteliktedir. Ameli
mezheplerin ortaya ¢ikip yerlesmesinden sonra fikih usli sahasinda da eserler vermistir. Bu
konuda nazari olarak veya bir mezhebin kolunun etkisinde kalmaksizin daha ziyade prensipler
tizerinde duran bir metodla eserler kaleme almistir. islam Hukuk Felsefesi alaninda bu tarz

calismalarnin ilk ve hacimli 6rneklerini Kadi1 Abdiilcebbar vermistir.'?®

Kadi Abdiilcebbar' m Islami ilimlere biitiinciil bir bakis agis1 vardir. Kelam
konusundaki diisiinceleri ve bu alana meyletmesi onun fikih ve fikih usulii alanindaki
goriislerinde de kendini belli etmektedir. Fikih usulii alaninda “el-'Umed” ve ‘“en-Nihdye fi
usuli'l-fikh” adl iki eser kaleme almistir. “e/’Umed”; miitekellimin ekoliiniin klasik dort
eserinden biri sayillmaktadir ve sonraki fikih usulii fikriyatin1 fazlasiyla etkilemistir. Ayrica
“el-Mugni’nin “es-Ser’iyydt” adim verdigi bir bolimiini fikih usulii konularina ayirmistir.
Kadi Abdiilcebbar kelam konusu ile ilgili kaleme aldig1 baska eserlerinde de yeri geldikge
fikha ait gesitli konularda goriisiinii agiklamistir. 12 Ayrica mezhebi olarak ilk donemlerinde
Es’ari idi '?7 fakat ders halkalarma ve tartismalara katildiktan sonra iktikddi alanda
Mu’tezile’yi secen Abdiilcebbar, ameli olarak Safii mezhebine mensuptu.128
o Fikih alanina ait olan eserleri:

1. el’Umed
2. en-Nihaye f1 ustli'l-fikh

125 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 128.

126 Yurdagiir, “KAadi Abdiilcebbar”, 24/109.

121 Aslan, Kadi Abdiilcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 17.

128 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l- Kur’an ani’l - Metain” adli eserinin degerlendirmesi”, 361.
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Tefsir

Kur’an-1 Kerim, Islami ilimlerin ana kaynagi olmasinin yani sira her devirde okunup
anlasilmasi zaruri oldugu i¢in acgiklamalar1 ve iizerinde yapilan ¢aligmalar1 gerekli kilmistir.
Efendimiz’in (sav) vefatindan sonraki siiregte Isldm dini genis topraklara yayilmuis,
Miisliimanlarin sayist artmis ve buna bagli olarak problemler de ¢ogalmistir. Bu durumun
sonucu olarak c¢esitli ilim dallar1 ortaya ¢ikmistir. Bu ilim dallarinin basinda Kur’an-1
Kerim’in her donemde insanlar tarafindan anlasilabilmesi ag¢isindan yorumlamalara ve
aciklamalara ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle tefsir ilmi gelmektedir. Genel olarak Kur’an’i

anlamak maksadiyla yapilan bu tiir ¢aligsmalar, tefsir ad1 altinda toplanmastir.

Kadi Abdiilcebbar da bu alanda ¢alismalar yapmis ve énemli eserler birakmustir. Fakat
her alim eserlerini kaleme alirken hangi alanda daha iistiin seviyede ise o konuda daha cesur
ve etkili gortsler ileri siirmiistiir. Nasil ki bir fakih fikih sahasinda, bir sufi tasavvuf sahasinda
maharetini gosteriyorsa Kadi Abdiilcebbar da bir kelamci olarak keldmi konulara verdigi
agirlikla kendini gostermektedir. Dolayisiyla tefsir alaninda yazdigi eserlerde onun kelamci
kimliginin etkisini gérmekteyiz. Kadi Abdiilcebbar’in Tefsir'e dair bugilin elimizde mevcut
olan eserleri; “Tenzihu'l-Kur'dn ani'l-Metain” ve “Miitesabihu'l Kur'an”dir. **° Kadi
Abdiilcebbar’in elde mevcut bulunan Tefsir'le ilgili bu eserleri arasina “el-Mugni”
kiilliyatinin bir cildini olusturan “I'cdzu'l-Kur'an” da dahil edilmelidir. Diger taraftan bazi
kaynaklar, miellifimizin “el-Muhit” olarak bilinen, ancak bugiin maalesef elimizde niishasi

bulunmayan bir tefsirinden de bahsetmektedir.13

. Tefsir alanina ait olan eserleri:
1. Tenzihu'l-Kur'an ani'l-Metain
2. Miitesabihu'l Kur'an

3. I'cazu'l-Kur'an

4. el-Muhit

Hadis

Kur’an ve siinnet tiim Islami ilimlerin sebep ve kaynagidir. Dolayisiyla Islami
ilimlerle ilgilenmek isteyen her alim mutlaka Kur’an ve silinnetle mesgul olmustur. Kadi

Abdiilcebbar da bu konuda pek cok hadis alimi ile goriismiis, dersler almistir. Hatta

129 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl eserinin degerlendirmesi”, 361.
130 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 129.
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biyografisini yazan Abdiilkerim Osman; Kadi Abdiilcebbar’in, hadis ilminde genis bilgi ve
dirayet sahibi oldugunu ve biiyilk muhaddislerden dersler aldigmi belirtmistir. 3! Kad
Abdiilcebbar, hadis bilgilerini ¢ogaltmak i¢in, daha ¢ok Hamedan ve cevresine seyahatler
yapmustir. Ayrica o donemde “Muhaddisu Kazvin”, “Miisnidu biladu’l acem” gibi lakaplarla
taninan 6nemli hadis bilginlerinden yararlanmistir. **?
o Hadis alanina ait olan eserleri:

1. el-Emali fi'l-hadis

131Bakan, “Kadi Abdiilcebbar’a gére Siinnet”, 192.
132 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Kelamcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 127.
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IKiNCi BOLUM
MU‘TEZILE VE KADI ABDULCEBBAR’IN MEZHEP iCINDEKi ROLU

Bu bolimde kisaca Mu‘tezile mezhebinin ortaya ¢ikisi ve Kadi Abdiilcebbar’in
mezhep i¢indeki roliine deginilecektir. Zira bir alimi tantyabilmek icin i¢inde bulundugu
diisiince sistemini de tanimak gerekir. Kadi Abdiilcebbar’in iginde bulundugu sistem ise
Mu’tezile mezhebidir. Bu sebeple bu mezhepten bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii bu
mezhebi ve bu sistemi anlamadan Kadi Abdiilcebbar’t anlamak miimkiin degildir. Eserin bu
bolimiinde Mu’tezile mezhebi ve goriigslerinden bahsettikten sonra Kadi Abdiilcebbar’in

mezhep i¢in dnemine gegecegiz.
A.Mu‘tezile Mezhebi

Mezheplerin ortaya c¢ikmasinda en c¢ok etkili olan faktorlerden birisi hi¢ siiphesiz
Miisliimanlar arasinda yasanan ihtilaflara ¢6ziim bulma arayisi olmustur. Hz. Muhammed’in
(sav) vefat etmesiyle birlikte ilk halifenin segilmesi ve sonrasinda yasanan kelami olaylar,
zamanla olusan siyasi gelismeler, Hz. Osman’in sehit edilmesi, Hz. Ali ve Muaviye
arasindaki gelismeler, Emevi-Hasim1 c¢ekismesi, Emevilerin mevali politikalar1 ve bunlara
benzer sosyo-politik olaylar Miisliimanlar1 bir tavir benimsemeye mecbur birakmigtir. Ayrica
zamanla Islamiyetin genis topraklara yayilmasi ile IslAm dinini yabanci dinlere ve kiiltiirlere
kars1 koruma cabasi da belli goriisleri benimseme ya da reddetme seklinde kendini

gostermistir.

Hz. Osman’in sehit edilmesiyle birlikte Miisliimanlar arasindaki kargasa artmuis,
sonraki yillarda meydana gelen Cemel Vakasi, Siffin Savasi, Tahkim Olay1 gibi Miisliimanlar
bir tarafi seceye mecbur birakan olaylar yaganmistir. Yasanan olaylar sirasinda ve sonraki
slirecte olusan tavirlara baktiimiz zaman savaglara katilanlar ve katilmayip tarafsizligi
secenler olmak lizere ii¢ grup goérmekteyiz. Bu olaylar sonucunda biiyiik giinah isleyen
kimselerin durumlarinin ne olacagi konusunda tereddiitler baslamis, degisik goriisler ortaya
atilmistir. Bu sekilde yasanan siyasi olaylar sonug itibariyle i’tikadi alan1 da etkileyecek inang
meselesine konu olmustur. Bu olaylar baglaminda 6rnegin kafir, mii’'min, miinafik vs.
kavramlar1 tlizerinde yogunlasilmis “el-menzile beyne’l-menzileteyn™ ilkesi sekillenmeye

baslamis, bu savaglara katilanlarin durumu ile ilgili “va’d ve vaid” ilkesi giindeme gelmistir.
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Bu konuda Mu’tezile’nin Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan karisikliklarin ¢oziilmesi igin

caba sarfetmeleri neticesinde bu ilkeler ortaya ¢ikmigtir.13

Bilindigi iizere Kelam ilminin ortaya ¢ikisi hicri birinci asra tekabiil etmektedir. Islam
topraklarinin fazlasiyla genislemesi Islim dininin emir ve yasaklarini her beldeye ve her
topluma dogru, eksiksiz, anlagilabilir sekilde ulastirma ihtiyaci hasil olmus ve bu durum
Kur’an-1 Kerim ve hadisleri en dogru anlamay1 amaclayan, en iyi sekilde yorumlamay1 ve
bunlar1 ayet ve hadislerle ispat ederck ortaya koymaya ¢alisan firkalarin giindeme gelmesini
beraberinde getirmistir. Bu firkalar incelendiginde Keldm ilminin ilk kurucusu olarak kabul

edilen mezhep Mu’tezile’dir.***

Mu’tezile mezhebi kelam ilmini yaklasik iki asir kadar mesgul etmistir. Keldm ilminin
adeta merkezinde yer almaktadir. Mu’tezile ile kelam ilmi tartigma meclislerinde vezirleri,
alimleri, halifeleri birbiriyle kars1 karsiya getirmis, Islam diisiincesi felsefe ile donatilmustir.
Mu’tezile bu meclislerde kendine 6zel bir anlayis olusturmus, kullandiklar1 metodlar her ne
kadar daha 6nce Islam diinyasinda kullanilan metodlar olmasa da bunlar Islam dininin davet
metodlariyla ¢elismedigi igin varligin1 kabul ettirmistir.13> Mezhep; Abbasiler désneminde el-
Me’min (6.218/833), el-Mu’tasim (6.227/841) ve el-Vasik (6.232/846) gibi halifelerin
destegini alarak en parlak donemini yasamis ve el-Miitevekkil (6.247/861) doneminde halife

tarafindan ciddi bir darbe almistir.*%

Ozetleyecek olursak; Mu’tezile mezhebi Temel Islim Bilimleri icinde bulunan ve
kelam ilminin ilk adimlarini atan ekol olarak bilinmektedir. Bu grup sadece dini nasslar ile
degil siyasi bazi sebeplerle de ortaya ¢ikmistir. Mu’tezile; Hz. Muhammed (sav)’in vefat
etmesinden sonra ortaya ¢ikan Ali tarafinda olanlar, Muaviye tarafinda olanlar ve Hariciler’in
disinda kalan ve tarafsizligi tercih eden kismi ifade eder. Tarihe baktigimiz zaman bu
tarafsizlik stirekli kalmamis ve Emeviler zamaninda iktidar karsiti, bazi Abbasi halifleri

(Me’mun-Mu’tasim-Vasik) zamaninda da iktidarin yaninda yer almiglardar. 37

Mu’tezile mezhebi Yunan felsefesi ve baska felsefelerden de etkilenmistir. Mezhebe

mensup alimlerin felsefeyi incelemelerine sebep olan bazi faktorler vardir. Mu’tezili alimler

133 Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 32-33.

13 Gélciik & Toprak, Keldm, 40.

135 Muhammed Eb Zehra, Isldm da Siyasi ve I 'tikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin
(Istanbul: 1983), 171-172.

136 Yurdagiir, “Son Dénem Mu’tezilesinin En Meshur Keldmcisi Kadi Abdiilcebbar ve Eserleri”, 117.

137 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plam", 2.
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Yunan felsefesine baktiklarinda kendi akli agiklarini ortadan kaldiracak bazi diisiinceler
bulmuglar, bu diisiinceler iizerinde calisip egitim yapmislar ve fikrl yapilarini delil ¢ikarma
konusunda giiglendirmislerdir. Bunun yan1 sira o dénemde baz1 filozoflar Islam’a yiiklenince
onlara cevap verme geregi duyulmustur. Bu konuyu iistlenen Mu’tezili alimler filozoflarin
elestirilerine kars1 ¢cikmislar ve onlara cevap vermek, Islom’1 savunmak icin bir¢ok filozofla
muhatap olmus, onlardan ¢ok sey Ogrenmis ve sonunda gergekten Miisliman filozof
olmuglardir. Bazi gorislerinde felsefenin ciddi izleri goriinmektedir. Emevilerin son
zamanlar1 ve Abbasiler zamaninda Arap-Islam diisiincesine Hint ve Yunan felsefesinin
girmeye basladigini gérmekteyiz. Islam’dan énce Fars kiiltiirii Yunan felsefesinin etkisinde
kalmist1 ve dogal olarak bu etki Miisliimanlara ilk olarak Farslar yoluyla geldi. Ikinci olarak
Yunan felsefesi miisliimanlara Siiryaniler araciligi ile gelmistir. Siiryaniler Yunan felsefesini
dini kisvelerine biirlindiirmiisler ve mirascist olmuslardir. Bu iki grubun yani sira Yunan
felsefesi Miisliimanlarin arasina bizzat Yunanlilar vasitasiyla da girmistir. Ciinkii bir kesim
Miisliiman Yunancayr iyi derecede bilmekteydi. Bu sekilde Mu’tezili alimler fazlasiyla
felsefenin etkisi altinda kalmiglar ve bir¢ok delil getirme teknigini de bu akimdan almislardir.
Ozellikle Yunan felsefesinin etkisi Mu’tezili alimlerin delil ve kiyaslama Onermelerinde

dikkat gekmektedir.!%®

Islam cografyasmin genislemesiyle birlikte Yahudi, Hristiyan, Mecusi gibi bir¢ok
farkli gruptan insan Islim dinine girmistir. Fakat bu insanlar énceki dinlerinin fikirlerinden
dogal olarak styrilamamiglardir. Islim’a giren insanlardan bazis1 bunu agikga sdyliiyor bazis
ise farkli sebeplerle agiklamaktan geri duruyordu. Bazis1 korktugu i¢in, bazisi herhangi bir
cikar1 i¢in, bazist Miisliimanlar arasinda bozgunculuk ¢ikarmak i¢in Miisliiman oldugunu
gizliyordu. Kotii niyeti olanlar Miisliimanlar arasinda onlarin kalplerini siipheye siiriikleyecek
diisiinceleri yaymaya baglamiglardi. Duruma bakilinca bu insanlar Miisliimanlar gibi
goriinmekteydi fakat Islam’a en biiyiik kotiiliigii yapma girisimindeydiler. Mesela Allah’1
cisim olarak kabul eden Miicessime, Allah’in imamlardan bazisina huliil ettigini sdyleyen
Rafiziler ve zindiklar bu alanda sayabilecegimiz gruplardandir. Bu gruplara karst Islam dinini
korumaya calisan Mu’tezile akli ve nakli delilleri kullanarak bu konuda islam’a zarar vermek

isteyen gruplara cevaplar vermeye caligmistir. Hatta Mu’tezile mezhebinin benimsedigi bes

138 Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 162-163.
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temel ilke Islam’1 savunmaya calistiklar1 gruplarla girdikleri miicadeleler sonucunda ortaya

citkmustir. 1°

Mu’tezile mezhebi emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesi geregi Islam’a
yapilan saldirilara kars: islam’1 savunmaya calismistir. Fakat bunu yaparken aym zamanda
kendi digiincelerini 6zellikle siyasi destek buldugu Abbasi halifeleri Me’mlin, Mu’tasim ve
Vasik zamaninda asiriya kagarak kabul ettirmeye calismalari, karsit diisiinceli kimselere
eziyet etmeleri ve baski kurmalar1 Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Muhammed’in (sav) davranis ve
uygulamarinda gordiigiimiiz emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker diisiincesiyle

bagdasmamaktadir.14
1. Mu‘tezile Mezhebinin Ortaya Cikis1

Mu’tezile, sozlik anlami "ayirmak, uzaklagtirmak" olan “azl” kokiinden gelir. Bu
kokten sifat olan “Mu’tezile” “uzaklasan, ayrilip baska bir koseye cekilen” anlamina
gelmektedir. Terminolojik olarak Mu’tezile kelimesinin ii¢ degisik kusakta birbirinden farkli
anlamlarda kullamldigini gérmekteyiz. ilk defa Hz. Ali déneminde yasanan karisikliklarda
higbir gruba taraftar olmayan ve tarafsiz kalan kimseler i¢in kullanilmistir. Bu ifade ile o
donemde itikadi bir farklilasma kastedilmemektedir. Hicrl ikinci asrin baslarinda insanin
kendi fiilerini yaratmasi konusu, tevhid konusu, biiyilk giinah sahibinin durumu gibi
konularda akli 6n plana alarak diger insanlardan farkli ve 6zgiin goriisler ortaya koyan bir
grup insana verilmeye baslanmistir. 14! Esasen Mu’tezile mezhebinin ortaya cikis tarihi
hakkinda alimler ihtlaf etmistir. Kimisi Hz. Ali zamaninda yasanan olaylarla iligkilendirse de

birgok kimse Vasil b. Ata ile basladigini kabul etmektedir.'4?

Mu'tezile, Islam’in temel hiikiimlerini temellendirilmis, sistematik diizene koymus,
Islami hiikiimlerin izah edilmesi ve ispat edilmesi konusunda ¢aba sarfetmis, farkl fikirlere
cevaplar vermistir. Siyasi, felsefi bazi konular1 kullanmustir.'*® Islam inang esaslarmi akli
delillere dayandirarak savunan, temellendiren ve giliniimiizde diger gruplar gibi

bulunmamasina ragmen sonradan olusacak olan pek ¢ok firkaya fikri baglamda etki eden bu

139 Eb{(i Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 163.

140 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1", 23.

141 Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, {lkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 28.

142 Muhammed A. Ebu Zehra, Isldm’da Sivasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Ethem Ruhi Figlali & Osman
Eskicioglu (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 1974), 172.

143 Celebi, “Mu’tezile”, 31/391.
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mezhebin keldm alaninda ve mezhepler tarihi alaninda 6nemi oldukga biiyiiktiir. 1*4 Bu
mezhep, kendi arasinda c¢esitli kollara ayrilmistir. Mu’tezile’nin bes temel ilkesi vardir ve
Mu’tezili sayilmak icin bu ilkeleri kabul etmek sarttir. Bunlar tevhid, adalet, niibiivvet, va’d
ve vaid, emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinkerdir. Bazi firkalara ayrilan mezhebin tiim
firkalar1 bu bes ilkede ittifak etmistir. Bu bes ilkeyi mezhep mensuplar1 kabul ederken elbette
insanlara da kabul ettirme gabasi i¢ine girmislerdir ve bu durum ¢ok da kolay olmamustir.
Bunun zorlugunu géren Mu’tezililer genelde bu ilkeleri insanlar1 kabul etmesi kolay olsun ve
itiraz edemesinler diye Kur’an ayetleriyle desteklemeye calismislardir. 1*° Bu bes ilkeyi
inceledigimizde insanin 6zgiirliigii ile baglantili oldugunu gérmekteyiz. Mu’tezile mezhebine
gore bu bes ilke temel Olgiittiir. Mezhep mensuplari bu ilkelere gore diisiinmekte ve bunlara
gore yazip ¢izmektedir. Bu bes ilkeden sapan veya baska bir yol se¢en kimse Mu’tezili olarak
kabul edilemez; Mu’tezililer onun giinahm yiiklenmedigi gibi o da sorumlulugunu

Mu’tezililer {izerine atamaz.*6

IslAm cografyasmin topraklarinin genislemesiyle Islim dininin itikad: ile uyumlu
olmayan bazi gorlisler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Selef, o gorlislerin yanlishgini ortaya
koymaya caligmis hatta o goriislere sahip olan kimselerden uzak durulmasini 6nermisse de
tamamen bu sikintiyt yok edememistir. Cilinkii Ozellikle yeni Miisliiman olan kimseler
arasinda bid’at fikirler hizla yayilmistir. Bid’at ehli bu konuda yogun caba sarf etmis;
goriislerini yaymak icin nakli te’vil etmekten ¢ekinmemisler hatta akli ve felsefl delilleri de
kullanmislardir. Bu konuda Mu’tezile mezhebi seleften farkli olarak Islam dininin itikadi
hiikiimlerini agiklamada akli ve felsefi delilleri de kullanmanin gerekli oldugunu ileri stirerek
bir metod izlemistir. Mu’tezile’nin kullandig1 bu metoda “Kelam” denmektedir. Bdylece
kelamin kurucusu kabul edilen ve kelam metodunu ilk kullanan mezhep Mu’tezile
olmustur.**” Mu’tezile’nin dogusu ILyiizyilda islam gevrelerinde ortaya gikan sosyal hayatin,
kiiltiirel degisimlerin ve siyasal hareketliliklerin etkisiyle baslamistir. Dolayisiyla mezhebin
dogusu Hicri II. asrin baslaridir. Mu'tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan ig
sebeplerin yani sira Iran dinleri, Yahudilik, Hristiyanlik ve Yunan felsefesi gibi dis sebepler

de etkili olmustur.!4®

14 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Yayinlar, 2011), 321.
145 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l - Kur’an ani’l - Metiin” adli eserinin degerlendirmesi”, 367.
146 Eb{(i Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 156.

147 Golciik & Toprak, Kelam, 40.

148 Celebi, “Mu’tezile”, 31/392.
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Mu’tezile’ye gore bilgi teorisi; bilginin amacinin ne oldugu, nasil elde edildigi ve
ozellikle bilginin ne oldugunu arastirir. Bilginin yapisini, kaynagini, ilkelerini arastirirken
ayn1 zamanda gegerliligini ve yOntemini de sorgular. Boylece 6zne ve nesne arasindaki
iliskiden ortaya c¢ikan sonug¢ olma 06zelligi tasir. Bu iligkinin farkli durumlarda ele alinmasi

sonucu farkli bilgi anlayislari ortaya ¢ikmustir.*4

Mu'tezile mezhebi bilginin elde edilmesi konusunda ii¢ yol oldugunu ileri stirmektedir.
Bunlardan birincisi; akil, ikincisi; duyular, {i¢iinciisii; dogru haber. Mu’tezile’nin ilk donem
alimlerinden olan Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf duyular ve akilla elde edilen bilgilerin zartri, istidlal
yolu ile elde edilen bilgilerin de iktisabi oldugunu belirtmektedir. Ayrica kafirlerden ve
fasiklardan nakledildigi bilinen haberlerin tevatiir derecesine ulagmis bile olsa hem delil hem
kesin bilgi olarak sayilmayacagimi da ileri siirmiistiir. Insan Allah’tan vahiy gelmeden de
Allah’1n varligini, nesneler ve olaylara ait ahlaki degerleri bilebilecek kapasitededir. Kisinin
fiziksel olarak yaptigi amellerle kalbi ile yaptigi ameller birbirinden farklidir. Bilme isini
yapan kalptir. Bu sebepten otiirii insanin bes duyusu tek basina kesin bilgiyi veremez.™°
Mu'tezile mezhebi bilgi edinme konusunda Kur'an-1 Kerim iizerinde de fazlasiyla durmustur.
Mu’tezili alimler bir mesele hakkinda sayet nakli bir delil sunacaklarsa bu delilin Kur'an-1
Kerim'den alinmis olmasina biiyiik 6nem gosteriyorlardi. Bu nedenle dirayet tefsir yontemine
ilk kez bagvuran mezhep Mu’tezile’dir. Bu konuya vermis olduklar1 6nem Kur’an-1 Kerim
iizerine yaptiklar1 ¢caligmalar ve kaleme aldiklari eserlerden bellidir. Ayrica cilt sayilar yiizleri
bulacak kadar da ¢ok Kur’an-1 Kerim tefsirleri mevcuttur. Birgok Mu’tezile alimi 6zel
yasaminda zahid ve miittaki olmasiyla bilinir. Bunun yani sira Kur'dn-1 Kerim’e olan

bagliliklar1 hermetik felsefeye dayal tasavvufa kars1 ¢ikmalarina sebep olmustur. >

Mu’tezile mezhebinin akli metoda bu derece bagli olmasinin sebeplerini su sekilde

siralayabiliriz:

. Mu’tezililerin, eski medeniyetlerin ve farkl kiiltiirlerin kaynastigi bolgeler olan
Fars ve Irak bolgelerinde bulunmalari.

. Mu’tezililerin, biiyilik bir kisminin Arap soyundan olmamasi.

. Mu’tezililer, Yahudilerin  goriislerini,  Hristiyanlarin ~ goriislerini  ve

karsilastiklar1 felsefi diisiinceleri Arapgaya cevirmeye calismiglardir. Bu sebeple fazlasiyla

149 Aslan, Kadi Abdiilcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 114.
150 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.
151 Celebi, “Mu’tezile”, 31/397.
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gayr-i miislimlerle goriismiisler ve bu durum eski filozoflarin goériislerinin sizmasina neden
olmustur.>?

. Diger taraftan Mu'tezile mezhebinin Islam cografyasinda dini ilimlerin
gelismesine katki sagladigr bilindigi gibi tabii ilimlerin de gelismesinde 6nemli katkilarda
bulundugu bilinmektedir. Dini ilimlerde akilciligin kullanilmasina dnciiliik eden Mu’tezile
tabiat ilimlerinde de deney goézlem metodunun benimsenmesinde 6nemli rol oynamustir.
Metodolojiye yonelik olan ve “Ilmii'l-bahs ve'l-miinazara”, “ilmii'l-cedel” olarak adlandirilan
ilimler Mu'tezile mezhebi tarafindan insa edilmistir. Bu yontemler 6nemli bilgilerin elde
edilmesinde alimler tarafindan sikca kullanilmistir.*>®

o Mu’tezile alimlerinin arastirmada ve tartismada belli teknik ve metodlar
vardir. Bunlarin en belirgin olan1 taklitten uzak durmalar1 ve bir delille karsilastiklart zaman
kesinlikle incelemeden, arastirmadan, Slglip-bigcmeden kayitsiz sartsiz baglanmamalaridir.
Goriis sahibinin bizzat sahsina degil goriisiine 6nem vermisler, sdyleyen kimseye degil, soze
takilmiglardir. Ayrica itikadi konular1 ispat hususunda akla dayanmalar1 ve meseleleri giizel
bir hitabet yetenegi ile izah etmeleri daha etkili olmalarin1 saglamistir. Nitekim Mu’tezile nin
kurucusu sayilan Vasil b. Ata meshur bir hatip, karsisindaki insanin diisiincelerini sezebilen
ve hazirlig1 olmamasina ragmen hazircevap bir edayla karsisindakiyle tartisabilen bir insan
olarak bilinmekteydi. Mu’tezile’nin de iginde baska diger hitabeti gii¢lii alimlerin bulunmasi

ve bunlarin siirekli tartisma halinde olmalar1 miinazara kurallarini ¢ok iyi bilmelerine,

diismanlarin1 nasil maglup edeceklerini dnceden kestirebilmelerine zemin hazirlamustir.*>

Genel olarak tim Mu’tezililer aklin ve Kur’an-1 Kerim’in kesin hiiccet oldugunu
belirtmekte ve bu konuda ittifak etmektedirler. Stinnet konusuna gelince fakli goriislerle
karsilasmaktayiz. Nazzam hi¢ kabul etmezken, Kadi Abdiilcebbar miitevatir seviyede olani
kabul etmektedir. 1> Mu’tezililer genelde inan¢ konularinda hadisleri esas almiyor, delil
olarak kullanmiyordu. Kur’an-1 Kerim’den sapmamak i¢in yine umudu Kur’an’dan almayi
tercih etmislerdir. Onlarin akla dayanmalari donemlerinde Arapgaya cevrilen akli ilimler
lizerinde yogunlagsmalarina zemin hazirlamistir. Bu ilimler iizerinde yaptiklari ¢aligmalar
onlar1 dlismanlariyla tartismaya girebilecek, kendi delillerini ¢ikarabilecek kadar
yiikseltmistir. Bu sebeple kendini filozof gbren bir¢ok kimse goriisiinii Mu’tezile mezhebinin

goriislerine yakin buldugu icin kendisini Mu’tezililer arasina dahil etmistir. Clinkii Mu’tezile

152 Eb{i Zehr, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 161.

158 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, (Kahire: Matbaatii'l-Cennet, 1962), 3/95. Ayrc bk.; Celebi, “Mu’tezile”.
154 Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 172-173.

155 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 234.
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mezhebi dinin igeriklerinin yani sira insan aklinin da agligin1 doyurmaya yonelik felsefeye ait

diisiinceler de barmndiriyordu.!®®

2. Mu‘tezile Mezhebinin Tesekkiilii

Mu’tezile mezhebinin olusumu, hicri ikinci yiizyilin baslarina tekabiil etmektedir. Dini
alanda ve siyasi gelismelerde adindan sdz ettiren ve 6n plana ¢ikan bir mezhep olmustur.*®’
IIk kez Basra’da Hasan el-Basti’nin ders halkasindan Vasil b. Atd’nin ayrilmasi ile ortaya
¢cikmistir. Bir ders sirasinda bir kimse gelmis ve Hasan el-Basri’ye (6.110/728) biiyiik giinah
isleyen kimsenin durumunu sormustur. Ayrica bu konuda bir kesimin biiyiik glinah isleyene
mii’min bagka bir kesimin de kafir dedigini de belirtmistir. Hasan el-Basri bu kimsenin
“miinafik” olacagin1 sOylemistir. Fakat Hasan el-Basri’nin cevabim1 beklemeden
ogrencilerinden Vasil b. Ata bu kimsenin mii’'min de olmayacagini kafir de olmayacagini el-
menzile beyne’l-menzileteyn denilen iman ve kiifiir arasinda bir yerde oldugunu ileri
stirmiistlir. Bu sekilde Vasil b. Ata biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu konusunda daha
once ortaya konan goriislerin hepsini reddederek yeni bir iddia ileri siirmiistiir. Bu olaydan
sonra hocast Hasan el-Basri’nin sohbet halkasini terk etmistir. Hocas1 Hasan el-Basri’nin
“Vasil bizi terk etti” demesi” ile birlikte Vasil ve taraftarlarina “ayrilanlar” anlamina gelen
“el-Mu’tezile” ismi verilmistir.*® Ayn1 zamanda yasanan bu olay Mu’tezile mezhebinin bes
onemli ilkesinden biri olan “el-menzile beyne’l-menzileteyn™ fikrinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur ve bu sekilde Mu’tezile’nin olusum siireci baslamistir. Hatta bu esasin ortaya
cikmasinda farkli isimlerin merkeze alindigi goriilse de fikrin olustugu olay ve tarith biiyiik
oranda bellidir ve merkezde Vasil b. Ata vardir. Aslina bakarsak mezhebin olusum siireci bes
ilkenin olusum siireci ile siklikla iliskilendirilir. 1°® Bes ilkeyi ayrintili bir sekilde iigiincii
boliimde zikrecegimiz gibi mezhebin ii¢ ilkesinin erken donemde ortaya ¢iktigini bu esaslarin

Vasil b. At ile ilgkili oldugunu bildirmeliyiz.

Fakat Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasini bu tarihten ¢ok daha eskiye dayandiran
alimler de vardir. Bu alimler, ilk Mu’tezilileri Hz. Ali ile Muaviye’nin arasinda yasanan siyasi

durumlarda taraf tutmayan, kendilerini ilim 6grenmeye ve zamanlarini ibadetle gecirmeye

156 Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 173.

157 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl eserinin degerlendirmesi”, 364.
18 Golciik & Toprak, Kelam, 41.

159 Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, {lkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 36.
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veren kimseler olarak rivayet ederler. Bu kimselere bu sebepten dolayr “Mu’tezile”

denmesinin sebebi tamamen siyasidir.°

Isimlendirme konusuna gelince; Mu’tezile’ye pek ¢ok isim verilmistir. Daha ¢ok
elestirenler tarafindan verilen isimler olsa da kendilerinin benimseyip kullandiklari isimler de
vardir. Fakat mezhebin begenmedigi ve elestirenler tarafindan verilip kendilerinin nefret ettigi
isim sayis1 begenip benimsedikleri isim sayisindan olduk¢a fazladir. ' Bu mezhebin
Mu’tezile ismi yerine tevhid ve adaleti 6ne ¢ikaran manasinda “Ehlii’l-adl ve’t-tevhid” ismini
benimsediklerini sOyleyebiliriz. Mu’tezile mezhebini elestirenler ise onlarin haktan
saptiklarini diistindiikleri i¢in bu anlama gelen “Mu’tezile ani’l-hakk”™ ifadesini kullanmuislar,
ilahi sifatlar1 reddetmesine binaen “Muattila” benzetmesini yapmislar ve kaderi nefyedenler
manasina gelen “Kaderiyye” ismini yakistirmislardir. 2 Mu’tezile mezhebi Vasil b. Ata
(6.131/748), Amr b. Ubeyd (6.144/761), Nazzam (6.231/845), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf
(6.235/849), Ibrahim en- Ebu Ali el-Cubbai (6.303/915), Kad1 Abdiilcebbar (6.415/1025) ve

Zemahseri (6.538/1143) gibi 6nemli alimlerce temsil edilmistir.1®3

Mu’tezile mezhebi benimsedikleri bazi alimlerin goriislerine gore bazi alt gruplara

ayrilmaktadirlar. Kisaca 6zetleyecek olursak:
Vasiliye: Bu grup Vasil b. Atd’nin taraftarlarindan olugmaktadir.
Huzeyliye: Bu grup Ebu’l Huzeyl el-Allaf’in taraftarlarindan olugsmaktadir.
Nazzamiye: Bu grup Ibrahim en-Nazzam’n taraftarlarindan olusmaktadir.
Haitiyye: Bu grup Ahmed b. Hait’in taraftarlarindan olugsmaktadir.
Bisriyye: Bu grup Bisr b. EI-Mu’temir’in taraftarlarindan olugmaktadir.

Muammeriye: Bu grup Muammer b. Ubbad el-Selemi’nin taraftarlarindan

olusmaktadir.

160 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adli eserinin degerlendirmesi”, 364.

161 Kemal Isik, Mu tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri (Aralik: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1967), 56.

162 Oz, Isigm Mezhepleri Tarihi, 324.

163 Golciik & Toprak, Kelam, 44.
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Mizdariyye: Bu grup “Ebi Musa” olarak isimlendirilen ve lakab1 “Mizdar” olan Isa b.

Subeyh’in taraftarlarindan olusmaktadir.
Sumamiye: Bu grup Sumame b. Esres el-Numeyri’nin taraftarlarindan olugsmaktadir.
Hisamiye: Bu grup Hisam b. Omer el-Fiivati’nin taraftarlarindan olusmaktadir.
Cahiziye: Bu grup Cahiz’in taraftarlarindan olusmaktadir.
Hayyatiye: Bu grup Ebul Hiiseyin el-Hayyat’in taraftarlarindan olugsmaktadir.
Ciibbaiye: Bu grup Ebu Ali el-Ciibbai’nin taraftarlarindan olumaktadir.
Behsemiye: Bu grup Ebu Hasim Abdiisselam’in taraftarlarindan olusmaktadir.64

Mu’tezile’nin goriislerini ve diislincelerini inceledigimizde bu mezhebin ilk olarak dini
sebeplerle ve fikri sebeplerle ortaya ¢iktigini, daha sonra siyasi ortamda giindeme gelen ve ses
getiren bir firka oldugunu gormekteyiz.'®® Mu’tezile en baslarda Isldim dinini savunmak igin
felsefeye yonelmistir. Nitekim bunda da basarili olmus, Islim dininin esaslarini felsefi
yontemlerle agiklamis ve pek ¢ok milletin kabul etmesinde Onciiliikk etmistir. Brahmanizm,
Hinduizm, Mecisilik, Zerdiistliikk, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin biiyiik 6lgiide hakim
oldugu topraklarda Islam dininin teblig edilmesi, genis cografyaya yayilmasi, Islam dinine
yeni girecek olan kimselerin irsad ve ikna edilmesi, ilhad ve zindiklik gibi zit akimlarin
zararlarmin engellenmesi Mu'tezile mezhebinin cabalar1 ile olmustur. 1®® Fakat bunlari
yaparken diger yandan fazlasiyla hayran oldugu Yunan felsefesinin de etkisinden
styrilamamis; itikadl meselelerde nakli kullanirken akli da 6ne alip, nakil ve aklin ¢elisir gibi
oldugu noktalarda fazlaca te’vile yer vermistir. Bu agidan 6zellikle selef alimleri tarafinda ¢cok
elestirilmistir. Nitekim selef; her konuyu nakil yardimiyla ¢6zmeye ¢alisir, nassa teslimiyeti
onemser, Ozellikle itikadl meselelerde aklin 6n planda olmasini hos karsilamaz. Mu’tezile
mezhebinin ise akla bu derece dnem vermesi onlarin en bastaki asil hedeflerinden sapmasina

ve naslarla ¢elisen goriislerini savunmak zorunda kalmalarina neden olmustur. Bu sorunlarla

164 Eb{(i Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 172-173.
185 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl eserinin degerlendirmesi”, 367.
166 Celebi, “Mu’tezile”, 31/397.
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fazla mesgul olunca dini meseleleri bir kenara birakip daha cok felsefi meseleler iizerine

calismaya baslamislardir. 17
3. Mu’tezile Mezhebinin Gelisimi

Mu’tezile mezhebinin olusumu Vasil b. Atd veya daha onceki tarihlere dayandirilmis
olsa da asil gelisimi ve yayilmasi Abbasiler devrine denk gelmektedir. Emeviler zamaninda
bu mezhebe siyasi baski yapilmistir ve Mu’tezililerin goriisleri bu baskiya bagl bir sekilde
gelismistir. Zamanla baski altina aliman bu taraf giliclenmistir ve Emevilerin yikilip
Abbasilerin giliglenmesine zemin hazirlamistir. Emeviler Cebriyye’yi desteklerken Abbasiler
Mu’tezile’yi desteklemistir.’® Abbasiler donemine gelindiginde zindiklik akimlar1 baslamus,
inkarcilik yayilmis durumdaydi. Abbasi iktidar1 Mu’tezili alimleri inkarcilara karsi kilig
olarak gormiis ve Mu’tezile mensuplarin1 koreltmek istememistir. Hatta destek olmuslardir.
Ozellikle halife Mehdi zamaninda &len kimselerin ruhunun yeni dogan bebeklere gectigini
kabul eden yani tenasiih inancin1 benimseyen kimseler ortaya ¢ikmisti. Bu kimseler insanlarin
aklin1 karigtirtyor ve yanls diisiincelere sapmasina sebep oluyordu. Bu kimseler etki alanini
genisletmekteydi ve halife bu konuda yapilan yanligin Oniinli kesmek ve zindiklarin
yaptiklarin1 engellemek ic¢in devlet kiliciyla bu sorunu ortadan kaldirmak istemisti. Fakat kili¢
darbesi hicbir diisiinceyi ve goriisii bitirecek gilice sahip olmadigi i¢in bunun ¢6ziimii ancak
onlarin delillerini ¢iiriitmek olacakti. Bu konuda halife Mehdi zindiklarin delillerini ¢liriitiip
onlara cevap vermeleri, ortaya attiklar1 yanlis diisiinceleri yok etmeleri, insanlarin aklindaki
sapik diisiincelere cevaplar vererek insanlar1 aydinlatmalar icin Mu’tezili alimlerden yardim
istemis ve bu konuda onlarn tesvik etmistir. Bu konuda Mu’tezile alimleri canla basla
calismuslardir. 1% Bu bilgilerden ve bahsettigimiz yakinliklardan hareketle Abbasilerin
kurulusunda Mu’tezile mezhebinin temsilcilerinin yonlendirmelerinin oldugunu tahmin
etmekteyiz. Kaderini Abbasilerin kaderine baglayan Mu'tezile, Abbasilerin yikilmasi ile
kendisine muhalif goriiste olanlarin birtakim saldirilarina maruz kalmistir. Bu durum mezhebi
yipratmig, kendisini temsil etmesi zora girmis ve en Onemlisi mezhebe ait eserler yok
edilmigtir. Durum boyle olunca mezhep iicra koselerden bireysel olarak temsil edilmistir.
Sonra muhalifler mezhebi kendi istedikleri gibi gérmeye ve bu sekilde elestiriler yapmaya

baslamislardir. !’

187 Goleiik & Toprak, Kelam, 43-44.

168 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metin” adl eserinin degerlendirmesi”, 365.
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Eba Ca'fer el-Mansur’un halife oldugu donemde Amr b. Ubeyd ile aralarinda dostluk
bagi kurulmustu. Halife Mansur, Hz. Hasan’in torunu Muhammed b. Abdullah en-
Nefsilizzekiyye isyaninda onun yaninda yer alip destekleyen Mu'tezililer'i takibe aldu.
Mu’tezili alimlerden bazilar1 bulunduklar1 yerde gizlenmeyi tercih ederken bazilar1 Horasan,
Yemen, Taberistan ve Magrib’e gitti. Halife Mansur’un 6liimiinden sonra halifelik makamina
oglu Mehdi ge¢mis, Mehdi’nin vefatindan sonra El-Hadi’nin kisa siireli bir hilafet donemi
olmustur. Ardindan Hariniirresid iktidara gelince Mu'tezililer tekrar deger gormeye
baslamistir.}™* Halife Harniirresid, Mu’tezili alimlerin bilgisine, insanlar {izerindeki etki ve
ikna kabiliyetlerine gliveniyordu. Bu dénemde mezhebin devlete sizma egilimi ve halifenin
yakininda olma politikast yeniden canlandi. Haruniirresid, itimadi sebebiyle bir kisim
Mu’tezile aliminin teblig ve irsad faaliyetlerini siirdiirmeleri i¢in Cin’den Bizans’a kadar pek
cok bolgeye gitmelerini sagladi. Bu siiregte Yahya b. Hamza el-Hadrami Sam kadis1 oldu. Bu
stire¢ mezhep icin ¢ok rahat ve yildizinin parladigt donem olmasa da gelisimine zemin
hazirlamigtir. Halife Haruniirresid’in 6limiinden sonra ogullar1 arasinda hilafet kavgasi
baslamis ve annesi Abbasi siilalesinden olan Emin tahta ¢ikmistir. Bu siirecte Mu’tezililer
biraz 6nem kaybetseler de ilerleyen donemlerde iktidar ¢ekigsmesinde basari elde eden
Me’miin’u destekledikten sonra Me’min’un tahta ge¢mesiyle ciddi niifuz elde etmeye
bagladilar. Clinkii Me min, ilme, felsefeye, edebiyata, cedel ilmine ¢ok meyilli birisiydi ve
aradig1 ortami, Ozellikleri Mu’tezile mezhebinde buluyordu dolayisiyla bu durum onun bu
mezhebe intisap etmesini kolaylastirdi. Hatta kendisini de Mu’tezili alimlerden sayan
Me’miin; devlet kademesini bu gruptan secti. Bu donemde daha onceki gilinlere gore
Mu’tezile mezhebi devlet ve idareciler iizerinde ¢ok daha biiyilk bir etkiye sahipti.
Me’min’un annesi Tiirk/Iran asilli idi. Me’miin Arap toplumuna kars1 ve Iran toplumuna
kars1 Tirklerden, Ehl-i Siinnet ile Sia’ya karsi da Mu’tezililer’den fayda saglamaya calisti.
Mu’tezile alimlerinden Bisr b. Mu'temir, Siimame b. Esres (6:213/828) ve Ibn Ebi Duad!’®
(6:240/854) mezheplerinin saraymn resmi mezhebi olmasi konusunda halifeyi etkilediler.
Ozellikle ilerleyen siirecte vezir olan Mu’tezili alim ibn Ebti Duad’in etkilemesi ile Kur’an-1
Kerim’in yaratilmis oldugu diislincesini benimsemistir. Hatta belli bir siire Kur’an’in
yaratilmis oldugu diisiincesini reddeden kad1 ve alimlere baskilar uygulamistir.1”® O dénemde
Me’min, bir¢ok ilim merkezi olusturmus, Yunan felsefesine ait eserler terciime ettirmis ve

“Beytii’l-Hikme” isimli akademiyi kurdurmustur. Bu durumun yani sira Me’min, bir grup

11 Oz, Isigm Mezhepleri Tarihi, 326.
172 Ayn1 zamanda ibn Ebi Duad, Abbasi donemi halifelerinden Me miin’un veziri ve katibidir.
173 Celebi, “Mu’tezile”, 31/392.
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Mu’tezili alimden etkilenerek diger mezheplere mensup olanlara veya bagka goriisleri
benimseyen kimselere Mu’tezile’nin fikirlerini benimsemeleri konusunda baskilar yapmus,
tarih sahnelerinde “Mihne” diye bilinen olay1 baslatmistir. Bu baski1 ve zorbalik elbette halki
olumsuz etkilemis; mezhebe ve devlete olan bakis agisini kin ve nefrete bogmustu. Nitekim
Ozgiir diislinceyi savunan Mu’tezile mezhebi adina yapilan bu hareket halife eliyle
gerceklestigi i¢in devleti bir diisiince sistemine zorlamaktaydi. Dogal olarak eziyet edilenlerin
arkasinda duran halk, devleti yonetenlere ve bu ise destek verenlere ciddi diismanlik
beslemeye baglamisti. Mu'tasim-Billah’in ve Vasik-Billah’in dénemlerinde de bu durum ayni1
sekilde devam etmis, 6zellikle Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere, Ehl-i hadis, Selef, Stinnet
ehli kimseler bazi eziyetlere ve sikintilara maruz kalmigti. Bunlarin etkisiyle Mu’tezile’ye
giiven ciddi sekilde zedelenmisti.'™ islam diisiince tarihine baktigimizda Mihne olaylarina
ayrilmalara ve kutuplasmalara sebebiyet veren ilk ideolojik tartigma diyebiliriz. Yapilan bu
eziyetlere maruz kalanlar arasinda Ahmed b. Hanbel’in de i¢inde bulundugu Siinni bir grup
yer almaktaydi. Toplumun Siinni kismina ve liderlerine uygulanan baski ve zorbalik, Allah’in
her seyden miinezzeh oldugu fikrini korumak amaciyla tesbih iceren ayet ve hadisleri akilci
bakis agistyla incelemek, 11ahi sifatlari reddetmis gibi gosteren goriisleri savunmak mezhebe

agir darbeler aldirmistir.*” Boylece Mu’tezile mezhebi igin yiikselme devri sona ermis oldu.
4. Mu’tezile’nin Gerilemesi ve Cokiisii

Miitevekkil’in iktidara gelmesi ile devletin Mu’tezile’yi destekleme donemi sona
ermi§ oldu. Bu donemde Ahmed b. Hanbel ve onun gibi alimlere itibarlar1 geri verildi.
Miitevekkil 6zellikle dini konularda ¢ok hassas davrandi ve Mihne uygulamalarini bitirdi. Bu
sebeple hapishanelerde iskenceye maruz kalanlar1 serbest birakti, Mu’tezile’nin yerlestigi
devlet kademelerini ve memuriyetleri bosaltarak yerine kendi goriisiine yakin kimseleri
yerlestirdi. 1’® Mu’tezile’nin destek verdigi bazi baskici uygulamalar, kendi aralarindaki
anlasmazliklar sebebiyle birbirlerini tekfir etmeleri onlarin ¢okiisiinii hizlandirdi. Tiim bunlara
ragmen kurulusu saglam temellere dayandigi i¢in varligin1 devam ettirdi. Mu'tezile mezhebine
en agir darbe Imam Matiiridi’nin ve Imam Es’ari’nin Siinni kelam ekollerini kurmasi

olmustur. Ayrica Ibnii’r-Ravendi’nin Sia’ya dahil olmas1 da etkili olmustur.*”’

174 Oz, Isigm Mezhepleri Tarihi, 326-327.

15 Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulun Olusum ve Gelisim Siireci”, 20.
176 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 326-328.

17 Celebi, “Mu’tezile”, 31/392.
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Kurulan Basra ve Bagdat okullarinin birbirlerini tekfir etmeleri ve diisman tavirlari,
mezhebin yirmiye yakin kola ayrilmasi, Mihne déneminde yasanan haksizliklardan dolay1 bir
grubun intikam hazirlig1 yapmasi, muhalifler arasindaki dayanisma Mu’tezile mezhebi igin
¢okiis donemini tetiklemistir.*’®

Abbasilerin merkezi otoritelerini kaybetmesi Mu’tezile’nin yeniden canlanmasi ve
kaybettigi giicii toplamasi igin bir firsat oldu. Bu durum, ortaya ¢ikan boélgesel yonetimlerin
olusmas1 ile yakindan ilgilidir. Ozellikle Biiveyhiler devrinde Biiveyhi hiikiimdari
Adudiiddevle Sahib b. Abbad’1 vezirlige getirince Mu’tezile icinde bir canlilik baglamistir.
Ciinkii Adudiiddevle Mu’tezili bir alimdir. Ardindan Kadi Abdiilcebbar’in da kadilkudat
olmas1 mezhebin canlanmasinda ¢ok biiyiik Sneme sahiptir. Ilerleyen siirecte devletin 6nemli
makamlarina Mu’tezililer getirilmistir. Sahib b. Abbad'in 6liimii ile Mu’tezili kesim 6nemini
yitirdi ve Abbasi halifesi olan Kadir-Billah ile aralarindaki olumsuz ¢ekisme ile ¢okiisleri
hizland1.1”® Kadir-Billah, Abbasiler tarafindan cokca dnemsenmis; zithd ve takvasi ile meshur
olmustur. Ehl-i hadis’in goriislerine paralel yazdigi ve igerigini sahabenin faziletlerinin
olusturdugu bir kitapc¢ik cikardi. Bu eserinde Mu’tezile mezhebini Kur’an’in yaratilmig
oldugu disiincelerinden otiirii tekfir etmis ve bu eseri her cuma, Bagdat’ta el-Mehdi

Camii’nde okunmustur.*8°

Gazneli Mahmud 420/1029 yilinda Rey’i isgal edince buradaki Mu’tezililer Horasan’a
gitti. 429/1037 yilinda Selguklu Hiikiimdart Tugrul Bey Rey’i ele gecirdi, Bagdat’a gidip
halifeye ziyarette bulundu. Bu gelismeler Abbasilerin géziinde Selguklularin degerini
yiikseltti. Tugrul Bey’in veziri olan Kiindiiri, Mu’tezilileri destekliyordu ve onlar1 énemli
mevkilere getiriyordu. Bu durumda Mu’tezile yeniden canlanmak i¢in firsat buldu. Tugrul
Bey’in vefatindan sonra yerine yegeni Alp Arslan gegti. 456/1064 yilina gelindiginde vezir
Kiindiiri'nin gorevden alinmasi ve ertesi yil dldiiriilmesi ile Mu’tezile’nin arkasindaki siyasi
destek sona ermis oldu. Vezir Kiindiiri’nin yerine Nizamu’l-Miilk Hasan b. Ali et-Tusi atandi.
Daha sonra vezirlik gorevine getirilen Nizamiilmiilk'in destegi ile Es'ariler 6n plana ¢ikti.
Es’ari ve Safii oldugu bilinen Nizamiilmiilk, Es’ariler’e kaybettikleri itibar1 geri kazandirarak
Bagdat ve Nisabur gibi yerlerde Es’ari akaidinin dgretildigi Nizamiye medreselerini kurdu.8!

Ciiveyni ve Gazzali gibi niifuzlu alimlerin elestirilerine maruz kalan Mu’tezililer daha fazla o

bolgede tutunamayip Horasan’a ve Harizm’e go¢ etmek durumunda kaldilar. Mu'tezile, Siinni

178 Oz, Isigm Mezhepleri Tarihi, 329.
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alemden uzaklasmis olsa da tamamen kopamamistir. Zaman zaman yasanan Mu’tezile-Sia

yakinhigi ile Yemen Zeydiligi kismen de ImaAmiyye arasinda varligmi korumaya

calismaktadir. 182 Kadi Abdiilcebbar, kendi donemine kadar gegen siirecte yasamis olan

Mu’tezile ricdlini on tabaka olarak zikrederken !®® Ibnii'l-Murtaza, Hakim el-Ciisemi'nin

eklemis oldugu iki tabakay1 da zikrederek on iki olarak saymaktadir.'8

Mu’tezile’nin ¢okiisiine etki eden 6nemli sebeplerden birisi de, Mu’tezile’nin higbir

zaman fikih ve hadis ile mesgul olan alimler tarafindan desteklenmemesidir. Bu ylizden

Mu’tezile mezhebi bir tarafta fikihgilar bir tarafta da hadisgiler olmak tizere iki gii¢lii diigman

arasinda kalmalart sebebiyle de zayiflamistir. Bu gruplarin Mu’tezile mezhebini sevmeme

nedenlerini su sekilde siralayabiliriz:

1)

2)

3)

4)

Mu’tezile mezhebinin inang ile ilgili konularda 6nceki miisliimanlarin takip ettigi yolu
birakip, akli 6n plana almaya baslamalaridir. Nitekim selef-i salihin her konuda
Kur’an-1 Kerim ayetlerine ve Siinnete bakar bunlarin disindakilere tasmazlar ve
giivenmezlerdi. Mu’tezile’nin kullandig1 akli ve felsefl yol selefin metodu degildi ve
bu hadis ve fikih alimlerinin de alisik olmadig1 bir yoldu.

Mu’tezili alimlerin fazlaca dualist gruplarla, inkarcilacilarla tartismalarda bulunmalar
ve bu tartigmalarin baz1 mezhep mensuplarinin goriislerinin degigsmesine sebep olmasi.
Ciinki iki diisman savasirken mutlaka birbirinin taktiklerini 6grenir ve bir siire sonra
taklit etmeye baslar. Mu’tezile mensuplarina da savastiklar1 kimselerin diislinceleri
boyle sizmistir. Mu’tezile’nin fikri yapisini degistirecek kadar kokli diistinceler
olmasa da bazilarma bu fikirler etki etmistir. Bunu goren hadis ve fikih alimlerinin
cephe almasi1 dogaldir.

Bazi Mu’tezili alimlerin, islam dinine hizmeti ¢ok ve degeri biiyiik olan alimlerle
tartismalara girmesi ve haddi asan ifadeler kullanmasi. Bu goriintiiden hareketle halk
nezdinde Mu’tezile mensuplarina karsi bakis acis1 olumsuz boyuta taginmastir.
Mu’tezile mezhebinin icine inkarcilarin sizmasi ve kotii diislincelerini yayabilecek
bazi ortamlar bulmasi. Mu’tezililer zaman igerisinde aralarinda bulunan inkarcilari
farketmis, onlar1 uzaklastirmaya caligmissa da o kimselerin daha 6nce Mu’tezile iginde
bulunmasi ve o isimle diisiincelerini yaymasi o lekenin Mu’tezile’ye de bulagmasina

sebep olmustur.

182 Celebi, “Mu’tezile”, 31/393.
183Ciisemi vd., Fazlii’l-I'tizal, nsr. Fuad Seyyid, 213-333. Ayrc bk.; Celebi, “Mu’tezile”, 31/393.
84Ciisemi vd., Fazlii’l-I'tizal, nsr. Fuad Seyyid, 9-119. Ayrc bk.; Celebi, “Mu’tezile”, 31/393.
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5) Mihne doneminde degerli hadis ve fikih alimlerine iskenceler yapilmasi. Daha 6nce de
bahsettigimiz gibi mezhep goriislerine taassup derecesinde baglanmis olan kimselerin
kendi gorislerini kabul ettirmek i¢in zorlamaya basvurmalart ve cesitli iskenceler
yapmalar1 halk nezdinde degerlerini diistirmiistiir. Birgok alim sabretmis, onlar

sabrederken halk Mu’tezile’ye kin ve nefret beslemistir. &

5. Yayildigi Cografya

Mezhep kurucusu olan Vasil b. Ata, Medine sehrinde diinyaya gelmistir. Daha sonra
Basra’ya gitmistir. Hasan-1 Basri ile ayrilmalari sonrasinda yetistirdigi Ogrencilerinden
bazisim1 degisik islam beldelerine gondererek mezhebin yayilmasinda ¢ok &nemli bir adim
atmistir. Ogrencilerin yayilmas: mezhebin de birgok Islam bélgesinde yayilmasi ve
benimsenmesini beraberinde getirmistir.'® ibnii’l-Murtaza’dan gelen rivayete gore Vasil b.
Ata O6grencisi Abdullah b. Haris’i Magrib’e, Hafs b. Salim’i Horasan’a, Késim b. Sadi’yi
Yemen’e, Eyylb b. Evetn’i el-Cezire’ye, Hasan b. Zekvan’t Kife’ye, Osman et-Tavil’i
Ermenistan’a gonderdigini rivayet etmektedir.’®’ Ayrica Amr b. Ubeyd zamaninda Sam’da
ortaya ¢ikan Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye isyanina bazi Mu’tezililer destek
vermis ve takipten kurtulmak amaciyla bu kisiler Horasan, Yemen, Taberistan ve Magrib'e
gitmek durumunda kalmiglardir. Abbasiler doneminde Basra ve Bagdat faaliyet merkezi
sayllmaktaydi ve burada yetisen &grenciler Islim cografyasmin degisik yerlerine

gonderilmekteydi.'®

Biiveyhiler doneminde ¢ok dnemli bir etkiye sahip oldugu bilinen Mu’tezili vezir, vali
ve kadilarin bulunmasi Bagdat, Hemedan, Ahvaz, Musul, Tiister, Kirmansah, Kuhistan,
Taberistan, Deylem, Siraz ve Yezd gibi yerlerde Mu’tezile mezhebinin yayilmasi konusunda
etkili olmustur. Selguklu hiikiimdar1 olan Tugrul Bey zamaninda da bu gelisme devam
etmistir. Rivayetlere gére Cin, Sam, Magrib, Yemen el-Cezire, Ermenistan, Azerbaycan,
Hizistan, Vasit, Ahvaz, Iran, Kirman, Sind, Ceziratiilarab, Basra, Semerkant, Isfahan,
Karmisin, Ciircan, Nisabur, Horasan gibi beldelerde de temsilcileri bulunmaktadir. Mu'tezile
mezhebi giiniimiizde kismi olarak da Sii kesimlerde bulunmakta olup yogun olarak ise

Yemen'deki Zeydiyye icerisinde varligim devam ettirmektedir. 18 Zeydiyye ile Mu’tezile

185 Eb{i Zehr, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 165-169.

186 Celebi, “Mu’tezile”, 31/397.

187 Kad1 Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l-emel, drl. Isamiiddin Muhammed Ali & Ahmed b. Yahya el-Murtaza
(iskenderiye : Darii'l-Ma'rifeti'l-Camiiyye, t.y.), 25. Ayrc bk.; Celebi, “Mu’tezile”, 31/397.

188 Celebi, “Mu’tezile”, 31/397.

189 Celebi, “Mu’tezile”, 31/398.
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arasindaki benzerligin en Onemli gostergesi zeydiler’in Vasil b. Ata’y1 reis olarak kabul
etmeleri ve gorlslerine uymalaridir. Mu’tezile ile Zeydiligin en yogun sekilde gorildigi
donem halife Me’mun donemidir. Hatta Me’mun’un Hz. Ali’nin ustiinliigiinii her firsatta

belirtmesi onun Zeydi bir halife sayilmasini saglamistir.'*

Abbasiler doneminde Mu’tezile Basra ve Bagdat olmak iizere ikiye ayrildi. Bu iki
ekolii birbirinden ayiran en 6nemli Ozellik Basra ekoliine mensup kimselerin Abbas
ogullarindan yana tavir koymalarina kars1 Bagdat ekoliine mensup kimselerin Hz. Ali’yi diger
sahabelerden iistiin tutmalar1 ve siyasi tavir olarak Ali ogullarmin yaninda olmalaridir.%
Basra koluna Basriyy(n, Bagdat koluna Bagdadiyytn denilmekteydi. Zaman gectikce iki okul
haline gelen bu kollar bes esasi kabul ederken bazi ayrintilarda farkli yorumlamalara
gitmiglerdir. Ebli Resid en-Nisabiri, “el-Mesd'il fi'l-hilaf beyne'l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin”
isimli eserinde kendi zamaninda Bagdat kolunun temsilcisi Ebii’l-Kasim el-Belhi (6.319/931)
ve Basra kolunu temsil eden Ebli Hasim el-Ciibbai’nin ittifak edemedikleri konularin 155
oldugunu rivayet etmektedir. Malati (6.377/987) 1000’1 askin mesele oldugunu
sOylemektedir. Burada 1000 rakamindan maksadin meselelerin c¢oklugunu ifade etmek

oldugunu diisiinmekteyiz.'% Ebi Mosa el-Murdar (6.226/841) iki okul arasinda bulunan

ihtilafl konular1 “Kitabu md cerd beynehu ve beyne’l-Basriyyin” isimli eserde ele almigtir.1%

Basra Okulu; Mu’tezile’nin ayrildig1 iki koldan biridir ve Usili’l-Hamse olarak bilinen
bes ilke lizerinde ittifak etmektedir. Vasil b. Ata, mezhebin kurucusu oldugu gibi Basra
okulunu da ilk temsil edendir. En dnemli temsilcileri; Ibrahim en-Nazzdm, Cahiz (Arap
edebiyatinda meshur nesir ustasi sayilir), Ebi Ali el-Ciibbai ve oglu Ebl Hasim (Ebh Ali
hocas1 Ebli Ya’kub es-Sahham oOldiikten sonra Basra Mu'tezilileri'nin basina gec¢mistir),
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani'dir. Kadi Abdiilcebbar eklektik anlayist
benimsemis ve kendinden 6nce gelen alimlerin tiim goriislerini toplayarak bunlar arasindan

secimlerde bulunmustur. Genel olarak tercih ettigi goriisler arasinda EbG Hasim el-Ciibbai’nin

goriisleri yogunluk kazanmaktadir. % Boylece ge¢ donem Basra Mu’tezilesi’nin 6nemli

190 Hakyemez, Bisr b. El-Mu temir ve Mu tezile 'nin Bagdad Ekoliiniin Dogusu, 67.

191 Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 47-48.

192 Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati Safii, et-Tenbih ve'r-red ala ehli'l-ehva ve'l-
bida', ngr. Muhammed Zahid Hasan el-Kevseri (Beyrut: Matbaatii'l-Maarif, 1968), 34. Ayrc bk.; Celebi,
“Mu’tezile”, 31/393.

198 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 329-332.

194 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.
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195 ye Basra Mu’tezilesinin

temsilcileri arasinda Kadi Abdiilcebbar’in adi mutlaka ge¢gmekte
Ciibbai gelenegine bagh olan giiclii kelamcilari arasinda sayilmaktadir.'% Ayrica bu ekoliin
adin1 temsilcilerinden olan Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tan aldigina dair rivayetler de vardir. Bu
kisi kelam ilmine “atomcu diisiince” yi ilk sokan kimse olarak bilinir ve hayatinin az bir

kismin1 Basra’da gegirmistir.'%’

Basra Mu’tezilesi usulde ve fiirGda aklin yaninda vahyi de birlikte degerlendiren bir
ckoldiir. Fikri miicadeleyi benimseyen bu grubun temsilcileri Hz. Peygamber’den (sav)
itibaren korunan Isldm gelenegini siirdiirmek gayretindeydiler. Bu sebepten otiirii felsefeyi

filozof gibi kullanma yerine dinin hizmetinde keldmc1 olarak kullanmislardir. 1%

Hasan-1
Basri
) 1
Vasil b. Ata Amr b.
Ubeyd
|
1 1 S
Osman et- Hafs b. Hasan b. | Hﬁlidﬂb.
Tavil Salim Zekvan Safvan
: ! 1 | ibrahim b. |
Ebi Bekir Muammer ‘Ebu 1- Yahya
el-Esam b. Abbad Hiizeyl el-
Allaf
—]—
) Ali el-
Nazzam Esvari
L I
Ahe Ebl Ali el-
Abbad b. Cag Ciibbai

Siileyman

Ebl Hasim
el-Ciibbai

19 Boyalik, “Kadi1 Abdiilcebbar’in “S6ziin Hakikati Teorisi” ve Abdiilkahir el-Ciircani’nin “S6zdizimi Teorisi”
Baglaminda Bir Elestirisi”, 1.

196 Aslan, Kadi Abdiilcebbér’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 19.

197 Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulun Olusum ve Gelisim Siireci”, 14.

198 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 333.
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Bagdat Okulu; Mu’tezile’nin ayrildigi iki koldan biridir ve aynen Basra Okulu gibi
Usili’l-Hamse olarak bilinen bes ilke lizerinde ittifak etmektedir. Bagdat Okulu, Basra Okulu
kurulduktan kisa siire sonra kurulmustur. Kurucusu Bisr b. Mu’temir’dir. Bisr b. Mu’temir,
Arap edebiyati konusunda da kelam konusunda da bir¢ok eser yazmistir ve Harlniirresid’in
veziri Fazil b. Yahyd el-Bermeki araciligi ile fikirlerini sarayin ¢evresindekilere
benimsetmeye c¢alismasiyla bilinir. Bagdat okulunun Bisr b. Mu’temir’in yaninda en 6nemli
temsilcileri; Simame b. Esres (6. 213/828), Ebt Misa el-Murdar, Ahmed b. Ebd Duad (ligii
de Bisr b. Mu’temir’in 6grencileridir)’dir. '*® Mu’tezile’ye mensup alimler akla 6nem
vermelerinin yani sira baska 6zelliklere de sahip kimselerdi. Yasadiklar1 zamanin kiiltiiriine
hakim, dil konusunda yetenekli, hitabetleri gili¢lii olup bunun yaninda zahid, hayirsever
insanlardi. Hatta ziihde olan bagliliklar1 sebebi ile Bagdat Mu’tezililerine “Niissaku

Bagdad”?% ismi verilirdi.?%

Bagdat okulunun diisiince yapist miicadeleci, usul ve fiirida vahyin yaninda akli da
g6z Oniinde bulunduran Mu’tezili bir yaklasimdir. Bagdat okulunun mensuplar1 felsefeyi
Islam dinine hizmette ara¢ olarak kullanan kelamcilardan olusmaktadir. Bu sebeple genel
olarak ameli ve siyasi alanda kendilerini gostermislerdir. Mu’tezile mezhebinin goriislerini
emir bi'l-ma'rif ve nehi’y-ani’l-miinker ilkesi etrafinda yayilmasmin daha etkili ve daha
isabetli olacag1 goriisiindedirler. Bu goriisten hareketle eserlerinde genellikle imamet meselesi
iizerinde durmuslar ve basa gelen yoneticilerle olumlu iletisim kurmaya 6zen gostermislerdir.

Basra okuluna gore daha fazla felsefe ile ilgilenmislerdir.2%?

Bagdat Mu’tezilesi, bes ilkeyi kabul ederken bunlarin devlet eliyle yayilmasi
gerektigini diislinmekteydi. Bunun da emir bi’l-ma’r(f ve nehiy ani’l-miinker kapsaminda
kabul ettirilmesi goriisiinii benimsemislerdi. Bunun en 6nemli gostergesi Emevilerin son iki
halifesine, Abbasilerin birgok halifesine yaklagsma g¢abalaridir. Bu sebeple bu ekol mensuplari

genelde yoneticilerle iyi iliski icinde olmaya ¢alismislardir.?%3

199 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.

200 «Kendilerini Allah’a adayanlar” anlaminda kullanilan tasavvufi terim.

201 Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, 5.
202 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.

203 Oz, [slgm Mezhepleri Tarihi, 333.
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l Bisr b. Mu'temir

Siimame b. Esres ‘ Ebl Misa el-Murdar Ahmed b. Ebli Duad

Ca'fer b.Miibessir

|
Ca'fer b. Harb

Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat

|

Ebii'l-Kasim el-Belhi el- Ebi Ca'fer el-Iskafi ‘
Ka'bi

isa b. Heysem es-Sifi

204

Kisaca oOzetleyecek olursak Mu’tezile mezhebi Basra’da ortaya c¢ikmis ve hizla
yayilmistir. Emeviler doneminin son zamanlarinda Abbasiler doneminin ise ilk zamanlarinda
varligimi hissettirmistir. Felsefeci kesime karsi kelam ekoliinii ortaya ¢ikaran ve Islamiyet
disinda dinlerin ve goriislerin ortaya attig1 elestirilere cevap vermek, akli diisiinceyi islam
diinyasina yerlestirmek isteyen ekol olarak kendini gostermistir. Gelisim zamani daha ¢ok
Abbasiler’de Me’mun donemine rastlamaktadir. Me’mun zamaninda devletin resmi mezhebi
olmas1 Mu’tezile’yi zirveye ¢ikarmistir. Bu durum bir siire devam ettikten sonra MiitevekKil
donemi ile diisiise gegen mezhep bir siire sonra ortadan kalksa da tamamen yok olmamuistir.
Sia’nm Imamiyye ve Zeydiyye kollarinda fikirsel olarak Mu’tezile mezhebinin yatmas1 az da
olsa hala bu mezhebin taraftarinin oldugunu gostermektedir. Mezhebe en biiyiik darbenin
mihne donemi asiriliklarimin oldugunu diistinmekteyiz. O doénemde yapilan zorbaliklar,
goriislerini kars1 tarafi sindirerek kabul ettirmek istemeleri ve fazlaca siyasi olaylara katilmig
olmalar1 onlarin ilmi bir ekol olarak devam etmesini imkansiz kilmis, ¢okiisiine sebep
olmustur. Ciinkii zorlamayla kabul ettirilen goriisler bir giin yikilmaya mahkimdur. Kaba

kuvvet ile saglanan her sey bir giin mutlaka maglup olur. Insanoglu zorlama ile kabul

204 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.
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ettirilmeye caligilan her bilgi konusunda siipheye diiser. Zira saglam temeli olan gii¢lii goriis

ve dogru bilgi kaba kuvvete ihtiyact olmaksizin kendini kabul ettirir.
B. Kad1 Abdiilcebbar’in Mu’tezile icindeki Yeri

Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezile nin on birinci?® tabakasinda yer almaktadir ve Mu’tezile
mezhebinin genis kitlelere yayildigi, her tabakadan insana ulastigr son parlama siirecinde
adindan soz ettirmektedir.?’® Basra ekoliiniin lideri olmakla birlikte ayn1 zamanda en énemli
temsilcilerindendir. Kadi Abdiilcebbar devlet adamlarinin lizerinde ciddi bir etkiye sahipti ve
bu giiclinii Mu’tezile’yi canlandirmak i¢in kullanmig ve biiylik oranda basarili olmustur.
Ayrica yazdig1 eserler ve yetistirdigi Ogrenciler ile Mu’tezile’nin gelecek nesillere

aktarilmasinda biiyiikk 6nem arz etmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, Bakillani’nin Eg’ariyye’ye ve Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin
Matiiridiyye’ye kattig1 degeri Mu’tezile’ye katmistir. Mu’tezile’ye bircok katkisi ve biiytlik
hizmetleri olustur. Mu’tezile’nin muhalifleri ile ciddi tartigmalara girmis, rakiplerine karsi
mezhebi savunmustur. Bu tartismalardan hareketle goriislerine ve yaklasimlarina bakildigi
zaman Ehl-i Siinnet’in yorumlarina yakin diisiince yapisina rastlanmaktadir. Ayrica Kadi
Abdiilcebbar’t mezhep igin degerli kilan bir baska nokta da onun calismalarmin kayda
gecirilmis olmas1 ve glinlimiize kadar saklanmasidir. Onun eserleri bugiin Mu’tezile’ye dair
en onemli bilgileri veren belgelerdir. Ciinkii kaderi Abbasilerin kaderine bagli olan Mu’tezile,
Abbeasilerin yikilmasi ile biiyiik darbe almis ve rakipleri tarafindan saldirilara maruz kalmistir.
Bu sebeple mezhebe ait belgeler ortadan kaldirilmis, eski giiclinde olmayan mezhep
taraftarlar1 bireysel olarak uzak yerlerde varliklarini devam ettirmeye calismislardir. Nitekim
Kadi Abdiilcebbar’dan 6nce mezhep daha ¢ok mubhalif yazarlarin eserlerinden taniniyordu.
Dogal olarak bu kimselerin yazdig1 eserlerdeki Mu’tezile bilgisi subjektif ve tarafgirdi.
Abdiilcebbar’in eserleri ile mezhep hem bizzat kendi ifadeleriyle 6grenilmis hem de

giiniimiize kadar ulagmgtir.2%’

Kadi Abdiilcebbar doneminde Mu’tezile tabiri caizse biraz durulmus, eski asiriliklar
ve sivrilikler artik yerini olgunluga birakmis vaziyetteydi. Bu konuda Abdiilcebbér’in ilmi

birikiminin, ¢ok yonlii egitiminin de bu konuda etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira o

205 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 215, Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 1/46.
206 K azang, Kadi Abdiilcebbdr’da Nedensellik Kurami, 76.
207 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/47.
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diger ozelliklerinin yan1 sira bir denge adamidir. Siiler, Mutezililer ve Siinni Miisliimanlardan

olusan bir kesime yirmi bes yil kadar bas kadilik yapmistir.2°®

Kadi Abdiilcebbar’in kelam ilmi ile ¢ok ilgilenmesinin yani sira tefsir, fikih, hadis,
dinler tarihi gibi ilimlerle de ilgilenmis olmasi onun ¢ok yonli, bilgili, genis ufuklu biri
olmasina ve bu yaninin Mu’tezili diislincesinin yasatilmasinda ¢ok Onemli yere sahip
olmasina olanak saglamistir. Ayrica goriisleri mezhep mensuplarinca benimsenmis ve deger
gormiistlir. Elbette elestirenleri de olmustur, hatta bazilar1 onu gulattan saysa da bu ithama
maruz kalmasiin sebebi mezhebine baglilig1 ve mezhep mensuplarini savunmasidir. Lakin
cogunluk onu savunmaya ¢aligmistir. Hayati boyunca Mu’tezili ¢izgiyi ve Mu’tezill kimligi
koruyan alimlerdendir. Ayrica kelam ilmine yonelmesi Mu’tezile’nin itikadi alandaki
goriislerinin olgunlagsmasinda oldukca etkilidir. Dini konular1 genis acidan degerlendirme
yetenegi, cok yonliiligii Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile-Sia arasinda bag kurulmasina
vesile olmustur.2®®Aslina bakarsak Mu’tezile ve Sia arasindaki fikri benzerlik meselesi zaman
zaman giindeme gelmistir. Bazi alimler Sia’nin Mu’tezile’den etkilendigini siddetle reddeder
hatta Sii kelam diislincesinin Mu’tezile’ye gore daha erken donemde sekillendigini dolayisiyla
Mu’tezili alimlerin Sii kelamdan etkilendiklerini ileri siirmektedirler. Stinni kelamcilar ise tam
tersi Imamiyye Sia’smin Mu’tezili alimlerden biiyiik oranda etkilendigini iddia etmektedirler.
Iddia ne olursa olsun iki tarafin da varlik ve bilgi anlayisinda bir farklilik olmamas: ikisinin de

Islam diisiincesinin asli unsurlar1 arasinda yer almasini saglamaktadir.?

Mu’tezile inang sistemi 5 ilkeden olusmaktadir.?*! Kad: Abdiilcebbar da bu ilkeleri
kabul eder ve eserlerinde icmali ve tafsili yaklasimlarda bulunur. “el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid
ve’l-adl” adli eserinde sistemini tevhid ve adalet, “el-Muhtasar “da tevhid, adalet, niibiivvet
ve serai’, “Serhii’[-Usuli’l-hamse "de tevhid, adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-va’d
ve’l-vaid, emir bi’l-marif ve nehiy ani’l-miinker oldugunu kaydeder.?'? Kad1 Abdiilcebbar’a
gore Mu’tezile’nin mensubu olan kimselerin sayr bakimindan az olmasi onun hak {izere
olmayacagini gostermez. Ehl-i Siinnet sayr bakimindan g¢oktur fakat hak tizere degildir

goriislinii savunmaktadir. Hatta onlar siinnet ve cemaatin hakikatini bilmezler goriigiinii

28Ciisemi vd., Fazli’l-I'tizal, nsr. Fuad Seyyid, 122. Ayrc bk.; Bakan, “Kadi1 Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 191.
209 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/48.

210 Riza Korkmazgdz, “Mu’tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi: Tevhid Ilkesi Baglaminda Kadi
Abdiilcebbar ve Ebii Ca’fer et-Thsi Arasinda Bir Karsilastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 45(Aralik 2018), 322-323.

21 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/30.

22 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 209.
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desteklemektedir. Bu konuda Hz. Ali’nin su soziinii aktarmaktadir: “Hak kisilerle bilinmez

sen once hakki tani. Ehlini de béylece tanimis olursun.”?t

Kadi Abdiilcebbar zamanindan once Mu'tezile mezhebi daha etkin bir durumdaydi
fakat sistematik bir yapisi yoktu. Mezhebe sistematik bir 6zellik kazandirilmasinda Kadi
Abdiilcebbar’in ¢ok biiyiik etkisi vardir. Bu konuda Kadi Abdiilebbar, kendinden 6nce gelen
Mu’tezile alimlerinin ortaya koydugu bilgilerden vyararlanmis, onlar1 degerlendirmis,
birbirinden farkli olan goriisleri gruplandirmis, bu goriislerden de bazilarimi kabul edip
bazilarin1 da reddetmistir. Ayrica Mu’tezile mezhebine karsi yoneltilen elestirileri de dikkate
alarak mezhebe yeni bir boyut kazandirmistir. Kadi Abdiilcebbar’in titiz c¢aligmalari
sonucunda mezhebe ait temel fikirler kayda gecirilmis ve bu eserlerin korunmasi ile
giiniimiize kadar ulastirilmast Mu’tezile mezhebine ait dnemli kaynaklarin elimizin altina

bulunmasina vesile olmustur.?**

Mu’tezile mezhebi imamet konusunda bazi dengeleri gozetmesi ve problemi cok
boyutlu olarak diisiiniip cevaplar aramaya calismasiyla mezhepler arasinda 6nemli bir yere
oturmustur. Belli kriterler belirleyip bunlarin digina ¢ikmamaya 6zen gostermislerdir. Bazi
Mu’tezili alimler devlet bagskaninin bulunmasinin ser’an farz oldugunu diisiinlirken bazisi her
donemde gerek olmadigini belirtmistir. Mezhebin bu konuyu ictihadi olarak ele almasi
gergekei yaklagiminin bir gostergesidir. Mu’tezili alimler toplumdaki sosyal ve siyasi dengeyi

gdzetmeye calismislardir.?t®

Kadi Abdiilcebbar’in Mu’tezile mezhebine bir bagka katkisi imamet meselesi
hakkinda olmustur. Kadi Abdiilcebbar’a kadar Mu’tezile i¢indeki alimlerin ve kelamcilarin
konu ile ilgili goriisleri genelde Sia ve Rafizilerin diisiincelerine cevap baglaminda olmustur.
Gelenegi yeniden diriltmeye ¢alisma seklinde gelismistir. Fakat Kadi Abdiilcebbar’la birlikte
imamet diisiincesi yeni bir boyut kazanmustir.?® Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Ali’nin hilafeti
ve Hz. Hasan ile Hiiseyin’in hilafetleri konusunda nas vardir, sonraki gelenler i¢in Zeyd b.

Ali’nin ve bu sayilanlarin izinden gidenler gercek halife sayilir.?t’

23 Giines, Isidmi Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, 83.

24 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 216.

25Maksut Cetin, Mdturidiligin Sivaset (Hildfet/Imamet) Anlayisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, 2013), 82-83.

216 Aydinli, Mu 'tezile’de Imamet ve Siyaset, 277.

A7 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/51.
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Kadi Abdiilcebbar’in mezhebe ciddi katkilarindan biri de bilgi teorisi meselesinde
olmustur. Bilgi teorisi konusu daha c¢ok felsefe alaninin temel meselesi gibi dursa da
mezheplerin de tizerinde durdugu 6nemli basliklardan biridir. Bu mesele insanlara bilgiyi
edinme yollarin1 gostermesi agisindan ve dogru bilgiyi elde etmek i¢in yapilacak arastirmalara

151k tutmasi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Bir Mu‘tezili olarak Kadi Abdiilcebbar da bilgi teorisi konusunu ele alan alimler
arasinda sayilmaktadir. Kadi Abdiilcebbar bu konuyu islerken oncelikle kendisinden Once
gelen Mu‘tezililerin goriislerini dile getirerek baglar. Bircok alimin yorumlar yaptigi bu
konuyu Kadi Abdiilcebbar, genis ve meshir eseri olan “el-Mugni” de ele almistir. Bunun
yaninda “Serhu’l-usili’l-hamse” ve “el-Muhtasar” isimli eserlerine bilginin 6nemini ve

L¥32)

neden gerektigini agiklayarak baslamaktadir. “el-Mugni” nin on ikinci cildini bu konuya
ayiran Abdiilcebbar, bilgi teorisini "nazar" ve "marifet" ifadeleriyle agiklamaktadir.?® Bu
alanda bilgi konusu tizerinde durarak; ilmin tanimindan, onu edinme yollarindan, ona duyulan
ihtiya¢ alanlarindan bahsetmistir. Ayrica konuya Ebl Ali ve EbG Hasim’in bakis agilariyla
yaklagmaktadir. Kadi Abdiilcebbar bilginin diistinmekle oldugunu, gerceklerin ancak bu
sekilde ortaya konabilecegini ileri siirmektedir. Kadi1 Abdiilcebbar’a gore; aklini kullanan
kimse din iglerini ve diinyevi isleri idrak ettigi zaman, zihninde ortaya ¢ikan seyler diisiinceyi
meydana getirir. Nazar tiim Miisliimanlara vaciptir ve akil, vahiyden once gelir. Taklit yoktur

diisiinmek vardir. Kisi akliyla iyi ve kotiiyii ayirt edebilecek konumdadir.?®

Kadi Abdiilcebbar’in diisiince sisteminde akil ve naklin uyumu goze carpmaktadir.
Abdiilcebbar’in akla onem vermesinden dolayr nakli geri planda tutacagi diisiincesi
¢ikarilmamalidir. Onun sisteminde akil ve nakil ¢elismez tam tersi birbirini destekler. Insana
hitap eden bir metnin bulunmasi ve bunun anlasilmasinda da Kadi Abdiilcebbar’in akil ve
nakil iliskisine temasta bulunmasi gayet dogaldir. ?° Nitekim Kadi Abdiilcebbar, dini
konularin ancak akli deliler ve nakli deliller araciligiyla temellendirilecegini ileri siirerken

bunlar1 ayn1 zamanda akail, kitap, siinnet ve icma’ olarak siraya koyar. Abdiilcabbar’a gore;
TEVHID —» akla,

ADALET —  akla,

218 Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, 24/105.

29 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 223-234.

220 Kerim Ozmen, “Kadi Abdiilcebbar’da {1ahi Kelamin Anlasiimasinin Teorik Zemini: Hitap ve Beyan”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (Haziran 2020), 156.
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MENZILE BEYNE’L-MENZILETEYN ——» nakle,
VA’D VE VAID ——— 5% hem akla hem nakle

EMIR BI’L-MA’RUF NEHIY ANI’L-MUNKER ——» hem akla hem de

nakle dayanir.?%!

221 Yurdagiir, “KAdi Abdiilcebbar”, 24/106-108.
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UCUNCU BOLUM
SERHU’L-USULI’L-HAMSE’DE MEZHEPLER

Bu bolimde Kadi Abdiilcebbar’imn en meshur eseri Serhu’l-Usili’l-Hamse’de

mezheplerin ele alinis tizerinde durulacaktir.
A.Serhu’l-Usili’l-Hamsede islenen Ana Konular

Islam tarihinde derin izler birakan Mu’tezile mezhebi mensuplari; Islam inancim
savunurken ispat etmeye verdikleri onem, oOzellikle itikddi konulari akilc1 bir sisteme
yerlestirme gayretleri, kullandiklar1 6zgiin yéntemler ile éne ¢ikmustir. itikadi konulari ilk kez
sistematik bir bicimde ortaya koymaya calisan Mu’tezile, inang¢ sistemini “usil-i hamse”
yani “bes esas” scklinde ifade etmistir. Bu ilkeleri belirlerken mezhep akli ve nakli
degerlendirmeleri gbz 6niinde bulundurmustur. Bu ilkeler “tevhid”, “adalet”, “va’d ve vaid”,
“el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “emir bi’l-ma’r(if ve nehiy ani’l-miinker”’dir. Bu ilkeler

Mu’tezile mezhebine mensup kimseleri diger firkalardan ayiran oOzelliklerin baginda

gelmektedir. Nitekim Kad1 Abdiilcebbar da bu goriistedir.???

Miikellefin din usGli  hakkinda  bilmesi gerekenler; tevhid, adl,
peygamberlik/niibiivvet, dini hiikiimler/serdi’ olmak {izere dort seydir ve dinin mihveri bu
esaslara gore tesekkiil eder.??® Tevhid, el-menzile beyne'l-menzileteyn ve emir bi'l-ma'raf
nehiy ani'l-miinker ilkeleri ayni zamanda mezhep kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata
tarafindan gelistirilmistir. Adalet, va'd ve vaid ilkelerini ise Vasil b. Atd’nin halefi olan Amr
b. Ubeyd tarafindan gelistirilmistir. Bu bes ilkeden tevhid, adalet, va’d ve vaid dini, sonuncu
ilke olan emir bil-ma’rif ve nehiy anil-miinker ise siyasi nitelik tasimaktadir.??* Bu ilkeler
olusum sirasina gore su sekilde sayilabilir; el-menziletii beyne’l-menzileteyn, el-va’d ve’l-
vaid, emri bi’l-ma’rif ve’n-nehyi ani’l-miinker, tevhid ve adl.??

Mu’tezile’nin 6zellikle tevhid konusu iizerinde yogunlagmasi onlarin sifatlara 6zel
onem verdiginin gostergesidir. Bu sebeple Mu’tezile mezhebinin kelamcilar1 tarafindan bu
konular siklikla tartisilmistir. Serhu’l Ustli’l-Hamse isimli eserde Kadi Abdiilcebbar; Es’ari,

Hariciler, Rafiza, Miicbire (Cebriyye, Ehl-i siinnet) gibi mezheplerin goriislerine yer

22 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1", 2-3 .

223 Kad1 Abdiilcebbar, Mu 'tezile'de Din Usilii, gev. Murat Memis (istanbul: iz Yaymncilik, 2011), 22.

224 Bozkus, “KAadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 367.
25 Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 41.
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vermistir. Ayrica Mecusilerin, Miisriklerin, Yahudi ve Hristiyanlarin da goriislerini belirtmis
onlara kars1 diisiincelere de yer vermistir. Kadi Abdiilcebbar eserinde Mu’tezile’nin bes
ilkesini sistemli olarak aciklamistir. Ilahiyat konusunu “tevhid” béliimiinde, niibiivvet
konusunu “adl” boliimiinde, ahiret konusunu “el-menzile beyne’l-menzileteyn” boliimiinde
aciklamistir.??® Ayrica miiellif, baz1 muhaliflerin usal-i hamseyi kabul etmediklerini ve hangi
grubun hangi ilkeye karsi ¢ikgini ele almistir. Miilhide’nin, Muattila’nin, Dehriyye’nin ve
Miisebbihe’nin tevhid ilkesine, Cebriyye’nin adalet??’, Miircie’nin va’d ve vaid, Haricilerin
el-menzile beyne’l-menzileteyn, Imamiyye’nin ise emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l miinker
ilkesine muhalefet ettikleri bilinmektedir.??® Ayrica bu ilkelerin ortaya ¢ikmasinda bazi
firkalara cevap verme isteginin oldugunu belirtmistik. Tevhid ilkesi; Miiecessime ve
Miisebbihe’nin goriislerine, adalet ilkesi; Cebriyye firkasinin goriislerine, va’d ve vaid ilkesi;
Miircie firkasinin goriislerine, el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi; Miircie ve Hariciye
firkalarmin goriislerine verilmek istenen cevaplar sonucunda ortaya ¢ikmustir. ?2° Yeri

geldiginde bu konular iizerinde daha ayrintili sekilde durulacaktir.

Kadi Abdiilcebbar bes ilkeyle ilgili olan hadisleri de almis ve kabul etmistir. Onun
hadisleri kabul etmedeki Ol¢iitii bu bes esastir. Hadisleri secerken genelde kaynak, senet vs.
bunlarla ilgilenmemis, icerigini dnemsemistir. Ameli konularla ilgili olan hadisleri kabul
etmekte secici olmamakla birlikte bes esas1 destekleyen akaid konulariyla ilgili hadisleri kabul
etmis, bes esasa uymayan hadislerde te’vile basvurmus, kabul etmekte geri durmustur.?® Kad
Abdiilcebbar ve eserlerini inceledigimizde hadisleri segerken oOl¢iitiiniin hadis usilii kurallar
olmadigini, tamamen kendi goriislerini destekler nitelikte olanlar1 ve goriislerine zit bir ifade

gegmeyen hadislerden yararlandigini gérmekteyiz.

Mu’tezile’nin kabul ettigi bes ilke hakkinda Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’tan itibaren bu
konu birgok yazar tarafindan miistakil bir sekilde ele alinmistir. Fakat bu mesele hakkinda ilk
donem Mu’tezilileri tarafindan yazilmis bir eser giinlimiize ulagsmamistir. Dolayisiyla
inceledigimiz bu eser bes ilke hakkinda ayrintili bilgiler veren ilk eserdir. Bu ydniiyle ¢cok
onemlidir. Eserin Kadi Abdiilcebbar’a nisbet edilmesi konusunda degisik goriisler

bulunmaktadir. Bazilar1 Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Hisam b. Amr el-Fuvati ve Ca’fer b. Harb’in

226 {lyas Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/570.

227 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Ustl-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plani", 9.

228 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/30.

229 Eb{ Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 163.

230Bakan, “Kad1 Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 193.
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Usiil-i Hamse’lerinden birisine yapilan serh oldugunu veya metnin kendine, serhin ise
ogrencilere ait oldugunu kabul edenler vardir. Eserin Kadi Abdiilcebbar’a ait oldugu Hakim
el-Ciisemi, Ibnii’l-Murtaza, Sarimiiddin Ibrahim b. Kasim, Ciindari ve Ahmed b. Hamid

tarafindan rivayet edilmistir. 23!

Eserde en basta uzun bir mukaddime yer alir. Mukaddime kisminda akli delillerle
Allah’m varliginin bilindigi ve O’nu tanimanin kisiye vacip oldugu anlatilir. Miikellefin dine
dair bilmesi istenen seylerin icmali ve tafsili olmak iizere ikiye ayrildigindan; icmali kismin
avam tarafindan, tafsili kismin da seckinler tarafindan bilinmesi gerekli oldugu agiklanmistir.
Daha sonra Mu’tezile’nin bes ilkesi olan tevhid, adl, va’d ve vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn, emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker kisaca agiklanmistir. Sonra uzun bir sekilde

bu esaslar tek tek ele alinmistir.

Yukarida belirttigimiz bes ilkeden sonra Kadi Abdiilcebbar, “imamet” konusunu ele
almis ve kendi diisiincesini ortaya koymustur. Kadi Abdiilcebbar’in adi 6zellikle imamet
konusu ve hilafet meselesinde zirveye g¢ikmustir.?®2 Abdiilcebar’m imamet konusundaki
goriisii; Hz. Ali ve Hasan ile Hiiseyin’in hilafetleri konusunda nas bulundugu, sonra gelen
Zeyd b. Ali ve bu yoldan gidenlerin gercek halife sayilacagi yoniindedir. Mu’tezile ve
Miicbire bu konuda Efendimiz’den (sav) sonra dort halifeyi iimmetin segtigini ve akid
yaptigini, hilafetin dort halifenin yolundan gidenlerin hakkinin oldugunu ileri siirmiistiir. Bu
kisimdan sonra tafdil konusundan bahsedip kaza ve kader konusuna deginmistir. Ardindan
ecel meselesi, rizik ve tevekkiil konusu, fiyatlarin artisinda veya diismesinde ilahi ve beseri
sebeplerin etkisi iizerinde durulur. Bu kisim eserin ana boliimiinii teskil eder.?*® Mu’tezile
mezhebinin imamet nazariyesi konusu iizerinde ¢alisip formiile edilmesi ve sekillenmesinde
cok biiylik katkilar1 olmustur. Onun bu goriisiinde goze carpan resmi iktidar1 destekleyen
tutumdur. Kadi Abdiilcebbar hilafetin gerekli olmast ve yonetim sorunu {izerinde
yogunlasmis, Mu’tezili ¢cevrelerin Zeydi sdyleme yaklastig1 siirecte onemli rol oynamistir. Bu
donemde giivenlik arayis1 ve gii¢ unsuru da belirleyici etkenler arasinda sayilmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar ile birlikte Mu’tezile mezhebindeki adalet merkezli imamet anlayisindan

giivenlik merkezli imamet anlayisina dénmiistiir.>*

231 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/48-49.

232 Aydimli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci , 257.
233 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/570-571.
234 Aydimli, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci , 259.
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1. Tevhid

Islam’m temel yap1 tasin1 tevhid inanci olusturmaktadir. Tevhid inanci inang sistemine
rengini veren en temel degerdir. Dinin i¢inde yer alan biitiin diger ilkelerin temelinde tevhid
kavrami yer almaktadir. Nitekim tevhidin bozulmast ile diger ilkeler de bozulmakta; tevhidin
varlig1 ve canliligi ile de devam etmektedir. Yani tevhid inanci, dini unsurlarin biitliniiyle
iligkisini saglamakta, bununla birlikte dinin sistematik bir yap1 olusturmasina imkan

tanimaktadir.23®

Mu’tezile mezhebinde Tevhid esasi en 6nemli prensiplerdendir. Mu’tezile’nin inang
sisteminin temeli olan tevhid; Allah’1 zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde birlemektir. 2%
Mezhep bu ilkeyi akli bir sekilde agiklamistir. Allah’in birliginin sadece Kur’an-1 Kerim’de
yazdig icin degil akil vasitasiyla da bilinmesi gerektigini ileri siirmektedir.’ Mu’tezile
alimlerine gore hem bilginin hem de ikrar etmenin ayni1 anda olmasi sart oldugu gibi bir de bu
ikrarin amel ile desteklenmesi sarttir.?® Tevhid ilk esastir ve Allah'in varligimi, birligini, selbi-
siibati  sifatlarini, miitesabih lafizlarla ifade edilen maddi Ozelliklerin  Allah’a
yakistirilamayacagmi konu edinir.?3® Mu’tezile’nin tevhid ilkesine ait diisiincelerinin ortaya
¢tkmasinda Hiristiyanlik, Miisebbihe, Miicessime, Sifatiyye gibi bazi Islam dis1 dinler ve
Islami firkalar etkili olmustur. Nitekim baz1 islam’in disinda kalan dinlerdeki diializm, tesbih
ve tecsimi kullanan bazi {slami firkalar, Hadis ehlinin Kur’ani kavramlar1 direkt almalar1 bu
ilkenin sekillenmesinde rol oynamustir.?*° Kisaca Mu’tezile mezhebinin tevhid diisiincesi

Allah’a cismaniyet yakistiran dinlere ve firkalara kars1 reddiyedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore; bu konuda asil olan ezelde Allah’in kadir oldugunun
bilindigi gibi ebedi olarak kadir olmaya da devam edecegini bilmektir. Zaaf gibi acz gibi
kusurlardan uzak oldugunu, Allah’in varlik aleminden her cinse sinirsiz bir sekilde kadir
oldugunu, Allah’in kudretinin hicbir sekilde sinirlandirilamayacagini bilmektir. Kisinin
Allah’in ilminin de ebedi oldugunu, unutma gibi acziyet ifade eden sifatlarla Allah’mn ilim
sifatindan uzaklagsma ihtimalinin bulunmadigini ve tiim bilmesi gerekenleri bilen alim

oldugunu bilmesi gerekir. Ayni sekilde Abdiilcebbar; Allah’in hay sifatinin da ezeli ve ebedi

235 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plani", 3.
236 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/30.

7 11k, Mu tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, 81.

238 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 234.

239 Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 38/570.

240 Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 44.
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oldugu, 6lim veya buna benzeyen bir sebeple diri olmaktan uzak kalmayacagini bilmenin

miikellefe gerekli oldugunu bildirmektedir.?*!

Tevhid konusunda Mu’tezile mezhebi mensuplar1 kendilerine has bir tanim yapmustir.
Mu’tezile mezhebi Allah’in bir oldugunu, dogmadigini, dogrulmadigini, her seyi duyup
gordiigiinii, esinin ve benzerinin olmadigini, cisimden, ciisseden, kan ve cevherden
olusmadigini, sicak, soguk gibi arazlar vasitasiyla nitelenemeyecegini, hareket, siikin gibi
durumlarla vasiflanamayacagini, 6n, arka, yukari, asagi gibi herhangi bir yonde olmayacagini,
zaman ve mekanla agiklanamayacagini, bir seye hulll etmesinin diisiiniilemeyecegini, hudis
ile nitelenemeyecegini, son, sinir gibi kelimelerle tarif edilemeyecegini, duyularin O’nu
algilayamadigini, hayal edilebilecek higbir seye benzemedigini, yarattiklarina benzemedigini,
her daim tek basina alim, kadir ve diri oldugunu ve boyle devam edecegini
savunmaktadir. 22 Tevhid, Allah Teila’nm, baskasinda olmayan sifatlarla ya da bunlarin
hiikiimleriyle birlenmesini bilmektir. Mesela, Allah kadim, O’nun disindakiler ise muhdes’tir.
O bilmemesi asla miimkiin olmayan alimdir ve baskalar1 bu 6zellige sahip degildir.?*® Bunlar
Allah’a mahsus o6zel sifatlardir. Mu’tezile Allah’in sifatlarinin oldugunu fakat bunlarin
Allah’in zatindan ayr1 bir sekilde diisiiniilemeyecegini, zatiyla i¢ ige oldugunu ileri

siirmektedir.2**

Kisiye ilk vacip kilinan Allah’1 tanimak ve bilmektir. Bunu gergeklestirebilmek iginse
ilk adim alemi tanimaktir. Bu sebepten otiirii Mu’tezile Allah’1 isbat konusunda tabiat
konularma yonelmis ve hudis delilini kullanmustir.?*® Mu’tezile’ye gore her sey bir amaca
gore yaratilmistir ve yasanan her sey bir hikmete dayanmaktadir. Bu ilahi adalet geregidir.
Insan miikemmel yaratilan bu kainata baktik¢a Allah’m varligina dair deliller kesfeder. insana
ilk vacip olan Allah’in varligin1 bilmektir ve bunun ilk yolu cisimlerin hadis oldugunun ve
bunlarin mudisinin bulundugunun farkinda olmaktir. Bu sebeple tevhid konusunda Allah’in
varligiin birgok delilini bulunduran tabiat konusuyla ilgilenmek mecburidir. Mu’tezile’nin
tevhidi akli delillere dayandirdigini diisiindiiglimiizde tabiat aragtirmalarinin ne kadar 6nemli

oldugunu goriiriiz.24®

241 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/250,258,270.

242 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/30.

23 Abdiilcebbar, Mu 'tezile de Din Usiilii, gev. Murat Memis, 22.

244 Bozkus, “KAadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 367.
245 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/31.

246 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 236.
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Mu’tezile’nin bu konu iizerinde yogunlasmasinin sebeplerinden biri Islami ¢evredeki
gruplarin Allah’a izafe ettikleri bazi fikirlerdir. Mesela Sifatiyye’nin Allah’in bagimsiz olan
kadim manalar olarak zati sifatlara sahip oldugunu ileri siirmesi, Hagviyye’nin Allah’a mekan
ve cinsiyet; Batiniyye’nin Allah’a hadis zati sifatlar1 nispet etmesi gibi. Diger taraftan
Hristiyan camiasinda benimsenen teslis inancinin ti¢ uknumunun her birine kadim manalar
yiiklenmesi de Mu’tezile mezhebini bu konuda diisiinmeye iten sebeplerden biridir. Sifatlar
konusu tiizerinde de bir¢ok tartisma yapilmistir ve bu tartismalar Mu’tezile mezhebini yed,
vech, istiva, semada olma gibi Kur’an-1 Kerim’de bulunan nitelemeleri Allah’in her
havadisten uzak olmasi1 seklinde yorumlamaya yonlendirmistir. Ayrica bu baglamda
Kur’an’in da mahlik oldugunu ve Allah’mn goriilemeyecegini de ileri siirmektedirler.?*'Bu
dogrultuda mezhep, tevhid ilkesi ile Allah’1 sifatlardan tenzih etme egiliminde olmustur.
Mu’tezile mezhebine gore Allah igin alim, kadir denmesinde bir sakinca yoktur ama ilim
sahibi, kudret sahibi demek mutlak bir anlam olarak zata eklenmis olacagindan kabul
edilemez. Boyle denmesinin Hristiyan tasavvurunda oldugu gibi fazla kadim varliga sebep
olacagim ileri siirer.?*® Mu’tezile’ye gore; sayet Allah’a kadim olmas1 haricinde baska cesitli
sifatlar yakistirilacak olursa o zaman pek cok kadim varligin var olmasi kabul edilmis olacak
bu da “ta’addud-i kudema”?*® durumunu ortaya ¢ikaracaktir. Bu ise Allah’in birligi ilkesine
ters diiser. Mu'tezile mezhebi taaddud-i kudemaya firsat vermemek adina kadim olan manalari
Allah’in zatindan ayr1 kabul eder. Mahalli'l-havadise firsat vermemek i¢in de hadis olan
manalar1 kabul etmez. Vasil b. Ata, bu konuda Allah'a kadim manalari nispet etmenin sirk
olacagim ileri siirmektedir.?®® Allah’mn sifatlarindan hi¢ biri beserin herhangi bir sifatina
benzemez, sayet benzetilirse Allah ile kul arasinda benzerlik meydana gelir. Bu yiizden
Mu’tezile mezhebi vahdaniyet ve kidem disinda Allahin diger sifatlarinda te’vile gider. Yani
Allah hayat sifatina, ilim sifatina, semi’ sifatina, basar sifatina sahiptir demek yerine Allah’in;
zatiyla Hayy, zatiyla Alim, zatiyla Semi’, zatiyla Basir oldugunu soylerler. Zatinin disinda
kabul edilmesi Allah disinda baska kadim varlik oldugunu kabul etmek olacagin bildirirler.
Kadim sifat ise yalmzca Allah’a hastir.?®’Yine Mu’tezile’nin giindeminde olan Kur’an’m
mahlik olmasi meselesi de ilahi sifatlarla alakali konunun bir pargasidir. Mu’tezile, “Kur’an
mahluk’tur” derken, Allah’in diislincesini mi kastediyor, iradesini mi kastediyor, yoksa Allah

tarafindan peygambere Arapga olarak indirilen ve namazda okunmasi emredilen kitabin bizzat

247 Celebi, “Mu’tezile”, 31/395-396.

248 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1", 5.
249 Kidemlerin goklugu.

20 Celebi, “Mu’tezile”, 31/395.

1 Goleiik & Toprak, Kelam, 45.
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kendisini ve mutlak manada metnini mi kastediyor oldugunu bilmemekteyiz.?>? Fakat mahlik
demelerinin sebepleri arasinda ilk sirada Kur’an’in mahlik olmasini kabul etmenin “kadim”
sifatinin  artmasint engelleyecegini diistinmeleri gelmektedir. Ayrica birgok Mu’tezili
kelamcinin da Allah’in “kelam” sifatim1 kabul etmiyor olusu bu diisiinceyi destekler
niteliktedir. Allah’in kiyamette goriiliip goriilemeyecegi konusu ile ilgili olarak da mezhep
Allah’1 gérme olaymin mahlika benzemesi agisindan ve gérme eyleminin cisim, mekan, yon
gerektireceginden Allah’a nispet edilemeyecegini ve kiyamette Allah’1t gérmenin miimkiin
olmadigini ileri siirmiislerdir.?®® Kur’an-1 Kerim’in yaratilmis olmasi, Allah’a higbir sekilde
somut seylerin atfedilemeyeceginin olusu, Allah’a kétiiliigiin atfedilemeyeceginin olusu;
bunlarin hepsinin insanlara ait olan Ozellikler oldugu, Allah’in ahirette goriilemeyecegi
mezhebin tevhid ve Allah anlayislarini tamamlayan Ogelerdir. Onlar bu goriislerini ve
Ogretilerini  bilgiye, akla ve diisiinceye dayandirmakta ve bunlart ayetlerle
desteklemektedirler.?®* Kadi Abdiilcebbar bu sayilan sfatlara “kadim manalar” seklinde sahip
olmadigini soyle agiklar: Eger “kadim manalar” olarak sahip oldugunu sdylersek s6z konusu
olan manalarin Allah’a denk olmasi gerekirdi. Ciinkii Allah zat1 ile kadir ve alimdir. O zaman
ayni durum sz konusu edilen manalarda da gecerli olurdu. Fakat Allah Teala, bu ve buna
benzeyen nitelemelerden uzaktir. Cilinkii zatin sifatlarindan birinde ortak olmak demek, diger
gegen sifatlarin da ortak olmasi demektir. Bdyle olursa bu da her birinin digerine misil

olmasina sebebiyet verir.2*

Kadi Abdiilcebbar’1 diger Mu’tezili alimlerden ayiran bir 6zelligi de “Tevhid” esasini
“Adalet” esasinin Oniine gegirmesidir. Mu’tezile mezhebi tevhid esasini bu diisiincenin temeli
sayarken tiim alimler adalet esasini tevhid esasindan 6nce zikretmektedirler. Tevhid esasina

gerekli nemi verip onu en baga alan ilk alim Kad1 Abdiilcebbar’dir.?%®

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in sifatlarin1 zati ve fiili olmak {iizere ikiye ayirir. Zati

sifatlarin Allah’in zatinin ayni1 oldugunu ve bunlarin kadir, alim, hay, mevcid, semi’, basir ve

252Epu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler arasindaki farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirk
Diyanet Vakfi Yaynlar1, 1991), 22; Ahmet Turan, Isldm Mezhepleri Tarihi (Samsun: y.y., 1993), 109. Ayrc bk.;
Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adli eserinin degerlendirmesi”, 368.

253 Eb{i Zehrd, Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 157,

24 Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islim Diisiincesine Katkilar1”, 44.
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miidrik seklinde siralandigini belirtir. Fiili sifatlarin hadis oldugunu ve Allah'in zatinin gayri

oldugunu sdylemis, bunlari da miirid, karih, miitekellim, fail seklinde saymugtir. 2>’

Ozetle Mu’tezile mezhebinin tevhid ilkesininin dziinii 6zellikle Hasviyye, Hristiyanlik,
Yahudilik 2®® gibi antropomorfist anlayis1 benimseyen tasavvur sekillerine reddiye

olusturmaktadir.

Sonug olarak Mu’tezile’ye gore “Tevhid” ilkesi; Allah’1 bir cisim gibi ifade etmekten
veya yaratilmig olan bir seye benzetmekten kacinan tamamen tenzihi bir bakis agisina
dayanmaktadir. Tevhid ilkesinin ortaya ¢ikisi antropomorfik Tanri diislincesini ¢iiriitme
cabasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda tesbihten ve tecsimden oldukca uzak durmaya

calismislardir.

Serhu’l Usili’l-Hamse isimli eserin “Tevhid” boliimiinde Seneviyye, Deysaniyye,
Merkiniyye, Mectsilik, Hristiyanlik, Nesthrilik, Ya'kiibilik gibi dinlerin ve mezheplerin
ulihiyet konusundaki yanlis goriilen goriislerine reddiyeler yer almaktadir.?®® Bu mezheplere

yeri gelince ayrica deginilecektir.
2. Adalet

Islam dini, Allah ile kulu arasindaki iliskiyi diizenleyen, kula ait sorumluluklar1 ve
gorevleri bildiren, diinyada yapilan her seyin karsiliginin ahirette goriilecegini agiklayan
hiikiimler icermektedir. Emir ve yasaklarla insanlarin sorumluluk ve o6zgiirliik alanlarini
belirlemektedir. Bu durum insanin oOzgirlik ve smirliliklarinin giindeme gelmesine,
dolayisiyla Allah’in bunlar karsisindaki fiillerinin incelenmesine sebep olmustur.?®® Yapilan
tartismalar ve incelemeler sonucu “adalet” prensibiyle alakali goriisler giindeme gelmeye
baslamistir. Ayn1 zamanda bu ilkenin ortaya ¢ikmasinda i¢ ve dis sebepler de etkili olmustur.
Bu ilkenin giindeme geldigi donemde iktidar Emeviler’in elindeydi ve halka ziilmedip bask1
yapmalarinin sorumlulugunu Allah’a yiiklemekteydiler. Mesruiyetlerini saglama konusunda
da dini referanslar1 kullanmaya c¢alisan Emeviler’e karsi tepki olarak bu ilke glindeme
gelmistir. Bu konuda Mu’tezile mezhebi Emevi iktidarinin uyguladig cebri diisiinceye karsi
cikmig; insanlarin yaptiklarinda 6zgiir oldugunu, gergeklesen zuliimlerin ve adaletsizliklerin

sorumlulugunun Allah’a yiiklenemeyecegini ve kisinin yaptiklarindan sorumlu tutulacagini

357 Celebi, “Mu’tezile”, 31/396.

2%8 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1", 6.
29 Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 38/570.

260 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 263.
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dolayisiyla karsiligini da gorecegini savunmustur. Bu yaklagimla Mu’tezile mezhebinin amaci
halkin; iktidarin yaptig1 zulim ve haksizliklarin farkinda olmasini ve bu sekilde yonetime

itaat edilmemesini saglamaya ¢aligsmaktir.

“Adl” Arapga bir kelimedir ve bununla bazen fiil bazen de fail kastedilektedir.
Abdiicebbar’a gore bu kelimenin tanimin1 “bir baska kimsenin hakkini tam vermek ve yine bir
baskasina ait olant da ondan almak” olarak yapmak en dogrusudur. Allah’1 adl ve hakim
olarak nitelendirdigimizde bunun Allah’in kesinlikle ¢irkin fiil ger¢eklestirmedigi, ¢irkin olan
hi¢bir seyi tercih etmedigi, kendisine de yapmasi gerekli olan seyleri asla terk etmedigi ve
Allah’in yaptig1 her seyin iyi ve giizel oldugu kastedilir. Kadi Abdiilcebbar bunlarin yani sira
Allah’n ¢irkin fiilleri bilip onlardan uzak oldugunu ve dogal olarak onlardan herhangi birisini

de segmesinin miimkiin olmadigm da ekler.26?

Mu’tezile mezhebi tevhid ve adl prensibine o kadar 6nem verir ki kendilerine “Ehlu’l-
Adl ve’t-Tevhid” veya “Ashabu’l-Adl” gibi isimler verilmistir.?®® Bes ilke iginde tevhid
prensibinden sonra adalet prensibi gelmektedir ve adalet prensibi tevhid prensibine
dayandirilmaktadir. Diger {i¢ prensip (el-menzile beyne’l-menzileteyn, va’d ve vaid, el-emir
bi’l-ma’raf ve nehiy ani’lmiinker) de adalet prensibi ile iliskilendirilmistir.?%* Mu’tezile
mezhebi adaleti Allah’1n iyi olami islemesi kotii olandan ise uzak durmasi olarak tanimlar.?%®
Bu konuda EbG Ali el-Ciibbai adlden kasit hasen olan her tiirli fiildir derken Kadi
Abdiilcebbar bu tanimin eksik kaldigini iddia ederek adlin tanimini su sekilde yapar: “Allahin
biitiin fiillerinin giizel olusu, zuliim ve cirkin fiilleri asla yapmamas:”.?®® Bu meseleye
baktigimizda Mu’tezile mezhebinin dini konulara bilhassa Allah’in serri yaratmayacagi
konusuna yaklasimi yliksek ihtimalle onlarin ahlaki goriislerine dayanmaktadir. Bu durumu
onlar en basta kendi ahlak anlayislarina ters bulmaktadirlar. Ciinkii bu ilkeden anlasilacagi
iizere Allah kullar i¢in sadece iyilikleri yaratmistir.?6” Bu konuda Mu’tezile mezhebinin akli
kullanmasiyla Allah’in alemde her seyi hikmete bagh yarattig1 ve Allah’tan kaynaklanan bir
ser olmadig1 goriisiine varmiglardir. Allah’in ser olan seyi emretmeyecegi gibi irade de
etmeyecegini temellendirmeye c¢alismislardir. Buna gore Allah hayir ya da ser kabilinden

olsun kulunun iradi fiilini yaratmaz, yaratmadigi icin de iyi davramslarini istedigi gibi

261 Unverdi, "Mu’tezile’nin Tnanc Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1", 8.
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odiillendirme ve kotii davraniglarin1 cezalandirma hakkina sahiptir, ¢iinkii kulun iradesi

ozgiirdiir.2%®

Mu’tezile mezhebinin insanin fiilleri islerken 6zgiir oldugu ve bu sebeple yaptigi iyi
ve kot isleri hiir bir sekilde yaptigi, bu ylizden bunlarin karsiliginda miikafat veya ceza
gorecegi ve bu durumun Allah’in adaleti ile paralellik gosterdigi noktasinda ele alinan kader
anlayisi, Isim’1n ilk zamanlarinda yalin idi. Felsefi diisiincenin Islam’a girmesi ile birlikte
farkli bir boyut kazanarak Mu’tezile’nin adl prensibininin temelininin atilmasia vesile
olmustur. Bu ilke geregince hesap giliniiniin yagsanacak olmasi, inanan bir kimsenin adaletten

yana davranmasini ve adl ilkesine gereken 6nemi vermesini gerekli kilar.2%°

Mezhebe gore Allah ¢irkini, kotii olan1 yaratmaz; insan yaptiklarinda 6zgiirdiir. Sayet
insana fiillerini yapma konusunda &zgiirliik verilmemis olsaydi, o fiilleri Allah yaratmis
olsaydi, insanlarin bu yaptiklarindan sorguya cekilmeleri, cezalandirilmalar1 adalet ilkesiyle
bagdasmazdi. Insan akli adaletin bulunmasini zorunlu goriir. Dolayisiyla kétii fiilleri
yaratmak Allah’a cdiz olmaz. O zaman Kkisilerin sorguya c¢ekilmemesi gerekirdi. Allah iyi
olani, giizel olani yaratir (ki bu Allah’a vaciptir) kétii fiilleri insan yaratir.?’® Mu’tezile
mezhebi adalet ilkesi kapsaminda insanin yaptiklarinda 6zgiir oldugundan, yaptiklarinin
hepsinin karsiligini alacagini, Allah’in ancak iradesinde ve yaptiklarinda tam anlamiyla 6zgiir
olan kimseleri ahirette cezalandiracagini veya Odiillendirecegini, sayet davranislarinda bir
fonksiyonu olmayan kimsenin cezalandirilirsa bu durumun zuliim olacagimi savunmustur.?’t
Kullarin 1yi-kétii yaptiklar: biitiin seylerden sorumlu olmalarinin temeli kendi iradesi ve
kudreti ile yapmasiyla baglantilidir. Bu konuyu insanlarin fiillerinden sorumlu olacagina
isaret eden ayetleri delil getirerek agiklamaya calismaktadir.?’? Bu konuda Kadi Abdiilcebbar
Allah’in “adalet™ ve “va’d ve vaid”i geregi insanin fiillerinde yaptiklarinda 6zgiir oldugu
goriistinli benimsemistir. Bagka bir deyisle yaptiklarindan dolay1 ceza veya 6diil gérecek olan
insanin davranislariin Allah tarafindan zorla yaptirilmis olmasi diisiincesi Allah’in adalet
sifatina aykiridir. Kadi Abdiilcebbar, insani riizgarin oniindeki yaprak gibi géren diisiincenin
karsisinda durmus ve insanin mutlak hiirriyete sahip oldugunu savunmustur. Bunu da “adalet”

ve “va’d ve vaid” ilkesine dayandirmistir. Bu sekilde kotii olan islerin 6znesinin Allah’a
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yliklenmemesi ve hem Allah’a hem kisiye etkinlik alan1 vermesi onun irdde 6zgiirliigline
verdigi nemi ortaya koymak acisindan énemlidir. Islam dininin farkli dénemlerinde ve
yerlerinde irdde Ozgiirligi giindeme gelmis, tartisilmis, bu konuda fikirler ortaya atilmistir
fakat Abdiilcebbar’in ifade ettigi gibi 6zgilin gorlise sahip olan birka¢ alimden bagkasina

rastlanmamustir. 273

Adalet, Yiice Allah’in ii¢ seyden tenzih edilmesini bilmektir. Birincisi biitiin
cirkinliklerden tenzih, ikincisi miikafatlandirma gibi kendisine vacib olani yapmamaktan
tenzih, Uciinclisi cirkinlikle ve maslahata aykir1 olarak yapilmaktan tenzih ve yaptigi her
seyin hikmet, adalet ve dogru oldugunu tespittir.2’* Ayrica mezhep adalet ilkesiyle kulun
islerini kulun yaratmasina bagh kilarken diger taraftan da Allah Teald’y1 acizlikten tenzih
etmeyi de unutmamustir. Su sozleri bu durumu destekler niteliktedir: “Kul, yaptig: fiilleri
Allah’in verdigi ve Allah’in kulda yarattigi giic sayesinde yapar. Bu giicii kisiye veren
Allah’tir ve istedigi zaman verdigi bu giicii de geri alabilecek kudrete sahiptir. Allah kula bu

giicti onu sorumlu tutmak icin vermistir. "

Adalet prensibi genis muhtevaya sahiptir; bu ilke igerisinde kader konusu, Kur'an-1
Kerim’in mahlik olup olmadigi konusu ve peygamberlik konulart yer almaktadir. Bu
boliimde Mu'tezile mezhebi ve diger islami mezhepler arasindaki Snemli anlagmazlik
meselesi olan kader konusunun bazi yonleri {izerinde durulur. Allah’in kudreti, iradesi ve
kulun bu sifatlarmin sinirlari, diger kader konular1 ayrintili olarak ele alinir. Allah’a sirk
kosan kimselerin ¢ocuklarinin ahirette konumunun ne olacagi, insanlarin yasadiklari olumsuz,
aci veren, tiziintii veren durumlarin 11dhi adalet ilkesiyle iliskisi agiklanir. Ayrica kisinin iman
edip giizel amel iglemesini kolaylastiracak konular, ahirette verilecek miikafatlara da deginilir.
Kur’an'in mahlik olup olmamasi meselesi genis bir sekilde ele alindiktan sonra niibiivvet

konusu tizerinde durulur.?’®

Sonug olarak Mu’tezile’ye gore “Adalet” ilkesi; Allah’in kotii olan seylerden uzak ve
iyl olanin yaraticisi oldugu ve insanin davranislarindan sorumlu olup karsiligini mutlaka
alacagi bakis agisina dayanmaktadir. Kafir olan kimsenin kiifriinii, Miisliiman olan kimsenin

isledigi giinahlar1 kadere yiikleme liiksii yoktur. Allah insani irade ve kudret sahibi bir varlik

213 Unverdi, “Kad1 Abdiilcebbar’da Iradenin Aktorleri ve Irade Ozgiirliigii”, 154-155.
274 Abdiilcebbar, Mu 'tezile de Din Usiilii, gev. Murat Memis, 23.
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olarak yaratmistir ve bu sebeplerle insan1 imtihan etmektedir. Ozgiir bir sekilde hareket

imkani verilen insan, yaptiklarmin sonucunu elbette gérecektir.
3. Va’d ve Va’id

Va’d ve va’id prensibi, adalet prensibinin bir sonucudur.?’” Tarihi bakimdan miirtekib-
1 kebire’nin durumu ile ilgili yapilan tartismalar bu konunun giindeme gelmesine zemin
hazirlamistir. Vasil b. Ata ile beraber giindeme gelen bu ilkenin Amr b. Ubeyd ile birlikte
degisik bir boyut kazandigini sdyleyebiliriz. Yani va’d ve va’id ilkesi Vasil b. Ata’nin el-
menzile beyne’l-menzileteyn fikri temel alinarak dogmus ve Amr b. Ubeyd ile tesekkiil
etmistir. Kisaca ifade edecek olursak va’d Allah’in miikafat1 hak edenleri miikafatlandirmasi
ve va’id yine aym sekilde cezayr hak edenleri cezalandirmasidir. Va’d ve va’id ilkesini ilk
olarak Vasil b. Ata’nin giindeme getirmesindeki amag bu konudaki ortaya atilan birbirinden
farkl gortisleri degerlendirip ortak bir nokta bulmaktir. Ortaya attig1 goriisiinii siyasi alana
tasiyarak Hz. Ali ile Muaviye arasindaki meseleye temas etmistir. Hz. Ali taraftarlarindan ve
Muaviye taraftarlarindan birinin hata ettigini, ama kimin hata ettigini tespit etmenin miimkiin
olmadigini, dolayisiyla bu konuda net bir fikir sdylemek yerine durumu Allah’a havale
etmenin en dogru karar oldugunu ileri stirmiistiir. Ayrica hem Hz. Ali’y1 hem de diismanlarini
tekfir etmeyi tercih eden Haricilerle, hem Hz. Ali taraftarlarin1 hem de Muaviye taraftarlarin

mii’min kabul eden Miircie arasinda ortak bir nokta bulmaya calismistir.>’®

“Vad ve va’id” ilkesi ile “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkeleri bireysel ve
toplumsal diizene katki saglamay1 amaglamalari agisindan birbiriyle yakindan iligkilidir. Va’d
ve va’id ilkesiyle Allah’in hak edenleri mutlaka cezalandiracagi ve Allah’in bundan
donmeyecegi fikri yerlestirilir. Bu sekilde toplumdaki diizeni kurmak da kolaylasir. Kisi

davranislarii kontrol altina alma ve giiven ortamini saglama durumunda kalir.?"®

Kadi Abdiilcebbar’a gore va’d ve va’id ilkesi geregince sevabi hak etmeyen kimseyi
odiillendirmek kotii bir istir, kabihtir. Allah asla kabih is yapmaz. Asi olam ya affeder ya da

affetmez. Affetmezse ebedi cehennemde kalir affederse de cennete girer.2°

Bir insana bir faydanin ulasacagmin veya o kimseden herhangi bir zararin

giderileceginin bildirilmesine va’d denir. Bir insana bir zararin geleceginin veya elde edecegi

217 Golciik & Toprak, Kelam, 45.

218 Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islim Diisiincesine Katkilar1”, 41-42.
279 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Ustl-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plani", 18-19.
280 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/575.
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bir faydanin kacacagmin bildirilmesine de va’id denir.?®! Yani diinya hayatinda ameli giizel
olan kimsenin ahirette Odiillendirilmesi va’d, diinya hayatinda ameli koti olan kimsenin
cezalandirilmasi da va’iddir. Allah Teald’nin va’d ve va’idinden dénmesi, va’d ve va’idinde
durmamas1 veya haber verdigi seylerin olaya uygun olmamasi s6z konusu olabilecek bir
durum degildir. Bu yiizden diinyada iyilik yapan kimselerin 6diillendirilmesi ve koti isler
isleyenlerin, giinahkarlarin cezalandirilmas: zaruridir. 282 Allah asla va’d ve va’idine zt
davranmaz. Ciinkii boyle bir durum beraberinde yalanciligi da getirir. Bu ise Allah i¢in s6z
konusu degildir, Allah va’d ve va’idinde sadiktir.?®® Allah va’di geregi diinyada iyilik
yapanlar1 ddiillendirecek ve va’idi geregi de kotiilik yapanlart cezalandiracaktir. Zira giizel
amel sahibinin ddiillendirilmemesi ve kotii amel sahibinin cezalandirilmamast Allah’in adaleti
ile bagdasmaz. Giizel amel isleyene 6diil vermek kotli ameli olana da ceza vermek Allah’a
vaciptir.?84 Mu’tezile mezhebine gore va’d ve vaid ilkesi Allah’in Adil olmasiyla bagdastirilir
ve Allah’in kullarina zulmetmeyecegi fikrini barindirir. Cilinkii Allah, Kur’an-1 Kerim’de
insanlar1 iyi seyleri yapmasi i¢in yonlendirmis, iyi ve gilizel olan1 emretmis, kotii seylerden
uzak durmay1 emretmistir. Bu emir ve yasaklarin Allah Teéla i¢in uygulanmayacagini akildan
gecirmek bir nevi Allah’a iftira atmaktir. Clink{i Allah insana akli bahsetmistir ve bu nimetle
emir ve yasaklari ayirt etmesini saglamistir. Bu sebeple kisinin Odiillendirilmesi veya
cezalandirilmas1 kendi yaptiklariyla olacaktir.?®® Diinya hayati boyunca Allah’in emir ve
yasaklarina uyanlar ahirette Odiillendirilecek, emir ve yasaklara uymayan ve bunlardan
Olmeden oOnce tovbe etmeyen kimseler de cezalandirilacaktir. Mezhebe gore, sevabi
kazanmasinin yolu vacip kilimani yerine getirmek ve kotii goriileni terk etmektir.
Cezalandirilma sebebi ise tovbe etmeme veya giinahtan ¢ok sevap biriktirememe
durumudur. 26 Mu’tezile mezhebi adalet ilkesi ve va’d ve va’id ilkesi geregince ahirette

sefaatin olmamas1 gerektigini savunmaktadirlar. 28

Kadi Abdiilcebbar, bu konuda fasik kimsenin cehennemde ebedi olarak kalacagindan
ve azap goreceginden bahsetmektedir. Bu konuya delili ise va’idin umimi olmasi ilkesidir.

Ciinkii Abdiilcebbar’a gore bu durum fasik olana yaptiklarindan dolayr cezayr hak ediyorsa

281 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, gev. Ilyas Celebi, 1/34.

22 Celebi, “Mu’tezile”, 31/396.

283 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 326.

284 Golciik & Toprak, Kelam, 45.

285 Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl eserinin degerlendirmesi”, 368.

286 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 327.

87 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. Ilyas Celebi, 1/34; Golcik & Toprak, Kelam, 46; Celebi,
“Mu’tezile”, 31/396.
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hak ettiginin verilmesine nasil ki delilse, ebedi cehennemde kalacagina da delildir. Bu konu

ile ilgili ayetlerde ebedilik ifadelerinin gectigini zikrederek agiklamigtir.?%8

Mu’tezile mezhebine gore miikafata veya cezalandirilmaya muhatap olmak i¢in aklin
ve naklin birlikte bulunmasi sarttir. Aklin buna delalet etmesi iki ¢esittir. Birincisi; Allah
tyileri vacip kilip, kdtiileri yasaklayinca kisi vacip kilinanin iyi, yasaklananin kotii oldugunu
bilir. Ikincisi ise Allah’mn iyilikleri yapmaya isteksizlik vermesi ve kétiiliikleri yapmaya
meyletme 6zelligi vermesidir. insanin dogal bir sekilde kétiiliik yapmas1 istenmeyeceginden,
1yi isler yapmaya iten ve kotiiliikten alikoyan birtakim yaptirimlarin bulunmasi insanin hem

aklina hem de nakle isaret eder.?®

Mu’tezile mezhebi bu ilke geregi Miircie’nin goriisii olan “kiifiirle birlikte itaat kisiye
fayda saglamadigi gibi, imanla birlikte de masiyet kisiye zarar vermez” diisiincesine karsi
¢ikmaktadir. Diinyada islenen her tiirlii fiilin ahirette karsiliginin mutlaka goriilecegini, sayet
Miircie’nin bu goriisii kabul edilirse Allah’in va’d ve va’idinin yok sayilmis olacagini

savunmaktadir.?%

Mu'tezile va'd ve va’id ilkesinin altinda iman, fisk, kiifiir, kebire yani biiylik gilinah,
tovbe ve yapilan kotiiliiklerin iyilikleri bosa gotiirecegi, yapilan iyiliklerin giinahlara kefaret
olmas1 konularini; sevap, ikab, sefaat, ivaz, kabir azab1 gibi ahiret hallerini, bunlarin maddi
varliklara dokunup dokunmadigini, biiyiikk giinah sahibinin cehenneme atildiktan sonra

cehennemden ¢ikmayacaklari gibi konular1 islemektedir.?%!

Bu boéliimde Kadi1 Abdiilcebbar miikéafati kazandiracak ameller ve cezaya sebep olacak
ameller, bu davraniglar1 gerceklestiren kimselerin belirtilen sonuclarla karsilasma sekilleri,
fasik kimsenin cehennemde ebediyen kalmasi, sefaat olay1 ve kimlere faydali olabilecegi gibi

konulari ayrintili bir sekilde ele almistir.2%2

Sonug olarak Mu’tezile’ye gore “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi ve “va’d ve
vaid” ilkesi; ahlaki temele dayanmaktadir. Biiyiik giinah isleyen kimsenin iman ve kiifiir
arasinda bir yerde olacagi ve sayet tovbe etmezse ebedi cehennemde kalacagi, Allah’in

insanin davraniglarina gore kisiyi oOdiillendirmesi ve cezalandirmasimin hak oldugu ileri

288 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/575.

29 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 328.
290 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/34.

291 Celebi, “Mu’tezile”, 31/396.

292 Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 38/571.
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stiriiliir. Bunun degismeyecegi, kisiyi daha ahlakli olmaya ve toplum diizenine daha yararl

birey olmaya yoneltecegi kabul edilir.
4. el-Menzile beyne’l-menzileteyn

Yasanan siyasi olaylarin ve savaslarin etkisiyle giindeme gelen ve “iki yer arasinda bir
yer anlamina gelen” el-menzile beyne’l-menzileteyn ifadesi Mu’tezile mezhebinde ““fisk”
mertebesini ifade etmektedir. Bu ilke biiyiik giinah isleyen kimsenin mii’min, kafir ya da
miinafik olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegine dair miinakasalara bagli olarak
gelismistir.?% Mu’tezile’den daha &nce bu konuda bir grup biiyiik giinah sahibininin kiifre
diistiigii, bir grup ise imanda devam ettigi goriisiinii benimsemislerdi. Kiifre diistiigiinii
savunan grup Hariciler, imanda devam ettigini sdyleyen grup ise Miircie idi.?%*

El-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu ile
ilgilidir. Biiyiik giinah isleyen birinin yapmis oldugu bu giinah sebebiyle imandan ¢ikmis
olacag1 ve kiifiir baglaminda bir gilinaha sahip olmadigi i¢in de kafir olmayacagi, kisinin
durumunun iman ve kiifiir arasinda bir noktada bulunacagi manasina gelmektedir. Bu da “fisk
mertebesi”olarak tamimlanir.?®® Bu kisi icin amelin imandan bir ciiz sayilmasi sebebiyle
imandan ¢iktigin1 soylenir fakat kiifre girdigi sOylenemez. Ciinkii onun kafir demeye engel
kelime-i sehadet veya iyi amelleri bulunur.?® “iki yer arasinda bir yer” anlamina gelen el-
menzile beyne’l-menzileteynde bulunan kimseye Mu’tezile “fasik” demektedir. Bu
durumdaki kisi sayet 6lmeden 6nce islemis oldugu gilinahlarindan tévbe etmezse ebedi olarak
cehennemde kalir. Fakat bu kisi kafir ile ayn1 konumda olmayacag icin cekecegi azap
kafirlerinkinden daha az olacaktir.?®” Mu’tezile bu ilkeyle biiyiik giinah sahibinin amelin
imandan bir ciiz olmasi ilkesi geregi imandan ¢ikacagin ileri stirmiistiir. Fakat yukarda da
belirttigimiz gibi bu haliyle kiifiirde de sayilmayacagini benimsemistir. Bu biiyiik gilinah
sahibi 6lene kadar mii’min sayilir, uygun sekilde tevbe ederse imana donmiis sayilir, tevbesiz
oliirse kafir sayilir. Yani bir kimse Allah’a peygamberlerine ve kitaplarina iman eder, helali

helal kabul edip, harami1 haram sayar ve bu sekilde iman etmesine ragmen biiyiik gilinah

298 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usiil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1", 11.
24Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, 10.
2% Goleiik & Toprak, Kelam, 46.

2%Bakan, “Kadi Abdiilcebbar’a gore Siinnet”, 202.

297 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/34.
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islerse, ne mii’min ne de kafir olur o kisi fasik olur. O bu giinah1 sebebiyle imandan ¢ikmaz,

fakat mutlak olarak da imanda degildir.?%

Kadi Abdiilcebbar; bu konunun esmi ve ahkdm hakkinda oldugunu 2% belirtmistir.
Bazen “El-esma ve’l-ahkdm” basliginda incelenen bu konu genellikle “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” seklinde isimlendirilir. Abdiilcebbar; “baska bir deyisle biiyiik giinah sahibin iKi
isim arasinda bir isim ve iki hiikiim arasinda bir hiikiim konusudur” seklinde tanimlar. Bu
kimse kafir de degildir mi’'min de degildir, bu kimse fasiktir goriisiinii benimseyen
Abdiilcebbar, bu kimseye verilecek olan hiikkmiin ne kafirin ne de mii’minin hiikmiidiir, ona
ayr1 tek bir hiikiim verilecegini savunmaktadir. Ayrica bu kimsenin isimlendirilmesine gelince
yine ayni sekilde ne mii’'min ne kafir seklinde isimlendirilecegini, ancak bu kimsenin fasik
olarak isimlendirilecegini ileri siirmiistiir.3®° Kadi Abdiilcebbar’m biiyiik giinah sahibini fasik
olarak isimlendirmesinin sebebi; miikellef kimsenin ya sevap ehlinden olmas1 gerektigini ya
da ceza ehlinden olmasi gerektigini belirtmesidir. Sevap hak etmis kimse ya biiylik sevap
kazanmis ya da bu seviyenin altinda sevap kazanmistir. Biiylik sevabi hak eden ya beserdir ya
da degildir. insan disindaki bu seviyedeki varliga melek, mukarreb ya da baska isimler verilir.
Sayet beser tiiriinden ise resul, se¢ilmis anlamina gelen mustafa gibi isimler verilir. Daha az
sevap hak eden kisilere mii’min, berr ya da bunlara benzer isimler verilir. Cezay1 hak edenlere
gelince; bunlar da ya biiyiik ceza hak edenler ya da bu seviyenin altinda cezay1 hak edenler
olarak belirtilir. Biiyiik cezay1 hak eden beser tiirlinden olsa da olmasa da kafir ya da miisrik
olarak isimlendirilir. Daha az cezay1 hak eden kimseler i¢in fasik, facir ya da bunlara benzer
isimler kullanilir. Bu aciklamalardan anlamaktayiz ki; biiyiik glinah isleyen kimseye mii’min
ya da kafir denmemektedir, ancak o kimse fasik olarak adlandirilmaktadir. Kafir diye
isimlendirmek; miras¢1 olamaz, kendisiyle nikdh gecerli olmaz gibi bazi hikiimleri
uygulamay1 gerekli kilacag: i¢in s6zkonusu degildir. Bu durumlari hak etmeyen kimseye bu

ismi vermek dogru degildir. Bu sebeplerden &tiirii biiyiik giinah sahibine fasik ismi verilir.3%

Biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu konusunda Hariciler bu kimsenin kafir,
Miircie; mii’min, Hasan el-Basri; miinafik oldugunu savunmaktadir. Bu konuda Vasil b. Ata
biliyiik glinah sahibinin fasik oldugunu ortaya koymustur. Yani bu goriislerin ortasinda bir

yerde kalmistir. Hasan Basri’ye karsi bu goriisiinii el-menzile beyne’l-menzileteyn seklinde

2% Bozkus, “Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metain” adl eserinin degerlendirmesi”, 369.

29 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/621.

300 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/621.

301 Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, gev. Ilyas Celebi, 1/227-229. Ayrica bk.; Unverdi, "Mu’tezile nin Inang
Sistemi; Usil-i Hamse/Bes [lke ve Arka Plam", 14-15.
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aciklamistir.>%? EI-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi Mu'tezile'nin ortaya ¢ikmasinda ¢ok
biiyilk rol oynamistir. Genel olarak orta yolu izleme politikasinda olmalar1 sebebiyle de
Mu’tezile mezhebi mensuplarina “Menaziliyye” ismi de verilmektedir.3*® Vasil b. Atd’nin el-
menzile beyne’l-menzileteyn fikri en baska siyasi olarak ortaya ¢iksa da zamanla itikadi bir

kimlik kazanmistir.304

el-Menzile beyne’l-menzileteyn konusu kapsaminda biiyiik giinah sahibine iman ve
kiifiir disinda bir ismin verilmesi (esma), ve bu biiyiik giinah sahibinin kafir olana veya
mi’min kimseye uygulanan hiikiimler disinda baska hiikiimlere tabi olmasi nedeniyle bu

mesele “el-esma ve’l-ahkam” olarak isimlendirilmistir.>*

Eserin bu bolimiinde Kadi Abdiilcebbar, islenen biiylik gilinahlarin sonuglarina
deginmis, sem’iyyat konusuna ge¢mistir. Muhalifleri Mu’tezile mezhebinin kabir azabini
reddettigini ileri siirse de bu boliimde bunun tam tersi oldugu kabirde azap olacagini kabul

ettikleri belirtilir ve ahiret hallerinin de gercek olduguna deginilir.3%

Mu’tezile mezhebi el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesini Kur’an-1 Kerim’de gegen
orta yollu olmay1 emreden ayetlerle®®”, bu konuyu ihtiva eden Hadis-i Seriflerle®®, orta yollu

olmanin giizelligini anlatan sahabe sdzleriyle desteklemekte ve bunlari delil getirmektedir.3%°

Kadi Abdiilcebbar bu ilke i¢in su acgiklamalar1 yapar: “Biiyiik giinah sahibine
Hariciler gibi kdfir de demeyiz, Miircie gibi mii’'min de demeyiz. Biz zina eden veya baska
biiyiik giinah isleyen kimseye fasik deriz, uzak durulmasi gerektigini biliriz. Mii’'min gibi
ovmeyiz ve ayni hiikiimde kabul etmeyiz, diger taraftan da kdfir gibi cenaze namazini
kilmamazlik  etmeyiz, mezarliklarimiza koymamazlik etmeyiz, o kisi ile evlienmeyi
yvasaklamayiz. Bu ikisi arasinda bir yerde oldugunu kabul ederiz.” Ayrica Kadi Abdiilcebbar
bu ilkenin dini bir konu oldugunu akli yorumlamayla belirlenecek bir durum olmadigini kabul
etmektedir. Baz1 1yi islerin sevabi bazi iyi islere gore daha ¢oktur ve bazi kotii islerin cezasi

da baska kotii islere gore daha fazladir. Burada belirleyici olan akil degildir. Bu, kisinin aklina

302 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, 1/35.

303 Celebi, “Mu’tezile”, 31/396.

304 Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Tlkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 41.

395 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/615. Ayrc bk.; Celebi, Islim Inan¢ Sisteminde
Akilcitlik ve Kadi Abdulcebbar, 343.

306 Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 38/571.

307 el-Fatiha 1/5; el-Bakara 2/137; el-En’am 6/154.

308 “Orta yolu tutun, istikAmetten ayrilmayin.” (Miislim)

309 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 343.



67

birakilsaydi sadaka vermeyi kelime-i sehadet getirmekten daha sevap, i¢ki igmeyi onu helal
saymaktan daha giinah kabul ederdi. Ahirette kazang elde edenlere bakilinca en ¢ok miikafati
hak edenler melekler, peygamberlerdir, seviyesi bunlarinkine ulasamayan mii’minlerdir.
Cezay1 hak edenlere bakilinca da cok ceza hak edenler kafir olanlar, onlarin seviyesinden

daha asagida olanlar ise fasik grubundadir. 31

Sonug olarak Mu’tezile’ye gore “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesi ve “va’d ve
vaid” ilkesi; ahlaki temele dayanmaktadir. Biiylik glinah isleyen kimsenin iman ve kiifiir
arasinda bir yerde olacagl ve sayet tovbe etmezse ebedi cehennemde kalacagi, Allah’in
insanin davraniglarina gore kisiyi odiillendirmesi ve cezalandirmasinin hak oldugu ileri
strtiliir. Bunun degismeyecegi, kisiyi daha ahlakli olmaya ve toplum diizenine daha yararli

birey olmaya yoneltecegi kabul edilir.
5. Emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker

Emir, bir makamda bulunan kimsenin kendi alt makaminda bulunandan bir sey
yapmasini istemesi, nehiy ise bir seyden sakindirmasidir. Emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-
miinker iyiligi emretmek ve kotiiliikten alikoymak demektir. Mu’tezile mezhebi Islam’m
yayilmasi, insanlarin hidayete gelmesi, hak ile batili karistirmak isteyenlerin onlenmesi igin
Miislimanlarin 1yiligi emretmesinin ve kotiililkten sakindirmasinin  zorunlu oldugunu
savunmaktadir. Islamiyet’in yayilmasi, dalalete sapmis kimselerin hidayet bulmasi, hakk ile
batil1 karistirmak isteyen kotii niyetli kimselerin Islam’a verecegi zararlarin &niine gecilmesi
i¢in her bir miislimanin iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmaya ¢aligmasi zorunludur. Yani
Mutezile mezhebine gére miisliimanin iyiligi emretmesi kotiiliikkten sakindirmasi farzdir. Bu
durumu Kur’an-1 Kerim ayetleriyle ve akli delillerle ortaya koymaya ¢alismislardir.®!Tiim
Islam mezhepleri emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker ilkesinin hiikmiinii vacip kabul
etmigtir lakin Mu’tezile mensuplart bu konuda 1iyiligi emrediyoruz adi altinda kendi
diisiincelerini insanlara zorla kabul ettirmeye caligmiglar, hatta karsi ¢ikan olursa da agir
tepkiler vermislerdir. 3!2 Fakat bazi Mu’tezililer bu ilkeye kendilerini adamis ve bunu
uygulamada asirtya kagmuslardir. Bu asirilik zamanla insanlari giicendirmis ve mezhep

mensuplarinin bu ilkeyi uygulamak adina zaman zaman takindiklar1 kaba tavir, taraftarlarinin

310 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/615-617.

311 Goleiik & Toprak, Kelam, 45.

312 Malati, et-Tenbih ve'r-red, ngr. Muhammed Zahid Hasan el-Kevseri, 36. Ayrc bk.; Bozkus, “Kadi
Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adl1 eserinin degerlendirmesi”, 369.
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uzaklasmasina neden olmustur.>'® Mu’tezililer, emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesi
geregi kendilerini Abbasiler zamaninda ortaya ¢ikan Islami gerceklikleri yikmak isteyen,
Islam’1n birlestirici ve biitiinlestirici baglarmi koparmak icin ugrasan zindiklara kars1 Islam’1
savunmaya adamiglardir. O donemde Mu’tezililerin dstlendigi bu gorevi Abbasi

halifelerinden Mehdi de desteklemistir.3'*

Bu ilke zulmedenlere karsi gii¢ kullanarak karsi koyma, adaletli davranmayan
yoneticiye isyan etme seklinde siyasi yonii olan, iyi-giizel davranislarin yerlestirilmesi koti-
cirkin davranislarin yok edilmesini amaglamak agisindan da ahlaki yonii olan bir ilkedir. Bu
sebeplerden oOtiirii emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesine zaman zaman farkli

anlamlar yiiklenmistir.3!°

Kadi Abdiilcebbar, emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l- miinker ilkesinin vacip olmasinda
immet arasinda ittifak bulunudugunu soyler ve ardindan bu konudaki delilleri dile getirir.
Vacip olusu konusunda icma’dan sonraki delili su ayettir: “Siz, insanlar icin ¢ikarimigs
haywrl bir iimmetsiniz. "' Tyiligi emretmekten kotiiliikten sakindirmaktan maksadin marufu
yerine getirip miinkerden uzak durmak oldugunu bildiren Abdiilcebbar, bunun akil ile de
kabul edildigini belirtmistir.3!” Kadi1 Abdiilcebbar’a gére bu ilke ile amag iyi ve giizel olan

seyleri kaybetmemek ve kétii olanlarinda ortaya ¢ikmasini engellemektir. 318

Emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker ilkesinin vacip olmasi konusunda
miisliimanlar iginde herhangi bir goriis ayriligi yoktur fakat bunun farz-1 ayn mi yoksa farz-1
kifiye mi oldugu konusunda ihtilaflar vardir.3!® Ayrica bu ilkenin kaynagi konusunda da
ihtilaf vardir; bir kesim akil derken, bir kesim vahiy demektedir. Bu konuda Mu’tezile
alimleri bu ilkenin varligindaki temelin liitif veya maslahat oldugu konusunda ihtilaf etmis ve

bunu akilla degil ancak nakille bilinebilecegini kabul etmislerdir.>%°

Kadi Abdiilcebbar’a gore miinker iki kisimdan olusur: Birincisi zorlama altinda
gerceklestiginde durumu degisendir ki bunun sonundaki zarar sadece kisiye aittir. Ikincisine

gelince; zorlama altinda gergeklestiginde durumu degismeyendir ki bunun da zarari bir

313 Bozkus, “Kddi Abdiilcebbdr ve “Tenzihii’l — Kur’an ani’l — Metdin” adli eserinin degerlendirmesi”, 12.
314 Eb{i Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya & Kerim Aytekin, 158-159.

315 Aydmli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 43.

316 Al-i fmran3/180.

317 Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/677.

318 Unverdi, "Mu’tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes Ilke ve Arka Plan1", 20.

319 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 348.

320 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 348-349.
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baskasina dokunur. Birinci sdyledigimize 6rnek; “olii eti yemek, i¢ki igmek™ gibi. ikinciye
ornek ise; “bir Miisliimanin canina kiymak veya bir Miisliimana iftira etmek™ gibi, ki bunlar
kesinlikle caiz degildir. Miinkerden sakindirmadaki maksat ortaya c¢ikabilecek kotiiliikten

dolay1 vaciptir.3?!

Emredilecek marufun hilkmii ne ise emretmek de o hiikiimde olur. Yani emredilecek
marufun hilkmii vacip ise emir de vaciptir, emredilecek maruf nafile ise emir de nafiledir.
Fakat miinkerden sakindirma konusunda bu sekilde bir ayrim yoktur. Miinkerden sakindirma
konusunda akli miinkerlerden; yalan, hirsizlik, seri miinkerlerden; zina, igki gibi alanlarda
sakindirmanin hiikmiiniin vacip oldugu, ictihada konu eylemlerde ise bazi durumlar vacip
baz1 durumlar cdiz olmakla birlikte miinker olan her tiirlii fiillden sakindirmak gerektigi ortaya
konmustur.3?2 Mu’tezile mezhebi emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinkerin hiikmiiniin vacip
olduguna dair ittifak etmisler fakat bu vaciplik farz-1 ayn (her bir kimsenin ayr1 ayr1 yapmak
zorunda olmasi) tiiriinden mi, farz-1 kifaye (toplumdaki bazi kimselerin yerine getirmesi ile
digerlerinden sorumlulugun kalkmasi) tiirtinden mi oldugu konusunda Miislimanlar arasinda
cikan ihtilaf ayni sekilde Mu’tezili alimler arasinda da ¢ikmistir. Bu konuda biiyiik bir
cogunluk farz-1 ayn derken Ebt Bekr el-Asam ve Kadi Abdiilcebbar farz-1 kifaye demektedir.
Nitekim emir bi’l-ma’rQf ve nehiy ani’l-miinker ile iyiliklerin yapilmasi ve katiiliiklerin
engellenmesi amaglanmaktadir ve bu miikellef olan bazi kimseler tarafindan gergeklesiyorsa

amaca ulasiliyordur diisiincesiyle digerlerinden miikellefiyetin kalktigini ileri siirmektedir.®?®

Mu’tezile mezhebine gore emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesinin vacip

olmasi i¢in bazi sartlar vardir. Bunlar saglanmazsa vaciplik ortadan kalkar. Bu sartlar:

o Iyilik ve kotiiliik sayilan hiikmiin kesin bilgi ile ispat edilmis olmas1 gerekir.
Yani kisi kesin bilmedigi konuda zan ile gidip bu ilkeyi yerine getiriyorum diyemez.

o Kotiiliikten sakindiracak olan kisi Oncelikle o kotiiliigiin bizzat islendigini
bilmesi sarttir. Bir koétiiliige maddi olarak yapilan hazirlik o kétiilik gerceklesmeden kesin
olarak bilgi yerine gegmez. Yani bir i¢ki sofrasinin hazirlanmasi igki igildi kesin bilgisini
icermez. Bilfiil bu islemin gergeklesmis oldugunu bilmek sarttir.

. Bu ilke yerine getirildigi zaman daha biliylik bir sikintinin ortaya

cikmayacaginin bilinmesi sarttir. Mesela bir miisliimanin igki icenleri bundan alikoymak

321 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/237.
322 Celebi, “Mu’tezile”, 31/396.
323 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/36.
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istemesi sonucunda bu durumun bir grubun 6ldiiriilmesi sonucunu ortaya ¢ikaracagi bilinirse
emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker vacip olmaz.

. Yapilacak iyiligi emretme ve kotiiliikten alikoyma isleminin etkisinin olacagina
dair bilgi bulunmas: sarttir. Eger etkili olmayacag: biliniyorsa bu is vacip degildir. Bazi
Mu’tezile alimlerine gore iyilik baglaminda olacagi i¢in sevaptir bazilarina gore ise fayda
vermeyecegi bilindigi i¢in bos bir istir.

. Emir bi’l-ma’rf ve nehiy ani’l-miinker yapan kimsenin bu yaptigindan dolay1
canina veya malina herhangi bir zarar gelmeyeceginden emin olmasi sarttir. Sayet kisi bu
ilkeyi yerine getirmek adina bu sorumlulugu iizerine alir, Islam dininin yiicelmesi igin bu isi
yaparsa hasen kabul edilir ama niyet boyle degilse yapilan kabihtir. Bu konuda
verebilecegimiz en giizel drnek Hz. Hiiseyin olur. O Islim dinini yiiceltmek igin birgok
sikintiya gogiis germis, bir¢ok tehlikeleri goze almistir. Son nefesine kadar emir bi’l-ma’rGf
ve nehiy ani’l-miinker yapmis ve can vermistir. Biz ise bu ilkeyi terk etmemesi sebebiyle

onunla gurur duymaktayiz.32*

Miinker sayilan isler kaynak bakimindan dini ve akli olarak iki kisimdir. Yalan
soylemek, insanlara zulmetmek gibi kotiiliikler akli grupta yer alir ve bunlar1 engellemek
vaciptir. Dini kaynakli olanlara bakarsak bu gruptakileri de iizerinde ictihat yapmanin
miimkiin oldugu miinkerler ve ictihat yapmanimn miimkiin olmadig1 miinkerler olarak ikiye
ayiririz. Igtihada gerek olmaksizin sakindirmamiz gereken miinkerler hirsizlik, igki igmek gibi
olan fiillerdir ve hemen sakindirmak gerekir. Uzerinde ictihad gerektiren fiiller ise alimlerin
degerlendirmesine birakilmalidir. Nitekim bu durumda miinkeri isleyen kimsenin durumu da
g6z Oniine alinarak farkli hiikiimler verilebilir.>?® Kad1 Abdiilcebbar, insan1 kaderi belirlenmis
edilgen varlik olarak kabul etmez ve irdde ve hiirriyetiyle fiilleri yapma yetenegine sahip olan
dolayisiyla bunlardan sorumlu olan bir varlik olarak kabul eder. Bu diislincesinin sonucu
olarak kisinin yaptiklarinin iyi veya kotii oldugunu idrak edebilecek giic ve yetenege sahip
oldugunu kabul eder. Yani insan1 6zgiir bir sekilde ahlaki sorumlulugu olan canli olarak kabul

eder.3%6

Mu'tezile emir bi'l-ma'ruf nehiy ani'l-miinker esasina 6nem verip uygulamaya gegerek

Berahime, Mecisilik, Yahudilik, Hristiyanlik dinlerine ve Miicessime, Miisebbihe, Rafizilik,

324 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/36-37, 2/680.
325 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 351.
326 Unverdi, “Kad1 Abdiilcebbar’da iradenin Aktorleri ve irade Ozgiirliigii”, 156.
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zindiklik gibi mezhep ve diisiincelere kars1 Islam dinini tiim giiciiyle savunmaya ¢alismis ve

bu amag¢ dogrultusunda Horasan ve Maveraiinnehir'e ulasmislardir.?

Ehl-i Siinnet emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l- miinker yaparken zor kullanmamayi,
insanlara zarar vermemeyi ve toplumda fitneye sebep olacak davranislardan uzak durmayi
esas almistir. Fakat Mu’tezile bu ilkenin tim mii’'minlere giigleri nispetinde vacip oldugunu
kabul etmektedir. Giigleri yettigi siirece kili¢ kullanarak veya diger yontemlerle kafirlere ve
fasiklara kars1 emir bi’l-ma’rif ve nehiy an’il-miinker ilkesini uygulamanin savasa katilmakla

ayni1 oldugunu ileri siirmektedir.>?8

Sonug olarak Mu’tezile mezhebi, emir bi'l-ma'ruf nehiy ani'l-miinker ilkesini dini
motivasyon olarak kullanmistir. Mu’tezile mezhebinin Islam dinini diger din ve mezheplere
kars1 savunurken ihtiyaci olan seylerden biri asilsiz iddialar1 ¢iiriitmek i¢in kullanacag: fikrl
donanim, digeri de bu konuda samimiyetle caba gdsterme arzusudur. ihtiyaci olan ilk seyi
mezhep akli temele alarak bagarmustir, ikinci ihtiyaci olan seyi de emir bi'l-ma'ruf nehiy ani'l-
miinker ilkesi ile tamamlamistir. Emir bi’l-ma’r(f ve’nehiy ani’l-miinker ilkesi; Mu’tezile
mezhebinin iyiligi yaymak ve kotiiliigii yok etmek konusundaki hassasiyetine dayanmaktadir.
Nitekim bunu dini bir ilke seklinde sistemlestirmeleri bunun en 6nemli gostergelerinden
biridir. Fakat onlarin bu ilkeyi uygulamadaki yanlis politikalar1 ve bu ilkeye siyasi icerik
katmalar1 mezhebin taraftarlarinin azalmasma ve yok olmasina sebep olan seyler arasinda
sayilabilir. Ciinkili onlar iktidar ile iyi iligkiler kurarken bu ilke kapsaminda bir¢ok eziyet,
baski ve zorlama yoluyla diisiincelerini kabul ettirmeye ¢alismis bunu yaparken de emir bi’l-

ma’rif ve’nehiy ani’l-miinker ilkesini temele almistir.

Kadi Abdiilcebbar, eserinde emir bi'l-ma'ruf nehiy ani'l-miinker ilkesini agiklarken
yapilan kotii amellere ve islenen giinahlara tevbe etmenin Onemine dginmis, sonrasinda

“Imamet” konusuna geg:mistir.329

B.Serhu’l-Usiili’l-Hamse’de Diger Mezheplere Bakis

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse’de asil olarak Mu‘tezile mezhebinin
esaslarini anlatmakla beraber diger mezheplere de dogal olarak temas etmistir. Tespit

edebildigimiz kadariyla 21 adet mezhep ya da goriisiin isimlerini zikrederek elestiren

327 Celebi, “Mu’tezile”,31/396.
328 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 348.
329 Celebi, “Serhu’l-Usti’l-Hamse”, 38/571.
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Abdiilcebbar yeri geldiginde kendi mezhep mensuplarina da elestiride bulunmustur. Ayrica
yabanci kiiltiir ve toplumlarla mezhep mensuplarinin baglantili olmasiyla sebebiyle Kadi
Abdiilcebbar’in birgok Islam mezhebinin yaninda Isldm dis1 din ve mezheplere de degindigi
tespit edilmistir. Yeri geldiginde kisaca bu gruplar hakkinda da bilgiler verilecek ve Kadi

Abdiilcebbar’in elestirisi de eklenecektir.
1.Mu‘tezile Mensuplarindan Elestirdikleri

Mu’tezile mezhebi icinde de bazi ihtilaflar yasanmistir. Imamete gelme konusunda
baz1 ihtilaflar vardir. Mu’tezile’ye gore imamete gelme yontemi ilk li¢ imamda nas,
digerlerinde ise davet ve hliruc seklindedir. Miicbire bu konuda Mu’tezile ile ayni goriise
sahip olup “akit ve se¢im” oldugunu ileri slirmektedir. Mu’tezile goriisiiniin dogrulugunu
oncelikle deliller getirmekle sonra ise diger goriislerin yanlhishigini ortaya koymakla agiklar.
Goriislerinin dogrulugunu gdsteren seyin icma oldugunu ileri siirerler. Zira, Islaim dini icin
caba gosteren, zalimleri kinamaktan ¢ekinmeyen ve itibar edilen sartlari tagiyan kimselere biat
edilmesi gerektigi konusunda timmet arasinda ihtilaf olmadigini, ashab’in yoluna

bakildiginda; imametin yolu davet, talebini agiklamak hurtic oldugunu ileri siirmektedir. 3*°

Mu’tezile, davet ve hurlic imamet i¢in bir yol ise iki sahistan ikisi de davete layik
olsalard: ikisinin de imametinin gegerli olmasi1 gerekirdi. Yani ikisinin de imam olmasi
gerekirdi diyerek Kadi Abdiilcebbar’in goriisiinii elestirmektedir. Cevap sudur: Bu kolay
kolay rastlanacak bir durum degildir. Sayet nadiren de olsa bdyle bir sey s6z konusu olursa
daveti ilk olan kim ise ona bakilir. Daveti 6nce olan kigi imam olmaya hak kazanmis olur.
Eger ikisinden de ayni zamanda davet gerceklesirse ikisinin de daveti gegerli olmaz. Yani
ikisi de imam olamaz. Bu durum aynen nikah konusunda oldugu gibidir. Bu durum bir akid
sahibinin digerinden 6nce olmadig1 siirece nikdhin gegersiz sayilmasi gibidir. 33! Kadi
Abdiilcebbar’a gore; imamet igin aranan Ozellikler toplumun yararimi gozetecek seyler
olmalidir. Sayet ibadetlerinde ve takvasinda iistiin olan kisi toplum yararina yonelik 6zellikler
tagimiyorsa, bu kimseye gore ibadet ve takvada daha zayif olan ama topluma yarar1 olacak

daha ¢ok oOzellige sahip olan bagka bir kimse varsa bu kimseye yonetimde oOncelik

330 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/695.
331 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/699.
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verilmelidir. Imamin 6zellikleri bilindikten sonra biat etme ve se¢im ydntemi ile belirlenmesi

gerektigini ileri siirmiistiir. Bu sekilde ictihad faktdriinii 6n plana almustir. 332
a. Ashabii’l-Ma’arif

Mu’tezile kelamcilarindan insanda bulunan bilginin zaruri oldugunu ve Allah
hakkindaki bilginin de aynen bu konumda oldugunu kabul eden bir gruptur. Baz1 yerlerde
“ashabii’l-ilhdm” olarak da ge¢mektedir. Islam Aalimlerine gore insanin bilgisi zaruri ve
iktisabi olmak tizere ikiye ayrilir. Akil yiiriitmeye gerek olmadan elde edilen bilgiye zaruri
bilgi ve arastirmaya dayanan bilgiye iktisabi bilgi denilmektedir. Ashabii’l-Ma’arif Allah’in
bilinmesi konusunda nazar ve istidlale gerek olmadigi, zorunlu sekilde bilindigi goriisiinii
benimsemistir. Kad1 Abdiilcebbar ise Allah’in zaruri olarak degil nazar ve istidlal yolu ile
bilinecegini savunmaktadir. Ayrica bu konuda Allah’in bilinmesinin zaruri olmasinin kabul
edilmesi durumunda bu bilgiye sahip olmayan kimselerin sorumlu olmamasi gerekecegi
goriisiindedir. Zaruri olmast demek aynen gece ve giindiiziin bilinmesi gibi zorunlu olan
seylerde akil sahibi olan insanlarin ihtilaf etmemesi demektir. Fakat Allah’in varligin1 kabul

eden ve etmeyen insanlarin varligi da bilinmektedir.3%3

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in miisahede ile bilinmesi céiz degildir. Teklif devam
ettigi miiddetce, Allah’in bu diinyada zaruri olarak bilinemeyecegi goriislinii savunmaktadir.

Ashabii’l-Ma’arif’e kars1 ¢ikt1g1 konu budur. 33
b. Kaderiyye

Kaderiyye kelimesi “kaderiden” gelmektedir. Sozliikte “kadere mensup olan, kader
taraftar1 olan” demektir. Fakat anlammin tam tersi Kaderiyye sorumluluk gerektiren
davranislarla alakali olarak ilahi kaderi reddeden kimseleri kastetmek iizere kullanilmistir.3%

Kaderiyye’ye gore insanin fiillerinin tamami Allah’in iradesinin disinda tamamen kisinin

332 Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 259. Genis bilgi igin bk.; Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim, 20/2,1-227.

3% {lyas Celebi, “Ashabii’l-Maarif”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2016),
Ek-1/125-127.

334 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/86.

3% {lyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/64.
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kendi iradesiyle olusur. Mu’tezile mezhebi zaman zaman Kaderiyye icerisinde miistakil bir

mezhep olarak sayilmistir,33®

Abdiilcebbar’a gore Kaderiyye Miisebbihe ve Miicbire’den olusmaktadir. Bazilar1 da
Kaderiyye Mu’tezile’dir der. Onlarin Kaderiyye oldugunun ispatin1 Kadilkudat’in bu mesele
soruldugunda verdigi su cevapla yapabiliriz: Isim, zem ismi oldugu i¢in onun kader konusu
ile 6zdeslesen bir goriise sahip kisiler i¢in kullanmasi uygundur. Bu mezhep ise Miicbire’dir.
Bu konuda Hz. Muhammed’in (sav) su sozii de delildir: “Kaderiyye bu iimmetin
Meciisileridir.” Burada Kaderiyye Mecusiler’e bizzat benzetilmistir. Ayn1 zamanda hangi
mezhebin bu baglamda Mecusiler’e benzedigine bakmaliyiz. Onlar da Miicbire’dir. Ciinkii
Miicbire, Mectsilere bir¢ok yonden benzemektedir. Benzerligin biri nikdh konusundadir.
Mectsiler annelerin ve kizlarinin nikdhinin cevazi meselesinin Allah’in kaza ve kader hiikmii

ile oldugunu sdyler. Bu konuda Mecisiler’le Miicbire ittifak etmektedir.3*’

Ikinci benzerlige gelince: Mecisiler dlemin mizaci konusunda sunu sdylemektedirler:
“Alemin mizacinin aymi olmasina ragmen niir iyi tarafi, zulmet kotii tarafi temsil etmektedir.”
Bu konuda onlara sadece Miicbire ortaktir. Onlar soyle der: “Kiifiir, Allah tarafindan
yaratilmigtir.” Ayni sey olmasina ragmen Allah s6z konusu oldugunda bu hasendir ama kul

s6z konusu oldugunda ¢irkindir. Yani Allah’in yaratmas: hasen, kulun onu tercih etmesi
kabihtir.3%®

Uciincii  benzerlik: Mecusilerin giic yetirilemeyen seyleri emretmeyi ve uzak
durulmas1 miimkiin olmayan seyleri yasaklamay1 da caiz goriiyor olmalar1 bilinmektedir.
Hatta bu konuda soyle ornek veriyorlar: “Bir inegin ayaklarin1 baglayip yiiksek bir tepeye
cikarip onu oradan birakiyorlar ve “in” veya “inme” gibi emirler veriyorlar. Halbuki onun o
tepeden yuvarlanmaktan bagka bir sansi yok. O emirden birini yerine getirmesi mimkiin
degil. Kavmin hali budur ¢ilinkii onlar Allah miimkiin olmadig1 halde, kafiri iman etmekle
sorumlu tutuyor ve yine ayni sekilde o durumdan uzakta kalmasi miimkiin olmamasina

ragmen kafirlere bunu yasakliyor.3*°

3% Muhammed A. Ebu Zehra, Isidm’da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Ethem Ruhi Figlali & Osman
Eskicioglu, 155.

337 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/723.

338 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/725.

339 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/725.
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Dordiincii benzerlik Mectsilerin hayra kadir olanin ziddina kadir olmayacagina dair
goriisiidiir. Yani bu baglamda imana kadir olan kiifre kadir olmaz. Hatta ona gore yaratilmigtir

ve ondan ayrilip uzaklasmasi s6z konusu degildir.>*°

Bu toplumun Kaderiyye oldugunun bir bagka delili Hz. Muhammed’in (sav) su
sozleridir:  “Onlar Rahman’in hasumlari, yalamin sdhitleri ve iblisin ordularidir.” Bu
Ozellikler ise ancak onlarda vardir. Ciinkii onlar gilinahlar1 sebebiyle sorguya cekilip
cezalandirildiklarinda Allah’a diisman kesilip soyle demektedirler: “Bizde bu giinahlar
yaratan ve isteyen sensin. Simdi neden bizi sorgulayip cezalandwriyorsun?” derler. Yine ayni
sekilde onlar iblisin de yalanci sahitleridir. Allah saptirma ve yoldan ¢ikarma konusunda
onlar1 sorguladiginda “kullarimi neden saptiryp yoldan ¢ikardiniz?” diye sordugunda “bizim
bir su¢umuz yok aksine bunlarin sebebi sensin” derler. Allah onlardan delil getirmelerini
istediginde ise bu toplulugun sahitligini getiriyorlar. Onlar iki diinyada da seytana bagli olmus
kisilerdir.34

Kadi Abdiilcebbar bu konuda soyle der: “Biz onlar1 lanetlemek istedigimizde bizi
bundan men ederek soyle derler: “Ihlal ve tesvik konusunda herhangi bir etkisi bulunmayan
kisileri ne sebeple lanetliyorsunuz?” Ahirete gidip Allah onlari cezalandirmak istediginde:
“Onlarda deladleti sen yarattin ve onlarin dogru yoldan sapmas: igin gerekli kudreti sen

verdin, neden cezalandiriyorsun?” derler.”342

Miicbire ve Mecisiler asindaki benzerlige Hz. Muhammed’in (sav) bir hadisi isaret
eder. Buyurdu ki: ““ Allah Kaderiyye’ye yetmis nebi’nin lisani ile lanet etti. Kaderiye kimdir
diye soruldugunda dedi ki: “Allah’a isyan eden ve bu Allah’in kazd ve kaderi ile olmaktadir.”
diyenlerdir. Duruma isaret eden seylerden birisi de “kaderi” nisbet ismidir. Nisbet bazen
kisinin ailesinden birine, babasina, dedesine gibi yakinlik konusunda olabilir. Hasimi, Arabi
gibi sozler bu baglamdadir. Bazen de bir kimsenin meslegine veya ortaya ¢ikardigi bir sanata
nisbeti konusunda olur. Saydalani, Kalanisi gibi. Bazen oturulan yere nisbeti gibi olur.
Bagdadi, Basri gibi. Bazen ¢okca konustugu seye veya lehgeye gore de olur. Harici, Hakemi
gibi. Bu durumda hangi grubun dilinin kaza ve kader konusuyla alakali olduguna veya hangi

kavmin ihtirasinin daha siddetli, daha yogun olduguna bakmak lazim gelir. Bu topluluk ise
asirilik ve abartt konusunda fazlaca dikkat ¢ekmistir. Hatta soyle demektedirler: “Allah

340 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/725.
341 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/725.
342 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/725-727.
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Tedlda’'min kazast ve kaderi olmadan bir yaprak bile diismez, tohum bitmez, hi¢bir olay
meydana gelmez.” Bu sebeple de Kaderiye olmalar1 gerekmektedir. Onlarin Kaderiyye
oldugunu ispat eden bir diger konu da sudur: Isminin isbat icermesi ve ona yalnizca kaderi
kabul eden kimselerin miistehak olmasiyla alakalidir.>*® Fakat onlar “Biz degil asil siz bu isme
layiksiniz, ¢linkii siz kendiniz i¢in kaderi isbat edenlersiniz.” derler. Abdiilcebbar cevaben
kaderin kudretten ayri oldugunu bildirir ve soyle der: “Kaderi isbat ettigimizde durumumuz
yvalancilar veya dogru soyleyenler olarak iki siktan birisidir: Birincisi, dogrulardan olursak
zem ismi bize kullanilmaz ve Allah’in kadir oldugu ortaya konmug olur. Eger yalancilardan
olursak bu ismi bizim icin kullanmak da cdiz olmaz.” Bu mezhep Mu’tezile’ye “Siz bu
timmetin Kaderiyyesisiniz ve siz Mecusilere benzemektesiniz.” derler. Abdiilcebbar soyle
cevap verir: “Hdlbuki biz onlara benzemeyiz. Nitekim onlar iki yaratici isbat ederler biz ise
bunu kabul etmeyiz. Ciinkii onlar nuru, bu kdinattaki tiim hayrin faili kabul ettiler, zulmeti ise
bu kdinattaki tiim serrin fdili kabul ettiler. Sayet biz Meciisilere bu agidan benziyorsak o
zaman Yahudi ve Hristiyanlara da benziyoruz demektir. Ciinkii her biri bu ézelliklere bizim
sahip oldugumuzu zannediyorlar. Fakat farkinda degiller ki, Hz. Peygamber (sav) Kaderiyye

mezhebini Meciisilere mezhebin baskasina benzemeyecegi élciide benzetmistir. "*

¢. Bagdadiyyiin (Bagdat Okulu)

Mu’tezile’nin ayrildig: iki koldan biri olan Bagdat Okulu Usili’l-Hamse olarak bilinen
bes ilke iizerinde ittifak etmektedir. Kurucusu Bisr b. Mu’temir’dir. Bagdat okulunun Bisr b.
Mu’temir’in yaninda en 6nemli temsilcileri; Siimame b. Esres, Ebl Misa el-Murdar, Ahmed
b. Eb Duad (ii¢ii de Bisr b. Mu’temir’in 6grencileridir)’dir.3*® Mu’tezile’ye mensup alimler
akla 6nem vermelerinin yani sira bagka 6zelliklere de sahip kimselerdi. Yasadiklar1 zamanin
kiiltiirtine hakim, dil konusunda yetenekli, hitabetleri giiclii olup bunun yaninda zahid,
hayirsever insanlardi. Hatta ziihde olan bagliliklar1 sebebi ile Bagdat Mu’tezililerine “Niissaku
Bagdad” ismi verilirdi.3*

Aslah meselesinin yani kullar i¢in en uygun olan, en fayda veren ve en iyi olani
yaratmanin Allah’a vacip oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Ayni zamanda Allah’in,
kullarii kulun kendini diisiindiigiinden ¢ok daha fazla diislindiigiinii savunmaktadirlar. Ancak

Abdiilcebbar’a gore bu goriis batildir. Ciinkli Allah asileri cezalandiracaktir fakat bu konuda

343 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/727.

344 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/729.

345 Celebi, “Mu’tezile”, 31/394.

346 Celebi, “Mu’tezile’nin Klasik Islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, 5.
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onlart muhayyer kilmis olsa onlar ceza almak istemeyeceklerdir. Bu durumda ise Allah’in

kullarin1 daha iyi bir sekilde gozettigi fikri ihlal edilmis olur.34

Va’d ve vaid konusu basghigi altina Bagdadiyylin Allah Teéala i¢in asilere onlarin hak
etmis oldugu cezay1 vermeyi vacip gormektedir. Allah’in onlar affetmesinin cdiz olmadigini
savunmaktadir. Abdiilcebbar bu goriisiin yanlis oldugunu su sekilde aciklar: “Cezd vermek
ozel bir hak olarak Allah indir. Ornek verilecek olursa bor¢ta oldugu gibidir. Alacakly isterse
borcu diistiriir isterse devam ettirebilir. Hakkint isterse tam olarak alir isterse vazgecer. Bu

mesele de aymidir.”*®

Ecel konusu ile ilgili su muhakkaktir ki bir kisi yataginda yatarken Oliirse eceli ile
Olmiistiir ve yine bir kisi birisi tarafindan katledilirse de 6len eceliyle dlmiistiir. Bu iki kisi de
olim vakitlerinde Olmiislerdir. Ciinki ecelden maksat 6lim zamanidir. Bagdadiyyln bu

konuda ikinci kisinin 6ldiiriilmeseydi kesin olarak yasayacag1 goriisiinii savunmaktadir.34°

Tovbe konusunda Bagdadiyyin tovbenin cezdyr disiirmedigini soylemektedir.
Abdiilcebbar’a gore tovbe etmek cezayi diisiiriir. Bunu gosteren sey sudur; bir sug isleyen
kimse karsisindakinden samimi bir sekilde 6ziir dilerse artik muhatabinin onu kinamaya hakki

yoktur. Bu 6ziir hakkinda sabit oldugu gibi tvbe hakkinda da gecerli bir durumdur.>%°

2. Sii Mezheplerle Tlgili Elestirileri

Kadi Abdiilcebbar el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl isimli eserinin XX/II. cilt
icinde bazi boliimlerde imamet konusundan ve Sia’nin imamet anlayisinin reddinden
bahsetmektedir. Yaklasik olarak on ii¢ sayfadan olusan boliim 173. ve 185. sayfalar arasina
tekabiil etmektedir. Bu kisimda genelde Kadi Abdiilcebbar Sia’yr tasnif etmekte ve
goriislerinden bahsetmektedir. Bu boliimlere bakildigi zaman Kadi Abdiilcebbar, genel olarak
Sia’y1 Gulat, Imamiyye ve Zeydiyye olmak iizere iige ayirir. Guat firkalar boliimiinde gali
firkalar1 ele almistir. Genel olarak bu firkalarin temel prensiplerinden ve yanlis fikirlerinden
bahsetmektedir. Zeydiyye bashiginin altinda genel bilgiler yer alir; temel diisiincelerinden
bahsettikten sonra tasnif etmektedir. Ardindan reddettigi goriislerini ele alarak boliimii bitirir.

Imamiyye bashig altinda Imamiyye firkalarini inceleyen Abdiilcebbar bu firkaya daha fazla

347 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/217.
348 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/545.
349 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/739-741.
350 Abdiilcebbar, Serhu -Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/749
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yer ayrarak diger firkalardan daha fazla 6nem verdigini gostermistir.®! Biz de ¢alismamizin
bu bolimiinde miiellifin Serhu’l Ustli’l-Hamse isimli eserinde Sia’ya dair bakis agisini

aktarmaya calisacagiz.
a. Zeydiyye

Ilml1 bir Sii firkas1 olarak sayabilecegimiz Zeydiyye Kife’de ortaya cikmistir ve
bugiin 6zellikle Yemen’de varligin1 devam ettirmektedir. Zeydiyye’ye gore Allah’in birligine
inanmak ayni zamanda Allah’1t tim yaratilmis olanlarin &zelliklerinden tenzih etmektir.
Ayrica diger Sii firkalar gibi Zeydiyye’ye goére de imamet mezhep esaslart icinde
bulunmaktadir. Zeydiyye Mu’tezile’nin tevhid, adalet, va’d ve vaid, emir bi’l-ma’rf ve nehiy
ani’l-miinker ilkelerini benimsemekle birlikte el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi
konusunda biiyiikk glinah sahibinin ahiretteki durumuna katilir fakat diinyada bu kimsenin
konumunun ne olacagi konusunda ortak bir goriisii yoktur. Biiyiik giinah sahibinin girk kiifrii
icinde olmadigin1 ama nimet kiifrii iginde bulundugunu sdylemekle yetinirler.3%? Zeydiyye’nin
imamet konusunda kendisine 6zel goriisii vardir ve imamin Hz. Fatima soyundan olmasi
gerektigini savunurlar. Onlara gére Onemli olan ise ehil olmasidir. Insanlari sapikliga
gotirmemesi ve dini konularda aydinlatmasi i¢in alim olmasinin, zahit olmasinin ve

diismanlara kars1 cesur olmasinin 6nemli oldugunu kabul ederler.>

Imamete gelme yontemi Kadi Abdiilcebbar’a gore ilk {ic imamda nas, digerlerinde ise
davet ve hurlic s6z konusudur. Bu konuda Zeydiyye Ali b. Ebt Talib, Hasan ve Hiiseyin’in
imametinin gizli nas oldugunu ileri slirmiislerdir. Bu ii¢liniin hakkinda iddia edilen nassin
inkar edilmesi konusunda inkar edenin fisik olup olmayacagi konusunda ihtilaf ettiler.
Caradiyye bu kisinin fasik olacagini iddia ederken Salihiyye de fasik olmayacagini iddia
etmistir. Zeydiyye; Ali b. Ebl Talib, Hasan ve Hiiseyin’den sonrakilerinin imametinin ise

davet ve hurtic seklinde oldugunu ileri siirmiistiir.3>

Kad1 Abdiilcebbar’in Zeydi anlayisa yoneldigine dair bazi1 noktalar vardir fakat bunlar
sebebiyle Kadi Abdiilcebbar’in tiim konular agisindan Zeydiyye’ye yoneldigini anlamak

yanls olur. Ozellikle imamet konusunda Abdiilcebbar icmanin geride birakilmasina sebep

31 Abdiilcebbar, el-Mugni thk. Mahmud Muhammed Kasim, 20/2,184-185. Ayrc bk.; Kologlu, “Kadi
Abdiilcebbar’a Gore imamiyye Firkalar1: Mutezili ‘Makalat’tan Bir Kesit”, 210-211.

%2 yusuf Gokalp, “Zeydiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013)
44/328-329.

33Cetin, Maturidiligin Siyaset Anlayisi, 54.

34 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, 2/705.
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olan her tiirlii diisiincelere kars1 ¢ikmaktadir. Hatta Zeydiyye’nin imamet anlayisinin birtakim

yonlerden nassa yonelmesini elestirir.3>®

b. Imamiyye

Imamiyye, imameti dinin temel esaslarindan sayan Sii firkalarin ortak ismidir.>*® Bu
grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan emir bi’l-ma’rGf ve nehiy ani’l-miinker prensibine
karst ¢ikmaktadir.®®” Abdiilcebbar’a gore emir bi’l-ma’rif ve nehiy ani’l-miinker prensibini
reddeden de bazen kafir hiikkmiindedir. Cilinkii bunu reddetmek Hz. Peygamber’in (sav)
insanlara teblig etmis oldugu ve iimmetin de benimseyip uyguladigi kesin bir sekilde bilinen
bir ilkeyi reddetmektir. Fakat bir kisi: “Bu konu sorumluluk alanina ait olan bir konudur. Bu

sorumluluk ise mesrii bir imamin bulunmasina baghdir.” derse bu kisi hata islemis olur.3*®

3

Imam kelimesi, oncii demektir. Seriatta “iimmetin iizerinde tasarruf hakki olan ve
yonetici vasfi olan kisi” demektir. Imam cezalar1 uygulama konusunda, iilkelerin giivenligini
saglamas1 konusunda, adaleti saglama konusunda, aciklar1 kapatma, askerl gereklilikleri
yerine getirme, gerektiginde savas hazirligimi yapma konusunda gereklidir. Bu islerden
ozellikle savasin idare edilmesi ve uygulanmasi gereken cezalarin yliriirliige konmasi i¢in
imamin varlhig zartridir. Bu durumun delili Ehl-i Beytin bu konudaki icmaidir. Ehl-i Beytin
icma ettigi seyler de hiiccettir. Bu konuda Imamiyye imamin ancak nas ile bilinecegini ileri
sirmektedir. Bu goriisiin yanhsligimi Abdiilcebbar su sekilde ortaya koyar, dini biitiin
hiikiimlerin delillerini biz dort kaynaktan aliriz. Rabbimizin kitabi, Efendimiz’in (sav)

stinneti, Efendimiz’in (sav) Ehl-1 Beytinin ve iimmetin ittifak ettiklerinden olusur. Onlar

“Imama ihtiyag vardur ¢iinkii bu dinde liituftur” derler. Ama bu delili olmayan bir sdzdiir.>*°

Imamete gelme yontemi Kadi Abdiilcebbar’a gore ilk ii¢ imamda nas, digerlerinde ise
davet ve huric s6z konusudur. Bu konuda Imimiyye “nasb” yani tayin oldugunu ileri

siirmiistiir.%%° Ayrica Imamiyye on iki imamim imametinde acik nas bulundugunu ve bunu

35 Aydinl, Mu tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, 260. Genis bilgi i¢in bk.; Abdiilcebbar, el-Mugni
thk. Mahmud Muhammed Kasim, 20/2,2-149.

3% Mustafa Oz, “Imamiyye”. Tiirkiye Divant Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000) 22/207.
357 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.

38 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/207.

39 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/691.

360 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/695.
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inkar eden kimsenin kiifre diisecegini, o kisinin tekfirinin gerektigini ileri siirmektedir. Bu

sekilde de Restilullah’1n (sav) sahabilerini tekfir etmis olurlar.36!

Imamin tayini konusunda Kadi Abdiilcebbar Hz. Muhammed’den (sav) sonra imamin

Ali b. Eba Talib, sonra Hiiseyin, sonra Hasan, sonra Zeyd b. Ali%¢?

ve sonrasi onlarin yolu
iizere giden kimseler oldugunu sdyler. imamiyye ise bu konuda siralamay1 su sekilde yapar:
Hz. Muhammed’den (sav) sonra Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin ve sonra sirasi ile on iki
imamdir. Abdiilcebbar, baz1 konularda Zeydiyye ile ayn1 goriisleri benimsemis olsa da onun
her konuda Zeydiyye ile aymi fikirde oldugunu diisiinmek yanlis olur. imamiyye imama
ihtiya¢ oldugunun akilla bilinecegini ileri siirer. Kadi Abdiilcebbar bu konuda Imamiyye’yi

elestirir ve imama ihtiyac oldugunun ser’i sekille bilinecegini sdyler.3%®
3. islam Dis1 Kelami ve Felsefi Mezhep Elestirileri

Mu’tezile mezhebi mensuplart Islam’t savunma psikolojisi i¢inde bulunmalar
sebebiyle yabanci din ve kiiltiirlerle miicadele halinde olmus ve bu konuda motive olmustur.
Bu vesile ile bircok akimla diisiince platformunda karsi karsiya gelmistir. Akil ve nakli
birbiriyle destekleme yontemlerini benimsemis olmalarmin da IslAm dinini savunma amacina

yonelik oldugu kanaatindeyiz.

Mu’tezile mezhebinin ortaya ¢iktig1 ve gelistigi doneme bakacak olursak Emeviler ve
Abbasiler donemi goze carpar. Kadi Abdiilcebbar’in ise yasadigi donem Abbasiler devrinin
beyliklere ayrildig1 doneme rastlamaktadir. O donemde yasanan geligsmelere baktigimizda dini
ilimlerin yaninda akli ilimlere de 6nem verildigini gormekteyiz. Emeviler zamaninda ilk
terclime faaliyetlerine rastlanirken Abbasiler zamaninda bu terclime faaliyetlerinin daha ¢ok
gelisip Hristiyan Ilahiyati ve Yunan felsefesi alanindaki eserler iizerinde yogunlastigini
gormekteyiz. BOyle bir ortamda bulunan Kadi Abdiilcebbar donemin ilmi ve kiiltiirel
gelisimlerinden beslenmistir. Kad1 Abdiilcebbar’1 felsefeyi incelemeye ve arastirmaya iten
sebep diger dinlerin ve Kkiiltiirlerin Islim’a olan elestirileri karsisinda 6zgiin tartisma
tekniklerini kullanarak cevap verme cabasi olmustur. Islim mezhepleri tarihine baktigimiz
zaman Kadi Abdiilcebbar gibi diger Mu’tezile mezhebi mensuplarmin da bu konulardaki

caligmalar1 mezhebi entelektiiel bir konuma ¢ikarmis ve mezhep felsefe kitaplarinin gevirisi

361 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/707.

362 By siralama Zeydiyye’ye goredir. Eserdeki bu tarz agiklamalar yazarin Zeydi égrencilerinin Mu’tezile ve
Zeydiyye ile ilgili kars1 karsiya kaldiginda Zeydiyye’ nin goriislerini tercih etmeleriyle alakalidir.

363 Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili’I-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, 2/701.
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ile 6zgiin bir goriiniim kazanmstir. *** Dogal olarak mezhebin ve Kadi Abdiilcebbar’in
yabanci din ve kiiltiirlerle etkilesimi s6z konusu olmustur. Calismamizin bu bdliimiinde Kadi
Abdiilcebbar’n bizzat isimlerini zikrederek eserinde elestirdigi Islam dis1 gériisleri aktarmaya

calisacagiz.
a. Ashab-1 Niiciim

Diinyada olusan olaylar1 yildizlarin etki etmesine baglayan kimselere Ashab-1 Niicim
denmektedir. Canli olmayan yildizlara bdyle anlamlar yiiklemeleri a¢isindan Kadi
Abdiilcebbar ashab-1 niicim i¢in elestiride bulunur. “Yildizliar nasil kadir kabul edilir?”

sorusunu sorar.3%°
b. Dehriyye

Materyalist bir felsefe akimi olan Dehriyye alemin bir yaraticisinin olmadigini
savunmaktadir. “Dehr” kelimesinden gelmektedir ve anlami “mutlak zaman”dir. Genellikle
ateist ve materyalist akimlarin diisiinceleri temsil eden bu felsefe akimi inkarci tezlerin de

ortak ismidir.366

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan tevhid prensibine kars1 ¢ikmaktadir.3’
Kadi Abdiilcebbar bu konuda tevhid prensibine karsi ¢ikip, kabul edilmesi sart olan bir
konuyu reddetmek, O’nun hakkinda inkar1 gerektiren bir konuyu da isbata tesebbiis eden kisi

kafir hitkmiindedir goriisiinii savunmaktadir.%8

c. Heyiila Ashdbi

Hey(ild Ashabi, filozoflardan olusmaktadir. Ozellikle Aristo ve onun cevresinden
olusan, cisimlerin maddesi olan heyulanin kadim ve buna bagl olarak da maddenin ezeli
oldugunu iddia eden gruptur.®®® Heytlila Ashab1 cevherlerin yani a’yanin kadim oldugunu,
terkiplerin yani a’razin ise hadis olduklarmi savunmaktadirlar. Abdiilcebbar’in bu konuda

aciklamasi su sekildedir: “Eger cismin arazlardan uzak olmas: cdiz olsaydi, o cismin ilk

364 Aydinli, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, Tlkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 35-36.

385 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/197-199.

%6 Hayrani Altintas, “Dehriyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/107-109.

367 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.

368 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/205.

369 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/485.
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halinin iizere devam etmesi baska bir ifadeyle renksiz durumda olmasi cdiz olurdu. Zira
cismin renk arazindan her ne kadar yoksun olmast dogal olsa da olusmus olduktan sonra bu

arazi tasimamasi miimkiin degildir. 3"°

d. Deysdniyye

Deysaniyye, nur ve zulmet esasina dayanan alem goriisiinii benimsemektedir.
Mezhepler tarihi ile ilgilenen alimler bu grubun nur-zulmet, hayir-ser nazariyeleri ile
ilgilenmisler ve Deysaniyye’yi diialist gruplar i¢ine dahil etmislerdir.®” Bu grubun inanisina
gore nur hayir kismindandir ve ziddina kadir olamaz. Zulmet ise tam tersi ser kismindandir ve
ziddina kadir olamaz. Bu goriise sahip olmalarinin sebebi; biitiin acilarin act olmasi sebebiyle
kotii olmasi, biitiin lezzetlerin lezzet olmasi sebebiyle iyi olmasi ve bir kisinin ayn1 zamanda
hem kotii olant hem de iyi olan1 yapmasinin imkansiz olmasina inanmalaridir. Bu yiizden iki
failin oldugunu ve birinin tabiat1 sebebiyle iyilik yaptigint ve digerinin de tabiati geregi

kotiiliik yaptigmi kabul ederler. 372

Bu grup Allah Teald’ya ortak ikinci kadim varligin bulundugunu savunur.
Abdiilcebbar bu duruma soyle cevap verir: “Eger ikinci bir kadim varlik olsaydi bu varlik
Allah’in dengi olmaliydi.  Ciinkii kadim sifati zati sifatlar grubundandir. Bu sifatta ortaklik
olmasi demek diger zati sifatlar konusunda da ortak olmay: gerektirir. Iki varhiginda zatiyla
kadir olmasi kabul edildiginde ise ortaya irade ¢atismasi ¢ikmasi kaginilmaz olur. Catisma
oldugu durumda bir [lah istedigi gerceklesmis olan digeri de gerceklesmemis olan ve iradesi
engellenen olur. Kudreti sinirli olan ise ancak cisimdir. Alemin yaraticisimn da cisim olmast

tabi ki cdiz degildir.” 3"

e. Maniyye ve Meciisiyye

Maniyye; Ugiincii yiizyillda yasayan Mani tarafindan kurulmustur. Diialist Tanri

anlayis1 benimsenmektedir, Budizm ve Zerdiistliik’ten etkilenmistir.3"

Mectsilik, Zerdiist tarafindan kurulan, monoteist bir inang igeren ve Zerdiistiligin eski

Iran gelenekleri ile karismasindan olusan bir dindir. Bu din islam kaynaklarinda Mecisilik,

370 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/183.

37t Mustafa Oz, “Deysaniyye”. Tiirkiye Diyant Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 9/270-
272.

372 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/459.

378 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/449.

374 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/495.
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Zerdiist’lin adindan hareketle Zoroastrianism ya da Ahura Mazda adindan dolayr Mazdeizm
olarak bilinmektedir. Bunlarin yani sira ates kiiltii ile alakali uygulamalar1 ve inanglarindan
dolay1 Atesperestlik olarak da bilinir. Inang esaslarma baktigimiz zaman Mecisilikte
giinlimiize kadar pek c¢ok degisiklik olmustur. Tanr1 inanc1 konusunda monoteizm, politeizm
ve diializm gibi farkli inang¢ sekilleri goriilmiistiir. Tiim varliklarin Ahura Mazda’dan zuhur

ettigini ve varolusun basinin yine Tanridan zuhur eden yedi asli ilahi varlikla oldugunu kabul

eder.3®

Bu iki grup Allah Teéla’ya ortak ikinci kadim varligin bulundugunu savunur.
Abdiilcebbar bu duruma soyle cevap verir: “Eger ikinci bir kadim varlik olsaydi bu varlik
Allah’in dengi olmaliydi. Ciinkii kadim sifati zati sifatlar grubundandwr. Bu sifatta ortaklik
olmasi demek diger zdti sifatlar konusunda da ortak olmay gerektirir. Iki varliginda zdtiyla
kddir olmasi kabul edildiginde ise ortaya irade ¢atismasi ¢ikmasi kagimilmaz olur. Catigma
oldugu durumda bir [lah istedigi gerceklesmis olan digeri de gerceklesmemis olan ve iradesi
engellenen olur. Kudreti sinirli olan ise ancak cisimdir. Alemin yaraticisimn da cisim olmasi
tabi ki cdiz degildir.” 3'® Bu grubun inanigma gore nur hayir kismidandir ve ziddina kadir
olamaz. Zulmet ise tam tersi ser kismindandir ve ziddina kadir olamaz. Bu goriise sahip
olmalarinin sebebi; biitiin acilarin ac1 olmasi sebebiyle kotii olmasi, biitiin lezzetlerin lezzet
olmas1 sebebiyle iyi olmas1 ve bir kisinin ayn1 zamanda hem koétii olan1 hem de iyi olam
yapmasinin imkansiz olmasina inanmalaridir. Bu yiizden iki failin oldugunu ve birinin tabiati

sebebiyle iyilik yaptigin1 ve digerinin de tabiat1 geregi kotiiliik yaptigimi kabul ederler. 377
f. Miicessime

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yarattiklarina asla benzemedigi, esinin ve benzerinin
olmadig1 tizerinde durulurarak sirkin tavizsiz bir sekilde reddedildigi tutum sergilenerek
tevhid inanc1 lizerinde durulmustur. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde sayet zahiri olarak
anlagilacak olursa kisiyi beseri 6zelliklere yonlendirecek tesbih ve tecsime gotiiren haberi
sifatlar bulunmaktadir. Islam tarihinde bu s6z konusu sifatlarin nasil anlasilacagi konusunda
bir¢ok tartisma yapilmis ve farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Zahiri olarak veya te’vil edilerek
anlasilmas1 konusunda goriigler giindeme gelmistir. Bu konuda Miisebbihe ve Miicessime

nasslarda bulunan haberi sifatlar1 anlama konusunda te’vil olmamasini ve zahiri anlamlarin

375 Sinasi Giindiiz, “Mectsilik”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/279-281.

376 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/449.

377 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/459.
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esas alinmasi1 gerektigini kabul eden gruplardandir. Bunun sonucu olarak ise Allah’1
yarattiklarina benzetmisler ve Allah’a el, yiiz, gbz, ayak gibi besere ait cismani dgeler
atfetmislerdir.®’® Miisebbihe ve Miicessime, Isldim’a mensup oldugunu bildiren, Islam inang
esaslarina bagli oldugunu savunan fakat buna ragmen Islam dininden ¢ikmay1 gerektiren bazi
goriislere sahip olan bir topluluktur. Bu topluluk ilahi zati, Allah’in yarattig1 zatlara benzeten,

hatta bazen cisim sifatlar1 bulunan cisim olarak gérmiislerdir.3"

Bu grup cisim olmadig1 siirece Allah’in goriilemeyecegi goriisiinii savunmaktadirlar.
Abdiilcebbar bu konuda soyle cevap verir: “Biz Allah ancak cisim olursa gériilmesi

miimkiindiir goriisiinii kabul etmekteyiz. Bu konuda onlarla konusmamiz gereksizdir.” 3%

0.Merkiiniyye

Hiristiyan mezhebi olan ve Islim kaynaklarina Merkiiniyye ya da Merkiyiniyye
seklinde gegen hareket Marcion tarafindan kurulmustur. Giinimiizde mensubu yoktur. Diialist

inanca sahip olan gruplar arasinda adi gegmektedir.®®

Kadi Abdiilcebbar’in bu gruba yonelttigi elestiri Allah’a ortak ikinci bir varligin olup
olmamas: ile ilgilidir. Merklniyye nur ile zulmetin yani sira bunlart birlestiren bir
birlestiricinin olmas1 gerektigini ve dolayisiyla tiglincii bir varlifin oldugunu kabul
etmektedirler. Bu grubun inanigina gére nur hayir kismindandir ve ziddina kadir olamaz.
Zulmet ise tam tersi ser kismindandir ve ziddina kadir olamaz. Bu goriise sahip olmalarinin
sebebi; biitin acilarin aci olmasi sebebiyle kotii olmasi, biitin lezzetlerin lezzet olmasi
sebebiyle iyi olmasi ve bir kiginin ayn1 zamanda hem koétii olan1 hem de iyi olan1 yapmasinin
imkansiz olmasina inanmalaridir. Bu yiizden iki failin oldugunu ve birinin tabiati sebebiyle
iyilik yaptigmi ve digerinin de tabiati geregi kotiilik yaptigini kabul ederler. ¥ Kad
Abdiilcebbar Merkiiniyye’ nin goriisliniin yanlishigini syle aciklar; sayet dedikleri gibi {igiincii
bir varlik olsa bunun da kadim olmasi durumunda digerlerine denk olmasi gerekir. Ciinkii
kidem sifatt  zati sifatlar arasinda sayilir. Bu durumda da ortak olmak benzerligi

gerektirmektedir. Dolayisiyla hem nur hem de zulmet ile benzerlik gerekir. Sayet bunlardan

378 Recep Onal, “Ibn Hazm Teolojisinde Tesbih ve Tecsim Inanci: Miisebbihe ve Miicessime’ye Yonelik
Teolojik Elestiriler”, Cumhuriyet /lahiyat Dergisi 22/2 (Aralik 2018), 912-913.

379 Golciik & Toprak, Kelam, 211.

380 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/375.

31 Biilent Senay, “Merkiniyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/207.

382 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/459.
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birisi hayra kadir olursa hem ikincinin hem iigiinciiniin de hayra kadir olmas1 sarttir. Bu

duruma gére onun diger iki varliga muhta¢ olmamas1 sonucuna gétiiriir. 38
h. Nestiirilik

Hiristiyan mezhebi olan Nestfriligin kurucusu Istanbul Patrigi Nest(ir’dur. Abbasiler
doneminde aktif olduklar1 goriilse de tarihte ortaya ¢iktigindan beri dislanmislar ve baskilara

maruz kalmislardir. Giiniimiizde az da olsa mensuplar1 bulunmaktadir.38*

Hiristiyan gruplara baktigimiz zaman teslis inanci ve ittithad meselesi hakkinda
yorumlar goriiriiz. Bu gruplara gére Allah tek cevher, ii¢ uknumdan olusur. Baba ile Allah,
ogul ile Kelime’yi ve Rahu’l-kuds ile de Hayat’1 kastederler. Bazen de iigiiniin zat, cevher ve
ehad oldugunu soylerler. IttihAd konusunda Allah ile Mesih’in birlestigini kabul ederek iki
tabiat1 kabul ettiler. Bu konuda ise ihtilaflar dogdu ve onlardan Nesturiler bu ikisinin iradede
birlestigini ileri siirdiiler. Onlara gére mesietleri bir oldugu i¢in biri digerinin istedigini
ister. 38 Kadi Abdiilcebbar bu grubun oncelikle teslis inancini elestirir. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar’a gore Nestiriler’in Allah igin kullandiklar1 “bir cevher, ii¢ ukniimdur” ifadesi
celigkilidir. Clinkli bir varlik i¢in onun bir olmasin1 kabul etmemiz demek ayni zamanda
parcalara ayrilmadigini ve ciizlerden olusmadigini da kabul etmemiz demektir. Nestlriler’in
¢ uknim ifadesi ciizlere ayrildigin1 gosterir ve bu bir celiskidir. Ayn1 zamanda cevher
oldugunu da kabul etmek hadis oldugunu kabul etmekle aynidir.*®® ittihdd konusuna gelince
Kadi Abdiilcebbar Nestiiriler’in Allah ile Mesih’in iradede birlestigi iddiasini {i¢ agidan

inceler ve elestirir. Bunlar:

1) Allah’in iradesi ile Mesih’in iradesinin miirid olmasi; Allah’in iradesinin Mesih’in
iradesiyle irade etmesi uygun olsaydi peygamberlerin iradesiyle de irade etmesi caiz
olurdu. Bu da Mestih i¢in kullanilan niibiivvet ilkesiyle celisir.

2) Mesih’in Allah’in mahalsiz iradesi ile irade etmesi; Mesih’in 6zelligi zaten huliil

iledir. O zaman bunu kabul etmek de ¢eligki olur.

3) Allah ile Mesih’in iradesinin hi¢bir sekilde ihtilaf etmedigi; Allah, Mesih’in aklina

gelmeyen ve onun irade etmedigi seyleri irade edebilir. Ayni sekilde Mesih de

383 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/463.

384 Kadir Albayrak, “Nestlrilik”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/15-17.

385 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/469.

38 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/471.
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Allah’m irade etmedigi yeme, igme gibi seyleri irade edebilir. Bu durum da yine ayni

sekilde iddiay1 giiriitiir. 3’
1. Yakuabilik

Dogu hiristiyan kiliseleri icinde bulunmaktadir. Besinci yiizyildan itibaren Isa
Mesih’te tek tabiat bulundugunu ileri stiren monofizit inanca sahip hiristiyan mezheplerinden

biridir. Siiryaniler olarak bilinirler.3

Hiristiyan gruplara baktigimiz zaman teslis inanci ve ittithad meselesi hakkinda
yorumlar goriirliz. Bu gruplara gore Allah tek cevher, iic uknumdan olusur. Baba ile Allah,
ogul ile Kelime’yi ve Rihu’l-kuds ile de Hayat’1 kastederler. Bazen de {igli zat, cevher ve
ehad oldugunu soylerler. IttihAd konusunda Allah ile Mesih’in birlestigini kabul ederek iki
tabiat1 kabul ettiler. Bu konuda ise ihtilaflar dogdu ve onlardan Yakibiler bu ikisinin zat
acisindan birlestigini ileri siirdiiler.®®® Kadi Abdiilcebbar bu grubun oncelikle teslis inancim
elestirir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar’a gore Yakibiler’in Allah i¢in kullandiklar1 “bir cevher,
tic uknumdur” ifadesi c¢eliskilidir. Ciinkii bir varlik i¢in onun bir olmasini kabul etmemiz
demek ayni zamanda pargalara ayrilmadigini ve cilizlerden olugsmadigini da kabul etmemiz
demektir. Yakabiler’in ti¢ ukniim ifadesi ciizlere ayrildigin1 gosterir ve bu bir ¢eliskidir. Ayni
zamanda cevher oldugunu da kabul etmek hidis oldugunu kabul etmekle aynidir.3® ittihad
konusuna gelince Kadi Abdiilcebbar Yakibiler’in Allah ile Mesih’in zatta birlestigi iddiasinm

ii¢ agidan inceler ve elestirir. Bunlar:

1) Allah ile Mesih’in zatinin bir olmasi; bir seyin baska bir seye doniismesi, zatin zati

sifatlardan ayr1 olmasini gerektirir ve bu imkansizdir.

2) Allah ile Mesih’in zatinin komsu olmasi; yan yana olmak mekanda yer tutmak

baglaminda oldugu i¢in Allah i¢in kullanilmas1 imkansizdir.

3) Allah’in Mesih’e hulil etmesi; hulilde ise bagkasinin yaninda olmak kastedilir. Yine

ayni1 sekilde bu da Allah igin imkansizdir.3%

387 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/475-477.

388 Mehmet Celik, “Muattila”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/330.

389 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/469.

39 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/471.

391 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/477.
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4.Usiil-i Hamse Uzerinden Elestirdikleri

Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’nin bes esasini1 zikrederken bu esaslara farkli goriisleri

sebebiyle baz1 mezhep ve goriisleri elestirmektedir.
a. Miilhide

Allah’m varligi, birligi ve dinin temel 6geleri konusunda siipheye diisiiren ve inkéara
gotiiren diisiinceleri benimseye verilen isimdir. Bu kimselere miilhide denir.3%?

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan tevhid prensibine kars1 ¢ikmaktadir.3%

Kadi Abdiilcebbar bu konuda tevhid prensibine karsi ¢ikip, kabul edilmesi sart olan bir
konuyu reddetmek, O’nun hakkinda inkar1 gerektiren bir konuyu da isbata tesebbiis eden kisi

kafir hiikmiindedir goriisiinii savunmaktadir.>%*

b. Muattila

Sozliikte "bos ve hali olmak" anlamina gelen “ati (utiil) ” kokiinden gelen Muattila ilk
zamanlarda Allah’m zAti sifatlarindan soyutlayan kimseler igin kullanilmistir. ilerleyen
zamanlarda tabiatin varligini yaraticidan bagimsiz olarak siirdiirdiigiinii ileri siiren ve Allah’1
tanimayan kimseler i¢in kullanilmistir. 3% Ayrica daha 6nce belirttigimiz gibi Mu’tezile
mezhebine kendilerinin benimsedigi isimler disinda muhaliflerinin de verdigi isimler vardir.

Bazi muhalifleri ilahi sifatlar1 reddetmesine binaen “Muattila” benzetmesini yapmiglardir.3%

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan tevhid prensibine karsi ¢ikmaktadir.>%’
Kadi Abdiilcebbar bu konuda tevhid prensibine karsi ¢ikip, kabul edilmesi sart olan bir
konuyu reddetmek, O’nun hakkinda inkar1 gerektiren bir konuyu da isbata tesebbiis eden kisi

kafir hikkmiindedir goriisiinii savunmaktadir.3%®

392 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, 2/785.

398 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, 1/203.

39 Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/205.

3% Mustafa Sinanoglu, “Siiryaniler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
38/176.

396 Oz, [slam Mezhepleri Tarihi, 324.

397 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.

39 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/205.
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C. Miisebbihe

Kur’dn-1 Kerim’de Allah’in yarattiklarina asla benzemedigi, esinin ve benzerinin
olmadigi tizerinde durulmus, sirkin tavizsiz bir sekilde reddedildigi tutum sergilenerek tevhid
inanc1 agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde sayet zahiri olarak anlasilacak olursa
kisiyi beseri 6zelliklere yonlendirecek tesbih ve tecsime gotiiren haberd sifatlar bulunmaktadir.
Islam tarihinde bu s6z konusu sifatlarin nasil anlasilacagi konusunda bir¢ok tartisma yapilmis
ve farkli goriisler ileri siirtilmiistlir. Zahiri olarak veya te’vil edilerek anlasilmasi konusunda
gorlisler giindeme gelmistir. Bu konuda Miisebbihe ve Miicessime nasslarda bulunan haberi
sifatlar1 anlama konusunda te’vil olmamasin1 ve zahiri anlamlarin esas alinmasi gerektigini
kabul eden gruplardandir. Bunun sonucu olarak ise Allah’1 yarattiklarina benzetmisler ve
Allah’a el, yiiz, goz, ayak gibi besere ait cismani Ogeler atfetmislerdir.3%® Miisebbihe ve
Miicessime, Islim’a mensup oldugunu bildiren, Islam inan¢ esaslarina bagl oldugunu
savunan fakat buna ragmen Islam dininden ¢ikmay1 gerektiren bazi goriislere sahip olan bir
topluluktur. Bu topluluk ildhi zati, Allah’in yarattig1 zatlara benzeten, hatta bazen cisim

sifatlar1 bulunan cisim olarak gormiislerdir.4%

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan tevhid prensibine kars1 ¢ikmaktadir.*%

Kadi Abdiilcebbar bu konuda tevhid prensibine karsi ¢ikip, kabul edilmesi sart olan bir
konuyu reddetmek, O’nun hakkinda inkar1 gerektiren bir konuyu da isbata tesebbiis eden kisi

kafir hitkmiindedir goriisiinii savunmaktadir.4%2

d. Miicbire

Cebriyye insanlarin fiillerinde higbir sekilde iradesinin olmadigini, ilahi iradenin ve
kudretin zorlayic1 etkisi ile ortaya c¢iktigini, fiileri Allah’in yarattifini ve insana mecaz

seklinde izafe edilmis oldugunu savunan topluluktur.*%®

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan adl prensibine kars1 ¢ikmaktadir.*%*

Abdiilcebbar’a gore adl prensibini reddeden de kafir hilkmiindedir. Ciinkii bunu reddetmek;

yalan sOylemek, zulmetmek, bazi yalancilarin elinde mucize olusturmak, babalar1 giinahkar

39 Recep Onal, “Ibn Hazm Teolojisinde Tesbih ve Tecsim Inanci: Miisebbihe ve Miicessime’ye Yonelik
Teolojik Elestiriler”, 912-913.

400 Golciik & Toprak, Kelam, 211.

401 Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.

402 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/205.

403 Golciik & Toprak, Kelam, 38.

404 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.
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diye miisrik ¢ocuklarina ahirette ceza vermek, vacip olani ihlal etmek gibi tiirlii kotiiliik ve

cirkinlikleri Allah’a isnad ve izafe etmektir.4%

Miicbire hayir olan fiilleri yaratmay1 Allah’a mecbtr kilmaktadir. Allah’in yalniz iken
zulmii gergeklestirmesi miimkiin olmadig: siirece kotii olana kadir sayilmamaktadir. Seytan
ise kotiiliige ait yaratilmistir. Serden ayrilmasi ve onu birakmast miimkiin degildir. Bu grup
mensuplar1 kotiiliiklerin kétii oldugunu bilmesine ragmen Allah’a izafe etmekte utanmazlar.
Hatta bununla iftihar bile ettiler. Bu sebeple kad1 Abdiilcebbar’a gore Miicbire’nin durumu
diger kafirlerden ¢ok daha kotiidiir.*%®

Imamete gelme konusunda baz ihtilaflar vardir. Kadi Abdiilcebbar bu konuda: “Bize
gore imamete gelme yontemi ilk lic imamda nas, digerlerinde ise davet ve hliruc seklindedir”
goriisiini savunur. Miicbire bu konuda Mu’tezile ile ayni1 goriise sahip olup “akit ve se¢im”
oldugunu ileri siirmektedir. Abdiilcebbar goriislerinin dogrulugunu oncelikle deliller
getirmekle sonra ise diger goriislerin yanlishigini ortaya koymakla agikladiklarini bildirir.
Goriiglerinin dogrulugunu goésteren seyin icma oldugunu ileri siirer. Islaim dini igin c¢aba
gosteren, zalimleri kinamaktan ¢ekinmeyen ve itibar edilen sartlari tasiyan kimselere biat
edilmesi gerektigi konusunda immet arasinda ihtilaf olmadigini, ashab’in yoluna bakinca

imametin yolunun davet, talebini agiklamanin hurfic oldugunu belirtir. %’

e. Miircie

“Recee” kokiinden gelen ve “geriye birakmak, ertelemek veya geciktirmek”
anlamlarina gelen Miircie; Islim’m ilk zamanlarinda ortaya ¢ikan ve 1limli politika izleyen,
uzlasmaci tavir takian ve siyasi ve itikadi yoniiyle dikkat ceken bir firkadir. 4°® Terim olarak
ise; Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere biitiin biiyiik giinah sahiplerinin®*® durumunu
Allah’a birakan, o kimselerin cennetlik veya cehennemlik olmalar1 hususunda herhangi bir
yorum yapmayan kimselere verilen ortak bir isimdir. Bu tanimlama ilk olarak siyasi bakis

acistyla ortaya c¢ikmisken zamanla itikddi ortama tasinmistir. #0 Kiifiirle itaatin birlikte

405 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, gev. Ilyas Celebi, 1/205.

496 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/731.

407 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/695.

48 Sonmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islim Diisiincesine Katkilar”, Gazi
Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2002), 168.

499 Sonmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/41.
410 Sgnmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 172.
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bulunmasinin fayda vermemesi goriisii baglaminda iman ve kotiligin de birlikte

bulunmasinin zarar vermeyecegini savunmuslardir.*'!

Bu grup, Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan va’d ve va’id prensibine karsi
¢ikmaktadir.*!? Abdiilcebbar’a gére va’d ve va’id prensibini reddeden de kafir hiikkmiindedir.
Ciinkli bunu reddetmek; Allah Tedla’nin itaatkar olan insanlara sevap elde edeceklerini vaad
etmedigini ve asi olan kullar1 da ceza ile uyarmadigini sdylemektir. Kisi sayet “Allah va’d ve
va’idde bulunur fakat O’nun va’idinden dénmesi caizdir, ¢iinkii bu bir lituftur” derse Allah’a
kotii olan bir fiil izafe etmesinden otiiri kafir olur. Kisi sayet “Allah va’d ve va’idde
bulunmustur, ikisinden de donmesi caiz degildir fakat va’id konusunda bizim bilmedigimiz ve

Allah’1n agiklamadig bir sebeple istisnalar bulunabilir” derse bu kez de hata etmis olur.*'®

Bu grup ayni zamanda biiylik giinah sahibinin diinyadaki konumu ve ahiretteki
konumunu ayri sekilde ele alir ve kible ehli olup biiyiik giinah isleyen kimsenin “mii’min”
oldugunu savunur. “* Bu konuda Abdiilcebbar onlara bu goriis ile neyi Kkastettiklerinin
bilinmesi gerektigini sdyler. Eger onlar biiyiik giinah sahibi i¢in hiikiim miimine uygulanan
hiikiimler gibi olur goriisiinii savunuyorlarsa bu yanligtir. Clinkii bunu kabul etmek sarih
icma’ya terstir. Abdiilcebbar; sahabenin uygulamalarindan, davranislarindan, biiyiik gilinah
isleyen kimseye saygi gostermediklerinin, sevgi beslemediklerinin bilindigini ve bu sebeple
bu goriisii kabul etmedigini bildirir. Eger onlar biiyiik giinah sahibi i¢in hiikiim sadece
ismendir goriisiinii savunuyorlarsa bu da dogru degildir. Ciinkii seriatta “mii’'min” ifadesi 6zel
hiikiimler iceren ve bunu hak eden kisiye verilebilecek 6zel isimdir. Bu sebeple bu goriisii de
kabul etmez. *® Kadi Abdiilcebbar’a gore, bilyiik giinah sahibi mii’min olarak

isimlendirilemez, fasik olarak isimlendirilir.*'®

Fasik kimsenin cezalandirilip cezalandirilmayacagi konusunda Miircie Allah’in fasik
kimseyi affedip affetmemesinin caizligini savunmaktadir. Bu konuda gergegin
bilinmeyecegini savunurlar. Bu konuda Abdiilcebbar soyle karsilik verir: “Miircie nin bu
gortigtiniin yanlighign iki yonden agiklayabiliriz. Akil ve vahiy yoniinden bu yanligshigi ortaya
soyle koyariz: Fdsik ya cehenneme gidecektir ya da cennete gidecektir. Ciinkii baska bir

alternatif yoktur. Sdyet cehenneme girecegini diigiiniirsek bu zaten bizim goriisiimiizdiir. Eger

M1 Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Ethem Ruhi Figlali & Osman Eskicioglu, 166.
412 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.

413 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/205.

414 Kutlu, “Miircie”, 32/43.

415 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/229.

416 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/621.
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cennete girecegini diistiniirsek iki durum ortaya ¢ikar. Ya sevap alarak ya da liitufla girmistir.
Bu durumda birinci yol olan sevaplandirilarak girmesi hak etmeyene sevap vermenin kabih
olmasi cihetinden cdiz olmaz. Sonug itibariyle fasigin cezalandrilmasi zorunludur. Sadece
vahiy yoniinden bu yanlishgr ortaya soyle koyariz: Cehenneme ait ifadelerle a¢iklamaya
calisalim. Sayet bu grupla istidlalde bulunmak istersek, iki esasa dayandirmak durumunda
kaliriz. Ik olarak Allah’in zdhirini murad etmedigi, ona isaret etmeyen veya o ifadeyi
karsilamayan bir sekilde bize hitap etmesi uygun degildir, cdiz olmaz. Oyle olursa bu

7 419

ligaz*t', muamma*'®, tevriye®® olur. Bu ii¢ ifadeyi de Allah icin kullanmak cdiz degildir.

Siiphe duyulmayacak kadar agiktir. Ikinci olarak ise séz konusu olan delillerin bu maksatla

konulmus olan lafizlar olduguna deldlet etmesidir. "**°

f. Hariciler

Siyasi nedenlerle ortaya ¢ikan Hariciler, ilk ortaya ¢ikan ekoller arasinda sayilir. Hz.
Osman zamaninda yasanan olaylar sonucunda Hz. Osman’in sehadeti, Hz. Ali’nin halife
olmasi, Cemel Olay1 gibi durumlar sonucunda Islam toplumu hem toplumsal yonden hem de
ictimai yonden c¢alkalanmalara baslamisti. Yasanan siyasi olaylarin etkisiyle Hz. Ali ve
Muaviye arasinda Siffin Savas1 yasanmisti. Savasta Muaviye’nin Allah’in kitabinin hakem
olmasini istemesi lizerine Hz. Ali’nin askerleri i¢inde ihtilaf olustu. Bir kism1 kabul etmeyi
mantiklt bulurken bir kismi da bunun bir savas hilesi oldugunu diisiiniiyordu. Neticede Hz.
Ali tahkimi kabul etti fakat askerlerinden bir grup “hiikiim Allah indr” sozleriyle tahkimi
kabul etmek istemedi ve Hz. Ali’nin hata ettigini sdyleyerek ondan ayrildilar. Hz. Ali’ye

kars1 ¢gikmalar1 ve ayrilmalar1 sebebiyle “Harici” adini alan bu grup ortaya ¢ikmis oldu.*?

Bu grup, Mu’tezile’nin bes esasindan biri olan el-menzile beyne’l-menzileteyn
prensibine kars1 ¢ikmaktadir. 2 Abdiilcebbar’a gore el-menzile beyne’l-menzileteyn
prensibini reddeden de kafir hitkmiindedir. Ciinkii bunu reddetmek biiyiik bir giinah islemis
olan insanin dini konumu ile putlara tapan kimselerin dini konumu, MecUsilerin ve hatta
benzerlerinin dini konumu gibi olacagini kabul etmektir. Birisi: “Biiyiik giinah isleyen
kimsenin hiikmii, Allah Te’ala’ya tdazim ve dostluklar: konusunda belirlenen hiikiim gibidir.”

derse fasik olur. Ciinkii boyle soyleyerek o kisi immetin kabul etmis oldugu acik hiikmii inkar

417 S6z oyunu, bilmece

418 Anlasilmaz is

419 Cok anlamli sdzciigiin uzak anlamini kullanmak

420 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/ 551.
421 Goleiik & Toprak, Kelam, 33-34.

422 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/203.
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etmis olur. Yani acik olan icmaya kars1 ¢ikmis olur. Birisi: “Biiyiik giinah isleyen kimseye
mii’'min veya kdfir olarak nitelendirilemez fakat biz yine de ona mii’'min diyoruz.” derse
vermis oldugu bu hiikiimde hata etmis olur.*?® Kadi Abdiilcebbar’a gore, biiyiik giinah

sahibine kafir denmez fasik olarak isimlendirilir.*24

Biiyiik giinah islemis kimsenin durumu hakkinda ihtilaf Hariciler iledir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore giinah islemis olan kimseye kafir denmez. Yani biiyiik giinah sahibi ve
kafir, ayni cezalar uygulanan kisiler degildir. Dogal olarak kafir olarak isimlendirilmesi de
uygun olmaz. Hariciler ile Kadi Abdiilcebbar’in arasindaki goriis ayriliginin temeli lafiz veya
mana baglamindadir. Abdiilcebbar’in cevab1 su sekildedir: “Sayet bize lafiz yoniinden
muhalefet ederek, giinah isleyen kimseye kafir derseniz bu dogru degildir. Ciinkii biiyiik
cezayt hak eden kimse ile 6zel hiikiimler uygulanacak olan kdfir kimse birbirinden farkhdir.
Sayet bize mana yoniinden muhalefet edip “o kisi kdfir gibi olur ve onun hak ettigi cezalari
hak eder.” Derlerse cevabimiz su olur: Bu dediginiz sey sahdbenin ve ayrica tdbiinin
uygulamasina ters diiger. Ciinkii sahabe ve tabiin biiyiik giinah islemis kimsenin miras
almaktan mahrum kalmayacagi, bu kimselerle evlenilebilecegi, Miisliiman mezarligina
defnedilebilecekleri konusunda hemfikir olmuglardir. Ayrica biiyiik giinah iglemis kimsenin
kafir olarak isimlendirilemeyeceginin bir baska ispati da “lian ayeti”dir. Ciinkii lian yani
lanetleme yemini esler arasinda sabitti. Eger iftira kisiyi kiifre diistirmiis olsaydi eslerden
birinin fiski yiiziinden Islam dininden ¢ikmis olmasi gerekirdi ve aralarinda bulunan evlilik
akdi kalkmis olurdu. Boylece lian wygulamasina gerek kalmazdi. Ciinkii lian uygulamasi
yabancilar arasinda yapilan bir uygulama degil sadece esler arasinda yapilabilen bir

uygulamadir.” 4%

g. Hasviyye

Islam tarihinde Allah’mn keldmini anlama konusunda insan zaman zaman tesbihi bir dil
kullanildigina taniklik etmistir. Bu durum kisiyi, Allah’1 yarattiklarindan tenzih etmeye sevk
etmistir. Islam tarihi boyunca I1ahi Keldm’in muhatablari Kur’an’da bulunan “tesbihi dil”
iizerinde durmus, anlamaya ve yorumlamaya ¢alismistir. Bu konuda kimi grup Allah’in zatina
halel gelir korkusuyla tesbih ifadelerini asir1 sekilde tenzihe gitmis, diislince 6zgiirliigiinii

koreltmis, zihni iretimlerin Oniinii kesen bir tavir takinarak baska bir asiriliga diismiistiir.

423 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/ 205.
424 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/621.
425 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/637.
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Hasviyye de bu konuda akli, nassi yorumlarken devre disinda birakmis ve tarihte tutucu

goriisleriyle iz birakmis bir olusumdur.*?®

Hagviyye ile sirat kopriisii konusu iizerinde agiklamalarda bulunacagiz. Hagviyye sirat
konusunda kildan ince oldugunu ve kiligtan keskin oldugunu kabul ederek sorumluluk sahibi
olanlarin ondan ge¢mekle sorumlu olacagini savunurlar. Sirat kopriisiinden gegen kimsenin
cenneti kazanan kisilerden olacagini ve gegmeye giicli yetmeyenlerin ise cehennem ehlinden
olacagini bildirmislerdir. Abdiilcebbar bu konuda sirdtin cennet ile cehennem arasinda
bulunan bir yol oldugunu ve Kur’an’in isaret ettigine gore cennetlik kimse gecerken bu yolun
genisleyecegini ve cehennem ehlinden bir kimse gegerken de daralacagini bildirmektedir. Bu
yurt teklif yurdu degildir ki, iman edenin ac1t duymasi ve kildan ince olup kiligtan keskin olan
bu yoldan ge¢mekle sorumlu tutulmasi cdiz olsun. Ayrica sirat kelimesi anlam olarak “yol”
demektir. Onu Hagviyye’nin dedigi gibi vasfetmek s6z konusu olmadigim1 ve dolayisiyla

onlarin sdylediklerinin fasid oldugunu bildirir.*?’
h. Kerrdmiyye

Ismini kurucusu kabul edilen Muhammed b. Kerrdm’dan alan Kerramiyye baslangigta
Miircie’nin bir alt kolu niteliginde idi. Fakat Allah Teédld konusundaki antropomorfist
diisiinceleri sebebiyle Miicessime ya da Miisebbihe’den de sayilmaktadir. Iman konusunda ise
sadece ikrar1 yeterli goren Kerramiyye kalp ile tasdik etmeyi iman saymadigi gibi dil ile
yapilan ikrarin haricinde bagka hicbir seyin iman sayilmadigini kabul eder. Kerramiyye’ye
gore insana verilen akil vahiy olmadan da iyi ve koétiiyli ayirt edebilecek kapasitededir.
Allah’in da akilla bulunmasi vaciptir. Bunlarin yani sira hiisiin-kubuh, salah-aslah gibi

konularda Kerramiyye Mu’tezile mezhebi ile aym goriise sahiptir.*?

Imamin tayini konusunda Kadi Abdiilcebbar Hz. Muhammed’den (sav) sonra imamin

429

Ali b. EbG Talib, sonra Hiiseyin, sonra Hasan, sonra Zeyd b. Ali*“” ve sonrasi onlarin yolu

iizere giden kimseler oldugunu sdyler.**® Bu konuda Kerrimiyye, Imamiyye’ye katilarak on

426 Ramazan, Altintas, “Hasviyye nin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (Aralik 1999), 61-62.

427 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/67 3-674.

428 Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/294-295.

429 Bu siralama Zeydiyye’ye goredir. Eserdeki bu tarz agiklamalar yazarin Zeydi égrencilerinin Mu’tezile ve
Zeydiyye ile ilgili kars1 karsiya kaldiginda Zeydiyye nin goriislerini tercih etmeleriyle alakalidir.

430 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/701.
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iki imamin imameti konusunda agik nas bulundugunu kabul eder ve Hz. Muhammed

(sav)’den sonra Hz. Ebu Bekir i¢in hakkinda nas oldugunu ileri siirer.*3

Fasik kimsenin ceza ile muamele goriip géormeyecegi konusunda Kadi Abdiilcebbar
cezd gorecegini ve sayet biiyiik bir giinah islerse, tovbe etmedigi siirece Allah Teala ve
Rasiiliine iman etmesinin ona bir fayda saglamayacagini ileri stirmektedir. Kerramiyye ise bu
konuda fasigin bir ceza gormeyecegini, hatta Allah’a sirk kosan kimselerin bile
cezalandirilmayacagimi ileri  siirmektedir. Sirkin anlamsiz  bir durum oldugunu
sOylemektedirler. Fakat bu goriislerini agik¢a sdylemek yerine gizlemeyi tercih etmislerdir.
Abdiilcebbar bu gorlisiin  aklen yanhishigimi su sekilde aciklar: “Eger fasik kimse
cezalandirilmayacagini biliyor olsa bu durum biiyiik giinaha tegvik olur. Yaptigi zaman bir
sakincast olmayacagina isarettir.” Bu gorlislin seriat acisindan yanlish@int da su sekilde
aciklar: “Allah’a sirk kosan kimsenin cehennemde azap gorecegi konusunda iimmet ittifak
etmistir. Miisrik ebediyen cezalandirilacaktr. Allah’a sirk kosanmin cezalandiriimayacagt

diisiincesi nasil dogru kabul edilebilir?” 3

Imanin hakikati konusuna gelince Kerrdmiyye dil ve ikrar ile oldugunu ileri
stirmektedir. Abdiilcebbar; bu goriise gore o zaman kalbiyle iman etmeyen ve diliyle iman
ettigini sOyleyen miinafik kimsenin mii’min kabul edilmesi gerekecegini ve Hz. Peygamber
(sav) ve iimmetin bu konuda goriisiine bakildiginda bunun yanlighigi ortaya ¢iktigini belirtir.
Nitekim Kadi Abdiilcebbar, imanin hakikati konusunda kalp ile tasdikin imanda yeterli
oldugunu savunan Es‘ariligi de elestirir. Abdiilcebbar’a gore bu itikadi agidan da Arapca dili
acisindan da hatalidir. Ciinkii tasdik etmek demek bir insanin muhatabina “evet dogru
sOyledin” demesi gibidir. Bu durum ise kalpte degil dilde gerceklesen bir durumdur. Baska bir
yonden bakilirsa Allah’a iman ettigini ve Raslliine iman ettigini dili ile sdylemeyen kimseyi,
Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmeyen yani amel etmeyen kimseyi sadece kalbiyle

tasdik etti diye miimin saymak gerekir. Fakat bu geliskili bir durumdur.**

431 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/707.
432 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/546-549.
433 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 2/631.
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SONUC

Kadi Abdiilcebbar’in da icinde oldugu Mu’tezile mezhebi akil ve nakli bir arada
bulunduran, bulundugu dénemi ve sonraki siireci derinden etkileyen bir ekoldiir. Boylece
calismamiz akil ve felsefe ile bagdastirilmis dini diislinceyi yakindan inceleme ¢abasinin bir
irintidiir. Goriislerini ortaya koymaya calistigimiz Mu’tezili alim Kadi Abdiilcebbar’in,
hayati, Mu’tezile mezhebindeki yeri ve Onemi, yasadigi donemin ilmi, sosyal, Kkiiltiirel
durumu, “Serhu’l Usili’l-Hamse” isimli eserinde yer alan ve Mu’tezile mezhebi denince akla
gelen “bes ilke” ve bu eserde Kadi Abdiilcebbar’in diger mezheplere olan bakis agis1 bu

caligmanin konusunu olusturmaktadir.

Islam tarihinde derin izler birakan Mu’tezile mezhebinin IslAm inancini savunurken
ispat etmeye verdikleri onem, Ozellikle itikadi konulari akilc1 bir sisteme yerlestirme
gayretleri, kullandiklar1 6zgiin yontemler ile 6ne ¢ikmistir. Mezhebin; 6zgiirlikk¢i, akilci,
sorgulayic1 ve elestirel bir ¢izgide olmasi IslAm inang¢ esaslar1 konusunda adindan sik¢a
bahsettirmesine neden olmustur. Mu’tezile’yi diger diisiince tarzlarindan ayiran belirgin
ozelliklerin basinda “usil-i hamse” gelmektedir. Bes ilkenin olugmasinda siyasetin ve tarihsel
olaylarin etkisi ¢ok dnemlidir. Mu’tezili olmanin 6n sart1 kabul ettikleri ve sistemlestirdikleri
bes esas1 “tevhid”, “adalet”, “va’d ve va’id”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “emir bi’l-
ma’rif ve’nehiy ani’l-miinker” seklinde siralamaktadirlar. Mu’tezile mezhebi kendi inang
sistemini bu sekilde bes ilke ile ifade etmistir. Bu bes ilkeyi ele alan ve tek tek incleyen
Mu’tezili alimlerden biri Kadi Abdiilcebbar’dir. Kadi Abdiilcebbar’in goriisleri mezhep
mensuplarinca gecerli kabul edilir, saygi duyulur hatta dini meselelerde goriisleri hiiccet
sayilirdi. Mu‘tezile mezhebine fazlasiyla bagli olan Kadi Abdiilcebbar, Mu’tezili ¢izgiyi
koruyan, bu kimligi muhafaza eden ve uzlagmaci tavriyla insanlar tarafindan sevilen son
Mu‘tezili alimlerdendir.*** Kad1 Abdiilcebbar’m kelam ilmi ile ¢ok ilgilenmesinin yam sira
tefsir, fikih, hadis, dinler tarihi gibi ilimlerle de ilgilenmis olmasi onun ¢ok yonlii, bilgili,
genis ufuklu biri olmasina ve bu yaninin Mu’tezili diisiincesinin yasatilmasinda ¢ok 6nemli
yere sahip olmasina olanak saglamistir. Ayrica kelam ilmine yonelmesi Mu’tezile’nin itikadi
alandaki goriislerinin olgunlagsmasinda oldukg¢a etkilidir. Dini konular1 genis agidan
degerlendirme yetenegi, ¢ok yonliiliigli Mu’tezile ile Ehl-1 Siinnet ve Mu’tezile-Sia arasinda
bag kurulmasia vesile olmustur. Ayrica goriisleri mezhep mensuplarinca benimsenmis ve

deger gormiistiir. Elbette elestirenleri de olmustur, hatta bazilari onu gulattan saysa da bu

434 Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 218.
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ithama maruz kalmasinin sebebi mezhebine baglilig1 ve mezhep mensuplarini savunmasidir.
Lakin cogunluk onu savunmaya caligmistir. Hayati boyunca Mu’tezili ¢izgiyi ve Mu’tezili
kimligi koruyan alimlerdendir.*® Bu sebeple Kad1 Abdiilcebbar’in eserinde genisce ele aldig1

bes ilke tlizerinde ¢alistik.

Sonu¢ olarak Mu’tezile mezhebi tevhid inancina vurgu yapan, 6zgiir diislinceyi
savunan, naslart akil ile yorumlayan, diisiinmeyi ve iiretmeyi sadece mevki sahibine
birakmayip herkese yayan, Allah’in insana 6zgiir bir irade verdigini savunan bir grup olarak
tarithe adin1 yazdirmistir. Basra’da ortaya ¢ikmis ve hizla yayilmistir. Emeviler doneminin son
zamanlarinda Abbasiler doneminin ise ilk zamanlarinda varligini hissettirmistir. Felsefeci
kesime kars1 kelam ekoliinii ortaya ¢ikaran ve Islamiyet disinda dinlerin ve gériislerin ortaya
attif1 elestirilere cevap vermek, akli diisiinceyi Islim diinyasina yerlestirmek isteyen ekol
olarak kendini gostermistir. Gelisim zamani daha ¢ok Abbasiler’de Me’mun donemine
rastlamaktadir. Me’mun zamaninda devletin resmi mezhebi olmast Mu’tezile’yi zirveye
¢ikarmistir. Bu durum bir siire devam ettikten sonra Miitevekkil donemi ile diisiise gegen
mezhep bir siire sonra ortadan kalksa da tamamen yok olmamustir. Sia’nin Imamiyye ve
Zeydiyye kollarinda fikirsel olarak Mu’tezile mezhebinin yatmasi az da olsa hala bu
mezhebin taraftarinin oldugunu gostermektedir. Mezhebe en biiylik darbenin mihne dénemi
asiriliklarinin oldugunu diisiinmekteyiz. O donemde yapilan zorbaliklar, goriislerini karsi
tarafi sindirerek kabul ettirmek istemeleri ve fazlaca siyasi olaylara katilmis olmalar1 onlarin
ilm1 bir ekol olarak devam etmesini imkansiz kilmis, ¢okiisline sebep olmustur. Goriislerinde
olmasa da davraniglarinda meydana gelen degisimler ve zamanin etkisi taraftarlarinin

azalmasina neden olmustur.

Mu’tezile mezhebi mensuplarinin islam’1 savunma psikolojisi i¢inde bulunmalar
onlarin yabanci din ve Kkiiltiirlerle miicadele halinde olmasina sebep olmustur. Kadi
Abdiilcebbar da bu vesile ile birgok akimla diisiince platformunda kars1 karsiya gelmistir. Akil
ve nakli birbiriyle destekleme ydntemini benimsemis olmasmin da Islim dinini savunma
amacina yonelik oldugu kanaatindeyiz. Dogal olarak mezhebin ve Kadi Abdiilcebbar’in
yabanci1 din ve kiiltiirlerle etkilesimi s6z konusu olmustur, baz1 elestirileri glindeme gelmistir.
Calismamizda Kadi Abdiilcebbar’in bizzat isimlerini zikrederek eserinde elestirdigi Islam dis1

goriisleri aktarmaya calistik.

435 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, 1/48.
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