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degil tiim zamanlarda etkili olan ekonominin, Kkiiresellesme, teknolojinin gelismesi, Sosyo-Kkiiltiirel
dinamiklerin degismesiyle gittikce 6nem kazanan ahlakin, yapis1 itibariyle ¢cok boyutlu olmasindan
dolay1 pek ¢ok arastirmamin konusu olan dinin biitiinliik icerisinde incelenmesi insanlik tarihinin
anlasilmasim kolaylastiracaktir. Bu tez kapsaminda tanrimin varh@m kabul eden filozoflarin ve ateist
tanr1 tasavvurlarinin ekonomik sistemler iizerine etkisi incelenmistir. Antik Cag’da Platon ve
Aristo’nun da icinde bulundugu toplumun kurulma hikayesiyle baslayan ekonomi diisiincesi Ortacag
Katolik Kkilisesinin baskisiyla Bati’da karanlik donemlerden ge¢cmistir. Doga bilimlerinin determinist
yaklasimla incelenmesi iktisatin fizikle iliskilendirilmesini saglamistir. iktisadi diisiincede 6nemli olan
Smith’in goriinmeyen el kavramlastirmasiyla Newton’un Kkiitlecekimi arasinda analoji kurulmustur.
Ahlakin kaynagini din olarak goren filozoflar ekonomi goriislerini Tanr1 tasavvurlarin1 merkeze alarak
aciklarken sekiiler ahlak anlayisina sahip olan filozoflar ekonomi goriislerini ateist tasavvurlar
cercevesinde temellendirmislerdir. Ahlakin kayna@: olarak toplumu goren Durkheim, kapitalizmin
sebebini asketik Protestanliga baglayan Weber, proletarya sinifinin kurtulusunu kapitalizmden koparak
sosyalizm aracihi@iyla komiinizme ulagsmakta bulan Marx sekiiler ekonomi anlayisina sahiptir. Diinya
hayatindan uzak kalmayi, ziihd hayatim tavsiye eden Hristiyanhga zit olarak Yahudilik, diinya
nimetlerinden faydalanmayi, kardesine ekonomik anlamda her tiirlii yardim1 yapmayi tavsiye
etmektedir. Hristiyanhgm ziihd, Yahudiligin maddiyatc1 yasamindan farkh olarak islamiyet, diinya
nimetlerine karsi itidalli olmay, diinya ve ahiret dengesini gozetmeyi tavsiye etmektedir.
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ONSOZ
Diinyamizda farkl: kiiltiirler i¢in sosyal, siyasi, ekonomik, kiiltiirel gibi pek ¢cok
alanda belirleyici olan faktorlerden birisi de dindir. Dinin ¢ok boyutlu bir yapida olmasi
pek cok arastirmanin konusu haline gelmesine sebep olmustur. Ihtiyaclarini temin etmek
icin ekonomik faaliyetlerde bulunan bireyin davraniglari; toplumlarin yapisi, zaman ve
mekana gore dini ve ahlaki boyutlarda farkliliklar arz etmektedir. Bu ¢alismada felsefenin
temel sorunlarindan olan Tanr1 tasavvurlarinin  ekonomik sistemlere etkisinden
bahsedilmis, toplumlarin ahlak goriisleri Tanr1 tasavvurlariyla baglantili sekilde ele

alimustir.

ki boliimden olusan ¢alismamizda ahlak, etik ve meslek ahlaki kavramlari
aciklanarak konuya giris yapilmustir. Ik béliimde, zaman ¢izelgesi dikkate alinarak ilk¢ag,
Ortacag ve Modern donemde Tanri tasavvurlarinin ekonomik sistemler tizerine etkisi,
bulunduklar1 toplumun ekonomik yapisi da dikkate alinarak incelenmistir. Ilk¢ag’da Antik
Yunan filozoflarindan olan Platon ve Aristo’nun ekonomi diisiincesi Helenizm, Roma

medeniyeti ve diger ilkcag medeniyetlerinin incelenmesiyle son bulmustur.

Ortagag’da reformun, Ronesans’in ve teknolojik gelismelerin yasanmasi
inanglar1 ve insanlarin yasam sekillerini etkiledigi i¢in ekonomik degisimlere sebep
olmustur. Patristik ve Skolastik felsefenin Hristiyan diisiince yapisina etkisi, ekonomik
alan dikkate alinarak vurgulanmistir. Dini ahlaki savunan Augustine ve Anselmus’un
gorlslerine deginilmesinin yani1 sira Machiavelle gibi sekiiler ahlaki savunan filozoflarin

fikirlerinden de bahsedilmistir.

Modern donemin baslamasina sebep olan doga bilimlerinde yasanan her seyi
determinist bakis acisiyla inceleme goriisii, sosyal bilimlerde oldugu kadar iktisat
biliminde de yanki bulmustur. Newtonun kiitlegekimi ve deist filozof olan Adam Smith’in
goriinmeyen el kavrami, iktisadi-determinizm alaninda ilk degisimlerin yasandigi donem
olmustur. Smith’den sonra ateist filozoflarin dini, ahlakin temeli olarak kabul
etmemelerinin ekonomi diisiincelerini nasil etkiledigi Durkheim, Marx ve Weber lizerinden

agiklanmustir.

Tanr1 inancinin kalpte gizli olmasi, genel olarak filozoflarin inanglarindan
bahsetmemeleri c¢alismanin biitlinliikk i¢inde anlatilmasinda, diisiiniirlerin hangi grupta

degerlendirilmesinin gerekliligi agisindan kolay olmamistir. Sinirlandirmanin zor oldugu



IX
tarith, ahlak ve din konularmmi ekonomik perspektifte ele almak c¢alismanin alanim

genisletmistir. Tkinci bliimde ise semavi dinlerin ekonomi diisiincesinden bahsedilerek bu

ti¢ dinin ortak ahlaki-ekonomik dgretilerine deginilmistir.

Bu calismamda benden yardimlarini esirgemeyen kiymetli danismanim Dr. Ogr.
Uyesi Omer Faruk ERDEM hocama, fikirleriyle bana arastirmayr sevdiren Prof. Dr.
Hiisamettin ERDEM, Prof. Dr. Bayram DALKILIC ve Prof. Dr Naim SAHIN hocalarima,
tez siirecindeki katkilarindan dolayr Dog. Dr. Osman Zahid CIFCI ve Dr. Ogr. Uyesi
Necmeddin GUNEY hocalarima, egitim hayatima degerli katkilarda bulunan tiim
hocalarima, bana hep destek ve motivasyon kaynagim olan anneme, babama, kardesime ve

sevgili esime tesekkiir ederim.

Giilizar KUNTOGLU
Konya 2019



GIRIS
AHLAK, DIN, EKONOMI
1.Ahlak ve Etik Kavramlari
Ahlak, Arapga’da huy anlamma gelen hulk kelimesinin ¢oguludur.
Sozliiklerde genellikle halk kelimesi insanin fiziki yapist i¢in, hulk kelimesi ise
manevi yapisi i¢in kullanilir.' Almanca’da moral, Fransizca’da morale, Ingilizce’de
morals, Yunanca’da ethik anlamina gelir. Genel olarak ahlakin yasam kurallar1 igin

kullanilan bir kavram oldugu goriiliir.

Tanim olarak ahlak; “nefiste (ruhta) koklii bir sekilde yerlesip kendisinden
fiil ve davranislarin diisiinmeden, zorlamaya ihtiyag duymadan, kolaylikla meydana

geldigi “heyet-i rasihaya denir.”

Nefisteki bu halden eger iyi ve giizel seyler cikarsa
“iyi ahlak*, koti davraniglar ¢ikarsa “kétii ahlak™ denir. Comertlik, iyilik gibi
sifatlar ahlakli insanlarin 6zellikleridir. Comert insan zamanla fakir diigse, ahlakli
olmasindan bir sey kaybetmez. Kendisine cimri denilir korkusuyla baskalarma
yardim eden kisilere comert diyemeyiz. Fakat tam tersi, i¢inde comertlik arzusu
bulunup verecek parast olmayan kisiye comert diyebiliriz. Yani ahlaki fiil, kiside
yerlesmis bir meleke olmalidir. Bu meleke zamani geldiginde kolayca ortaya
cikmalidir. Ortaya ¢ikmasinda insan iradesi gereklidir. Insan iradesi disinda gelisen
davraniglar1 iyi veya kotii olarak degerlendiremeyecegimiz igin, bu davraniglarin

ahlaki olup olmadig1 hakkinda bir sey diyemeyiz. Korkan kisinin yiiziiniin sararmasi,

karanlikta goz bebeginin biiylimesi ahlaki davranis olarak nitelendirilemez.

Ahlaki davranis1 yazi o6rnegiyle aciklayabiliriz: Yazi yazmay1 6grenmek
iradi bir davranigtir. Fakat yazma islemi zamanla meleke haline geldikge kisi, harfleri
nasil yazacaginmi diisiinmez. Ahlaki davranis da boyledir. Kisi, ilk asamada ahlaki

davranmaya karar verir. Ahlaki davramiglarini siirdiirdiikge zamanla kisisel ¢ikar

! Mustafa CAGRICL, “4hlak“ DiA, C.2, s.1. .
2 Gazali, Ihyau Ulimi’d-Din, ¢ev. Ahmet SERDAROGLU, Bedir Yayinevi, Istanbul, C.3, s.53.;
Hiisameddin ERDEM, Bazi Felsefe Meseleleri, 3.baski, Konya, 2012, s.151.



hesabi yapmadan ahlakli davranmaya baslar.® Ahlaki olaylari metotlu olarak

inceleyen bilim dalina ahlak ilmi denir.

Ahlak sadece geg¢mis olaylar1 incelemez, gelecegi de inceledigi icin
normatiftir. Bu kurallar da insan hayatin1 diizenlemek igindir. Ahlakin metodunun
akla m1 yoksa deneye mi dayandig: felsefeciler tarafindan uzun zaman tartisilmis ve

bu konuda esitli fikirler ortaya atilmistir.* Ahlakin en etkili yaptirim giicii vicdandr.

Ahlak kurallarinin kaynagi ile ilgili ti¢ temel tez bulunmaktadir. Bunlardan
ilki insanin ontolojik izahin1 vahye dayanarak agiklayan dinlerin tezleri, digeri akli
merkeze alarak filozoflarca gelistirilen felsefi doktrinler ve sonuncusu da ahlakin

sosyal yoniinii gelistiren antropolojik ve sosyolojik tezlerdir.”

Etik ve ahlakin ayni kavram olarak diisiiniilmesinin sebebi nedir? Etik
sOzcligii, Yunancada karakter anlamina gelen “ethos “ sdzctigiinden tiiremistir. Ahlak
kurallarinin ve degerlerinin incelenmesi demektir. Etigin amact, insandaki davranisin
temelinin nereden geldigini arastirmaktir. Ahlak; dogru ve yanliglar1 bulup bunlara
uygun davranmamiz gerektigini belirtirken; etik, daha soyut kavramlara dayanir.
Bunun i¢in de daha evrensel ilkeleri igerir. Bu yoniiyle ahlaktan ayrildigin

sdyleyenler olmasina ragmen es anlamli olarak kullananlar da vardir.®

Ancak felsefi olarak disiiniildiigiinde, etik ve ahlak birbirinden farkli
kavramlardir. Etik, ahlak iizerinde felsefi diisiinme etkinligidir. Ayn1 zamanda etik,
bir eylemin nasil iyi olabilecegini konusurken; ahlak, iyi olan eylemi konusur. Etik
ve ahlak arasindaki benzerligi, futbol elestirmeni ile futbolcu arasindaki iliski gibi
diistiniilebilir. Elestirmenin futbol bilgisi teorik iken, futbolcunun bilgisi pratiktir.
Ornegimizdeki etik; futbol elestirmeni, ahlak da futbolcu roliindedir. Etik, ahlaktan

3 Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, Diyanet yayinlari, Ankara, 2015,
s.17-20.

* Hiisamettin ERDEM, Bazi Felsefe Meseleleri, 5.152.

® Osman OZTURK,”Ahlak Olgusunun Kaynagi Nedir? ”, Koéprii Dergisi, S.95, 2006, s5.103-127.

6 Inayet AYDIN, “Yénetimde Etik Sorunu ve Kamu Yoéneticisinin Etik Dis1 Davranislari, 21.yy’de
Nasil Bir Kamu Yonetimi Sempozyumu: Yonetsel Etik ve Denetim, Ankara, 1997, s.37.



yola ¢ikarak fiillerimize anlam katandir.” Normatif etik; teleolojik, deontolojik ve

erdem etigi olmak iizere ii¢ baslikta incelenmektedir.?

1-Teleolojik Yaklasim: Teleolojik etik yaklasimina gore ahlaki eylemin
degerini belirleyen sey eylemin ortaya c¢ikardigi sonucun amaca uygunlugudur.
Bunun i¢in teleolojik yaklasimda yer alan teoriler, ayni zamanda sonugcu etik
Ogretileri olarak da adlandirilirlar. Teorinin temel problemi “en yiiksek iyi” oldugu
icin, bireysel mutlulugu, kendini gelistirmeyi veya en yiiksek sayida insanin
mutlulugunu nihai amag¢ olarak gdérmektedir. Teleolojik etik, amaci hayat ya da
eylemle iligskilendirmesi bakimindan iki tiirliidiir. Bunlardan ilki amaci insan
hayatinin genel baglami i¢inde konumlandiran, hazzin en yiiksek iyi oldugunu
savunan, ilk olarak Kirene okulunun da kurucusu olan Aristippos (M.O 435-356)
daha sonra da Epikures (M.O 341-270) tarafindan temsil edilen ilk¢ag hazciligidir.
Teleolojik yaklasimin ikinci versiyonu karsimiza iki sekilde ¢ikmaktadir. Bunlardan
ilki amaci veya sonucu kisinin uzun vadeli ¢ikar1 olarak tanimlayan Hobbes (1588-
1679)’un etik egoizmi iken ikincisi ise en yiiksek sayida insanin en biiyiik mutlulugu
olarak goren Jeremy Bentham (1748-1832) ve John Stuart Mill (1806-1873)’in

yararcili gldlr.g

2-Deontolojik Yaklagim: Teleolojik etige zit olan deontolojik etik sonuctan
ziyade dogru eylem problemi iizerinde durmaktadir. Ahlaki eylemin dogrulugunu
eylemin sonuclarindan bagimsiz olarak inceleyen bu yaklasima gore eylemlerin
dogrulugu eylem kurallarina uyum gosterilmesine baglhidir. Ahlakin temeline 6dev
suurunu yerlestirmektedir. Teleolojik etigin en yiiksek iyiden bahsettigi yerde
deontolojik etik, eylemin dogrulugundan bahsetmektedir. Teleolojik etik, haz ya da
mutluluk gibi somut Olgiileri baz alirken, deontolojik etik; ahlaki eylemi esitlik,
objektiflik gibi formel oOlgiitlerle degerlendirir. Deontolojik etikte ahlaki eylem;
Odevden tiiretilmis, ahlaki bir ilkeye dayanan, 6zsel degere sahip olan eylemdir.

Deontolojik etik denilince Kant (1724-1804) " &dev etigi ve onun etik anlayigini

" Abdulkadir MAHMUTOGLU, “Etik ve Ahlak; Benzerlikler, Farkliliklar ve iliskiler”, Tiirk idare
Dergisi, s.245.

® Ahmet CEVIZCI, Etik Ahlak Felsefesi, 1.baski, Say Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.43.

% Ahmet CEVIZCI, Etik Ahlak Felsefesi, s.45.; Nilhun DOGAN, “Is Etigi ve isletmelerde Etik
Cokiis”, Selcuk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Sosyal ve Ekonomik
Arastirmalar Dergisi, C.8, S.16, 2009, s.185.



yirminci ylizyillda devam ettiren David Ross’un sezgici etigi gelmektedir. Bu grupta
one ¢ikanlar arasinda kutsal metinlerden hareketle olusan ahlaki anlatan dini etik de
vardir.”? isletmenin faydasina oldugu i¢in is ahlakia uygun davranan kisinin ahlakl
oldugunu soylenebilir mi? Ahlaki davranis her kosulda ortaya konulmasi gereken bir
davranig degil midir? Deontolojik yaklagima gore fiilin 6ziinde hangi davranis iyiyse
sirketlerin veya Kkisilerin c¢ikarlar1 dikkate alimmaksizin o uygulanmalidir. Bu
yaklasima gore ¢ikari i¢in iyi davranan kisinin tavirlarina ahlakli denilemez. Ciinkii

ahlaki davranig her durumda ortaya ¢ikmalidir.

3-Erdem Etigi: Deontolojik etik; 6dev ahlakina, evrensel ahlak yasasina
onem verirken teolojik etik ise faydali sonuglar tiretmenin {izerinde durmaktadir.
Teleolojik ve deontolojik etikten farkli olan erdem etigi ise ahlakin belirleyicisi
olarak fiili isleyenin karakterine vurgu yapmaktadir. Erdem etigi deontolojik ve
teleolojik etik gibi dogru eylemle degil iyi hayat yasayan insanlarin nasil insanlar
olmalar1 gerektigiyle ilgilenmektedir. Bundan dolay1 erdem etigi karakter lizerinde

yogunlasmaktadir.*!

2.Ahlakin Orf ve Adetle iliskisi

Ahlak c¢ogu kez orf, adet ve geleneklerle karistirillan bir kavramdir.
Gelenekler eskiden gelip nesilden nesile aktarilan kiiltiirel degerler, aliskanliklardir.
Gelenekler kiiltiirel faaliyetler, dini inanglar, aligkanliklar vs. tarafindan
etkilendikleri i¢in bolgeden bolgeye gore farklilik gosterirler. Orf, adet, tore, gelenek
gibi kavramlar1 tam olarak tanimlayip birbirinden ayirmak olduk¢a zordur. Ahmet
Hamdi Akseki’ye gore ahlak kurallar tiim insanlar1 kapsarken adetler i¢in bu durum
gecerli degildir. Yani ahlaki degerler evrenseldir. Adetlere gore; bir topluluk i¢in iyi
olan davranis, bagka bir topluluk igin iyi olarak kabul edilmeyebilir.*?

1 Ahmet CEVIZCi, Etik Ahlak Felsefesi, s.89.; Omer TORLAK, Muhammed Ali TILTAY,
Pazarlama Ahlaki, 6.baski, Beta Yaynlari, 2017, ss.121-130.

1 Ahmet CEVIZCI, Etik Ahlak Felsefesi, s.134.; Derda KUCUKALP, “Erdem Etigi”, Felsefe
Ansiklopedisi, 1. Baski, Nobel Yaymlari, C.5, Ankara, 2007, s.628.; Derda KUCUKALP, Siyaset
Felsefesi, 1.bask1, Say Yayinlari, Istanbul, 2011, s.42.

12 Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, ss.22-23.



Sonugta; orf ve adetler ile ahlak arasinda benzerlikler olmasimna ragmen
temelde farkliliklart bulunmaktadir. Ahlaki degerler zaman, mekan ve toplumlara

gore degismez; fakat 6rf, zamana ve toplumlara gore degiskenlik gosterir.

3.11ahi Dinlerde Ahlak

[lahi dinler denildiginde Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet akla gelir.
Islam ahlakinin asil kaynagi, Kur’an ve siinnettir. Bu iki kaynak, diinyevi
hayatimizda birgok esasin sinirlarini ¢izdigi gibi dini hayatimizda da bize yol
gostermistir. Goriinen alemdeki tek sorumlu varlik olarak yaratilan insanin ahlaki
davraniglarinin nasil olmasi1 gerektigi Kur’an’da dikkatle tizerinde durulmus bir
konudur. En giizel tabiatta yaratilan insan, insanin ruhi cephesini gosterirken;
seytandan daha asag1 seviyeye inebilen insan da, insanin topraktan yaratilan beseri
cephesini  gostermektedir.”® Kur’an’da da “Andolsun ki sen yiiksek bir ahlak
iizeresin. “** denilerek Hz. Peygamberin ahlaki anlatilmaktadir. Hadislerin biiyiik bir
kisminin ahlak tizerine olmasi ve ¢ogu hadis kitaplarinda “Kitabii’l Edeb” gibi ahlak
béliimiiniin olmasi islam’m ahlaka verdigi 5nemi gosterir. > insanin ahlaki iliskisi ya
Yaratict ya da yaratilmis varliklarla olur. Bu da insanin sorumluluk almasi ve
gbrevinin olmas1 anlamima gelmektedir. Bunun i¢in insanin Allah’a, kendine,

insanlara ve gevreye kars1 sorumluluklari vardir.*

1-Insamin Allah’a Karst Sorumlulugu: Allah insan1 her yonden donatarak
yaratmistir. Insanin Allah’a kars1 gorevleri Allah’a ortak kosmamak, kulluk etmek,

verdigi nimetler i¢in sijkretmek,18 nankorliik etmemektir.

2-Insanin Birey Olarak Kendine Karsi Sorumlulugu: Insan ¢ift yonli bir
varliktir. Kendisine meleklerin secde edecegi bir yon oldugu gibi, adam o6ldiirmek
gibi ahlaki olarak kotii bir yon de vardir. Kur’an-1 Kerim’de insanin zayif olarak

yaratildig,"® ¢ok nankér,?’ ¢ok cimri,?¢ok zalim ve cahil®® oldugundan bahsedilir.

¥ Mustafa CAGRICI, “Ahlak”, DIA, C.2, s.2.

4 Kalem 68/4.

15Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, s.30.
16 Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, s.31.
" Nisa 4/36, Bakara 2/22, Nisa 4/116.

'8 Bakara 2/172.

19 Nisa 4/28.

% sra 17/67.



Bunun yaninda en giizel sekilde yaratildigi,?® goklerde ve yerde olanlarin insanin
hizmetine Verildigine24 vurgu yapilir. Bu da insanin iyi ve kotii arasinda oldugunu
gosterir. Eger kisi iyl olan davranislar1 secerse giizel ahlakli, eger kotii olan
davraniglart segerse kotii ahlakli olmus olur. Burada insan, eylemlerini sectigi i¢in

irade s6z konusudur. Yani birey kendine karst sorumludur.

3-Insanin Topluma Kars: Sorumlulugu: islam diisiincesinde toplum binaya
benzetilmistir.® Bu binayr da kardeslik, dayanigsma, yardimlagma gibi ahlaki
davraniglar bir arada tutmaktadir. Hicretten sonra Peygamberimiz (S.a.v)’in kurdugu
yeni toplumda; selamlasmak, komsuya davraniglar, silayr rahim gibi toplumsal
konularin iizerinde durulmustur. islam’da sinif ayrimmin olmamasi, islam’mn bireye
soy, maddiyat icin degil de birey oldugu i¢in 6nem verdigini gosterir. Islam’in
dayanismay1 vakif, sadaka, zekat gibi ibadet formatinda uygulamas1 en giizel ahlaki
orneklerdendir. Ayetlerde anne-baba, yakin akrabadan® baslayarak, yetimleri,

yoksullari, yolculari kusatan®’ dayanismadan bahsedilir.

A-Insamin Cevreye Karst Sorumlulugu: Alem tarih boyunca giizelligiyle,
diizeniyle insanlarin dikkatini ¢ekmistir. “Cevre,; canlilarin hayatini dogrudan ya da
dolayli olarak etkileyen hem de onlardan etkilenen maddi, manevi, biyolojik ve

1,28

kiiltiirel ~ faktorlerin  tamamidir. Bu tanimi baz alarak c¢evreyi iki gruba

aylrabiliriz.29

Bunlardan ilki bireyi, toplumu ve insanin diigiince diinyasini dogrudan
etkileyen zihniyet ortamina manevi ¢evre deriz. Alemdeki bu diizen insan1 metafizik
diisiinceye itmistir. Manevi g¢evrenin temel dinamikleri inang ve ahlaktir. Kur’an-1
Kerim’de zihni ortami aciklayan ayetler, manevi g¢evreyi destekler niteliktedir.

Insanin neler fisildadigmin bilinmesi,® ona sah damarindan daha yakin olunmasi,

2! fsra 17/100.

22 Ahzap 33/72.

2 Tin 95/4.

24 Casiye 45/13.

%5 Buhari, Edeb, 36.

%6 Bakara 2/83.

%7 Nisa 4/36.

28 Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, s.41.
2% Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, s.41.
% Hucurat 49/16-18.



kisinin yapmakta olduklarini bilen yazicilara vurgu yapilmasi,®* Allah’mn her daim
insanlarla olmasi®> buna o6rnektir. Islam’da ahlak, ibadet ve iman birbirini
tamamlayan parcalardir. Bunlardan biri eksik olursa, davramista yanlislik olusur.
Ibadetlerinde hassasiyet gostermesine ragmen; ticaretle ugrasan kisinin ol¢ii ve
tartida hile yapmasi, patronun is¢inin hakkini vermemesi, miithendisin malzemeden

calmasi kiginin manevi ¢evresindeki sikintilardan dolayi ortaya ¢ikmaktadir.

Ikinci grup; cevremiz tabi/fiziki cevredir; yani insanin icinde yasadig
yeryiiziidiir. Islam metafiziginde tabiatin maddi boyutlarinin yaninda manevi
boyutlar1 da bulunmaktadir. Islam’a gore insan, alemin hakimi degil, koruyucusudur.
Bunun igin insan, ¢evre kendine tahsis edilmis gibi davranmamalidir. Agaglarin

% yedi kat gogiin Allah’1 tesbih etmesi,®® ayn,

secde ettiginin vurgulanmast,
yildizlarin, agaclarin, hayvanlarin Allah’a secde etmesi insanin bu diinyanin bekgisi
oldugunu kanitlamaktadir. Tabiatta yaraticinin digindaki varliklarin bilinmesi ve
Allah’m tabiat1 kendi diliyle anlattig1 diisiiniildiigii i¢in evrene “kainat kitab1” adini
veren Miisliiman filozoflar, tabiat i¢in bilmek anlamina gelen ilm kokiinden tiireyen
alem kavramim kullanmslardir. Islam’a gore kainat kitabi, insanim idrakini harekete
gecirerek kisilerin hakikati gérmesini saglamis ve kainattaki kiiclik biiylik her seyi
Allah’1n yarattig1 bilinciyle hareket edilmesini istemistir. Evrendeki her seyin belirli

bir hesap® iizerine oldugu diisiiniiliirse, ¢evre problemlerinin canlilari ne kadar

olumsuz etkileyecegini tahmin etmek zor olmayacaktlr.37

Yolda susayip kuyuya inen bir adamin ayakkabisina su doldurarak susayan
képege vermesi,*® Peygamberimiz (s.a.v)’in akan nehirde bile suyu israf etmemeyi
tavsiye etmesi,*® kiyamet kopacak olsa bile elindeki fidan1 dikmeyi sé')ylemesi40

Islam’m fiziksel ¢evreye verdigi dneme Ornektir. Sanayi atiklari, ¢ollesme, iklimin

%! [nfitar 82/10-12.

32 Tahrim 66/7.

% Rahman 55/ 6.

% fsra 17/44.

% Hac 22/18.

% Rahman, 55/5-8.

37Recep KILIC, islam Ahlaki: Temel Konular Giincel Yorumlar, s5.45-46.
% Buhari, Edeb, 27.

% ibn Mace, Taharet, 48.

“0 Buhari, Edebii’l Miifred, 168.



degismesi, erozyon, teknolojiye bagli atiklar, insanlarin tutumlarindan dolay1
biyolojik ¢evrede degisimler sebebiyle tahribatlar baglamistir. Bu meselelere yonelik

Islam ahlakinin sunacagi ¢dziimlere ihtiyag vardir.

Islam diisiince sisteminde din ve ahlak birbirleriyle dinamik bir iliski
icinde olan biitiinlin pargalar1 olarak goriiliir. Bunun i¢in modern diinyanin yaptigi
din ve ahlak ayrmmi Islam acisindan miimkiin goriinmemektedir. Din ve ahlak
arasinda olan dinamik iligki bu iki alanin birbirini dogruladigi anlamina gelmektedir.
Ahlak, giinliik hayatimizda karsilastigimiz, tercihlerimizin belirtildigi bir alan iken,
din; saygiyla bir otoriteye baglanmaktir. Bunun i¢in dini inanglarimiz ahlaki
tercihlerimizde aktif rol oynamakta, ahlaki degerler de kutsal otoritenin destegini

alinca yeni bir boyut kazanmaktadir.**

Kutsal kitaplarda, Tevrat ve incil’de, Kur’an’la ayn1 muhtevaya sahip
ahlak ilkeleri bulunmaktadir. Bu durum ilahi dinlerin aym1 kaynaktan
beslenmelerindendir. Yahudiligin on emri ile Kuran’daki Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak, ana-babaya iyi davranmak, haksiz yere adam oldiirmemek ayeti®

kiyaslanarak benzerlik daha kolay goriilebilir.

[lahi dinlerden olan Hristiyanlik ve Yahudilikte, Islamiyet’te oldugu gibi
ahlak ilkesi Tanri’dir. Yahudiligin Tanrisi, diger ilahi dinlerde oldugu gibi kdinatin
tek yaraticisidir. Sadece kendisine itaat edilmesini, sirk kosulmamasini ister.
Emirlerine uyanlar i¢in cenneti vaat eder. Biitiin vahye dayali dinler ¢ikis noktasi
olarak Ilahi kaynakli olduklari igin benzer ahlak ilkelerinin muhatabi olmuslardir.
Nitekim Kur’an Rabbe ortak kosmamayi, ana-babaya iyi davranmayi, fakirlik
korkusuyla ¢ocuklari Oldiirmemeyi, Ol¢ii ve tartida diirist olmayi, adaletten
ayrlmamay! ve verdigi sozii tutmay: tavsiye etmistir.*® Evrensel olan bu ilkeler

Hristiyanlik i¢in de geg:erlidir.44

* Enver UYSAL, “Dindarhgmn Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.1, 2005, s.45.

*2 En’am, 6/151.

“ En’am, 6/151-152.

* Markos, 10/19, Misir’da Cikis, 20/12-13-14-15-16, 22/22-25, 23/1-8.



Bu dinlerde ortak bir Tanr1 figiirii olmasina ragmen 6zellikler bakimindan
baz1 farkliliklar gbze c¢arpar. Yahudiler’in Tanris1 kiskang iken, Hristiyanlar
kiskanmay1 ahlaki olarak gormedikleri icin Tanri’y1 bu sekilde vasiflandirmazlar.
Islam evrensel, kucaklayic1 bir dindir. Bunun i¢in Yahudilikte oldugu gibi tek kavme
ait degildir. Islam belli bir milletin dini degil, iman eden her kesimin dinidir. Bunun
icin ahlaki kurallar sadece kavim igindekiler i¢in degil, tim insanlik i¢in gegerlidir.
Olgii ve tartida adaletli olmay1 tavsiye eden Islam’in bu ilkesi tiim meslek
gruplarinda ve diinyanin her yerinde uygulanabilir. islam evrensel bir din oldugu i¢in
kast sistemi ya da ruhban smifi da yoktur. Allah katinda kimseye imtiyaz yoktur,
bunun igin araciya gerek goriilmemistir. Bu da Islam medeniyetinde sinifsiz bir
toplumun olusmasmi saglamistir. Islam hayatin her alanim kusattif1 icin aym

zamanda medeniyettir. Suurlu olarak yapilan davranislar ibadete doniisebilir.

Diger dinlerin bazi davramslar1 insan tabiatiyla celiskili iken Islam’da
boyle bir durum s6z konusu degildir. Ruh ve bedenin davraniglarini dengelemistir.
Hristiyan din adamlar1 diinyadan el etek ¢ekmeyi, inziva hayati yasamay1 tavsiye
etmislerdir. Bunun i¢in Hristiyan halk asirlarca ticaretten uzak durmustur. Mal
kazanmay1 olumsuz olarak goren kilise ise ticari faaliyetlerle giliciinii artirmistir.
Yahudi din adamlarinin ise zengin olmayi tesvik etmesi halkin ahireti unutmasina,
diinya hayatmna siki1 sekilde sarilmasina sebep olmustur. Fakat Islamiyet sinirlarmni
cok iyi bir sekilde korumustur. Ciinkii Islam, diinya ve ahiret ¢izgisini belirlemis,
dengeyi korumay: tavsiye etmistir. Bu durum da Islam’m her ¢agda ve mekanda

uygulanmasini kolaylast1rm1st1r.45

Aralarinda is akdi olanlarin uymalar1 gereken hukuk kurallar1 vardir. Bu
ahlak sisteminin disa vuran yoniidiir. ice doéniik yonii ise vicdaniyla bas basa

kaldiklarinda hem igverenin hem de is gérenin yapmis oldugu nefis muhasebesidir.

*® Halil ibrahim BULUT, “Semavi Dinlerin Ortak Ahlak ilkeleri ya da Evrensel Degerler”, Yakin
Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.1, 2015, 5.67.



Ahlakin kaynagimnin din olup olmadig1 konusunda farkli goriisler olmasina
ragmen Islam’da ahlakin kaynaginin din oldugu konusunda ittifak vardir.*® Nitekim
Hz. Aise, Hz. Peygamber’in ahlakin1 Kur’an ahlaki*’ olarak tanimlamaktadir. Hz.
Peygamber de kendisinin giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini ifade
etmistir.*® Bunun igin Islam ahlaki, dini ve diinyevi hayatin siurlarimi Kur’an ve
stinnetle ¢izer. Ahlak bireylere adam oOldiirmenin koti bir davranis oldugunu
gosterirken din bu fiilin kotiiliigiine ve hayatin kutsalligina dikkat ¢ekmektedir. Yani
dindar, karsilastigi herhangi bir olay1 hem Tanri’nin varligi hem de Tanri’ya inanma
acisindan yorumlamaktadir. Ornegin c¢alisma salt ekonomik bir deger olarak
disiiniiliirse zenginligin aract haline gelir ve amaca ulasmak i¢in mesru olmayan
yollara basvurulur. Fakat dini ve ahlaki deger olarak kabul edilirse zengin olma
siirecinde dini ve ahlaki kurallar onemsenir ve birbiriyle catismaz. Bunun igin
modern diinyada din ve ahlak arasinda yapilan ayrim din ve ahlakin organik bir

biitiin olarak goriilmesinden dolay: islam diisiince sisteminde bulunmamaktadir.*®

Islam evrensel bir din oldugu icin konular hakkinda genel ilkeler
belirlemistir. Ceza sistemi olarak tiim cezalar1 diinyada uygulama yoluna gitmemis,
Miisliimanlarin  vicdanin1 harekete gecirmistir. Calisma konusunda Ovgiilerde
bulunmasi, helal yolda c¢alisanlarin ahiret hayatinda mikafatlandirilacagindan
bahsetmesi bunun i¢indir. Islam diinyadan tamamen uzak durmayi tavsiye etmemis,
itidalli olmay1 tavsiye etmistir. Tevrat’ta zenginligin Sviilmesi®, diinyaya sikica
sartlan Yahudi toplulugunu; incil’de ziiht hayatim 6viilmesi”, diinyadan uzak duran
Hristiyan toplulugunu olusturmustur. Zamanla toplumdaki ¢atismalar ve mezhepler

fikirlerin farklilasmasina sebep olmustur.

Dini, ahlakin temeli olarak gorenler, hukuk, ahlak ve vicdan kurallariyla

tamamen uyumlu olan ekonomik sistemleri basarili olarak degerlendirirken

**Halil ibrahim BULUT, “Semavi Dinlerin Ortak Ahlak ilkeleri ya da Evrensel Degerler”, s.67.;
Adem ESEN, “Isci ve Isveren Iliskilerinde Islam Calisma Ahlaki“, Modern Cagda Ahlak
Sempozyumu, Konya, 2010, s.403.

" Miislim, “Misafirin”, 139.

*8 Muvatta, Husnii’l Hulk, 1.

* Turgay GONDUZ, islam, Genglik ve Din Egitimi, 1. Baski, Diisiince Kitabevi, Bursa, 2002,
$5.205-206.; Enver UYSAL, “Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Bazi Diisiinceler”, s.45.

%01 Tarihler, 29/12, Eyiip, 34/19, Siileyman’a Ozdeyisler, 8/18-21, 10/3-4.

°! Matta, 6/24-25, Luka, 12/15-16-17-18-19-20-21, Siileyman’in Ozdeyisleri, 11/4.
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bunlardan sadece biriyle yonetilen ya da birinin eksik oldugu sistemleri gercek
manada basarili bulmamislardir.>? Diiriist olmayan bir kisi isini ne kadar iyi yaparsa
yapsin, basarili sayllamaz Bu kisinin diirtistliiglinii hukuk degil, kendi vicdan1 dlger.
Vicdan muhasebesi konusunda insani yonlendiren ise dindir. Din, ekonomi, hukuk,
siyaset gibi i¢ i¢e olan sosyal olaylar, biitiin olarak diisiliniilerek hareket edilmelidir.
Degerler karsimiza salt sekilde degil girift olarak (;1kar.53 Calismak hem dini hem
ahlaki hem ekonomik bir degerdir. Degerler arasinda olusacak c¢atisma ahlaki
degerlerin goz ardi edilmemesiyle ¢oziilecektir. Calismay1 sadece ekonomik deger
olarak alan bireylerin hedefi zengin olmak olacagi icin bu yolda yapacaklari tiim
davraniglart mesru goreceklerdir. Fakat ¢alisma, ekonomik degerin yaninda dini ve
ahlaki bir deger olarak da goriiliirse zengin olma siirecinde dini ve ahlaki kurallar da
Oonemsenmis olacaktir. Ahlaki degerlerle ekonomik degerler zaman zaman g¢atisma
yasamalarina ragmen dini degerlerle paralellik arz etmektedirler. Bunun i¢in din ile

ahlak arasinda yapilan modern ayrim Islam i¢in miimkiin gériilmemektedir.>*

4.Ekonomide Ahlakin Onemi ve Meslek Etigi

Gilintimiizde teknolojinin gelismesiyle birlikte ekonomik faaliyetlerin
artmasi ekonomik faaliyetlerde ahlakin ithmal edilmesini de beraberinde getirmistir.
Ekonomide olusan ahlaki ve sosyal sorunlar1 ortadan kaldirmak i¢in sanayilesmis

iilkeler, is ahlaki ve meslek etigi kavramlari iizerinde durmaktadirlar.>

Meslek kavrami, bir kisinin ge¢imini saglamak {izere profesyonel olarak
diizenli sekilde yaptigi isi ifade eder. Ara sira yapilan isler hobi olarak adlandirildigi
icin meslek sayilmaz. Kisisel beceriye dayanabildigi gibi kendine has uygulama stili
de olmalidir. Mesleklerin kendine ozgii kurallar1 olmali ve bu kurallar kisisel

cikarlarin Oniine geg:melidir.‘r’6 Ekonomik faaliyetleri gelistirmesi ve kisilerin

52 Sevki OZGENER, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak®, Siileyman Demirel Universitesi iktisadi ve
idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.1, 2000, s.176.

%% Erol GUNGOR, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 6. Baski, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1995,
s.117.

¥ Turgay GUNDUZ, islam, Genglik ve Din Egitimi, 1. Baski, Diisiince Kitabevi, Bursa, 2002,
5.205.; Enver UYSAL, “Dindarligin Ahlaki Temeli Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.1, 2005, 5.46.; Unver GUNAY, “iktisadi Ahlak ve Din”, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.7, 1986, s5.113.

> Sevki OZGENER, “Ekonomik Sistemler ve Ahlak”, Siileyman Demirel Universitesi iktisadi ve
idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.5, S.1, 2000, s.175.

% Seyit KOCBERBER, “Diinyada ve Tiirkiye’de Denetim Etigi“, Sayistay Dergisi, S. 68, 2008, 5.69.
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hayatlarinin ¢ogunu mesgul etmesi acisindan meslek etigi onem arz etmektedir.
Kisilerin vicdanina hitap etmesi ve otokontrolii saglamasi agisindan bireylere yol
gosteren meslek etigi ayn1 zamanda meslek i¢i rekabeti de diizenlemektedir.
Meslek etigi; bir meslek grubunun, meslege iliskin olarak olusturup
korudugu, meslek tiyelerini belirli sekilde davranmaya zorlayan, kigisel
egilimlerini sinirlayan, yetersiz ve ilkesiz iiyeleri meslekten diglayan,

meslek i¢ci rekabeti diizenleyen ve hizmet ideallerini korumayi
amagclayan mesleki ilkeler biitiinliigiidiir.”’

Meslek etiginin en Onemli faydasi tiim iilkelerde ayni olan calisma
kurallarnin olmasidir. ki grup arasindaki rekabeti diizenledigi icin alicinin ya da
calisanlarin zararma olan durumlarin diizeltilmesinde etkilidir. Bu iki gruba da segme
imkan1 kazandirir. Bu durum isinde basarili, basarisiz ¢alisant ayirdig: gibi kaliteli,

kalitesiz {iriinii de ayirir.

Bazi mesleklerde meslek mensuplarinin uyacaklar ilkeler uluslararasi
kurumlarin ve uluslararasi meslek orgiitlerinin belirledigi sekildedir. Uluslararasi
Yiiksek Denetim Kurumlar1 Orgiiti (INTOSAI), Uluslararasi Muhasebeciler
Federasyonu (IFAC), Uluslararas1 I¢ Denetgiler Enstitiisii (IIA), Amerikan Yeminli
Serbest Muhasebeciler Enstitiisii (AICPA) gibi. Bu kurumlardan Uluslararas: Yiiksek
Denetim Kurumlar1 Orgiitii (INTOSAI)’niin etik ilkelerine bakarsak ilk siray:
diirtistliiglin aldigin1 gériiyoruz. Bunlar1 bagimsizlik, tarafsizlik, ¢ikar ¢atismasindan
kacinmak, meslek sirlarinin saklanmasi, mesleki yeterlilik ve mesleki gelisime agik
olma takip etmektedir. Diger denetim sirketleri de buna benzer ilkeler edinmistir.>®
Daha once de etigin taniminda bahsettigimiz gibi bu ilkeler diinya iizerinde ayn1 olan

calisma sartlaridir.

5.Ekonomik Sistem
Ekonomi; stirekli olarak degisen insan ihtiyaglarinin karsilanabilmesi i¢in
tiretilen mal, hizmet ile bunlarin miibadelesi ve bu faaliyetlerden dogan gelirin

boliislilmesidir. Sistem ise; birbirleriyle uyum iginde olan prensiplerin, esaslarin veya

*" Seyit KOCBERBER, “Diinyada ve Tiirkiye’de Denetim Etigi“, Sayistay Dergisi, 5.71.; Meslek
ahlaki igin bkz.; Selcuk ATAK, Serdar Kenan GUL, Meslek Etigi Kavramlari, 1.Baski, Adalet
Yaymevi, Ankara, 2014.; Omer TORLAK, Muhammed Ali TILTAY, Pazarlama Ahlaki, 6.baski,
Beta Yayinlari, 2017.

% Seyit KOCBERBER, “Diinyada ve Tiirkiye’de Denetim Etigi«,s.73.
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unsurlarin ilmi biitiinliik i¢in bir araya gelmesidir. Birbirinden oldukca farkli sekilde
tamimlanan ekonomi ve sistem kavramlar1 bir araya geldiklerinde toplumlarda
iiretim, tilketim, mal, hizmet arasindaki dengesizlikten kaynaklanan sorunlar1 tutarl
ve olumlu sekilde ¢oziimleyebilmek i¢in uygulanan davraniglarin ve kurumlarin
olusturdugu ekonomik organizasyon anlamina gelmektedir. Ekonomik sistem bir
baska ifadeyle sosyal organizasyonun, tanimda da bahsedilen en belirgin amaci,
yeterli bir tretim saglamakla birlikte nitelikli mal ve hizmet vererek toplumun

ihtiyacin1 olumlu sekilde temin etmektir.*®

Ekonomik sistemlerin yapmak istedikleri dogal kaynak, emek, sermaye
gibi kit ve belirli olan tiretim faktdrlerini, sonsuz insan ihtiyacina gore diizenleyerek
en yliksek fayda derecesinde liretimi saglamak, teknolojik gelismeleri takip ederek
liretim verimini artirmak ve bu liretim sonucunda olusan toplam hasilanin esit sekilde

dagitilmasini saglamaktlr.60

Insan hayatinin temeli tiim insanlar igin zorunluluk olan ihtiyaglarin
giderilmesi {iizerine kurulmustur. Thtiyag kimi zaman hayatta kalmak icin bazi
tirtinlere duyulan kisisel gereksinim iken, kimi zaman toplumsal gereksinimlerdir.
Insanlarin gereksinimleri farkli olmasina ragmen ortak olan sey gereksinimlerin
sonsuz olmasidir. Gereksinimlerin sonsuzlugunda siirekli ve hizla degisen teknoloji

etkili oldugu gibi toplumlarda hakim olan gelenekler de etkindir.

Insanlar ihtiyaglarmi karsilamak icin doga ile etkilesim halindedir. Dogada
insan ihtiyacin1 emek harcamadan elde etmek nadiren karsilasilan durum oldugu icin
insana diisen iiretim igin ¢abalamaktir. Uretilen mal ayn1 zamanda miibadeleye konu
olmalidir. Burada tiretimi kimin diizenleyecegi, piyasa mekanizmasinin nasil olacagi,

tiretilen mal ve hizmetlerin insanlara nasil sunulacagi, sosyal adaletin nasil

% Erol ZEYTINOGLU, Ekonomik Sistemler, 2.baski, Fatih Yayimnevi, 1985, s.1.

% Erol ZEYTINOGLU, Ekonomik Sistemler, s.2.; Ekonomik sistemler icin bkz.; Omer DEMIR,
iktisat ve Ahlak, Liberte Yaymlari, 2. Baski, Ankara, 2013.; Cahit TALAS, Ekonomik Sistemler,
Imge Kitabevi Yayinlari, 5. Baski, 1999.; Henri DENIS, Ekonomik Doktrinler Tarihi, cev. Attila
Tokatli, Istanbul, 1997.; Joseph LAJUGIE, Ekonomik Sistemler, ¢ev. Nihal ONAL, Varlik
Yaynlari, istanbul, 1968.
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saglanacag1 gibi sorular ortaya ¢ikmaktadir.®® Tiim bu sorularin cevabi ekonomik

sistemlerde verilmistir.

Ekonomik sistemleri birbirinden farkli kilan miilkiyetin kullanis sekli,
iretim ve tiiketim kararlarinin alinig bi¢imi, devletin gorevlerinin neler oldugu
konusudur. Zaman, dini inanglar, siyasi yapi, sosyal diizen gibi ¢ok sayida degisken
oldugu i¢in liberalizm, sosyalizm, kapitalizm gibi farkli ekonomik sistemler ortaya

cikmustir.

6.Tanr1 ve Ahlak Tasavvurlar

Tanrr’y1 anlama ¢abasi insanlik tarihi kadar eskidir. Ilk¢aglardan giiniimiize
kadar pek cok filozof “Tanr1 var midir?” sorusu baglaminda felsefi goriislerini
agiklamistir.®” Kimi filozof Tanri’y1 her seyin temeline yerlestirmistir. Kimi filozof
ise Tanr’min var olamayacagi goriisiinden hareket ederek diistincelerini
temellendirmistir. Mesela teologlarin Tanri’y1 kimi zaman eylemlerde bulunan,
bireylerle ortak hareket eden varlik olarak anlatirken kimi zaman Tanri’dan
baslangict ve sonu olmayan, tek olan, yarattiklarina benzemeyen varlik olarak
bahsetmelerinin sebebi Tanr1 kelimesinin yapisi itibariyle herkesin zihninde farkli
canlanmasindandir. Bu durum tarihte teist, deist, ateist gibi farkli Tanr1
tasavvurlarinin olugsmasina sebep olmustur. Sunu unutmamak gerekir ki Tanr
tasavvurlar1 Tanri’nin kendisi degildir. Vahye dayali dinlerde Tanri tasavvurlarin
zihnimizde olusmasim saglayan Ilahi kitaplar aracilifiyla Tanri iken, vahye dayali

olmayan dinlerde ise Tanr1 tasavvurunu zihnimize yerlestiren insanin kendisidir.*

Tanr1 tasavvurlarindan olan teizm, Tanr1 anlamindaki “teos” kelimesinden
tiiremis, evreni ve tabiattaki her seyi yaratan, Tanri’nin varligini kabul eden goriistiir.
Teizme gore Tanri’nin baglangic ve bitisi yoktur. Her sey Tanri sayesinde var
olmustur. Tanr1 evrendeki tiim varliklart yaratan oldugu gibi yarattiklarinin

hareketlerinden de haberdardir. Bu diisiince evrendeki en kadim ve en ¢ok insana

81 Erol ZEYTINOGLU, Ekonomik Sistemler, s.10.

®2 Hiisameddin ERDEM, Baz1 Felsefe Meseleleri, s.214.

% Tanr tasavvurlar i¢in bakimz: Mahmut AY, “Tanri Tasavvurlarmm Politik Tasarimlara
Yansimast”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, C.6, S.2, 2008, s.47.; Cihad KISA, “Filozoflarin,
Teologlarin ve Psikanalistlerin Tanrisi: Tanri1 Kavrami ve Tanri Tasavvuru”, Turkish Studies-
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C.10,
2015, s5.639- 654.
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ulagsmig diisiincedir. Ciinkii insanin kendinden yiice olan tek Tanri’ya ibadet etmesi
diinya tizerindeki pek c¢ok diisiinceden daha eskidir. Teizmde Tanr1 mazlumun
yanindadir ve insanlarin birbirlerine yardim etmelerini tavsiye eder. Giinahkar ve
zalim kisileri diger hayatta cezalandiracaktir. Bunun i¢in Tanr1 insanlarin bu diinyada
adaletli, iyi ve giizel davramslarda bulunmalarim 6giitler.** Deizmin; vahyi inkar
etmesi, panteizmin; Allah’la evreni bir saymasi, ateizmin; Allah’t ve dini inkar
etmesi, politeizmin; evrende birden fazla Tanri’y1 savunmasindan dolay1 teizm;

deizm, ateizm, panteizm ve politeizmin kargisindadir.®®

Tann tasavvurlarindan ikincisi olan deizm, evreni yaratan tek bir Tanri
oldugunu diisiinmesi ve kadim, sonsuz Tanri anlayis1 yoniinden teizme benzer.
Teizmden farkli olarak deizmde Tanri, evreni yarattiktan sonra miidahale etmemistir.
Insanin evrene bakarak Tanri’’min varligmi bilmesinden yola ¢ikan deizme gore,
kutsal kitap ve peygambere ihtiyag yoktur. Bu da deizmin “tabi din” ya da “akil
dinini” benimsemesine sebep olmustur. Deizmin evrene bakip Tanri’yr tanima
diisiincesi Hristiyan diinyasinda kilisenin elestirilmez olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hristiyan diinyasinda kilisenin baskici otoritesini zayiflatmak
icin Reform ve Ronesans olmustur. Kilisenin tekrar baskici tutuma donmemesi i¢in
evreni yaratan tek Tanri fikri kabul edilmis fakat bu Tanr1 miimkiin oldugunca
gelismelerden uzak tutulmaya ¢alisilmistir. Deizmde Tanr1 askindir ve bu askinliga
zarar vermemek i¢in Tanri insandan uzak tutulmaya ¢alisilmiglardir. Deistlere gore
Tanri’nin aleme miidahale etmeme sebeplerinden biri de Tanri’ya antropomorfist

0zellik kazandirmamak ig:indir.66

Calismamizda deginecegimiz son Tanr1 tasavvuru Tanr’nin varligim
reddeden goriis olan ateizmdir. Calismamizda teist, deist ve ateist olmak iizere ii¢
Tanr tasavvurundan bahsetmemizin sebebi bu inangta olan filozoflarin ekonomi, din
ve ahlak gorlislerine yer vermis olmalarindan dolayidir. Antik¢ag Yunan

disiiniirlerinden olan Sofist Kritias Tanr1 diisiincesinin halki somiirmek igin

* Hiisamettin ERDEM, Baz1 Felsefe Meseleleri, s.214.

% Siileyman Hayri BOLAY, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, 11.baski, Nobel Yayincilik,
2013, 5.343.

% Sumkar MASIRALIEV, John Hick’in Uluhiyet Anlayis1 Isiginda Hristiyan Teizminin Felsefi
Giicliikleri, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2007, s.27.; Mahmut AY, “Tann
Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, s.112.
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uydurulduguna inanir. Ateizmin modern temsilcisi Nietzsche “Tanri o&lmiistiir”
slogan1 ile kiliseye baskaldiriyr simgelemistir. Ateist filozoflarin Tanri’nin
yokluguna inanmalarinin sebeplerinden biri Tanri’’nin kanitlanmasinin miimkiin
olmamasidir. Oysaki inanmak farkli kanit farklidir. Sartre kisilerin 6zgiirliglini
Tanri’nin yokluguyla anlatmaya ¢alismistir. Marx dini, insanlar1 uyusturan afyon
olarak gormiistiir. Temelini ontolojik materyalizmden alan ateizm, RoOnesans

doneminde meydana ¢ikan bilimsel gelismelerle kuvvetlenmistir.67

Din ve ahlak birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegi i¢in Tanr tasavvurlariyla
paralel sekilde ahlak tasavvurlari da ortaya c¢ikmistir. Bunlar emirlerini dinden
almayan, ahiret diislincesi olmayan sekiiler ahlak goriisii ve ahlakin emirlerinin
Tanri’dan oldugunu savunan dini ahlak disiincesidir. Teist ve deist Tanri
tasavvurlarin1 benimseyen filozoflar rasyonel ahlaki savunurken, ateist Tanri
tasavvuruna sahip kisiler sekiiler ahlaki savunmaktadirlar. Ahlakin kaynagini din
olarak gormeyen sekiiler ahlak savunucular1 ferdiyet¢i (kendi i¢inde mutluluk,
vazife, varolusculuk ve immoralisme seklinde dorde ayrilir), sosyolojik, psikolojik

ve biyolojik gibi ¢esitli ahlak siniflandirmalarinda bulunmuslardir.®®

Din ve ahlak; zaman, mekan ve sosyal gruplarin davraniglarina goére
toplumlarin ekonomik sistemlerinden etkilenir. Dogu {ilkelerinde dini kurallar
ekonomik davraniglar lizerinde etkili olurken, Bati {ilkelerinde ise ekonomik
davranislara dinin etkisi zaman igerisinde degisiklik gostermistir.”® Ekonomi sosyal
hayatin pargasi oldugu i¢in inancin etkilerine maruz kalmis ve ekonomik sistemler
dini kurallar ¢er¢evesinde gelismistir. Esasinda tasavvur denilebilecek sosyal, siyasi,

ekonomik tiim kuramlar tanrisal kavram ve diisiincelerden ilham alrms‘ur.70

Evreni yaratip, insanlara ceza veya miikafat verecegine inanilan Tanr fikri
insanlar1 ahlaki yonden nasil etkilemistir? Yaraticinin goézetiminde oldugunu
diisiinen insan ekonomik faaliyetlerini tarih boyunca nasil slirdiirmiistiir? Cografya

ve zaman ekonomik diigiincenin gelismesini nasil saglamistir? Teist Tanri

®" Hiisameddin ERDEM, Bazi Felsefe Meseleleri, s.228.; Sileyman Hayri BOLAY, Felsefe
Doktrinler ve Terimleri Sozliigii, 5.342.

% Hiisameddin ERDEM, Bazi Felsefe Meseleleri, 5.152.

% Hasan OLALLI, Sosyoloji ve Genel Ekonomi Dersleri, Etiket Matbaasi, izmir, 1965, s.45.

" Mahmut AY, “Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, s.112.
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tasavvuruna sahip bireyle ateist ya da deist Tanr1 tasavvuruna sahip bireyin ekonomi
diisiincesi hangi alanlarda farklilik gosterir? Bu sorularin cevabimna tezimizin ilk

boliimlerinde yer verilmistir.
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BIiRINCI BOLUM
ANTIKITE’DEN MODERNITE’YE TANRI TASAVVURLARININ
EKONOMIK SISTEMLER UZERINE ETKIiSI
Yemek, igmek ve barimmak gibi temel ihtiyaglari olan insanin bu ihtiyaglarin
gidermesi i¢in toplum i¢inde yasamas1 gerekir. Tarih boyunca insanlarin inanglarinin,
yasadiklar1 cografyanin ve siyaset disilincelerinin farklilasmasi ekonomik

diisiincelerinin de farklilasmasina sebep olmustur.

Sekiiler ahlaki savunan filozoflara gore ilkcag’da, pagan toplumlarda
yasamaya baslayan insanlarda Tanri, toplumsal iglevlere paralel olarak fonksiyon
kazanan ve kazanilan bu fonksiyonun siirece gore degistigi algisina sahipti. Bir nevi
Tanrilar ait olduklar1 toplumun statiisiine gore deger kazaniyor veya kaybediyordu.
Avrupa’da ise Tanri algisy; kilisenin baskisiyla dogmalar i¢inde sikigsmig, Hristiyan
tarihinde teokratik tartismalara yol agmis, Tanr1 adina kilise karar mercii olarak
goriilmiistiir. Hristiyan tarihi din-diinya iliskisi a¢isindan; Roma’da Hristiyan
miicadelesi, Hristiyanligin devlet dini olmasi, Ortagag’da teokratik yapinin olugmasi
ve modern dénemle din ve diinyevi islerin ayrilmasi olarak dort doneme ayrilir.
Birinci dénem manastir ve ruhbanlig, ikinci dénem bizantinizmi™, {igiincii dénem
teokratikligi ve son donem ise Protestanlik ve laik tutumu karakterize etmektedir.”
Roma devletinde goriilen toplumsal doniisiim Roma Katolikligin Tanr1’y1 agk olarak
gormesini saglarken, Protestanligin Tanr1’y1 kral olarak diisiinmesine yol agmustir.”
Modern donemde ise kilisenin hegemonyasindan kurtulan Hristiyan diinyasinda;
hiimanist karakterli, Tanr1 bilgisine insani imkéanlarla ulasilacagi diisiiniilen deist
Tanr1 anlayist olugsmustur. Bu donemde Tanri, rasyonel ve sekiiler olarak

goriilmistiir.™

Inanclarda olusan bu degisim insanlarin ekonomik faaliyetlerini de
etkilemistir. Zamanla ortaya ¢ikan kapitalist sistemin ekonomi diisiincesi, insanin

ithtiyaclarinin sonunun olmamasi ve tabiattaki kaynaklarin sinirli olmasi diislincesi

"' Bizantinizm, siyasi otoritenin dini otoritenin éniine ge¢mesidir.

"2 Mustafa TEKIN, “Tanr1 Kavram ve Toplumsal izdiisiimii”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
S.10, 5.489.

® Turan KOC, Din Dili, Rey Yaynlar, Kayseri, 1995, s.29.

™ Mustafa TEKIN, “Tanri Kavram ve Toplumsal Izdiisimii”, 5.487.
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lizerine insa edilmistir. Yani insan smirli kaynaklardan faydalanarak sinirsiz
ihtiyaclarimi gidermeye calismaktadir. Burada bir dengesizlik oldugunu diisiinen
kapitalist sisteme gore bu dengesizligin ortadan kaldirilmasi insanlarin ekonomik

faaliyetlere yonelmesiyle miimkiindiir.

1.1lk¢ag’da Tanr1 Tasavvurlarinin Ekonomik Sistemler Uzerine Etkisi

Ilk¢aglarda Tanrilarin insan suretinde diisiiniilmesi ve tabiat olaylarinin
kisisellestirilmesinden dolay1 mitolojik tasvirler ortaya ¢ikmustir. Ilk¢ag’da ekonomik
sistemi; gelenek, o doneme Ozgli kurumlar, politeist ve antropomorfik Tanri
diisiincesi etkilemistir. Bu donemde ekonomi diisiincesi aristokratlara hizmet eden
din ve gelenekle sekillenmistir. Politeist dinlerde olan Tanrilarin ahlaki olmayan
eylemlerde bulunmasi insanlardan da ahlaki eylemleri istemesinin Oniine ge¢mistir.
Boylece gelenegin dine karsi giiclii oldugu Ilkgag’da, politeist Tanri diisiincesi
iktisadi faaliyetlerde dini ahlakin gelismesini saglayamamistir. Politeist dinlerde
kutsal metinlerin goriilmemesi, toplumlarin siireklilik gésteren toplumsal, siyasal ve
ekonomik yapr kurmasini engellemistir. Hindistan ve Misir’da dini inanca dayanan
ekonomik yapi kurulmustur. Fakat bu iki medeniyetin kurdugu ekonomik yap1
dinlerin, ekonomik uygulamalarda gelenegin etkisini kirdigini gostermemektedir.
Antik¢ag toplumlarinda goriilen politeizmden etkilenen gelenegin din ve iktisat
baglantis1 uzun zaman degismemistir. Vahye dayali dinlerin ekonomi anlayisim

degistirmesi ve gelenegi etkilemesi Ortagag donemine rastlamaktadir.”

Siyaset ve ahlak felsefesi Antik cagdan itibaren toplumsal konularla
ilgilenirken, 18. yiizyilin baglarindan itibaren toplumun ekonomik faaliyetleriyle
iktisat bilimi ilgilenmeye baglamistir.”® Bu durum Antik cag filozoflarinin ekonomi
diigiincelerinin anlagilmasinda siyasi diisiincelerinin 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ekonomi, Antik¢ag’da siyaset felsefesiyle paralel olarak ele alinirken Stimerliler,
Frigler gibi ilk¢ag medeniyetlerinde politeizme baglh gelenek iginde

degerlendirilmistir. Bu boliimde Ilk¢ag medeniyetlerinin, Platon’un, Aristo’nun,

™ Seyhan TAS, Enver GUNAY, “Antik Cag Toplumlarmm Ozellikleri, Geleneksel Statiileri ve
iktisadi Yap1y1 Belirleyen Kurumlar”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi, S.12, C.2, 2015, s.141.

"® jsa KUYUCUOGLU, “Sosyolojinin Kurulusunu Etkileyen Diisiince Akimlari ve Klasik Sosyolojide
Yontem Tartigsmalar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.8, S.36, 2015, s.675.
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Helenizm ve Roma devletinin din anlayisinin ekonomi diislincesine etkilerinden

bahsedilecektir.

1.1. Ilkcag Medeniyetlerinin Tanr1 Tasavvurlari ve Ekonomik Sistemler
Uzerine Etkisi

Insana diger canlilardan farkli olarak anlama kabiliyeti veren Allah, bu
kabiliyeti sonucunda insani diger canlilardan ayiran en temel Ozelliklerden olan
diisiinme ve idrak etme yetisini de bahsetmistir. Cevresinde olup bitenleri sistematige
oturtup anlama ¢abasinda olan insanin bu davranisi bilim, sanat, felsefe ve din
alanlarint etkilemistir. Hayatin1 aveilik ve toplayicilikla gegiren ilk insan zamanla
tarimla ugrasmaya baslamis, yerlesik hayata ge¢mis ve zamanla miilk edinmeye
baslamustir.”” insanin ekonomik durumu toplumda bulundugu konumu da etkilemeye
baslamistir. Dogayla her daim i¢ i¢e olan insan felaketlerden dolay1 kimi zaman
tedirgin olmus kimi zaman da doganin diizenine hayranlik duymustur. Felaketlerden
korunmak ve evrenin diizenini anlamak isteyen insan, sekiiler dinler tarihgilerinin
iddialarina gore kendinden yiice bir varliga siginma ihtiyaci hissetmistir. Bu varlik

.. . . 78
kimi zaman canli bir varlikken kimi zaman nesneler olmustur.

Ilk¢ag medeniyetlerinden olan Siimerlilerin ekonomisi tarima dayanir. Suyu
tarlasina ulastirmak, topragi havalandirip iyi Uriin yetistirmek disinda tarlasinda
caligmasi i¢in insanlara ihtiya¢c duyan Stimerliler; su kanallar1 insa etmisler, sabana
O6nem vermisler ve topraklarinda ¢alismak icin koleleri kullanmiglardir. Borglarini
O0deyemeyen kisileri kole yapmamugslar, savaslarda esir alinan insanlar1 kdle olarak
kullanmiglardir. Din adamlar1 genis topraklara sahip oldugu i¢in soylu ve zengin bir
din adam1 grubu olugmustur. Stimerlilerden sonraki medeniyet olan Ur medeniyeti
tarim1 daha da gelistirmistir. Elindeki fazla olan iirlinlii satmak istemis ve bdylece
ticaret yapmaya baslamistir. Ekonomik faaliyetlerin olusmaya baglamasi miilkiyet
kavramini da beraberinde getirmistir. Her insamin milkii aym1 olmadigi igin

toplumlarda esitsizlik olusmaya baslamistir. Thtiyacim1 karsilamak isteyen insanlar

" Seda OZSOY, “Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2013. s.8.

® jlk insanlarm dinleri igin bakimiz: Mehmet AYDIN, Dinler Tarihine Giris, s.41.; Ilk¢ag
medeniyetlerinin mimari yapisi ve topluma etkisi i¢in bakiniz: Elvan ESER, Yusuf KILIC,
“Mezopotamya’nin Ilk Kent Binalar1 (Tapinaklar) ve islevleri”, Akademik Tarih ve Diisiince
Dergisi, C.4, S.13, 2017, s5.412-438.
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zengin kisilerden bor¢ almaya baslarlar fakat bu borglar1 6deyemezler. Zenginler
verdikleri borcun 6denmedigini goriirler ve boylece zengin gruptan borglarini yiiksek
faizlerle tahsil etmek isteyen tefeciler ortaya c¢ikar. Yoksullar bunlar1 6demek igin
daha ¢ok calisirlar fakat bu ¢gemberden ¢ikmak ¢ok zordur. Son gare olarak miilkii az
olan ya da miilkii olmayan insan kendini kole olarak satiliga ¢ikarmak durumunda
kalir. ilkcag Mezopotamya’sinda durum genel olarak bu sekildedir. Misir’in
Mezopotamya’dan farki Firavun’un Tanri olarak goriilmesidir. Tanr1 yeryiiziiniin
hakimi oldugu i¢in Misir’in tiim topraklar1 Firavun’a ait kabul edilmistir. Bu durum
Misir’da halktan zengin bir grubun One g¢ikmasini engellemis olmasina ragmen
zengin din adamlar1 toplulugunu engelleyememis, piramitlerin ve tapinaklarin

cevresinde sehrin ekonomik faaliyetlerin devam etmesinin Oniine gegilememistir.79

Ilk¢ag medeniyetlerinden olan Frigler’e, Urartular’a, Siimerler’e de genel
olarak bakildiginda ekonomik hayatin tarima dayandigi goriiliir. Tarimi gelistirmek
icin yapilan icatlarin {iretimi artirmasi fazla olan iirlinii satma ihtiyacin1 ortaya
cikardigi i¢in ticari faaliyetler gelismistir. Fazla {iriin yetistirmek isteyen iireticilerin
kendilerine islerinde yardim edecek kisilere ihtiya¢ duymalar1 kéleligin artmasina yol
acmustir. Paranin icadina kadar olan siirede ticaret takas usulii yapilirken paranin
icadiyla bu durum degismistir. Ilk¢ag medeniyetlerinde Iran, Cin, Hindistan fark
etmeksizin genel olarak ekonomik hayat benzer silsilede devam etmistir. Kimi
medeniyet tarim, ticaret, zanaata daha erken baslarken kimi medeniyetler ise bu

ekonomik faaliyetlerle daha geg tanismustir.

Antik Yunan’da ekonomi goriisii Aristo ve Platon’un ekonomi diisiincesinden
yola cikilarak anlatilmasina ragmen bu bolimde de genel olarak bahsedilecektir.
Antik Yunan’da tarim igin gerekli olan diiz arazilerin bulunmamasindan dolay1
insanlar ticarete yonelmislerdir. Toplumda toprak sahibi ve maddi durumu iyi olan
seckin Yunan halk ve seckin kisilerin topraklarinda yasayan kdleler bulunuyordu.
Antik Yunan’da seckin kisiler yonetim ve devletle ilgili konularla ilgilenenlerken,

koleler tarlalarda c¢alisanlardi. Aristokrat bir yonetimin oldugu Antik Yunan’da

™ Enver GUNAY, “Antik Cag Ekonomileri ve Gelenek ile Cok Tanrili Dinlerin Etkisinde Olusan
Antik Cagdaki Iktisadi Diislincenin Ozellikleri”, Internatonal Journal of Academic Value Studies,
S.1, 2015, s.49.
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soylularin ekonomik kaygist bulunmazken, koéleler ekonomik yodnden sikinti
yastyorlardi. Soylular neslinin iyi yetismesi i¢in askeri, e8itim, siyaset gibi pek ¢ok
alanla ilgilenmelerine ragmen kolelerin temel sorunlarindan olan iktisatla
ilgilenmemislerdir.*® Antik Yunan’mn i¢inde oldugu bu adaletsiz yasama karsi

c¢ikanlar Sofistler olmustur.

Sofistler ilk varligin ne oldugunu degil de insanligin ilk varliga nasil
ulastigin1 sorgulamaya baslamasiyla ontolojiden epistemolojiye, tabiattan insana
keskin bir gecis yapmislardir. Bu siireg 1600’ler ve sonrasinda Ingiliz empristleri
arasinda 1srarl bir sistemlestirme faaliyetinden (Descartes, Spinoza) slipheci bir bilgi

elestirisine (Locke, Hume) gecildigi gosterir.®!

Yunan medeniyetinin ticari faaliyetlerinden dolay1r diger medeniyetlerle
iletisim halinde olmas1 sofistlerin evrensel ahlak ve devlet anlayisi tartigmasini
baslatmasina sebep olmustur. Yazili metnin yoklugundan dolay1 evrensel ahlak ve
siyaset anlayisindan bahsedilemeyecegini savunan sofistler ilk etapta devlet
yoneticileri tarafindan tepkiyle karsilanmiglardir. Antik Yunan’da antropomorfik
Tanr1 anlayist diger dinlerde goriilen ruhban sinifina miisaade etmedigi i¢in Ozgiir
diisiince gelismistir. Yunan diisiiniirlerinin iktisatla ilgili goriisleri diger Ilkcag
medeniyetlerinden ileri olmasina ragmen sezgiden ileriye ulasamamustir. Iktisadin
emekleme donemi diyecegimiz Ilk¢ag déneminde filozoflardan deger, miilkiyet,

fiyat, para, servet gibi kavramlar 6grenilmistir.®

Hint tarihine bakildiginda Aryan ve Dravityan adinda iki etnik grubun
hakimiyeti goriilmektedir. Bunlardan Aryanlar asil ve agik derili; Dravityanlar ise
yerli halk ve koyu derili idiler.® Hindistan’daki kast sisteminin ilk¢aglardan daha
eskilere dayandigi tahmin edilmesine ragmen giiniimiizde de gegerli olan kast sistemi

toplumun ilerleyen zamanlarinda ortaya c¢ikmistir. Hinduizm’de kastlarin kodkeni

% Enver GUNAY, “Antik Cag Ekonomileri ve Gelenek ile Cok Tanrili Dinlerin Etkisinde Olusan
Antik Cagdaki Iktisadi Diisiincenin Ozellikleri”, s.57.

8 G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, c¢ev. Emrah
AKBAS- Sule MUTLU, 6.baski, Kesit Yayinlari, Istanbul, 2014, s.66.; Ahmet CEVIZCI, Felsefe
Tarihi, s.34.

82 M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da iktisadi Diisiince”, Eletronik Sosyal Bilimler Dergisi,
C.7,S.24, 2008, s.61.

8 G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.40.
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ilahidir. Brahmanlarin (Brahmanlar yani din adamlari) Tanri’'nin agzindan,
Kshatriyalarm (idareci ve askerler) Tanri’nin kolundan, Vaishyalarin (tiiccarlar,
esnaflar ve ciftciler) Tanri’’nin bacagindan ve Siidralarin (isciler, sanatkarlar ve
koleler) ise Tanri’nin ayaklarindan yaratildigina inanilan Hinduizm’de kast sistemi
meslek ve statiileri belirlemektedir.?* Bu durum ekonomik kurallar: dinsel statiilerin
belirledigini gostermektedir. Tarih boyunca koleligin statiisiine ve dogustan

gelmesine karsi isyan eden®

koleler ayaklanma c¢ikarmis olmalarina ragmen,
Hindistan’da kolelik, dinsel statii olarak goriildiigii i¢in huzursuzluga neden

olmamustir.

Hinduizm’de insana ve dogaya ait olan Ozellikler Tanrilarda da
bulunmaktadir. Eski Aryan goriisiiniin yansitildigi kutsal kitap olan Vedalar’da
kozmos ve kaos savasi acik¢a goriiliir. Hinduizm’de Tanri’nin kaosla olan savasini
insanin destegi olmadan kazanmasi miimkiin degildir. Insanin sundugu ayinler,
kurbanlar kozmik olaylarin devam etmesini saglar. Hinduizm’in Vedalardan sonra
diger kutsal kitab1 olan Upanisadlar 6grenci ve hikmet sahibi olan kisinin arasindaki
iligkiden  bahsetmesi acisindan  Platon’un  diyaloglarina benzemektedir.®®
Upanisadlarda atman (insan benligi) Brahman (Yaratici)’dan bir par(;al87 oldugu i¢in
insanlarin 6ziinde Tanrisal bir ruh olduguna inanirlar. Bu durum batt mistisizminde
de goriiliir. Istek ve arzulardan kurtulmak igin diinyadan el ¢ekmis ve ¢ileli bir hayat
stiren Brahminler, bu ¢ileli ve inziva hayatlarinin i¢inde gercegi ararlar. Onlara gore
gercek tabiatta ya da gevrede degil herkesin kendi i¢indedir. Bir kisinin gercekligi
bilmesiyle gerceklikle karsi karsiya kalmasi ¢ok farkli seylerdir. Hinduizm gibi diger
uzak dogu dinlerinde de goriilen gerceklerle karsi karsiya kalacak olan kisilerin

sadece din adamlar1 olmasi kast sisteminin keskinlesmesini saglamistir. Boylece kast

8 Mehmet AYDIN, Dinler Tarihine Giris, 5.112.; Seyhan TAS, Enver GUNAY, “Antik Cag
Toplumlarinin Ozellikleri, Geleneksel Statiileri ve Iktisadi Yapiy1 Belirleyen Kurumlar”, KSU Sosyal
Bilimler Dergisi, S.12, C.2, 2015, s.144.

8 Roma’da M.O) 73-71 yillarinda Spartakiis ayaklanmasi olmustur. Bu ayaklanma o derece siddetli
olmustur ki diizenli Roma birliklerine karsi verdikleri savasi kazanarak Roma imparatorlugunu
sarsmislardir. 9. Yiizyilda Abbasi halifesi karsi miilkiyet talep eden koleler ayaklanmis ve ¢ikan
karmati ayaklanmasi hilafeti zorlamistir.

% G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.41.

8 G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.42.
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sisteminin olmasi iilkede zenginlerin asir1 miilk sahibi olmasina yol agmisken; alt

kastta olanlarin da kolelik statiisiine diismesine yol agmuistir.

Dini inancin sosyal alanlara etkisi sadece Ilk¢ag icin gegerli degildir. Zaman
ilerledikce medeniyetler farklilastik¢a insanlarin ekonomik faaliyetleri degistikce
dinin etkisi de degismistir. Birlikte yasama kiiltiiriine alisan insanlar gogebe hayati
biraktiklar1 i¢in yasayacaklar1 eve ihtiyag duymuslardir. Bunun yaninda
ibadethaneler, c¢arsilar, su kanallari, yollar, siitunlar insa etmislerdir. Hristiyanlar;
kiliseler, katedraller, sapeller; Yahudiler; sinagoglar, Miisliimanlar; camiler,
minareler, kubbeler yatprmslardur.88 Devletler ekonomik durumlarina gore

ibadethanelerini giizellestirmeye ¢alismislardir.

Ilkel kabile dinlerinin politeist Tanr1 tasavvuru, yasam sartlariyla birlikte
toplumlarin ekonomik faaliyetlerini de etkilemistir. Antik Yunan ve Roma’nin ilk
donemlerinde siyasi yapiyr giiclendirmek icin devlet yonetimi alaninda ekonomi
diisiincesinden bahsedilmesine ragmen Siimerliler, Misirlilar, Hintliler gibi ilk¢ag
medeniyetlerinde sistematik ekonomi diisiincesi goriilmemektedir. Fakat bu durum
bahsedilen medeniyetlerin ekonomik faaliyetlerinin olmadigini gostermemekle
birlikte ekonominin emekleme déneminde olduguna isaret etmektedir. Uretimin
artmasi, ihtiya¢ fazlasi iiriiniin olmasi, teknolojinin ve ulasimin gelismesi ahlaki
olarak ekonomik faaliyette bulunma fikrinin gelismesine sebep olmustur. Monoteist
dinlerin topluluklar, devletler tarafindan resmi din olarak kabul edilmesiyle birlikte
din, ahlakin temeli haline gelmistir. Ekonomik faaliyetlere dini ve ahlaki diizen

getirilmeye ¢alisilmasiyla birlikte farkl diisiinceler ve akimlar ortaya ¢ikmustir.

Geleneksel ve dinsel statiilerin olusturdugu Ilk¢ag medeniyetleri, insanlarin
davraniglarin1 yonlendirme ve ekonomik kurallarmi belirleme konusunda hukuki
sinirlamaya tabi olmadiklar1 i¢in iktisadi anlamda toplumlara model teskil
edememislerdir. Ekonomik kararlarin siyasete, gelenege, dini etkenlere agik olmasi
bu sorunlarin evrensel kurallarla ¢o6ziilmesini engellemistir. Bu durumdan

etkilenmeyen iki istisna bulunmaktadir. Bunlardan ilki ¢alismamizda bahsetmis

8 Seda OZSOY, “Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma”, s.11.
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oldugumuz gelismis felsefi, hukuki diistinceleri farkli iktisadi faaliyetlerde uygulayan
Yunanistan ve ikincisi de Helenizmin miilkiyet ve ticari hukukunu tiim Roma’da
uygulayan Roma devletidir. Antik¢ag’da hakim olan politeizmden dolay1 dini- ahlaki
sistem olusturan Hindistan hari¢ diger medeniyetlerde tiretim, tiiketim, 6zel miilkiyet
gibi ekonomik faaliyetler geligmemistir. Bunun i¢in Antik¢ag’da politeist Tanri
tasavvurunun hakim oldugu bolgelerde dinin etkisi az, gelenegin etkisi ise yogun
olarak hissedilmistir. Gelenegin etkisinin dinin etkisine gére daha baskin hissedildigi
Antikcag’da ekonomik, sosyal, siyasal donilisiimiin gerceklesmesi geciktigi igin,
kapitalist simif da olgunlasmamistir. BOylece ekonomik smiflarin onderliginde

gerceklesecek olan toplumsal doniisiim modern ¢agda baslamigtir.®°

1.2.Platon’un Ekonomi Diisiincesi

Platon (M.O 427- M.O 347) aristokrat bir aileden geldigi icin devlet
yonetimine ilgi duymus ve siyasete atilmayi disiinmiistiir. Bu ilgi zamanla onun
hayatinda ideal devlet diigiincesinin sekillenmesini saglamistir. Platon’un hayatinda
bu diislincenin sekillenmesini saglayan iki dnemli olay vardir. Bunlardan ilki Sparta
ve Atina arasindaki Peleponnessos savasidir. Bu savasta Atina yenilmistir. Galip
devlet Sparta’yr Platon; oligarsik yonetim, kolelere baski kurarak giiciinii
pekistirmeye ¢aligan, sanattan anlamayan bir yapi olarak goriir. Sparta’nin savasi
kazanmasinin tek sebebi ona gore askeri basarisidir. Platon’un hayatinda ideal devlet
diistincesinin sekillenmesini saglayan ikinci etki Platon’un Atina demokrasisini
sevmemesinin de nedeni olan hocasi Sokrates’in idamudir. (M.O 399) Sokrates
geride bir eser birakmamistir. Ona dair bilgiler Ksenophon’un anilarindan,
Aristophanes’in  komedyalarindan, Aristoteles’in  notlarindan ve Platon’un
diyaloglarindan 6grenilir. Kaynaklarin cesitli olmasindan, hangi kaynagin dogru
oldugunu bilinmemesinden dolay1 Sokrates hakkinda farkli goriisler vardir. Tiim bu
farkliliklara ragmen burada s6z konusu olan Sokrates’in Platon’un hayatina olan
biiylik etkisidir. Sokrates’in idaminin asil sebebi; Atina gencliginin ahlakin
bozmayla suclanmasi ve Atina halkinin inandigi dini inanglara inanmamasidir.

Gengler arasinda Sokrates’in diislincelerinin taraftar bulmasi diismanlik besleyenlerin

% Seyhan TAS, Enver GUNAY, “Antik Cag Toplumlarmm Ozellikleri, Geleneksel Statiileri ve
Iktisadi Yapiy1 Belirleyen Kurumlar”, s.146.
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de artmasina sebep olmustur. Sokrates mahkemede diisiincelerinden, yaptiklarindan
dolayr pismanlik iceren sozler sdylememistir. Hapisten kagma ihtimali olmasina
ragmen ilkelerinden, degerlerinden vazgegmemek adina 6liimii tercih etmistir. Bu iki
onemli olay Platon’un felsefi diisiincelerini etkilemistir.”® Sokrates’in idaminda

oldugu gibi, Platon’un devlet diislincesinin sekillenmesinde de din faktorii etkilidir.

Sokrates ve Platon’un yasadigi donemde Atina’da c¢ok tanrili inang hakimdi.
Fakat Sokrates bu inanci sorgulayarak tek Tanr1’y1 anlatmis ve bunun i¢in mahkim
edilmistir. Platon insanlarmn yasaminda dine ihtiya¢ oldugunu diisiiniir. ideal devlet
diizenini anlatirken iilkeyi korumak i¢in gorevli olan bekgilerden bahseden Platon,
onlarin inan¢h kisiler olmasi gerektigini vurgular. Toplumdaki sorunlarin Tanri’ya,
dine inanmamaktan kaynaklandigindan bahseder. Dini inanci gerekli gérmesine
ragmen Platon, Atina’daki din anlayisina katilmaz ve Atina’nin din anlayigini
elestirir. Politeist Tanr1 diisiincesinde sik¢a goriilen, bundan dolay1 Atina’da da
yaygin olan Tanrilarin birbirleriyle savagma fikrine karsi ¢ikar. Kurban ya da
ayinlerle Tanrilarin insanlarin yaptiklar1 kotii isleri affetme fikrini Tanri’ya riisvet
vermekle paralel olarak goren Platon’un diislincesinde, politeist Tanr1 anlayisi yerine
hocas1 Sokrates gibi monoteist Tanr1 anlayis1 hakimdir. Platon’un bahsettigi Tanri;
dogru, 1yi, giizel, baslangic1 ve sonu olmayan, goriinen alemi ve ideler alemini
bilendir.”* Platon siyasi diisiincelerini uygulamak igin denemelerde bulunmus fakat
bu konuda basarili olamamistir. Atina’da felsefe derslerinin yani1 sira geometri,
cografya, hukuk gibi pozitif derslerin de verildigi siyasal egitim merkezi olarak

Akademeia’yi kurmustur.

Platon eserleri “Yasalar” ve “Devlet”te hayalindeki devlet diizenini anlatir.
Bu iki eser incelenerek Platon’un ekonomi goriisii anlagilmaktadir. Platon’un Yasalar
kitab1 “Sizce Tanr1 m1 yoksa bir insan mi1 yasa koyucu olmalidir?” sorusuyla baglar.
Kleinias yasa koyucunun Tanr1 olmas1 gerektigini sdylemesi ile ideal devlet, toplum
ve yasalar iizerine sohbet baslamis olur. Tanrisal kokenli bir devlette adalet ve

dogruluk kavramlart nasil anlagilmalidir? Platon, yasa koyucunun yani Tanri’nin

% platon, Yasalar, ¢ev. Candan SENTUNA- Saffet BABUR, 1. Baski, Kabalci Yayincilik, 2012, s.18.
% platon, Yasalar, 5.365.

Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin EYUBOGLU- M. Ali CIMCOZ, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul, 2018, s.124.
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erdemden baglayarak yasalari diizenledigini sdyler. Girit yasalarinin Atina’da yaygin
olmasinin sebebi de yasalara uyanlarin mutlu olmasindandir. Mutlulugu iyilige bagh
goren Platon’un felsefesinde iki ¢esit iyilik vardir. Bunlar; insani iyilik (Tanrisal
iyilere baghdir. Saglik, giizellik, gii¢, zenginlik...) ve Tanrisal iyiliktir. (akli baginda
olmak, adalet, yigitlik...) Bir kisi Tanrisal iyilere ulagsmaya g¢aligirsa insani iyilikler

de onun pesinden gelir. %2

Toplumun kurulmasmin asil sebebi insanin birlikte yasamaya ihtiyag
duymasidir. Her insan pek ¢ok iste ¢alisamaz. Bundan dolay1 toplumda is boliimiiniin
olmast gerekir. Birlikte yasama ihtiyac1 aslinda toplumsal is boliimiine duyulan
ihtiyactir. Is boliimii oldugu zaman kisi ayn1 iste ¢alistigi i¢in o alanda uzmanlasr.
Mesela siirekli ciftcilik yapan kisi ¢ifteilikte iyi olur. Birkag iste ugrasirsa alani
genisledigi icin ugrastig: islerde tam olarak basarili sayillamaz. Tek bir alanda iiretim
yapan treticilerin ihtiyaglarimi satin almak igin fazla mal diretmeleri gerekir.
Uretimde fazlaligin ortaya ¢ikmasi Platon’un iitopyasinda iiretici sinifina ek olarak
nakliyeci, pazarci, alicinin olmasini da gerekli goriir. Pazara giden ciftcinin satacagi
mala halkin o anda ihtiyaci yoksa ¢ift¢i malin1 satmak igin pazarda beklemeli mi? Bu
durumun ¢oziimiinii Platon, iiretimi azaltacagi ve ciftciyi kaygilandiracagi igin
pazarda devlet i¢in satin alicilarin olmasinda bulur. Boylece alicilar pazarda bekleyip
halkin ihtiyaci oldugunda o mali satmalidir. Bedenen giiclii ama is gorecek diizeyde
birikimi olmayan bir kisi ne yapabilir? Platon’un {itopyasinda toplumdan her kesime
farkli gorevler diismektedir. Bedenen gii¢lii ama birikimi olmadigi i¢in is goremeyen
kisinin, yetenegi olmayan bir alanda calismasina gerek yoktur. Platon’a gore boyle

kisiler toplum i¢in ticretli tagimacilik yapabilir.93

Kiiciik bir devlet kurmak istenmesi durumunda bile pek ¢ok insana ihtiyag
duyulacagini diisiinen Platon, refah seviyesi yiiksek bir devlet kurmak i¢in tilkesini
korumaya ihtiya¢ olacagini bilir. Koruma gorevinde olan bekgilerin de yeteneklerine
gore secilip egitilmesi gerektigini savunur. Koruma gorevinde olan bekgiler devletine

kars1 miilayim, diismanlarina karsi hiddetli olmalidir. Bu ayrimi1 yapacak olan ise

%2 platon, Yasalar, s.56.
% platon, Devlet, s.58.
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akildir.** Platon’un is bolimii ile ilgili bu diisiincesi toplumdaki herkesin esit
kabiliyette olmadig1 diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Her insanin kabiliyetleri,
yetenekleri, ilgi alanlar1 farklidir. Bundan dolay1 ayakkabicilikta iyi olan bir kisinin
marangozlukta iyi olmasini beklenmez. Bu noktada Platon’un haklilik pay1 olmasina
ragmen, toplumdaki kisilerin mesleklerini neye gore se¢mesi gerektiginden
bahsetmez. Eger idarecilik yapanlar insanlar arasindan se¢ilmis kisilerse toplumsal
esitsizlik ortaya ¢ikacaktir. Bir kisi hayatinin bir doneminde farkli ilerleyen
doneminde farkli zihni melekelere sahip olabilir. Zamanla kendini gelistiren kisi hep

ayn1 meslekte mi kalmalidir?

Platon toplumdaki kisilerin zengin ve fakir degil orta derecede olmalar
gerektigini Vurgularmstlr.95 Asiri olarak iki ugta olmak toplumlara zarar verir. Asiri

zengin ve asir1 fakir kisiler ayni toplumda mutlu yasayamazlar.

Platon’un iitopyasinda toplum {ii¢ siniftan olusur. Bunlar; hiikiimdarlar
(filozoflar), idareciler (koruyucular, bekgiler) ve isciler (iireticiler). Tiim insanlar esit
derecede adaletli ve 1iyi degildir. Bundan dolayr herkes hiikiimdar olamaz.
Yonetimden memnun olmadigi i¢in {itopyasinda filozoflarin egemenliginde bir
devletten s6z eder. Ona gore bilge olanlar devleti yonetecek, cesur olanlar
savunacak, TUreticiler de toplumun ihtiyact olan yiyecek ve aletleri temin
edeceklerdir. Boyle bakildiginda ii¢ grup birbirleriyle baglantili oldugu i¢in esit gibi
goriilebilir fakat Platon’un felsefesinde nitelik olarak diisiinmek idare etmekten, idare
etmek de iiretmekten daha degerlidir. *® Bu da bize toplumsal tabakalasmanin
Platon’un {itopyasinda normal oldugunu gosterir. Platon’a goére toplumda oOnde
olanlar meslek sahibi olmamali, iiretime de katilmamalidir. Onlarin ihtiyaglarin alt
sinifta olanlar karsilamalidirlar. Alt smifin {rettigi herkese agik olmali herkes
thtiyacin1 buradan almalidir. Ciinkii list sinifta olanlarin aklinda devlet yonetmekten
baska seyler olmamali, zihnini bunlarla mesgul etmemelidir.”” Tiim bu bilgilerden

yola ¢ikilarak Platon’un iitopyasinda kolektif miilkiyeti savundugu gortiliir.

% Platon, Devlet, s.64.

% Platon, Devlet, s.133.

% G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.83.
" Platon, Devlet, s.113.
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Platon’un 6zel miilkiyet yerine kolektif miilkiyeti savunmasiin sebebi
toplumdaki ¢ikar catismalariin topluma zarar vermesini engellemek icindir.* Platon
toplumda st grupta olanlarin (hiikiimdar ve muhafizlar) miilk edinmesine karsi
olmasina ragmen, alt grupta olan iireticiler i¢in boyle bir yasaktan bahsetmemis fakat
tireticilerin de mal edinme konusunu abartmamalar1 gerektigini soylemistir. Platon
insanlarin genel olarak refah seviyesi agisindan orta derecede bir hayat siirmeleri
gerektigini distiniir. Mesela bir ayakkabici para bulamazsa kaliteli {iriin
liretmeyecegi gibi tam tersi zengin olursa da tembellik yapmaya baslayabilir. Bundan

dolay1 orta seviyede olmalidir.*®

Bu durumun ¢oziimi ireticilerin  asir
kazanmamasini saglamak midir yoksa ftireticilere ahlakli olmay1 6gretmek midir?
Isini iyi yapan bir iireticiyle isinde iyi olmayan iireticinin ayn1 paray1 kazanmasi
Platon’un iitopyasinin adaletli oldugunu gosterir mi? Bizce bu iki soru Platon’un
titopyasinda bazi eksiklerin oldugunu gostermektedir. Platon, o6zel miilkiyet
konusundaki diisiincelerinde hata payt oldugunu hayatinin son donemlerinde fark
etmis ve toplumda sadece iireticilerin degil diger kisilerin de toprak sahibi olmasina

izin vermistir. Fakat milk edinme yoluyla topraklar1 genisletmeyi kabul

etmemistir.'®

Platon ihtiyacindan fazlasini iireten kisinin iirettigini satmasi i¢in paraya veya

' fhracatta hangi para kullanilmalidir?

takasa ihtiyag oldugunu sGylemistir.!
Normalde altin ya da kiymetli maden biriktirmenin yasak oldugu Platon’un
itopyasinda ihracat i¢in bu madenlerin kullanilmasina ihtiyag duyulur. Ciinkii
tilkelerin paralari ihracatta deger kaybedebilir. Paray1 degerli yapan onun firetildigi
madenden ziyade kiymetidir. Platon’un bu diisiincesi modern para ve ekonomi

diistincesine yaklastigini g(’)sterrnektedir.102

Modern para diisiincesine yaklagsmasina
ragmen Platon’un ihracata bakisi olumlu degildir. Ulke iginde ticaretin aktif rol
oynamadigi durumlarda ihracati gerekli goren Platon’a goére, ihracat {ilke

ekonomisine zarar verdigi gibi Uireticinin asir1 zengin olmasini da saglayabilir.

%M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da Iktisadi Diisiince”, s.51.
% Platon, Devlet, 5.117.
100 g, Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da Iktisadi Diisiince”, s.51.
101 p|aton, Devlet, s.58.
102 M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da iktisadi Diisiince”, s.51.
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Platon’un {itopyasindaki toplum kendine yetecek biiyiikliikte olan bir
toplumdur. Insan sayis1 artarsa ydnetim sorunlar1 da artacagi icin fazla olanlar gog
ettirilmeli veya yeni yerler fethedilmelidir. Sinirlarin genislemesi demek yonetimin
sorunlarinin artmasi demektir. Bunun i¢in Platon, miimkiin mertebe kendine yeten
kiicik bir toplum olusturmak istemistir. Teknolojinin geligmedigi insanlarin
birbiriyle etkilesimini zor oldugu bu donemde devletlerarasi iletisim ticaretle
saglanmaktadir. Platon’a gore ise ticaret insanin ruhunu kirleten kotii bir istir.
Miimkiin mertebe ticaretten uzak durulmali ve ona son ¢are olarak bagvurulmalidir.
Atina’nin daglik oldugu ve tarima cok elverigli olmadigi da diisiiniildiigii zaman bu
durum devleti zora sokabilir. O donem igin ticaret yeni buluslarin da medeniyetler
arasinda yayilmasini saglayan bir aracgti. Bunun icin ticaretle ugrasmamay1 tavsiye

etmek miimkiin olmayan bir goriistiir.

Toplumsal tabakalasma goz Oniine alindigi zaman Platon’un iitopyasinin
sosyalist yapida oldugu diisiiniilebilir mi? Platon’un ideal devletinde 6zel miilkiyet
ve aile yasami vardir. Platon sadece soylularin ya da kapitalizmin ¢ikarlarini degil
icinde bulundugu sehir devletinin menfaatlerini de savunur. Peki, i¢inde bulundugu
devleti savundugu icin Platon’u muhafazakar olarak diisiinebilir miyiz? Bu da tam
olarak Platon’un diisiincelerini tanimlamaz. Ciinkii Platon sehir devletini
savunmasina ragmen hatalarin da farkindadir. Platon akli gelenekten {istlin tutmasina

ragmen gelenegin akilla tutarli oldugunu da savunur.'%

Platon dini, ahlakin korunmasi igin gerekli yap1 olarak gordiigii icin Tanrilari
da ahlak kurallarinin bekgileri olarak degerlendirir. Dini dogruluk ile iliskilendiren
Platon, ayni1 zamanda dini, idelere ulastiran yol olarak gérmektedir. Din ve Tanrilar
ayr1 degerlendiren Platon’un dini Tanrilardan distiin tutmasmin sebebi Yunan
mitolojisine gore Tanrilarin ahlak dis1 tavirlar sergilemesindendir. Din ise Tanrilarin
bile uymak zorunda oldugu evrensel kanunlardir. Platon’un yasadigi donemde
gordiigli antropomorfist Tanr1 anlayist ve Sokrates’ten 6grendigi monoteist Tanri
fikri arasinda farklarin olmasi onun dinin temeline ahlaki yerlestirmesine yardimci

olmustur. Platon’un dinin evrenselligini agiklamak konusunda amaci ahlaki korumak

103 G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.86.
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oldugu icin ilk sordugu sorular da eylemlerimizin dine uygunlugu ve aykirilig
konusundadir. Platon’un en biiylik ideali toplumsal birligi saglamaktir. Bunun i¢in de
en uygun yolun din oldugunu diisiinen Platon’un ideal devletteki amaci, aklin tirtinii

olan yasalara tabi olunmasidir.'%*

I¢inde bulundugu dénemin din anlayisindan etkilenen, dini ahlakin korunmasi
olarak goren Platon’un bu diisiincesi ekonomi goriisiinde de ahlaki davraniglara
Onem vermesini saglamistir. Ekonomi de dogruluga énem vermesi, para hirsini hos
karsilamamasi, ticareti hos karsilamayip son ¢are olarak degerlendirmesi, miilk
edinmek amaciyla toprak sahibi olmayi yasaklamasi hatta kolektif miilkiyeti
savunmasinin sebebi Platon’un Sokrates’ten 6grendigi din ve Tanri diisiincesinden
kaynaklanmaktadir. Toplumun biitiinliiglinti saglamak i¢in dini gerekli géren Platon,
toplumsal birlikteligi ekonomik faaliyetlerde, siyasi yapilarda diizenle saglamaya
calismaktadir. Nitekim dini kurallarin olmadig1 yerlerde sofist¢ce ve tiranca diizen
toplum kurallarin1 menfaatleri i¢in istedikleri sekilde kullanabilirler. Bunun ig¢in
Platon’un Tanrilar1 dinin uygulayict olarak goérmesi dini tamamen Tanrilarin
gbzetimine birakmasini saglamistir. Platon’da Tanri’nin 6zellikleri vahiy kaynakli
dinlerin ozelliklerini tam karsilamamasina ragmen paralellik gdstermektedir.
Platon’a gore Tann tektir. Birligi ideler diinyasinda goren Platon, tekligi temsil eden
en yiiksek iyiyi Tanri olarak goriir. Tanri’nin iyi olmasi adaletli ve dogrulugu

beraberinde getirmektedir.'®

Platon’un Pythagoras, Parmenides ve Herakleitos’un
felsefi diislincelerini Misir seyahati sirasinda Musa peygambere inananlardan aldig:

mistik derslerle sentezlemesi magara alegorisinde kendini gostermektedir. Bu sentez

194 Hiisameddin ERDEM, “Platon’un Din Anlayis1”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.18, 2004, s.11.; Platon’un din diisiincesi i¢in bakimz: Platon, Yasalar, ¢ev. Candan SENTUNA-
Saffet BABUR.; Platon, Euthyphron, cev. Giiveng SAR, 1.baski, Kabalc1 Yaynlari, 2011, s.10.
Platon’un eserlerinde bazen Tanri bazen de Tanrilardan bahsetmesinin sebebi yasadigi donemin
politeizmine karsi ¢ikmamak i¢indir. Platon’un iki yonli olan Tanri anlayiginin ilkinde geleneksel
Yunan politeizminde bulunan Zeus, Hera, Athena gibi antropomorfik, O6limsiiz Tanrilardan
bahsedilirken ikincisinde monist inan¢ merkezli Tanr1 tasavvuru goze ¢arpmaktadir. Nitekim Platon
tabiat olaylarina sembolik anlamlar yiikleyerek onlar1 yaratilmis Tanrilar olarak degerlendirir.
Platon’a gore ise tek Tanr tabiatta bulunan olaylari, g6k cisimlerini yaratan ve bir cisme can
verebilendir. Grek felsefesinin “yokluktan hi¢chir seyin var olamayacagi” disincesi sebebiyle
Platon’un Tanris1 yoktan var eden bir Tanr degil, diizensizligi diizene ¢eviren mimardir. Bkz. Cevdet
KILIC, “Platon’un Metafizik Terminolojisi ve Magara Alegorisinin Mistik Temelleri”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.7, S.33, 2014, s.572.

105 Cevdet KILIC, “Platon’un Metafizik Terminolojisi ve Magara Alegorisinin Mistik Temelleri”,
$.572.
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tim tarihi zaman igerisinde mistik diisiincenin ahlaka etkisini géstermektedir.106
Platon’un ekonomik anlamda faizi hos gormemesi, adaletli davranmaya tesvik
etmesi, para hirsina iyi gozle bakmamasi onun din, Tanri, ideler ve magara
alegorisiyle baglantilidir. Genel olarak Platon’un ekonomi diisiincesi; siyasal, sosyal,
ekonomik sorunlarin ilk defa ortaya konuldugu ve ¢6ziime ulasilmaya calisildigi
donemdir. O donemde iktisat tarihi kavrami olmamasina ragmen ekonomiyle ilgili
temel yorumlar yapan Platon, kendisinden sonra gelecek olanlar i¢in 6nemli bir kap1

ac;mlstlr.l07

1.3.Aristo’nun Ekonomi Diisiincesi

Diislince yapisini iyi anlamak adina Aristo’nun hayatina kisaca deginmek
faydali olacaktir. Aristo (M.O 384- M.O. 322) Makedonya kiyilarindaki bir sehirde
diinyaya gelmistir. Babas1 Makedonya sarayinda goérevli bir hekimdir. Matematikten
etkilenen Platon’un diisiince yapisi gibi babasinin mesleginin de etkisiyle Aristo da
biyolojiden etkilenmistir. 17 yasinda Platon’un Akademia’sina katilan Aristo, yirmi
yila yakin burada egitim gormiistiir.’® Platon hayattayken Aristo “Akademia’nin
beyni” olarak anilmaktaydi. Platon’un vefatindan sonra akademinin felsefeyi
matematiksellestirmeye calismasindan dolayr ayrilmistir.'® Platon’la bazi konularda
farkli diistinseler de Platon’un Aristo’ya etkisi biiytiktiir. Platon, kusursuz bir devlet
teorisi olusturmaya ¢aligmasina ragmen Aristo, gordiigli diizenlerin i¢inde en 1iyisini
bulmaya calisir. Platon ve Aristo’nun devlet diizeni ile ilgili goriis farkliliklar
ekonomi diistincelerini de etkilemistir. Bu durum Platon’la Aristo’nun diisiince
olarak tamamen birbirinden ayrildig1 anlamma gelmemelidir. Aristo, Akademi’den
ayrildiktan sonra su alti yasami incelemis, bdylece gozlem yapmayr ve
gruplandirmay1 kesfetmistir. Ronesans doneminde ortaya c¢ikacak olan deney
metoduyla Aristo, bu dénemde heniiz tanismamistir. Aristo’nun, Yunan ve Perslerin
dahil oldugu biiyiik imparatorluk diisiincesinden ziyade sehir devleti diisiincesinde
olmasi, Biiyiik Iskender’e hocalik yapmis olmasina ragmen onun diisiince diinyasina

etkisini azaltmistir. Bilyiik Iskender’in vefatinda Makedon oldugu i¢in Aristo’nun

108 Cevdet KILIC, “Platon’un Metafizik Terminolojisi ve Magara Alegorisinin Mistik Temelleri”,
5.5786

107\, Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da Iktisadi Diisiince”, .52.

108 5. SKIRBEKK- N.GILJE Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, 5.94.

109 Aristoteles, Politika, ¢ev. Furkan AKDERIN, 3.bask1, Say Yayinlari, istanbul, 2017, s.10.
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parmaginin oldugunu diisiinen halk, Sokrates gibi onu da mahkiim etmek istemistir.
Buna firsat vermemek i¢in Atina’dan ayrilan Aristo kisa bir zaman sonra vefat

etmistir.llo

Tabiat olaylarin1 harekete gecirmek i¢in sebebe ihtiya¢ duyuldugunu diistinen
Aristo, teoloji, Tanr1 ve dinle ilgili goriislerini ilk muharrik teorisiyle agiklamustir.
Aristo, Kkendisi hareketsiz olmasina ragmen maddelere hareket saglayan ilk
muharrikin kuvvetini mekanik etkilerden ziyade amaglardan aldigimni disiiniir.
Aristo’nun maddeyi amaca yonlendiren soyutlanmis kuvveti (salt form) Platon’un iyi
ideas: ile benzerlik gosterir. Salt form; ezeli, ebedi, cisimsiz ve en yetkin varlik
olmasi ve oOzellikleri yoniliyle Tanri’nin kendisidir. Aristo, alemin diizenleyicisi
olarak goriilen Antik Yunan politeist Tanr1 goriisiinden farkli diistincelere sahip
oldugu i¢in Sokrates gibi tenkit edilmistir. Donemin ¢oklu Tanri goriisiinii kabul
etmemesi Aristo’yu politeistlikten uzaklastirirken, alemi yokken var eden ve
maddeleri hareket ettiren Tanri fikrini savunmasi onu teist goriise yakinlastirmistir.
Evrenin diizeninden sonra artik tabiata miidahale olmayacagi soyleyen Aristo’nun,
Tanri’nin evrene miidahalesinin ne zaman son bulacagindan bahsetmemesi onun
deist mi teist mi oldugu yoniinde goriis farkliliklarina sebep olmustur. Teolojik
acidan Aristo’nun Tanri’nin varligint kabul etmesi devlet diizeni ve ekonomi
diisiincesini etkilemistir. Oyle ki bu etki Rénesans ve Aydinlanma donemine kadar

devam etmistir.

Tarih boyunca insanlar neden birlikte yasamislardir? ilk insandan giiniimiize
kadar bizi birbirimize baglayan sey ihtiyaglarimizdir. Thtiyaglar olmasayd: belki de
insanlar birlikte yasamaya gerek duymayacakti. Insanlarm beslenme, giyinme,
barinma gibi ¢esitli ihtiyaclart vardir. Bu ihtiyaglarini gidermek igin ilk olarak takas
yontemini kullanilmig zamanla bu yontemin yerini para almistir. Aristo bu noktada
insanlarin takasta esitligi saglamasi i¢in oranti kurulmasi gerektigini sdylemistir.
Esitlik icin kurulmasi gerekli oran, parayla belirlenmektedir. Mesela degeri 10 yatak
olan bir evi almak isteyen alici 10 yatak verebildigi gibi 10 yatagin degerini de

verebilir. Bu durumda satic1 zarar etmez. Malin deger kriteri ne olmalidir? Aristo bu

110 G.SKIRBEKK- N.GI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.94.
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oran belirlenirken halkin sikayet etmemesi i¢in adaletli davranilmasini gerekli goriir.
Onun bu tutumu Antik Yunan déneminde ekonomik faaliyetler ve ahlaki ilkelerin
degerlendirilmeye baslandigin1 gostermektedir. Zamanla takasin yerini paranin

almast ise dogal siireclerle degil, insan iliskilerinin gelismesiyle ortaya ¢ikmistir.*

Aristo, dogada oldugu gibi toplumda da yoOneten ve yonetilen ayriminin
olmasimi normal karsilamistir. Nasil ki bedenimizi aklimiz yonetiyorsa toplumu da
yoneten bir grubun olmasini gerekli goren Aristo, yonetenleri olabilecekleri 6nceden
goren kisilerden segilmesini savunur. Yonetilenler ise, bedenen gii¢lii ama zihnen
yonetilenler kadar olgun olmayan kisilerdir. Bu iki grubun da toplum olmakta ¢ikar
vardir."?Aristo dogadaki bu ¢ikar iligkisi i¢in insani politik bir hayvan olarak
gérﬁr.ll?’Aristo’ya gore insan1 hayvandan ayiran 6zellik, yani politik olmasinin sebebi
insanin sehrini imar ederken iyi-kotii, giizel-¢irkin diye gruplara ayirabilmesidir.

Eger bunlar olmasaydi insan1 diger canlilardan farkli kilan durum olmazdi.

Ge¢imini saglamak i¢in miilk edinen yani ihtiyaci kadar para kazanan kisinin
amaci daha ¢ok para kazanmak, zengin olmak ve refah i¢in de yasamak midir? Aristo
boyle bir anlayisa karsi ¢ikar. Onun hayalindeki devlet diisiincesinde insanlar parayi
amag¢ degil arac olarak gormelidir. Zenginligin ara¢ olarak goriilmesinden dolay1
sinirli oldugunu diisiinen Aristo, kisilerin ihtiyaclar1 6l¢iisiinde takas yapmalari
gerektigini savunur.'* Takas yapilan iiriinler arasinda adalet nasil saglanmalidir?
Toplumda herkese esit miilk mii verilmelidir? Aristo 6zel miilkiyete onay verdigi i¢in
Platon’un diisiincesi olan kolektif miilkiyet fikrine katilmaz. Herkes esit servete sahip
oldugu zaman soylular kendilerinin daha iyi seylere layik olduklarini sdyleyip karsi

cikacaklardir.™®

Eger miilk ortak olursa ¢ok calisanlar az calisanlara isyan
edeceklerdir. Bir grup az calisip ¢cok kazanirken, diger grup ¢ok calisip az kazanmis
olacaktir. Bu durum sosyalist yapinin genel sorunudur. Sosyalist yapinin ¢alisma
kapasitesi ve kazang sorununu insanlarin kapasitesi esit olmadig: siirece agmak pek

mimkiin gorlinmemektedir. Miilk ortakligi denilince genel olarak g¢iftciler ve

11 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Furkan AKDERIN, 1.baski, Say Yaynlari, 2014, s.115.

112 Aristoteles, Politika, s.30.

113 Aristoteles, Politika, s.26.

Y Aristoteles, Politika, s.20.

15 Osman inan SENSES, “Platon’dan Smith’e Sosyal Diizenin insas1”, Doktora Tezi, Hacettepe
Universitesi, Ankara, 2017, s.12.
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zanaatkarlarin mallaria ortakligin akla geldigini sOyleyen Aristo, yonetime ortaklik
denilince ¢ift¢ci ve zanaatkarlarin hesaba katilmadigini sdyliiyor. Bu durum neden tek
tarafli  diisliniilmektedir? Platon ve Aristo’'nun ekonomi diisiincesinde asil
farkliliklarint miilkiyet fikri olusturmaktadir. Platon, Aristo’nun aksine miilkiyete
belli noktaya kadar miidahale etmeyi savundugu ilk dénemlerden sonra diisiincelerini
degistirmis ve miilkiyetin siir1 olarak da toplumda en az miilkiyete sahip vatandasla
en c¢ok miilkiyete sahip vatandas arasinda bes kat fark olmasi gerektigini
séylemistir.116 Platon’un bu diisiincesi, ¢ocuk sayis1 fazla olan ve ¢ocuk sayisi az
olan ailelerin aynm1 kefeye konulmasi anlamina geldigi i¢in mantiken tutarli

goriinmesine ragmen reelde uygulanmasi miimkiin degildir.

Aristo 0zel miilkiyetin, motivasyonu ve miilk elde etmenin haz vermesinden
dolayr insanin mutlulugunu artiracagmi diisiiniir. Ozel miilkiyette bir seyleri
basardigin1 hisseden insan, kendini sevmeye baslayip iyi hissetmesine ragmen,
kolektif miilkiyette bdyle bir durum s6z konusu degildir. Insamin psikolojik
yoniinden dolayr da miilkii olan birey, yardima ihtiyaci olan kisileri goérdiiglinde
yardim eder ve kalbinde iyilik filizlenip insana haz verir. Ise yaradigmi hisseden
insan kendini daha mutlu hisseder. Aristo’ya gore mutlulugu diger ahlaki
eylemlerimizden farkli kilan sey bireyin mutlulugu her zaman kendi icin tercih
etmesine ragmen diger ahlaki eylemleri ise mutluluga ulagsmak i¢in tercih etmesidir.
Bireyler esasen iyilikleri, akli kendi mutlulugu i¢in kullanmaktadir."*" Aristo’ya gére
0zel miilkiyetle ilgili olumsuz olarak goriilen durumlar miilkten degil insanin
dogasinin bozulmasindan kaynaklandig: ig:in118 bu durum herkes igin gegerli degildir.
Biitiin bireyler i¢in gecerli olmayan durumdan dolayi insanlarin ellerinden miilklerini

almak dogru olmayacaktir.

Aristo’nun ekonomik esitsizlige alternatifi list smifta olanlar igin miilk

sinirlamasi getirilip, alt grubun korunmasidir. Orta smif, toplumlarda arabulucu

19

siiftir.*® Boylece fakir ve zengin arasinda ugurumsal farklarin olmayacagimi

18 Aristoteles, Politika, s.64.

17 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.28.

18 David ROSS, Aristoteles, ¢ev. Ahmed ARSLAN, 1.baski, Kabalc1 Yaymlari, 2011, s.381.
19 Aristoteles, Politika, s.48.
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diisiiniir. Nasil ki her aracin bir smiri vardir zenginligin de siuri olmaldir.*
Ayakkabmin kullanim alani sinirli oldugu i¢in giymek veya takas i¢in kullanilip
baska bir amagla kullanilamaz. Ayakkabi 6rneginde oldugu gibi miilk de insanlarin
ihtiyact kadarimi takas etmek icin kullanilmalidir. Her cografyada yetisen iriinler
farklidir. Insanlarin da farkli cografyadaki iiriine ihtiyaci olabilir. Bdyle bir durumda
kendi iirettigi takas yapilacak iirlinii, alacagi liriinlin yanina getirmesi zordur. Bundan
dolayr insanlar yanlarinda tasimasi kolay ve agir olmayan degerli madenleri
bulundurmuslardir. Tasinan degerli madenler yerini zamanla paraya birakmugtir.***

Aristo’nun insanligin paraya gecis slirecini anlatmasi Platon’la benzerlik gosterir.

Paranin ve servetin farkli seyler oldugundan bahseden Aristo’ya gore para
kazanma sonu olmayan bir durumdur. Bu kisinin amaci haline gelmis*? ise kotii bir

durumdur. Hatta bunun en kotiisii tefeciliktir.!®

Para kazanmayir amacg haline
getirmeyi bile kotii olarak géren Aristo’nun, paradan para kazanmak olan tefeciligi

ahlaki eylem olarak gérmemesi olagandir.

Aristo’nun devlet, ekonomi, toplum goriisleri ahlak anlayisiyla siki bir bag
igerisindedir. Platon gibi Aristo’da da insan kendi deyimiyle “zoon politikon” yani
sosyal bir varlik oldugu i¢in ahlaki olgunluga ancak devlet ve toplumla ulasabilir.
Insanda erdemli olmaya fitraten bir yatkinlik olmasina ragmen bu yatkimliga devletin
halkini ahlak bakimindan bigimlendirilmesi ile ulagilacaktir.*** Nitekim serveti para
kazanmak gibi amac¢ degil, insanin gec¢imini saglamak icin ara¢ olarak gdrmesi,
ticaret ve zenginlik i¢in para kazanmayi dogadan degil insan iliskilerinden ortaya
¢ikmasindan dolayr elestirmesi, paranin ticareti oldugu ve dogaya aykir1 olarak
gordiigi faiz ve tefecilikten de hoslanmamasi ekonomi goriisii ile ilgili ipuglar
vermigstir. Platon’un kolektif miilkiyetinin aksine 6zel miilkiyeti savunan Aristo,'®

0zel miilkiyette karsilasilan ahlaki olmayan sorunlar1 insanlarin karakterlerinde olan

olumsuz degisimlere bagladigi i¢in bu durumun genellenmemesi gerektigini diisiiniir.

120 Aristoteles, Politika, s.37.

121 Aristoteles, Politika, s.39.

122 Aristoteles, Politika, s.40.

123 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.86.; David ROSS, Aristoteles, 5.378.

124 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 27.baski, Remzi Kitabevi, istanbul, 2015, s.80.

125 Aristo’nun ekonomiyle ilgili gériisleri igin bakimiz: Aristoteles, Ekonomi, ¢ev. Furkan AKDERIN,
1.Bask1, Say Yayinlari, Istanbul, 2016.
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Aristo’nun donemin politeist Tanr1 tasavvurundan ayrilarak monoteist Tanr1 fikrinde
olmasi, ahlaki ilkelerin gerekliligini savunmasi onun ekonomi goriisiinii adalet,

dogruluk, yardimseverlik gibi ilkeleri temel alarak olusturmasini saglamstir.

1.4.Helenizm ve Roma’min Ekonomik Sistemlere Etkisi

Aristo’nun dgrencisi olan Biiyiik Iskender’in Yunan devletini fethetmesiyle
Makedonya devletinin topraklar1 Yunanistan’dan Hindistan’a kadar genislemistir. Bu
fetih batida Yunan kiiltiiriiniin, doguda Dogu Akdeniz ve Misir’da oturan milletlerin
birlesip tek bir kiiltiir akiminin olusmasini saglamistir. Bu kiiltiir olusumuna helenizm
denir. Dogu ve bati kiiltiirlinlin sentezi Roma imparatorlugunda devam edip
Hristiyanligin yayilmasiyla son seklini almigtir. Yunan devleti siyasi olarak var
olmasa bile kiiltiir olarak Akdeniz kiyilarinda uzun yillar varhigint stirdiirmiistiir.
Yunan felsefesi zaman ilerledik¢e dini ve dini olmayan goriislere sahip filozoflar

yetistirmeye baslamlstlr.126

Yunan medeniyetinin sonlarma dogru Epikiirciiliik ve Stoacilik felsefe
akimlar1 ortaya c¢ikmustir. Aristo ve Platon’un felsefesine zit bir akim olan,
maddecilige ve materyalizme dayanan Epikiirciiliikk, Yunan devletinde site hayatinin
etkisinin azaldig1 zamanda kisilerin sitenin yardimina ihtiya¢ duymadan da bilgelige

ulagabilecegini iddia ederek ortaya glkmlstlr.127

Epikdirciiliik, insanin bireysel
zevklere yonelmesinin kigiyi daha mutlu edecegini savunur. Bu felsefeye gore kisi
bireysel hedeflerine yonelirse ahlaki ve siyasi hedeflere ulagsmasi daha kolay olacag:
i¢cin daha mutlu olur ve haz alir. Epikiirciiliige goére Tanrilar sonsuz mutluluga sahip,
diinya ile ilgilenmelerine ihtiya¢ duyulmayan varliklar olduklari i¢in Tanrilarin
diinyaya etkisi de bulunmamaktadir. Insanlarm biitiin ihtiyaglarmin karsilanamaz
oldugunu diisiinen Epikiir, bireylerin beslenme gibi dogal ve zorunlu olanlarin temin
edilmesiyle mutlu olacagini savunur. Doga kolay elde edilebilir seyleri zorunlu
kilarken liiks beslenme gibi dogal ama zorunlu olmayan veya makam sahibi olmak

gibi hem dogal hem zorunlu olmayan ihtiyaglar1 zorunlu kilmamustir.'?

Epikiirciiliigiin halk arasinda hizli bir sekilde sempati kazanmasinin sebebi Atina’nin

' Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.82.
127 M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da iktisadi Diisiince”, s.60.
128 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.90.
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sosyal olarak c¢okiintii i¢inde olan yapisi, miilklerin toplumun ileri gelenlerinde
toplanmis olmasi ve bunun sonucunda insanlarin fakirlesmesidir. Teolojik ve ahlaki
olarak insanlara sorumlulugun yiiklenmemesi Epikiirciiligiin kabul edilmesini de

kolaylastlrmlstlr.129

Epikiirciiliige tepki olarak ortaya c¢ikan Stoa felsefesi Roma devletini
etkilemistir. Insanin ruh ve bedenden olustugunu sdyleyen Stoa felsefesi, ruhu
bedenin baska sekli olarak gérmektedir. Epikiirciiliik, evreni nedenlerle agiklamaya
calisirken; Stoacililik, evreni Aristo’ya bagli kalarak agiklarlar. Epikiirciilerde
evrendeki her sey Tanrisal bir diizene boyun eger. Insana diisen ise elinden
geldigince evrendeki bu Tanrisal diizene katilmaktir. Stoa diislincesinde olan ve
Roma’y1 etkileyen iki énemli filozof Cicero (M.O 106- M.0.43) ve Seneca (M.O.4-
M.S.65)’dir. Cicero dogaya saklanmis yasa fikrini, insanlarin yapmalar1 ya da
yapmamalar1 gereken eylemleri sdyleyen dogal hukuk fikrini ortaya atmuistir.
Cicero’nun felsefesine gore kisilerin hirsizlik yapmamasini soyleyen hakimler degil
dogal hukuktur. Medeniyetler birbirinden farkli olmasina ragmen dogal hukuk
diisiincesi benzerdir.™® Boylece iyiyi kotiiden, hakliyr haksizdan ayiran dogal
yapmin varligi, medeniyetlerin birbirinden farkli olmasma ragmen dogal hukuk

diisiincelerinin benzerligini olusturmustur.

Cicero’nun iktisatla ilgili diisiinceleri Aristo’ya benzer. Tarimin ekonomik
faaliyetler i¢in 6nemli oldugunu diistinen, Cicero da ticaretin kar ya da zenginlik i¢in
yapilmasini kotii karsilar. Cicero’nun felsefesinde ekonomi diisiincesinin Aristo’dan
farkl: tarafi, toptancilari ve faizli krediyi 6vmesidir. Clinkii Cicero’ya gore ¢ok parasi
olan kisi genis araziler alabilir. Bu da tarimin gelismesini saglar. Cicero da Aristo

gibi faizli krediyi paranin ticareti olarak gordiigii igin olumsuz karsilamustir.*!

Seneca, ziiht hayatinin tavsiye edildigi Roma doneminde, bilgelerin de maddi

32

imkanlarinin fazla olup comert olmalar1 gerektigini savunmustur.1 Yunan

diistincesinde bilgelerin miilk edinip halka yardim etme goriisii o zamana gore pek

' Hiisameddin ERDEM, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 5.265.

%0 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.109.

131 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.111.

132 M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da iktisadi Diisiince”, s.60.
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yaygin olmayan bir seydi. Seneca’nin diisiincesinde zenginlik iyi islerde kullanmak
i¢in uygun goriilmiistiir. Seneca dogada olan tiim olaylarin Tanr1’nin isareti olduguna
inanmasina ragmen bunlarin hepsini Tanr1’ya bagli gérmez. Seneca bu durumu soyle
aciklar. Kuslarin ugusu sirasinda onlarin kanatlarini yonlendiren Tanr1 olmamasina
ragmen kuslarin ugmasinda Tanri’nin etkisi vardir. Tanr1 evrendeki her seyi tek tek
yoneten degilse de her seyi kapsayan doga yasasinin sahibidir. Bu durumda her sey
zaten sistemli ve zorunlu olarak olup bitiyorsa ibadetler, kurbanlar olacak olam
degistirir mi? Senece kurbanlarda amacin kaderi degistirmek degil kurban kesen
kisinin mutlu olmasinin kaderin bir pargasi oldugunu soyler. Kisi bagina gelen her

seyi Tanridan bilirse mutsuz olmaz, sikinti gekmez. Ciinkii bunun kaderden oldugunu

bilir.**3

Helenistlik donemin 6nemli felsefi Ogretilerinden olan Stoa felsefesinde
kisinin erdemli olmasinin mutlu olmasina bagli oldugu goriiliir. Peki, bireyler nasil
mutlu olur? Kimi insan saglikli olmay1 mutlulugun sart1 olarak sayarken, kimi insan
ise zengin olmay1r mutlulugun sart1 olarak sayabilir. O zaman zengin olmayan ya da
saglikli olmayan kisi mutlu sayilmamali midir? Kisi mutlulugu nerede aramalidir?
Bu sorularin cevabi olarak mutlulugu dinde arayan, Roma déneminde din 6zlemini
karsilayan yeni felsefi akim olarak Neo-Platonizm ortaya ¢ikmistir. Neo-Platonizm,
Plotinus’la basladig1 felsefesini Platon’a dayandirarak agiklamaya c¢alistigi i¢in bu
isimle anilmustir.’®* Evreni aydinlik ve karanligin iliskisiyle aciklayan Plotinus,

135 Platon’un

Platon’un diialist ideler kuramina farkli bir bakis a¢is1 getirmistir.
duyularla algiladigimiz olgusal evren ve sadece zihnen algiladigimiz ideal evren
gorlisii dinlerin felsefi diisiincelerinin zeminini hazirlamalarinda 6nemli bir faktor
olmustur. Antik¢cag’in sonlarina dogru dinle felsefe o kadar i¢ igce girmistir ki
felsefeye artik philiosophia degil, theosophia denilmeye baslanmistir.’*®  Bu
zamandan sonra felsefe Neo-platonizm ve Patristik felsefe olarak iki sekilde dini

diinya goriisii sunmustur. 187

133 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.111.
3% Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.117.
1% G.SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.135.
13 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.116.
13" Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.117.
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Yerelden evrensellige ve kozmopolitizm idealine yonelmeyi tavsiye eden
Stoacilar Roma yurtseverligini baltalamistir. Bireylerin kendi i¢ine yonelmelerini ve
diinya islerinden uzaklasarak 6liimden sonra olan hayat i¢in ugrasilmasini savunan
Stoa felsefecilerinin goriisii, Hristiyan teolojisi ile benzerlik gosterdigi i¢in toplumda
kabul goérmiistiir. Kadere riza gostermek ve sikintilara karsi durmak yerine
katlanmay1 tavsiye eden bu felsefi akima iktidarda bulunan devlet adamlarinin
takdirini kazandigi igin Kkarsi durulmamlstlr.l38 Diinyadan el etek g¢ekme fikri
ekonomiyi de etkilemistir. Roma’nin ilk donemlerinde ihtiyaci kadar ¢alisan halka az
ile yetinmenin tavsiye edilmesi halkin tarim, ticaret gibi ekonomik faaliyetlerden
uzaklagmasint saglamistir. Hristiyanlikta tavsiye edilen ziiht hayatinin ekonomiye

etkisi reform donemine kadar devam etmistir.

Hristiyan kaynaklarina gt')re139

Antik Yunan ve Roma’da hakim olan politeist
dini inanis1 monoteizme ¢evirmesiyle sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi gibi pek ¢ok
alanda degisimlere sebep olan Isa Peygamber, Roma’nin kukla devletlerinden olan
Taberiye’de diinyaya gelmistir. Hristiyanligin kutsal kitab1 olan Incil’de Meryem’in
Isa peygambere hamile oldugu sdylenmistir. Siirekli gezip insanlar1 etkileyen sdzler
sdyleyen Isa Peygambere inanan topluluklarin olusmas: Hristiyanligin daha ¢abuk
yayilmasini  saglamistir.'®®  Psikolojik olarak eski aliskanliklarindan ayrilmak
istemeyen insanlarin yeniyi elestirdigi diistintildiigiinde Musevilikten ayrilmak
istemeyen insanlarm Hristiyanliga tepki gostermesi olagan goriilmektedir. Zamanla
insanlarin ilgisini ¢ekmeye baglayan, ahlaki ve adaletli sdylemlerde bulunan
Hristiyanlik, kisiler arasinda kabul gorerek yayilmaya baslamistir. 313 yilinda
imparator Constaninus zamaninda Roma’da resmi din olarak kabul edilmistir."*

Tarihten de anlasilacag: iizere Hz. Isa’min dogumundan yaklasik 300 yil sonra

Roma’nin resmi dini olarak kabul edilmistir.

138 Sefik Taylan AKMAN, “Roma Antikitesinde Sosyal-Politik-Ekonomik Degisimlerin Hukuksal
Yap1 ve Konu Diizeni Uzerine Etkileri”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2012, S.2, s5.89-107.
%9 uka 2/2-3-4-5.

140 James C. DAVIS, insanm Hikayesi, cev. Baris BICAKCI, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
14. Basim, 2018, Istanbul, s.118.

1 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, s.14.
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Hz. Isa kendine gelen vahyi anlatirken onun dogru sdyledigine inanan kesim,
halkin zayif ve gli¢sliz kesimiydi. Hristiyanligin uzun bir siire gizli olarak yayilmasi
Hz. Isa’dan sonra da devam etmistir. Hristiyanligin gizli yayilmasinin ve Roma
devleti ile ¢atismasinin asil sebebi monoteist olmasidir. Ciinkii inan¢ da dahil her
konuda imparatora itaatten uzaklasmak siyasi bir suctu. Coktanrili dinlerde birden
¢ok Tanri’ya ayni anda inanmak kabul gérmiis olmasina ragmen monoteist dinlerde
bu s6z konusu degildir. Bunun igin devlete bas kaldir1 olarak goriilen Hristiyanlik
uzun bir zaman Roma’da yasaklanmlstlr.142 Teist dinlerde olan Tanr1’ya hesap verme
diisiincesi ticari faaliyette de kisilere sorumluluklar yiliklemistir. Politeizmden
monoteizme gegisin Roma i¢in zor olmasinin sebeplerinden biri de ekonomik
kaynaklidir. Insanlar arasinda esit muamelenin istenmesi, ihtiyac sahiplerine yardim
edilmesinin ahlaki davranis olarak goriilmesi Roma’nin sadece dini degil, ekonomik,

sosyal, kiiltiirel hayat tarzin1 da etkilemistir.

Vahye dayali dinlerin ahlakli, adil yasama 6nem vermeleri, bu yasami
ekonomi de dahi olmak iizere toplumun tiim alanlarinda uygulamak istemeleri zengin
tiiccarlarin, otorite sahiplerinin ¢ikarlarina ters distigii i¢in kabul edilmekte
zorlanilmistir. Bu durum dini inancin toplumun sosyo-kiiltiirel yapisinin yaninda
ekonomik faaliyetlere etkisini de gostermektedir. Bu donemde politeist yapidan
monoteist din olan Hristiyanliga ge¢iste Roma halkinin, ilerleyen zamanda
putperestlikten Islamiyet’e geciste Arap toplumunun zorlanmasi sadece dini bir kaygi
olmasindan Ote ekonomik tedirginliktir. Elindeki miilkiyeti ve siyasi otoriteyi
kaybetme korkusu yasayan tiiccarlar ve asiller ile maddi yetersizlik iginde olan halk,
koleler ve koyliilerin miicadelesi olan putperestlikten monoteistlige gecis siireci tarihi

olaylara sebep olmustur.

Roma’da Hristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesi Hristiyanligin Roma
devletine uyum saglayip kendi sistemini kurmasini saglamistir. Bununla birlikte
Yunan diislincesini temel alarak Hristiyan teolojisinin, Hristiyanlikta diinyevi-ruhani
ayrimin temelleri atilmaya baglanmistir. 3.yy’dan itibaren Roma devleti azalan niifus,

verimsizlesen tarim, yetersiz gida maddeleri, gerileyen ticaret, somiiriiniin artmast

142 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.127.
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gibi sebeplerden dolay: giigten diismeye baslamis ve bunun sonucunda kaos ortami
olusmustur. Boyle bir ortamda fikir, medeniyet, sanat, felsefenin gelismesi miimkiin
degildir.143 Bu dénemde Ortagag’da oldugu gibi ne kilisenin baskici tutumuna ne de

dini diisiincenin ekonomi {izerinde baskisina sahit olunmustur.

Bu dénemin daha net anlasilmasi ag¢isindan Roma’nin ekonomik yapisindan
bahsedilmelidir. Roma’nin ekonomik yapisini belirleyen asil sebep toplumsal sinif
farklarindan olusan catismalardir. Roma’nin ilk donemlerinde soylular ve halk
arasinda olan c¢atigma ilerleyen zamanlarda zenginler ve fakirler arasinda ekonomik
catisma olarak karsimiza c¢ikar. Iktidar ile zenginlik arasindaki baglanti bu iki
durumu birbirinin sart: haline getirmistir. Iktidarda olmak icin zengin olmak veya
zengin olmak i¢in iktidarla iyi iligkilerin olmas1 diisiincesinin gelistigi Roma devleti;
kendi kendine yeten, liretim yapan bir devlet olmaktan uzaklasmis ancak fetih ve
somiirgelerden gelir elde edebilen bir devlet durumuna gelmistir. Devletler her
zaman gosterigli ve ihtisamli yiikselis donemini yasayamayabilirler. Roma da belli
simirlara  ulagip, giicii fethe yetmediginde biiyilk ekonomik problemlerle

karsilagmustir.

Asil sorulmast gereken sinirlari bu kadar genis olan bir devlet nasil olur da
kendi kendine yetemez? Bunun pek cok sebebi olabilir. Siirekli savas halinde
olmalari, fethettikleri bolgeleri sOmiirii olarak gormeleri, esit olmayan toprak
dagilimi yapmalar1 ve kolecilik Roma Devleti’nin ekonomik yapisint olumsuz
etkileyen sebeplerdir. Savaslardan galip olarak ayrilan devletin fazla ekonomik
kazanglar elde etmesi Roma Devleti’nin siirekli savas halinde olmay1 devlet
politikas1 haline getirmesini saglamistir. Kendi kendine yetemeyen, bir seyler
iiretemeyen devlet icin savas galibiyeti; yeni topraklar, koleler ve vergiler demekti.
Tim fetih¢i devletlerde oldugu gibi bu donemde Roma, savas gelirlerinin fazlalagtig
zamanlarda piyasa iizerine az bask1 olusturup liberal davranirken, savaslar vesilesiyle
mali yiikiin arttigi durumlarda piyasaya miidahale ederek sert baski kurmustur.'**

Roma’nin savasci politika izlemesinin sebeplerinden biri ekonomik faktorler iken

%3 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastrmalari Arasindaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, s.15.

1% Seyhan TAS, Enver GUNAY, “Antik Cag Toplumlarmm Ozellikleri, Geleneksel Statiileri ve
Iktisadi Yapiy1 Belirleyen Kurumlar”, s.147.
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diger sebep ise biiyilk Roma devleti kurma diisiincesidir. Bundan dolay1 fethedilen
topraklar Roma’nin bir parcasi olarak goriilmemis aksine bu diisiince yapis1 daha da
ileriye tasinarak fethedilen bolgeler devletin pargasi olarak degil, somiiriilmesi ve
tim kaynaklarimin kullanilmasi gereken topraklar olarak goriilmiistiir. Politeist inang
sisteminde bu durum sorun teskil etmezken monoteist inancin insanlara adaletle

hiikmetmeyi emretmesi iktidar sahibi ve zenginlerin huzursuzluguna sebep olmustur.

Kendini Tanrisal islevli ideal bir devlet olarak goéren Roma, diger insanlara
medeniyet goétiirmekle gorevlendirildigini diisiindiigii igin, diismanlarina kars1 birlik
olup fethettikleri topraklar1 da somiirii haline getirmislerdir. Sadece savasta maglup
olan esirler degil, kimsesizler, sahipsiz insanlar, borcunu 6deyemeyenler de Roma’da
hayatlarina kole olarak devam edenler arasindaydilar. Koleler, maliyetlerinin diigiik
olmasi ve toplumda fazla bulunmalarindan dolayr ucuz is glici olarak
goriilmiiglerdir. Uretim maliyeti siirekli azaldig1 igin tarimdan ayrilan issiz gruplar
sehirlere gd¢ ederek halki rahatsiz etmekteydiler. Kole niifusunun artmasi esasen
Romali niifusunun azalmasini saglamasma ragmen isgilerin ¢alismamasi Romali
halkin fakirlesmesine ve topraklarini isletememelerine sebep olmustur. Peki, bu
durumda yeni fethedilen topraklar nasil taksim edilmeli? Bu topraklar Romal1 halka
dagitilmak istense de zenginler bu duruma isyan etmis ve riza gostermemislerdir.
Bundan dolay1 Roma’da ekonomik faaliyetler bozulmus, kolelerle birlikte yerli halk
da bagkaldirmistir. Diisiik maliyetli tarimsal tiretime yardimci olarak goriilen koleler
bir anda deger kazanmis ve isler tersine donmiistiir. Topraklar da koyliilere kiraya
verilip degerlendirmek istenmis fakat kiralarin ve vergilerin yiiksek olmasi tim
Roma tarimini olumsuz etkilemistir."*> Roma devletinin son doénemlerinde ikiye

ayrilmasi ¢okiislinii hizlandirmistir.

Roma’nin fetih diisiincesi hem maddi hem manevi yonden devleti
etkilemistir. Fetih diisiincesinin etkiledigi Roma’nin maddi yonii, zenginlerin ve
devletin refah seviyesinin artmasi iken; manevi yonii ise Yunan kiiltiiriiniin etkisinde

kalan devletin elinde bulunan parayr zengin kiiltiir birakmak i¢in kullanamamis

145 Abdullah Mesud KpCUKKALAY, Diinya iktisat Tarihi, 1.baski, Beta Yayinlari, istanbul, 2014,
$s.114-118.; Birol GORMEZ, Cagdas Kaynaklar Isiginda Ortacag Islam Iktisat Diisiincesi,
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2014.
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olmasidir. Roma devleti Yunan medeniyetinin devami niteligindedir. Iktisadi
anlamda ise Yunan medeniyetinden farkli olarak diinya ekonomi tarihinde pek yer

bulamamugtir.**

Helenizm ve Roma déneminde de goriildiigii gibi Ilk¢ag medeniyetlerinde din
ve ekonomi diisiincesinin siyasetle baglantilidir. Bu donemde devletlerin ekonomi
politikasini; ekonomik faaliyetler, {iretim, sanayi gelismedigi icin devleti
yonetenlerin siyasi goriisleri belirlemistir. ilk¢aglarda insanlar icin temel ihtiyaglari
karsilamak yeterliydi. Bunun igin Ilkcag’da ekonomik sistemi degil, temel
ihtiyaclarini karsilamak iizerine kurulmus ekonomi diisiincesi goriilmektedir. Uretim
fazla olmadigindan, kar elde etmek icin satis da miimkiin degildi. Bu donemde din
adamlar1 kesis hayat1 yastyorlar ve iktisada miidahale etmiyorlardi. Aristo’dan sonra
bazi filozoflar dinin yerini doldurmak isteyen diinya goriisleri sunmuslardir. Ancak
bireylerde olan din ihtiyaci ne Epikiirciiliiglin bu diinya ile baglantili 6gretisinde, ne
septiklerin siipheciliginde, ne de Stoa’nin ahlaki nitelikteki inanci ile karsilanmistir.
Fakat tim bu felsefi fikirlerin ortaya atildig1 helenizm dénemi Roma devletinin dini

hayatina canlihik katmistir.**’

Bati’da 4.yiizyilda genisleyen Hristiyanligin egemenligi, 7.yiizyilda Islamiyet
gelinceye kadar devam etmistir. 4.ylizylldan 7. Yiizyila kadar olan dénem Roma
tarihi oldugu kadar Hristiyan tarihi de olmustur. Bu dénemde giiclenip sinirlarini
genisleten kilise sadece din alaninda degil egitim, yonetim, hukuk gibi pek ¢ok
alanda da s6z sahibi olmustur. Hristiyanlik 6gretisini anlatmak i¢in sanat, dinsel
tiyatro, vaazlar gibi pek c¢ok kaynaklardan faydalanmlslardlr.148 Bati’da din
egemenliginin en st seviyeye ¢iktigi zaman “karanhik ¢ag” ya da
“Hristiyanlagtirilmig Antik Felsefe” olarak da adlandirilan 6. ve 11. yiizy1l arasindaki
zaman dilimidir. Bu déneme Hristiyanlastiritlmis Antik Felsefe denilmesinin sebebi
Hristiyanligt  felsefi temellere  dayandirarak  Antikgagi  kaynak  olarak

149

almasindandir.™ Bu donemde dinin hékimiyeti ¢ok yogun oldugu igin insanlar

16 M. Kutlughan Savas OKTE, “Antik Cag’da Iktisadi Diisiince”, $.59.

17 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, s.115.

18 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.17.

19 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.129.
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fikirlerini agik¢a sdyleyememislerdir. Bu doneme diisiince tarihinin karanlik ¢cagi da
denilebilir. Karanlik ¢ag ifadesi Bat1 diinyas1 igin gecerlidir. Aksine Islam diinyas1
i¢in fikirlerin 6zgiirce sdylenip tartisildigi, medeniyet bakimindan Bati’nin ilerisinde

oldugu bu ¢aglara karanlik ¢ag demek haksizlik olacaktir.

2.0rtacag’da Tanr1 Tasavvurlarimin Ekonomik Sistemler Uzerine Etkisi

Yunan filozoflarinin din dis1 gorislerinin aksine ozellikle vahye dayali
dinlerin etkisiyle dini duygu gii¢lenerek, politeist Tanr1 tasavvurlari yerini teist Tanri
tasavvurlarina birakmaya baslamustir. Ilahi dinlerin gelisi bir 6nceki dinin
hiiklimlerinin  tahrif olmasindan, insanlarin dogru yolu bulmalarinin zor
olmasindandir. Yahudiligin tahrif edilmesiyle Hristiyanlik, Hristiyanligin tahrif
edilmesiyle de Islamiyet gelmistir. Tahrif edilen dinlerin mensuplar1 yeni gelen dini
diisiinceye karsi cikmis ve kabul etmek istememislerdir. Islam geldiginde Arap
toplumunda sinif farklari vardir. Fakat Islamiyet iistiinliigiin takva ile oldugunu ve
kimin istiin oldugunu sadece Allah’in bilebilecegini, bunun i¢in tiim insanlara iyi
muamele etmeyi tavsiye etmistir. Zenginlerin ayricalikli konumlarindan vazge¢mesi
onlar i¢in zor bir durum olmasindan dolay1 ilk Miisliimanlar ¢ogunlukla zayiflar ve

gii¢siizlerdir. Ayni durum diger ilahi dinlerde de goriilmiistiir.

Roma doneminde Hristiyanligin resmi din olarak kabul edilmesiyle Hristiyan
felsefesinin sekillendigi zaman, Patristik felsefeyle baslayip Skolastik felsefeyle
devam eden Ortacag’dir. Patristik felsefe, Hristiyan felsefesinin ilk dénemlerinde
kilise babalarinin yaptig: felsefedir.*®® Bu felsefe politeist, ateist ve gnostik felsefi
diigiinceye karst Platoncu ve Neo-Platoncu yaklagimlarla Hristiyan inancini
temellendirip korumaya calismistir. Bu donemde felsefe ve din biitiin olarak hareket
etmistir. Din adamlar1 Hristiyanlig1 teolojik saldirilara karsit savunmak ve anlatmak
i¢in apolojiler yazmuslardir. Tlk dénemde dini savunanlar havarilerdi. Bu donemde
“Hristiyan Imam I¢in Savunma” adinda apoloji yazan Aristeides (yaklasik M.S 2.yy)
Antik Yunan diislincesini ve politeist Tanr1 goriisiinii elestirip sadece Hristiyanliktaki

Tanr1 goriisiiniin dogru oldugunu savunmustur. ™ Hristiyan disiiniirleri ve din

%0 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.126.
15’1 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, s.29.

45



adamlar1 Hristiyan felsefesini temellendirmek i¢in kendilerine felsefi agidan en yakin
olan Platonculuk ve Neo-Platonculugu arastirmaya baslamiglardir. Platon’un
duyularimizla algiladigimiz olgusal evrenle, sadece zihnen algiladigimiz ideal evren
diisiincesi Hristiyan felsefesinin teoloji ve Tanri goriisiiyle ortiismiistiir.*> Bu durum
Hristiyan din adamlarinin dini, felsefeyle temellendirmis saymalarini saglamistir.
Peki, bundan sonraki asamada ne olacaktir? Hristiyan felsefesi dini, diisiinceye

dayali felsefi sistemlerini nasil gelistirecektir?

Apoloji yazarlarinda olan Justin Marty (100-165) Hristiyan inancinin akla
uygun oldugundan bahsederken, baska bir apoloji yazari olan Tertullian (160-222)
sacma oldugu i¢in inandigini séyler.”® Dini felsefeyle temellendirmeye calisan iki
Hristiyan din adaminin bu kadar farkli sdylemlerinin olmasi ne derece tutarli
olundugunu gosterir? Bu durumda Hz. Isa’nin insanlara teblig ettigi gercek
Hristiyanlik hangisidir? O dénemde bile Hristiyan diinyasinda ayrigmanin c¢atirtilari
duyulmaktadir. Dinin akla hitap etmesi gerektigini diisiinen kesim diisiliniip, bir
seyler iiretip, arastirmak isterken; dine sadece inanmak gerektigini, sorgulanilmamasi
gerektigini diisiinen kesim sOylenilenlerin yapilmasini, mantik aranmamasini ister.
Hristiyan diisiince diinyasimin kopus cizgisini bu iki goriis sekillendirmistir. Ustelik
bu kadar ayr diisiinceleri savunanlar ¢ok uzun zaman sonra degil Hristiyanligin
dogusundan yaklasik ikiyiiz yil sonradir. Sadece inanmak gerektigini diisiinenler;
insanlardan el etek ¢ekip, kesis hayat1 yasamayi, son derece az miilkle idare etmeyi
ogiitlerken; dinin akla hitap etmesi gerektigini savunanlar; evreni anlama, sorgulama
cabasma girmislerdir. Bu sorgulamalar baz1 filozoflarin Tanr1 fikirlerini
giiclendirmesini saglarken bazilarinin dinden uzaklasmasina sebep olmustur. Ortagag
Hristiyan diisiincesinde felsefi anlamda temel sorun, sonlu bir varlik olan insanin

sonsuz bir varlik olan Tanr1’y1 nasil bilecegi problemidir.**

5. ylizyilda dinle felsefeyi uzlastirmaya c¢alisan, Tanri-evren iligkisi icin

insanin ruhuna bakma isini iistlenen St. Augustine (354-430); incil, Platonculuk,

152 5 SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 72.

153 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.29.

1 Mehmet TURKERI, “Din Felsefesi Tarihinde Etik Sorun”, Dokuz Eyliil ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.30, 2009, s.44.
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manicilik ve piiritanizmi birlestirerek farkli bir teoloji goriisli ortaya atmistir. Mani
dininde olan iyi ve kotiliniin, 1s1kla karanligin ¢atismasi ve bu ¢atismadan kurtulmak
igin se¢ilmis kisiye olan ihtiyag, piiritanizmde olan asli giinah diisiincesi Augustine
felsefesinin 6ziidiir.™® Mesih’in kurtarici oldugu diisiincesi ¢erevesinde ahlak
anlayisin1  sekillendiren Augustine, sonlu varlifin Ozgiir olmas1 gerektigini
savunmasina ragmen insanin bu hakkmi koétiiye kullandigini bunun igin giinaha
mahkim edildigini savunur. Doga yasasi olarak insanin asli giinahla bozulmus
fitratim1 diisiinen Augustine, bu yasanin karsisina ideal yasa olarak Tanri yasasini
koyar. Bunun i¢in doga ve Tanri yasasi birbirinden ayrilmis ve dogay1 kesfederek
Tanrr’ya ulasma diisiincesi kapanmustir.*®® Augustine gore dogustan giinahkar olan
kisinin bundan kurtulmasi i¢in siirekli ibadetle mesgul olmasi gerekir. Augustine’nin
felsefi diisiincesini somut bir temele oturtmak Anselmus (1033-1109)’a diismiistiir.
Anselmus akil vasitasiyla iman1 savunmaya ¢alismistir. Anselmus, Tanri’nin varligi
fikrini ilerde Descartes (1596-1650)’in de kullanacagi su mantikla agiklamistir. Tanri
en yetkin varliktir. Eger Tanri’nin var olmadigimi diisiiniirsek o zaman Tanri yetkin
de olmaz. Ciinkii Tann sifatiyla ¢elismis olur. Bu da Tanri’nin yetkin olmadigi
anlamina gelir. O zaman da bu goriis tutarsiz olur. Anselmus rasyonalist tutumunda
daha da ileri gider ve olay1 incarnation dogmasina™’ tasir. Hristiyan dgretisinde
insanoglu cennetten kovuldugu i¢in glinahkéardir. Anselmus’a gore bu Tanr1’ya kars1
islenmis bir giinah olup ancak Tanr tarafindan diizeltilebildigi igin, Tanr1 bizzat

kendisi insan suretinde yeryiiziine inerek insanligi kurtarmustir. **®

Patristik ve Skolastik felsefeyi birbirinden ayiran 6zellik Patristik Felsefe’nin
Platon’un; Skolastik Felsefe’nin ise Aristo’nun yaklasimlarini merkeze almasidir.
Aristo bilginin kaynaginin duyularimiz oldugunu sdyler. Bodylece bu donemde
duyularla bilgiye ulasilmaya g¢alisilmistir. Sadece dogayr ve insani degil bilimi de
felsefesine dahil eden Aristo felsefesini merkeze alan Skolastik diisiince, bilime
yonelmistir. Okullarda, tliniversitelerde belli miifredatla 6gretilen okullu, okula ait

olan anlamina gelen Skolastik felsefede; din ve felsefe egitiminin yani sira aritmetik,

% Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.143.

1% Mehmet TURKERI, “Din Felsefesi Tarihinde Etik Sorun”, s.44.

7 Tanri’mn insanlari bu gilinahtan kurtarmak i¢in Isa Mesih kiliginda yeryiiziine inmesidir.
%8 Macit GOKBERK, Felsefe Tarihi, 5.143.
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geometri, miizik, astronomi, gramer, diyalektik, retorik gibi dersler de verilmistir.
Dini faaliyetle ilerleyen bu donem Ronesans’a kadar devam etmistir.”® Patristik
felsefe kilise babalarmin yapmis oldugi felsefedir. Skolastik felsefede ise, akil ve
inanct  uyumlu hale getirme c¢abast olmasmma ragmen tam olarak
gerceklestirilememistir.  Platon felsefesinin  de etkisiyle Tanri’nin bilinmeye
calisildig: Patristik Felsefe de inan¢ akildan iistiin olarak goriiliirken Aristo’nun
Ogretilerinin etkisiyle bilgiyi tesvik eden Skolastik Felsefe’de akil inangtan daha
fazla bnem kazanmis durumda idi. Skolastik ve Patristik donemde dinin sosyal alanla

i¢ ice olmasi iktisadi da etkilemistir.

Siyasal olarak bakildiginda Patristik ve Skolastik Felsefe, Roma
imparatorlugunun ¢okmesinden dolay1 Avrupa kitasinda kargasanin oldugu
zamanlardir. Roma’nin yikilmasiyla merkezi olarak giiclii olmayan kiiclik devletlerin
ortaya cikmastyla siyasi olarak feodalizm, ticari olarak manoryalizm160 yaygin hale
gelmistir. Krallarin topraklarimi vergi karsilifinda kiralayan aristokratlar ¢alisacak
kisiye, koyliiler de korunmaya ihtiya¢ duymuslardir. Boylece koyliilerin calistigi bu
calismanin karsiliginda aristokratlarin da onlar1 korudugu diizen ortaya c¢ikmustir.
Toplumun ¢aligsanlar ve asiller olarak iki gruba ayrildigin1 goriilmektedir. Bu ayrimin
zamanla kendiliginden mi yoksa bilingli olarak m1 oldugu bilinmemesine ragmen
ezilen koylii grubunun oldugu asikardir.®! Tiim bu islemler sonunda iiriin elde eden
koyliilerin tirtinlerini satmak i¢in gilivenli bir pazara ihtiyact olmasina ragmen {iriin
elde etmenin bile bu kadar zor oldugu bir ¢agda elde edilen iriini satip kar elde
etmek pek de kolay goriinmemektedir. Ortagag feodal diizeni; ekonomi, siyasi ve
askeri isbirligi barindirmaktaydi. Bunun i¢in Ortagag’da ekonomi diisiincesi
siyasetten bagimsiz diigiiniilmemektedir. Sanayi ve teknolojik gelismelerin

olmamasi, dini inanisin ekonomiyi olumsuz etkileyen baskici fetvalari, halkin temel

¥5eda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen ElI Kavramlastirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.37.

*Malikane anlamma gelen manor kelimesinden tiireyen manoryalizm, lordlarn tarlalari
isleyebilmeleri igin ihtiyact olan isgileri koyliller vasitasiyla elde etmeleridir. Koyliiler kendi
iirtinlerini satabilmek i¢in lordun tarlasinda da c¢alisiyordu. Her manorun kendine ait yargilama sistemi
vardl. Lord adaleti saglamak adina aslinda ekonomik diizenini korumus oluyordu. (Bkz. A. Mesud
Kiiciikkalay, Cografi Kesifler ve Ekonomiler: Avrupa ve Osmanh Devleti, 1. Baski, Cizgi
Kitabevi, Konya, 2001, ss.21-25)

101 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya iktisat Tarihi, s.152.
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ihtiyaglarin1 zor temin etmesi gibi sebepler Ortagag’da ekonomik doktrinlerinin

olusmasini engellemistir.

Nitekim feodal siyasi sistemin mevcut oldugu Ortagag’da ticari faaliyetler
yaygin degildi. Aziz hayati yasamak i¢in fakirligi ve miinzevi yagamayi tesvik eden
din adamlari, ireticinin bir mali uzak sehre gotiirse bile karla satisina karsi
cikmiglardir. Sehir sehir dolasip elindeki mali maliyetine satan iiretici zarar ettigi i¢in
ticaretten uzaklasmistir. Tarihi bilgiler Avrupa’da baharat ve kumas ticareti
yapildigin1 gostermektedir. Kilisenin maliyetine satis1 destekledigi bir donemde uzak
sehirlerden getirilen baharat ve ticaretten tiiccarlar nasil kar elde etmislerdir?
Kilisenin Hristiyan tiiccarlara kar oranimi yasakladigi Ortagag’da, ithalati Yahudi
ticcarlar  gergeklestirildigi  i¢in ithalat din adamlar1 tarafindan normal
karsllanmlstlr.162 Din adamlarmin toplumdaki ticareti sert sekilde engellemesinin
sebebi sadece dini kaygidan dolayr mi yoksa arkasinda bir sebep var midir?
Ekonomik giicii elinde tutmanin toplumda ve yonetimde soz sahibi olmayr da
beraberinde getirdigi bu donemde, kilise dini yasaklarla gii¢, otorite ve zenginligi

elinden birakmak istememektedir.

Tim kiliselerde Latince dilinin konusulmas: din adamlarimin birbirini
anlamalarini ve iletisimlerini giiclendirdigi gibi kilisenin merkezi otoritesini korumusg
ve Ortacag ekonomisinde kiliseyi 6nemli bir konuma getirmistir. Asli giinah
Ogretisinin 6n plana ¢iktigi bu donemde Kilise, kisilerin diinya hayatinda tagkinlik
yapmadan yasamalarini tavsiye etmis ve iyi olan yasamin kilisenin 6gretilerine saygi
duymaktan gectigini savunmustur. Hristiyan kralligin1 vaat eden kilisenin yaninda
olmak, insanlar i¢in bir kurtulus vesilesi haline gelmistir. Ortagag’da kilise sadece
dini alana degil sosyal hayatin farkli dallarinda pek ¢ok alana sahip dini misyonunun
yaninda sosyal, kiiltiirel, egitim gibi pek ¢ok alanda aktif rol oynayan bir kurumdu.
Hastalar1 tedavi etmek, hastaneler, okullar agmak, kimsesizlere yardim etmek,
evlilik, 6liim, dogum, gilinah ¢ikarma gibi pek cok alan bu dallardan sadece
birkagidir. Kendi ¢ikarlarin1 ve egemenligini korumak icin kilise, zamanla diinya

hayatina ve ekonomik faaliyetlere de yonelmistir. Oyle ki bir zaman sonra

102 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya iktisat Tarihi, s.163.
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Avrupa’nin en biiyiik lordundan bile daha fazla topraga sahip duruma gelen kilise, bu
topraklara sadece bagis yoluyla sahip olmamistir. Dini otoritesinin yaninda
ekonomik faaliyetlerinin artmasiyla siyasi otoritesinin de giiclenmesi kilisenin
istedikleri kisileri lord olarak se¢melerini saglamistir. Segtikleri lordlardan
gorevlerine baslamalar1 i¢in belli tcretler talep eden kilise ekonomik refahin

artirarak*® kesesini dolduracak bir dongiiniin i¢ine girmistir.

Kilisenin maddi olarak bu kadar gelir kapisina sahip olmasina ragmen ihtiyag
sahiplerine yardimlarinin az miktarda olmasi ekonomik rahatligin din adamlarinin
faydasina oldugunu gosteriyordu. Miireffeh bir hayat siiren din adamlarinin rahat
yasamlarina karsi ¢ikan fakir halka tepkisi aforoz ve iskenceye varacak kadar sert
olmustur.’® ilahi olan dogru bilgilyi duyurma gorevinin kilisede olmasi, kilisenin
sOziinlin elestirilmemesini hatta aleyhinde dahi konusulmamasini saglamstir.
Kendini elestirilemez konumuna getiren kilisenin soylediginden aksini savunmak
idam sebebi olabiliyordu. Hristiyan teolojisinde kilisenin diktatorligii reform ve
Ronesans’a kadar bu sekilde devam etmistir. Kdleler, fakirler, koyliiler arasinda gizli
sekilde yayilarak genisleyen Hristiyanligin kurumsallagsmaya baslamasiyla bu din
zenginleri, giicliileri ve din adamlarim kollar pozisyona getirilmis, Incil’de
bahsedilen diinyadan uzak yasama diisiincesi yerini maddi servet biriktirmeye
birakmistir. Hristiyanlikta olan bu biiyilk degisim kilisenin refah diizeyinin

artmasiyla orantili sekilde ilerlemistir.

Hagli seferleri sirasinda Hristiyan halkin Miisliimanlarla tanigmasi, siyasi
olarak feodalizmin’® dagilmasim saglarken; ekonomik olarak da Bati’nin
Miislimanlarin mallarini, zenginliklerini, teknolojilerini elde etmelerini saglayarak
Avrupa’da din ve diisiince alaninda degisimlere sebebiyeti acisindan doniim noktasi
olmustur. Hagli seferlerinin sebeplerine bakildiginda din ve ekonomi etkisi
goriilmektedir. Hagli seferlerinin dini sebebi; halkin giivenini ve dini otoritesini

kaybetmeye baslayan kilisenin itibarin1 yeniden kazanmak istemesi ve Anadolu’yu

163 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya iktisat Tarihi, $.164.; James C. DAVIS, insanmn Hikayesi, cev.
Baris BICAKCI, 14. Basim, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2018, ss. 131-151.

164 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya Iktisat Tarihi, $.175.

1% Feodalizmde toprak sahibine senyor, senydriin topragini isleten kisilere vassal denilirdi. Senyor ve
vassal arasindaki s6zlesmeye ise fief denilirdi. Bu s6zlesme sayesinde vassalin islerini yapan ve
hiyerarside en altta bulunan ve biiyiik tarlalar1 ekip diken kisilere serf denilirdi.
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Miislimanlarin hakimiyetinden kurtarma disiincesi iken bu savasin ekonomik
boyutu ise fakir halkin Dogu’nun zenginliklerine ulasarak refaha kavusma istegi,
kilisenin de ekonomisini Dogu’nun zenginlikleriyle giliclendirme arzusudur.™®®
Teknolojinin gelismedigi Ortagag’da ayn1 zamanda milletler arasinda iletisim sekli
olan savas, Hacl seferleri sonunda Bati’y1 Dogu’da kullanilan fakat kendilerinin
bilmedigi pusula, matbaa, barut gibi teknolojilerle tamistirmistir. Pusula sayesinde
acik denizlere ve okyanuslara agilan Avrupa devletlerinin ticaret i¢in Akdeniz
disinda yollar aramasi bu girisimin cografi kesiflerle™®’ sonuclanmasini saglarken,
Mmatbaayla tanisan Avrupa’da, okur-yazar oraninin artmasiyla din adamlarinin elinde
siirli kalmaktan kurtulan bilgi kilisenin sdylediklerini sorgulayan insanlarin eline

gecerek Avrupa’da reforma, Ronesans’a, cografi kesiflere ve aydinlanmaya sebep

olmustur.

16.yy’da yiinlii kumaglarin deger kazanmasiyla lordlar tarim yerine
hayvanciliga yonelerek arazilerini meralara c¢evirmislerdir. Arazilerin kolektif
miilkiyetten ¢ikip 6zel miilkiyet haline gelmesi elinde az da olsa topragi olan
kisilerin topraklarim1 kendileri icin islemesine sebep olmustur. Ozel miilkiyet
bireyleri 6zgiirlestirmesine ragmen elinde toprak olmayan koyliilerin ge¢im sikintisi
cekmesini engelleyememistir. Zaten elinde topragi olmayan ve parasit bulunmayan
koylii yiyecek sikintis1 sonucunda iyice fakir diistiigii icin son care olarak sehirlere
gdc etmistir. Avrupa’da sehirlerde evsiz ve isi olmayan bu insanlarin sayisinin hizl
artist ilerleyen zamanlarda halk ve devlet i¢in sikinti olusturmustur. Ortacag’da
yiyecek bulamamalarindan, koylii isyanlarindan ve Hacli savaglarindan dolayr zor
durumda kalan Avrupa’nin durumunu daha da zorlastiran bir diger faktér din
adamlarmin da c¢are bulamadigi icin kilisenin sorgulanmasini saglayan veba

hastallgldlr.168

Maddi durumu iyi olmayan, veba hastaligiyla kirilan halkin yaninda
olmasi beklenen kilise, bu donemde kendi liiks ve satafat1 i¢inde yasamistir. Oyle ki
giiciin gostergesi ve kotiiliiklere kars1 siginak durumunda olan kiliseler yerlerini kap1

ve pencerelerinde elmas, yakut gibi degerli madenlerin kullanilmasiyla adeta

166 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya Iktisat Tarihi, $.191.

167 Cografi kesifler igin Bkz. J.D.Bernal, Tarihte Bilim, ¢ev. Tongu¢ OK, Evrensel Yaymlar, C.1,
Istanbul, 2009.

198 A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya iktisat Tarihi, $.210.
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cennetin yeryiiziinde golgesi durumuna gelen katedrallere birakmistir. Zenginin
Tanr1 egemenligine girmesinin, devenin igne deliginden gecmesinden'® daha zor
oldugunu savunan Katolik kilisesinin bu kadar gosterigli ve liikks hayat yasamasi
halkin zihninde soru isaretleri birakmistir. Kdyden kente go¢ eden halk icinde
sehirde mesleki agidan deger kazanan ve gecimini saglayabilen zanaatkar koyliiler
olmustur. Bunlar da giivenliklerini, malin denetimini saglamak i¢in bir araya gelerek
kendi iclerinde bagimsiz ama devlete bagli olan lonca teskilatini kurmuslardir. Bir
nevi 0zerk kurum olan loncalarda ticretli is¢i olarak calisan kalfalar ve ciraklarin
yaninda, meslegin inceliklerini 6greten ustalar da bulunmustur. Loncalar iiriiniin
standartlasmasini ve kotii iirlinlin piyasaya siiriilmesini engelledigi i¢in ekonomik
agidan faydali olmustur.*”® Loncalarmn iiriinler i¢in gosterdigi hassasiyet dinin tavsiye

ettigi ahlaki ekonomik sistemin kurulmasini saglamistir.

Zenginlik ve halkin rahat yasama imkanini buldugu Italya’da Ronesans liiks
ve gosterisin devri olmustur. Ibn Haldun’un da sdyledigi gibi temel ihtiyaglarmi
karsilayan insanlar ikinci dereceden olan sanat, ilim, edebiyat, miizik, mimari gibi
alanlara yonelmiglerdir. Sanatsal faaliyetleri destekleyenler, maddi imkénlar1 yerinde
olan lonca ve esnaf birliklerinin olusturdugu kent kokenli tiiccarlardi. Lonca ve esnaf
birlikleri yollar, okullar, kopriiler, kent kapilar1 gibi eserleri yaptirmiglardir. Hatta
Oyle ki Donatello’nun ilk c¢alismalarindan olan Aziz Giogio heykelini silah
yapimcilar1 loncasi tarafindan yaptirildigi bilinmektedir.'* Sanatkérlar eserlerini
olustururken i¢inde bulunduklar1 toplumun ekonomik, dini o6zelliklerinden

etkilenmislerdir.172

Kilisenin baskici tutumlarina, halkin zor durumda yasayip kilisenin miireffeh
bir hayat yasamasma karsi ¢ikanlarin sayisinin artmasiyla reform olmustur.
Luther’in goriisii Tann ile kisi arasinda olan ve din adamlarinin dahil edilmedigi

imanin akildan istiin oldugudur. Akil imani1 korumak i¢in verilmistir. Aklin ve

1% Matta 19/23-24.

70 A Mesud Kiigiikkalay, Diinya Iktisat Tarihi, $.208.

Y1 jsmail COSKUN, “Modernligin Kaynaklar:: Rénesans Uzerine Bir Degerlendirme, istanbul
Universitesi Sosyoloji Dergisi, C.3, S.6, 2003, s5.107-124.

172R6nesans doneminin simge isimlerinden olan Leonardo Da Vinci i¢in bakimiz: Ertan Yesari
HASTURK, “Antropometrik Verilerde Altin Oran”, Mesleki Bilimler Dergisi, C.3, S.2, 2014.
$5.153-161.; Hiiseyin Gazi TOPDEMIR, “Leonardo Da Vinci’nin Optik Calismalari”, Dort Oge
Dergisi, Y1l.1, S.2, Ankara, 2012, ss.37-50.
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imanin zitlagsmasi1 Luther’e gore seytanin isidir. Bundan dolay1 Luther, toplumlarda
diizeni saglamak i¢in Tanr1 tarafindan konulmus sekiiler ve ruhani rejim olmasi
gerektigini savunur. Sekiiler ve ruhani rejimler birbirinin alanina miidahale
ettiklerinde diizen bozulacagi icin devlete kars1 gelinemez. Devlete karsi gelmeyi
Tanr’ya karsi gelmek olarak goren Luther, devlete itaati her durumda zorunlu
goriir.""®

Luther’in dini alanmi etkileyen diisiinceleri Hristiyanlikta ii¢lincii mezhep
olarak Protestanlig1 ortaya cikarmistir. Almanya’da kilisenin etkisinin azalmasini
isteyen Luther’i, Fransa’da 6grencisi John Calvin takip etmistir. Luther’in goriislerini
gelistirerek yeni bir ekonomi ve toplumsal diizen diisiincesini destekleyen Calvin de
dinde reformu savunmasina ragmen inanglar ve ibadetler konusunda Luther’den
ayrilmistir. Kalvinistler adiyla anilan bu grup bireylerin ¢alismasini dini arinma ve

1% Katolik kilisesinin kér igin yapilan ticarete

Tanri’ya hizmet olarak gormiistiir.
engel koyan tutumuna karsi gerek Luther gerek Calvin faizin mesrulugunu

savunmuglardir.

Dindeki reform istii kapatilmaya calisilan savaslarin, Giiney Almanya’da
tekrar patlak vermesine sebep olmustur. Ronesans ve Reform sonucunda kralliklarin
deger kazanmasiyla sehirlerde burjuva siniflari olusmus ve bu durum sovalyelerin
itibarlarin1 kaybedip zor durumda kalmalarina yol agmistir. Reformu bahane olarak
goren sovalyeler durumu kendi lehlerine ¢evirmek icin prensliklere, kiliselere ve

sehirlere savas agmislar fakat bu savas sovalyelerin maglubiyetiyle sonuglanmistir.

Sovalyelerin isyaninin bastirilmasindan hemen sonra Roma hukukunda
kendilerine taninan haklarin giderek azalmasina tepki gosteren kdoyliilerin isyani
patlak vermistir. Ekonomik sikintilardan dolay1 baglayan bu isyan zamanla dini-
ekonomik bir hal almistir. Sovalyelerin korumasi altinda olduklarinda emeklerinin
sOmiiriiliip, temel ihtiyacglarini dahi temin edemeyen koylii halk, feodalizmde de

aradigi ekonomik &zgiirliigii bulamamustir. Oyle ki koyliilerin talepleri din

1% G.SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.191.

Y Umut OMAY, “Tiiccar Smifinin Protestan Hareketi Desteklemesinin Maslow’un ihtiyaglar
Hiyerarsisi Yaklasimi Ag¢isindan Degerlendirilmesi”, Sosyal Siyaset Konferanslar1 Dergisi, S.52,
2007, s5.235.
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adamlarin1 kendilerinin se¢meleri, rahiplerin koylillerden aldigi dini vergilerin
kaldirilmasini kapsadigi i¢in Ortagag doéneminde goriilen bu diisiinceler devleti
tedirgin edecek istekler olmustur. Devletin bu isteklere tepkisi kanla sonuglanmustir.
Isyanda basarisiz olan koyliiler dnceki ¢alisma hayatlaridan daha agir kosullarda
calistirilmiglardir. Gerek sovalyelerin gerek koyliilerin isyanlarinda, reformun nelere
yol acgabilecegini ve nelerle sonuglanacagin1 gérmiis olan Luther, istekleri itibariyle
koyliilerin durumunu desteklemesine ragmen isyan etme fikrine karsi c¢ikmuistir.
Prenslerin destegini kazanarak reform diisiincesinin yayilmasini saglayan Luther’in
onciiliigiinde gerceklesen Luthercilik, 16.ylizyilin sonlarina dogru yenilik¢i tavrindan
uzaklasarak tutucu bir mezhep halini almistir. Avrupa’da reformun etkisiyle kdyliiler
ile devlet arasinda kanla sonuglanan savaslar olmasina ragmen Almanya’da Katolik

ve Protestanlik mezhepleri dengede tutuldugu igin savaslara firsat verilmemistir.}”

Almanya’da Martin Luther’in Onciiliigiinde basladig1 i¢in Luthercilik olarak
isimlendirilen dinde reform fikri sadece Almanya’da kalmamis, Fransa’da John
Calvin onderliginde devam ettigi i¢cin Kalvinizm olarak anilmistir. Fransa reformu
olan Kalvinizmin Luthercilikten ayrildigi noktalar vardi. John Calvin’e gére Incil’in
yorumunu her Hristiyan kendi kalbinde hissederek yapacagi i¢in din adamlarina
ihtiyag yoktur. Calvin kadercilik diisiincesinde o kadar ileri gitmistir ki iradeyi
neredeyse devreden ¢ikarmistir. Bir kiginin Tanri’nin istegi olmadan, kendi ¢abasiyla
kurtulusa ermesinin miimkiin olmadigini sdyleyen Calvin, insanlar1 koétiiliige tesvik
etmektedir. Diinyada yaptiklariyla cennete gidemeyecegini diisiinen insanlar iyilik
yapmaktan vaz mi1 gegmelidirler? Calvin bu durumu Kkisinin iyilige olan egiliminin
degerlendirilip bunun sonucunda Tanr1’nin onu cennete alacagini sdyleyerek kotiiliik
diisiincesini temellendirmistir. Kalvinizmin Luthercilikten daha hizli ve daha genis
alana yayilmasinin sebebi toplumdaki herkese hitap etmesindendir. Sanatkarlardan
prenslere kadar pek ¢ok kisi tarafindan kabul edilen Calvin’in goriisleri Fransa’dan

baslayarak Dogu Avrupa’ya kadar yay11m1$t1r.176

' Halil INALCIK, Rénesans Avrupas1 Tiirkiye’nin Bati Medeniyetiyle Ozdeslesme Siireci,
3.baski, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2012. 5.179. )

16 Halil INALCIK, Rénesans Avrupast Tiirkiye’nin Bati Medeniyetiyle Ozdeslesme Siireci,
s.216.
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Kalvinizme goére Tanri, insanlari sevdigi icin kendi hakki olan miilk edinmeyi
insanlara da bahsetmistir. Calvin miilk edinmenin insanlara verilmis hak oldugunu
soyler ve bu hakki on emirde gegen calmayacaksin ibaresiyle destekleyerek 6zel
miilkiyetin varligina delil olarak yorumlar. insanlar acisindan biiyiik lituf olan miilk
edinmeyi kisilerin sadece kendi ¢ikarlart i¢in kullanmamalar1 gerektigini savunan
kalvinizme gore, bireyler maddi imkanlarini i¢inde bulunduklar1 toplumu
rahatlatmak icin kullanmalidir. Faiz konusunda da Luther’den farkli goriise sahip
olan Calvin, faizi kisileri maddi olarak somiirdiigii igin ahlaki bulmamasina ragmen
bir tiiccarin islerini biiylitmek i¢in baskasindan faizle bor¢ para almasini kisiyi

zenginlestiren bir eylem oldugu i¢in hos karsilar.

Kilisenin faiz yasagi uygulamasma'’’ ragmen mezheplerin faizi mesru
gormelerinin sebebi, Incil’de kesin bir dille faizin yasaklanmamis olmasindandir.
Zamanm ilerlemesiyle sartlar1 esneten mezheplerde 6zellikle Protestanlarda faiz
yasagl uygulanmamaktadir. Calvin’in temiz ticaretin sadece tarimla olmayacagini
diistinmesinde onun ticari bir sehir olan Cenevre’de yasamasi etkili olmustur.
Tarimla ugrasan biri nasil ki emek verdigi icin helal para kazaniyorsa ticaretle
ugrasan kisi de emek vermektedir. Bunun igin tarimsal gelire mesru, ticaretten elde
edilen gelire koti denilemez.!™® Protestanhik ve Kalvinizmin ekonomik hayatta
olumlu gelismelere sebep oldugunu savunan Max Weber’in eserinde ‘““Atasozii,
sakayla karisik, ‘Ya iyi yiyin, ya da rahat uyuyun’ der. Buna gore Protestanlar ¢ok iyi
yerlerken Katolikler rahat uyumak isterler™’® diyerek kastettigi Katoliklerin az
gelirle de olsa emin yasamayi tercih etmeleri, Protestanlarin ise zit hayat felsefesine
sahip olmalaridir. Ronesans ve Reform, salt dini ve sanatsal bir akim gibi
goriinmesine ragmen arka planina bakildiginda ekonomik, dini, siyasi, toplumsal,

sanatsal kaygilarin biitlin olarak insan hayatina etkilerini goriilmektedir.

YKilisenin faiz yasagl uygulamasmim sebebi Incil’de olan su pasajdan dolayidir. “Size ivilik
yapanlara iyilik yaparsaniz, bu size ne 6vgii kazandww? Giinahkdrlar bile boyle yapar. Geri
alacagimizi umdugunuz kisilere ddiing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandwwr?”( Luka 6/3)

18 Adnan GURIZ, “Avrupa’da Reform Hareketi ve Miilkiyet Sorunu”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, C.25, S.1, 1968, 5.257.

1% Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, 1.baski, Alter Yaymlari, Ankara, 2013,
s.39.
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Luther, ekonomi fikrini, dini alanda uyguladigi gibi kendinden 6nce gelen
gortslere ilaveler yaparak gelistiremedigi i¢in Ortacag diisliniirii diizeyinde kalmstir.
Luther’in ekonomi ile ilgili en biiyiik yeniligi incil’i Almancaya ¢evirirken meslek
yerine ¢agri anlamia gelen “beruf” kavramini kullanmasidir. Ortacag Katolikleri
calismay1 Adem’le Havva’nin cennetten kovulmalarindan dolayr giinahlarina kefaret
olarak goriirken; Luther, Tanr1 i¢in yerine getirilen ¢agri1 olarak goérmiistiir. Luther
calismay1 Tanri’ya yapilan hizmet ve Hristiyan kardesine komsuluk sevgisi olarak
gormektedir. Luther i¢inde bulundugu sartlardan dolayr Ortagag Katolikleri gibi
faizle bor¢ vermeyi hos karsilamaz fakat kesin olarak yasaklamaz. Ayni zamanda
Luther liikse ozendirdigi i¢in dis ticarete karsi ¢ikar. Ticaret yerine tarim ve
zanaatlarin ekonomiye katki saglayacagini diisiinen Luther’in ekonomi diisiincesi,

gelenekei olmasina ragmen sekiiler hayatin ilk ve dnemli adimlaridandir.*®

Calvin, Luther’in ortaya attigit meslek kavramini daha ileriye tasiyarak
calismay1 Tanr1 i¢in yapilan hizmet olarak gérmiistiir. Ekonomik kazang ve refahi ise
bu hizmetin meyvesi olarak degerlendiren Calvin, Luther’in yasaklarini esnetmistir.
Luther’in faize tiiketicinin tarafindan bakmasinin aksine; Calvin, iiretici tarafindan
bakarak belli bir oranda faizi mesru kabul etmistir. Ortagag Katolikleri ve Luther gibi
ekonomide yalnizca tarim ve zanaati mesru kabul edenlerin aksine, Calvin diiriistge
yapilan her tiirlii ekonomik faaliyeti kabul etmistir. Calismay1 Tanri’nin emri olarak
goren Calvin, bunun sonucunda elde edilen servetin hor goriilmeyip daha ¢ok elde

181 Daha ¢ok servet elde etmek isteyen

edilmeye calisilmasi gerektigini savunmustur.
kisi diger tilkeleri somiirebilir mi? Bu durum somiirgecilik ve kapitalizmin ortaya

cikisini hizlandirmustir.

Kalvinizmin Ingiltere’deki kolu olan piiritanizmin mesleki ve ekonomik
goriigleri farklilik gostermektedir. Biitlin havarilerinin ayagini1 yikadiktan sonra
havluyla kurulayan Isa’nm: “Efendi hizmetkdrdan daha yiice degildir’ soziine
dayanarak insanlara hizmet etmeyi tavsiye eden piiritanlar, Luther’in de savundugu

komsu hakk: fikrini ileriye tasimislardir. Kisinin mesleginde Tanri’ya yonelme ve

180 Tugrul BIYIK, Calisma ve Verimlilige Kars1 Motivasyonel Tutumun Protestan Cahsma Etigi
Kavramina Gore incelenmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes Universitesi, 2010, s.40.

181 Tygrul BIYIK, Calisma ve Verimlilige Karsi Motivasyonel Tutumun Protestan Cahsma Etigi
Kavramina Gore incelenmesi, 5.41.
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Tanr’nin insanlardan bekledigi diiriistlik, merhamet, sevgi, saygi gibi degerlere
Onem verilmesi diisiincesi pliritanizmin ekonomik temelini olusturmustur.182
Calismay1 ibadet, bilimsel arastirmayr komsuluk hakki olarak goéren piiritanlar,
Ortagag Katolik goriisiinden farkli yasam felsefesine sahiptirler. Sombart, erken
kapitalizme dinin etkisini aragtirirken Katolikler, Protestanlar ve Yahudiler tizerinde
de durmustur. Yahudiligin Protestanliktan ©Once olmasimi piiritenligin - Yahudi
kaynaklarindan ¢ikarilmasi igin yeterli delil olarak géren Sombart, kapitalist insanla
Yahudi insanin benzerliklerinin bu durumu pekistirdigini savunur. Yahudilerin

kapitalizmin gelismesini sagladigini diisiinen sadece Sombart degildir. Sombart’in bu

fikirlerine Marx ekonomik alt yap1 goriislerinde isaret etmistir.'®

Ronesans ve reformun getirdigi zihniyet degisikliklerine ilave olarak 16-18.
yiizyilda Hristiyanliga karsi aklin istiinligiinii savunan bazi diistiniirlerin fikirlerini
toplumun doga diizenine gore olusturmasi ekonomik hayatta homo economicus
algisim tamamlamustir."® Aydinlanma déneminde dinin mi bilimin mi 6n planda
tutulmasi gerektigi diisiincesi zaman ic¢inde akil-inan¢ miicadelesine doniismiis
sekliyle ortaya ¢ikmaktadir. Akli inangtan ayirip bireyi 6n planda tutmayi savunan
Aydinlanma, kisilerin ahireti diistinmeyip dogayr temel almasit gerektigini
savunmustur. Insanmn toplumdaki konumu acaba neydi? Bu sorunun cevabini
kilisenin baskisindan sikilanlar Antik¢ag filozoflarinin agtigr hiimanizm yolundan
giderek bulmuslardir. Kilisenin asli giinah 6gretisine kars1 ¢ikan bu diislince her
insanin 6ziinde iyi oldugunu savunur. Her insan 6ziinde iyi ise yeryiiziindeki bunca
kotiiliik nereden geliyor? Unlii hiimanist diisiiniir Erasmus kétiiliigiin egitimle yok
olacagin1 savunmustur. Nasil ki mumu yumusakken sekillendiriyorsak insani da
kiiclik yaslarda egitebiliriz diyen Erasmus, adeta aga¢ yasken egilir atasdziimiizii
desteklemistir. Hristiyanlik Ogretileriyle bu kadar taban tabana zit diisiinceleri
savunan hiimanizm aslinda Ortagag’da kiliseye olan giivenin ne derece kotliye

gittigini gosterir. Erasmus eserinde ciddi anlamda kiliseyi elestirmistir. Ozellikle

182 Kiirsat Haldun AKALIN, “Reform Siirecindeki ingiltere’de Rasyonel Bilimin Yiikselisi”, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.28, 2010, s5.217-238.

183 Hiisniye CANBAY TATAR, “Din ve Kapitalizm”, Sosyoloji Konferanslari, S.45, 2012, ss.149-
153.

18 Ahmet TABAKOGLU, Toplu Makaleler 2 islam iktisadi, 1. Baski, Kitabevi, Istanbul, 2005,
ss.10-11.

57



kilisenin kendi gibi diisiinmeyenlere karsi aforoz ve endiiljansla cevap vermesini ar1
kovaninin sarsilmasiyla tiim arilarin bir anda disar1 ¢ikip saldirmasina
benzetmistir.*® Kiliseye olan giivenin azalmasi insanlarin bilime yonelmesine sebep
olmustur. Bu durum Machiavelli gibi kimi filozoflari materyalizme gotiiriirken

kimilerinin de dinle bilimi bagdastirmasini saglamistir.

15. yiizy1l filozoflarindan olmasi ve donemin din anlayigindan farkli olarak
sekiiler devlet ve ahlak disiincesini savunmas: agisindan Machiavelli (1469-
1527)’den bahsetmek ¢alismamizin Ortagag’da Tanr1 tasavvurunun ekonomik
sisteme bakigin1 farkli perspektiften degerlendirilmesini saglayacaktir. Antik
donemdeki devlet fikrini Ronesans’la birlestiren, devleti maddilestirmek ve siyaseti
ahlaktan bagimsizlagtirmak isteyen filozof Machiavelli’dir. Ona gore devlet, ulus
devlet 6zelligi tasirsa giiclii olur. Devletin, {izerinde kilisenin giiclinii ve baskisini
hissetmemesi gerektigini diisiinen Machiavelli, devletlerin giiclii prenslerin
yonetimiyle deger kazanacagini diisiiniir. Prenslerin yonetimiyle gii¢ kazanacak olan
merkeziyet¢i bir yonetimin avantajlari neler olacaktir? Yeryliziiniin hakimiyetini
kiliselerin elinden almak isteyen, iktidar1 prenslerin eliyle saglamayr diisiinen
Machiavelli; adaletli hukuk sistemini kuran, gii¢lii bir ordusu bulunan, vergileri tek
elden kolay toplayan, tilkede tek para birimini kullanarak ekonominin canlanmasini
saglayan prensi iyi yonetici olarak goriir. Filozofun iktidar sahibi olarak prensleri

gormesinin sebebi Tanr1’dan degil, gligten dogan iktidar1 benimsemesindendir.

Machiavelli’ye gore devleti yoneten prensler her zaman giizel seyler
yapamayabilirler. Bazen yalan, hile ile savaslar kazanabilir, iktidar1 ele gecirebilirler.
Boyle durumda amaglara degil sonuca bakilmasini sdyleyen filozof amaca giden her
yolu miibah olarak goérmiistiir.’®® Machiavelli insanlarin hayatlarina baktiginda her
zaman istedikleri davranislar1 yapmadiklarini gérmiistiir. Baz1 durumlarda insanlar
ahlakli eylemler yerine zorunlu olarak yapmak durumunda kaldiklar1 isleri

uygulamiglardir. Bunun i¢in insanmn fitratinda kotiligiin de oldugunu diigiinen

185 Erasmus, Delilge Ovgii, Cev. Selena ERKIZAN, 2. Baski, Kabalc1 Yayinlari, istanbul, 2015,
s.140.

1.?6 Miisliim KAYACI, “Tartismali Diisliniir Machiavelli Hakkinda Kisa Bir Degerlendirme”, Dicle
Universitesi inktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, Uluslararasi Ekonomi, Siyaset ve Yonetim
Sempozyumu Ozel Sayisi, C.7, S.14, 2017, s.227.
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Machiavelli, siyasetini ahlaka degil sonuca dayandirmistir. Hatta siyaseti satranca
benzetmistir. Nasil ki satrangta 1yi ve kotii hamleler vardir siyasette de durum farkl
degildir. Siyaseti sonuca gore degerlendiren Machiavelli satrangtaki iyi hamleyi
iktidar1 ele gecirmek olarak goriir.™®  Machiavelli’nin diisiinceleri zamanla
Makyavelizm olarak anilmaya baglamistir. Makyavelizm, Machiavelli’nin bahsettigi
dini siyaset diisiincesinden uzaklasarak yonetime gelmek i¢in her seyi yapmak olarak

anlatllmlstlr.188

Machiavelli’nin dini siyasetten uzaklastirma diisiincesi Italya’nin icinde
bulundugu siyasi yapr ve Kkilisenin iktidara baskisindan kaynaklanmaktadir. O
donemde giiglii bir devlet gormeyen Machiavelli, aslinda nasil giicli olunmali
sorusunun cevabmi vermeye c¢aligmistir. YoOnetimin giiglii olmasi icin kilisenin
idareden uzak durmasini savunmustur. Machiavelli’nin kiliseden uzak siyaset
diisiincesi, ahlaki yonetimde Onemli goérmemesi siyasi diisiincede inkilape¢r etki

gdstermis ve “siyaset ilminin kurucusu” olarak amlmasina sebep olmustur.*®

Hristiyan diinyasinda ekonomik faaliyetlere ek olarak Ortagag’da Islam
diinyasindan yasanan ekonomik faaliyetlerden bahsetmek calismamiz agisindan
gerekli olacaktir. Islam’da iktisat diisiincesinin baslangici, Kur’an-1 Kerim’in
vahyinin baglandig1 610 yilina dayanmaktadir. Miisliiman diisiiniirler Islamiyet’in ilk
donemlerinde Kur’an ve siinneti temele alarak iktisadi diisiincelerini
olusturmuslardir. Zamanla bu iki kaynaga ilave olarak kendilerinden once gelen
diger Miisliiman diisiiniirlerin ve yabanci diistintirlerin fikirleri de ilave edilmistir.
Siddiqi, Ortagag’da gosterilen gelisime gore Islam iktisadinm temelinin atildig1 610-
1058 yillarm Islam iktisadinin baslangig ve 1058-1446 yillarini ise islam iktisadmin

gelisme donemi olarak iki evreye ayirir. Bu donemlerin ilkinde fikih, tasavvuf ve

87A Emre Zeybekoglu, “Machiavelli ve Biz”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi,
C.64, S.1, 2006, s.113.

188 Miisliim KAYACI, “Tartismali Diisiiniir Machiavelli Hakkinda Kisa Bir Degerlendirme”, s.227.

1% Robert B. DOWNS, Diinyay1 Degistiren Kitaplar, ¢ev. Erol GUNGOR, 8.baski, Otiiken
Yayinlari, 2007, s.43.
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felsefe, ikincisinde Miisliiman diisiiniirlerin disiinceleri ve bazi Antik Yunan

filozoflarin diisiinceleri vasitasiyla Islam iktisadina katkida bulunulmustur.190

Islahi ise Ortacag Islam diisiincesini; olusum, terciime, yeniden terciime ve
nakil olmak iizere ic doneme ayirmistir. Bunlardan ilki olan olusum donemi (610-
718) Siddiqi’de oldugu gibi Islam iktisadinin temellerinin atildig1, vahyin baslangig
donemidir. Bu donemde iktisadi anlamda bir takim kurallar belirlenmis,
Miisliimanlara aklin kullanilmasi tavsiye edilmistir. Terciime déneminde (8-11.yy)
ise Hint, Fars ve Yunan eserleri Arapga’ya terciime edilerek Kur’an ve siinnetten
sonra bu eserlerden de faydalanilmaya baglanmistir. Ceviri hareketi sonucunda
unutulmaya yiiz tutmus Antik Yunan’a dair pek ¢ok eser Islam diinyas1 araciligiyla
Bati diinyasina aktarilmistir. Yeniden terclime ve nakil donemi (12-15.yy) ise ¢eviri
hareketleri sonucunda Ortagag’da Islam iktisat diisiincesinin Bati’ya aktarildig

donemdir.

Islam iktisad:1 Islam’in tiim beseri faaliyetlerinin de amacinda oldugu gibi
ebedi kurtulusu temel alir. Bu dénemde Islam filozoflar1 icin iktisadi faaliyetler
birinci derecede 6neme sahip meseleler olmadig: gibi iktisat ilminin miistakil olarak
incelenmesi bilginin biitiinliigli anlayisini bozdugu igin uygulanmamistir. Bunun igin
iktisadi konular ahlaki, siyasi konularla i¢ ice ve normatif olarak incelenmistir.
Miisliman digiiniirlerin iktisadi faaliyetleri insanin mutlak amaci olarak degil de

¥ jslam’m  ve

hedefe ulasmak i¢in gerekli bir yol olarak degerlendirmeleri
Hristiyanligin ekonomi diisiincesinde ayrildi1 noktadir. Ortagag déneminde Islam
iktisad1 Emeviler, Abbasiler, Ortacag Tiirk Devletleri, Selguklular ve Osmanlilar’da
uygulama imkani bulmustur. Siyaset, sosyal iliskilerde oldugu gibi ekonomi alaninda
da Islam iktisadmin temel taslarindan biri adalet olmustur. Adalet anlayisindan
dolay Islam iktisadinda sdmiirii, faiz, ihtikar, tekelcilik gibi konular goriilmemistir.
Adalet diislincesi sosyal yonden hosgoriilii olmak, kardeslik, saygili davranista

bulunmak, digergamlik gibi degerleri 6n plana ¢ikarmustir. Islam iktisadmin ahlaki

degerleri dini kurallarla harmanlamasi, ahilik ve fiitiivvet teskilatlarinin olugsmasini

190 Birol GC:)RMEZ, Cagdas Kaynaklar Isiginda Ortacag islam iktisat Diisiincesi, Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, Istanbul, 2014, s.63.
91 Birol GORMEZ, Cagdas Kaynaklar Isiginda Ortacag islam iktisat Diisiincesi, 5.63.
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saglamigtir. Bunun igin Islam iktisadinda Bati’da goriilen kapitalist zihniyetin

ideallestirdigi homo economicus bulunmaz.'*

Islam iktisadina katkis1 olan Islam filozoflarindan Farabi (870-950), insanlar
arasinda isboliimiinden bahsederek 6zel miilkiyeti kabul etmis, Gazali (1058-1111);
iktisadi faaliyetlerin bireylerin uhrevi hayatini etkilememesi i¢in arzular1 orta yolda
tutmak gerektigine vurgu yapmis, ibn Haldun (1332-1406) ise; malin degerinin
emekle belirlenecegini Adam Smith ve David Ricardo’dan ii¢ yiiz elli sene Once

belirtmistir.

Hristiyan Bati diinyasinda azinlik durumunda kalmalar1 ve siirglin hayati
yasamalarindan dolayr miilk edinmelerinin yasak oldugu Yahudiler ise farkli
tilkelerdeki dindaslariyla irtibata gecerek genis c¢apta ticari faaliyetlerde
bulunmuslardir. 8-9. yiizyillarda ¢ift¢i olmak yerine ticaretle ugragmay1 tercih eden
Yahudiler, 6zellikle Islam diinyasinda Avrupa’daki gibi ticari yasamdan
dislanmanuslar bilakis Islam toplumuna uyum gdstermislerdir. Yahudiler icin altin
cag olan 10. yiizyilda, kiicliik esnaflar ileride biiyiikk is adamlari kesimine dahil
olmuslardir. 8 ve 10.yiizyillarda uluslararast tiiccar, 10-12. yiizyillarda ikrazatei'®® ve
yerlesik tiiccar, 13-16. yiizyillarda ikinci dereceden ikrazat¢1 olmaya zorunlu
birakilan Yahudiler kral, asil, elit tabaka degil egitime dnem veren camia konumunda
idiler. Kapitalist sistem ortaya g¢iktiginda ise egitimli geng¢ niifus isgiiciine dahil
olarak yonetici konumuna ytikselmistir. Genel olarak Ortagag’da girisimcilige karsi
olmayan Musevilik, 19. Yiizyilda Almanya’daki batililasmayi kendine 6rnek alan
Yahudilerin Musevi dininin yeni bir formu olan reformist Yahudilige kadar
kapitalizm i¢in ideal bir din olmamistir. Reformist Yahudiligin inanci
modernlesmeye, kapitalizme onay vermesi Yahudi iktisat tarihinde degisimlere sebep

olmug;tur.194

Dini ahlakin 6nemli bir konumda oldugu Ortagag’da; Hristiyanlar, kilisenin

baskisindan uzaklagsmak icin sekiiler iktisadi bakis acilar1 gelistirmeye calisirken,

92 ipek MADI, Ortadogu Dinleri Acisindan Homo Economicus’un Analizi, Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, Istanbul, 2014, s.214.

193 jkrazate, faizden para kazanmak amaciyla 6diing para veren kisilerdir.

% Ipek MADI, Ortadogu Dinleri A¢isindan Homo Economicus’un Analizi, 5.206.
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Miisliimanlar ise; dini, ahlaki ilkelere dayali ekonomik bakis agilar1 uygulamislardir.
Bu donem miilkiyet hakkina sahip olmayan Yahudi diinyasi1 i¢in, ge¢cimini saglamak
amaciyla ticarete yonelmekle gegmistir. Islam iktisadi kainatin, insanin ve toplumun
dengesi tlizerine kurulmustur. Maddenin gecici mananin ebedi olusu kainatin
dengesini, sosyal refah1 saglamak toplumun dengesini, kdinatin yaratiligi ise insanin
dengesini olusturmaktadir.'% Ortagag’da Hristiyan iktisadi reform, Ronesans, cografi
kesiflerin etkisiyle olusum asamasinda iken, Islam iktisad1 13.yiizyilin ortalarma

kadar Bat1 {izerinde gergek bir iistiinliige sahiptir.196

3.Modern Donemde Tanr1 Tasavvurlarinin Ekonomik Sistemler Uzerine
Etkisi

Yaklasik olarak 15. Yiizyilldan gliniimiize kadar olan bu donemde iktisat
biliminin nesnel ve somut olarak incelenmesinin baslangi¢ noktasi, doga bilimlerinde
yasanan gelismelerdir. Kopernik, Kepler ve Galileo ile baslayan bilimsel degisim
Newton ile devam etmistir. Bilim diinyasinda yasanan olaylarin determinist bakig
acistyla incelenme diisiincesi ekonomi alaninda da kendini gostermeye baglamistir.
Adam Smith’in goriinmez el kurami ekonomide dini iktisadi bir kapi agmasina

ragmen ilerleyen donemlerde farkli ekonomi diisiinceleri ortaya ¢ikacaktir.

A Marshall, “Iktisadin Ilkeleri” kitabinda diinya tarihini etkileyecek unsurlar
arasinda din ve iktisattan bahseder. Bernard Russell’la birlikte Principia eserini yazan
matematik¢i A. N. Whitehead, tarihi din ve bilimin etkileyecegini sOylemistir.
Bilimin giiniimiizde maddiyatla iliskili oldugunu diisiiniirsek Whitehead’in
Marshall’la ayn1 diisiindiigii sdylenebilir. Din ve iktisat konusunda temelde iki goriis
vardir. Birincisi; iktisadi ahlaki eylemler olarak goriip ekonominin teolojiden
kopamayacagini diisiinenler ve ikinci grup ise; din ile ekonominin farkli alanlar
oldugunu savunanlardir. Din ve iktisad1 birbirine bagli degisken olarak gorenler
arasinda dini insanlarin geri kalmasinin sebebi olarak goren David Hume ve

Sigmund Freud; dini insanin aslindan uzaklagmasi olarak gdren Feuerbach; dini alt

% pek MADI, Ortadogu Dinleri A¢isindan Homo Economicus’un Analizi, 5.232.
196 Ahmet TABAKOGLU, Islam iktisadina Giris, 3. Baski, Dergah Yayinlari, 2013, s.31.
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yapt unsurlarinin iirettigi iist yap1 unsuru olarak géren Karl Marks vardir.™®’ Din ve
iktisadi bagimli degisken olarak gorenler iktisattan dini uzaklastirmak isterken
sOylemlerinde dinden bahsettikleri igin dinin iktisadinda bulunmuslardir. Din ve
iktisad1 bagimsiz degisken olarak gorenler ise is ahlaki, diirtstlik gibi ahlaki
eylemlerin iktisad1 etkiledigini kabul etmislerdir. Dini, iktisadin bagimsiz degiskeni
olarak gorenler dinin iktisadin1 yapmuslardir. Dini, iktisadin bagimsiz degiskeni
olarak gorenler arasinda Marx Weber ve W. Sombart’1 sayilabilir. Sombart,
Yahudiligin Protestanliktan 6nce var olmasindan dolayi, piiritanligin Yahudilikten
etkilenerek ortaya ciktigini savunur. Sombart’in bunu savunmasi kapitalizmi
Yahudilige dayandirmasi demektir. Fakat onun bu goriisleri irk¢ilik ve antisemitizm

olarak goriildiigii icin kabul edilmemistir.'*®

Ahlakin temelini din olarak gorenlerden ve teist Tanr1 tasavvurlarindan genel
olarak ikinci bdliimde bahsedilecegi i¢in, bu bdliimde deist ve ateist olan bazi
filozoflarin ekonomi goriisiine deginilecektir. Toplumun modernlesme siirecini
Durkheim; toplumsal dayanismayi, Marx; ekonomi ve siniflarini, Weber ise
rasyonalizm ve kapitalizmin temeli olan Protestanligi temele alarak agiklamistir.
Modern toplumu agiklama ¢abasina girdigimizde Durkheim’in toplumsal dayanisma,
kolektif biling kavramlari ile toplumu nasil ayakta tuttugunu, Marx’mn 6zel miilkiyet
diistincesiyle kapitalist sistem sonucunda yabancilasan proletarya sinifiyla nasil karsi
karsiya kaldigini, Weber’in rasyonalizm siireci ile bireyin mahk(im olacagi demir
kafes nitelendirilmesini géiriirﬁz.199 Bunun i¢in ¢alismamizin bu boliimiinde Adam
Smith, Emile Durkheim, Karl Marx ve Max Weber’in yasadiklar1 farkli toplumsal
donemlere bakilip analiz edilerek modernitenin gelisim asamasi genel perspektif ve

ekonomik degerlendirmelerle incelenecektir.

3.1. Doga Bilimlerindeki Gelismeler ve iktisada Etkisi
Kesifler insanlik tarihinde tahmin edilemeyecek degisimlere sebep olmustur.

Doga biliminde kiitlegekimi, yerkiirenin sekli, yoriingesi sosyal bilimlerden olan

197 Ozgiin Burak Kaymakg1, “Sekiiler Bir Alan Olarak iktisat ve Din iligkisi,” insan& Toplum, C.2,
S.4,2012, ss.119-134.

198 Ozgiin Burak Kaymakg1, “Sekiiler Bir Alan Olarak iktisat ve Din iliskisi,” ss.119-134.

%9 Mahmut KAYA, “Klasik Sosyolojik Perspektifte Modernlesme Tartismalari”, Birey ve Toplum,
C.2,S.4,2012,s5.111-130.
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iktisadi hayatta biiyiik degisimlere sebep olmustur. Doga bilimlerinde yasanan
degisimler silsile halinde devam ederek sosyal, siyasi, ekonomik, dini pek ¢ok alanda
yanki bulmustur. Bunun ic¢in c¢alismamizda Oncelikle doga bilimlerinde yasanan

degisimler incelenerek bu degisimlerin iktisat bilimine etkisinden bahsedilecektir.

3.1.1.Doga Bilimlerinde Yasanan Gelismeler

Insanlarin gevresinde olup bitenleri merak etme ve anlama c¢abasi sonucunda
bilim ortaya ¢ikmistir. Bilim tek bir kisi tarafindan degil pek ¢ok kisinin farkl
alanlarda katki yapmasiyla yigilarak ilerlemistir. Modern bilim ise Rdnesans’tan
sonra 15.yiizyilda ortaya ¢ikmaya baglamistir. Kopernik’le baslayip Francis Bacon,
Galilei, Descartes ile yeni bir boyut kazanan bilim, Newton’un dahil olmasiyla
matematiksel-mekaniksel bir boyut kazanmustir. Insanlar bilimi donemin
ihtiyaglarina gore kullanmislar bu da sanayi ve teknolojinin gelismesini saglamistir.
Insanlarin bilime ihtiyaglar1 donem icinde farklilik gdstermistir. Antikite’de ihtiyag
fizik ve astronomi iken, Sanayi doneminde ihtiya¢ mekanik, elektrik ve teknolojidir.
Ik insanlarin temel ihtiyaglar1 olan beslenmeyi tarimdan karsilamalarmin sonucu
olarak mevsimler, yagislar gibi doga olaylar1 dnemli hale gelmis, bu durum Ilkcag’da
astronominin gelismesine sebep olmustur. Bu donemde gokyiizi ile ilgili farkl
teoriler ortaya atilmistir. Eudoxus, evrenin; merkezleri ayni olan i¢ ice gecmis
kiirelerden olusan ortak merkezli kiireler modeline sahip oldugunu,?®® Aristarkhos;
merkezde giinesin oldugu giines merkezli evren modelini, Pontuslu Herakleides ise,
merkezde hem yeryiiziiniin hem de gilinesin oldugu, olus ve bozulusu belirleyen, yer

ve giines merkezli evren modelini savunmustur.

Gergek bilgiye nasil ulasabiliriz sorusunu cevaplamaya g¢alisarak yola ¢ikan,
bilgiden doga bilimine ulagsmaya ¢alisan ve “Fizik” eserini yazan Aristo, bu konuda
diizenlilik anlayisint savunmus ve goriisleri yillar sonra kilise tarafindan da kabul
edilmistir. Duyularimizi genelleyerek yasalara ulasabilecegimizi diisiinen Aristo,
dogada hareketi saglayan iki sebep oldugunu diistinmiistiir. Tiim cisimlerin kendi
bulunduklar1 konumlarda yaptiklar1 harekete dogal hareket, dis etkilerden dolay1

dogal hareketinin degigsmesi sonucu yaptiklarina ise zorunlu hareket denilir. Aristo

20 Nicolaus COPERNICUS, Gékcisimlerinin Déniisleri Uzerine, cev. Saffet BABUR, 4. Baski,
Yap1 Kredi Yayinlari, 2017, s.7.
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dort temelden olusan yeryiizlinli agirdan hafife dogru toprak, su, hava, ates olarak
siralamigtir. Aristo’ya gore bu nesneler dogal hareketlerinden dolay1r bu sekilde
siralanmalarina ragmen disaridan bir hareket ettirici olursa yerleri degisebilir. Bu
dort unsur yerylizii ile ay arasinda bulunmaktadir. Ayn1 zamanda degisimlerin ve
bozulusun yasandigi yer de buradadir. Ay kiiresi ile sabit yildizlar kiiresi arasinda
gezegenlerin de i¢inde bulundugu ayiistii veya eter de denilen bozulma ve degisimin
olmadig1 bir yer vardir. Aristo’nun doga bilimleri goriisii pek c¢ok kisi tarafindan
elestirilmesine ragmen 1543 yilina kadar kilise tarafindan da desteklendigi i¢in kabul
gérmﬁstﬁr.zm Aristo’nun dogal ve zorunlu hareket diislincesi ekonomi diisiincesini de
etkilemistir. Dogal hareket olarak tarimi goren Aristo, tarimsal faaliyetlere onay
verirken; zorunlu hareket olarak gordiigii paranin ticareti olan, faize onay
vermemistir. Matematikteki gibi ahlaki davraniglarimizi kesin olarak iyi ve kotii diye
adlandiramayacagimizi diisiinen Aristo, ahlakta determinizmin olmayacagin
diisiiniir. 2°? Sosyal bilimleri sebep sonu¢ diizeni icinde incelemeyen sadece Aristo
degildir. ilk¢ag ve Ortacag’da din adamlari ve filozoflar sosyal bilimleri birbirine
bagli gormedikleri i¢in sebep sonuca dayanarak biitiin i¢inde incelemezken, doga

bilimlerini biitiinsel olarak incelemislerdir.

Ortagag’da Hristiyanlik, evrendeki diizen fikrini savunan, insani ayricalikli
goren din adamlar1 yer merkezli evren modelini savunmustur. Ik insan cennette
bulunan yasak meyveden yedigi icin asli giinah islemis kabul edilen ve yeryiiziine
indirilen Hristiyan teolojisinde yeryiizii merkez olarak kabul edilmistir.’®® Kilise
Aristo’nun evren dislincesini Ortacag Hristiyan teolojisinin esaslarindan olan
yeryiiziinii her seyin merkezi olarak gordiigii i¢in kabul etmistir. Antroposentrik®®*
gorlisii savunan kiliseye ilk zit fikri Kopernik (1473-1543) ortaya atmustir.
Kopernik’in kilise ve Aristo’nun goriislerini elestirmesi sosyal bilimlerin diizen
icinde incelenmesinin yolunu agmistir. Doga bilimlerinin birbirleriyle diizen iginde

oldugunu ispat etmesi Kopernik’ten sonra gelen bilim adamlarinin sosyal bilimleri de

201 Seda OZSOY, “Antik¢ag’da Evren Anlayisi: Aristoteles’ten Kopernik’e Farkli Evren Modelleri”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.10, S.50, 2017, 5.425.

202 Recep KILIC, Ahlakin Dini Temeli, 6.baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009,
s.19.

2% Tekvin, 3/17.

204Antroposentrik; insan1 her seyin merkezinde goéren, evrendeki her seyin insana hizmet i¢in var
oldugunu savunan, Yahudilik ve Hristiyanlik’ta bulunan yaklagimdir.
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diizen icinde incelemelerini saglamustir. ilk zamanlar sosyal bilimler icinde sayilan
ekonominin determinist olarak incelenmesi iktisadi faaliyetleri farkli boyutlara
tagtyacaktir. Tarihte bilimin, determinizm ilkesi dikkate alinarak incelenmesi kiliseye
baskaldirt olarak goriilmiistiir. Bu durum Ortacag Hristiyan diinyasinda kiliseye olan
giiveni kirarken insanlar1 bilime ve sorgulamaya yonlendirmistir. Bilimsel anlamdaki
tiim bu gelismeler din, ekonomi ve doga bilimlerinin baglantili olarak degismesine

sebep olmustur.

Kopernik’in giines merkezli evren modelini savunmasi kilisenin kendi fikrine
elestirel yaklagmasini saglamamis bilakis Kopernik’e karst durusunu ortaya
cikarmistir. Kilisenin baskici tutumu, endiiljans, aforoz gibi giicli Ortagag Hristiyan
diisiincesinde bilimin gelismesini engellemesine ragmen; Islam diinyas: bilimde ileri
durumdaydi. Ceviri hareketinin baslamasi Miisliimanlarin ilmi birikimiyle Bati’nin
tanigmasii saglamis ve Bati’da bilim ilerlemistir. Katolik bir din adami olan
Kopernik giines merkezli evren modelini kiliseye karsi bir durus olmasi igin ortaya

atmamis, yaptig1 gézlemler sonucu giines merkezli evren modeline ulasmaistir.

Kopernik, evrenin merkezine giinesi yerlestirmistir. Giinese en yakindan
uzaga dogru da Merkiir, Veniis, Diinya, Mars, Jiipiter ve Satlirn’ii siralamistir.
Merkiir; gilinesin ¢evresinde 80 giinde, Veniis; 9 ayda, Ay ve yeryiizii; 1 yilda, Mars;
2 yilda, Jiipiter; 12 yilda, Satiirn; 30 yilda turunu tamamlamaktadir.”®® Gezegenleri
saran ve hareketsiz olan sabit yildizlar kiiresinden bahseden Kopernik,?*® yeryiiziiniin
mii giinesin mi hareket ettigini anlamak i¢in 6rnekler {izerinde diisiinmiistiir. Eger iki
nesne ayni hizla ayni yone hareket ederse birbirlerini hareket etmiyor gibi gortirler.
Kilise evrenin yeryiiziinlin ¢evresini 24 saatte dolandigini savunur. Evren yeryiiziinii
icine alansa nasil olur da hareket eden de sadece evren olur? Kopernik aslinda
hareket edenin evren oldugu fikrini savunarak kilisenin insani en yiice varlik olarak

gormesine karst ¢ikmis durumuna diigmiistiir. Kopernik’in giines merkezli evren

25 Nicolaus COPERNICUS, Gékeisimlerinin Déniisleri Uzerine, 5.43.
2% Nicolaus COPERNICUS, Gékeisimlerinin Déniisleri Uzerine, s.44.
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fikrini savunmasi kiliseye gore; evreni yeryiiziindeki herhangi bir nesne, insan1 da

evrendeki herhangi bir canli gibi gérmesi anlamina gelmistir.207

Kopernik’in teorisinin zafiyeti kanitlamaya miisait olmama ve deneyle
dogrulanamamasiydi. Kopernik diinyanin hem kendi yoriingesinde hem de giinesin
cevresinde biiyiik bir hizla dondiigiinii iddia ediyordu. Haliyle bu biiyiik doniis hizimi
nasil hissetmedigimiz soruluyordu. Hiz biiyiik oldugu icin hissedilmedigi varsayilsa
bile elimizden yere diisen bir nesne neden diiz iniyordu da diinyanin dondiigii yone
dogru kaymiyordu? Ya da riizgar neden her zaman batiya dogru esmiyordu? Batiya
dogru firlatilan bir cisim doguya gore diinyanin doniis yonii oldugu i¢in daha ileriye
gitmesi gerekmez miydi? Tim bu sorulara deneysel olarak cevap veremeyen
Kopernik, fikirlerini destekleyememistir. Bu sorularin cevabi Newton sayesinde

gézﬁlmﬁstﬁr.zog

Kopernik sistemini matematiksel olarak destekleyen Kepler (1571-1630),
diinyanin yoriingesinin elips seklinde oldugunu kesfetmistir. Tiim gezegenlerin elips
seklinde giines ¢evresinde dolandigini savunan Kepler’in diisiincesi “Kepler Yasast”
olarak tarihe ge¢mistir.”® Kepler diinyanin yoriingesini kesfetmesine ragmen bu
yoriingenin neden elips seklinde oldugunu bulamamistir. Onun bu diislincelerinin

aciklamasini da daha sonra Newton kesfedecektir.

Kopernik ve Kepler’in yolundan giderek onlarin savundugu giines merkezli
evren modelini gelistiren, 1609 yilinda ilk teleskopun icadini 6grenen Galileo (1564-
1642)’dir. Teleskopu icat eden olmamasina ragmen teleskopu giines merkezli evren
modelini kanitlamada kullanan ilk kisi olmustur. Bu sayede Galileo, aymn yiizeyinin
disaridan goriildiigli gibi piirlizsiz olmadigini, tepelerin ve vadilerin oldugunu
kesfetti.?'° Dogayr matematiksel acgidan inceleyen Galileo evrende her seyin
sebebinin oldugunu savunmustur. Ayni1 zamanda eylemsizlik prensibini de kesfeden
kisidir. Kopernik fikrini savunmasi ve onun yolundan gitmesi elbette Kilise

tarafindan hos karsilanmamis ve engizisyon mahkemesinde yargilanmistir.

207 Seda OZSOY, “Antik¢ag’da Evren Anlayisi: Aristoteles’ten Kopernik’e Farkli Evren Modelleri”,
s.427.

208 5 SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.214.

29 5. SKIRBEKK- N.GI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.212.

210 G SKIRBEKK- N.GI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.213.
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Mahkemeden ve kilisenin baskisindan kurtulmasi kitabinda bahsettigi goriislerden
vazgectigini sdylemesiyle olmustur. Galileo’nun giines merkezli evren modeli i¢in
verdigi miicadele insanlarin bilime olan giivenini artirirken kiliseye olan giivenini
yikmistir. Ronesans; insanlarin, kiliseden ve Skolastik diisiinceden uzaklasmasini
saglamistir. Bir konunun bilime dahil olabilmesi i¢in Galileo’ye gore birincil
nitelikte olmas1 gerekir. Birincil nitelikler genel gecer Olgiilebilen seylerdir. Bunlar
nesnenin boyut, hareket, sekil gibi 6zellikleridir. Ikincil nitelik olan ve bilimsel
olarak &lciilemeyen seyler ise 6znel olan koku, tat, renk gibi seylerdir. ikincil
nitelikteki o6zellikler kisilere baglidir. Kisi ortadan kalkarsa ikincil nitelikte ortadan

kalkar. Bunun i¢in ikincil nitelikler bilimin konusu olamaz.?*

Galileo da Kopernik gibi giines merkezli evren modelini ispatlamaya
calisirken hareketten yola ¢ikmistir. Bunun i¢in havasiz ortamda serbest diisme ile
ilgili deneyler yapan Galileo, bu ortamda tiim nesnelerin ayni hizla yere ulagstiklarin
gormiistiir. Bir glin Pisa katedralinde ayin sirasinda avizenin sallandigini goren
Galileo, avizenin ilk sallanmasinda daha fazla mesafe kat ederken gittikge bu
mesafenin azaldigini ve avizenin en sonunda durdugunu gormiistiir. Nesnelerin
salimimi ve kiitle arasindaki iliskiyi anlamak i¢in deneyler yapan Galileo, mantar ve
kursun iki maddeyi havasiz ortamda 90 derece asip yerlerine doniis siirelerini
hesaplamis ve ayni oldugunu gormiistiir. Bu stireler ayni olduguna goére kiitlenin
oneminin olmadigini diisiinen Galileo giines merkezli evren fikrinde dogru yolda
oldugunu anlamistir. Deneylerine devam eden Galileo egik diizlemden asagiya dogru
birakilan bir topun hizlanarak ilerledigini goriir. Tam tersini deneyen Galileo topun
yukar1 ¢ikmasi i¢in ilk hareketin verilmesi gerektigini kavrar. Bu deneyde topun
yavaglamasinin sebebi egik diizlemdir. Peki, diiz bir zeminde top hareket etse onun
hareketini yavaglatacak egik diizlem olmadigma gore ne olur? Hep hareket eder.
Galileo bu deneyleri siirtiinmesiz ortamda yapmistir. Nesnelerin i¢inde bulunduklar
konumu koruma istegi oldugunu kesfeden Galileo aslinda eylemsizlik prensibini

kesfetmistir. Diisiincelerini kanitlamak i¢in matematigi bir yontem olarak kullanan

21 Seda OZSOY, “Giines Merkezli Evren Anlayisi: Kopernik, Kepler ve Galilei Neyi Degistirdi?”,
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, C.20, 2015, s5.95-111.
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Galileo, serbest diigmenin sabit ivmeli hareket olmasindan dolay1 zamanin karesiyle

orantili oldugunu gt')rmiistﬁr.212

Kiliseye baskaldirmak amaci tasimadan doga bilimlerinde kanunlar oldugunu
ispatlamis olan Galileo, Kepler ve Kopernik’in kanitlar1 kiliseyi zor durumda
birakmasina ragmen, sosyal bilimlerin de determinist olarak incelenmesini sagladigi
icin bilim adamlarimin ufkunu agmistir. Evrendeki her seyin merkezine insant
yerlestiren kilisenin iddialarinin ¢iiriitiilmesi, insanin evrenin sadece bir pargasi
oldugunu ispatlayan Galileo, Kepler ve Kopernik’in diisiincelerinin deger kazanmasi,
fakir halkin miireffeh bir hayat yasayan kiliseye olan giivenini kirarken bilime

verdigi degeri artirmigtir.

3.1.2. Newton ve Kiitlecekiminin Kesfi

Newton’un deist oldugunu iddia edenler vardir.”*® Fakat bu diisiince
Newton’un el yazmalarinda Tanri’’nin yeryliziine peygamberler gonderdigi ve
yeryliziine miidahale ettigini sOylemesi deist olmadigin1 kanitlamaktadir. Tanri’nin
yeryiiziine gonderdigi dinlerden biri olarak Hristiyanligi goéren Newton, teslis

inancindan da anlasildigi iizere bu dinin tahrif oldugunu diisiiniir.***

Newton’u doénemin bilim adamlarindan aywran o6zellik tiimevarim,
timdengelim, matematik, deney ve gozlem gibi kaynaklar1 kullanirken uyguladig:
dengeli tutum olmustur. Matematik, optik ve fizik gibi pek ¢ok alanda basarili olan
Newton’u line kavusturan asil basaris1 kiitle c¢ekimidir. Newton, Galileo’nin
yolundan giderek evreni matematiksel olarak anlamaya calisir. Galileo bir nesnenin
havasiz ortamda ve dogrusal diizlemde hareketine hep devam edecegini savunurken
Newton, bu dogrusal hareketin dongiisel harekete nasil doniisecegini diisiiniir.
Hareket eger Galileo’nin dedigi gibiyse gezegenler neden dongiisel hareket
halindeler? Kepler’in dedigi gibi diinyanin yoriingesi elips seklindeyse neden
yuvarlak degil de elipstir? Kepler elips seklinde olan diinyanin yoriingesini

aciklamak icin anima motrix denilen gezegenleri hareket ettiren bir giligten

212 Seda OZSOY, “Giines Merkezli Evren Anlayisi: Kopernik, Kepler ve Galilei Neyi Degistirdi?”,
$s.95-111.

*2 Hiisameddin ERDEM, Bazi Felsefe Meseleleri, 5.224.

24 Enis DOKO, Dahi ve Dindar: Isaac Newton, edt. Alper BILGILI, Istanbul Yayinevi, istanbul,
2011, s.20.
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bahsetmistir. Fakat onun bu diisiincesi tutarli bulunmadigi i¢in savunulmamistir.
Tiim bu sorularin ve diisiincelerin cevabin1 Newton, 1665 yilinda veba hastaligindan
uzaklagsmak i¢in kaldig ¢iftlik evinde elmanin diismesiyle kesfetmistir. Elma neden
yere diiser de yukariya ¢ikmaz? Diinya neden gilinesin c¢evresinde doner de
uzaklasmaz? iki durum igin de gegerli olan bir kiitle ¢ekimi vardir. Bu diisiincesini
Newton imgelerle kurgulamistir. Bir nesne dagdan firlatilirsa belli bir uzakliga diiser.
Bu firlatma son derece gii¢lii olur ve diinyanin etrafim1 bir tur atarsa artik bu nesne
gok cismi olur ve daima diinyanin etrafinda dolanir. Yani uydu olur. Bu nesneyi
uydu yapan sey, nesnenin uzaklagmasini engelleyip onun ¢evresinde tur atmasini
saglayan sey kiitle ¢ekimidir. Nasil ki yer nesnelere ¢ekim uyguluyorsa ayn1 sekilde
diinyanin da aya cekim uyguladigini savunan Newton; Galileo, Kepler ve
Kopernik’in i¢inden ¢ikamadigi pek ¢ok sorulara cevap Vermistir.215 Newton’un
doga bilimlerinde kullandigi yontemin, sosyal bilimlerde de uygulanabilecegini
diisiinen sosyal bilimciler bu diizeni 6zellikle yeni sekil kazanmaya baglayan iktisatta

da kullanmaya baglamiglardir.

3.2.Adam Smith ve Goriinmeyen El Kurami

Klasik ekonominin kurucusu olarak iinlenen Iskog asilli Adam Smith (1723-
1790) deist bir filozoftur. Arkadasi olan Hume (1711-1776)’un dini disiincelere
muhalif oldugu goriilmesine ragmen Smith’de bu durum goriillmemektedir. Smith,
Hume gibi dine muhalif olmamakla birlikte dine etkin bir katilimer da degildir.
Smith’in yasadig1 donemde din ve siyaset i¢ iceydi. Teolojik meseleler tartisilarak bu
tartismalardaki siyasi meseleler tizerinde duruluyordu. Bu donemdeki teolojik
tartismalar1 gormezden gelmek adeta siyaseti reddetmek demekti. Smith ahlak
felsefesine bilingli olarak dini katmak istememesine ragmen bulundugu ortam ve

zamandan dolay1 dinden etkilenmistir.?®

Smith’in iktisat anlayisini etkileyen dini diisiinceler nelerdir? Smith’in
felsefesinde iradeye sahip olunmasmin 6nemi, uyum ig¢inde bulunulmasi gereken

dogal diizen ve insanin kendi ¢ikarlarini koruma fikri kimi filozoflara gére Smith’in

’Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalari Arasmdaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, 5.152.

216Benjamin M.FRIEDMAN, “Smith¢i Devrimde Dini Diisiincenin Etkisi”, Modern Iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plam, ¢ev. Mehmet SARAC, ISTIFAM Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.48.
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ahlak ve dogal teoloji diisiincelerinde stoa felsefesinden etkilendigini gostermektedir.
Onun sadece stoa felsefesinden etkilendigini sdylemek Smith iizerinde Hristiyan
teolojinin etkisini yok saymak demektir. Stoa ve Hristiyan felsefesini zit olarak
gorenler Smith’in stoadan etkilendigini sdyleyerek onun Hristiyan teolojisinden
etkilenmedigini vurgulamak istemislerdir. Oysa stoaciligi ve Hristiyan felsefesini
birbirinden zit olarak degil, birbiriyle i¢ ice gérmek gerekir. Nitekim Smith’in 18.yy
Iskogya’sinda halkin maddi olarak zorluk gektigi donemde Staoa’nin savundugu
teslimiyet anlayisina zit diisiince  gelistirmesi  Stoacilifi  tim  yOniiyle

benimsemedigini gosterir.”’

Smith’in iktisat anlayisin1 etkileyen bir diger diisiince Kalvinist ilahiyat
gelenegidir. Smith, kendini Isko¢ Presyetryon Kilisesinin 1limli politikastyla
Ozdeslestirmistir. Bu kilise mensuplart Tanri’nin yaraticiliginin apacik, genel gecer
delillerle ortada oldugunu ve diinyadaki delillerin Tanri’y1 isaret ettigini kabul
ederler. Dinin; toplumsal diizeni olumlu etkiledigini, ahlak ve bilimin diinyadaki
refah1 sagladigini, diinyadaki motivasyon kaynagimizin cennet oldugunu diisiinen

Kalvinci goriigle Smith’in iktisadi goriisii birbirine paraleldir.?®

Smith’in iizerinde etkili olan bir diger dini diisiince Ingiliz dogal teoloji
fikridir. Francis Bacon (1561-1626), Robert Boyle (1627-1691), Isaac Newton, John
Ray (1940-2017), William Paley (1743-1805)’in de etkilendigi dogal teoloji fikri
diisiiniirleri, vahiy olmadan Tanri’nin varligmi ispatlamaya calisirlar. Aslinda bu
diisiniirlerin amact Tanri’’nin varligini ispatlamak degil yaratilis fikrinden yola
c¢ikarak Tanr1’y1 anlama ¢abasidir. Dogal teoloji fikrinin 17.yy’da Britanya’da ortaya
c¢ikmasinin sebepleri bilimsel c¢alismalarin mezhebe ve dine bagli kalmadan
yiriitillmek istenmesindendir. Smith, Newton’un c¢alismalarina ilgi duyuyordu.
Evrendeki her seyin Tanri’ya dayandigini diisiindiigii icin Newton, Tanri’nin

eylemlerinin evrensel ve bilimsel olmas1 gerektigini savunuyordu. Eylemler mantiki

I"Paul OSLINGTON, “Tanri ve Piyasa: Adam Smuth’mn Gériinmez Eli”, Modern iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plam, ¢cev. Mehmet SARAC, ISIFAM Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.56.
28paul OSLINGTON, “Tanr1 ve Piyasa: Adam Smuth’in Goriinmez Eli”, 5.57.
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bir diizen i¢inde olmaliydi. Bunun i¢in Newton, Tanri’nin kainat1 hareket ettirmesini

bedenlerimizi hareket ettirmesine benzetiyordu.?*°

Smith, 1723 yilinda Kirkcaldy’de Iskogya’da dogmustur. 14 yasinda Glasgow
tiniversitesinde Francis Hutcheson 81694-1747)’un 6grenciliginde egitimine devam
etmistir. Oxford’da egitimine davam eden Smith’in teolog olacag: diisiiniilmektedir.
Fakat Hume’dan etkilenen Smith 06zellikle onun silipheciliginden etkilenmis ve
felsefeye yonelmistir. Glasgow iiniversitesinde mantik ve ahlak felsefesi kiirsiilerinde
ders vermistir. Burada “Ahlaki Duygular Kurami” (1759) eserini kaleme almustir.
Bu eser dogal diizeni mantik cergevesinde aciklamak icin baslangi¢ niteligi tasir.
Toplumun arkasindaki itici giiciin sempati oldugunu sdyleyen Smith, insanlarin
psikolojik olarak baskalari tarafindan kabul edilmek igin hayranlik uyandiracak
sekilde hareket edecegini sOylemistir. Liiks i¢in yapilan harcamalar aslinda diger
insanlarin begenisini yani sempatisini kazanmak i¢in yapilir. Kendine sempati
duyulmasini isteyen kisi yaptig1 davraniglart diger insanlar i¢in uygulayacagindan

dolay1 bencil olamaz.?®

Smith; Hobbes (1588-1679), Locke (1632-1704), Berkeley (1685-1753) gibi
filozoflarin da savundugu degerin emege dayandirilmasi fikrini savunur. Smith’e
gore emek, satin alinacak mala ddenen gercek satin alma degeri oldugu i¢in aym
zamanda malin ilk fiyatidir. Dlinyanin her yerinde malin degerli madenlerle, parayla
degil emekle satin alindigini diistinen Smith, mali kullanim ve degisim degeri olarak
iki grupta incelemistir. Diislinlire gére malin kullanim degeri, maldan elde edilen
yarar ve tatmin duygusunu ifade ederken, degisim degeri ise bir iirlinlin digerlerine
gore degerini anlatir. Suyun kullanimi insan ic¢in hayati oneme sahip olmasina
ragmen su ile satin alinabilecek seyler fazla degildir. Bunun aksine elmas hayati
degere sahip olmamasina ragmen degisim degeri yiiksek bir {iriindiir. Smith, ilk
etapta degisim degerini mallarin iiretimindeki emekle agiklamasina ragmen ilerleyen

zamanlarda sermaye ve dogal kaynaklarin iiretimdeki roliinii dikkate alarak maliyetle

219 paul OSLINGTON, “Tanr1 ve Piyasa: Adam Smith’in Goriinmez Eli”, s.58.
szSeda 0ZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.210.
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aciklamustir.??!

flkel toplumlarda, yerlesik hayata gecilmedigi zamanlarda mallarin
takas degeri harcanan emekle oOlgiiliirdii. Kunduz yakalamak geyigi yakalamaktan
daha zor oldugu i¢in iki geyik bir kunduzla takas edilirdi. Topragin milk
edinilmesiyle toprak sahiplerinin kira bedeli istemeleri ekonomik yapiy1
degistirmistir. Topragin miilk edinilmesiyle sermaye sahipleri de is kurarak eleman
caligtirip tiriinleri satarak kar elde etmeye baglamislardir.?” Sosyal hayatta olan bu

bliyiik degisim ekonomi, din ve ahlaki etkilemistir.

Her toplumda iicret, kar ve rantin oldugunu sdyleyen Smith, bunlarin dogal
diizenlerinin dogal fiyatlar1 olusturdugunu savunur. Ucret ve kir malin fiyatiyla
dogru orantili olmasina ragmen rant i¢in durumlar daha karigiktir. Smith ranti,
emegin olusturdugu deger ve fiyat seviyesine imkan veren unsur olarak
gérmek‘[edir.223 Smith, isgilerin ticreti, sermaye sahiplerinin kar1t ve toprak
sahiplerinin rant1 olmak iizere bir toplumun elde ettigi iirliniin ii¢ gelir kategorisinde
boliisiildiigiinii diistiniir.”**

“Milletlerin Zenginligi” eserinde insanin ilk diirtiisii olarak kisisel ¢ikari
gérmesinin sebebi alic1 ve saticinin ¢ikarlari igin ticaret yaptigi fikridir. Kisisel ¢ikar
meselesi Alman filozoflar tarafindan “Adam Smith Sorunu’ olarak adlandirilmustir.
Smith’in bahsettigi kisisel ¢ikarinin pesinden kosan insan, sadece kendini diisiinmez,
toplumu diisiiniir. Bazen kisiler hata yapabilir ama 6nemli olan bu hatanin telafisidir.
Aslinda Smith insanin hem ahlaki bir duygu olan yardimseverligi kaybetmesini
istememis hem de ticarette ayakta durmasini istemistir. Bunun i¢in ahlaki eylemler
ve kisisel ¢ikar fikrini ayn1 anda savunmustur. Smith kisinin otokontrolii saglamasini
istemigtir. Ticaretin kisilerin olumlu yonlerini ortaya ¢ikarip, onlari disipline
edecegini diislinen filozof, ticaretin olumlu etkisi altinda olan tiiccarlarin zevk

pesinde kosmayacaginit diisiiniir. Bunu zevk pesinde kosan tiiccarin giliven

21 Adam SMITH, Uluslarin Zenginligi, ¢ev. Ayse YUNUS, Mehmet BAKIRCI, 2.baski, Alan
Yaymcilik, 1997, s.36.; Giilden ULGEN, “Merkantilizm’dan Liberalizm’e Gegis ve Piyasa
Ekonomisi”, Maliye Arastirma Merkezi Konferanslar1 Dergisi, 2000, s.91.

222 pAdam SMITH, Uluslarin Zenginligi, 5.50-53.

2 Nazim OZTURK, “Klasik ve Neoklasik iktisatta Gelir Boliigiimii”, Cahsma ve Toplum, C.1,
2010, s.61.

224 Adam SMITH, Uluslarin Zenginligi, 5.54.
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kaybetmesiyle miisterisinin azalmasi orantisina bagl olarak agiklayan Smith, hi¢ bir

tiiccarin boyle bir durumla karsilasmak istemeyecegini diisiiniir.?®

Smith’in goriislerinin olusmasinda Thomas Hobbesun 6z c¢ikar diislincesi
etkili olmustur. Machiavelli’de siyasi icerik olarak baslayan c¢ikar diisiincesi
17.ylizyilin basinda ahlaki bir boyut kazanmaya baslamistir. Hobbes ise 0z ¢ikar
diisiincesini siyasi olarak insanin yapisini anlamak tizerine kurmustur. Hobbes eseri
Leviathan’da  kisilerin  fiillerini kendi ¢ikarlar1  dogrultusunda bencilce
kullandiklarindan bahseder. Hatta 6yle ki Hobbes’a gore insanlar baskalarindan iyilik
gormek icin iyilik yaparlar. Eger insan baskalarindan iyilik gérmeyecegini bilirse
kendisi de iyilik yapmaktan vazgeger. Bu da insanlari savasa ve kaosa siiriikler.?®
Hobbes, insanlarin bedensel ve zihinsel agidan ortalama olarak esit yaratildigini
diistiniir. Kimi insan daha gii¢lii olabilir evet ama giigsiiz olan da zeki olabilir. Bu
sekilde dogada bir denge oldugunu diisiinen Hobbes, insanlarin ayni seyi istedikleri
anda birbirlerine diisman olduklarini savunur. Insanlar arasindaki savaslar birbirlerini
hakimiyet altina almak, ayn1 seyi istemek veya zevk igin olabilir. Insanda dogasi
geregi 3 temel tartisma vardir. Bunlar; kazang icin olan rekabet, giiven icin olan
giivensizlik, sohret olmak i¢in verilen miicadeledir. Hobbes, korku altinda tutacak
bir glic olmazsa insanlarin birbirlerine kars1 miicadelenin ¢etin olacagini savunur.??’
Genel olarak Hobbes’ta kotiimser bir antropoloji goriilmektedir. Smith, Hobbes’un
bu kotiimser diisiincesinden etkilenmis olmasma ragmen bu durum Smith’i de

kotiimser olmaya itmemistir.

Smith, Hobbes un rekabet diisiincesinin yerine kisisel ¢ikari, giivensizlik
diisiincesinin yerine 6zgiirliigii, san ve serefin yerine rekabeti yerlestirmistir. Smith
kisisel ¢ikarin toplumda olumlu davranislara doniisebilmesi i¢in rekabetin Gnemli

228

oldugunu savunmustur.”” Rekabet toplum i¢in nasil bu kadar 6nemliyse ayni durum

ticaret i¢in de gecerlidir. Mesela ticaretle yeni ugrasmak isteyen kisi toplumda

% Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, $.211.; G.SKIRBEKK- N.GILJE, Antik Yunan’dan Modern Diéneme
Felsefe Tarihi, 5.323.

226 Thomas HOBBES, Leviathan, Cev. Semih LIN, 19. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2019,
s.111.

227 Thomas HOBBES, Leviathan, 5.92.

28 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, s.215.
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ugrasilmayan ama ihtiya¢ olan alanlara yonlendirilmelidir. Boylece yeni bir piyasa
ve sermaye olusmus olur, ama yeni bir tiiccar toplumda bol olan alanda ugrasmak
isterse hem kendisi taninmadig1 i¢in maddi olarak zor durumda kalir hem de onunla
ayni seyi satan meslektaslart olumsuz etkilenir. Smith piyasa mekanizmasinin

goriinmeyen el ile dengede tutuldugunu savunur.

Smith goriinmeyen el (invisible hand) kavramini 3 eserinde farkli sekillerde

anlatmgtir.

Goriinmeyen el kavramindan bahsettigi ilk eseri Astronomi Tarihi’nde Smith,
“Jipiter’in goriinmeyen eli” ifadesini kullanarak ge¢mis zamanda insanlarin
anlayamadiklar1 ve ay tutulmasi gibi nadir olan olaylarn soyut varliklarla
acikladigindan bahseder. Smith goriinmeyen el kavramini ilk bu eserde kullanmustir.
Suyun donmasi, atesin yakmasi gibi olmayan, cisimlerin bilinen ve kolay anlasilan
ozellikleri yerine ¢oziilemeyen ve karmasik ozellikleri Jipiter’in goriinmez eli ile
anlatilmistir. Evrenin determinist olarak incelenmesinden dolayr bilimin &nem
kazanmastyla bu teori onemini kaybetmistir.””® Evrendeki nedenselligin sosyal
bilimlerde de kullanilmaya baslanmasi Smith’in goriinmez elin olusmasinda énemli

rol oynamustir.

Smith’in, “Ahlaki Duygular Kuram1” gériinmeyen el kavramindan bahsettigi
ikinci eseridir. Smith zengin tiliccarlarin kendilerini diigiinerek yaptiklar1 bencil
davraniglarin toplumun 1iyiligine nasil doniistiiginii kanitlamak i¢in Newton’un
cisimleri diizensizlikten kurtaran kiitlegekimini kesfetmesi gibi toplumun atomlarini
birlestiren ¢ekimi bulmaya c¢alismistir. Smith’e gore bu c¢ekim adalet ve siyasal
diizendir. Bireyi harekete gecirmek i¢in mantiktan ziyade duygularm 6n planda
oldugunu diisiinen  Smith, toplumsal sozlesmenin temeline sempatiyi
yerlestirmistir.23° Zenginler liiks icinde yasamak ve rahat bir yasama sahip olmak
icin insanlar1 calistirirlar. Zenginlerin ¢alistirdi§i bu insanlar sayesinde iiretime

katilan fakirler plansiz olarak topluma hizmet etmis olurlar. Toplumda bulunan tiim

2 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.215.

%0 Edt. Hakan KAPUCU, Murat AYDIN, Ismail SIRINER, Farhang MORADY, Umit CETIN,
Politik iktisat ve Adam Smith, 1. Baski, Yon Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.299.
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insanlar iretime katildig icin toplumsal diizen de saglanmus olur.”** Zenginlerin
istekleri sinirsiz ve kendileri de doyumsuz olmalarina ragmen tiiketim miktarlar
fakirlerle aynidir. Burada Smith’in gériinmez eli, zenginle fakire esit tiikketim hakki
vererek diizen olusturmasidir. Goriinmez el zenginin aleyhine fakirin ise lehine
caligir. Zenginin tiikketim miktarini1 engelleyerek piyasanin istikrarini saglayan 6zel

providanstlr.zsz*

Smith’in goriinmez el kavramina son seklini verdigi kitabi ise “Uluslarin
Zenginligi” (1776) dir. Yiiksek vergilerin ticareti engellediginden bahseden Smith,
bu durumu engellemek i¢in tiiccarlarin yerli sermayeyi desteklemeleri gerektigini
diistintir.  Yillik gelirini artirmak isteyen tliccarlar aslinda toplum yararimi
diisiinmeden bireysel ¢ikarlarin1 gozetirken goériinmez elin vasitasiyla topluma da
fayda saglamak‘tadlrlar.233 Smith bu eserinde yasadigi donemde iktisatla ilgili cevap
bekleyen pek ¢ok konuya deginmistir. Ozellikle Smith bu eserinde merkantilizmin
bireylerin 0zgilirliiglini  sinirlamasindan  dolayr isttihdamda verimsizlige yol

actigindan bahsetmektedir.

Iskog tiiccarlar yerel ekonomik ticarette dis ticaretten daha fazla kar elde
ettikleri igin goriinmez elin kendilerini ithalata yonlendirerek toplum menfaatinin
saglandigin1 diisiiniirler. Bu durum Smith’in piyasa teorisidir. Piyasa teorisinde
Smith kisilerin kendi c¢ikarlarimi diisiinerek yaptigi ticaretin, toplumun c¢ikarini
diistinerek yaptig1 ticaretten toplum i¢in daha faydali olacagini diisiiniir. Aslinda

Smith; tiiccarlarin kendini, 6z ¢ikarin1 diistinmelerinin toplum i¢in faydaya

Bl Seda OZSOY, Kiitleekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.216.

22 Paul OSLINGTON, “Tanr1 ve Piyasa: Adam Smuth’in Gorinmez Eli”, Modern Iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plami, cev. Mehmet SARAC, ISIFAM Yayinlari, Istanbul, 2018, s.60.
*Providans Tanri’’min bir seyi istemesi, yeryiiziindeki olaylar1 yonetmesidir. Hristiyan teolojisinde
providans dzel ve genel olarak ikiye ayrilir. Ozel providans, sistem bozuldugunda Tanri’nin sistemi
yerine getirmek i¢in miidahale etmesidir. Bu miidahale nadiren olur ve daha &nceden olacagi
bilinemez olaylardir. Paul Oslington Smith’in gériinmez elini 6zel providans olarak gostermistir.
Genel ve 6zel providanst Rahman ve Rahim sifatlarinin ayrimi gibi diisiinebiliriz. Ozel providans
miiminlere yapilan liituflardir. Savagsta kiyafetlerin uygun olup, silah, techizati bulundurmak genel
providanstir. Inanan veya inanmayan herkes bunu uygular. Diismanlarin kalplerine korkunun,
miiminlerin kalplerine cesaretin yerlesmesi ise genelin disinda olan 6zel bir durumdur. Bu 6zel durum
genele uyduktan sonra ortaya ¢ikar. Bu durum iktisatta yergekimi gibi genel kurallarin yaninda 6zel
kanunlarin da oldugunu gosterir. (Melih OKTAY, “inang ve Iktisadi Diisiince”, Modern iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plani, s5.13-43)

233 Adam SMITH, Uluslarin Zenginligi, s.485.
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dontisecegini soylemektedir. Kisilerin ¢ikarlarinin toplum c¢ikarma ters diistiigi
durumlarda yapilmasi gerekenin ne olacagimi soran Bishop, Smith’in 6z ¢ikar
diisiincesini elestirmistir. William Grampp ise fiyat veya rekabet konusunda Smith’in
goriinmez el kavramini kullanmamasma ragmen Uluslarin Zenginligi’nde bu
kavramdan neden bir defa bahsedildigi konusunda Smith’i elestirmistir. Grampp’a
gore Smith’in bahsettigi goriinmez el, tiiccarin sermayesinin i¢ piyasada tutularak
sermaye stogunun artirilmasiyla askeriyenin giiclenmesini saglayan bir sebeptir.
Smith’in diisiincesi dogru olsa bile bu durum Smith’in goriinmez elinin teolojik arka
planinin oldugu gergegini degistirmeyecektir. Smith, Tanri’nin isko¢ toplumunu
providansiyel olarak gozetledigini diisinmektedir. isko¢ sermayesi eger ihracatla
yurtdisina ¢ikmis olsaydi bu durum iktisadi anlamda ekonomiyi olumsuz etkileyecegi
icin Smith’e gore Tanri, tliccarlarin tilke dis1 yatirimlara glivenmemesi yoluyla yani

goriinmez el yardimiyla bu durumu engellemistir.**

Smith’in klasik ekonomi goriigii; isboliimii sayesinde kisilerin bir alanda
ustalasmasindan, bir isten diger ise gecerek zaman kaybinin olmamasindan ve islerini
kolaylastirmak isteyen insanlarin makineleri icat etmesinden dolayr desteklenmistir.
Fakat pratikte Smith’in diislindiigli gibi ger¢eklesmeyen ekonomi goriisti 19.ylizyilda
klasik ekonominin ahlaksizligindan ve tliretimin maddi kaygisindan dolay1 ekonomi
politikacilarindan olan A. De Villeneuve Bargemont (1909-1989) tarafindan
elestirilmistir. Bargemant sadece maddiyat olarak diisiiniilen ekonomi fikrinin dogru
olmadigini, ekonominin daha ahlaki ve daha insani olmasi gerektigini sGylemistir.
Ekonomik gelirin ytiksekligi bir kisinin mutlu olmasini saglar m1? Diisliniire gore
uluslarin  zenginliginden ©nce uluslarin mutlulugu O6nemsenmelidir ki bu da
maddiyatla olacak bir durum degildir. Maddi zenginlik ahlaki zenginlikle nasil
birlestirilmelidir? Bargemont, insanligin kétiiliiklerinin din tarafindan giderilecegini

savunur. insanligy iyilige gotiirecek olan yolu da Hristiyanlik olarak gt')rmektedir.235

234 Benjamin M.FRIEDMAN, “Modern iktisadi Diisiincenin Teolojik Arka Plan1”, 60-62.
®Armand CUVILLIER, Felsefe Yazarlarindan Se¢cme Metinler, cev. M. Mukadder
YAKUPOGLU, 2. Baski, Doruk Yaymmeilik, 2007, s.711.
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3.3. Smith’in Goriinmeyen Eli ve Newton’un Kiitlecekiminin Iktisada
Etkisi

Feodalizmin ¢okmesi biiyiik iktisadi degisimlere yol agmuistir. Altin ve
giimiise dayali ekonomik sistem olan merkantilizmin 6zel miilkiyet, iiretim ve
yatirim, sézlesme 6zgiirligii gibi alanlarda ¢ikmazda kalmasiyla bu sorunlara ¢oziim
iretmek icin tarima dayali fizyokrasi ekonomi diisiincesi ortaya c¢ikmustir.
Merkantilizmin ihracat ve sanayiyi on plana ¢ikaran tek yonliliigiinii, fizyokrasi
tarimi 6n plana ¢ikararak uygulamistir. Boyle bir uygulama da iktisadi sorunlara
istenilen sekilde cevap verememistir. Iktisadin sorunlarinin ¢oziilememe sebebi
fizikte ve astronomide goriilen yer merkezli evren diisiincesinin ¢ikmazlariyla
ayniydi. Doga bilimlerinde olan bilimsel devrimin iktisada yansimasini saglayan

serbest piyasa ekonomisi fikrinin de uygulayicisi olan Adam Smith’dir.?

Newton’un doga bilimlerinde yaptiklarina bakmak, Smith’in ekonomide
yapmak istediklerine bakmak demektir. Clinkii Newton genel bir hiikkiimle her seyi
aciklamaya calisarak Smith’in genel bir yargiyla toplumu agiklama istegini doga
bilimlerinde uygulamistir. Donemin ekonomik sistemlerinden olan merkantilizm ve
fizyokrasi Smith’in ekonomide uygulamak istedigi genel yargiyla toplumu agiklama
diislincesini uygulamada basariya ulasamamiglardir. Doga bilimlerinde Newton’un
kiitlegcekimi yerine Smith iktisatta goriinmeyen eli yerlestirmistir. Basit gibi goriinen
bu diislince o donem igin iktisadin diizenli hale gelmesini saglamistir. Nasil ki fizik
ve astronomide evrendeki nesneleri ¢eken ve diizeni saglayan kiitlecekimi varsa,
Smith’e gore iktisatta da bireyin ¢ikarin1 gézeten bir diizen, goriinmeyen el vardir.
Tiiccarlar tarafindan ortaya atilan bu el hem kisilerin hem de toplumun faydasini
gozeterek piyasay1r kendiliginden dengede tutmaktadir. Doga bilimcilerin nesneleri
somut olan atomdan dolay1 sebep sonug iliskisi kurulabiliyordu? Iktisatcilar somut
olan hangi verilere dayanarak bu iliskiyi kuracaklardi? Atomu nesne olarak alan

fizikciler gibi iktisatcilar da kari temel almlslardlr.z‘o’7

2% Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, $5.223-228.
27 G.SKIRBEKK- N.GI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.324.
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Newton’un doga bilimlerinde baslattigi, Smith’in iktisatta devam ettirdigi
toplumsal olaylarin yasa ¢evresinde anlatilmasi gerekliligini savunan bir diger
diistiniir “Niifus Ilkeleri Uzerine Bir Deneme” isimli eseriyle karamsar bir iktisatci
olan Thomas Robert Malthus (1766-1834)’dur. Malthus niifus kuraminda kontrol
altinda tutulmayan niifus geometrik ¢ogalirken, insanlarin besin ihtiyacinin ise
aritmetik olarak artacagimi sOyler. Eger niifus kontrol altina alinmazsa besin
ihtiyacim1  karsilayamayan insanlar kithk, savas ve dogal afetlerden dolay
dlecektir.”® Onun asil karst oldugu insanlar1 zor durumda birakacak niifus
biliylimesidir. Malthus’un ekonomi diisiincesinin bu kadar sert ve karamsar olmasinin
sebebi yasadig1 dénem ve cografyadan kaynaklanmaktadir. Bu dénemde Ingiltere’de
yoksullugun hakim olmasi ve Ingiltere niifusunun azalmasinin istenmesi Malthus’u
niifus kuramina yoneltmistir. Ingiltere’de tahil fiyatlar1 diismedigi icin niifusun
azalmadiginin diisiiniilmesi Malthus’un kuraminda teknoloji, sanayi ve ekolojik
faktorleri dikkate almadigini gosterir. Diisliniir zenginlerin ve devletin fakirlere
yardim etmesi gerekmedigini sdyler. Hristiyan teolojisinde fakirlere yardim etmenin
tizerinde bu kadar hassasiyetle durulurken Malthus’u yardimdan uzaklastiran
diistince nedir? Yardimi ekonomik faaliyet olarak goéren Malthus kilisenin din
disinda alanlara karismamasi gerektigini diisiindiigii icin dini ekonomiden ayirmak
istemistir. Ihtiyag sahibine yardim etmek sadece dini bir gérev midir? Yardimin

ahlaki eylem olarak da goriilmesi Malthus’un diisiincelerini degistirmemektedir.239

Malthus’un teolojik goriisleri niifus ve ekonomi diisiincesini etkilemistir.
Nitekim Malthus’un “Niifus Ilkeleri Uzerine Bir Deneme” adli eserinde dinden
bahsetmesi bu eserin teolojiden uzak ekonomik bir yapit olarak degerlendirilmesini
miimkiin kilmamaktadir. Ingiltere’de rahip olan Malthus, yenilik¢i ve gelenek karsit:
oldugu icin eserinin ilk baskisindan sonra teolojik boliimlerini ¢ikarmstir.
Malthus’un eserinden teolojik boliimleri ¢ikarmasinin sebebi fikirlerinin degismesi
degil, kilisenin elestirilerinden uzak durmak istemesindendir. Malthus, Tanri’nin

merhametiyle doga kanunu olarak gordiigii niifusu nasil bagdastirmistir? Iyiligin

238 Giilden ULGEN, “Merkantilizm’dan Liberalizm’e Gegis ve Piyasa Ekonomisi”, s.92.

2% Bekir GOVDERE, Musa TU.RKOGLU, “Malthus’un Niifus Teorisine Sarkili Itiraz: Dickens
Yaklagim1”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, C.21, S.2, 2016,
s.428.
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kotiilik sayesinde bilindigini diistinen Malthus, kotiilik olarak goriilen niifus
artisinin 1yi tarafinin ahlaki, akli ve ekonomik biiyiime oldugunu diisiindiigii yani
niifusta kotiiliigiin yaninda iyiligin de bulundugunu savundugu i¢in merhametli Tanr1
fikriyle niifusu zit olarak gérmez. Ahlaki kotiiliigii insanin olgunlagsmasinda gerekli
goren Malthus, imtihan diinyasi fikrini giivensizlik olarak degerlendirdigi i¢in kabul
etmez. Dilinyanin imtihan oldugunu kabul etmemesiyle ilgili diisiincesini kitabin
ikinci baskisindan sonra g¢ikaran Malthus, imtihan yerine diinya hayatindan ruhun
olgunlagma siireci olarak bahseder. Diinya hayatin1 ruhun olgunlagsma siireci olarak
gormek imtihan fikrine ret degil ancak ek olabilir. Diinyayr imtihan olarak
gormemesi filozofu gelenek karsiti duruma getirir. Ruhun olgunlagsmasini sadece
bilgi veya zekanin olgunlasmasi olarak gérmeyen Malthus, kisinin akli, ahlaki,

kiiltiirel gelisimiyle birlikte ekonomik faaliyetlerde yetenekli olmasini kasteder.?*°

Malthus’un teolojisi ile demografisinin temelinde Tanr’'nin diinyay1
hareketlendirme istegi vardir. Filozofa gore Tanri, tasarimmin goriilebilmesi igin
diinyay1 niifusun artmasi iizerine kurmustur. Niifusun artmasini insanligin ilerlemesi
olarak gdéren Malthus bir taraftan da niifusun artma fikrine karsidir. Icinde yasadig
donem itibariye Malthus’un ahlak goriisii ¢ile cekme, sabretme fikrini savunan
ptuiritenlikten ziyade hazcidir. Sevdirerek ahlak ve din egitimini savunan filozof
sonsuz ceza fikrini 1yilik ve adalet olarak gormez. Kotiiliigii 1yiligin ortaya ¢ikmasi
icin Tann tarafindan izin verilen kavram olarak géren Malthus, asir1 niifusun insan
sosyal kotiiliikten alikoymasi agisindan gerekli oldugunu savunur. Bonar’a gore
Adam Smith’in “Milletlerin Zenginligi’nde servetin sebeplerini aramasi gibi Malthus

da “Niifus Uzerine’de yoksullugun sebeplerini aramaktadir.?**

Fakirligin alt siiflar i¢in ¢oziilemeyecegini diisiinen Malthus, iist smiflarin
niifusunun artmasindan dolay:r ihtiyaglarimin da fazlalagacagimi goriir. Niifus her
zaman yiyecek miktarindan fazla olacagi i¢in alt sinifta olan Kisinin maasi artsa bile
yasam standard1 yiikselmeyecektir. Fakirligi dogal zorunluluk olarak goren Malthus

isverenlerin ihtiya¢ sahiplerinin maasini artirmasini ya da devletin yardim etmesini

20 5 M. PULLEN, “Malthus’unTeolojik Fikirleri ve Niifus [lkesinin Uzerindeki Etkileri”, Modern
iktisadi Diisiincenin Teolojik Arka Plani, s.77-87.
1 7 M. PULLEN, “Malthus’unTeolojik Fikirleri ve Niifus ilkesinin Uzerindeki Etkileri”, Modern
iktisadi Diisiincenin Teolojik Arka Plani, s.77-87.
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dogal diizene kars1 durus olarak gordiigii i¢in desteklememektedir. Bunu ¢6zmek i¢in
niifusun azalmasi gerektigini diisiinen Maltus’un savundugu niifus teorisi adeta isci

sinifin1 sdmiirmek iizere kurulmus 6zel kapitalizmdir.242

Marx, Malthus’un niifus ve ekonomi teorisinde issizlik ve yoksullugu, niifus
gibi dogal sebep olarak gordiigii i¢in elestirir. Clinkii Marx’a gore yoksulluk, is¢i
sinifi tarafindan degil kapitalizmden dogar.”*® Yagam kavgasi ve dogal seleksiyon
fikrinin olusmasinda Malthus’un eserinin etkisi oldugundan bahseden Darwin,

24 Malthus’un

tiirlerin kokeninde de Malthus’un niifus kuramindan etkilenmistir.
niifus ve ekonomiyle ilgili goriislerine pek ¢ok kisi kars1 ¢cikmistir. Bu goriise karst
cikanlar arasinda niifusun c¢ogalmasinin igboliimiiniin artmasma yol agacagi
diisiincesini savunan Emile Durkheim de vardir. 19 ve 20. Yiizyilda sanayinin
gelismesiyle niifusun artmis olmasina ragmen tarim teknolojilerinin artmasi

Malthus’un teorisinin gegerliligini kaybetmesine saglamlstlr.245

Doga bilimlerinde oldugu gibi iktisadi; kurallara bagli agiklamaya calisan,
Smith’in iktisat goriislerindeki tutarsizliklari ¢6zmek icin yola ¢ikan, rant teorisini
gelistiren bir diger filozof da David Ricardo (1772-1823)’dur. Rant, topragin
verimliligi farkli oldugu i¢in toprak sahiplerinin kazancinin da farkli olmasidir.
Ricardo’ya gore iktisadi bilylime, tarimda azalan verimle kar oranina bagli oldugu

246 Ricardo iiretim

gibi ayn1 zamanda kar ile birikim arasindaki iligkiye de baghdir.
slirecini emek yerine licret, sermaye yerine faiz, tesebbiis yerine Kkar, toprak yerine
rant olarak degerlendirmistir. Rantin ortaya ¢ikma sebebinin topragin simirh
olmasindan kaynaklandigimi savunan Ricardo, rantin doganin cimriliginden
kaynaklandigini diisiiniir. Insanlar iicret elde etmek icin emek, kar elde etmek igin

girisimde bulunmalarina ragmen; rant elde etmek igin ¢aba gereken bir durum

242 G SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.326.

23 Bekir GOVDERE, Musa TURKOGLU, “Malthus’un Niifus Teorisine Sarkili itiraz: Dickens
Yaklagim1”, s.436.

24 K. MARX, F. ENGELS, Niifus Sorunu ve Malthus, ¢ev. Oya YAYLALI, 1. Baski, Sol
Yaynlari, Istanbul, s.211.

25 Edt. Ali ASLAN, Mustafa CAGLAYANDERE, Sosyoloji Giinliik Yasarm Anlamak, Paradigma
Akademi, Istanbul, 2016, s.545.

% Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.230.; Giilden ULGEN, “Merkantilizm’dan Liberalizm’e Gegis ve Piyasa
Ekonomisi”, s.92.
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olmadan sadece toprak sahibi olunmasinin gerekmesi Ricardo’nun ranti
kazanilmamis gelir olarak goriirken, licret, faiz ve kar1 kazanilmis gelir olarak

gérmesine sebep olmustur.®*’

Smith, iktisadi analizde isbolimii ve teknolojik gelismeleri, Ricardo ise
topragin verimi ve dogal kaynagi on plana ¢ikarmaktadir. Ricardo’da kar anlayisi
Smith’de oldugu gibi is bolimiiniin teknolojiyi gelistirmesi, teknolojinin verimliligi
artirtp kar elde edilmesi seklinde goriilmez. Ricardo’ya gore kar iiretime agilan son
toprak parcasinin verimliligiyle bilinmektedir. Iktisadi biiyiime icin sanayi ve
teknolojik gelismelerin 6nemli oldugunu diigiinen Smith’in aksine, Ricardo’ya gore

teknolojik gelismeler verimi artiracak kadar 6nemli degildir.248

Bir diger yasa ise “her arz kendi talebini yaratir” seklinde Ozetlenen J.
Baptiste Say (1767-1832)’1n ortaya attig1 Say Yasasi’dir. Say yasasina gore lriinlerin
toplam arzi ile toplam talebi zorunlu olarak esit olmahdir.**® Newton’un doga
bilimlerinde uyguladigi yasa temelli gorlisiin iktisada yansiyan oOrneklerini

cogaltabiliriz.

Newton’un doga bilimlerinde oldugu gibi iktisadi yasalarla incelemek isteyen
fakat basariya ulasamayan merkantilizm, fizyokrasi gibi iktisadi goriislerin yerini
dolduracak yeni fikirler ortaya atilmigtir. Newton’un fikirlerinin siki bir sebep sonug
zincirine bagli olmasi, diislincelerinde belirsizligin olmamasi iktisadin da bu
baglamda incelenmesinin Onemini ortaya c¢ikarmustir. Liberal iktisadin dogusu
Newton’un dogayr matematiksel ve atomik olarak agiklamasindan ortaya ¢ikmustir.
Bireyci ve 0Ozgiirliikk¢ii olan ilk liberal iktisatgilardan sayilan fizyokratlarin dogal
diizen fikri donemin doga bilimlerindeki gelismeleriyle baglanti gostermektedir.
Ronesans ve Reform’la birlikte dini otoriteye bas kaldirarak, kolektivizme karst
cikarak bireyselliginin farkina varan insanlar yeni bir diinya goriisii edinmislerdir.
Dini, bilim, ekonomi ve siyasi alanlardaki bu degisimlerden insanlarin etkilenmemesi

mimkiin goriinmemektedir. Tim bu degisimler bireyin benliginin ontolojik,

247 Cogkun Can AKTAN, “Politika’da Rant Kollama”, Amme idaresi Dergisi, C.26, S.4, 1993, 5.120.
28 Bdt. Hakan KAPUCU, Murat AYDIN, Ismail SIRINER, Farhang MORADY, Umit CETIN,
Politik iktisat ve Adam Smith, 1. Baski, Yon Yayinlari, Istanbul, ss.365-366.

9 Giilden ULGEN, “Merkantilizm’dan Liberalizm’e Gegis ve Piyasa Ekonomisi”, s.93.
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mutluluk ve ahlak arayisii da beraberinde getirmistir. iktisadi alanda pek ¢ok
tartismalar ve goriislere sebep olan bu arayisin 6ziinde bireyin atomlar arasindaki
iliskileri gibi liberal iktisadi alanda da iiretim, tiiketim gibi iligkileri diizene katmak
vardir. Doga yasalar1 gibi iktisadi faaliyetlerin sistemlestirilmek istenmesinin sebebi
piyasanin sabit tutma ve aym olaylarm ayni sonucu vermesi fikridir.>*° Bu durum
doga bilimlerinden olan fizik, matematik, kimya gibi alanlarda miimkiin olmasina

ragmen sosyal bilimlerde pek miimkiin gériinmemektedir.

Bu donemde iktisat¢ilarin  fizige duydugu hayranlik iktisat¢ilarin
uygulamalarinda da kendini gostermistir. Leon Walras (1834-1910) fizikte oldugu
gibi disaridan bir etki olmadig: siirece parcaciklarin nereye dogru hareket edecegini
gosteren vektdr gibi, mal ve hizmet miktarini gosteren faydayi kisinin vektorii olarak
gormektedir. Locke (1632-1704) da Newtoncu fizigi incelemis ve gazlarin
ozelliklerini atomlarin davranis bicimlerine gore inceleyen fizik¢iler gibi toplumsal
kaliplart kisilerin davranislarina indirgemeye ¢alismistir. Gazin iginde atomlar nasil
ki dengeli bir sekilde duruyorsa, toplum ig¢inde insanlarin da dengede duracagini
savunan Locke; bunun uygulanmasi igin insanlara baski kuran yoneticiler yerine
doga yasalarinin kesfedilmesini savunmustur.®* Fizik ve iktisadi gelisim arasindaki

bu baglantiya siyasette de rastlariz.

19. yiizyilda iktisat kuraminin temel tasi olan Adam Smith’in goriinmeyen el
kavramlagtirmas1 ahlak ve teolojinin kurallarin1 sorgulamadan kabul etmek yerine
objektif olarak incelenmeye baslamasindan dolayr 6nemlidir. Iktisadin kurdugu
goriinmez el ve Newton’un kiitlecekimi arasindaki analoji bagi, toplumun ekonomik

yOniiniin el kavramlastirmasiyla diizenlilige kavugmasini miimkiin hale getirmistir.

3.4.Emile Durkheim ve Meslek Ahlaki

Bu baslik altinda Fransa’nin maglubiyetini goérmiis ve ekonomik anlamda

25

¢Ozlim Onerileri tiretmis sosyolog Emile Durkheim’in 2 meslek ahlakina bakisindan

20 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, ss.230-235.

Bl Seda OZSOY, Kiitlegekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtrmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, s.238.

2 Durkheim, 19 ve 20.yy Fransiz sosyologlarmdandir. 1858 yilinda Almanya-Fransa arasindaki
Lorraine’de diinyaya geldi. Babast Musevi hahamiydi ve oglunun da ayni yoldan gelmesini istemesine
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bahsedilecektir. Durkheim, ahlaki toplumlarin sorunlarini ¢6zliime kavusturan
davranis olarak gordiigii i¢in ahlakin evrensel olacagini diistinmez. Evrensel ahlaktan
bahsedebilmek icin biitiin medeniyetlerin ayni tarihi donemleri yasamasi gerektigini
savunan sosyolog, bu durumu miimkiin gérmedigi i¢in ahlaktan degisken bir yap1
olarak bahseder. Durkheim’in ahlakin kaynagini Tanr1 olarak gérmemesi ona ateist
filozoflar gibi sekiiler ahlaki savundurmustur. Pozitivist sosyal bilimci olan
Durkheim, evrensel ahlak goriisiiniin olamayacagini savundugu i¢in dogal hukuk ve
evrensel insan haklar1 konularina da ilgi duymamistir. Dogal hukuku benimsemeyen
Kisinin toplumu savunmast beklenirken Durkheim, aksine toplumlarda bireyciligi
savunmaktadir. Geleneksel toplumlarda dini inancin sosyal hayati etkiledigini
diisinen Dukheim, ahlaki otoritenin kaynagi olarak Tanri’yr goriirken modern
toplumlarda dini inancin zayiflamasindan dolayr ahlaki otorite olarak toplumu
gérﬁr.253

Durkheim, sosyolojinin konularindan olan birey ve toplumdan bahsettigi
“Toplumsal Is Boliimii” eserini 1893’te yazmustir. Kisa bir zaman sonra yazdig
(1895) “Sosyolojik Yontemin Kurallari” Durkheim’i asil iine kavusturan kitaptir.
Durkheim’in bu eserinde bahsettigine gore toplumlar ilgilendiren, genel ve soyut
olan sosyal olgular, kisilerden 6nce olusup kisilerin disinda gelisir. Bu olgular emir
ve yasaklarla bireye baski yaptigi i¢in kisi kendini buna uymak zorunda hisseder.

Olaylar iki gruptur.?®*

Bunlardan ilki yemek, uyumak gibi daha ¢ok psikoloji ve
biyolojinin alanina giren ferdi olaylardir. Calismamizda bahsedilen ve Durkheim’in
tizerinde durdugu ise ikinci grup olaylardir. Onlar da kisilerin disinda gelisen ama

uymak zorunda olduklar1 ahlak, din, hukuk gibi olaylardir. ikinci grup olaylarda kisi

ragmen Durkheim’in agnostik goriiste oldugu bilinir. Bagarili bir 6grenci olan Durkheim babasinin
vefatindan sonra Fransa’da yiiksek 6gretmen okuluna giderek egitimi sirasinda Fransa’daki olaylar ve
degisimlerle yakindan ilgilenmistir. Toplumsal olaylara bakis agist konusunda kendini gelistiren
Durkheim o dénemde sosyoloji egitimi verilmedigi i¢in felsefeye yonelir. Fransiz liselerinde felsefe
Ogretmenligi yapmistir. Almanya’ya giderek orada ahlak felsefesi dersleri vermistir. Almanya
doniisiinde Bordeaux Universitesinde 6gretim goérevlisi olup sosyolojinin temellerini atmugtir. (BKz.
Baykan SEZER, Sosyolojinin Ana Bashklar, Istanbul Universitesi Yaymlari, Istanbul, 1985.;
Aysegiil PEHLIVAN, Emile Durkheim’in Hayatina ve Eserlerine Toplu Bir Bakis, Pegem
Akademi, Ankara, 2013.)

3 Cevat OZYURT, “Durkheim Sosyolojisinde Ahlaki Kontrol Sorunu”, Degerler Egitimi Dergisi,
C.5, S.13, 2007, s.100.

2 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, cev. Mehmet KARASAN, 2.baski, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1962, s.5.
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toplumdan etkilenir. Bir olayr toplum kotii olarak goriirse kisi de kotii olarak
g6rﬁr.255 Ahlaki yonden bireylerin otokontroliiniin toplum vasitasiyla dengede
tutulacagini diistinen Durkheim, bu fikrini ekonomik temellere dayandirmaktadir.
Onun ekonomi ve ahlak konusunu asil sekillendirdigi eseri “Meslek Ahlaki dir.

Durkheim’in diger eserleri “Intihar” ve “Din Hayatinin Ibtidai Sekilleri ‘dir.2*®

Intihar’da Durkheim yine bir ahlak meselesine deginerek yakin zamanda
intiharlarin bu kadar artmasmin sebebini toplumun ahlaki karakter ve yapisinin
degismesinde goriir. Toplumu ahlakin ayrilmaz biitiinii olarak gdren sosyolog,
toplumu iyilestirmenin ahlaka bagli oldugunu savunur.”’  Giiniimiiz toplumu
Durkheim’in toplum-ahlak goriistinii destekleyen ornek gibidir. Yalan sdyleyen
kisilerin arasinda biiyliyen bir ¢ocuk yalan sdylemeyi Ogrenir ve bunu normal
karsilar. Ciinkii ¢evresinde yalan sdylemenin yaygin bir davramis oldugunu
goriiyordur. Durkheim’e gore hirsizligin olmadigi toplumda biiyliyen bir ¢cocuk bu
davranigin kotii oldugunu bildigi icin hirsizlik yapmaz. Burada Durkheim’e bazi
sorularin sorulmasi gerekir. Kigide yeti olarak bulunmamasina ragmen ¢evre
baskisiyla yapilan fiillere ahlaki fiil denilir mi? Eger iyi bir toplumda biiyiiyen gocuk
kotiiliigiin  yaygin oldugu topluma giderse kotii fiillerde bulunur mu? Ahlak

toplumlara gore bu kadar kolay degisen bir davranis m1 olmalidir?

1937 yilinda yayimlanan Durkheim’in “Meslek Ahlaki” adli eseri ahlak
meselesini ekonomik agidan ele almistir. Fransa’nin i¢inde bulundugu sikintilara
¢Ozlim iiretmek amaciyla yazilan bu eser ahlakin ekonomiden ayr1 diisliniilmemesi
gerektigini ispatlar niteliktedir. Ekonominin hizla gelismesiyle Avrupa toplumunda
ikinci sinif olarak goriilen insanlarin (tliccar, esnaf, sanatkar) ilk siraya (idari, askeri)
yiikselmesi, toplumda sosyal yapida koklii degisimlere sebep olmakla birlikte ahlaki
reformlar1 da beraberinde getirmistir. Ekonominin ahlaktan bagimsiz ticari bir
faaliyet olarak diisiiniilmesi ticaretle ugrasan kisilerden ahlaki goriis beklenilmesini

engelledigi i¢in bu durum muamelat alaninda ahlaki ¢okiise sebebiyet verecektir.?*®

255 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.5.

26 Gunnar SKIRBEKK- Nils GILJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, 5.504.
2" Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, , s.6.

28 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.7.
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Ahlak ekonomiden siyasete, toplumdan egitime kadar biitlinlik icinde olmasi

gereken bir degerdir. Eger bir kisi ahlakliysa hayatinin her alaninda boyledir.

1902°de ders kitabi olarak yazdigi “Ahlak Terbiyesi” eserinde terbiyedeki
anarsinin ahlaktaki anarsiden geldigini savunan Durkheim’e gore okullarda
cocuklara rasyonalist, sekiiler bir terbiye verilmelidir. Egitimin rasyonalist temellere
dayandirilmasi evrenselligi desteklemesine ragmen Durkheim’in evrensel ahlakin
olmayacagini savunmasi teoloji ve etik konusunun ¢ikmazi olmustur. Durkheim’in
savundugu gibi ahlakin kaynagi toplum olarak kabul edilirse toplumun dinamikleri

degistigi zaman ahlaki ilkeler de degismek durumunda kalacaktir.

Durkheim, mekanik dayanismali toplumlarda ahlakin kaynagi olarak dini
degerlendirmistir. Ona gore dinler, insanlar arasi gorevlere az deginirken, insan ve
Tann arasindaki gérevlerden daha g¢ok bahseder. Insanlara yapilan saygisizliklara
verilen cezalar daha hafitken, Yunanistan’da dahi Tanri’ya yapilan saygisizliklar
daha agirdir. Durkheim bu durumda tarihin degismesiyle orantili olarak insanlarin
inan¢lariin da degistigini ve organik dayanigmali toplumlarda ahlakin kaynaginin
din olarak goriilemeyecegini savunur. Vahye dayali dinlere gore inancin tiim
zamanlara ve mekéanlara hitap etmesi, evrensel olmasi dinin ilahi kaynakli oldugunu
kanitlar niteliktedir. Bunun i¢in ilahi kaynakli dinlerin zamana goére hiikiimlerini

degistirmeleri tutarli olmayacaktir.

Tanr’nin insanligin kurtulusu i¢in kendini feda etmesi ve Tanri’ya karsi
gorevlerde insanlara iyl muamele edilmesinin tavsiye edilmesi Durkheim’e gore
Hristiyanligin insani din olmasmi saglamistir.”>® Ona gore ahlak ve din arasindaki
baglar zamanla gevsedigi i¢in rasyonalist, laik bir ahlak sistemi kurmak miimkiin
olmasina ragmen zor bir durumdur. Ahlakla dinin tarih boyunca i¢ ice gegmesinden
dolay1 ahlaki rasyonellestirmek adina din tamamen c¢ikarilmaya calisilirsa elde
giigsiiz ve s1g bir ahlak anlayis1 kalacagi goriisiinde olan Durkheim’e gore bunun

¢oziimil dini kavramlarin yerine ahlakin rasyonel karsiliginin bulunmasidir.”®

»Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s.10.
%0 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.11.
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1912°de yaymmlanan “Din Hayatimn Ibtidai Sekilleri” eserinde tarihte
atalarimizin yaptiklarinin glinlimiizde bizi mutlu etmedigini anlatan Durkheim,
icinde bulundugumuz kargasa halinin bitmesi i¢in insanlara yol gosterecek yeni
ideallerin olmasi gerektigini savunmus ve bunun igin ¢oéziimlerde bulunmustur. Din
sisteminin ritiicllerindeki sadelik ve dini sistemin kendinden 6nceki baska dinlerden
1

Ozellik barimdirmamasi sosyologa gore dinin ilkelliginin anlasilmasin saglar.26

Dinin sadelestirilmesi gerektigini diisiinen Durkheim, bunun 6l¢iisiinii belirtmemistir.

Durkheim yonteminde, verilerden faydalandigi icin pozitivist olarak
goriilmesine ragmen mantiksal anlamda bir pozitivist degildir. O, toplumun hasta
yOniinii, islevini incelemis olmasina ragmen inkara gitmemistir. Hasta toplumu
iyilestirmek i¢in dikkatli is boliimiiniin olusturulmasi gerektigini diisiinen Durkheim,
is bolimii artarsa bireylerin bir organizma gibi birbirlerine bagl olacagini savunur.
Bu da uzmanlagmaya sebep olur. Fakat toplum is boliimii i¢inde diye saglikli olmak
zorunda degildir. Toplumun saghigimmi ekonomi belirler. Ekonomi dogru
kullanilmazsa toplumda miicadele hakim olacagi i¢in buhran olugur. Bu buhrandan
kurtulmak teorikte kalan ahlak dersleriyle degil ekonomiye uyumlu kurumlarin

kurulmasiyla olur.?®?,

3.4.1. Durkheim’in Meslek Ahlakinda Kolektif Biling

Meslek ahlakindan bahsedilebilmesi i¢in bir olayin ahlaki mi hukuki®®® mi
olduguna bakilmalidir. Hirsizhigin fazla oldugu bir bolgede neden hirsizlik
yapildigint arastirmak farkli bir mesele iken, ilk miilkiyetin nasil olustugunu
arastirmak bambagka bir konudur.?* Birbirinden bu kadar farkli olmasia ragmen bu
kadar da i¢ ige olan ahlak ve hukuk konularinin birlesimini Durkheim, ahlak olaylar:

olarak tanimlandirir. Ahlak olaylarin1 yaptirnm gerektiren hareket ve tavirlar olarak

! Emile DURKHEIM, Dini Hayatm ilkel Big¢imleri, ¢ev. Fuat AYDIN, Ata¢ Yaynlar, Istanbul,
2005, s.25.
252 Gunnar SKIRBEKK- Nils GILJE, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s.506.

263 Durkheim’ gore hukuk denilince akla kurallar gelir. Kurallar ise iki tiirliidiir: ilki genel insanlarla
ilgili kurallar (Bu kurallar insanlik igin gegerli olan kurallardir. insana insan oldugu igin saygi
gosterir. Adam 6ldiirmemek, diiriist olmak vs.) ikincisi ise daha 6zel olan kurallardir. Genel insanlarla
ilgili olan kurallar da ikiye ayrilir. Fert ahlakini teskil edenler (insanlarin birbirlerine kars1 vazifelerini
belirleyen kurallardir.) ve bagka insanlarla miinasebetten dolay: olan kurallar (Aile ahlaki, alig-veris
hukuku vs.). Hukuk kurallarim1 bu sekilde gruplara ayirmak ahlakin daha kolay anlagilmasini
saglayacaktir.

%4 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, 5.4
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goren diisliniir, yaptirimi insanin sadece yaptigi isin sonucuna katlanmasi olarak
degil dogal siiregte gelisen sonug olarak da goriir. Calismayan kisinin basarisiz
olmasi, hirsizin cezalandirilmasi miieyyidedir. Bu cezanin sebebi miilkiyet hakki
olan toplumlar i¢in kiginin miilkiyet kuralini ihlal etmesi durumunda gegerlidir.
Miilkiyet kavrami bambagka olan bir toplum i¢in bu cezai yaptirim gegerli
olmayabilir. Bunun i¢in Durkheim tiim ahlak kurallarinin mieyyide ile tarif

edilebilecegini diisiiniir.?*®

Meslek gruplarinin farkli gorevleri oldugu i¢in ahlak kurallarinda olan
farklilik daha kolay dikkat cekmektedir. Tiiccarlarin gorevi ile askerlerin gorevi
birbirinden farklidir. Bunun i¢in ne kadar meslek grubu varsa o kadar meslek ahlaki
vardir. Durheim’e gore meslekler arasindaki bu ayriliklar kimi zaman aykiriliga
ulagabilir. Bilginin gorevi 6zgiir diisiinceli olmaktir. Ona gore bir rahip ya da askerin
korii koriine itaat etmesi, doktorun bildigi gercekleri gizlememesi gerekir. Fakat bu
ayrilik nasil belirlenmelidir? Askerin devlete karsi ¢ikmasi kotli, doktorun organ
kagakeilig1 yapmasi ahlaki degildir. Meslekler bu kadar genisken ve ahlaklar1 da bu
kadar farkliyken onlari tek tek ele almak miimkiin goriinmemektedir.?®® Tek tek ele
alindig1 zaman evrensel olmayan durum, tiim zamanlarin i¢ine alinmasiyla da
miimkiin olamayacagi i¢in on yil gibi kisa siire icerisinde uygulanabilir. Bu kadar
kisa zamanda yiirlirliikten kalkacak sistem i¢in yogun emek sarf etmek bosuna

olacaktir.

Durkheim’e gore meslek ahlaki kamu vicdanini etkilemez. Ciinkii ahlakin
bozulmasi kamu i¢in pek 6nemli degildir. Ona gore vazifesini tam olarak yapmayan
memur, suglu muamelesi goérmesine ragmen toplum nazarinda suclu olarak
goriilmeyebilir. Ahlak sosyal grubun korumasiyla var oldugundan dolayr ahlakin
devam etmesi de grubun destegini gerekli kilar. Fakat gruplarda herkes meslek
ahlakiyla ilgilenmeyeceginden 6zel meslek ahlaki grubu kurulmalidir. Ne kadar
meslek varsa her meslek birleserek meslek ahlak grubu kurmalidir. Bu durum
Selguklularda ahilik, Osmanli’da lonca sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Durkheim’e gore her meslek ahlaki grubun eseri oldugu i¢in grup nasilsa ahlaki da

265 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s.5.
%°Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s.9.
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Oyledir. Ona gore grup zayifsa ahlak kurallar1 zayif, vicdanlara etkisi de zayiftir.
Yani meslek gruplar1 ne kadar sistemli, saglam olursa ahlaklar1 da o kadar saglam

olur.?®’

Ticaret, sanayi gibi meslek gruplari isleri birbirlerine benzedigi i¢in bu igin
ustalar1 diizenli olmasa da iletisim halindedirler. Belli zamanlarda tiim fabrikatorler
birleserek toplanti yapmamalarina ragmen birkag fabrikator iletisim halinde olabilir.
Durkheim’e gore fabrikatorlerin birlesemedigi diistiniildiigiinde diger gruplarin da
birlesmesi miimkiin goriilmedigi icin ticarette meslek ahlaki belirlemek miimkiin
degildir.268 Ciinkii bu konuda fikirler net degildir. Calisan isverene bagli olmali,
isveren c¢alisanlarna insafli davranmali, hileli is yapilmamali gibi genel kurallar
vardir. Fakat meslek ahlakindan bahsedilmesi i¢in bu kurallarin 6zellesmesi gerekir.
Isverenin calisana insafli davranmasi gorecelidir. Birbiriyle iletisim halinde olan
doktor grubunun olmasi bilimsel gelismelerden tiim meslek sahiplerinin haberdar

olmasini saglamasindan dolay1 verimli olacaktir.

Durkheim’e gore yapisi itibariyle iktisat hicbir otoriteye muhta¢ olmadan
isleyebilir. Ona gore bunun olabilmesi i¢in miilkiyet hukuku degismeli ve esyalar
kisilerin degil toplumun elinde olmalidir. Durkheim’e gore miilkiyet alanindaki bu
degisim devlet servetinin hesaplamasini ve bunun istatistiginin tutulup ortaklara pay
verilmesini saglayacaktir. Avrupa’nin bugiinkii sikintisinin sebebini bu durum olarak
goren Durkheim bir zamanlar makamlarin ikinci siiflarin elinde oldugunu fakat son
iki yliz yilda ikinci smiflarin (ekonomi, iktisat gibi meslek gruplari) birinci smifa
(askerlik, idare, din gibi meslek gruplar1) yiikseldigini sé')yler.269 Siniflara ayrilan bir
toplumda eger Durkheim’e gore, kotii ahlakli olarak bahsedilen bir topluma denk
gelirse alt gruptakilerin ezilmesi s6z konusu olabilir. Bu durum iktisat ve bilimin

kavgasi olacaktir.

Giliniimiizde maddiyata kayan diinya goriisiinden dolay:r bilim ekonomik
anlamda fayda veriyorsa degerlidir. Durkheim’in istedigi gibi toplumda her seyin

ekonomiye donecegi diisiiniildiigiinde meslek ahlaki daha zorunlu hale gelecektir.

%7 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s.12.
%68 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.16.
%9 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.16.

89



Giiclii zayifi ezer zayif da 6¢ alacag: giinii beklemeye baslar. O¢ alma duygusu kotii
ahlaki da tetikleyen bir durumdur. Ekonominin kaynaginin degistirilmesi bile
bireyler arasindaki bu ¢ekismeyi sonlandirmayacaktir. Durkheim’e gore ekonomi,
yapist itibari ile bdyle bir catismaya ¢ok miisaittir.2’” Ekonomik faaliyetlerde rekabet

iist diizeyde olmasina ragmen bu rekabetin sinirinin belirlenmesi lazimdir.

Durkheim’e gore toplumsal isbdliimii kisilerin ortak duygu ve diisiinceleri
yani kolektif bilingle saglanir. Kolektif biling kisilerin duygu ve diisiincelerinin
toplam1 olmasina ragmen birlestigi zaman bireysel goriisten farklidir. Bunun sebebi
Durkheim’in felsefesinin temel noktalarindan biri olan biitiiniin kendini olusturan
pargalara indirgenememesidir. Diiglinlire gore biitiin parcalardan dnce geldigi i¢in
toplum kendini olusturan parcalardan yola c¢ikarak degil toplumsal olarak
aciklanmalidir.?”* Meslek ahlakinda bir diizen kurulmasini savunan Durkheim aradi g1
diizeni lonca sisteminde bulmustur. Durkheim’e gore insanlar arasi barig ahlaktan
dogar. Ona gore ekonomide ahlakin olmamasi demek kamuda da ahlakin olmamasi
demektir.?? Ahlak bir bitindiir ayr disinilemez. isinde ahlakli ama giinliik
hayatinda davranislar1 ahlaki degil gibi bir durum s6z konusu olamaz. Calismamizin
ilk béliimiinde de bahsettigimiz gibi kiside ahlak meleke olarak yerlesirse kisi bunu
her kosulda uygulamaya calisir.

Insanlarin vicdanina seslenmek gerektigini diisiinen Durkheim, vicdana
gorev duygusunu yerlestirmek iginse verilen gorevlerin hatirlatildigi bir grupta
yasamak gerektigini savunur. Kisi iyi davraniglarin yogun oldugu toplumda
yasiyorsa kendisi de iyi davranmaya calisir. Eger kisiler ahlaki eylemlerin
uygulanmadig1 toplumlarda yasarlarsa ahlak anlayislar1 da ona goére uyum saglayip
gevseyecektir. Zengin bir ticaret adaminin kendisinden iistiin ahlak anlayisi
gormedigi i¢in egosunu dizginleyememesi yasadigl toplumda gordiigli olaylardan

kaynaklanmaktadir. 213

Boyle bir kisi ticaretle ugrasan ahlakli ig adamlarinin fazla
oldugu bir yerde yasarsa o zaman egolarinin 6niine gecebilir. Durkheim’e gore icinde

bulunulan diizensiz sistem bu sekilde devam edemeyecegi i¢in altyapr olusturulacak

*""Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s5.17-18.

1 Omer AYTAC, Sosyoloji: Bir Giris Denemesi, Universite Kitabevi, 2002, s.50.
?’Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, 5.17.

*Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s.19.
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genis ve kapsamli ekonomik ahlak, sistemi diizenlemelidir. Durkheim’in ahlak
sisteminin uygulanabilmesi i¢in dayanisma halinde olan topluma ihtiya¢ vardir. Bu
sistemi lonca olarak agiklayan diisiiniir tarihten gelen lonca 6nyargisindan kurtulmak
icin sistemin ayrintisina deginmektedir. Tarihteki lonca sistemini degisiklik

yapmadan uygulayarak Durkheim’in meslek ahlaki diizeni kurulamaz.

Sosyal varlik olarak aktivitelere ihtiya¢ duyan insanlarin gruplarda
kaliciligi saglamak icin birlikte hareket etmesi gerekir. Durkheim’e gore kisinin
menfaati toplumun menfaatiyle uyumlu olmadigi zaman kisiye toplumun menfaatini
hatirlatacak bir teskilat lazimdir. Bu teskilat kisilere toplumun diizenini bozmamasi

icin yapilmasi gerekenleri 6greten ahlak disiplini ile miimkiin olacaktir.”™

Durkheim, fertlerin ahlak disiplinini kimi zaman bireyler arasi iligkileri
kimi zaman toplumlar arasindaki iligkileri kimi zaman da Tanri’yla iliskileri
diizenledigi icin kendine ait olmayan, kendini asan ve kendi disindaki amaclar
gostermesinden dolayr hiikkmeden olarak gormektedir.?”> Durkheim, dini olmayan
ahlaki goriisii savunmasina ragmen ahlakin kisileri asan gorevlerinin oldugunu nasil
diistiniir? Ahlaki hitkmeden yoniinden dolayr Tanr1’dan gelen bir kanun gibi diisiinen
Durkheim, kendini tabiata birakanlarin zaman cevresindeki kargasadan tedirgin

- 276
olmayacaglnl savunur.

Durkheim’e gore sosyal gruplar kiictildiik¢e kisiyle toplum arasindaki fark
Onemsizlestigi i¢in diizen kurmak da zorunlu olmaz. Ona gore biitiin (toplum)
boliimden (fertten) ayrilmayacagi i¢in ve biitiiniin menfaatlerini herkes kolayca
anlayamayacagi ic¢in fert toplumun ufkunu anlayamaz, sadece bir pargasini
kavrayabilir.?”’ Durkheim kisinin elinden tutacak teskilati sekiiler ahlaki diizen olan

lonca sisteminde bulur.

Iktisat kurumlar1 hari¢ her meslegin ahlak sisteminin oldugunu diisiinen
klasik iktisat¢ilar vardir. Ekonomik ahlaki diger tiim mesleklerden ayiran bu

ayricalik nedir? Klasik iktisat¢ilar iktisadi kurumlar1 kendiliginden varlik olarak

2" Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, 5.22.
° Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, $.23.
2® Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.23.
" Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.24.
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diistindiikleri icin ahlak sisteminin olmadig1 diislincesinde yanilmislardir. Onlara
gore ana gaye Uretimdir ve artmasi i¢in zaman zaman fertler bile birbirleriyle
catismislardir. Ureticiler arasinda hosnutsuzluk olusturularak faydali olunacagini
diistinmek yanlistir. Ekonomi 6z itibariyle degil amaci itibariyle degerlidir. Bu
gayede toplumsal huzur insan ihtiyacinin giderilmesidir. Ruhlarinda baris, huzur olan
insanlarin ticari faaliyetlerinde de huzurlu olmalarini saglamaktir. Ekonomide tliretim
kadar tiretimin diizen iginde yapilmasi da énemlidir. Yani ekonomide bolluk ya da
kitlik donemi olmamalidir. Uriin diizenli olarak miisteriye ulasabilmelidir. Iktisat¢ilar
eski donemlerdeki gibi kitlik olmadigi i¢cin ekonominin gelistigini sdyliiyorlar. Fakat
bu gelisme sayilmamaktadir. O donemin sorunu kitlik iken bu donemin sorunu daha
baska seylerdir. Bunun i¢in donemdeki sorunlar1 gidermek gelisme olarak
goriilmemistir. Durkheim’e gore lonca gibi toplumda eksik olan meslek gruplar

kurulmalidir.?"®

Durkheim’in lonca sistemi®”® sanayi ve ticarette eskiye doniis gibi
disiiniilityor. Ona gore lonca sistemi Orta Cag’da baslasaydi bu cagin siyasi
sistemiyle kuruldugu icin ortadan kalkmasi gerekirdi ama bu sistem sehirlerin
kurulmasi, ziraatten sanayiye gecilmesi, kiigiik sanatlarin ortaya ¢ikmasiyla basladig

icin iizerinde durulmalidir.?®

Durkheim’e goére uygulanacak olan lonca sisteminde ahlaki meseleler
konusunda bazi1 degisiklikler yapilmalidir. Ona gore her lonca igin ayri ahlak
kurallar1 olmalidir. Durkheim’e gore eski lonca sistemi 0zellesmis ahlak sisteminin

olmadigin1 gésterdigi igin bu diigiince de loncalarin faydaci ve meslegin maddi

"% Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, ss.24-25.

219 Hikdye olarak anlatilsa da Roma Imparatorlugu zamaminda kralin yonlendirmesiyle meslek

gruplarina ait loncalar kurulmustur. Zamanla loncalar biiylimis ve gilic kazanmigtir. Kral kamu
hizmetinde bulunan kasaplar, firincilar gibi loncalara bazi ayricaliklar vermistir. Roma
Imparatorlugunun yikilmasiyla istilalar ve i¢ savaslar ticareti zora soktugu igin meslek erbablari
sehirden koye goc¢ etmislerdir. Bu donem loncanin en soniik oldugu donemlerdendir. Loncanin
ortadan kalkmasinin sebebi varligina gerek kalmamasidir. Eger bu donemde lonca sistemi
canlandirilmaya galisilsaydi basari saglanamayacakti. Roma Imparatorlugu ortadan kalkinca loncanin
izleri Roma kokenli devletlerde goriilmeye baslandi. 18.yy iktisatgilart loncalarin degeri kalmadigi
i¢in son izlerinin de silinmesi gerektigini sdylediler. Loncalarin ilk etapta kurulmasi devletin zarureti
icin olmustur. Tarihte bazen geri plana gidip bazen one ¢ikmalar1 loncalara olan ihtiyac1 gosterir.
13.yy da ¢oken loncanin 18.yy sonunda ani olarak ortaya ¢ikmasi bilakis loncalara olan ihtiyacin diri
oldugunu gosterir. (Bkz. Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, $5.29-30.)

8 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.27.
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yararlarina gore hareket edecegini gosterir. Ona gore bu tavir kisileri meslek
egoizmine gotiiriir. Insan fitrati geregi kendini gii¢lii olarak géren kisiler daha da
giiclenmek isteyecektir. Nitekim Roma’nin son déneminde loncalarin imtiyazlar i¢in
ugrasmasi bu tavri destekler niteliktedir. Ego kisiyi kotli ahlaka iter. Ona gore bu
durum tiim loncalar icin gecerli degildir. Roma’da bazi loncalarin faydalarini
gozetmeleri i¢in kendilerine gii¢ veriliyordu. Bu durum loncanin faydasina olmasina

281

ragmen kurulus amacina uygun degildir.”~ Kendisine gii¢ verilen loncanin bu giicii

nasil kullanacagi bilinmemektedir. Bu durum loncalar arasinda esitsizlige sebep

olmustur.?®

Loncada isverenlerin de kendine ait kurallari vardir.?®* Zamanla bu
kurallar meslegin itibarin1 korumaktan uzaklasip ustanin itibarim1 korur hale
gelmistir. Hayatin sartlarina ayak uyduramayan lonca teskilati boylece bozulmaya
baglamigtir. Bu durum ahlak g¢evresinin de bozuldugunu goéstermektedir. Zamanla
ahlak menfaatten beslenir hale gelmistir.?®* Menfaat saglamak i¢in kotii mal satilmis,

miisterilere saygisiz davranilmis bu da toplumu bozmustur. Siyasi sebeplerden dolay1

%81 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, s.31.

2821y irkheim’de loncanin gorevleri soyle siralanmustir.

1.Loncalar dini tarikat gorevini iistlenirler.

2.Mesleki ibadetlerde senlikler diizenlenir ve buna meslektaslar eslik ederlerdi.

3.Bayramlarda para yiyecek dagitimi yapilirdi. Roma loncasinda asilzadeler birlikte defnedilmek
isterlerdi. Her azanin kendisini igine gomdiirecegi colombarium vardi. Eger mezar alacak parasi yoksa
gosterisli torenler diizenlenirdi.

Waltzing’e gore her lonca aile gibiydi. Yemekler, mezarlar gibi aile merasiminde yapilan etkinliklere
birbirlerini de g¢agirirlardi. Birbirlerine ileri diizey kardeslik anlamina gelen “soldales” diye hitap
ederlerdi. Loncaya sadakatlerini gostermek icin anitlarda sadakat yemini ederlerdi. Loncaya ¢ok deger
verildigini burada da goriiyoruz. Hristiyan toplumlar site tarzinda kurulmadig: i¢in Ortagag loncast ile
Roma loncasi birbirlerinden farkliydi. Levasseur’a gore loncalar ayni sanat erbablarimi bagliyordu.
Loncalarin sosyal faaliyetleri de vardi. Bazen kdy, ibadethane kuruluyor ve buralarda dua ediliyordu.
Tim bu masraflar i¢in ortak biitce gerekliydi. Bu biit¢enin bir kism1 hayir islerine ayrilmisti.(Bkz.
Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, ss. 31-34.)

283 Bunlardan bazilart sOyledir:

1.isci isi kabul ettigi zaman keyfi olarak ayrilamazdi. Eger keyfi ayrilma olursa diger ustalar is
vermezlerdi. Bu durum hem is¢iyi hem de igvereni korur. Kisi istedigi zaman isten ¢ikamaz ve igveren
de magdur olmaz. Ayni kural ahilikte de vardir.

2.Cirak sebepsiz yere isinden ¢ikarilamazdi. Bir ¢iragi isten ¢ikarmak i¢in 10 ¢irak ve 4 ustanin onay1
gereklidir. Sayinin fazla olmasinin adaletin daha dogru uygulanmasini saglayacagini diisiiniiyoruz.
3.Eger is gece hizmetini gerektirmiyorsa ustalar ¢iraklarin uykusunu bélemez. Bu maddede de is¢inin
hem insani hem de meslek olarak hakkinin korundugunu goriiyoruz.

4.Tiiccarlar ve esnaflar misterisini aldatmamalidir.(Eti sisirmek, Kopek eti satmak gibi...) (Bkz.
Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, 5.36.)

%8 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.37.
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degil ahlaki sebeplerden dolay1 kurulan lonca sistemi ticaret, sanayi ve iktisadi hayati

etkilemistir.”®

3.4.2. Durkheim’in Bozulan Lonca Sistemine Céziim Onerileri

Durkheim lonca sisteminin gerekli oldugunu fakat bazi yeniliklerle
kullanilabilir hale getirilecegini savunur. Bunun i¢in de ¢6ziim Onerileri vermistir.
Durkheim’in lonca sistemi farkli sanayilerin gruplastigi, yonetim i¢in idari, her seyi
kontrol eden, memleketin her noktasinda ihtiyaglar1 gideren meclisin oldugu bir
sistemdir. Ona gore ekonomik hayatin diizene girmesi bu sistemin uygulanmasiyla

miimkiindiir.?®

Eskiden bolgelere gore degisen adetler, gelenekler ve gorenekler zamanla
millilesmistir. ilk etapta mahalli ve yerel bir teskilat zamanla yerini genel
teskilatsizliga birakmistir. Durkheim’e gore anarsik bir diizen yerine milli fakat
teskilatsiz bir diizen loncayr durgunluktan kurtaracaktir. Loncanin simnirlar1 sehrin
surlar1 gibidir. Dar olan gruplarda hayat sartlar1 kolay degismeyecegi igin lonca surla
kapli oldugu stirece gelenegin kolesi durumunda kalacaktir. Loncanin gelenekselligi,
icinde bulundugu sehrin dar, surlu havasindan da kaynaklanir. Fakat sanayi
devriminden sonra insanlarin ufuklarinin genislemesiyle konfor, eglence istegi artti
ve loncalar buna ayak uyduramamis oldular. Durkheim’in hayalindeki milli lonca
hareketli oldugu icin bu sekilde olumsuzluklarla karsilagsmayacaktir. Loncalar ayni
zamanda devlete baglanmalidir ki kurulmus olan bu diizen bir grubun elinde olmasin.
Yeni kurulan lonca ilk etapta sistemli ve 1yi bir sekilde kurulsa da zamana,

yeniliklere ayak uyduramadigi zaman eskimeye baslayacak‘ur.287

Durkheim’in lonca sisteminde kafalar1 kurcalayan sorular olabilir. Isci ve
igveren haklarmin simirlari nasil belirlenmedir? Birbirine zit gibi gdriinen iki grup
ortak zeminde nasil bulusacaktir? Bu iki grubun temsilcisi nasil secilmelidir? Yeni
kurulan lonca sisteminin diizenlenmesi gerektigine neye gore nasil karar verilecektir?
Fakat genel olarak Durkheim ekonomi diislincesini meslek ahlaki cergevesinden

anlatmistir. Sekiiler ahlaki savunan, ahlakin kaynagi olarak toplumu goéren

%85 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlak, ss. 44-45.
%8 Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaka, s.57.
8" Emile DURKHEIM, Meslek Ahlaki, s5.58-59.
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Durkheim, meslek ahlak: diisiincelerinde toplum, ahlak ve ekonomi ti¢liisiinii temele
yerlestirmistir. Toplumsal diizen ve barisin ahlak isi oldugunu ekonominin de ahlak
disiplinine sahip olmadan devam ettirilmesinin miimkiin olmadlgml288 sOyleyen
Durkheim’in; ahilik ve Roma loncalariyla ilgili diistinceleri ¢alismamizin ilerleyen
boliimlerinde anlatilacak olan Selguklu ve Osmanlt doneminde ahilik sistemiyle daha
net karsilastirilacaktir. Mekanik dayanigmali toplumlarda ahlakin kaynagini din
olarak degerlendiren Durkheim, giiniimiizde olan modern organik dayanigmali
toplumlarda ahlakin kaynaginin kolektif biling oldugunu savunarak sekiiler ahlak

gOriigiinii temellendirmistir.

3.5.Karl Marx ve Komiinist Ekonomi Diisiincesi

Yahudi kdkenli Alman bir avukatin oglu olarak diinyaya gelen Marx
(1818-1883), felsefeye ilgi duymaktadir. Fransiz sosyalistleri ve Friedrich Engels’le
tamisip Ingiliz ekonomisi hakkinda bilgi sahibi olmustur. Marx ve Engels 1848’de
Komiinist Ittifaki kurarak manifesto yaymlamislardir. Ulkelerdeki is¢i sinifinin
haklarin1 korumak amaciyla yaymlanan manifesto biiyiilk yanki uyandirir. Marx’in
ekonomiyle ilgili goriisleri siyasetle aktif olarak ilgilenmedigi son donemlerde
yazdig1 “Ekonomi ve Felsefe EI Yazmalar: (1844-1845)", “Alman Ideolojisi (1845-
1846)”, “Siyasi Ekonominin Elestirisine Bir Katki (1859)”, “Kapital (1867)” isimli

eserlerde ortaya Qlkml$tlr.289

Hristiyanligr basibos ve Roma’nin i¢ bozulmalarindan dolayr hakimiyet
alanim1 genisletmis din olarak géren Marx’in ekonomi diisiincesi ateist Tanri
tasavvurlarinin  ve  sekiiler ahlakin  ekonomik sistemlere etkisi olarak

dﬁsﬁnﬁlmektedir.290

Toplumun temel yapisinin ahlak, hukuk, metafizik ve din
oldugunu savunan Marx, teorisinde iistyapiyr ekonomiye dayanan altyapiya bagli
olarak agiklamaktadir. Dinin de iistyapinin degisimlerden etkilenen alt yap1

tarafindan belirlendigini savunan Marx, ekonomi ve {iretimin dini inancin kendisini

%88 Yiicel OGURLU, “Tarihi “Ahi Birlikleri"nden Cagdas “Kamu Kurumu” Niteligindeki Meslek
Kuruluslari’na izdiisiimler. Mesleki Dayanisma, Disiplin ve Idari Yaptirimlar”, istanbul Ticaret
Universitesi Dergisi, S.32, 2017, 5.78.

289 G SKIRBEKK- N.GlI LJE, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s.411.

20 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, ¢ev. Umit TATLICAN, 5. Baski,
Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.321.
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291

ve igerigini belirleyen bagimli degisken olarak ele alir.””" Marx’1n teoloji goriisii dini,

dis diinyanin yansimasi olarak gérmesinden dolay1 determinist ve ma‘[eryalisttir.292

19. ylizyilda yasamasina ragmen siyasal ve entelektiiel anlamda etkileri 20.
yiizyilda da devam eden Marx’1n, Fransiz ihtilalinin toplumsal etkilerinin anlatildig:
yazilarimin Rusya’da gerg¢eklesen Ekim Devrimi (1917) ile baglantili oldugu
séylenir.293 Toplumsal yapinin ekonomik faaliyetler tarafindan diizenlendigi tezini
savunan diisliniir, tarihi; insanlarin ihtiyaglarin1 olusturan kurum olarak gérmesinin
yaninda, bu ihtiyaclarin tatmin edilmesi ve yeniden insasi olarak tanimlar. Siirekli
ihtiyag i¢inde olmasindan kaynaklanarak emegin insan toplumunun temeline
yerlestirilmesi insamin hayvanlarla arasindaki farklardan biridir.?** Toplumlarda
burjuva ve proletarya simiflarinin olugsmasi ve bu siniflarin arasinda olan daimi
catisma ve sOmiiriiniin varligindan s6z eden Marx’a gore kapitalizm, bir meta iiretim

sistemidir.?®®

Kapitalist sistemde iireticiler sadece kendi c¢ikarlar1 icin degil ayni
zamanda ulusal ve uluslararasi diizeyde miibadele piyasast igin iiretimde de
bulunurlar. Kapitalizmin karinin emegin sémiiriilmesine dayandigini savunan Marx’a
gore; kapitalist toplumda, insanlar kendileri i¢in tiretmek yerine kiiciik kapitalist grup
icin iiretimde bulunurlar.*®* Fazla iiretimin yapildigr ilk sistem olan kapitalizmde

asir1 iiretimden kasit, degisim degerleri agzlslndandlr.297

Wallerstein’e gore kapital kelimesinden tiiremis olan, sermayenin kilit 6ge
oldugu kapitalizm, zaman icinde olusmus toplumsal bir sistemdir. Sermaye ise
birikmis zenginliktir. Tarihsel kapitalizmde ise menkul ya da gayrimenkul mallarin
stoguna ilaveten harcanan emegin birikimi de eklenmistir. Wallerstein de

kapitalizmin zaman i¢inde her seyi metalastirdigini savunmugtur.?%®

21 Mehmet SALAK, Karl Marx ve Max Weber’in Sosyolojisinde Din Tartismasi, Yiiksek Lisans

Tezi, Istanbul Universitesi, Istanbul, 2015, 5.131.

%2 Ali COSKUN, Din Toplum ve Kiiltiir: Din Sosyolojisi ve Antropolojisine Giris, 2. Baski, iz
Yayncilik, Istanbul, 2005, s. 101-102.

233 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s.40.

24 Satilmis OZ, “Kapitalizmin Ruhu Problemi: Wener Sombart”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.29, 2013, s.147.

2% Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, 5.91.

296 Satilmis OZ, “Kapitalizmin Ruhu Problemi: Wener Sombart”, s.148.

27 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, 5.103.

2% Satilmus OZ, “Kapitalizmin Ruhu Problemi: Wener Sombart”, s.148.
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Marx, ekonomi politikacilarina iki temel elestiride bulunmustur.
Elestirilerin ilki ekonomistlerin kapitalizme 6zgii tiretim sekillerini genellestirilerek
tim toplumlarda uygulamak istemeleridir. Miilkiyet ve miibadele ekonomisinden
yola ¢ikan ekonomistler, insanlarin dogal 6zelligi olarak kazang pesinde kogmalarini
gormelerine ragmen, Marx miibadele ekonomisini tarihsel siirecin tirlinii, kapitalizmi
de 0zel bir tretim sekli olarak goriir. Marx’a gore kapitalizm tarihte bulunan liretim
sekillerinden biri olmasina ragmen sonuncusu degildir. Ekonomistlerin ikinci
yanilgilar1 ise ekonomik iligkilerin insandan bagimsiz, soyut sekilde ele
alinabilecegini diistinmeleridir. Kapitalist iiretiminin sagladig1 zenginligin toprak ve
sermaye sahipleri tarafindan gasp edilmesi is¢i siifinin  yoksullagmasini
saglamaktadir. Marx’1n tartismasinin temel noktasi is¢inin daha fazla mal iiretmesine
ragmen kendisinin deger kaybeden bir meta olmasidir. Bu durum insani diinyanin
deger kaybetmesiyle seyler diinyasinin deger kazanmasi arasindaki tezata isaret
etmektedir. Bu durumu Marx nesnelestirme/ yabancilastirma (vergegenstandlichung)

2% Marx,

olarak terimlestirmistir. Isci, nesnenin kolesi konumundadir.
yabancilasmanin asilmasinin is¢i sinifinin basinda oldugu komiinist devrimle
miimkiin olacagint soylemektedir. Bu devrimle 6zel miilkiyetin ortadan kalkacagini
ve bunun yabancilasmanin asilmast yolunda Onemli adim oldugunu
savunmaktadir.*®® Ekonomide olan yabancilasma durumu teoloji alaninda da goriiliir.
Tanri’ya atfedilen 6zelliklerin insanin kontroliinden uzaklasarak dis gii¢ tarafindan

dayatilan seye doniismesi Uriiniin is¢inin karsisinda Ozerk gii¢ olarak kalmasina

benzemektedir. Kapitalizmde yabancilasma emegin bir parcasi olarak gé')rl'ih'ir.301

Marx’a gore, sanayinin gelismesinden once toplumlar; toprak sahipleri ve
bu topraklardan iiretim yapanlar olmak iizere iki gruptan olusurlardi. Sanayinin
gelismesi, fabrikalar, makinelerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte zenginlik 6nemli hale
gelmistir. Bu iki simif degiserek yerlerini sermaye sahiplerine ve is¢i siifina
birakmistir. Marx is¢i sinifi yerine proletarya tabirini kullanir. Sermaye sahipleri ve

proletarya siniflarmin iligkisini somiiriiye dayali ¢ikar iligkisi olarak gdéren Marx,

299 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s.42.

300 7afer DEMIR, “Karl Marx’m Bakis Agisindan Kapitalist Toplumda Yabancilagsma ve Sonuglar1”,
Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, 2018, C.3, S.5, 5.73.

%01 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s.42.
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sermaye sahiplerinin zenginlesmesine ragmen proletarya smifinin fakirlestigini

savunur.>%?

Isciler iirettikleri iiriinlerin sermaye sahipleri tarafindan gasp edilmesi
sonucunda tiriinleri kullanim hakkindan yoksun kalmislardir. Marx’a gére bu durum
daha fazla tretmesine ragmen iscinin daha az tiikketmesine, daha fazla deger
olusturmasina ragmen daha degersiz hale gelmesine sebep olmustur. Dis kosullarin
zorunlu kildig1 emek olan isler, is¢iyi zihni ve fiziki olarak doyuma ulastirmadigi i¢in
insanlarin ¢alismaktan kagmalarinin nedeni olarak goriilmiistiir. Ekonomik iliskiler
sosyal durumlarla baglantili oldugu i¢in emegin yabancilagsmasi toplumda insan

iligkilerinin piyasa endeksli olmasina yol agmaktadir.**®

Her toplumda isbolimii oldugunu savunan Marx, ilkel ve gelismis
toplumlarda isbdliimiiniin tarzlarinda farkliliklar oldugunu sdyler. ilkel toplumlarda
olan igbdliimii kadinin ¢ocugunu yetistirdigi, erkegin daha tiretken oldugu cinsiyet¢i
yapida iken; gelismis toplumlarda, bireysellesmenin karmasiklasmasiyla iiretimin
arttig1, para ekonomisi ve meta tiretiminin gelistigi kapitalizme yol agmistir. Tarihsel
siire¢ i¢inde bireysellesen insani bu seriivene ulastiran takas usulii olmustur. Tarihin
ilk donemlerinde miilkiyeti komiinal olarak géren Marx, toplumsal gelismelerden
dolay1 bu 6zelligin degisiklik gosterdigini diisliniir. Feodalizmden kapitalizme gegisi
her iilkede farkli olmasina ragmen genel olarak 12.ylizyilda kasabalarin gelisimine
bagli géren Marx, bu siireci kanli ve sancili olarak degerlendirmektedir. Lonca
hakimiyetinde olan kasabalarda usta, ¢irak ve is¢iler bulunmasina ragmen loncalar
kendilerini ticari sermayeden uzak tutmaktaydilar. Marx’a gore calisan niifusun
koyliilerden olusmast kapitalizmi miimkiin kilmamasina ragmen bu siirecin ilk
olusumunu koyliinlin {iretim malzemelerinden uzaklagsmasi olarak degerlendirir.
16.yiizyilda Ingiltere’de iiretim malzemelerinden uzaklastirilmis kdyliilerin yerlesik
olarak yasamayip miilksiiz hale gelmesini kisilere kars1 siddet ve miilkiyet hakkinm
ihlal olarak goéren disiiniir, kapitalizmin tam olarak bu zamanda basladigim

savunmasa bile kapitalizmin ilk kiviletmlarimi burada goriir. Cografi kesiflerle

%02 Anthony GIDDENS, Sosyoloji, cev. Cemal GUZEL, 5.baski, Kirmiz1 Yayinlari, istanbul, 2012,
$.346.
303 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s.44.
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sermayenin burjuvazinin kontrolii altinda olmasi altin ve glimiis fiyatlarinda artiga
yol agmasina ragmen biiyilk toprak sahiplerinin iflasina sebep olmustur. Ilk

kapitalistlerin sermayeleri hakkinda giiniimiizde bile bilgi sahibi degiliz.***

Toplumsal yasam1 dogal bir siire¢ olarak ele alan Marx, Darwin’le bazi
noktalarda benzerlik gostermektedir. Darwin tiirler arasindaki baglantilar1 incelerken
Marx, toplumu sosyal organizma olarak diisiindiigii i¢in siniflarin gelisme, dagilma
nedenlerini ekonomik ¢ercevede incelemektedir. Iktisadin toplumla baglantisini
inceleyen Marx, insanlarin ihtiyacini karsilayan her seyi mal olarak gordiigi i¢in
insan emegini kendi mali olarak goren sermaye smifiyla degerleri
metalagtirmasindan dolay1 anlasamaz. Ciinkii Marx’a gore kapitalizm zenginlerin
fakirlerin emegini metalastirmasi ve ticari faaliyette bulunmalariyla ¢ikmistir. Ticari
faaliyet dongiisiiniin sekteye ugramasi ekonomik krize sebep olurken devamli olmasi
da kisiyi zengin hale getirir. Say, sermayeden kaynakli zenginligin sebebini mal
olarak degil de malin piyasa degeri olarak goriir. Marx’a gore mallarin piyasa i¢inde
degisim degerlerinin isgiiciine bagli olmasi gerekirken spekiilatif degerlerle

belirlenmektedir.3%®

Bailey, deger ve zenginligi iki farkli kavram olarak aciklar. Deger, mallar
icin gecerliyken; zenginlik, insan veya toplum i¢in de kullanilabilir. Elmas degerli
olmasina ragmen insan i¢in deger yerine zengin ifadesini kullanilir. Altin, elmas gibi
mallarin parasal degerleri oldugu gibi siis, ziynet esyalar1 olarak kullanilmasindan
kaynakli kendine has degerleri de mevcuttur. Marx’a gore dogal kaynaklar emek
giicii veya degerle oOlgiiliir. Emek giiclinlin ticreti diginda kalan iiriin igverene
kalmaktadir. Bir kisi 8 saat calismasina ragmen fiicreti 4 saat calismaya tekabiil
ediyorsa kalan 4 saatlik iicret sermaye sahibindedir. Emek giiciiyle olusturulan deger
emek giicliyle Olclilmesi gerekirken kapitalizm bu degeri karsiliksiz birakmaktadir.
Emegin disinda tirettigi miktara Marx “arti deger” der. Art1 degerin tistiine kar, faiz
gibi yeni maliyetler de ilave edilince kapitalist sistem sermaye birikimi haline

gelmektedir. Emek ve malin degerinin esit olmas1 gerekirken emegin iirettigi malin

304 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, 5.72.
%% Hasan ALPAGO, “Ekonominin Toplumsal Gelisim Siirecindeki Yeri”, Avrasya Uluslararasi
Arastirmalar Dergisi, C.6, S.13, 2018, ss.308-310.
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ticreti artarken isgiicine 6denen miktar azalmaktadir. Marx’a gore kapitalizm, art1

degeri kendinin hakki olarak gérmesinden dolay1 emegi sémﬁrgelestirmistir.306

Temelde komiinizm esit olmayan ve sOmiiriilmiis insanlik tarihinden
bireyleri kurtarmak i¢in ve ¢ektikleri cileleri degerli hale getirmek i¢in tek yol olarak
gorilmistiir. Nasil ki, bir zamanlar insanlar yeryiiziinde Tanr1 kralligi kurmak
istemisglerse, Marx ve diger komiinistler de yeryiiziinde sekiiler azizlerin
onciligiinde sekiiler bir Tanr1 krallig1 amaglamislardir. Marx, komiinizme kademeli
ve evrimsel sekilde ulasilacagini diistinen iitopik sosyalistleri reddederek yliziini
1000 y1l sonrasina (post millenial) inanan zorlamaci Alman ve Hollandali 16. ylizyil
anabaptistlerine, Ingiltere’nin i¢ savaslar1 sirasinda ortaya ¢ikan binyiler tarikatlara,
milenyum kurulmadan 6nce Armageddon savasini ongoren cesitli binyil dncesi (pre
millenial) Hristiyan cemaatlerden sayilan apokaliptiklere donmiistiir. Kiiresel
devrimin proletarya tarafindan gergeklesecegini ve bunun engellenemeyecegini
savunan Marx, binyil onceciler gibi apokalipsten hemen Once yeryiiziinde karanligin

hakim olacagini diisinmektedir.*"’

Tim komiinizm vizyonlarinda benzer olan 06zel miilkiyetin ortadan
kalkmasi, bireycilikten uzaklagilmasi, miilkiyetin komiin tarafindan belirlenmesi,
kolektif organizmanin ferdi birimlerinin birbirine esit konuma gelmesi Marx’da da
goriilmektedir. Marksizmin dini bir inang¢ olarak goriilmesi marksizimi savunanlar
tarafindan bilimsel materyalizme meydan okuma olarak algilandigi i¢in kabul
edilmemistir. Marksizmi, dini kiyamet biliminin ve dinin evrene karsi duydugu
metafiziksel sikintinin ateist versiyonu olarak gorenler bulunmaktadir. Bu dini
tanimlayacak ittifak edilmis bir isim olmamasma ragmen siire¢ teolojisi ve
reabsorpsiyon diyenler vardir. Reabsorpsiyon teolojisi Hristiyan teolojisiyle

karsilastirilarak fark daha net gérﬁlebilir.308

Tanr’nin evreni yaratma sebebi genel Hristiyan teolojisine gore

haywrseverlik ve mahlikata duydugu sevgiden kaynaklanmaktadir. Yaratilig

%06 Hasan ALPAGO, “Ekonominin Toplumsal Gelisim Siirecindeki Yeri”, ss.308-310.

%07 Murray ROTHBARD, “Karl Marx: Dindar Kiyamet-Bilimci Olan Komiinist”, Modern iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plani, s.90.

%08 Murray ROTHBARD, “Karl Marx: Dindar Kiyamet-Bilimei Olan Komiinist”, Modern iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plani, 5.91.
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baslangi¢ itibariyle iyi olmasina ragmen insanin kanunlara itaat etmemesi onun
cennetten ¢ikarilmasina sebep olmustur. Insanin cennetten ¢ikarilmasi Tanri’nin
insan bedeninde viicut bulmasi (enkarnasyon) ve Isa’nin c¢armiha gerilmesiyle
temizlenebilmistir. Yaratilist metafiziksel olarak iyi ve insanin cennetten
cikarilmasini ahlaki olay olarak degerlendiren Hristiyan teolojisi her bireyin
kurtulusuna 6nem vermistir. Reabsorpsiyon teolojisinde ise Yaratilistan 0nce insan
Tanr1 ve doga ile birlikte kozmik bir damlaydi. Bu teolojide Tanr1 evreni yalnizliktan
ve memnuniyetsizlikten dolay1 yaratmasina ragmen Hristiyan teolojisinde boyle bir
durum s6z konusu degildir. Reabsorpsiyoncu teolojiye gore yaratili insanin Tanr1 ile
olan kozmik birlikteligini sonlandirdigi ve insani yabancilastirdigi i¢in metafizik
acidan koétiidiir. Marx’in yabancilasma kavrami bireyin isyerinin diizen ve isleyisine
hakim olmamasi durumu degil kisinin kozmik ve psikolojik bir kopusudur. Bireyin
Tanri’dan  kopmast dinle baglantili olan ahlaki bozukluklari da beraberinde
getirmistir. Reapsorpsiyon teolojisine gore esasen dinyanin sorunlart ahlaki
bozukluktan degil yaratilisin dogasindan meydana gelmektedir. Birey olarak insani
hi¢ olarak goren reapsorpsiyon teolojisi insanin yaratilis 6ncesinde acisini ¢ektigi
yabancilasmaya geri donmek istedigini savunur. Bu durum Marks¢i komiinizmin ve

reapsorpsiyoncu goriisiin teolojiyle uyumlu hale gelmesini saglamistir.>*

Calismalarinda dini ideoloji olarak ele alan Marx, dini toplumlar1 diizende
ve baskida tutmak i¢in sOmiiriiniin kutsallagtirilmis hali olarak goriir. Kapitalist
sistemde din, alt smnifin sOmiiriilmesini saglayan fonksiyondur. Marx sermaye
sahiplerinin din kisvesi altinda proletarya sinifin1 somiirdiiklerini goriir. Boylece dini
esitsizlikleri ve kapitalistlerin konumlarini hakli gdsteren sosyal kontrol olarak

goriir. 3

309 Murray ROTHBARD, “Karl Marx: Dindar Kiyamet-Bilimci Olan Komiinist”, Modern iktisadi
Diisiincenin Teolojik Arka Plani, 5.92.
319 Mehmet SALAK, Karl Marx ve Max Weber’in Sosyolojisinde Din Tartismasi, s5.131-135.
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3.6.Max Weber ve Kapitalist Ruhu Ekonomi Diisiincesi

Marx’1n Hristiyanlig1 basibos insanlarin inandiklar1 din olarak gérmesinin
aksine Weber (1864-1920), Hristiyanlig1 kentli zanaatkarlarin dini olarak gorir.*
Marx’in dini, alt yapinin yansimasi olarak gormesini basitlestirici kuram olarak
degerlendirdigi i¢in reddeden Weber, dinin ekonomik altyapidan kiiltiirel tistyapiya
gidisatin1 fazla vurguladigini diisiiniir. Weber’e gore Marx’in kuraminda bahsettigi
ekonomik yapinin dini etkileyecegi diisiincesine ek olarak dinlerin de ekonomiyi
etkileyebilecegini savunarak ekonomi ve din anlaminda ¢ift tarafli etkilesimden
bahseder. Aslinda Weber, ekonomik yapmin dinin gelisiminde dogrudan etkili
oldugunu savunur. Toplumsal olaylarin sebebini arastirirken dini tek sebep olarak
gormeyen Weber, toplumsal hayatta dini maddecilige dayandiran “refleksif
materyalizmi” reddeder. Dogu dinleri arastirmalarinda Bati’daki gibi kapitalist
diizenin olusmasimin miimkiin olmadigin1 diisiinen Weber, Protestanligt modern
kapitalizmin olusum sebebi olarak gormektedir. Marx gibi tek tarafli nedensel
aciklama yapmayan diisiiniiriin din hakkinda goriisi maddi ve ideal kosullarla
baglantilidir. Marx’tan farkli yontemler izlemesine ragmen Weber de dini alt gruplar
icin sOmiirli aract olarak goriir. Peygamberlerin alt siniflara mensup olmamalarina
ragmen dinlerin alt siniflar i¢in umut oldugunu sdyleyen®? Weber, Marx gibi sadece
ekonomik diizen lizerine sinif olugturmayip ortak kiiltiir, yasam tarzi, meslegi dikkate
alarak statiileri olusturmustur. Weber, dinleri aragtirirken 6nemli gordiigii statii
gruplarin1 dinlerin asli tasiyicilar1 olarak goérmiistiir. Konfligyiisgiiliigii biirokrat,
Hinduizm’i biiyiicii, Islam’1 savasc1, Yahudiligi tiiccar, Hristiyanlig1 zanaatkar olarak
goren Weber bu durumlarin degisme ihtimali olmasima ragmen durumun dinlerin

ahlakini etkiledigini savunur.*®

Siyaset, felsefe, ekonomi gibi pek ¢ok alanda eser veren, din sosyolojisinin
kurucusu kabul edilen, Protestan mezhebinde olan kisilerin c¢alisma azminin
kapitalizmi dogurdugunu savunan Weber, arastirmalarinda Aydinlanma diisiincesi ve
Grek medeniyetine kadar uzanan hermonetik metodunu kullanmistir. Almanya’da

kurumsallagarak sosyal bilimlerde kullanilir hale gelen yazili metnin anlagilmasinda

311 Max WEBER, Ekonomi ve Toplum, Yarin Yayinlari, C.2, istanbul, 2012, s.611.
%12 Max WEBER, Sosyoloji Yazilar, Hiirriyet Vakfi, Istanbul, 1986, s. 233-234.
13 Mehmet SALAK, Karl Marx ve Max Weber’in Sosyolojisinde Din Tartismasi, s.137.
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yazarin diislincelerinin dnemine yonelik bir ¢alisma olan hermonetikten tiiretilen
makro diizeyde c¢oziimlemeler igin arag olarak kullanilan verstehen metodu,
Weber’in etkisiyle Avrupa’da yaygin hale gelmistir. Weber toplumsal olgularin doga
olaylar1 gibi anlagilamayacagini diislindiigli i¢in sosyal bilimlerin fen bilimlerinden
farkl1 yontemlerle arastirilmasi gerektigini savunmaktadir. Weber’in hermonetigi
kullanmasinin amaci biitiin insanlik tarihini anlamak igindir. Weber, zamanla
insanlarin dini davranislarindaki degisimlerin nedenlerini ¢éziimlemek, degisen din
olgusunun insanin hayatinda ne gibi degisimlere sebep oldugunu anlamak igin
verstehen®* metodunu arastirmalarinda dikkatlice uygulamistir. Dini, ekonomik,
sosyal ve Bati kiiltiiriine etki eden yonlerini agiklamak i¢in kullanan Weber’in
calismalari, ticari faaliyet ve etik davraniglar acisindan 6nemli goriilmektedir. Weber
bu calismalari Hinduizm, Budizm, Konfiigyanizm ve vahye dayali dinler de dahil

olmak iizere diinya dinleri lizerinde uygulamlstlr.315

Weber’e gore toplumsal tabakalasma sadece sinif sorunu degildir. Bu
durumu statii ve parti olarak gruplandiran sosyolog, din ve statii gruplarini incelerken
pozitif ve negatif gruplardan, statii gruplarinin 6zelliklerinden genel olarak soyle

bahseder.

1-Toplumlardaki sosyal tabakalagmayr goren Weber, bu tabakalarin
sebepleri olarak iktisadi hayatta tekelci uygulamalarda bulunan iktidarlar1 ve biitiin

statii gruplar tarafindan kabul edilen diinya goriislerini sorumlu tutmaktadir.

2-Statii  gruplarinin  ekonomik faaliyetlerde bile kolektif hareket

etmelerinin sebebi ticari ve diisiinsel faaliyetlerdendir.

3-Statii grubunun iiyeleri toplumun tabakalasmasinin sonucu oldugu igin

gruba mensup kisilerin diislinceleri grubun niteligidir.

314 Verstehen, sosyal bilimlerin anlama metodudur. Sosyolojinin sosyal eylemi bulmak igin kendini
sinirlamasi gerektigini diisiinen Weber, 6znenin giidiilerini ve niyetlerini anlamak gerektigini diigiintir.
315 Dashdamir MAHMANDAROV, Max Weber’de Din ve Siyaset, Yiiksek Lisans Tezi, Siileyman
Demirel Universitesi, Isparta, 2015, s5.9-23.
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4-Weber statii gruplarini ahlakin da temel kaynagi olarak gordiigii icin
grup lyelerinin disiincelerini  etkiledigini diisiintir. Esasen grup {iyelerinin

diisiincelerini etkiledigi i¢in ahlak statii grubunun temel kaynagi durumuna gelmistir.

5-Weber’e gore statii grubunun benimsedigi fikirler somut ¢evreye bir
tepki niteligindedir. Bati’da toplumun sartlarina gére doviiscli ruhunu ideallestiren
asilzadelerin ortaya ¢ikmasi bu durumu desteklemektedir. Sosyal organizasyonlarin
olugsmas1 yalnizca iktisadi faaliyetlerin sonucu mudur? Bu organizasyonlar kimi
zaman iktisadi faaliyetler i¢in ortaya ¢ikmis olmalarina ragmen genel olarak manevi

meydan okumaya cevap nitelig“g,indedir.316

Weber, tiim bu ozellikleri goze alarak 4 statii grubu belirlemis ve onlarin
dinle olan iligkisini incelemistir. Bu gruplardan ilki din adamlarinin rekabetgi
davraniglarina ve soyut degerlerine itimatsiz sekilde yaklasan, kendilerini toplumun
resmi ve sosyal olusumcusu gibi goren, biirokrasinin egemen oldugu yerlerde
dinlerin kurale1 ve formaliteci boyut kazanmasini saglayan siyasal makam
sahipleridir. Dinle baglantili olarak goriilen ikinci statii grubu ise gercege akil
yoluyla ulasma yetisinden mahrum olan sdvalye ruhlu savascilardir. Bu statii
grubunun dinle iliskisi diinyevi ¢ikarlarin1 korumak ve mistisizmden uzak
yasamaktir. Kader anlayigini akildisi goren sovalye ruhlu savasgilar akibet
diisiincesini ise determinist sekilde incelemektedirler. Uciincii statii grubu ise;
dogatistii giiclere karst her zaman zayif konumda, kotii ruhlara karst Tanrilarin
yaninda olduklarint géstermek igin biiyiiye ve mistisizme egilimli olan koyliilerdir.
Weber’in lgiincii statii grubu olan koylilleri mistik davraniglardan diger statii
gruplarinin  reformcu miintesipleri ve mucizeye sahip olan peygamberler
kurtarmiglardir. Sonuncu statii grubu ise serbest calisanlardan olusan ve ¢ok disiplinli
kentli girisimcilerdir. Girisimcilerde goriilen disiplin anlayisindan dolayr bu grubun
dinine ragbet gosterilmis fakat kentli girisimciler kendilerine sunulan dinlere ragbet
etrnemislerdir.317 Weber savascilar, biirokratlar ve zenginler statiisiinde olan kisilerin

dinlerden uzaklastiklarini, imtiyazsiz ve orta sinifin rasyonellesmesiyle birlikte dinin

318 yasin AKTAY, Emin KOKTAS, Din Sosyolojisi, Vadi Yaymlari, Ankara, 1998, s.194.
317 Max WEBER, Sosyoloji Yazilar, ss. 387-389.
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dogusuna etki ettigini diisinmektedir.®® Weber, Marx’in toplumdaki smif
ayrimlarinin sonucu olarak gordiigii statiiyii, bireylere baskalar1 tarafindan yiiklenen
toplumsal sayginlik ve bagimsizlig1 c¢esitlendiren durum olarak degerlendirir.
Zenginlik genelde yiiksek statii sahiplerine verilmesine ragmen Britanya’da

319 Weber, statii

aristokratlar servete sahip olmasalar bile saygi duyulan ailelerdir.
gruplamasindan sonra Dogu ve Bati toplumunun karakteristik ozelliklerinin dini

hayata etkilerini ve bu etkilerin ekonomik boyutunu incelemistir.

Weber, kapitalizmi siyasal ve modern olarak iki gruba ayirmistir.
Sosyologa gore siyasal kapitalizm; emperyalist kapitalizm, somiirgeci kapitalizm,
seriivenci ve yagmaci kapitalizm, vergici kapitalizm, parya kapitalizmi olarak 5
gruba ayrilmasina ragmen iktisadi gelismeler yalnizca Bati’da modern kapitalizm
olarak aciklanmistir. Modern kapitalizm pek c¢ok yerde goriilmesine ragmen
endiistriyel kapitalizm olarak zirveye ¢ikmasini sadece Bati’ya has bir durum olarak
goren Weber, smursiz kazan¢g hirst ve kar aghigmi kapitalizmden ayn
degerlendirmistir. Her toplumda irrasyonel diisiince olarak meydana gelen kar ve
kazang hirsin rasyonel320 zemine oturtarak fazla kar elde etmeyi hedefleyen diisiince
modern kapitalizmdir. Kapitalizm Bati’nin iktisadi gelismesi ile es anlamli olarak
diisiiniilmesine ragmen Weber’in terminolojisinde bu durum tamamen farklidir.
Weber’in ideallestirdigi  kapitalizm; rasyonel kapitalizm, modern rasyonel
kapitalizm, burjuva kapitalizmi, modern endiistriyel kapitalizmi veya rasyonel
isletme kapitalizmi olarak da amilan modern kapitalizmdir.*** Modern kapitalizm
kapitalist iktisadi diisiincenin {riinli, kapitalist iktisadi diisiince ise Protestan

. - - 22
ahlakinimn burjuva orta simf ahlakia déniismesinin sonucudur.®

318 yasin AKTAY, Emin KOKTAS, Din Sosyolojisi, 5.58.

319 Anthony GIDDENS, Sosyoloji, 5.347.

320 Weber’e gore rasyonalizm soyut, kuramsal diisinme, hedefe ulasmak icin mevcut imkanlardan
dogrularini segerek pragmatik amaca metodik sekilde ulagsmaktir. Weber Bati toplumunun kapitalizm,
yonetim, hukuk gibi alanlardaki gelisim durumunu rasyonellesme ile anlatmaktadir. Nitekim
Protestanlik da genel olarak toplum hayatim1 6zelde ise iktisadi hayati rasyonellestirerek modern
kapitalizmi olusturmaktadir.( Bkz. Ishak TORUN, “Max Weber’e Gére Iktisadi Zihniyetin
Rasyonalizasyonu”, S.U IiBF Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, C.8, S.15, 2008, ss.15-
34))

%! [shak TORUN, “Max Weber’e Gore Iktisadi Zihniyetin Rasyonalizasyonu”, ss.15-34.

%22 [shak TORUN, “Max Weber’e Gore Iktisadi Zihniyetin Rasyonalizasyonu”, s. 33.
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Weber, topraga bagli olan is¢ilerin kendilerini bagimli durumuna getirecek
olan yillik antlasmalardan kagma egiliminde olmalarin1 sadece ekonomik boyutta
degil, iscinin giivenligini satin alma egilimi olarak sosyal boyutta da incelemektedir.
Weber’e gore is¢inin en agir islerde c¢alisip en agir borglart 6demesinin sebebi

ozgiirliiginii korumak igindir.**®

Diisiiniire goére insan fitri olarak ihtiyaglarini
karsilama gereksinimi icindedir. Insan1 fazla para kazanma egilimi icinde
diisinmeyen Weber bu durumu geleneklere ve dinlere itaatin kesin sonucu olarak
gormektedir. 324 Kazanmay1 temel ihtiyaclarin1 gidermek agisindan yasamin amaci
olarak degerlendiren Weber’in bu durumu, kapitalizmin temeline yerlestirmesi ironik
gorinmektedir.  Weber kapitalist ruhun olusmasinin sebebi olarak asketi*?®
Protestanlig1 goriir. Piiriten ahlakin yanki bularak genislemesiyle Bati toplumunda
yer etmesi, modern kapitalizmin islevini zorunlu hale getirmesi goriisiine kars1 olan
sosyolog, kisilerin piiriten olmasina ragmen bilingli olarak meslek edinmelerinin

sebebinin kapitalist is béliimii oldugunu diisiiniir.**®

Weber, dini ekonomik hayatla, sosyal tabaka ile iliskisi ve Bati kiiltiiriine
0zgl diistinceleri olmak iizere 3 grupta inceler.*”” Weber’in kapitalizmin ana sebebi
olarak Protestanligi konu aldig1 ve Kalvinizm’den sik¢a bahsettigi i¢in elestirildigi ve
bu elestirileri agiklamak icin diizeltmeler yaptigi, dinin ekonomiyle iligkisini anlattig:
eseri  “Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu” olmustur. Bu eserinde Weber,
kapitalist ruhun Protestanligin igerisinde arastirilmasi gerektigini vurgular. Weber’in
bu diislincesi dini, ekonomik ahlaki sekillendirecek sebeplerden sadece biri olarak
gormesinden kaynaklanmaktadir. Ekonomik faaliyeti gelistirmek i¢in mistik kaynakli
dinler yerine diinya egilimli dinlere inanilmasim1 gerekli gérmektedir. Weber’in

mistik olarak bahsettigi dinler Uzakdogu dinleridir.

32 Dashdamir MAHMANDAROV, Max Weber’de Din ve Siyaset, 5.17.

%24 Max WEBER, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢ev. Zeynep ARUOBA, 1. Baski, Hil
Yayn, Istanbul, 1985, 5.42.

325 Asketizm, dini agidan ruhun kurtulusunun diinya nimetlerinden uzaklasarak gerceklesecegini
diislinen bir tiir miinzevilik temelli Hristiyan goriisiidiir.

326 Satilmis OZ, “Din-iktisat iliskisi Cergevesinde Cok Ortakli Sirketlerin Kurulus ve Gelismesinde
Dinin Roli”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 4, S. 4, 2013, s. 111.

%27 Yasin AKTAY, Emin KOKTAS, Din Sosyolojisi, 5.192.
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Islamiyeti ekonomiye kaynaklik edecek din olarak géren Weber, tasavvufi
hareketlerden dolay1 bu diisiincesinden ilerleyen zamanda vazge(;mistir.328 Islam’1
Onasya monoteizminin ahd-i atik ile beraber Yahudi ve Hristiyan motiflerin izini
stirdliren son {iriin olarak goren Weber, Mekke donemi i¢in ahirete yonelik, Medine
donemi ic¢in savas¢t din anlayisinin oldugunu savunur. Weber’'e gore ilk
Miisliimanlar savas ganimetlerinden dolay1 en varlikli kisilerdi. Islam ekonomisi
Weber’e gore ganimetler, cizye gibi zorla elde edilen diizene ve iyi yasamanin sarti
olarak servet edinme iizerine kuruludur. Weber’in Islam’la ilgili diisiinceleri
Kalvinizm’in karsisina Islam’1 yerlestirmesini saglamistir. Hristiyanlig1 zanaatkar ve
esnaf dini olarak gdren Weber, Islam’da meslek ahlaki olarak riyazet fikrinin
diisiiniilmedigini bunun yerine imanl toplumun savas¢i diisiincesi i¢in riyazetin
uygulandiginmi diigiiniir. Oysaki Islamiyet kibir, gurur ve gokluk yarist durumunda
fazla mala kars1 ¢tkmaktadir. Kisa bir zamanda diinyaya uyum saglayan Islamiyet’te
diinya mali kibir vesilesi olmadig1 siirece tesvik edilmistir. Mekke doneminde
vahdaniyete yonelik huzurun yaninda diinya mali1 kazanma, fetihlere tesvik ve cihat
heyecan1 gibi tek boyutlu olmayan feodal diizenin yaninda hareketli, kutsal kitabin
ve peygamberin desteginde olan piyasa diizeninin Weber’in tablosunda yeri farkli
anlagilmistir.**® Hindistan’1 kast sisteminin olusmasma kadar zanaat, ticaret gibi
ekonomik alanlarda ileri goren Weber, kast sisteminin ekonominin
rasyonellesmesine engel olundugunu diisiiniir. Dogu’da kapitalizm i¢in sartlarin
mevcudiyetine ragmen, kapitalizmin Bati’da ortaya c¢ikmasinin sebebini Weber,

Dogu’da eksik olan kapitalist ruhta bulmaktadr.**°

13. ylizyilda Roma’nin ¢okiisiiyle birlikte Avrupa diinya genelinde
Uzakdogu’nun ve Osmanli’'nin gerisinde kalmistir. 17. Yiizyilda Avrupa’yi
ekonomik anlamda ilerleten olay ne olmustur? Kapitalizm ni¢in Bati’da gelistigi
halde baska bir yerde gelismemistir? Bu sorulara cevap bulabilmek i¢in modern

sanayl ve ekonomi kavramlar1 iizerinde durmamiz gerektigini diisiinen Weber,

328 jshak TORUN, “Kapitalizmin Zorunlu Sarti Protestan Ahlak”, Cumhuriyet Universitesi iktisadi
ve idari Bilimler Dergisi, C. 3, S. 2, 2012, s. 92.

329 Sabri F. ULGENER, Zihniyet ve Din islam Tasavvufu ve Céziilme Devri iktisat Ahlak, 1.
Bask1, Derin Yaynlari, istanbul, 2006, ss.55-91.

%0 Liitfi SUNAR, Karl Marx ve Max Weber’in Dogu Toplumlarina Yaklasimlari, Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2010, s.204.
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Avrupa’da meydana gelen degisim olan servet biriktirme yerine kapitalist ruha
bakmamiz gerektigini distiniir. Sosyolog, Avrupa’daki Kkapitalist ruhun rahat bir
yasam siirmek icin servet biriktirmek yerine tutumlu oldugunu ve bu durumun
Avrupa ekonomisi i¢in 6nemli oldugunu savunur. Elinde olan maddi imkanlari
gosteris icin har vurup harman savurmayan Bati diinyasindaki zenginler yatirimlarini

isletmelerini gelistirmek i¢in kullanmislardir.

Bat1 diinyasim1 17.yiizyilda mallarmi tutumlu kullanmaya iten durum
neydi? Weber’in kurammin 6zii ve sorunun cevabi kapitalizm ruhunun dinden
kaynaklandigidir. Kapitalizm ruhunun olusmasinda Hristiyanligin etkisinden daha
cok Protestan mezhebi (6zellikle Protestanligin bir ¢esidi olan Piiritenlik) etkili
olmustur. Nitekim ilk kapitalistlerin Piiriten ve Kalvinci goriisii destekler nitelikte
olmalari®  Weber’in diisiincelerini  delillendirmesini ~ saglamistir. ~ Weber
Protestanlikta birbiriyle iliskili olup ayirmanin miimkiin olmadig1 Kalvinizm,

334

Methodizm332, Pietizm®® ve Baptizm™™ olmak iizere dort akim belirlemesine ragmen

bu akimlardan Kalvinizm’e yogunlagir.*®®

Kalvinci goriisiin insan1 Tanri’nin yeryliziindeki araci olarak gdrmesi,
insanlarin Tanr1’ya hamd etmek i¢in meslek sahibi olmalar1 gerektigi fikri Weber’in
Protestanlig1 kapitalizmle iligkilendirmesini saglamistir. Kalvinciligin mukadderat
diisiincesi yani secilmiglerin cennete gidecegi ve insanlarin diinyada isledikleri
fiilllerin se¢ilmisligi etkilememesi fikri Kalvin’in miintesipleri arasinda bunalima
sebep olmustur. Bunalimdan dolayr mukadderat diisiincesi inananlarin se¢ilmisligin

isaretlerini tanimalar1 icin esnetilmistir. Isini ehil sekilde yapmak kisinin

%1 Max WEBER, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s.35.

32 Methodizm, 18.yiizyilda Ingiltere’de yeni bir devlet kilisesi amaciyla kurulmamasma ragmen
zamanla Ingiltere ve Amerika’da yayilarak yaklasik 30 milyon miintesibi olan, dini ritiiellerinde
metodik diizen izlemelerinden dolayr metodist olarak adlandirilan Protestan hareketidir. (Bkz. Tugrul
BIYIK, Cahsmaya ve Verimlilie Karsi Motivasyonel Tutumun Protestan Cahsma Etigi
Kavramina Gore incelenmesi, s.35)

%33 Pietizm, dini duygu ve ahlaki 6n planda tutan, Kalvinist koklere dayanmasina ragmen bu mezhebin
aksine dogmatik kurallara sahip olmayan, biraz Luthercilige kayan Protestan hareketidir. (Bkz. Tugrul
BIYIK, Cahsmaya ve Verimlilige Karsi Motivasyonel Tutumun Protestan Cahsma Etigi
Kavramina Gore incelenmesi, s.35)

334 Baptizm, Hollanda menseili olup vaftiz yoluyla arinma ritiielini benimsemis yaklasik 30 milyon
miiridi olan Protestan hareketidir. Kalvinizm’den farkli koklerden gelmesine ragmen zamanla bu
mezheple yollar1 kesigmis Piiriten harekettir.(Bkz. Tugrul BIYIK, Calismaya ve Verimlilige Kars1
Motivasyonel Tutumun Protestan Cahsma Etigi Kavramina Gore incelenmesi, s.35)

%5 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, , 5.210.
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secilmiglerden oldugunu kanitlar duruma gelmesinden dolayr ekonomik basari
bireyleri giidiilemistir. Piiritenlerin maddi yetersizligi kot bir durum olarak
gormeleri kisilerin servet biriktirmesine neden olurken gosterigsiz hayat yasamalarini
da saglamistir. ilk doénemde ticaretle ugrasanlar ekonomik olarak yasanan bu

degisimi sadece dini bir gérev olarak gordiiklerinden dolay: farkinda degillerdi.®*

Kalvinistler i¢in calisma en yiiksek ahlaki durum olarak goriilmesine
ragmen, Piiriten anlayista kisilerin meslegi Tanri’nin araci olarak metotlu yaklagim
olarak degerlendirilmistir. Weber’in Protestanlik mezhebinde gelisen yorum
farkliliklarinin kapitalizme zemin olusturdugu diisiincesi dini sistemlerin her yerde
ayni sonug vermeyecegi fikri geregince Sombart’ta farkli cografyalarda Yahudi ahlak
anlayisinin kapitalist zihniyeti olusturdugu seklinde dile getirilmis‘[ir.337 Servetin
sadece liiks i¢in biriktirilmesi kinanirken meslek sahibi olmak gorev duygusu geregi
ve ahlaki olarak hos karsilanir. Fakirlige ¢alisma ahlakini zedeledigi ve Tanri’nin
adini zedeledigi icin karst cikilir.**® Bundan dolayr Weber’in kapitalist ruhu
Kalvinizm’in dinsel ahlaki i¢inde arastirilmistir. Weber’e gore bu ¢alismanin basarisi
kapitalist ruhu Kalvin’in dinsel ahlakinin sonucu olarak gérmesi, Protestanligin ve
Katolikligin manastir diislincesinden kopan diinyevi meslek anlayisinin iirtinii

olmasidir.>*°

Weber’in Protestan ahlaki Kalvinist inang gesitleri ile modern kapitalist
diisiincenin ekonomik boyutta baglantili oldugunu gosterir.®*® Bu cahismay: diger
caligmalardan ayiran durum ise kapitalist diisiincede ekonomik hayatin
rasyonelliginin irrasyonel degerlerle iliskisini agiklamak i¢in girisim niteliginde
olmasidir. Bu girisim iliskileri determinist boyutta incelemek i¢in tek basina yeterli
olmamasima ragmen baslangic olmasi agisindan 6nemlidir. Weber, bu durumu
basartya ulagtirmak i¢in incelemenin sadece ekonomik alanla siirli kalmamasini ve
Protestan ¢ileciliginin toplumsal ve ekonomik anlamda hangi durumlardan

etkilendiginin arastirilmasiyla mimkiin olacagim1  diistinmektedir. Tim bu

%36 Anthony GIDDENS, Sosyoloji, ss.139-140.

37 Cihad 0ZSOZ, “Weber ve Ulgener’in Din ve Ekonomi Iiliskisine Dair Temel Yaklasimlari”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.10, S.51, 2017, 5.559.

338 Max WEBER, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, s.143.

%9 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, s.214.

30 Max WEBER, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, 5.148.
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diisiincelerine ragmen Weber, tarihsel materyalizmi c¢lriittigiinii ve reformu
ekonomik olaylarin sonucu olarak gorme fikrinden kurtulmamiz gerektigini

savunur.®*

Weber’in kurami, Kalvincilikten énce 12. Yiizyilda italyan tiiccarlarinda
gorildiigli ve Katolik inancinda mevcut olan memuriyette ¢calisma fikri Protestanlikla
baglant1 kurdugu i¢in elestirilmesine ragmen onun tezi biiyiikk yanki uyandirmistir.
Weber’in tezinin gecerli olmasi ekonominin ve toplumsal gelismelerin dinden

etkilendigini kanmitlamig olacaktir.>*?

Kapitalizmin koklerini  kimileri teknik
durumlara, kimileri para ekonomisinin a¢iga c¢ikmasina, kimileri de kéir oranina
baglarken, Weber’in bunlarin tam zitt1 olarak ziihde baglamasi 20. yilizyilin ilk
dénemlerinde ekonomi diisiincesinde biiyiik yanki uyandirmustir.>*® Weber’in tezinde
ekonomik hayat1 degistiren faktor olarak dini almasi, tersine dini degistiren durumun
ekonomi oldugu yoniinde itirazlara sebep olmustur. Durkheim ve Marx dinin sosyal
biitiinligii sagladigini kabul etmelerine ragmen, Durkheim’in toplumun isleyisi

acisindan dini zaruret olarak gérmesi, Marx’in dini siniflart somiirgelestirme ve baski

. - 344
araci olarak gérmesi agisindan ayrilmistir.

Yaratilis itibariyle ihtiyaclarini tek basina karsilayamayan, farkl fiziki giic
ve yetenege sahip olan, toplum i¢inde yasamak zorunda kalan insan, is boliimii ve
yardimlagsmaya ihtiya¢ duyar. Teist tasavvurlarda bireylerin menfaatleri toplumun
menfaatiyle uyum i¢indedir. Insanlar arasinda olan yardimlasma, birlik ve beraberligi
saglayacak kurum teist tasavvurlarda din ve dine dayali ahlaktir. Ateist tasavvurlarda
ise insanlar arasinda yardimlagmayi saglayacak kurum din olamayacagi i¢in kimi
zaman toplum kimi zaman da sekiiler ahlak olmustur. Sekiiler ahlaki savunan ateist
tasavvurlarda ise bireyin menfaati toplumdan oOnce gelmektedir. Nitekim
kapitalizmin ekonomiyi kit kaynaklardan sinirsiz insan ihtiyaglarmi karsilamak
olarak gormesinin sebebi kapitalizmde birey menfaatinin toplumdan once
gelmesindendir. Ekonominin arz ve talep yonlerinin ahlaki boyutunun ihmal edilmesi

kiiresel kaynaklarin hoyrat¢a kullanilmasina ve yoksullugun yayginlasmasina sebep

%1 Antony GIDDENS, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, 5.215.

%42 Anthony GIDDENS, Sosyoloji, s.141.

%3 Sabri F. ULGENER, Zihniyet ve Din islam Tasavvufu ve Coziilme Devri iktisat Ahlak, s.179.
% Hiisniye CANBAY TATAR, “Din ve Kapitalizm”, Sosyoloji Konferans, S.45, 2012, s5.149-168.
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olmustur. Bireyi merkeze alan materyalist kapitalist diisiince insanin manevi ve
ahlaki yoniinii ihmal ederek ticari kar1t merkeze almistir. Manevi degerleri kaybeden
kapitalist toplumlarda ahlaki degerler de zayiflamistir. Bencilligin artmasi toplumsal
dayanismayr da olumsuz etkilemistir. Ahlakin ve dinin diizenlemedigi ekonomi
goriisii olan kapitalizmde hak giicliiniin elinde bulunmaktadir. Bu durum tarih akisi
icinde kapitalist diisiincede olan toplumlarin gii¢siizleri somiirmesine yol agmistir.
Ateist tasavvurlardan olan ve toplumun menfaati igin iktisadi faaliyetin merkezine
sosyalist iktisadi diisiinceyi yerlestiren sosyalizm, ekonomik faaliyetlerinde basarili
olamamistir. Toplumun ve bireylerin refahini artirmak i¢in yola ¢ikan sosyalist ve
kapitalist iktisat diinya niifusunun sadece belli diizeyinin refahini artirtp kiiresel

diizeyde yoksulluga ve somiirgecilige yol actig1 i¢in basarili olamamustir.>*

Insanlarin iyi, kotii, giizel, ¢irkini algilamalarini saglamak icin sinirlar
koyan dinin ilkeleri insanlar arasinda dayanigma ve giiveni artirmaktadir. Nitekim
Islam dininin ahlaki ilkeleri tarih boyunca giiven kaynagi olmus, yasalarin disinda
kalan ticari faaliyetlerde islerlik kazanmistir. Ticari faaliyetlerdeki giliven
Miisliimanlarin yasadiklar1 cografyada ileri medeniyetler kurmasini da saglamistir.
Teist tasavvurlarda Tanri’ya hesap verme ve israf diislincesi tabi kaynaklarin 6zenli
kullanilmasi, ihtiya¢ sahiplerine yardim edilmesi gibi ahlaki eylemlerin

uygulanmasini saglamaistir.

Karl Marx, Emile Durkheim, Max Weber birbirlerine zit denilecek sosyolojik
gorlislere sahiptir. Marx, modern devletin zaman ic¢inde ortadan kaldirilmasi
gerektigini diigiiniirken bu konuda reformist bir yaklasgim sergileyen Durkheim ve
Weber, modern toplumlarin sorunlarinin siyasetten bagimsiz ¢oziilemeyecegini
diisiindiigii icin devletin varligin siyasetin zorunlu gesi olarak goriir.**® Nitekim bu
iic sosyologun eserleriyle iktisat sosyolojisi dogmustur.®*’ Marx din konusunda tasvir
edici ve yorumlayici olmak tizere iki argliman gelistirmistir. Dini biitiin ekonomik ve

sosyal diizenin ayrilmaz parcasi olarak géren Marx’in din konusunda ilk argiimani,

3% Arif ERSOY, “Erdemli Olmanin Merhaleleri ve Sosyal Kurumsal Yapi: Modern Tekelci Iktisadi
Sistemden Insan Merkezli Iktisadi Nizama Gegis”, insan, Ahlak ve iktisat, 2017, s5.132-161.

%% Berna FILDIS, “Marx, Durkheim ve Weber Uzerinden Klasik Dénem Sosyolojisinde Modern
Devlet ve Modern Ordular”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.3, 2018, 5.1874.
%7 Tolga KABAS, “iktisat Sosyolojisinin Dogusu ve Yiikselisi”, Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.22, S.1, 2013, s.13.
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iktisadi diizenin isci-igveren iliskisinden bagimsiz olarak diisiiniillemeyecegi,
yorumlayici nitelige sahip ikincisi ise dinin smifsiz bir toplum olustugu anda
kaybolacak miiessese oldugudur. Marx i¢in din, gbz ardi edilemeyecek derecede
sosyolojik diisiincenin ve diinyanin ayrilmaz parcasidir. Dinin toplumdaki diger
kurumlar gibi yapisallasabilecegini savunan Weber, din ve diinya arasindaki iliskiyi
belirsiz, degisken, tarihi, gelismeye meyilli olarak goriir. Diinya iizerinde dinleri
inceleyen Weber, sekiilerligin dinin gii¢ ve etkisini azaltacagini belirtir. Toplumsal
hayatin sekillendiricisi olarak dini goren Durkheim, dinlerin toplumlara gore farklilik

. . 348
arz edeceglm savunur.

%8 Grace DAVIE, “Din Sosyolojisi”, Cev. Halil AYDINALP, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.28, 2005, s.217.
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IKiINCi BOLUM

DINLERIN TANRI TASAVVURLARINA VE EKONOMIK
SISTEMLERE ETKISi

Insanm elinde olmadan davranislarini etkileyen; yasadig1 ¢evre, almis oldugu
egitim, siyasi diisiince, ekonomik durum, inandig1 din gibi pek ¢ok sebepler vardir.
Sosyal bir varlik olan insan birlikte yasamaya ihtiyag duyar. Ekonomi insanin
caligma faaliyeti yani maddiyati1 olarak zihinde canlanmis olmasina ragmen biitiinsel
perspektiften bakildiginda insanlarin ihtiyaclarin1  karsilamak i¢in yaptiklari
calismalar1 kapsamaktadir. inanglarindan soyutlanmis sekilde degil, inanglarina bagh
olarak yasayan insan, kendisi i¢in zorunlu olan ihtiyac listesini belirlerken din

diisiincesinden etkilenir.3*

William James (1842-1910) dini; objektif ve subjektif olarak iki grupta
incelemistir. James’e gore dinlerde olan ibadetler, torenler gibi ritiiellerden belli olan
dine, objektif din; insanin Yaraticiya karsi hissettigi baglanma duygusuna da
subjektif din denir. Subjektif din, insanin yalnizliktan ya da kendini zayif ve yetersiz
gormesinden kaynaklanan baglanmadir. James, bu baglanmayr dinin psikolojik
yoniine dayandmr.350 Dini objektif ve subjektif olarak ayiran sadece William James
degildir. Regis Jolivet de James’le ayn1 dogrultuda dini objektif ve subj ektif*®! olarak

ayirarak tammlamugtir.>>

Dini bu sekilde gruplara ayirarak tanimlamak insanin
kendinden yiice varliga siginma ihtiyacin1 gosteriyor. Psikolojik olarak yiice varliga

inanma ihtiyaci hisseden insan i¢in dini inancin gerekli oldugu sdylenmektedir. Din

¥90mer Faruk ERDEM, William James’e Gore Dini Tecriibe ve Epistemolojik Degeri, Doktora
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2012, s.98.; Meric PEHLIVAN, “Din-Ekonomi liskisi ile
Toplumlarin ve Bireylerin Davranislarindaki Yansimalar”, MAEU iktisadi ve idari Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, C.3, S.6, 2016, s.32.

%0 Fatih KANDEMIR, “Din Psikologunun Objektif ve Subjektif Dini Gergeklik Alanlarina
Yaklagirken Bilimsel Objektiflik Adina Dikkat Etmesi Gereken Bazi Kriterler”, ilahiyat Tetkikleri
Dergisi, C.50, 2018, s5.343-361.

%1 Jolivet’e gore; “subjektif din, insamin tanriya karsi icinden gelen ask, saygi ve itimat ile
baglanmasi, tanriya ve onun koydugu prensiplere ve gayelere karsi biitiin akil ve duygulari ile
baglanmaya mecbur oldugunu kabul etmesidir; objektif din ise dinin, subjektif olarak duyulan din
duygusunun harici fiil ve hareketlerle (ayinler, kurbanlar, dua, ibadet veya ahlaki sorumluluklarla)
ifade edilmesidir.”’( Bkz. Salih GUNEY, Davrams Bilimleri, Nobel Yayin Dagitim, 2008, 5.100)

*2 Meri¢ PEHLIVAN, “Din-Ekonomi iliskisi ile Toplumlarin ve Bireylerin Davramslarindaki
Yansimalar”, s.32.
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insan1 manevi, ekonomi ise maddi olarak tatmin eder. Din ve ekonominin sosyal
alanlar oldugu hesaba katilirsa birbirinden ayr1 diisiinlilmesi  miimkiin

goriinmemektedir.

Din sadece ekonomi degil pek ¢ok sosyal alani da etkilemektedir. Dini
ahlakin temeline dayandiran filozoflar ekonomiyle ugrasan bir kisiye baskalarmin
haklarint yememek, hirsizlik yapmamak, karaborsacilik yapmamak, hatali iiriin
satmamak, isciye emeginin karsilifini vermek gibi ahlaki ilkeleri gretenin din
oldugunu savunurlar. Din, kimi zaman ahlaki davranislar1 6greten oldugu gibi kimi
zaman da davranigin ahlaki olmasi i¢in onu frenleyendir. Yani din insan hayatinda

ekonomi anlaminda 6nemli sinirlar belirler.

Diinya iizerinde miintesipleri olan pek ¢ok din olmasina ragmen ¢alismanin
bu boliimiinde monoteist kaynakli olan ve semavi dinler olarak isimlendirilen
Yahudilik, Hristiyanik ve Islamiyet’in ekonomi diisiincesine deginilecektir.
Islamiyet’in kendinden énce vahyolunan Incil ve Tevrat’in tahrif edilmeden 6nceki
halini tasdik etmesi tek kaynaktan gonderildigi kabul edilen dinlerin sahip oldugu
Ozelliklerin ekonomik hayati diizenleme acisindan birbirini tamamlayip

tamamlamadig1 konusunda bilgi sahibi olunmasini sag“g,layacak‘ur.353

1.Yahudiligin Ekonomik Sistemler Uzerine Etkisi ve Yahudilikte
Ekonomi Diisiincesi

Yahudilik, kendilerini Tanr1 tarafindan se¢ilmis bir grup olarak goren
Israilogullar’’n1 anlatan etnik bir kavram olmasiyla birlikte, ahit yoluyla birlesmis
toplulugu ifade etmesi yoniiyle dini bir kavrami da ifade eder. Yahudilik i¢in
kullanilan Ibrani ve Israil kelimeleri dini ve etnik 6zelligi ifade ederken, Musevilik
kavrami bu dinin sadece itikadi yoniinii vurgulamaktadir. Inangtan gok pratige vurgu

354

yapan Yahudiligin, aidiyet esasina dayali doktrinlere sahip olmasi™" sebebiyle

ekonomiye etkileri de diger ilahi dinlerden farkli olmustur.

%3 Sema ULKU, “Ug Semavi Dine Ait Prensiplerin Muhasebe Biliminin Olusumu Uzerindeki
Muhtemel Etkileri”, Uluslararasi islam Ekonomisi ve Finansi Arastirmalar1 Dergisi, C.1, S.1,
2015, 5.175.

%4 Salime Leyla GURKAN, “Yahudilik”, DiA, 2013, C.43, 5.188.
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Toplumlar1 ekonomik, siyasi, sanat gibi yonlerden etkileyen ahlak ayni
zamanda toplumlarin tarihiyle birlikte gelistigi i¢in Yahudi ekonomi diisiincesinin
anlasilmasi agisindan 6nemli hale gelmektedir. Yahudilerin inancinda sadece kutsal
kitap olarak kalmayan ayni zamanda milli bir degere sahip olan Tevrat’ta dini
emirlerle birlikte toplumsal, ahlaki ve cezai yasalar da bulunmaktadir. Yahudi ahlaki
ve dini doktrinleri dénemsel olarak dort gruba ayrilmaktadir. Bunlar; Ibranilerin dini,

hahamlik Yahudiligi, Ortacag Yahudiligi, modern ve ¢agdas Yahudiliktir.**®

% zamaninda; Tevrat’ta

Yahudi dini doktrinlerin ilki olan Ibranilerin dini®
gecen on emirde Tanri’nin baslangic olarak kendisinin bilinmesini istemesi>>’ daha
sonra insanlarin birbirleriyle miispet iligkiler kurmalarini,**® anne-babaya saygiy1,®*°
komsularla iyi anlasmayi®® tavsiye etmesi Yahudilikte ahlakin kaynagmmn Tanri
oldugunu gostermektedir. Bu diisiince Yahudi bir insanin Tanr1’ya yaklagsmak i¢in
Tanr1’ya benzemeye calismasini zorunlu hale getirmektedir. “Israil topluluguna de

»361

ki: Kutsal olun, ¢iinkii ben Tanriniz Rabb kutsalim. pasajt Yahudilikte insanin

kutsallik yoniinden Tanr’’ya benzemesinin tavsiye edilmesi Yahudilikte

antropomorfik Tanr1 anlayist oldugunu géstermektedir.362

Yahudi dini doktrinlerin ikinci asamasi olan Hahamlar doneminde ise durum
farklilasmustir. Siiriilen Yahudi halkinin 6zellikle “Babil Esareti” adi verilen Babil
Krali Buhtunnasir'in M.O. 6. Yiizyilda biitiin Israil halkim Babil’e gonderdigi
siirgiin, Yahudilerin siyasi, dini, kiiltiirel ve ekonomik kurumlarinda biiyilik
degisikliklere sebep olmustur. Her an siirlilme tehlikesi ile karsi karsiya kalan

Yahudi halki yatirnmi gayrimenkule yapmak yerine ¢oziimii zanaat 6grenmekte

%5 Francine KAUFMANN- Josy EISENBERG, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, ¢ev, Mehmet
AYDIN, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, S.4, 5.263.

%6 Bu dénem, Israilogullar’’nin ortaya ¢ikisi, Yahudilerin Hz. Musa &nderliginde Misir’dan ¢ikarak
Sina’da ahitlesmelerini, Yesu onderliginde Kenan’a yerlesmelerini, Davud ve Stilleyman kralligini, bu
kralligin boliintisiinii ve Babil siirgliniine kadar olan zamam kapsamaktadir. (Bkz. Salime Leyla
GURKAN, “Yahudilik”, DIA, 2013, C.43, 5.187-197.)

%7 Teyrat, Cikis, 20/2-5.

%58 Tevrat, Cikis, 20/6.

%9 Tevrat, Cikis, 20/12.

%0 Tevrat, Cikis, 20/16.

%1 Tevrat, Levililer, 19/2.

*2Francine KAUFMANN- J osy EISENBERG, “Yahudi Kaynaklarima Gére Yahudilik”, ¢ev, Mehmet
AYDIN, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.4, 1991, 5.263.; Hiisnii KAPU, Meryem
AYBAS, “Yahudi, Hristiyan ve Islam Geleneklerinde Is Ahlakina Bakis: Karsilagtirmali Bir
Yaklasim”, iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, C.23, S.1, 2009, s.78.
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bulmuglardir.*®®

Bu donemde hahamlar Tanri’nin yolundan giderek hayatlarina
devam etmek icin detayli bir yasa olan Halakhah’1i yazmislardir. Ilk doneminde
antropomorfik Tanr1 anlayis1 geregi diger insanlara deger veren Yahudilik, zamanla
“kendin i¢in istemedigini bagkasi i¢in de istememek™ goriisiinden ayrilarak evrensel
olan ahlak ilkelerini millilestirmistir. Bu donemde Musevi dininde derin degisimler
yasanmistir. Tapmagin yikilmasi Yahudiligin sadece ayinler ve ritiiellerden
olusmasin1 engelleyerek Tevrat’in okunmasim1 saglamistir. Hahamlar Tanri’ya
ibadetin sadece ayinlerle degil 6grenim yaparak da gergeklesecegini Vurgularmstlr.364
Miilk edinmeyi Tanri’nin adim yiicelten bir ara¢ olarak goren Yahudiler, zenginligi

Tanr’nin Yahudileri kutsamasi olarak degerlendirmislerdir.365

Sozlii seriat olan Talmud’da fakire verilen borg ile zengine isinde kullanmast
icin verilen bor¢ ayriminin bir benzeri goriiliir. Kalvinizm’de faizin ahlakiliginin
fakir ya da zengine bor¢ verme olarak degisme durumu, Talmud’da kardes ya da
yabanciya faizle bor¢ vermek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Talmud’da yabanciya
verilen borca faiz uygulanmasi yasak degilken, Yahudilerin birbirlerine verdikleri
bor¢lara faiz uygulamasi yasaktir. Talmud’da Yahudilerin temel ihtiyaglarini
gidermek i¢in birbirlerinden bor¢ para almalar1 sonucu alinan faiz (ribbit) ile zorunlu
ithtiyaglar disindaki nedenlerden dolay1r bor¢ para almalari sonucu istenilen faiz
(marbith) durumu arasinda fark goriilmemistir. Ribbit de marbith de kardesler
arasinda yasak olmasina m@men366 yabancilar i¢in yasak olarak goriilmemistir.
Yahudilerde “kardeslerinden faiz almama durumu” ahlaki bir kinama degil dinsel
uyart boyutundadir. Talmud’un yazildigi donemde Aristo’nun diislincelerinin
etkisiyle paradan kar elde edilemeyecegi goriisii yayginken Yahudiler bu diisiinceden

etkilenmemislerdir.367

Misna’da Yahudilerin yabancilara bor¢lanmaya fiyat dalgalanmalarini ilave

etmeleri, bu donemde faiz hesaplamalarinda ileri seviyede olduklarini

%3 Ali Osman KURT, “ikinci Mabed Dénemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10, S.2, 2006, 5.448.

%4 ipek MADI, Ortadogu Dinleri Acismdan Homo Economicus’un Analizi, s.58.

%% Yasa, 8/13-15, Siileyman’in Ozdeyisleri, 3/16, 8/18, 10/5, 14/24.

% | evililer, 25/35-47.

%7 K. Haldun AKALIN, “Talmud’un Para ve Faiz A¢isindan Yorumu”, Kafkas Universitesi iktisadi
ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, C.7, S.13, 2016, s5.365-395.
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gostermektedir. Nominal faizin reel faizden az olmamasi gerektigini belirten
Yahudiler fiyat ylikselislerini géz oniinde tuttuklari i¢in faiz orani ve iiriinlerin fiyat
artis oranlarini hesaba katmislardir. Enflasyon orani %15 olan bir yerde 100 liray1 bir
sene vadeyle %10 faiz oraniyla bor¢ veren kisi sene sonunda %5 zarara ugrarken
bor¢lu %S5 karli ¢ikacaktir. Fakat borg veren kisi %10 faiz oraninin yanina %15 fiyat
artis1 eklerse sene sonunda 125 lirasi olacagi i¢in alacakli zarar etmeyecek ve borglu
da kar etmeyecektir. Talmud’un yazildigi donemde para, bileseninde bulunan
kiymetli maden oraninda degerli iken faiz, enflasyon ve kar oranlarinin hesaplanmasi
Yahudilerin ekonomik faaliyetlerde ilerledigini gostermektedir.*®® Kendi milletleri
disinda bor¢ almayip, bagka milletlere bor¢ vermesi Yahudileri tefecilige tesvik
etmistir. Ozellikle Ortagag’da Yahudilerin tefecilikle birlikte anilmas1 Avrupalilarin
uzun mesafeli ticaret konusunda mesafeli davranmalar1 Yahudilerin bu alanda tek

olmalarim saglam1$tlr.369

Talmud’da yabancilardan alinan faize ilave olarak gecikme bedelinin de
aliabileceginin belirtilmesi glinlimiizde olan firsat maliyetini agiklamakla birlikte
yasadigr donemde hakim olan Aristocu ekonomi goriisiinden etkilenmedigini de
gostermektedir. Faiz disinda bor¢ludan alinan firsat maliyeti alacaklinin borg
gecikmesinden dolay1 kaybettigi zamandan dolayidir.’”® Tarih boyunca siirgiin
edilmelerine, farkli dinlerde olan milletlerle birlikte yasamalarina ragmen asimile
olmadan yasayan Yahudiler i¢in ekonomi, bir zorunluluk ya da tatmin duygusundan

ziyade Tanri tarafindan Israilogullari’na verilmis olan ilahi bir ddiildiir.

Servetini ii¢ parcaya ayirip ilk parcasinmi toprak miilkiine, ikinci pargasini
taginabilir mallara, {igiincii parcasini nakit olarak elde tutmayr tavsiye eden

Yahudiligin bu yontemi gilinlimiizde donen varlik- duran varlik siniflandirmasinin ve

371

mal-nakit dongiisiiniin hizla saglanmasinin temelini atmistir.”’~ Bu sekilde toprak,

%8 K. Haldun AKALIN, “Talmud’un Para ve Faiz Agisindan Yorumu?, s.371.

%9 Sema ULKU, “Ug Semavi Dine Ait Prensiplerin Muhasebe Biliminin Olusumu Uzerindeki
Muhtemel Etkileri, s.177.

30 Cikis, 21/18-19.(“Kavga ¢ikar, bir adam komsusuna tasla ya da yumrukla vurur, vurulan adam
olmeyip yataga diiser, sonra kalkip degnekle disarida gezebilirse, vuran dama sugsuz sayilacaktir.
Yalniz yaralimin kaybettigi zamanmin karsiigini ddeyecek ve tiimiiyle iyilesmesini saglayacaktir.)

¥ Sema ULKU, “Ug¢ Semavi Dine Ait Prensiplerin Muhasebe Biliminin Olusumu Uzerindeki
Muhtemel Etkileri, s.176.
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millet ve kainat endeksli ayrimim yapilmasi Israilogullari ve diger milletlerin

konumuyla ilgili farkli uygulama ve anlayislar1 da beraberinde getirmistir.372

Yahudiler, Talmud’da bahsedilen altina oranla glimiis, giimiise oranla bakir
paray1 tercih etme fikrinden yola ¢ikarak ticari faaliyetlerini diizenlemislerdir. Bu
durumu nominal degeri esit veya farkli olan madenlerden yapilan paralardan maliyeti
az olanin (bakir para) digerlerini (altin, giimiis) devre dist biraktigt ekonomik
goriisiiyle aciklayabiliriz. Bakir parayla yapilan ticarette feshin miimkiin olmamasi,
altin paranin da ticaret esnasinda bozdurulmasi gerektigi i¢in Yahudi tiiccarlar giimiis
paray1 tercih etmislerdir.*”® Sugun cezasimn bir sekilde diinyada verilecegine inanan
Yahudiler bu cezalar1 bedensel ve parasal olarak gormektedirler. Giinah kefaretleri,
adaklar gibi dini ritiiellerin parasal olarak 6denmesi gerektigini diisiinen Yahudiler,

374 . v g
Yahve’nin o6dul ve

bu hesaplamalardan din adamlarini sorumlu tutmuslardir.
cezasini diinyada refah ya da maddi olarak sikintili hayat yasamak olarak gdren
Talmud yorumculari, inanmayan kisilere ceza olmasi agisindan, ihtiya¢ sahiplerine
yardim etmek kosuluyla, ahiretin uhrevi boyutu olarak da para biriktirmeyi helal

olarak gérmﬁslerdir.375

Yahudi iktisadinin temeli olan Tanri’nin diinyanin yaraticisit insanin ise
diinyanin olusturucusu olarak goriilme fikri Museviligin sadece diinyalik igin
calismay1 olumsuz olarak degerlendirmesini saglamistir. On emirde de gectigi gibi
0zel miilkiyet haklarini zorunlu olarak gormelerine ragmen Yahudilerin tekellesme
konusunda da dikkatli olmalar istenmistir.>’® Servet birikiminin tesvik edilip, iyi
davrams®’’ olarak goriildiigli Yahudilikte Yaraticinin unutulmamasi i¢in uyarilarda

bulunulmustur. ihtiyag sahiplerine yardim edilmesi®’® tavsiye edilmigtir.

372 Qalime Leyla GURKAN, “Yahudilik’te Thtida Meselesi”, islam Arastirmalar1 Dergisi, istanbul,
S.7, 2002, s.34.

73 K. Haldun AKALIN, “Talmud’un Para ve Faiz Agisindan Yorumu”, 5.379.

*"* Matta, 17/24, Yuhanna, 2/13.

3% Tesniye, 15/7, Yesaya, 1/4, 13, 15, 16.

%78 Yesaya 5/8.(Evierine ev, tarlalarina tarla katanlarin vay haline! Oturacak yer kalmady, iilkede bir
tek siz oturuyorsunuz.)

377 Siileyman’m Ozdeyisleri 8/21, Yasa’nin Tekrari 8.

378 Silleyman’in Ozdeyisleri 11/25, 22/9, 22/16, Yasa’nin Tekrar1 15/4-5.
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Yahudiler icin ticarette hilesiz ve diirlist olmak Onemlidir. Zenginligin
Tanr1’nin diiriist olan seckin kullar1 i¢in armagan olarak gérﬁldﬁgﬁ379 Yahudilik’te ve
Talmud’da tiiccarlar ciftgilere gdre daha iistiin goriilmiistiir. Istikrarli bir pazar
piyasasimin olugmasmin tavsiye edildigi Yahudilik inancinda denizasir1 ticari

° Talmud

faaliyette wriine kir paymm ilave edilmesine izin verilmistir.®
yorumcularindan olan Rabbi Meir ticareti meslek edinecek kisilerin bunu Tanri’nin

bir liitfu olarak gorerek dua ile baglamasini tavsiye etmektedir.*®*

Ortagagda Avrupa’da ticaret yerine tarima onem veren feodal yonetimlerden
dolay1 gayrimenkul sahibi olamayan Yahudiler, finansér durumunda kalmislardir.
Feodal diizenin yikilmasiyla birlikte krallar1 finanse eden Yahudi tiiccarlar cografi
kesifler i¢cin gereken masraflart hisse senetleri karsiligi {istlenerek devletlerin
kendilerine bor¢lanmasini saglayarak biiyiik sirketlere ortak olma imkanini elde
etmislerdir. Kendi simgeleri, topraklari, askeri giicleri hatta somiirgeleri olan,
borsalarin hayata gegmesini saglayan Yahudi is adamlari gittikleri iilkeleri ekonomik
acidan rahatlatirken terk ettikleri iilkeleri finansal c¢okiintiiye ugratmiglardir.
Yahudilik Antik Yunan’da pre-kapitalist bir toplum olmasina ragmen, kapitalizm
Hristiyanliktan daha ¢ok Museviligi etkilemistir. 16. Yiizyilda kapitalizmin olusmaya
basladigi donemde Museviler, kapitalizmin olmadigi Dogu, Orta Avrupa,
Osmanli’da yasiyorlardi. Nitekim Tevrat da homo economicus aksiyomun

yanlighigini ortaya ¢ikarmaktadir.*®?

2.Hristiyanligin Ekonomik Sistemler Uzerine Etkisi ve Hristiyanlikta
Ekonomi Diisiincesi

Hz. Isa’nin peygamber olarak vahye muhatap olmasiyla baslamis olan
Hristiyanligin diger ilahi dinler gibi ilk etapta gizli yayilmasindan ve daha sonra nasil
Roma’nin resmi dini haline geldiginden ¢alismamizin Roma ve Helenizmin ekonomi
tizerine etkisi, Hristiyanligin resmi din olduktan sonra kilisenin tutumlariyla nasil

degistiginden Ortacag’da Tanr1 ve ahlak tasavvurlarinin ekonomik sistemler iizerine

379 Siileymanin Ozdeyisleri, 11/1, 9.

%% Hezekiel, 45/12.

%1 K. Haldun AKALIN, “Talmud’un Para ve Faiz A¢isindan Yorumu”,s.385.

%2 Mustafa KARAHOYUK, “Din ve Ekonomi iliskisi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, S.16,
2013, 5.202.
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etkisi bashiginda bahsedilmistir. Caligmamizin bu bolimiinde ise modern donemde

Hristiyanligin ekonomi ve ahlak sistemine etkisinden bahsedilecektir.

Reform, Ronesans, doga bilimlerinin gelismesi, kilise baskisinin azalmasi,
ceviri hareketi, matbaanin icadi gibi olaylar ekonomik yonden degisime sebep
olarak, Skolastik diisiincenin etkisiyle feodalizm siyasi yapisinin hakim oldugu
Ortacag Hristiyan diisiincesi, yerini merkantilist ekonomi yapisina birakmistir. Hem
devlet kurumlarinin hem devlet ekonomisinin birlikte biiylimesi olan merkantilizm
terimini ilk kullanan Adam Smith’dir. Ekonomik yonden gii¢lii olan devletin biitiin
alanlarda gii¢clii olacagini, ekonomiyi giiclendirmek i¢in ihracatin énemli oldugunu
savunan merkantilist diisiince, aynt zamanda devletin elinde degerli madenleri
tutarak da gelisecegini savunur. Devleti ekonomik yonden refaha ulastirilacak bu
madenlere nasil ulasilacaktir? Ulke icinde olanlar bir sekilde topraktan gikarilip
ekonomiye katkida bulunmasina ragmen iilke disinda olanlar i¢in ihracat 6nemli hale
gelmektedir. Merkantilizmde bir devlet ne kadar fazla degerli madene sahipse
devletin ekonomisi o kadar giiclidiir. Devletin giiciinii pekistirecek olan bir diger
olay ise madenleri isletmektir. 1500-1800 yillar arasinda farkli iilkelerde ve genis
zaman diliminde yayilan merkantilizm {ilkelere gore farkli sekillere biiriinmiistiir.***
Merkantilizm Avrupa’da uygulayan politikacilar ve siyasetcilerin adiyla anilmastir.
Yiiksek sanayi fikrini savunan ve bu fikri Jean Baptiste Colbert tarafindan uygulayan
Fransiz merkantilizmine Colbertizm denilir. Colbertizmin amaci para stogunun
artirilmasidir. Alman merkantilizmine hazine odasi anlamida Kameralizm; Ispanyol

384

merkantilizmine Biilyoznizm denilmektedir.*** Ingiliz merkantilizmi ise daha ¢ok

ticaridir.

Merkantilizmin teorikte ekonomik olarak uygulanmasinda sorun olmadig:
diisiiniilmesine ragmen pratikte degerli madenleri diger iilkelerden almak igin
somiirgecilige yol actig1 goriilmiistiir. Cografi kesiflerden sonra ozellikle Ingilizler
tarafindan Afrika ve Asya’da bulunan bazi bolgeler degerli madenler agisindan

sOmiiriilmiistiir. Somiirii kolonilesmeyi de beraberinde getirmistir. 1651-1660 yillart

%83 Ahmet Arif EREN, “Sir William Petty: Merkantilist Bir Diisliniir Mii?”, Ekonomik Yaklasim
Dergisi, C.22, S.79, 2011, s5.45-70.

%4 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlastirmalar1 Arasindaki Baglant
Uzerine Bir Arastirma, s.193.
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arasinda Ingiltere’deki denizcilik yasalarma goére kolonilere ihra¢ edilen mallar
sadece Ingiliz gemileriyle yapilabiliyor ve bazi koloni iiriinleri sadece Ingiltere’de
satilabiliyordu. Ingiltere kolonilerden kendilerine gelen mallar1 diger iilkelere
gondermede kisitlamalara gidebiliyordu. Bdylece Ingiliz kolonileri pazar olmasimin
yani sira ucuz hammadde kaynagi ve ucuz emek piyasast durumunda kaliyordu.*®®
Ortagag’dan sonra siyasi alanda feodal sistemin ortadan kalkmasi, reform, Ronesans,
cografi kesifler; modern devlet sistemi, kapitalist diinya ekonomisi, kolonyalizm®*®
ve emperyalizmi gili¢lendirmistir. Kapitalizm Oncesinde yani Ortagag’da kolonicilik
ve somiirgecilik dogal kaynaklarin sOmiiriilmesi seklinde gelisirken; modern
donemde. egitimin kullanilarak halkin belli alanda uzmanlastirilmasi, ekonomik
hayatin yeniden oOrgiitlenmesi seklinde gelisim gostermistir. Kapitalist tiretim
seklinin ortaya c¢ikmasinda, sanayinin gelismesi sonucunda hammadde ihtiyacinin
artmasi ve pazar arayiginda bulunulmasi etkili olmustur. Boylece iiretimde baslayan
rasyonalizasyon iktisat biliminin gelismesini saglayarak ¢ikarini hesaplayan, planli,
diizenli insan tiirii olan homo economicus varsayimini gelistirmistir. Emperyalizm,
amacina ulasabilmek i¢in ulus¢ulugu yaymakla birlikte somiiriilen toplumlarin ortak
siyasi, ekonomik sistem kurmalarini engellemistir. Bunun i¢in Dogu’ya kapitalist
ideoloji benimsetilmeye caligilarak kolonyalizm ve somiirgecilikle birlikte gelisen bir
diger kavram olan oryantalizm®’ sayesinde somiirge halklarm bellekleriyle
oynanarak, ekonomik iggal kiiltlirel olarak mesru zemine oturtulmaya calisilmistir.

Modern veya klasik olarak ayrima gitmeksizin sOmiirgecilide genel olarak

%5 Cahit AYDEMIR, H. Hasimi GUNES, Merkantilizmin Ortaya Cikisi, “Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi”, C.5, S.15, 2006, ss.136-158.

%86 Kolonyalizm, bir iilkenin kendi topraklari disinda koloni kurmasi ve burada ticaret, iiretim, dogal
kaynaklara el konulmasi vasitasiyla zenginlesmesidir. Somiirgecilikte ise bir iilkenin diger bir iilke
lizerinden siyasi, iktisadi,kiiltiirel hakimiyet olusturmasidir.Kolonyalizm, emperyalizm i¢in bakiniz:
Ummet ERKAN, Postmodern Cagda Postkolonyal Séylemin Olanaklari: Kolonyalizm, Neo-
Kolonyalizm ve Postkolonyalizm, 1.basim, Gece Kitapligi, Ankara, 2017, ss.85-131.; Alper
IPLIKCI, “Kolonyalizm ve Emperyalizm Uzerine Bir Degerlendirme”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.21, S.4, 2017, ss5.1527-1540.; Muhammet OZDEMIR, “Post-
Kolonyalizm, Tarihyazim1 ve Islam Felsefesi”, Journal of Islamic Research, C.30, S.1, 2019, ss.67-
91.; Elif KOCAK, Merkantilist Politikalar Cercevesinde Fransa iktisadinin Dogu Akdeniz’deki
Rekabetinin Tarihi Siireci, Yiiksek Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi, 2019.; Yunan kolonileri
igin: Server TANILI, Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi, 4. Basim, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
C.1, Istanbul, 2018, s5.217-222.

%7 Oryantalizm igin bakimz: Edward W. Said, Kiiltiir ve Emperyalizm, ¢ev. Necmiye ALPAY,
4.baski Hil Yaynlar1,2016.; Edward W. Said, Oryantalizm, ¢ev. Nezih UZEL, 4.Baski, Irfan
Yayinevi, 1998.

121



bakildiginda iki farkli kutup bash cihaz olarak goriilmektedir. Oyle ki bu cihazin bir
ucu giiclii tilkelerin gelismesini saglarken diger ucu somiiriilen iilkelerin ekonomik

olarak zayiflamasini saglamakla birlikte siyasi istikrarini da bozmaktadir.*®®

Merkantilizm aslinda Ortacag’in baskici ve tutucu tavriyla Yenicag’in
hareketli yapist arasinda koprii gorevi gormiistiir. Adam Smith bir milletin
zenginliginin bagka milletleri somiirgelestirmek olmamasi gerektigini, milletlerin
kendi {iiretmesi gerektigini savundugu i¢in merkantilizme tepki gostermistir.
Merkantilizme karsi ¢ikanlar arasinda Karl Marks da vardir. Merkantilizme karsi

cikanlar fizyokrasiyi savunmuslardir.

Merkantilizme zit olarak altin ve giimiisii degil, tarimsal {iretimi savunan
fizyokratlar iktisat tarihindeki ilk liberallerdir. Fizyokratlar ekonomiye disaridan etki
etmenin ekonomiyi bozdugunu, arz-talep dengesizliginin gegici bir durum oldugunu
savunurlar. John Locke’un dogal diizene verdigi Onemi savunan fizyokratlar,
insanlarin ilk gorevi olarak Tanrisal bir diizen olan dogal diizeni anlamanin
gerekliligini savunurlar. Fizyokratlar sosyal bilimleri de doga bilimleri gibi sebebe
bagli olarak acgiklama fikrini savunduklar1 i¢in iktisada matematiksel olarak
yaklagmiglardir. Bu diisiinceyi Quesnay (1715-1774) desteklemistir. Quesnay
“Ekonomik Tablo” eserinde toplumu kiraci, ¢iftciler ve tarim emekgilerinden olusan
tiretken sinif, hiikiimdarlar, toprak sahipleri ve kilisenin hakimiyetinde olan toprak
sahipleri sinifi ve tiiccar, sanayicilerin olusturdugu kisir sinif olarak 3 gruba ayirir.
Fizyokratlara gore tarimin iiretken smif olmasinin sebebi ciftcinin maliyetini
karsilamasiyla birlikte toprak sahiplerine de rant saglamasindandir. Tiiccarlar ve
sanayiciler kendi iiretimlerinin Gtesinde bir sey saglayamadiklar igin fizyokratlara ve
Quesnay’a gore kisir siniftir.*®° Fizyokratlarin diisiincelerinin gelismesinde Ronesans
akimlarindan olan hiimanizmin etkisi biiyiiktiir. Newton’un kiitlegekimi kanunundan
yola c¢ikarak fizyokratlar, doga bilimlerinde oldugu gibi sosyal bilimlerde de
kanunlar olmas1 gerektigini savunurlar. Tarima bu kadar 6nem veren fizyokratlara

kars1 elestiriler de elbette bu 6nem hakkinda olmustur. Sadece tarim temelli bir

%8 Edt.Fethi NAS, Yiizyihn Sorunlar: ve Sosyoloji, 1.basim, Gece Kitapligi, 2017, ss.85-131.
%9 Muammer KAYMAK, “Uluslarin Tarimsal Zenginligi: Adam Smith ve Fizyokrasi”, Ekonomik
Yaklasim, S.54, 2005, ss.1-25.
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ekonomi sistemi oldugu icin ve diger zanaatkdrlara Onem verilmedigi i¢in

elestirilmistir.>®

Iktisat¢1 Vergara’ya (1945) gore siyasi diisiince olan liberalizm, 18.yiizyilda
Ingiltere’de Adam Smith ve David Hume, Fransa’da Turgot (1727-1781) ve
Condoret (1743-1794), ABD’de Thomas Jefferson (1743-1826), Almanya’da Kant
(1724-1804) tarafindan ileri siiriilen toplumsal rgiitlenme tasarisidir.** Aydinlanma
diisiincesinin ortaya ¢iktig1 rasyonel ve bireysel yasam diigiincesi liberalizmde siyasi
ve ekonomik sistemlerde 6zgiirlilk olarak ortaya ¢ikmaktadir. Avrupa’da kilisenin
baskilarinin azalmasiyla insanlarin laik, determinist ve rasyonel davranislara
yonelmesi fertlerin ekonomik haklarin1 dile getirmelerine ve toplumda 6nemli rol
oynamalarina sebep olmustur. Liberalizm 18. yiizyilda insan aklin1 6n planda tuttugu
icin hitap ettigi kitleyi genis tutmustur. Daha 6nce var olan dogal diizene uyumu
savunan dogal hukuk ve aydinlanma doneminde mutluluk idealiyle kendini gosteren,
Jeremy Bentham’in kurucusu oldugu utilitarianism (faydacilik) liberalizmin siyasi ve
ekonomik diizeni i¢in ilham kaynagi olmustur. Nitekim Schumpeter faydaciligin
teknik olarak felsefe olmadigi ancak materyalist rasyonalizmin (antimetafiziksel)
liberalizm ve ticaret diisiincesiyle birlestirilmesini saglayan diinya goriisii olarak
gormektedir. Asil itibariyle liberalizm siyasi bir doktrindir. Fakat i¢inde doktrinleri
ve ideolojileri, epistemolojik ve etik degerleri barindirmasi ekonomiyi etkilemesine

sebep olmustur.

1741 yilinda Avusturya Veraset Savasi’min baglamasiyla 1776 Amerika
Bagimsizlik Bildirisi’nin arasinda kalan 35 yillik siire¢ kapitalizmin kirsal kesimlere
yayilmasini ve fermier® grubun olugmasmi saglamistir. Teknolojik geligsmelerin
ilerlemesiyle tarimsal verimliligin artmasi sanayi devrimini de hizlandirmustir.**® Bu

donemde ortaya cikan kapitalist grup merkantilizmin tekeline, kamu denetimine,

%0 Seda OZSOY, Kiitlecekimi ve Goriinmeyen El Kavramlagtirmalari Arasindaki Baglanti
Uzerine Bir Arastirma, 5.204.

¥ Onder KARAGOZLU, iktisat ve Ahlak, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Adana,
2013, 5.13.

%92 Fermier, parasini kendi ¢iftligini genisletmeye ve iiretim tekniklerinin gelistirilmesine yatiran
kiraci giftgidir.

%3 Onder KARAGOZLU, iktisat ve Ahlak, s.14.
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ayricaliklara, soylularin toprak miilkiyetleri ile dogan giiglerine yani toplumda kendi

faaliyetlerini sinirlayacak biitiin kayitlara kars1 ¢ikmastir.

Ekonomide ve siyasette olan liberalizm ahlak anlayisim1 da etkilemistir.
Avrupa’da kapitalizm Oncesi ve sonrasinda ahlaki agidan biiyiik degisimlerin olmasi
ekonomik faaliyetlerin ahlaka etkisindendir. Orta¢ag’da ekonomiyi mesru gérmeyen
bir dilimden ekonomik faaliyetlerin gelistigi zamana gecilmistir. Bu donemde
Ortacag Avrupa’sinda bulunan diisiintirler Skolastik ticaret ahlaki ve usullerinden
uzaklasarak ekonomi ve ahlak meselesini bireysel sorumluluk merkezli
degerlendirmislerdir. Emlak niteliginde olmayan topragin st smif icin statii

gostergesi oldugu bu dénemde ayni durum isgiicii i¢in de gegerli olmustur.**

18. ylizyillda ekonomik yapir liberal ahlakin Onciiliglinde bi¢imlenmistir.
Ekonomik ve siyasi liberalizm kendini iktidar yapabilmek i¢in uygun ortam olarak
kapitalist toplumu bulmustur. Fransa’da iktisadi liberalizm  laisses faire, laissez

59395

aller, laissez passer”™" ile ekonomik hayat i¢in 6zglir diisiinceyi olusturmustur.

Nitekim ekonomik bunalim 1789 yilinda Fransiz ihtilali olarak patlak
vermistir. Ihtilalin Fransa’da baslama sebeplerinden biri halkin asiller, din adamlar
ve halk olarak smiflandirilmasiydi. Bu {i¢ katmandan giicii yeten birbirini
sOmiiriiyordu. Halkin ¢ogu tarimla ugrasiyor, agir vergiler veriyorlardi. Rousseau
(1712-1778), toplumda kuvvetler ayriligt ve sosyal sozlesme olmasi gerektigini
savunarak monarsik yonetime alternatif siyasi bir yap1 getirme fikrini ortaya atmustir.
Voltaire (1694-1778), kiliseye olan tepkiyi 6zgiirliik fikriyle desteklemistir. Diderot
(1713-1784) ise insanlarin mutlulugu, giiglii ekonomisi ve 6zgiirliigl i¢in saglam bir
siyasi yapt kurulmasi gerektigini savunmustur.®®® Fransiz ihtilaline neyin sebep
oldugu diisiiniildiigiinde ekonomik kaygilarin agir bastig1 goriiliir. Fransiz Ihtilalinin
etkileri tiim diinyada kendini gostermistir. Halklarin 6zgiirliik miicadelesi olarak

goriilen ihtilal aslinda ekonomik kaygiyla ortaya ¢ikmig bir isyandir.

** Onder KARAGOZLU, iktisat ve Ahlak, 2013, 5.15.
3% Birakimiz yapsinlar, birakiniz gegsinler.
3% A. Mesud Kiiciikkalay, Diinya iktisat Tarihi, 5.347.
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Fizyokratlarin sadece tarima Onem vermesi ve ihtilalin de etkisiyle klasik
iktisat diisiincesini savunan Adam Smith toplumun ¢ikarlarin1 6n planda tutmustur.
Smith ve Say’in vaat ettigi toplum refahim1 goéremeyen halk klasik iktisat
diisiincesinden uzaklagmistir. Fakat bu diigsiinceyi asil sarsan iktisada felsefe,
psikoloji, analizi dahil ederek heterodoks iktisat diisiincesini gelistiren Karl Marks
olmustur.®**” Ona gore liberal ekonomide siirekli bahsedilen 6zel miilkiyet halkin
sOmiiriilmesini, esitsizligi saglayan asil unsurdu. Marks sosyalizme dogru degisim
olacagim1 tahmin ediyordu. Fakat Marks’1 diger diisiincelerden ayiran sosyalizme
dogru olan degisimin is¢i devrimi ile olacagini diistinmesiydi. Marks’a kars1 olarak
neo-klasik iktisat diisiincesi gelismeye basladi. Bu diisiince klasik iktisadin,
¢ikmazlarindan kurtulabilmesi i¢in giliglenmis haliydi. Marks’in emek deger teorisi
yerine fayda deger teorisi gelistirilmisti. Arz ve talebin, mal ve hizmetin piyasadaki
dengeyi klasikgilerin dedigi gibi kendi kendine bulabilecegini savunan neo-klasik

iktisat bugiinkii mikro iktisat diisiincesinin olusmasini saglamigtir.>®

Matematigi iktisatta ara¢ degil amag olarak kullandigi i¢in neo-klasik iktisat
elestirilmistir. 1929 yilinda mikro iktisadin ¢ikmaza girdigi ve ekonomik krizin bag
gosterdigi zamanda Keynes makro analiz diisiincesini gelistirerek devletin
ekonomiye miidahale etmesi gereken bir ekonomi diisiincesi ¢izmistir.**® 2000’1
yillardan sonra farkli alanlarin iktisatla iliskisi aciklanmaya g¢alisilmistir. Bunlara
aykiri  iktisat denilir. Iktisatgilarmn  davramglarmi, iktisat egitimi  veren
tiniversitelerdeki performanslarini, karakteristik analizlerini incelemek i¢in akademik
iktisat, sportif faaliyetlerin analiz edilebilmesi i¢in spor iktisadi, dini inanglarin
piyasaya etkisinin bilinmesi i¢in inang iktisadi, ahlaki problemlerin ekonomiye

etkisinin tespit edilebilmesi igin 6tenazi iktisadi, hukuksal faaliyetlerin maddiyatla

%7 Kamil GUNGOR, “iktisadin Tarihine Kisa Bir Bakis ve Merkantilizmden Giiniimiize Iktisadi
Diisiinceler”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.14, 2006, s.7.;
Birol ERKAN, “Ana Akim(Ortodoks-Neoklasik) iktisat Ogretisi Elestirisi: Heteredoks Yaklasim
ihtiyacf’, Akademik Arastirmalar ve Cahsmalar Dergisi, C.8, S.14, 2016, ss.25-40.

%% A. Mesud Kiigiikkalay, Diinya Iktisat Tarihi, s.465.; Ash OZTOPCU, “iktisadi Diisiincede
Yenilik¢ilik ve Ekonomik Kalkinmadaki Yeri”, Akademik Bakis Dergisi, S.58, 2016, 5.372.

39 A. Mesud Kiiciikkalay, Diinya iktisat Tarihi, 5.466.
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iligkisini incelemek i¢in hukuk iktisadi, suglularin ekonomiye etkisinin arastirtlmasi

i¢in sug iktisad1 olmak tizere belli bash aykiri iktisat gruplari ortaya glkmlstlr.4oo

Roma doneminde ilk etapla gizli olarak Roma’nin resmi dini olmasiyla hizla
yayilan Hristiyanlik, kilisenin ekonomik ve dini giicii elinde tutmasiyla halk arasinda
isyanlara sebep olmustur. Kilisenin dini otoritesini kullanarak isyanlara sert ¢ikmasi
reformun Oniine gecememistir. Halkin kiliseyi tiim yetkilerden uzak sadece dini
kurum olarak gormek istemesi kilisenin elinden ekonomik giiciin alinmasiyla
gerceklesmistir. Cografi gelismelerle zenginlesen kisiler, devletler ihtiya¢ sahibine
yardim edilmesini tavsiye eden Hristiyanligin ahlaki ilkelerine uygun olmayan
somiirgecilik temelli sistemler inga etmislerdir. Gerek merkantalizm gerek fizyokrasi
gerek liberalizm olsun kurulan bu ekonomik sistemler sadece Hristiyanligin degil
teist Tanr1 tasavvurlarinin ahlaki doktrinleriyle ¢elismektedir. Tarihte goriilen
ekonomik sistemlerin doruk noktalari olan sosyalizm ve en ¢ok kazang pesinde kosan
kapitalizm ne vahye dayali dinlerle ne de onlarin ahlak goriisleriyle baglantili
goriilmemektedir. Aydinlanmayla Bati’da baslayan dini hareketin biitiin diinyay1
sarmas1 zamanla modernlesme, toplumsal transformasyon ve bununla birlikte asir
sekiilerlesme ve materyalist egilimi beraberinde getirmistir. Modern donemde
yasanan dini alandaki degisimler diinyaya asir1 baglanma, rasyonalizm, pozitivizm ve
materyalizm inan¢ boslugunu da beraberinde getirmistir. Boylece asir1 sekiiler

diinyada gelenekler ve dini diislince bir kenara atilmugtir.**

3.Islam’in Ekonomik Sistemler Uzerine Etkisi ve Islam’da Ekonomi
Diisiincesi
Musa peygamberin Yahudiligi teblig ettigi toplum en gosterisli
medeniyetlerden olan Misir, Isa peygamberin Hristiyanligi teblig ettigi toplum biiyiik
ve kozmopolit bir sehir olan Kudiis olmasina ragmen, islamiyet’in teblig edildigi
toplum; sozli kiiltlirtin hakimiyetine dayanan, diizensiz tarimin yapildigi, mimarinin
gelismedigi Arap medeniyeti olmasi sebebiyle bu iki inangtan farklidir. Bu farklilik

Hristiyanlik ve Yahudilik dininin miintesiplerinin Kudiis ve Misir medeniyetinin

400Ugur DUNDAR, Ciineyt DUMRUL, “iktisat Biliminin Sinirlar1 Uzerine; Aykir1 Iktisat Yaklasini”,
Erciyes Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, S.36, 2010, s5.239-259.

01 Fider OKUMUS, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.8, S.30,
2009, s5.323-347.
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etkisinde kalmalarina yol acarken, Miisliimanlarin biitiiniiyle Arap medeniyeti
etkisinde kalmalarmi engellemistir. Kilise kanunlarinin Roma hukuku metinlerinin
lizerine insa edilmesi Hristiyanlarin dinlerinin teblig edildigi donemde Kudiis’ten
etkilendigini gostermektedir. Islam dini incelendiginde ise Arap toplumunun dine
baski kuran hukuki, siyasi, ekonomik etkisi goriilmemesine ragmen Islam medeniyeti
hizla geliserek Bizans ve Sasani gibi iki biiyilk medeniyetle sadece sosyal ve askeri

alanda degil kiiltiirel alanda da yarisacak boyuta gelmistir.402

Hz. Peygamber’in ekonomi alaninda en fazla iizerinde durdugu konulardan
ilki caligmadir. Calisma ile ilgili ayetleri peygamber olmasina ragmen kendi
hayatinda uygulayan Hz. Peygamber Kisinin g¢alismasini, ailesini gegindirmesini
tesvik etmistir.**® Calisanlarin diinya nimetlerine sahip olmasinin yaninda ahirette de
miikafatlandirilacagindan  bahseden Islamiyet, peygamberlerin de ailelerini
gecindirmek i¢in calistigindan bahseder. Davut (a.s) zirh yapip satarak gec¢imini
saglamasi buna 6rnek verilebilir.*** Hz. Peygamber de ¢alisma hayatinin ilkelerini
kendi hayatina kiigiik yaslardan itibaren uygulamistir. Cocuklugunda g¢obanlik
yapmig, 12 yasinda amcasi ile ticaret yolculuguna ¢ikmis ve tim Mekkelilerin
giivenini kazanmistir. Hicret sirasinda konakladigr Kuba’da mescit insasinda ilk tast
kendisi yerlestirmistir. Mescidin insas1 bitinceye kadar da yardimdan geri
durmamigtir. Ayn1 durum Mescid-i Nebevi’nin insasinda da gegerlidir. Hz.
Peygamber’in ¢alistigin1 goren Miisliimanlar bos durmamis ve calismalar
hizlanmistir. Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadiste de kisinin odun yiiklenip

satmasi, herhangi bir kisiden dilenmesinden daha hayirli oldugu sdylenmektedir.**

fslam*®

ticareti Overek yerlesik hayat tarzinin olusmasina ve mimarinin
gelismesine katki saglamis, cahiliyeden kalma bazi adetleri yasaklayip bazilarinda
sakinca goriilmedigi igin uygulanmasina izin vermistir. Ozellikle Medine’ye

hicretten sonra Yahudilerin kontroliinde olan kent pazarin1 gezen Hz. Peygamber,

92 Mustafa KARAHOY UK, “’Din ve Ekonomi Iliskisi ¢ 5.208.

“%Necm, 53/39-40-41.

““Sebe, 34/11.

%95 Buhari, Buyu’, 15(26).

%% jslam iktisad1 i¢in bakimz: Ahmet TABAKOGLU, islam ve Ekonomik Hayat, Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, Istanbul, 1987.; Ahmet TABAKOGLU, Tiirkiye iktisat Tarihi, Dergah
Yaymnlari, 9.baski, 2009.; Osman ESKICIOGLU, “Islam’da Ekonomik Sistem”, islam Hukuku
Arastirmalan Dergisi, S.16, 2010, ss.11-34.
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Miislimanlarin kendi pazarlarini kurmasi gerektigini sdylemis ve bunun icin pazar
nizamnamesi hazirlamistir. Bu nizamnameye gore pazarda esnafin sabit mekanlar
edinmesi yasaklanmis, vergi alinmayacagr duyurulmustur. Verginin olmamasindan
dolayi tiiccarlarin Medine Pazari’ni tercih edecegini bilen Hz. Peygamber tedbirli
davranarak pazar diizenini ve kontroliinii saglamak amaciyla gorevliler tayin etmistir.
Bunlardan biri Omer b. Hattab ve digeri de Semra bint Nuheykil isimli hanim
sahabidir. Hz. Peygamber tartida hile yapilmamasini, harcamalarda orta yolu tesvik
etmis, mesru olmayan yollarla (hirsizlik, gasp vb) gelir saglanmasini yasaklamistir.
Tiiketicinin korunmasi i¢in tedbirler alinmis, ¢iirik ve bozuk mal satmayr da
yasaklayarak kalite kontrolii iizerinde durmustur.*®” Ayni durum is¢i haklarinin
korunmasinda da gecerli olmustur. Hz. Peygamber Arap toplumunda yaygin olan
ticretle is¢i calistirmayi yasaklamamus, fakat isgilere agir yiik yliklenmemesini,
emeginin karsiligimin hemen verilmesi gerektigini ve adaletli davranilmasini
ogiitlemistir.’®® 7.yiizyilda Avrupa dahil pek ¢ok iilkede iiriiniin kalite kontroliinden
ziyade pazar giivenliginin dahi saglanamadigi diisiiniildiiglinde tiim bu ahlaki

uygulamalar Islamiyet’in ticari ve sosyal alanda hassasiyetini gdstermektedir.

Islam ticareti helal kilarken ekonomik alani diizenleyen ayetlerin nazil
olmasiyla bazi cahiliye adetleri yasaklanarak bazilar1 da 1slah ediliyordu. Kur’an’da
riba hakkinda Mekki ayetlerde*®® uyarilarda bulunulmus, hicri besinci yildan itibaren

19 Bakara suresi ile bu yasak pekistirilmistir.*"* Hz.

ise tamamen yasaklanmustir,
Peygamber doneminde riba yasaginin uygulanmasinda titiz davranilmistir.
Giiniimiizde faizin her ¢esidini yasaklayan Islamiyet, dzellikle veda hutbesinde de
ribanin yasaklandigimi bir kez daha hatirlatmistir. Giiniimiizde toplumlarin dini
hassasiyetlerini kaybetmesi faizin ticari hayatin ayrilmaz pargasi gibi goriilmesine
yol agmustir. Faizle yapilan ticari faaliyette sermayenin belli kisilerin elinde
toplanmasindan dolay sadece faizi alip veren degil, yeni yatirnmlar yapilmamasindan

dolay1 toplum da zarar gdrmektedir. Miisliimanlar faiz yerine islam toplumuna uygun

“ibrahim SARICAM-Seyfettin ERSAHIN, islim Medeniyeti Tarihi, 3.bask: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinevi, , Ankara, 2008, s. 109.

“®ibrahim SARICAM, Hz. Peygamber ve Evrensel Mesaji, 5.baski, Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 2007, s.311.

“% Rum, 30/39.

410 Al-i Imran, 3/130.

! Bakara, 2/275-279.
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yeni alternatif sistemler gelistirmelidirler ki faizin yerini Islami ilkelerle catismayan
bu yeni miiessese almali ve uygulanabilmelidir.*? islamiyet faiz yerine karz-1 haseni
ve ortaklig1 tesvik etmistir.*® Faiz mevcut ekonomi sistemlerinin zorunlulugu degil

iiretemeyen toplumlarin miisrifliginin bir sonucudur.***

Hz. Peygamber ticari malin pahalanmasi icin saklayip stoklayarak
piyasaya arzini geciktirmeyi (ihtikar) yasaklamigtir. Bu durum fiyatlarin aniden
yiikselmesine sebep oluyor ve Ozellikle temel ihtiyaglari temin etmek konusunda
halki zor durumda blratklyordu.415 Islam ticaret hayatinda goniil hosnutlugunu ve
rizaylr esas almistir. Akidlerde soze bagliligi emretmis, yalan, dolandiricilik,
karaborsaciligi, emeksiz kazang yollarini yasaklamistir. Hirsizlik, gasp, riba, riigvet,
kumar, 6l¢ii ve tartida hile gibi. Bu yolla elde edilen gelirleri de hukuken korumasiz
mal olarak gdrmiis ve degersiz saymustir. Ticarette ahlaki yonle de ilgilenen Islam,
kul hakkindan sakinma bilinci olusturmaya calismistir. Boylece Yaratana karsi

sorumluluk duygusu i¢inde olan Miisliimanlar yetismistir.*'®

Hz. Peygamber doneminde devletin gelirleri ganimetin beste biri olan
humus, cizye ve zekat olarak belirlenmistir. Enfal suresinin ilk ayeti ile ganimetlerin
Allah ve Resuliine ait oldugu sdylenmis daha sonra diizenleme igeren ayet nazil
olmustur.*” Hz. Peygamberin vefatindan sonra simirlarin genislemesi ile Hz. Omer
doneminde devlet kurumlart kurularak memurlar araciligiyla gayr-i mislimlerden
cizye vergisi alinmigtir. Hz. Osman doneminde para, altin gibi gizli mallarin
zekatinin 0denmesi devlet kontrolinden alinip fertlere birakilmistir. Devlet
gelirlerinin toplanip harcandigi yer olan Beytiilmal; Hz. Peygamber, dort halife,
Emeviler, Abbasiler ve Osmanli déneminde de kullanilmistir.*®  Smirlarin
genislemesi ve Islamiyet’in yayilmasi ile pek ¢ok ticaret yoluna sahip olan Islam
diinyasi, Bat1 diinyasin1 ekonomik anlamda zor durumda birakmis ve Avrupa’da

cografi kesiflere neden olmuslardir. Sanayi devrimi ile bireysel ¢alisma alanlari

2 jlmihal 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, C. 2, Ankara, 2010, s.410.

“13 Bakara 2/245, Maide 5/12.

M4 Faizsiz bankacilik icin bkz; Recep ULUSOQY, islam ALTUN, “Faizsiz Finans Sistemine Teorik
Yaklagim”, Akademik Bakis Dergisi, S.63, 2017.

*15 [brahim SARICAM, Hz. Peygamber ve Evrensel Mesaji, 5.310.

16 fimihal 2, 5.410.

T En’am, 6/41.

8 ibrahim SARICAM, Seyfettin ERSAHIN, islim Medeniyeti Tarihi, s. 122.
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yerini kurumsal ¢alisma alanlarina biraktig1 i¢in is¢i ve igveren haklari sorunu ortaya

cikmustir.

Dort halifenin sonuncusu olan Hz. Ali ile Muaviye arasindaki gerginlik
Islam diinyasinda huzursuzluga sebep olmustur. Miisliimanlar psikolojik olarak
rahatlamak ve savastan uzak kalmak i¢in derin diisiincelere dalarak tasavvufa
yonelmislerdir. Mistik duygularin bu donemde ortaya cikmasi dagimik fiitiivvet
gruplarimi olusturmustur. Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (1180-1225) Islam
devletini giliclendirmek ve toplumsal birligi saglamak, niifuslu kisilerin destegini
saglamak i¢in Fetalar’in baskani olan Abdiilcebbar’in elinden fiitiivvet elbisesini
(578/1182) giymistir. Fiitiivvet Anadolu’ya Abbasi halifesi Nasir devrinde gelmistir.
Donemin sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev (1221-1246)’in halife Nasir ile kiiltiirel ve
siyasi temaslar1 vasitayla Ahi teskilatinin kurucular1 da dahil olmak iizere bir¢ok alim
Anadolu’ya gelmistir. Fiitiivvet teskilati Anadolu’da tasavvufi goriintiisii ile varligin

siirdiirmekle kalmamis Ahilik miiessesesi altinda esnaf teskilatini olugturmugtur.*®

Ahilik 13.ylizyillda kurulup esnaf ve sanatkarlarin birligini iceren
Miisliman Tiirk toplumunun ekonomik, sosyal, kiiltiirel hayatin1 diizenleyen kurum
haline gelmistir. Nitekim 14. Yiizyil gezginlerinden olan Ibn Batuta (1304-1369)
ahilerin sosyo-ekonomik agidan toplum igin Gneminden bahsetmistir.*® Fiitiivvet
ahlaki ve askeri bir kurulug olmasina ragmen ahilik mesleki ve ahlaki bir topluluktur.
Bulunduklar1 sehirlerde meslek gruplarina gore ayrilan ahilik fiitivvetin degismis
hali degildir. Ahilik ve fiitiivvet birbirinden farkli iki kavramdir.** Tarihsel siireg
igerisinde 6nemli konumda olan, dini, ahlaki ve ekonomik yap1 olarak ortaya ¢ikan
ahiligin ekonomik alana etkilerinden bahsedilecektir. Ahilik mesleki ugras olarak

goriilmesine ragmen rekabet olusturmak, daha ¢cok kazanmak, fazla mal tiretmek gibi

*® Musa GELICI, Protestan Is Ahlaki ile Ahilik is Ahlakimin Karsilastirilmasi, Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2007, s.46.; Abdul Azim ISLAHI, islam iktisat Diisiincesi ve
Kurumlan (16. Yiizyl), Cev. Kadir YILDIRIM, 1. Baski, Iktisat Yaynlar1, Istanbul, 2017.

20 jbn Batuta seyahatnamesinde ahilerden su sekilde bahseder. Yolculugumun bu béliimiinde ahiler
denilen toplulukla tanistim. Bilad-i Rum’a yerlesmis Tiirkmenlerin yasadiklart her vilayette, her
sehirde ve her kdyde bulunan Ahiler, bekar ve sanat sahibi genglerin olusturdugu bir tiir cemiyet.
Bunlar birbirleriyle ¢ok siki dayanigsma igindedirler. Her birinin halk i¢inde muteber birer meslegi
vardir. Memleketlerine gelen yabancilara yakin bir ilgi gdsterir; onlarin yiyecek ve igeceklerini temin
eder; konuklarmin insani ihtiyaglarini karsilamakta ellerinden gelen biitiin itinay1 gsterirler....” (Ibn
BATUTA, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, cev. Miimin CEVIK, imaj Baski, Istanbul, 2016, 5.204)

! Yusuf EKINCI, Ahilik, 3.baski, Sistem Ofset, Ankara, 1991, 5.13-14.
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amaglar yerine kaliteli iiretim yapilmasini saglamistir. Isten kagmak, kendine verilen
gorevleri layikiyla yerine getirmemek gibi ahlak dis1 davranislar usta ¢irak iliskisinin
kuvvetli ve art niyetsiz olusundan dolayr s6z konusu olmamistir. “Can ve mal
ortaklig1” adiyla yardimlagsmanin gelistigi ahilikte ihtiyacin diginda kalanin yardima
muhta¢ kisiye verilmesini tavsiye etmesi toplumda hirsizlik, yoksulluk gibi
istenmeyen olaylarla karsilasma olasiligini dﬁsﬁrrnﬁstﬁr.422 Bir mahallede agilacak
diikkana ihtiyacin olup olmadigmma ahiler karar vermislerdir. Kalfalik egitimini
tamamlayan kisi o mahallede kuyumcu agmak istese ve saticilar zarara ugrayacak
olsa izin verilmezdi. Bu da hem mevcut diikkan sahiplerini hem de yeni isletmeciyi
ekonomik anlamda korumaktadir. Ahilik ahlakin yasam bi¢imi haline getirilmesi ve

ahlakin meleke olarak gelistirilmesine en giizel 6rnektir.

Tarih-i Ali Osman isimli eserinde Anadolu ahilerinin yaninda Baciyan-1
Rum’dan bahseden Asikpasazade, bu grubu Tirkmen kadinlarin kurmus oldugu,
ahilere tiim gorevlerinde yardimer topluluk olarak tanimlamistir.**® Mogol istilasinda
sehri savunmak disinda, mallar1 ellerinden alinip canlari tehlikede olan bacilarin
kendilerini korumak i¢in Anadolu’nun ug¢ bdlgelerine go¢ etmeleriyle sanat kdylere

taslnmlstlr.424

Tunuslu Islam diisiiniirii olan Ibn Haldun (1332-1406)’un sosyal felsefeyi
anlattig1 eseri Mukaddime’de bireylerin iktisadi hayatlarina deginilmistir.425 Pek cok
diisiiniir gibi insanin yalniz yasamasimin miimkiin olmadigini diisiinen ibn Haldun,
insanlarin topluluk halinde yasama sebebi olarak yardimlasma ve ge¢imini
saglamadan bahseder. Yaratilis itibariyle medeni olan insan yalniz yasamaya da
misait degildir. Bedevi yasamin tarifini genisleterek sadece c¢olde yasayan
olmadigmi, iktisadi faaliyette bulunmayan bireyleri de bedevi olarak tanimlayan
filozof, aslinda bedeviligi hazir tiikketen olarak gormektedir. Bu insanlar ¢evre

tarafindan kontrol edildigi icin siirekli hareket halindedirler. Ibn Haldun da insan

*2Abdullah SOYSAL, “isletmelerin Basarisinda Ahilik ilke ve Uygulamalarmm Onemi: Bir
Degerlendirme”, Cimento Endiistrisi isverenleri Sendikasi, C.27, S.2, 2013, s.12.

2 Ahmet DIKEN, “Fiitiivvet ve Ahilik”, Ahilik ve Meslek Ahlaki, Edt. Omer AKDAG- Meltem
KURTULUS, 1. Baski, Karatay Universitesi Yaynlari, Konya, 2016, s.34.

4 Mikail BAYRAM, Fatma Baci ve Baciyan-1 Rum, 3.baski, Niive Kiiltiir Merkezi Yaynlari,
Istanbul, 2008, s.88.

2> Mehmet BAYRAKTAR, islam Felsefesine Giris, 10.baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2014, s.100.
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zaruri (yasamini devam ettirmesi i¢in gerekli ihtiyaglar), haci (zaruri olmayip insanin
rahatin1 artiran, o an olmasa bile ilerde ihtiya¢ duyulabilecek malzemelerdir) ve

kemali tahsini (fikir, estetik kaygilara yonelik ihtiyaglardir) ihtiyaglara sahiptir.

Bedeviler zaman i¢inde miilklerinin fazlalasip tasinmaz hale gelmesiyle
hadarilige ge¢mislerdir. Yerlesik hayata gecis; medenilesme, aile i¢i iligkilerin
giiclenmesi, iktisadi sorumluluk durumlarma sebep olmustur. iktisadi hayatin

46 ayetine ve Allah tarafindan peygamberler

zorunlulugunu  “rizkimizi araymn”
aracihigiyla ciftgilik, zanaatkarligin Ogretilmesine baglayan Ibn Haldun, ekonomik
faaliyetlerin dini yoniine deginmistir. Rizki temel ihtiyaglarin karsilanmasi, kazanci
ise zorunlu ihtiyag dis1 kazanimlar olarak goren filozof meslekleri de zaruri (terzilik,
kasaplik, marangozluk gibi), insanin iist diizey ihtiyaglarin1 karsilayan (ilim, sanat,
siyaset gibi) ve askerlik olmak iizere ii¢c grupta toplamistir. Ibn Haldun iktisadi
faaliyetlerin gelismesi i¢in siyasi istikrar, gliven ortami, uzmanlagsma, emege dayali

tiretim, ahlaki degerlere bagliligi gerekli gérmﬁstﬁr.427

Ekonomik faaliyet emek isteyen ugrastir. Insan sermayeyi kar ile
birlestirerek kazanci elde etmektedir. Emek olmadan elde edilen kar1 yani ticarette
ahlaki olmayan fiilleri kumarbazliga benzeten Ibn Haldun, bu durumu insanin
nefsinin istedigini ancak boyun egilmemesi gerektigini savunur.*® Genel olarak ibn

Haldun iktisadi faaliyeti ahlak ve dini degerlerin temeline oturtmaktadir.

Tiirkler’in fethettikleri bolgeleri imar etmeye Onem vermeleri ve
Islamiyet’in hususiyetle iizerinde durdugu adaleti tesis etmek icin ekonomik
faaliyetlerin diizenine onem verdikleri agsikardir. Ahilik teskilatina 6rnek olmasi
acisindan Sultan Bayezid tarafindan ¢ikarilan “Kanunname-i Ihtisab-1 Bursa”

2% Uriinleri fiyat

diinyanin bugiinkii ilk standartlarindan sayilan en eski belgedir.
yoniinden standarda kavusturmak ve bu standartlar1 kontrol etmek i¢in yazili belge

haline getirilmistir. Diinyada kalite kontrol ve standartlarinin glinlimiiz yiizyilina

#2° Cuma, 62/10.

#7 Sevgi Istk EROL, “Iktisadi Kalkinmada Degerlerin Rolii (ibn Haldun’un Perspektifinden),
Calisma Iliskileri Dergisi, C.3, S.2, 2012, ss.49-65.

28 Sevgi Isik EROL, “Iktisadi Kalkinmada Degerlerin Rolii (ibn Haldun’un Perspektifinden), ss.49-
65.

2 Muhittin Simsek, TKY ve Tarihteki Bir Uygulamas: Ahilik, 1. Baski, Hayat Yayinlari, Istanbul,
2002, s.211.
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yakin zamanda diizenlendigi goriiliince Bursa’daki kanunnamenin 6nemi daha net
olacaktir. Ekonomik anlamda huzurlu toplum sadece iireticinin huzurlu olmasiyla
saglanamayacagindan fiiretici ve tiiketici memnun edilmeye ve haklar1 korunmaya

calisilmgtir.

Ekonomik faaliyetlerin Islam’m baslangicina dayanmasi dini yasamin
iktisattan bagimsiz diisiiniilmesini engellemektedir. Islam dini Hristiyanlik gibi
bireysel kurtulusu degil toplumu tamamen kapsayacak orta yolu tesvik etmektedir.
Bunun igin Islamiyet ortak bir dini ahlaka sahip olmus, Islam’mn hakim oldugu
medeniyetlerde smnifli ve diglayici toplum yapist goriilmemistir. Vahye dayali dinler
disinda tiim sistemler ya individualist ya da sosyalisttir. Islami sistem ise birey ve
toplumu birlikte kabul etmistir. Insana hem maddi hem de manevi sorumluluk
yiikleyen Islam iktisad1 insan1 ekonomik varlik olarak degil sosyal manevi varlik

olarak ele ahmst1r.430

4. Semavi Dinlerin Iktisat Alaninda Ortak Olan Gériisleri
1. Ug semavi din olan Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet bireyin bu
diinyadaki faaliyetleri ile ahrette alacagir miikafat ve ceza arasinda iliski kurdugu icin

kisilerin davranislarin1 sadece bireysel yarar bazinda degerlendirmemektedir.

2.Ug semavi dinde de ortak olan miilkiin Allah’a ait olup bireyin miilkiin

koruyucusu oldugu diislincesi diinyaya tamah etmeyi azaltmaktadir.

3.U¢ semavi dinin bir diger &zelligi ise zengin bireylerin ihtiyag sahibi
kigilere karst sorumluluk duymasidir. Yahudilikte fakire yardim sosyal mecburiyet
olarak goriilmekte, Hristiyanlikta ise Tanri’nin saltanatina dahil olan zenginlerin
yardim edilmesi istenmekte, islamiyette ise yoksulun zenginin miilkiinde hakki***

oldugu bildirilmektedir.

4. Faiz konusunda ise ii¢ dinin hiikiimleri farklilik arz etmektedir.Faiz

yasagl konusunda en net goriiste olan Islamiyet olurken Hristiyanlikta acik bir

0 ipek MADI, Ortadogu Dinleri A¢isindan Homo Economicus’un Analizi, 5.204.
3t Mearic 70/24-25.
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sekilde faiz uygulanmasi kinanmis, Yahudilikte ise faiz yasagi diaspora halindeki

Yahudiler i¢in esnetilmistir.‘w’2

2 [pek Madi, Ortadogu Dinleri A¢ismdan Homo Economicus’in Analizi, 5.207.



SONUC

Sosyal yasamin temel olgularindan olan din, ritiiellerin yanm sira hayatin
onemli meselelerinden olan ekonomi ve ahlaki etkiler. Dinlerin tutumlar1 birey ve
toplumun ekonomik, ahlak gibi alanlar1 basta olmak iizere hayata kars1 bakis agilarin
sekillendirir. Ahlak ve ekonomi diislincelerini belirlemek acisindan tiim dinleri ayn1

kefeye koymak dogru sonuca ulasilmasini zorlagtiracaktir.

Yunan, Hint dinleri gibi dinler diinya hayatina olumlu tavir almalarindan
dolay1 ekonomiye bakislari miispet olurken, Budizm gibi hayatin kétiiliiklerle dolu
oldugunu ve nirvanaya ulagsma yolunun diinya nimetlerinden yiliz ¢evirmekten
gectigini diislinen dinlerin ekonomi diislincesi menfi olmustur. Ahlaki olarak diinya
hayatin1 kotli gormekle beraber bu hayatin sartlara gore degisecegini diislinen
dinlerin ekonomi diisiincesi segici, diinya hayatini1 gegici olarak gormesine ragmen
bu diinyanin terk edilemeyecegini savunan Islam’in ekonomi diisiincesi ise dengeli

tavir i¢erisindedir.

Ilk¢ag’da pagan toplumlarin politeist ve antropomorfik dzellikte olan Tanri
tasavvurlar1 ekonomi diisiincesini gelenekle sekillendirdigi i¢cin ekonomi alaninda
dinin etkisi az hissedilmistir. Bu donemde monoteist dinlere inancin hakim oldugu
diger medeniyetlerde ekonomik faaliyetlerde ahlaki ilkelerle karsilasilmaktadir.
Fakat bu donemdeki medeniyetler, ekonomik sistem kurma agisindan basgarili

olamadiklart i¢in iktisadi anlamda toplumlara model teskil edememislerdir.

Antik¢ag’da her seyin biitiinciil bakis agisiyla incelenmesi ekonomi, ahlak
konularinin miistakil bilim olarak ilerlemesini yavagslatmistir. Platon’un yasadigi
donemde iktisadin miistakil bilim olarak degerlendirilmemesi onun ekonomiyle ilgili
genel cercevede yorumlar yapmasi, kendinden sonra gelenler i¢in kapi aralamasini
saglarken ekonominin sistemlestirilmesinin oniline ge¢mistir. Aristo’nun bireylerin
ahlaki olgunluga devlet ve toplumla ulasilacagini diisiinmesi halkin ahlak
bakimindan sekillendirilmesini saglamistir. Servetin ama¢ degil ara¢ olarak
goriilmesi, zenginlik i¢in para kazanmaya hos bakilmamasi, faiz ve tefeciligin
elestirilmesi Aristo ve Platon’un dénemin politeist Tanr1 tasavvurundan uzaklasarak

monoteist Tanr1 tasavvuruna yaklastiklarimi ve ahlaki ilkelerin gerekliliklerini
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savunduklarmi gostermektedir. Platon ve Aristo’nun sosyal hayati diizenleyen
kurallar olarak etik ve estetigi temel almasi, Islam diinyasmin bilgiyi erdemle

iliskilendirmesiyle benzerlik gostermektedir.

Aristo ve Platon’un aksine teolojik ve ahlaki olarak insanlara
sorumlulugun yliklenmemesi Epikiirciiliik gibi materyalist ekonomi diisiincesinin ve
ateist dini diisiincenin temellerini olusturmaktadir. Roma doneminde diinyadan el
etek cekerek uzaklagsmayr tavsiye eden Stoa felsefesi, Hristiyan teolojisiyle

bagdastig1 i¢in halk arasinda kabul gormiistiir.

Ortagag Katolik kilisesine gore; hayatin devami ve giinahlara kefaret olan
calisma, ruhun temizlenmesi i¢in gerekli bir faaliyet olarak goriilmesine ragmen,
parayt amac¢ haline getirmek hos karsilanmadigi i¢in Avrupa’da ekonomik
faaliyetlerin durgunlagmasina ve ekonomiyle ugrasanlarin sayisinin azalmasina sebep
olmustur. Dini alanda reformun 6nciisli olan Luther’in Ortagag kilise diisiincesinden
cok farkli ekonomik sdylemlerde bulunmamasina ragmen onun meslek kavrami
sekiiler ekonomik gelisimin 6nemli adimlarindan sayilmigtir. Luther’in reform
diistincesinden etkilenerek ekonomik alanda yenilikler getiren Calvin, Katolik
diistinceden zit bir tutum i¢inde olmustur. Cok ¢alisip sermaye biriktirmeyi tavsiye
eden Protestanlik, Bati’nin materyalist diislinceye gecisini hizlandirmasiyla yeni
ekonomi diisiincesine sebep olmustur. Kisisel ¢ikarlarin toplum menfaatlerinin dniine
gecmesiyle is¢i ve isveren arasindaki gliven duygusu yitirilerek kapitalist ruh
olugsmustur. Bdylece insan, kapitalizmle maddiyat¢iliga kayarak hirsli homo

economicuse donlismiistiir.

Donem olarak bakilacak olursa Ortagag’da monoteist ama dogmalar i¢ine
stkigmis, teokratik tartismalara konu olmus Hristiyan Tanr1 tasavvuru, ekonomik
faaliyetlerden uzaklasmis toplumun olusmasini saglamistir. Ortagag dogmalarinin
kirilmas1 modern donemde hiimanist karakterli deist Tanr1 tasavvurlarini ortaya
cikarirken, Tanri’nin rasyonel ve laik diisiiniilmesi Hristiyan toplumun ekonomik
faaliyetlerinin desteklenmesini saglamistir. Modern donemde ateist ve deist Tanr1
tasavvurlar1 ahlaki eylemleri din i¢in degil kisilerin kendi menfaati i¢in uygulayan

bireyleri ortaya ¢ikarmistir.
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Ortagag Hristiyan diisiincesinde ekonomi anlaminda olumsuz bu durumlar
yasanirken Islam’in hakim din oldugu cografyalarda adalete dayali ekonomi
diisiincesi hiikiim siirmiis, Islam’in ekonomi, ahlak ve toplum menfaati konusunda
hassas davranmasi ilerleyen zamanlarda, kurulan Miisliiman devletlerin bu alanlara
ihtimam gostermesine sebep olmustur. Anadolu’da yasayan Tiirk milletinin sosyo-
kiiltiirel tarihi icinde yer alan ahilik, Islam inan¢ ve ahlakiyla uyumlu, dini, sosyal,
kiltirel ve ekonomik bir yapidir. Bati’da kapitalizmin amaci burjuva sinifinin
insanlar1 somiirgelestirmesi iken Dogu’da ahiligin hedefi uyumlu ekonomik, dini ve
ahlaki yap1 kurmak olmustur. Homo economicus insan kendi ¢ikarlarini her seyden
iistlin tutarken; ahilik teskilatinda olan birey, fiillerinde toplum ¢ikarlarim
onemsemektedir. Ahilik bir nevi hizla ilerleyen, her seyin iiretim ve tiikketim oldugu

kapitalist sistemde insana toplumda yasadigini hatirlatan teskilat olmustur.

Monoteist dinlerden olan Yahudilikte ekonomide uygulanan ahlaki ilkeler
kendi dindaslar igin gerekli goriilmiistiir. Islamiyette ise dini ahlaki ilkelerin belirgin
olmasi menfaatci, kapitalist ekonomi diisiincesinin olugsmasini engellemistir. Semavi
dinler homo economicus bireyin olugmasini engellemesine ragmen dinlerin ekonomi
alaninda geri plana itilmesi menfaat¢i, bireysel diislinen, lilkkse 6zenen, yardim

etmeyen bireylerin olusmasini saglamistir.

Kopernik, Kepler, Galileo ile baslayip Newton ile sekillenen doga
bilimlerinde her seyin diizen i¢inde oldugunun ispatlanmasi sosyal bilimlerde de
diizen arayisina girilmesine sebep olmustur. Bu diizenin kaynagint Adam Smith,
goriinmez el olarak aciklamistir. Piyasaya miidahale edilmeksizin goriinmeyen el
aracilifiyla sistemin diizene girecegini diisiinen Smith, iktisat ve fizik arasinda
baglanti kurmustur. Newton’un doga bilimlerinde baslatip Smith’in iktisatta devam
ettirdigi sosyal olaylarin determinist sekilde incelenmesi Malthus, Ricardo, Say gibi

pek cok iktisatct diisiiniir tarafindan uygulanmastir.

Evrensel ahlak diisiincesini kabul etmemesine ragmen toplumun ahlaksiz
olamayacagimi savunan pozitivist sosyal bilimci Durkheim; Marx ve Weber gibi
sekiiler ahlak anlayisin1 savunmaktadir. Kisilerin alanlarinda uzmanlagmasinin

bireyselligi artirmasina ragmen toplumdan koparmadigini, aksine topluma bagliligin
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arttigin1 savunan disiiniir, modern toplumlarda ahlaki olarak bireyin ¢ikarlarinin
korunmaya ¢alisildigini  savunur. Durkheim’in is boliimiinden kasti liberal
iktisat¢ilarin savundugu gibi birey verimliligini artirmak degil dayanisma duygusunu

uyandirmaktir.

Tarihi siire¢ igerisinde kapitalizmin nasil ortaya ¢iktig1 farkli bakis agilari
ve argiimanlarla ele alinarak temellendirilmeye calisilmigtir. Weberyen bakis agisi
kapitalizm ruhunu asketik Protestanlikta gormesine ragmen Sombart Yahudilikte
goriir. Dinin ekonomi iligkisini alt-iist yap1 ve yabancilasma kavramiyla agiklayan
Marx, dinin egemen simifin somiiriisii altinda olan insanlarin yabancilasmasiyla
ortaya c¢iktigini savunur. Marx’in dini yabancilasma ve toplumsal esitsizligi
unutturan afyon olarak goérmesi i¢inde bulundugu cografya ve zamanin etkilerinden

kaynaklanmaktadir.

Weber, kapitalizmin ortaya g¢ikmasinin sebebi olarak modern diinyaya
bilimi ve biirokrasiyi yerlestiren, insanlarin yasam tarzini 6znel sekilde inceleyen
Protestan ahlakin1 gormektedir. Weber’'e gore Tanri’'min kralligini yiiceltmek
amaciyla bireylerin liiks i¢inde yasamak yerine paralarini sermaye olarak yatirmalari
Avrupa’da kapitalizmin ortaya ¢ikisini hizlandirmistir. Weber’in rasyonellesme
kavrami Marx’1n yabancilasma kavramiyla benzerliklere sahiptir. Marx ve Weber’in
sosyolojik teorilerinin asil amact kapitalist toplumu ¢6ziimlemek olmasina ragmen
tam olarak ¢oziim olmamistir. Kapitalizmin sekiiler etkisinin Weber’in, Marx’in
teorilerinde ve 18.yiizyll sonrast Avrupa’da etki gdstermesine ragmen Islam
diinyasinda etkili olmamasinin sebebi ahlak, ekonomi ve dinin biitiinliikk i¢inde

ilerlemesindendir.

Modern donemde ise; merkantilizmle baslayarak fizyokrasi, liberal
diisiince, klasik iktisat ve kapitalizmle devam eden tarih boyunca ekonomi diisiincesi
insanoglunun karsisina farkli sekillerde ¢ikmistir. Sosyal hayatta yasanan degismeler
insanlarin diisiince diinyasimi da etkilemistir. Insanlik tarihi kadar eski olan din, ahlak
ve ekonominin birbirinden bagimsiz diisiiniilmesi miimkiin goriinmemektedir.
Nitekim ekonomik faaliyetler zamana ve toplumlara gore degisiklik gosterdigi icin

dinamiktir. Insan ve toplumlari etkileyen ekonomik faaliyetler, bireylerin dini
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inanglarin1 da sekillendirmektedir. Kapitalizmle birlikte daha net goriilen ekonomik
kaygilarin bireyleri sekiilerlestirme durumu din, ahlak ve ekonominin genis
analizlerle incelenmesi gereken bir konu oldugunu gostermektedir. Din ve ekonomi
alaninda diislinsel faaliyet gOsteren arastirmacilarin, iktisat¢ilarin ve diisiiniirlerin;
din ve ekonominin insan hayatinda Onemli etkilerinden dolayr bu alanda

caligmalarin1 yogunlastirmalar1 onem olusturmaktadir.
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