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Ebl Sekir es-Salimi, Semerkant sehrinin Kes bolgesinde H. V. asrin ilk yarisinda
dogmus ve muhtemelen VI. asrin ilk ¢eyreginde vefat etmistir. Kendisi Hanefi-Mattrid?
Kelam gelenegine mensup bir alimdir.

Salimi’nin Eg’ari’lige elestirisini ele alan bu ¢alisma giris, li¢ boliim ve sonuctan
olusmaktadir. Girig boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve kaynaklari
hakkinda bilgi vermektedir.

Birinci boliimde; Salimi’nin ismi ve kokeni, dogum yeri ve tarihi, ilmi kisiligi,
hocalar1, 6grencileri ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica Salimi’nin yasamis
oldugu sosyo-kiiltiirel durum ele alinarak donemin sartlar1 genel hatlariyla ele alinmistir.

Ikinci béliimde onun dinlere ve mezheplere bakist dogrultusunda kendisine gore sirk
ve kiifiir kavramlari {izerinde durulup eserinde bahsettigi dinler hakkinda degerlendirmeler
yapilmigtir. Ayrica Salimi’ye gére Islam mezhepleri ile bidat mezhepleri ele almip bidatle
miicadele konusunda goriisleri agiklanmistir.

Ucgiincii boliimde ise Salimi’ye gére Eb’l-Hasan el-Es’arf 6zelinde Es’arilik konusu
hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra Salimi’nin zat ve sifatlar, akil ve varlik, Allah-insan
iliskisi ve Niibiivvet ile ilgili meseleler baglaminda Es’ariyye’yi elestirdigi konular
hakkinda degerlendirilmistir. Sonugta ise Salimi’nin Islam kelami nezdinde konumu ve
Es’arilige elestirisinin muhtemel sebepleri ortaya konulmustur.
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ONSOZ

Insan hayat: siirekli degisim icerisindedir. Dinamik olan toplum hayatinda her
giin yeni bir mesele ve bu meseleye dair yeni goriis giindeme gelmektedir. O halde
insanin yasamis oldugu toplumda birbirinden farkli fikirlerin ve diisiinen gruplarin
olmasi dogal bir gergekliktir. Toplumsal hayatta siirekli dini, siyasi ve sosyal meseleler
bas gostermekle birlikte hayatin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Bu meseleler
bazen kolaylikla ¢oziime kavusturuldugu gibi bazen de ¢oziilmez bir yumaga
dontisebilir. Meselelerin dini igerikte olmasi, birbirinden farkli grup ve mezheplerin
kendi diistincelerini hakli ¢ikartmak ve karsi tarafin goriislerini ¢lritmek adina bir

miicadelenin i¢ine girmesine neden olmaktadir.

Islam diisiincesinin gesitliligi konusunda yapilan bilimsel ¢calismalarin tarihi bir
arka plana sahip oldugu bilinen gergekliktir. Bu olaylarin yer edindigi tarihi doku, ilmi
ortam ve siyasi havayi bilmeden konular {izerinde ¢ikarimda bulunmak ve saglikli
neticeler elde etmek miimkiin degildir. Bilhassa yapilan arastirmalarin snirli bilgiler

icermesi bu durumun énemini géstermektedir.

Hanefi-Maturidi bir kelamcis1 olan EbG Sekur es-Salimi’nin ¢esitli meselelere
dair fikirleri hakkinda yorum yapmadan ©6nce donemin tarihi dokusunu, siyasi
olaylarin1 ve sosyal-kultlrel durumunu c¢ok iyi bilmek gerekir. Bu baglamda
Salimi’nin et-Temhid adli eserinde 6zellikle Es’ari konusunda yaptig sert elestirileri
ve tekfire varan soylemleri dikkat cekicidir. Ozellikle Hanefi-Maturidi ilk dénem
alimlerinden biri olan S&limi’nin Es’ari’ye karst olan bu negatif tavrinin i¢ ylzini
aragtirma geregini hissettik. Zira Ehli Slinnet catisin1 ayakta tutan bu iki giizide
mezhep mensuplarinin birbirine karsi olan bu ¢atisma hakkinda, bilimsel aragtirmanin

gerekliligini ortaya koyma ihtiyact hasil oldu.
Salimi’nin Es’ari’lige elestirisini ele alan bu calisma giris, ii¢ bolim ve
sonuctan olugmaktadir. Girig boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi

ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci bolimde; Salimi’nin ismi ve



kdkeni, dogum yeri ve tarihi, ilmi kisiligi, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda
bilgi verilmistir. Ayrica Salimi’nin yasamis oldugu tarihi, siyasi ve sosyo-kdltirel
durum ele alinarak donemin sartlar1 genel hatlariyla ele alinmistir. ikinci boliimde
onun dinlere ve mezheplere bakisi dogrultusunda kendisine gore sirk ve kiifiir
kavramlar1 iizerinde durulup eserinde bahsettigi dinler, basliklar halinde ele alindu.
Ayrica Salimi’ye gore Islam mezhepleri ile bidat mezhepler ele alinip bidatle
miicadele konusundaki gériisleri agiklanmistir. Uglincti bolimde ise Salimi’ye gore
Ebt’l-Hasan el-Es’ari 6zelinde Es’arilik konusu hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra
Salimi’nin zat ve sifatlar, akil ve varlik, Allah-insan iligkisi ve niiblvvet ile ilgili
meseleler baglaminda Es’arlyye’yi elestirdigi hususlara dair goriislerine yer
verilmistir. Sonug bélimiinde ise Salimi’nin Islami kelam igerisinde konumu ve

Es’arilige elestirisinin muhtemel sebepleri ortaya konulmustur.

Tezimin hazirlanmasinda yogun bir ¢aligma siirecinde olmasina ragmen bana
degerli vaktini ayiran, yazma siirecinde calismamin okunup incelenmesinde ve
kendileriyle ulasma konusunda kolaylik saglayan kiymetli Prof. Dr. Ibrahim
COSKUN ve tez danismanim Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS hocama tesekkiirii bir
borg bilirim. Yine bu ¢alismada tezin igeriginin sekillenmesinde bilfiil yardimci olan
degerli dostum Faruk MERGEN’e tesekkiir ederim. Son olarak bu siirecin zorluklarina

benimle birlikte sabirla katlanan esim Hacer’e siikranlarimi dile getirmek isterim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Ismet KORKMAZ

Konya 2023



GIRiS

“Ebl Sekir es-Salimi’nin et-Temhid fi Beyani’'t-Tevhid adli eseri baglaminda
Es’ari 0zelinde Es’arlyye mezhebine yonelik elestirisi” adli tezimizin giris bolimiinde

calismamizin 6nemi, amaci, kapsam ve yontemi ele alinacaktir.
1. Calismanin Onemi ve Amaci

Calismamiz, EbG Sekiir Muhammed b. Abdiisseyyid b. Suayb es-Salimi el-
Kessi’nin kelam anlayisini ve Es’ari 6zelinde Es’ariyye mezhebine yonelik elestirileri
ele almaktadir. Salimi et-Temhid fi Beyani't-Tevhid adli kitabinda H. V. asir Hanefi-
Maturidi kelam ekoliiniin tanitilmasina ve anlasilmasma katki saglamakla birlikte
dénemin ve bolgenin ilmi, sosyo-kultrel ve siyasi havasini 151k tutmasiyla da 6nem

arz etmektedir.

Sélimi, eserinde belirttigi tizere Ehli Sunnet smirini, EbG Hanife ve
taraftarlarini alacak sekilde daraltmasi ve Eg’ari’yi Ehli Stinnet disinda kabul etmesi
caligmamizin 6nem arz eden yonlerin basinda gelmektedir. Ciinkii Et-Temhid, Hanefi-
Maturidi ekol icerisinde Es’ari’yi agikga muhalif kabul eden ilk nishalardan biri olma
niteligini tagimaktadir. Salimi’nin Eg’ari’ye olumsuz yaklagiminin temelinde Allah’in
fiili sifatlar1 ve ozellikle Es’ari’yi tekfire varacak sekilde elestirmesine neden olan
tekvin meselesi yer almaktadir. Ayrica S&limi eserinde diger birgok meselede de

Es’ari’yi elestirdigi goriilmektedir.

Sélimi’nin 6zellikle Eg’ari 6zelinde Es’ariyye mezhebine karsi bu denli karsi
cikmasi Kelam ve Mezhepler Tarihi literaturinde énem arz eden bir durum teskil
etmektedir. Nitekim ilk dénem Hanefi-Maturidi gelenekte olup Es’ari mezhebine karsi
negatif yaklasim sergileyen ve onlar1 Ehli Sinnet ¢izgisinin disinda goren ilk kaynak

olmasi ¢alismanin 6nemini gostermektedir.

Ayrica S&limi’nin eserinde donemin ilmi, sosyo-kultlrel ve siyasi havasina 1s1k

tutmasi neticesinde fikir-hadise irtibat1 baglaminda bilgiye ulastiran deliller sayilmas1



ayr1 6nem arz eder. Bununla birlikte Salim1’nin h. V. asrin ikinci yarisinda yagamasi
Bati1 Karahanli doneminde ve bolgesinde yasananlari, o donemde varolan devlet ve
milletler; Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik, Mutezile, Miitekassife, Kerramiyye vb.
farkli dini inang ve sistemlere yer vermesi, donemin siyasi ve dini halini, toplum ve

nesebi olusturan teolojik tutumu betimlemesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Calismamizin gayesi Salimi’nin kimligi, ilmi kisiligi, yasamis oldugu ortamin
sosyo-kulturel durumu, eserleri, goriisleri ve bu gortisler iizerinde kelam anlayisini
tespit etmek, Es’ari konusunda tekfire varan elestirilerin perde arkasini yansitmaktir.
Ehli Sunnet sinirin1 Hanefi-Maturidi mensuplariyla sinirlandirmasindaki prensibin

altinda yatan diisiinceyi tespit etmektir.
2. Calismanin Kapsam

Calismamiz Ug tarafli bir incelemeyi barindirmaktadir. Bir yoniyle Ebl Sekar
es-Salim1’nin ismi, kdkeni, etnik yapisi, yasamis oldugu cevrenin sosyo-kiiltiirel yapisi
gibi hayatini icermektedir. ikinci boliimiinde ise Salimi’nin din ve mezheplere bakist,
Ehli Siinnet ve sevad-1 azzam kavramu ile bidat olan firkalar icermektedir. Uciincii
kisimda ise ¢alismamizin da ana konusu olarak Salimi’nin Es’ariyye’ye kars1 tekfire

varan s@ylemler neticesinde ona yonelttigi elestiriler kapsamaktadir.

Calismada Eba Sekidr es-Salimi’nin hayati hakkinda oldukga kisithi bilgiye
sahip olmamiza karsin yasadigi donem, mekan, kiiltir, olaylar hakkinda bilgi
verilecektir. Ciinkii bir kimsenin goriislerini temele oturtmanin en Onemli

noktalaridan biri yasamis oldugu sosyo-kiiltiirel hayatini iyi kavranmakla olacaktir.

Calismanin ikinci boliimiinde Salimi’nin dinlere bakis1 ele alindiktan sonra
0Ozellikle tizerinde durdugu sirk ve kiifiir kavramlar1 kapsaminda eserinde bahsi gegen
dinler tek tek ele almacaktir. Daha sonra Salimi’nin islam mezheplerine bakisi
cercevesinde Ehli Stinnet ve sevad-1 azam hakkindaki goriisleri ele alinacaktir. Ikinci
boliimiin son kisminda ise Salimi’y gore bidat ve bidatgilarla miicadele ne sekilde
olmali ve kendisine gore bidat mezheplerin kimler olduguyla ilgili basliklar halinde

aktarilacaktir.



Calismanin tigiincli bolimiinde ise Salimi’nin Eb’l-Hasan el-Es‘ari 6zelinde
Es’arilik elestirisi ele almacaktir. Ozellikle Allah’m fiili sifatlar1 ile tekvin sifati
hakkindaki goriis farkliliklarindan dolay1 Es’ari’ye karsi tekfire varan sdylemler ve

daha birgok konu, bagliklar halinde tek tek ele alinip agiklanacaktir.
3. Calismanin Yontemi ve Kaynaklari

Calismamiz genel manada kelam ve mezhepler tarihi alanin arastirma yontemi
esas alinmistir. Oncellikle SAlimi°nin hayat1 ele alinmis; etnik kokeni, ilmi hayat,
yasamis oldugu donemin sosyo-kiiltiirel yapisi, ilmi hayati, eserleri ve yetismis oldugu
ortam incelenmistir. Fakat bu ¢alisma sirasinda Salimi’nin hayati konusunda kisir bir
bilgi elde edilmistir. Bilhassa biyogafi ve tabakat kitaplarina bakildiginda hayatiyla
ilgili neredeyse hicbir veri bulunmadigi goriilmiistiir. Bu sebeple Salimi hakkinda

yapilan bu béliimde kendi eserinden ve giincel ¢alismalardan faydalanmistir.

Ikinci bolimde ise Salimi’nin dinlere bakisi ele alinmadan evvel kendisine
gore sirk ve kiifiir kavramlari agiklanarak bu minvalde dinlerin ele alinmasi
gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Daha sonra Salimi’ye gore din tasnifi yapildiktan sonra
Salimi’nin Islam mezheplerine bakis1 ele alindi. S&limi’nin Ehli Stinnet cizgisini
daraltmasi ayrica “Firkatii’l Naciye™ hadisi ve “sevad-1 azam” olarak agikladigi isimler
dogrultusunda kendisine gore islam mezhepleri ele alindi. Béliimiin son kisminda ise
Salimi’ye gore bidat nedir, bidatgilarla nasil miicadele edilir, seklinde bir girizgahtan

sonra kendisine gore bidat olan mezhepler bagliklar halinde tek tek ele alindi.

Son bolumde tezimizin de ana konusunu olusturan Salimi’ye gore Es’arilik yer
almaktadir. S&limi’nin 6zelde Ebld Hasan el-Es’ari’ye genelde ise Es’arilige karst
tekfire varacak seviyede bir tutum sergilemesi calismamizin hususiyet arz eden
yonlerinden biridir. Clinkli Salimi’ye eseri baglaminda baktigimizda eser Hanefi-
Maturidi gelenek iginde Es’ari’yi agikca muhalif kabul eden ilk eserlerden biri olma
Ozelligi barindirmaktadir. Salimi’nin Eg’ari’ye olumsuz yaklagim sebepleri tek tek
maddeler halinde ele alinmistir. Ayrica eserinde Es’ari ile muhalif oldugu konular

objektif bir sekilde ele alinip agiklanmugtir.



Salimi’nin “Kitdbii 't-Temhid fi beydni’t-Tevhid” adl1 eseri ise yakin donemde
Islam Arastirmalar1 Merkezi tarafindanca yayimlanmustir. Bu eserle ilgili Yusuf Sevki
Yavuz, Omir Tirkmen’in doktora galismasi olarak metin iizerinde tahkik yaptigimi ve

eserdeki goriislerin Ebu Hanife ile mukayesede bulundugunu ifade etmistir.

Salimi'nin et-Temhid fi Beyani Tevhid adli eseri giiniimiize ulagmistir. Kendisi
ile ilgili yapilan arastirmalar bu eser esas alinarak yapilmaktadir. Eser farkli tarihlerde
basimi yapilmistir. Ayrica eser iizerinde tez, tanitim yazisi ve makale olmak iizere

bir¢ok ¢alisma yer almaktadir.

Calismada esas aldigimiz “et-Temhid” eserinin baskisi: 2002 yilinda Omiir
Tiirkmen tarafindan yazdig1 doktora tezi ¢ergevesinde, Stileymaniye Kitliphanesi’de
bulunan ii¢ baski esas kabul edilerek tahkiki yapilmis ve Islam Arastirmalar1 Merkezi
tarafindan Erken Klasik Donem Projesi’nin bir iriinii olarak 2017 senesinde
nesredilmistir. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan kontrole tabii tutulan
bu esere, Yusuf Sevki Yavuz’da Salimi’nin hayati1 ve genel anlamda kisaca kelami

goriislerini ilave etmistir.

Calismada kullanilan biitiin kaynaklar kaynak¢a boliimiinde belirtilmektedir.
Calismanin ilk boliimiinde Salimi’nin kimligi, yasadigi ortam ve zamanu, ilmi kisiligi,
hocalar1 ve eserleri ile ilgilidir. Bu nedenle tabakat, ensab, tarih ve mezhepler tarihi
eserlerinden faydalanmistir. Ayni sekilde ¢aligmanin ikinci bolumiinde Salimi’nin din
ve mezheplere bakisi konusunu et-Temhid adli eserinin yaninda ensab, tabakat,

mezhepler tarihi ve kelam eserlerine bagvurulmustur.

[laveten calisma esnasinda eserde elestirilen kisi veya mezheplerin goriisleri,
kendi kaynaklarina ulagilarak belirtilmistir. Misalen Eg’arlyye mezhebi hakkinda
elestiri konusu olan bir goriis i¢in kendi kaynaklarina ulasilarak aktarilmistir. Ayrica

eserde kullanilan nakiller i¢in de asil rivayetin kaynagina varilmistir.



I. BOLUM:
Ebi Sekiir es-Salimi’nin Hayati
1.1. ismi ve kokeni

Hanefi-Maturidi ekolinin erken dénem alimlerinden biri olmasina karsin?
Ozellikle Hanefi-Matlridi kaynaklara bakildigi zaman Eb0 Sekur es-Salimi’nin
hayatiyla ilgili neredeyse hicbir bilgiye rastlanmamaktadir.? Eba Sekur es-Salimi’nin

tam ismiyle ilgili yapilan arastirmalarda farkliliklar gdze ¢arpmaktadir.’

Kaynak kitaplarda kendisinin adi, “Eb0 Sekur Muhammed b. Abdisseyyid b.
Suayb es-Salimi el-Leyst* ve “el-Miihtedi Ebai Sekur Muhammed b. Abdisseyyid b.
Suayb el-Kessi es-Salimi el-Hanefi”® diye yer almaktadir. Burada kiinyesinde “Ebu
Sekur” denilmesindeki hikmet iki manada diisiiniilebilir. Birinci mana “Sekur adinda
bir cocugun babas1” olabilecegi gibi, ikinci mana “siikredenlerin onciisii”® anlamina

da gelebilir.”

“El-Muhtedi” lakab1 sonradan Miisliiman olma anlamina geldigi gibi hakikati
arama® veya hidayet yolundan ayrilmama anlamlarina gelebilir, denilmistir. Ancak
baba ve dedesinin adlariyla nisbesini de disiindiiglimiizde "el-Muhtedi” lakab1
sonradan Miisliiman olma anlaminda degil de diger iki anlam olan, hakikati arama ve

hidayet yolundan ayrilmama seklinde anlam verilmesi daha muteber g6ziilkmektedir.®

! Ulvi Murat Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Ebli Seklir es-Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair
Notlar”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2017, 38: 246.

2 Sule Nur Ahiska, Matiiridi’'nin et-Tevhid Adl Eseriyle Sdlimi’nin et-Temhid Adli Eserinin
Mukayesesi [lahiyyat Babi (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 2019), 21.

% Ahiska, Maturidi ile Salimi Mukayesesi, 21.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebu Sekur es- Salimi”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, t.y.), 372, https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-sekur-es-Salimi (23.10.2021).

5 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 245; Omer Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi nin
Kelam Anlayisi (Doktora Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali, 2019), 14; Omer Sadiker, “Ebf Sekiir es-Salimi’ye Gore Akil-iman Iliskisi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, 16: 260.

® Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Darii’l Kiitiibii’l Tlmiyye, 1983), 128=129.

" Sadiker, Salimi 'nin Kelam Anlayist, 14.

8 Sadiker, “Eba Sekiir es-Salimi’ye Gore Akil-Iman iliskisi”, 16: 259.

% Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 247.
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Salim’nin bir diger nisbesi olan “el-Hanefi”, bagli oldugu mezhebe
mensubiyetinden kaynaklandig1r anlagilmaktadir. Nitekim kendi eserinde atifta
bulundugu kimselere baktigimizda Eb( Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan’a
yapilan nispetler kendisinin Hanefi bir kimlige sahip oldugunu agikca
gostermektedir.1® “es- Salimi ve el- Kessi” nisbeleri ise “el-Hanefi” nisbesinin aksine
aidiyeti acik degildir. Oyle olunca da bu iki nisbenin bir belde, kabile veya aileye

aidiyeti s6z konusu olabilir.*

Salimi’nin yagsamis oldugu Semerkant bolgesinde “Kes” adinda bir beldenin
bulunmasi, “Kessi” nisbesinin bu beldeye atfen kullanildigina delalet eder. Ayrica

“Salimi™ nisbesi de mensub oldugu kabileye delalet ettigini giiclendirmektedir.'?

Fakat bazi kaynaklara baktigimizda bircok arastirmaciya gore “Leysi” olarak
gecen kavramin yanhshkla “Kessi” olarak kayitlara gecmis oldugu belirtilmektedir.!®
Omegin Y. Sevki Yavuz, Katip Celebi’nin leysi nisbesini kendi eserinde “kessi”
olarak aktarmasmin sehven oldugunu sdylemektedir.* Ancak bu goriisiin cogunluk
tarafindan kabul goriilmediginin de altim1 ¢izelim. Bazi aragtirmacilar ise “Leysi”
olarak gecen nisbenin  “Kessi” olarak ge¢mesinde bir yanhishik olmadigini
diisiinmektedir.’® Ebu Sekur es-Salimi’nin kendi eserindeki bilgiler 1s13inda
baktigimizda, kendisinin Semerkant hatibi olarak nam salan Muhammed b. Ahmed b.
Hamza el-Hatib’den ders aldigi, ayrica kendisinin nakillerde bulundugu hocasinin
hocas1 olan Abdiilaziz el-Halvani’nin'® de Kes’te vefat etmesini diisiindiigiimiizde

Salimi’nin Semerkant bolgesine aidiyeti kesinlik derecesinde olup “Kessi” nisbesi

10 Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi’nin Kelam anlayisi, 14; Ebu Sekur es- Salimt, et-Temhid fi Beydni't-
Tevhid (Beyrut- Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari-Dar Ibn Hazm, 2017), 52,53,54,58,61,64,66,71,110,
vb.

11 Sadiker, Sdlimi’'nin Kelam Anlayisi, 14.

12 Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle EbQl Sekiir es-Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 246.
18 Yusuf Sevki Yavuz, Ebii Sekiir es-Salimi ve Baslica Kelami Gériigleri (Beyrut- Ankara: Diyanet
Vakfi Yayinlari-Dar ibn Hazm, 2017), 15.

14 Katib Celebi, KESFU z-ZUNUN (Bagdat: Mektebetii’l Miisenna, 1941), 1,484; Yavuz, “Ebu Sekur
es- Salimi”, 372.

15 Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Ebl Sekiir es-Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 247;
Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi 'nin Kelam anlayisi, 15.

16 Semsiileimme Ebi Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih el-Halvani el-Buharf,
Semsiileimme unvanini tagiyan ilk kisi ve kendi doneminde ehl-i re’yin 6nderi kabul edilen bir Hanefi
fakihidir. Serahsi, Ebii’l-Usr el-Pezdevi, Ebii’l-Yisr el Pezdevi gibi alimler onun talebeleri
arasindadir.Eb Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ant, el-ENSAB, 1. Bs (Haydarabad:
Dairetii’l maarifi osmaniyye, 1962), 4,216.
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daha tercih edilebilir olmaktadir.}” Yani bu hususta bir yanlslik s6z konusu degildir.
Ustelik Leysi nisbesinin yazim hatasi degil de dogru yazildigini varsaydigimizda neye
nisbet edildigi tartisma konusu olacaktir. Nitekim Ensab kitaplarina baktigimizda
“Leysi” kavraminin kabile veya aileyi belirtmek i¢in kullandigi anlasilmaktadir.
Ozellikle birgok sahabinin de mensubiyeti olan Kinane kabilesinin Leys ogullarimni
ifade ettigi goriilmektedir.!® Dolayisiyla Hicaz merkezli olan bir Arap kabileye nisbet
edilen “Leysi” nisbesini Semerkant ile mensubiyeti bulunan Salimi ile iliskilendirmek

pek mumkin goérilmemektedir.

“Leysi” ifadesiyle aileye nisbet edilmis olmasi miimkiindiir. Zira Semerkant
bolgesinde yasamis hadis hafizi olan Eb( Mislim, el-Leysi kiinyesiyle bilinir. Nitekim
o, Amr b. Ali b. Ahmed b. el-Leys?® olan biiyiik dedesinin ismiyle kiinyelenmistir. Bu
bilgiler 1s181inda Salimi’nin de st soyundan birinin ismiyle kiinyelemis olmasi imkéan

dahilindedir.?°

Ayrica sunu da ifade edelim ki, ilim adamlar1 sahip olduklar1 bir¢ok kiinye ve
nisbeler iginde bir nisbeyle daha ¢ok anilirlar. Ebu Sekur’da ayn1 sekilde bir¢ok nisbe
ve kiinye ile nisbetlenmesine ragmen daha ¢ok “Salimi” nisbesiyle maruftur.?!Mesela
Imam Rabbani’nin Mektubat’inda ve Safii fakihi Hasan b. Muhammed el-Attar kendi

eserinde et-Temhid’i kaynak gosterirken SalimT nisbesini kullandigin1 gériiyoruz.??
1.2. Dogum Yeri, Tarihi ve Vefat

Ebu Sekur es-Salimi’nin dogum ve vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte kendi eserlerinde verdigi bilgiler 1s18inda, H. 460 yilindan birkag sene sonra
Semerkant’ta Ebubekir Muhammed bin Hamza’dan Fikih dersi aldigini goriiriiz.?

Buradaki bilgiden yola ¢ikarak fikih ile ilgili konular 6zellikle muamelat konulariyla

17 Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi’nin Kelam anlayisi, 15; Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Eb Sekr
es-Salimi’nin et-Temhid’ine Dair Notlar”, 38: 247.

18 Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansar es-Sem‘ani, Ensab, X1,241; Sadiker, Salimi nin
Kelam Anlayisi, 16.

19 Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani, Ensab, X1.241.

20 Sadiker, Salimi’'nin Kelam Anlayisi, 16.

2L Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 17.

22 Ahiska, Maturidi ile Salimi Mukayesesi, 23; Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi’'nin Kelam anlayisi, 17.

2B Yavuz, Salimi’nin Baslica Kelami Gériisleri, 15; Yavuz, “Ebu Sekur es- Salimi”, 372; Ebu Sekur es-
Salimi, Salimi Temhid, 343.
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ilgili, ders alinabilmesi i¢in en az yirmili yaslarda olabilecegi kabul edilir. Ayrica o
donemde medreselerin 6grencileri derse kabul etme yas kriteri belirtilmese de genelde
yirmili yaslarda bu seviyedeki dini egitimler alindig1 goriilmektedir.?* Salimi’nin H.
460 yilinda yirmili yaglarda oldugunu kabul edersek dogum tarihinin H. 440’11 yillar

olmasi ihtimal dahilindedir.

Yine Salimi’nin et-Temhid’inden yola ¢ikarak, kendisinin hocasinin da hocasi
olan Halvani (6. 448)? ile goriistiigiinii, 448 yilina dayanarak dogum tarihinin 430’lu
yillar olabilecegi savunulmustur.?® Fakat detayl1 bir sekilde incelendiginde Salimi’nin
Halvani ile goriismesi yliz yiize bir goriisme degil de kaynaklar iizerinde oldugu
anlasilmaktadir.?’ Nitekim Salimi’nin hocast olan Ebu Bekir Muhammed bin
Hamza’nin Halvani’nin 6grencisi oldugunu da hesaba kattigimizda, Salimi’nin
Ebubekir Muhammed’den ders alirken hocasinin hocasindan kaynak olarak

faydalanmig olmasi ihtimal dahilindedir.

Vefat tarihini ise 6zellikle 460’11 yillarda 20 yasinda oldugunu ve Eba’l-Yusr
el-Pezdevi ve Ebl’l Muin en-Nesefi ile ayn1 donemde olmasini da hesaba kattigimizda

vefatinin H. VI. yiizy1lin ilk ¢eyregi olarak kabul edilmesi miimkiindiir.?®
1.3. Etnik kokeni

Salimi’nin etnik kdkenine baktigimizda 6zellikle yasamis oldugu bdlgenin
kozmopolit yapisindan otiiri Tlrk, Fars ve Araplarin yasadigi bilinmektedir.
Kendisinin hangi kokene mensup oldugunu eserinde gegen Araplarin; Kur’an’in
Arapca indirilmesi, ehli cennetin dili Arapga olmasi ve Peygamber Efendimizin Arap

olmasindan 6tlir(i mevaliden iistiin oldugunu®® séyler. Ayrica Peygamber Efendimiz

24 Sadiker, Sdlimi 'nin Kelam Anlayisi, 18.

% Semsiileimme EbQi Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih el-Halvani el-Buharf,
Semsiileimme unvanini tagiyan ilk kisi ve kendi doneminde ehl-i re’yin 6nderi kabul edilen bir Hanefi
fakihidir. Serahsi, Ebii’l-Usr el-Pezdevi, Ebi’l-Yisr el Pezdevi gibi &limler onun talebeleri
arasindadir(Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani, Ensab, 4.216.)

% Yavuz, Salimi’nin Baslica Kelami Gériisleri, 15; Yavuz, “Ebu Sekur es- Salim1”, 372; Ebu Sekur es-
Salimf, Salimi Temhid, 86.

27 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 246; Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 18.
28 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 246; Sadiker, Salimi’'nin Kelam Anlayist, 19.
2 Hadisin tam karsilig1: Su ii¢ seyden dolay1 Araplar seviniz: Ciinkii ben Arap’im, Kur’an Arapga ve
Cennetliklerin dili Arapgadir.Hakim en-Nisabadri, el- Miistedrek Ala’l Sahiheyn, 1. Bs (Beyrut: Darii’l
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(sav)’in su hadisini de aktarir. Hz. Selman (-1 Farisi) anlatiyor. Resulullah bana: “Ya
Selman! Sakin bana bugzetme, dinden ¢ikarsin.” diye buyurdu. Ben:“Ya Resulullah!
Allah senin sayende bizi hidayete erdirmisken, nasil olur da sana bugzederim?”” dedim.
Bunun uzerine, “draplara bugz etmen, bana bugzetmen anlamina gelir.”*° diye
buyurdu. Bu rivayetlerden sonra Salimi, biz de Allah ve Resulil igin onlart severiz,
der.3! Buradan anlasiliyor ki Salimi mevalidendir. Kendisinin Tiirk kokenli olacag1 gibi

Farisi kokenli olmasi da ihtimal dahilindedir.
1.4. Ilmi Kisiligi

Salimi Ehli Stnnet mezhebine miintesip oldugunu agikladiktan sonra Ehli
Stinnet’in, Allah’in gonderdigi dini temsil eden kimseler oldugunu belirtmektedir.
Ayrica bu gruptan ayrilan kimselerin de cehennemlik olacagini belirtir. Salimf, eserinde
de anlasilacag: tizere kendisiden gokea atifta bulundugu EbG Hanife’nin ekoline bagh

bir kelamcidir.®?

Salimt, firkalar1 Ehli Sunnet ve ehli bidat olmak Uzere ikiye ayirir. Ehli Stinnet’i
Kur’an ve Siinnet’e tabi olanlar, ehli bidati ise Kur’an ve Siinnet’e muhalif olanlar
seklinde tanimlar. Salimi’ye gére Ehli Stinneti, sevad-1 azam diye isimlendirilen blyuk
cogunluk olusturmaktadir. Bu cogunluga sahip olanlarin din anlayis1 hak olup bu
gruptan ayrilanlarin bidat, bidat ehlinin de cehenneme gidecegini belirtmektedir.®
Ayrica eserinde sevad-1 azam olarak belirttigi listeye bakildiginda Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari’yi bu listenin disinda tuttugu gorilmektedir.3* Salimi’nin bazi meselelerde
Es‘ari’yi agik¢a Ehli Siinnet’in disinda gdrmesi ve tekfir etmesi dahi s6z konusudur.®®
Bunun sebebini ileride calismamzin da temel konularindan oldugu i¢in ayrintili olarak

ele alinacaktir.

Kiitiibii’l ilmiyye, 1990), 4.98; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyydb EI-Lahmi Taberani,
Mu’cemii’l Kebir, 2. Bs (Kahire: Mektebetii’l Ibni Teymiye, 1415), 11.185.

% Epb{ Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, 2. Bs (Misir: Matba’at’ii Mustasfa,
1975), Menakib 5.723; Taberani, Mu cemii’l Kebir, 6.238; Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-
Basri Bezzar - Muhafazarahman Zeydinillah, el-Musned, 1. Bs (Medine: Mektebetii’l Ulim ve’l
Hik{m, 2009), 2.48; Hakim en-Nisab(rf, Mistedrek, 4.96.

31 Ebu Sekur es- Salim7, Salimi Temhid, 324.

% Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 248.

33 Ebd Sekdr es-Salimf, et-Temhid, 334.

34 Eba Sekdr es-Salimf, et-Temhid, 335-336.

% Eba Sekdr es-Salimf, et-Temhid, 122-123,124,137.
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Sélimi’nin eserinde dikkatlerden kagmayan bir baska nokta ise Hanefi-
Matiiridi gelenekte Es’ariyye mezhebine mubhallif olan ilk alimlerden biri olmasidir.
Eserin bir¢ok boliimiinde atiflarda bulunmaktadir. Yaganan durumlara bakildiginda, o
donemde Eg’arlyye’nin fikir diinyast Hanefi ortaminda biiyiik etki uyandirdig

gostermektedir.®

Salimi firkalar1 Ehli Siinnet ve Ehli bidat diye ikiye ayrimakta ve Ehli
Stinnet’in disinda kalan firkalar1 bidat firkalar olarak goérmektedir. Bu firkalar;
Nasibiyye, Rafiziyye, Cebriyye, Kaderiyye, Muattila ve Miisebbihe’dir. Salimi’nin
belirtmis oldugu bu alt1 bidat firka, Ebu Hanife’nin: “Ehli Sinnet ne nasb ne rafz ne
cebr ne kader ne teshih ne de ta‘til” sozii ile neredeyse aynidir.>” Salimi’nin bu
aciklamalari sikca atifta bulundugu Eba Hanife’ye bagliligiyla birlikte Matiridi’nin
goriisleriyle de paralellik gosterdigi ortadadir. Bu durumda Salimi’nin Hanefi-

Matiiridi ekoliinden oldugu agik¢a anlasilmaktadir.®®
1.4.1. Hocalar

Salim’nin hocalarinin kimler oldugu hakkinda yeterince bilgi bulunmamakla
birlikte kendi eseri ve diger caligmalarda belirtildigi iizere kendisi, Ebubekir
Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Hatib’den ders aldigi bilinmektedir. Ayrica
Salimi’nin, Ebi’l-Yisr el-Pezdevi ve Ebii’l-Muin en-Nesefi ile ¢agdas oldugu

bilinmektedir.
1.4.2. Ogrencileri

Salim’nin 6grencileri hakkinda yeterince bilgiye sahip olmamakla birlikte,
Ndreddin er-Raniri’nin (6. 1068/1658) “et-Tibyan fi ma ‘rifeti’[-edyan” adli eserinde
cok fazla et-Temhid’den faydalanmasi hatta eserinin neredeyse dortte birinin et-

Temhid’den olmast, kendisinin SAlimi°nin 6grencisi oldugunu kanitlamasa da siki bir

3 Mehmet Kalayc, Tarihsel siirecte Esarilik-Maturidilik Iliskisi (Ankara Universitesi SBE, 2011), 287-
288.

37 Eba Sekdr es-Salimi, et-Temhid, 345.

3 Ahiska, Maturidi ile Salimi Mukayesesi, 28.

39 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 343; Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Ebli Sekir es-
Salimi’nin et-Temhid *ine Dair Notlar”, 38: 246; Yavuz, “Ebu Sekur es- Salimi”, 372.
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takipgisi oldugunu gostermektedir. Ayrica et-Temhid’in egitim miifredati olarak
Hindistan ve Giiney Asya basta olmak iizere birgok Dogu islam diinyasinda etkili
oldugu goriilmektedir. Son olarak her ne kadar Osmanli medreselerinde yayginlik
kazanmamis olsa da eski yazma eserlerde kendine yer bulmasi, Osmanli ulemasi

tarafindan yalniz birakilmadigim géstermektedir.*
1.4.3. Eserleri

Salimi’nin giiniimiize kadar tek ulasan eseri et-Temhid fi beydni t-tevhid adli
eseridir. Ayrica Katip Celebi Kesf-u Zinun’da “Kitabii’l Mirac” adli bir eseri

Salimi’ye nisbet etmektedir. 4
1.4.3.1. et-Temhid fi Beyani’t-Tevhid

Salimi’nin et-Temhid adli eseri klasik kelam kitaplar1 gibi ti¢ temel konudan
miitesekkildir. ilahiyat, Niibiivvet ve Semiyat konularin yani sira akil, duyular gibi
konular1 da ele almaktadir. Ayrica kitabin son boliimlerinde makalat konularini da ele
aldig1 goriilmektedir. Eser toplamda 11 babdan olusmakta olup bunlar: Akil babu,
duyular babi, Allah’in varligi babi, ilahi sifatlar babi, isimler babi, niibiivvet babu, bilgi
ve iman babi, imanin sartlar1 babi, seriatler ve din babu, hilafet ve emirlik bab1 ve Ehli

Siinnet ve ehli bidat bab1 seklindedir.*?

Bu eser, Salimi’nin yasamis oldugu dénemin prototipini yansitmaktadir. Daha 6nce de
ifade edildigi tizere Salimi’nin, donemin ozellikle siyasi ¢alkantilari, kozmopolit ve
teo-politik yapinin vermis oldugu kargasanin etkisiyle bir Hanefilik merkezli Ehli

Sunnet anlayisinin miicadelesine girdigi gorilmektedir.

Sélimi’nin bahsetmis oldugu Ehli Stinnet anlayisinda, Es’ariyye mezhebini
dahil etmemesi dikkatten kagmayacak detaylar arasindadir. Kendisinin eserinde

Es’ariyye mezhebini elestirmekle beraber baz1 konularda Imam Es’ari 6zelinde tekfire

40 Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Ebli Sekfir es-Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 252;
Ahiska, Maturidi ile Salimi Mukayesesi, 29.

41 Katib Celebi, Kesfii z- Zun(n, 2.1460; Yavuz, “Ebu Sekur es- Salimi”, 374.

42 Ahiska, Maturidi ile Salimi Mukayesesi, 29-30.
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varacak sekilde tenkit ettigi gorilmektedir.*® Bununla birlikte Salimi’nin kaleme aldig1
bu eser Es’ariyye’ye karsi agik bir sekilde yazilmis ilk eser olma hiviyetine sahip

oldugunu sdylemek miimkiindiir.*

Salimi eserinde Ehli Sunnet’e baghiligimi dile getirirken Maturidiyye
mezhebinden bahsetmemesi, imam Matiridi’ye yer vermemesi dikkatlerden
kagmayacak detaylar arasindadir. Kendisinin imam MAatlridi’yi referans olarak
gérmemesi Matlridiyye mezhebine bagli olmadigi anlamina gelmez. Referans olarak
Eb( Hanife, Zufer, Ebd Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani, Hammad b. Eb1
Hanife, Ebu Hafs el-Kebir el-Buhari ve Ebu Muti el-Belhi gibi Hanefi imamlardan
ismen bahsetmesi buna mukabil Imam Matiridi’den bahsetmemesi su sekilde
Hanife’nin bir taraftar1 olarak taniliyor olabilir. Zaten Eb( Hanife gelenek tizerinde
olan &limlerin itikadi mezheb hakkinda Maturidiyye olarak adlandirilmasi ge¢ doneme
rastlanir. Bu konuda delil olarak Salimi’nin de ¢agdasi olan Ebu Mu’in en-Nesefi
ornek gosterilebilir. Kendisi Maturidiyye ekoliinii sistemlestiren biri olmasina ragmen
benimsedigi mezhebi Matlridi degil de Ehli Sinnet olarak ifade eder. Ayrica

oA A e

tespiti teyit eder niteliktedir.*®

Salimi her ne kadar Méaturidi’yi mezhep kurucusu olarak gérmeyip, bu konuda
Eb( Hanife’yi kendine 6ncii kabul edip bagliligini ifade etmis olsa da genel olarak
Hanefilik-Maturidilik ekoliinden farkli olarak zorunlu haller disinda tevilden kaginan
daha ¢ok nasc1 bir tavir sergiler. Eserine baktigimiz zaman diger kelam kitaplarina

nazaran daha ¢ok nas agirhikli bir metotu takip eder.*

Ayrica SalimP’yi bircok Matiridi kelamcidan ayiran noktalardan biri de
kendisinin sufi bir yaninin olmasidir. Bu goriisiimiizii destekleyecek konu bashgi ise

Salim’nin kabir azabinin hak olduguna dair kendi riiyasini delil olarak aktarmasidir.

4 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122-123.124.137; Sadiker, Salimi nin Kelam anlayst, 28.

44 Mehmet Umit, “Ebt Sekir es-Salimi’nin Hilafete Tliskin Gériisleri”, 2019, 1: 333; Ahiska, Maturidi
ile Salimi Mukayesesi, 30.

4 Yavuz, Salimi’'nin Bashca Kelami Gériisleri, 15-16; Sadiker, Salimi nin Kelam anlayis1, 28.

4 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid *ine Dair Notlar”, 38: 248.
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Riiya su sekildedir: Ebu Sekur es- Salimi derki; Allah’a yemin olsun ki riiyada Nebi
(sav)’i gordiim. Kendisi etraft c¢evirilmis bir yerdeydi. Yanaklarin nurunun
coklugundan dolayr az kalsin kendisini goremeyecektim. Sonra Hz. Peygamberin
soyle dedigini duydum; Kim her cuma gunu ekmekten bir parca veya iki dirhem
tasaddukta bulunursa (buradaki zan benden kaynakli) Allah Teala kabirde bulunan
anne ve babasina azap etmez. Bu da kabir azabinin hak olduguna delildir.#” Goruldiigii
Uzere Salimi gormiis oldugu riiyayi delil olarak gostermesi kendisinin sufi bir yaninin
oldugunu gostermektedir. Nitekim riiyay1 delil olarak kabul eden tasavvufi diislinceyi
diistindigiimiizde bu konuda ulastigimiz kaninin dogrulugu giiclenmektedir. Burada
belki Salim’yi diger birgcok Hanefi-Matlridi kelamcidan ayiran nokta, eserinde nas

agirlikli delil getirme ile birlikte sufi bir yaninin da bulunmasidir.

Salimi eserinde mezhebin yaygin oldugu alanlar hakkinda bilgi vermektedir.
Salimi’ye gore; Dogu Ulkeleri, Maveraiinnehir, Horasan, Hindistan, Gazne ve
Tiirkistan dedigimiz bolgelerde bulunan Ehli Sunnet alimleri; Kur’an, Slinnet, sahabe
ve onun takipgilerinin  benimsedigi yontemlerle dini meselelerde ¢6zum
buluyorlard1.®® Salimi’nin bu ifadesi benimsemis oldugu mezhebin inanc1 hakkinda

bilgi verdigi gibi mezhebin yayginlik gosterdigi alanlar hakkinda da bilgi vermektedir.

Salimi’nin et-Temhid fi Beyani t-Tevhid adli eserinin tahkik olmadan farkli yer
ve tarihlerde baskist yapilmistir. et-Temhid ismiyle 1269 yilinda Hisar Firtize’de, 1309
yilinda “Et-Temhidi Ebu Sekur es-Salimi” adiyla Delhi’de ve 2014 yilinda “et-Temhid
fi Beydni 't-Tevhid ” ismiyle Taskent’te, Said Murad Primov’un tetkiki ve Ozbekge’ye

cevirmesiyle baskisi yapilmistir.

Calisgmamizda esas aldigimiz baski ise Bekir Topaloglu ve Muhammed
Arugi’nin kontroliinde 2002 yilinda, Omiir Tiirkmen’in doktora tezi olarak hazirlamis
oldugu, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki ti¢ niishay1 esas alinarak tahkik edilen
baskidir. Ustelik bu baski TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi’nin Erken Klasik Donem

Projesi adina 2017 yilinda yayimlanmustir.*® Yusuf Sevki Yavuz tarafindan da eserin

47 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 300.
4 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 337.
4 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid *ine Dair Notlar”, 38: 252; Sadiker, Salimi nin Kelam Anlayist, 10.
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miellifi EbG Sekur es-Salimi’nin hayati ve baslica kelami goriisleri seklinde giris

eklenmistir.>
1.5. Sosyo-Kilttirel Durum

Insanin kisilik yapisini en ¢ok etkileyen sey ferdin dini inanci ile yasamis oldugu
toplumun inancinin paralellik géstermesidir.>! Yani ferdin dini inancini sekillendiren,
tabiri caizse belli bir kilifa sigdiran temel etkenlerden biri yasamis oldugu toplumda
gegcerli olan duygu, diisiince ve inanglaridir. Oyle olunca da Salimi’nin yasamis oldugu

sosyo-kiiltiirel hayati genel hatlariyla ele almak da fayda vardir.

Salimi’nin yasamis oldugu Maveraiinnehir bolgesinde bulunan ve dénemin en
onemli sehirlerden biri olan Semerkant, tarihine bakildiginda islamiyet’ten once birgok
devletin hakimiyeti altina girmis dénemin 6nemli sehirlerdendir. Semerkant isminin
nerden geldigi ile ilgili bircok rivayet karsimiza ¢ikmaktadir. Islam ve cografya
kaynaklarinda gegen en meshur rivayete gore bu bolgeye Semerkant denmesindeki
sebep Himyeri Krali Semir bin Yesir’dir. Rivayet odur ki Semir bu bolgeyi kendi
hakimiyeti altina almak ister. Fakat karsisinda direnen bir halk goériince sinirlenir, oray1
ele gecirdikten sonra tas iistline tas bas tistiinde bas birakmayacak sekilde her yeri yakip
yikar ve halkin pek ¢ogunu katleder. Bundan dolayr Semir’in yiktigi, yaktigi yer
manasinda “Semirkent” denilmistir. Daha sonra Miisliimanlar buray: fethettikten sonra

Semirkent ismi zamanla Arapca haliyle “Semerkant” halini almistir.5?

Semerkant, Emeviler ddineminde Kuteybe bin Miislim tarafindan H. 93 yilinda
fethedildi. Bolge H.132 yilina kadar Emevilerin hakimiyetinde kald1.>® Daha sonra
Emevilerin yikilistyla birlikte bolge Abbasilerin kontroliine girdi.>* Abbasilerin II1.
yiizyildan sonra glclini kaybetmesiyle birlikte bolgeye devletcikler ve hanedanlar

hilkkmetmeye basladi. Bolgeye ilk hiikkmeden Samaniler’dir. Emeviler ve Abbasiler

50 Ebu Sekur es- Salim7, Salimi Temhid, 17-34.

51 Tbrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, 1. Bs (istanbul: hikmetevi yaylar, t.y.), 135.
52 Osman Aydinh, Fethinden Samaniler’in Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi (Marmara Universitesi,
2001), 78-79.

5 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belazuri, Fiitihu’l Biilddn (Beyrut: Darl
Mektebetii’l Hilal, 1988), 394-405.

% Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el-Belaziri, Fiitiihu'l Buldan, 416.
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doneminde sehir hiiviyetini yansitan bolge, Samanilerle bagimsiz bir konum kazandi.

Bolgeye 2 asir hiikmeden Samaniler Karahanlilar tarafindan H. 389 yilinda yikild1.*®

Karahanlilar bolgeyi fethettikten sonra stratejik yonii agir basan Semerkant’1
siyasi merkez haline getirdi. Ayrica devletin bastigi bazi sikkeler tizerinde “Medinetii’l
Mahfuza” yazilmasi donemin merkez vilayeti oldugunu gostermektedir. Bolgenin hem
siyasi hem de ekonomik olarak gii¢ kazanmasiyla Maveraiinnehir, Tiirklerin yogun gog
aldig1 bir bolge haline gelmeye basladi. Ancak hanedan mensuplari arasinda yasanan i¢
¢ekisme devletin H. 433 yilinda Dogu ve Bati olmak iizere ikiye ayrilmasina neden
oldu. Semerkant’in baskent oldugu Bati Karahanlilarin basina Tamga¢ Han Ibrahim

gecti. %

Tamga¢ Han yasanan siyasi i¢ ¢ekismelerin ardindan, tebaasinin goénliinii
kazanmak adina dini, ekonomi, sanat ve bir¢ok alanda reformlar gergeklestirmistir.
Halkinin huzur ve giivenini saglamaya calisan Tamga¢ Han, bir yandan da Sel¢uklu
devletinin baskilarina karsi miicadele etmeye caligmistir. Yasanan tim zorluklara
ragmen Tamga¢ Han dénemi, halkin refah i¢inde yasadigi bir donem olarak tarihe

gecmistir.>’

Yasanan bu gelismeler, dogum tarithi H. 440 olarak kabul edildiginde
Salimi’nin ¢ocukluk yillarma denk gelmektedir. Ayrica bu konuda Salimi eserinde
“Hakkaniye™®olarak belirttigi devlet Bati Karahanli Devletidir. Nitekim Tamgag

Han’nin Bat1 Karahanlilar igin en ¢ok kullandig1 kavram bu kavramdir.>®

% Sadiker, Sdlimi nin Kelam Anlayis1, 20-21.

5% Omer Soner Hunkan, “Ortacag Semerkant’inda Ilk Modern Tiirk Universitesi: Tamga¢ Han ibrahim
Medresesi”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, 4: 19.

" Tamga¢ Han’in halkina gostermis oldugu refah ve huzuru, Hunkan agik bir sekilde ifade ettigi igin
tekrar izaha girmeden, bizzat Hunkan’dan oldugu gibi aktarmayi tercih ettik: bkz. Hunkan,
“Semerkant’ta Tamga¢ Han Ibrahim Medresesi”, 4: 19-20. Anilan aciklama su sekilde: Tamga¢ Han
Ibrahim’in sosyal alanda yapmus oldugu politikalarla  génliinii ve destegini kazanmaya yonelik
faaliyetler olarak Ozetlemek miimkiindiir. Maveraiinnehr halkinin bekledigi dindar, adil, suglulari
cezalandirmada tavizsiz, yoksulu doyuran ve giydiren, kul hakkina riayet eden, her tabakadan insanlara
esit davranan ve sikayetlerini dinleyen, usulsiiz vergiler koymayan, hukukun disina ¢ikmayan ve her ne
olursa olsun halkin yaninda yer alan bir hakan portresini canlandirmaktadir.

%8 Ebu Sekur es- Salimi, Salimf Temhid, 117.

5 Sadiker, Salimi nin Kelam Anlaysi, 21; Hunkan, “Semerkant’ta Tamgag Han Ibrahim Medresesi”, 4:
19-20.
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Bu donemde ozellikle Semerkant, devletin bagkenti ve yapilan reformlarin
merkezi olmasiyla birlikte kentlesmenin kirsal alanlara yayilmasina neden olmustur.
Ayrica dogu Iranli olan Sogd, Tirk ve Arap gibi farkli etnik gruplarin bu bolgede
toplanmas1 zamanla ¢esitli dini ve mezhebi ¢atigmalarin merkezi haline gelmesine

zemin hazirladi.

Tamgac¢ Han donemi her ne kadar refah icinde gegse de surekli Selguklularin
baskisina maruz kalan Bati Karahanli Devleti zor dénemler gegirmistir. Ozellikle
Tamgac Han’nin vefatindan sonra H. 460 yilinda yerine oglu Semsiilmiilk Nasr
gelmistir. Onun doneminde ilk 6nce Alparslan daha sonra Melik Sah ile yapilan
mucadeleler siddetli gegmistir. Semsiilmiilk’iin H. 472 yilinda vefatiyla birlikte
kendisinden sonra basa gegenler devletin huzur ve istikrarini saglayamamis, bunun
akabinde H. 482 yilinda 6nce Semerkant daha sonra Bat1 Karahanli Devleti Selguklu
Devleti’nin hakimiyeti altina girmistir. Selguklu Devletine tabi olduktan sonra aile igi
taht kavgalart ve g¢evresindeki diger gili¢lerin baskis1 ve ayrica Selguklularin siyasi
calkantilarin i¢inde kendini buldugu dénemde putperest Karahitaylar bunu firsat olarak
degerlendirmistir. Bati Karahanli ve Selcuklu Devleti’nin ordulart 536 yilinda
Karahitaylarla yapilan Katvan Savasi’ni kaybetti. Bunun sonucunda Bati Karahanli

Karahitaylarin idaresine ge¢mis oldu.®

Salimi’nin ¢ocukluk yillart her ne kadar Tamga¢ Han’nin miireffeh yillarina
denk diigse de hayatimin biiyiik bir kismu siyasi istikrarin bulunmadigi, savas ve

calkantil1 bir donemi kapsiyor.

Bolgenin siyasi acidan bu denli ¢alkantili olmasi, dini agidan bir miicadelenin
baslangicimi da birlikte getirdi. Bilindigi iizere Maveraiinehir Bolgesinde Islamiyetten
Once; Zerdiistliikk, Simeniyye, Maniheizm, Yahudilik, Hristiyanlik, Mecusilik ve bazi
mahalli Asya dinleri yasamaktaydi.®® Sasani Devleti’nin hiikiim siirdiigii bu

topraklarda donemin hiikiimdar1 Afridun, Buhara’ya ates evi yaptirmistir. Kuteybe b.

8 Erdogan Mergil, Miisliman-Tiirk Devletleri Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2013), 73;
Osman Aydinh, “Semerkant”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, t.y.), 36:
483, https://islamansiklopedisi.org.tr/Semerkant#1; Sadiker, Ebu Sekur es-Sdlimi’nin Kelam Anlayisi,
22.

61 Aydinli, “Semerkant”, 36: 483.
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Mdislim H. 63 yilinda burayr fethettiginde halkin ¢ogu Zerdiistti. Ayrica bolge,
ozellikle Ipek yolu iizerinde olmasiyla birlikte bircok farkli etnik grup ve din
mensuplarinin ugrak yeriydi. Bu durum zamanla bélgede birgok farkli dinlerin bir arada
toplanmasina ve cesitli miicadelelerin verilmesine de neden oluyordu. Salimi’nin
eserinde Stimeniyye, Mecusilik, Berahime, Maniheizm, Yahudilik ve Hristiyanlik gibi
dinlerle ilgili goriis bildirmesi,®? Merv bolgesinde bir Mecusi ile goriismesi®® donemin

bircok inang ¢esitliliginin var oldugunu ortaya koymaktadir.®*

Ayrica bolgede farkli din mensuplarmim yani sira, Islamiyet’in gelisiyle
birlikte, gesitli Islami mezhepler goriilmeye baslamistir. Ozellikle bélgenin siyasi ve
otoriter merkezden uzak olmasi, mezheplerin daha yogun faaliyet yapmasina olanak
saglamisti. Ayrica Salimi eserinde; Es‘ariyye,®® Sia-Rafiziler,%® Kerramiyye®’ ve
Kerramiyye’nin alt kolu Miitekasifi,®® gibi mezhep mensuplariyla bizzat karsilastigim
ifade etmektedir. Bunun haricinde Kaderiyye, Havaric, Miircie, Mu‘tezile, Cebriyye,
Cehmiyye, Karémita, Neccariyye, Hanbeliler, Miisebbihe gibi firkalar hakkinda
goriislerini belirtir.%® Biitiin bu bilgiler neticesinde bolgenin dini ve mezhebi konuda
cok cesitliligin oldugunu gostermektedir. Ayrica bu durum S&limi’nin s6z konusu

mezhepler hakkinda bilgi sahibi oldugunu destekler niteliktedir.”
1.6. Ebu Sekur es-Salimi Hakkinda Yapilan Calismalar

Ozellikle sunu ifade edelim ki Ebu Sekur es-Salimi hakkinda ¢ok fazla calisma
goriilmemektedir. Yapilan ¢aligmalarin geneli tanitim, madde, makale tarzinda oldugu
gortlmektedir. Bu manada Salimi hakkinda en kapsamli ¢alisma 2019 yilinda Omer

Sadiker’in “Ebu Sekir Es-Salimi’nin Kelam Anlayis1” adli doktora tezi oldugu agiktir.

62 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 362-378.

83 Ebu Sekur es- Salim7, Salimf Temhid, 128.

8 Sadiker, Salimi nin Kelam Anlayisi, 23-24.

% Ebu Sekur es- Salim7, Salimi Temhid, 126.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 323-324.

57 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 123,174.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 110-111.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 113, 116, 121, 127, 135, 137, 140, 142, 145, 162, 189-190,
200-201, 211, 219, 229, 238-239, 241, 243, 246, 254, 256-259, 264, 275-276, 283-284, 296, 298, 302,
306-308, 343.

0 Umit, “Ebi Sekir es-Salimi’nin Hilafete Iliskin Goriisleri”, 1: 332.
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2016 yilinda Yusuf Sevki Yavuz tarafindan DiA’da Salimi’yi tanitan bir
tanitim maddesi yayimlanmustir.”* 2017 yilinda ise su an ¢alismamizda esas aldigimiz,
Muhammed Arugi ve Bekir Topaloglu’nun kontrolii, Omiir Tiirkmen’in tahkiki ve
Yusuf Sevki Yavuz’un “Ebii Sekir es-Salimi ve Baslica Kelami Goriisleri” seklinde
giris bolimii eklemesiyle gerceklestirilen Tirkiye Diyanet Vakfi tarafindan

yayimlanmustir.’

" Yavuz, “Ebu Sekur es- Salimi”, 372-375.
2 Ebu Sekur es- Salimfi, Salimi Temhid.
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I1.BOLUM

Ebu Sekur es-Salimi’nin Dinlere ve Mezheplere Bakisi

Calismamizin ikinci bolimiinde Salimi’nin din ve mezheplere bakisi ele
almacaktir. Ozellikle Salimi’nin kiifiir ve sirk kavramlar1 cercevesinde dinlere olan
bakigini ve Islam mezhepleri ile bidat mezhepleri hakkindaki goriisleri ele almacaktir.
Ayrica bidat mezhepleri bagliklar halinde verdikten sonra Salimi’ye gore bunlara karst

verilmesi gereken miicadeleyi de anlamaya ¢alisacagiz.
2.1. Salimi’nin Dinlere Bakisi

Salimi’nin dinlere bakisini aktarmadan once Semerkant bolgesinde yasayan
dinleri tespit etmemiz gerekmektedir. Kaynaklara baktigimizda Budizm, Zerdiisizm,
Manehizm, Hirsityanlik, Yahuhidik ve diger inanglarin varhigi goriilmektedir.
Semerkant’m da iginde bulundugu Sogd” dedigimiz bu bélgede bircok dinin
toplanmasi dikkatlerden kagmamaktadir. Bélgenin bu denli ¢ok kiltir ve dini bir arada

barindirmasindaki temel nedenlere de bakmamiz gerekmektedir.

Sogd, 6zellikle Semerkant’in da i¢inde bulundugu Kes, Nesef, Kiisaniye gibi
sehirleri i¢ine alan bolgenin ismidir. Sogd isminin nereden geldigi ve nereleri
kapsadigr ile ilgili gesitli rivayetler mevcuttur. Sogd bélgesinin i¢ine almis oldugu
sehirler hakkinda her ne kadar ihtilafli bilgiler mevcut olsa da genel olarak

Semerkant’in Sogd bélgesinin merkezi olduguyla ilgili herhangi bir ihtilaf yoktur.™

Bolgenin bircok kaltir ve dinleri bir arada barindirmasindaki etkenlere
baktigimizda éncelikle bu bélgenin Iran, Cin ve Hindistan’dan gelen yollarin kesisim
noktas1 olmas1 bir¢ok kiiltiir ve medeniyetin ugrak yeri olmasinda etkili olmustur.
Ayrica bolge ticari agidan oldugu gibi dini ve kiiltiirel agidan da Maverlinnehir’in
merkezi konumuna sahipti. Dolayisiyla Iran, Hindistan dinleri olan Maniheizm,

Zerdiislik, Budizm gibi dinler bu bolgede yayilmak igin ¢ok iyi bir zemin

3 Bu bolgeye Sogd denmesindeki neden ve bunun gibi detayli bilgiler igin bknz: Aydimli, Semerkant
Tarihi, 36-45.
4 Aydimli, Semerkant Tarihi, 459-460.
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bulmaktaydi. Clnki baski, zorbalik ve 6liim tehdidi ile dinlerini rahatca yasayamayan
kimseler ¢ikis noktasini go¢ etmekle buluyordu. Gog ettikleri Sogd bolge halki ise her
dine misamahakar davranmakla birlikte onlara rahat bir sekilde dinlerini yasama
imkan1 sagliyordu. Birgok yerde takip edilip 6ldiiriilmek istenilen din mensuplar1 bu

topraklara gelip rahat bir sekilde hayatin1 ve dinini idame edebilmekteydiler.

Bir¢ok dinin himaye edildigi bu bolgede Islam’dan &nce resmi bir devlet
dininin varligindan bahsedilmez. Bolgenin kendi varligimi siirdiirmek adina yapmis
oldugu miicadelelerde herhangi bir dini mesele veya din adamlarinin katilimin
olduguna dair herhangi bir bilgi yoktur. Yalniz dini inanglarini rahat¢a yasamak adina
bu bolgeleri bir sigmma alani olarak goriiyorlardi. Nitekim iran’da cezalandirilmak
istenilen Zerdiistlerden bazilar1 Sogd bodlgesini kendisi i¢in bir siginma alani olarak
gormekteydi. Ayrica Budist ve Nesturi Hiristiyanlar gibi dini inanca mensup insanlara
hosgoriilii davranildigi igin onlar da bu bolgede giivenle yasamaktaydi. Her tarlu dini
ve fikri akimin yaygmlik gosterdigi bu topraklarda gesitli dinler, 6zelde Sogd
bolgesinde genelde Tiirkistan topraklart ile Cin’e kadar genis yayilim imkani

saglamaktaydi.’®

Sogd bolgesinde dinlere verilen hosgorii neticesinde bir¢cok dinin bu
topraklarda yayilim gdstermesinde etkili olmustur. islam’in bu topraklarda hikim
stirmesine ragmen diger dinlerin de bolgede varlik gosterdigi goriilmektedir. Zira
Salimi’nin eserinde ¢esitli din mensuplariyla tartistigiyla ilgili beyannameleri bolgede

bu dinlere mensup kimselerin varligini acikca gostermektedir.”’

Sélimi’nin; Yahudilik, Hiristiyanlik, Maniheizm, Budizm, Mecusilik, Tenasuh
ehli vb. dinleri ve goriislerini eserinde ele aldig1 goriilmektedir. O, Islam harici dinleri
sirk ve kiifre sebep olan dinler seklinde ikiye ayirir. Ayrica insanlari itikadi agidan 13
firkaya ayirir. Bunlarin ilki Islam’dir. Diger 12 firkayr ise su sekilde

siniflandirmaktadir: Miisriklerden dort sinif, Mecusilerden ii¢ sinif, Yahudilerden iki

> Aydimli, Semerkant Tarihi, 459-460.
6 Aydinli, Semerkant Tarihi, 460.
" Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 365-378.
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siif, Hiristiyanlardan {i¢ sinif olmak {izere toplamda 13 firka olarak ayirmaktadir. O,

Insanlarin Islam disinda kiifiir veya sirke girmesiyle dogru yoldan ayrildigini belirtir.”®
2.2. Ebu Sekur es-Salimi’ye gore Sirk ve Kiifiir

Bilindigi gibi kiifiir; hakk: Ortbas etmek, sirk de Allah’a ortak kogsmak anlamina
gelir. Ancak Salimi’ye gore anlamca her ne kadar birbirinden ayri iki kavram olsa da
her iki inancin temsilcilerinin akibeti ayn1 olup ebedi cehennem olacaktir. Bu iKi
kavram arasindaki fark genellikle diinyevi iliskilerden kaynaklidir. Mesela Ehli kitabin
Kestigi hayvanin etinin yenilebilmesi ve onlarla evliligin caiz olmasina karsin
Miisriklerin kestigi hayvanlarin etinin yenmemesi ve onlarla evliligin caiz olmamasi,
ikisi arasindaki farki agiklar niteliktedir. Her ne kadar diinyevi agidan aralarinda fark
gorilse de Salimi’ye gore akibetleri ayni oldugu igin aralarinda fark olmadigini
belirtmektedir. Salimi’nin bu iki kavram tizerindeki goriisii Eb0 Hanife nin goriisiiyle

ortiismesine karsin, Safii’nin goriisiiyle ortiismedigi gorilmektedir.”

Safii’ye gore Ehli kitaptan olan bir kimse dinini degistirip miisrik olduysa eski
dinine tekrar donmesi gerekmektedir. Eb0 Hanife ise tekrar eski dinine dénmesine
gerek yoktur, bulundugu hal tizere birakilir, der. Safii ile Eb0 Hanife’nin bu iki kavram
lizerindeki goriis farkliliklar1 dini yasantida kendisini gostermektedir. Ornegin Safii’ye
gore Islam topraklarinda yasayan Ehli kitap ve Ehli kitaptan sayilan Sabiiler ve
Mecusilerden cizye alinir. Bunun karsiliginda ise cani, mali ve namusu korunur. Eger
Ehli kitaptan bir kimse dininden doniip miisrik olursa cizye ddeyerek kazanmig oldugu
can, mal ve namusun korunmasi gibi haklar1 kaybeder. Onlarin can, mal ve namusu
konusunda herhangi bir himaye s6z konusu olamaz. Eb{ Hanife’ye gore ise Ehli kitap
iken miigrik olan birinden cizye alinir ve dinin korumaya calistigi can, mal ve namus

giivenligi devam eder.®

8 Ebu Sekur es- Salim7, Salimf Temhid, 362.
9 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 362-363.
8 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 362-363.
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Imam Safii ve Eb( Hanife'nin goriislerine baktigimizda her ne kadar
farkliliklar gdze carpsa da Salimi'nin de Uzerinde durdugu gibi bu farkliliklar diinyevi

konular hakkinda olup her ikisinin de akibeti aynidir.

Salimi sirkin baslangicim1 Hz. Idris’ten sonra basladigim sdyler. Birgok
kaynakta da belirtildigi gibi halk, Hz. Idris’in Vid, Stiva, Yegus, Ye(k ve Nesir adinda
5 6grencisine olan sevgi ve ta’zimlerini yerine getirmek adina heykellerini yapmis ve
zamanla onlara tapmis oldugunu belirtir. Kaynaklara gére bu heykeller cahiliye
doénemi Araplarin Tanrilar1 arasinda yer aldigin1 belirtmektedir. Ayrica Salimi sirke
yol acan goriislerin kokunde putlar1 veya melekleri Allah’in kizlari olarak kabul etme,
putlar1 Allah katinda insanlarin sefaatgileri olarak gorme ya da Allah’a ortak kogma
anlayisinin yattigini belirtir. Bdylece sirk Idris Peygamberden bugiine kendini

toplumdan topluma farkli gdstermistir.8

2.2.1. Mecusiler

Salimi sirk-kiifiir kavramlarindan sonra Mecusilerden bahseder. Mecusileri;
Zemzemiyye, Semsaniyye, Siimeniyye, Zerdiisiyye, Mazdekiyye ve Nisirvaniyye
diye alt1 gruba ayirmaktadir. Bunlardan ilki olan Zemzemiyye atese tapan bir firkadir.
Atese tapma sebeplerini ise iki nedene dayandirmaktadirlar. Bunlardan ilki Hz.
Ibrahim’in atese atilip ve atesin onu yakmamasina baglarlar. inanglarina gére ibrahim,
atesi ilah olarak bilip ona taptig1 i¢in ates onu yakmadi. Ayni sekilde ahirette atesin
bizi yakmamas igin biz de Ibrahim’in taptigina tapariz, derler. Diger bir gerekge ise,
atesin Kabil’in atese tapmadigi i¢in kurbanin1 yakmadigimi (kabul etmedigini), Habil
atese taptig1 i¢in onun kurbanini yaktigina inanirlar. Bunlara gore her faydali, giizel ve
iyi olan seyler nur olan Allah’tandir. Her zararli, kotli ve karanlik seyler ise
Seytandandir. Bu ikisi ezelden bu yana birbirinden diisman olan iki kardes Yezdan ve
Ehrimen ismiyle bilinirler. Zemzemiyye firkasinin atese olan saygilar1 o kadar fazladir
Ki atesin onlarin iiflemesinden rahatsiz olmamasi i¢in ona dogru iiflemez, onun
yaninda uyumaz, onu dvmeden yanindan gitmez ve sonene kadar onun yanindan

ayrilmazlard:.®2

81 Ebu Sekur es- Salimfi, Salimi Temhid, 363-364; Sadiker, Sdlimi nin Kelam anlayisi, 42.
82 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 365.
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Mecusilerden diger bir firka olan Semsaniyye’ye gore Giines ve ates En Yuce

olan Allah’in nurundan oldugu i¢in her ikisine de ibadet edilmelidir.

Salimi’nin tasnif ettigi Mecusilerden bir diger firka olan Siimeniyye; yildiz, ay
ve ates gibi her tiirlii 15181 yansitana ibadet ederler. Bunlara gore Allah; lemi yer, levh
ve goklerden yaratmadan once biitiin seyler tek bir nurdu. Allah yartamay1 basladiktan
sonra bu nurlar ayrilmaya basladi. Ancak bu ayrilik yalniz zahiren olan bir durumdur.
Hakikkatte ise bunlar ayrilmamislardir. Bunlar tenasiihe ve basit cevherden sudira
inanmaktadirlar. Salimi, Stimeniyye, Tibet Berdhime ve putperestler ile Turkistan
yurdunun Hakaniye bolgesinde yasayan Hullliyye mezhebinin goriislerinin bu sekilde

oldugunu sdyler.®

Salimi’nin Mecusilerden bir diger firka olan Zerdiisiyye hakkinda ise; Zerdiist
adinda bir kisinin Allah tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu ve kendisine
“Zend u ba-Zend” adinda kitap gonderildigi iddiasinda bulunan birinden bahseder.

Salimf diger iki firka hakkinda ise sadece isimlerini vermekle yetinmektedir.3

Mecusiler esas olarak parlak ve yanan elementler olan giines, ay, ates, nur gibi
varliklara tapinmaktadir. Salimi Hz. Ali’den bize nakledilen bir rivayeti delil olarak
kabul edip Mecusileri Ehli kitap hiikmiinde oldugunu ifade etmektedir. Rivayet su
sekildedir; Allah Mecusi inancina sahip olanlara bir kitap indirmistir. Bunlarin bir de
adaletli ve halk tarafindan sevilen krallar1 vardi. Bu kral asik oldugu kiz kardesiyle
birlikte olmus. Kiz kardesi bu durumu halka bildirince toplum krala kars1 ¢ikip isyan
etmis ve kral da sarayma kagmis. Kral bu durum karsisinda s6yle bir ¢6ziim bulmus;
tiim insanlarin Hz. Adem’in ¢ocuklar1 oldugunu ve getirmis oldugu seriatin daha giizel
olduguna halki inandirmis ve sonug olarak halk kral ile kiz kardesini evlendirmisler.

Bunun sonucunda Allah kitabmni o gece iizerlerinden kaldirmugtr.®®

8 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 366.

8 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 367.

8 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 366; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, “Ehl-i Kitap
Kadmlarla Evlilik”, Isldam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, trc. Muhittin Ozdemir, 2007, 421; Bahsi
gecen bu hadisin kaynagi arastirmaya calisilmistir. Rivayetin birebir aynisi olmasa da anlam
bakimindan en yakin rivayet olarak bknz: Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Imam Beyhaki,
Ma rifetii’s-Slinen vel-Asar (Dimesk-Beyrut: Daru Kuteybe, 1991), 13,369.
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Salimi yukaridaki rivayeti delil gostererek Mecusilerin Ehli kitap hikminde
oldugunu beyan etmektedir. Burada dikkat edilecek husus Salimi Mecusileri direkt
Ehli kitaba mensup oldugunu séylemeyip onlarin ehli kitap hitkkmiinde oldugunu beyan
etmesidir. Nitekim Ehli kitap ve Ehli kitap hiikmiinde olan ayrimi1 Maverdi, Ehli kitab1
kendilerine Tevrat ve Incil gibi kitap verilenler Tevrat ve Incil gibi kitap verilenler,
Mecusi ve Mani dinleri gibi kitap verilme ihtimali olanlar seklinde ikiye
ayirmaktadir.2® Aym sekilde Salimi’nin onlar1 Ehli kitap hilkkmiinde gérmesindeki
diger etken ise Hz. Peygamber’in Mecusiler hakkinda Ehli kitaba yapilan hikimle
muamelede bulunmasi gerektigi ile ilgili hadistir: “Hatim bin Ismail Cafer’den, O’da
babasindan rivayet ettigine gore Hz. Omer (ra) soyle demistir. Mecusilerin yapmis
oldugu seylere karsi ne yapmamiz gerektigini bilmiyoruz. Onlar Ehli kitaptan degiller.
Buna karsilik Abdurahman bin Avf (ra) soyle cevap vermistir, yemin ederim ki
Resulullah(sav) ‘in séyle buyurdugunu isittim: Ehli kitabin yolunu yol edindiginiz gibi
onlarin yolunu da yol edinin.”®” Dolayisiyla bu hadisten ahkam ile ilgili Ehli kitaba
nasil muamelede bulunuyorsaniz Mecusilere de ayni muamelede bulunun anlami
¢ikmaktadir. Yine bu dogrultuda hareket eden Hz. Omer’in onlardan cizye almasi

etkili olmustur.®®
2.2.2. Yahudiler

Salimi, Mecusilerden sonra Yahudi ve Hristiyan mezheplerden de genis bilgi
vermektedir. Yahudi mezheplerini Uzeyriyye ve Talmutiyye/Samiriyye olmak Uizere
ikiye ayirir. Salimi, Uzeyriyye mensuplarinin Uzeyr peygamberi Allah’m oglu olarak
gorduklerini belirtir.8°

8 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Sdfii, 1. Bs
(Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l Ilmiyye, 1999), 9, 223-224.

8 Ebubekir Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-Musannef fi’l-Ehadis ve’l-Asar (Riyad: Mektebetii’l r-Riisd,
1988), 2, 435.

8 Bknz: Muhammed b. Hasan Seybani, el-Asl (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2012), 2, 246; Muhammed b.
Idris Safii, er-Risale (Misir: Mektebetii’l Halebi, 1940), 425.

8 Ebu Sekur es- Salimi, Salimi Temhid, 368. Bu konuda Salimi eserinde sdyle ifade etmektedir:
Donemin giiglii krallarindan olan Buhtun Nasir adinda bir kral Beytii’l Makdis'i ele ge¢irmigti. Beytii’l
Makdis ve cevresinde bulunan biitiin Israilogullarin1 Irak bolgesinde siirmiistii. Daha sonra Buhtu
Nasir’in dliimiinden sonra yerine gegen kral Israilogullarindan bir kadin ile evlenir ve “dile benden ne
dilersen” der. Kadin bu talebi bos cevirmez ve siiriilen Israilogullarin1 bagislamasini ister. Kral kabul
eder ve siirgiin edilenler tekrar Beytii’l Makdis’e geri donerler. Siiriilenler arasinda Uzeyr (as) de vardir.
O zaman daha geng ve delikanli déneminde olan Uzyr(as)’a bir giin Cebrail gelir ve ona Vahyi iifler ve
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Samiriyye mensuplarini ise buzagiya taptiklarindan dolay1 bu ismi aldiklarini
belirtir. Kendilerinin buzagiya tapmalarin1i mesrulastirmak adina séyle bir yol
izlediklerini sdylerler: “Siiphesiz bizim nefsimiz o kadar kétii ki biz bu nefis ile Allah’a
ibadet edemeyiz, buna yiiziimiiz yok. Onun igin bizim yerimize giinahsiz olan bu inege
tapalim ki bize sefaat¢i olsun.” Onlarm bu gorisiini Salimi, putperestlerin
goriisleriyle esit tutmaktadir. Ayrica Salimi Yahudilerin sirke diistiigiinii, bu sirkin
altinda Uzeyr’i Allah’m oglu olarak gdrmeleri ve buzagiya tapinmalar1 oldugunu
belirtmektedir. Bununla birlikte Salimi Yahudilerin bu inang tizerinde olduklarindan

dolay1 putperestlerden bir farki olmadiklarmni da soyler.%

Yahudiler’e gére Hz. Musa’dan ne Once ne de sonra herhangi bir seriat
gelmemistir. Onlara gore Allah goriilemez, eger goriilmesi caiz olsaydi bu durum Hz.
Musa’dan engellenmezdi. Eger Hz. Musa engellenmigse Allah’in goriilmeyecegi
dogrudur. Yine Hz. Peygamberimiz hakkinda ise; Hz. Muhammed (sav) (sav)’in hem
Arap hem de Acemler igin seriat sahibi bir peygamber oldugunu sdylerler. Ancak
onlara gonderilmis peygamber ve seriat, Israilogullarina gonderilen seriati
neshedemez. Ciinkii Hz. Muhammed (sav) (sav) Israilogullar1 hari¢ diger milletlere
gonderilmis bir peygamberdir. Hz. Musa’dan gelen bir seriat oldugu i¢in baska seriata

ihtiyac yoktur, derler. %
2.2.3. Hristiyanlar

Salimi, Hristiyanlari; Melkaiyye, Nastlriyye ve Yakubiyye olmak Uzere (¢

92

sinifa ayirir.”? Bu ii¢ simif Yahudiler arasindaki tartismayla var olagelmistir.%

kendisi Tevrat hifzina naksedilir. Bu durum karsisinda daha 6ncede Israilogullarindan yasli olup
Tevrat’1 iyi bilenlere Uzeyr’in Tevrat’1 ezbere bildigi haberi gelince yashilar derhal Uzeyr’i ¢agirmis ve
Uzeyr onlara Tevrat’1 yazdirdi. Islerinden biri ben Tevrat’in icinde bulunan en seckin 9 mucizeyi
biliyorum ve bu mucizelerin hepsini bu kimse eksiksiz bir sekilde aynisini sdyledi. Daha sonra Uzeyr’in
imla etmis oldugu Tevrat’1 kabul ettiler. Iblis onlara dedi ki: eger o Allah’n oglu olmasaydi, sekilde
Tevrat’1 ezber bilmezdi. Tevrat’in tamamini dort kimse ezbere biliyordu. Musa, Harun, Yusa ve Uzeyr.
Yahudilerden geri kalanlar ise ya bir sayfa ya da iki sayfa biliyorlardi. Bunun iizerine Iblis; o Allah’mn
oglu olup nebilikten farkli bir seydir, diye vesvese verdi. Onlarda Uzeyr’in Allah’mn oglu olduguna
inandu.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 367-368.

%1 Ebu Sekur es- Salim7, Salimi Temhid, 368.

%2 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 370.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 369. Bu konuda Salimi eserinde sdyle ifade etmektedir:
Yahudilerden tecriibe sahibi bir rahip onlarn en bilgini ve 6nde gideniydi. Aralarindaki tartigma da
onun sebebiyleydi. Kendisi yapmak istediklerine mazeret 6ne siirmek adina eliyle sert bir sekilde
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Melkaiyye, Isa’nin iki tabiatl oldugu ve Meryem’in de Tanr1 annesi oldugu inancina
sahiptir. Nastiriyye’de Isa’nin, ilahi ve beseri olmak tizere iki unsurdan tesekkiil ettigi
inanc1 vardir. Yani bu inanca gore Isa beser yoniiyle tam bir insan, ilahi yéniiyle tam
bir ilah olmak Uizere iki tabiat1 barmdirmaktadir.** Yakubiyye ise Isa’y1 direk ilah
olarak goriir. Kendilerine gore hag gerildikten sonra Tanri 6ldii. Bu 6lim ile yeryuzi
ve gokylzi ¢ giin mudebbirsiz kaldi. Daha sonra muhdis bir Tanr1 olarak tekrar geri

doéndi ve muhdis sonrasinda kadim olmus oldu.®®

Yahudiler gibi Hristiyanlar da Allah’a ogul isnat etmelerinden dolay1 sirke
diismiislerdir. Hristiyanlarin tahrife ugramasinda Yahudilerin etkisi ¢ok buyik
olmustur. Ozellikle Allah’1n oglu Isa m1 yoksa Uzeyr mi tartismasi iizerinde aralarinda
cok buyuk nizalar ve katliamlar gerceklesmistir. Salimf, bu tartismalar sonucunda dort

bin veya daha fazla katliamin gergeklestigini belirtir.%

yliziine vurup goziinii ¢ikartmig ve Hristiyanlarin yanina gidip séyle demistir. Beni taniyor musun?
Oradakiler "evet" demistir. Bilir misiniz ki Isa (as) bir gece semadan bana indi ve bana dedi ki: "Ey
falan, immetim nasil olurda bunu sana yapabildi? Sana yapilan aslinda bana yapildi. O zaman bilin ki
ben Yahudilikten yiz cevirdim ve artik sizden biriyim. Ben simdi Yahudilikten dondiim." Bu s6ziim
gercekten dogrudur. Onlar da bu kisiye inandilar ve egitmesi i¢in bu kimseye ¢ocuklarini verdiler. O,
cocuklardan {i¢ kimseyi secti; bunlar Melakiyye, Nasturun ve Yakup adinda {i¢ kimseydi. Onlar bu
kimseden bir¢ok ilim dgrendi ve ona inandilar. Rahip Bir giin Melakiyye’yi karsisina alip soyle sordu;
Isa (as)’1 tanir misin? Melakiyye: Evet o, Allah’in Resulii ve ruhudur. Rahip: Hayir, bunu bu sekilde
sOyleme. Sen bir peygamberin 6lly( dirilttigini, alaca hastaligi ve korligi iyilestirdigini ya da kusu
yarattigint gérdiin mi? Bilakis o, semadan gonderilmis bir ilahtir. Yapacagimi yaptiktan sonra tekrar
gbge ¢ikmustir. Senden bundan bagka bir sey duymamayim, dedi. O da hocasindan bunu ald1 ve kabul
etti. Sonra Nastura’ya sordu; Isa (as)’1 tanir misin? Nastura; evet o Allah’in peygamberi, kulu, elgisi ve
ruhudur. Rahip sakin boyle bir sey sOylememesi gerektigini ve daha Oncekine verdigi emsalleri
tekrarladiktan sonra $dyle demesini istedi; Isa’nin Allah’mn oglu olup semadan inip yapacagini yapip
daha sonra goge tekrar yiikseldigini sdyledi. Ve o da kabul edip inandi. Sonra Yakup’a geldi ve
kendisine sordu; Isa (as)’1 tanir misin? Yakup: Evet o, Allah’1n elgisi, Peygamberi ve Ademogullarindan
secilmis bir kimsedir. Rahip diger ikisini ikaz ettigi gibi Yakup’u da ikaz edip soyle demesini istedi; O
hem ilahtir hem de Allah’m ogludur. Ciinkii ilahlik gbkten indi ve gériinene yani Isa Peygamberin insan
kiliginda olan kimseye girdi. Daha sonra isa’dan ¢ikip iigiin iigiinciisii oldu, dedi. Rahip *ten bu bilgileri
alan ii¢ 6grenci 6grendiklerini halka anlatmaya basladi. Bunun akabinde bu 6gretilerin ortaya ¢ikardigi
catigma ile birlikte insanlar birbirini 6ldiirmeye gitti. Oyle ki 6len kisi sayis1 az éncede belirtildigi gibi
kirk bin kisi ya da daha fazla oldugu ve bu olayim bu sekilde siire geldigi aktarilmaktadir. Detayli bil
icin bknz: Ebu Sekur es- Salimf, SalimT Temhid, 379-381.

% Tbrahim Coskun, Ateizm ve Islam Kelami agidan modern ¢ag ateizminin elestirisi, 1. bastm (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2011), 118.

% Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibni Hazm, el-Fisalu fi’IMileli ve’I-Ehvdi ve n-
Nihal (Kahire: Mektebetii’l Hanci, t.y.), C 1. 48.

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 370-371.
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2.2.4.Tenasiih inancina Sahip Dini Akimlar

Salimi tenasiih inancina sahip olan bazi gruplardan bahsetmektedir. Kendisine
gore tenasiih inancina sahip olanlar seksen dort subeye ayrilmis olsa da genel manada

dort temel ana gruptan meydana gelmektedir.®’

Birincisi Allah’in nur oldugu yoniinde goriisii olanlardir. Giines, ay, yildizlar,
glindiiz, gorme duyusu gibi var olan biitiin 151k ve nurun Allah’tan kaynakli olduguna
inanirlar. Ruhun Allah’in nuru olarak kabul ederler. Ayrica nur ve parlayan cisimlere
ibadet ederler. S&limi, bu goriisii benimseyenlerin Hindistan ve Kesmir bolgesinde
yasayan Berahime mezhebi ile Acem diyarlarinda varligin1 devam ettiren Mecusiler

oldugunu belirtir.%

Ikinci grup ruhlar dahil olmak tizere var olan her sey yaraticinin bir parcasidir.
Yaraticinin yaratmasiyla birlikte bu eylemin yaratilmisa da gegtigini ileri siirerler.
Onlara gore yaratma eylemi yaraticida baslamis, yaratilmista son bulmus ve oraya
halul etmistir. Bu diistincede olanlar kéinatta giizel olan herseye ibadet ederler. Agag,
bitki, dag, su, koyun, erkek, kadin ne varsa giizel olma sartiyla ibadet edebilirler.
Salimi bu goriisii benimseyen Hullliyye mezhebinin yani sira, Rafiziyenin Galiye
grubunun, Cin ve Tibet’te bulunan Manilerin ve Tiirk diyarlarindaki Hakaniyyenin bu
inancgta oldugunu soyler. Ayrica Salimi 6zellikle Rafizilerin Gulat olan kesiminin Hz.
Ali’yi ilah seviyesine getirmesindeki sebebin bu goriise inanmalarindan kaynakl

oldugunu belirtir.%®

Uciincli grubun anlayisina gore Allah; cenneti, melekleri ve ruhlar kendi
nurundan yaratmistir. Cennete; varolanlarin yeri, meleklere; nefsi ruhani ve ruhlara
ise, nefsi insani olarak tanimlamistir. Bu anlayiga sahip olanlar biitiin bu durumlari
Allah’in bir pargast olmasi hasebiyle kadim saymuglardir. S&limT bu goriise mensup
olanlarin Misirda bulunan Rafiziler oldugunu ve bu goriislerinden dolay1 kiifiir iginde

olduklarini belirmektedir.1®

% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 371.
% Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 371-372.
9 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 372.
100 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 373-375.
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Ddordunct gruptakiler ii¢ ¢esit ruhun var oldugunu séylerler. Filozoflar yaratici

olarak kabul eden bu goriis, ruhlar1 da su sekilde taksim eder:

e Cevheri basit diye adlandirdiklari, varliklarin kadim oldugu inanilan
kalli ruh,

e Insanlar da igine alacak sekilde biitiin varliklar1 kapsayan ciizi ruh,
e (iizden kiilliye bag1 saglayan birlestirici ruh.

Bu gruptakiler konusma, gorme, duyma; hikmet, ilim, akletme, diisiinme vb.
olgularin birlestirici ruh vasitasiyla killi ruhun ciizi ruhu etki etmesiyle ortaya
ciktigina inanirlar. Ayrica bu gruba gore vahiyden kast edilenin bu baglanti oldugunu
ve bu sebeple baska bir vahye hacet duyulmayacagimi belirtmektedirler. Salimi, bu

gdriisiin vahiy inkar etmek anlamina geldigi igin kiifiir iizere oldugunu belirtir.1%

Yaratici ile yaratilmig olanlar arasinda sifat farkliliklarindan otiiri Salimi,
tenasiih inancina mensup olanlarin kabul ettigi Tanr1 anlayisi, yaraticinin vasfina
uygun olmadigin1 belirtmektedir. Zira tenasiih inancindaki ruhun, yaraticinin bir
bolimu olarak kabul edilmesi ruha kidem sifatini yakistirmak anlamina gelmektedir.
Bu durum Kur’an’in temel kaidesine ters diismektedir. Zira Kur’an’da ruh hakkinda;
“Ruh rabbimin emrinden ibarettir "1%2 ayetiyle onun yaratilmis oldugunu kesin bir dil
ile ifade etmektedir. Salimi’ye gore ayette murad edilen ruhun Allah’in yaratmasiyla
ortaya ¢ikti1, O’nun emri dahilinde cesede girdigi ve cesetten ¢iktigr manasindadir.
Bu anlamda ruhu Allah’in bir pargasi olmasi veya ondan sadir olmasi gibi sifatlar isnat
etmek Salimi’ye gore dogru degildir. Ona gore bu inanca mensup olanlarin kiifiir tizere

oldugu da asikardir.1%3

Salimi, dinlerin goriislerini belirtmeden once sirk ve kifiir kavramlar
konusunda 6n bilgi vermekte, daha sonra bu dinlerin kiifiir ve sirke diismelerindeki

nedenleri agiklamaktadir. Dinlerin goriislerine genel manada baktigimizda; yaraticida

101 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 375.
102 {ra 17/85
103 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 376-378.
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var olani yaratilmista arama cabasina girdiklerini ve bunun sonucunda yaratici ve
yaratilan arasinda bir ikilemde kalindigi goriilmektedir. Salimi’ye gore Allah’in
vahdaniyetine ve onun kidem sifatina ters diismeleri, bu goriislerin Allah’a kars1 sirk

ve kufir tzere olduklarint gostermektedir.
2.3. Salimi’nin islam Mezheplerine Bakis1

Bir alimin benimsedigi goriisleri bilmekle birlikte kimlerle tartistigimi da
bilmek gerekir. Bu baglamda Salimi’nin de bir¢ok mezhep ve grup hakkinda
tartigtigin eserinde gormekteyiz. Ozellikle yasamis oldugu gevrenin heterojen yapida

bulunmasi bu tartigmalarin kaginilmaz oldugunu gostermektedir.

Bilindigi iizere Peygamber Efendimizin bildirdigi ve Islam kaynaklarinda 73
firka hadisi olarak tanimlanan hadisinde Peygamber Efendimiz sdyle buyurmaktadir:
“Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildilar. Birisi hari¢ digerlerin hepsi cehenneme
girecek. Huwristiyanlar yetmis iki firkaya boliindiiler. Birisi cennette geri kalan yetmis
biri cehennemdedir. Muhammed’in nefsi kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
stiphesiz benim timmetim de yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, biri hari¢ hepsi cehenneme
girecektir. Sordular Kki; Ey Allah’in Resulii! Onlar kimlerdir? Buyurdu Ki:
Cemaattir 1% Baska bir rivayette ise kurtulusa ulasan firka, “Benim ve ashabimin
yolu iizerinde olanlardir.”% Bu rivayetten yola ¢ikarak, her grup kendilerini necat ehli
kabul edip geri kalanlarin bidat ehli olduguna dair bir ispatlama cabasina girdigi
gortlmektedir. Bu baglamda necat ehli oldugunu iddia edenler; kendilerini Hz.
Peygamber ve onun ashabinin yolunda gidip kurtulusa erenler olarak tanimlamis, geri

kalan 72 firkay1 ise cehennem ehli olarak kabul etmistir.1%

Her mezhebin kendi mezhebinin hak oldugunu ispatlamak adina gesitli deliller
arama ¢abasina girdigi goriilmektedir. Misal; Mutezile hak oldugunu sayilarinin
azligma dayandirirken, Ehli Slinnet ise hak olusunu biiyiik ¢cogunluga sahip olmasina
baglamaktadir. Fakat Ehli Sunnetin bu konuda kendi iginde de bir ayrima gittigi

104 Ep(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibni Mace, Siinen-i Ibni Mace (Halep: Darii’l
Thya’iil Kiitiip, t.y.), Fiten 17.

105 Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, iman 18.

196 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 25.



34

gortlmektedir. Zira Salimi hak mezhep olmanin ispati bityiik cogunluga sahip olmaya
baglarken muasir1 olan Ebu Yisr Pezdevi ise ¢ogunluktan ziyade itikadi konularda
orta yolu bulanlar olarak kabul etmektedir. Bu manada Salimi mezhebin hakliligini,
dinin muhatap aldig1 biiyiik ¢ogunluga baglarken muasirinin ayni goriiste olmadigi

gorilmektedir.%”

Konumuzun daha iyi anlagilmasi adina Salimi’nin mezhep tasnifi basliklar
halinde agiklamaya calisilacaktir. Oncelikle Salimi*nin sevad-1 azam ve Ehli Suinnet
iliskisi bir baslikta toplanilacak, daha sonra Salimi’nin bidat ehli olarak nitelendirdigi

mezhepler tek tek ele almaya calisilacaktir.
2.3.1. Ehli Stinnet ve Sevad-1 Azam

Salimi’ye gore Allah’in Kur’an-1 Kerim’de belirttigi tizere kullar iizerinde
gormek istedigi halis din;}%®® Allah’m, peygamberlerin, meleklerin, veli kullarin ve
miisliimanlarin 6ziimsedigi dindir.'® Burada Salimi iizerinde durdugu halis dinde
Allah, peygamber, melek, veli kullar ve ¢ogunlugu teskil eden muslimanlar olarak
dikkat cekmektedir. Ozellikle Salimi seckin topluluk nezdinde benimsenen halis dinin
kendisinin hakli oldugunu, toplumdan ayrilmasinin da haktan ayrildigini ifade
etmektedir. Ayrica Salimi eserinde; “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin ve
parcalanip béliinmeyin 1% ayetinde Allah’in ipinden kasit din, dinden kasit ise stinnet

ve cemaat olarak yorumlamigtir.

Yine kendisi halis dini segkin bir toplulugun olusturmasi gibi Ehli Stinneti de
sevad-1 azam dedigimiz segkin biiylik ¢ogunlugun olusturdugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda kendisi, siinnet ve cemaatin benimsemis oldugu din anlayisini hak,
benimsemeyip siinnet ve cemaatten ayrilanlar1 ise bidat ve ehli cehennem olarak

gormektedir.'** Salimi’ye gore blyiik cogunlugu olusturan segkin topluluk Allah’mn

W7Sadiker, Sdlimi nin Kelam Anlayisi, 25.

108 Beyyine 98/5; Ziimer 39/3.

109 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 334.

110 Ali Imran 3/103.

111 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 334; Sadiker, Sdlimi’'nin Kelam anlayist, 26.
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kullarinda gérmek istedigi topluluktur. Allah’in kullarinda gérmek istemedigi topluluk

ise bu topluluktan ayrilan ve bidat ehli olarak kabul edilen topluluktur.

Salimi’nin segkin biiyiik ¢ogunluk anlamina gelen sevad-1 azama ¢ok dnem
verdigi goriilmektedir. “Ummetim delalet iizerine birlesmez. Oyleyse bir konuda
intilafa diistiiklerini gordiigiiniizde sevad-1 azama (biiyiik ¢ogunluga) tabi olunuz. 12
Hadiste gecen sevad-1 azam terkibini Salimi; Hz. Muhammed (sav)’in ashabi, tabiin,
tebe-i tabiin, mezhep imamlari ve onlara tabi olanlar olarak belirtmektedir. Bu
anlamda sevad-1 azami, ehli cemaat ve sunnette tabi olanlar olduguna

hiikmetmektedir.113

Hakikaten itikadi alanda Ehli Siinnet mezhebinin genel prensibine baktigimiz
zaman Ehli Stnnet; Kur’an ve Siinnete dort elle sarilan, diger mezheplerin aksine
ashabin hepsine saygi ve muhabbetle bakan ve hayirda onlart 6nder kabul edip
peygamberden sonra da takip edenler olarak tanimlanmaktadir. *** Aym sekilde
ashabtan sonra gelen tabiin, tebe-i tabiin ve mezhep imamlarma karsi hiirmet ve

muhabbetle bagli kalmislardir.

Ayrica Salimi bu toplulukta olanlart isim isim agiklamaktadir. Bu kisiler belli
bir siralama olmaksizin eserde su seklide gegmektedir: Ebl Said el-Hudri (6. 74),
Hasan el-Basri (6. 110), Evzal (6. 157), Sufyan es-Sevri (6. 161), Alkama (6. 62),
Esved (6. 75), Ibrahim en-Nehai (6. 96), Sa‘bf (6. 104), Malik (6. 179), Hammad (6.
120), ibn Ebi Leyla (6. 148), Eba Hanife (6. 150), Ebl Yusuf el-Kadi (6. 182),
Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189), Ziifer (6. 158), Hasan b. Ziyad (6. 204),
Davud et-Tai (6. 165), Idris es-Safii (6. 204), ibn Abdullah el-Mizen? (6. 264) ve

bunlari takip edenler.''®

Ayrica 0, Horasan bulunan Ebt Muti el-Belhi (6. 199), Eb( Sileyman el-
Clizcani (6. 200), Ebl Hafs el-Kebir (6. 217), Sakik b. Ibrahim (6. 194), Ibrahim b.

Ethem’i (6. 161) gibi alimleri 6rnek olsun diye vermekte, Hz. Muahhmed (sav)’den

12 Tbni Mace, Siinen-i /bni Mace, Fiten 8.

113 Omer Sadiker, “Hanefi-Matiiridi Gelenekte Bidat Mezhepler ve Islam Dis1 Dinler: Ebu Sekur es-
Salimi Ornegi”, Uluslararas: Balkan Universitesi, 2019, 14: 2436.

114 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, 1laveli 5. bask1 (istanbul: Damla Yayinevi, 1993), 112.

115 Epu Sekur es- Salimi, Salimf Temhid, 335-336.
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giinimiize kadar onlara tabi olanlarin da bu toplulugun iginde olacagini ifade

etmektedir.116

Bahsi gegen isimlere baktigimizda sevad-1 azami olusturan kesimde Ehli
Stnnet’i Hassa dedigimiz Selefiyye mezhebine mensup, Ehli Sunnet’i Amme
dedigimiz Hanefiyye ve Eg’ariyye mezhebine mensup alimlerin yer aldigi
gorilmektedir.*” Salimi*nin yukarda ismi gecen alimleri siralarken sahis {izerinde
belirttigini, herhangi mezhep ¢ercevesinde ele almadigini belirtmekte fayda olacaktir.
Zira genele bakildiginda Salimi, Ehli Stinnet ve Cemaat igerisinde Selef, Ehli Hadis

ve Hanefi gelenekleri dahil edip Es’arilyye mezhebini dahil etmedigi goriillmektedir.

Salimi, sevad-1 azam biinyesinde oncii alimlerden Ebl Hanife ile imam Safii’i
zikretmesine karsin Imam Matiridi ve Ebu Hasan el Es’ari’yi zikretmemesi

dikkatlerden kagmayan bir husustur.*

Imam Matiuridi 6zelinde baktigimizda o donemde Ehli Siinnet’i ifade eden
sevad-1 azamin i¢inde kendisinden bahsedilmemesi, Maveratinnehir bélgesinde itikadi
konular iizerinde goriis belirtmesine karsin heniiz miistakil bir ekol olarak kabul
gorilmemesi durumu iizerinden agiklanabilir. Baska bir deyisle 0 donemin kelam
okullarinin tarihi gelisim siirecine baktigimizda Matlridi’nin itikadi goriisleri vardi
fakat goriisleri miistakil bir ekol haline daha gelmemisti. Clinkii 0 donemde Hanefilik
ekolii fikhi konularda oldugu gibi itikadi konularda da en ist merci olarak kabul
edilmekteydi. Zira et-Temhid 'de baktigimizda Eb( Hanife fikih konularinin yaninda
itikadi ve kelami konular iizerinde de yetkili mezhep imami konumundadir. Bu
manada et-Temhid eseri Eb( Hanife’nin itikadi konularda da mezhep imami
gorildiiginiin bir kamtidir. Ayrica Salimi, sevad-1 azamda olanlarin isimlerini
verirken son olarak “bunlar: takip edenler” diye ek diismesi, sadece sevad-1 azamin
biinyesinde bahsedilen kisilerden ibaret olmadigimi gdstermektedir. Dolayisiyla

Salimi’nin, Imam Matiiridi’den bahsetmemesi veya ona atifta bulunmamasi onu

118 Ebu Sekur es- Salimi, S@limf Temhid, 335-336.
17 sadiker, Sélimi’nin Kelam Anlayisi, 27.
118 sadiker, “Bidat Mezhepler ve islam disi Dinler”, 14: 2436.
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mubhalif olarak veya bir mezhep imami olarak gérmemesi degil de onu Ebl Hanife’nin

sik1 bir taraftar1 seklinde ele almast, akla en yatkin olanidir.*®

Bu durum Ebu Hasan el Es’ari i¢in gegerli degildir. Zira Salimi Es’ari 6zelinde
Es’ariyye mezhebini Ehli Stnnet’e dahil etmemektedir. Dahil etmemesinin nedenleri
tezimizin de ana konusu olmasi hasebiyle iiclincli boliimde detayli bir sekilde ele

alinmasinin daha isabetli olacak kanaatindeyiz.

Sélimi’ye gore sevad-1 azam dedigimiz kesimin siinnet ve cemaat ehli olmay1

hak etmeleri igin s6yle bir ispata ihtiya¢ duymaktadir:

“Yetmiy iki firkadan biri bir konuda muhalefet ettiginde, diger yetmis bir
firka, sevad-1 azam ile birlikte dolayli olarak muhalefet yapan birinci
firkamin goriislerinin yanhs olduguna ittifak etmis olur. Yine diyelim ki bir
baska konuda ikinci firka ihtilaf yaptiginda, birinci firka ve diger biitiin
firkalar ikinci firkamin hata yaptigina ittifak etmis olur. Bundan dolay
bidat¢i biitiin firkalarin bir konuda topluca sevad-: azama ve diger
firkalara ihtilafa diigme ihtimali s6z konusu degildir. Muhakkak ki birileri
ihtilafta bulunacaktir ki bu olumlu bir noktadwr. Zira bu durum ayn:
zamanda diger firkalarin ihtilaf yapamin hata ettigi hususunda bir
ittifaktir. Ancak genele karsi bir ya da birka¢ grubun itirazi ve muhalefeti
gecerli olmaz ve reddedilir. Soz konusu ¢ogunlugun sahabe, tabiin, tebe-i
tabiin ve onlarin takipgileri tarafindan saglanmis olmasi, muhalefet
edenlerin de bunlarin disinda olmasi, anilan kisilerin siinnet ve cemaat

ehlini olusturdugunun géstergesidir.*°

Burada Salimi’nin hakli olmay1 ¢ogunluga indirgedigi gorilmektedir. Bu

konuda Sadiker su sekilde bir ¢gikarimda bulunmakta;

“Hak olmayr ¢ogunluga indirgemek her zaman isabetli bir sonu¢ vermese
gerektir. Zira dinler tarihi Hz. Isa ve Uzeyr’in bir kul ve peygamber oldugu

inancina karsin, Allah’in oglu oldugunu soyleyenler ¢cogunlugu olusturduguna

119 Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”, 14: 2436.
120 Eby Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 337.
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sahitlik eder. Ayni sekilde zulmiin, sirkin ve batil inanisin hakim oldugu devreler
olmus ve zaman zaman olmaya da devam etmistir. Onlarin baslarinda ya da
iclerinde sézde segkin ve onder niteligi tastyan kisiler de bulunmugstur. Secgkin
cogunluk anlayisiyla hareket ederek cogunlugun takip ettigi ¢izgiyi hak olarak
tammlamak, haksizligin ve yanhsin karsisinda durmak yerine giiniin akisina
ayak uydurmak icin bahanelere zemin hazwrlar. Kaldr ki Tekdstir sQresinde
Ozellikle dikkat edilecek hususlardan biri de Salimi, Naciye Ehli olmanin delilini
cogunlukta olmayr delil gostermesi ¢oklugun inananlari aldattigina, Sa‘d
suresinde gecen iman edip sdlih amel igleyenlerin azligina ve yeryiiziindeki
cogunluga uymamn yoldan sapmaya neden olabilecegine dair ayetler, bu

alginin her zaman hak olamayacag: sonucunu ortaya koymaktadir. ”*?

Ehli Stnnet’in kendi arasinda her ne kadar bazi konularda ayrima gitseler de
genel prensipleri aynidir. Bu goriis farkliliklar: dinin asil konular1 olmadigindan Ehli
Sunnet gizgisinden ¢ikartmamistir. Mesela Ehli Stinnet iginde, Kitap ve Siinnette olani
oldugu gibi kabul edip bu konuda higbir sekilde tevile gitmeyen Ehli Siinnet -i Hassa,
Kur’an ve siinnet ile birlikte akli da 6nceleyen Ehli Stinnet -i amme ortaya ¢ikmustir.
Ehli Stinnet -1 Hassa genellikle kelam kaynaklarinda Selefiyye, Ehli Stinnet -i Amme
ise Matlridiyye ve Es’ariyye olarak smiflandirilir.'?? Gegmiste oldugu gibi
giiniimiizde de Miisliimanlarin biiyiik gogunlugu Ehli Stinnet mezhebinin ¢atis1 altinda

oldugu bilinmektedir.!?

Salim1 et-Temhid de de belirtigi iizere Ehli Siinnet’in bdlgede yaygin oldugu
goriilmektedir. Beyanina gére Dogu tilkeleri, Horasan, Hindistan, Maverainnehir,
Gazne ve Tiirkistan topraklarinda varolan Ehli Stinnet alimleri; Kur’an, Sunnet, ashab
ve onun takipgelerinin kabul gordigi delil ve yontemleri kullanarak dini konularda
¢oziime gidilmistir.*?* SAlim’nin vermis oldugu bu bilgi mezhebin benimsedigi

yontemi ve varlik gosterdigi cografyay1 tanitmis olmaktadir. 12

121 Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”, 14: 2438; Fatih Orum, “Serahsi’ye gore Icma’nin
Mesruiyeti”, Bing6l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2017, 7: 237-258.

122 Topaloglu, Kelam ilmi, 112; Sadiker, Salimi nin Kelam Anlayist, 30.

123 Topaloglu, Kelam ilmi, 154.

124 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 337.

125 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 250; Sadiker, Sdlimi nin Kelam Anlayst, 31.
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2.4. Bidat ve Bidat Ehli Mezhepler

Salimi’ye gore bidat ve bidat ehli mezheplerini agiklamadan 6nce bidatin ne
oldugu hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica Salimi’ye gore bidatgilarla miicadele
edilmesi gerektigini ve bu miicadelenin nasilligiyla ilgili bilgi verilecektir. Ardindan

Salimi’ye gore bidat ehli mezhepler basliklar halinde ele alinacaktir.
2.4.1. Salimi’ye gore Bidat ve Bidatcilarla Miicadele

Salimi’nin Bidat ile ilgili goriis ve bidatgilarla olan miicadelesine gegmeden

once bidat nedir? sorusunu cevaplamaya ¢alisalim.

Arapga’da “¢” kokiinden tiireyip icat etmek, 6rnegi olmaksizin yapip ortaya
koymak, daha once benzeri bulunmayip sonradan ortaya ¢ikan sey anlamina gelir.
Istilahi manada ise; Hz. Muhammed (sav)’in risaletinden sonra ortaya atilan, Kur’an
ve Hadiste hicbir hilkkmii olmayan, dolayisiyla dini a¢idan bir delil ile sabit olmayan,
ayrica sahabe, tabiin ve miigtehit alimlerin gorilislerine muhalif olan diisiince, goriis,
fikir ve eylemler olarak tanimlanmaktadir. Bidatin ortaya ¢ikmasima “ibtida”, onu
ortaya ¢ikartana ve uygulayana ise de “miibtedi” denir.}?® Bu minvalde her ne kadar
bidat kelimesi giinliik yasamda kullanilan bir terim olsa da dini alanda daha ¢ok

kullanildigi gorulmektedir.

Sélimi, et-Temhid’deki agiklamarina gore bazi Ehli Stinnet imamlari, bidati
haram olarak gormekte ve bidatte diretmeyi ginahta diretmekten daha beis
gormektedir. Salimi’nin ifade ettigi bidati haram goren Ehli Stinnet imamlarindan kasit
ilk dénem selef alimler oldugu yoniindedir.**’ Ciinki ilk selef alimlerden 6zellikle
Hanbeliler, bidatlere kars1 sert bir duvar 6rmiislerdir.!?® Ehli Stinnet’in selef alimleri
disinda olan kesim her ne kadar sert bir tutum sergilemeseler de bidat ehlinin
kendilerini hakli ¢ikartmak i¢in ortaya koyduklar1 hatalarla mucadele edilmesi

gerektigine hem fikirlerdir. Bununla beraber Ehli Siinnet’e gore bidat ehlinin

126 Rahmi Yaran, “Bidat”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992), 129,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bidat.

127 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 31.

128 Saffet Sancakli, “Hadisler Baglaminda Bid‘at Olgusu ve Bid‘atle Miicadelenin Gerekliligi”, /sidmi
[limler Dergisi, 2016, 11: 42; Yaran, “Bidat”, 131.
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kendilerini hakli ¢ikarmaya calismalarindan dolayr yapmis olduklari hatalar1 ortaya
koymak adina onlarla miicadele etmek gereklidir. Bu mucadelenin gerekgesini Salimi
eserinde su sekilde agiklamaktadir: Bidat fasikliktan daha cirkindir. Ciinkii fasik olan
kimse giinahinda israr etmez. Etse de tOvbe etmenin zorunlu olacagini bilir. Ancak
bidat¢i dogru oldugunu farzederek fikrini diretir ve tovbe etmeye luzum gomez.
Bundan dolayr kendileriyle miicadele etmek fasik ile miicadele etmekten daha 6nce

gelmektedir.1?°

Bidatle mucadele etmenin gerekliligini savunanlarla beraber miicadele etmeyi
gerekli gormeyenler de olmustur. Salimi bunlarin Zahiriler oldugunu soyler.
Gerekeeleri ise su sekildedir: BOyle bir mucadele sahabiler arasinda goriilmedigi igin
ve Hz. Muhammed (sav)’in fayda vermeyen tartismay1 hos karsilamamasindan dolay1
bidat ve bidatgilarla mucadele edilmesi caiz goriilmemistir. Salimi, Zahirilerin bu
konudaki tavrini kabul etmeyip elestirdigi goriilmektedir. Nitekim her donemin kendi
zamanin sartlarina gore bir miicadelesi vardi. Sahabilerin o donemdeki miicadelesi
kiiffara karsiydi. Bizim miicadelemiz bidat¢ilara karsidir, der. Kaldi ki Salimi, ashab
kendi doneminde kader konusunda aralarinda tartistigini ifade etmektedir. Nitekim
kader konusunda miicadeleden kaginmayan ashabin ayni sekilde bidatgilarla
karsilastiklarinda da onlarla miicadele etmekten kaginmayacaklarini bir delil olarak
goOstermektedir. Cunku Salimi bidat¢ilarla miinazara etmenin gerekliligini onlarla
karsilastiklarinda degil, “Onlarla en giizel sekilde micadele et*®, “Kitap ehli ile
ancak en guzel bir yolla micadele edin 3 ayetlerin ifade ettigi lizere, batil inang
mensubu olmasina ragmen nassin bildirdigi c¢ergevede tiislubunca miinazara ve
miucadele edilmesi gerektigini ve bidat gibi bir durum ile karsilasan ashabin miinazara

etmekten kacinmayacagi iizerinden ifade eder.1%2

Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde miisriklere kars1 miinazara ve
micadelenin var oldugunu gormekteyiz. Misal; Araplar, bazi hayvan etlerinin

yenilmesini haram saymalari {izerine Enam siiresinde: Koyundan iki, kegiden iki olmak

129 Ebu Sekur es- Salimfi, Salimi Temhid, 338; Ahmed Bin Hanbel, el-Akide (Ebdbekir el-Hallal rivayeti)
(Dimesk: Daru Kuteybe, 1987), 125.

130 Nahl 16/125.

131 Ankebut 29/46.

132 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 339-340.
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lizere sekiz es ... De ki: ““O, bunlardan iki erkegi mi, iki disiyi mi, yoksa bu iki disinin
rahimlerindeki yavrularini mi haram kildi? Eger dogruysaniz bana bilerek
soyleyin.” Ve deveden iki, sigirdan iki ... De ki: “O, bunlardan iki erkegi mi, iki disiyi
mi, yoksa bu iki disinin rahimlerindeki yavrulart mi haram kildi? Yoksa Allah'in size
boyle vasiyet ettigine sahit mi oldunuz? Bilgisizce insanlart saptirmak icin Allah'a
karst yalan uydurandan kim daha zalimdir! Siiphesiz Allah o zalimler toplulugunu
dogru yola iletmez.’33 Ayet, yanlis olan bu iddialar giiriitmek adma cedel
metodlarindan olan sebr ve taksim yoOntemini kullanarak miisriklerin konu edilen
hayvanlar hakkindaki goriislerin yanlighgini ortaya ¢ikartmasi, minazara ve
mucadelenin en guzel 6rnegidir. Yine Hud stiresinde: Dediler ki: “Ey Nith! Gergekten
bizimle tartistin ve bizimle ¢ok fazla miicadele ettin. Eger dogrulardan isen, bizi tehdit
ettigin azabt bagimiza getir!” 13 Hz. Nuh’un miisriklerle olan tartismasi ve miicadelesi
ile Bakara suresinde gecen; “dllah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi
hakkinda Ibréhim ile tartismaya giren kimseyi gérmedin mi? Ibrahim “Rabbim hayat
veren ve éldiirendir”’ deyince o, “Hayat veren ve éldiiren benim”’ dedi. Ibrahim “Allah
giinesi dogudan getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine
inkdarci ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler topluluguna rehberlik etmez. 135
Ayetiyle Hz. Ibrahim’in Nemrut ile yaptigi minazaralar bu konuya 6rneklik teskil
edecek ayetlerden bazilaridir.®

Aynmi sekilde Hz. Muhammed (sav)’in bilgi sahibi kimselerin bilgilerini
paylasmasi konusundaki hadisleri, Hz. Omer’in kader meselesi konusunda kader

taraftarlariyla miinazara yapilmasi gerekliliginden s6z etmesi, Eb0 Hanife’nin bidat

133 Enam 6/143-144

134 Hud 11/32.

135 Bakara 2/258.

136 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 340.
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ehli kimselere karsi kelam ilmi 6grenmenin gerekliligi konusundaki tavsiyelerit®’

bidatcilarla islubunca miicadele edilmesi gerektigini gosteren diger delillerdir.**®

Salimi, Islam ile bagdasmayan her ne varsa onunla miicadele edilmesi
gerektigini savunur. Ayrica yapilacak miicadelenin nasil olmasi gerektigini de
yukarida verilen Nahl ve Ankebut surelerindeki ayetler ile agiklamaktadir. YOntemi
ayetlerden alan Salimi emsaller vererek bu konudaki miinazara ve mucadelenin
onemini dikkat ¢cekmektedir. Aksi takdirde Miisliimanlar yanlis inanclar karsisinda
sessiz kalmalar1 durumunda diismanlarin zafer elde edecegine ve hak ile batilin
birbirinden ayirt edilmemesi sonucuna gotiirecegine inanir. Salimi’ye gore hakikat,
hiiccet ve delille ortaya ¢ikar. Hiiccet ve delil de yapilan ilmi miinazara ile meydana

gelir.t*°

Salim’nin Kelam ilmine karsi katmis oldugu bu miispet tavr1 Matiridi’nin
kelam anlayistyla paralellik gostermektedir. Clinkli Matiridi de Te 'vilat’ adl1 eserinde
kelamin bir gereksinim oldugu ve dinen hicbir sekilde yasak ve mahzurlu olmadigini
savunmaktadir. Bununla birlikte Salimi, géstermis oldugu deliller ile Te 'vilat’ta gecen
dayanaklarm bir kisminin birbiriyle Ortiismesi Salimi’nin Hanefi-Matlridi ekol

iizerinde bir yol izledigini gdstermektedir.4°

3By konuda Eb(i Hanife ile oglu arasindaki konusma: Bazi kimseleri gordiim. Onlar, bana; bu
meselelere asla girmemem gerektigini, zira Hz. Muhammed’in ashabi bu konulara girmedigini, ashab
icin yeterli olan senin icin de yeterlidir, dediler. Bunu syleyenler benim {iziintiimii artirdi. Onlarin bu
ahvalini suyu bol bir nehirde ¢ikis yolu bilmedigi i¢in bogulmak {izere olan birine, bir bagkasimnin “Dur
durdugun yerde, cikis yeri arama,” demelerine benzettim. Alim sOyle dedi: Senin onlara ait bazi
kusurlarimi buldugunu ve onlara karsi baz1 deliller 6ne siirdiigiinii gormekteyim. Ancak onlar sana “Hz.
Muhammed’in ashabi i¢in yeterli olan senin i¢in de yeterli olmaz mi1?” dediklerinde, “evet ben onlarin
durumunda bulunsaydim, onlar i¢in yeterli olan benim i¢in de yeterli olurdu.” diye cevap ver. Oysa
bizim sartlar ile onlarin sartlar1 birbirinin ayn1 degildir. Biz, bize vurmak isteyen, kanimizin dokiilmesini
helal sayan kimselerle yiiz ylizeyiz. O halde aramizda kimin isabetli veya hatali oldugunu bilmememiz,
canimizi ve namusumuzu miidafaa etmememiz caiz degildir. Hz. Muhammed’in ashabmin durumu,
kendileriyle savasani olmayan, silah tasimaya hacet duymayan bir kavmin hali gibidir. Oysaki bizler,
bizi vuran ve kanmiz1 helal kabul edenlerle kars1 karstyayiz. O kadar ki kisi, insanlarin muhalif olduklari
konular Gzerinde dilini tutsa bile, isittigi hususlarda kalbinde gegen duygul duygulari terk edemez. Eb{
Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, trc. Mustafa Oz, 13. baski (istanbul: IFAV, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2017), 8.

138 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 340-341.

139 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 341.

140 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 33.
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Kelam konusunda s6z sahibi olanlarmn, bidatin tarifi ve bidat ehli hakkinda
hiikiim vermede bir ittifak saglamadiklar1 goriillmektedir. Aralarinda bidati kufur ya da
haram sayan oldugu gibi sadece tevilden meydana gelip caiz sayanlar da olmustur.
Salim1 bu konuda toptan haram veya kiifiir ya da caiz gérmek seklinde kabul etmeyip
konunun durumuna goére hitkmedilmesi gerektigini vurgular. Clnki yerine gore
giinahkar olmay1 veya kufre girmeyi gerektiren durumlar olacagi gibi, iyi ya da kot
olarak nitelendirilecek konular da olabilir. Binaenaleyh Salimi’ye goére bidat kabul
edilen seyler hakkinda hiikiim vermek i¢in temel basliklar seklinde ele alinip onlarin
ustiinde degerlendirme yapilmalidir. Bu temel basliklar; Allah’in zati, Allah’in kelama,
Allah’in takdiri, insan eylemleri ve ashab hakkindaki gortsleri olacak sekilde bes

kisma ayrilmaktadir. !

Bu baglamda Salimi’ye gore bidatin kiifrii ve harami gerektirmesi i¢in Allah’in
zat1, kelami ve takdirine karst muhalif bir eylemin ger¢eklesmesi gerekmektedir. Eger
bu ii¢ temel esasa aykir1 bir bidat ise ihtilafsiz kiifiirdiir. insan fiilleri ve ashab
hakkinda dile getirilen sdylemler nassa, haber-i miitavatire ve icmaya ters diisiiyorsa
o da goriis birligiyle kufrii gerektirmektedir. Ancak kiyasa ve haberi vahid ile sabit
olmus bir durum hakkinda veya tevile agik bir konu hakkinda yapilan yorum seklinde
olursa kufri gerektirmez. Onun yerine bu kotu bir bidattir ve tovbeyi gerektirir,
seklinde hiikiim verilir. Bunun yaninda 6l¢iy gegmeden Kur’an-1 Kerim’i veya ezani
makam veya koro halinde seslendirmek, Kur’an’1 otuz ciiziinii ayr ciltler seklinde
bastirmak da bidat ama faydali bir uygulama oldugu i¢in bundan Otlri tévbe

gerekmez. 142

Bidatin tarif ve hikmunt belirttikten sonra bidate diisen kesimin diinyalik
durumlarina bakildiginda S&limi, bidat kufiir ile hemhal olmus ve halki bagliyorsa,
yapmis olduklar1 bidatlerinden vazgegmedigi ya da tovbe etmeye yanasmadigi
muddetce bidatgilarin tamamini 6ldiirmek mubahtir. Ancak tovbe edip Muisliman
olurlarsa hepsi affedilip cezaya g¢aptirilmaz. Su da var ki Salimi, bazi alimlerin

Ibahiyye, Karamita, Gulati Sia ve Zanadika’ya tabil bidatcilarin ister etsin ister

141 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 341; Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi 'nin Kelam anlayist, 33.
142 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 342.
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etmesin yaraticly1 inkar etmeyi iceren inanglarindan dolay1 katledilmeleri gerektigi
kanaatinde oldugunu belirtir. Clink( onlar inkarlar1 sebebiyle tévbe edebilecekleri bir
mabuda inanmamaktadirlar. Ancak kiflr icermeyen bir bidat ise cezaevi gibi caydirici
Onlemler alinacak sekilde bidatgilarin bidatleri engellenmeye ¢aligilir. Buna karsin
engellenemiyorsa bu durumu engellemek pahasina bidatin basin1 ¢eken kimseleri
katledilmesi caizdir. Salimi, hocasi olan Ebubekir b. Muhammed b. Hamza ile
hocasimnin hocast Semsiileimme Halvani’ninde aymi goriis {izerinde olduklarini

belirtir.143

Salimi, bidatcilara verilecek hiikiim konusundaki goriisiiyle kendisinden sonra
gelen alimleri etkilemistir. Ozellikle Hanefi-Maturidi gelenekten gelen alimler bu
goriisleri benimseyip kullanmiglardir. Ornegin Ibn Abidin “Reddii’I-Muhtar” adl
eserinde et-Temhid’i kaynak go0stererek s6z konusu hikumlerin  aynisini

aktarmaktadir.144
2.4.2. Sélimi’ye Gore Bidat Mezhepler

Bidat ve bidat ehli ile yapilmasi gereken miicadele hakkinda yapilan
agiklamadan sonra Salim1, Ehli Stinnet disinda kalan diger 72 firkay1 6 ana firka olacak
sekilde siniflandirip her birinden de 12 alt firka olarak siniflandirmaktadir. Bu temel
bidat firkalar; Rafiziyye, Nasibiyye, Kaderiyye, Cebriyye, Muattila ve Miisebbihe’dir.
Salimi’nin bu siniflandirmasi Eb( Hanife’nin “Ehli Stinnet ne nasb ne rafz, ne cebr ne
kader, ne tesbih ne de ta ‘til”'** soziiyle paralellik gostermektedir. Burada énem arz
eden bir bagka detay ise Salimi’nin eseri, Eb( Hanife’ye nispet edilen bu s6zden yola
cikilarak Dogu Hanefi geleneginde 6 ana firka ayrimina giden bu konuda elimize

ulasmus ilk eser olma hiiviyetine sahip olmasidir.14°

143 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 343-344; Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi’nin Kelam anlayist,
34.

144 Qadiker, Sdlimi’nin Kelam Anlayist, 34; Muhammed b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ala’d-
Diirri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1992), C.4.243.

145 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 345.

146 Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 251; Sadiker, Sdlimi nin Kelam Anlayist, 35.
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Ayrica Ehli Stinnet ve Cemaat kapsamini dar tutan Salimi 6 temel mezhebin
mubhalif oldugu konular biitiiniine baktigimiz zaman bu mezhepler 3 temel grup olarak

da toplanabilir. Bunlar;
e Hz. Ali ile ilgili konu baglaminda Rafiziyye ve Nasibiyye,
e Kader ve 6zglr irade konusunda Kaderiyye ve Cebriyye,

e Allah’in sifatlar1 meselesi konusunda Muattila ve Miisebbihe seklinde

siniflandirilabilir.

Salimi’ye gore bu asir1 gruplar iginden olmayanlar, Eb( Hanife’ nin de belirttigi
gibi Ehli Siinnet’in icinde yer almaktadir. Yani bu gruba dahil olmayanlar dolayl
yonden Ehli Siinnet ¢izgisi Gzerinedir. Bu agiklamadan amaglanan hedef Salimi’nin
benimsemis oldugu Ehli Slnnet mezhebinin orta yol imaji vermek istegidir,

denilebilir. 1#7

Salimi, temel 6 bidat firka ve onlarin bidate neden olan goriislerini ele aldiginda
72 firkanin tamamini isimlerini vermese de temel alt1 firkanin goriislerine temas ettigi
gorulmektedir. Kendisi mezhepler hakkinda kiifiir veya bidat olarak hikmedilme
gerekgelerini agikca ifade etmektedir. Bu manada nas veya mitevatir haber (izerinde
konumlanmig haberler ya da iimmetin icmasi dedigimiz nas konumunda bulunan
hikkiimler hakkinda inkar anlamina gelen sOylem ve inanislar kiifre goturen
unsurlardir. Ancak kiyas ile haberi vahid {izerinde sabit olmus bir mesele hakkinda

inkar anlamina gelen sdylem ve inamslar kiifrii gerektirmez.148

Simdi Salim’nin bidat olarak siniflandirdigi mezhepleri basliklar halinde tek

tek ele almaya ¢alisacagiz.
2.4.2.1. Rafizziyye

Sozllkte “terk eden, ayrilan” manasindaki rafz kokiinden gelen Rafiza; bir

grup, fikir ya da ideolojiden ayrilan kisi veya topluluk anlamina gelmektedir. Cogul

147 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 35.
18 sadiker, Sélimi’nin Kelam Anlayisi, 36.
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manasit revafiz olmasma karsin rafiza kavrami bazen topluluk manasinda da
kulanilmaktadir. Terim manasi ise; Zeyd b. Ali’nin Emeviler karsisinda baglattigi
miicadelede Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halifeliklerini mesru kabul ettiginden dolay1
kendisini terk edenler, sonrasinda ii¢ halifenin hilafetini kabul etmedikleri i¢in $ii
gruplarin hepsini, daha sonrasinda da $ii hiiviyeti tagiyan batini gruplarin hepsini

kapsamaktadir.14°

Ayrica Rafizi kavrami su olay lizerinde kullanildigi da kabul edilmektedir:
Zeyd bin Ali, donemin Emevi halifesi olan Hisam Abdiilmelik’in her tiirlii baskilar
karsisinda dedesi olan Hz. Hiiseyin gibi Kufe ehlinin vaatlerinden hareketle yola
koyulur. Zeyd, Kufe’ye vardiginda zafer elde etmek veya onun ugrunda canini vermek
lizere on bes bin kisi kendisine tabii olmuslardir. Fakat savas oncesi onlarin Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer hakkinda sarf ettiklerine mukabil Zey b. Ali; “Allah onlara
magfiret eylesin. Ehli Beyt'ten hi¢hbir kimsenin onlardan uzak durdugunu gérmedim.
Bende onlar hakkinda haywdan baska bir sey séylemiyorum.” diye karsilik vermistir.
Kufeliler bu cevap karsisinda itirazda bulunmalar lizerine Zeyd; “Rafaztumiini”
diyerek bu toplulugun kendisinden ayrildigim ifade etmistir.**°Bir baska tanima gére
ise Hz. Ali’yi asinn sevmeleri ve Islam’mn temel ilke ve kaidelerini kabul

etmemelerinden kaynakli kendilerine Rafizi ismi verilmistir.?>

Salimi’ye gore Rafiziler bidat olarak isimlendirilen mezheblerin ilkidir.
Kendisine gére mezhebin bu ismi almasinin sebebi ise sudur: Rafiziler, islam’1 ortadan
kaldirmaya calistiklar1 i¢in muhalifleri tarafindan bu ismi almistir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah onlarin gosterdikleri tavr kiifiir'®2, Hz. Peygamber ise Allah’a kars1 sirk olarak
belirtmistir. Rafiziler i¢in kiifrii gerektiren tavirlarina ornek verilirse; Hz. Ali’yi ilahlik

mertebesinde gérme veya onu Hz. Muhammed (sav)’in risalet gérevine ortak kilma,

149 Mustafa Oz, “Rafiziler”, islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2007), 396.
150 Miicahit Citir, Ibn Kemal ve Rafiza 'ya Bakisi (Yozgat Bozok Universitesi, 2019), 49.

151 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 36.

152 Feth 48/29. “Muhammed, Allah’in Resiliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara kars: cetin,
birbirlerine karst da merhametlidirler. Onlarin, riikkii ve secde halinde, Allah’tan lituf ve hosnutluk
istediklerini goriirsiin. Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarin Tevrat’'ta ve
Incil’de anlatilan durumlaridir: Onlar filizini ¢ikarmus, onu kuvvetlendirmis, kallasmus, govdesi
iizerine dikilmis, ziraatgilarin hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah, kendileri sebebiyle inkarcilart
ofkelendirmek i¢in onlar1 boyle saglam ve direngli kilar. Allah, iglerinden iman edip salih amel
isleyenlere bir bagislama ve biiyiik bir miikéfat vaad etmistir.
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risalet gorevi sirasinda teblig etmede Cebrail’in hataya distiigiinii savunma gibi
ornekler siralanabilir. Kiifiir gerektirmeyen bidatleri ise; Hz. Ali’yi Hz. Ebubekir’den
ve Hz. Omer’den daha faziletli gérmek; Aise, Ziibeyir, Talha ve Muaviye gibi

sahabilere lanet edilmesini vacip olarak kabul etmek gibi anlayislar1 siralanabilir.t®3
2.4.2.2. Nasibiyye

Sozlikte nasb kdkunden tlreyen Nasebe bir seyi ortaya dikmek, birine karsi
acik secik diismanlik ve kotiiliik beslemek manasina gelmektedir.'®* Kelimenin 1stilahi
manasi ise; bizzat Hz. Ali’nin kendisine, ¢ocuklarina ve taraftarlarina diismanlik

besleyenler olarak tanimlanmaktadir.!®®

Nasibiyye kavrami Ehli  Siinnet
literatlirtindeki karsilig1 genellikle Hariciler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Siinni
makalat kitaplarina bakildiginda Nasibe kavramindan ziyade Hariciyye kavrami daha
cok kullanilmigtir. Ehli Stinnet kaynaklarinin bu kavram tizerine yukledikleri anlama

baktigimizda ise verilen bilgiler su sekildedir;

e Haricilik ile Nasibilik kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilsa da daha ¢ok

Haricilik kavrami kullanilmaktadir.
e Nasibiligin Harici firkalardan biri oldugu belirtilmistir.

e Haricilerden ayri olarak Ehli Beyt’e zulmetmekle birlikte onlar1 lanet etmeyi

mubah goren Emevi anlayis1 da Nasibi olarak tanimlanmastir.

e Sinniler, Nasibilerin en belirgin 6zelliklerini; Hz. Ali ve Ehli Beyt’ine kars1
cikmak, onalara kars1 diigman vari bir tavirda bulunmak ve Hz. Ali’yi tebberi

etmeyi dinin vecibesi olarak kabul etmek sekinde tanimlamaktadir.t%

Stnni makalat eserlerinin her ne kadar iki kavram birlikte kullanilsa da daha ¢ok

Haricilik kavrami tizerinde durduklart goriilmektedir. Ayrica bu kavram ile genel

153 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 346-349; Sadiker, Sdlimi nin Kelam anlayist, 37.

154 Ebii’] Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1993), 1/761.

155 Mustafa Oz, “Nasibe”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006), 32:
393.

156 Hilmi Kemal Altun, “Nasibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, Pamukkale Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, 7: 1205.
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olarak Hz. Ali ve Ehli Beyt’e kars1 olan kesimi tanimladiklar1 goriilmektedir. Ancak
Haricilik kavrami degil de Nasibi kavramini daha ¢ok kullanan Sia’nin literatiiriine

baktigimizda verilen bilgiler su sekildedir;

e Hz. Ali’yi Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’den daha iistiin olmasi gerektigini
reddeden, her ikisini imamet ve fazilet agisindan Hz. Ali’nin Oniinde kabul
edenlerdir. Hz. Ali’'nin Hz. Muhammed (sav) (sav)’in peygamberliginden

sonra halife olma hakkini kabul etmeyenlerdir.
e Hz. Ali’ye ve Ehli Beyt’e diismanlik besleyenlerdir.
e Siilere yani Ehli Beyt taraftarlarina karsi ¢ikan herkestir.

e Hz. Muhammed (sav)’in Ehli Beyt'ine diisman olan ve onlara karsi olan

kimselere Haricilerdir.

e Dini gerekgeleri gostererek imamlarin tamami veya birisine karsi diismanlik

besleyenlerdir.>’

Goriildigi tizere Hz. Ali’ye diismanlikla baslayan siirecin Sia’y1 sevmeyenleri de
kapsayacak sekilde uzadigi gorilmektedir. Bu manada ele alindigina Sia’nin bu
kavrami genis bir sekilde ele aldig1 ve kendisinden olmayan biitiin Ehli Hilaf olarak
nitelendirdigi kesimi Nasibi olarak kabul ettigi goriilmektedir. Bu anlamda
kendilerinden olmayan Sunniler, Hz. Ali’yi tekfir eden Haricilerden bir farki yoktur.

Hepsi yoldan ¢ikmis dalalet ehli olarak degerlendirilmektedir.%®

Nasibiyye, Salimi’nin bidat olarak isimlendirdigi mezhebin ikincisidir. Kendisine
gore Nasiblyye kavrami Haricilerin baska bir adidir. Ayni sekilde bu kimseler Hz.
Ali’ye kars1 ayaklanmak adina Hartra denilen bolgede toplandiklar i¢in Harlriyye
olarak da anilmaktadirlar. Salimi’ye gore bu mezheb, Hz. Ali’nin kafir olduguna
inanmalart ve mimin ya da kafirin kim oldugunun bilinmeyecegi seklindeki

diisiincelerin dolayi kiifrii gerektiren bidat anlayistir. Bununla birlikte hayatta olanlarin

157 Altun, “Nasibi Kavram1™, 7: 1208.
158 Altun, “Nasibi Kavram1™, 7: 1208.
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Olenlerin arkasinda yaptig1 dualarin kendilerine yarar saglamayacagini ve topraga

bevletmenin caiz olmadig gibi kiifiir gerekmeyen bidat inanglar1 da vardir.*>®
2.4.2.3. Kaderiyye

Sozlikte kadere mensup olan, kader taraftari anlamimna gelse de ilk donemden
itibaren bu tanimin tam tersine, sorumlulugu doguran fiiller ile ilgili ilahi kaderi
reddedenleri belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Kavramin bu sekilde kullanilmasindaki
sebeplere bakildiginda karsimiza iki goriis ¢cikmaktadir. Ik goriise gore fiilleri Ilahi
kadere degil de insana nispet ettikleri i¢in bu ismi almistir. Yani Ilahi kaderi
reddederek insanin irade ve dilemesine bagladiginda bir bakima kaderi kula nispet
ettiginden dolay1 bu ismi almistir. Bir diger goriis ise bu grubun kader konusunda
yogunlasmasi kendilerini dogru, diger gruplari yanlis bulmalarima dayanmaktadir.
Yani Kaderiyye denilmesindeki sebep kader konusunu merkeze almalarindan
kaynaklanmaktadir.'®® Kaderiyye mezhebinin kurucular1 ise Ma’bed el-Ciiheni ve

Gaylan ed- Dimeski’dir.

Salimi, Kaderiyye’yi iki farkli yerde ele almaktadir. Ilki, bidat firkalar hakkinda
genel bilgileri aktardig1 yerde digeri ise hususi olarak Kaderiyye bagligi adi altinda
verdigi bilgiler seklindendir. Salimi’nin genel bilgi verdigi yerde kurucusu Ma’bed el-
Cuhent ve Gaylan ed- Dimeski’nin oldugu Kaderiyye mezhebi hakkindadir. Clnku
Salimi orada Kaderiyye’den bahsederken insanin fiillerinde 6zgiir oldugu, kendi hiir
iradesi ile her seyi segebilecegi konusundaki bu yaklagimin Allah’mn vahdaniyetine

aykir1 olmasindan dolay kiifrii gerektirdigini ifade etmektedir.'®

Miistakil olarak Kaderiyye basligi adi altinda verdigi bilgilere bakildiginda burada
Kaderiyye mezhebinden ziyade Mutezileden bahsedildigi anlasiimaktadir. Cunkd
burada Salimi, akli, nas ve haberi, alisagelene 6nceleyenler olarak tanimlamakta ve bu
oncelemeyle Allah’in  kotliyli yaratmasinin imkansizligina neden olacagina

deginmektedir. Baska bir deyisle akil, iyilik sahibi bir varligin kotiiliik sahibi bir

159 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 350-351.

160 flyas Uziim, “Kaderiyye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2001),
24: 64.

161 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 345.
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varliga imkan tanimayacagi igin biitiin iyilikleri kendinde barindiran Allah’in da
kotiiligli yaratmayacagina hiikmedilir. Bu goris Mutezilenin  goriisii  oldugu
malumdur. Bundan dolay1 miistakil olarak bahsedilen Kaderiyye’den kastin Mutezile

oldugu anlasiimaktadir.162

Mutezile’ye gore Allah-insan iliskisindeki sorumluluk konusu su sekildedir; Allah
emir ve nehiyleri agiklamis, insana ait iradi eylemerin yaratilmasi ve uygulamasini
insana birakmistir. CUnk{ Allah’in yaratmasi, takdir etmesi ve dilemesiyle insanin
sorumluluk ve yiikiimliilik altina girmesi caiz degildir. insan kendi fiillerinin
sorumluluk ve neticesini yine kendisi ytklenmelidir ki bu da onun irade ve sorumluluk
sahibi oldugunu gosterebilsin. S&limfi, Mutezilenin insan fiillerindeki bu yaklagiminin
Allah’in disinda bir yaraticinin varligina delalet etmesine neden oldugunu ve bu
durumun kisiyi kiifre gotiirecegini belirtir. Bununla birlikte kimi Mutezili alimlerin;
hayrin Allah’tan, serrin ise insan ya da Iblis’ten sadir olduguna hitkkmetmeleri, Allah’m
sifatlarini inkar etmeleri, Kur’an’in yaratildigini iddia etmeleri, cennet ile cehennemin
yaratilmamis oldugunu ve ebedi de olmayacagina yonelik kisiyi kiifre gotiirecek
goriislerinden de bahsetmektedir.'®® Buradan hareketle Salimi Kaderiyye ve
Mutezileyi ozellikle insan fiillerinde benimsenen goriisleri neticesinde birbirinden

ayirmay1p her ikisini de bidat mezhepler olarak degerlendirdigi goriilmektedir.'®*

Son olarak Kaderiyye mezhebi hakkinda Mecusilik ile itham edilen rivayetler de
mevcuttur. “Her toplumun mecusileri vardwr. Bu Ummetin Mec0sileri kader yoktur,
diyenlerdir. Oldiiklerinde cenazelerine katilmayin, hastalandiklarinda onlart ziyaret
etmeyin. Karsilastigimzda ise onlara selam vermeyin.”ss Ibni Mace’de gegen bu
rivayetin sihhati konusunda ravilerinden biri olan Bagiyye b. Velid, metruk ve zayif
ravilerden tedlis yapti§1 i¢in rivayetleri delil olarak kabul edilemez biri olarak

tanimlanmaktadir.’®® “Kaderiyye bu iimmetin Meciisileridir. Hastalandiklarinda

162 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 352; Sadiker, Salimi’nin Kelam anlayis, 38.

163 Ehu Sekur es- Salimi, S@limf Temhid, 352-353.

164 sadiker, Sélimi’nin Kelam Anlayisi, 38.

185 ibni Mace, Siinen-i ibni Mace, Bab-u fi’l-kader bab no:10, 35.

166 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Ledlii’l-Masnua f’l-Ehddisi’l-Mevdiia (Beyrut: Darii’l Kitibid'l
ilmiyye, 1996), c.1, 260.
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onlar ziyaret etmeyin. Oldiiklerinde cenazelerine katilmayin.”'s” Muhadisler bu hadisi
munkati olarak kabul etmislerdir. Nedeni ise; Ebu Hazim Seleme b. Dirar adl1 ravi ibni
Omer’den hadis isitmemesine karsin bu hadisi ondan rivayet etmis olmasidir. Ayrica
s0z konusu ravi bir¢cok zayif hadis rivayet etmek ve vehm ile itham edilmistir. Bu

hadisi Suyuti’de tenkid edip mevzu oldugunu belirtmistir.'®®

Yukarida zikredilen rivayetlerin sihhatine baktifimizda Kaderiyye’nin
Mecusilikle ile yapilan ithamlar delil olarak kabul edilmesi ¢ok zor olan zayif ve
mevzu rivayetler olmasina kargin sithhati sorgulamaksizin Mutezile ve Ehli Siinnet
tarafindan kullanilmaktadir. Rivayetlerde anlasilacagi lizere Kaderiyye kavraminin
Mecusilikle bagdaslastirilmasi olumsuz bir duruma diisiirdiigtinden her firka kendini
bu durumdan aklamak ve mubhalif gordiigli kesimi bu kavram ile niteleme ¢abasina

girdigi anlasilmaktadir.

Firkalar arasinda yasanan bu miicadelenin yogun oldugu dénemlerde her mezhep
kendini hakli ¢iartmak adina s6z konusu rivayetlerin sahihligine bakmadan
kullanmasina, zamanla rivayetlerin yayilarak s6hret bulmasina ve sahihligi konusunda
genel kabul géormesine yol agmistir. Cok sayida problem teskil etmesine karsin s6z
konusu rivayetler, baz1 hadisgiler tarafindan sirf meshur olsun diye sahih olarak kabul

edilmistir.'6°
2.4.2.4. Cebriyye

Cebr kelimesi sozliikte; zorlama, zor kullanma, baski yapma, irade ve se¢gmenin
z1dd1 olarak gegmektedir. Araplar cebr kelimesini kul anlaminda da kullanmislardir.
Hatta Cebrail’in ismi de cebr kelimesinden tiiredigi sdylenir. Soyle ki cebr (kul) ve iyl

(rububiyet) kelimelerin birlesmesiyle Cebrail kelimesi tiiremistir, denilmektedir.1”

167 Muhammed b. Siileyman b. ishak b. el-Ezd{ es-Sicistani Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud, 1430/2009
Bs (Darili’l Risaletdi’l Alimiye, t.y.), Bab fi’l Kader, Bab no: 17 hadis no:4691.

168 es-Suyuti, Hadisi’l-Mevdua, c.1, 258; Hilmi Karaagag, “Kaderiyye/ Mutezile’nin Mecusilikle
ithaminin Teolojik Arkaplani”, Kelam Arastirmalari, 13 1, 2015, 198.

169 Karaagag, “Kaderiyye/ Mutezile’nin Mecusilikle ithaminin Teolojik Arkaplani”, 200-201.

170 Biiytikgorak, Islam Mezhepleri Tarihi Kaynaklar: A¢isindan Cebriyye (Hitit Universitesi, 2019), 5.
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Cebriyye ise sozlukte; bozuk olani diizeltmek, birine zorla is yaptirmak gibi
manalara gelen cebr kelimesi, nisbet ekini ilave almasiyla ortaya ¢ikan bir terim olup
herseyi zorlayan bir giiciin egemenlik fikrini kabul edenler igin kullanilmustir.t’
Cebriyye’ye cebr goriisiinden dolay1 bu isim verilmistir.1’? Kelam kaynaklarinda her
ne kadar bu kavram uzerinde farkli tanimlar olsa da genellikle insanlarin kendilerine
0zgi bir iradenin olmadigina, akli ve fiili biitiin eylemlerin ilahi giiciin zorlamas1 ve
etkilemesiyle gergeklestigine inanmak seklinde tanimlanabilmektedir. Bununla
birlikte Mutezile ile Ehli Stnnet’in Cebriyye kavramina verdikleri anlam, biyuk
Olgiide birbirinden farklilik gostermektedir. Mutezile; Kader inancina sahip olan
herkes Cebriyye’dir, der. Mutezile’nin bu goriisiine gore kader inanci olan ve kullarin
islemis oldugu fiillerin yaraticisi Allah oldugunu savunan biitiin siinni ekoller
Cebriyye’ye dahil edilmistir. Ehli Stinnet kelamcilarin ¢ogu Cebriyye’yi su sekilde
tanimlamaktadir; insanlarin eylemlerinde kendilerinin higbir etkisi olmadigini, yapilan
eylemlerin sadece Ilahi irade ve kudretiyle meydana geldigini ve insanlarin bu konuda
gercek manada hicbir eylemin sahibi olmadigin1 kabul edenlere Cebriyye

demislerdir.t”

Salimi’nin bidat firka olarak kabul ettigi mezheplerden dordiinciistidiir. Salimi’ye
gore Cebriyye; iyilik yapmanin karsiligi sevap olmasina karsin kotiiliik yapmanin
karsilig1 ceza olmayacagina inanir. CUnkd iyi veya kott olan butun fiiller Allah’in
yaratmasiyla meydana gelir. Dolayistyla insanlar zihni ve fiili eylemlerinde 6zgur
degil mecburdur. Bu nedenle iman etmeyen kafirler ile ginahkar olanlar yapmis
olduklart davranislarindan sorumlu olmadigi gibi mecbur kaldiklart igin

magdurlardir.t™

Ayrica Salimi bu baslik altinda Miircie’nin bir kismin1 da bidat firkalar igine
dahil etmektedir. Cebriyye ile birlikte bidat firka olarak kabul ettigi kesimi yerilen
Miircie olarak tanimlamaktadir. Fakat Gviilen Miircie’yi Cebriyye ile ayn1 kefeye

koymaz. Nedeni ise kendisine gore dviilen Miircie, Peygamberin ve onun ashabinin

71 frfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Islam Ansiklopedisi DIA (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2005), 205.

172 {pn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, C.1, 536.

173 Fettah, “Cebriyye”, 205.

174 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 353.
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yolunu tutanlardir. Salimi bu goriisliniin  dogru oldugunu ispatlamak adina
Peygamberlerin ve bazi1 sahabelerin kabul ettigi irca goriisleri oldugunu
belirtmektedir.!”® Misalen Kur’an’da Hz. Isa’dan kissa olarak soyle gegmektedir:
“Eger kendilerine azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger onlari
bagislarsan, yine stiphesiz sen mutlak gii¢ sahibisin, hikim ve hikmet sahibisin. "76

Burada s6z konusu irca karsimiza ¢ikmaktadir.

Bundan kaynakli Salim1, 6vilen Miircie nin, sahabinin kabul ettigi yol tizerinde
oldugunu belirterek yerilen Miircie’den ayr1 oldugunu ifade etmektedir. Yerilen
Miircie’nin goriislerine baktigimiz zaman, giinah isleyen birinin imaninda eksilme
olmayacagini ve bu kimselerin giinahlarindan dolay1 azap géormeyecegi seklindedir.
Miircie’yi iki sekilde ele alan Salimi’nin, bidat firka olarak yerilen Mircie’yi ele aldig

acikca anlagilmaktadir.t’’

Cebriyye ve yerilen Miircie’ye gore iyi ve kotu fark etmeksizin battn fillerin faili
Allah olduguna, kulun fiilin isleyip islememesinde herhangi bir istidatinin
bulunmadigina inanmaktadirlar. Yine bu mezhebe gore Allah, kendi fiilleri olmasina
ragmen Kulun islemis oldugu giinahlardan dolay1 cezalandirdigina ayrica Allah
sevgisinin zirveye ¢iktig1 vakit kullugun diisecegine inanmaktadirlar. Salimi Cebriyye
ve yerilen Mircie’nin bu goriiglerinin kiifrii gerektirdigini, kiyasi delil kabul

etmemelerini de bidati gerektigini belirtir.1’8
2.4.2.5. Muattila

Kelimenin kokiine bakildiginda, kadinlarin ziynet esyasini takmamasi veya
gerdanligm bulunmamasi anlaminda kullanilan a-t-1 (dke)t’® kokiinden tireyen tatil

veyahut bu fiillleri yapan manasinda olan muattila sozliikte; hiikmii olmayan, bos,

115 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 39. Ayrica bu konuda icra kitaplarinda da savunma konusu
olmustur. Zira Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye’ye ait olduguna dair gegen ve icra akidesinin en eski
yazili eseri olan Kitabii’l-irca’da ilk dénem nesillerin ahvalini ancak Allah’m bilebilecegini anlatildig
Taha 52. Ayeti: Miisa, “Onlar hakkindaki bilgi rabbimin katindaki bir kitaptadir; Rabbim ne yanilir ne
unutur” dedi, 6renek verilir. Bkz.Kutlu, Sénmez, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabii’l-frca”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37, 326.

176 Maide 5/118.

177 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 354.

178 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 355.

17 {pn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, c.1, 453.
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islemeyen, islemsiz, issiz, tatil edilen, ariza veren gibi anlamlarda kullanilmaktadir. 18
Zemahseri, Muattila kelimesini su sekilde tanimlar: Suyu olmakla beraber o suyu
cikartacak alet edevat olmasina ragmen bir kuyunun islevsiz birakilmasi, atil duruma
gelmesi veya sahiplerinin kaybolmasiyla birlikte terkedilmis olmasi anlamina
gelmektedir.’®' Kur’an’da da sozliik manasinda kullanilan Muattilla kelimesi Hac

siresinde “nice kullaniimaz kuyular "*8 seklinde ifade edilmektedir.

Muattila ilk donemlerde Allah’in zatin1 sifatlarindan soyutlayanlar icin
kullanilmaktaydi. Daha sonralar1 ise Allah’in var oldugunu tanimayanlar, yaraticinin
tabiat ile ligili herhangi bir tasarrufu olmadigini ve taibatin varligini bagimsiz
stirdiirdiiglinii  soyleyenler i¢in kullanilmistir. Kaynaklar muattila yerine ehl-i
ta‘til tabirini de kullanmigtir. Ta’til tabirini ilk kullanan Ca’d b. Dirhem oldugu kabul
edilir. Farkli tanmimlara ragmen genel manada bakildiginda Allah’in sifatlarini
reddetmekle baslayan bu siire¢, Allah’in evren tizerindeki hakimiyetinin kalmadigi ve
evrenin yaraticidan bagimsiz oldugunu ileri siirenler i¢in de kullanildig
gorilmektedir.’8Ayrica farkli anlamlar1 kullanmalarina ragmen yaraticinin varligmi
ve sifatlarin1 reddetmelerinden dolay1 Felasife, Cehmiyye ve Mutezile de Muattila

olarak isimlendirildigi goriilmektedir.!84

Salimi’nin ise bidat firka olarak gordiigii mezheplerden besincisidir. Salimi’ye
gore Muattila; varlik dedigimiz seyin kendini, ismini, isim- varlik eslesmesini,
Allah’in zat ve sifatlarin varligint ve nassi ihmal veya inkar edenler igin
kullanilmaktadir. Ayrica Salimi, Sofistlerin; Indiyye, Inadiyye ve La edriyye
seklindeki li¢ grubuyla birlikte Muatila grubuna dahil oldugunu belirtmektedir.
Nitekim varligin inkdrina gitmeleri ilahlik, kulluk, ahkam ve peygamberlik gibi
varliklar1 da inkér ettiklerinin sonucuna varilir. Bu da Kkifri gerektirir. Muatilla;

varligi, olaylar1 ve bilgilerin dogrulugunu inkar merkezinde tutmaktadir. Bu yaklasim

180 Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, Islam Ansiklopedisi DIA (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2005),
330; Ibrahim Halil Erdogan, “Muattila Diisiincesi ve Giiniimiize Yansimalar1”, Akademik Tarih ve
Diisiince Dergisi, 2019, 6: 28.

181 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Tefsiru I-Kessdf (Beyrut:
Darii’l Kitabii’l Arabi, 1984), c.3, 162.

182 Hac, 22/45.

183 Sinanoglu, “Muattila”, 330.

184 flyas Celebi, “Sifattyye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2019),
504.
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Allah’m zatinin ve sifatlarinin inkar1 anlamina gelmektedir. Salimi bu goriislerden

dolay1 bu mezhebi kiifiir ile nispet etmektedir.'®
2.4.2.6. Miisebbihe

Sozlukte; tesbih kokiinden “benzetmek”anlamina gelen bu kelime, miisebbihhe
kelimesiyle “benzetenler” anlamina gelmektedir. Terim manasi ise Allah’t mahlukata
ya da mahlukati Allah’a benzetenler veyahut bu sonuglart meydana geldigini 6ne atan
inanglar1 benimseyenleri ifade etmektedir. 18 Sehristani ise Miisebbihe’yi Sifatiyye
firkasinin ikincisi olarak kabul etmektedir.'®’ Ayrica Miisebbihe’nin ortaya cikis

sebebine bakildiginda:

1) Tesbih konusu ozellikle Yahidi inancindan Miisliimanlara Israiliyat bilgileriyle
gelmekte ve bazi hadis alimleri tarafindan kabul gériip Miisebbihe olarak ortaya ¢iktigi
gorilmektedir. Sehristani, tesbihin kendilerinde tabiat haline gelmis olan
Yahudilerden de alindigini belirtmektedir. “Allah’in goézleri rahatsiz oldu, melekler
kendisine ziyarette bulundular, Nuh tufanin etkisiyle gozlerinden hasta olacak kadar
agladi. Yer onun altinda demir yiikiin ¢ikardig1 gibi sesler ¢ikarir, yerin her tarafindan

25 188

dort parmak fazla gelmektedir. gibi sozler bu toplulugun ortaya ¢ikardig asilsiz

bilgilerden bazilaridir.

2) Cehmiyye ve Mutezilenin 6zellikle tenzih diisiincesinde asirtya giderek ilahi
sifatlar1 yok saymalarina kars1 Ashabu’l Hadis dedigimiz kesimden bir grubun ilahi
sifatlar1 ispat etmeye c¢alismasi sonucunda tesbihe yol acan ve zamanla sahih olup
olmadigina bakmadan delil olarak kabul ettigi rivayetler ortaya cikmistir. Ayrica
naslarin lafzi manada yorumlanmasi Miisebbihe’yi meydana getiren baslica

etkenlerden biri olarak zikredilmektedir.8°

185 Ebu Sekur es- Salimi, Salimi Temhid, 356-358; Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”, 14:
2442.

186 yysuf Sevki Yavuz, “Akil”, Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1989), 156.
187 Muhammad ibn ‘Abd al-Karim Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal: dinler, mezhepler ve felsefi sistemler
tarihi: (Metin - geviri), trc. Mustafa Oz, 1. baski (Fatih, istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2015), 130.

188 Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 132.

189 Yavuz, “Akil”, 156.
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3) Asirt Sia grubun, liderlerini yiiceltme cabalari tesbih inancinin yayilmasina yol
agmustir. Ozellikle liderlerinin ilahi 6zellikler bulundurduguna dair sdylemler, bazen
imamlardan birini ilaha, bazen de ilah1 yaratilmislardan birine benzetmeye yol
acmaktaydi. Sehristani’ye gore bu kesim ifrat ve tefrit lizeredirler. Ayrica bunlarin
ortaya koymus oldugu bu inan¢ Yahudi ve Hristiyan mezheplerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Yahudiler yaraticiy1 yaratilana, Hristiyanlar ise yaratilani

yaratana benzetmislerdir. Bu da Sia’nin zihnine sirayet ettigi gériinen bir vakiadir.**°

4)  Bazi Sufi gruplarin liderlerini yiiceltme ve ilahi vasif yiikleme c¢abasi

Miisebbihe'nin yayilisin1 hizlandiran etkenlerden biridir.!%

Salimi’nin bidat firka olarak gordiigii mezheplerden altincisidir. SAlimi’ye gore
bu mezheb naslarda bulunan antropomorfik kavramlari, yaratictya uygun olup
olmamasini incelemeden direkt Allah’a ¢esitli yakistirmalarda bulunmuslardir. S&limf,
Misebbihe’yi sifatlar konusunda nassa aykir1 davranmak ve yaraticiya nispet
edilmesinin caiz olmadigi sifatlart nispet ettikleri igin kifrii gerektirdigini

belirtmektedir.12

190 Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 228; Yavuz, “Akil”, 156.

B Yavuz, “Akil”, 156.

192 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 358-361; Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi’nin Kelam anlayist,
40.
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I11. BOLUM

Ebu Sekur es-Salimi’ye Gore Ebii’l-Hasan el-Es‘ari Ozelinde
Es’arilik

Ebu Sekur es-Salimi’nin eserine baktigimizda 6zellikle Ehli Stinnet ve Cemaat
smirini, EbG Hanife ve takipgileriyle sinirlandiracak sekilde daraltip Es’ariyye
mezhebini Ehli Sunnet’in disinda tutmaktadir. Bu durum eserinin 6nem kilan
yonlerinden biridir. Yine Salimi sevad-1 azam alimlerini siralarken Es’ariligin amelde
onde geleni olan Safii’yi zikretmesine karsin itikad onderlerinden Ebd’l-Hasan el-
Es‘ari’yi zikretmemesi dikkatlerden kagmayan detaylardir.!®® Sélimi, Es’ariyye
mezhebine mensup bir kimse ile yaptig1 miinazaray1 belirtirken, o kimsenin abdest ve
namaz gibi ameli konular hakkindaki elestirilerine karsilik Es’ariyye mezhebinin
itikadi noktada yanlis gordiigii goriigleri dile getirip tartismayi farkli bir yone gekmesi
yasadiklar1 donemde Safii-Hanefi ayrigsmasiyla Eg’arlyye-Matiiridi ayrismasinin i¢ ice
oldugunu gostermektedir.’®*Dahas1 Salimi’nin bu tutumu 6zelde Es’ari, genelde ise
Es’arlyye mezhebinin fiili sifatlar ile tekvin sifati hakkindaki goriislerine yonelik

elestirilerini tekfire varacak derecede ileri gotirmustiir.!%

Ote yandan Salimi’nin sevad-1 azzam igerisinde Safii’yi zikredip Eg’ari’yi
zikretmemesi, Es’ariyye mezhebinin imami olarak Safii’yi kabul etmistir, seklinde

yapilan degerlendirme pek saglikli bir ¢ikarim degildir. Zira Es’arilik bagimsiz bir ekol

198 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 335-336.

194 Eserde su sekilde gegmektedir: Muhtedi Ebu Sekur es-Salimi sdyle dedi: Bir Es’ari ile karsilastim
ve bana soyle dedi; Abdest, namaz bir olugun basinda oturup yiiziiniizli, dirseklerinizi, baglariniz1 ve
ayaklarinizi yikanmanizdir. Sonra giivercin oturdugunuz yerde lizerinize pisler sonra kalkip farsga
Allahuekber deyip farsca birka¢ ayet okursunuz. Ondan sonra rik{, secde edersiniz. Kaide-i ahirde
oturup yellenirsiniz. Iste sizin ibadetiniz boyledir. Sizin bu durumunuz Eb#i Hanife(ra) ve ashabina bir
hakarettir. Ben de ona soyle cevap verdim: Siz Allah Teala’nin yarattiklarin1 yaratmadan 6nce yaratici
ve rizik verici degildir diye inaniyorsunuz. Sizin inanciniza gore Allah su anda ne bagislayicidir ne
cezalandiricidir. Peygamber su an yok, vahiy gelmeden 6nce peygamber olmadigi gibi vahiy bittikten
sonra da peygamber degildi. Giinah isleyen miiminden imani eksilir, diyorsunuz. Butiin bu sdylenenler
aptalliktan bagka bir sey degildir. Bu konuda biz Allah’a signiriz. Ebu Sekur es- Slimf, Salimi Temhid,
126; Kilavuz, “Salimi’nin et-Temhid’ine Dair Notlar”, 251.

195 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122, 124, 137; Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”,
2437.
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hiviyetini sirdurmekteydi. Nitekim eserinin bircok yerinde Ebt’l-Hasan el-Es‘ari’nin,
Es’ariyye mezhebiyle birlikte anildigi goriilmektedir.’®® Salimi’nin sevad-1 azzam
icerisinde Safii’yi zikretmesi su sekilde agiklanabilir: Kendisi, Eb( Hanife’ye karsi
sik1 bir bagliligi oldugu i¢in ondan egitim alan kisilere de 1liml1 bir yaklasim sergilemis
olabilir. Nitekim Safii, Hanefi gelenegi alimlerinden Muhammed b. Hasan es-
Seybani’den egitim almistir.'®” Bundan dolay: Salimi, imam Safii’den bahsederken
cogu yerde “Allah merhamet eylesin” seklinde hayir duada bulunmus, kendine aykiri

gordiigii goriislerinden dolay1 ise sadece elestirmekle yetinmistir.'%

Daha oOncede ifade edildigi gibi Salimi’nin kaleme aldigt bu eser
Hanefi/Maturidi gelenek icerisinde Es’ariyye’yi a¢ik bicimde muhalif olarak bahseden
ilk metindir.1% Salimi nin bu denli Es’ariyye mezhebine kars1 tutumunun altinda yatan

nedenlere baktigimizda kuvvetle muhtemel olasiliklar su sekilde siralanabilir:

1)  Salimi’nin Es’ari’ye bu denli olumsuz tavir sergilemesindeki neden tekvin
ve fiili sifatlar hakkindaki goriigleri olabilir. Ciinkii Salimi, Es’ari’leri fiili
sifatlar1 hadis olarak gérmesinden dolay1 elestiri yapmanin 6tesinde tekfire

varacak sdylemlerde bulunmustur.?%

2)  Sélimi Karahanlilar’in hakimiyeti altinda yasamistir. Devletin 1046 yilinda
Dogu ve Bati Karahanli Devleti seklinde bolinmesi Salimi’nin 460/1068 y1l1
dolaylarinda vefat ettigi hesaba katildiginda bu ayrismanin onun hayatta
oldugu donemde gerceklestigini gdstermektedir. Karahanli doneminde
Hanefiler desteklenmekteydi. Oyle ki Bat1 Karahanli Devleti’nin en parlak
donemi olan Tamga¢ Han Ibrahim Semerkant’ta 1066 yilinda kendi adini
tasidig1 bir medrese kurmus ve hocalarinin Hanefi olmasini zorunlu
kilmistir.2®? Ayni désnemde Selguklu Devleti yonetiminde etkin rol oynayan

Tugrul Bey ve Alparslan’in kudretli veziri olan Ebu Nasr Mansur b.

196 Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”, 14: 2436-2437.

197 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayis, 28.

198 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 308, 310.

19 Kilavuz, “Yeni Bir Nesri Vesilesiyle Eb{i Sekiir es-Salimi’nin et-Temhid ’ine Dair Notlar”, 38: 250;
Sadiker, “Bidat Mezhepler ve Islam dis1 Dinler”, 14: 2437.

200 Eby Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122-123,124,137; Sadiker, Ebu Sekur es-Salimi nin Kelam
anlayist, 28.

201 Abdullah Demir, Ebii Ishak es- Saffar’in keldm yéntemi .(Istanbul: isam Yayinlari, 2018), 46.
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Muahmmed el- Kindiri Mutezile mezhebine mensup ve Es’arilere karsi
siddetli muhalefetiyle nam salmis biriydi. Abdulkerim b. Hevazin b.
Abdilmelik el-Kuseyri ve Imamu’l Harameyn Ebu’l-Meéli el-Cliveyni gibi
alimler, Kiindiiri’nin baskilarina karsi daha fazla dayanmayip Hicaz
bolgesine yerlesmeleri yasanan baskinin  siddetini  gozler 6nune
sermektedir.?> Bu olay Semerkant ve yakin bolgelerde Es’arilere kars:
olumsuz bir tavir takindigin1 gostermektedir. Bu nedenle Salimi yasamis
oldugu dénemde Es’arilere karsi olumsuz havanin etkisiyle Es’ari’ye ve
goriislerine kars1 sert tavir gostermistir. Bu olay yasanan donemin teo-politik

ortamin etkili oldugu gostermektedir.2%®

3) Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, Eb0 Hanife’yi Ehli Siinnet’in i¢ine almayip onu
Miircie’ye mensup olan bir alim olarak kabul etmekteydi.??* Salimi’nin
Ebu Hanefi’nin siki bir takipgisi olmasi hasebiyle Es’ari karsitliginda

bulunma sebeplerinden biri olarak aciklanabilir.?%

4) Imam Es‘ari’nin gegmiste Mutezile’den dénmesi konusunda iddia edildigi
gibi samimi olup olmadig1 hususunda siiphede kalan bir kesim Ashabu’l-
Hadis ulemas1 mevcuttu.?®® Bu konuda Salimi’nin eserinde nas agirlikh
goriis belirtmesi, acaba Salimi ilk donem Hanefi-Matiridi gelenekte
kelamdan ziyade fikih-hadis agirlikli bir yaklagim izlemis olup kelamda
ekol olarak bilinen Ebi’l-Hasan el-Es‘ari’yi sert elestirmesi ayni sekilde
Hanefi ekoliinde kelamin reisi olan Matlridi’yi ismen zikretmemesi bu
diistinceden kaynakli olabilir mi diye akla gelebilir. Ancak eserin genel

A

muhtevasina baktigimiz zaman Salimi “mesdyihu Buhara”?®’ ya da

202 Abdiilkerim Ozaydinh, “Kiindiiri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV yaymlari, 2002), 26:
554-555.

203 Mustafa Aykag, “Ebi Sekiir es-Salimi’nin Imana Dair Bazi Gériisleri”, Trabzon Ilahiyat Dergisi,
2019, 6: 200, Trabzon ilahiyat Dergisi.

204 Ebii’l-Hasan Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’I-Musallin, 3. Bs (Wiesbaden: Franz Steins,
1980), 138.

205 Aykag, “Ebi Sekiir es-Salimi’nin Imana Dair Baz1 Gériisleri”, 6: 201.

206 Umit Toru, “Tesekkiil Siirecinde Diger Mezhep Mensuplarinin Imam Es‘ari Ve Es‘arilik Algist”,
Mezhepler Arastirmalari Dergisi, 2019, 61.

207 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 140.
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“ashabii’z-zevahir’28

seklinde belirttigi kelama kars1 tavir sergileyen fakih
Hanefiler’i bazi1 konularda elestirmesi kelama karsit diisiincede olmadigini
gosterir niteliktedir. Ayn1 sekilde Imam Mat{iridi’nin neden eserinde ismen

zikredilmedigini tezimizin ikinci boliimiinde izah etmistik.

Verilen bu dort olasilikla birlikte konuyu toparlayacak olursak, ozellikle
Maveraiinnehir’deki siyasi ve sosyokiiltiirel sartlar dikkate alindiginda Salimi’nin
diisiince diinyas1 okunulabilir. Nitekim Abbasiler, Samaniler ve Bati Karahanl
donemlerinde Hanefi mezhebin devlet tarafindan desteklendigini ve Ebti Hanife nin
goriis diinyas1 halkin itikadi ve fikhi anlayislariyla Ortiismesi, Hanefiligi iistiin bir
mezhep olmasmi kolaylastirmistir. Bununla beraber kendilerine karsi miidafaa
edilecek Es’ariyye, Mutezile ve Ismailiyye firkalari bolgede hakimiyeti elinde
bulunduran Samani, Bati Karahanli ve Selguklu yoneticilerin siyasi, ilmi ve askeri
onlemleri neticesinde belli bir vakit takip¢i bulamamiglardir. Ancak zamanla Selguklu
Devletinde vezirlik makaminda Kiindiiri’den sonra basa gegen Nizamulmulk,
kendisinden dnceki yonetimin Es’ariyye mezhebine karsi gosterdigi baskisinin tam
tersi bir anlayigla karsilik vermis ve kendi ismiyle Nizamiye Medresesi kurmustur.
Medresenin basina da Safii-Es’arl hocalar1 g0revlendirmistir. Ayrica Selguklu
yonetimin Es’arilik anlayisina gostermis oldugu ekonomi ve siyasi destek, cogunlugu
Sufilerden olusan toplulugun ¢alismalartyla Maveratinnehir’de giiciinii ve yayginligini

alr‘urmlstlr.209

Iki ekol liderlerinin vefatindan yarim asir sonra tekvin konusunda tartismalar

baslamis olsa da?'°

asil sebep, Bati Karahanli Devleti Selguklu Devletini diisman
olarak benimsemekte, bunun mukabilinde de Selguklu biinyesinde yayilim gosteren
Es’arileri de tehdit olarak gérmekteydi.?!! Bu minvalde bakildiginda Bat1 Karahanl
Devleti doneminde Hanefi alimlerinin etkinligi, idarecilerden bir kismin Hanefiligi
benimsemesi ve onlar1 desteklemesi, ismaili gibi gruplara kars1 yapilan miicadelelerde

Hanefi ulemasindan faydalanmasi, Salimi’nin iktidarla iliski i¢inde oldugunu

208 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 339.

209 Demir, Saffdr’in kelam yéntemi, 44.

210 Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usili’d-Din (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-TUras,
2011), c.1,406.

211 K alaye, Esarilik-Maturidilik Iliskisi, 72-111.
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gostermektedir.?? Nasil ki Salimi, Bat: Karahanli Devleti nazarinda tehdit olarak
gorilen Ismaililere kars1 durduysa ayni sekilde devletin tehdit olarak gordiigii

Es’ariyye’ye kars1 da durmustur, denilebilir.?'3

Salimi’nin muasir1 olan Ebii’l Yiisr el-Pezdevi ve Ebii’l Miin en- Nesefi gibi
Hanefi-Matiridi kelamcilarin naklettigi bilgilerden anlasilacag: iizere, bu donemde
Es’arlyye ve Hanefi-Matlridi gortisiindeki tartismalar tekvin sifati konusunda
belirginlestigi gorilmektedir.?!* Nesefi bu konuda kendilerini Es’arilerden ayr
konumlandirmak adma onlar1 “muhaliflerimiz” olarak adlandirmaktadir.?’® Bu
donemde Safii-Es’ari alimler; Hanefileri, tekvin sifatiyla baglanti kurarak alemin
kidemini savunan felsefeciler ile dini buyruklarin 6nemsizligini vurgulamakla itham
edilen Miirciilerle iligkilendirmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayni1 sekilde etki-
tepki neticesinde Hanefi-Maturidiler ise Safii-Es’ari’leri, ilahi sifatlar hakkindaki

goriislerinden dolay1 Hasviyye olarak itham etmektedir.?%®

Bu donemde kelam ilmini kullanan Salimi gibi Hanefi alimlerin, kendilerine
yoneltilen ithamlar karsisinda savunma durumuna ge¢meleri kelam ilminin yeniden
canlanmasia yol agmis olabilir. Zira Imam Matlridi’nin vefatindan sonra Hanefi
ekolde sekteye ugrayan kelam ilmi, karsi taraftan gelen ithamlar neticesinde
Salimi’nin muasiri olan Ebi’l Yisr el-Pezdevi, Ebii’l Muin en- Nesefi gibi alimlerin

kelam ilminin tekrar canlanmasina olanak saglamistir.?’

Yine Bati Karahanli Devleti doneminde meydana gelen bu tartismalara,
Buhara’da bulunan Hanefi fakihi Muhammed el-Hasiri; Safii-Es’arfler’den bir
kesimin, Hanefileri kiigiik gérme ve asagilamak amaciyla Murcie olarak adlandirdigini

ifade etmektedir.?'® Bu ve buna benzer asagilanma ve ithamlar neticesinde Salimi,

212 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 331-333.

213 Umit, “Eba Sekir es-Salimi’nin Hilafete Iliskin Goriisleri”, 1: 334.

214 Nesefl, Tabsirati’l-Edille, c.1, 406; Ebi’l Yiisr Pezdevi, UsCluddin (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiras, 2015), act 259.

215 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 160,400,406.

218 Demir, Saffdr i keldm yontemi, 45.

217 Toru, “Imam Es‘ari Ve Es‘arilik Algis1”, 60.

218 Demir, Saffdr i keldm yéntemi, 45-46.
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Es’arilerin fiili sifatlar ve tekvin konusundaki goriislerinden dolay: tekfire varan

soylemlerde bulunmustur, denilebilir.2*®

Bagka bir ifadeyle Salimi, Bat1 Karahanli Devleti nazarinda tehdit olarak gorilen,
Eb{ Hanife’yi Miircie’ye mensup ve Ehli Sunnet dis1 bir alim olarak goren Es’ariyye
mezhebine —kendisinin de siki bir Eb0 Hanife taraftari oldugunu da hesaba
katildiginda— kars1 olmasinda yatan nedenin de kendisinden révans alma istegi

oldugu diisiiniilebilir.??°

Simdi Salimi’nin 6zelde Es’ari, genelde Es’ariyye mezhebi hakkinda elestiride

bulundugu konular: 6nem sirasina uygun basliklar halinde ele alinacaktir.
3.1. Zat ve Sifatlar
3.1.1. Sifatlarin Tasnifi

Salim1’nin sifatlar1 ele alis bigimi genelde mezheplerin veya sahislarin tizerinde
ihtilafa distiigii konular hakkinda olmustur. Dolayisiyla Salimi bu konuda 6zellikle
mezheplerin veya sahislarin iizerinde durdugu zati ile fiili sifatlarin ayrimi, sifatlarin
kidemi meselesi, yaratma hadisesinin ezeliligi, semi, basar, ilim, irade, adalet ve fazil,
tekvin ve miikkevven ayrimi, miitesabih ayetler gibi ihtilafa agik konular hakkinda

durmustur.??!

Alimler sifatlar1 birden ¢ok smiflandirmaya tabi tutmuslardir. Oyle ki bu
sekildeki ilk ayrim Ebl Hanife’de karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisi, Zati sifatlar ve Fiili
sifatlar olmak Gizere iki {ist baslik belirleyip bu sifatlarin ezeli oldugunu belirtmistir.??2
Es’ari ise sifatlar1 iki gruba aymrmistir. Bu sifatlarin ilkini nefsi sifat, digerini ise
manevi sifat seklinde ikiye ayrrmaktadir.??® Bunlar farkli bakis agilarma gére tasnif

edilmis olsa da genelde selbi-zati, subuti ve fiili sifatlar seklinde siniflandirilmistir.

219 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122-123,124,137.

220 Aykag, “Ebi Sekir es-Salimi’nin Imana Dair Bazi1 Goriisleri”, 6: 201.

221 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 148.

222 Numan b. Sabit EbQ Hanife, fmdm-1 A zam in bes eseri, trc. Mustafa Oz, 11. baski (istanbul: IFAV,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), 70.

223 Sifatlarin tasnifi konusunda genis bilgi igin bknz:Fatih Kurt, “Kelam {lmindeki Sifat Tasniferine
Hiskin Bir Degerlendirme”, TUrk Akademik Arastirmalar Dergisi, 2019, 621.
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Salimi’nin de bu konuda Ebu Hanife’nin siki bir takipgisi olmasi hasebiyle sifatlar

zati ve fiili olmak tizere siiflandirmistir.

Salimi, Es’ari tarafindan yedi olarak zikredilen zati sifatlara kidem sifati da
ekleyerek onun adia genel bilinen tasnifin disina ¢ikmis, bu sekilde yedi olan zati
sifatin sekiz oldugunu beyan etmistir. Yani Salimi aslinda Es’arinin hayat, ilim, kudret,
kelam, basar, semi ve irade seklinde taksim edilen yedi zati sifatlara ek olarak selbi
sifatlardan kabul edilen kidem sifatin1 da ekleyerek sekize ¢ikartmistir. Sadiker’e gore
Es’ari’nin zati sifatlari agiklarken ortaya koydugu tavir etkili olmustur. Es’ari yedi zati
sifat1 belirtikten sonra hemen ardindan bu sifatlarin hadis olmadigini belirtmek adina
yaratilmislarin sifatlarina benzemedigini sdylemektedir. Ayrica bu sifatlarin kadim
oldugunu belirtmekte, fiili sifatlarda bulunmadigini kabul ettigi kidem sifatin1 da zati
sifatlarda yer aldigini ortaya koymaktadir.??* Salimi de Es’ari’nin benimsemis oldugu
metot cercevesinde zati sifatlarin kadimligini ortaya ¢ikartmak adina sayilan yedi

sifatin ardindan kidemi de ayrica zikretmektedir.

Salim’nin Es’ari’ye ithafen zati sifatlarin sayisimi sekize ¢ikartmasi lafzi bir
hususdur.?® Bu durum zati sifatlarin kadim oldugunu ileri siirmekten baska,
Es’ar’i’nin kabul goriilen sifat anlayisinin bir etkisi yoktur. Ancak bu olay Salimf igin
konuyu incelemek adina 6nem arz eden bir durumdur. Cinki Salimi bu konuyla
Es’ari’nin zati sifatlardan ziyade fiili sifatlar1 hadis olarak kabul ettigini ortaya koymak

adina elestiriye zemin agmis olacaktir.??®

Salimi’nin agiklamalarina gore Es’ari, zati sifatlarin haricinde kalan ilim ve kudret
sifatlarin icerdigi biitlin vasiflar1 kudret sifatinin biinyesinde toplamakta ve bunlarin
hadis oldugunu beyan etmektedir. Keramiyye’nin diger bir kolu olan Miitekassife de

bu konuda benzer bir goriis belirtmektedir. Onlar; hayat, ilim, kudret, basar ve semiyi

224 Ebii’l-Hasan Es‘ari, Risale ila Ehli’s-Segr bi Babi’l-Ebvab (Medine: Imadetii’l Bahsi’l-Islam, 1413),
121-122.

225 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122.

226 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 149.
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zati sifatlar olarak kabul edip, bunlarm haricinde kalanlari ise na’t??’ olarak

isimlendirip ve bunlar1 hadis olarak kabul etmektedir.??®

3.1.2. Fiili Sifatlar Meselesi

Fiili sifatlar yaratmak veya yaratmamak, rizik vermek veya vermemek, azap etmek

veya etmemek gibi olumlu veya olumsuz olarak Allah hakkinda kullanilabilen

fiillerdir.

Ayrica “Allah’mn tezatlariyla vasiflanmasint miimkiin kilan sifatlar” seklinde
tamimlanmaktadir.??® Bu sifatlar1 belli dl¢iide sayilandirmak miimkiin degildir. Fakat
kaynaklar hem diinya hem de ahiret ile ilgili olan yaratma, éldirme, rizik, sevap ve

ceza verme gibi sifatlar1 6rnek vermistir.

Fiili sifatlarin kevn olmasi hasebiyle araz olarak sayilmalari ve sonucunun hadis
olarak gergeklesmesi tartismalara konu olmustur. Bu konuda Es’arilerin fiili sifatlar
hadis olarak kabul etmesine karsin Hanefi-Matiiridiler’in kadim olarak kabul etmesi

her iki ekolin bu konuda tartismaya zemin hazirlamustir.

Es’arilere gore fiili sifatlar yaraticidan yaratilana nispetle akilda meydana gelen
Oznel ve goreceli bir durum oldugu i¢in hadis olarak kabul edilir. Yani Allah’in
zatindan olmayip sonradan olan vasiflardir. Bagka bir ifadeyle bu sifatlar; halk
fiilinden tiiredigi i¢in halik, rizk fiilinden tiiredigi i¢in razik gibi kendi varligin diginda

baska bir kelime ile mana buldugundan dolay1 hadis olarak kabul edilir.?®® Bu sifatlar

227 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 90.

228 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 122-123.

229 Eb(1 Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al Beyhaki, el-7 ‘tikdd ve’l-hiddye ild sebili’r-resad (Beyrut,
1985), 42; Hikmet Yagli Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, A/BU [lahiyat Fakiiltesi,
2015, act 3: 176.

230 Ebi Ishak Tbrahim b. Ibrahim Lekkani, Serhu cevheri’t-tevhid (Misir, 1955), 119.
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olumsuz kullanildig1 takdirde Allah igin bir noksanlik gerektirmez®! ve Allah

fiillerinden tiiretilen bu adlarla da nitelendirilemez.?%2

Salimi, Allah’in fiili sifatlarin1 hadis iddiasinda bulunan grup ve sahislarin
iddiasin1 muhal gérmekte ve hadis dediklerinden dolay1 kiifiir ile itham etmektedir.
Clnku s6z konusu iddianin temeline bakildiginda, fiil islemeden once eksik,
islendikten sonra eksiksiz olan kamil sifati barindiran bir Allah tasavvuru
bulunmaktadir. O zaman bu yaklasima gore Allah mahlukati yaratmadan evvel
yaratma, diriltmeden evvel ihya, 6ldirmeden evvel 6ldirme, rizik vermeden evvel

rizik verme sifatlarina muktedir olmamasi gerekirdi.?*®

Fiili sifatlar1 hadis olarak kabul etmeyi muhal géren Salimi’ye gore Allah bir
halden bagska bir hale gecen degildir. Onun mahlikati yarattiktan sonra sahip oldugu
sifatlarin hepsi aslinda yaratmadan evvel de vardi. Bagka bir deyisle Allah yaratirken
hangi sifatlara sahip ise yaratmadan evvel de o sifatlar kendisinde vardir. Clnku fiili
sifatlarin hadis oldugunun kabul edilmesi, Allah’in mahlukati yaratmadan Once
yaratici olmamasini, kullar olmadan &nce Ilah olmamasmi, gériilen seylerin
olmamasindan 6nce géren olmamasini, bilinen seyler olmadan 6nce alim olmamasini
gerektirir. Salimi’ye goére biitlin bu iddialar ullhiyet vasfim1 disiirdiigii igin

kiftrdir.23*

Fiili sifatlarin  hadis oldugunu iddia edenler, gerceklestirmeyen fiillerle
nitelemenin dogru olmadig1 varsayimindan yola ¢ikarak boyle bir goriis 6ne siirerler.
Ancak Salimi, bilmemek ile bilip de onu gergeklestirmemek arasinda fark oldugunu
sOyler. Kendisinin beyaniyla fiili ne sekilde ve nasil yapilabilecegine dair bir bilgisi
olmayan birine, fiilin ismi ve sifat1 verilemez. Ancak fiilin yapilisin1 bilen ama yerine
getirmeyen birine fiilin sifat1 ve ismi verilir. Salimi konunun daha iyi anlagilmasini
saglamak adina Ornekte bulunur. Misal; insanlar arasinda dikis dikme konusunda

maharet sahibi olan kimselere elbiseyi dikmeden 6nce de terzi deniliyorsa, ilahi ilim

281 Seyyid Serif el-Clircant, et-Ta ‘#ifdr, 133.

232 Mavil, “Fiili Sifatlar”, 3: 182.

233 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 123; Sadiker, Sdlimi’nin Kelam anlayisi, 149.
234 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 124-125.



66

ve kudret sahibi olan Allah’in yaratma ve rizik verme fiilleri ortaya ¢ikmadan evvel

de bu fiilleri yerine getirmeye muktedir oldugu icin Halik ve Rezzak denilebilir.?*®

Aslinda Es’ariler ve Hanefi-Maturidiler arasinda ihtilafli olan fiili sifatlar lafzi bir
ayriliktan Oteye gitmemistir. Misalen Saffi mezhebinin 6nemli alimlerinden olan
Subki, yasanan bu ihtilafin tekfir veya bidatcilik ile itham1 gerektirmeyecek bir durum
oldugunu ifade eder. Ciinki fiili sifatlarin varligimin ortaya konmasinda veya
yoklugunun sdylenmesinde Allah i¢in bir noksanlik s6z konusu degildir.?®® Aym
sekilde Ali el-Kari ve Gazali’ye gore fiili sifat konusundaki tartigmalar dinin 6ziinde

olmay1p lafzi bir ihtilaftan ibarettir.2%’

Salim1 eserinde hayir ve serri dilemek ve yaratmak Allah’a ait olduguna yonelik
nakli bir delile yer verirken onemli bir detay gozden kagmamustir. Rivayet Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer arasinda hayir ve serrin kime ait oldugu yéniindedir.
Tartigmanin sonunda bir neticeye varamayan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer, hakem
olmasi i¢in Peygamberimize varmislar. Kendisi, “hayir Allah’tan, ser ise kuldandir"
diyen Hz. Omer yerine, “hayir da ser de Allah’tandir” diyen Hz. Ebubekir’i
onaylamustir.?® Bu rivayette dikkat edilecek nokta Hz. Peygamber’in hayrin ve serrin
yaratan1 Allah oldugunu belirttikten sonra, serrin kuldan geldigini belirten Hz. Omer’e
de musamahakar bir yaklagimla karsilik verdigi goriiliir. Yani bdylesine hayati bir
konu karsisinda Hz. Peygamber tekfiri birakin hicbir sekilde kendisini Gzecek bir
s6ylemde bulunmazken bize bu rivayeti paylasan Salimi’nin fiili sifatlar konusunda
farkli diistindiigii icin Es’ari’yi1 tekfire varacak sekilde elestiride bulunmasi 6nemli bir

detaydir.?%

Salimi, fiili sifatlar1 hadis goren Es’arlyye’ye bu denli sert ¢ikismasi dikkat arz
eden bir durumdur. Zira Es’arlyye’nin hédis olarak telakki ettigi fiili sifatlar az 6nce

belirttigimiz gibi dinin 6ziinde olmayan lafzi tartismanin bir neticesidir. Fakat

235 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 125.

236 Eb( Nasr Tacuiddin Abdulvehhab b. Al b. Abdilkafi Subki, es-Seyfit’I-meshiir fi Serhi Akideti Ebi
Mansdr, trc. Saim Yeprem Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2000, 61,78.

237 Mavil, “Fiili Sifatlar”, 3: 177.

238 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 130-131.

239 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 153.



67

Salim’nin tekfire varan bu ¢ikisimnin altinda yatan neden, bulundugu dénemde
Es’arlyye mezhebinin tehdit olarak goriilmesidir. Zira miintesibi oldugu Bati
Karahanli Devleti Es’arlyye mezhebini tehdit olarak goriyor ve bu konuda miicadele
edilmesi gerektigini savunuyordu.?*® Ayrica imam el-Es‘ari’nin Eb( Hanife’yi Miircie
olarak gormesi,?*! yukarida ifade ettigimiz gibi Ebl Hanife nin sik1 bir takipgisi olan

Salimi’yi kars1 tarafi elestirmesinde etkili oldugu sdylenebilir.
3.1.2.1. Tekvin

Ihtilaf edilen konulardan birisi ise tekvin-miikevven konusudur. Aslinda konunun
temeli Allah’in halk, insa, ibda, terzik gibi fiili sifatlarin hadis olup olmamasiyla
alakalidir. Tekvin dedigimiz sey fiili sifatlar1 kapsayan bir kavramdir. Nitekim tekvin
halka baglaninca tahlik, rizka baglaninca terzik, 6liime baglaninca imate, hayata

baglaninca ihya gibi isimler almaktadir.?*?

Es’ariyye, tekvin sifatin1 hadis kategorisinde degerlendirmesi aslinda onlarin
yaratma eylemini tekvin sifatiyla degil de kudret sifatiyla agiklamasindan kaynaklidir.
Nitekim kendilerine gore icat etmek, yaratma ve bil-fiil varlik sahasina getirmek,
Allah’m kudret sifattyla meydana gelmektedir.?*® Baska bir ifadeyle Es’arlyye
mezhebi, tekvin sifatini kudret sifatinin biinyesinde kabul etmis ve onu kudret sifatinin
mahlukati goren yilizi olarak sayip mukkevven ile birlikte hadis olarak

degerlendirmistir.?*

Salimi*nin beyaniyla; Imam Es’ari ve Kerramiyye mezhebine gore tekvin yani
yaratma fiili yaraticidan ¢ikip mahlukata hultl etmektedir. Tekvin sifati ezeli olarak
kabul goriildiigiinde huldl ettigi i¢in mahlukatin da ezeli olmasi icab eder. Bu durum
muhaldir. Bu nedenle mahlukatin ezeli olmasinin imkansizli§i, onlara huldl eden

tekvinin hadis olmasin1 gerektirir.?4

240 Aykag, “Ebi Sekir es-Salimi’nin Imana Dair Bazi1 Gériisleri”, 6: 200.

21 Esarl, Makalatii’l-Islamiyyin, 138.

242 K emaleddin Ibnii’1-Himam, el-Miisdyere fi Ilmi’l-Kelam (Misir: el-Matbaatii’l-Mahmudiyye, t.y.),
38-39.

243 Abdurrahim bin Ali bin Miieyyed Seyhizade, Nazmu 'I-ferdid ve cem ‘ul-fevaid (Mustr, t.y.), 17.

24 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 156.

245 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 136-137.
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Tekvin ve Miikevveni ayni sey goriip ve her ikisinin mahlUkata bakan yuzu olarak
goren Es’ariyye ikisini de hadis olarak gérmektedir. Salimi’nin Ehli Sinnet ve Cemaat
olarak ifade ettigi Hanefi mezhebine gore ise tekvin mukevvinin fiili, mikevven ise
tekvinin tesir ettigi seydir. Baska bir ifadeyle tekvin yaratictya bagl olup ayrilmayan
ve yaratilana da huldil etmeyen bir sifattir. Ozne ile eylemin gergeklesme esnasinda
yasanan iliski, onlar1 her konuda ortak yapmaz. Bu nedenle tekvin sifat1 yaraticinin bir
fiili olup ezelidir. Miikevven dedigimiz sey ise tekvin sifatinin sonucu, yansimasi ve

hadistir. Dolayisiyla tekvin miikevvenden farkli bir seydir.?*°

Es’ari, Allah’in zat1 ile fiilleri arasinda bir ayrima gitmektedir. Kendisi Allah zat
olarak siirekli var olmasma karsin fiillerinin yok olmasinin diisiiniilebilecegini

belirtir.24

Es’ari, tekvin sifatinin gorevini ilim, kudret ve irade sifatina yiikklemekte ve ona
gore Allah, ezelde yaratici olarak degil de sadece kudret ve ilim sifatlarinin var
olmastyla yaratmaya muktedir olmakla nitelendirilebilir. Es’ari’nin “Gergekte yaratici
Allah Teala olunca yaratmada O’na bir bagkasi ortak olamaz. O’nun en 6zel vasfi
yaratma kudretidir?*® mealindeki s6ziine bakildiginda yaratma eylemi tekvin sifatiyla

degil de kudret sifatryla meydana geldigi diisiincesine sahip oldugu anlasiimaktadir.?4°

Salimf, tekvin-miikevven konusunda Imam Es’ari’yi Ehli siinnet igerisinde
saymamistir. Cilinkii ona gore, Es’ari’nin hulQl anlayis1 yaratictyr hadis olarak
vasiflanmasina ya da yaratilmis olanlar1 ezeli yapmaya gotiirdiigiinii belirtmis ve bu
diisiince tarzinin kiifre sebep olacagmi beyan etmistir.?>® Salimi’nin muasir1 olan
Pezdevi’de bu konuda Eg’ari’nin en hatali goriisiin fiili sifatlar oldugunu belirtmekte
ve onun bu konu hakkinda bircok eseri kaleme aldigimi ifade etmektedir. Bu
goriislerinden dolayr Matiiridi’yi Imam Es’ari’den fazilet bakimindan daha iistiin

bulmaktadir.??

246 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 136-137.

247 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari
(Beyrut, 1987), 268.

248 Sehristani, EI-Milel ve 'n-nihal, 91.

249 Eb’1 YUsr Pezdevi, Ehli Stinnet Akaidi, trc. Serafeddin Golciik (Kayihan Yaymevi, 1980), 101.

20 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 137.

251 pezdevi, Ehli Stinnet Akaidi, 101.
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3.1.3. isim-Miisemma Meselesi

Sozlikte “ism” varliklara verilen ad, “musemma” ise adlandirilan varlik manasina
gelmektedir. [sim, cevher ve araz tiiriinden biitiin nesne ve manalari icine alan lafizdir
diye tamimlanir. Bununla birlikte Kur’an’da gecen “Adem e biitiin isimleri 6gretti *>
ayetiyle cevher ve arazlarin hepsinin isimlerini kapsadigini gdstermektedir.

Isimlendirilen seyler nesne olabilecegi gibi zihni bir varlik da olabilir. 2>

Es’ariler ve Hanefi-Maturidiler arasinda yasanan ayrimlarin bir digeri ise isimlerin
de sifatlar gibi siniflandirilma durumudur. Salimi, Es’arilerin sifatlar zat, sifat ve fiili
olarak ayirdiklar: gibi isimleri de ayirdiklarini sdyler. O halde Allah’in zat, sifat ve
fiile doniik ti¢ farkli isim siniflandirmasi vardir. Ayrica Es’ariler, zata yonelik olan
isimleri kadim bulup isim misemma bir olarak kabul eder. Sifata yonelik isimleri
kadim olarak gorip isim misemmadan ne ayni ne de gayri olarak kabul eder. Fiile

yonelik isimleri ise hadis olarak goriip isim miisemmadan ayr1 olarak kabul ederler.?>

Bu konu itibariyle Hanefi-Matdridileri Ehli Stinnetin icine alan ve Es‘ariler’i Ehli
Sunnetin disinda konumlandiran Salimi’ye gore, isimlerde ayrim caiz goriilmez.
Allah’m isimleri birdir, tamami kadim ve ezelidir. Sifatlar da oldugu gibi isimlerin de
muhdes oldugunu sdylemek caiz degildir. Ayrica isimler ne zatinin aynist ne de
gayrisidir. Zira isimler eger zatinmin aynist olursa birden ¢ok ilahin varligindan
bahsedilmis olacaktir. Clnki her ne kadar isimler sayica ¢cokluk ifade etmeseler de
bireyin zihin diinyasinda hiikmi bir sayillanima neden olabilir. Ikincisi ismin
aciklanmasiyla zat1 agizlarimizda yerlestirmis oluruz ki bu da muhal bir durumdur. Bu
nedenle isimler zatin aynist olmadig1 kadar gayr da degildir. Nitekim dyle olursa bu
sefer hi¢ kimsenin iman1 gegerlilik kazanmaz. Ciinkli bu sekilde yapilan iman, isim
sahibi zata degil de ismin kendisine edilmis olur. Misalen bu baglamda adi Muhammed

olan kimse zat degil de bir peygamber olmasi gerekirdi. Bundan &tiirii isim

252 Bakara 2/31.

253 flyas Celebi, “Isim-miisemma”, Islam Ansiklopedisi DIA (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), 22: 548.

254 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 144.
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55

miisemmanin ne aynisidir ne de gayrisidir. 2 Salimi’nin bu goriisii Hanefi-

Maturdilerin goriisleriyle benzerlik gostermektedir.?>®

Es‘ariler, fiile yonelik isimde Mutezile mezhebi, sifata yonelik isimde ise
Maturidiler ile benzer goriisii kabul etmislerdir. Son olarak bu konuda Salimi’nin
Hanefi-Matlridileri Ehli Stinnet olarak zikrederken, Es‘arileri Ehli Siinnetin disinda

konumlandirdig1 goriilmektedir.?®’

3.1.4. Kelam Sifati1 ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Allah’1n sifatlar igerisinde en fazla tartisma konularindan biri de kelam sifatinin
nasil anlasilmasi gerekti§i meselesidir. ilahi kelam; yaratictnin mahlukatina
buyruklarini ulagtirma aracidir. Allah kelaminin, kendisine has soyut bir tarafi oldugu
gibi, insana doniik somut bir tarafi da vardir. Bu durum neticesinde Allah’in yaratma,
rizik verme, oldiirme ve diriltme gibi fiili sifatlar1 var olan &lemde her ne kadar
kendisini hissettirse de onun kelaminin bir kitap iginde toplanip mahlukatin ellerinde

bulunmasi, mahiyet ve niteligini tartismaya yol agacak hale getirmistir.?>®

Kelamin en kisa tanimi konusma demektedir. Yaraticinin akil sahibi kimselere
kendisinin varligindan, birliginden, diinya ve ahiret ahvalinden bahsedip emir ve
yasaklarini bildirmesi kelam sifatinin tecelli etmesinin neticesidir. Bu durum Allah’in
peygamberlerine  gondermis  oldugu  kitap veya  sahifeler aracilifiyla
gerceklesmektedir. O halde bu kitap ve sahifeler ile Allah kelami arasinda mahiyet
bakimindan nasil bir benzerlik veya farkliliklar vardir? Birisi kadim bir varligin kelam1
iken digerleri yaratilan varliklarin ellerinde dolasan, matbaalarda basilan, kulak, g6z
ve hafiza gibi insanin duyu organlarina dokunan hadis bir varliktir. Ayni tarafa bakan
birinin kadim olmasi digerinin hadis olmasi nasil anlagilmalidir? Bitun bu meseleler

islam mezhep alimlerinin iizerinde durduklar1 konular olmustur.?°

255 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 144-145.

26 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 163.

257 Ahiska, Maturidi ile SalimT Mukayesesi, 162; Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 144.
28 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 164,

29 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 165.
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Salim’nin agiklamalarina gore mezheplerin gorislerine bakildiginda temel
ayrisma mezheplerin kelam sifatina yikledikleri anlam ve bu anlamin Allah’a nispet
edilmesinin uygunlugudur. Es’ariler kelami, zatta kaim olan ve ondan ayrilmayan
mana olarak kabul eder. Hanefi-Maturidiler ise konusmadan anlasilan muhteva olarak
kabul eder.?®°

Salimi, Hanefi-Maturidiler ile Es’ariler arasindaki kelam konusundaki ayrimin
nedenini, kelam kavramimna tanimladiklar1 anlamdan kaynaklandigini1 belirtir.
Es’arilerin, kelami zatta kaim olan mana olarak gérmeleri kadim olan Allah kelaminin
zatindan ayrilmasmin caiz gorilmemesine yol agmistir. Bu goriise gore Allah’in

kelami ne indirilir ne yazilir ne isitilir ne de ezberlenir.?!

Salimi, kelam i¢in kullanilan zatta kaim olan mana tanimin1 kabul etmez. Nitekim
bu manaya gore kelam ya zatin kendisi olmali ya da zatin tersi olmalidir. Eger zatin
kendisi olursa sifatin da zat say1lmasi neticesinde sifatlarin inkar edilmesi séz konusu
olur. Yok eger zatin tersi olursa bu sefer Kur’an’in hadis olmasi gerekecektir. Ne zatin
aynist ne de zatin gayrisi denilirse o zaman da zat i¢in bir mana ifade edilmis olur ki
bu da dogru degildir. Bu durummda birinci olarak kelam zatta kaimdir, tanim1 dogru
degildir. Ikincisi; “Allah ruhu’l-emini (kur’an) senin kalbine indirdi 262 ve yine “Biz

263 ayetleriyle, Allah kelamini indirdigini beyanda

Kur’an’1 Arapga olarak indirdik”
bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’an i¢in kullandigimiz kelamin, zattan ayrilmayacagi
seklindeki iddia, bizzat Kur’an’in beyaniyla da celismektedir. Ugiinciisii; Allah’m
kelaminin indirilmemis olmasi, Cebrail’in isitmis oldugu ve Hz. Muhammed (sav)’in
teblig ettikleri seylerin, i¢indeki haber, emir ve yasaklar Allah’tan gayri bir bilgi
olmasimi gerektirir. Bu ise muhaldir. Bundan dolay1 Salimi’ye goére kelam dedigimiz
sey mana ve mefthumdur. Bu manay1r okumak, yazmak, isitmek ve ezberlemekle

anlayabiliriz. Oyle ki bu mana birbirinden farkli onlarca dilde okunsa ve binlerce

mushafta yazilsa da hepsi tek sayilir. Clinkii tiim bunlardan yegane bir anlam ve mana

260 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 187.

261 EbuBekir Muhammed bin Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, el Insaf fi ma Yecibii Itikadiihii
ve la Yeciizii'I-Cehli bihT (Kahire: Mektebetii’l Ezheriyye, 2000), 25-26.

262 Bakara 2/97.

283 Zuhruf 43/3.
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anlasilmaktadir.?®Salimi’nin  bu aciklamalarina bakildiginda Eb Hanife nin
Kur’an’in baska dillerde ¢evrilmesi sonucunda manada ve Oziinde herhangi bir

aykiriligin olmadig1 diislincesiyle benzer oldugu anlagilmaktadir.

Salimi, Allah kelaminin methum oldugunu ve manasi itibariyle mahluk olmadigini
belirtir. Ancak okuyan kimseye ait kelime, harf, ses, nazim, ayet, sure gibi kisimlarinin
ise mahluk oldugunu soyler. Kur’an okumayi da manasmi aciklamak ve hikaye
etmekten ibaret oldugunu ifade eder.?®® Salimi, acikca bir siniflandirmaya gitmese de
yapmis oldugu agiklamalara bakildiginda kendisi Kur’an’1n lafzi ve nefsi olmak iizere
iki yoniine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Salimi’nin Allah kelamini iki yonlu ele alis
bicimiyle Ebt Hanife’nin eserlerinde konunun ele alis bigimi birbirine benzerlik

gostermesi dikkatlerden kagmamaktadir.?®

Salim’ye gore Kur’an’in indirilmesi ve yazilmasi 6zetle mahluk ile ilgisinin,
kelamin intikal etmesi anlamina gelmeyecegi yoniindedir. Bu duruma somut bir 6rnek
vererek agiklar. Ona gére Kur’an bir manadir. Nasil ki bir eser veya tablonun iizerine
“bin dinar” yazildiginda o para oradan bagka bir yere intikal etmiyor ve yerlesmiyor
ama mana bakimindan anlasiliyorsa Kur’an da bir yerlere yazilmak veya okunmakla
bir yerden baska bir yere huliil etmez ve yerlesmez. Ancak yazilan sey lizerinde maksat

anlasilmis olur ve kelamin mefhum ve manasi anlasilir.?®’
3.2. Akil ve Varhk
3.2.1. Akil

Akil, sozliikte bilmek, anlamak, bir seyden uzak durmak, baglamak ve korunmak
gibi anlamlar: ifade etmektedir.?®® Terim anlamda ise Amr b. As’a ithafen; “zanda

isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacagi bilmek” seklinde yapilan tarife bakildiginda

264 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 187-188.

265 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 192.

26 Ep() Hanife, fmam-1 Azam in bes eseri, 70-71, 88.

%67 Epu Sekur es- Salimi, SGlimf Temhid, 188; Sadiker, Sdlimi’nin Kelam anlayisi, 168.
268 {hn Manzur, Lisdnu’l- ‘Arab, c.4, 540.
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akil ile ilgili fikir ylrGtme ashap doneminde baslamigsa da asil tartismanin Mutezile

kelamecilarin ortaya ¢ikmasindan sonra basladig sdylenebilir.?®°

Akil, bilginin kaynagi olmas1 hasebiyle Misliman filozoflar ve kelam alimleri
tarafindan da c¢aligmalarinin merkezi haline gelmistir. Nitekim aklin tanimi ve
mabhiyeti hakkinda birbirinden farkli tanim ve goriis ortaya konulmustur. Ayrica bu

konu hakkinda bir¢ok miistakil eser de kaleme alinmustir.?’

Salimi, akli ve islevselligi konusunda goriislerini belirtmistir. Kendisi aklin
mahiyet konusunu tartismaya agarak baslamaktadir. O, akli keyfiyetini zihnen idrak
edilemez bir latif varlik olarak gormektedir.2’*Akl1 latif bir varlik olarak gérmesiyle
araz oldugunu belirtmekte ve bu konuda akli cevher olarak goren filozoflar
elestirmektedir. Ayrica Salimi’nin akla verdigi tanim ile bilgi kaynaklar ilk kez
sistemli hale getiren Maturidi’nin yaklagimiyla ayni degildir. Clinkii Maturidi’ye gore
akil kendi mahiyetinin ne oldugunu bilmede yetersizdir. Onun i¢in akli mahiyeti
acisindan degil de ozellikleri ve fonksiyonlar1 agisindan degerlendirmesi gerektigini

soyler.2’?

Es’ari’ye gore akil; iyi ve kotli olani ayirt etme yetisi, hayat, zekd ve yasami
diizenleme ve feraset olarak tanimlamaktadir. Kendisine gore dini acidan miikellef
olmak ancak akil sebebiyle gerceklesir.?’® Salimi’ye gore yapilan agiklamalardan en
tutarli olan aklin mahiyetinin araz oldugu yonundeki tanimdir. Zira ona gore akil,
insanda araz olarak bir yere yerlesen ve delillendirmenin gerceklesmesine aracilik

eden bir varliktir.2™

29 yavyuz, “Akil”, 242-243.

210 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 50.

271 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 49.

272 Muhammad Ibn-Muhammad al-Maturidi, Te *vilatii I-Kur’an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, trc.
Yunus Vehbi Yavuz, 1. Bs (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), .8, 280.

273 Muhammad ibn al-Hasan Ibn Fiirak, Makdlatii’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafe, 2005), 29-30.
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3.2.1.1. Akil- Bilgi iliskisi

Salimi, akli; Allah’in sonsuz kudreti sonucunda ortaya ¢ikan yer, gok ve biitiin
tabiat konusunda tefekkiir ederek, belli bashi c¢ikarimlarda bulunma araci olarak
tanimlar. Yapilan bu ¢ikarimlarla onlart var eden hakkinda insanda bilgiler zuhur eder.
Bu bilgiyi, akla baglanmasi miimkiin olacagi gibi onu isleten insana baglamak da
mimkunddr. Bu nedenle Allah tarafindan insan icin bdyle bir kabiliyet var

edilmistir.?”®

Bu konuda Eg’ariler marifetullahin bilinmesi konusunda aklin bilgiye ulagmasini
kabul etmezler. Kendilerine gore akil insani bilgiye ulastirmaz. Cilinkii bilgi dedigimiz
sey akil yiiriitmeden vahiy yoluyla ortaya ¢ikar. Boylece akil sadece vahyin
bildirdigiyle bilebilir.

Salimi, Es’ari’nin aklin bilgiye ulasamayacagina dair iddialarin1 kabul etmez ve bu
goriisii zay1f gormektedir. Kendisine gore akil, bilginin meydana gelmesinde asli
unsurdur. Ustelik diger bilgi kaynaklar1 bu konuda akla ihtiya¢ duymaktadir. Misal
duyu organiyla gelen isaretler akil sayesinde bir anlam bulur. G6z, kulak, burun gibi
duyu organlar disardan gelen hissedilmesi mumkin olan verileri hissedilmesini
saglayan birer alettir. Ancak veriler hissedildikten sonra akil, hisleri kontrol ederek
bilginin sihhatinin test edilmesinde etkili olur. Ne var ki duyu organlari bilgi arayisi
sirasinda vasita olarak kullanildig: igin alet kabul edildiginde, ayni sekilde toplanan
verilerin degerlendirmesi ve bilginin ortaya ¢ikmasi hususunda da o denli alet olarak
kabul edilir. Hatta akil, duyu organlariyla elde edilen verileri degerlendirmeye
aldigindan dolay1 bilgiye ulastirmada azalardan daha oncelikli oldugu sdylenebilir.
Bagska bir ifadeyle Salimi’ye gore nazar ve istidlal ile bilginin hasil olmast igin akil bir

alettir.27
3.2.1.2. AKklin Delil Olusu

Aklin delil olusu, disarda herhangi bir seyden etkilenmeden insanin yaraticisina

ulagip ulagamayacag1 hakkinda beyan edilen bir kelam konusudur. Salimi bu konuyu

275 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 55-56.
276 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 56, 63, 170.
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1p1ssiz bir ada veya dagda diinyaya gelen, bilgi kaynaklarindan bihaber durumda olup
bulug cagina giren bir kimsenin yaraticinin varligi ve birligine ulasmanin miimkiin
olup olmamasi hakkinda ele almaktadir.?’’ Bircok kelam kaynaklarinda kendisine
teblig ulagmayan bir kimsenin aklin1 kullanarak iman etmenin zorunlu olup

olmayacag1 konusunda mezhepler tartismislardir.

Bu konuda Es‘ari, yaraticiya iman etmenin zorunlulugu akil ile degil, vahiy ile
olacagi seklindedir. Bu nedenle kendisine vahiy veya teblig ulasmayan bir kimsenin
iman etmesi zorunlu olmadigi i¢in mazur oldugunu belirtir. Baska bir ifadeyle
Es’ari’ye gore bu kisiler puta tapsa bile hepsi mazurdur. Ciinkii kendilerine iman1
bildirecek haber gelmemesi onlari kiifiir ehli olarak saymaya engeldir. Bundan dolay1

onlar kafir degil, mazurdur.?’®

Es’ari’nin tam tersi bir tavirla konuyu ele alan Mutezile’ye gore bulug donemine
giren her bireyin aklin1 kullanarak iman etmesi zorunludur. Akil sahibi olan bu
kimselerin iman1 terk edip sorumluluktan kagmasi, mazur gorilmemesine neden
olmaktadir. Ciinkii aklin varligi, yaraticinin varligina ve birligine iman etmede yeterli
bir etkendir. Iman etmemeleri durumunda kiifrii kabul etmeseler bile zorunlu olan

iman terk ettikleri icin kafir kabul edilirler.?’®

A A AT

olan her seyi kavrayabilecegi seklindeki disiincesini vacipligi gerektirmedigi
kanaatindedir. Nitekim kendileri aklin varhigiyla islevselligi konusunda ayrim
yapmuslardir. iman etmedeki zorunlulugu, aklin bilis diizeyine gore degerlendirirler.
Buna gore akil kullanma yetisine heniiz sahip olmayanlar ile miimeyyiz vasfini heniiz
tasimayan kimselerin, iman etmeleri zorunlu bir yiikiimliiliik degildir. Yine kufri
tercih etmedigi miiddetge, imani terk etmeleri sebebiyle kafir sayilmazlar. Bu konuda
Mutezilenin aksine kiifrii tercih etmedigi takdirde kendilerine kafir denmez. Nitekim

Mutezile akli ile iman etmeyi vacip gormiis ve iman etmedigi taktirde kiifiir ile

AAAAAAA

277 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 57.
278 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 60.
279 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 58,60.
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yaklasimindan farkli bir yaklagim sergiledikleri gibi vahiy veya teblig gelmedigi
muddetce, kifru tercih etseler bile mazurdur diyen Eg’arilerden de farklidir. Ciinkii
Hanefiler, Es’arilerin aksine iman etmeyenleri, akletmedikleri igin sarta baglamistir.
Yani kiifre diismedikleri takdirde mazurdur. Eger aklini kullanarak kiifrii
benimsemisse bu kimse mazur olmaktan ¢ikar, sorumlu tutulur. Bagka bir ifadeyle
kiifrii benimsemeleri ancak akletmeyle gercekleseceginden dolayi, artik bu kimseler
maruz olmaktan ¢ikar. Ciinkii kiifri tercih etme aklina sahip olan evvelinde iman

etmeyi de akledebilir.?&

Belirtilen bu goriis Hanefi-Matiiridiler’in benimsedigi yaklasim oldugu gibi
Salimi’nin de benimsemis oldugu yaklagimdir. Kendisi akletme melekesine ulagsmayan
bir kimsenin imani terk etmesi sebebiyle kafir olmayacagimi belirtir. Ancak bu
kimseler ~ kufri  benimsedikleri  takdirde, =zira bunu akil yiriiterek
benimsenebileceginden dolayr mazur kabul edilemeyip kafir sayilacagi

goriisiindedir.?!
3.2.1.3. Akil Sahiplerinin Ustiinliigii Meselesi

Mahlukat arasindaki Ustlinlik meselesi genel kelam kaynaklarinin hepsinde ele
aliman konulardan gelmektedir. Bu konuda Salimi’nin benimsedigi anlayis, genelde
risaletin iistiinliigii, 6zelde ise takvanin iistiinliigiidiir. Ustiinliik meselesini su sekilde
taksim eder: seytan yaratilmis olanlar i¢inde en asag1 olandir. Seytanin disinda olanlara
gelince; genel manada insan tird, cin tariinden daha Usttndir. Cunki insanlar icinde
peygamber gelmesine karsin cinler iginde bir peygamberden s6z edilemez. Bu durum
ise insani cine kargi iistlin kilar. Fakat 6zel manada bakildiginda bu durum farklidir.
Ciinkii itaatkar cin, takvasi geregi isyankar bir insandan istiindiir. Nitekim 6zel
manada takva ondadir. Ayn 6l¢iiye gore bakildiginda insan olan veliler inananlardan,
nebi olanlar velilerden, resul olanlar nebilerden, iilii’l azm peygamberi olanlar

resullerden daha Ustiindir.282

280 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 59-61; Pezdevi, Usdluddin, 322.
281 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 61.
282 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 67.
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Mezhepler arasinda ittifak saglanamayan diger bir husus ise melekler ile insanlar
arasindaki tstiinlik meselesidir. Nitekim Salimi’nin beyanina gére Mutezile melekleri
resul ve nebilerden daha Ustiin gérmektedir. EbG’1-Hasan el-Es‘ari ise seckin insanlar
seckin meleklerden, avvam insanlart da avvam meleklerden daha Gstin

gormektedir.?83

Salimi melek-insan tistiinliigii meselesinde; “melekler insanlardan ya da insanlar
meleklerden iistiindiir” seklinde bir genelleme yaparak kesinlik ifade eden
sOylemlerden kaginmis ve boyle bir bakis agisini dogru gérmemistir. Nitekim “Allah
meleklerden de elgiler secer, insanlardan da.”?% ayetiyle insanlardan resuller
bulundugu gibi meleklerden de resullerin bulundugunu haber vermektedir. Genel bir
istiinliik meselesine bakildiginda her iki taraftan resul bulundurmayanin, resul olana
tercihi gerekirdi ki bu da caiz olan bir durum degildir. Salimi’nin yapmis oldugu bu
aciklama genelleme yapan Mutezile "ye cevap niteligindedir. Nitekim Salimi’nin 6zel
ve genel ayrima gitmesinin temelinde bu diisiince yer almaktadir. Salimi’ye gore dogru
olan gortis, resul olan insanin resul olan melekten, resul olmayan meleklerin ise resul
olmayan miminlerden iistiin oldugudur. Sonug olarak Salimi’ye gére Mutezile’nin
genelleme yaparak meleklerin genelini miminlerin genelinden Gstin gérmesi dogru

bir yaklasim degildir.?®

Salimi’ye gore Es‘ari’nin, insanlari meleklerden iistiin gormesi yanlig bir
yaklasimdir. Nedeni ise miimin olan kimsede fazilet sebebi imanidir. Imanin biitiin
vasiflarini kendinde bulunduran ise meleklerdir. Kaldi ki meleklerin Allah’a olan itaati
miiminlerin Allah’a olan itaatlerinden daha fazladir. Ayrica miiminde fisk, filicur,
kiifre diisme tehlikesi ve giinah islemesi sonucunda azap, hesap, sual ve atese girmesi
muhtemelken melekler ise belirtilen butiun bu durumlardan masumdur. S6z konusu bu
durumlar g6z Oniline alindiginda miiminlerin meleklerden {istlin olmasi imkéan

dahilinde olmay1p dogru bir yaklasim da degildir.?®

283 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 67.
284 Hac 22/75.

285 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 68.
286 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 68.
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3.2.1.4. Husiin ve Kubuh konusunda Aklin Rolii

Iyi ile kotiyii belirleyen faktdriin nasillign konusu, kelam ilminin temel
konularindan biri olmustur. Bu baglamda kelamcilar arasinda iyi veya kotii olani
belirleme konusunda yalniz akli veya yalniz vahyi referans kabul edenler oldugu gibi

her ikisinin etkilesimini kabul eden ekoller de vardir.?’

Mutezile’ye gore iyi ve kotiiyii etkisi altina alan faktoriin akil oldugu yoniindedir.
Es’ariler ise iyi ve kotiiye hiikkmeden etkenin vahiy oldugunu belirtmektedir. Bu
konuda Hanefi-Matiridiler ise akil ile yapilabilip ve yeterli olan alanlarda aklin
kullanmasi gerektigini, yeterli olmadig1 yerlerde ise vahyin devreye girdigi seklinde

goriis belirtmektedir.?®

Salimi’ye gore bu konu daha detayl irdelenmesi ve ona gore hiikkmedilmesi
gerektigi yoniindedir. Ciinkii varlik diinyasinin iyi veya koétii nitelenmesinde hem
kendilerinden kaynakli hem de disardan kaynakli olmak {iizere bir dongl soz
konusudur. Bu yiizden bir seyin akilla m1 veya vahiyle mi bilinebilecegini belirlemek

icin bu faktorl dikkate almak zorunludur.

Bu manada bir seyin neyligi ortaya koymak adma mantiksal ¢er¢evede su dort
durum kargimiza ¢ikmaktadir. Bunlar sirasiyla: Liaynihi iyi olan, liaynihi kotd olan,

ligayrihi iyi olan ve ligayrihi kotii olandir.?®°

Liaynihi iyi olan kendisinde var olan bir giizellikten kaynakli iyi olan anlamina
gelir. Misal; Allah’a iman etmek, yapilan ibadetler ve verilen nimetlere siikiir etmek

gibi.

Liaynihi kotl olan kendinde var olan bir girkinlikten kaynakli kotii olan anlamina

gelir. Misal; Allah’a kars1 yapilan sirk, zina yapmak ve hirsizlik yapmak gibi.

287 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayist, 86.

288 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 70.
289 Ebu Sekur es- Salimf, et-Temhid, 70.
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Ligayrihi iyi olan baska birine yaptig1 yararlardan kaynakli iyi olan anlamindadir.
Misal; mescitlerin insasi, konaklama yerleri, insanlara engel teskil edecek seyleri

yoldan kaldirmak gibi.

Ligayrihi kotu olan ise baska birine yaptig1 zarardan kaynakli kotii olan anlamina
gelir. Misal; Cuma namazi vaktinde aligveris yapmak, bayram giinii oru¢ tutmak
gibi.2%°

Salimi’ye gore ligayrihi iyi olan ile ligayrihi k6tii olan1 belirleyen vahiydir. Burada
aklin herhangi bir islevinden bahsedilemez.?! Liaynihi iyi olan ile liaynihi kotii olanin
eylemlerinin iyiligi veya kotiliigii, kendi zatinda mevcuttur, vahiy de bunu

desteklemektedir.

Liaynihi 1yi ve kotii olan fiillerin iyiligi ve kotiiliigii, kendi zatlarindandir ve vahiy
de bunu destekler. Bu konuda Eb0 Hanife de benzer sdylemlerde bulunmaktadir.
Ornek (izerinde ele alinacak olursa; zuliim dedigimiz sey liaynihi kétiidiir. Bunu
anlamak icin akil ile hiikmetmeye hacet yoktur. Dolayisiyla burada herhangi bir akil
ylritmeye gerek yoktur. Iyi ya da kétii olan zaten kendisinde bulunmaktadir. Fakat
zulmin icinde var olan iyilik veya kotiligii hem akil ile hem de vahiyle
belirleyebiliriz. Baska bir deyisle 1yilik veya kotiiliik dedigimiz sey esyanin kendisinde
var olandir. Bu insan nezdinde vahyin bildirmesiyle bilindigi gibi aklin bildirmesiyle
de bilinebilir. Ayrica seriat gelmemis olsa dahi iman ve adaletin zatinda var olan iyilik

ile kiifiir ve zulmiin zatinda var olan kétiilik akil ile bilinebilir.2%2

Salimi, varliklarin iyi veya kotii oldugunu bilme konusunda akil ve vahyin
birbiriyle uzlas1 halinde hareket ettiini soylemekte ve bunu orneklerle izah etmeye
calismaktadir. Ornegin iman ettikten sonra imanin1 agiklamak Gviilen bir durum iken
gizlemek yerilen bir durumdur. Buna karsin akil, tehdit altinda olan birinin kendini
korumak i¢in imanmint gizlemeyi dogru bulmamaktadir. Bu goriisii desteklemek

acisindan vahiy de aklin dogru buldugu bu goriisii onaylamis ve “Firavun ailesinden

290 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 70.
291 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 70.
292 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 71.
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olup da imamni gizlemekte olan miimin bir adam dedi ki...?%

ayeti de imanini
gizleyen bu kimseyi mumin olarak kabul etmistir. Dolaysiyla burada aklin dogru
buldugu bu olay1 vahiy de dogru bulmustur. Salim1 burada iyi ve kotiiyii sadece vahiyle
bilebiliriz diyen Eg’ari’ye ve sadece akil ile bilebiliriz diyen Mutezile’ye cevap verdigi

anlasiimaktadir.?%

Salimi, liaynihi iyi olan ile liaynihi kotii olan her seyin seriat tarafindan da oldugu
gibi kabul gormiistiir. Ayrica o, vahyin kétii olani iyi, iyi olani ise kotli gordiigi higbir
ornege rastlamadigini belirtir. Devaminda da bazen seriat daha buyik bir kotiluk veya
tehlikeye girme olasiliktan koruma amaciyla daha hafif kotiiliigi iyi bulabilir. Bunu
akil da destekler. Ornegin 6liim korkusuyla kars1 karsiya kalan bir kimsenin giivenli
bir yere saklanip yeri soruldugunda, o kimse i¢in yalan sdylemek caizdir. Aklen yalan
sOylemek her ne kadar kot bir durum ise de 6lime sebep olmak daha kotl bir
durumdur. Ayni sekilde aklen Allah’1 inkér etme en biiyiik kotiiliktiir. Ancak 6lim
tehdidiyle kars1 karsiya kalip kiifre zorlanan bir kimsenin kendisini kurtarmak
amaciyla kabullenmesi seriat tarafindan mubah kabul edilmis ve bunu kiifiir olarak

saymamlstlr.295

Salimi yapmis oldugu agiklamalarla iyi ve kotiiniin sadece akil veya sadece vahiyle
bilinebilecegi sdylemini yanlis bulmaktadir. Bunun iizerinde akil ve vahyin birbirlerini

tamamlayan destek¢i kuvvet seklinde gordiigli sonucuna varilmigtir.
3.2.2. Varhk

Salimi, varlik kavraminin yerine duyu ve bilgiye konu olanlar anlamima gelen
mahsus ve malum kavramlar1 kullanir. Dolaysiyla varlik kavramini kullanmaz. Baska
bir deyisle varlik kavrami yerine duyu veya akil yoluyla varliga konu olani ele
almaktadir. Salim’ye gore eger varlik hakkinda bir konugma yapilacaksa bu sadece
bir kavrami ifade eden varlik degil, bilakis var olanlardan bizatihi de evrenden
baglanmalidir. Bu yiizden Salimi de miitekaddimun kelamcilarin yaptig1 gibi ontolojik

verilerden ziyade kozmolojik verileri kullanmistir. Evrende var olan fiziksel degisim

293 Mii’min 40/28.
2% Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 71.
29 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 72.
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ve doniisiimleri ilizerinden yaraticiya ulasmistir. Boylelikle yaraticinin kadimligi ile

evrenin hadis olusu baglaminda ikili bir varlik anlayisini1 benimsemistir.2%

Sonug itibariyle Salimi’nin varmak istedigi asil nokta, s6z konusu varliklarin
hudisii baglamindan alemin hudisii, ordan da Allah’in kddim olusunun sonucuna
varmaktir. Bu manada hudis meselesinde Es’arlyye mezhebi ile SAlimi’nin muhalif

oldugu konular bu sekildedir.
3.2.2.1. Mizag ve Tabiatin Hudisii Meselesi

Tab’, Allah’1n insanda var ettigi huy, mizag, cibilliyet ve karakter anlamina gelir.
Tabiat ise cisim ve insan 6zelinde, biitiin fiziksel varligin davranigini belirleyen dogal
niteliklerdir. Bu manada insanin tab1’ denildiginde ahlaki, tabiati denildiginde ise dis
goriiniisii dedigimiz yaratilis 6zellikleri kastedilir. 2%’ Ayrica tab’ kelimesi insan igin

kullanildiginda mizag, doga icin kullanildiginda ise tabiat anlamina gelmektedir.

Salimi, varliklar icerisinde ilk ele aldigi konu miza¢ ve varliklarin tabiatinin
hudiisii meselesidir. Bu konuda kendisine gore insanin mizacinda kendisine 6zgii
biyolojik arzu ve istekleri oldugu gibi tabiatinda kendisine 6zgii bir yapis1 mevcuttur.
Salimi bu gorisiiyle, Es’arilerin varliklarin tabiati olmadigina yonelik iddialarina karsi

cikmaktadir.

Es’ariler, varliklarin kendilerine has herhangi bir tabiatinin olmadigini ifade
etmektedir. Misal; atesin yakici olusu, karin soguk olusu, sarabin sarhos etmesi, meni
ile canlinin meydana gelisi, evrenin dogasit olma gibi bir niteliginin olmadigini
sOylemektedir. Buna bagli olarak s6z konusu niteliklerin temas esnasinda meydana
geldigini ifade etmektedir. Kendilerine gore varliklar nezdinde Allah diledigini yaratir.
Misal verilecek olursa; erkek menisinden deve, esek menisinden de insanin var olmasi

imkan dahilindedir.2°®

2% Eba Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 73,89,95,99; Sadiker, Sdlimi nin Kelam anlayisi, 98.

297 Ramazan Altintas, “Mutezile’nin Basra Ekoliine Gore Tab’ Teorinin Bazi Kelami Konulara
Uygulanmas1”, Kader 16/2 (2018): 215-216.

298 fhni Hazm, el-Fisalu fi’IMileli ve’l-Ehvai ve 'n-Nihal, V. 11.
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Salimi’ye gore tabiat dedigimiz sey araz olup dolayisiyla da hadistir. Oyle olunca
da bizatihi kaim olmaz. Mislimanlarin ¢ogunun nezdinde bu durumun araz
olmasindan dolay1 kendiliginden meydana gelmemis, bilakis Allah’in ytliklemesiyle
gerceklesmistir.?®® Biitiin canli ve cansiz varliklarin temelinde, sogukluk-sicaklik,
rutubet-kuraklik gibi arazlardan tesekkiildiir. Araz olmalariyla birlikte sicaklik
sogukluga, kuruluk rutubete zittir ve zit yapida olmalarinin geregi aymi yerde
birlesmeleri miimkiin degildir. Oysa ki evren igerisinde birbirinden farkli olan nesneler
bir araya gelmektedir. Ornegin yillanmis bir bedende temiz ve pak bir ruhun
bulunmasi, 6liiden diri, diriden 6liiniin ¢ikartilmasi, giindiizden karanliga, karanliktan
giindiize ¢ikartilmasi, insanda unutma ve hafiza dedigimiz iki zit 6zeligin bir arada var
olmasi gibi durumlar 6rnek olarak gosterilebilir. Allah, birbirine zit olan biitiin bu
nesneleri, cisimlerde birlestiren yegane giigtiir. Oyle ki iginde zithg: bir arada
barindiran varliklar, ancak Allah’in 6zenle yaratmasiyla ortaya ¢ikar. Ne var ki
varliklarin igerisinde bu 6zlerden artma veya eksilmenin s6z konusu olmasi kargasaya
zemin hazirlar. Dolaysiyla biitiin bu 6zel dengeyi saglayan bir yaraticinin varligi

apagiktir.3°

Biitiin bu veriler neticesinde Salimi, miza¢ ve doga yapisinin hudiis olusunu ve bu
yapilarin araz olmasiyla birlikte birbirinden zit tabiatlarin yek wvuciid sekilde
bulunmasini, ancak ylice bir yaratici tarafindan meydana gelebilecegini ispatlamaya
calistigini gérmekteyiz. Ayrica Salimi varliklarin tabiatinin var oldugunu kabul
etmekle birlikte Allah’in varligini ispatlama konusunda hudis delil ile birlikte nizam

delilini de kullanmaktadir.®!

3.2.2.2. Alemin Hudsu

Salimi’ye gore alemin hudiisii su temel prensiplere gore belirlenmistir. Bir seyin
var olmasinin imkansiz olusu, o seyin yok olmasmi zorunlu kilar. Yoklugunun
imkansiz olusu da o seyin varligim1 zorunlu kilar. Ayni sekilde bir seyin yerine

getirilmesi imkansiz ise o seyin reddine, terk edilmesinin imkansiz olusunun da onun

29 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 75; Altintas, “Tab’ Teorisi”, 215.
300 Ebu Sekur es- Salimf, Salimf Temhid, 77, 104-105.
301 Sadiker, Salimi nin Kelam Anlayisi, 107.
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yerine getirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu minvalde alemin var olmamasinin
kesinligi, onun yoklugunu zorunlu kilacagr gibi yaratict1 vasfin tasimasinin
imkansizlig1 da onun inkéar1 sonucunu dogurmaktadir.3%? Salimi, kullanmis oldugu bu
mantik kuraltyla alemin hudusind; Allah’in varhigy, birligi ve tasimis oldugu nitelikleri

bakimindan Kati delil olusturdugunu sdylemektedir.

Salimf, islam geleneginde siireg igerisinde var ola gelen alemin ispat1 konusunda
yiiriitiilen yontem farkliliklarina dikkat ¢eker. Bu bakimdan islam alimlerinin Alemin
hudiisiintin ispati1 konusunda ayni amaca uygun birbirinden farkli kavramlardan
faydalandiklarim1 belirtmektedir. Belirtilen kavramlar ise; yaratma, degisim, huldl,

hudds ve cevher-araz kavramlaridir.3%

Ayrica Sélimi, bu kavramlar tizerinde bir siniflama yaparak bu dogrultuda “cevher-
araz” kavramini kullananlar1 kelamci, “yaratma ve degisme” kavramini kullananlari

ise sahabe ve erken donem fakihleri oldugunu belirtmektedir.

Yaratma ve degisme kavramlarini kabul eden kesim Kur’an’da alemin hadis
olmasini “her hadisin bir muhdisi vardir” delilinden yola ¢ikmaktadir. Bu bilgilerle
insanin akil ve duyu verilerini kullanarak zorunlu olarak Allah’in varligini
bilebilecegini, bu zorunluluga kars1 gelenleri ise dogru yoldan sapmis, kalplerinde
hastalik bulunanlar olarak belirtmektedir.*** Bu diisiince ¢ergevesinde birlesen
gelenekei alimler, Kur’an’da var olan degisim ve sonraliga yonelik bilgileri daha da
derinlestirerek bunu Kur’an’in benimsedigi bir metod olarak kabul etmislerdir.
Ornegin Es’ari, Kur’an’da belirtildigi sekilde bu metodun kullanilmas: gerektigini sart
kosmakta ve bu konuda agik¢a nasta olan dururken filozof ve kelamcilarin akli
yontemi kullanmalarin1 dogru bulmamaktadir. Ciinkii kendisine goére bu konuyu
cevher ve araz metoduyla delillendirmeye calismak, akli dncelemek anlamina

geldiginden peygamberi yok sayma veya ona olan ihtiyacin kalmadigi anlamina

302 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 92.
303 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 93.
304 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 124,
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gelmektedir. Bundan dolay1 da alemin hudiisii meselesini cevher ve araz ile degil,

degisim ve sonradan olma kavramlariyla ispat edilmelidir.3%®

Salimi bu konuda Es’ari’nin bakis acisindan farkli olarak meseleyi cevher-araz
merkezinde aciklamaya calismaktadir. Ayrica konuya olan yaklagim bigimi
mutekellim-fakih kimligini ortaya koyma adina dikkatlerden kagmamaktadir. Zira
kendisi gelenekgi kesimin yaklasimlarina yer vermekle birlikte var olan butin bu
konular1 cevher ve araz kavrami merkezinde ele alinmasi gerektigini vurgulayarak

acik¢a kelamcilarin metodunu kullandigini géstermektedir.

Salimi, alemi cevher ve araz olarak iki kisimdan meydana geldigini
belirtmektedir. Evreni olusturan arazlar birtakim tesekkiil ve degisimleri
kapsamaktadir. Bu degisimler cevher (zerinde olan etkilesimi neticesinde cevherde
yeni bir degisim ortaya ¢ikar. Ancak bu durum cevherde olan bir arazin yerine gelen
bir degisimdir. Bunun akabinde ardinca gelenlerin yerine bagka bir bedelin gelmesi
takip etmektedir. Yasanan bu degisim silsilesi hem onceki hem de sonraki bedelin
hadis oldugunun bir delilidir. Ciinkii sonradan gelen bedelin 6ncesi yokluk bulunmakta
olup, éncesinde yokluk bulunanin da hadis olmasi gerekir. Oncesinde var olanin yerine
bedel gelmesi kendisini zail eder ki, zail olanin kadim olmasi da imkansizdir. Cunkd
onun yoklugu, ademini zorunlu kilar. Zira sonucunda yokluk bulunduranin
baglangicinda da yokluk barindirmasi imkan dahilindedir. Oysa ki kadim olan hem
oncesinde hem de sonrasinda yokluktan miinezzehdir. Bu durumda alemi olusturan

iki kavramdan biri olan arazin hadis olmas1 gerekir.3%

S6z konusu alemi olusturan bir diger kavram olan cevhere gelince, arazin hadis
olmasi ayn1 zamanda cevherin hadis olmasini1 da zorunlu kilmaktadir. Ciinkii araz
cevhere islemekte ve onun durumunu degistirmektedir. Isleyen hadis olunca
islenilenin de hadis olmasi gerekir. Clinkii kadim olan bir varliga hadisin islenmesi
veya bulunmasi caiz degildir. Ne var ki araz mevcut olmadigi miiddetce cevherin
varligindan s6z edilemez. Ciinkii cevher, arazlar olmadan varliklarindan s6z edilemez.

Bu durumda her ikisinin varligi digerine baglidir. Cevherin arazsiz, arazin ise

305 Bs‘ard, Risale ila Ehli’s-Segr, 81, 109; Sadiker, Salimi 'nin Kelam Anlayis, 124.
308 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 93.



85

cevhersiz varlik gdstermesi miimkiin degildir. Bu bakimdan arazin bir baslangic ve
bitisi olup hadis oldugu gibi, cevherin de ayni sekilde bir baslangi¢ ve bitisi
zorunludur. Baslangi¢ ve bitisi olan da kddim olamayacag: i¢in hadistir.3*” Sonug
itibariyle alemi olusturan cevher ve arazin hadis olmasi, her ikisinden meydana gelen

alemin de hadis olmasini gerektirir.
3.3. Allah insan Iliskisi

Allah-Insan iliskisi bashg1 altinda SAlimi’nin; imanin tasnifi, teklif-takat ve saadet-
sekavet meselesi hakkinda Es’arilerin goriisiini belirttikten sonra kendisinin

katilmay1p elestirdigi meseleler iizerinde durulacaktir.
3.3.1. Imanin tasnifi Meselesi

Iman genel manada bakildiginda delile dayanmasi ve inanilacak hususlari
bilinmesi bakiminda iki ayr1 baslkta degerlendirilir. imanin delile dayanmasin
istidlali veya taklidi iman, inanilacak hususlar ise icmali veya tafsili iman olarak
taksim edilmektedir. Muhkem delillere, bilgi ve arastirmaya dayanan imana istidlali
iman denilmektedir. Kesin delillere dayanmayip yasadigi toplumun etkisiyle vucid

bulan imana ise taklidi iman denilmektedir.

Imanin istidlali veya taklidi olup olamama meselesi marifet konusuyla dogrudan
ilisiklidir. Bu konuda Salimi, Es’ariler’in marifet ile ilgili goriislerinden
bahsetmektedir. Kendilerine gére marifette esas olan saskinlik olup kisinin kendisini
bilmekten yetersiz oldugunu bilmesidir. Nitekim Allah hakkinda tam manasiyla
bilgiye, idrake varilamaz. Dolaysiyla insanlar nezdinde marifetullahin hakikati ve

kemalinin bilgisi tam manastyla elde edilemez.3%®

Imanin tasnifi meselesi konusunda Es’ariler’e gore kisi Allah’1in biitiin sifatlarini

delil ve hiccetleriyle bilip bunu dile doktiigii zaman taklit seviyesinden ¢ikip tahkik

307 Ebu Sekur es- Salimf, Salimi Temhid, 93-94.
308 Eb{y Sekir es-Salimi, et-Temhid, 197.
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seviyesine gegebilir. Buna giicli yetmezse o zaman taklit seviyesinden ¢ikamaz ve

onun imani da gegerli olmaz.3%°

Es’ariler’e karsi Hanefi-Matiridiler’e gore ise taklidi iman gecerlidir. Ancak
imanin gegerliligi sadece taklit ile sinirli degildir. Taklit eden kimse, iman edilecek
esaslar1 kabul ettigi takdirde iman1 gegerlilik kazanir.31® Boylece Salimi benimsemis
oldugu taklidi imaninin tasdike dayanmayan soyut bir durum olmadigi ve bilgiye
dayanmasi gerektigi yoniinde agiklamada bulunmaktadir. Oyle ki onun Seyhu’l islam,
[mamii’l Eimme olarak 6vdiigii Semerkant Hanefi kadis1 Ebu Said Halil b. Ahmed es-
Siczi’nin, “mukallidin imam1 gecersizdir” seklindeki fetvasini  Onemsedigi
gortlmektedir. Siczi; yaratict hakkinda taklidin olmayacagini belirtmektedir. “Onun
varhig1 ve birligini bizlere bildiren birgok durum vardir. Oyle ki gok, yer, giines, ay,
gece ve giindiiz bunlarin tiimii yaraticinin varligi ve biricikligi hakkinda birer delildir.”
Diyerek yaratict hakkinda bilgiye dayanmayan imanin yeterli olmayacagindan

bahseder.3!!Salimi’nin de bu yaklasimi benimsedigi goriilmektedir.
3.3.2. Teklif ve Takat Meselesi

Teklif-i ma 1a yutak; gii¢ yetirilemeyecek olanin teklif edilmesi anlamina gelen bu
ifade kelami bir terim olarak kullanmaktadir. Terim anlaminda bakildiginda
yaraticinin kullarin1 giic yetiremeyecekleri seyleri onlar lizerinde sinamanin imkani

meselesidir.

Salimi’nin konu bashigi olarak Teklif-i mé |4 yutak degil de teklif ve takat
kelimelerini tercih etmesi Allah ve insan boyutuna bakan iki yoniinii isaret etmektedir.
Bu iki kavram ile teklifin sahibi olan Allah’in sinirsiz gii¢ ve kudretinin biiyiikligii ile
takatin muhatab1 olan insanin giiciiniin sinirliligi kapsamaktadir. Bundan dolay1
Allah’1n sinirsiz kudretinin sonsuzlugunu merkeze alan kimsenin bu meseleye bakis
acist ile smirl bir giice sahip olan insana kars1 Allah’in adaletini merkeze alip
meseleye bakisi birbirinden farkli olacagi asikardir. Nitekim Hanefiler, Allah’in

adaletini merkeze alarak smirli gii¢ karsisinda insanlarin glc yetiremeyecekleri

309 Eb{i Sekir es-Salimi, et-Temhid, 200-201.
310 Ebh Sekar es-Salimi, et-Temhid, 201.
311 Ebi Sekdir es-Salimi, et-Temhid, 200.
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seylerle sorumlu tutulmadigini sdyler. Yani Allah’mn sonsuz gii¢ ve kudrete sahip
olmast onu sinirli olan insana giiciinden daha fazla sorumluluk vermesi adalet
anlayisia aykir1 olabilecegi icin bu konuda insana gii¢ yetiremeyecegi sorumluluk
yiiklemez. Ciinkii bu Allah’in adaletine ters diisebilir. Eg’ariler ise Allah’in sinirsiz ve
sonsuz kudretini merkeze alarak Allah’in kullarindan gii¢ yettiremeyecek

sorumluluklan yiikleyebilecegini soyler.3?

Salimi’ye gore Allah gii¢ yetiremeyecegi seyler hakkinda kisiyi miikellef tutmaz.
Bu baglamda o, “Allah her sahsi, ancak giiciiniin yettigi 6l¢iide miikellef kilar " ve
O halde, glicUniiz yettigi kadariyla Allah’a kars: gelmekten sakimniz ***ayetlerini delil
olarak kabul eder. Ayrica Salimi, teklifin gayesini esas alarak akli delillendirmelerde
bulunmaktadir. Ona gore teklifin amaci teklif edilen miikellefin eylemi yerine
getirebilmesidir. Mikellefin teklif edilen eylemi yerine getirmeye giicl ve takati
kalmadigi vakit, teklifte bulunmanin bir amaci veya anlami kalmaz. Hikmet sahibinin
gereksiz iglerle ugrasmasi veya gerceklestirdigi eylemlerde hikmet barindirmamasi
diistiniilemez. Bu nedenle hikmet sahibinin gii¢ yettirebilen eylemleri miikellefe teklif
etmesi caiz olamidir. Aksi takdirde guc yettirilemeyen eylemleri teklif etmesi s6z

konusu degildir.3!°

Salimi, kulun gii¢ yetiremeyecegi eylemlerle miikellef tutulmasini caiz goren
Es’arlyye mezhebi oldugunu ifade etmekte olup onlarin delillerine ve cevaplarina
deginir. Eg’ariler, Allah’in insanlar nezdinde kadinlar arasinda adaleti
saglamayacaklarin1 haber eden “Ne kadar iizerinde diisseniz de kadinlar arasinda
adaleti yerine getiremezsiniz 316 ayeti verdikten sonra, adaleti yerine getirmeleri igin
“Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay, yakinlara yardim etmeyi emreder, haydsizligi,
fenaligi ve haddi asmayr da yasaklar. Tutasiniz diye size ogiit veriyor. 317 ayetiyle
emretmesi, yine yerine getirilmesi imkan dahilinde olmamasina ragmen insanlarin

kendinden hakkiyla sakinmalarini “Ey inanlar! Allah'tan, sakinilmasi gerektigi gibi

312 Ebii Sekdir es-Salimi, et-Temhid, 223.

313 Bakara 286.

314 Tegabun 16.

315 Eb{i Sekir es-Salimi, et-Temhid, 292-293.
316 Nisa 4/129.

317 Nahl 16/90.
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sakinin ve siz ancak Mislimanlar olarak 6lln. 318 ayetiyle istemesi, Bakara suresinde
“Rabbimiz! Bize glclmiiziin yetmedigi seyleri tagitma! ’31° ayeti, meleklerin esyalarin
isimlerini bilmede aciz olduklarini1 bildigi halde onlara saymalarinmi istemesi; “Allah
Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlart meleklere gistererek, “Eger sdziiniizde
samimi iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini s6yleyin, dedi. 320 ayetiyle istemesi, yine
heniiz yaratilmadan sema ve yerin gelmesini “Sonra, duman halinde bulunan gége
yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek buyruguma gelin” dedi. Ikisi
de “Isteyerek geldik” dediler.”®?* ayetiyle istemesi, Allah’m kullarindan gii¢
yettirilemeyecekleri eylemleri emrettiginin delilleri olarak kabul etmektedirler. Ayrica
kendileri Hz. Muhammed (sav)’in resim yapanlar i¢in ahirette yapmis olduklari
resimlere ruh vermelerini isteyip, onlarin da bunu yapmada aciz kalacag rivayetini®?

de delil olarak kullanilabilecegini soylerler.?®

Salimi, Es’ari’nin One sitirdiigli gii¢ yetirilemez seylerin teklif edilebilecegi
yonundeki delilleri tek tek cevaplandirir. Es’ari’nin ilk delil olarak gosterdigi kadinlar
arasindaki adalet konusunu Salimi’ye gore buradaki kasit giic yetirememeden ziyade
her zaman ayni maddi destegi saglayamamadir. Adaletin emredildigi diger ayette ise,
burada zuliim karsisinda adalet emredilmistir. Adalet de gii¢ yetirilemez bir teklif
degildir. Dolayisiyla her iki ayette bakildiginda ilk ayette kadinlar arasinda giic
yetirilemeyecek soylenen adaletin diger ayette istenmesi seklinde bir durum s6z
konusu degildir. Nitekim ilk ayette kadinlar arasinda maddi destek ve uyumun
gergeklestirmenin imkansizligindan bahsederken diger ayette ise genel manada gug

yetirilebilen adaletin temin edilmesini talep edildiginden bahsetmektedir.®?*

Es’arilerin delil olarak kabul ettigi bir diger ayette ise Allah’in kendisinden
hakkiyla sakinmasini talep etmesi giicli asan bir eylem degildir. Bu ayet Allah’in

peygamberler ve sevdigi kullar hakkindaki buyrugudur. Onlar da bu emri yerine

318 Alj Imran 3/102.

319 Bakara 2/286.

320 Bakara 2/31.

$21Fyssilet 41/11.

322 Muhammed Bin Ismail Ebu Abdullah Buhari, Sahih Buhari, 1. Bs (Riyad: Dara Tavki Nacati, 1422),
1: Buyu’, 104.
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getirirler. Gucl nispetinde Allah’tan sakinma istenilen ayetin muhatab1 genel
insanlaradir. Onlardan giicii yettigince sakinmalar1 istenmistir. Bu ayet esas itibariyle
genel insanlarin belli bir 06lcli dahilinde Allah’tan sakinilabilecegini ortaya

koymaktadir.3?°

Bakara suresinde gu¢ yetiremeyecegimiz seyleri bizlere tasitma ayetinden kast
edilen daha onceki timmetlere tasitmadigin gibi bizlere de tasitma manasindadir.
Nitekim daha 6nceki timmetlere gii¢ yetiremeyecekleri bir yiik tasitilmamistir. Ancak
giic yetirilecek seyler kendilerine agir gelmistir. Peygamberimiz de timmeti i¢in daha
onceki iimmetlerin yapabilecek giicte olmalarina karsin zor gelen seyleri immeti i¢in

Allah’tan niyazda bulunmustur.32

Resim yapanlardan yaptigi esere ruh vermelerin istenmesi ve meleklerden
esyalarinin isimlerinin istenmesi, onlarin acizligini ortaya koymak i¢indir. Nitekim ruh
verme istegi diinyada degil, ahirette olacaktir. Ahirette teklif yeri olmadigi i¢in bunun
karsilig1 diinya olacaktir. Meleklerden isim saymalarini istenmesi teklif i¢in degildir.
Eger bu istek teklif kabul edilirse bu sefer melekler istenilen teklifi yerine
getiremediginden ceza almalar1 gerekecekti. Burada her iki ayette kasit, Allah’in yiice

olusunu ve kullarin acziyetini ortaya koymaktir.

Son olarak yere ve goge yapilan ¢agrida kullanilan kalip hitap kalib1 olsa da
amag¢ hitap degildir. Ciinkii Ehli Stinnete gore var olmayana hitap olmaz. Ayetteki
maksat Allah’in yer ve gogii yaratmasi ve bu neticede onlarin hadis oldugunu haber

vermektir.3%
3.3.3. Saadet- Sekavet

Mutlu olma anlaminda kullanilan saadet, Islam literatiiriinde diinyevi ve uhrevi
olmak iizere iki tarafli bir hayat1 isaret etmektedir. Saadetin tam zit manada olan
sekavet ise genel anlamda mutsuzluk ve sefaleti ifade etmektedir. Islam kaynaklarinda

daha ¢ok uhrevi agidan ele alinan bu iki kavram insan veya Allah’in fiili olarak ele

325 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 291-292.
326 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 292.
327 Eb{i Sekdir es-Salimi, et-Temhid, 292.
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alimip degerlendirilir. Nitekim saadetin karsiligi cennet, sekavetin karsiligi ise
cechenneme girme seklinde anlamlandirilir. Bu manada cennete girme Ozelliklerini
tastyanlara said, cehenneme girme o6zelliklerini tasiyan kimseye ise saki denir.3%®
Konunun merkezi insan ve Allah’in fiili olmasi; buna mukabil insanin fiili sahsin
tizerindeki olumlu veya olumsuz degisimi, yaraticinin bilgisindeki degisimine neden

olup olmayacagi konusunda problemi ortaya ¢ikmaktadir.3?°

Salimi, saadet ve scekavettin insanlarin iradeleri dogrultusunda gerceklesecegini
ifade etmektedir. Bu dogrultuda Ehli Sunnet’in bazilar1 saidin sonradan saki
olabilecegi gibi sakinin de sonradan said olabilecegi goriisiinde iken digerleri boyle
bir degisimin s6z konusu olmayacagini ifade etmislerdir. S&lim1, degisimin
olabilecegini dile getirenlerin baginda Hz. Omer ve Abdullah b. Mesud oldugunu boyle
bir degisimin olmayacagini sdyleyenlerin ise Abdullah b. Abbas ve Miicahit oldugunu

belirtir.33°

Salimi bahsi gecen goriislerin takipgileri i¢in detayl bir agiklama yapmasa da bahsi
gecen taraflarin Hanefi-Matiiridiler ile Es’ariler oldugu anlasilmaktadir. Baska bir
deyisle Hanefi-Matiiridiler s6z konusu degisimin olabilecegi kanaatindedirler.
Kendilerine gore said olan ger¢ek manada saiddir, saki olan ise ger¢cek manada sakidir.
Kufir ehli olan kimse Islam’1 sectiginde saki iken said olur. Miisliiman olan kimse de
dinden ¢iktiginda said iken saki olur. Bu ylizden de Hanefi-Matlridiler said olan

kimselerin imanda istisna kabul etmelerini caiz gormez. 33!

Es’ariler ise degisimin olmayacagini savunmaktadir. Ciinkii Allah katinda insan
i¢in takdir edilen ne ise akibette ise ayn1 seyin gerceklesecegini belirtirler. Onun i¢indir
ki saki olarak kendisine takdir edilen kimsenin akibeti yine saki, said olarak kendisine
takdir edilen kimsenin akibeti yine said olarak gerceklesebilir. Allah katinda kendileri
icin akibet bakimindan kimlerin saki veya kimlerin said olacagi bilinemeyecegi i¢in

kendileri ihtiyat1 elden birakmamak {izere imanda istisnay1 caiz gormiislerdir.®?

328 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 1X. 355.
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3.4. Nubuvvet ile ilgili Meseleler

Nibivvet ile ilgili meseleler bashigi altinda Salimi’nin; Peygamberlerin
masumiyeti, 6lim ile risaletin diismesi ve mucize ile Kur’an hakkinda Es’ariler ile

ayristig1 konular Uzerinde olacaktir.
3.4.1. Peygamberlerin Masumiyeti Meselesi

Salimi, peygamberlerin vahiy gelmeden Oncesinde ve sonrasinda, ister kiigiik
isterse buylk olsun fark etmez biitiin giinahlardan uzak olmalidirlar. Ciinkii onlar

risaletten sonra oldugu gibi risaletten dnce de peygamberdirler.

Bu konuda Salimi, Es’arilerin Peygamberlerin masumiyeti konusunda farkli
distindiigiinii belirtmektedir. Salimi’ye gore bazi Es’ariler vahiy gelmeden 6nce
peygamberleri nebi ve masum gérmemekle birlikte kiftr haricinde giinah islemelerini
caiz gormektedir. Ayrica vefat ettikten sonra da peygamberlik gorevlerinin son

buldugunu belirtmektedir.333

Peygamberlerin vahiyden sonra nebi ve masum oldugu gibi vahiyden 6nce de nebi
masum olduklarin1 belirten Salimi, bu goriisiinli besikte bebek iken kendisini nebi
olarak bildiren Isa Peygamberin ayette “Ben Allah1n kuluyum, O bana kitap verdi ve
beni peygamber yapti.” belirttigi gibi ve peygamberimizin “4dem peygamber, camur
iken ben peygamberdim. 334 hadisiyle delillendirerek ispatlar. Bu deliller 1s1ginda
onlarin vahiy gelmezden evvel peygamber olduklari i¢in masum olduklarint agiklar
niteliktedir. Kald1 ki eger boyle olmasaydi peygamberlerin toplum nezdinde oncii ve
ornek olarak gondermesindeki ilahi hikmetten s6z edilemezdi. Bu konuda Ehli
Sunnet’in de ayni goriis lizerinde oldugunu bildiren Salimi, glinahtan masum olmanin

zorunlu olmas1 gerektigine dikkat ceker.3%°

Salimi’ye gore peygamberlerin masumiyetini nakli delillerin yaninda akli delillerle

de bilinebilecegi yoniindedir. Kendisi, vahiyden oOnce giinah isleme veya yalan

333 Eba Sekdr es-Salimi, et-Temhid, 158; Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firak (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedide, 1977), 210.

334 Tirmizi, Sunen-i Tirmizi, Menakib, 1.

335 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 158-159.
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sOylemeye miisait olan bir kimsenin davasinda siipheler barindirabilecegini ve
oncesinde yalanla itham edilen kimsenin sonrasinda yaptigi dogrularin da yalanla
hamledilecegi ger¢egini ileri siirer. Bundan dolay1 Salimi, vahiy gelmeden once de
sonrasinda da peygamberlerin masumiyetinin vacip olmasi gerektigi yoniindedir.
Ayrica kendisine gore bir peygamberin giinahtan koruma imkani ile iimmetinin
koruma imkani esit olursa, masum olma konusunda da esit olma ihtimalin Onii agilir.
Bdylece peygamberin vahiy gelmeden evvelki zuhur eden alametleri kalmamis
anlamina gelir. Oysa peygamberlerin vahiyden once ismet sifatinin varligi, toplum
icinde kendilerine giivenin belirtisi ve gelecekte peygamber olacaginin bir delilidir.
Aksi takdirde peygamber olan ile peygamberlik iddiasinda bulunan kimse arasinda

herhangi bir fark kalmamis olur ki bu da muhaldir.3*®

3.4.2. Oliim ile Risaletin Diismesi Meselesi

Es’ariler peygamberlerin vefatiyla birlikte risaletin diisecegini savunmaktadir.
Es’arilerin aksine Salimi ise o6lum ile birlikte risaletin diismeyecegi gorisiinii
benimsemektedir. Bu goriisii de Hanefi-Matiiridiler’in goriisiinii destekler niteliktedir.
Ona gore risalet 6lumle birlikte son bulmaz. Clnki iman etmenin hukm{ gibi
peygamberligin hilkmii de sabit olup degisemez. Hatta toplumsal yoniiyle bakildiginda
iman etmekten daha da 6tedir. Kald1 ki Bakara sQresi; “Peygamber, Rabbi tarafindan
kendisine indirilene iman etti, miminler de (iman ettiler). Her biri Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler. «Allah'in peygamberlerinden
hichiri arasinda ayirim yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik!
Déniis sanadiry dediler.”®3" ayette belirtildigi gibi Allah, ge¢mis peygamberler
arasinda herhangi bir fark gdézetilmemesini emretmis, bununla beraber vefat etmis
peygamberleri de resul olarak adlandirmistir. Allah, risalet baglamindan 6lmiis olan

ile hayatta olan arasinda fark gormemistir.>%

336 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 160.
337 Bakara 2/285.
338 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 175-176.
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3.4.3. Mucize ve Kur’an

Mucize denildiginde bir benzirini ortaya c¢ikartmada insanin aciz kaldigi
olaganiistii fiill ve davramiglardir. Her ne kadar zahiren mucizeler peygamberler
tarafindan ortaya ciksa da hakikkatte Allah’in emri dahilinde olup onun fiilidir. Bu
manada mucize, vahyi ve risaleti dogrulamak adina delil teskil etmektedir. Bundan
dolay1 Islam kelaminda, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin risaletin ispat

edilmesi icin mucize ortaya koymasi gerekmektedir.3°

Kur’an’in mucize olusuna delalet eden deliller, ayn1 zamanda kendisinde zuhur
eden kisinin peygamber olusunu da ispatlamaktadir. Ozellikle de Hanefi-
Matiiridiller’de mucizeler akilla bilinebildiginden dolay1r peygamberligin de akil ile
bilinebilecegi sonucuna varilmaktadir. Bagka bir deyisle yaraticiya akil ve istidlal ile

ulasilacag gibi peygambere de ayn1 yoldan yani mucize ile ulagilir.34°

Es’arilere gore ise kisinin yaraticiya ulagsmasi igin akil zorunlu degildir. Bilakis
peygamberin bildirmesyle yaraticinin bilgisine ulasilmaktadir. Dolaysiyla onlar,
Allah’in bilgisine ve onun resuliine akil ile degil, vahiy yolu ile ulasilabilecegi

sonucuna varilir.3*

Salimi, akal ile risalet arasindaki iligkiyi somutlastirmak adina EbG Hanife ile oglu
Hammad arasinda gegen diyalogu ornek olarak vermektedir. Baba ogul arasinda
gecen; Allah’t Hz. Muhammed’in bildirmesiyle mi bilebiliyoruz yoksa Hz.
Muhammed (sav)’i Allah’in bildirmesiyle mi biliyoruz? tartismanin sonucunda
Hammad; Allah’1 Hz. Muhammed’in bildirmesiyle ulasildigini belirtir. Eb( Hanife ise
kendisinin hataya distiigiinii belirterek Allah tarafindan bahsedilen mucizlere
dayanarak, Hz. Muhammed’in peygamberlik bilgisine ulasildigini belirtir. Ayrica Ebil
Hanife, Allah’m kendisinin bir olduguna ve Hz. Peygamberin de Allah’in resull

olduguna peygamber araciligiyla degil, bilakis istidlal ile ulasildigin1 sdyler.34?

339 Sadiker, Salimi’nin Kelam Anlayisi, 247.
340 Eb{ Sekir es-Salimi, et-Temhid, 170.
341 Eb{ Sekir es-Salimi, et-Temhid, 170.
342 b Sekiir es-Salimi, et-Temhid, 170.
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Sonug itibariyle Salimi’nin Ebu Hasan el-Es’ari’ye yapilan elestirilerin alt yapisina
gidilerek Eg’ariyye mezhebi konusunda muhalefet ettigi konular tek tek
degerlendirildi. Donemin sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi ortaminin elestiri dozunu artirarak

bazi konularda tekfire varacak sdylemlere dahi neden olabilecegi sonucuna varildi.
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SONUC

Ebt Sekir es-Salimi, h. V. asrin ikinci yarisi ile VI. asrin ilk ¢eyreginde Semerkant
bolgesinde yasamistir. Kendisi batil dini akimlara karsi tevhid anlayisini, bidat
mezhepler karsisinda da Hanefl ekoliin goriislerini savunan, akil-vahiy dengesini iyi

kullanan, Hanefi-Maturidi gelenege miintesip bir kelam alimidir.

Salimi’nin Eb0d Hanife hakkinda sik sik Ehli Siinnet’in ve Hanefi mezhebin en
onemli lideri olarak kabul edip kendisinin goriislerini en isabetli ve dogru oldugunu,
onun hakkinda saygi ifadeleri kullanmasi, ayrica konu bazli yaklagimiyla eserinde
Hanefi-Maturidi gelenekte 6n plana ¢ikan Eb( Hanife, EbG Ydasuf, Zifer, EbQ
Hanife’nin oglu Hammad, Eb{ Hafs el-Buhari, Imam Seybani ve Ebl Muti* el-Belht
gibi alimlerin goriislerinden yararlanmasi, kendisinin Hanefi ekoliin bir ferdi ve Ebl

Hanife nin sik1 bir takipgisi oldugunu gostermektedir.

Ayrica Salimi, konularin birgogunda Eb(i Hanife ve Hanefi alimlerin goriislerini
en isabetli ve en dogru goriis olarak gérmesi ve konulart bu ¢ercevede ayrintili bir
sekilde agiklamast hasebiyle kendisi i¢in Ebli Hanife nin goriislerini serh eden bir sarih

denilebilir.

Salimi, sahip oldugu Hanefi kimligi ile birlikte donemin siyasi kosullarinin
tesiriyle Miisebbihe, Miicessime, Sia, Haricilik, Miitekassife, Karmatilik vb.
mezhepleri ciddi bir tenkide tabi tutmus, bunun yaninda Imam Es’ari’nin gériislerini
de kiyasiya elestirmistir. Hatta elestiri sinirin1 asarak onu tekfir ettigi konular dahi

olmustur.

Salimi, Imam Es’ari’ye kars1 olan muhalefetini, firka-i naciye hadisi perspektifinde
ele aldiginda Es’ariyye Mezhebini Ehli Siinnet igerisinde degerlendirmemektedir.
Nitekim Imam Safii ve bazi1 Ehli Hadis alimlerine dahi elestiri yoneltmisse de Es’ari’yi
Ehli Siinnet dairesi i¢ine almamus bilakis kendisini fiili sifatlar1 hadis gormesi ve ayrica
tekvin miikevven ayrimi konusunda bir hayli elestirmistir. Salimi’nin bu tavrinin
arkasinda yatan bir baska muhtemel sebep de Imam Es’ari’nin Ebu Hanife’yi, Ehli
Stinnet dis1 Miircii olarak nitelemesinin révansi olarak diistiniilebilir. Bundan dolay1

her ne kadar Es‘ariler’i kendilerine muhalif olarak gérse de aslinda bu sert tutumunun
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temelinde Es’arilyye mezhep anlayisla alakali olmayip Imam Es‘ari’nin sahsiyla
alakali oldugu kanaatine varilmistir. Ayrica Eg’ari’ye muhalefetini zat-sifat, akil-
varlik, Allah-insan iliskisi ile niibiivvet gibi konularda siirdiiren Salimi, yasadigi bolge
alimlerinin karakteristik yapilarima uygun olarak, dini konularda aklin pasivize
edilemeyip kullanmanin 6nemli olduguna inanir. Bu konuda Allah’1 bilmede aklin bir
alet olacagmni belirtmekte ve bu konuda zit goriis belirten Imam Es’ari’yi

elestirmektedir.

[Ik donem kelam alimlerinin mezhepsel alanda yaptiklar1 miicadele gergevesinde
Salimi’nin hayati, yasadigr donem ve Eg’ari’ye olan bakisi ¢alismamizin dnemini
gostermektedir. Zira Salimi’nin yasamis oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel kosullarina
baktigimiz zaman mezhep temsilcilerinin kendi mezhebini hakli ¢ikartmak pahasina
muhalif gordiigii mezhebi elestirdigini ve bu elestiri sinirin1 asarak tekfire dahi

yeltendigini gérmekteyiz.

Salimi’nin elestirisinin temelinde itikadi konular oldugu kadar siyasi nedenlerin de
varligindan soz edilebilir. Zira tebaasi oldugu Bati Karahanli devleti, Selguklu
Devleti’ni ve Es’arl merkezli din politikasini1 tehdit olarak algilamaktadir. Nitekim
Bati Karahanli hiikiimdar1 olan Tamgag¢ Ibrahim Han’in kendi adina kurdugu
medreseyi, Nizamiye medresesine bir alternatif olarak yaptirmasiyla ve Selcuklu
devletinin himayesinde bulunan Es‘arilerin Maveraiinnehirde bulunan Hanefilere
Miircii ve bidatg1 olarak ithamlarda bulunmasi, Salimi’nin imam Es‘ari’yi Ehli Stinnet

dis1 saymasinacevap niteligi tasimaktadir.

Calismamizin gayesi erken donem kelam alimlerinden olan Salimi’yi et-Temhid fi
Beydni’t-Tevhid adli eseri baglamindan daha yakin tanimak ve tanitmak olup o
donemde yasamig olan mezhepler arasi iligkilerde Salimi’nin gdstermis oldugu tavri
yansitmaktir. Hanefi-Matiiridi gelenegi icinde Es’ari’yi ilk kez sarahaten bahseden bu
eserin ve yazarin anlasilmasi ve tanitilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ayrica Salimi’nin
tekfire varan elestirilerini ise miintesibi oldugu mezhebi ve tebaasi oldugu devleti

koruma i¢ giidiisiiniin tezahiirii olarak nitelendirilebilecegi kanaatindeyiz.
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