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ON SOz

Osmanli diisiince diinyasi, 19. yy’in sonu ve 20.yy’1n ilk ¢eyreginde modern meydan
okumalara taniklik etmistir. Bati kaynakli materyalist ve pozitivist diisiincelerin, yalniz
akademik bir tartisma konusu olmaktan c¢ikip inang esaslarini tehdit eden bir ideolojiye
doniistiigii bu donemde, Islam diisiincesinin dinamik savunma hattini Kelam ilmi
olusturmustur. Ozellikle ulhiyet tartismalarindan sonra merkezi bir giindem yapilan
“niiblivvet” meselesi, donem kelamcilari i¢in sadece teolojik bir izah degil, ayn1 zamanda dinin
ve vahyin mesruiyetini koruma miicadelesi haline gelmistir.

Bu ¢alismay1 hazirlamaya sevk eden temel saik, Islam diisiincesinin karsilastigi bu
kirilma noktasinda, ulemamizin modern elestirilere karsi gelistirdigi kelami miidafaa ve insa
ettikleri yeni savunma dilini anlama arzusudur. Calismamizda, modern bilimin ve oryantalist
literatiiriin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsiyetine, psikolojisine ve risaletinin kaynagina yonelik
metodik tenkitlere karsi; Arapkirli Hiiseyin Avni (1864-1954), Abdullatif Harptti (1842-1916),
[zmirli Ismail Hakki (1869-1946), Manastirli ismail Hakk: (1846-1912), Sirr1 Giridi (1844-
1895), ismail Fenni Ertugrul (1855-1946), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914),
Ferid Kam (1864-1944), Seyyid Mehmed Nesib (1873-1930), Ahmed Hamdi Akseki (1887-
1951), Seyhulislam Musa Kazim (1858-1920), Babanzade Mustafa Zihni (1850-1920), Said
Nursi (1877-1960) gibi donemin 6nde gelen sahsiyetlerin cevaplari mercek altina alinmistir.

Aragtirma siirecinde karsilagilan en temel giicliik, incelenen kelamcilarin elestirilere
cevap verme yontemlerinin ve bu yontemlerin fikri derinliklerinin farklilik arz etmesidir. Kimi
miiellifler niibiivvet savunusu i¢in miistakil eserler ve reddiyeler kaleme alirken, kimileri ise
diisiincelerini dergi makalelerine, gazete siitunlarina veya terciime ettikleri eserlerin
dipnotlarina der¢ etmislerdir. Dolayisiyla bu tez, daginik haldeki bu argiimanlarin titizlikle
taranmasi, tasnif edilmesi ve satir aralarindan siiziilerek sistematik bir biitlinliige
kavusturulmast ¢abasimin bir iiriinidiir. Calismada, muhafazakar veya metodik savunma
egilimine sahip bu alimlerin, “mekanik evren”, “yardimcisiz akil” ve “tarihselcilik” gibi
modern paradigmalara kars1 bazen gelenegi koruyarak, bazen de yeni sentezler iireterek nasil
bir durus sergiledikleri ortaya konulmaya c¢alisilmistir.

Calisma, konunun teorik ¢ercevesinin ¢izildigi ve genel niibiivvet tartismalarinin ele
alindig1 birinci bolim ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsiyetine yonelik spesifik iddialarin ve
niibiivvetini ispat eden delillerinin incelendigi ikinci béliimden olugmaktadir.

Bu uzun ve mesakkatli akademik yolculugun nihayete ermesinde siiphesiz bir¢ok ismin

emegi ve destegi bulunmaktadir. Oncelikle, calismanin konusunun belirlenmesinden



tamamlanmasina kadar gegen siirecte engin bilgisi, akademik tecriibesi ve nazik tislubuyla bana
rehberlik eden, kiymetli danigman hocam Dog¢. Dr. Mehmet Emin Giinel’e en derin
silkranlarimi1 sunarim.

Tezin hazirlik ve yazim agsamalarinda kiymetli vakitlerini ayirarak ¢aligmay titizlikle
inceleyen, yapici elestirileri ve yonlendirmeleriyle tezin akademik kalitesinin artmasina vesile
olan Tez izleme Komitesi iiyeleri Prof. Dr. Kamil Giines ve Prof. Dr. Mehmet Bahaiiddin Varol
hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica akademik vizyonlarindan istifade ettigim ve
kiymetli fikirleriyle ufkumu agan Prof. Dr. Ahmet Sait Ozkul ve Prof. Dr. Ali Murat Alparslan’a
miitesekkirim.

Calismanin teknik altyapisinda ve kaynaklara erisim noktasinda yardimlarini
esirgemeyen degerli meslektasim ve kardesim Dr. Ramazan Furkan Ozkul’a tesekkiir ederim.

Son olarak, akademik hayatin zorluklarim1 benimle birlikte gdgiisleyen, sabir ve
fedakarliklariyla her daim yanimda olan, varliklariyla bana giic veren kiymetli aileme

minnettarim.

Muhlis KORPE
Nisan 2026
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Kelam Bilim Dali
Doktora Tezi

SON DONEM OSMANLI KELAMINDA N}"JBI“JVVET TARTISMALARI
(19. YUZYIL SONU 20. YUZYIL BASI)

Muhlis KORPE

Bu calisma, XIX. yiizyil sonu ve XX. yiizy1l basi, son donem Osmanli kelaminda
niibiivvet konusuna yonelik iddialar1 incelemeyi ve donem kelamcilarinin bu iddialara
verdikleri cevaplari biitiinciil olarak ele almay1 amaglamaktadir. Ozellikle Batili bir kistm
diistiniirlerin ve onlardan etkilenen bazi Osmanli aydinlarinin, modern bilimler ve psikolojik
yaklagimlarla peygamberligi beserilestirme c¢abalar1 karsisinda, dénem kelamcilarinin
gelistirdigi savunmaci ve sentezci yaklasimlar degerlendirilmektedir. Bu baglamda niibiivvet,
risalet, vahiy, mucize-tabiat kanunlari iliskisi, Hz. Isa ve Hz. Musa’nin peygamberligi, Hz.
Peygamber’in sahsiyeti, Kur’an’in kaynagi, akil-vahiy iligkisi gibi temel hususlar tartigmanin
eksenini olusturmaktadir. Bir kisim Batili diisiiniirler ve onlardan etkilenen bazi Osmanli
aydinlari, niiblivveti beserl unsurlarla aciklayan indirgemeci yaklasimlar sergilemis;
peygamberligin bilimsel, psikolojik, tarihsel ve toplumsal faktorlere dayandigimi iddia
etmislerdir. Donemin bir kisim kelamcilari, bu iddialara karsi kelam gelenegini devam ettirmis,
diger kism1 da modern bilim, psikoloji ve felsefe verileriyle sentezleyerek cevap vermislerdir.
Ozellikle niibiivvetin tabii bir kabiliyet ya da deha ile iliskilendirilmesi, Hz. Peygamber’in
kisisel ve toplumsal basarisinin beserilestirilmesi veya Kur’an’in 6nceki kitaplardan alindigi
iddialari, kelamcilar tarafindan mantiki, nakli ve tarihi verilerle reddedilmistir. Bu donemde
yapilan tartismalar, niibiivvetin itikad, ahlak, toplum, bilim ve tarih baglaminda
degerlendirilmesi gerekmektedir. Donem kelamcilarinin  iddialara yonelik cevaplari;
niiblivvetin modern dénem diislincesine uygun olarak yeniden temellendirilmesi, kavramsal
gercevesinin ¢izilmesi ve Miisliimanlarin inang esaslarinin korunmasi agisindan 6nemli bir
miras birakmistir. Ayrica bu calismada, mekanik evren modelinin Tanri’nin aleme
miidahalesini ve dolayisiyla peygamberlik miiessesesini gereksiz kildig1 yoniindeki iddialara
kars1, kelamcilarin ilahi yaratma ve miidahalenin her an devam ettigini savunarak mucizelerin
imkanin1 nasil temellendirdikleri de incelenmektedir. Bilgi kaynagi olarak aklin tek basina
yeterli oldugu yoniindeki rasyonalist elestirilere karsilik, aklin sinirlarina dikkat ¢ekilmis ve
bilhassa ahiret ile gayb gibi konularda vahyin rehberligine duyulan mantiksal zorunluluk
vurgulanmistir. Bunun yani sira, Hz. Peygamber’in sahsiyetine yonelik sara veya histeri hastasi
oldugu seklindeki asilsiz ithamlar ile onun ismet sifatina yoneltilen elestiriler, donem
kelamecilari tarafindan hem tarihi hem de bilimsel gerceklikten uzak bulunarak reddedilmistir.
Son olarak kelamcilar, Hz. Peygamber’in 6nceki din adamlarindan egitim aldigi yoniindeki
ithamlara kars1 ¢ikarak onun iimmiligini, risaletinin en giiclii delillerinden biri olarak sunmus;
hissi mucizelerin ise tabiat kanunlarina zit bir imkansizlik degil, halki ikna etmek i¢in bir
gereklilik ve miitevatir bir tarihi olgu oldugunu kanitlayarak islam'in inang esaslarim etraflica
korumuslardir.

Anahtar Kelimeler: Niibiivvet (Peygamberlik), Son Donem Osmanli Kelami, Peygamberligin
Beserilestirilmesi, Akil-Vahiy Iliskisi, Mucize ve Tabiat Kanunlar
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ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Division of Kalam
Doctoral Thesis

THE NUBUWWAH DISCUSSIONS IN LATE PERIOD OF OTTOMAN KALAM
(LATE 19. CENTURY - EARLY 20. CENTURY)

Muhlis KORPE

This study examines the claims directed at nubuwwa (prophethood) in late Ottoman
kalam during the late nineteenth and early twentieth centuries and considers, in a holistic
manner, the responses formulated by theologians of the period. It evaluates the defensive and
synthetic strategies developed in response to attempts -advanced by certain Western thinkers
and Ottoman intellectuals influenced by them- to humanize prophethood through modern
scientific and psychological approaches. In this connection, the discussion revolves around such
foundational issues as nubuwwa, risala, wahy, the relationship between miracle and the laws of
nature, the prophethood of Jesus and Moses, the personality of the Prophet Muhammad (pbuh),
the origin of the Qur’an, and the relation between reason and revelation. Some Western thinkers
and Ottoman intellectuals influenced by them adopted reductionist accounts that explained
nubuwwa through human factors, claiming that prophethood rests on scientific, psychological,
historical, and social determinants. Theologians of the period responded in two ways: some
extended the classical kalam tradition, while others synthesized it with insights from modern
science, psychology, and philosophy. Claims that nubuwwa is merely a natural aptitude or a
form of “genius,” that the Prophet’s personal and social success can be fully humanized, or that
the Qur’an was derived from earlier scriptures were rejected on logical, textual (scriptural), and
historical grounds. These debates show that nubuwwa must be assessed across the interrelated
domains of creed, ethics, society, science, and history. The responses of late Ottoman
theologians thus constitute an important legacy: they re-grounded nubuwwa in ways compatible
with modern thought, clarified its conceptual framework, and contributed to safeguarding the
doctrinal tenets of Muslims. The study also examines responses to claims based on the
mechanistic model of the universe, which suggested that divine intervention- and consequently
prophethood- was unnecessary. Theologians argued that divine creation and intervention
continue at every moment, thereby establishing the metaphysical possibility of miracles. In
response to rationalist critiques asserting that reason alone is sufficient as a source of
knowledge, theologians emphasized the limits of reason and the necessity of revelation,
especially regarding the afterlife and the unseen (ghayb). Accusations that the Prophet
Muhammad suffered from epilepsy or hysteria were rejected as historically unfounded and
scientifically untenable. Finally, theologians refuted claims that the Prophet had received
instruction from earlier religious figures, presenting his umm status as strong evidence of his
prophethood. They also argued that sensory miracles are not violations of natural laws but
extraordinary events permitted by divine will and historically transmitted through widely
attested reports (mutawatir), thereby defending the foundational beliefs of Islam.

Keywords: Prophethood (Nubuwwa), Late Ottoman Kalam, Humanization of Prophethood,
Reason-Revelation Relationship, Miracle and Natural Laws
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GIRIS

1. SON DONEM OSMANLI KELAMINDA MODERN NUBUVVET SAVUNUSU:
ELESTIRILER, PROBLEMLER VE YENI YONELIMLER

On dokuzuncu yiizyilin sonu ve yirminci yiizyilin baslari, Osmanh diisiince diinyasinda
koklii paradigmalarin sarsildigi ve yeni felsefi arayislarin arttig1 bir donemi temsil etmektedir.
Son donem Osmanli kelamina bakildiginda, hakim olan Aristo felsefesi Bati felsefesine yerini
biraktig1 goriilmektedir.! Bu felsefi doniisiim, teolojik tartismalarin merkezini de kaydirmus;
Allah Tealda’nin varligr ve birligi (ulhiyet) meselesinden sonra peygamberlik (niibiivvet)

konusunu tartigsmalarin odag: haline getirmistir.

Bu caligmanin konusunun Onemini belirleyen temel faktor, s6z konusu donemde
niibiivvet meselesinin sadece teolojik bir tartisma degil, ayn1 zamanda materyalist, pozitivist ve
sekiiler diisiince akimlarinin islam inancina ydnelik ¢ok yonlii elestirilerin odak noktasi haline
gelmesidir. Donemin materyalist ve pozitivist akimlari, genelde niibiivvet kurumunu, 6zelde
ise Hz. Peygamber’in risaletini modern bilim verileri ve elestirel bir perspektif ile tartisma
konusu yapmislardir. Bu baglamda konu, klasik kelam tartismalarinin 6tesine gecerek, dinin ve

vahyin modern diinyadaki mesruiyet krizine donlismiistiir.

Batili diistiniirler ve onlarin etkisinde kalan bir kistm Osmanli aydini, niibiivvete yonelik
elestirilerini psikoloji gibi yeni gelisen disiplinler, goézlem, akil ve bilimsel verilerle
temellendirme cabasi igine girmislerdir.> Bu durum, Osmanli kelamcilarmi, Islam Dininin
temel bir esas1 olan peygamberlere ve kitaplara iman esasini korumak ve bu konuda siipheleri
gidermek adina yeni bir savunu yapmaya zorlamistir.> Dolayisiyla bu konu, kelamcilarin
modernite ile karsilasma anindaki reflekslerini ve doniisiimiinii anlamak agisindan hayati bir

Oneme sahiptir.
1.1. Arastirmanin Konusu ve Temel Problematikler

Bu tezin temel konusu, son donem Osmanli kelamcilarinin, Bati kaynakli felsefi
akimlarin ve oryantalist ¢caligmalarin genelde niiblivvete, 6zelde ise Hz. Peygamber’e yonelik

iddialarina kars1 gelistirdikleri savunma mekanizmalaridir. Bu doneme bakildiginda, niibiivvet

! Izmirli ismail Hakki, Muhassalii’l-Kelam Ve’l- Hikmeti (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,
1336), 13.

2 (Abdullatif Harptti, Tenkihu’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam (Dersaadet: Necm-i istikbal Matbaasi, 1330), 4-5;
Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, Sebiliirresad 1-8/21-203 (1330), 1.

3 Manastirli ismail Hakk, “Hak ve Hakikat”, 12.



tartismalarinin merkezinde Hz. Peygamber’in risaletine yonelik ¢esitli iddialar bulunmaktadir.*
Tezde ele alinan temel problemler sunlardir:

o Vahyin Kaynagi ve Mahiyeti Problemi: Batili felsefeciler ve bazt Osmanli aydinlari,
vahyin kaynagini insan psikolojisinin bir eseri® ve insan benliginin disa yansimasi
olarak degerlendirereck beserilestirme ¢abasina girmislerdir.® Bu yaklasima gore Allah-
alem iliskisi vahiy tizerinden degil, insan-alem iligkisi lizerinden okunmaktadir.

e Psikolojik Indirgemecilik: Gustave Le Bon, Ernest Renan, Sprenger ve Doktor Dozy
gibi Batili disiiniirler, Hz. Peygamber’in histeri veya sara (epilepsi) hastaligina
yakalandigini, goriilen vahiylerin hayalet gormekten ibaret psikonevrotik bozukluklar
oldugunu iddia etmislerdir.”

e Mekanik Evren ve Mucize Problemi: “Saat-saat¢i” metaforu iizerinden kurgulanan
mekanik evren® (mecanisme universal) modelinde, Tanr1’nin vahiy ve mucize yoluyla
dleme miidahalesinin imkansiz’ oldugu, doga yasalarinin degismezligi ilkesiyle
niibiivvetin gereksizlestigi'® iddia edilmistir.

e Tarihsel Elestiriler ve Kaynak Sorunu: Hz. Peygamber’in Kur’an’i ge¢mis ilahi
kitaplardan (Yahudilik ve Hristiyanlik) kopyaladigi,!! Kur’an’in ruhuna yansiyan, akil
ve mantik drgiisiiyle kurgulanmis'? dehasinin eseri olan'? bir kelam, iimmi olmadig, '
Rahip Bahira gibi din adamlarindan ders aldig1 yoniindeki tarihsel ¢arpitma iddialar1'

Oonemli bir tartisma alanidir.

4 Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora

Tezi, 2000), 126.

5 Celal Nuri, Hatemii’l-Enbiya (fstanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1332), 21.

¢ Emile Butro, lim ve Din, gev. Hiisayin Cahid (Istanbul: Aksam Matbaas1, 1927), 229.

7 Nuri, Hétemii’l-Enbiya, 99.

8 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, ¢ev. Baha Tevfik - Ahmed Nebil (Istanbul: Dersaadet Kiitiiphanesi, 1334),
160.

9 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 192.

19 Biichner, Madde ve Kuvvet, 152.

' Celal Nuri, Jttihad-1 Islam (Istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi, 1331), 41.

12 Nuri, Hétemii’l-Enbiya, 32.

13 Hiilya Cilek, Kiligzdde Hakki’ya Gére Peygamberlik (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 3.

'4 Hakki Kiligzade, Son Cevap (istanbul: Yeni Osmanh Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1331), 13; Ismail Hakki
Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat (Istanbul: Daru’l-Hilafeti’l-Aliye, 1329), 1/34.

15 Filibeli Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Tarih-i Islam (Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1326), 1/165-166.
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1.2. Konunun Se¢ilme Gerekgesi

Bu konunun secilmesindeki temel saik, s6z konusu donemde niibiivvete bilhassa Hz.
Peygamber’in risaletine yonelik yapilan kapsamli ve sistematik nesriyata ve olusturulmak
istenen algiya karst kelamcilarin ilmi cevaplarini ortaya koyma gerekliligidir. Donem
kelamcilarma gore Bati1 felsefesi kaynakli bu yayinlarin diismanlik duygusundan
kaynaklanmasi sasirtici degildir; ancak asil iiziicii olan, Hz. Peygamber hakkindaki iftiralarin
bir kisim Batici Osmanli aydinlar1 tarafindan terciime edilerek “gercek bir tarih” gibi
sunulmasidir. S6z konusu miitercimler, Islam Tarihi kitaplarmin yetersizligini veya tarihteki
yoneticilerin baskisini bahane ederek Bati kaynakli bu eserleri tek hakikat kaynagi gibi
sunmuslardir. Batic1 aydinlarin sadece Bat1’y1 referans almalari ve asirlardir biriken Islam tarihi
literatiiriinii “tarafli” olmakla itham'® etmeleri, akademik bir incelemeyi zorunlu kilan dikkat
cekici bir tutumdur. Bu calisma, s6z konusu iddialarin bilimsel veya tarihsel bir gergeklikten
ziyade, “Misliiman diislincesini bozmak kastiyla” yayginlastirilan ideolojik arglimanlar

oldugunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.
1.3. Tezin Literatiirdeki Yeri, Ozgiin Degeri ve Farki

Literatiir incelendiginde, son donem Osmanli kelamcilarinin niibiivvet savunularinin
pargaci bir yaklagimla ele alindig1 goriilmekle birlikte, konuyu bu denli kapsamli, biitiinciil ve
cok boyutlu ele alan caligmalarin ¢ok sinirli oldugu anlasilmaktadir. Dénem kelamcilarina
bakildiginda, Manastirli ismail Hakk1, kismen Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi ve Mustafa
Zihni miistesna tutulursa, niibiivvete yonelik ileri siiriilen iddialar1 tamamiyla ve her yoniiyle
ele alan miistakil eserlerin azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Durumun bu merkezde olmasi ayrica

tenkide de konu olmustur.!”
Bu tezin 6zgiin degeri ve diger arastirmalardan farki su noktalarda toplanmaktadir:

1. Metodolojik Doniisiimii Gostermesi: Bu ¢alisma, donem kelamcilarinin, miitekaddimin
ve miiteahhirin kelamini korurken, modern bilim ve felsefenin verilerine neden ihtiyag
duyduklarini analiz etmektedir. Zira ge¢cmis kelam eserleri, kendi donemlerindeki bidat
firkalar1 ve Yunan felsefesini reddetmekle sinirli kalmis; materyalist ve pozitivist
felsefenin (Hikmet-i Cedide) gozlem ve tecriibeye dayali elestirileri karsisinda yetersiz

kalmistir.'® Bu tez, geleneksel yaklasim ile modern yaklasimin nasil sentezlendigini

16 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 1-8.

17 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin miidiir (Kostantiniye: Hikmet Matbaa-i islamiyesi,
1327), 12.

18 {zmirli Ismail Hakki, Muhassalii'I-Kelam Ve’l- Hikmeti, 11.
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3.

ortaya koymasi bakimindan 6zgiindiir.

Kapsamli Iddia Analizi: Calisma, sadece teolojik degil; Hz. Peygamber’in ailesi,
psikolojik sagligi, ismeti, immiligi, hissi mucizeleri gibi sahsiyetine yoOnelik tim
spesifik iddialar1 tek bir ¢ati altinda ve donemin birincil kaynaklarina dayanarak
incelemektedir.

Modern Bilim ve Din Iliskisi: Tezin doldurdugu en énemli bosluklardan biri, “akil-din”
veya “din-bilim” iliskisinde, aklin tek bilgi kaynag1 olarak yeterliligi'® (yardimcisiz

akil) tartismalarina kelamcilarin getirdigi elestirileri giin yiiziine ¢ikarmasidir.

1.4. Tezin Alana Katkisi

Bu calisma, Islam diisiince tarihinin modernlesme siirecindeki en kritik doniim

noktalarindan birini aydinlatarak alana 6nemli katkilar saglamaktadir.

3

Oncelikle, mekanik evren anlayisinin “diizenleyici ilah” iddias1 yerine “yaratici ve
miidebbir ilah” anlayisimin nasil savunuldugunu gdstermektedir.’

Ikinci olarak, Hz. Peygamber’in “deha” kavramu iizerinden sekiilerlestirilmesine®'
karsi, vahyin ve niibiivvetin askin kaynagmin nasil temellendirildigini ortaya
koymaktadir.??

Ugiincii olarak, Batili Oryantalistlerin “bilimsellik” adi altinda sunduklar1 psikolojik
analizlerin (histeri, sara vb.) aslinda bilimsel temelden yoksun oldugunu ve donem
kelamcilarmmn bu iddialar1 nasil ciiriittiigiinii belgelemektedir.?’

Son dénem Osmanli kelamcilarinin niibiivvet savunusunun islam diisiince tarihine

sundugu katkiyr ve modern dénemde Islam diisiincesinin yasadig1 déniisiimii ortaya

koymaktadir.

19 Ahmed Naim Babanzade, Isldm Ahlakinin Esaslart, cev. Recep Kilig (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1995), 30; Ridvan Ozding, Akil Irade Hiirriyet Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Meselesi (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2013), 20.

20 Abdullatif Harputi, Tekmile-i Tenkihu'l-Kelam (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330), 77; Harpiti,
Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, 162.

2l Celal Nuri, “Hz. Peygamber’in Dehas1”, Ictihad 82 (1329), 1803; Nuri, Hdtemii I-Enbiya, 67-68, 119-120; Nuri,
Ittihad-1 Islam, 18.

22 Manastirll ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 42-44; Ahmed Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye (Dersaadet:
Kirk Anbar Matbaasi, 1312), 157; Manastirli ismail Hakk1, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteariyla Doktor Dozy’ nin
Tiirk¢eye Miitercem Risalesine Kars1t Reddiye”, Sirat-1 Miistakim 4/80 (1325), 22.

2 Mustafa Zihni, Savabii’'I-Kelam fi Akdidi’l-Islam (Dersaadet: Cevdet Bey Matbaasi, 1327), 196-197.
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1.5. Konu ile Tlgili Bugiin Gelinen Nokta

Mevcut literatiirde, 6zellikle 19. yiizy1l sonu materyalizminin Islam diinyasindaki
etkileri lizerine ¢aligmalar yapilmis olsa da bilhassa niibiivvete yonelik modern bilim ve Bati
felsefesi kaynakli ortaya atilan iddialarin kelam ilmindeki karsilig1 {izerine yapilan ¢aligmalar

hala gelismeye muhtagtir.

Bugiin gelinen noktada, Hz. Peygamber’in hayatinin her yoniiyle elestirel agidan
yeniden yorumlanmas: siireci, o dénemde baslamis ve giiniimiizdeki modern Islam diisiincesi
tartismalarinin da temelini olusturmustur. S6z konusu kelamcilar, o giiniin gazete, dergi ve kitap
gibi tiim yayin organlarini kullanarak bu tartigmalara miidahil olmuslardir. Bu tezin ortaya
koydugu veriler, giiniimiizdeki niibiivvet tartigsmalarinin kdklerinin, son donem Osmanli’daki

bu iddialara biiyiik 6l¢lide dayandigini gostermektedir.
1.6. Tezin Kapsami ve Sinirlar:
Bu c¢alismanin sinirlari, zaman, mekan ve konu agisindan su sekilde ¢izilmistir:

e Zaman: Calisma, Bat1 felsefesinin etkisinin yogun hissedildigi XIX. yiizyilin sonu ve
XX. ylizyilin baglarin1 kapsamaktadir.

e Konu: Inceleme alani, genel anlamda niibiivvete, zelde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
risaletine yonelik iddialar ve bu iddialara verilen cevaplardir.

e Kaynaklar: Donemin kelamcilarinin eserleri, siireli yayinlar (gazete, dergi) ve bahsi
gecen tartismalarin yer aldigi terciime eserler ana kaynaklari olusturmaktadir.

o  Suurhilik: Calisma, niiblivvete yonelik tartigmalari ve Hz. Peygamber’in niibiivvet

savunusunu ele almaktadir.
1.7. Cevap Aranan Sorular
Bu tez calismasi, asagidaki temel sorulara cevap aramaktadir:

1. Vahiy ve Akil Iliskisi: Dénemin “yardimcisiz akil” iddiasmna karsi, kelamcilar
niiblivvetin gerekliligini nasil temellendirmislerdir? Aklin metafizik konulardaki
yetersizligi nasil gerekcelendirilmistir?

2. Mekanik Evren ve Ilahi Miidahale: “Tanri-lem iliskisinin saat-saatci iliskisi gibi
oldugu” iddiasina karsi, kelamcilar mucize kavramini ve Tanri’nin aleme her an
midahale ettigi (siirekli yaratma) fikrini nasil savunmuglardir?

3. Psikolojik Iddialarin Tutarhiigi: Hz. Peygamber’in “histeri” veya “sara” hastasi oldugu

yonilindeki Bati kaynakli iddialar, kelamcilar tarafindan hangi bilimsel ve tarihsel



kanitlarla gecersiz kilinmistir? Psikolojik rahatsizligi olan birinin diinyay1 degistiren bir
medeniyet kurmasinin imkansizligi nasil ele alinmistir?

4. Tarihsel Iddialar ve Ummilik: Hz. Peygamber’in iimmi olmadig, eski dinlerden ve dini
bilgisi olan kimselerden ders aldig1 iddialarina kars1 sunulan tarihsel ve semantik deliller
nelerdir?

5. Askin Kaynak Sorunu: Islam’m Yahudilik ve Hristiyanlik kaynakli bir din oldugu
iddiasina karsilik, Kur’an’in vahiy ve 6zgiin oldugunu ve Hz. Peygamber’in “Gmm1” bir
peygamber olarak ortaya koydugu hikmetin ilahi kaynagi nasil ispat edilmistir?

6. Ismet Sifati: Peygamberlerin giinahsiz olusu (ismet) ilkesine yénelik iddialar, nasil

cevaplanmigtir?

Bu tez, son donem Osmanli kelamcilarinin, modern bilimin verilerinden de yararlanarak
hem akli hem de nakli delillerle 6zgiin bir niibiivvet savunusu insa ettiklerini, Bati1 kaynakl1
iddialar1 sadece reddetmekle kalmayip Hz. Peygamber’in niibiivvetini modern bir dille yeniden
ispat ettiklerini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu ¢aba, geleneksel kelamin korunmasi ile

cagdas meydan okumalarin karsilanmasi arasindaki hassas dengede sekillenmistir.



IKiNCi BOLUM

2. TARTISMALAR BAGLAMINDA SON DONEM OSMANLI KELAMINDA
NUBUVVET ANLAYISI

2.1. Niibiivvetin Mahiyeti

Niibiivvetin mahiyeti kapsaminda; niiblivvet kavrami semantik agidan ele alinmakta,
peygamberligin mahiyetine iliskin tanimlar ile restil-nebi ayrimi incelenmekte ve niibiivvetin
kaynagina dair beseri ve ilahi yaklasimlar, vahyin niteligi ile peygamberlerin ismeti baglaminda

tartisilarak degerlendirilmistir.
2.1.1. Niibiivvet Kavramina Yonelik Semantik Tahliller

Diistincelerin iyi anlasilmasinda kavramlara dair yapilan tanimlar 6nem arz eder. Bu
tanimlar, konuyu biitiinciil gérme firsat1 verdigi gibi tanim yapan kimsenin referans noktalarina
da ulagsma imkani sunar. Tanim ayni zamanda konu i¢in ¢izilen sinirlari da gosterir. Bunun yani
sira tanim, konuyu ele alig bigimi, yaklasim tarzi ve konunun mahiyeti hakkinda ipuglari verir.
Bundan dolay1 dinin esasini ilgilendiren niibiivvet, risalet ve nebi kavramlarinin tanimlarindan
hareket etmek son donem Osmanli’da niibiivvet tartismalarinin daha 1yi anlagilmasina hizmet

edecektir.

Niibiivvet tartismalarina bakildiginda niibiivvet, risalet, resul ve nebi kavramlarinin ¢ok
farkli yonlerden ele alinarak tanimlandigi goriiliir. Bu tanimlarin bir kismi itikadi, siyasi ve
askeri yonden yapilirken bir kismi da kabiliyet ve deha iliskisi lizerinden farkli yaklagimlarla

ele alindig1 goriilmektedir.

Son dénem Osmanli’da Celal Nuri, Kiligzade Ismail Hakki ve Abdullah Cevdet gibi bir
kisim aydin, kelamcilarin yaptig1 risalet tanimini modern felsefeye uygun olmamakla elestirir.
Bu aydinlar, kelamcilarin tanimini verdikten sonra kendilerinin modern bir tanim yaptiklarini
ifade ederler. Onlara gore risalet, Allah Teala ile insanlar arasinda insanin yaptig1 bir elgiliktir.
Bu elgilik ile insanlarn diinya ve ahiret islerine yonelik siipheler giderilir.>* Bu tanima
bakildiginda peygamberlerin elgilik yaptigr ve siipheleri giderdigi vurgusu kelamcilarin
tanimlaria da kismen uygun goriiniir. Fakat kelamcilarin tanimlarina gore bir kisim eksiklikleri
de barindirmaktadir. Mesela bu tanimdan peygamberligin kesbi veya Allah tarafindan verilen

bir nimet oldugu anlagilmamaktadir. Bunun yani sira tanimda insanlarin diinya ve ahiret islerine

24 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 200.



yonelik bir kisim saglam bilgi ve inanglara sahip oldugu fakat bazi seylerde siipheye

diisebileceklerinin 6n kabulii bulunur.

Doénem kelaminda peygamber genel olarak soyle tanimlanir. Cenabi Hakk’in
insanlardan segtigi ve insanlara génderdigi elgiye denir.?> Haktan halka olan elgidir.?® Diinya
ve ahiret saadetinin yoluna davet ve irsad i¢in Cenab1 Hak tarafindan gonderilen ve vahiy ile
miiserref olan insandir.?’ Insanlara ruhi kurtulusun nasil olacagmi gosteren ve insanlar
arasindan gonderilen habercidir.?® Cenab1 Hakk’1n kendisini tanittirmak ve insanlarin diinya ve
ahirette muhtag oldugu seyleri bildirmek iizere ilahi liitufla insanlardan segtigi kimselerdir.*’
Kendisine vahyedilen, Cenab1 Hakk’in emir ve yasaklarini insanlara teblig eden erkek ve hiir
olan mukaddes bir insandir.>® Batil inanglar1 ve bozuk amelleri gosteren ve insanlar1 hak ve
adalete davet edip dogru yola sevk eden zatlara®' denir. Bu kelamcilarin tanimlarinda elgilik,
secilmiglik, vahiy almak, diinya-ahiret saadet yoluna davet ve irsat, erkek ve hiir olmasi

vurgusunun yapildig1 goériinmektedir.
2.1.1.1. Peygamberligin Mahiyetine iliskin Tanimlar

Niiblivvet, risalet, resul ve nebi kavramlarinin peygamberligin kesbi olup olmadigi
yoniiyle de tanimlandig1 goriilmektedir. Celal Nuri’ye gore risaletin tanimi, Cenab1 Hak ile
insanlar arasinda, zatinda peygamber olma kabiliyeti bulunan ve dahi olan bir kimsenin tabii
elgiligidir ki bu sayede insanlarin itikat ve amel yoniindeki siiphelerinin giderilmesi*? seklinde
ifade edilmistir. Bu tanimda da goriildiigii izere peygamber, tabii bir el¢ilik olup ilahi bir tercih
degildir. Kabiliyet ve deha iizerinden niibiivvetin okundugu ve peygamberin vazifesinin de
yalniz silipheleri gidermek oldugu ifade edilir. Son donem Osmanli kelaminda, peygamberin
tabii bir el¢ilik oldugu iddias1, Allah’in génderdigi veya sectigi elci,** niibiivvetin ilahi bir ihsan

ve rabbani bir liituf** oldugu ifadeleriyle reddedilir. Insanlarm kendi baslarina peygamber

25 Omer Sahkuluszade, Serh-i Akdid (Manzume-i Efkar Matbaasi, ts.), 24.

26 Said Nursi, Barla Lahikas: (Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2016), 310.

%7 Seyyid Muhammed Tevfik, Miftdhu I-Akdid (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1301), 22.

28 Serafettin Yaltkaya, Dini Makalelerim (izmir: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 59.

2 Hafiz Kamil, Cevédhiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam (Kastamonu: Matbaa-i Vilayet-i Kastamoniye, 1334), 27.

30 Muhammed Nurullah, Kitabu Inayeti 'r-Rabbdniye (Misir: Matbaa-i Saadet, 1328), 53.

31 Cemiyet Furkaniye, Nebze-i Ilm-i Kelam (Istanbul: Muhammed Sevket Kiitiiphanesi, 1297), 22.

32 Nuri, Hatemii 'I-Enbiya, 200.

33 Muhammed Tevfik Sidki, Felsefe Nokta-i Nazarindan Din, ¢ev. Hadi Keldibki (Orenburg, 1908), 10; Harpiti,
Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 268; Mustafa Asim, Akaid Dersleri (Dersaadet: Karabet Matbaas1, 1330),
22; Sahkuluszade, Serh-i Akdid, 24; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam) (Daru’l-
Hilafe: Matbaa-i islamiye, 1332), 40; Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1
Islamiye Matbaasi, 1336), 95; Hiiseyin Avni Arapkirli, “Ilm-i Kelam”, Ceride-i Ilmiye 57 (1338), 1818; Hiiseyin
Avni, Strat-1 Miistakim Matbaast 2/38 (1328), 123.

3 Nurullah, Kitabu Inayeti r-Rabbaniye, 53.



olamayacaklari agik¢a ifade edilir.*® Bunun yani sira kelamcilarin tanimda peygamber olacak
kimselere en biiyiik kabiliyetlerin verildigi,*® kAmil insan olduklar1,” akil y&niiyle en ileri ve

harikulade yiiksek ahlak sahibi*® kimseler oldugu vurgusu da yapilir.

Niiblivvet taniminin semantik yonden de ele alindigir goriilmektedir. Dilsel anlam
hakkinda nebi kelimesi nebe’ kokiinden tiiremistir. Bu durumda ylice Allah’tan haber getirmek
anlamin1 tasir. Nebi kelimesinin yiikselmek anlamindaki niiblivvet kelimesinden tliremis
oldugu da ifade edilmektedir. Bu durumda nebi, sam1 ylice ve burhanmi keskin olan anlami
yiiklenir. Nebi kelimesinin yol anlamina gelen nebiden tiiretigi de sOylenmistir. Bu durumda
nebi, yiice Allah’a vasita olan anlamu alir.® Arapkirli Hiiseyin Avni’ye gore nebi, haber
anlaminda “nebee” kdkiinden tiiretilmis ve fail olarak ele alindiginda Allah tarafindan insanlara
ilahi hiikiimleri haber veren kisi anlaminda kullanilir. Nebi, mef’ul olarak dikkate alindiginda
ilah1 hiikiimlerin kendisine haber verildigi zata denir. Nebi kelimesinin u/iv’ kokiinden geldigi
diisiiniilecek olursa kendisine uyanlar1 yiiksek ve yiice makamlara ¢ikaran veya san ve serefi
yiice kilinan zat manasmna gelir.** Abdullatif Harputi ve Manastirli Ismail Hakk1’ya gore de
nebi, yol (tarik) anlaminda nebi’den geldigi kabul edilirse insan ile Allah arasinda vasita olan
kimseye denir. Niibiivvet de Allah’in kendisine vahyettigi ve bu vahyi insanlara teblig etmek
icin génderdigi nebinin sifat1 olur.*! Bu kelamcilarin tanim sekli, bu kavramlarin yalniz siyaset
referansiyla*? anlagilabilecegi tarzdaki son ddénem Osmanli aydmlarmin yaptigi tanim

karsisinda giiglii bir delil olarak durmaktadir.
2.1.1.2. Resul ve Nebi Kavramlarinin Farki

Resul ve nebi kavramlarinin birbirinden farkli olup olmadigr konusunun da tanima
yansidigr goriiliir. Nebi ve resul kavramlarinin ayn1 anlamda oldugunu diisiinen kelamcilar
oldugu gibi farkl1 oldugunu kabul edenler de bulunur. iki kavramin farkli oldugunu diisiinenlere
gore resul, ilahi hiikiimleri beyan etmeyi barindan kitap veya suhuf getiren** ve yeni bir seriat

sahibi olan zata denir. Nebi ise yalnizca ilahi hiikiimleri vahiy olarak alan,* kendinden 6nceki

35 Kamil, Cevihiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 27.

36 Sahkuluzade, Serh-i Akdid, 24.

37 Avni, 123; Asim, Akaid Dersleri, 22.

38 Seyyid Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, Ceride-i Ilmiye 71 (1340), 2289.
39 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’I-Mevaikif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2015), 3/388.

40 Avni, 115.

4 Harplti, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 268; Ismail Hakki Manastirl, “Tarih-i Islamiyet Nam-1
Miisteariyla Doktor Dozy 'nin Tiirk¢eye Miitercem Risalesine Karst Reddiye” 3/76 (1325), 369.

42 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 172.

4 Abdullatif Subhi Pasa, Hakdiku I-Kelam fi Tarihi’l-Islam (istanbul: Darii’t-Tibaati’l-Amire, 1297), 17.
# Avni, 117.



peygamberin seriatin1 desteklemek ve uygulamak gorevini icra eden ve teblig etmeye dair ilahi
emir almamis* kimseye denir.*® Resul igin Allah tarafindan gonderilmis ilahi bir kitap sahibi

olmast sarttir. Nebide bu sart aranmadigindan nebi kavrami resul kavramindan daha geneldir.*’

Celal Nuri’de, peygamberlerin vazifeleri yoniiyle de niibiivvet tanimi yapildigi
goriilmektedir. Bu baglamda peygamber, itikat ve amel yoniindeki siipheleri gideren,*® kalpleri
diizenleyen, hiikiimet baskanligi yapan, askeri ve siyasi lider olan kimseye denir.’
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi’nin nakline goére Bati aydinlarinin peygamberligi
babadan ogula devredebilme® &zelligi de tanim i¢inde yer bulmaktadir. Dénemin kelaminda,
peygamberlerin vazifelerinden hareketle yapilan bu tanimlarin tartisildig: goriilmektedir. Son
dénem Osmanli kelamcilarina gore peygamberlerin vazifesi ilahi emir ve yasaklar1 teblig®! ve
beyan’? etmektir. Insanlara dogru yolu gdstermek ve bizzat hayirlar1 anlatmaktir.3* Marifetullah
ve ahlaka dair bilgileri insanlarin seviyesine uygun teblig etmektir.>* ilahi emirlere itaat
edenleri miijdelemek ve isyan edenleri korkutmaktir.>® Yeryiiziinii 1slah etmektir. insanlar1 fitne
ve fesattan, ihtilaf ve parcalanmaktan menetmektir. Insanlara emniyet ve asayisi saglayan dogru
yolu gostermektir.’® Peygamberlerin vazifesini soyle 6zetlemek miimkiindiir. Akillarm

ihtiyaglarin1 6gretmek ve tatmin etmek, kalpleri temizlemek ve nurlandirmaktir.®’

Son dénem Osmanli’da yapilan niibiivvet, risalet ve nebi tanimlar1 degerlendirildiginde
donemin geri kalig sebeplerinden kurtulma garelerinin izlerini gérmek miimkiindiir. Zira donem
aydinlarinin tanimlarinda, resul ve nebi kavramlarinda siyasi ve askeri liderlik yoniiniin,
ekonomik ve toplumsal miidahale yapisinin 6ne ¢ikarilmasi bunu desteklemektedir. Bunun yani
sira bu noktalarin referans alinarak tanim yapilmasinda donem sartlarinin ve geri kalmaktan
kaynaklanan bir kompleksin etkili oldugu sdylenebilir. Cilinkii tanimlarda toplumu siyasi, askeri
ve ekonomik yonden ileriye gotiirecek yonlerin vurgulanmasi buna isaret etmektedir. Buna

karsin son donem Osmanli kelammin dini olan bu kavramlari tanimlarken akil ve din

4 Nurullah, Kitabu Inayeti r-Rabbaniye, 53.

4 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 95.

47 Arapkirli, “/lm-i Kelam”, 1818.

*8 Nuri, Hatemii’I-Enbiya, 200.

4 Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, 171.

50 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 42.
S Avni, 115.

52 Avni, 117.

53 Bsad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 95.

5 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 42.
35 Sahkuluszade, Serh-i Akdid, 24.

56 Pasa, Hakdiku'l-Kelam fi Tarihi’l-Islam, 17.

37 1smail Hakki Izmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dinii’t-Tevhid, s. 34.
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referansiyla hareket etmesi bununla birlikte semantik tahlil yapmasi ve Islam Tarihine atifta

bulunarak agiklamasi ilim adina daha gii¢lii bir delil olarak goriinmektedir.
2.1.2. Niibiivvet Kaynag1 Tartismalari

Vahiy ve niibiivvet, Islam Dininin temel esaslarindan biridir. Vahiy ve niibiivvetin
kaynagin1 hedef alan yanlig bir yaklasim sahih itikadi zedeleyebilir. Zira niibiivvet ve vahiy
dinin temelidir. Dini esaslar niibiivvet ve vahiy yoluyla aktarilmaktadir. Niibiivvet ve vahiy,
Allah-insan miinasebetinde bir koprii vazifesi gormektedir. Temelin yikilmasi bu temel {izerine
kurulan binanin yikilmasina sebep olur. Bundan dolayir son donem Osmanli kelaminda
oncelikle vahyin tanimi, niibiivvet ve vahyin kaynag: hakkindaki yaklagimlari bilmek, donemi

daha iyi okumamiza yardim edecektir.
2.1.2.1. Vahiy ve Niibiivvetin Beseri Kaynakl Olduguna Dair Yaklasimlar

Son donem Osmanli’ya bakildiginda niibiivvet ve vahyin kaynagi hakkinda farkl
yaklagimlar oldugu goriilmektedir. Bir kisim yaklagimlara gére peygamber hayati aslinda bir
psikoloji tarihidir.’® Bu yaklasima gore vahiy, insanin ruhsal degisikliklere ugramas: ile
aciklanabilir. Niibiivvet ve vahiy i¢in yiice bir varlik tasavvur etmeye ve vahyin ondan geldigini
diisiinmeye gerek yoktur. Bunun aksini diisiinmek cehaletten kaynaklanir. Bu yaklagima gore
insana gelen vahiylerde yeni higbir sey yoktur. Insana gelen biitiin vahiy ve benzeri seyler
insanin haberi olmadan hafizasinin derinliklerinden ortaya ¢ikar.> Ayrica farkli bir yaklagim
da insanin arzulari, korkulari, endiseleri, bilgisi, cehaleti, alisgkanliklari, ihtiraslari, ihtiyaclari
ve temennilerinin niibiivvet ve vahyin kaynagi olmasidir. Diger bir ifade ile insan benliginin

disa yansimasidir.

Manastirli’ya gore Allah’in varligini inkar eden kimselerin bu ve benzeri yaklasimlari,
niibiivvet ve vahiy kaynaginin beseri oldugu®' diisiincesini ifade ettigini sdyler. Dénemin
kelamecilari Gte taraftan bazi kimselerin de dogru olmayan bu yaklasimlarinin yanlis kaynaklara
yaptiklar1 miiracaatin bir sonucu oldugunu diisiiniir. Ahmed Hamdi Akseki’ye gore de Avrupa
filozoflarinin niibiivvet hakkindaki arastirmalarinin bizden farkli olmasi bugiine kadar gelmis
olan ve elestirel diisiinceden mahrum® Israiliyat ve onun devami olan Hristiyan gelenegini

tetkik etmeleri sebebiyledir. Filibeli Ahmed Hilmi’ye goére Bati filozoflarinin muharref olan bu

58 Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, 21.

59 Butro, Ilim ve Din, 229.

60 Butro, Ilim ve Din, 230.

¢! Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/73.

62 Ahmed Hamdi Aksekili, Hatemii’'l-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi- (istanbul: Evkaf-1
Islamiye Matbaasi, 1338), 3.
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kaynaklar1 ve tarihe dair rivayetlerini esas almalari, peygamberlik hakkinda ¢ok yanlis
sonuglara ulasmalarmni netice vermistir. Mesela Israiliyat geleneklerine gdre peygamber ile
tarikat seyhi arasinda cok farklilik yoktur. Bu gelenege gore bir peygamber ogluna
peygamberligi birakabilir. Halbuki Islam Dininde babadan ogula birakilan veya kendinden
sonra istedigini atama seklinde bir peygamberlik inanci yoktur. Buna bir baska 6rnek de Hz.
Ishak’tir. Hz. ishak peygamberligi biiyiik oglu Is’e birakmak istemis fakat kiigiik ogluna diiskiin
olan annesi, Hz. Ishak’in gdrmemesinden yararlanarak onun huzuruna kiigiik oglu olan
Yakub’u ¢ikarmis ve onun i¢in dua etmesini saglamis ve bdylece Hz. Yakup peygamber

olmustur.%
2.1.2.2. Vahyin Tamim ve ilahi Kaynakl Olduguna Dair Deliller

Kelamcilar, niiblivvet ve vahyin kaynagi hakkindaki farkli yaklasimlara karsi vahyi
tanimlamak ve mertebelerini agiklamakla karsilik vermeye caligir. Manastirli’ya gore vahiy,
Allah Tedala tarafindan peygamberlere ve meleklere din ve diinyaya ait faydali seylere dair
hakikatleri, farklt mertebe ve yollarla bildirilmesine denir. Vahyin bircok mertebeleri bulunur.
Bu mertebeler sadik riiya, ® vahiy meleginin peygamberin kalbine vahyi birakmasidir ki
peygamberler bunun Allah tarafindan oldugunu kalbinde zorunlu bir ilim meydana gelmesi®
ve vicdani bilgiyle kesin olarak anlarlar.®® Vahyin diger mertebesi de Cebrail’in insan suretinde
goriinerek vahyi teblig etmesi®’ ve vahyin giiclii, hasmetli bir ses tarzinda isitilmesidir.®
Manastirhi vahiy taniminda, din ve diinyaya ait faydali seylerin Allah tarafindan bildirilmesine,
vahyin melek vasitasiyla veya dogrudan gelmesine vurgu yapmasi, vahiy ve niibiivvet

kaynaginin Allah Teala oldugunu gostermektedir.

Manastirli’ya gore niibiivvet ve vahyin kaynaginin Allah oldugunu gosteren diger bir
delil de ahirete imandir. Evet, selim akillar peygamberlerin delaleti olmadan da tefekkiir yoluyla
Allah’1n varligini ve birligini tespit edebilirler. Fakat ahirete iman selim akillarin kendi basina
tespit edilebilecegi bir hakikat degildir. Ahirete iman esast ancak peygamberin haber

vermesiyle bilinecek bir meseledir. Boyle bir haber de niiblivvet vasitasiyla Allah’in vahiy

63 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 42.

64 {smail Hakk1 Manastirli, “Tarih-i slamiyet Nam Miisteariyla Doktor Dozy’nin Tiirk¢eye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye” 1-8/4 (1328), 59.

65 Muhammed Abduh, “Imkan-1 Vahiy”, ¢ev. Esref Edib (Istanbul: Sebiliirresad, 1331).

6 {smail Hakk1 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteariyla Doktor Dozy nin Tiirk¢eye Miitercem Risalesine
Karg1 Reddiye” 1-8/5 (1328), 77.

67 ismail Hakk1 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy nin Tiirkceye Miitercem Risalesine
Karg1 Reddiye” 1-8/7 (1328), 117.

68 {smail Hakk1 Manastirli, “Tarih-i islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye” 1-8/8 (1328), 137.
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etmesiyle miimkiindiir. Allah tarafindan peygamberlerin gonderilmesinin asil hikmeti de ahiret
glinlinii tasdik etmek vasitasiyla insanlarin diisiince, amel ve ahlaklarini 1slah etmektir. Ahirete

iman hakikati niibiivvet ve vahyin beseri degil ilahi oldugunu gostermektedir.®

Manastirli, vahiy ve niiblivvet kaynaginin beseri olmast durumunda peygamberlerin,
atalarinin batil inanglarin1 degistirmesi, daha once isitmedikleri vahiy, niibiivvet, tenzih ve
tevhid gibi meseleleri zihinlerinde tespit edip insanlar1 bu inang¢ esaslarina bagliliklarini
saglayacak iktidar sahibi birer kimse olmalarin1 gerektirdigini ifade etmektedir. Ayrica bu
durum peygamberlerin vahiy olmadan harikulade ve essiz bir hikmet sahibi olmalar1 sonucunu
verir. Halbuki tarihi verilerin bu bilgiyi dogrulamadigi goriilmektedir.”” Manastirli’ya gore
vahiy ve niibiivvet kaynaginin peygamberlerin kendileri olmasi halinde bu kimselerin
peygamberlik iddiasindan 6nce bu diisiinceleri hakkinda kii¢lik uygulamalar yapmalar1 ve
zaman i¢inde davalarim1 ortaya koymalar1 beklenirdi. Bu kimselerin peygamberlik ve
peygamberlikle ilgili meselelerin zihinlerinde iyice yerlesmesi i¢in insanlarla miizakere
etmeleri gerektigi de aciktir. Zira boyle bir durum peygamberlik iddia eden kimselerin akil ve
duygularini tamamen kaplar ve kendilerinde bir telas ve tedirginlik oldugunu herkes hisseder
ve goriirdii.”! Halbuki bu ve buna benzer durumlarin olduguna dair tarihi bir bilgi elimizde

bulunmamaktadir. Oyle ise vahiy ve niibiivvet kaynag: beseri degil ilahidir.

Harpiti mucizeleri, niibiivvet ve vahyin beseri degil ilahl kaynakli oldugunu gosteren
bir delil olarak degerlendirir. Ona gére mucizelerin ger¢eklesmesi muhal degildir. Mucizeler,
akil ve adet yoniiyle miimkiindiir.”* Bu mucizeler ilahi kudretle meydana gelir. Bu mucizelerin
bir kismi1 haber-i vahid olsa da tiir olarak miitevatir derecesindedir. Bir kistm mucizeler de tam
bir kanaat verecek sekilde herkesge bilinen mucizelerdir. Peygamberlerin gosterdigi bu
mucizeler siyer ve hadis alimleri tarafindan giivenilir ve saglam rivayetlerle, sahih isnatlarla
giiniimiize kadar ulastirilmistir. Gegmis peygamberlerin {immetlerini ikna etmek igin
kullandiklar1 delil ise mucizelerdir. Zira o zamanlarda niibiivvetin ispati ancak mucizelerle
miimkiindii. Cilinkii insanlarin anlayis seviyesi heniiz ileri diizeyde degildi. Gegmis zaman
insanlar1 tecriibe ve bes duyu yoluyla sahit olduklari seylerden etkilenirlerdi. Manastirli’ya gore
niiblivvet ve vahiy kaynaginin ilahi oldugunu gosteren bir delil de peygamberlerin, niibiivvet
ve vahiy konusunda muasirt bulunan higbir fertten yardim almamalarndir. Zira

peygamberlerden bagka, teblig ettigi ilahl emir ve hakikatlere sahip olan bagka fertler yoktur.

% Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/31.

70 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/42.

' Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirl Hak ve Hakikat, 1/43-44.
72 HarpOti, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 270.
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Eger boyle kimseler olsaydi onlar dogrudan dogruya kendileri teblig eder, herkesin miiracaat

ettigi ve takip edilen bir merci olurlardi.”

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) immiliginden hareketle niibiivvet ve vahiy kaynaginin ilahi
oldugu ifade edilmistir. Bu konudaki detayli agiklamalar Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
peygamberligi konusunda ele alinacagindan dolay1 burada kisaca deginilecektir. Manastirli’ya
gore Hz. Peygamber immi oldugu i¢in semavi kitaplardan ve bu kitaplar1 ders veren din
bilginlerinden tahsil yoluyla grenmesi miimkiin degildir. Ote yandan Yahudi ve Hiristiyan din
adamlarindan dinleyerek 6grenmediginin de birgok delili vardir.”* Hz. Peygamber iimmiligi ile
beraber, immi1 Araplar arasindan gonderilmesi, insanlarin muhta¢ oldugu ilimlerin iimm1 bir

kimseye verilmesi’’ niibiivvet ve vahyin kaynagmin ilahi oldugunu gdstermektedir.’®

Niiblivvet ve vahiy kaynaginin ilahi oldugunu gosteren bir diger delil de Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Araplar karsisindaki durumudur. Evet, Araplar bir dine ihtiyag
hissetmezlerdi. Onlar bir dinden mahrumdu. Araplar, dini emirlerden ve tabiatiistii
meselelerden habersizdi. Araplar yalniz maddi ve tabii iglerle mesgul olurlardi. Bu gii¢
durumda, insanlar1 dini kabule sevk edecek, vazifeyi yapacak zat ise metin kalbi bir kanaate ve
sarsilmaz bir imana sahip olmasi gerekir. Bu baglamda Araplar, Hz. Peygamber’in taviz
vermesi ve getirdigi vahiyde bir kisim degisiklikler yapmasi konusunda cesitli baskilar yapti.
Fakat o, bu baskilar karsisinda yilmadi ve yirmi sene gibi kisa bir siirede Araplar, Allah
Teala’ya ve Resiil-i Ekrem’e (s.a.v.) itaat etmek iizere ona biat ettiler.”” Hz. Peygamber onlara
kars1 kesin zafer kazandi.”® Bu durumda Araplarm hidayete ermesi niibiivvet ve vahiy

kaynaginin Allah tarafindan oldugunu gostermektedir.”

Doneme bakildiginda peygamberler ile sihirbazlar ve kahinler arasindaki farklarin
vurgulandig1 goriilmektedir. Bu baglamda sihirbazlar ve kahinler ge¢cimlerini saglamak i¢in bir
kisim tavir ve vaziyetlerle insanlar1 etkileyip kudretli olduklarina inandirabilen, ruhlar1 ve
mabutlar insanlarin emel ve arzularina hizmetkar yapabileceklerini iddia eden sahislardir. Bu
kimseler bir din getirmekten veya toplumsal, ahlaki ve siyasi kurumlar tesis etmekten

uzaktirlar. Peygamberler ise dlemin yaraticis1 ve degismez iradesiyle hareket eden, toplumsal

73 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/64-68.

74 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirh Hak ve Hakikat, 1/72.

75 Sibgetullah Korhan, Hz. Peygamber'in Niibiivvetine Yonelik Modern Elestirilerin Tahlili (Istanbul: ibn Haldun,
Doktora Tezi, 2024), 20.

76 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/93.

77 Siileyman Sirr1, Makdsid-1 Miinciye Fi Siyer-i Fahri’'n-Niibiivve (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2020), 263.
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79 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirl Hak ve Hakikat, 1/134.
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kurumlar1 tesis edip gerekli nizami saglayan kimselerdir. Ayrica peygamberlerin ortaya
koydugu tarihi ve toplumsal basari, higbir felsefi meslek veya filozof tarafindan
gosterilmemistir. Tarihte cihangir olan hi¢bir devlet adami aniden bir devlet tesis edememis ve
toplumsal birlik kuramamistir. Farkli kabile ve kavimleri tek cati altinda toplamak, esash
kanunlar yapmak, bedevi ve vahsi insanlar1 en medeni fertler haline getirmek, batil inanglarina
ragmen onlar1 tevhit inanci etrafinda birlestirmek ve ¢ok kisa zamanda biiyiik bir devletler tesis
etmek, peygamberlerin vahiy ile desteklendiklerini ve kendilerinin de peygamber oldugunu
gostermektedir. Insanlarin dalalet ve hayal arkasma saklamip biiyiik toplumsal birlikler tesis
ettigini diisiinmek ve biiyiik bir tarih yazan peygamberlerin kendi zaman ve irklarmin
diisiincelerini dahi bilmeden bu inkilabi yaptiklarin1 iddia etmek taassup ve bu inkilabi

gormezden gelen yanlis bir diisiinceden baska bir sey degildir.*
2.1.2.3. Peygamberlerin ismeti ve Deha Yaklasimina Kars: Cevaplar

Kelamcilarin, dinin esasini hedef alan bu yaklagimlara kars1 peygamberlerin ismeti ve
peygamberler hakkinda cdiz olan ve olmayan sifatlara dair agiklamalar yaparak da reddettikleri
goriiliir. Akseki’ye gore peygamberler, insan olmak yoniiyle elbette onlarin da arzu ve
temennileri bulunacaktir. Fakat onlarin arzu ve temennileri, kendilerinin Allah’tan getirdikleri
her seye, iimmetlerinin de iman etmesidir.®' Yoksa beseri zaaflar1 gosteren ve peygamberlerin
ismet sifatini lekeleyen arzu ve temenniler degildir. Ayrica peygamberler ismet, sidk, emanet,
teblig, fetanet sifatlarina sahiptir. Diger bir ifade ile kendilerinden biiyiik giinah, hiyanet veya
kotii ahlaki gosterir bir davranis goriilmez. Bir baska ifade ile peygamberler, Allah tarafindan
teblig edilmesi istenen her seyi tam olarak, eksiksiz, herhangi bir ekleme veya g¢ikarma
yapmadan teblig ederler. Onlar insanlarin en akillisi, en zekisi, ait olduklari kavmin en sereflisi

olan kimselerdir.®?

Biitiin peygamberler s6z veya fiile ait ilahi emir ve yasaklari teblig etme vazifesinde her
tiirlii hatadan tamamen masumdurlar. Onlara gore peygamberlerin Allah Teala’dan aldiklar
emirleri teblig etme vazifesinde ismet sifatlar1 dinin temel bir esasidir. Donem kelamcilarindan
[zmirli bu diisiincesini Kur’an-1 Kerim, siinnet ve {immetin icma1 delili ile temellendirir. Ona
gore kitap ve siinnet, icmd’ ve akil peygamberlerin teblig vazifesinde tamamen masum
oldugunu gosterir. Peygamberler Allah’tan gelenin disinda herhangi bir sey s6ylemezler. Onlar

aldiklar1 vahyin Allah’tan oldugunu kesin olarak bilir ve kendi nefislerinde bunu idrak ederler.

80 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 102-103. '
81 Aksekili, Hdatemii'l-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi-, 61.
8 Asim, Akaid Dersleri, 23.
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Vahiy her tiirlii siiphe ve sekten uzaktir.®3 Aksi halde vahye giiven ortadan kalkar, ilahi olanla
insani olan karistirilir. Bunun yani sira son donem Osmanli kelamcilarina gére niibiivvete
yonelik bu tiir yaklagimlarin peygamberlerin ismeti esasin1 yitkmaya ve vahiy hakkinda siipheye

diisiirmeye®* yonelik amagl bir elestiri oldugu da agiktir.®

Bununla birlikte niibiivvet ve vahiy kaynaginin peygamberlerin kendi benliginin diga
yansimasi, ruhsal degisiklikleri veya arzu, korku, endise, bilgi, cehalet, aligkanlik, ihtiras,
ihtiyac ve temenniler oldugu sdylemi peygamberlere yonelik oOrtiikk bir ithamdir. Zira
peygamberlik ve vahyin kaynagi oldugu iddia edilen bu hallerin peygamberler tarafindan vahiy
oldugu ve Allah’tan geldigini kabul ettikleri sonucunu gerekli kilar. Bu hal ve kabul, agik¢a bir
yalancilik ve Allah’a iftiradir. Bunu sdyleyen kimseler de yalanci, iftiraci, Allah’1 tanimayan
ve O’ndan korkmayan kimseler durumuna diiser.®® Halbuki peygamberler insanlara ciddiyetle
ilahi kanunlar1 ders veren, samimi davranislartyla hakikati 6greten, saf ve makul sozleriyle
dogru yolu ve saadet prensiplerini gosteren, herkesten ¢ok Allah’1 taniyan ve tanitan
kimselerdir.®” Peygamberler Allah tarafindan segilen, toplumu 1slah ve irsad edecek biitiin bilgi
ve kemalata sahip, donemin insanlarinin ulasti§i manevi olgunlugun en ileri derecesinde
bulunan insanlardir.®® Ayrica peygamberler yalan sdylemeyen, hiyanet etmeyen, Allah’tan
gelen vahyi saklamayan ve Allah’a isyan etmeyen zatlardir.® Evet, yalancidan peygamber

olmaz. Cenab1 Hak boyle yalancilarin yalanini hemen ortaya ¢ikarir.”

Filibeli’ye gore de peygamberlerin kalpleri vahiy ve ilhami kabul etmeye
kabiliyetlidir.”! Dini hakikatlerin peygamberlerin kalplerine vahiy edilmesi ise tabiat bilimleri
ve madde aleminin Otesinde manevi hallerdendir. Bu durum maddiyat ile goriilmez.
Peygamberlerin Allah’tan vahiy aldigina bes duyu ile elde edilen burhanlar ve temiz vicdanlar
ile hiikkmedilir. Vahyin tabiat ve madde aleminden bir misali insan kalplerine dogan yiiksek
manalara dair ilhamdir. Goriiniir biitiin eserleri, yalniz tabiat ve maddeye indirgemek ise delisiz
bir hiikiimdiir. Kuru bir inattan baska bir sey degildir. Vahiysiz bir din olamaz.”? Son dénem

Osmanli kelamcilar1 peygamberlerin kalplerinin vahiy almaya kabiliyetli oldugunu ifade etmesi

83 Ismail Hakk1 Izmirli, “Tarik-i Peygamberi”, Evkaf-1 islamiye Matbaas1 67 (1339), 2149.
8 Aksekili, Hatemii’l-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi-, 7.

85 Aksekili, Hatemii'l-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi-, 4.

86 Aksekili, Hdtemii I-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi-, 23; Said Nursi, Sozler (Isparta: Hayrat
Nesriyat, 2019), 58.

87 Nursi, Sozler, 57.

88 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/31.

8 Kamil, Cevdhiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 28.

% Ahmed Hamdi Akseki, Islam Dini (Ankara: Kanaat Basimevi, 1950), 122.

91 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 40.

92 HarpGti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 8.
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peygamberlerin vahiy icin hazir bulunusu ve potansiyel tasimasi acisindan farkli bir
yaklagimdir. Bununla birlikte vahyin bir misalinin insanlara gelen ilham oldugu ifadeleri vahyin
anlagilmasi agisindan da dikkat cekicidir. Son donem Osmanli kelamcilarinin bu yaklasimi
insanin ruhsal degisiklikleri veya insan psikolojisi iizerinden niibiivvet ve vahyin kaynagini

aciklamaya c¢alisan indirgemeci yaklasima karsi farkli bir agiklama olarak durmaktadir.

Niiblivvet ve vahyin kaynagina yonelik bu yanlis yaklagimlara karsi niibiivvet
gereklerinin neler oldugu aciklanarak cevap verildigi goriilmektedir. HarplOti’ye gore
peygamberler yaratilis, ahlak, akil, goriis, soy ve sahsiyet bakimindan miikemmel olup diger
insanlardan iistiindiir. Peygamberler insanlarin biitiin hal ve hiikiimlerde miiracaat ettikleri birer
mercidir. Bundan dolay1 peygamberler nefret edilen her tiirlii ¢irkinliklerden uzak olmalidir.
Ayrica peygamberler kiiciik ve bayagi goriilen her tiirlii kusurlardan da temizdir. Onlar en
temiz, en ylice, en serefli, miikemmel ve Allah’a en yakin kimseler olmalidir ki ilahi vahyi alip
insanlara teblig etsinler.”* Bu durum da niibiivvet ve vahyin kaynagmn ilahi oldugunu

gostermektedir.

Insan dehasinin, niibiivvet ve vahyin kaynagi oldugu ileri siiriilen diger bir yaklasimdir.
Bu yaklasima gore tarihte birer ilah kabul edilen dahi kahramanlar, zamanla peygamber olarak
ortaya ¢ikmustir.”* Hz. Peygamber 6zelinde de onun gok akilli oldugu® ve dehasiyla is yaptig1®®
iddias1 nakledilmektedir. Osmanli kelamcilar1 bu yaklasim sahiplerini, vahiy ve niibiivvet
hakikatini tam olarak bilmediklerinden hareketle karsilik verdikleri goriiliir. Manastirli’ya gore
bu yaklasim sahipleri, vahiy ve niibiivvetin dinin ortaya koydugu diizen ve miikemmelligin
kaynagi oldugu ihtimalini kabul etmezler. Bu diisiincenin bir geregi olarak dinin ortaya
koydugu diizen ve milkemmelligin harika bir akil, {istiin bir zeka, miikemmel bir siyaset veya
deha ile ortaya ciktigimi iddia ederler. Evet, boyle bir diisiincenin yanlis oldugu agikca
goriinmektedir. Mesela biitiin peygamberler ve filozoflar tarafindan tesis edilemeyen Islamiyet,

bir tek zat tarafindan nasil tertip ve tesis edilebilir?®’

Niibiivvet ve vahyin kaynaginin deha olmas1 yaklagimina karsi Son dénem Osmanli
kelamcilarimin, Hz. Peygamber’in gaybdan verdigi haberlerle, karsilik verdikleri

goriilmektedir. Nursi’ye gore Hz. Muhammed’i (s.a.v.) yalmiz ¢ok akilli, dahi bir insan oldugu

9 HarpOti, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 282.

%4 Nuri, Hdtemii'l-Enbiya, 28.

95 Nursi, Sozler, 59.

% Said Nursi, Ziilfikar (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2017), 240.

%7 Ismail Hakk1 Manastirl, “Tarih-i islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye” 5/111 (1326), 115.
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seklinde onu ifade etmek, niibiivvet ve vahyin kaynagi agisindan yetersizdir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in manevi tevatiirle sabit olan gaybdan haber vermesi ya onun ge¢cmis ve gelecegi
kusatan ve dogru goren keskin bir zekaya, benzersiz iistiin bir dehaya sahip oldugunu gosterir.
Halbuki bdyle bir durumun insanda olmas1 miimkiin degildir. Olmasi halinde Allah tarafindan
verildigi kabul edilmelidir. Ya da her seyi bilen, her seyde tasarruf eden Allah Tedla nin bir

elcisi oldugundan O’ndan vahiy alarak haber verir.”®

Niiblivvet ve vahyin kaynagma dair daha farkli bir yaklasim ise peygamber aklinin
Allah Teala’da bulunan hakikati istinbat etmesidir. Burada vasita olan, peygamber olma
tabiatinda yaratilan kimsenin 6zel aklidir. Cebrail bu aklin sembolik ifadesidir.”® Evrenin sirlart
ve varliklarin ihtiyaglari, yansiyacak arindirilmis!® yiice ruhlar bulmakla ortaya ¢ikar. Bu
duruma niibilivvet, evrenin sir ve ihtiya¢larini ruhlarinda yansitabilenlere de peygamber denir.
Peygamberlerin vahiy kaynagi kendi zihinleridir. Vahiy i¢in araci olan melek bir semboldiir.
Tarih disiplininin niibiivvetten anladig1 budur.'®! Bu yaklasimimn konuyu agikliga kavusturacak
ayrintilar vermedigi goriilmektedir. Bu iddiada, evren sirlarindan kastin ne oldugu, varliklarin
ihtiyaclariin yiice ruhlara nasil yansidigi, insanlarin bu sir ve ihtiyaglar1 ruhlarinda nasil
yansitabildigi ve tarih disiplinin nasil delil oldugu ag¢ikliga kavusturulmasi gerek kisimlardir.
Bu iddia, peygamberligin kabiliyet ve liyakatin eseri oldugu sonucunu vermekte ve
peygamberlik iddia eden kimsenin akli ve zihni ise Allah-insan iligkisinde bir vasita olup vahyi
bizzat alabilmektedir. Bu iddiaya gore vahiy melegi yalmiz bir semboldiir. Bu iddia, Tarih

disiplini ile temellendirilmeye caligilmaktadir.

Harpiiti’ye gére maddi-manevi biitiin feyizler, feyzi alan kimsenin feyiz veren kaynaga
yakin olup feyzi kabul etmesine baglidir. Ona gore biitiin feyizler, bu iki sarta yani feyizlendiren
kaynaga yakin olmak ve ondan bu feyzi almaya baghdir. Allah Teala’nin zat-1 akdesi, alemde
var ve yaratilmis olan cisim sahibi varliklara benzemedigi ve onlarla bir miinasebeti
bulunmadigindan, insanlar bizzat veya vasitasiz olarak Cenabi1 Haktan feyiz alamazlar.
Insanlar, Allah Tedla’dan ancak bir vasita ile diger bir ifade ile melekler aracilig ile feyiz

alabilirler. !0

Peygamberlerin yiice bir ruha sahip, kulluk etme yontiyle Allah Teald’ya yakin ve vahyi

kabul edecek bir kabiliyette bulunduklari konusunda kelamcilarin hemfikir olduklari

% Nursi, Ziilfikar, 334.

% Nuri, Hdtemii l-Enbiya, 202.
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goriilmektedir. Bunun yani sira donemin kelamcilari insanlarin mahiyet olarak farkl
olmasindan diger bir ifade ile insan miimkiin, yaratilmis, her yoniiyle sinirli, cisim sahibi,
zaman ve mekana mahk(m bir varlik olmasindan hareketle aklin bizzat Allah’tan vahyi
almasinin imkansizligini ifade etmektedirler. Bu kelamcilara gore vahiy melegi olan Cebrail de
sembolik bir ifade degildir. Cebrail olmadan peygamberlerin yalniz salt akillar1 vasitasiyla

vahiy almalar1 miimkiin degildir.

Kelamcilarin, vahiy ve niiblivvetin kaynagi konusunda hassas olduklar1 goriilmektedir.
Onlarin bu konuya yonelik higbir elestiriye ilgisiz kalmadiklar1 anlagilmaktadir. Donem
kelamcilar1 vahiy ve niibiivvetin beseri kaynakli oldugu yaklasimlarinin Bat1 kaynakli ve yanlis
kaynaklara miiracaat etmenin bir sonucu oldugunu diisiinmektedir. Son dénem Osmanl
kelamcilar1 bu yanlis yaklasimlara karsi vahiy ve niiblivvet kavramlarina dogru anlam verme,
mubhalif fikrin batil sonuglarin1 gosterme, salt aklin bizzat araci olmadan vahiy almayacagini
ifade etmekle karsilik verdigi goriilmektedir. Donem kelamcilari mucize, peygamberlerin
sifatlar1 ve onlarin icraatlarindan hareketle de vahiy ve niibiivvetin, ilahi kaynakli oldugunu

belirtmislerdir.

Vahiy ve niibiivvet kaynagi konusunun ortaya konmasindan sonra peygamberlerin bilgi
kaynaginin ne oldugu hakkindaki yaklasimlart bilmek dénemi daha iyi tanimak ve konuyu

etraflica bilmeye yardime1 olacaktir.
2.2. Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin gerekliligi kapsaminda; peygamberlerin bilgi kaynagima iliskin farklh
yaklagimlar ile vahyin epistemik degeri ele alinmakta; aklin, bilimin ve beserl din
tasavvurlarinin niibiivvet ihtiyacini ortadan kaldirip kaldiramayacagi tarihi, sosyolojik ve ahlaki
boyutlartyla tartisilmakta ve donem kelamcilarinin bu iddialara verdikleri cevaplar

cercevesinde peygamberligin bireysel ve toplumsal hayattaki islevi ortaya konulmaktadir.
2.2.1. Peygamberlerin Bilgi Kaynag Tartismalar:

Bilginin kaynagi, epistemolojinin problem olarak gordiigii meselelerden biridir. Bilgi
kaynag1, insanin maddi veya ruhi yéniiyle iliskilendirilerek agiklanan bir meseledir. Insanin
maddi yonii dikkate alindiginda insan i¢in bilgi kaynaklart saglikli duyular (havass-1 selime),
selim akil ve peygamberlere mahsus olan vahyi'® de kapsayan dogru haberdir.!®* Bu bashk

altinda ise bilgi kaynagi olarak tartismalara konu olan vahiy degerlendirilecektir.

103 Syrr1 Giridi, Nakdii'I-Kelam fi Akaidi ’I-Islam (Dersaadet: Mekteb-i Sanayi Matbaas1, 1310), 32.
104 Giridi, Nakdii'I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 15.
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Bu baglig1 agmamiza sebep konuyu bilgi kaynagi baglaminda degerlendirmektir. Bilgi
kaynagi konusu bilgi kavramini, bilginin mahiyetini ve degerini géstermesi agisindan énem arz
etmektedir. Zira bilgi kaynaginin kutsallig1 bilginin mahiyetini ve degerini gostermesinin yani
sira insanlar iizerinde bir¢ok burhan kadar etkili olmasini temin etmektedir. Bununla birlikte
kaynagin kutsal olmas1 ortaya konan hiikiimlerin, halk kitlesi tarafindan daha kolay kabul

edilmesini saglamaktadir.'%
2.2.1.1. Peygamberlerin Bilgi Kaynagina Dair Farkh Yaklasimlar

Bu zamana bakildiginda peygamberlerin bilgi kaynagi hakkinda kelamcilarin
diistincelerinden farkli bir kisim yaklagimlarin da oldugu goriilmektedir. Mesela bir yaklagima
gore esyanin hakikati, alemin sirr1, evrenin gayesi, saf adalet ve katiksiz hakikat,
peygamberlerin zihinlerinde mevcuttur. Hakkin zati da buradadir. Biitiin hakikatler,
peygamberlerin sahsiyet aynalarinda yansir. Peygamber her ne sdylerse onu hakkin zatindan
alarak soyledigine iman etmek gerekir. Peygamberler ya Hz. Isa gibi diisiinmeden sdyler veya
Hz. Muhammed Mustafa gibi akil ve mantik orgiisiiyle diizenleyerek ifade eder.'®® Hz.
Peygamber, dinin esaslarini asil insanlarin yardimiyla tesis etmistir. O, herhangi bir din

getirmemis, Hz. Adem’den bu yana var olan bir dinin genisleticisi ve 1slah edicisidir.'"’

Bu yaklasimda peygamberlerin nasil ve hangi vasita ile vahiy aldiklarini arastirmak
anlamsizdir. Vahiy peygamberlerin i¢indedir. Bu itibarla peygamberler yalniz birer alettir. Saf
sir, onlara gayb olur. Onlar da insanlarin anlayis seviyelerine gore konusurlar. Bagka bir itibarla
motor giic peygamberlerdir. Peygamberler sirr1 dogadan istinbat ederek emir ve yasaklari
tebligde bulunurlar. Peygamberlerin zatlar1 ilhamin kendisidir. Seyyidii’l-beser hanifligi oldugu
gibi almay1 ve devam ettirme siyasetini takip etmistir. Yaptig1 inkilabin temelini ge¢misten
almayr uygun bulmustur.'® Diger bir farkli yaklasim da histeri hastalig1 {izerinden Hz.

Muhammed (s.a.v.) 6zelinde bilgi kaynagi olan vahyin okunmasi gerektigidir.'%

Bu yaklagimlara gore peygamberlerin bilgi kaynaklarini soyle tasnif etmek miimkiindiir.
Zihinleri, kendi zatlar1, ge¢mis inanglar, doga ve psikolojileri. Bu baglamda peygamberlerin
bilgi kaynaginin ilahi degil i¢sel ve tabiat unsurlarindan kaynaklandigi iddia edilmektedir.
Ayrica vahiy kaynagimin ilahi degil tabiatin gizli sirlarinin, peygamber ruhuna veya zihnine

yansimasi olarak kavramsallagtirildigi da goriilmektedir. Bununla birlikte peygamberlerin

105 Said Nursi, Mektubat (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2016), 1/147.

106 Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, 32.
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109 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/103.
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vahyi mana olarak aldiklari, insanlarin anlayis seviyesine indirgeyerek teblig ettikleri ve bu

suretle vahye miidahale ettikleri diisiincesi de goriilmektedir.
2.2.1.2.Vahyin Bilgi Kaynag: Olusuna Dair Deliller ve Cevaplar

Doénem kelaminda peygamberlerin bilgi kaynagi konusuna yonelik bu farkli
yaklagimlarin irdelendigi goriilmektedir. Elmalili Hamdi Yazir, bilginin kaynagi meselesini
ilmin hayatla, vicdanin varlikla olan iliskisi izerinden degerlendirdigi goriilmektedir. Ona gore
hak dini tanitan peygamberlerdir. Dine muhalefet etmeye ¢alisan filozoflar, bu hususta bir
hakikat gordiiklerinden dolay1 degil bilakis istenilen hakikati géremediklerinden ve idrak

edemediklerinden o diisiinceye ydnelmislerdir.''

Elmalili’ya gore ulthiyet meselesi, Bati felsefesinde etraflica ele alinmasina ragmen
vahiy ve niiblivvet konusu miistakil olarak degerlendirilmemistir. Halbuki vahiy ve niibiivvet
meselesi, ulthiyet konusu ile yakindan ilgilidir. Ayrica Batida, yeni bir disiplin olarak gelisen
psikolojiye ragmen vahiy ve niibiivvet konusu ruhsal olaylar ¢ercevesinde dahi ele alinmadigi
goriilmektedir. Gergekte vahyin, ruhsal olaylar baglaminda ele alinip degerlendirilmesi

gerekirdi. Zira vahiy ve niibiivvet, tarihi bir olgudur.'!!

Elmalili’ya gore peygamberlerin ilim kaynagi kendi zihinleri, zatlari, ge¢gmis inanclar,
doga veya psikolojileri olamaz. Zira insan i¢in kesin bilgi, zorunlu degil ilahi Adet geregidir.'!?
Siiphesiz bilgi, realitede bir degere sahip olmakla birlikte akli ve mantiki bir zorunluluk
icermez. Ciinkii mebde-1 mutlak fail-1 muhtardir. Zorunluluklar hep eylemlerden, olaylardan
kaynaklanmaktadir. Olaylar ise devamliliktan diger bir ifade ile ilahi adetten (adetullah) ileri
gelir. Diger bir ifade ile siinnetullahtan ortaya ¢ikar. Son donem Osmanli kelamcilarina gore
bilgi akli bir zorunluluk degil ilahi adet geregi olmasindan anlasiliyor ki insanlarin bilgi
edinmesinde mutlak bir zorunluluk bulunmaz. Bundan dolay1 her ilimde mebde-i evvel
diisiiniiliir. Bu mebde-i evvel iradesi olmayan (fail-1 bi’l-icab) bir fail olsaydi insanin kendi
cabasiyla bilgi edinmesi zorunlu hale gelirdi. Mebde-i evvel irade sahibi (fail-i muhtar) olunca

kesin bilgi fiili bir bilgi olur ve vakiadan ibaret kalirds.'!?

Elmalili’ya gore zamanin felsefl ekollerinde bilgi, ruhun vicdani sehadetiyle meydana
gelmektedir. Bu bilginin vicdanin zaaf ve kuvvetiyle dogru orantili oldugu inkar edilemez. Akil,

zeka ve fikirler, yaratilis acisindan farkli oldugu gibi vicdanlar da kuvvet ve zaaf agisindan

110 Hamdi Yazir Elmalili, Metdlib ve Mezdihib (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), 19.
T Elmalili, Metalib ve Mezahib, 21.

12 Beditizzaman, Kizil Icdz ald Siillem (Istanbul: Evkaf Matbaast, 1339), 3.

13 Elmalili, Metalib ve Mezdhib, 32.
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yaratilis yoniiyle farklidir. Yaratilis agisindan bazi vicdanlarin hakikat ile gii¢lii bir miinasebet
kurduklarmi kabul etmek felsefi yonden herhangi bir sakinca tasimamaktadir. Islam
felsefesinde bu vicdana kudsi kuvvet denir. Bu kudsi kuvvete en iist derecede mucize ile
desteklenmis peygamberler sahiptir. Bu kudsi kuvvet ilahi bir vergidir. Insanin emegiyle
kazanabilecegi bir sey degildir. Peygamberlerin sahip oldugu fakat siradan insanlarin
kendisinde olmayan bir hakikati inkar etmesi dogru degildir. Vicdana gelen ilham insanlarin
geneli i¢in bir delil olmazken havas icin bazi sartlarda delil kabul edilmesinde bir sakinca
bulunmamaktadir. Zira bu ilhama dava, meydan okuma (tehaddi) eklenir ve mucize ile

desteklenirse vahiy olur ve siradan bilgiden ayrilir. !

Peygamberlerin bilgi kaynaginin kendi zihinleri olamayacaginin vurgulandigi
goriilmektedir. Diger bir ifade ile vahyin kaynagi aklin remiz ve isaretleri degildir. Zira bu
diisiince tamamen batil, ilahi kitaplar1 yalanlama ve peygamberlere bir iftiradir. Ciinkii vahyin
rliya, ilham, kitap veya melek vasitasiyla gerceklestigi hakkinda fikir birligi bulunmaktadir.
[lahi kitaplar terminolojisine bakildiginda aklin remiz ve isareti, zeka, feraset, akil yiiriitme
veya ictihat ile ortaya konan eserlere vahiy denmez. Bundan dolay1 yalnizca akil, zeka veya

ictihat ile ortaya konan dinler batildir.!"

Harpliti’ye gore peygamberlerde bulunan ruhsal kuvvet ile alemdeki hakikat ve sir
iligkisinin peygamberlerin bilgi kaynagi olarak gosterilmesi delilden mahrum bir iddiadir.
Peygamberlerin gayba dair verdikleri haberlerin bu iliskiden kaynaklandigini kabul etmek
hicbir delile dayanmamaktadir. Zira boyle bir diisiincede ilah, alemin fikir ve manasi alem de
ilahin maddi ve mahsus hakikati olarak kabul edilmektedir. Bu diislinceye gore hakiki varlik
alemdir. Vahiy, alemin hakikatinden yansiyan diisiinceler ve vicdani bir mana anlamina
gelmektedir. Halbuki bu diisiince biitiin varliklari, algilanan maddi birer varliga

indirgemektedir. Bu diisiince materyalizmin bir sonucudur.''®

Ozellikle materyalist felsefenin ileri siirdiigii bu diisiince zayif bir hayal olup semavi
dinlere karsi ruhun varhigini inkar etmekten kaynaklanmaktadir.!'” Harpiiti, peygamberlerin
ruhlarinin alemle miinasebet i¢inde oldugunu dogrular. Fakat bu dlemin gayb alemi oldugunu,
gbzlemlenen (sehadet) dlem olmadigini da ifade eder. Ayrica peygamberlerin ruhlar1 dlem ve

tabiatin, asag1 ve degersiz durumlarindan kurtulmasi ve yiice alemle tamamen miinasebet i¢inde

14 Elmalili, Metalib ve Mezahib, 34.

115 [skilipli Mehmed Atif, “Din-i Islam’in Vazu ve Besere Keyfiyet-i Vusiilii” (Mahfil, 1338), 23.
116 Harput, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 91.

" Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 150.
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olmasindan''® dolay: ruhlarina, gayb aleminden bazi hakikatler akseder. Bu cergevede
peygamberlerin ruhlari, unsurlara etki ederek kendilerinden harikulade bazi hallerin
goriildiigiinii ifade eder.!"” Bu baglamda Elmalili da varlik Aleminde gériilen biitiin hayir ve

giizelliklerin kaynaginin hakikat ve idrak ve illetinin ise Allah oldugunu ifade etmektedir.'?°

Peygamberlerin bilgi kaynagiin vahiy oldugu gercegi ilahi adet (adetullah) doktrini
tizerinden de acgiklandig1 goriilmektedir. Zira ilahi adet basi sikisan, fertleri arasinda fitneler
cikan ve fesada diisen toplumlara, akibetlerini gostermek iizere bir resul veya bir nebi
gondermektir. Insanoglunun yeryiiziine gelisinden itibaren bu ilahi adet boyle cereyan etmistir.
Cenab1 Hakk’in adeti, gonderdigi peygamberler vasitasiyla fesadi engelleyip insanlar1 1slah
etmek, ¢igirindan ¢ikmis ahlaki yola getirmek, diisiik seviyelere diismiis ruhlan yiiceltmek,
insana yakismayan kotii duygulardan onlar1 kurtarmaktir. Peygamberlerin bu vazifelerini
yapabilmeleri icin de onlar, gonderildikleri kavimlerin seviyelerine uygun ve islahina kefil

olacak seriat ve vahiy ile desteklenmislerdir.'*!

Elmalili’ya gore donemin Batil filozoflari, Hristiyanlikla kars1 karsiya bulunmaktadir.
Hristiyanlar ise ultthiyetin bir kisim sifatlarini, niibiivvete dahil etmis hatta bunu biitiin dinlere
tatbik etmislerdir. Bu durum Batili filozoflarin, Islamiyet’in niibiivvet hakkindaki esaslarini goz
ardi etmelerine sebep olmustur. Ayrica bu durum onlarm Hristiyanlikta, Islamiyet’in
peygamberlik hakkinda ortaya koydugu esaslar ni¢in bulunmasin? Psikolojisiyle hareket

etmelerinden kaynaklanmaktadir.!??

Kur’an’in belagat ve fesahatinin bir benzerini getirmekle meydan okumasindan
(tahaddi) hareketle peygamberlerin bilgi kaynaginin vahiy oldugu da ifade edilmektedir. Zira
bin seneyi askin bir siiredir, Kur’an’in meydan okumasina karsi muhalifleri ortaya alternatif bir
eserle karsilik verememisler, savas yolunu tercih etmislerdir. Béyle kolay bir yolun terk edilip

savasin tercih edilmesi, Kur’an’in vahiy oldugunu goéstermektedir.

Abdiilaziz Cavis’e gore ister Hz. Ibrahim (a.s.), ister Hz. Musa (a.s.) ister Hz.
Muhammed (s.a.v.) olsun biitiin peygamberlerin bilgi kaynagi vahiydir.!** Hafiz Kamil ise

biitlin peygamberlerin, gonderildikleri toplumlarin diinya ve ahirete yonelik ihtiyaglarini

118 Mehmet Emin Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur’an’a Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu inang Problemleri”,
Necmettin Erbakan Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (2020), 110.

"9 Harp(iti, Tenkihu’l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 150.

120 Elmalili, Metalib ve Mezahib, 193.

121 Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, ¢cev. Mehmed Akif Ersoy (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,
1334), 14.

122 Elmalili, Metalib ve Mezdhib, 34.

123 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 94.
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karsilamak i¢in vahiy aldiklarini ve bu vahyi timmetlerine eksiksiz, tam olarak teblig ettigini

ifade etmektedir.'?*

Peygamberlerin bilgi kaynagma yonelik farkli yaklagimlar degerlendirildiginde
konunun indirgemeci bir yaklagimla ele alindig1 goriilmektedir. Bu yaklasimlar1 Allah-insan
iligkisinin vahiy {izerinden yorumlanmamasi gerektigi seklinde ele almak miimkiindiir. Bunun
yani sira ilahi vahyi, bilgi kaynagi olarak kabul etmek istemeyen kimselerin, peygamberlerin
bilgi kaynagimi aklilestirme ¢abasi, beseri bir eser gosterme gayreti veya doganin sirlarina
nispet etmelerinde, materyalizmin izlerini gérmek ve dénemin diisiince sistemleriyle konunun
degerlendirildigini ifade etmek miimkiindiir. Bu durum karsisinda son doénem Osmanl
kelamecilarimin bilgi teorisi lizerinden konuyu ele almalart dikkat ¢ekicidir. Donemin
kelamcilariin, hasimlarin farkl yaklagimlarinin kaynaklarini ortaya koymasi takdire sayandir.
Kelamcilarin ayrica, konuyu insan psikolojisi tizerinden okuma gayretleri de ortaya ¢ikan yeni
disiplinlere olan ilgilerini géstermesi agisindan dnemlidir. Donemin kelamcilarina bakildiginda

peygamberlerin bilgi kaynagi konusunu ¢ok yonlerden ele aldiklar1 goriilmektedir.
2.2.2. Akhin Yeterli Olup Niibiivvete Thtiya¢ Birakmadig: Tartismalar

Kelamcilara bakildiginda akil, saglikli duyular ve dogru haberin, bilgi kaynaklar1 olarak
ele alindig1 goriilmektedir. Aklin, dini delillerden biri oldugu hakkinda fikir birligi oldugu
nakledilmektedir.'>> Dénem kelaminda ayrica, aklin biiyiik bir mucize ve biitiin insanlara

126 oldugu ifade edilir. Aklin ayn1 zamanda dinin bir temeli oldugu da belirtilir.'?’

verilen ilk el¢i
Bununla birlikte aklin, tek basina her seyi kavramada yeterli olmadigini, din ve aklin
ayrilmayacagini, dinin olmamasi durumunda aklin insanlart tek basmna kurtulusa

128

erdiremeyecegi de'~° vurgulanir.

Din-bilim veya akil-din arasinda gercek bir ¢atisma ve ¢cakisma olmadig1'? diisiincesi
ve Batinin akilla kurdugu siki iliski, aklin tek otorite olarak kabul edilmesi gerektigini 6ne
cikarmustir. 3 Batimin, akil merkezli hayat felsefesi ve diinya kurgusu meselelerin de akil

perspektifinden ele alinmasimi zorunlu hale getirmistir.!3! Bu baglamda Osmanlinin son

124 Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 27.

125 Babanzade, Isldm Ahlakimin Esaslart, 30.

126 Sadik Tanrikulu, Modern Miswrda Niibiivvet Tartismalar: Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi v e Muhammed
Ferid Vecdi Ornegi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 281.

127 Babanzade, Isldm Ahlakinin Esaslart, 31.

128 Akseki, Islam Dini, 16; Siileyman Baki, Manastirl Ismail Hakki Kelami Goriisleri ve “Telhisu’l-Kelam fi
Berdhini Akadidi’l-Islam” Isimli Eseri (Uskiip: Logos-A, 2006), 66.

129 Babanzade, Isidm Ahlakinin Esaslart, 30.

130 Ozding, Akil Irade Hiirriyet Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Meselesi, 20.

31 Ozding, Akil Irade Hiirriyet Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Irade Meselesi, 46.
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doneminde aklin her konuda yeterli goriilmesinden, bilgi kaynaginin yalniz akil olmasindan'32,
dinden yardim almaya muhta¢ olmamasindan (yardimcisiz akil)!** ve aklin tek karar mercii
olarak kabul edilmesinden'** hareketle peygamberlere ve dinlere ihtiyag kalmadigi'*® tartismasi
giindeme gelmistir. Bu c¢ercevede aklin tabiatla uygunlugunu ortaya koyan akilcilik
(rasyonalizm) akla olan giiveni artirmistir. Bu sayede akilla her seyin kavranabilecegi veya

aciklanabilecegi genel diisiincesi olusmustur. !¢

Mehmed Atif Iskilipli, aklin bilgi kaynaklarmdan biri oldugunu kabul ve degerini takdir
etmekle birlikte peygamberlerin diinya ve ahirete ait getirdigi hiikiim ve esaslarin biitiiniinii
kavramayacagini da ifade etmislerdir. Zira peygamberlerin getirdigi bir kisim hakikatler salt
akil ile ¢oziilebilecek meselelerden degildir. Mesela oldiikten sonra dirilme, sevap, ceza,
cennet, cehennem, ibadetler, ibadetlerin vakitleri, nasil yapilacagi, sinirlari, zekat ve benzeri

meseleler bu tiir hakikatlerdendir. '*’
2.2.2.1. Aklin Tek Basina Yeterli Olmadigina Dair Yaklasimlar

Arapkirli’ye gore aklin her konuda yeterli olmasindan hareketle peygamberlere
ihtiyacin olmadigi1 iddias1 bos bir sozden ibarettir. Evet, bir doktorun teshis ve tedavisi
olmadik¢a hastaligi teshis ve tedavi etmek icin yalmizca akil yeterli degildir. Aklin yeterli
oldugu kabul edilse dahi bunun herkes i¢in gegerli olmadigi, bunun i¢in uzun bir zamana ihtiyag
oldugu ortadadir. Bir hastaligin teshis ve tedavisinde bir doktora ne kadar ihtiya¢ varsa hayir
ve serre dair ve ahirete ait hiikiimlerin bildirilmesinde Allah tarafindan desteklenen
peygamberlere de dyle ihtiyac bulunmaktadir. Ciinkii ahirette insanin kurtulusuna sebep olacak

itikat ve amellerin tespit ve uygulanmasinda aklm yetersiz oldugu agiktir.'3®

Sevketi ise salt aklin her seyi anlayacak veya biitlin olaylarin sebeplerini ispat edecek
bir mevkide olmadigini1 ve aklin bagimsiz olarak her seyi idrak edemedigini ifade eder. Bu
cercevede aklin bazi seyleri anladig1, bazi seyleri idrak etmedigi ve bazi meselelerde de tereddiit
ettigi ortadadir. Peygamberler, Allah’in varligi ve sifatlar1 gibi aklin idrak ettigi meselelerde
akli destekler. Fakat akil, bayram giinlerinde oru¢ tutmanin dogru olmadigini veya Ramazan

ayinda oru¢ tutmanin hikmetlerine dair hiikiimleri idrak etmekten aciz kalir. Bundan dolay1

132 Ali Taskin, “Immanuel Kant’ta Bilginin Kaynag1 Problemi” 6/1 (2002), 180.

133 Miimin Koktas, “Aydinlanma, Rasyonalizm ve Din”, Turkish Studies 10/6 (2015), 641.

134 Tagkin, “Immanuel Kant’ta Bilginin Kaynagi Problemi”, 281.

135 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddicilige Reddiye (istanbul: istanbul Kitabevi, 1981), 62.

136 [brahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2017), 43.

137 Mehmed Atif iskilipli, “Ahkdm ve Hakdik-i Diniyenin Ciimlesini Marifette Aklin Adem-i Kifayeti” (Mahfil,
1341), 39.

138 Avni, 121.
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peygamberler bu hiikiimlerin hikmetlerini insanlara teblig ederler. Aklin tereddiitte kaldig:

konularda ise peygamberler dogru tarafi gdsterip tereddiitlerini ortadan kaldirirlar. '3

Insanlarin akil seviyelerinin farkli olusundan hareketle meselenin farkli bir boyutta ele
alindig1 goriiliir. Arapkirli’ye gore bir kisim akillar tarafindan giizel goriinen seyler, baska
akillar i¢in cirkin olabilir. Eger peygamberler olmasa iyi-kotii, hayir-ser, gilizel-cirkine dair
tespitler, yalniz akillara havale edilse bir¢ok karigikli§in ¢ikacagi malumdur. Ayrica salt aklin
yetersizligini gosteren farkli bir durum da duygularin etkisinde kalmasidir. Bu ¢ercevede akil,
bir kisim kotii duygularin etkisinde kalir. Emniyet ve giiven, huzur ve siikiinet bozulur. Bu

durumda hakikati agiklayacak bir peygamberin olmasi bu mahzurlari ortadan kaldiracaktir. '

[zmirli Ismail Hakki’ya gére akil, goz ile goriilen ve kulak ile isitilen durumlarda dahi
sagirip kalabilirken baki hayati, ebedi saadeti ve sekaveti idrak etmekte ve bunlar i¢in gerekli
ihtiyaglar1 bilmede yeterli degildir. Bu durumda akil nasil olurda insani gayb alemine
ulagtiracak biitiin vasitalar1 idrak edebilir? Ciinkii akil gaybi bilecek 6zelliklere sahip degildir.
Akil, kemal derecesini elde etmediginden her zorunlu seyi bilemez. Higbir hakikatin kiinhiine
eremez. Cenab1 Hakk’1n isim ve sifatlarin1 kusatamaz. Akil ne kadar biiyiirse biiyiisiin dogrudan
dogruya sahibini hidayete erdirme konusunda yeterli olamaz. Akil ve muhakeme sehadet ve
gayb alemi arasindaki miinasebeti siipheden bagimsiz olarak ele alamaz. Bugiinkii bilimsel

verilerle desteklenen salt akil, insanlar1 ebedi hayatin hakikatlerini bilmeye ulastiramaz.'#!

Izmirli, salt aklin ekonomik hayat i¢in dahi yeterli olmadigim diisiinmektedir. Ona gére
akil, yalniz bagina istikametli bir gecim konusunda yeterli degildir. Ciinkii insanlar anlay1s, akil
ve gayret yoniiyle birbirinden farkli yaratilmistir. Insanlar, hirs, doyumsuzluk ve sehvet gibi
duygularin sevkiyle arkadasinin elindekilerinin kendisinde olmasini hayal eder. insan hayatin
zevk ve lezzetini ¢alisarak kazanmakta degil tiirlii hilelerle insanlarin elinde bulunanlara sahip
olmakta zanneder. Bundan sonra insanlar birbirine yardim etmek yerine birbirinin malini
almay1 diislinlir. Bu durumlarda insanin zorbaliklarin1 durdurmak i¢in sert tedbirlere ihtiyag
olur. Maneviyatin baglarindan mahrum olan kimseler maksatlarina ermek i¢in kotii yollara

diiser. Emniyet ve asayis bozulur. Bunun i¢in peygamberlere ihtiyag vardir.'4?

139 Sevketi, “Marifet Nazariyesince Bir Ispat-1 Sani’”, Ceride-i IImiye 59 (1338), 1878.
140 Ayni, 122.

141 fsmail Hakki Izmirli, “Tarik-i Peygamberi”, Ceride-i Ilmive 66 (1339), 2113.

192 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2114.
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2.2.2.2. Peygamberlerin Toplumsal ve Bireysel Hayatta Rehberligi

[zmirli’ye gore insan1 yaratan ve ona konusmayi Ogreten, birbiriyle anlasmasini
saglayan ve hayat1 irsat ve egitim lizerine tesis eden Allah, hikmeti geregi, tamamen bir liituf
ve ihsan olarak bazi kimseleri peygamber olarak gonderir. Onlar1 yiiksek fazilet sahibi ve yiice
bir ahlak lizere yaratir. Bu peygamberlere ahlakin biitiin incelik ve sirlarini, insanlar igin gerekli
manevi tedavi yollarimi ve ilaglar1 6gretir. ilahi ilmin nurlariyla peygamberlerin yiiksek ruhlart
parlatilir. Bu sayede peygamberler akla rehber, hayata miirsit olurlar. Insanlarin hayat yolunu
aydinlatirlar. Insanlar bu peygamberler vasitasiyla aklin gdremeyecegi afet ve tehlikeleri
Ogrenirler. Bu peygamberler, insanlarin bilmesi gereken ilahi sifatlari, anlagilmasi istenen ahiret
hayatini, ahirette amellere karsilik olarak verilecek miikafat ve cezanin ne oldugunu diger bir
ifade ile amellerin muhasebesinin nasil olacagini bildirirler. Insanlarin diinya-ahiret hayatlari
yararma olacak amelleri dgretirler.'* Peygamberler, akillari tatmin edip ihtiyaglarini giderir ve

kalpleri temizleyip nurlandirirlar. insanlarmn lehine ve aleyhine olan hiikiimleri teblig ederler.'

Ayrica Izmirli, insanlarm akillarim mesgul eden ve hakkinda akillarin ittifak
edemedikleri ilk yaratilis ve 6ldiikten sonra dirilis gibi meselelerde dogru bilgi verenlerin ancak
peygamberler oldugunu ifade eder. Ona gore, bu konular hakkinda peygamberlerin verdikleri
dogru ve saglikli bilgiler olmasa insanlarin biiylik cogunlugunun salt akilla bilgi sahibi olmast
miimkiin gériinmemektedir. Bilenlerin olmasi durumunda da bunlarin sayica ¢ok az olacagi goz
oniinde tutulmalidir. Ciinkii insanlarin ihtiyaglar1 hayvanlarin ihtiyaclari gibi sinirh degildir.
Hayvanlara ihtiyaglar1 hakkinda ilham olunurken insanlara bu konuda ilham olunmaz. Insan
ihtiyaclarmi gidermek i¢in fikrin rehberligine muhtactir. Bundan dolay: insan yaratilis1 geregi
birlikte yasamak zorundadir. Insanlarin yaratilislarina, hayatinda ihtiya¢ duydugu ilimleri ve
onlar1 ahiret saadetine gotiirecek yollar1 bilmesi kodlanmis degildir. insan fertleri birbirinden
farkli oldugu gibi kabiliyetleri de farklidir. Her fert her duruma tabii olarak uygun degildir. Akil
peygamberler olmadan salah, hidayet ve dalalet konusunda yeterli degildir. Kisacas1 insan iki
cihan saadeti igin bir rehbere muhtagtir. iste o rehber olan peygamberler, her seyi giizel bir
surette yaratan, her seyi essiz glizellikte isleyen, her seyi yerli yerine koyan, her suur sahibine
muhtag oldugu seyleri veren, kiigiik-biiyiik hicbir seyi rahmetinden mahrum birakmayan zattan
hiikiimleri alarak teblig eder. Diinya ve ahiret hayat1 i¢in gerekli ahvali, Allah Teéla’nin fiil,

isim ve sifatlar1 hakkinda gerekli ve dogru bilgiyi sunar. Peygamberler, teblig ettigi biitiin

143 Izmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2115.
144 [smail Hakki Izmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-i Dini’t-Tevhid (Ankara: Ali Siikrii Matbaasi, 1339), 38.
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esaslar1 burhan ile ortaya koyup aklin kabullenmesini kolaylastirir. Peygamber ylice yaratana

saygly1 gdsteren ve insanlara farz olan ibadetin biitiin ¢esitlerini ve yapilis seklini gosterir.!'%®

[zmirli, salt aklin toplum diizenini saglamakta yetersiz oldugu diisiincesini vurgular.
Ona gore bu baglamda davranis simrlarmi, rehber olan peygamberler gosterir. Insanlarin
karsilikl1 davraniglarinda muhtag oldugu prensipleri diizenler. Peygamberler, helali haramdan
ayirir. Insanm canini, aklini, malini, namusunu ve dinini koruma altina alirlar. Peygamberlerin
koyduklar1 bu kanunlar sayesinde adalet tecelli eder. Bu sayede hayat istikamete girer.
Memleketlerde emniyet olur. Bu yoniiyle bakildiginda peygamberler birer iilke yoneticisi ve

kanun koyucu mevkiinde bulunur. '4®

[zmirli, ahlakin tesisinde peygamberlerin salt akla yardimci oldugunu da ifade eder. Ona
gore peygamberler, insanlar1 yiiksek bir ahlaka ve giizel bir edebe yonlendirirler. Dili yalandan,
g6zl haramdan, korumakla birlikte comertligi, mazluma insaf etmeyi, muhtaclar1 doyurmayi,
cesareti, insanca davranmay1, sozii tutmayi, zayiflara merhameti, giivenilir olmay1, akrabalik
baglarin1 gozetmeyi ve insanlara giizel davranmay1 temin ederler. Peygamberler, insanlart
hayvani duygularin esiri olmaktan ve kotiiliiklerin kaynagi olan ihtiraslardan kurtarirlar.
Nefislerdeki azginliklar1 giderir, caresizlere karsi sefkat ve merhametle davranmay:1 ders

verirler. 4

Onlar, varliklarin hakkini korumay1 ve benzeri faziletlerle insan nefsini takviye ederler.
Peygamberler, sehvetin yiiziinli fena ve fani lezzetlerden baki ve gercek saadete ¢evirmeye
calisirlar. Emniyet ve asayisin diregi, kalplerin huzuru ve milletlerin diizen ve ahenkli
intizamini temin eden muhabbeti tesis ederler. Peygamberler, herkesin bagkalarinin hukukunu
gbozetmesini, hakk: talepte asiriliga diismemesini, giigliiniin zayif olana yardim etmesini,
zenginin fakirlere destek olmasini, alimlerin cahilleri yetistirmesini, insanlarla ge¢imli olmayn,
dalalette gidenlere hidayet yolunu gdstermeyi irsat ederler. Peygamberler, insanlara bu
hizmetlerini zorla degil sevdirerek, tesvik ederek, korkutarak ve miijdeleyerek yaparlar. Donem
kelamcilarina bakildiginda, aklin kotii duygulardan etkilendiginden hareketle, peygamberlerin
insanlarin akil ile sehvetlerinin ¢elismesi durumunda onlara dogru yolu gosteren birer rehber
oldugu vurgusunu yaptiklar1 goriiliir. Izmirli’ye gore peygamberler emek konusunda insanlari
tembellikten sakindirip ¢aligmaya tesvik eder, insandaki kotii huylar1 zarar vermeyecek sinirlar

icinde tutmayr ve onlart hayirda kullanmayi Ogretirler. Bu ilahi rehberlerin getirdigi

145 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2116.
Y8 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2116.
7 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 6.
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hiikiimlerde toplumun yararlanacag1 faydalar bulunur. Bununla birlikte sahsi maslahatlar da

terk edilmis degildir. 4% Peygamberler yapilacak hayirlari, kagiilacak serleri aciklarlar.'#
2.2.2.3. Peygamberlerin Akla Rehber Olmasi ve Aklin Sinirlar:

Donem kelamecilarinin, salt aklin hakikatlerin kesfinde tafsilattan mahrum kalma
ihtimalini degerlendikleri goriilmektedir. izmirli’ye gore peygamberlerin getirdigi vahiyde sek
ve siiphe bulunmaz. Bu vahiylerde, hakikatlerin kesfi ve insanlar i¢in hidayet vardir. Bu
vahiyler, akillarin genel olarak bilip tafsilatindan aciz kaldig1 marifeti agiklar. Zira akil, ayrintili
bir sekilde ciiz’1 maslahatlar1 bilmekte kusurlu ve kiilli maslahatlari idrak etmekte acizdir.!
Bu vahiylerde rahmet, maslahat ve hikmet vardir. insanlar i¢in faydali ve zararli olan seylerin
aciklanmasi bulunur. Bu agilardan degerlendirildiginde peygamber gondermenin toplumsal bir
zorunluluk oldugu ifade edilebilir. Diger bir ifade ile peygamberlik, aklin bir ihtiyacidir. Zira
akil tek basina insam iki cihan saadetine sevk edecek kabiliyetten mahrumdur.!>! Ayrica
Peygamber ve vahiyle Allah kavrami akillarda olusmaktadir. Peygamber ve vahyin olmamasi
durumunda insanlar, Allah kavramini zihninden gegiremez, O’nun varligindan haberleri olmaz,

isbat-1 vacibe dair delilleri ortaya koyamazlardi.'>?

[zmirli’ye gore aklin yeterli oldugu iddias1 bir agidan da peygamberlerin getirdigi
hiikiimlerin akil dis1 oldugu diigiincesini hissettirmektedir. Halbuki peygamberler akli, hayatin
kiy1 ve kenarinda kalmaktan kurtarmis, iradenin miirsidi olan akli taglanmaktan korumus ve
ona layik oldugu hiirriyeti vermislerdir. Hak ve hakikati, akla hedef gostermis, Peygamberler,
ilahi hiikiimleri aklt muhatap alarak teblig etmistir. Peygamberler, sorumlu olmanin sebebinin
akil oldugunu beyan etmislerdir. Evet, akil diinyada dviilmeye deger ve ahirette sevap almaya
sebep biitlin giizellikleri idrak edebilir. Lakin salt akil bir seyi haram veya helal kilmada hakim

olamaz. Diger bir ifade ile akil delil, seriat ise hakimdir.'>?

[zmirli, akli asan, akildan uzak olan meselelerin, akla zit (muhal-i akli) olmaktan farkli
oldugundan hareketle konuyu degerlendirdigi goriiliir. Ona gore peygamberlerin yolu, aklin
imkansiz (muhal) gordiigli her seyi reddeder. Bu yol meseleleri muhakeme ederken aklin
esaslarina ters diigmez. Hatta iman etmek icin akil yiiriitmeyi emreder. Din, akla hitap eder.

Akil, nur olan dinin 15181 gibidir. O nuru parlatacak olan akildir.'>* Ayrica peygamberler, aklin

148 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2117.

149 [zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beyan-1 Dini’t-Tevhid, 38.

130 fskilipli, “Ahkam ve Hakaik-i Diniyenin Ciimlesini Marifette Aklin Adem-i Kifayeti”, 42.
151 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 2118.

152 Egref Edib, “Yalmz Akil Kafi midir?” (Sebiliirresad, 1340), 325.

153 {zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2144,

154 Resit Riza, “Din ve Akil”, cev. Ahmed Hamdi Aksekili (Sebiliirresad, 1329), 78.
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sasirip bilemedigi yerlerde ve akli asan konularda da akla rehberlik ederler. Bundan dolay1 akil

ve mantigin, Islamiyet’in hiikiimleri i¢inde iptal edecegi hicbir sey yoktur.'*

[zmirli’ye bakildiginda bilgi kaynagi konusunda peygamberlerin yolu ile yalmz akli
referans alan felsefe yolunu karsilastirarak konuya agiklik getirmeye calistigi goriilmektedir.
Ona gore peygamberlerin yolu salt akil yolundan daha kapsayicidir. Insanlarin biiyiik
cogunlugunun peygamber yoluna uydugu tarihi bir hakikattir. Bu insanlar salt akli temsil eden
felsefe yoluna gitmezler. Ciinkii insanlar kendi gibi olan insan aklinin pesinden gitmeyi
kiigiikliik goriirler. Bundan dolay felsefe yolu dar bir kesime mahsus kalir. Bir baska agidan
konu ele alindiginda peygamber yolunun felsefe yolundan insanlar tizerinde daha etkili oldugu
goriilecektir. Peygamber yolu insan ruhunu her yoniiyle tatmin edecek, kalplerden her tiirlii
bunalimi1 giderecek bir hakimiyete sahiptir. En giizel prensiplerle insanlarin duyu ve duygulari
tatmin etmektedir. Modern bilimler ise her iki yol ortasinda daha dar bir sahaya davet ettiginden

ancak her iki yola bir vasita olabilir.'*°

Meseleyi adalet baglaminda ele alan Izmirli’ye gore adalet, insanlarin hallerinde
istikamet ve hayatlarinda diizeni saglama konusunda yeterli ise de adaleti kimin tesis edecegi
sorusu 6nem arz etmektedir. Evet, akil bir¢cok sikintinin kaynagi olabildigi gibi saadetin de
vasitas1 olabilir. Istikametli bir diisiince, genis bir ilim, kuvvetli bir akil insanlar1 birgok
kotiiliiklerden koruyabilir. Faziletin esaslarint ve kotiiliiklerin farkli yonlerini gosterebilir.
Boyle bir akla sahip olan kimseler kanunlar yapar ve koyabilirler. Hilkumet de insanlarin bu
kanunlara uymasini saglayabilir. Ayrica akillar hayir ve serri, hak ile batili birbirinden ayirmada
ihtilaf etmezler. Lakin bu akillar mizag ve ¢evrenin, terbiye ve huylarin farkli olmasinin
etkisiyle her iste, her fikirde ve her uygulamada bu birligi temin edemeyip ayriliga diistiigli de
bir vakiadir. Ayrica akil, her durumda ve her vakit yalniz basina istikamette kalmaya yeterli
degildir.'>” Her bir akil, insanlar i¢cin fayday1 temin ettigini ve onlar1 zarardan kurtarmaya
calistigini zanneder. Boyle bir durumda hareket noktast i¢in temel referans ne olmalidir? Bir
kisinin biitiin fikirlerini dogru kabul etmek midir? Halbuki insanlar bir kisginin biitiin
diisiincelerini dogru kabul edip arkasindan herkesin gitmedigini tarih bizlere gostermektedir.
Akillt bir insanin kalkip “ey insanlar hepiniz batil ve yanlis yolda gidiyorsunuz. Benim

gosterdigim yolda gidiniz” demesi ne kadar makul olabilir? Halbuki tarihte boyle bir 6rnek

155 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2145.
156 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2150.
157 Iskilipli, “Ahkam ve Hakaik-i Diniyenin Ciimlesini Marifette Aklin Adem-i Kifayeti”, 42.
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goriilmemektedir. Oyle ise baska bir bilgi kaynagma ihtiya¢ vardir. O bilgi kaynag: da

niibiivvettir. '8

Idrak seviyeleri birbirinden farkli olan halk, faziletli insanlar1 cahillerden ayiramaz. Akil
seviyesi fazilet erbabina yetismeyen kimseler, faziletteki zevki tadamazlar. Yalmzca akli
konugmalar yapmak catigmalar1 6nlemede yetersizdir. Bir kisim insanlar, kendilerini kanun
koyuculardan {istiin goriip onlar1 kotiiliiklere davet edebilir. Boylece kanunlar etkisiz ve iglevsiz
bir duruma diiser. Tarihe bakildiginda ilahi kanunlarin, alimlerin, filozoflarin ve vaizlerin bunca
ikazlarma ragmen hukukun ¢ignendigi goriilmektedir. iste Cenab1 Hak, insanlarin bu zaaf ve
zilletinden dolay1 onlara gecimlerini saglayacak, ihtiyaglarini giderecek sekilde duyu ve
duygularini idare eden bir akil verdigi gibi toplumsal diizeni saglamak ve korumak i¢inde kendi
cinslerinden peygamberler gondermistir. Bu peygamberleri, diger insanlarin sahip olamadigi
ozelliklere sahip kilmis, akillar1 ikna ve kalpleri etkileyecek mucizeler vermistir.!® Bu
peygamberler, insanlarin muhtag olduklar hiikiimleri ve hakikatleri onlara teblig edip 6greterek

onlar1 hakka irsat etmislerdir. 6
2.2.2.4. Tarihi ve Sosyolojik Acidan Aklin Yetersizligi

Mesele, insan psikolojisi agisindan ele alindiginda akil, niiblivvet ve vahye
dayanmadan, tek basina peygamberin getirdigi dinin yerini tutamayacaktir. Seyyid Nesib’e
gore aklin ortaya koydugu diisiince ve kanunlar ne kadar yiiksek ve mantikli olursa olsun
insanlarin vicdanina, hareket ve davraniglarina tam bir rehber olamamistir. Diinyanin higbir
yerinde, hicbir asrinda, salt akil dinin yerini tutamamis ve insanlar iizerinde din kadar etkili
olamamustir.'®! Sosyolojik agidan meseleye yaklasan Nesib’e gore tarihe bakildiginda, say1siz
insanlari, filozoflari, akil erbab1 kimseleri ve alimleri bir araya getirip hareketlerine bir nizam
veren yalniz peygamberlerdir. Bu agidan giinlimiiz medeni milletlerinin semavi bir kitaba
dayanmasi ¢ok degerli tarihi bir delildir. Bir dinin milyonlarca insan tarafindan kabul edilmesi
ve binlerle sene devam etmesi, hicbir diisiincenin hafife alamayacagi bir hakikattir. Ciinkii din,

toplumsal bir kabul ve ortak bir duygudur.'6?

Bilgi kaynagi olma yoniiyle aklin, yeterli oldugu iddiasi ileri siiren kimselerin,
indirgemeci bir yaklasimla meseleyi degerlendirdikleri ifade edilebilir. Akli, kutsal bir

konumda gordiikleri sdylenebilir. Bu konuda ileri siiriilen iddianin realiteyle Ortiismedigini

138 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2153.

159 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2154.

10 fskilipli, “Ahkam ve Hakaik-i Diniyenin Ciimlesini Marifette Aklin Adem-i Kifayeti”, 42.

161 Seyid Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, Ceride-i Ilmiye 61 (1338), 1941.
162 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1338, 1942.
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sOylemek miimkiindiir. Son donem Osmanli kelamcilarina bakildiginda onlarin, aklin kendi
sinirlart i¢inde olan meseleleri kavrayabilecegini kabul etmekle birlikte indirgemeci bir
yaklagimla meseleyi ele almadiklar1 goriilir. Donem kelamcilart akli asan konularin
bulundugunu ve bundan dolay1 vahye ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ayrica donem kelamecilari
gbzlem, tecriibe ve deneyimden hareketle aklin iktisadi, siyasi, toplumsal ve sahsi hayatta
yetersizligini gostermekle bilgi kaynagi olarak vahye ihtiyacit temellendirmislerdir. Bu
durumda donem kelamcilar1 aklin smirlarini tespitte, akli asan konular1 belirlemede ve akla

muhal olan meseleleri tayin etmede rasyonalistlere gore daha ileri diizeyde akil yiiriittiikleri

kabul edilebilir.
2.2.3. Dinlerin Insan Eseri Oldugu Tartismalari

Din, Allah Teala tarafindan konulan bir kanundur. Bu ilahi kanun insanlar1 huzur ve
saadete sevk eder, insan yaratilisinin gaye ve hedefini gosterir ve Allah’a ibadetin nasil
yapilacagin bildirir. Din, insanlar1 kendi hiir iradeleriyle hayirl islere tesvik eder. Bu ilahi
kanunu peygamberler, Allah’tan alarak insanlara teblig ederler. Diger bir ifade ile din,
peygamberlerin insanlara tebli§ etmek icin vahiy yoluyla Allah’tan aldigi ilahi kanundur.
Bundan dolay1 ilahl kanun olan dinin kaynagi Allah’tir. Peygamberlerin vazifesi ise dinin

hiikiimlerini yalniz teblig etmektir. Onlarin din koyucu olarak gériilmeleri mecazdir.'®
2.2.3.1. Beseri Din Yaklasimlari ve Tabii Din Elestirisi

Dinin kaynag tartismasini, peygamberlikle direkt ilgili bir konu olmasi miinasebetiyle
degerlendirmeyi uygun gordiik. Bu donemde bilhassa dini beserilestirerek niibiivveti inkar veya
peygamberlik hakkinda Islamiyet’e uymayan olumsuz sdylemlerin giindeme geldigi
goriilmektedir. Dinin beserl kaynakli oldugunu iddia eden kimselere gore din, ilkel hallerin
zamanla fikir suretine inkilap etmesinden ibarettir. Evet, ilk insanlar arastirma merakiyla
etraflarinda meydana gelen farkli olaylar1 tetkik etmislerdir. Bu olaylarin nasil oldugunu
anlayamadiklarindan hayallere bagvurmuslardir. Béylece dinlerin ilk esas1 ortaya ¢ikmustir. Tlk
insanlar yeteri kadar gelismediginden etrafindaki varliklar1 da kendileri gibi irade ile hareket

eden ve ruhlu birer canli olarak kabul etmislerdir.'%

Bu iddiaya gore din hayali varliklara inanmaktir. Din, diistincenin bir 6zelligi olup
muhakemeden bagimsiz olarak insanlar1 sonsuzu anlamaya sevk eder. Din iman, kurban ve

miinacat vasitasiyla goriinen bir arzudur. Din, genel bir sosyomorfizmdir. Din duygusu ilk

163 Akseki, Islam Dini, 9.
164 Sijleyman Memduh, Felsefe Mecmuast 1/9 (1909), 143.
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insanlarin kainata koydugu arzu ve iradelere gore tabii (din-i tabii) bir histir. Din, sahsi tercihin
sinirlandirilmasidir. Din bir kisim 6zelliklerimizin serbest hareket etmesine engel olan ruhsal

hallerin biitiiniidiir. '®

Dinin bir¢ok farkli yonden ele alindigi goriilmektedir. Dinin tanimi, mahiyeti, din-i
tabii, dinin liizumu, vicdanin dinin yerini alip alamayacagi, dinin kaynagi, hak dinler, batil
dinler, dinlerin tekamiilii basliklar1 bunlardan bir kagidir. Sevketi, dini beserilestirme ¢abasinin
oncelikle din i¢in yapilan tanimlardan kaynaklandig ifade eder. Zira ona gore dinler tarihinin
verdigi bilgilere bakildiginda, en ilkel insanlar dahi bir dine sahiptir. Insanlar dinsiz
yasamamiglardir. Biitlin insanlarin bilfiil bir dini vardir. Dinler tarihgileri, bu diisiincelerini
desteklemek i¢in de din tanimint miimkiin oldugu en alt dereceye indirgeyerek yapmaya
calismiglardir. Hatta dine bir derece benzeyen biitiin inang ve davranislar1 din kabul etmislerdir.
Onlarin bu tanimlari referans alindiginda, din hakkinda ¢6ziimii miimkiin olmayan dénemlerin
varligin1 kabul etmek gerekir. Halbuki bu yaklasim dinin deger ve dnemini diistirmektedir.

Gergege bakildiginda biitiin insanlar, fiilen bir dine sahip olmadiklar1 da goriilecektir. '

Harp(iti’nin ise peygamberlerin getirdigi dinin yerine ikame edilmek istenen tabii din
kavramin elestirdigi goriilmektedir. Ona gore tabii din, hiirriyet dizginini serbest birakan bir
kisim diisiiniirlerin, kendilerine mahsus ortaya koyduklar1 beseri bir dindir.'®” Ona gore tabii
din diislincesiyle hareket eden diisiiniirler, peygamberligi ve dine ait biitiin hiikiimleri inkar
etmiglerdir. Harplti’ye gore uydurma olan tabii din diisiincesinin aslhi ise tabiatiistii fakat
tabiatin muhtag oldugu bir kuvvetin varligim idrak etmek ve o kuvveti bilmekten ibarettir.'®8
Aksekili ise bazi Avrupa miitefekkirlerinin din-i tabifyi, vicdanlarin din ihtiyacini tatmin,
cemiyetlerin uyum ve diizenini temin etmek i¢in bir kisim inan¢ ve amel esaslarini barindiran

dini bir sekil olarak ifade ettiklerini nakletmektedir.'®

Aksekili, Batili diisliniirlerin tabii din diisiincesini ortaya koyma gerekgelerini de ifade
ettigi goriliir. Ona gére Avrupa’da din adina yapilan haksizliklar, asiriya kagilan hatalar ve
Hristiyanlhigin hurafelerle aldigi sekil, bir kisim diistiniirlerin dini hedef almasina sebep
olmustur. Bu durum karsisinda Avrupa’da din adamlari, bilim adamlarina maglup olmus ve
kilise etkisini kaybetmistir. Bilim adamlari ise hayatin her alanindan dini kaldirmislardir. Bu

cergevede bilim adamlari, kendilerine gore birer mezhep olusturarak ona gore hareket etti.

165 Memduh, 142-143.

166 Sevketi, “Felsefe-i Din” 76 (1340), 2487.

197 Harplti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 273.

18 Harpiti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 9.
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33



Bir¢ok mezhebin oldugu bir ortamda halk ise dine karsi ilgisiz kaldi. Bu durum devletin
biitlinliigiinii ve milletin varli§ini tehdit etmeye basladi. Bu baglamda bilim adamlar1 yaptiklari
saha aragtirmalarina goére bu durumun dinin yoklugu ve kalplerin iman nurundan mahrum
kalmasindan kaynaklandigini teshis ettiler. Halkin maddi-manevi ihtiyaglarini karsilayacak bir
dinin lizumuna kanaat getirdiler. Bu ortaya konacak yeni din, Hristiyanlik gibi hurafeler
icermeyecek ve salt akil {izerine kurulu olmayacaktir. Bu baglamda vicdanlarin ihtiyacim
gorecek, halkin uyum ve diizeninin temin edecek, inang, amel ve ahlak esaslarini barindiracak

bir din (din-i tabil) olmalidir. Baska bir ifade ile din-i tabii, insanlarin tabiatina ve aklina uygun

bir din demektir.!”°

Akseki’ye gore tabii din diisiincesi insanlarin dinsiz yasayamayacagini gostermektedir.
Ayrica bu diisiince insanlarin, vicdanlarin tatmini ve toplumlarin ahengi i¢in peygamberlerin
getirdigi vahiyden fazla veya disinda bir seyi bulamadiklarini ifade etmektedir. Bu baglamda
insanlarin sagduyulu diisiindiigii 6l¢iide hak dine bilhassa Islam Dinine yakinlastiklari
goriiliir.!”! Akseki’ye gore tabii din, peygamberlerin getirdigi dinin yiiksek mahiyetine sahip
olamaz. Ona gore tabii din kavramy, felsefi meslekten baska bir sey degildir. Insanlar tarafindan
uydurulmus veya gergek din yerine konulmus felsefi bir sistem, insanlarin hidayet ve saadeti
icin yetersizdir. Vahye dayanmayan bu disiinceler, ruhun derinliklerine niifuz etmez ve
kalplere hakim olmaz. Donemin kelamcilar1 bu diisiincelerini temellendirmek i¢in farkl

milletlerde yetisen biiyiik diisiiniirlerin ilahi dinlere sarilmalarin1 gostermektedir.'”?

Akseki’ye gore din-i tabii, oncelikle bir din degil felsefi bir meslektir. Zira biitiin
insanlarin vicdanina hakim ve insanlar tarafindan uyulan bir din, insan eseri olamaz. Bu
diisiince, herhangi kutsal bir kitaba sahip olmamakla birlikte muhteviyati da filozoflarin
zevkine gore sekillenmektedir. Ayrica din-i tabii diisiincesi, peygamberlerin getirdigi vahyin
cok eksik ifade seklinden baska bir sey de degildir. Din-i tabii diislincesinin biitiin esaslari,
ayrmtilarryla birlikte Islamiyet’te mevcuttur. Yalmz tabii din diisiincesinde peygamberlere,
vahiy ve ilahil kitaplara iman esast bulunmamaktadir. Ayrica tabii din diisiincesi sahibi
filozoflarin bu konudaki fikirleri farklilik arz etmektedir. Bu durum, peygamberler vasitasiyla
gelen vahiy disinda, insanlarin saadeti temin etmelerinin  miimkiin olmadigim

gostermektedir.!”
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2.2.3.2. Tlahi Dinin Ustiinliigii ve Niibiivvetin Gerekliligi

Seyyid Nesib’e gore din hakikatinin en énemli sart1 bir peygambere dayanmasidir.!”
[zmirli ise niibiivvet kaynagia dayanan ilahi dinin, insanlar iizerinde beseri kaynaklara gére
daha etkili oldugunu ifade eder.!”® Zira her ruh, melekit dlemini ve kdinatin arkasini idrak
etmeye karsi ciddi bir istiyak hisseder. Bu istiyaki tatmin eden yalniz peygamberler ve onlarin
getirdigi ilahi dindir.'7®

Aklin tabiatindan hareket eden Izmirli’ye gore akil seviyeleri birbirinden farkli olan
insanlar, diisiincenin giiciinii fark ettikleri zamanda kendi kuvvetlerinden daha iistiin bir
kuvvetin etkisinde olduklarin1 goriirler. Yaratiliglar1 geregi, higbir irade sahibi varligin gii¢
yetiremeyecegi sekilde alemleri idare eden bir varligin olduguna yonelirler. Akil, herkesi bu
bliyiik giicii bulmaya sevk eder. Bu konuda herkes kendi diisiincesinin etkisiyle sayisiz fayda
ve zararin diislinerek o giiciin bir kisim canlilar oldugunu zanneder. Baz1 kimseler o giicilin

yildizlar oldugunu diisiiniir. Bir kisim insanlara gore de bazi agac ve taglar birer ilahtir.

Bu diisiinceler arindike¢a, vicdanlar inceldikge insanlar, o giiciin vacibu’l-viicud oldugu
gercegine ulasmislardir. Fakat onun isim ve sifatlari, azamet ve yonetmesi insanlar i¢in gizli
kalmistir. Evet, insanin hem isleri idare etme kuvveti hem de irade kuvveti, inancinin giiciiyle
dogru orantilidr. Irade, hayata hakim, fikir de iradeye hakimdir. irade amelin illeti, itikat ise
iradenin sebebidir. Itikat insanin aklinin idrak edecegi seyler arasinda bir miinasebet kurar.
Insan bu iliskilerin etkisinde kalarak kendisinden fiiller meydana gelir. Bu miinasebetlerde
intizam ve vahdet yapilan islerin saglam olmasini netice verir. Idrak edilen bu seyler tevhit
edilmedikge insan mutmain olmaz. insanm itikadindaki bu genel hakikat ne ise dini de odur.
Bu genel hakikat de birgok farkli kaynaklardan beslenir. Bu kaynaklarin en zayifi nefsani
arzular ve ¢evreden gelen baskilardir. En gii¢lii kaynak ise egitimdir. Bu egitimin en etkili, en
kutsi, en hak olani ise peygamberlik kaynagidir. Ciinkii onun kaynagi Allah’tir. Iste ilahi din,
niibiivvet membaina dayandig1 i¢in insanlarda diger kaynaklardan daha etkili olmustur. Vahdet
esastyla insanlar1 yonetmenin iistesinden gelmistir. Ilkelerini vahdete dayandiramayan dinler,

batil dinlerdir.!”’

Evet, insan yaratilis1 geregi kendi giiciinden daha {istiin bir kudreti miisahede edebilir.

Hatta boyle bir kudretin varliginda fikir birligi dahi yapabilir. Fakat insanin bu bilgisi o kudretin

174 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1338, 1943.
175 [smail Hakk1 izmirli, “Tarik-i Peygamberi”, Ceride-i Ilmiye 65 (1339), 2090.
176 Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2285.

177 {zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2090.
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zat, sifat ve esmasinin bulundugunu bilmek ve bedenlerin diriltilmesi, rityetullah ve ilahi kelam
gibi gaybi hakikatler i¢in yeterli degildir. '’® Zira hem akil yetisemez hem de bu konuda
insanlarin farkli fikirler ileri siirdiigii goriilmektedir. Insanlar faydali veya zararli olan seyleri
tespit etmekte sehvet gibi duygularin etkisi altinda kalip aralarinda siddetli ayriliklar bas
gostermektedir. Hatta bu durum insanlar arasindaki iliskilerin bozulmasina ve toplumun

parcalanmasina kadar ileri gidebilmektedir.'”

Seyyid Nesib’e gore niibiivveti inkar etmenin bir sebebi de peygamberin zatini
tanimamak ve kendisinden farkli oldugunu kabul etmemektir. Bu farkin kabul edilmesi
durumunda peygamberlik ve onun getirdigi din tasdik edilecektir. Bu ayirimin farkinda
olmayan kimseler, peygamberlik ve din olgusunu insan eseri zannetmektedir. Halbuki
peygamberligin ve onlarin getirdigi dinin kaynagi beseri degil ilahidir, Allah vergisidir. Aksi
halde peygamberlik ve din, yalniz insan eseri olsaydi herkesin ¢alisip peygamber olmasi

miimkiin olurdu. '8
2.2.4. Mekanik Evren Modelinde Niibiivvet Yaklasimi

Allah-kainat-insan iligkisini bilmek, Allah’1 isim, sifat ve fiilleriyle tanimanin yan1 sira
konumuz olan peygamberlikle de yakindan ilgilidir. Allah-alem-insan iliskisi “yaratma”
baglaminda aleme ilahi miidahaleyi, “kelam ilmi” baglaminda insanlara ilahi vahyi teblig
edecek peygamber gondermeyi ifade eder. “Bu iliskinin dogru tespit edilmesiyle

peygamberlerin gerekliligi konusu aydinlatilmaya ¢alisilacaktir.
2.2.4.1. Mekanik Evren Anlayisi ve Dogal Din Yaklasimi

Mekanik evren (mecanisme universal) diisliincesinden hareketle niibiivvet ve vahye
yonelik tartismalar oldugu goriilmektedir. Bu diislincenin temelinde Tanri’nin alemi yarattigi,
i¢cine gerekli kanunlar1 koydugu, bu yasalarin alemi yonettigi ve bundan dolay1 Tanr1’nin aleme
miidahale etmedigi kabul edilir. Bu diisiincede vahiy kaynagina dayanmayan dogal din/dogal

teoloji'®! merkezi bir 5nem arz etmektedir. %>

Mekanik evren anlayisia gore bir kimse aklin 6nderliginde, vahiy olmaksizin'®?

tabiatta gozlem yaparak Tanr1’nin varligina ulasabilir. Akil yalniz basina alemdeki diizeni idrak

ve Tanr1’y1 kesfedebilir. insanlarin bu yolculugunda peygamberin, vahyin veya dinin o kimseye

178 Manastirli Ismail Hakki, Metdlib-i Irfaniye ve Izéhdt-1 Niiniye (Dersaadet, 1312), 72.

179 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2091.

180 Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2284.

18! Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Orhan Saadeddin (istanbul: Amedi Matbaasi, 1928), 2/172-177.
182 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 188.

183 {smail Fenni, Liigatce-i Felsefe (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341), 171.
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eslik etmesine gerek yoktur. Bu yolculukta insanlarin bes duyusu ve i¢ sesi yeterlidir. Alem ile
Tanr arasindaki iligki saat ile saat¢i arasindaki miinasebete benzer. Saate bakildiginda bir gaye
icin diizenlendigi ve bir araya getirildigi gortiliir. Saatin bu durumu saat yapan ustay1 gosterir.
Saatteki hassas isleyis de tabiatta gegerlidir. Bu gercegi gormek i¢in akil, duyular ve gézlem
yeterlidir. Bunun i¢in peygamberlere veya dine gerek yoktur. Gereksiz bir seyin yoklugu ise

evladir. '8

Mekanik evren anlayisina gore bu alem, Tanr1 tarafindan bir saat gibi yaratilmistir.'®°
Yaraticinin dleme miidahalesi diisiiniilecekse bu miidahale saatin bazen bir tarafin1 bazen de
diger tarafini kurcalamak, bazen vidalarim1 sikistirmak tiiriinden olacaktir.'®® Fakat Tanri,
dlemin islemesi icin yeterli kurallar1 tabiata yerlestirdiginden hayata miidahale etmez.'®’
Tanr1’nin yarattigi milkkemmel evrende miidahaleye gerek yoktur. Alem harikulade bir sekilde
calismaktadir.'®® Eger miidahale eden bir ilah diisiincesi kabul edilecek olursa hem alemin
miikemmel degil eksik yaratildigin1 hem de yaraticinin bilgi ve kudretinin noksan oldugunu'®
kabul etmek gerekir.!”® Diger bir ifade ile dlemi miikemmel yaratan Tanri’nin miikemmel
sifatlar1 olmadig1 diisiincesi ortaya ¢ikacaktir.'”! Aleme yapilacak herhangi bir miidahale eksik

veya hatali yapilan bir ise miidahale anlamina gelir ki bdyle bir durumun Tanri’ya nispet

edilmesi dogru degildir.!*?

Mekanik evren diisiincesi diger bir ifade ile kendi iktidarina vakif olan bir miihendisin,
bu iktidarin1 nasil kullanacagini diislinerek az ¢ok girift olan bir makine tasavvur etmesine,
bunun planini tasarlamasina ve bazi malzemeler kullanarak bu planim1 gerceklestirmesine
benzemektedir. Daha sonra bu miihendis, makinenin islemesini kontrol eder ve onu

asimmalardan, kazalardan korur.'*?

Mekanik evren anlayisinin kaynagi olan dogal din diisiincesi aleme yapilan ilahi

miidahaleyi reddederken ayni zamanda diizeni saglayacak bir ahlak sistemini de gerekli

184 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 192.

185 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, 2/190.
186 Biichner, Madde ve Kuvvet, 160.

187 Biichner, Madde ve Kuvvet, 152.

188 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 192.

189 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-u Akil ve Fende Maddiyyun Meslek-i Dalaleti (Daru’1-Hilafe:
Matbaa-i islamiye, 1332), 42.

190 Biichner, Madde ve Kuvvet, 160.

11 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 192.

192 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 194.

193 Butro, Ilim ve Din, 160.
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gormektedir. Boylece dogal din, kendi biinyesinde miidahale etmeyen Tanr1 diisiincesi ile

buyurgan ahlak sistemini, birbirini tamamlayan ikili olarak kabul eder.'**
2.2.4.2. Bu Kelamin Mekanik Evren Modeli Elestirisi ve Niibiivvetin Gerekliligi

[zmirli’ye gore mekanik evren diisiincesi, ilahi kudret ve iradenin kendi koydugu
kanunlarla sinirli ve ona mahkiim oldugu anlamini tagir. Halbuki ilahi kudret ve irade, higbir
seyle kayitl olmadig1 gibi mahkiim da degildir. Mucizeler, ilahi irade ve kudretin mahkim ve

sinirli olmadigimi gdsteren delillerden biridir. !>

Bereketzade, Allah Teédla’nin dlem ve ic¢indeki varliklara miidahale etmedigi iddiasini
reddeder. Ona gore, Allah Teala biitiin varliga her an ve her zaman miidahale etmektedir. Her

an higbir kesinti olmaksizin yaratmanin devam ettigini sdyler.'*®

Bereketzade, alem ve igindekilerin diizenli, sanatli, sistemli diger bir ifade ile bir saat
veya makine gibi muntazam oldugunu kabul etmektedirler. Bunun yani sira donem kelaminda
alem ve igindekilerinin hudusundan hareketle her daim degistigi, doniistiigli ve yenilendigi de
vurgulanir. Diger bir ifade ile dlem ve varliklar degisir, yikilir, yenilenir,'”’ tekrar yapilr,'*3

daima muntazam olarak tazelenir.!*” Bu durum ise aleme yapilan miidahaleyi gdstermektedir.

Harpiti’ye gore mekanik evren iddiasi, dlemde nizam ve gaye yerine mekanik alem
(mekanizm) diislincesini koymaktadir. Mekanizm diisiincesi ise bir yaraticiyi (illet-i miiessire-
i halika) degil, diizenleyici (illet-i faile) bir zatin varligin1 kabul etmektedir. Ona gore bu iddia
dogru degildir. Zira alemin nizami beseri nizamdan farklidir. Alemdeki nizam, alemin
yaratilirken tizerinde bulundugu nizamdir. Bundan dolay1 bu nizam varliktan ayrilmaz. Halbuki
insan, bir eser yapacaginda oncelikle sanatini icra edecegi bir maddeye ihtiya¢ duyar. Boyle bir
nizamda diizenleyici (ndzim) ile halik ayr1 olur. Burada ndzim olmak halik olmay1 gerektirmez.
Fakat alemdeki nizamda halik ile ndzim birdir. Aleme nizam vermek, varligini (viicud) vermek

demektir. Ciinkii Alemin nizami, onun viicudundan veya aslindan ayrilmaz.?%

[zmirli’ye gore mekanik evren iddiasi, Alemdeki gaye ve nizamin varligim kabul etmez.

Bundan dolay1 o, nizam-1 dlemden hareketle niibiivveti ispat etme yolunu tercih etmistir.

194 Baloglu, Son Hurafe Deizm, 193.

195 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beyan-1 Dini’t-Tevhid, 37-38; M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislar:
(istanbul: Isam, 1998), 100.

196 {smail Hakki Bereketzade, Metalib-i Aliye, cev. Ruveyda Tezel, Recep Alpyagil (Istanbul: iz Yaymecilik, 2021),
14.

197 Bereketzade, Metalib-i Aliye, 19.

198 Elmalili, Metalib ve Mezahib, 217.

199 Said Nursi, Lemalar (istabul: Hayrat Nesriyat, 2022), 190.

200 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 77; HarpGti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 162.
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[zmirli, hayat nizaminin ahiret hayatmnin ihtiyacina gore diizenlendigini ve buna uygun olarak
insanlara yetenekler verildigini ifade eder. Bu baglamda insanin hayatini istikametle yasamasi
icin aklinin yetersizliginden dolay1 peygamberler vasitasiyla yagamini siirdiirmesi oncelikle
miimkiindiir.>’! Bunun yam sira alemdeki nizama bakildiginda varliklarm bir liderin, rehberin
veya idarecinin etrafinda toplandigi goriiliir. Diger bir ifade ile toplumlar, cemiyetler veya
koloniler lidersiz, rehbersiz kalmama diizenine sahiptir. Mesela is boliimiiyle miikemmel bir
toplum hayat1 yasayan karincalar1 krali¢esiz birakmayan ve koloni olusturarak stirekliliklerini

saglayan arilart beysiz birakmayan ilahi nizam insanlar1 da peygambersiz ve seriatsiz

birakmayacaktir.?%

Filibeli’ye gore insanlari kusatan evrenin tam anlasilmasi ve aciklanmasinin kiilli
hakikati, gayeyi ifade eden vacibu’l-viicudun bilinmesiyle miimkiindiir. Bu hakikatin inkar1
durumunda evren ve i¢gindekiler tam anlamiyla agiklanamaz. Yalniz Allah’in varligini bilmekle
de din duygusu tatmin edilmis olmaz. Zira din, yalnizca Allah’1 bilmekten (marifet) ibaret
degildir. Din, O’nu bilmenin yan1 sira O’nu sevmek, O’na yaklasmak ve O’nun iradesine itaat

etmek demektir. Bunun igin ise peygamberlere ihtiyag vardir.?%

Akseki’ye gore Allah Tedla, yaratan (Halik) oldugu gibi aym1 zamanda idare eden,
tasarrufta bulunan, terbiye eden (rabb-1 miidebbir) bir ilahtir. Clinkii gerek alem gerek onu
meydana getiren biitiin zerrelerden her biri ve gerekse bunlar arasindaki diizen hakim olan bir
yaraticty1 gosterdigi gibi idare eden ve diledigi gibi hiikmeden bir kudret sahibinin varligini da

gosterir.2%

Nursi, alemin harika bir surette yaratilmasinin niibiivvetin yokluguna degil bilakis
peygamberligin gerekliliginin bir delili olarak goriir. Zira onlara gore peygamber gondermek
alemi miilkemmel yaratan zatin ulthiyetinin bir geregidir. Alemi kemal mertebesinde harika
yaratan bir zatin kendisini insanlara bir vasita ile tanitmay1 istememesi, kusursuz bir sanat eseri
olan dleme ilan edici bir zat vasitasiyla dikkat cekmemesi, varligini ve birligini elgiler araciligi
ile ilan ettirmemesi, alem ve i¢indekilerin anlamini, var olugun hikmetlerini, varliklarin nereden
geldiklerini, nereye gideceklerini ve bu dlemde vazifelerinin ne oldugunu bildirecek rehberler

gondermemesi diisiiniilemez.2%

201 [zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 30.

202 Said Nursi, Lemaat (Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1337), 7.
203 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 4.
204 Akseki, Islam Dini, 89.

05 Nursi, Ziilfikdr, 26-27.
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Donem kelaminda makine-evren anlayisinin  niibiivvete ihtiyag birakmadigi
diisiincesinin tarihi bilgilerle de ortiismedigi ifade edilmektedir. Bu baglamda Cenab1 Hakk’in
insanlart hi¢bir zaman basibos birakmadigi ve gerektikce insanlari terbiye etmek ve

miijdelemek i¢in peygamberler gonderdiginin tarihi bir hakikat oldugu belirtilir. 2%

Sonug olarak bir degerlendirme yapildiginda alemde bulunan harika nizamin saat veya
makine ile betimlenmesi kabul edilebilir. Makine-alem modelinin, peygamber ve onlarin
getirdigi vahyi reddetme zorunlulugunu sonu¢ vermedigi bilakis niibiivvetin gerekliligini
gosteren bir delil olarak durdugu da sdylenebilir. Bunun yani sira Tanri’nin koydugu temel
yasalar tarafindan evrenin idare edildigi iddiasi, ciddi sorular1 da beraberinde tasimaktadir.
Oncelikle Alemi yaratan bir zatin, yaratt181 eserinin idaresini yasalara birakmasini ve kendisine
higbir sekilde miidahale etmemesini gerektirecek bir zorunluluk var midir? Hem bu yasalarin
harici bir viicudunun bulunmadigi ve itibari varliklar1 dikkate alindiginda “yasalarin
yaratilmas:” kavrami anlamsiz degil midir? Zira yaratilan bir seyin harici bir viicudundan s6z

etmek gerekir.

Evreni ve icindeki sayisiz varliklar1 biitiin yonleriyle yonetmenin, idare etmenin ig¢
yiiziine bakildiginda kiilli bir ilim, irade, kudret, hayat, sem’ ve basar gibi sifatlara sahip
olmanin gerekliligi goriiliir. Yasalar tarafindan yonetilen bir dlem tasavvuru yasalarin bu
sifatlara sahip oldugu anlamini da beraberinde getirmektedir. Halbuki yasalarin bu ve benzeri

sifatlara sahip olmadigi da bilinmektedir.

Mekanik evrenin niibiivvete ihtiya¢ birakmadigi iddias1 ayn1 zamanda bu modelinin
kesfedildigi zamana kadar insanlarin alem ve i¢indeki varliklarin diizeni hakkinda dogru bilgi
sahibi olmadiklar1 diisiincesini de beraberinde getirmektedir. Bu durum ise peygamberlerin
varhiginm gerekli kilmaktadir. Zira peygamberler insanlarin, bir saat veya makine gibi diizenli

olan alemi anlamasina ve manevi gercekleri idrak etmesine yardime1 olurlar.
2.2.5. Ahlak ve Sosyal Hayatta Peygamber Ihtiyaci

Niibiivvet merkezli tartisma konularindan biri de peygamberligin ahlak ve toplumsal
hayat i¢in gerekli olup olmadigidir. Bu donemde bazi kimseler, toplumsal diizenin ve ahlaki
degerlerin peygamberler olmaksizin da tesis edilebilecegini, cografya ve iklim gibi dogal
unsurlarin toplumlar1 yeterince sekillendirdigini iddia etmislerdir. Bu yaklagima gore beseri ve
tabil kanunlar, dini emirler kadar etkili olabilir ve toplumsal diizeni temin edebilir. Ancak

donem kelamcilari, bu iddialarin teorik ve tarihi agidan dogru olmadigini ifade etmislerdir.

206 Musa Kazim, “Ulim-u Beseriyeye Dair Bir Iki S6z”, Resimli Gazete (1307), 91 Basim, 1187.
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Onlara gore peygamberlerin getirdigi ilahi rehberlik, toplumsal hayat ve ahlak i¢in vazgecilmez

bir ihtiyagtir.
2.2.5.1. Peygambere ihtiya¢c Olmadigina Dair iddialar

Seyyid Nesib, bu tartigmay1 farkli iki grup insanin siirdiirdiigiinii ifade etmektedir.
Birinci grup, niibiivvet ve peygamberlerin teblig ettigi dini idrak edebildikleri halde ilahi
sorumluluktan kagmak i¢in peygamberligi akildan uzak goéren insanlardir. Bu diislinceye sahip
olan kimseler, Cenabi1 Hakk’in insanlara yikledigi sorumluluklardan kagmak icin
peygamberligin llizumunu reddederler. Bu kimselere gore toplumlar, yasadigi cografya ve
iklim kaynakli tabil kanunlara sahiptir. Tabil kanunlarin kaynagi cografya ve iklimdir.
Toplumlarin gelismesi ve diizeni ise bu tabiat kanunlariyla ger¢eklesmektedir. Bundan dolay1
niibiivvete gerek yoktur. Dinlerin telkin ettigi ahlak kurallar1 beseri kanunlarda mevcuttur.
Dinlerin getirdigi ahlak kurallarina uymak ilahi emir olmasi yoniiyle gerekli bir vazifedir. Hatta
bu vazifelerin sevap, glinah, cennet ve cehennem gibi ahirete ait miikafatlar1 bulunmaktadir.
Beseri kanunlarda ise boyle bir miikafat yoktur. Ikinci grup ise niibiivvet ve dini idrak etmeyen

insanlardir. Bu grup 6greninceye kadar mazur sayilabilir.?’’

Seyyid Nesib, bu diisiincelere sahip bir¢ok insanin bulundugunu ifade etmektedir. Bu
kimseler, uzun uzadiya kendilerini dindar ve ultithiyet diislincesine sahip insanlar géstermeye
calismaktadirlar. Bu diislinceyi tasiyanlarin ullihiyet inanciyla birlikte dine de karsi olduklari
goriilmektedir. Nesib’in diisiincesinde, peygamberlere ihtiya¢ olmadigini iddia eden insanlarin,
kendilerine bir mevki vermek i¢in diigiincelerini, bilimin geregi gérmekle temellendirdikleri
kabul edilir. Seyyid Nesib, bu kimselerin hakikatte peygamber ve vahiy gdndermenin
hikmetinden gafil olduklarini ifade eder. O, bir din ile peygamber géondermenin hikmetini,
alemin salah1 ve salt aklin idrak etmekten aciz kaldigi ilahiyat konularim1 6gretmek olarak
aciklar. Peygamberlerin getirdigi kanunlar iilke idaresine dair islerdendir. Dinin ahlak, toplum
ve siyasete dair kurallar1 alemin diizeni i¢indir. Dini inkér edenler, dinin bu yoniinden gafil olan

kimselerdir.?%
2.2.5.2. Kelamcilarin Cevaplari ve Dinin Toplumsal Faydalan

Ahlak ve toplum hayati i¢in peygamber ve dine ihtiya¢ olmadigini iddia edenlere kars1
donem kelaminin farkli cevaplar verdigi goriilmektedir. Cenab1 Hakk’in varligini kabul ve

kudretini itiraf etmek ortak paydasindan hareket eden kelamcilara gore Allah Teala varliklarin

207 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1339, 2108-2109.
208 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1339, 2110.
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her birine kendilerine mahsus bir tabiat ve bir fazilet vermistir. Bu hususiyet baska varliklarda
mevcut degildir. Mesela insanlara verdigi akil ve fikir sayesinde insanlar goklerde ugar, yer
altindaki sirlar1 ¢cozer ve simseklerden hizli iletisim saglar. Bu ve benzeri 6zellikler yalniz
insanda bulunur. Iste insanlara diger varliklarda olmayan dzellikleri verme kudretine sahip olan
Allah Teala, elbette insanlar i¢inden bir kisim kimselere, onlara mahsus kudsi ve tabiatiistii olan
vahiy ve kelamini1 alacak bir hususiyet verebilir. Peygamberligi akildan uzak gorenler, 6ncelikle
insanin zeka sahibi oldugunu akildan uzak goérmeleri gerekir. Halbuki insanlara zeka
bahsedilmistir. Insanin idrak kabiliyetinin zekAdan daha yiiksek derecesi ise niibiivvettir. Bunu

inkar etmek akil ve zekay1 inkar etmek demektir.?%”

Semavi dinlerin, insanlar iizerindeki olumlu etkilerinin tarih disiplininden hareketle
temellendirildigi diger bir ifade ile dinin ferdi ve toplumsal faydalarinin ele alindig1 goriiliir.
Bu baglamda semavi dinlerin en 6nemli 6zelligi hidayete eren insanlara ilim ve kanun agisindan
toplumsal ve siyasal birlik saglamasi, biiyiik medeniyetlerin kuruculugunu yapmasidir.>!®
Tarihe bakildiginda, Allah’in birligine dayanan semavi dinler bilhassa Islamiyet, diizen ve
nizamdan, devlet ve bayraktan mahrum bir halki, hi¢bir zorlama olmaksizin, akla uygun emirler

ve goniil rizastyla ¢ok kisa bir zamanda onlarin toplumsal ve siyasi birligi temin etmistir.>!!

Tarih tetkik edildiginde goriilecektir ki kavimlerin hayatinda en 6nemli unsur dindir.
Sosyal hayatta en etkili unsurun din oldugu sOylenebilir. Tarihi kayitlarda sosyal ve siyasi
yapilarin dini diisiincelerle yakindan ilgisi goriiliir. En biiytlik diisiiniirlerin ifadelerine gore yeni
dini bir diisiince daima yeni bir medeniyet kurmustur. Insanlar1 saadet duygusuna sevk edecek
yiiksek bir ruhu veren dindir. Hatta din, baz1 milletlerde fikir, duygu ve hedef birligi olusturup
biiyilk devletlerin kurulmasina hizmet etmistir. Biyiik diislintirlerin kabul ettigi {izere
toplumlarin siyasi, sanayi ve edebi tarihleri inanglarmm birer iiriiniidiir.?!> Din, giinahlarmn
kaynag1 olan kotii duygulari engellemekle toplumsal ahlaki korur. Toplumsal hukuku bazi yasa
diizenlemeleriyle tamamlar. Donemin medeni hukukunu arindirir. Medeniyet yiiriiyiistini

insanlarin saadetini sonug verecek sekilde terbiye eder. Teorik ve pratigin dengesini gdzetir.?!?

Peygamberligin gerekliligi meselesi, Allah’a iman iligkisi iizerinden de kelamcilar
arasinda degerlendirildigi goriilmektedir. Zira peygambere iman etmek, Allah’in isim ve

sifatlarina iman etmenin bir neticesidir. Allah, hayat ve iradeden arindirilmis bir kuvvet

209 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1339, 2109.
210 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 89.

21 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 90.

212 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 8-9.

213 [zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dinii 't-Tevhid, 187.
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degildir. Allah’in esma ve sifatlar1 vardir. Bunlara iman etmeyen Allah’a iman etmis olmaz.
Allah’in isim ve sifatlarina iman etmeyen peygambere de iman etmez. Peygambere iman

etmeyen kimselerin dindarlik sdylemleri ise anlamsizdir.?'*

Izmirli’ye goére ferdi ve toplum ahlakinda en etkili vasita, peygamberlerin getirdigi
dindir. Insanlarin nefislerinde dinin getirdigi deliller, aklin getirmis oldugu delillerden daha
etkilidir. Kalpleri yegane tatmin eden din ortaya koydugu delillerdir. insanlar1 cehalet ve vahset
karanliklarindan kurtaran peygamberlerdir. Insanlar1 kétii arzu ve isteklere uymaktan, ser ve

batila sapmaktan kurtaran peygamberlerdir.?!?

Cereyan eden bu tartismaya bakildiginda kelamcilarin iddia sahiplerinin delillerini
ortaya koydugu ve konuyu bir¢ok farkli yonden ele alarak cevap verdikleri goriilmektedir. Bu
tartismada donem kelami tarih disiplininden yararlanmis, bir din ile peygamber géndermenin

hikmetleri tizerinde durmus ve Allah’a iman iligkisi lizerinden cevaplar vermistir.

Bu tartisma degerlendirildiginde ahlak ve toplum hayat1 agisindan peygambere ihtiyac
olmadig iddiasinin ortaya ¢ikardigi bir kisim sorular oldugu goriiliir. Biitiin toplumlarin iklim
ve cografya kaynakli ortaya koyduklar1 kanunlara sahip olduklar1 genellemesinin dayandigi
bilimsel temel nedir? Halbuki insanlik tarihine bakildiginda biitiin toplumlarin tam bir
gelismislige, bir diizene, bir kanuna veya bir devlete sahip olmadigi bilinmektedir. Bu durumda
bu iddia tarihi verilerle ¢eliski olusturmaz mi1? Toplumlarin yaptig1 bu kanunlarin dinden degil
de yalnmiz tabii kurallardan kaynaklandigini gosteren deliller nelerdir? Bu kanunlarin dini
kanunlarla desteklenmesine engel olan sebepler nelerdir? Ortaya atilmis olan bu iddianin bu

sorulara da cevap vermedigi goriilmektedir.
2.2.6. Bilimin Niibiivvete Thtiyac Birakmadigi Tartismalar

Avrupa’da meydana ¢ikmis ve diinyay1 etkilemis olan bilimsel gelismeler, son donem
Osmanli’da din adina yeni bir risk ve yeni bir meydan okuma olarak goriilebilir. Bu ¢ercevede
Tanr1-evren-insan iligkisinin salt akilla agiklanma ¢abasinin, ilahi dinlerin diglanmasi sorununu
ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda niibiivvet ve vahiy konusu da rasyonel aklin ve bilimsel

bulgularin verileriyle yeniden yorumlanmaya ¢alisilmistir.
2.2.6.1. Niibiivvete Karsi Ileri Siiriilen Iddialar

Dikkate deger bir konu da modern bilim referansiyla hareket eden bir kisim Batili

filozoflarin niibiivvete (peygamberlik) yonelik elestirileridir. Bu filozoflarin din hakkinda

214 Nesib, “Dindar ile Dinsizin Cemiyet-i Beseriyedeki Mevkileri”, 1339, 2109.
215 [zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2155.
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yaptiklar1 yorumlar, niibiivvet hakkindaki diisiincelerini de yansitmaktadir. Onlarin bu
iddialarin1 donem kelamcilar1 birgok farkli delillerle elestirmistir. Bu baslikta niibiivvete karsi
ortaya atilan temel iddialar ve donem kelamcilarinin bu iddialara verdigi cevaplar

incelenecektir.
2.2.6.2. Bir Kistm Batil Filozoflarin Niibiivvet Hakkinda iddialar

Engels, Guignebert ve Fr. Bernier gibi Batili filozoflara gore din, bilim baglaminda ele
alindiginda ilahi kaynakli degil bilakis insan eseridir. Onlara gore din, tarihi donemlerin
degisimi ve iiretimi ile ilgili bir meseledir. Sinif miicadelelerinin bir iirliniidiir. Bu diisiiniirler,
peygamberleri ise kendi ¢ikarlar1 i¢in ideallerini ileri siirerek insanlarin zihinlerini uyusturan

kimseler olarak gérmiislerdir.?'®

Bir kisim Batili diistiniirlerin insanligin tarihi gelisimi agisindan da niibiivvete elestiriler
yaptiklar1 goriilmektedir. Bu kimselere gore insanlar, ilk dine (ilahiyat) inanirlardi. Bu inang
siibjektif bir esasla biitiin zihinler arasinda birligi temin ederdi.?!” Bu iddiaya gore din, gelisen
insanligin ilk devresine ait bir realitedir. Din, diisiincenin en gelismis hali degil bilakis en basit
(ibtidai) seklidir.2'® Daha sonra insanlarin fizikotesi (mabattabia) diisiince devrine gectigini
ifade eden bu diisiiniirler en son evrede insanlarin pozitif bilimlere (fiinun-u miisbete) intikal
ettigini kabul ederler.?!” Bu diisiiniirlere gore pozitif ilimler ve din, iki ayr1 sahadir. Pozitif
ilimler, her zaman dinin sahasinda ¢alismaya gayret etmistir. Pozitif ilimler, gegmis zamanda
cok genis bir sahay etkileyen dinin alanini oldukga daraltmistir. Yakin bir gelecekte de din,
pozitif ilimlere yerini terk edecektir. Bilimin ¢iplak hakikatleri dine ihtiya¢ birakmayacaktir.??

Bu ilimler, insanlarin saadet ve ilerlemesini saglamaya yeterlidir. !

Din, biitiin insanlara Allah ve ebedi hayat inanci1 olmak iizere iki esas1 6gretir. Allah
fikri, insanin ebedi ihtiyacin1 ifade etmek itibariyla ebedi bir varlik diisiincesidir. Insanlarin
ruhu bu ebedi varlik ile miinasebette bulunur. Bu sayede insan kétii arzularini dizginleyebilir.
Ebedi hayat diisiincesi ise bu diinyada iyilere ebedi hayatta bir hisse vermek fikridir. Iste dinin
verdigi bu iki temel esas1 bu devirde pozitif bilim verebilir. Zira pozitif bilimler, vahiy kaynakli

oldugu sdylenen dinlerde bulunan inang esaslarini hayali kabul ederek dini reddeder.???

216 (Jlken, Tarihi Maddicilige Reddiye, 62-69.

217 Emile Butro, Ilim ve Din, ¢ev. Hiisayin Cahid (Istanbul: Aksam Matbaas1, 1927), 66.

218 Hilmi Ziya, Felsefe ve Ictimaiyyat Dergisi 4 (1927), 269.

219 Butro, Ilim ve Din, 61.

220 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik - Ahmed Nebil (istanbul: Dersaadet Kiitiiphanesi, 1334),
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Bu donemde niibiivvete yonelik elestiriler baglaminda dikkate deger bir mesele de
pozitif bilimde, kelam ilmi konularinin ele alinmasi gerektigi iddiasidir. Bu iddiaya gore ilmi
bir felsefe olusturmak diger bir ifade ile pozitif bilimlerin neticelerini akli surette tefsir etmek

ve simdiye kadar kelamcilara birakilan konulari orada tetkik etmek devresi gelmistir.??’
2.2.6.3. Pozitif ilim ve Din

Emil Butro’nun ileri siirdiigii bir iddia da pozitif bilimlerin akil, amel ve ahlak
bakimindan insanlarin ihtiyaglarin1 karsilayacagindan hareketle dine, niibiivvete gerek
kalmadig1 diisiincesidir. Bu iddiaya gore ilmi felsefe (felsefe-i ilmiye) ilme biitlin vasat ve
stimuliinii vermektedir. Onun tecriibe, deney ve gozleme dayanan kesiflerinden, kainatin biiytik
ve bilinmez sirlar1 ¢ézlilmektedir. Bundan dolay1 dinin bertaraf edilmesi durumu kesin bir istir.
Bununla birlikte bilim, insanlarin nazari ihtiyaglarim1 yani aklini tatmin etti§i gibi ameli
ihtiyaglarm da kainat ve hayat hakkindaki meslekleriyle giderebilir. Oyle ise dine yol vermek
gerekir. Baska bir ifade ile bilim, felsefe haline doniisiirse dini reddetmekle kalmaz, onun yerine

de geger.??*

Niiblivvete yonelik farkli bir elestiri de pozitif bilimin niibiivvetin yerini dolduracagi
inancidir. Bu iddiaya gore varlik ve olaylari ilah diisiincesiyle agiklamaya calisan din, tecriibe
ve gozleme dayali bilim vasitasiyla tekzip edilmistir. Pozitif bilimin ilerlemesi ve biitiin
insanlara yayilmasi ile din yavas yavas hiikiimden diismiis ve yok olmaya mahkim olmustur.?**
Zira pozitif ilimler, olaylarin nasil meydana geldigini agiklamada yeterlidir. Bunun i¢in
niibiivvetin iddia ettigi bir ilah inancina gerek yoktur. ilah diisiincesini hayata karistirmaya da

ihtiya¢ kalmamigtr.?2
2.2.6.4. Donem Kelamcilarinin Cevaplar

Kelamcilara bakildiginda bu elestirilere cevap verdikleri ve iddialarin kaynagini tespitle
ise basladiklar1 goriiliir. Filibeli’ye gore dine yapilan tenkitlerin asil sebebi, Hristiyanlik ve din
adamlaridir. Clinkii kilise ve Hristiyan din adamlari, bilime karsi ¢ikmig hatta kendilerine ait
kilise kimyasi, kilise fizigi ve benzeri ger¢ek olmayan bilim tiretmislerdir. Bu sahte bilim, kilise
tarafindan da uzun zamanlar siddetle savunulmustur. Buradan hareket eden Bat1 diisiiniirleri

dinin gercek olmayan bilimden ibaret oldugunu zannetmislerdir.??’

223 Butro, Ilim ve Din, 162.

224 Butro, Ilim ve Din, 175.

225 Yusuf Osman, “Felsefe-i Miisbete” 1/2 (1325), 14.
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2.2.6.4.1. Pozitif Bilimin Tanim ve Tlgi Alam

Elestirilere karsi pozitif ilimlerin tanim ve ilgi alanindan hareketle cevaplar verildigi
goriilmektedir. Zira Filibeli’ye gére modern bilim (uliim ve fiinun) varlik ve olaylar arasindaki
iliskilerden meydana gelen kanunlardan ibarettir. Modern bilim olaylarin digina ¢ikmaz.
Olaylarin nasil meydana geldigini arastirir fakat ni¢in oldugunu sorgulamaz. Olaylarin nigin
oldugunu tetkik etmek din ve felsefenin isidir.??® Seyyid Nesib’e gore bilimin ilgi alan1 ise
madde ve maddi olan seylerdir. Niibiivvet ise pozitif bilimlerle ispat edilemediginden dolay1
asils1z olduguna hiikmedilir.?*® Halbuki peygamberlik ve onun getirdigi iman esaslari tabiatiistii
(mafevkattabia) olup bilimin ilgi ve uzmanlik alaninin disinda kalmaktadir. Bundan dolay1
bilimin bu sahadaki sézlerinin ilm1 bir degeri olmayip delil kabul edilmez. Vahiy ve niibiivvet
tecriibi ilimlerin sahasina girmeyen ve her giin géz 6énlinde meydana gelip duran ruhi hadiseler
tiiriinden bulunmas1 yoniiyle bilimin bizzat niibiivveti deneyleyememesi bunlari inkar etmesine
bir mazeret teskil etmez.?*° Filibeli’nin konuya aciklik getirmek i¢in verdigi bir 6rnegi burada
ifade etmek yerinde olacaktir. Ona gore mesela “bilime gore melekler yoktur” ciimlesi
meleklerin varligi bilim ve gozlem yoluyla tetkik edilmez anlaminda kullanilirsa dogrudur.
Fakat gozlem ve deney yoluyla meleklerin ispati miimkiin olmadigi i¢in yoktur denilmesi yalan
olur. Zira bu sozle bilimin ilgi alaninin disima ¢ikilmistir. Béyle bir meselede tecriibe ve
deneyleme yoluyla inkar etmek, kabul etmek kadar bilime terstir. Batili diistintirlerin biiyiik bir
kisminin bilimin ilgi alaninin disina ¢ikmasi en ciddi hatalarindan ve aldiklar1 en biiytlik

elestirilerden biridir.?*!

Seyyid Nesib’e gore bilim, sebeplerden ve tabiat kanunlarindan s6z eder. Bu sahada
kaldig siirece soziine itibar edilir. Kendi sahasinin disina ¢iktiginda soziiniin bir degeri yoktur.
Peygamberlik, vahiy, mucizeler varliklarin kabiliyetlerine bagl degildir ki varliklara hakim
olan tabiat kanunlar1 ve bunlar1 inceleyen bilimin verileriyle tetkik edilsin. Tabiatiistli olan
konulari, tabiat kanunlartyla anlamaya ¢aligmak, konunun anlagilmasina engel olmaktir.?*?
Dinin konusu ilahi zattir. Din, sahip oldugu remz ve isaret, Cenab1 Hakk: takdis ederek
insanlara anlatma gibi yonleriyle felsefeden ayrilir. Ayrica din, ilham ve vahyi de kabul eder.

Din, modern bilimde bulunmayan, felsefede ise sathi olarak bulunan giizel ahlak ve kutsiyet,

228 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 9.

229 Seyyid Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, Ceride-i [lmiye 71 (1340), 2280.
20 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1336), 98.
21 Filibeli Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Tarih-i Islam (Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1326), 1/21.

232 Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2290.
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sefkat ve timit gibi hakikatlere de sahiptir. Hi¢ kimse kimya laboratuvarina girerken sefkat ve

sevgi hissetmez. Lakin bir mabede girerken en ince duygulari en yiiksek seviyede hisseder.?*?

Evet, her seyin var oldugunu ispat eden yollar farklidir. Yer alt1 tiinellerinde ucgaklarla
seyahat edilmez. Gokyiizline yer alt1 yollarindan ulasilmaz. Buradan hareketle maneviyatin
maddiyatla mukayese edilmeyecegi bilinir. Pozitif bilimden hareketle niibiivvete yonelik
iddialarda yapilan hata bilim adamlarinin kendi diisiinceleriyle olaylar1 degerlendirmeleri,
hakikatleri tahrif etmeleri*** ve bu konularda delillerden yoksun olmalaridir. Halbuki delilin
yoklugu, yoklugun delili olamaz. Diger bir ifade ile delilin yoklugu kabuliin olmadigina bir

delil olabilir. Fakat yok olan1 kabul etmenin delili olamaz.>*

2.2.6.4.2. Pozitif Bilim ve Bilgi Edinme Yollar

Kelamcilara  bakildiginda bilgi edinme yollarindan  hareketle  meseleyi
degerlendirdikleri de goriilmektedir. Filibeli’ye gore niibiivvete yonelik olumsuz iddia
sahiplerinin en biiyiik hatasi, bilgi edinme yollarin1 sadece tecriibe ve gézleme (miisahede)
indirgemis olmalaridir.?*® Seyyid Nesib’e bakildiginda bilgi edinme yollarinin yalnizca gézlem
ve tecriibeye indirgenmesinin dogru olmadig1 vurgusu goriiliir. Evet, ilim erbabinin ifadesine
gore bilgi edinme yollar1 saglam ve saglikli duyular (havass-1 selime), dogru haber ve akildir.
Ruh, melek, ahiret, gaybdan haber vermek ve benzeri dini konularin bilgi kaynag akil, gézlem,
tecriibe, havass-1 selime veya akil degildir. Bu meselelerin bilgi kaynagi sem’ ve sadik haberdir.

Niibiivvet meselesinin bilgi kaynagi ise sem’ ve gdzlemdir.?*’

Seyyid Nesib’e gore bilgi kaynagini yalniz gézleme/tecriibeye indirgemek, akil ve haber
yoluyla gelen bilgiyi gecersiz kilip kabul etmemek anlamina gelir. Ona goére dogru haberi inkar
etmek insanin isitme duyusunu reddetmek demektir. Bu baglamda bir seyi goz ile gérmemek,
onu kabul etmemek ve tanimamak manasina gelmektedir. Halbuki bilimsel kitap ve makalelerin
tiimii, halk i¢in haber tiiriinden bir bilgi kaynagidir. Habere itibar edilmeme durumu bilimsel
yaymlara giivenmemeyi sonug¢ verir. Bu durumda gorme engelli olan kimselerin verecegi
bilgilerin de hi¢bir degeri olmamalidir. Ciinkii herkesin bilgisi duyum yoluyladir. Bu ¢ergevede
peygamberlik, melek ve benzeri konularin hezeyan oldugu sozii dahi bir haberdir ki bu durumda

bu hitkmiin de hi¢bir bilgi degeri kalmamaktadir. Zira bu iddiay1 dile getirenler de iddialarini

233 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 9.

234 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin miidiir, 2.
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gozleme dayali temellendirmemislerdir. Seyyid Nesib buradan hareketle, hi¢ kimsenin hi¢bir
sOzline itibar edilmemesi gerektigi sonucuna ulagsmaktadir. Ciinkii herkesin sozii bir bagkasi
icin bir haberdir. Duyum yoluyla elde edilen bir bilginin bilgi degerinin reddedilmesi
durumunda biitiin insanlarin sozleri degerini yitirecektir. Bu durum ise insanlar1 s6z ve duyum
ozelliginden mahrum birakmak anlamina gelecektir. Nesib’e gore duyum yoluyla elde edilen
bilginin degersiz olmasi halinde sozlerinin de -ister gézlemleme olsun veya olmasin- higbir
degeri yoktur. Ciinkii baskasi i¢in bu bilgi yalnizca bir haberdir. Bu durum insan i¢in en hayati
husus olan s6z ve duyum 6zelliklerini degersizlestirmek anlamina gelir ki bu esaslara kars1
¢ikan higbir bilim devam edemez. Evet, insan i¢in de bilim i¢in de bilgi edinme yollarindan biri

de haberdir.?38

Nursi’ye gére bu diisiiniirler, Islam alimlerini delilsiz bir sekilde tekzip etmektedirler.
Ona gore niibiivvete yonelik bu elestiri sahipleri, dini meselelerden birini isittiklerinde bu
konudaki cehaletlerinden dolay1 onu akildan uzak gériirler. Inkar diisiincesinin i¢ yiiziinii
bilmez ve bu diisiincenin doguracag: batil sonuglar1 akletmezler.?*® Nesib’e gore de din ve
niibiivvete yonelik elestiride bulunan bir kisim insanlar, dini meselelerdeki cehaletlerini bilim
ve marifet olarak kabul etmektedirler. Ona gdre bu durumun en iiziicii yonii de hakkinda higbir
ilim sahibi olmadiklar1 meselelerde halki aldatmalaridir. Onlarin bu iddialart bilim hakkinda
hicbir bilgisi olmayan kimsenin bilimi yalanlamasina benzer ki bunun da hicbir ilmi degeri

bulunmamaktadir.>*°

Meselenin, peygamberligin ne oldugunun (mahiyet) tabii olarak anlasilip-anlagilmamasi
yoniinden ele alinmasi dikkat cekicidir. Seyyid Nesib’in yaklagimina gore anlasilmayan bir
seyin varligini inkar etmek yerine simdilik bilinmedigi vurgusu yapilir. Mesela elektrik gibi bir
seyin mahiyetinin anlagilmamasina ragmen varliginin kabul edilmesinden hareketle niibiivvetin
mahiyetinin tabii olarak anlasilmasi miimkiindiir denilebilir. Nesib’e gore her ferdin kendisine
ait kabiliyetleri ve bu kabiliyetlerin derecesi bulunur. Bilim, bu kabiliyetlerin varligini kesfettigi
halde onlara herhangi bir miidahalede bulunmaz. Mesela herkesin zeka seviyesi farklidir. Zeka
seviyesi yiikseldik¢e ona sahip olan fertlerin sayisi1 azalir. Cok zeki olan kimseler daha asagi
derecedeki kisileri aciz birakabilir. Zeka seviyesi en nihayet Gyle bir dereceye gelir ki o
seviyeye sahip ancak bir kisi olur. Iste o derecenin sahibi olan nebi artik herkesi kabiliyetiyle

aciz birakir ve eserleriyle herkesi hayran eder. Kabiliyet yoniiyle bir nebi ile siradan birinin

238 Nesib, “Ictimal Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2284.
239 Said Nursi, Lemalar (Istabul: Hayrat Nesriyat, 2022), 185.
240 Nesib, “Ictimal Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2281.
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fark: giiclii bir lamba ile glinesin kiyaslanmasina benzer. Niibiivveti inkar eden kimseler biitiin
insanlarin kabiliyet yoniinden esit oldugunu diisiiniir. Hatta bir nebiyi kendisiyle kiyas ederek
kendisinin harikalar géstermemesinden hareketle hi¢bir kimsenin de mucize gésteremeyecegini
iddia eder. Halbuki bu kabiliyetlerdeki farkliliklar, yalniz insanlarda degil biitiin varliklarda da

gegerlidir,?!

Arapkirli’ye gore insan sosyal bir varliktir. Biitiin ihtiyaglarii tek basina karsilamasi
miimkiin degildir. Bu ¢erg¢evede insanlar, birlikte yasamaya muhtagtir. Beraber yasama
kiiltiirtinde her fert diger insanlarin hukukunu korumaya, idrakinden aciz oldugu diinyevi-
uhrevi fayda veren isleri gostermek i¢in bir kanuna, bu kanunun hiikiimlerini koruyacak bir

kitaba ve bu kitabin hiikiimlerini agiklayacak bir peygambere muhtagtir.>+?

Arapkirli’ye gore insanlarin diinya ihtiyaclarinin giderilmesi gerektigi gibi ahiret
ihtiyaglarinin da giderilmesi gerekmektedir. Bu ihtiyaci bilimin gidermesi s6z konusu degildir.
Bunun i¢in de peygamberlere ihtiyag¢ vardir. Zira insanlarin diinyanin fani ahiretin baki, ilahi
emirlere itaatin miikafati, isyan edenlerin cezay1 hak ettigi ve benzeri hiikiimleri 6gretecek
kanunlara ihtiyaci vardir. Bu durum ise kanunu teblig ve tatbik edecek emin, masum, giizel
ahlak sahibi ve Allah tarafindan mucize ile desteklenen peygamberin varligim gerektirir.?*?
Filibeli’ye gore de ekmek yiyen bir insanin havaya veya giines 1s1gma ihtiya¢ duymamasi
diistiniilemedigi gibi -kasit olmamak sartiyla- bilim sebebiyle insanlarin kendini dinden

soyutlamasi da diisiiniilemez. Ayrica din de bilime olan ihtiyacim1 gbz ard1 edemez. Hakikate

bakildiginda bilim, felsefe ve din insanin temel ii¢ ihtiyacini karsilamaktadir.?**
2.2.7. Smif Catismalar: ve Peygamberlik Tartismalar

Peygamberligin sinif miicadelelerinin bir iirlinii oldugu ve kendi ¢ikarlar1 i¢in insanlarin
zihinlerini uyusturduklar1 iddias1 peygamberlerin gonderilmesinin ferdi, toplumsal ve bilimsel
yonden sagladig1 faydalar dikkate alinarak cevaplar verildigi goriilmektedir. Arapkirli bu
baglamda, peygamberlerin vasitasiyla medeniyetlerin ve bilimin pek ¢ok sahada ilerledigi,
talim ve terbiyenin saglandigini ifade etmektedir. Ona gore, ziraat, terzilik, tersane ve benzeri
gelismeler Hz. Adem, Hz. idris ve Hz. Nuh’tan, tip, astronomi ve anatomi gibi gelismeler de

Hz. Idris ve Hz. Lokman’dan ilham alinarak gelistirilmistir. O, pozitif ilimlerin, peygamberlerin

241 Nesib, “Ictimai Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2291.

242 Hiiseyin Avni Arapkirli, Strat-1 Miistakim Matbaast 2/38 (1328), 123; Said Nursi, Isaratii’I-I'cdz fi Mezédnni’l-
Icdz (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2019), 132.

243 Arapkirli, 120; Mustafa Asim, Akaid Dersleri (Dersaadet: Karabet Matbaasi, 1330), 21.

244 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 9.
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mucizelerinden ilham alarak gelistirildigini belirtmistir. Diger bir ifade ile bilim adamlarinin

kesif ve buluslar1, peygamberlik nurundan yararlanmalar sayesinde olmustur.?#®

Bunun yani sira peygamberler iddia edildigi gibi sinifsal ¢atisma sonucu meydana ¢ikan
kimseler olmadig1 gibi bilakis sinif ¢atigmalarint engellemek, toplum i¢inde ¢ikan fitneleri
durdurmak, artan bozgunculugu onlemek, giizel ahlaki tesis etmek ve ruhlar yiiceltmek igin
ilahi kanunun geregi olarak gonderilmislerdir. Bagka bir ifade ile peygamberler, toplumsal
problemleri ¢dzmek igin gayret etmislerdir.?*® Sevketi de peygamberlerin ayristiric1 degil
birlestirici rollerine dikkat ¢ekmistir. Ona gore peygamberler ve onlarin getirdigi ilahi din,
insanlar1 bireysellikten toplumsal yapiya doniistiirmiistiir. Toplumun kendi igindeki iligkilerini
tesis etmistir. Peygamberler, birligi temin eden ayni inang, ayn1 ibadet, ayn1 diisiince ve benzeri
tutumlar sayesinde topluma aidiyet duygusunu gelistirmislerdir. Sevketi’ye gore giizel ahlak ve
bir¢cok adetin kaynagi, peygamberler ve getirdikleri dindir. Ayrica peygamberler sayesinde,

orften kaynaklanan ahlak da kutsallik kazanmistir.**’

Peygamberlerin sinifsal catisma sonucu ortaya ¢gikmadigini gosteren farkli bir yaklagim
da onlarin toplumsal onay almasi ve onlara gosterilen toplumsal saygidir. Bu agidan
bakildiginda vahiy ve niibiivvet, sabit olan tarihi bir hadisedir. Peygamberlik iddiasini
mucizeleriyle ispat etmis zatlarin eliyle harika bir tarih ve miikemmel sosyal miiesseseler tesis
edilmistir. Peygamber ismiyle anilan zatlarin sosyal, siyasi ve ahlaki hayat yoniinden birer
miiceddid olduklar1 asikardir.>*® Bundan dolay: Filibeli’ye gore peygamber gdndermenin
gerekli olup olmadig: tartigmalar yersizdir. Peygamberlerin gerekli oldugunu gosteren tabii
delil, onlarin tarihte yer ettigi mevkilerdir. Tarih boyunca peygamberleri kabul edip saygi
gosteren ve onlari takip eden insanlarin tarihi gergekligi karsisinda baska delil aramak liizumsuz

bir istir.>*

Peygamberlerin herhangi bir ¢ikar pesinde olmadiklarin1 gdsteren farkli bir delil de
insanlar arasinda sevgi ve kardesligi yaymalaridir. Rebii’ye gore, peygamberlerin teblig ettigi
ve Ogrettigi ferdi ve toplumsal faziletlerle donatilmis olan hak din, insanlar arasinda nefret
uyandirmak gibi biiyiik felaketlere sebep olmayacagi agik bir hakikattir. Bu ¢er¢evede dindar

insanlar arasinda goriilen bir kisim olumsuz davranislarin sebeplerini bagka yerde aramalidir.

245 Arapkirli, 123.

246 Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, ¢cev. Mehmed Akif Ersoy (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,
1334), 6.

247 Sevketi, “Dinin fevaid-i Diniyesi”, Ceride-i [Imiye 62 (1338), 1972.

248 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan, 99. '

24 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 42.
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Mesela bir alim veya sanatkar, ilim ve sanat yoluna yeni girmis ve hizlica bagart merdivenlerini
ctkmis kimseleri cekemeyebilir. Onlar1 birer rakip olarak gorebilir. Zaman i¢inde onlarin elde
edecegi basarilar bu kimselerin kin ve nefretini artirabilir. Bu rekabet duygusu, siyasi veya dini
bir cemaate intisap etmekle yayilabilir, taassubu ise artirabilir. iste Yahudilik Hristiyanlig1, her
iki din de Islamiyet’i bir rakip olarak gérmiistiir. Halbuki Tevrat, Hz. Isa’y1, Tevrat ve Incil ise
Hz. Muhammed’i (s.a.v.) miijdelemistir. Rebii’ye gore bu rekabetin kaynagi, dini ve diinyevi

liderligin kendilerinde olmas1 gerektigi diisiincesi ve sahsi ¢ikarlarinin kaybolma endisesidir.>*°

Pozitif ilimlerin, peygamberlerin getirdigi dini terbiyenin bir alternatifi olmadig1 ve
modern donemde de insanlarin dine ihtiya¢ duyulmasindan hareketle cevaplar verildigi
goriilmektedir. Filibeli’ye gore diisiince tarihinin ii¢ evre geg¢irdigini ifade eden bir kisim
felsefeciler bulunmaktadir. Bu filozoflara gore insanlarin gecirdigi evreler sirastyla din, felsefe
(mabauttabia) ve pozitif ilimlerdir. Filibeli, boyle bir ayirimin bir yonden dogru diger yonden
de yanlis oldugunu vurgular. Ona goére bdyle bir ayirim yapmay1 gerektirecek herhangi bir
zorunluluk ve kesin bilgi bulunmamaktadir. Ciinkii din duygusuna ve felsefi diigiince zevkine
sahip, modern bilim insanlar1 goriilmektedir. Bir vicdanda bu ii¢ durumun birlesmesi, bu
ayirimin izafi/goreli oldugunu gostermektedir. Onun diisiincesinde, peygamberlerin getirdigi
dine, pozitif ilimlerin ihtiya¢ birakmadigi diisiincesi bir yanilgidir. Bunun yanilgi oldugunu
gosteren deliller ise tarihi olaylardir. Ayrica bu ayirimi savunan felsefecilerin “din-i insaniyet”
ve benzeri isimlerle kitaplar kaleme almasi, pozitif ilim evresinden dinin soyutlanamayacaginin
bir gostergesidir. Ona gdre bir insanin ¢ok bilgili bir miihendis veya basarili bir cerrah olmasi,

vicdaninda dini duygulara sahip olmasina engel degildir.>*!

Filibeli, insanligin gelisim stirecinden hareket ederek, dinin insanligin ilk evresinin bir
eseri oldugu iddiasinin 6ncelikle dine ve insanlara bir hakaret oldugu vurgusunu yapar. Onun
diisiincesinde, insanlik tarihine yonelik yapilan bu smiflandirmada dine yonelik ortiik bir
hakaret bulunur. Ciinkii bu siniflamada, ilk evre veya ¢ocukluk evresi demekle bu evrede
insanlarin pek bir sey bilmedigi ve cahil oldugu ima edilir. Bu tasnif, insanlarin bilim ve
teknolojide geldigi seviye kastedilerek sdylenmesi halinde dogrudur. Ciinkii bugiinkii

gelismeler ge¢mis zamanlarda bulunmuyordu.?3?

Sonug olarak son donem Osmanli kelamcilari, peygamberlige yonelik modern bilim

merkezli iddialar1 cevaplamakta basarili bir sekilde deliller gelistirmislerdir. Pozitif bilimin

2350 Rebii, “Sual”, Ceride-i [Imiye 68 (1339), 2175. '
251 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 8.
252 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 10-14.
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tanim ve ilgi alanin siirlt olmasindan hareketle, peygamberligin bu alanin diginda kaldig1 ve
konunun yalniz bilimsel yontemlerle degerlendirilerek yargiya varilamayacagi vurgulanmastir.
Ayrica, farklh bilgi edinme yollarinin olmast ve niibiivvetin ferdi ve toplumsal rolii de ele
alinarak, peygamberlige yonelik iddialarin gegersiz oldugu savunulmustur. Bu g¢ercevede
degerlendirildiginde son donem Osmanli kelaminin, niibiivvetin 6nemini ve gerekliligini

basarili bir sekilde ortaya koydugu sdylenebilir.
2.2.8. ilk Peygamber Tartismalar

Onemli bir diger tartigma konusu da ilk insan ve ilk peygamber meselesidir. Bu konu,
peygamberlik anlayisini temellendirme agisindan biiytik bir 6nem arz etmektedir. Bu donemde,
Hz. Adem’in ilk peygamber oldugu inancina karsit olarak ortaya atilan bir kisim iddialar
bulunmaktadir. Ileri siiriilen bu iddialar1 s6yle 6zetlemek miimkiindiir. Din, insanlik gelisiminin
ilk evresinin bir iiriinii*** oldugu ve insanlarim diisiince bakimindan en gelismis halde degil en
basit (ibtidai) sekilde?** bulundugu, ilk insanm diisiince ve konusma kabiliyetinden mahrum
oldugu, baska bir ifade ile insanla hayvan arasinda bir varlik oldugu gibi iddialar

bulunmaktadir.?’

Filibeli’ye gore dinin, insanlik tarihinin gelisim siirecinden hareketle, insanligin ilk
evresinin eseri oldugu iddiast dncelikle dine ve insanlara bir hakarettir. Ona gore bu ayirimda
dine yonelik ortiik bir hakaret vardir. Ciinki insanligin ¢ocukluk déoneminde din i¢in goriildiigii
diisiincesi, insanlarin pek bir sey bilmedigi ve cahil oldugu imasini tagimaktadir. Bu ayirim
bilim ve teknoloji agisindan insanlarin geldigi seviye kastedilerek sdylenmesi halinde dogrudur.
Ciinkii bugiinkii gelismeler gegmis zamanlarda bulunmuyordu.?*® Bununla birlikte bu dénem
kelamcilart arasinda Hz. Adem’in ilk insan ve ilk peygamber oldugu Miisliimanlarin ortak
inanc1 olarak vurgulanir. Hz. Adem Allah’tan aldig1 vahiy ile ilk insanlari irsat etmistir. Bir
kisim ifadelere gore insanligin dini baslangic1 vahset veya ¢ocukluk degil bilakis bir olgunluk

devresidir.

Semavi kitaplarin ifade ettigi lizere biitiin insanlar, bir asildan, bir fertten geldikleri diger
bir ifade ile bir anadan ve bir babadan iiredikleri bir gergektir. Biitiin insanlar ilk insan ve ilk

peygamber olan Hz. Adem’in?*’ soyundan geldigi bilimsel olarak da Monogenisme olarak ifade

253 Emile Butro, Ilim ve Din, ¢ev. Hiisayin Cahid (istanbul: Aksam Matbaas1, 1927), 66.

2% Hilmi Ziya, Felsefe ve Ictimaiyyat Dergisi 4 (1927), 269.

255 Biichner, Madde ve Kuvvet, 363.

256 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 10-14.

257 Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 22; Kamil Baran, Elmali 'min Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Hz.
Peygamber Tasavvuru (Bingdl Universitesi, 2019), 32,54.
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edilmektedir.?*® Dénem kelamina dikkatle bakildiginda bu konu hakkinda ciddi yazilarmn ele
alinmadig1 goriilmektedir. Manastirli’ya gore bu iddiaya karsi peygamberler silsilesinin Hz.
Adem ile basladig1 son dénem kelaminda kabul edilen ortak bir goriistiir.?> Sirr1 Giridi de Hz.
Adem’in ilk peygamber oldugu kitap ve siinnetle sabit oldugunu ve onun peygamberliginin

inkar edilmesinin kiifiir oldugunu ifade etmektedir.>*°
2.2.9. Peygamberlerin Milli Olmasi Tartismalari

Tartisilan diger bir konu da peygamberlerin milli olma meselesidir. Yunus suresi 74.
ayet olan “Sonra onun ardindan nice peygamberleri kavimlerine gonderdik” hilkkmiinden
hareketle her peygamberin gonderildigi milletin ferdi olmasindan hareketle peygamberlerin
milli oldugu diisiincesi ortaya atilmistir. Bu ¢ercevede bir milletten olan fertlerin baska bir
millete gonderilen peygamberi kabul etmek zorunda olmadigi ileri siiriilmiistiir. Bunun ilahi bir
adet olup istisnasinin olmadigi vurgulanmstir.?6! Islamiyet’in de Araplara mahsus bir din

oldugu iddia edilmistir.6?

Arapkirli’ye gore peygamberler, gonderildikleri kavimlerin soy itibartyla en serefli
ailelerine mensup ve onlarin en fasih konusanlarindandir. Cilinkii peygamber olan zat insanlarin
problemlerinin ¢dziim mercii olmasindan dolay1 akil, goriis, yaratilis nesep ve dil konusunda
en iyisi olmalidir. Ayrica Arapkirli’ye bakildiginda peygamberligin sartlarindan hareketle de
cevap verdigi goriilmektedir. Onun ifade ettigi bu sartlar arasinda gonderildigi milletten olma
sartt bulunmaz. O, peygamberlik sartlarin1 sayarken peygamberlerin kendi zamanlarinin en
akillist, en ileri goriisliisii, ilan ve teblig etmesi, liderlik ve rehberlik yapmasi, peygamberlik

iddias1 ve benzeri gorevlerden dolay1 erkek olmasini belirtmektedir. %

Harpti ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberliginin evrensel oldugundan hareketle
cevap verdigi goriiliir. O, Hz. Peygamber’in Arap ve Arap olmayan herkese, biitiin kavim ve
milletlere gonderildigini ifade eder. Ona gore, bir kisim Hristiyan ve Yahudilerin, Hz.
Peygamber’in yalniz Araplara gonderildigi iddialarini, Kur’an-1 Kerimin Sebe suresi 28.
ayetinin “(Ey Resuliim!) (Biz) seni ancak biitiin insanlara bir miijdeci ve bir korkutucu olarak
gonderdik, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” ifadesi reddetmektedir. HarpiGti’ye gore

peygamberlerin bazisi yalniz kendisine, bazis1 bir karye halkina, bir kism1 da yalniz bir kavme

238 Rebii, “Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyeye Varid Olan Bazi Sualler ile Cevaplar1” 65 (1339), 2069.

2% {smail Hakk1 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam (Istanbul: Tanin Matbaas1, 1331), 73;
Manastirli ismail Hakki, Metalib-i Irfiniye ve Izdhdt-1 Niniye, 101.

260 Giridi, Nakdii’'I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 293.

261 Demir, Cumhuriyet Donemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, 124.

262 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/100.

263 Hiiseyin Avni Arapkirli, Strat-1 Miistakim Matbaasi 2/38 (1328), 123.
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veya bir millete gonderilmistir. Hz. Peygamber ise biitlin insanlara ve cinlere elgi olarak

gonderilmistir. 264

Manastirli, Hz. Muhammed’in (s.a.v.), kiyamet giliniine kadar, biitiin insanlara
peygamber olarak gonderildigini ifade eder. Ona gore Hz. Peygamber, niibiivvetini biitiin
insanlara ilan etmistir. Bu hususu kendi sozleri ve Kur’an-1 Kerim’in ayetleri agikca
gostermektedir.?® Filibeli de Hz. Peygamber’in getirdigi dinin bir eksigi olmadigimi vurgular.
Ona gore Hz. Peygamber’in getirdigi Islamiyet, akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyulmayacak derecede
acik (bedihi), zorunlu ve kapsamlidir. Bu baglamda farzi muhal simdiki zamanda bir

peygamber gelmis olsa, din hakkinda séylenmedik bir s6z bulamamis olurdu.?¢

2.3. Niibiivvet Tartismalan

Niiblivvet tartismalar1 kapsaminda; peygamberlere yoneltilen tarihsel ve doktriner
elestiriler ile ilahi kitaplara ve mucize anlayisina dair itirazlar ele alinmakta; Hz. Musa, Hz. Isa
ve Hz. Muhammed (s.a.v) 6zelinde ileri siiriilen iddialar, Kur’an’a yonelik tahrif, tertip ve hitap
tarzi tartigmalart ile mucizenin tanimi, imkani ve tabil nedensellik baglamindaki

degerlendirmeler ¢ercevesinde incelenmektedir.

2.3.1. Peygamberlere Yonelik Elestiriler

Tarihi siirece bakildiginda, Cenab1 Hakk’in, insanlar1 hidayete yoneltmek ve onlara
dogru yolu gostermek icin peygamberler gonderdigi bilinmektedir. Bu peygamberler,
getirdikleri vahiyle ve Ornek yasamlariyla, insanin rabbiyle olan iliskisinin dogru tesis
edilmesini temin etmislerdir. Bagka bir ifadeyle insanlar i¢in peygamberler, dinin 6grenildigi
bir kaynak olmustur. Bu baglamda peygamberlere yoneltilen elestiriler, bir taraftan insanin
Allah ile olan baglarina zarar vermis diger taraftan insan i¢in dinin 6grenildigi kaynak
itibarsizlastirilmis olacaktir. Bu ¢ercevede peygamberlere yoneltilen elestiri konusu biiyiik bir

Oonem arz etmektedir.
2.3.1.1. Hz. Musa’min Din ve Devlet Kurucusu Oldugu Tartismalar

Tartisma konularindan biri de bir kisim peygamberlerin insani yonleri 6ne ¢ikarilip
peygamber olmadiklarina yonelik oldugu goriilmektedir. Bu tartisma bilhassa Hz. Musa, Hz.
Isa ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlikleri hakkinda yogunlasmaktadir. Hz. Musa

kendi zamaninin ihtiyaglarini temsil eden, zuliim altinda esir olan Yahudileri hiirriyetine

264 Harputl, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 136. .
265 Manastirll, Telhisu’l-Kelam Fi Berdahin-i Akdidi’l-Islam, 76-83.
266 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 42.
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kavusturan,?®’ insanlik tarihinde yiicelik ve biiyiikliigii ile miimtaz olan, Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) en ¢ok benzeyen bir sahsiyet oldugu ifade edilmektedir. Kendisine nisbet edilen
mucizelerin tarihi gergeklikten uzak, denizin yarilma mucizesi ise Yahudileri birlestirmesini
ifade eden bir mecaz oldugu vurgulanmaktadir.?®® Hz. Musa’ nin, Hz. Muhammed (s.a.v.) kadar
olmasa da biiyiik bir dahi olup bir din, medeniyet ve devlet kurucusu oldugu iddia
edilmektedir.?®® Bunun yan1 sira Hz. Musa’nin getirdigi dinin bir mezhep oldugu ve Yahudiligi
milli, mahalli ve hususi olarak tedvin ettigi vurgulanmaktadir.?’ Bu bakis acisiyla Hz.

Musa’nin bir din kurucusu ve hiikumet reisi oldugu 6ne ¢ikarilmaktadir.?”!

Hz. Musa’nin ilahi bir din teblig ve tesis ettigi vurgulanir. Ahmed Midhat’a gore Hz.
Musa’nin getirdigi ilahi dinin Hz. Adem, Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim’in getirdigi dinden farkl
degildir.?”* Izmirli ise Hz. Musa’nin bir peygamber olduguna iman etmenin dini bir vazife

73

oldugunu?” ve ona ilahi kitap olan Tevrat’in vahiy edildigini belirtir.?’

Dinler tarihinde yer bulmus ilahi dinlerin 6zelliklerinden yola ¢ikilarak, bu tartigmaya
baska bir yon verildigi goriilmektedir. Bu donemde, ilahi dinlerin alemlerin rabbi olan Allah’in
varlig1 ve birligini i¢ine alan inang esaslari, ibadet, akil ve medeniyet gelistiren toplum meydana
getirme 6zelligi vurgulanir. Bu baglamda mesele ele alindiginda Hz. Musa’nin getirdigi din
diger peygamberlerin getirdigi din ile ortak inang esaslarina sahiptir. Bu ¢ercevede Hz. Musa
bir peygamber olup kendisine vahiy yoluyla mukaddes bir kitap verilmistir. Bu esaslardan

bazilar1 séyle ifade edilebilir:

1- Kainatta iradesi, mutlak kanun olan vacibii’l-viicuda iman etmek,

2- Vacibii’l-viicudun ilim ve iradesini teblig edecek kudret ve sifatini tespit etmek,

3- Fetanet ve diger harika sifatlara sahip bir peygamberin vahiy ve ilham yoluyla ilahi
hiikiimleri getirmesini kabul,

4- Cenab1 Hakk’in sifatlarini ispat, insanlari irsad etmek i¢in yaratilisa ait ve toplumsal
kanunlar1 tesis eden ve vahiy eseri olan mukaddes kitaba dayanmasi,

5- Yalnmiz Allah’a ibadet edilmesi,

6- Toplumsal yasalarindan bir toplum meydana getirmek,

267 Celal Nuri, Hdtemii I-Enbiya (Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1332), 96.

268 Nuri, Hdtemii’lI-Enbiya, 265-272.

269 Ahmet Ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 2000), 126.

270 Nuri, Hdtemii’lI-Enbiya, 218.

27! Nuri, Hdtemii’lI-Enbiya, 266.

272 Ahmed Midhat, Miidafaa (istanbul, 1300), 100.

273 [smail Hakk1 izmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beyan-1 Dini 't-Tevhid (Ankara: Ali Siikrii Matbaasi, 1339), 37.

274 zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 26.
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7- Oldiikten sonra diriltilerek hesap giiniine inanmak ve sorumluluk suuruyla hareket
etmek,

8- Meleklerin varligina inanmaktir.?”

Hz. Musa’nin bir peygamber olarak gonderildigi, Allah’in onunla konustugu, asasinin
yilana doniistiigli, Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen ulu’l-azm bir peygamber ve kelimullah
oldugu,?’® Hz. Musa’ya bir defada Tevrat’in indirildigi, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) gosterdigi
mucizelerin benzerlerini, Hz. Musa’nin da gosterdigi,?’” deniz yarilma mucizesinin dogru ve
bu mucizelerin tarihi birer gergek oldugunun yani sira ayrica Kur’dn-1 Kerim’den deliller

getirilmekle cevaplar verildigi goriilmektedir.?’
2.3.1.2. Hz. Isa’nin Bir Din Getirmedigine Yonelik Tartismalar

Onemli tartisma konularindan biri de Hz. isa’nin bir din getirip getirmedigi meselesidir.
Bu donemde bazi Osmanli aydinlari, Hz. Isa’min “Benim hiikiimetim semadadir” soziinden
hareketle onun yeni bir din getirmedigini diisiinmektedirler. Bu iddia sahiplerine gore
Hristiyanlik, Hz. Isa tarafindan getirilmemis bilakis Mecdli Meryem ve Pavlos tarafindan tesis

edilmis ve zaman icinde kendi kendine sekillenmis bir din olarak meydana ¢ikmstir.?”

Bir kisim aydinlarin Hristiyanligin Hz. Isa’nin fikirlerinden uzak ve Pavlos tarafindan
tesis edilmis bir din oldugu diisiincesine sahip oldugu goriilmektedir. Hz. Meryem’e gore
diinyanin sonu yakin olup “hiikiimet-i sema” her nerede olursa olsun ortaya ¢ikacagindan

dolay1 bir din tesis etmeye gerek olmadig: diisiincesi vurgulanir.3

Hristiyanligin kim tarafindan tesis edildigine dair kanaatlerin kardinallerin kitaplarindan
delil getirilerek bir zemine oturtulmak istendigi goriilmektedir. Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz.
Ibrahim’in dini ne ise Hristiyanlik da ondan ibarettir. Allah Teéla 4leme bir dinden baska bir

din géndermemistir. Hz. Isa, Hz. Musa’nin teblig ve tesis ettigi dini teyit ve tahkim etmistir.?%!

[lahi dinlerin ayni esasta ittifak etmelerinden hareketle bu dinlerin, ilahi kaynakl

olduguna vurgu yapildigi goriilmektedir. Ahmed Midhat’a gore tesis ve teskil edilmek istenen

275 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1336), 85-88.

276 Kamil Baran, Elmali’'min Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Hz. Peygamber Tasavvuru (Bingdl Universitesi,
2019), 28,38,43,54,92.

277 Nur Betiil Uz, Abdullatif Hapiiti 'nin Tenkihu’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam Isimli Eserinde Niibiivvet Anlayisi
(Bursa: Uludag Universitesi, 2019), 69.

78 Hafiz Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam (Kastamonu: Matbaa-i Vildyet-i Kastamoniye, 1334), 22;
Mustafa Asim, Akaid Dersleri (Dersaadet: Karabet Matbaasi, 1330), 24.

27 Nuri, Hdtemii’lI-Enbiya, 139.

280 Nuri, {ttihad-1 Islam, 38.

281 Ahmed Midhat, Miidafaa (1stanbul, 1300), 100.
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bir sey, kurucusunun koydugu plan ve verdigi 6l¢ii kadar tesis edilebilir. Hristiyan dini de
boyledir. Bu din yeni bir sey degildir. Biitiin dinler birdir. Semavi dinlerin bildigi Allah, her
zaman ayni Allah’tir. Cenab1 Hak bir zamanda insanlara gosterdigi dinden baska bir dini
gostermemistir. Hz. Musa’nin getirdigi ilahi din, Hz. Adem’in, Hz. Nuh’un, Hz. ibrahim’in
getirdigi dinden farkl degildir. Hz. Isa’nmn getirdigi de bunlardan farkli degildir. Hz. Isa bu
peygamberlerin dinlerini imha etmek degil tamamlamak igin gonderilmistir.?®?> Abdulaziz
Cavis’e gore de Allah’in biitiin immetlere gonderdigi din birdir. Hi¢cbir zaman timmetlerin
kendileri, halleri, zamanlar1 veya mekanlar1 degismekle ilahi dinin esaslar1 de§ismemistir.

Farkliliklar yalnizca ibadet sekillerinde ve ayrmtilarda goriilmektedir.*33

Hz. Isa’nim bir din getirdigi ifade edilmesinin yam sira Hristiyanligin tahrif edildigi de
belirtilmektedir. Ahmed Midhat’a gére Pavlos, Yahudi bir bilginden ders alan ve onun kiziyla
evlenmek isteyen bir Yahudi’dir. Evlilik emeline ulasamayan Pavlos, Hristiyan olmus ve hocasi
gibi bu dini imha etmek igin gayret gdstermistir. Hatta Tevrat’ta miijdelenen Mesih’in, Hz. isa
oldugunu sdyleyen bir kisim ileri gelen Hristiyanlara eza ve cefa verilmesinde katkist olmustur.
Bu bilgiler, Hristiyan kaynaklarindan alinmaktadir. Pavlos’un Hristiyan olmasinin sebebi kizini
alamadig1 hocasini kiiciik diisiirmektir. Yolda giderken simseklerden daha parlak bir nurun
kendisini kusatmasi ve gaybdan duydugu sesten dolay1 Hristiyan olmasi gercekei degildir.?3*
Hz. Isa’nin goge refedilmesiyle birlikte kendisine inzal edilen kitap da kaldirilmistir. Onun
arkasindan seriatin1 koruyacak ne maddi ne de manevi higbir kuvvet kalmamistir. Kisa bir
zaman iginde elli dort farkli Hristiyan firkas1 ortaya ¢ikmis ve her firka kendine ait bir Incil
yazmustir. Birbirine zit hiikiimler igeren bu Incillerin sayis1 elli dérde ulasmustir.?®® Cavis’e gore
de bugiin bir kisim Hristiyan mezhepleri, Saint Paul’{in dinidir. Yoksa Hz. 1s4’nin dini degildir.
Bundan dolay1 Hristiyanlik yar1 yariya putperestliktir. Ciinkii Saint Paul, Yahudi olmakla
beraber Iskenderiye felsefesiyle karisitk Yunan putperestlik diisiincesine sahipti. Onun bu

diisiincesi Romalilarin igine girmesine yardimci olmustur. 2%

Hz. Isa’ya ilahi kitap olan Incil’in indirildigine ve onun mucizeler gdsteren bir
peygamber olduguna vurgu yapildigir goriilmektedir. Tecriibe ve bilgi birikiminin yani sira
ayrica Hz. Isa’ni mucizelerinin tibbin gelismesine katki sagladig da ifade edilir. Hz. Isa’nin

Hristiyanlik dinini getirdigi fakat bu dinin zaman i¢inde Hristiyanlarin akli azletmesi, burham

282 Midhat, Miidafaa, 100.

283 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 99.
284 Midhat, Miidafaa, 191-192.

285 Midhat, Miidafaa, 214.

86 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 7.
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terk etmesi ve ruhbanlari taklit etmesi ile tahrif edildigi belirtilir. Ayrica Hz. Isa’min getirdigi
dinin Allah’in var ve bir oldugunu ilan etmesiyle fetichisme ve polytheisme gibi ilk dinlerin

biiylik bir degisime ugradigi vurgulanir.

Sonug olarak Hz. Isa’nin bir din getirip getirmedigi tartismasi, Pavlos’un Hiristiyanlig
tesis edip etmemesi ilizerinden ele alinarak degerlendirildigi goriiliir. Bu tartismalarda Hz.
Isa’nin bir din getirdigi ispat edilmekle birlikte Hiristiyanligin zaman i¢inde ana kaynaklarindan
uzaklastig1 ifade edilir. Hristiyanligin bozulmasinda ise Pavlos’un ortaya ¢ikisinin biiyiik bir
rol oynadig1 sdylenir. Dénem kelaminda, Hz. Isa’nm bir peygamber oldugu ve onun dininin,

diger semavi dinlerle ayni esaslara dayandigi fikri one siirtiliir.
2.3.1.3. Hz. Isa’nmin Babasiz Diinyaya Geldigine Yonelik Tartismalar

Peygamberlere yonelik tartisma konularindan biri de Hz. Isa’min babasiz dogdugu
meselesidir. Bu dénemde, Hz. Isa’nin mucize olarak babasiz diinyaya geldigini kabul etmek
istemeyen Milasl Ismail Hakki ve Omer Riza gibi bir kissm Osmanli aydinlarinin bir kistm
iddialar ortaya attiklar1 goriilmektedir. Bu iddialara gore canlilar yalniz dollenme yoluyla
diinyaya gelebilirler. Herhangi bir dollenme olmadan bir insanin dogmasi1 miimkiin degildir.
Modern tibbin gelismesiyle spermlerin, tam bir iliski olmadan da kiigiik bir temasla yumurtaya
ulasarak dollenmeyi saglayabilecegi meydan ¢ikmistir. Bundan dolay1 Hz. Isa’nin bir babasinin
olmasi gerekir. Bu iddia sahipleri ayrica, Hz. Meryem’in asil bir aileye mensup olmadigini,
nisanli bulundugunu, itibarsiz bir kimse oldugunu, nisanlisi ile birliktelik yasamasi sonucu Hz.
Isa’nin dogdugunu ileri siirerler. Bu kimselere gore Hz. Isa’nin babasiz dogmasmin mucize
kabul edilmesinin sebebinin ge¢miste tibbin gelismemis olmasidir.?®” Ayrica onlara gore
Kur’an’da, Hz. Isa’nin babasiz diinyaya geldigi acik¢a belirtilmemis ve Meryem suresinin

ayetlerinin, Meryem’in kdmil bir insandan hamile kaldigini ifade etmektedir.?3®

Oncelikle biitiin peygamberlerin niibiivvetini ve onlara indirilen ilahi kitap ve suhuflart
tasdik etmenin gerekli oldugu vurgusunun yapildig:1 goriiliir. Bu baglamda peygamberlerin
sOzlerini tahrif etmekten ve bu sozleri kastedilen mananin disinda tefsir etmekten insanlarin
kagmmas1 gerektigi belirtilir. Ddnem kelaminda Islam Dinine gore Hz. sa bir insan ve ilahi bir

emirle mucize olarak Hz. Meryem’e ilka edilmis biiylik bir peygamberdir. Onun degerinin

287 Kaligzade Hakki, “Miisliimanlik ve Hristiyanlik” (Ictihad, 1329), 1480-1481.
288 [skilipli Mehmet Atif, “Haml-i Meryem ve Veladet-i Isa Meselesine Dair” (Mahfel, 1340), 165.
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biiyiikliigiinii gdstermek icin kendisine ruhullah denir. Hz. Isa, ilah olmadig1 gibi®®’

da degildir.>*® Hz. Isa, Allah’a ibadet eden bir beserdir.’"!

ilahin oglu

Hz. Isa hakkinda Miislimanlarin inanclarmni ifade eden donem kelamcilari, Hz. Isa’nin
babas1 olmasi gerektigi iddiasinin igyiiziinii ve hedefini ortaya koyarlar. Filibeli, bu iddiay1 ileri
siiren kimselerin, Hz. Isa’nin babasiz dogdugu meselesini inancin degil bilimin konusu olarak
degerlendirdiklerini belirtir.?*> Donem kelamina gore bu iddianin hedefi, Islam inang esaslar
olup vahiy, niibiivvet ve mucizeyi beserilestirme ¢abasidir. Iddia sahiplerinin dini konulardaki
bilgi yetersizligine de ayrica kelamcilarin vurgu yaptigi goriilmektedir.>”> Nursi’ye gére Hz.
Isa’nin babasi oldugu iddiasinin iki sekilde temellendirildigi gériiliir. Birincisi, canlilardaki
tiremenin dollenme yoluyla olma zorunlulugu, diger bir ifade ile canlilardaki tireme kanununun
disina ¢ikmanin imkansiz olusudur. Ikincisi ise baz1 Kur’an ayetlerinin anlamsiz ve liizumsuz

tevil edilmesidir.?%*

Meselenin ¢ergevesinin ve inang esaslarindaki yerinin tespit edilmesinden sonra bilimin
tanim ve ilgi alanindan hareketle cevaplar verildigi goriilmektedir. Filibeli’ye gore pozitif
ilimler (ulim ve fiinun) varlik ve olaylar arasindaki iliskileri ifade eden doga kanunlarindan
ibarettir.?> Bu baglamda modern bilim, olaylarin disina ¢ikmamas: gerekir. Bilim, olaylarin
nasil meydana geldigini aragtirmakla birlikte ni¢in oldugunu sorgulamaz. Bu ¢ercevede olay ve
nesnelerin nicin oldugunu tetkik etme isi din ve felsefeye aittir.?*® Seyyid Nesib’e gore de
bilimin ilgi alan1 madde ve maddi olan seyler olmasi, bu konularin disinda kalan peygamberlik,
vahiy ve mucizenin bilim adamlar tarafindan asilsiz oldugu zannedilmistir.””’ Bu cergevede
peygamberlik ve onun getirdigi iman esaslari, tabiatiistii (mafevkattabia) olup bilimin ilgi ve
uzmanlik alaninin disinda kalmaktadir. Bundan dolay1 bilimin bu sahadaki sézlerinin ilmi bir
degeri yoktur ve bu konuda delil kabul edilmemelidir. Vahiy ve niiblivvetin, tecriibi ilimlerin
sahasina girmemesi ve her giin géz onlinde meydana gelip duran ruhi hadiseler tiiriinden

bulunmasi yoniiyle bilimin bizzat niibiivveti deneyleyememesi bunlar1 inkar etmesine bir 6ziir

289 Fatih Ciftci, Manastirl Ismdil Hakki'nin Niibiivvet Goriisii (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, 2020),
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Islamiyesi, 1327), 1; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yeni Akdid (Uss-i Islam), 8.
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teskil etmemelidir.>*® Filibeli bir 6rnekle konuya aciklik getirmek ister. Mesela “bilime gire
melekler yoktur” ciimlesi “meleklerin varligi bilim ve gozlem yoluyla tetkik edilmez”
anlaminda kullanilmasi halinde dogrudur. Fakat “gdzlem ve deney yoluyla meleklerin ispati
miimkiin olmadig i¢in melekler yoktur” denilmesi durumunda da dogru degildir. Zira bu yargi
bilimi, ilgi alaninin disina ¢ikarmaktadir. Boyle bir meselede tecriibe ve deneyleme yoluyla
inkar etmek, kabul etmek kadar bilime terstir. Bu baglamda Batili diisiliniirlerin biiyiik bir
kisminin bilimin ilgi alaninin digina ¢ikmasi onlarin en ciddi hatalarindan ve aldiklar1 en biiytik

elestirilerden biridir.?*

Seyyid Nesib’e gore Pozitif ilimler, sebeplerden ve tabiat kanunlarindan s6z ettiginden
bu sahada kaldig siirece kendisine itibar edilir. Modern bilim, ilgi alaninin digina ¢iktiginda
sOzliniin bir degeri olmamalidir. Bu baglamda peygamberlik, vahiy ve mucizeler, varliklarin
kabiliyetlerine bagli olmadigindan, varliklara hakim olan tabiat kanunlar1 ve bunlari inceleyen
bilimin verileriyle tetkik edilmemelidir. Ciinkii tabiatiistii olan meseleleri, tabiat kanunlariyla
aciklamaya calismak konunun anlasilmasina engel olmaktadir.>* Filibeli de dinin konusunun
ilahi zat olmas1 ve Cenab1 Hakki takdis ederek insanlara anlatma gibi yonleriyle bilim ve
felsefeden ayrildigini ifade eder. Ayrica din, ilham ve vahyi de kabul etmenin yani sira pozitif
ilimlerde olmayan, felsefede ise sathi olarak bulunan giizel ahlak, kutsiyet, sefkat ve iimit gibi
hakikatlere de sahip bulunmaktadir. Filibeli’ye gore hi¢ kimse kimya laboratuvarina girerken
sefkat ve sevgi hissetmedigi halde bir mabede girerken en yiiksek seviyede en ince duygulari

hissetmektedir.3°!

Filibeli, konuyu bir metaforla aciklamaya c¢alisir. Ona gore her seyin var oldugunu ispat
eden yollar farklidir. Yer alt1 tiinellerinde ucaklarla seyahat edilmedigi gibi gokyiiziine de yer
alt1 yollarindan ulagilamaz. Bu baglamda maneviyatin maddiyatla mukayese edilmeyecegi
bilinir. Filibe’ye gore pozitif ilimlerin referansiyla niiblivvete yonelik ortaya atilan olumsuz
iddialarda yapilan hata, bilim adamlarinin kendi diisiinceleriyle olaylar1 degerlendirmeleri ve
hakikatleri tahrif etmeleridir.’®> Nesib’e gore de bilim adamlar1 bu konularda delilden
yoksundurlar. Ona gore delilin yoklugu, yoklugun delili olamaz. Diger bir ifade ile delilin

yoklugu kabuliin olmadigina bir delil olabilir. Fakat yok olan1 kabul etmenin delili olamaz.*

28 Esad, Tahlili ve Tenkidi Tarih-i Edyan (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1336), 98.
29 Filibeli Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Tarih-i Islam (Kostantiniyye: Hikmet Matbaasi, 1326), 1/21.
390 Nesib, “Ictimal Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2290.
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Mucize-tabiat kanunlari iliskisi baglaminda da Hz. Isa’nin babasiz dogumu meselesinin
degerlendirildigi goriilmektedir. Bu donem kelamcilari, gercek miiessirin Allah oldugunu ve
tabiat kanunlarmin ilahi iradeye bagl olup degisebilecegini belirtir. Ismail Fenni’ye gére Hz.
Isa’nin babasiz dogmast istisnai bir durumdur ve bu durum tabiat kanunlarin1 bozmak anlamina
gelmemektedir. Bu baglamda Hz. Isa’nin mucizevi dogumu ilahi bir Adet olan peygamberlerini
desteklemekten ibarettir. Bu ¢ercevede mucizeyi inkar etmek, ilahi iradenin tabiat kanunlarina
mahk{m ve bu kanunlarin disinda bir sey yapamadigini kabul etmek anlamina gelir.>** Seyyid
Nesib de Hz. Zekeriya’nin ¢ok yasl oldugu ve adeten cocugunun olmasinin imkansiz oldugu
hanimindan ¢ocuk olmasi, mucizeye bir delil oldugunu vurgular. Ona gére Hz. Meryem’in Hz.
Isa’ya hamile kalmas1 da buna benzer bir mucizedir. Bu tiir mucizeler, Allah Teala’nin kendi
azametini gostermesi, tabiatin Allah’in mahliku oldugu ve deg§ismez zannedilen tabiat

olaylarinin degisebilecegini ve gergek miiessirin Cenab1 Hak oldugunu ifade etmek igindir.3%

Bu mesele, ontolojik temellendirme adina sebep-sonug iliskisi ve adetullah baglaminda
ele alinmasi dikkat ¢ekmektedir. Ferid Kam’a gore sebep-sonug iligkisinin zorunlulugu
hakkindaki bilgimiz kesin degildir. Doga kanunlar1 Allah tarafindan tabiata konulmustur.3%
[zmirli’ye gore de modern felsefenin, “tabiat kanunlari zorunlu degil, miimkiindiir ” prensibi,>®’
mucizelerin miimkiin oldugunu gostermektedir.>*® Ismail Fenni’ye gore, Hz. Isa’nin mucizevi
dogumuna delil olacak bazi 6rnekler bulunmaktadir. Mesela eseysiz iireme (tenasiil-i bikr?)
yoluyla bazi1 boceklerin yumurtalarindan déllenme olmadan yavru ¢ikmasi, iki veya daha fazla
parcaya ayrilmis bir kisim canlilarin her bir parcasindan kendi gibi bir canlinin meydana
gelmesi goriilen bir kisim 6rneklerdir. Iste bu durumlar birer mucize olup Hz. Isa’nin babasiz
dogmasma birer delil olur.’” Bu 6rneklerde oldugu gibi Hz. isa’nmin babasiz dogumunu,
dollenme yoluyla iireme kanunun disinda gérmemek veya batil tevillerle Kur’an ayetlerini
yorumlamanin ilmi bir degeri yoktur. Zira higbir tabiat kanunun bir istisnas1 ve o kanunlarin
disina ¢ikan fertlerinin bulunmamasi makul degildir. Harika fertlerle o kanunlarin tahsis
edildigi gozlem ve tecriibelerle sabittir. Hz. Adem’den bu yana iireme yoluyla insanlarin
cogalmasi kanununda higbir istisnasinin olmamasi diisiiniilemez. Ciinkii her bir tiiriin ilk atas1

-Hz. Adem gibi- iireme yoluyla viicuda gelmemistir. Bu kanunun disinda meydana gelmislerdir.
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Bunun yani sira bahar mevsiminde iireme yolu disinda yaratilan bir¢ok kii¢iik canlilar
goriilmektedir. Tabiat kanunlar1 ilahi emir ve iradenin kapsayici adetullah kanunlandir ki
Cenab1 Hak bazi hikmetlerinden dolay1 onlar1 degistirir. Boylece ilahi irade ve emrin asil

oldugunu gosterir.3!°

Nasstan hareketle, Hz. Isa’nin babasiz dogmas1 hakkinda temel inancin ne olmasi
gerektigi yoniinde vurgu yapildig: goriiliir. Seyyid Nesib’e gore Hz. Isa, yalnizca ilahi emr ile
Cebrail’in ruh tflemesiyle (neth) viicuda gelmistir. Bundan dolay1 kendisine ruhullah veya
kelimetullah denmistir. Bu yéniiyle Hz. Isa, ilahi kudretin agik bir delilidir. Annesine higbir
insan eli dokunmamistir. Cebrail, Meryem’e insan suretinde goriiniip ona ruh {iflemistir.
Boylece Hz. Isa, ilahi kudretin bir mucizesi olarak babasiz diinyaya gelmistir. Bu yéniiyle o,
Hz. Adem’e benzemektedir. Hz. Adem’in Hz. Isa’dan tek farki onun annesiz de olmasidir. Bu
gercekler, Kur’an’in nasstyla belirlenmis olup tevile ihtiya¢ birakmamistir. Miisliimanlar bu
nass1 kabul eylemis ve bu gergegi tefsir etmege gayret etmislerdir.?!! Iskilipli, bu meselenin
inang konular1 arasinda konumunu tespit etmekle ¢ergevesini ¢izmek ister. Ona gore Kur’an’in
ilahi kelam ve onun verdigi biitiin hiikkiim ve haberlerin dogru oldugunu kabul etmek dinin
esaslarindandir. Aksi bir durum inkar etmek anlamina gelmektedir. Onun diigiincesinde her
insanin Miisliiman olmasi i¢in bu esasi kabul etmesi gerekir. Kur’an agik¢a, Hz. Meryem’in
herhangi insan ile temas etmeksizin hamile kaldigini ve Hz. Isa’nin babasiz diinyaya geldigini

haber vermesinden dolay1 bu konu dinin esaslarma dahil olmustur.?'?

Hz. Isa’nin babasiz dogmasi meselesinin, nakli delillerden hareketle ¢oziime
kavusturulmak istendigi goriilmektedir. Seyyid Nesib’e gore Hz. Isa’nin babasiz diinyaya
geldigi miitevatir ve son derece agiktir. Bu baglamda onun babasi oldugu iddiasi muhaldir. Zira
bu mesele bircok ayette agik¢a ifade edilmistir. Bu ayetlerin ifadeleri ise a¢ik olup muhkemdir.
Bu ayetler, tevil veya tahsis yahut nesh kabul eden ve delaleti zanni olan ayetler kismindan da
degildir. Bilakis manasi agik ve kesin olan bircok ayetle tefsir edilen, halef ve selef biitiin
alimlerin tevilsiz kabul ettigi bir hakikattir. Bu ¢ergevede muhkemat hakkinda kimsenin bir s6z

sdyleme yetkisi yoktur. Oldugu gibi itikad ve amel edilir.?!?

Seyyid Nesib, Islam diisiince ekollerinin kanaatinden hareketle de meseleyi
degerlendirmektedir. Ona gore bu konudaki fikir birligi gii¢lii bir delil olmaktadir. Nesib, Hz.

Meryem’in bir kocasinin olmadiginin ve Hz. isa’nin babasiz diinyaya geldigi gerceginin, Islam

310 Said Nursi, Lemalar (Istabul: Hayrat Nesriyat, 2022), 37.

311 Seyyid Nesib, “Din-i islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, Ceride-i [lmiye 73 (1340), 2380.
312 Iskilipli Mehmet Atif, “Haml-i Meryem ve Veladet-i isa Meselesine Dair”, 166.

313 Nesib, “Din-i islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, 1340, 2383.
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firkalariin esasl bir itikadi oldugunu ifade eder. Bagka bir ifade ile ona gére bunun ziddini
kabul eden veya nassi tevil eden hicbir Islam firkasi bulunmamaktadir. Bu ¢ercevede Hz.
Peygamber’in doneminden sahabeler, tabiin, miitekaddimin, miiteahhirin, muhaddisler, fukaha,
kelamecilar, felsefeciler ve diger biitiin firkalar bu konudaki nassi, zahir manada kabul etmis,
Hz. Meryem’e higbir beser eli degmedigi ve Hz. Isa’nin yalniz ilahi bir emir ve Cebrail’in ruh
iiflemesiyle babasiz olarak diinyaya geldigini kabul etmislerdir. Bu baglamda Hz. Isa yalmz ibn

Meryem olarak anilmistir.'#
2.3.1.3.1. Kur’ani Naslarin A¢ikhgi ve Tevil Tartismalari

Kelamcilar, meseleyi sebep-sonug iligkisinin zorunlu olmayisindan hareketle tartigmis,
bir taraftan da temas eden ayetlerin tevili konusunu degerlendirmistir. Donem kelamcilarina
gore Kur’an’1 dogru yorumlamak i¢in Arap Dili ve Edebiyatinin belagat inceliklerini, ayetlerin
niizul sebeplerini, nasih ve mensuhu, ilgili hadis-i serifleri ve benzeri ilimleri bilmek gerekir.
Yoksa yalniz kendi goriislerine gére Kur’an’1 yorumlamak biiyiik bir hatadir. Bu ¢ergevede
yorumlamak halktan bir kimsenin mahkemede verilen bir karara itiraz edip hakimlere karst:
“Efendiler! Sizler kanunu yanls anlyyorsunuz. Bu maddenin manasi budur” demesine

benzemektedir.3?

Hz. Isa’nin mucizevi dogumuna dair nasslarin, dogru yorumu iizerinde de duruldugu
goriilmektedir. Seyyid Nesib’e gore ayetlerde, Hz. Meryem’e beser eli degmedigi agikca ifade
edilmistir. Mesela Al-i imran suresi 47. ayetinde konuya soyle aciklik getirilir. “Hani melekler
demisti ki: “Ey Meryem! Stiphesiz Allah, seni tarafindan bir kelimeyle (bir ¢cocukla) miijdeliyor!
Ismi, Meryem oglu Isa Mesih'tir, diinya ve dhirette sereflidir ve Allah’a yakin
kilinanlardandwr.” Meryem. “Rabbim! Bana bir insan dokunmadigi halde benim igin bir ¢cocuk
nasil olur?” dedi. (Rabbi de:) “Boyledir! Allah diledigini yaratir. Bir ise hiikmettiginde, artik
ona sadece ‘Ol!’ der, (o da) hemen oluverir” buyurdu.” Bu ayette ifadesine goére Hz. Meryem,
melegin kendisine ¢ocuk nispet etmesinden dogacak evladinin babasiz olacagini anlamistir.
Bundan dolay1 kendisine bir beser eli degmedigi halde evladinin olmasini akildan uzak gorerek
sormustur. Melek de herhangi bir insan eli degmeden, Cenab1 Hakk’1n yaratmasinin O’na kolay
oldugunu ifade etmistir. A¢ik olan bu ayetin ifadesine gore Hz. Isa’nin babasi yoktur ve o

mucize olarak babasiz diinyaya gelmistir.3'

314 Nesib, “Din-i islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, 1340, 2385.
315 Ekrem Bektas, “Muhammed Hilm1 ve “Hz. Isa Aleyhi’s-Selam’in Babasi Var mi? Adli Eseri”, 150.
316 Seyyid Nesib, “Din-i Islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, Ceride-i Ilmiye 74 (1340), 2444.
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Nesib’e gore Hz. Isa’nin babasiz dogumuna bir baska ayette, Hz. Adem’in annesiz ve
babasiz olarak yaratilmasinin ifade edilmesi de giiclii bir delildir. Zira Hz. Isa ile Hz. Adem’in
benzestikleri yon babasiz olmalaridir. Bunun disinda kalan diisiincelerin bir degeri yoktur.
Bundan dolay1 peygamberler icinden yalniz Hz. Adem’e benzetilmistir. Seyyid Nesib’e gore
Hz. Meryem, herhangi bir insan ile miinasebeti olmadig1 i¢in cocugunun olmasini akildan uzak
gormistiir. Bu ¢er¢evede Cebrail de bu isin Allah’a kolay oldugunu ifade etmistir. Bu durumda
eger Hz. Isa, mucize eseri olarak diinyaya gelmeseydi, Hz. Meryem’in akildan uzak gérmesi ve
Cebrail’in isin kolay oldugunu ifade etmesi anlamsiz olurdu. Hatta bu hadisenin mucize eseri
oldugu uzun uzadiya ayette anlatilmazdi. Ayrica Hz. Isa’nin babasimin oldugunu Kur’an nigin
gizlesin? Boyle bir durumu gizlemek anlamsizdir. Kur’an’a bakildiginda Hz. Isa’nin babasmin
oldugunu gosteren acik bir ayet olmadigi gibi delalet eden herhangi bir ayet de
bulunmamaktadir. Bilakis onun, babasiz ve mucize olarak diinyaya geldigini ifade eden bir¢ok

ayet vardir.’!’

Seyyid Nesib’e gore Hz. Isa’nin babasiz diinyaya geldigini gdsteren bir baska delil de
sOyle ifade edilebilir. Hz. Meryem ya gayr-i mesru bir iliskiyle cocuk sahibi olmaktan dolay1
utandi, kederlendi, Oliimiinii ve unutulmay: istedi, ailesinden ve kabilesinden uzaklasti,
insanlarla konugsmama orucu tuttu. Ya da ilahi emir geregi bunu yapti. Nassin ifadesiyle birinci
ihtimalin kabul edilmesi imkansizdir. Oyle ise ikinci ihtimal kabul edilmelidir. Bu durum da
onun masum ve Hz. Isa’nin babasiz oldugunu gdstermektedir. Ayrica Hz. Isa’nin mucize olarak
annesini temize ¢ikaracak konusmasi, annesine atilan iftiralar1 ve babast oldugu iddiasini
reddeden bagka bir delildir. Ciinkii kendisinin Allah’in kulu oldugunu ve nebi olacagim
sOyleyen bir bebegin, babasinin kim oldugunu ifade etmesine herhangi bir engel yoktur. Eger
bir babasi olsaydi1 bunu ifade edip annesine atilan ¢irkin iftiray1 defederdi. Onun bu konugmasi
babasiz olarak diinyaya geldigini gosteren en biiyiik Kur’ani delillerden biri kabul edilebilir.
Seyyid Nesib’e gore Hz. Isa’nin mucizevi dogumunu gésteren diger bir delil de Hz. Meryem’in
kocasinin evli olmadiginin kavmi tarafindan bilinmesidir. Bu baglamda Hz. Meryem’in kavmi
onun kocasinin oldugunu bilselerdi onu suglamazlardi. Bu durum karsisinda sasirmaz ve gayr-
1 mesru bir iligkiyi ona nispet etmezlerdi. Bu cer¢evede kavminin suglamasi ve bu durum

karsisinda sasirmalar1 Hz. Isa’nin babasiz oldugunu gostermektedir.'8

Hz. Isa’min babasiz dogumu meselesine ydnelik bu tartisma, bir taraftan modern

diinyanin meydan okumasini, diger taraftan son donem Osmanli kelamcilarinin direncini ve

317 Nesib, “Din-i Islam’da Milad-1 isa (a.s.) Meselesi”, 1340, 2444-2452.
318 Nesib, “Din-i Islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, 1340, 2454-2455.
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birikimini, uyumunu ve hazir bulunusunun ne kadar gii¢lii oldugunu gostermesi adina biiytik
bir anlam ifade etmektedir. Ayrica donem kelamcilarinin bu meydan okumaya derinlikli cevap

vermeleri onlarin entelektiiel kapasitesini de ifade etmektedir.

Bu tartigmaya bakildiginda Hz. Isa’nin mucizevi dogumuna tabiat kanunlarmimn
zorunlulugu ilkesiyle elestiriler getirilmig, dollenme yoluyla iireme disinda bir yaratilisin
olmayacag1, Hz. Isa ve annesine yonelik varsayimlara dayanan itibarsizlastirict iddialar ortaya
atildigr goriilmektedir. Donem kelamcilarinin kesin olan nasslar1 esas aldiklari, gozleme
dayandiklari, bilimsel veriler kullandiklar1 ve Islam diisiince akimlarim degerlendirerek cevap

vermesi dikkat ¢ekicidir.
2.3.1.4. islamiyet’in Hz. Muhammed’in (s.a.v) Eseri Oldugu Tartismalar

Yahudilik ve Hristiyanlig1 beserilestirme gayretinin Islam Dini i¢in de kullanilmak
istendigi goriilmektedir. Bu baglamda dénem kelaminda bir tartisma konusu da Islam Dininin
kaynag1 meselesidir. iddiaya gére Islamiyet Muhammed b. Abdullah’m kendi eseridir.*' islam
Dini eski seriatlarin tedvin edilmis halidir. Islamiyet, 6nceki seriat, kanun ve adetlerin reform
edilerek ortaya konmus bir seklidir.>2° Diger bir ifade ile bu baglamda evrim teorisi (tekAmiil)
en giizel sekilde Hz. Muhammed’de yer etmistir. Onun biiylikligii de buradan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber en fenni ve en tabii dini tedvin etmistir. Yahudilik ve
Hristiyanliktan sonra Islam Dininin gelmesi, evrim teorisinin tekdmiil kanunundan
kaynaklanmaktadir.??! Protestanlik, Katolikligin 1slah1 oldugu gibi Islamiyet de Israiliyat ve

Nasraniyetin 1slah edilmis, biiyiitiilmiis ve serefli derecesine ¢ikarilmus bir seklidir.*

Islam Dininin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) eseri oldugu iddiasini ileri siiren kimselere
gore Hz. Muhammed (s.a.v.) Yahudi ve Hristiyan seriatlarin1 degerlendirmis ve kitaba
dayanarak o dinleri 1slah etmistir. Bu 1slah edilmis yeni dinin ismini Islamiyet koymustur.
Islamiyet, ilahi kitaplarin seriat1 olan bu iki dinin tadil edilmis ve gelistirilmis**® halidir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) toplumun hayalleri, ihtiyaclari, ekonomik durumu, cevre ve sartlarin
etkisiyle ortaya ¢ikmus ve Islam Dinini sekillendirmistir.32* Martin Luther’in on altinc1 yiizyilda
yaptig1 inkilabt Hz. Muhammed (s.a.v.) altinci asirda gergeklesirmistir. Islam Dininin

vazedilmesinin hikmeti ise eski dinlerin insanlar1 idare etmedeki yetersiz kalisidir. Artik bu

319 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 100.

320 Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakist, 72.
321 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 217.

32 Nuri, Ittihad-1 Islam, 16.

323 Nuri, Ittihad-1 Islam, 40.

324 Demir, Cumhuriyet Donemi Aydinlarinin Islam’a Bakst, 73.
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dinlerin tedvin edilerek yeni bir dine ihtiya¢ hasil olmustur. Islamiyet, mahiyet itibariyla

dinlerin gelismis ve 1slah edilmis halidir.3? Islam Dininin kaynag1 ve asli akildir.32

Bu iddialarin degerlendirildigi ve delillerle cevaplar verildigi goriilmektedir.
Arapkirli’ye gore Islamiyet’in sahip oldugu giizelliklere ve ilimlere bakilmasi durumunda boyle

bir dinin, Hz. Peygamber’in kendi akliyla ortaya koymasinin miimkiin olmadig gériilecektir.>?’

Kur’an-1 Kerim’in igeriginden hareketle meselenin ¢oziime kavusturulmaya caligildigi
goriilmektedir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi oldugu,
itikat ve ahlak, ibadet ve hukuk, modern ilimler ve benzeri bir¢ok ilimleri biinyesinde topladigi
belirtilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, belagat ve fesahatin en yiiksek derecesinde bulunmakla,
benzerinin getirilmesi konusunda herkesi aciz biraktig1 vurgulanmistir. Bu durum Kur’an’in
Allah tarafindan indirildiginin bir delilidir.>?® Manastirli’ya gére de Kur’an’da haber verilen
gerceklerin, giiniimiiz biliminin yeni buluslariyla ortaya ¢cikmasi ve rtiismesi Islamiyet’in ilahi
kaynakli bir din oldugunu gostergesidir. Bu baglamda Kur’dn, Hz. Peygamber’in bir

mucizesidir.?%

Islam Dininin ge¢mis ilahi kaynakli dinler gibi bir din oldugu vurgusundan hareketle
meselenin degerlendirildigi goriilmektedir. Izmirli’ye gore Islamiyet, gecmis semavi dinler gibi
Allah tarafindan génderilmistir. Islamiyet, dogrudan dogruya insanlar1 kendi iradeleriyle hayra
sevk eden ilahi bir kanundur. Yoksa insanlarin durumlarint diizenlemek igin bir kimse
tarafindan ortaya atilan kiilli bir siyaset degildir. Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v.) bu dinin
kurucusu veya miiessisi de degildir. O, ancak insanlar1 bu dine davet etmek i¢in Allah tarafindan
gonderilen bir elgidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ilahi hiikiimleri yalniz teblig etmekle

gorevlidir.3*°

Insanlarin egitim seviyesi ve bilimin geldigi noktadan hareketle bu iddianin gecersiz
oldugu vurgulanmaktadir. Son dénem Osmanli seyhiilislamlarindan Musa Kazim’a gére Hz.
Muhammed (s.a.v.) iimmi bir kavim i¢inde, ilimden uzak bir toplumda ortaya ¢ikmistir. Bu
toplumun fertleri, egitim ve 6gretimden mahrumdu. Hz. Peygamber’e inzal edilen Kur’an-1
Kerim’in, o zamanin mevcut ilimlerini ve o zaman insanlari tarafindan bilinmeyen bilimleri de

biinyesinde toplamasi, onun kaynaginin vahiy oldugunu gosteren biiyiik bir delildir. Mesela

325 Nuri, [ttihad-1 Islam, 38.

326 Ahmed Cevdet, Fiinun ve Felsefe (Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1328), 156.

327 Hiiseyin Avni Arapkirli, Ddru’I-Fiinun 2/47 (1328), 166.

328 Asim, Akaid Dersleri, 26.

329 Manastirl ismail Hakk1, “Afak ve Enfiiste ilahi ayetler” (Sirat-1 Miistakim, 1324), 1.
330 {zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2088.
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Kur’an-1 Kerim, diinyanin sabit olmay1p dondiigiinii, giinesin de kendi ekseni etrafinda seyahat

ettigini ve daglarin sanildig1 gibi sabit degil hareket halinde oldugunu ifade etmektedir.**!

Islam Dininin farkinin ortaya konmasi i¢in Yahudilik ve Hristiyanlikla yapilan bir
karsilagtirma lizerinden iddianin ele alindig1 goriilmektedir. Musa Kazim’a gore toplumlarin ve
medeniyetlerin temel esaslar1 adalet, ebeveyn hukuku, evlada sefkat, akrabaya merhamet,
insanlara yardim etmek gibi hususiyetler, Allah’in varligina ve hesap giinline (ahiret) iman
etmeye baghdir. Bu iki inang esasi1 diger ilahi kitaplarda akillar1 ikna edecek sekilde ispat
edilmemistir. Bilhassa ahiret hayatindaki ceza ve miikafat Tevrat’ta zikredilmemis bunun
yerine diinyada verilecek karsiliklar anilmistir. Ayrica Allah’in isim ve sifatlari konusuna tarihe
bakildiginda muhal olan batil sifatlarla Allah’n zikredildigi goriilmektedir. Incil’de ise ahirete
dair bilgiler kisaca verilmekle birlikte Allah hakkinda Tevrat’ta oldugu gibi ifade
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim ise ultihiyet ve ahirete iman esaslarini her akl-1 selimin kabul
edecegi sekilde biitiin ayrintilariyla agiklamistir. Hatta iman esaslarini agiklamakta kelam
ilminin ana kaynagi olmustur. Kur’an-1 Kerim’in zamanin bilinen ve bilinmeyen ilimlerini
toplamasi, toplum ve medeniyetin esaslarini biitiin ayrintilariyla anlatmasi onun ilahi bir kitap

oldugunu géstermektedir. 3

Islam tarihinden hareketle konunun ele alindig1 da gériilmektedir. Manastirli’ya gére
Islam Dininin ilk zamanlarinda Miisliimanlar tiirlii sikintilara maruz kalmus, vatanlarini terk
etmek zorunda birakilmis kimselerdi. Bu c¢ercevede Hz. Peygamber’in ve Kur’an’i,
Miisliimanlara vaat ettigi zafer ve fetih miijdelerinin zamaninda gergeklesmesi, islam Dininin
ilahi kaynakli oldugunu gostermektedir. Ciinkii bir kimsenin yalniz kendi basina gelecekten

dogru olarak haber vermesi miimkiin degildir.**

Islam Dini kaynaklarma bilhassa Islam Tarihi, siyer ve peygamberler tarihine olan
giivensizligin dogru olmadiginin vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir. Manastirli’ya gore bir kisim
Batil1 diisiiniirlerin ve Batic1 aydinlarin, islam alimlerinin kaynaklarini giivensiz bulmalarinin
sebebi, bu disiplinlere ait eserlerin oryantalistler tarafindan kaleme alinmamasidir. Bu
baglamda giivensizligin sebebi olarak Miisliiman alimlerin, Islam Dininin beseri kaynakli
oldugunu bilmedikleri, hayallere daldiklari, gaflet ve cehalet i¢inde olduklar1 gdsterilmistir.
Diger bir ifade ile onlar, Islamiyet’e ait ilmi kaynaklarm sahte oldugu ifade etmektedir. Bu

cercevede Islam Dinini anlatan kaynaklarim, bir kismi cahil kimseler tarafindan kaleme alindig,

331 Musa Kazim, “Diyanet-i Hakka”, Resimli Gazete (1307), 93 Basim, 1209.
32 Kazim, “Diyanet-i Hakka”, 1211. ' A
333 Manastirli Ismail Hakk, “Afak ve Enfiiste Ilahi Ayetler”, 2.
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bir kismi1 peygamber mucizelerini kabul eden kimseler tarafindan yazildigi, bir kismini
peygamberi kabul edenlerin telif ettigi, bir kismini1 da olaylar1 bilmeyenler tarafindan yaziya
dokiildiigii ileri siiriiliir. Bu iddia sahipleri, Islam alimleri tarafindan yazilmis ilmi eserlerin
hakikate zit, ciddiyetten uzak ve hurafelerle dolu oldugu ve Miisliimanlarin tarih boyunca

yoneticilerin ellerinde esir ve mecbur kaldiklari varsayimini kabul etmektedirler.3

Manastirli, dost ve diismanin ittifakla otorite gordiigli, kabul ettigi ve medeniyet
diinyasini eserleriyle giizellestiren ve diisiince diinyasini aydinlatan Miisliiman alimleri, biiyiik
felsefecileri, bilim adamlar1 ve onlarin ilmi eserleri hakkinda boyle gerceklikten uzak iddialarin
ileri siiriilmesini ciiret edilmez bir cinayet olarak karsilar. O, bu iddialarin cehaletten, sohret
arzusundan veya bir kisim diinyevi cikarlardan kaynaklandig ifade etmistir. Ona gore ileri
stiriilen bu iddialarin hi¢biri dogru olmadigi gibi bazen bir kisim oryantalistlerin dini terbiyeden
mahrum olmalarindan dolay1 kétii arzularinin pesine takilmasi, bazen cehalet kaynakli, bazen
de sohret saikasiyla hareket etmelerinden kaynaklanmaktadir. Manastirli’'ya gore
Miisliimanlarin kiitliphanelerinde sayilamayacak derecede ¢ok ve ciddi tetkiklerle kaleme
alinmis, Islam Tarihi kitaplar1 mevcuttur. Bu kitaplar birbirini destekler nitelikte ve sahasinda
muteber olan kitaplardir. Derin arastirmalar ve ince diisiincelerle yazilmis Tarih-i ibn Haldun,
uzun zaman once Avrupa’da ve son zamanlarda Misir’da basilan Tarih-i Taberi, Berlin’de
basilan Tabakat-1 ibn Sa’d, Tarih-i Ibn Esir ve benzeri bir¢ok otoriter eserlerin dost ve diismanin
itibar edip glivendigini inkar etmek miimkiin degildir. Ona gore, bilhassa Hz. Peygamber’in
hayatini konu alan siyer kitaplar1 biitiin ayrintilariyla tetkik edilerek yazilmis ve sahih senetlerle
kaydedilmistir. Ozellikle rivayet zincirindeki tiim ravilerin birbirine bagl oldugu, kesintisiz
olarak aktardiklari (ittisal-i sened) biitiin olaylar korunmustur. Bu durum higbir milletin kadim
tarihinde mevcut degildir. Ozelikle Hz. Peygamber’in sdz, fiil ve takrirlerini kaleme alan hadis
kitaplarindaki hassasiyet ve dikkat, harikulade takdire sayan eserlerdir. Boyle eserleri eline
almamis ve Islam alimlerinin ilim meclislerinde bulunmamis kimselerin bu tiir iddialarina

sasirmamak gerekir. 3

Miisliimanlarin, hiikiimdarlarin baskis1 altinda esir kalmis oldugu iddiasinin hakikatten
mahrum oldugu vurgulanmstir. Zira Manastirli’ya gore islam tarihinde baski yapan idarecilere
rastlamak miimkiin ise de Dini ilimlere ait eserleri engellemeye veya ortadan kaldirmaya ¢alisan

idarecilere rastlanmamaktadir. Bu ¢er¢evede dini ilimlere ait eserler hem korunmus hem de her

33% Manastirli Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet” (Sirat-1 Miistakim, 1325), 305.
335 Manastirli Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet”, 306.
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yere yayilmustir. Bu baglamda Islam Dinine ait biitiin esaslar tamamen korunmus ve her tiirlii

tahriften mahfuz kalmistir. 33

Sonug olarak Islamiyet’in temel esasi olan niibiivvet ve risaletin hedef alinarak
beserilestirmek istendigi ve Islam Tarihine bilhassa Hz. Peygamber’in hayatina yénelik eserleri
itibarsizlastirip Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in mucizelerini inkar etmek istedikleri
anlasilmaktadir. Buna yonelik iddia sahiplerinin kendi varsayim ve inang¢larindan veya diisiince
tarihinde kabul gérmemis zayif rivayetlerden yararlanmaya calistiklar1 sdylenebilir. Donem

kelam1 tiim bu iddialan etraflica incelemis ve delillere dayali olarak karsilik verdigi ifade

edilebilir.
2.3.2. I1ahi Kitaplara Yonelik Elestiriler

[lahi kitaplara yonelik bir kisim iddialarin ortaya atildig goriilmektedir. Bu iddialar,
niiblivvetle ilgili olmast bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu iddialardan biri de Kur’an’in,
Tevrat ve Incil gibi tahrif edilmis oldugudur. Biz bu baslik altinda bilhassa Kur’an’a yénelik

iddialar ele alarak degerlendirmeye tabi tutmaya calisacagiz.

2.3.2.1. Kur’an-1 Kerim’in Tahrif Edildigine Yonelik Tartismalar

Diger bir tartisma konusu da ilahi kitaplarin tahrif edilme meselesidir. Bu donemde
Kur’an-1 Kerim’in tahrif edilmekten korundugunu, Tevrat ve Incil’in ise tahrif edildigini ifade
eden Islam alimlerine kars1 bir kisim oryantalistlerin ve Hiristiyan bilginlerinin Kur’an’1n tahrif
edildigi iddiasini ortaya attiklar1 goriiliir. Bu iddiaya gére Kur’an’i- Kerim’in kim tarafindan
cemedildigi bilinmemektedir. Miisliiman alimlerinin de bu konu hakkinda kesin bir bilgileri
bulunmamaktadir. Kur’an’in ilk cemedilmesi hakkindaki farkli rivayetler ve Hz. Ali ve Hz.
Aise’nin kendilerine ait birer mushaflarinin bulunmas1 da bunu gdstermektedir.>*” Ayrica
Kur’an’in cemedilmesi temiz niyetlerin korunmadigi ve Kur’an’1 toplama isinin onu tahriften

korumadig1 da ifade edilmektedir.*®

Musa Kazim’a gore farkli rivayetlerden hareketle Kur’an’i- Kerimin kim tarafindan
cemedildigini bilmemenin onun tahrif edildigine delil gosterilmesi, garip bir istidlaldir. Ona
gbre bu istidlal, mantik kurallarina ve miinazara usuliine uygun degildir. Kur’an’in tahrif
edildigi iddiasinin dogru olmasi igin yazilan Mushaflar iizerine bina edilmesi gerekir. Halbuki

Mushafin tahrif edildigi iddiasi, yazilan Mushaf niishalar1 iizerine kurulmus degildir ki bu

336 Manastirli Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet”, 307.
37 Musa Kazim, “Redd—i Ebatil” 26 (1324), 406.
338 R. Dozy, Tarih-i Islamiyet, gev. Abdullah Cevdet (Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1908), 151-153.
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istidlalleri kabul edilsin. Ayrica Kur’an’in tahrif edilmedigi, her asirda bulunan ve yalan iizere
ittifak etmelerine aklin izin vermedigi hafizlar cemaatinin, miiteselsilen yaptigi nakil ve
rivayetlerle ispat edilmistir. Bunun yan1 sira Kur’an’m cemedilmesi meselesi, Islam alimleri
tarafindan biitiin teferruatiyla tespit edilmis ve kaydedilmistir. Alimler bu yolda say1siz eserler
kaleme almislardir. Iddiada gectigi iizere, Hz. Aise ve ibn Abbas’in Mushaflarmin oldugu
dogrudur. Musa Kazim’a gore yalniz bu kimselerin degil Hz. Ali, ibn Ka’b, ibn Mesud, Muaz
b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve daha bir¢cok sahabenin Kur’an’1, Mushaflar1 da bulunmaktadir. Bu
herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Fakat biitiin bu Mushaflar, Hz. Ebubekir’in topladig1
Mushaf’tan sonra yazilmistir. Ondan 6nce yazilmamistir. Bu Mushaflarin daha dnce yazildig:
farz edilse dahi bu durum Kur’an’in cemedildiginin bilinmez oldugunu degil bilakis kimler

tarafindan toplandigini gdsteren ayr1 bir delil olur.>’

Musa Kazim, Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) en biiylikk mucizesi
oldugunu ifade ettikten sonra onun, nazil olan her ayet ve sureyi biitiin insanlara tam olarak
teblig etmekle sorumlu oldugunu vurgular. Ona gore Hz. Peygamber, kendisine vahiy edilen
biitlin ayetleri insanlara 6gretmistir. Kadin-erkek, kiigiik-biiyiik herkes Kur’an’t okumaya ve
ezberlemeye gayret gostermistir. Zira Kur’an okumak en faziletli bir ibadettir. Namazin biitiin
rekatlarinda okumak farz-1 ayndir. Asr-1 saadette insanlarin ustiinliikleri Kur’an’1 okumak ve
onu ezberlemek ile Ol¢lilmiistiir. Hatta bir kisim sahabeler Kur’an’t ders vermeye memur
edilmistir. Uzak kabile ve beldelere de Kur’an-1 ders verecek hocalar gonderilmistir. Kur’an’in
tamamint ezberleyen sahabeler, Kur’an’it anlamayr ve ondan hiikiim c¢ikarmayi, Hz.
Peygamber’den 6grenmek icin ciddi gayret gdstermiglerdir. Hz. Peygamber’in zamaninda
yiizlerce sahabe, Kur’an’in hafizi olmustur. Yemame savasinda yetmis hafizin sehit edilmesi
dahi hafizlarin sayisinin ne kadar ¢ok oldugunu gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber,
miisrikleri Kur’an’in mislini getirmeye de davet etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Arabistan yarimadasinin her yerinde Kur’an surelerini ve tamamini ezberleyen sayisiz insanlar
olmustur. Islamiyet’in genislemesi ile hafizlarin sayis1 da artmistir. Diger bir ifade ile Kur’an-1
Kerim, Hz. Peygamber zamanindan giiniimiize kadar, hi¢bir kesintiye ugramaksin okuma,
yazma ve ezberlemekle gelmistir. Bin seneyi askin bir zamandir diinyanin her yerinde yazilmis,
okunmus ve ezberlenmis milyonlarca Kur’an-1 Kerimlerde, birbirine zit bir kelimeye
rastlanmamasi da onun higbir sekilde bozulmadigini gostermektedir. Tevrat ve Incil hakkinda
ise bunlar1 sdylemek miimkiin degildir. Zira Tevrat ve Incil’in tamamen ezberlendigi, her giin

okunmak zorunlulugu oldugu ve nesilden nesile aktarildigin1i gosteren bir bilgi

339 Musa Kazim, “Redd-i Ebatil”, Sirat-1 Miistakim 33 (1325), 101.
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bulunmamaktadir. Tevrat, tabut i¢inde sakli ve yalniz peygamberler ve kahinler tarafindan
goriilebilen bir kitap iken Incil de bundan farkli degildir.>** Kur’an’mn, Hz. Peygamber’in en
biiylik mucizesi oldugu onun biitiin zamanlarda herkesin gozleri 6niinde mevcut ve korunmus
olmasindan da anlasiimaktadir.>*! Izmirli de Kur’an’in, herhangi bir tahrife veya degisiklige
ugramadan giiniimiize gelen ilahi kitap oldugunu vurgulamaktadir. Melegin veya peygamberin,
Kur’an’in nazminda veya manasinda bir degisiklik yapmaya hakki olmadigini da belirtir.>*?
Omer Nasuhi ise Kur’an’in her tiirlii tahriften korundugunu, onun ebedi bir mucize oldugunu

ve bir insan tarafindan yazilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.>*

Kur’an’in tahrif edilmedigini gosteren en biiyiikk bir delil de tevatiir yoluyla Hz.
Peygamber’den nakledilmis olmasidir. Diger bir ifade ile yalan {izere ittifak etmelerini aklin
caiz gormedigi kurra ve hafizlardan olusan biiyiik bir cemaatin silsile ile nakletmesidir. Yoksa
bir kitabin yalnizca yazili olma 6zelligi onun tahrif edilmedigi anlamina gelmemektedir. Lakin
bir kitabin yazilmasi ile birlikte her zaman binlerce kisi tarafindan ezberlenmesi, onun tahrif
edilmesini engelleyecegi de kabul edilir bir hakikattir. Ciinkii kalplerdeki Kur’an’1 tahrif etmek
miimkiin degildir. Evet, insanlarin metne miidahale etme cesareti sayisiz hafizlarin varligi ile
kirilmistir. Kur’an metnine miidahale etme durumunda hafizlarin hemen diizeltilecegi bilinen
bir gergektir. Hatta bu kurralarin isimleri, Hz. Peygamber’e kadar ulasan silsileye yazilarak
kayit altina alinmistir. Usul-i Fikih’ta “Kur’dan, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e indirilen ve
Hz. Peygamber’den tevatiiven bizlere nakledilen nazm-1 seriftir” taniminda tevatiir sartinin
olmasi konumuz agisindan 6nemlidir. Zira bu tanima gore tevatiir derecesine ulasmayan bir

nazma Kur’an denmemektedir.>**

Harputi ise Kur’an’in i’caziin onun tahrif edilmesine en biiyiik engel oldugunu ifade
etmistir. Ona gére Hz. Peygamber miisriklerin ilahlarii kotiilemis, atalariin dinlerini iptal
etmis ve kendilerini itham ederek yirmi ii¢ sene boyunca Kur’an ile miisriklerin biitlin
ediplerine, Kur’an’in bir benzerini getirme konusunda meydan okumustur.**> Manastirli’ya
gore de bu meydan okuma karsisinda herkesin aciz kaldig1 gortilmiistiir. Cilinkii miisrikler, bu
konuda herhangi bir iktidar sahibi olsalardi zor ve maliyetli olan savas yolunu degil kolay ve

zararsiz yol olan Kur’an’in benzerini getirmeyi tercih ederlerdi. Bu baglamda Kur’an’in akli

340 Kazim, “Redd-i Ebatil”, 1324, 408.

3 Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 23.

342 {zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dinii’t-Tevhid, 26.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam Dersleri (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1339), 294-301.
344 Kazim, “Redd-i Ebatil”, 1325, 101.

345 Harpati, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 296; Nurullah, Kitabu Inayeti r-Rabbdniye, 93-94.
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bir mu’cize olup Allah’in kelami oldugu ortaya ¢ikmaktadir.>* Bunun yan1 sira miiellifler ve
miifessirler, miitercimler ve muharrifler kendi s6zlerini ayetlerle ve ayetlerin iislubuyla
karisacak kadar yiiksek bir ifade sekli yakalayamazlar. Zira ayetlerde i’caz damgasi

bulunmaktadir. I’cazdan 4ciz olan beser kelam ise ayetlerle karistirilmaz. >

Kur’an’1n tahrif edildigine dair ileri siiriilen iddianin ilmi ve tarihi delillerden yoksun
oldugu gériilmektedir. Zira konu hakkinda biitiin diisiinceleri toplayan Islam Aalimlerinin
eserlerini kaynak olarak degerlendirmemek onlar itibarsizlastirma olarak yorumlanma
diisiincesini hissettirmektedir. Iddia sahiplerinin Islam tarihi kaynaklarin1 ve kelamcilarin
delillerini kendi eserlerinde ele almamalar1 objektif olmadiklar1 diislincesini uyandirmaktadir.
Donem kelamcilarinin hem tarihi hem de ilmi yonden meseleyi etraflica ortaya koymalari

tereddiite mahal olacak bir nokta birakmamustir.
2.3.2.2. Kur’an’n, flahi Kitaplarin Tekdmiilii Olduguna Yénelik Tartismalar

Tartigilan bir konu da Kur’an’1n, Incil ve Tevrat’tan alindig1 veya bu kitaplarin tekamiil
etmis bir hali oldugu iddiasidir. Celal Nuri’ye gore Islamiyet, Yahudilik ve Hristiyanligin karar
kilmis esaslarini koruyarak ve neshi zorunlu olan hiikiimlerine karsilik olarak tedvin edilmis bir
dindir.>*® Ona gére Kur’an, manasi anlasilmaz ve bir kismi baska yerlerden toplanarak meydana
getirilmis bir kitaptir.>* Diger bir ifade ile Kur’an’a bir yoénden bakilirsa yeni bir kitap, baska
bir yonden degerlendirilirse ge¢mis dinlerin tekdmiil etmis bir halidir. Bu baglamda
Miisliimanlarm mabudu, Islam 6ncesi Araplarin Allah Teala’si, Yahudilerin Yehova’s1 ve
franlilarin AhurAmazada’sidir. Bununla birlikte ge¢mis dinlerde bulunan cin, seytan gibi
varliklar da Yahudilikte bulunan satan diisiincesinin degismis hali olarak Islam’da mevcuttur.
flkel dinlerdeki cinler, Islamiyet’te melek ve seytana déniismiis, Hacer-i esved ise putlara
tapicilik ve Zerdiistliikten degiserek gegmistir. Putlarin topluca bulundugu bir mekan olan Kéabe
ise Beytullah olarak devam ettigi goriilmektedir. iste Hz. Peygamber’in basaris1 bu

toparlayiciligi yapabilmesidir.>>°

Dozy’ye gore Hz. Peygamber, Tevrat ve Incil’i bilen kimselerden kissalar1 dinlemis ve
ilerleyen zamanda Kur’an’a dahil etmistir.>>! Hz. Peygamber, Islam dininde bulunan namaz,

oru¢ ve benzeri ibadetleri Yahudilerden almistir.>>?> Hatta Hz. Peygamber, Kur’an ismini

346 Manastirl, Telhisu'l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’I-Islam, 76.

347 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2016), 136.
348 Nuri, Ittihad-1 Islam, 41.

34 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 80.

330 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 93.

31 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 68.

352 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 87.
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mukaddes kitaplari okumak anlaminda kullanan Yahudilerden aktarmistir.>>® Kur’an’daki

yaratilisa ait ifadeler de Yahudilerden alinmustir.®>

Kur’an’in koékeni iddialarinin ciddi tartismalara sebep oldugu goriilmektedir. Bu
iddianin amaci, Kur’an’in orijinal bir din olmadigin1 vurgulamak ve insanlar1 Hristiyanliga
davet etmek ve Yahudiligi, Islamiyet {izerinden okuyup Hristiyanlik karsisinda iistiin bir

konuma yerlestirmektir. 3%

Son déonem Osmanli kelamcilar1 bu iddiay1 her yoniiyle ele almis ve degerlendirmistir.
Hatta bu iddianin bir benzerinin asr-1 saadette dile getirildigi vurgulanmistir. Manastirli, bir
kisim miisriklerin, Hz. Peygamber’in, Rum asilli kéle bir kisiden veya Yesar isimli bir kilig
ustasindan Incil ve Tevrat’t dinledigini iddia ettiklerini nakletmektedir. Bu miisrikler,
Miisliiman oldugu iddia edilen Ais isimli ehl-i kitap bir hizmetgiden veya Selman-1 Farisi’den
Incil veya Tevrat’1, Hz. Peygamber’in ders aldigini ileri siirmiislerdir. Manastirli’ya gore bu tiir
iddialar, miigriklerin acizliginin bir gostergesidir. Ciinkii Kur’an’in barindirdigr farkli
disiplinler dikkate alindiginda, yoldan gegerken okunan veya manasi anlasilmaz bazi szleri
dinlemekle yazilamayacagi bir gergektir. Ayrica bu durum, asr-1 saadet dénemi insanlarinin
bilmedigi farkl: bir¢ok disiplinde miitehassis biiyiik iistatlarin varligin1 gerektirir. Bunun yan1
sira bu kadar farkli bilgilerin 6grenilmesi ¢ok uzun zaman ister. Bu baglamda bu ilimleri
Ogrenecek talebenin kabiliyet ve sartlarinin da uygun olmasi halinde ciddi bir egitimden sz

etmek anlamli olur.?%®

Manastirli’ya gére Kur’an’in kaynagi olarak Tevrat ve Incil’i gdstermek, bircok akli
imkansizlig1 da beraberinde getirmektedir. Ona gore bdyle bir iddia, miimkiin igler arasinda
dahi sayilmamalidir. Zira bu iddia ya peygamberlikten dnce ya da peygamberlikten sonrasi igin
gecerli olabilir. Eger peygamberlikten 6nce oldugu iddia edilecekse bu durum ya Mekke’de
veya Mekke’nin disinda baska bir yerde olacaktir. Bu iddianin Mekke’nin disinda
gerceklesmesi miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in uzun bir zaman gozlerden
kaybolmasinin, Mekke miisriklerine gizli kalmasi miimkiin degildir. Eger boyle bir durum
gerceklesmis olsaydi, Hz. Peygamber’e diismanlik eden miisrikler bu durumu ortaya
cikarirlardi. Ayrica Hz. Peygamber her firsatta ilah vahiyden baska bir kaynaginin olmadigini

ilan ve ifade etmistir. Hem alimler, Hz. Peygamber’in lehinde veya aleyhinde sdylenmis biitiin

33 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 148.

3%% Dozy, Tarih-i Islamiyet, 179.

355 Necmeddin Salih Ekiz, Oryantalizm ve Kur’an (Istanbul: Ketebe, 2023), 112.

3% Manastirli, “Tarih-i islamiyet Nam-1 Miisteariyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine Karsi
Reddiye”, 386.
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sozleri ciddiyetle sozlii ve yazili olarak kaydetmislerdir. Hz. Peygamber’in Sam’a iki seyahat

yaptig1 ve kafileden hi¢ ayrilmadigi da herkes tarafindan bilinmektedir.3>’

Bdyle bir iddianin yersiz oldugunu gosteren diger bir durum da Hz. Peygamber’in sosyal
durumudur. Ciinkii yetim, oksiiz, fakir ve kendisini ilme tesvik edecek bir kimseden mahrum
kalmis bir insanin ilme yonelmesi makul degildir. Zira bdyle bir kimsenin ilk diisiinecegi ve
onceligi olacak mesele, gecimini temin etmektir. Hz. Peygamber’in, ilme sevk edecek sebep ve
ortamdan mahrum olmasi, Mekke haricinde insanlardan dinleyerek ilim &6grenmesini
engellemistir. Hz. Peygamber’in Mekke ve civarinda bulunan bir kisim insanlardan 6grendigi
iddias1 da makul degildir. Ciinkii boyle bir durumun gizli tutulmast miimkiin degildir. Hz.
Peygamber’in ders aldigi kimsenin putperest olmasi durumunda boyle bir sahsin ilahi
kitaplardaki bilgileri bildigi iddia edilemez. Hz. Peygamber’in ders aldig1 kimsenin Yahudi
olmast ise bir Yahudi’nin Hz. Isa hakkinda tenzih edici ifadeler sarf etmesi diisiiniilmez. Eger
Hz. Peygamber’in ders aldig1 kimse bir Hristiyan ise bu kimsenin Hz. Isa’nin ilahligim, teslisi
ve ¢armiha gerildigini sGylemesi beklenir. Eger Hz. Peygamber’e ders veren inangsiz bir kimse
ise bu kadar farkli disiplinleri bilen insanin herkes tarafindan bilinmesi gerekirdi. Hz.
Peygamber’in bazi insanlardan ders aldig1 iddias1 bu yonleriyle ele alindiginda makul olmadig1
goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e ders verdigi iddia edilen bir kimsenin bulunmasi
durumunda kendisinin insanlar1 davet etmesi beklenirdi. Boyle bir kimsenin, biitiin zamanini
yalniz yetim ve Oksliz, kimsesiz ve fakir bir kimseye ayirmasi gerekmezdi. Bununla birlikte
iimmi olan bir kimseyi bilmedigi konular hakkinda yetistirmek, kendisini ve toplumu
degistirecek inkilaplar yapan bir kimse haline getirmek harikulade bir yetkinlige sahip olmay1
gerekli kilmaktadir. Boyle bir kimsenin sohret sahibi olmamasi ise makul degildir. Halbuki
Mekke halki boyle bir zattan s6z etmemistir. Hz. Peygamber’e ders verdigi iddia edilen
kimsenin kendisini gizlemesi, hi¢bir kimseye ders verdigini sdylememesi, Hz. Peygamber’in
boyle bir zata saygi gostermemesi diisiiniilemez. Hem fesahat ve belagatin zirvede oldugu bir
donemde ve harika edipler karsisinda Kur’an’in i’caz1 onun kaynaginin yalniz vahiy oldugunu

gostermektedir.*8

Kur’an’in gegmis semavi kitaplarin bir tekamiilii olmadigin1 gosteren diger bir delil de
giiniimiize kadar gelmis biitiin Kur’anlar’in aynen korunmus olmasidir. Bu baglamda meseleye

bakildiginda Kur’an’in indigi giinden bugiine kadar dogudan batiya, kuzeyden giineye kadar

357 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam-1 Miisteariyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine Kars
Reddiye”, 386.

38 Manastirli, “Tarih-i islamiyet Nam-1 Miisteariyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine Karsi
Reddiye”, 387-388.
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Miisliimanlarin elinde bulunan sayisiz Kur’anlar’in hepsinin ayni ve higbir harfinin degismemis

olmasi, maddi ve hakiki bir mucize olup onun kaynaginin ilahi oldugunu gostermektedir.>>

Kur’an’imn, Tevrat ve Incil’in tekdmiil etmis hali oldugu iddiasina bakildiginda ciddi
delillerden mahrum, tarihi verilerden uzak ve makul olmayan varsayimlar iizerinden hareket
edildigini séylemek miimkiindiir. Bu ¢ercevede Islamiyet iizerinden Yahudiligin iistiinliigiinii
ortaya koyma cabasinin da gdze carptig1 ifade edilmelidir. Ayrica Islamiyet’i itibarsizlastirma,
yeni bir din olmadigr algisim1 olusturma gayreti de goriilmektedir. Son dénem Osmanli
kelaminda konu her yoniiyle ele alindigi, tam bir seffaflikla ortaya kondugu, tarihi ve ilmi

delillerle desteklendigi sdylenebilir.
2.3.2.3. Kur’an’in Tertibine Yonelik Tartismalar

Son déonem Osmanli kelaminda tartigmaya konu olan bir mesele de Kur’an’in tertibine
yonelik ortaya atilan iddialardir. Bu iddialara gore farkli zamanlarda gelen vahiyler birbirine
karigmis ve diizensiz bir hal almigtir. Vahiylerin dizilimi keyfidir. Bu yiizdendir ki Kur’an’1
ogrenmek ve okumak oldukga giictiir. Bu iddia sahiplerine gére Arapg¢a yazilmis kitaplar iginde
Kur’an kadar az zevkli, sikici, az asil, onun kadar uzun ve usandirici bir kitap bulunmamaktadir.
Ayrica Kur’an’da birgok tekrarlar mevcuttur.* Kur’an’in tertip edilmesinin Hz. Peygamber’in
emri disinda gergeklestigi, Mushaf halinde tertibinin dogru olmadigi, tertip edenlerin ayetleri
birbirine karigtirdigi ve bundan dolayr Kur’an sayfa sayisinin degistigi de iddialar

arasindadir.¢!

Bu iddialarin etraflica ele alinarak degerlendirildigini gérmek miimkiindiir. Dénem
kelamina gére Avrupa diisiiniirleri, Kur’an’in ayet ve surelerinin tertibi hakkinda bazi eserler
telif etmislerdir. Onlar bu eserlerinde, Kur’an’in bir kisim hakikat, kissa ve hiikiimleri ifade
ettigini lakin daginik bir tertibe sahip oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu iddialarin yayilmasinda
ve insanlarm siipheye diismesinde ise halkin, oryantalistlerin Arapcay: iyi bildigi, Islami
eserleri etraflica tetkik ettikleri Onyargisi sebep olmustur. Hatta bu 6nyargi, iddialarin elestirel
diisiince eleginden gecirmeyi engellemis ve oldugu gibi dogru kabul edilmesine sebep

olmustur.36?

359 J.P. Deraper, Islam ve Uliim, ¢gev. Ahmed Midhat (Istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaas1, 1318), 176.

300 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 153-156.

361 Celal Nuri, Tiirk Inkilab: (fstanbul, 1926), 133.

362 Abdulaziz Cavis, “Ayetlerin Yekdigerine Olan Miinasebet ve Irtibati”, cev. Mehmet Sevket (Sebiliirresad,
1331), 74.
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Abdulaziz Cavis, oncelikle Kur’an’in ayetlerini terkip ve telifte, Hz. Peygamber’in
higbir roliiniin olmadigini belirtir. Ciinkii Hz. Peygamber timmi bir fert ve iimm1 bir toplumda
ortaya ¢ikmistir. Ona gore, Hz. Peygamber’in siir ve edebiyatin zirvede oldugu bir toplumda,
siir ve edebiyatla hi¢ ugragmamasi, kehanete hi¢ meyletmemesi, kitap ve tarihi kissalari
okumamasi, tarihi sahsiyet ve olaylari bilmemesi bu iddialar1 ¢iiriitmektedir. Ayrica onun
dogrulugu, giizel ahlaki, vefa ve giivenilirligi gibi iistiin 6zellikleri, kotii insanlarin sifatlar1 olan
hile ve aldatmaya da uygun degildir. Bu ¢er¢evede Hz. Peygamber, Allah tarafindan gelen

biitiin vahiyleri ayn sekil ve suret, ayn1 diizen ve tertip iizere insanlara aktarmistir.>%3

Cavig’e gore, Kur’an’in ayet ve surelerinin tertip ve surelerinin yerleri meselesine
bakildiginda goriiliir ki Kur’an-1 Kerim’in ayetleri, Hz. Peygamber’in emriyle giinii gliniine
zapt edilerek yazilmis, sahabe de buna gore ezberlemistir. Bu baglamda hem yazi hem de
hafizalarda korunmustur.*** Arapkirli de Hz. Peygamber’in, ayetler nazil olduk¢a hangi surenin
ve hangi ayetlerin neresine yazilacagini emreder, vahiy katipleri de o emre gore yazdigini ifade
etmistir.*®> Kur’an’1 ezberleyen sahabeler de bu emre uyarak ayetleri yerlerine koymus hafizlar

da bu tertibe gore ezber etmislerdir.>6®

Kur’an’1n mushaf haline gelmesi meselesi biitiin yonleriyle ele alindig1 goriilmektedir.
Cavig, Kur’an’in tedvin edilmesinin daha sonradan ortaya c¢ikmis bir mesele olmadigini
vurgular. Ona gore Hz. Peygamber’e vahiy olarak gelen ayetler, onun emriyle yazilir ve onun
istedigi yere konurdu. Vahiy katipleri de bilinen meshur kimselerdi. Cavis, Hz. Peygamber’in
vefatinda, Kur’an’in tamamen yazilmis ve korunmus bir vaziyette bulundugunu, Hz. Ebubekir
ise yazili olan bu pargalarin zarar gdérebilme ihtimaline kars1 onu bir mushafta topladigini
belirtir.>¢” Arapkirli de Hz. Osman zamaninda, on iki kisilik bir heyet tarafindan Kureys liigati
tizerine, Mushaf’in yazildigini ve surelerin sirasiyla tertip edildigini ifade eder. Yazilan bu
niishanin ¢ogaltilarak Medine, Mekke, Kiife, Basra, Sam, Bahreyn ve Yemen’e gonderildigini

vurgular. Ayrica asil Niisha da Hz. Hafza’ya teslim edilmistir.6®

Cavis’e gore Kur’an’in tertibine yonelik ortaya atilan asilsiz iddialar birer iftiradir. O

363 Abdulaziz Cavis, “Kur’an’in Keyfiyet-i Nuziilii”, gev. Mehmet Sevket (Sebiliirresad, 1331), 26.

364 Hiiseyin Avni Arapkirli, Bugyetu’l-Hasis Fi Tarihi [Imi’l-Hadis, ¢ev. Niliifer Kalkan Yorulmaz (Ankara:
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2022), 58.

365 Hiiseyin Avni Arapkirli, Bugyetu’l-Hasis Fi Tarihi Ilmi’l-Hadis, 60.

366 Abdulaziz Cavis, “Kur’an’in Kitabet ve Tilavet Itibariyla Keyfiyet-i Cem’i”, cev. Mehmet Sevket
(Sebiliirresad, 1331), 33.

367 Abdulaziz Cavis, “Kur’an’in Kitabet ve Tilavet Itibariyla Keyfiyet-i Cem’i”, 41.

368 Hiiseyin Avni Arapkirli, Bugyetu’l-Hasis Fi Tarihi Ilmi’l-Hadis, 61.
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belirtir. Ona gore Kur’an tarihini bilmeleri halinde, Kur’an’in Mushaf haline gelmesinin
muhtevaya yonelik degil sekle ait oldugunu da bilirlerdi. Bu ¢er¢evede Kur’an, muhteva

yoniinden ilahi vahiydir ve Hz. Peygamber zamanida seklini almistir.3%

Kur’an’1n tertibine yonelik iddialarin 6znel yorumlar oldugu ifade edilebilir. Bu 6znel
yorumlarin genellestirilmesi veya ilmi birer sabite olarak goriilmesini kabul etmek imkansizdir.
Bu yorumlardan hareketle, iddia sahiplerinin islam ilimlerin temel kaynaklarni tam ve etraflica
tetkik etmediklerini sdylemek miimkiindiir. Bu ¢ergevede konunun, Islami ilimler agisindan
biitiin yonleriyle ve herhangi bir siipheye mahal birakmayacak agiklikta degerlendirildigi

goriilmektedir.
2.3.2.4. Kur’an’in Akildan Cok Kalplere Hitap Ettigine Yonelik Tartismalar

Farkl1 bir tartisma konusu da Kur’an’in akli degil kalbi muhatap almasi ve ona hitap
etmesidir. Diger bir ifade ile Kur’an’in, akli tegvik etmekten ve akil yiiriitmekten mahrum
olmasidir. Bu iddialar soyle 6zetlemek miimkiindiir. Kur’an akildan ¢ok kalbe hitap eder.
Bundan dolay1 Hz. Peygamber de Araplarin kalplerinin derinliklerinde uyumus olan duygulara
hitap etmistir.’”® Kur’an, Hz. Peygamber’in ahlak hakkindaki diisiincelerinin toplamindan
olusan bir eserdir.’”! Evet, Kur’an filozofa ve onun zihnine az hitap eder. Bu sebeple
Kur’an’dan bir felsefe ¢ikarmak o6zellikle giiniimiiz diinyasina uygun bir felsefe yapmak
imkansiz derecededir. Kur’an fikirleri degil halki degistirmek i¢in nazil olmustur.>’? Bir kisim
mutaassip misyonerlere gore de Islamiyet fikirden, diisiinceden ve iradeden mahrum bir dindir.
Diger bir ifade ile Islamiyet korii kdriine baglilik isteyen, hiikiim verecek bir akildan, hayir ve

serri ayiracak bir vicdandan yoksun bir dindir.3”

Bu iddialarin etraflica degerlendirildigi ve cevap verildigi goriillmektedir. Manastirli,
bdyle bir iddianin Islamiyet’i lekelemek ve insanlar1 ondan uzaklastirmak gibi kotii amagh ve
Kur’an’a yénelik iftira oldugunu ifade eder.’’* Cavis’e gore de Islam Dininin esaslarini bilen,
tarihini okuyan, siyasi, ilmi, ahlaki ve sosyal yapisindaki etkilerini géren kimselerin, bu tiir

iddialarin kasith ve kétii niyetli oldugunu bilecektir.?”> Ayrica bu iddia, Islam kelimesinin

369 Abdulaziz Cavis, “Kur’an’n Kitabet ve Tilavet Itibariyla Keyfiyet-i Cem’i”, 42.

370 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya (Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1332), 90.

37\ Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 170.

372 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 191-193.

373 Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, ¢ev. Mehmed Akif Ersoy (istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi,
1334), 11.

374 {smail Hakk1 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat (istanbul: Daru’l-Hilafeti’l-Aliye,
1329), 1/7.

375 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 11-12.
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heykellerden, putlardan ve dalalette kalmis insanlarin taptiklar1 ilahlardan yiiz ¢evirip yalniz
alemlerin rabbi olan Allah’a yonelmek ve yalniz O’nu tapilacak bir ilah kabul edip sirk
kosmamak gerceginden hareketle reddedilmistir. Evet, iddia edildigi gibi Hz. Peygamber
ahlakta, siyasette ve toplumsal hayatta getirdigi ilahi kanunlarla, insanlarin nefislerine izzet,
ruhlarina safvet ve davranislaria salah vermistir. Insanlar1 her tiirlii asiriliklardan korumustur.
Halkin pek ¢ok sorumluluklar altinda ezilmesine veya insanlar1 bitiren nefis ve heveslerinin

pesinde kosmalarindan alikoyarak onlar1 bozgunculuga diismekten korumustur.37°

[zmirli’ye gére Kur’an, dviilmeye deger akil sahibi kimseleri kendi tercihleriyle saadete
sevk eden ilahi bir kitaptir. Kur’an, akli 1slah eder. Diger bir ifade ile kdtiiliiklere meyletmekten
ve zanla hareket etmekten meneder. Kur’an, cehaleti en biiylik diigman bilir. Faydali ilimleri
tesvik eder. Hakikati tefekkiir ederek arastirmaya sevk eder. Biitiin ilahi hiikiimler akla hitap
eder. Kur’an, insanlardan inang esaslarma yonelik akli deliller ister. Ona gore Islamiyet, aklin
korunmasina son derece biiylik bir 6nem vermistir. Zira hem insaniyet hem de insanin saadeti
akil vasitasiyla elde edilebilir. Islamiyet’e gore hayatin bedene gére 6nemi ne ise aklin da ruha
gore degeri odur. Islam’1n akla verdigi degeri gérmek igin Islamiyet’ten evvel alemin durumunu
gormek yeterlidir. Bu cercevede Hz. Peygamber akla hitap etti, kalplere nur verdi ve ahlaki

giizellestirdi.>”’

Cavis’e gore Islam Dininde, akil yiiriitmeden veya tam kanaat getirmeden bir inanca
veya onun esasina iman etmenin farz olmadig: ifade edilir. Iddialarin aksine Kur’an, bir¢ok
ayetinde insanin kendisi (enfiisi) veya alem hakkinda (afaki) akil yiiriiterek Allah’1 tanimaya
davet eder. Kur’an, hi¢bir ayetinde aklin kavrayamayacagi zorbaci (istibdadi) tekliflere
dayanmaz.’’® Islamiyet’e goére akil, ilahi bir hiiccettir ve bu meselede birgok ayet
bulunmaktadir. Gegmis peygamberler, iimmetlerine kars1 akli deliller sunmustur.?” Islamiyet
ve akil ikiz kardes hiikmiindedir. Islamiyet’te akla muhal olan hicbir meselenin olmadiginda
Islam Alimlerinin fikir birligi bulunmaktadir.’®® Hatta goriiniirde Islam Dininin getirdigi
esaslarin akilla ¢elismesi durumunda, aklin esas alinmasini ve naklin tevil edilmesini vurgular.
Ona gore Islamiyet, Cenab1 Hakk’in yarattign eserler hakkinda tefekkiir etmenin, Allah’a

yaklastiran en biiyiik amellerden kabul eder.38!

376 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 15.

377 Ismail Hakk Izmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid (Ankara: Ali Siikrii Matbaas1, 1339), 60-64.
378 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 30.

37 Iskilipli Mehmet Atif, “Akil ve Nakil” (Mahfel, 1341), 4-5.

380 Resit Riza, “Din ve Akil”, 77-78.

381 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 32-33.
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[zmirli’ye gére Kur’an, diisiinceye istiklaliyet verir. Bunun sayesinde akil, delil
vasitastyla hakki arastirir. Kur’an, akil yiiriitme vasitasiyla hakikati kesfetmek i¢in akla ¢ikarim
(istidlal) yetkisi vermis ve ¢ikarim yapmayan akli da kétiilemistir. Islamiyet’te arastirma
yapmadan ve akil yiirlitmeden, yalniz taklit ile iman eden kimselerin glinahkar oldugu kabul
edilir. Kur’an, fikir ve aklin hedefi olarak hak ve hakikati ortaya koymustur. Kur’an, bir¢ok

ayetiyle aklm, Alemde ve hayatta diisiinmesini tesvik eder.*?

Bu iddialara bakildiginda Kur’an’in, stiinkorii ve goz ucuyla degerlendirildigini,
iddialarin taassuptan kaynaklandigin1 ve kotli amaglar i¢in ortaya atildigini sdylemek
miimkiindiir. Zira Kur’an’in birgok ayetinde insanlar1 agikga, diisiinmeye ve akil yiiriitmeye
davet etmesi, akli kullanmamay1 kotiilemesi bunu gostermektedir. Ayrica Kur’an’in, iddia
sahipleri tarafindan insanlarin ahlak ve davraniglarina yonelik olumlu katkilarinin itiraf
edilmesi aslinda onun akla hitap ettigini de kabul etmek anlamina gelmektedir. Ciinkii akil
yiiriitmeyen, diisiinmekten mahrum insanlari davranis ve ahlak yoniiyle 6rnek birer insana

doniistiirmek miimkiin goriinmemektedir.
2.3.3. Mucizelere Yonelik Tartismalar

Peygamberlerin niibiivvetlerine delil olmak {izere gostermis olduklar1 hissi mucizeler,
gozlem ve tecriibe edilmemesi, salt akil ve tabiat bilimleriyle agiklanamamasi gerekgeleriyle
son donem Osmanli’da bir kisim insanlar1 sliphe veya inkar etmesine sebep olmustur. Bu
kimselerin, niibiivvet delili olan mucizeleri aklilestirme ¢abasi dikkat ¢ekicidir. Peygamberlere
yonelik tartismalarda hissi mucizelere yonelik elestiriler, nitelik ve nicelik agisindan bagat rolii

istlenmis goriinmektedir.
2.3.3.1. Mucizenin Tanimina Yonelik Tartismalar

Son dénem Osmanli’da peygamberlikle ilgili tartisilan bir konu da mucizelerdir. Bu
dénemde mucizelerin bir¢cok farkli yonden tartismaya konu oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda mucizenin tanimindan baslamak yerinde olacaktir. Kiligzade Hakki’ya gore mucize,
herkesin yapamayacagi isler demektir. Onun mucizeyi, Allah tarafindan verilmis ve
peygamberin sahsiyetine ait bir 6zellik oldugu vurgusunu da 6ne ¢ikardig1 soylenebilir. Bu
baglamda Kiliczade’ye gore mucize, Allah tarafindan biiyiik ve secilmis insanlara verilen
harikulade bir Ozelliktir/kuvvettir ki bu sayede o zatlar hayale gelmeyen basarilar

gostermislerdir. 3%

382 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 184-185.
383 Hakki Kiligzade, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey 27, Hiirriyet-i Fikriye 1 (1330), 5.
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Donem kelamcilarinin, mucize tanimina yonelik ¢izilmek istenen yeni ¢ercevelemeye
karst mucizenin tanimi ilizerinde hassasiyetle durduklar ifade edilebilir. Arapkirli’ye gore
mucize, peygamberlik iddia eden kimsenin iddiasinda dogru oldugunu gostermek ve ispat
etmek kastiyla, Allah Teédla’nin yarattigi harikulade (4dete muhalif olan) bir istir. Mucize
denmesi ise insanlarin giiciinii asmas1 ve tabiat kanunlarina muhalif*3* ve benzerini getirmenin

imkansiz olmasindan dolayidir.?%’

Diger bir ifade ile mucize, peygamberlik iddia eden zatin elinde, bu iddias1 aninda tabii
kanunlara (ilahi adet) zit olarak meydana gelen garip bir istir. Mucizede peygamberin herhangi
bir miidahalesi yoktur.** Ferid Kam’a gore mucize, inkar eden kimselerin, peygamberi tasdik
etmeye mecbur etmek igin peygamberler tarafindan meydan okuyarak (tahaddi) gosterdikleri
harikulade seylerdir. Insanlar bir benzerini yapmaktan aciz olduklar1 igin de mucize diye

isimlendirilmistir.%’

Bu kelamcilarin, mucizenin vasiflar iizerinden de tanim yaptiklar1 goriilmektedir. Bu
baglamda mucizenin, peygamberlerin bulundugu zamana mahsus**® ve insanlari ilzam ve ikna
edecek mucizelerin onlara verildigi**® ve peygamberleri teyit ve tasdik etmek anlamina geldigi

ifade edilir.3*°

Manastirli’ya gore mucize sozliikte, benzerini getirmekten varliklart aciz birakan sey
demektir. Mucize kelimesinin sonundaki “te” harfi ise “allime” kelimesindeki “te” gibi
miibalaga, isim veya miiennes olduguna alamet olarak ifade etmek i¢indir. Mucize terim olarak
peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde davasina uygun sekilde zuhur eden harikulade
seylere denir. Mucize ayn1 zamanda Cenab1 Hakk’in peygamberlik iddia eden zat1 sézlii olarak
tasdik anlamina gelmektedir. Mucize adeta “Bu kulum gercekten iddiasinda dogru sozliidiir.
Benim tarafimdan gonderilen peygamber olup kendisine uyulmasi zorunlu olan bir kimsedir”

soziine benzemektedir.>*!

Her mucizenin harika oldugu fakat her harikanin mucize olmadig1 dikkat ¢eken bir

yondiir. Bu baglamda Izmirli’ye gore mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimselerin

3% Hiiseyin Avni Arapkirli, Ddru I-Fiinun Suabdtinin Diiriis-u Aliyesi 1/9 (ts.), 16.
385 Arapkirli, “Ilm-i Kelam”, 1818.

386 Asim, Akaid Dersleri, 24.

387 Kam, “Mucizata Dair”, 1459.

388 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini 't-Tevhid, 29.

389 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 67.

390 Manastirh ismail Hakki, Metalib-i Irfaniye ve Izdhdt-1 Niiniye, 69.

391 Manastirh ismail Hakki, Metalib-i Irfaniye ve Izdhdt-1 Niiniye, 70.
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dogru soyledigini gostermek i¢in peygamberlerin eliyle gosterilen harika fiillerdir. Mucize,

benzerini getirmek konusunda insanlari aciz birakmali ve peygamberin eliyle olmalidir.**?

Mucizenin hem dini hem de epistemolojik agidan derinlikli sekilde ele alinis1 dikkat
cekmektedir. Donem kelamcilarinin mucizeleri ilahi birer fiil kabul etmesi, peygamberlik
davasina ilahi bir onay gormesi, tabiatiistii olaylar olmas1 ve mucize konusunda peygamberlerin
yalniz birer vasita oldugu vurgusu onem arz etmektedir. Bu baglamda mucizeler,

peygamberlere verilmis stirekli bir 6zellik olmaktan ¢ikarilmistir.
2.3.3.2. Mucizenin Imkanina Yénelik Tartismalar

Tartisilan bir konunun da mucizelerin imkania yonelik oldugu goriilmektedir. Bu
donemde mucizelerin miimkiin olmadigina yonelik ileri siiriilen iddialar1 sdyle 6zetlemek
miimkiindiir. Hissi mucizeler tabiat kanunlarmma aykiri olup aklen miimkiin degildir.>*?
Peygamberlik bir vazifedir. Bu vazife icin mucizeler aramaya gerek yoktur. Zira kainatta
harikuladeligin olmasi1 miimkiin degildir. Peygamberlik bedihi bir konu olmasindan dolay1
peygamberden mucize talep etmek anlamsiz ve miimkiin degildir.*** Hissi mucizeleri miimkiin

gormek siradan halkin 6zelligidir.>*

Mesela Hz. Musa’nin asasinin ejderhaya doniisme
mucizesi onun azim ve kararliligim1 gdsteren bir mecazdir. Denizin yarilmasi ise daginik
bulunan Israil ogullarmin birligini saglamanin zorlugunu ifade eden bir semboldiir. Bu birligi
saglamak denizin yarilmasi gibi imkéansiz bir hadise olmasina ragmen Hz. Musa bunu

basarmustir.>%

Mucizeler dogru olmadigi gibi dogruya benzemekten de mahrumdur. Mucizeler,
kendilerinin Allah tarafindan gonderildigini bagkalarina kabul ettirmekte ¢ok fayda gdren bir
kisim siipheli kimselerin naklettigi hikayelerdir. Bu mucizelere bedel Allah’in kendisini agikca
gostermesi daha iyi olurdu. Bu mucizelerin giinimiize “an’ane-i miistemire” ile kitaplar
vasitastyla ulagmasi ise sorgulanmaktadir. Ciinkii bu kitaplardaki mucizeler ya dini tesis eden
kimselerin ya onlarin iimmetlerinin veya o din ile ilgili olanlarin nakillerden ibarettir.**’ Bunun

yani sira mucizeler acik da degildir. Bunlar1 ayni tarzda anlayan iki kisiye tesadiif etmek

392 {zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini 't-Tevhid, 29.

393 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 23.

394 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 31-32.

395 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 36.

39 Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, 268.

397 J. Meslier, Akl-1 Selim, ¢ev. Abdullah Cevdet (Istanbul: Sirket-i Mertebiye Matbaasi, 1928), 301.
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miimkiin degildir. Mucizeleri bagkalarina anlatan kimseler ittifak edemezler. Bunlarin

anlasilmast i¢in bir¢ok tefsirlere ihtiya¢ duyulur.3%8

Peygamberlerin yapmak istedikleri inkilaplar i¢in saglikli bir beden, faal bir beyin ve
cok hassas asablarin olmasi yeterlidir. Mucize gibi harikuladeliklere ihtiyag yoktur.?*® Tabiat
kanunlarinin disina hi¢ kimse ¢ikamaz. Gormek i¢in mutlaka goze, isitmek i¢in mutlaka kulaga
ihtiyac vardir. Bu organlarin sinirlar1 disinda kalan bir seylerin idrak edilmesi miimkiin degildir.

Higbir kimse kapal1 bir mektubu okuyamaz. Bu kanunlarin istisnas1 yoktur.*%°

Allah tarafindan insana ilham edilen hicbir bilgi yoktur. Fizikotesi (ma fevka’t-tabia)
denilen hicbir seye tesadiif edilemez. En yiiksek fikirler kendi kendine, tedrici meydana gelir.*"!
Akil, agik diistincelerimizin ve bir pargasini olusturdugumuz tabiatin disina ¢ikan seylere ait
biitiin inanclar1 reddedip miimkiin gérmez. Ilmin kabul ettigi Alemdeki mekanik kanunlara zit
olan higbir dis miidahale veya mucize miimkiin degildir ve yoktur.**> Abdullah Cevdet’in
Butro’dan naklettigine gore Butro, sebep ile netice arasindaki iliskinin zaruri oldugunu hads ile
hissettigini ve bir sebep olmadan sonucun da olmayacagini 6grenmeye ihtiya¢ duymadigini
ifade ettigini sOyler. Butro’ya gore bir sebep oldugunda nitelik veya nicelik agisindan
neticesinin de meydana gelecegini insan kendi i¢inde kendiliginden (tabii illiyet) bir kanaat
oldugunu goriir. insandaki bu kabiliyet mucize denilen tabiatin illiyetine zit olan seyleri inkar
etmesini sonug verir.* Kiligzade’ye gére de fen ve tecriibeye zit olan mucizeler imkansiz olup

hicbir zaman insanlara kanaat veremez. ***

Cerrahlarin gormeyen insanlarin gozlerini agmak icin ne kadar tedbirler aldiklarini
bilenler, anadan dogma gdérmeyen kimselerin birdenbire mucize ile gozlerinin agilmasina
giilerler. Zira o zamana kadar karanlikta kalmis gozlerin giines 1s1gina tahammiillerinin
olamayacagi hatta gérme yetisinin giicleninceye kadar uzagi- yakini ve renkleri fark etmeyecegi
aciktir. Mesela anadan dogma konusamayan insanlar konusacagi dili 6grenmeden birdenbire
mucize ile konustuklarina kim inanabilir?*®® Avrupa’min Protestanlifa gegmis biitiin

yerlerinden mucizelere artik bir son verilmistir.4%

398 Meslier, Akl-1 Selim, 306.

3% Hakk1 Kiligzade, Son Cevap (Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1331), 63.
400 Biichner, Madde ve Kuvvet, 510.

401 Biichner, Madde ve Kuvvet, 568.

402 Butro, ITim ve Din, 29.

403 Butro, Ilim ve Din, 127.

404 Hakki Kiligzade, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey 17, Hiirriyet-i Fikriye 1 (1330), 3.
45 Deraper, Islam ve Uliim, 184.

406 Deraper, Islam ve Uliim, 194.
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Son donem Osmanli kelamcilar1 mucizelerin aklen imkansiz (muhal) olmadigindan
hareketle iddialar1 degerlendirdikleri goriilmektedir. Manastirli’nin diisiincesinde mucizeler,
aklen imkansiz olmayip ilahi kudret dahilinde bulunan miimkiinattandir. Bu konuda dogru ve
gercek rivayet ve kaynaklar da bunu teyit etmektedir. Tarihe bakildiginda mucizeler,
peygamberlerin immetlerini ikna eden delilleridir. O zamanlarda immetleri ikna edecek baska
bir delil miimkiin goriinmemektedir. Zira insanlar diisiince ve akil yiiriitme itibariyla ileri bir
seviyeye gelmediklerinden gordiikleriyle ikna olurlard1.*” izmirli’ye gére insanlarin bir kismi
akil yiiriitmeyi veya diislinmeyi terk ettiklerinden ancak gozleri 6niinde gordiiklerini idrak
edebilirler. Bunlar tabiat kanunlarini asan olaylarin insan giiciiniin lstiinde gerceklestigini
kabul ederler. Bu baglamda bu gibi insanlara hissi mucizeler bir ihtiyagtir. Bu ¢ercevede Hz.
Peygamber ve diger peygamberler, insanlara hissi mucizeler gostermistir. Ayrica Hz.

Peygamber’in hissi mucizeleri tevatiirle de sabittir. %

Islam alimleri, mucizelerin imkanin1 dncelikle akli delillerle ispat etmislerdir. [zmirli’ye
gore tabiat kanunlarin1 koyan alemlerin rabbi, bizim bilmedigimiz ve harikulade mucizelere
mahsus olan kanunlar koymas1 miimkiindiir. Bu kanunlarin eserleri peygamberlerde goriiliir.
Ayrica donemin bir kisim bilim adamlar tarafindan tabiat kanunlarinin zorunlu olmadigi

gercegi de kabul edilmektedir. Bu baglamda mucizeler aklen miimkiindiir. **°

Harputi’ye gore mucizeler miimkiindiir. Bu mucizeler aklen muhal degil, adeten
muhaldir. Onlarin meydana gelmesi harikuladedir. Y oksa mucizeleri imkan dairesinin diginda,
ilah1 kudretin taalluk etmedigi veya asla meydana gelmez olaylar olarak gérmek dogru degildir.
Bilim adamlarinin gézleme dayanarak mucizeleri gormediklerine dair beyanlari, mucizelerin
adet yoluyla muhal oldugunu veya ilahi kudretin adetullah {izerine vaki’ olmadigin1 ifade etmek
icindir. Yoksa aklen muhal oldugunu gostermek icin degildir. Bu durum mucizelerin adete

muhalif olarak meydana gelmesine zit degildir.*'°

Ferid Kam’a goére mucizelerin imkanina yonelik yapilan elestirilere verilen cevaplari
sOyle Ozetlemek miimkiindiir. Evet, mucizeler miimkiindiir. Fakat mucizeler, siiregelen ve
siradanlasan seyler gibi (imkan-1 4di) miimkiin olsayd1 her zaman goriilen siradan isler tiirtinden
olurdu. Halbuki siradan seylere mucize denmeyecegi agiktir. Oncelikle tabiat kanunlari denilen
sebep-sonug iligkisinin zorunlulugu hakkindaki bilgi kesin midir? Bu zorunluluk kesin degildir.

Onlar dahi genel anlamda daha umumi bir kanuna dayanmak liizumundan dolay1 bir ¢esit

407 Manastirh, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/64.
408 zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 37.

409 zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 37.

419 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 130.
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hadisat tiiriindendir. Bundan dolay1 onlara hiikmeden genel kanun hakkindaki bilgisizligimiz,
tabiat kanunlariin zorunlu olusu diisiincemize bir engel degil midir? Hakikate bakilirsa tabiat
kanunlarinin zorunlulugundan 6nce bunlarin varligi dahi tartismaya agiktir. Kam, mucizelerin
imkanma yonelik Kant’in tabiat kanunlar1 hakkindaki diisiincelerinden yararlandigt
goriilmektedir. Ona gore Kant, tabiat kanunlarimi soyle ifade etmektedir: “Akile, hadiseleri
birbiriyle iliskili gostermek i¢in aralarinda degismez baglar yani kanunlar tesis etmigtir.
Mesela dkile, atese temasin kesinlikle yanmayt sonug verecegine hiikmeder.” Acaba bildigimiz
her sey hakkinda uyguladigimiz bu kanunlar hakikaten mevcut olan her seyin kanunlart midir?
“Bunun béyle oldugunu kendileri igin zorunlu bir kanun olmayan bazi hakikatlerin mevcut
olmadigini kimse temin edemez. Zorunluluk gozlem ve tecriibe sahamiza girenler igin
gecerlidir. Halbuki bu sinirlarimiza girmeyen hakikatler de mevcuttur. Acaba modern bilimin
kdinat i¢in kabul ettigi bu zorunlu tabiat kanunlar: ne gibi seylerdir? Bu kanunlar kuvve-i
akilenin kabul ettigi kanun ve sartlardir. Insanin bes duyusu varliklari idrak etmek icin zaman
ve mekdna muhtag olmasi gibi kuvve-i dkilenin de varliklardaki diizeni anlayabilmesi icin
ardisiralik, devamlilik ve tekabiil kanunlarina ihtiyaci vardir. Bu diigiince de bizlere zaman ve
mekan cerceveleri gibi aklimiz tarafindan cizilmigstir. Insanlar bu cerceveler icine giren seyleri
hissettigi gibi bu plan sayesinde de idrdk edebilir. Bunlarin disinda kalan seyleri insanlar
hissetmez ve idrdk etmezler. Iste bu seyleri idrdk etmememiz veya hissetmememiz onlari inkdr
etmeyi sonu¢ vermez. Kam’in, Kant’tan naklettigine gore tabiat kanunlarinin zorunlulugu,
insanin kendi i¢ diinyasinda degerli olan bir diislincedir. Bunlara gére denebilir ki tabiat
kanunlarinin viicudu dahi yoktur. Varliklarla tabiat kanunlar1 arasindaki bagi kuran akildir.
Ferid Kam, Kant’a gore tabiat kanunlarinin zorunlulugundan s6z edilemeyeceginden s6z eder.
Ona gore felsefecilerin sozleri birbirine muhalif oldugu bir zeminde tabiat kanunlarinin
zorunlulugunu iddia ederek Cenab1 Hakki ve O’nun peygamberlerin elinde yarattigi mucizeleri

inkar etmek akil ve bilimle bagdasmamaktadir.*!!

Mucizenin peygamberlik davasinin bir delili oldugundan hareketle meselenin
degerlendirildigi goriiliir. Peygamber olan zatlarin bilinmesi ilahi hikmetin bir geregi
oldugundan peygamberlerin her birine sahip oldugu niibiivveti isbata yeterli olacak mucizeler
verilmistir.*!? Manastirli’ya gore Cenab1 Hak biitiin peygamberleri zamanin sartlarma gore

insanlart ilzam ve ikna edecek sekilde onlari mucizelerle desteklemistir. Mucizeler,

411 Kam, “Mucizata Dair”, 1467.
412 Asim, Akaid Dersleri, 24.
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peygamberlerin davalarinda dogru oldugunu gosteren kavli birer delil ve rabbani birer

burhandir.*!3

Seyyid Nesib’e gore de peygamber ve onun mucizesine inanmak Islam dininde vaciptir.
Bu baglamda nasslar1 zahiri tizere kabul etmek gerekir. Peygamber ve onlarin mucizelerine
inanmak iman esaslarindandir. Peygamberlerden herhangi birinin mucizesini inkar etmek, onun
niibiivvetini inkar anlamima gelmektedir. Mucizeye iman etmek peygambere imanin bir
esasidir. Mucizenin inkar edilmesi niibiivvete olan imanin olmadigin1 gosterir. Bundan dolay1
peygamber kissalar1 ve onlarin mucizelerine ait nasslar oldugu zahir mana tizere kabul edilirler.

Ona gore mucizeler, tevil edilmeye veya ictihada konu olacak meseleler degildir.*!*

Mucizelerin miimkiin olmadigina yonelik ileri stirenlerin iddialar dikkate alindiginda,
bu iddialarda mekanik evren modelinin izini gérmek miimkiindiir. Ayrica sebep-sonug
iligkisinin zorunlulugu ilkesini benimsemelerinin bu iddialarina destek verdigi sOylenebilir.
Bunun yani sira iddia sahiplerinin, peygamberleri birer inkilapgt veya 1slahat¢1 olarak
degerlendirmeleri, mucizelerin imkanini tartismaya agmis goriinmektedir. Bununla birlikte
iddia sahiplerinin, bir seyin aklen miimkiin olmasiyla hayatta siiregelen bir sey olmasini
karistirdiklar1 ifade edilebilir. Tarihi delilleri sorgulamanin mucizelerin imkénsiz olduguna
delil gérmek ise birgok tarihi realiteyi tehlikeye atan bir yaklasim oldugu ortadadir. Son dénem
kelamcilari, imkan ile vakiyi ayirmis ve tabiat kanunlarinin ilahi irade ve kudret baglaminda
zorunlu olmadigim1 kabul etmis ve Bati felsefecilerinin bir kismimnin da bu diisiinceyi
destekledigini ifade etmislerdir. Bu kelamcilar tarihi ve gercek belgelerle mucizelerin
gerceklestigini ispat etmis ve bu baglamda mucizelerin miimkiin oldugunu ortaya koymus
ayrica mucizelerin imkansiz olmasini gerektiren akli delillerin bulunmadigini ifade etmislerdir.
Donem kelamcilarinin ¢ok yonlii arglimanlarinin onlart giiglii  gdsterdigini  sdylemek

miimkiindiir.
2.3.3.3. Tabii Nedensellik Baglaminda Mucizelere Yonelik Tartismalar

Tartisilan diger bir konuda tabii nedensellik ve mucize iliskisidir. Bu donemde sebep-
sonug iligkisinin zorunlulugu baglaminda mucizelere yonelik bir kisim iddialar dile
getirilmistir. Bu iddialar1 s6yle 6zetlemek miimkiindiir. Tabiat kanunlar1 zorunlu ve degismez
Ozellige sahiptir. Zira ates ile su bir araya geldiginde buhar ve o buharin basinci1 meydana gelir.

Bugday tanesi topraga diistiigiinde mutlaka filizlenir. Yildirim, yere diismesine uygun sartlar

413 Manastirll, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akaidi I-Islam, 67-70. .
414 Seyyid Nesib, “Din-i islam’da Milad-1 Isa (a.s.) Meselesi”, Ceride-i [Imiye 73 (1340), 2385.
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olustugunda yere mutlaka diiser. Iki atom kendilerini ayiran bir sebep bulunmadik¢a mutlaka
yan yana durur. Hasta olan bir organ hastaliktan kurtulmadigi zaman mutlaka mahvolur.*!3
Ikinci sebep mutlaka birinci sebebin neticesidir. Kendi neticesi de iigiincii sebebi meydana
getirir.*'¢ Evet, tabiat kanunlarinin ziddina herhangi bir sey olsayd en bilyiik mucize en biiyiik
harika bu olurdu. Fakat bilim bdyle bir seye asla tesadiif etmedi. Etmesi de miimkiin degildir.*”
Diger bir ifade ile Fizikgilerin bir¢oguna gore tabiat kanunlarmi ihlal eden mucizelerin
gerceklesmesi imkansizdir. Onlara goére mucize riyazi ve ilahi, ezeli ve degismez kanunlarin

ihlali demektir.*'8

Tabiat kanunlar1 bizzat Cenab1 Hak tarafindan konulmustur. Yine O’nun tarafindan
gegici bir stireligine iptal edilemez mi? Fizik¢ilere gore bdyle bir diigiinceye hayir denir. Ciinkii
Cenab1 Hak kanunlarmi bozmak veya iptal etmek i¢in koymaz. Alem makinesini ancak daha
1yi isletmek i¢in degistirebilir. Cenab1 Hak alemi miikemmel yaratmistir. Fizik¢ilere gore eger
alem makinesinin yaratiliginin ilk basinda tabiattan kaynaklanan bir eksiklik olmussa onu goriip
giderirdi. Bundan dolayr makinenin hig¢bir yerini degistirmeyecektir. Ayrica Allah Teéla
sebepsiz hicbir seyi yapmaz. Su halde gecici bir siireligine kendi eserini hangi sebeple
degistirecektir? Bu sebep bir kisim insanlarin lehine oldugu diisiincesi dogru olmayip belki
biitiin insanlarin lehine olmalidir. Ciinkii Cenab1 Hakk’1n biitiin insanlar i¢in degil yalniz bir
kisim insanlar i¢in bir seyler yapmasi tasavvur edilemez. Birkag¢ insan i¢in kainati harekete

getiren kanunlarim degistirmesi ¢1lginlik degil midir?*!

Tabii nedensellik baglaminda mucizelere yonelik ortaya atilan bu iddialara kars1 son
donem Osmanli kelaminda, oncelikle tabiat kanunlarinin zorunlu olmadig: diislincesine yer
verildigi goriilmektedir. Izmirli, modern felsefenin “tabiat kanunlari zorunlu degil,
miimkiindiir” prensibinin mucizelerin miimkiin oldugunu kabul etmeyi gerektirdigini ifade
etmistir.*** Ferid Kam’a gore de tabiat kanunlarinin zorunlulugundan iki sekilde bahsetmek
miimkiindiir. Birincisi: Bu zorunluluk tabiat kanunlarini degistirmenin imkansiz olmasindan
kaynaklanir. Ikincisi: Degistirmenin miimkiin olmasiyla birlikte ger¢eklesmesinin ilahi adet
dis1 olmasindan olabilir. Birinci sikkin kesin olmadig agiktir. Zira felsefecilerin biiyiiklerinden

olan Descartes’in (6.1650) sozleri bu meseleyi ispat eder. Ona gore insan akli sinirhidir. Bu

415 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, gev. Baha Tevfik - Ahmed Nebil (Istanbul: Dersaadet Kiitiiphanesi, 1334),
149.

416 Biichner, Madde ve Kuvvet, 169.

417 Biichner, Madde ve Kuvvet, 195.

418 Ferid Kam, “Mucizata Dair”, Ceride-i Ilmiye 47 (1337), 1463.

419 Kam, “Mucizata Dair”, 1463.

420 {zmirli Ismail Hakki, Muhassalii’l-Kelam Ve’l- Hikmeti (Daru’l-Hilafet-i Aliyye: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,
1336), 27.
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sinirli akil, Cenab1 Hakk’in miimkiin kildig1 varliklar1 imkanlar iizere tasavvur edebilir.
Imkansiz kildig1 seyleri miimkiin olarak idrak edemez. Bu da aklimizin geregidir. Descartes’e
gore bazi seyler zorunludur. Onlardaki bu zorunluluk onlarin kendilerinden kaynaklanmaz.
Fakat onlar1 zorunlu kilan Cenabi Haktir. Bunlarin zorunlu olmasinda Allah Teala’ya bir
zorunluluk yoktur. Bundan dolay1 bize zorunlu goriinen bir kisim seyler Allah i¢in miimkiin

olur.**!

Bunun yani sira bu donem kelamcilarinda modern felsefecilerin diisiinceleriyle
meseleyi temellendirme ¢abasi da goriiliir. Ferid Kam, Bacon’in (6.1626) cok kimselerin
mucizeleri tabiat kanunlarimin degismezlik ilkesinden hareketle inkar etmesini dogru
bulmadigini nakleder. Voltaire (6.1778) gore de mucizeler, kelime anlami olarak hayrete deger
demektir. Su halde her sey mucizedir. Tabiat dlemindeki diizen, yildizlarin giines etrafinda
donmesi, hayvanlar alemi ve benzeri her sey mucizedir. Oteden beri kabul edilmis olan
diisiinceye gore mucize, ezell ilahi kanunlarin ihlaline denir. Mesela dolunay zamaninda ayin

tutulmasi, 6lmiis birisinin kesilmis basini koltuguna alip bir siire gitmesine mucize denir.**?

Izmirli’ye gore hissi mucizeler aklen miimkiindiir. Bunun imkansizligin1 ispat edecek
hicbir delil gosterilmemistir. Modern bilime gore de tabiat kanunlar1 zorunlu degil miimkiindiir.
Tabiat kanunlarini koyan Allah Teala mucizelere has olmak {izere insanlarin bilmedigi birtakim

kanunlar koyabilir. Bu sayede Allah Teala nin ihsan ettigi zatlarda bunun eserleri goriiliir.**

Arapkirli diislincesinde goriiniir sebeplerin sonug {lizerinde gercek miiessir olmadigi,
ancak sebeplerin varligi ile sonucun yaratilmasinin ilahi bir adet oldugu ifade edilir. Diger bir
ifade ile sonucun meydana gelmesinde sebeplerin hicbir etkisi olmayip ancak Allah’in
yaratmasiyladir. Mesela atesin bir cismi yakmasi veya suyun atesi sondiirmesi boyledir. Bir
sonug i¢in gerekli olan sebepler bir araya geldiginde Cenab1 Hak neticeyi yaratir. Higbir sebep
olmadan da Allah bu sonucu yaratmaya kadirdir. Zira varligin kaynagi zannedilen sebepler
tetkik edildiginde varliklar1t meydana getirecek sifatlardan mahrum olduklari goriiliir. Mesela
nicin ates kari eritir de dondurmaz? Soguk nicin suyu dondurur da eritmez? Eger onlarin
tabiatlar1 geregi oldugu kabul edilecek olursa nigin tabiatlari aksini gerektirmiyor? Sorusu akla
gelir. Eger ates atomlar arasi baglar1 zayiflatir, soguk giiclendirir diye cevap verilirse nigin
sicaklik giiclendirmez, sogukluk neden zayiflatmaz? Sorular1 cevapsiz kalir. Bu vaziyette is bir

tercih edicinin ates ve suya bu 6zellikleri tahsis ettigine dayanir ki bu tercih edicinin de ancak

421 Kam, “Mucizata Dair”, 1468.
422 Kam, “Mucizata Dair”, 1463. .
423 [zmirli ismail Hakki, “Ebu Himid Muhammed Gazzali”, Ceride-i [Imiye 62 (1338), 1981.
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ilahi irade oldugu meydana ¢ikar. Bu baglamda Cenab1 Hak sebepleri iradesine gore yarattigi
ortaya cikar. Varliklara farkli tabiat verir. Bu ¢ergevede sebep-sonug iliskisi zorunlu degildir.
Sebeplerin zorunlu olarak sonuglart meydana getirdigi iddiasinin da bir gergekligi yoktur.
Biitlin sebepler birer perdedir. Bundan dolay1 Cenab1 Hakk’in yarattig1 hi¢bir sebebin sonug

lizerinde gercek bir etkisi bulunmaz.***

Kelamecilarin konuya 151k tutacak farkli bir 6rnegi de insan duyular1 iizerinden verdikleri
goriilmektedir. Arapkirli’ye gore Allah Teald insanin bes duyusunun her birini kendilerine
mahsus seyleri idrak etmek iizere yaratmistir. Her birine hususi vazifeler vermistir. Biriyle idrak
olunan sey bagka bir duyu ile idrak edilemez. Mesela isitmek i¢in kulagi, koku almak i¢in burnu
ve gormek i¢in goze mahsus vazife ile bu duyular ig gérmesi gibi. Bu ¢er¢evede donem
kelaminda bir duyu ile idrak edilen bir seyin baska bir duyu ile idrak edilmesinin caiz olup
olmadigina yonelik soruya verilen cevapta ihtilaf oldugu sdylenir. Dogru cevabin ise caiz
oldugunu sdylemektir. Zira duyularm idraki Cenab1 Hakk’in yaratmasiyladir. Bu durumda bir
duyu ile idrak edilen bir seyin bagka bir duyu ile idrak edilmesi muhal degildir. Duyular ancak
birer sebeptir. Idrak etmenin yaratmada bir etkisi yoktur. Allah Teala ise bunu yaratmaya

kadirdir.**

Sebep-sonug iligkisini kabul etmekle birlikte sebebin sonucu yaratacak bir etkiye sahip
olmadig1 vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Manastirli’ya gore Allah Teala, her seye bir sebep yaratmis
ve insanlarin bu sebeplere miiracaat etmesini emretmistir. Mesela insanin geginmesi i¢in
nafakay1 kazanacak bir emek sarf etmesi, gereken durumlarda bagkalarindan yardim istemesi
veya baskalarma yardimda bulunmasi insanin bir vazifesidir. Insan, sagligini tehlikeye atacak
durumlardan, mal ve miilkiinii zarara sokacak hareketlerden sakinmalidir. Insanlar,
hastalandiklarinda doktora gitmesi ve gerekli ilaclar1 kullanmasi bir vazifesidir. Bu ve benzeri
tiim durumlarda bilinmesi gereken hakikat ise sebeplerin gercek miiessir olmadigini bilmektir.
Tedavi ile gelen sifa, darbe ile hissedilen aci, Allah Tedla’nin yaratmasityladir. Diger bir ifade
ile hem sebebi hem de sonucu yaratan Allah Teala’dir. Ilahi irade, hicbir sebep yok iken sonucu
veya biitiin sebepler oldugu halde neticeyi yine yaratmayabilir ki bunlara mucize denir.*?

Ayrica Ilahi izzet ve azametin, sebeplerin bir perde olmasini, tevhid ve celalin ise sebeplerin

424 Hiiseyin Avni Arapkirli, “Ilim, {lmin Tarif ve Adem-i Tarifindeki Mezahib”, Megihat-1 Celile-i Islamiye 50
(ts.), 1581-1582. .

425 Hiiseyin Avni Arapkirli, “Hiisn-ii Basar Yahud Kuvve-i Basira” (Mesihat-1 Celile-i Islamiye, 1338), 1718-
1719.

426 Manastirl Ismail Hakk1, Mevdidii’l-In’am fi Berdhini’l-Islam (Dersaadet: Maarif Nezaret Celilesi, 1314), 93-
95.
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sonug lizerinde herhangi bir etkisinin bulunmamasini gerektirdigi ilkesiyle de cevap verildigi

goriilmektedir. *?’

Son donem Osmanli kelamcilarinda, mucize ve tabil nedensellik tartismasina
bakildiginda akil, modern bilim, gozlem, adetullah, ilahi irade ve kudret baglaminda
degerlendirilerek iddialara cevap verdikleri goriiliir. Tabil nedensellikte zorunluluk iddiasini
ortaya koyan kimselerin, zorunlulugun nereden kaynaklandigini gosterir akli ve gézleme dayali
yeterli delillerle ispat edemedikleri ifade edilebilir. Ayrica zorunluluk iddiasinin ziddina fikir

beyan eden bilim adamlarinin olmasi1 da donem kelamcilarini destekledigi goriilmektedir.
2.3.3.4. Mucizelerin Tabiat Kanunlariyla iliskisine Yonelik Tartismalar

Tartisilan konularindan biri de mucize-tabiat kanunlar iliskisidir. Bu konuya yonelik
iddialar soyle 6zetlenebilir. Mucize, tabiatin degismez olan tertip ve diizenini degistirmek ve
1slah etmek anlamina gelir.*?® Mucizeler, tabiat kanunlarina zittir. Bu baglamda mucize, tabiat
kanunlarin1 koyan Allah’in, bu kanunlarini bozmasi anlamina gelir. Bu durum ise ya tabiat
kanunlarimin hatali oldugunu veya Allah’in hikmetine uygun diismedigini gosterir. Bir mucize
gostermek i¢in etkili sebeplerin yapabilecegi eserlerin ziddina eserler ortaya koyacak yeni
miiessirlerin olmasi1 gerekir. Halbuki Allah’in bdyle miiessirler ortaya koyacak iktidar1 bazi
kimselere vermesi makul degildir. Ciinkii bu durum Allah’in mucizelerle kanunlarin1 bozmaya
mecbur kalmasi anlamina gelir. Ayrica Cenab1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de siinnet-i ilahiye olan
kanunlarim higbir kimse i¢in degistirmeyecegini ifade etmistir.*?° Tabiat kanunlar1 ve ilahi
tasarrufun bir oldugu kabul edilmesi halinde ilahi siinnette asla bir degisikligin olmayacagini

ifade eden ayetten hareketle tabiat kanunlarmin degismezligi ilkesi ortiisiir.**

Ferid Kam da bir kisim Batili diisliniirlerin, Cenab1 Hakk’1n ni¢in mucize yaratacagini
sorguladiklarini ifade eder. Onlara gore bu soruya verilecek cevap, akil sahibi varliklar iizerinde
bir kisim amaglarini etkili kilmak i¢in seklinde olmas1 durumunda bu cevap, Cenab1 Hak, “ilahi
irade ve kanunlarimla maksadima dair bir sey yapamadim. Ezeli irade ve degismez tabiat
kanunlaryla yapamadigim bir seyi yapmak icin tabiat kanunlarini degistirecegim”’ anlamina

gelmez mi? Boyle bir diisiince ilahi kudreti gostermek yerine acizligini ilan etmek ve Cenab1

427 Bediiizzaman Said Kiirdi, Lemaat Cekirdekler Cigekleri (Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas1, 1337), 4.
428 Deraper, Islam ve Uliim, 10.

42 Kiligzade, “Hatemii’l-Enbiya ve Celal Nuri Bey 27, 4.

430 Deraper, Islam ve Uliim, 12.
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Hak hakkinda imkansiz olan seyleri kabul etmek anlamina gelir. Bu baglamda mucizelerin

varligina inanmak, ilahi hukuku ¢ignemek ve o hukuka bir saygisizliktir.*!

Dénem kelaminda mucizelerin tabiat kanunlarma muhalif**? oldugu kabul edilir. Ferid
Kam’a gore mucizeler, bilinen tabiat kanunlaria zittir. Diger bir ifade ile mucizeler, tabiat
kanunlar1 i¢inde birer istisnadir. Mucizeler, ilahi rahmet tarafindan peygamberleri desteklemek
icin verilmis harikulade birer hadisedir. Ona gore, ilahi kudreti hakkiyla idrak edenler,
peygamberlerin Allah katindaki degerini bilenler ve bu konudaki naklin kesin ve sahih
oldugunu diisiinen kimseler, mucizeleri inkar etmezler. Kam, ilahi kudretin sinirlt oldugunu ve
biitiin insanlarin mucize gosterebilecegini kabul eden kimselerin, mucizeler hakkinda siipheye

diismesinin dogal oldugunu belirtir.**

Donem kelamcilarinin halk agisindan mucizelerin gerekli oldugu vurgusu dikkat
cekicidir. Izmirli’ye gére halk, akil yiiriitmekten kismen mahrum oldugundan ve bes duyu
yoluyla idrak ettiginden dolay1 tabiat kanunlarinin degistirilemez diisiincesine sahiptir. Bundan
dolay1 peygamberler mucize gostermistir. Peygamberlerden bu mucizelerin goriilmesi ise
tevatiirle sabittir. Ayrica Islam alimleri mucizelerin miimkiin oldugunu akli delillerle ispat
etmekle birlikte tabiat kanunlarini koyan alemlerin rabbi, mucizelere mahsus ve bizim
bilmedigimiz bir kisim kanunlar1 da koyabilir. Hem cagdas felsefe de tabiat kanunlarinin
zorunlu olmadigini kabul eder.*** Hatta bir kisim filozoflara gore bir diisiincedeki zorunluluk,
insanin diginda degil i¢indedir. Diger bir ifade ile dis diinyada degil idraktedir. Bugiin tabiat

kanunlar1 olarak kabul edilen ilkelerin dayandigi temel esaslar sarsintrya ugramigtir.*3

Mucizelerin, Allah-peygamber-insan iliskisi baglaminda degerlendirilmesi gerektigi ve
bu konuda 6l¢iiniin, tabil ve siradan olgiilerden farkli olmasinin vurgulandigi goriiliir. Zira
insan, ilahi kudreti hakikatine uygun ve mahiyetine miinasip bir sekilde tefekkiir etmelidir. Aksi
takdirde diisiinmiis oldugu ilahi kudret, kendi kudretinden daha biiyiik fakat sinirlandirilmis bir
kudret olacaktir. Ilahi kudretin, mahiyetleri degistirmeye ve mucizeler yaratmaya kifayet
etmesine iman etmis bir insanin, mucizeyi inkar etmesi s6z konusu olmamalidir. Mucizeyi inkar
eden kimselerin en biiylik hatasi, peygamberlerin insan olmalarindan hareket ederek

kendileriyle kiyas etmeleri olmustur. indirgemeci bir diisiinceyle mucizenin imkanina yénelik

41 Kam, “Mucizata Dair”, 1464.

2 Giridi, Nakdii’I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 30; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam Dersleri, 184-185;
Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 25; Ismail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik (Istanbul: Orhaniye Matbaast,
1928), 114-115.

433 Kam, “Mucizata Dair”, 1459.

434 [zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 37.

435 {zmirli Ismail Hakka, Yeni IImi Kelam (istabul: Matbaa-i Amire, 1340), 2/64.
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her seyin mucize olduguna dair hayattan gdsterilen nesne, olay ve istisnalar ulihiyet ve
niibiivvet hakkinda inanglarin tam ve kesin olmamasindan kaynaklanir. Bu yaklagim bir kisim
zihinleri diistinmeye ve inanci desteklemeye sevk edebilir. Miisliimanlar ise hem Kur’an’da nas
itibartyla hem de giivenilir ve dogru nakli delillerden dolay1r mucizelerin varligini kabul eder.

Aksi bir durum mucizelerin inkarini barindirir.*3¢

Kam’a gore mucizeleri inkar etmenin bir sebebi de semavi dinlere kars1 kin ve nefretle
yaklagimlardir. Diger bir ifade ile insanlarin dine olan inancin1 sarsmak ve bozmak i¢in yapilan
bir itirazdir.**” Ayrica mucizeyi inkar edenler, peygamberleri siradan insanlardan ayirmayip
onlarla bir tutma hatasina diismiislerdir. Zira Allah katinda peygamberlerin yiice bir mertebeye
sahip oldugunu bilen Miislimanlar Peygamberlere olan ilahi ikramlar tereddiitsiiz tasdik
ederler. Aslinda onlarin bu yiice mertebeleri ilahi ikramlar1 ¢ekmektedir. Bunun aksini iddia
edenler ise Cenab1 Hak ve peygamberler hakkinda dogru bilgiye sahip degillerdir. Meselenin
ozii hidayet ve dalalet meselesidir ki o da Allah’tandir. izmirli’nin diisiincesinde tabiat
kanunlarina ve ilahi siinnete muhalefet eden meselelerin kat’i bir nass olmasi durumunda
mucize olarak kabul edilecegi ifade edilir. Zira tabiat kanunlar1 miimkiindiir. Ancak bu durum

kesin ve dogru bir nassin bulunmasi halinde kabul edilir. Kat’i bir nassin olmadig1r durumda

reddedilir.*3®

[zmirli’ye gore tabiat kanunlari, iki mevcut veya iki vakanm gosterdigi degismez bir
nispettir.*** Diger bir ifade ile tabiat kanunlari, itibari ve makul olup ilahi Adetten ibarettir.
Tabiat, insanlarin davranislarini diizenleyen veya sorumluluklarimi goésteren kanunlar
mecmuast veya bir devletin isleyisini diizenleyen kanunlar gibidir. Tabiat, varliklarin fiilleri
arasindaki diizeni koyan ilahi bir seriattir.**? Izmirli’ye gore bugday ekinden biter, koyun
koyunu, at at1 dogurur, su yiiz derecede kaynar. Kimse cisimler sicakta donar diye iddiada
bulunmaz. Allah’in siinnetinde bir degisiklik olmayacagi nakli delillerle de sabittir. Ayrica
tabiat kanunlarmin miimkiin olup zorunlu olmadigimi da kabul etmelidir. Ciinkii tabiat
kanunlarini ifade eden yargi terkibi olup zati degildir. Mesela bugday tanesinin zatinda, bugday
tanesinden ¢ikacak siimbiilii ve siimbiilden ¢ikacak tanelerin olacagimi kabul ettirecek bir
zorunluluk yoktur. Barut tahlil edildiginde onda bir infilak bulunacag: iddia edilebilir mi?

Yerkiirenin zatl olarak tesekkiilii bilinir mi? Yerkiirenin giines etrafinda donmesi zatindan

36 Kam, “Mucizdta Dair”, 1459-1461.

BT Kam, “Mucizdta Dair”, 1464-1466.

438 [zmirli ismail Hakky, “Muallim Ata Efendinin Ikinci Sualine Cevap” (Sebiliirresad, 1332), 378.
49 {zmirli ismail Hakki, Muhtasar Felsefe-i Uld (istabul: Hukuk Matbaasi, 1329), 129.

40 Said Nursi, Isdratii'I-I 'caz fi Mezanni 'l-Icdz (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2019), 139.

91



anlagilabilir mi? Oyle ise tabiat kanunlarinm su bulundugu halden baska sekilde olmasi

miimkiindiir. Demek tabiat kanunlar1 mutlak anlamda zorunlu degil miimkiindiir.*4!

Allah Tealda’nin gercek fail oldugu ve iradesine uygun bir sekilde tabiata miidahale
edebilecegi vurgusunun farkli temsillerle ortaya kondugu goriiliir. Bu baglamda tabiat bir
matbaadir, matbaaci degildir. Bir nakistir, nakkas degildir. Kabil olup fail degildir. Mistardur,
masdar degildir. Nizamdir, nazzam degildir. Kanundur, kanun koyucu veya kudret degildir.**?
Tabiatin harigte bir mevcut kabul edilmesi durumu bir firka askerin talim esnasinda yaptiklari
diizenli hareketlerini goéren bir vahsi kimsenin o nizami saglayan goriinmez bir ip oldugunu
tasavvur etmesine benzetilir. Buradan hareketle tabiatin gercek bir miiessir oldugu zannina

kapilmak, akil ve vicdanin yiizeysel diisiinceye sahip olmasindan ve tabiatin siirekliligini

gormekten kaynaklanir,*

Mucize-tabiat kanunlar iliskisinde kelamcilarin biitlinciil bir yaklasim sergiledigi ve
tabiat kanunlar1 hakkindaki diisiinceleri etraflica tetkik ettikleri goriiliir. Tabiat kanunlarinin
itibari oldugu, haricte mevcut bir varligi bulunmadigi, mucizelerin kati bir nass bulunmasi
halinde kabul edilmesi gerektigi, akli ve nakli delillerle ispat edilir. Muhalif diisiinceye sahip
felsefeci ve bilim adamlarinin iddialarina ragmen ve tabiat kanunlarmin zorunlulugundan
hareketle mucizeleri reddeden felsefecilere karsi donem kelamcilarinin ilahi irade ve kudret

merkezli yaklasim sergiledikleri gortiliir.
2.3.3.5. Mucizelerin Teviline Yonelik Tartismalar

Bu donemde materyalistlerin de mucizelere yonelik elestirileri oldugu goriilmektedir.
Onlara gore ilahl miidahale ile tabiat kanunlarinin degistirilmesi akil, mantik ve bilime uygun
degildir.*** Biitiin varliklarin i¢inde ¢irpindiklar1 ahenk ve diizenin, zaman zaman harici bir
iradenin istegine gore bozulmasi miimkiin miidiir? Baska sekillere girme ihtimali var midir?
Miimkiin goriilmesi durumunda her evrende miithis ucurumlarin olusmasi ve her seyin
karigiklik igine diismesi gerekir. Materyalistlere gére mucizeler, heniiz kesfedilmemis tabiat
kanunlarindan dolay1 bazi ilkel kavimlerin inanglarindan ibarettir. Bilimin ilerlemesi ile bu tiir

harikulade zannedilen olaylarin tabiatin bazi kuvvetleri tarafindan yapildigi anlasilmistir.

1 1zmirli Ismail Hakk1, Muhtasar Felsefe-i Uld, 129-130.

42 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2016), 370.

3 Nursi, Isdratii’l-I'cdz fi Mezdanni’l-Icaz, 141.

44 1 ouis Biichner, Madde ve Kuvvet, gev. Baha Tevfik Ahmed Nebil (istanbul: Dersaadet Kiitiiphanesi, 1334), 29.
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Bundan dolay1 higbir mucize yoktur. Olmus, olan veya olacak olan biitiin harikuladelikler,

madde ve kuvvetin kanunlari altinda olmaktadir.**’

Modern zamanin bilim adamlarinin yaptigi buluslar sasirtici birer harika olarak
mucizedir. Peygamberlerin gosterdikleri iddia edilen mucizeler, bilim adamlarinin buluslar
yaninda ancak bozuk muhayyilenin karisik birer hadisesidir. Bu hadiseler dahi tabiat kanunlari
icinde meydana gelirler. Diger bir ifade ile mucizeler ancak hadiselerin sebeplerini
bilmemekten kaynaklanmaktadir. Mucizeler kabul edilecekse tabiat kanunlar1 altinda meydana

gelen olaylar olarak kabul edilmelidir.*4°

Bu donem kelamcilarinin materyalistlerin mucizelere yonelik iddialarmi etraflica ele
aldiklar1 goriiliir. Ismail Fenni’ye gore materyalistler, mucizelerin biiyiik ¢ogunlugunu
reddederler. Kabul ettikleri bir kisim mucizelerin de tabiat kanunlarinda var olan bazi sebeplerle
gerceklestigini ileri siirerler. Bu sebeplerin yalniz peygamberler tarafindan bilindigini iddia
ederler. Bu sebepler bilim tarafindan heniiz kesfedilmemis olmasindan dolay1 gergekte
harikulade olmamasina ragmen halk arasinda mucize olarak kabul edilmistir. Bu baglamda
materyalistlere gore mucizeler peygamberlige delil olmazlar. Fenni’ye gore materyalistler,
buradan hareketle inananlarin zihinlerini karistirmak amaciyla itiraf ettikleri bir kisim
mucizeleri de tevil etmeyi tercih etmislerdir.**’ Mesela, Hz. Musa’min Tur Dagmdaki ates
mucizesini volkan ve fosfor ve yed-i beyza mucizesini elindeki alaca hastalig1 olarak, asasinin
yilana doniismesi mucizesini sihir ve denizin yarilma mucizesini de med ve cezirden
kaynaklandig1 seklinde tevil etmislerdir. Harputi’ye gore bu tiir iddialarin kuruntudan ileri
geldigi ve mucizelerin agik gergekligini drtmek amaciyla ileri siiriilmiistiir.**® Fenni’ye gore
biitiin mucizelere bdyle tevilleri tatbik etmek miimkiin degildir. Mesela Hz. Ibrahim’in éliilerin
nasil diriltilecegini gérmek istemesi iizerine dort farkli kusun pargalarinin birbirine karistirilip
dort farkli daga birakilmasi ve ardindan onlar1 ¢agirmalariyla her birinin kendisine gelmesi
mucizesi hangi teville agiklanabilir? Hz. Musa’nin asasiyla vurmasi lizerine tastan on iki pinarin
fiskirmasi nasil tevil edilebilir? Mesela Uzeyr b. Serhiya isminde bir kimsenin 6liimiinden yiiz
sene sonra onun diriltilme mucizesinin tevili ne olabilir? Hz. Nuh’un iimmeti i¢inde dokuz yiiz
elli sene yasamasi, Ashab-1 Kehf’in nice asirlar magarada uyumast hangi teville izah edilebilir?

Bu ve benzeri mucizelere uygun ve makul birer tevil bulmak miimkiin degildir. Bu mucizeleri

445 Biichner, Madde ve Kuvvet, 147-153.

446 Biichner, Madde ve Kuvvet, 156-157.

47 1smail Fenni, Maddiyun Mezhebinin Izmihlali (Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928), 342.

48 (Abdullatif Harpati, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam (Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaas1, 1330), 276.
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tevil etmek miimkiin olsa dahi mucizelere yonelik Kur’an ayetlerini tevil etmeyi gerektirecek

bir sebep bulunmamaktadir.**’

Harputi’nin diisiincesinde her peygamberin mucizesi, kendi kavim ve milleti arasinda
meshur olan ilim, sanat ve islerin cinsinden olmas1 mucizede peygambere malum ve halka
mechul olan sebepler iddiasini gegersiz hale getirir. Mucizeye sahit olan kavim veya milletler
kendi ilim, sanat ve isleri cinsinden olan mucizenin bir benzerini getirememesi mucizenin insan
gliciinii agan boyutunu ve ilahi bir fiil oldugunu gosterir. Mesela Firavunun sihirbazlarinin Hz.
Musa’nin asa mucizesinin harikuladeligini kabul edip iman etmeleri, Firavunun onlar1 61diirme
tehdidine dnem vermeyip imanlarinda sebat etmeleri onlarin yaninda bu mucizenin ne kadar
biiylik oldugunu gosterir. Ayrica Misirlilarin bugiinkii eserlerine bakildiginda donemin en ileri
ve bilimde gelismis bir milleti oldugu halde med ve ceziri bilmediklerini ifade etmek, hicbir

aklin kabul edemeyecegi bir ihtimaldir.*>°

Bir seyin imkan dahilinde olmasina mucize degil hiiner denmesi gerektiginin
vurgulandig1 goriliir. Evet, herkes kabiliyeti 6l¢iisiinde bu hiineri taklit edebilir. Lakin ayin
yarilmasi, agacin yliriimesi ve mirac gibi mucizelerin ilahi kudretle oldugunun anlagilmasi i¢in

bilim sahasinin haricinde olmas1 gerekir.**!

Bilim adamlarinin mucize konusunda yorum yapmalarinin, yetki alanlarmin disina
cikmakla tenkite tabi tutuldugu goriliir. Ciinkii onlar akli ve tabii ilimlerle mesgul olan
kimselerdir. Bundan dolay1 onlarm bu alanin disinda konusmaya yetkileri yoktur.*? Dénem
kelaminda mucizelerin tevil edilmesinin kaynagi olarak Batili filozoflarin, Hristiyan ruhani
liderlerinin insanlarin kaderine miidahale ettigi ve bunun i¢in de harika gostererek (mucize)

yildizlarin hareketine karisabildikleri inanclarindan kaynaklandig ifade edilir.**?

Mucizelerin tevil edilmesi tartigmalarina bakildiginda materyalistlerin itiraf ettikleri
bazi1 mucizeleri tabiat kanunlartyla sinirlamasi ve bu kanunlarin i¢inde kalacak sekilde tevilleri
bircok batil sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. ilahi kudreti aciz, ilahi iradeyi mahkiim, milletleri
cahil, peygamberleri samimiyetsiz gdsterme bunlardan yalniz bir kagidir. Zira alemi biitiin
varliklariyla yaratan ilahi kudretin miimkiin olan her seyi yaratmaya kadir oldugunu agikca
ifade etmek gerekir. Aleme ilahi irade ve mesietin taalluku olan kanunlar1 koyan bir yaraticinin

tabiat kanunlarma mecbur olma iddias1 pek insafli gériinmemektedir. Mucizelerin yalniz

449 [smail Fenni, Maddiyun Mezhebinin Izmihlali, 343.

40 Harpati, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 279.

451 Ahmed Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye (Dersaadet: Kirk Anbar Matbaasi, 1312), 161.

452 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 162.

453 J P. Deraper, Islam ve Uliim, gev. Ahmed Midhat (istanbul: Terciiman-1 Hakikat Matbaasi, 1318), 73.
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peygamberler tarafindan bilinen bir kisim gizli sebeplerle oldugu iddiasinin tarihi verilerle

ortiismedigini sOylemek miibalaga olarak karsilanmamalidir.

Ayrica mucizeler i¢in yapilan tevillere yonelik ciddi sorularin giindeme gelecegi
dikkatlerden kagmamalidir. Mesela med ve cezir, denizden peygamberle birlikte {immetinin
gececegi kadar suyun cekilmesini saglar m1? Alaca hastaliginin bir harika olarak goriilmesi ve

kabul edilmesi miimkiin miidiir? Sihirde, i’cazin bulundugunu kabul etmek makul mudiir?
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UCUNCU BOLUM
3. HZ. MUHAMMED’IN (S.A.V.) NUBUVVETI

3.1. Niibiivvetine Yonelik Tartismalar

Hz. Peygamber merkezli mutlak niibiivvete yonelik tartigmalar dikkat ¢ekmektedir.
Bilhassa Hz. Peygamber’le ilgili olan her konuya yonelik iddialarin ortaya atildigini s6ylemek
miimkiindiir. Bu iddialarin bir kismmin kaynagi, yeni bir disiplin haline gelen psikoloji
biliminin verilerinden hareket edilmesidir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hayati ve hayatina
temas eden her sey arastirma konusu yapildig1 goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
niibiivvetinden hareketle niibiivvet ile ilgili konular giindeme taginip tartismaya agilmistir.
Tezin bu boliimii, Hz. Peygamber’in tartigmalara konu olan biitiin yonlerine yonelik ortaya
atilan iddialarimin tamamin1 degerlendirmeye imkan tamimamaktadir. Bundan dolay1r ¢ok

onemli gordiigiimiiz temel iddialar ele alinarak degerlendirilecektir.
3.1.1. Hz. Peygamber’in Askin Kaynagina Yonelik Tartismalar

Hz. Peygamber’in agkin bir kaynaginin olmadig1 iddiasinin ileri siiriildiigii gorilmistiir.
Bu iddialar sdyle 6zetlemek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in biitlin ifadeleri harika bir akil ve
mantik orgiisiiniin eseridir. Hz. Peygamber, ruhuna yansiyan ilahi kelam1 kendi diliyle ifade
etmistir.*>* O, diger insanlara gore tabiat kanunlarma daha gok hakimdir. Bu baglamda Hz.
Peygamber bir dahi ve peygamberligi de bu dehasinin bir meyvesidir.*®> Hz. Peygamber’in
peygamber ve hatemii’l-enbiya olmasimin sebebi ise akil seviyesine ve gayretine kimsenin
yetisememesi ve hi¢ kimsenin onun gibi tabii ve ruhi kuvvetlere sahip olmamasi anlamina
gelmektedir. Hz. Peygamber, kendisinden sonraki zamanda bir peygambere muhtag

olmayacagini bildigi igin peygamberlik kapisini kapatmigtir.*>¢

Hz. Peygamber, ruh ve karakterini kendisi terbiye etmistir. Fen ve sanati da esyanin
mahiyetinden bizzat kendisi 6grenmistir. Onun hocasi tabiat ve tabiatin harikaliklaridir.*>” Hz.
Peygamber’in askin bir kaynaginin olmadigma yonelik iddialardan biri de onun sara hastasi
oldugu veya isteri rahatsizligina yakalandigidir. Buradan hareketle onun peygamberliginin
kendi psikolojisinden kaynaklandigir iddia edilmistir. Bu iddiay1 temellendirmek adina Hz.

Peygamber’in Yahudilerle, Hristiyanlarla ve Haniflerle dini konular tartistigi, kendisini

454 Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, 32.

455 Hiilya Cilek, Kiligzdde Hakki'ya Gére Peygamberlik, 3.
436 Nuri, Hdtemii’'l-Enbiya, 38-39.

457 Nuri, Hdtemii’'l-Enbiya, 141.
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Haniflerin diigiincesine yakin buldugu, bdyle diisiinenlerin ¢ok oldugu varsayimindan hareket
edildigi goriilmiistiir.**® Onun ortaya koydugu vahiy, Hz. Peygamber’in ruh ve kanaatlerinin
tasfiyesinin bir eseridir.**® Peygamberler, goklerdeki vahyi indirtebilir bir giictedir.*®® Hz.
Peygamber’in dini diisiinceler i¢inde itikadini insanlara anlatmak istedigi, riyazet ve hayal
giicliniin onu ding tuttugu, diislince ve hayal giicii vasitasiyla goklerden vahiy geldigini hayal

etmesi ve kendisinin dahi bu konuda mutmain olmadig: diger varsayimlardan bazilaridir.*¢!

Bir baska iddia da Hz. Peygamber’in getirdigi dinin Hanifligin devami oldugu 6n
yargisidir. Bu iddiaya gore Hz. Omer’in vahye olan miidahalesi diisiiniildiigiinde vahyin ilahi
olup olmadig1 siiphe uyandirmaktadir.*®> Hz. Peygamber, Hz. Adem’den siire gelen tevhid
dininin bir 1slah edicisidir.*®* Hz. Peygamber’in getirdigi din Haniflik ve Zerdiistliigiin etkisiyle
yayilmis, Yahudilik ve Hristiyanliktan alinan bazi1 benzetmelerle meydana gelen bir din olarak
ifade edilmistir.** Hz. Peygamber, ge¢mis tarihi hadiseleri toplamakla insanligin biiyiikliigiinii
ortaya koymustur.*®> Hz. Peygamber’in, hayatinin sonlarinda kendi peygamberligine inanip
inanmadig1 hakkinda kesin bir seyin sdylenememesi, peygamber olduguna inandigini veya
inanmadigimi gosteren delillerin birbirine yakin olmasi varsayimi da askin bir kaynaga sahip

olmamay1 gostermektedir. *6

Biitin bu iddialarin kelamcilar tarafindan etraflica ele alinarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Bu baglamda dncelikle Hz. Peygamber’in hayat tarih¢esinin tahkikat sonucunda
en dogru bir tarih oldugu vurgusu yapildig1 goriilmektedir.*” Manastirli, onun Yahudilerle,
Hristiyanlarla, Haniflerle ve 6zellikle Zeyd b. Amr ile dini meselelere yonelik sohbetler ettigi
ve buradan hareketle Islamiyet’in Haniflik, Yahudilik veya Hristiyanliktan alman bazi
benzetmelerden ibaret oldugu iddiasinin yalan oldugu ifade etmistir. Ona gore Hz. Peygamber
niibiivvetinden 6nce higbir fert ile dini sohbetler etmemistir. Hz. Peygamber’in ve Haniflerden
olan Zeyd b. Amr ve ibn Nufeyl ile aralarinda Kabe’de, yalniz bir sefer siradan bir konusma

geemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in iimmiligi kesin oldugu halde onlarla, cahiliye doneminde,

48 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 36.

49 Hiilya Cilek, Kiligzdde Hakki’ya Gére Peygamberlik, 54.

460 Kiligoglu hakki, Ulu Peygamberlere Dair (Kocaeli Vilayet Matbaasi, 1926), 6.
41 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 47.

42 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 61.

463 Kialigzade Hakki, “Miisliimanlik ve Hristiyanlik”, 1480-1482.

44 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 176.

465 Kiligzade, Son Cevap, 1331, 15.

46 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 40.

467 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 113.
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semavi kitaplar veya donemin bilimi hakkinda konusmasini1 gerektirecek higbir sebep ortada

yoktur, 468

Manastirli’ya gore askin kaynaginin tespiti adina sara veya isteri hastaliginin Hz.
Peygamber’e nispet edilmesi bilerek yapilmis bir ihanettir. Zira ona gore bu isnat sahiplerinin
amaglari Islamiyet’i hedef almaktir. Bu baglamda Islamiyet’in dayandigi temel esas olan risalet
hakkinda siiphelerin ortaya atilmasma ihtiyag vardir. Diger bir ifade ile Islamiyet’in, bu
hastaliklarin nispet edildigi bir kimseden ortaya ¢iktigi zannini uyandirmaktir. Ayrica
Manastirly, tip disiplininden yararlanarak yapilan bu isnatlara kars1 kelamcilarin yetersiz kaldigi

diisiincesini de elestirmistir.*¢

Manastirli’ya gore bir kimsenin eserlerinden yola ¢ikarak onun dirayet ve marifeti,
cehalet ve ahmaklig1 anlasilabilir. Bu ¢ercevede bir kimsenin akil hastalig1 da davranis, tutum
ve eserlerinden bilinir. Bu durumda bir kimse hakkinda ya bizzat muayene etmek veya tevatiir
yoluyla nakledilen eserlerinden hareketle kesin hiikiim verilmelidir. Kesin olmayan nakillerden
hareketle verilecek hiikiim ise degersiz, sabit ve kesin nakillere zit olarak verilen hiikiim ise
diismanlik ve inattan kaynaklanir. Manastirli’nin iftira sahiplerine yonelik iki sorusu 6nem arz
etmektedir. Bu hastalik teshisi, bin ii¢ yliz sene Once yasayarak bizzat mi1 konulmus? Yoksa
sabit ve kesin nakillerden hareketle mi tespit edilmistir? Bizzat muayene etmek miimkiin
olmadigina gore nakillerden hareket edilmis olmalidir. Tarihi veriler ise Hz. Peygamber’in
asabi, sara veya zihinsel bir rahatsizligina degil bilakis dirayet, son derece saglam bir diisiince

ve akil sahibi olduguna sehadet etmektedir.*”°

Manastirli, Hz. Peygamber’in s6z, davranis ve eserlerinin tam bir intizamla, akl-1 selim
ve sogukkanlilikla gerceklestirdigini, getirdigi Islamiyet’in hiikiimlerine bakildiginda ise
insaniistii yani ilahi kaynakli din oldugunu belirtir. Ona goére Hz. Peygamber’in vahiy
geldiginde gosterdigi yiiksek hallerin ise bu hastaliklarla herhangi bir ilgisi yoktur. Zira vahiy
ile ortaya konan hakikatlerin, iddia edilen hastaliklardan dogan eserlerden ¢ok farkli oldugu

bilenen gerceklerdir.*"!

468 Manastirl Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye 297, Sirat-1 Miistakim 5/108 (1326), 58.

469 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine Karst
Reddiye”, 1326, 113.

470 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkceye Miitercem Risalesine Karsi
Reddiye”, 1326, 114.

471 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkceye Miitercem Risalesine Karsi
Reddiye”, 1326, 115.
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Son dénem Osmanli kelamecilari, Hz. Peygamber’in askin kaynaginin onun iistiin akli
ve dehasi oldugu iddiasin1 kabul etmezler. Manastirli’ya gére Hz. Peygamber’in tek basina ve
akliyla, biitiin peygamberler ve {istliin zeka sahiplerinin ortaya koyamadiklar1 din ve seriati
meydana koymasi miimkiin degildir.*’?> Harputi ise Hz. Peygamber’in niibiivvetini herkese ilan
edip mucizeler ortaya koyarak*’® gosterdigini ifade eder. Manastirli, onun peygamberlik
iddiasinin tevatiir derecesinde oldugunu vurgular. Ayrica Hz. Peygamber’in biitiin ahvali tetkik
edildiginde diismanlarinin dahi harikulade olan bu durumu itiraf ettigi ve diisman olmalarina

ragmen niibiivvetini iptal edecek bir kusur bulamadiklarini ifade eder.*’*

Hz. Peygamber’in gosterdigi mucizeler tlizerinden askin bir kaynaga sahip oldugu
vurgusunun one ¢iktig1 goriiliir. Hz. Peygamber’in gecmis peygamberler gibi maddi/hissi ve
manevi/akli mucizeler gosterdigi ifade edilir. Hissi mucizelerin zati, canlilar {izerinde
gosterdigi mucizeler (hayvaniye) ve cansizlarda gosterdigi mucizeler (cemadiye) olmak iizere
lic tiir oldugu vurgulanir. Miisahede edilen ve Kur’an ile sabit olan akli mucizeler de Hz.

Peygamber’in risaletinin askin bir kaynaga dayandigini gostermektedir.*”

Hz. Peygamber’in agkin kaynaginin kendi sahsiyeti, listiin akli, kimsenin yetisemedigi
azmi veya harikulade olan tabii kuvvetlerinin olmas1 halinde onun peygamberlik iddiasindan
once bu diisiinceleri hakkinda kiiciik uygulamalar yapmasi ve zaman i¢inde davasini ortaya
koymasi beklenirdi. Ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlik ve peygamberlikle ilgili
meselelerin kendi zihninde 1yice yerlesmesi i¢in insanlarla miizakere etmesi gerektigi de agiktir.
Zira boyle bir durum peygamberlik iddia eden kimsenin akil ve duygularin1 tamamen kaplar ve
kendisinde bir telas ve tedirginlik oldugunu herkes hisseder ve goriirdii.*’® Halbuki bu ve buna
benzer durumlarin olduguna dair tarihi bir bilgi elimizde bulunmamaktadir. Oyle ise vahiy ve

niibiivvet kaynagi beseri degil ilahidir.

Arapkirli’nin diislincesinde Hz. Peygamber’in kendi niibiivveti hakkinda herhangi bir
stiphe i¢cinde olmadig1 gibi tam mutmain bir kalbe sahip oldugu vurgulanir. Zira peygamberler
baska varliklarin gosteremedigi mucizeler gosterir. Onlar, kendilerinin peygamber olduklarini,
kalplerinde Allah tarafindan yaratilan zaruri bir ilim vasitasiyla kesin bir inangla bilirler.

Bundan dolay1 iimmetlerini Cenabi Hakk’1n emirlerine davet ederler.*”’

472 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkgeye Miitercem Risalesine Karst
Reddiye”, 1326, 115.

473 HarpOti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 287.

474 Manastirly, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 76-80.

475 Manastirly, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 296.

476 Manastirh, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/43-44.

477 Arapkirli, 1328, 121.
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Hz. Peygamber’in agkin bir kaynaga sahip olmadigma yonelik iddialarin birbirini
desteklemedigi goriiliir. Zira bu iddia sahiplerinin askin kaynagin tespitinde ortaya koyduklari
diisiinceler birbirinden farklidir. Bu iddialarin tarihi gerceklikle temellendirilmemesi, tecriibe
ve deneyime dayanmamasi iddialarin realite ile Ortiismedigini gostermektedir. Ayrica bu
iddialarin materyalist bir yaklasimla ve indirgemeci bir diislince sergiledikleri sdylenebilir. Son
donem Osmanli kelamcilarinin konuyu ¢ok yonlii ele alarak degerlendirdikleri goriilmektedir.
Donem kelamcilarinin bu iddialar tasidigi amag, tarihi gergekliklerle ortiismesi, ortaya konan

eserler, gdzlem ve giiclii sorularla irdeleyerek cevaplar vermesi dikkat cekmektedir.
3.1.2. Hz. Peygamber’in ismetine Yonelik Tartismalar

Ortaya atilan iddialardan biri de Hz. Peygamber’in ismetine yoneliktir. Bu iddialarin
vahyin temeli kabul edilen Hz. Peygamber’in ismet sifatin1 hedef almasi, donem kelamcilarinin
bu konu iizerinde durmalarini gerektirmistir. Bu konudaki iddialar1 sdyle 6zetlemek
mimkiindiir. Hz. Peygamber niibiivvetten evvel dalalette olup putlara tapma merasimlerine
katilmistir.*’”® Hz. Peygamber’in Kabe ve benzeri hakkinda verdigi haberler masallardan
ibarettir.*’” Hz. Peygamber tarihi zamanlarin aydilig icinde yeni, sahte bir din icat etmis, tarihi
bir peygamberdir.**® Hz. Peygamber ilk zamanlardaki samimiyetini koruyamamus, ilerleyen

siiregte hirs ve saltanata olan diiskiinliigiinden galibiyet tutkusuna kapilmistir.*%!

Hz. Peygamber’in ismetine yonelik iddialara bakildiginda niibiivvetten evvel putlara
tapmak gibi sirke girdigi, verdigi haberlerin gercegi yansitmadigi, sahte bir din ortaya koydugu,

yanlis olan beseri zaaflara kapildiginin ifade edildigi goriilmektedir.

Donem kelamecilarinin bu ve benzeri iddialar karsisinda dncelikle peygamberlerin sahip
oldugu ayirici sifatlar1 ve bilhassa ismet sifati tizerinde durduklar goriiliir. Arapkirli’ye gore
ismet, peygamberligin gerekli sifatlarindan biridir. Ona gore ismet, peygamberlerin kiiftir ve
giinahlardan masum olmasi demektir. Terim olarak ismet, peygamberlerin hayir ve serre irade
ve kudreti bulunmakla birlikte onlar1 hayirlara sevk ve serlerden meneden ilahi liitfa denir.
Ismet melekler gibi giinaha kabiliyetsiz olma durumu olarak diisiiniilmemelidir. Ciinkii bu
durumda giinahlar1 terk etmelerinden dolay1 onlara herhangi bir sevap verilmezdi. Imam

Matiiridi’ye gdre ismet, peygamberlerden mihnet ve ibtilayr (sorumlulugu) kaldirmaz.*%?

48 Dozy, Tarih-i Islamivet, 166.

479 Leone Caetani, Islam Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahit (istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 219.

480 Caetani, Islam Tarihi, 282.

481 Bahar Lacin, Caetani’nin Annali dell ‘Islam Adl Kitabi Cercevesinde Hz. Peygamber ve Hadis Hakkindaki
Gériisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 143.

482 Ebu Manstr el-Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur'dn Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
1/252.
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Arapkirli, ismet sifatinin itaate tahsis edilen kudret manasina oldugunu da nakletmektedir.
Diger bir ifade ile onlarda gilinaha gotiirecek bir kudretin yaratilmamasidir. Peygamberler
niiblivvetten 6nce ve sonra kiifiirden ve bilerek biiyiik giinah islemekten masumdurlar.
Toplumun nefretini ¢ekecek kiiglik glinahlardan da masumdurlar. Bunlarin disindaki kiigiik

giinahlar1 sehven islemeleri ise caizdir.*%

Hz. Peygamber’in ismetine yonelik iddialarin kaynaginin sorgulanmasi ve amacinin
neler oldugunun vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir. Seyhiilislam Musa Kazim’a (6.1920) gore
Tevrat’ta peygamberlerin ismetiyle bagdasmayan agiklamalar, miilhitlerin yaptigi
miidahalelerdir. Zira onlar ya kendi kotii ahlak ve amellerini mesrulagtirmak istemisler veya
peygamberlerin ismetini lekelemek arzusunda bulunmusglardir. Bu g¢er¢evede onlar,
peygamberlerin getirdigi emir ve yasaklarin evham ve hayallerden ibaret oldugunu géstermeye
calismislardir.*®*  Arapkirli ise halk arasinda gezen Tevrat niishalarinda veya onlarin
terclimelerinde peygamberlerin bircogu hakkinda batil isnatlar bulundugunu belirtir. Ona gore
bu isnatlarin dogru kabul edilmesi durumunda peygamberligin esasini inkar eden bir kisim
Batil1 diisiiniirler ikna edilemez ve bu tiir batil eserler akla sunulamaz. Bundan dolay1 bu
diisiiniirler ve onlarin diisiincesini tasiyan ildhiyyun, bu tiir kitaplara bakarak Allah Teala,
peygamberlik ve vahiy hakkinda olumsuz diisiincelere kapilmislardir. Kur’an ise dogru
haberleri verdigi i¢in bu tiir siipheler onun hakkinda gegerli degildir. Ciinkii Kur’an, Allah
Teald’ya miinasip, akli burhanlara uygun ve peygamberlerin ismeti gibi selim vicdanlara yakisir

bilgiler sunmaktadir.***

Musa Kazim’a gore siradan insanlarin dahi ciiret etmeyecegi biiyiik giinahlari,
peygamberlere isnat etmek cdiz degildir. Ciinkii Cenab1 Hak, peygamberlerin s6z ve fiillerine
uymay1 insanlara farz kilmistir. Bir peygamberin giinah islemesi durumunda timmetinin de ona
uymak zorunda olmasindan dolayr onlarda o gilinahlar1 islemelidir. Bu baglamda giinah
islemekten menedilen insanlarin, giinah iglemesinin emredilmesi gibi ¢eliskili bir durumun
ortaya ¢ikmasi gerekir ki bu durumda muhaldir. Ayrica peygamberler, immetlerinin ibadet
etmelerini ve giinahlardan sakinmalarin1 emreder. Kendilerinin giinah islemesi durumunda
insanlarin onlara uymamasi gibi bir sorun ortaya ¢ikacaktir. Bu vaziyet ise peygamberlerin

gonderilme hikmetine uygun degildir. Hem peygamberler, niibiivvet makamina layik akillarin

483 Avni, 126-127. )
484 Kazim, “Ulim-u Beseriyeye Dair Bir Iki S6z”, 1149.
485 Avni, 128.
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bilemeyecegi manevi zevkler almaktadirlar. Onlarin bu yiiksek lezzetleri terk edip insanlara

yakismayan giinahlara girmesi diisiiniilemez. *%

[zmirli’ye gére Hz. Peygamber’in ¢ocukluk devresi, genclik dénemi, bekarlik ve evlilik
zamani, kimseye nasip olmayan temiz bir hayat icinde ge¢mistir. Cocukluk doéneminden
yetiskinlik donemine kadar gecen hayatinda, etrafindaki biitiin insanlar puta taparken o,
putlardan nefret etmistir. Hiyanet ve yalandan o kadar uzak durmustur ki*®” diismanlar1 dahi
onun dogru ve glivenilir oldugunu kabul etmistir. Bundan dolay1 kendisi en giivenilir insan
anlaminda “el-emin " lakabiyla amlmstir.**® Harpiiti de Hz. Peygamber’in din ve kitaptan uzak
bir toplumda biiyiidiigii ve immdiler i¢cinden ¢ikan bir peygamber olmasina ragmen herkese kars1
diiriist oldugunu belirtir. O, Hz. Peygamber’in inkar ve giinahtan korunmusg olup emanet ve
dogrulukla bilindigini ve onun biitiin giizel ve yiiksek ahlaka sahip bir peygamber oldugunu

ifade eder.*%?

Aksekili ise dinin esasmin vahiy ve dini teblig etmekle gorevli olan peygamberin
masumiyetinin de Islamiyet’in bir ash oldugunu vurgular. Ona gére vahiy, dinin en biiyiik ve
en 6nemli bir meselesidir. Cilinkii vahiy hakkinda olusacak kiigiik bir siiphenin dini esasindan
sarsacak bir kabiliyete sahip olduguna dikkat ¢eker. Ona gore Kur’an’t dikkatle okuyanlar,
Kur’an’in vahyin tasiyicisi olan peygamberin sani yiicelttigini goriir. Kur’an, peygamberin
fazilette, dogruluk ve giivenilirlikte ve salih amellerde 6rnek bir sahsiyet oldugunu ifade eder.
Kur’an, peygamberleri diismanlarin her tiirlii iftiralarindan tenzih etmistir. Hz. Peygamber basta
olmak {izere biitiin peygamberler, dini teblig etme vazifesinde hatadan tamamiyla masum, s6z
ve davraniglarinda Allah’in emirlerinin dismna ¢ikmaktan korunmuslardir. Bilhassa Hz.
Peygamber bu konuda biitiin peygamberlerden iistiin bir mevkide bulunmaktadir. Akseki’ye
gore diisiinceye dayali bir tenkit yerine, vahye gdlge diisiirmek amaciyla Israiliyat’a olan sevgi

kaynakl iddialar ortaya atilmasi bir hastaliktir.**°

Manastirli’ya goére Hz. Peygamber’in niibiivvetten dnceki ve sonraki hayati tamamen
kayit altina alinmistir. Bu kayitlara gore Hz. Peygamber’in giizel ve yliksek ahlaki, s6z ve
davranislar1 ancak peygamberlerde bulunmaktadir. Onun bu yliksek ve giizel ahlakinin harika
oldugunu diismanlar1 da itiraf ve tasdik etmislerdir. Kendisine karsi siddetli diismanlik

gostermelerine ragmen onun dogru ve giivenilir bir kimse oldugu sdylemislerdir. Hz.

486 Kazim, “Ulim-u Beseriyeye Dair Bir iki S6z”, 1149.

47 [zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 39.

488 Akseki, Islam Dini, 130.

89 Harpati, Tenkihu’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-Islam, 302.

490 Aksekili, Hatemii’l-Enbiya Hakkinda -En Cirkin Bir Isnadin Reddiyesi-, 4.
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Peygamber’in bu durumu onun dogru ve giivenilir bir kimse oldugunu gostermektedir. Aksi
halde kendi basina biitiin dinleri ortadan kaldirip, yeni bir din getirerek, Allah’a iftira eden bir
kimsenin peygamberlerin sifatlarina sahip olmasi bir ¢eliski olurdu. Bu durumda yirmi {i¢ sene
ilah yardimlara nail olmaz, bu uzun siire kendisine verilmez, diismanlarina galip gelmez ve

getirdigi din kiyamete kadar devam etmezdi.*!

Hz. Peygamber’in ismetine yonelik iddialara bakildiginda tarihi gercekliklerle
ortismedigini ifade etmek miibalaga olmayacaktir. Hz. Peygamber’in ismetine yonelik
iddialarin kaynaklar1 nelerdir? Bu iddialar, Islamiyet’in ilmi kaynaklariyla ne &lgiide
ortiismektedir? Hz. Peygamber’in ismetinin oldugu gibi kabul edilmesinde ne tiir akli
sakincalar bulunmaktadir? Hz. Peygamber’in doneminde kendisine muhalefet edenlerin dahi
ortaya koymadiklar1 bu tiir iddialarin akla uygun olma derecesi nedir? Ve benzeri bir¢cok soru
cevapsiz kalmaktadir. Son donem Osmanli kelameilarinin ismet sifatin1 kavramsal olarak,
gercek tarihi veriler 15181nda akli ve nakli delillerle ortaya koymasi ve bu iddialarin kaynagini

tespit etmeleri takdire sayan bir diisiincedir.
3.1.3. Hz. Peygamber’in Basarisinin Dehasinin Eseri Oldugu Tartismalan

Hz. Peygamber’e yonelik ortaya atilan iddialardan biri de basarisinin, onun dehasina
indirgenmesidir. Bu iddialar sdyle 6zetlenebilir. Hz. Peygamber, tarihin gordiigii en biiyiik
insan diger bir ifade ile dahi insanlarin birincisidir.**> Devlet ve seriat esaslarim barindiran
Islamiyet, Hz. Peygamber’in eseridir. Onun basarisinda zaman ve ¢evrenin etkisini
unutmamalidir. Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan her s6z zihni faaliyetin bir eseridir. O daima
aklinin rehberliginde hareket etmistir.*”> Hz. Peygamber, hayat ve 6liim, esyanin hakikati gibi
evrendeki hadiseler, onun ruhuna yansimasi neticesinde kimsenin gérmedigini goriir ve bilirdi.
O, zihni kabiliyetler sayesinde kdinatin anlamini terciimansiz anlamis ve insanlarin hatta
gelecegin ihtiyaglarm tabiatiyla gdrmiistiir.*** Hz. Peygamber’in dehasini inkar etmek korii
koriine bir taassuptur. O, en biiylik savag¢l ve en maharetli siyaset¢idir. Arap milleti ve
imparatorlugu ve dini ayn1 zamanda ortaya ¢ikmustir. Iste bu harika eserler, Hz. Muhammed’in
eseridir. Yalnizca bir din tertip etmek icin ortaya ¢ikan Hz. Muhammed, bunlarin hepsini

yapmustir. Simdiye kadar diinyaya gelmis en biiyiik psikolog Hz. Muhammed’dir.**® Hz.

491 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 81.
492 Celal Nuri, “Hz. Peygamber’in Dehas1”, 1803.

493 Nuri, Hdtemii’l-Enbiya, 67,78, 119, 120.

494 Nuri, Hatemii’'l-Enbiya, 121,169.

495 Nuri, {ttihad-1 Islam, 18.
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Peygamber’in, Arap toplumunu eski inanglarindan uzaklagtirip bir tek ilah inancini

yerlestirmesi onun dehasinin en biiyiik delilidir.**

Manastirli’ya gore Hz. Peygamber’in basari kaynaginin beserilestirilerek dehaya
indirgenmesi halinde atalarinin batil inanglarimi degistirmesi, daha once bilmedigi vahiy,
niibiivvet, tenzih ve tevhid gibi meseleleri zihninde tespit edip insanlart bu inan¢ esaslarina
samimi bagli olmalarin1 saglayacak inanilmaz iktidar sahibi bir kimse olmasini gerektirir.
Ayrica Hz. Peygamber’in vahiy olmadan harikulade, essiz bir hikmet sahibi olmasini1 sonug
verir. Halbuki bu bilgiyi, tarihi verilerin dogrulamadigir goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in
basarisinin dehasi olmasi durumunda, onun peygamberlik iddiasindan 6nce bu diisiinceleri
hakkinda kiiciik uygulamalar yapmasi gerekir ve zaman icinde davasimi ortaya koymasi
beklenirdi. Ayrica Hz. Peygamber’in peygamberlik ve peygamberlikle ilgili meselelerin
zihninde iyice yerlesmesi i¢in insanlarla miizakere etmesi gerektigi de agiktir. Zira boyle bir
durum peygamberlik iddia eden kimsenin akil ve duygularin1 tamamen kaplar ve bu konuda
kendisinde olusan telas ve tedirginligi herkes hisseder ve gormiis olmasi gerekirdi. Halbuki bu
ve buna benzer durumlarin olduguna dair tarihi bir bilgi elimizde bulunmamaktadir. Oyle ise

Hz. Peygamber’in basar1 sirr1 dehasi degil vahiy ve niibiivvettir.*

Hz. Peygamber’in etkiledigi alanlardan hareketle basarisinin ilahi olup beseri olmadigi
vurgulanir. Bu baglamda Islam Dininin, insanlari maddi-manevi bahtiyar etmeye olan
yeterliligi ve her seyin hakikatini meydana koymasi gercegi, bu dinin Allah tarafindan

gonderilip Hz. Muhammed (s.a.v.) gibi iimmi bir kimsenin isi olmadigini gdstermektedir.**®

Manastirli’ya gére Hz. Peygamber’in basarisini beserilestirme ¢abasi vahiy ve niibiivvet
hakikatini tam olarak bilmemekten kaynaklanir. Bundan dolay: iddia sahipleri dinin ortaya
koydugu diizen ve miikkemmelligin kaynaginin vahiy ve niibiivvet oldugu ihtimalini kabul
etmezler. Bu ¢ercevede dinin ortaya koydugu diizen ve mitkemmelligin, harika bir akil, istlin
bir zeka, miikemmel bir siyaset, harikulade bir psikoloji veya deha ile ortaya ¢iktigini iddia
ederler. Ona gore boyle bir diisiincenin yanlis oldugu agiktir. Mesela biitiin peygamberler ve
filozoflar tarafindan tesis edilemeyen Islamiyet’in, tek bir zat tarafindan tertip ve tesis edilmesi

miimkiin miidiir?4%°

46 Hiilya Cilek, Kiligzdde Hakki'ya Gére Peygamberlik, 91.

7 Manastirh, Kiillivat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/42-44.

498 Midhat, Begsdir Sidk-1 Muhammediye, 157.

499 Manastirli, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’nin Tiirkceye Miitercem Risalesine Karsi
Reddiye”, 1326, 115.
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Hz. Peygamber’in gaybdan haber vermesinden hareketle basarisinin ilahi kaynakli olup
deha veya c¢evresel faktorlerden etkilenmedigini vurguladiklar goriiliir. Bu baglamda Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yalnizca ¢ok akilli ve dahi bir insan oldugundan hareketle basarisinin
kaynagin1 dehaya indirgemek son derece yetersiz bir iddiadir. Hz. Peygamber’in manevi
tevatiirle sabit olan gaybdan haber vermesinde iki ihtimal s6z konusudur. Ya onun gegmis ve
gelecegi kusatan ve dogru goren keskin bir zekaya, benzersiz iistiin bir dehaya sahip oldugunu
gosterir. Halbuki boyle bir durumun insanda olmasi miimkiin degildir. Olmas1 halinde Allah
tarafindan verildigi kabul edilmelidir. Ya da her seyi bilen, her seyde tasarruf eden Allah

Teala mn bir elgisi oldugundan O’ndan vahiy alarak haber vermistir.’%

Manastirli, Hz. Peygamber’in basarinin ilahi kaynakli oldugunu mantik disiplininden
yola ¢ikarak agiklamaya ¢alistig1 goriiliir. Ona gore Hz. Muhammed (s.a.v.) bir peygamberdir.
Ciinkii insanlarin diinya-ahiret saadetlerine sebep olacak bir dini Allah tarafindan getirmistir.
Boyle olan her zat ise peygamberdir. Oyle ise Hz. Muhammed de (s.a.v.) peygamberdir. Zira
Hz. Peygamber’in peygamber olup Allah tarafindan vazifelendirildigi ve bu konuda hig
kimseden herhangi bir yardim almadigi tarihi bir gergektir. Onun teblig ettigi ilim ve marifetin
ve Islamiyet esaslarinin bir kisminin dahi bir beser tarafindan ortaya konulmadig: sabittir. Bu

durum bir insan eseri olmasinin miimkiin durumunda kendisinden beklenirdi.>°!

Hz. Peygamber’in basari sirrimin ilahi oldugu kabul edilmekte ve herhangi bir
tereddiidiin gosterilmesi dogru kabul edilmemektedir. Zira onun peygamber olup ilahi yardima
nail oldugunu gosteren bunca delillerin onda tesadiifen bulunmasini akil kabul etmez. Hz.
Peygamber’i gozleriyle gormiis ve tasdik etmis on binlerce insanin sehadetiyle o, kendi kavmi
icinden ¢ikip dogruluk ve istikametle bilinen bir zattir. Kendisi ge¢mis din sahiplerinden bir
yilizii gormedigi, yardimcilardan mahrum kaldig1 ve bu konuda atalarindan kalan bir miras
olmadig1 halde birdenbire peygamberligini ilan etmesi ve basarili olmas1>*? deha veya gevresel

faktorlerle agiklanacak bir durum degildir.

Hz. Peygamber’in hissi mucizelerine yapilan vurgu onun basarisinin deha degil ilahi
kaynakl1 oldugunu gostermektedir. Izmirli’ye gore bir kisim insanlar akil yiiriitmek yerine goz

Oniinde olan seyleri idrak etmekle hareket ederler. Zira bu kimseler, bir insanin tabiat

390 Nursi, Ziilfikar, 334.

501 Manastirli Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet Nam Miistearryla Doktor Dozy’nin Tiirk¢eye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye”, 24.

502 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/23-24.
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kanunlarini agan bir giice sahip olmadigini bilirler. Bu insanlar1 ikna etmek i¢in hissi mucizeler

gerekir. Hz. Peygamber de bu insanlara birgok hissi mucizeler gdstermistir.>%3

Hz. Peygamber’in basar1 kaynagimin dehast olmadigini gosteren bir delilin Kur’an-1
Kerim oldugu vurgulanir. Kur’an’in kaynaginm onun dehasi oldugu iddiasi** dogru degildir.
Filibeli’ye gore Kur’an-1 Kerim’in {islubu ne Araplarda ne de Hz. Peygamber’de daha Once
goriilmemistir. Hz. Peygamber’in peygamberlikten 6nceki iislubu ile Kur’an’in iislubu arasinda
herhangi bir benzerlik bulunmamistir. Kur’an yalniz vahiy mahsuliidiir. Durumun bdyle
olduguna Varaka b. Nevfel de sahitlik etmistir.’® Hz. Peygamber’in makul ve emniyet veren
hayati, hayatindaki tutarlilik ve diizenin herhangi bir eksiklik veya kesiklik gdstermemesi,
Kur’an’in bugiin dahi insanlarin hayretini ¢ekmesi, onun peygamber olarak kabul edilmesini

gerektirir.>%

Hz. Peygamber’in basarisini dehasina, ¢evresel faktdrlere veya ylice ruhuna yansiyan
tabiata indirgemek, beraberinde birgok soruyu da getirmektedir. Oncelikle basar1 kaynaginin
ilahl olmasinin aklen sakincalari nelerdir? Onun basarisinin ilahi olmasi1 deha sahibi olmasini
nasil etkiler? Onun basarisini dehaya indirgemede materyalizmin etkisi var midir? Varsa
nelerdir? Dinler tarihinde biitlin insanlar etkileyen ve bin yili agkin siiren bir inkilab1 yalniz
deha ile aciklamak ne kadar makuldiir? Son donem Osmanli’da yeni gelisen psikoloji
disiplinine gore dahi insan i¢in yapilan tanim ve Ozellikler, Hz. Peygamber icin ne kadar
gecerlidir? Bu ve benzeri bir¢ok soru sormak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in basar1 kaynaginin
deha oldugu iddias1 indirgemeci bir yaklasimla ortaya c¢ikan bir diisiince seklinde
goriinmektedir. Ozellikle donemin sartlart géz &niinde bulunduruldugunda materyalizmin

etkisinin oldugunu séylemek abart1 olmayacaktir.
3.1.4. Hz. Peygamber’in Kisiligine Yonelik Tartismalar

Hz. Peygamber’in kisiligi lizerinden, niibiivveti hedef almak maksadiyla ortaya atilan
iddialar goriiliir. Hz. Peygamber’in kisiligine yonelik bu olumsuz iddialar, bir yonden vahyi,
bir yonden peygamber sifatlarini, diger yonden peygamberlikle ilgili olmasindan dolay1, bu
kelamcilarin dikkatini ¢ekmis ve onlarin hassasiyetle konu iizerinde durdugunu ifade etmek
miimkiindiir. Bu iddialar s6yle 6zetlenebilir. Hz. Peygamber sert bir kisilige sahipti. Onun sert

olusu, Islamiyet’in yayilmasina katki saglamistir. Zira Aforizm kitabinda gegtigi iizere

393 {zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini 't-Tevhid, 37.
394 Necmeddin Salih Ekiz, Oryantalizm ve Kur’an, 230.
505 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/173.

506 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/177.
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miisamahakar olmamak kuvvetli ve biiyiik dinlerin geregidir.>’” Hz. Peygamber mizag olarak
annesine ¢cekmis ve genellikle asabi, diisiinceli, kederli ve huzursuzdu.>*® Hz. Peygamber, derin
diisiinceli bir kimse degil, son derece heyecan uyandiran ve hiinerli bir kisilige sahipti.>” Bu

iddialarin bir kism1 da Hz. Peygamber’in hirsli, hilekar ve dfkeli olmasina yoneliktir.'

Hz. Peygamber’in sahsiyetine yonelik bu olumsuz iddialarin tamamiyla
degerlendirilerek ele alindig1 goriliir. Filibeli’ye gore Hz. Peygamber’in kisiligine yonelik bu
olumsuz iddialarin amaci, Hz. Peygamber’in saglikli kisiligini zedeleyerek vahye gdlge
diisiirmektir. Diger bir ifade ile vahiy kaynagmn saglikli olmayan kisilige indirgemektir.>!!
Ona gore Hz. Peygamber, her tiirlii hirs ve kibirden, hile ve riyadan, kin ve o6fkeden
miinezzehtir. Hz. Peygamber’in yaptiklar1 sade, tutum ve davraniglar1i samimi ve tath, kalbi
hassas ve zarif oldugu tarihi bir gergekliktir.’'? Aksini iddia, bir zan ve yalandan &teye gegmez,
bizzat tetkik ve tecriibe edilmez, bilimsel ger¢ekligi bulunmaz ve tarihi gerceklikle ortiismez

bir meseledir. °'* Hz. Peygamber, herkesin saygisini kazanmis emin bir kimse olarak kabul

edilmistir.>'*

Manastirli’ya gére Hz. Peygamber’in mizac olarak annesine ¢ektigi ve genellikle asabi,
diistinceli, kederli ve huzursuz oldugu iddias1 agiktan bir iftiradir. Olmayani isnat etme tiiriinden
anlamsiz bir sozdiir. Hz. Peygamber’e yonelik bu asilsiz isnadin gayesi, onun sara ve cinnet
hastaligina tutuldugu iddiasin1 temellendirmek igindir. Ona gore bu durum giines veya
yildizlara tag atmak kadar anlamsiz bir harekettir. Zira ne cahiliye doneminde ne de daha sonra
hicbir kimse tarafindan bdyle bir iddia ileri siiriilmemis ve bu iddiay1 destekleyecek en kiigiik
bir duruma rastlanmamuistir. Filibeli’ye gore bu iddia sahipleri, Hz. Peygamber’in annesinin

hayati hakkinda higbir bilgileri olmadig: gibi ismini dahi dogru yazmaktan acizdirler.>!

Manastirli’ya gore Islamiyet ¢ok genis bir alana yayilip Hz. Peygamber’in ismi her
yerde anildig1 halde en kiiciik bir baski yapmamis ve gelen biiylik ganimetler karsisinda tok

gozliliglinden kiigiik bir taviz dahi vermemistir. Her yerde s6z ve kuvveti gectigi halde

07 Nuri, Héatemii I-Enbiya, 88-89.

508 R. Dozy, Tarih-i Islamiyet, cev. Abdullah Cevdet (Istanbul: Matbaa-i ictihad, 1908), 35.

59 Dozy, Tarih-i Islamiyet, 176.

510 Filibeli Ahmed Hilmi Sehbenderzade, Tarih-i Islam (Kostantiniyye: Hikmet Matbaas, 1326), 1/85.

51 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/103.

512 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/85.

513 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/103.

514 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/151.

515 {smail Hakk1 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat (fstanbul: Daru’l-Hilafeti’l-Aliye,
1329), 1/159.
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insanlar1 affetme yolunu benimsemis, kimseye 6fke ve hiddet gdstermemis ve kotii duygulara

asla meyletmemistir.>'¢

Ashabin, Hz. Peygamber’e gosterdigi sevgi ve itaatin sasilacak derecede olmasi
iddialar cliriitecek bir delildir. Zira ashab ve limmetin ona olan iman ve muhabbeti, Hz. Musa
ve Hz. Isa’nm iimmetinde goriilmemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in sahip oldugu biiyiik ordu,
glic ve kuvvet zamaninda dahi her tiirlii siddetten kaginmasi, sabir ve tahammiilii, yumusak
huylulugu ve tevazuu bu iddialar1 gegersiz kilmak i¢in yeterli delillerdir. Bunun i¢in miinafiklar
reisinin verdigi sayisiz sikintiya karst yumusak huylu ve sabirla karsilik vermesi giizel bir

ornektir.>!”

Hz. Peygamber’in dort yasindan kirk yasina kadar yasadigi genglik doneminde bir
hilesi, bir hiyaneti goriilmemis ve bir yalani isitilmemistir. Eger Hz. Peygamber’in yaratilisinda
bir fenalik, bir kotiiliikk veya bunlara bir meyil bulunmasi durumunda her haliikarda disa
yansimas1 gerekirdi. Halbuki o, biitliin hayatini istikamet, iffet ve intizam i¢inde gegirmistir.
Diismanlar1 dahi yalan1 andirir kiigiik bir halini gérmemislerdir. Kirk yasindan sonraki biiytik
inkilabin1 aleme kabul ettiren onun herkesce bilinen dogrulugu ve giivenilirligidir.>'® Ayrica
hakimiyet, saltanat ve benzeri her tiirlii kuvvetten mahrum oldugu halde kendinden emin bir
sekilde biitiin fikirlere galip gelmis, biitiin ruhlara kendisini sevdirmis, biitiin tabiatlarin tistiine
cikmis, kalplerden vahseti ve insanlardan kotii ahlaki kaldirip yerine giizel ahlak ve adetleri
yerlestirmis, bedevi insanlar1t medeni birer iistada doniistiirmiis, kisa bir zamanda biiyiik bir
devlet kurmus olmasi, iddialar1 gegersiz kilmaktadir. Hz. Peygamber’in bu durumu, bagarisinin

ilahi kaynakl1 oldugunu gosteren bir delildir.>"”

Filibeli, Hz. Peygamber’in derin diisiinceli olmadigi iddiasina yonelik derin diisiinceden
ne kastedildigini ve bu iddiayi ispat eden delillerin neler oldugunu, bunu nereden bildiklerini
sorguladig: goriiliir. Ona gore derin diislinceden kastin varliklarin esrar1 ve vacibu’l-viicud ise
Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca bu meselelerle mesgul oldugu, bu hakikatlerin cezbesine
kapildig: tarihi, akli ve ortaya koydugu eserlerin sehadetiyle sabittir. Bir peygamberin mesgul

olabilecegi seyler ancak bunlardir.>?°

516 Manastirl Ismail Hakki, “Tarih-i Islamiyet Nam Miisteartyla Doktor Dozy’in Tiirk¢e’ye Miitercem Risalesine
Kars1 Reddiye 87, Swrat-1 Miistakim 4/79 (1325), 2.

517 Ahmed Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye (Dersaadet: Kirk Anbar Matbaasi, 1312), 233.

518 Said Nursi, [saratii’l-I'cdz fi Mezdanni’l-Icaz (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2019), 179.

519 Nursi, Isdratii'I-I 'caz fi Mezdnni 'l-Icdz, 184.

520 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/106-107.
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Hz. Peygamber’in kisiligine yonelik ileri siiriilen iddialar degerlendirildiginde, bu
iddialarin vahiy ve peygamberligi hedef aldig1 ifade edilebilir. Ayrica bu iddialar tarihi ve ilmi
gerceklikle temellendirmek miimkiin goriinmemektedir. Donem kelamcilari ise bu iddialar
etraflica ele almis ve gercek amacin indirgemeci bir yaklagimla, Hz. Peygamber’in niibiivvetini

beserilestirmek oldugunu sdylemislerdir.

Donem kelamcilar kin, 6fke ve asabiyet gibi beseri zaaflardan Hz. Peygamber’in uzak
oldugunu, onun hayati boyunca yumusak huylu, samimi ve diiriist bir kisilige sahip
vurgulamislardir. Onlar tarafindan Hz. Peygamber’in miza¢ olarak asabi ve huzursuz bir
kisilige sahip oldugu yoniindeki iddialarin asilsiz oldugu ifade edilmis ve bu tiir iddialarin
cehalet kaynakli oldugu vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in hayati, algak goniilliiliik, sabr,
yumusak huyluluk ve affedicilik gibi yiiksek ahlakin goriiniir bir yansimasi oldugu
belirtilmistir. Ummetinin ona kars1 derin muhabbet, itaat ve sadakati, peygamberliginin ilahi
kaynakli oldugunu gostermektedir. Bu delillerle Hz. Peygamber’in kisiligine yonelik ortaya
atilan iddialarin asilsiz ve sahsiyetinin insanlar i¢in bir model oldugu ifade edilmistir. Bu
kelamcilarin iddialar etraflica degerlendirmeleri, Hz. Peygamber’in kisiligi baglaminda dogru

anlagilmasina 6nemli katkilar saglamistir.
3.1.5. Hz. Peygamber’in Psikolojik Saghgna Yonelik Iddialar

Onemli bir konu da Hz. Peygamber’in psikolojik saghigina yonelik ortaya atilan
iddialardir. Donem kelamcilarina bakildiginda bu iddialarin onlar tarafindan etraflica ele
alindig1 goriliir. Bu iddialar peygamberligin kaynagi olan vahyi ve niiblivvetin mahiyetiyle
ilgili olmasindan dolayr 6nem arz etmektedir. Bu iddialar soyle 6zetlenebilir. Celal Nuri,
Gustave Le Bon’a, Ernest Renan, Sprenger ve Doktor Dozy’nin iddialarina goére Hz.
Peygamber’in isteri, sard hastaligina yakalanmis ve hayalet goren bir kimse oldugunu
nakleder.>?! Ona gére Dr. Cesare Lombroso’nun “deha” lizerine yaptig1 bilimsel ¢alismalarda,
dahi kimselerin sarali insan Ozellikleri gosterdigi, cok defa hayalet gordiikleri ve sinir
hastaliklarina tutulduklari1 yoniinde bulgulara rastlamistir. Hz. Peygamber’in dahi olmasindan
hareketle onda da bu tiir rahatsizliklarin oldugunu iddia etmistir.>??> Seyyid Nesib de Hz.
Peygamber’i kendileriyle kiyas eden Doktor Cevdet Nasuhi, Doktor Dozy ve benzeri
kimselerin onun aldig1 vahyi psikonevrotik bozukluk olarak ve peygamberlik davasinin ise

onun hastaliginin bir tiir eseri oldugunu iddia ettiklerini nakletmektedir.’?® Kiligzade Ismail

521 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 99.
322 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 111.
523 Nesib, “Ictimal Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2295.
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Hakki’nin Riza Tevfik’e Hz. Peygamber’in psikolojik sagligina yonelik sordugu bir soruya
kars1 Riza Tevfik, Hz. Peygamber’in asabi bir marazla hasta olduguna inandigini ve onun ¢an

sesleri gibi sesler duymasinin buna delil oldugunu ifade etmektedir.>2*

Seyyid Nesib’e gore bu iddialar, Hz. Peygamber’in annesinin sinir hastasi olmasi ile
temellendirilmistir. Ona gore bu iddialarin amaci ise yiiksek fikirli insanlar1 hayrete sevk eden,
insanlarin diinya ve ahiret saadetini barindiran Islam Dinini, psikolojik olarak hasta bulunan bir
kimsenin eseri gibi gostermeye calismaktir. Ona gore bu iddia sahibi kimseler, dini kabul
etmemekle tanmmis ve Islam Dinindeki niibiivvet, vahiy ve mucizelerin bilime zit oldugunu

savunan insanlardir.>%

Ferid Kam’a gore Hz. Peygamber, immi bir toplumda, fakir ve yetim olarak
bliylimesine ragmen olgun bir ahlaka ve yiiksek bir karaktere sahip olarak yetismistir. O, her
tiirlii hurafe ve kuruntulardan uzak kalmistir. Hz. Peygamber niibiivvetini, delil ve hiiccet ile
ortaya koymustur. Kendisi olgun, muvahhid, dogru itikad sahibi ve hayir {lizerine bir hayat
stirmiistiir. Hz. Peygamber, yalandan o kadar uzak kalmistir ki muhalifleri dahi ona “el-emin”
unvanini lakap olarak vermislerdir. O, beden ve akil, edeb ve fazilet yoniinden olgun bir
insandir. Kam’a gore ¢ocuklar, istidlal edecek yasa gelinceye kadar atalarinin, ¢evresinin, Orf,
adet ve kiiltliriinlin etkisinde kalmalar1 ve ona gore bir hayat siirmeleri normal iken Hz.
Peygamber i¢in boyle olmamistir. Hz. Peygamber, kavim ve kabilesinin cahiliye doneminin
biitlin kotii ve batil adetlerinden temiz ve uzak kalmistir. Onun biitiin glizel ahlaki kendisinde
toplamas1 ahlaki mucizelerinin birincisidir.?¢ izmirli’ye gére Hz. Peygamber, irsad edecek bir
miirsitten, yol gosterecek bir rehberden ve elinden tutacak bir yardimcidan mahrum olmasina
ragmen kavmine, ¢evresine ve toplumun batil inanglarina muhalefet etmistir.’?’ izmirli’ye gére
Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda onun kendisine muhalefet eden insanlara kars1 kesin
burhanlar, parlak ve agik delillerin yani1 sira birgok mucizelerle karsilik vermis oldugu
goriilecektir. Ona gore insanlik olgunluk ¢agina gelmis olmasindan dolayr Hz. Peygamber

niibiivvetini, akla hitap ederek teblig etmistir.>?®

Filibeli, Hz. Peygamber’in psikolojik sagligina yonelik olumsuz iddialara katilmayan
bircok diisiiniiriin  bulundugunu ve bu iddialara katilmadiklarini belirtir. Filibeli, bu

diisiiniirlerin kim oldugunu ifade etmemekle birlikte bu diislinlirlerin Kur’an’in, Hz.

524 Hiilya Cilek, Kiliczdde Hakki'ya Gére Peygamberlik, 54.

525 Nesib, “Ictimal Hayatimiza Ciinun Mevzulu Konferansa Dair”, 2295.

526 Ferid Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze”, Ceride-i [imiye 68 (1339), 2182.
527 {smail Hakk1 Izmirli, “Davet-i Peygamberi”, Ceride-i IImiye 64 (1339), 2055.

528 zmirli, “Davet-i Peygamberi”, 2057.
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Peygamber’in agzindan ¢ikmis ve aynen korunmus tarihi ve hakiki bir gerceklik, Islamiyet’in
temelleri olan inang esaslarinin bu kitapta ve peygamberin siinnetinde oldugunu ifade ettiklerini
nakleder. Filibeli’ye gore Hz. Peygamber’in hayati milyonlarla insanlarin gozleri oniinde ve
dikkatleri altinda gegmistir. Islam Dininde her sey tarihi ve hakikidir. islam Dini bastan sona
makul ve anlamli seylerden miitesekkildir. Ona gore Hz. Peygamber’in psikolojik sagligina
yonelik olumsuz iddialarin kabul edilir tarafi bulunmamakta ve histeri hastalig1 iddias1 ¢ok
zahmetli bir iddiadir. Ciinkii bu hastalar, fiziki ve ruhsal agidan kendilerine ¢ok zarar verdikleri

bilinmektedir. Halbuki Hz. Peygamber’de bdyle bir durum sdz konusu degildir.>*’

Ismail Fenni’ye gore Hz. Peygamber’in yaptig1 isler, gosterdigi deha, sebat ve metanet,
psikolojik saglig1 yerinde ve harika bir tabiata sahip olan insan tarafindan gergeklestirilebilir.
Hz. Peygamber’in isleri, bedensel veya psikolojik hastalarin yapabilecegi isler tiiriinden
degildir. Fenni’ye gore iddia sahiplerinin amaci, Hz. Peygamber’in vahiy esnasinda gosterdigi
ylice ruhanl durumu, siradan psikolojik vakaya indirgeyerek iddialarimi temellendirmektir.
Fenni’ye gore bu iddia bir aldatmacadir ve Islam diinyasinda buna inanacak ¢ok az insan
bulunmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber’in sozleri, tutum ve davraniglari, yaptiklar1 en kiiglik
ayrintisina kadar kaydedilmistir. Bu kayitlar, farkli milletlerin ahlak kitaplarina, hikmetli s6zler
olarak ge¢mistir. Fenni’nin, bu iddialar1 temellendirmek adina Sprenger gibi Batili bir kisim
doktorlardan yapilan nakillere itibar etmedigi goriiliir. Ciinkii ona gore bu doktorlarin iddia
edildigi gibi teshis koymasi i¢in insan1 bizzat muayene etmesi gerekir. Bircok muayenede dahi
hastaligin teshis edilmedigi de bilinen bir gercektir. Bu iddia boyle bir muayeneye dayanmadigi

icin kuruntudan dteye gecmeyecegi asikardir.>

Filibeli’'ye gore Hz. Peygamber’e yonelik bu iddialar, bilimsellikten uzak olmakla
birlikte glinlimiizde taraftar da bulamamaktadir. Ona gore iddia sahipleri, Hz. Peygamber
hakkinda sara hastaligin1 bilimsel olarak miimkiin gérmediklerinden dolayi, histeri hastaligini
ileri siirmek zorunda kalmiglardir. Filibeli’ye gore bu iddialarin bilimsel bir degeri ve meziyeti
var midir? Sorusu cevap beklemektedir. Ona gore bu sorunun cevabi hayirdir. Zira histeri
hastaligina yakalanan insanlarin hayatiyla diinyanin en biiyiik inkilabini yapan bir zatin hayati
arasinda c¢ok biiyiik farklar bulundugu tarihi bir gergektir. Hz. Peygamber’in hayati ve bu
hayatin en 6nemli safhasi olan vahyi, histeri olarak okumak, kuvvet ve kudreti, acizlik ve

zafiyet kabul etmekle es degerdir. Ona gore bu hastaliga sahip insanlar degil Kur’an gibi bir

929 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/173-177.
530 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 10-13.
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mucizeyi ortaya koymak acaba diizenli bir siiri ortaya koyabilirler mi? Histeri hastaligina sahip

oldugu halde milletlere yon verecek eserler ortaya koyan kag biiyiik filozof bulunabilir?>*!

Mustafa Zihni’ye gore bu iddialar ve buna benzer telakkiler makul degildir. Bu iddialar,
peygamberligin hakikatini bilmemekten, melekiit alemini kabul etmemekten ve maddi alemin
disindaki her seyi inkar etmekten kaynaklanmaktadir. Ona gore bu iddialar cevaplanmasi
gereken bir¢ok soruyu da beraberinde getirmistir. Psikolojik saglig1 bozuk veya hastaliginin
ortaya c¢ikardigi bir kisim hayallerinin terciimani olan bir kimse yiiz binlerce alimi, filozofu,
akil sahibi insanlar1 kendine hayran birakabilir mi? Boyle biiyiik bir kitlenin, iradesiyle hareket
etmeyen bir kimseye tam bir itaat gdstermeleri miimkiin miidiir? Kur’an gibi i’caz1 bulunan,
belagat ve hikmetin en milkemmeli, ahlaki ve toplumsal, sosyal ve hukuki binlerce hiikiimleri
barindiran bir kitap, psikolojisi bozuk ve suurdan mahrum bir kimsenin eseri olamaz. Ona gore
cehalet ve diismanlik duygusuyla hareket eden bir kisim Batili diisiiniirler, Hz. Peygamber’e
gelen vahyi psikolojik hastaliklarla golgelemek istemiglerdir. Halbuki bir kimseyi psikolojik
hasta olarak teshis etmek siireklilik arz eden, kisi iizerinde olumsuz etkilerini gérmekle
miimkiindiir. Bdyle bir hasta beden ve ruh agisindan bir kisim zarar goriir. Ozellikle hastalik
ndbeti gecirdigi andaki bilgi ve duygular hafizasinda tutamaz. Bu durumda deha, eserini ortaya
koyamaz. Anlamli ve diizenli bir siir dahi yazamaz. Bu baglamda fiziki ve ruhsal agidan
milkemmel, insanlik tarihinde benzeri goriilmemis bir inkilabi yapan, yiizyillar boyu
milyonlarca insanin rehberi olan bir kitab1 teblig eden bir peygamber hakkinda boyle bir
psikolojik hastaligin olmas1 miimkiin degildir. Bunun miimkiin olmadigina kanaat eden Batil

bir kisim filozoflar da hastalik iddialarini reddetmislerdi.>*

Hz. Peygamber’e yonelik psikolojik hastalik iddialarinin tarihi, ilmi ve mantiki
temelden yoksun oldugu sdylenebilir. Bu iddialar, bir taraftan Hz. Peygamber’in sahsiyetine ait
ozellikleri, saglam ve saglikli karakteri, ahlaki rehberligi ve gerceklestirdigi inkilapla agikca
celisirken, Ote taraftan peygamberlik hakikatinden, onun aldigi vahiyden ve madde otesi

alemleri anlamaktan uzak diisiincelere dayanmaktadir.

Hz. Peygamber’in bedeni ve ruhi bakimdan saglikli oldugunun, dost ve diismanlari
tarafindan “el-emin” sifatiyla tanindiginin, tarihi veriler ve saglam rivayetlerle sabit oldugu
belirtilmistir. Kelamcilar, Hz. Peygamber’in getirdigi Kur’an’in sahip oldugu i’céz, ortaya
koydugu iman esaslar1 ve yiizyillar boyunca ferdi, toplumsal, ahlaki ve hukuki sahadaki etkisi

dikkate alindiginda bu durumun psikolojik hastalikla ifade edilemeyecek kadar saglam ve

531 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/176. ‘
532 Mustafa Zihni, Savabii’'I-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 196-197.

112



saglikli, tutarli ve evrensel boyutlu oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda iddialar, Hz.
Peygamber’in gerceklestirdigi toplumsal doniisiim ve getirdigi dinin i¢ yliziinii gérmezden
gelen, peygamberlik kavraminin gercekligini idrak etmekten uzak, bilimsellik adi altinda bir
kisim 6nyargil diisiincelerden kaynaklandigi ifade edilebilir. Ayrica Hz. Peygamber’e atfedilen
bu iddialar, hem kendi i¢inde biiylik Olclide tutarsizlik barindirmakta hem de glinlimiizde
taraftar bulmamaktadir. Bu degerlendirmeler biitiinciil olarak ele alindiginda, Hz. Peygamber’e
yonelik psikolojik hastalik iddialariin ilmi bir degerinin olmadig1 ortaya ¢ikmakta, onun fiziki
ve ruhsal agidan kusursuz bir sahsiyete sahip oldugu tarihi ve ilm1 kaynaklarla desteklendigi

goriilmektedir.
3.1.6. Hz. Peygamber’in Mucizelerine Yonelik Tartismalar

Tartisilan 6nemli bir konu da Hz. Peygamber’in hissi mucizelerin olup olmadigina
yoneliktir. Bu boliimde Hz. Peygamber’in hissi mucizeleri baglaminda ileri siiriilen iddialar,
tartismalar, elestiriler ve bunlara verilen cevaplar degerlendirilecektir. Bu iddialar1 soyle
ozetlemek miimkiindiir. Celal Nuri’ye gore siyer yazimina ait eserler, Hz. Peygamber’i
insaniistii gostermek ¢abasinda olup akil ve mantigin reddettigi, tabiat kanunlarina zit olan ve
Kur’an’in disinda mucizeler -mucizat-1 galiza- insad etmektedir. Hz. Peygamber’in hissi
mucizeler gosterdigini kabul etmek pusulay:r sasirmaktir. Bu durum, Hz. Peygamber i¢in bir
eksikliktir.>*® Manastirli, Islamiyet’in mucizesiz bir din oldugu ve Hz. Peygamber’in higbir
zaman mucize gostermedigi iddiasinin bulundugunu, bu iddianin da Kur’an’da miisriklerin
mucize taleplerinin reddedilmesiyle temellendirildigini nakletmektedir.** Dozy’ye gore de
Araplar, ilerleyen zaman icinde peygamberlerinin mucizelerini rivayet eden milletlerle
karsilasmis ve Hz. Peygamber’i eksik gostermemek i¢in onun da mucizeler gosterdigini

sonradan ilave ederek anlatmaya baslamislardir.3*

Manastirli’ya gore Hz. Peygamber, biitiin insanlara ve biitlin zaman ve mekéanlara
gonderilmis bir peygamber olmasindan dolay1 onun, insanlar1 ikna edecek en biiyiik ve en ¢ok
ileri stirdligli delil akli burhanlardir. Zira akli burhanlar, miisahedeye dayali delillerden daha
etkilidir. Her ne kadar duyularla sahit olunan mucizeler goriiniirde daha etkili olsa da akli
burhanlar daha saglam, daha giiclii ve daha giivenilir delillerdir. Ciinkii akli burhanlarin

onciilleri her ne zaman diisiliniilse ortaya ¢ikacak sonugtan siiphe duyulmaz. Duyularla sahit

533 Celal Nuri, Hdtemii’l-Enbiya (Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiiphanesi, 1332), 8.
534 Manastirl Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, Sebiliirresad 1-8/21-203 (1330), 66.
533 R. Dozy, Tarih-i Islamiyet, cev. Abdullah Cevdet (Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1908), 165-166.
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olunan deliller ise hem sadece gorenleri hem de bir kisim ihtimallerden dolay1 bazi siipheler

uyandirabilir. 3

Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin tarihi deger agisindan ele alindigi gortliir. Sirri
Giridi’ye gore Hz. Peygamber’in gosterdigi mucizeler tevatiir derecesine ulasmistir. Bu
mucizelerin aktarildig1 haberlerin her biri, haber-i vahid olsa da mucize olma yoniindeki vurgu
birligi mucizeleri tevatiir derecesine ¢ikarmaktadir. Hz. Ali’nin kahramanh§i ve Hatem-i
Tai’nin comertligini ifade eden ayrintilar haber-i vahid olmakla birlikte biitiiniine bakildiginda
kahramanlik ve comertlikte ittifak etmesi, Hz. Peygamber’in mucizeleri i¢in de gegerlidir. Hz.
Peygamber’in mucizelerine yonelik verilen haberlerin ayrintilar1 ahad olsa da mucize
hususundaki ittifaklar onlar1 miitevatir derecesine ¢ikarmaktadir.>3” Harplti’ye gore miitevatir
haberler, lafzl miitevatir ve manevi miitevatir olmak tizere iki kisma ayrilir. Lafzi miitevatire
gecmis padisahlar ve sehir isimleri 6rnek olarak verilebilir. Manevi miitevatirin varligi ise Hz.
Ali’nin cesareti ve Hatem-i Tai’nin varligt ornek gosterilebilir. Hz. Peygamber’in hissi
mucizelerinin bir¢ogu bizlere ahad yolla ulastigi halde mucize oldugu yonde bu haberlerin
ittifak etmesi mucizeleri miitevatir derecesine c¢ikarmaktadir. Miitevatir haber ise bilginin

gercekligini kesinlestirir.>*8

Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin halk agisindan bir gereklilik olarak
degerlendirildigi goriilmektedir. Manastirli’'ya gore hissi mucizeler halk acgisindan bir
gerekliliktir. Zira halk kismen akil yiiriitmekten mahrum oldugundan ve bes duyu vasitasiyla
idrak ettiginden dolay1 tabiat kanunlarini degistirilemez kabul eder. Halk, tabiat kanunlarina z1t,
harikulade bir olay gordiigiinde bunun ilahi kaynakli oldugunu diisiiniir. Ayrica akil erbabinin
akli burhanlar neticesinde elde ettigi imani, sahit olacaklari hissi mucizelerle desteklemeye ve
sabit hale getirmeye ihtiyaglari vardir.>* Iste bundan dolay1 hissi mucizeler gereklidir. Diger
bir ifade ile hissi mucizeler —ayn ikiye bdliinmesi, agacin yiirlimesi ve benzeri- ancak akli ve
edebi mucizeleri idrak etmekten Aciz bulunan kimseleri ikna etmek igin gosterilir.>*’ Hz.

Peygamber, insanlar1 ilk olarak hissi mucizelerle Islamiyet’e davet etmemis bilakis akli mucize

536 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 67.

537 Sirr1 Giridi, Nakdii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam (Dersaadet: Mekteb-i Sanayi Matbaasi, 1310), 295; Ismail Hakk1
Manastirl, Telhisu’I-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi 'I-Islam (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1331), 78-79; Manastirl Ismail
Hakk1, Mevaidii’l-In’am fi Berdhini’l-Islam (Dersaadet: Maarif Nezaret Celilesi, 1314), 112-114.

538 (Abdullatif HarpGti, Tenkihu 'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam (Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330), 296.
539 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 65.

340 Ahmed Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye (Dersaadet: Kirk Anbar Matbaasi, 1312), 152.
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olan Kur’an ile davet etmistir. Hz. Peygamber’in hiss1 mucizesini gormeden Miisliiman olan

bircok insan bulunmaktadir.’*!

[zmirli’ye gore hissi mucizelerin Hz. Peygamber’den gériilmiis oldugu tevatiirle sabittir.
O, Islam alimlerinin mucizelerin miimkiin oldugunu akli delillerle ispat ettigini ve tabiat
kanunlarini koyan ilahi iradenin, mucizelere mahsus ve bizim bilmedigimiz bir kisim kanunlari
da koyabilecegini belirtmistir. Ayrica cagdas felsefenin de tabiat kanunlarinin zorunlu
olmadigin1 kabul ettigini vurgulamistir.>* Izmirli, bir kisim filozoflara gére diisiincedeki
zorunlulugun, insanin disinda degil icinde oldugunu, diger bir ifade ile dis diinyada degil idrakte
gerceklestigini ve bugiin tabiat kanunlari olarak kabul edilen ilkelerin dayandigi temel esaslarin

sarsitiya ugradigi>* diisiincesiyle temellendirmektedir.

Miisriklerin  mucize taleplerinin Kur’an’da reddedilmesinden hareketle Hz.
Peygamber’in mucizelerini inkdr etmek dogru degildir. Manastirli’'ya goére bu ayetler
mucizelerin oldugunu gosterir. Zira iddia sahiplerinin delil gdsterdikleri ayetlerdeki mucize
talebi, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinden ve kendi kuvvetiyle gostermesine yonelik bir
taleptir. Halbuki ilgili ayetlerde kendisinin yalniz Allah’in emriyle hareket eden bir insan ve
Cenab1 Hakk’mn her tiirlii acizlikten miinezzeh oldugu vurgulanmaktadir. Bu ve benzeri
ayetlerin manasi anlasildiginda ve Kur’an’in bir¢ok ayetinde mucizelerinin oldugu vurgusu

dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in mucizelerini reddetme iddias1 anlamsiz olmaktadir.>**

Ismail Fenni, daglarin yiiriiyiip yerden nehirlerin ¢ikmas1 ve ziraata elverisli alanlarin
olugmasi, Oliilerin dirilip peygamberi tasdik etmesi ve benzeri mucize taleplerinin
reddedilmesini iki farkli noktadan ele aldig1 goriiliir. Birincisi bu tiir mucizelerin ger¢eklesmesi
durumunda inkar edilmesi onlarin helak olmasini sonu¢ vermesidir. Halbuki Cenab1 Hakk’1n,
Hz. Peygamber’in iimmetini helak edecek azaplardan korumasi bu immete bir liitfudur.
Bundan dolayr bu mucizeleri vermemistir. Ikincisi, mucize talep edenlerin iman etme
niyetlerinin olmamasidir. Ayrica miisriklerin, Hz. Peygamber’in mucizelerine sihir demeleri de

bu mucizelerin gergeklestigini gostermektedir.>*

Mucize-tabiat kanunlar1 iligkisi baglaminda mucizelerin degerlendirildigi goriiliir.
Mustafa Zihni’ye gore mucizeler, miimkiin olup ilahi adete muhalif ve tabiat kanunlarina zittir.

O, tabiat kanunlarinin da miimkiin olmasindan hareketle mucizelerde herhangi bir muhal y6niin

341 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 154.

542 {smail Hakk1 zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid (Ankara: Ali Siikrii Matbaas1, 1339), 37.
543 {zmirli ismail Hakk, Yeni [lmi Kelam (istabul: Matbaa-i Amire, 1340), 2/64.

544 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 66.

545 {smail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikik (istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1928), 114-116.
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bulunmamasi gerektigini diisliniir. Ona gore peygamber gondermek ilahi hikmetin geregi
oldugu gibi onlar1 mucizelerle destekleyerek insanlarin itaatini saglamak da bu hikmetin bir
geregidir. Ona gore kainattan hareketle ilahi kudretin biiyiikliiglinii idrak eden zihinlerin
mucizelerin gergeklesmesi hakkinda herhangi bir tereddiidii olmamalidir. Tabiat kanunlarinin
zorunlulugunu kabul eden bir kisim insanlarin tabiat kanunlarini koyan bir zatin bu kanunlarin
haricinde harika yaratabilecegini Oncelikle kabullenmesi gerekir. Bu cercevede tabiat
kanunlarina uymayan bir mucize yaratmak, harikulade olan yeri ve gogii yaratmaktan daha mi1
gariptir? Sorusu Onem arz etmektedir. Zira yaratilan her seyin ilkleri tabiat kanunlarinin

disindadir. Bu yaratilis devam ederek tabiat haline gelir.>*®

Son donem Osmanli kelamcilarinin savunusu, Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin
olmadigina yonelik iddialara karsi, akli burhanlari, tevatiir esasina dayanan tarihi verilerle
birlestirerek 6zgiin bakis agis1 sunmaktadir. Onlara gore Hz. Peygamber, insanlar1 dncelikle
akli ve edebi bir mucize olan Kur’an ile Islam Dinine davet etmis; ancak yalniz duyularla idrak
edebilen insanlarin inanmalarini kolaylastirmak ve akil erbabi insanlarin imanlarini takviye ve
sabit kilmak icin de bazi mucizeler gostermistir. Bu kelamcilarin hissi mucizeleri manevi
tevatlir derecesine ulagsmis rivayetlerle destekleme tezi, saglam bir tarihi zemine oturtulmustur.
Kelamecilarin, ilahi kudreti tabiat kanunlarinin tstiinde goérmeleri ve bu kudretin o kanunlar
istedigi gibi degistirebilme giiciinde oldugunu savunmalari, tabiat kanunlarinin zorunlu oldugu
diisiincesine katilmadiklarini géstermistir. Onlar, Kur’an’da miisriklerin mucize taleplerinin
reddedilmesine dair ayetleri, Hz. Peygamber’in kendi basina ve kendi kuvvetiyle degil, ancak

Allah’1n iradesiyle mucizelerin gergeklesmesi seklinde okumustur.
3.1.7. Hz. Peygamber’in Ilahi Kitaplarda Miijdelenmedigi Tartismalar

Tartisilan bir konu da Hz. Peygamber’in ilahi kitaplarda veya bir kisim biiylik insanlar
tarafindan miijdelenip miijdelenmedigidir. Bu mesele diger din mensuplariyla Miisliimanlar
arasinda yapilan Onemli tartisgma konularindan biridir. Bu meseleye ait iddialar soyle
Ozetlenebilir. Hz. Peygamber’in 6nceden miijdelenmesi diisiincesi, Hint kokenli kaynaklardan
gelmektedir. Cilinkii Hint kaynaklarina gore diinyada karisikliklar bas gosterdigi zaman tam bir
hayir olan Tanri’nmin ruhu, Karisna seklinde bir bakireden dogar. Bu diislince, Hristiyanlari
etkileyerek Mesih diislincesini ortaya ¢ikardigi gibi Hz. Peygamber’i haber veren “Paraklitos”
ve benzeri diisiinceler de buradan kaynaklanmaktadir.’*’ Hz. Peygamber’in atalarinmn

ylizlerinde goriinen nur ise onlarin huy ve ahlakindan ibaret olan manevi bir nurdur. Bu ahlaki

546 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam (Dersaadet: Cevdet Bey Matbaast, 1327), 185.
47 Nuri, Hatemii I-Enbiya, 52.
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nur, manevi nura bir isarettir.>*® Hz. Peygamber’in korunmus oldugunu ve peygamberligini
ispat etmek i¢in bu tiir rivayetlere gerek olmadig1 ve bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber’in
niiblivvetini daha Oncelere tasimak ve miijdelenmedigi ve mucize gostermedigi elestirilerine

kars1 koymak igin ortaya atilmis diisiincelerden ibaret oldugu da ifade edilmistir.>*

Konuya yonelik birgok eser ve makalenin kelamcilar tarafindan kaleme alinip ayrica
bircok terclimenin yapildig1 goriiliir. Manastirli’'ya gére Cenab1 Hak, gecmis zamanlarda
insanlarin ihtiyaclarimi giderecek ilahi kanunlarla peygamberler gondermistir. Gegmis
peygamberler bu kanunlarin zeyillerinde agik¢a ileride ahir zaman peygamberinin
gelecegini,>° bu kanunlar1 feshederek zamanin ihtiyacina uygun yeni kanunlar getirecegini ve
gelecek peygamberin de hususiyetlerini ve alametlerini iimmetlerine miijdelemistir. Bu
hususiyet ve alametlerin iki sahista birlesmesi akil yoniiyle ve Adeten imkansizdir.>! Bir kisim
donem kelamcilar1 bu ilahi kitaplar1 incelemis ve o kitaplarda belirtilen 6zelliklerin acik ve
secik olarak Hz. Peygamber’de oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore hak ve hakikati arayan,
taassuba kapilmayan ve insanlarin kinamalarina bakmayan kimseler, bu gergegi itiraf eder ve
batil tevillerin Oniinii keserler. Manastirli’ya gore semavi kitaplar, bunca tahrife ugramasina
ragmen, Hz. Peygamber’in 6zellik ve alametleri tamamen ortadan kaldirilamamaistir. Yalnizca

akla uygun olmayan teviller yaparak zihinleri yanlisa yonlendirmek istemislerdir.>>>

Semavi kitap ve suhuflarin, Hz. Peygamber’i miijdeledigi meselesi Kur’an’in nassi ile
sabittir. Bu cercevede gegmis peygamberlerin getirdigi dinlerini nesh eden, insanlarin biiyiik
bir kismini etkileyen ve yeni bir din getiren peygamberden séz etmeleri bir gerekliliktir. Onu
haber vermeleri ise ya yalanlama seklinde veya tasdik etme suretinde olacaktir. Ciinkii Onlarin
haber vermesini gerektirecek giiglii sebepler bulunmaktadir. Bu baglamda kiigiik hadiseleri
haber veren o kitaplarin, Hz. Peygamber’in niibiivveti gibi biiyiik bir olay1 haber vermemesi
diisiiniilemez. Ayrica ge¢cmis peygamberler, dinlerini tahrip edilmekten ve kitaplarini nesh
olmaktan kurtarmalar gerekmektedir. Bu g¢ercevede gecmis peygamberlerin kendi kitap ve
suhuflarinda ahir zaman peygamberini tekzip edici sozleri bulunmamasi onu tasdikleri

anlamia gelmektedir.>>

548 Nuri, Hatemii’l-Enbiya, 59.

3% Hiilya Cilek, Kiligzdde Hakki'va Gére Peygamberlik, 84-85.

550 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/73.
551 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/12.
552 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/73.
533 Nursi, Ziilfikar, 397.
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Hz. Peygamber’in Kur’an ayetleriyle, semavi din mensuplarina, gegmis peygamberlerin
kendisini tasdik ettigini ifade ederek meydan okudugu belirtilmistir. Bu baglamda Yahudi ve
Hristiyanlardan hi¢ kimsenin, bu meydan okumaya kars1 onun bir yanligini gdsterememesi ve
onunla savagsmaya mecbur kalip yurtlarindan hicret etmeleri, ge¢mis peygamberlerin onu
mijjdeledigini gostermektedir. Tahrif edilmis semavi kitaplarin, Hz. Peygamber’in niibiivvetini

gosteren yiizden fazla isareti barndirmasi®*

ayrica Yahudi ve Hristiyan din adamlarinin
sehadetleri bu miijdelerin oldugunu gdstermektedir.”>> Manastirli’ya gére Selman-1 Farisi ve
Temimi Dari, Abdullah b. Selam, Muhayrik ve Carid b. A’14 gibi Yahudi ve Hristiyan iken
iman ederek ashaptan olan kimselerin, Islamiyet’i kabul etme hikayeleri de onun
miijdelendigini gostermektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in niiblivvetten once Bahira
ve Nastlra isimli rahiplerin kiliseleri yanindan Sam kafilesiyle beraber gectikleri esnada, Hz.
Peygamber’i alametlerinden tanimalari ve peygamber olacagini ifade etmeleri diger bir delildir.
Bu miijdelerden hareketle iman edenlerin sayisi bir hayli coktur. Ozellikle Ka’bu’l-Ahbar’n bu
konuda sehadeti oldukc¢a dikkat g¢ekicidir. Necasi ve Herakl gibi Hristiyan krallarin Hz.

Peygamber’in niibiivvetini haber vermesi de ayr bir delildir.>>

Harpiti’ye gére Hz. Peygamber, tahrif edilmemis sekliyle ilahi kitaplarda miijdelenmis
ve bu durum Kur’an’da®’ da ifade edilmistir. Dénem kelaminda buna dair Tevrat ve incil’den
bir¢ok ornekler verilmistir. Mesela Tevrat’ta ifade edilen “Allah Tedla Tiir-i Sina’dan geldi.
Sdir’den israk etti. Faran daglarindan zuhur etti” ayeti, Hz. Peygamber’i miijdelemektedir.
Zira Allah Teala’nin Tar-1 Sina’dan gelmesi Hz. Musa’ya gelen vahyi, Sair’den israk etmesi
Hz. isa’ya indirilen vahyi, FarAn Daglarindan zuhur etmesi ise Mekke’de Hz. Peygamber’e

indirilen vahyi ifade etmektedir.’>®

Hz. Peygamber’in zat1 ve niibiivveti hakkinda siipheleri giderecek sekilde miijdeler,
Tevrat’ta ve Incil’de bulunmaktadir. Bu durum Kur’an’da “Kendilerine kitap verdiklerimiz,
onu (peygamberi)cocuklarini tamdiklar: gibi tanmirlar. Buna ragmen iglerinden bir kismi

bildikleri halde gercegi gizlerler > ayeti ile agik¢a ifade edilir. Harpiti’ye bakildiginda, Hz.

554 Hiiseyin Cisri, er-Risdletii’I-Hamidiyye Beyyindt-1 Ahmediyye Terciimesi, gev. Manastirli ismail Hakki
(Déaru’l-Hilafet-i Aliyye: Sirat-1 Miistakim Matbaasi, 1329), 1/80-140.

335 Nursi, Ziilfikar, 399.

5% Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/78-79.

557 Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 292.

558 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/74; Harp(ti, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-
Islam, 291; Nursi, Ziilfikar, 403.
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Omer’in bu ayeti Abdullah b. Selam’a sordugu ve onun: “Hz. Peygamber’i oglumdan daha iyi

bilirim” seklinde cevabiyla delillendirdigi goriiliir.>*°

Hz. Peygamber’in Tevrat’ta miijdelendigi ve bu durumun tevatiir derecesinde Yahudiler
arasinda meshur oldugu hatta Araplar arasinda dahi yayildig: ifade edilmektedir. Bundan dolay1
donem kelaminda, bir kistm Yahudi kabile reislerinin Yahudilerin Miisliman olmamasi igin

tedbirler aldig1 ve onlar Sliimle tehdit ettikleri>®! delil olarak ileri siiriilmiistiir.

Filibeli’ye gore gelecekten haber verme meselesi bilimin tetkik edemedigi ve ilgi
alaninin disinda kalan alanlardan biridir. Bu baglamda gelecekten haber vermenin vukuu, tarihi
veriler ve benzeri delillerle sabit oldugundan manevi ilimlere, yiiksek ve yiice ruha sahip olan
kimselerin, Hz. Peygamber’in gelecegini miijdelemeleri imkansiz goriillmemeli ve akildan uzak
sayllmamalidir. Rahip Bahira’nin Hz. Peygamber’in amcasini Sam’a gitmekten menetmesi

buna bir delildir.>¢?

Hz. Peygamber’in kendi isim ve niibiivvetinin Tevrat ve Incil’de gectigini, bu gergegin
Yahudiler ve Hristiyanlar tarafindan bilindigini ve bununla niibiivvetine her daim delil getirdigi
ifade edilmistir. Bu gercegin Hz. Peygamber’in isim ve &zelliklerinin Tevrat ve Incil’de

563
yazili,

onun isim ve hususiyetlerini, niibiivvet ve risaletini kendi evlatlarindan daha iyi
bildiklerini>** ifade eden ayetlerde gegtigini belirtmislerdir. Mustafa Zihni’ye gore eger Tevrat
ve Incil’de Hz. Peygamber’in ismi ve niibiivvetini miijdelendigi gercegi olmasayd: o, bunu
iddia etmeye cesaret edemezdi. Zira bu durumda ilahi din mensuplar1 Hz. Peygamber’i
yalanlarlardi. Halbuki akli basinda olan bir kimse insanlarin nefretini ¢ekecek, hakikate zit bir
iddiada bulunmasi, ulagsmak istedigi hedefe engeldir. Bu durumda yiiksek bir akla sahip oldugu
diismanlar1 tarafindan dahi kabul edilen Hz. Peygamber’in boyle bir iddiada bulundugu nasil

kabul edilebilir. Tevrat ve Incil’de Hz. Peygamber’in miijdelendigi her tiirlii siipheden

uzaktir.>®

Gegmis peygamberler, Hz. Peygamber’in isim ve niiblivvetine dair bir¢ok ozelligi
{immetlerine haber vermislerdir. Ilahi kitap ve suhuflarda buna dair bir¢ok ayetler bulunurdu.
Bu ilahf kitaplar zaman i¢inde ruhani liderler tarafindan tahrif edildi. Bilhassa Hz. Peygamber’i

miijdeleyen ayetler tahrife ugradi. Buna ragmen Hz. Peygamber’i miijdeleyen bir kisim ayetler

560 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 128.

561 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 265.

562 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/149.

363 e]-A’raf 7/157.

364 e]-Bakara 2/146.

565 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 242.
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hala bulunmaktadir. Bu durum onun niibiivvetini ispat eden biiyiik bir delil ve onun davasin

destekleyen mucizelerinden say1lmalidir.3%

Doénem kelamcilarina bakildiginda ilahi kitap ve suhuflarda, Hz. Peygamber’in
miijdelendigi konusuna 1srarla vurgu yaptiklari goriilmiistiir. Dénem kelamcilari, bu konuda
tarihi metin ve kaynak incelemelerini yapmis, dinler tarihi ve metin tenkidi yontemlerini de
kullandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda donem kelamcilar tarihi verileri, Kur’an’in agik
ayetlerini, Tevrat ve Incil’deki isaretleri, Yahudi ve Hristiyan din adamlarmin sehadetlerini,
iman edip sahabe olan ilahi kitaplara inanan kimselerin rivayetleri, Hz. Peygamber’in ge¢mis

peygamberler tarafindan miijdelendigi tezini kuvvetlendirmektedir.

Bu kelamcilar i¢in 6nemli diger bir hususta, Tevrat ve Incil’de tahrifler yapilmasina
ragmen Hz. Peygamber’in miijdelendigine dair izlerinin tamamen silinememis olmasidir.
Ayrica donem kelamcilarina gére Hz. Peygamber’in kendisiyle ilgili bu miijdeleri, Yahudi ve
Hristiyanlara defalarca sdylemesine ragmen onlar tarafindan hi¢bir zaman yalanlanmamasi da
biiylik bir 6nem arz etmektedir. Bu c¢ercevede donem kelamcilarinin, gegmis ilahi kitap ve
suhuflarda Hz. Peygamber’in miijdelendigi tezini ayrintili bir sekilde degerlendirerek akli ve

nakli delillerle ispatladiklarini ifade etmek miimkiindiir.
3.1.8. Hz. Peygamber’in Ummiligine Yonelik iddialar

Hz. Peygamber’in immiligi konusunun da giindem yapildig1 goriilmektedir. Bir kisim
Batil1 diisiiniir ve onlardan etkilenen Osmanli miielliflerinin, Hz. Peygamber’in immi
olmadigina ve bir kisim Hristiyan din adamlarindan ders aldigina yonelik iddialar ileri
stirdiikleri bilinmektedir. Onlar, bu iddialar vasitastyla Kur’an’in beseri oldugu diislincesine
zemin olusturmuslardir. Bu konudaki iddialar s0yle 6zetlenebilir. Her seyi bilen bir zekaya
sahip olan Hz. Peygamber’in, ddnemin biitlin ilimlerini 6grendigi mutlak bir hakikattir. Onun
cahil, hi¢bir seye muktedir olmayan ve yalniz bir vasita olmak anlamina gelen timmilikle hi¢cbir
ilgisi yoktur. Hz. Peygamber’e iimmilik isnad etmek onu aciz gostermektir.’®’ Hz.
Peygamber’in kesin olan niibiivvet delillerine karsi ¢ikamayan bir kisim insanlarin, onun
okuma-yazma &grendigini ve bu sayede kemal sahibi bir zat oldugunu iddia etmislerdir.>*® Hz.

Peygamber’in Hudeybiye Antlasmasinda “resilullah” kelimesini silip Muhammed ibn

566 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 243.
367 Kaligzade, Son Cevap, 1331, 13.
568 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 34.
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Abdullah diye yazdigina ve besmeledeki harflerin yazilisina dair vahiy katiplerine ifadeleri,

onun iimmi olmadigim gdstermektedir.>*’

Hz. Peygamber’in iimmi olmadigina yonelik iddialarin kabul edilmedigi ve bunun bu
iddianin yanlis olduguna dair ileri siirtilen deliller goriilmektedir. Onlara gdre bir kisim insanlar,
Hz. Peygamber’in okuryazar oldugunu iddia etmistir. Halbuki bu iddia yanlistir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in yasadigi ¢evre, bulundugu ortam ve sahip oldugu arkadaslarin hepsi immi idi.
Bu duruma bir de Hz. Peygamber’in yetimligi ve fakirligi eklenirse okuryazar olduguna nasil
inanilabilir? Ayrica Hz. Peygamber’in ilim merkezlerinin, kitap ve miiderrislerin olmadig: bir
cevrede hayat siirdiigii bilindigi halde ¢ok az bir zamanda okuryazar oldugunu iddia etmek
gergeklerle ortiismemektedir. Sayet cok giicliiklerle 6grenmis oldugu farz edilse dahi bunun
baskalar1 tarafindan bilinmemesi imkansizdir. Halbuki kendisi her seferinde immi oldugunu
dile getirdigi halde dost veya diisman hi¢ kimse buna itiraz etmemistir. Onlara gére Hz.
Peygamber’in niiblivvetten 6nceki hayatinda da ona okuma-yazma 6greten bir egitici ile birlikte
kaldigin1 kimse nakletmemistir. Sayet Hz. Peygamber birisinden okuma-yazma &grenmis
olsaydi onun biiyiikliigiinii ifade eder ve ona saygi duyardi. Halbuki bdyle bir sey, Hz.
Peygamber’den higbir zaman goriilmedi ve isitilmedi. Hem Hz. Peygamber gerek niibiivvetten
once gerek niibiivvetten sonra olsun kagit, kalem gibi okuryazarlarin kullandig1 malzemeleri
kullanmamigtir. Hem de onun bir seyler yazdigini veya kitaplar derleyip okudugunu kimse

nakletmemistir. Eger bdyle bir sey olsaydi bunun gizli kalmas1 imkansizd.>”°

Doénem kelamcilarinin immi kelimesinin semantik yapisindan hareketle iddiay1
reddettikleri goriiliir. Arapkirli’ye gére immi ya valide anlaminda “Zimm ” kelimesinden, ya da
yazi ve okumakla ugrasmadiklarindan “timmetii’l-Arap” veyahut Mekke’nin sembolii olan

A

“Ummii’l-Kurd” tamlamalarinin ilk kelimesine nispet edilen yazi yazmayan ve okumayan
anlaminda kullanilir. Tarihi verilere bakildiginda goriilecektir ki Hz. Peygamber, herhangi bir
mektep, medrese veya muallim yiizii gormemistir. O, asla bir yazi yazmamis ve bir kimseden
herhangi bir egitim-6gretim almamistir. Buna ragmen Hz. Peygamber evvel-ahir biitiin ilimleri
bilmis ve bu durum onun bir mucizesi kabul edilmistir. Ummilik, onun miibarek bir sifati
olmustur. Ona goére Hz. Peygamber’in niibilivvetten dnce asla bir kitap okumadig1 ve herhangi
bir yaz1 yazmadig1 malum ve muhakkaktir. Kadi Iyaz (6.1149) da onun yaz1 yazmadigini ifade
etmistir. Kur’an’da gegen Hz. Peygamber’in iimmiligi ise kendisinin gayretiyle veya bir

kimsenin yardimiyla 6grenmedigini ifade etmek i¢indir. Yoksa mucize olarak sonradan

569 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 142-145.
570 S1dki, Felsefe Nokta-i Nazarindan Din, 14.
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yazmasi degildir. Eger Hz. Peygamber bu sekilde yazmis ise bu dahi ayrica bir mucizesi olur.
Arapkirli’nin bu konuda ileri siiriilen bir kisim rivayetleri degerlendirdigi de goriiliir. “Hokkay:
siki hale getir. Kalemi egri yont. Be’yi dik yap. Sin’i aywr. Mim’in géziinii kapatma. Allah’1
giizel yaz. Rahman’1 uzat, Rahim’i de iyi ve hos yaz” ve benzeri hadislere gelince bu tiir ifadeler
goriiniirde Hz. Peygamber’in okuma-yazmaya vakif oldugunu gdstermektedir. Kadi Iyaz ve bir

kisim alimler bu ve benzeri rivayetleri mecaz olarak degerlendirmislerdir.’”!

Kelamcilarin, Hz. Peygamber’in iimmi olmadigma yonelik iddialar1 akli ve nakli
delillerle reddettikleri goriilmektedir. Onlara gére Hz. Peygamber hi¢ kimseden herhangi bir
egitim-6gretim almamis immi bir zattir. Bu durum Kur’an’da soyle ifade edilmistir. “Sen daha
once bir kitaptan okumus ve elinle de onu yazmis degildin. Oyle olsaydi, batil séze uyanlar
stipheye diiserlerdi.””’? Evet, Hz. Peygamber okur-yazar degil timmi bir kimseydi. Higbir
kimseden bir ders almamistir. Yalniz kendisi immi degil mensup oldugu Arap kavmi de iimmi
olmakla meshurdu. Bu konuyu Kur’an-1 Kerim soyle ifade etmektedir: “O (Allah), iimmiler
(Arablar) iginde, kendilerinden bir peygamber gonderendir, (o peygamber) onlara O nun
ayetlerini okuyor, onlart (giinahlardan) temizliyor ve onlara kitabt ve hikmeti 6gretiyor.
Halbuki (onlar) daha once gergekten apacik bir daldlet icinde idiler. ”*’3 Hz. Peygamber timmi
olmasaydi bu ayetleri okudugunda muhalifleri buna itiraz eder ve onun 6grendigi kisi veya
kurumlar1 ortaya koyarlardi. Halbuki miisrikler, Hristiyanlar ve Yahudiler, Hz. Peygamber’de
olagan {istii bir kudretin oldugunu gordiikleri halde onun peygamberligini inat ve kibirlerinden
dolay1 tasdik etmemislerdir. Hz. Peygamber’in okur-yazar olduguna dair Avrupali miielliflerin
kitaplarinda yazilan iddialarin hi¢bir hitkmii yoktur. Ciinkii bu iddialar, Hz. Peygamber ile

ashabmin ve muhaliflerinin arasindaki dogru iliskiyi yansitmaktan uzaktir.>’*

Hz. Peygamber’in okur-yazar oldugu veya bir kisim insanlardan egitim aldig1 dogru
olsaydi diismanlarindan oOnce kendisiyle beraber biiylidiigli dostlar1 ayetin vurguladigi
timmiligine itiraz ederdi. Bu durumda dogru konusmadig1 ortaya ¢ikan bir kimse i¢in dostlari
acaba mallarindan, evlatlarindan, vatanlarindan vaz gecer miydi? Halbuki Hz. Peygamber,
kendisini hi¢ tanimayan insanlar i¢inde niibiivvetini ilan etmemisti. Bu durumda sunu séylemek
miimkiindiir, Avrupali miielliflerin Hz. Peygamber’in sahip oldugu bunca ilmin 6greticisiz -
Rahip Bahira veya Nastura- miimkiin olmayacagina dair iddialar1 delilden mahrum bir davadir.

Ayrica kirk yasina kadar memleketinde, akraba ve yakinlar1 iginde yagamis olan bir kimsenin,

70 Arapkirli, 1328, 164.

572 e]-Ankebiit 29/48.

373 el-Cuma 62/2.

574 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 322.
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giiniin birinde ve ansizin her seyi kusatan vahiyle ortaya ¢ikmis bir zat, herhangi bir kimseden

ogrenmis olmas1 durumunda bunun herkes tarafindan bilinen bir gercek olmasi gerekirdi.>”

Hz. Peygamber ilim Ogrenecek kadar herhangi bir muhite gitmemistir. Ayrica o,
niibiivvetini ilan ettigi giine kadar ¢agdasi olan milletlerin ilimlerinden, ge¢gmis iimmetlerin
seriatlarindan veya devletlerin kanunlarindan higbir seyi hi¢bir kimseden 6grenmemistir. 40
yasina geldiginde birdenbire, zamanin adetlerine zit, dénemin ahlakina aykir1 olan Islam Dinini
teblig etmeye baslamistir.’’® Hz. Peygamber iimmi bir toplumda, kitap ve hikmete bagl
olmayan bir millet icinde zuhur etmistir. Kendisi de immiydi. Herhangi bir 6gretmenden hicbir
sey Ogrenmedi. Eger okur-yazar olsaydi kavmine olan muhalefetini akil kolayca kabul
ederdi.””” Halkinin kotii 6rf ve adetlerini, iilkesinin iginde bulundugu vaziyeti serbest bir
diisiince ile degerlendirecek kadar vatanindan uzun bir siire ayr1 kalmadi.’”® Hem Hz.
Peygamber’in kabilesinde ve yetistigi muhitte ilim erbabi1 veya filozoflar bulunmuyordu.
Memleket ahalisi okuma-yazma bilmez ve cehalet i¢indeydi. Kendisi ¢ok kisa bir zaman
araliginda iki sefer Sam’a seyahat ettiyse de hemen memleketine geri dondi. Hz. Peygamber,
boyle bir kabilede, imm1 olarak bulunmus ve herhangi bir alimden biitiin ilimleri 6grenecek,

okuyup yazacak bir siire birlikte olmamistir.>”

Filibeli’'ye gore Hz. Peygamber’in Rahip Bahira gibi donemin Hristiyan din
adamlarindan peygamberlik sanat1 ve ilimlerini ders aldig1 iddias1 bir hurafedir. On iki yaginda
olan bir ¢ocuga elifba ve okumaya girisi temin eden harflerin 6gretilecegi diisliniiliirse bu
iddianin hurafe oldugu ortaya ¢ikacaktir.’®® Ayrica Hz. Peygamber’in ¢agdaslarindan herhangi
bir kimse, Kur’an’1n tislubu gibi bir tislup kullanmadigi gibi Hz. Peygamber’in de niiblivvetten
once boyle bir iisluba sahip olmadigi bilinmektedir. Bu durum, Kur’an’in vahiy oldugunu

gostermektedir.>®!

Manastirli’ya gore Hz. Peygamber yetim, onu yetistirecek pederden mahrum ve
kendisini ikaz ve irsat edecek bir rehberden yoksundur. I¢lerinde okur-yazarin pek nadir oldugu
toplum gibi kendisi de immidir. O, immi olmakla birlikte ¢ocuklugundan itibaren son derece
ylice edep ve ahlak sahibi, vahiy vasitasiyla da ilimlerin hakikatlerine asina kilinmustir.

Ummilik onun hakkinda mucize kabul edilmis ve diger peygamberlerden ayirt edici bir sifatt

575 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 323-325.

576 Serif Sadettin, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, Ceride-i Ilmiye 55 (1338), 1750.
577 1zmirli, “Davet-i Peygamberi”, 2055.

578 Kam, “Ahlak-1 Seniyye-i Risaletten Bir Nebze”, 2182.

579 Sadettin, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, 1753.
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olmustur. Manastirli, Hz. Peygamber’in kesin olan niiblivvet delillerine karst gelemeyen
kimselerin bu iddiay1 ortaya attiklarini ifade eder. Onlara gore bu iddianin batil oldugu su

delillerle sabit olur.

Birincisi: Pek nadir olan kimselerin disinda Hz. Peygamber’in kavminin @immi
olmasidir. Hz. Peygamber’in iimmi bir toplumdan ¢ikan peygamber®®? oldugunu ifade eden
ayet de bu gercegi ifade etmektedir. Bununla birlikte kendisinin yetimligi ve fakirligi de
diisiiniildiiginde onu okuma-yazmaya sevk edecek bir sebep ileri siirlilemez. Acaba kavmi
icinde ¢ok az kimseye has olan, halkinin ihtiya¢ duymadig1 ve onlara goére hayata bir katkisi
olmayan tarafa yonelmek yerine akil ve irfani ile ge¢imini saglayacak cihete yonelmesi daha

makul degil midir?

Tkincisi: Egitim-6gretim uzun bir siirece baghdir. Cok kisa bir zamanda yapilmaz.
Ozelikle egitim kurumlarindan mahrum olan ve diizensiz bir mekan ve zamanda yapilmasi ¢ok
daha zordur. Eger Hz. Peygamber uzun ve zorlu bdyle siirece girmis olsaydi ¢evresi tarafindan
en azindan bilinir veya goriiliirdii. Kendisi iimm1 oldugunu her seferde sdylemesine ragmen
muhaliflerinin buna itiraz etmemesi onun okuma-yazma bilmedigine bir delil olmaz mi1? “Sen
su Kur’an’dan once higbir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin)

o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi” % ayeti de bu gercegi ifade etmektedir.

Ugiinciisii: Hz. Peygamber, kendisine ders veren birisi olsaydi ona sayg1 gdsterir ve onu
ashabindan iistiin tutardi. Hatta Hz. Peygamber onu bir kisim arkadaslarina sdylemesi gerekirdi.

Acaba boyle bir vakianin gergeklestigini ispat etmek miimkiin miidiir?

Dordiinciisii: Hz. Peygamber’in kendi hanesinde veya disarida bir sey yazmak igin
kagit, kalem veya yazi malzemesi istedigi hi¢ goriilmemistir. Ogrenirken yazi malzemesine
ihtiya¢c duymadig: farz edilse dahi peygamberlikten sonra 6nemli isler i¢in yazi yazmasi, hig
olmazsa kontrol amaci ile de olsa yazi malzemesine ihtiya¢ duyardi. Acaba bu durumda Hz.

Peygamber’i goren bir kiginin varligini ispat etmek miimkiin miidiir?

Begsincisi: Hz. Peygamber icin iddia olunan okur-yazarlik eger peygamberlik iddiasi i¢in
degilse bunu Hz. Peygamber’in ilan etmesi gerekirdi. Zira okur-yazar olmak bir meziyettir.
Eger bu 6grenim talebi ileride peygamberlik ilan etmek i¢in ise bdyle bir hilekarligin ilelebet

saklanmast miimkiin miidiir? Bu durumda Hz. Peygamber’in yetimliginin gercekligi gibi

382 e]-Cuma 62/2.
383 e]-Ankebut 29/48.
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immiligi de gercektir. Hz. Peygamber’in okur-yazar oldugu iddiasi temelsiz ve asilsiz

kuruntulardan ibarettir.>®*

Hz. Peygamber’in {mmiligi meselesi donem kelamcilar1 tarafindan onun
peygamberligini destekleyip dogrulayan bir delil olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte onun
timmiligi Kur’an’in ilahi bir vahiy oldugunu gosteren bir durum olarak ele alinmistir. Hz.
Peygamber’in iimm1 oldugunu, onu bilen ve taniyan dost ve diismanlarinin kabul etmesi, onun
hakkinda okur-yazar oldugu iddiasinin asilsiz oldugunu gostermektedir. Dénem kelamcilar1 Hz.

Peygamber’in iimmi oldugunu akli ve nakli delillerle ortaya koyduklar1 goriilmektedir.
3.2. Niibiivvetinin Ispati

Donem kelamcilari, Hz. Peygamber’e yonelik iddialara cevap vermenin yani sira onun
peygamberlik delilleri lizerinde de durduklar1 goriilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in
niiblivvetini ispat eden c¢ok farkli deliller ortaya koymuslardir. Bu baglamda burada Hz.
Peygamber’in risalet delilleri {izerinde durulacaktir. Tartigmalardan ¢ok ortaya konan deliller

ifade edilecektir.
3.2.1. Hz. Peygamber’in Niibiivvetini ispat Eden Deliller

Hz. Peygamber’in her hali ve tavrinin, olaganiistii olmamakla birlikte peygamberlik
davasinda dogru s6zlii oldugunu gosteren birer delildir. Donem kelamcilari, Hz. Peygamber’in
risalet davasinda dogru so6zli oldugunu gosteren pek c¢ok deliller ortaya koyduklar

goriilmektedir. Bu delilleri {i¢ ana baslik altinda toplamak miimkiindiir.
3.2.2. Hz. Peygamber’in Mucizeleri

Hz. Peygamber’in mucizeleri ve mucizelerinin kisimlarina deginmeden 6nce onun
peygamberliginin li¢ yol ile ispat edilebilir oldugu bir kisim déonem kelamcilar1 tarafindan ifade

edilmistir. Bu baglik altinda oncelikle bu yollar ifade edilecektir.

Birincisi: Onun, biitlin insanlara gonderilmis bir peygamber oldugunu iddia etmesi ve
bu davasini ispat edecek bircok mucize gostermesidir. Onun peygamberlik davasi bilgi elde
etme yollarindan olan miitevatir haber derecesinde oldugu’®® gibi gosterdigi mucizelerin kesin
oldugu da iki sekilde ispat edilebilir. Bunlar Hz. Peygamber’in Kur’an’in bir benzerini getirme
ile meydan okumasina karsin hi¢ kimsenin benzer bir eser ortaya koyamamasi ve onun hissi

bir¢ok mucize gostermesidir.

584 Manastirli Ismail Hakki, “Hak ve Hakikat”, 34-36.
585 Giridi, Nakdii'I-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 294.
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Ikincisi: Hz. Peygamber’in niibiivvetten 6nce veya sonra, insanlari Islam Dinine davet
esnasinda veya davetten sonra bilinen ve kaydedilmis yiiksek ve yiice ahlakidir.>®® Zira boyle
bir ahlaka ancak peygamberler sahip olabilir. Hz. Peygamber yiiksek ve yiice ahlakiyla
miicessem bir mucizedir. Onun hayati her yoniiyle incelendiginde bu gergek goriinecektir. Hz.
Peygamber, biitiin insanlara teblig ettigi ve Ogrettigi vazifeleri Oncelikle kendi hayatinda
yasamistir. Nazariyat1 ile akliyati, sozleriyle yaptiklar1 arasinda en kii¢iik bir tutarsizlik
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber, Allah’tan almis oldugu emirleri 6ncelikle herkesten daha
cok kendisi yasamistir. Hz. Peygamber, hasimlarinin kendisine hiicumu vaktinde davasinda
sebat etmesi, biitlin hal ve durumlarda Allah’a olan tam giiveni, en korkulu durumlarda
davasindan geriye en kii¢lik bir adim atmamasi1 ve diismanlari biitiin siddetleriyle ona muhalefet
etmesine ragmen onun ahlakina en kii¢iik bir olumsuz s6z etmemesi, onun peygamber ahlakina
sahip oldugunu gostermektedir. Eger Hz. Peygamber, peygamber degilse peygamberlik
davasiyla Cenab1 Hakka iftira etmis olacaktir. Bu baglamda Allah’in, kendisine iftira eden bir
kimseyi harika bir ahlak {izere yaratmasi, yirmi ii¢ sene bu dini yaymasina izin vermesi, onun
dinini biitiin dinlere iistlin kiyamete kadar baki kilmasi ve biitlin hasimlarina kars1 zafer vermesi

gibi muhal bir durumlar ortaya ¢ikardi.>®’

Izmirli’ye gore Hz. Peygamber, her tiirli sikintiya sabretmis, gerekli biitiin
fedakarliklar1 yapmis ve her halinde Allah’a bagliligini tam gostermistir. Ziihdii o kadar ileri
bir seviyede ulasmistir ki kendisine gelen mallar1 kendisine ayirmamis, hayir yolunda sarf
etmistir. Hz. Peygamber, insanlara giizel davranmay1 emretmis, kendisi de tam bir algak
goniillik i¢inde davranmistir. Hastalar1 ziyaret, fakirlerin davetine icabet, yolda gordigi
kimseye selam vermistir. Hz. Peygamber, sahabesiyle musafaha eder, onlara giizel isimlerle
hitap eder ve ailesiyle sakalasirdi. O, huzurunda bulunanlara ikram eder, insanlar soziini
bitirinceye kadar dinler, asla llizumsuz konugmaz, insanlar arasinda sevginin olugmasini temin
ederdi. Insanlari tenkit etmez, nefreti doguracak sozlerden sakinir, insanlarin ihtiyaglarmi
giderirdi. Kisacas1 Hz. Peygamber’in harikulade ahlaki ilahi bir mucizedir. Bundan bagka hangi

mucize aranir.>%®

Ugiinciisii: Kendisi iimmi oldugu ve iimmi bir toplumda yetismesine ragmen kitap ve
hikmetle ortaya ¢ikmasi, insanlara ilahi kanunlar1 6gretmesi ve giizel ahlaki tamamlamasidir.’®

Hz. Peygamber, peygamberlik gibi biiyiik bir ger¢ekligi dyle bir kavim i¢inde iddia etmistir ki

58 Giridi, Nakdii'l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 295.

387 Giridi, Nakdii’I-Kelam fi Akdidi I-Islam, 296.

388 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 43-44.

589 {smail Hakk1 Manastirh, Telhisu’I-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam (Istanbul: Tanin Mabaasi, 1331), 76-82.
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onlarin ne bir kitab1 vardi ve ne de bir hikmete sahip kimselerdi. Hz. Peygamber bu insanlara
kitap ve hikmeti tebyin, ilahi hiikiim ve kanunlar1 talim, giizel ahlaki1 itmam ve kabiliyetli nice
insanlar1 ilim ve amelde fazilet sahibi kimseler yapti. Diger bir ifade ile insanlar1 ilim, amel ve

ahlak yoniiyle aydinlatt1.>*°

Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden delilleri 5 meslek halinde ifade etmek
miimkiindiir. Bu yollar onun zat1, 6nceki peygamberlerin hal ve davranislarini gésteren gecmis
zaman, asr-1 saadet, gelecek zaman ve gdsterdigi mucizelerdir.’®! Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in her hal ve fiili mucize degilse de onun peygamberlik davasinda dogru oldugunu

gosterir.>”?
3.2.2.1. Hz. Peygamber’in Mucizelerinin Kisimlari

[zmirli, Hz. Peygamber’in kat’i burhanlarla, kesin ve parlak delillerle, acik ayetler ve
apacgik mucizelerle niibiivvetini temellendirdigini ifade eder.>®® Izmitli’nin, Hz. Peygamber’in
mucizelerini tasnif ettigi goriiliir. Bu mucizeleri maddiye-hissiye ve maneviye- akliye olmak
lizere ikiye>** ayirir. HarpGti de maddiye-hissiye olan mucizeleri goriindiigii mahallerine gore,
Hz. Peygamber’in zatinda goriinen (zatiye), canlilar iizerinde goriinen (hayvaniye) ve cansizlar

lizerinde goriinen (cemAadiye) olmak iizere ii¢ kisma ayirmstir.>*>

Nursi ise peygamberlikten 6nce goriinen harikuladelikler (irhasat), tahaddi zamaninda
gosterdigi hissi mucizeler, kendi zamanini, gegmis ve gelecegi icine alan gayba dair verdigi

596

haberler””® olmak iizere ii¢ kisim olmak tlizere degerlendirmistir. Mustafa Zihni de Kur’an ve

hissi mucizeler olarak iki sinif olarak incelemistir.>’
3.2.2.2. irhasat

Irhas, sozliikte 1srar, siper, duvar yapmak, bir kimseyi hayir madeni kilmak anlaminda
kullanilmaktadir. Terim olarak niiblivvet binas1 tesis etmek, peygamberlikten 6nce meydana
gelen harikuladeliklere denir.>*® Mustafa Zihni’ye gére irhasat, peygamberlikten 6nce meydana

gelip peygamberlige delalet eden ve peygamberlikle ilgili olan, bu yoniiyle niiblivvet binasini

590 Giridi, Nakdii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 297.

9V Nursi, Isdratii’I-I cdz fi Mezdnni’l-Icdz, 155-172.

92 Said Nursi, Muhakemat (Isparta: Hayrat Nesriyat, 2023), 143.

593 {zmirli, “Davet-i Peygamberi”, 2057.

594 1zmirli Ismail Hakki, “Hikmet-i Tesri’ veya Mehasin-i Serdyi’” 41 (1337), 1218; Harp(ti, Tenkihu'I-Kelam fi
Akdidi Ehli’l-Islam, 288.

595 Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 288.

3% Said Nursi, Muhakemat, 152.

597 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 144-162.

598 el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi'I-Muhit, ¢ev. Asim Efendi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013), 3/2915.

127



tesis eden niibiivvet delillerinden sayilan harikalardir. Hz. 1s4’nin besikte konusmasi, bir kisim
taglarin ve agaclarin Hz. Peygamber’e selam vermesi,>” Tevrat, Incil ve Zebur’un Hz.
Peygamber’in niibiivvetini miijdelemesi, bir kisim kahinlerin onun peygamberligini haber
vermesi, Hz. Peygamber’in dogumu zamaninda meydana gelen harikalar®® bunun
orneklerinden bir kismidir. Manastirli’ya gore irhas denmesinin sebebi peygamberlik binasini

tesis etmeyi barindirmasindan dolayidir. !

Manastirli’ya gore her olaganiistii durum mucize degildir. Harikulade olan farkli
durumlar bulunmaktadir. Peygamberlik iddias1 tasimayan ve benzerini getirmekte acizlik
olmayan durumlar mucize olmadig1 gibi iddianin aksine gergeklesen harikulade olaylar da
mucize degildir. Miiseyleme’nin bir gozii gormeyen bir kiginin gozlerini agmak isterken diger

gdziiniin de kor olmas1 gibi.*?

Filibeli’ye gére Hz. Peygamber’in dogumundan dnce meydana gelen harikalar Islami
gelenek icinde kaydedilmistir. Ona gore bir kisim Batili diisiiniirler, bu harikalar1 hurafe diyerek
gergeklikten uzak oldugunu iddia etmiglerdir. Filibeli’ye gore oncelikle iman ile bilim sonugta
bir noktada birlesse de aralarinda fark bulunmaktadir. Insan, imanla bu hadiseleri ilahi takdir
olarak gorlip kabullenebilir. Bilim ise bir olay1 ele alirken olayin sebeplerini arastirir ve
bilinmeyeni tetkik eder. Fakat sebebi kesfedilmemis ve tarihi verilerin 1s18inda inkar1 da
miimkiin olmayan meseleleri bilim adina reddetmek dogru degildir. Diger bir ifade ile bu
harikalar, bilim agisindan sebeplerini tetkik etmekten aciz kaldigimiz olaylar olarak

gorebiliriz. 5%,

3.2.2.3. AKIi Mucizeler

Harpiti’ye gore akli mucizeler, akil ile idrak edilen mucizelere denir.®* Izmirli de akli

mucizenin, peygamberligi ispat konusunda herkesin kabul ettigi bir meslek ve kiyamete kadar

59 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 189-190.

690 Nursi, Ziilfikar, 398-416.

01 Manastirl Ismail Hakki, Terciimetii 'r-Risdleti’l-Hamidiye Zeyl (Dersaadet: Terciiman-1 Hakikat, 1308), 4/94-
102.; Dénem kelamcilara bakildiginda mucizeyi diger olaganiistii olaylardan ayirmak icin harikulade
durumlart tasnif ettikleri goriiliir. Onlara gére peygamberlikten 6nce peygamberlerden zuhur eden harika
seylere irhds denir. Allah’in veli kullarinda goriilen harika durumlara keramet denir. Keramet, mucize
derecesine yetismemekle birlikte meydan okumanin olmamasi, niibiivvet iddiasinin bulunmamasi, irade ve
kasitla ortaya ¢ikmamasiyla da mucizeden ayrilir. Velayet derecesine ermemis ve herhangi bir niibiivvet iddias1
ileri slirmeyen salih kimselerde —dualarmin kabul edilmesi gibi- goriinen harika hallere de matnet denir.
Yalanc1 kimselerin gosterdigi sihir ise i’caz derecesine varmasi s6z konusu olmadigindan mucize ile
karigtiritlmas1 miimkiin degildir. Firavun ve deccal gibi ulthiyet iddia eden kimselerde goriinen harika
durumlara istidrac denir. (Manastirli ismail Hakki, Terciimetii’r-Risaleti’l-Hamidiye Zeyl, 4/94-102.)

602 Manastirlh Ismail Hakk, Terciimetii 'r-Risdleti’l-Hamidiye Zeyl, 4/95.

603 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/146-147.

% Harpati, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 297.
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biitiin agiklig1 ile devam edecek bir mucize oldugunu belirtir. Ona goére Hz. Peygamber, akli
mucize ve tam bir hikmetle peygamber olarak gonderildiginden akli mucize ile niibiivveti
temellendirmek en kolay ve en acik bir metottur. Dini ilimlerin tamami akli mucizeyi
gosterir.®® Ismail Fenni’ye gére de Kur’an, belagat ve cezaletinin giizelliginin akil yoluyla
bilinmesinden dolay1 akli mucize olur. Kur’an’in manevi ve akli mucize olusu, yalniz kendi
zamanindaki insanlarin miisahedesine, indirildigi zaman ve mekana mahsus degildir. Biitiin
zamanlara ve bu zamanlarda bulunacak insanlar tarafindan idrak edilecek bir mucizedir.®® O,
kiyamete kadar devam edecek en biiyiik mucizedir.®” Bu durum insanlar i¢inde akil ve hikmet
erbabi insanlarca miigahede edilmekle Hz. Peygamber’in niibiivveti ortaya ¢ikar. Onun
niibiivvetini kabul etmemek bir doktorun bir¢ok hastay1 iyilestirdigini gozleriyle goriip onun
doktorlugunu inkar eden kimseye benzer. Zira doktorlar bedeni hastaliklar1 tedavi ederken
peygamberler de manevi hastaliklari tedavi ederler.®® Bu yoniiyle Kur’an, siireklilik arz eden

bir mucize olur.%

Hz. Peygamber’e hissi mucizelerden baska manevi akll mucizenin verilmesinin iki
sebebinin olmas1 miimkiindiir. Birincisi, Hz. Peygamber’in gonderildigi kavmin zeka, akil ve
hikmette ileri olmasidir. Ikincisi, Hz. Peygamber’in, peygamberlerin sonuncusu olmasi yniiyle
getirdigi Islam Dininin kiyamete kadar baki kalacagidir. Donem kelamcilarina gére gegmis
peygamberlere hissi mucizelerin verilmesi insanlarin akil, hikmet ve marifetlerinin ¢ok
ilerlemis olmamasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki akil, hikmet ve marifette ilerlemis ve
makilat ve maneviyati anlayabilecek insanlarin bulundugu bir dénemde gelen son peygamberin
manevi ve akli mucize gostermesi®® ve akla hitap etmesi®!! bir ihtiyagtan kaynaklanmaktadir.
Donem kelamcilarina gore peygamberlere verilen mucizelerin, gonderildikleri kavimlerinin
ileri oldugu konular tiirtinden olmasi ilahi hikmetin bir geregidir. Bu ilahi hikmet insanlarin,
“bizim bilmedigimiz bir yolla boéyle harikalar gosteriyor” diisiincesiyle One siirecekleri
mazereti ortadan kaldirmak i¢indir. Mesela Firavun ve kavminin sihirde ileri gitmesiyle Hz.
Musa’ya asasinin yilana doniismesi mucizesi, tip ilminde ileri giden kavme gonderilen Hz.

Isa’ya caresiz hastaliklar1 iyilestirme ve 6liileri diriltme mucizelerinin verilmesi ve fasahat ve

605 {zmirli ismail Hakki, “Hikmet-i Tesri’ veya Mehasin-i Serdyi’”, 1218.
606 fsmail Fenni, Kitab-i [zdle-i Siikiik, 115.

7 Nurullah, Kitabu Inayeti r-Rabbdniye, 85.

608 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 116.

9 Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 297.

610 Harpati, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 299.

o {zmirli, “Davet-i Peygamberi”, 2057.
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belagatta ¢ok ileri olan insanlara karst Hz. Peygamber’e akll bir mucize olan Kur’an-1

mu’cizii’l-beyan1 vermesidir.°'?

Doénemin kelamcilarina goére Hz. Peygamber, yalniz ve yardimcisiz olmasina ragmen
alemin adet ve ibadetlerine muhalif olarak peygamberlik iddia etmistir. Kur’an’1 isiten
hasimlar, Kur’an’in ge¢mis timmetlerin batil sozleri veya insan sozii oldugunu, kendilerinin
bunun bir benzerini yazabileceklerini hatta bu kitabin bir sihir oldugunu diisiinmiislerdi.®!?
Bunun iizerine Hz. Peygamber, fesahat ve belagatle sohret bulan, Kabe’den baska kendi
sozlerinin asilacagi bir yeri kabul etmeyen®!# ve Araplarm en fasihi, en sairi, en beligi olan®'®
Arap ediplerini, kendisine indirilen ilahi vahyin en kisa suresine bir benzer getirmeye davet
etmistir. Bu durumda onlara diisen Kur’an’in bir benzerini getirmektir.®'® Zira bu edipler,
atalarindan miras kalan adet ve ibadetlere sikica bagli, kavim ve kabilelerine taassupla goniil
veren kimselerdi. Hz. Peygamber ise insanlari kendisine itaat ettirecek mal ve miilkten,
insanlar1 korkutarak boyun egmelerini saglayacak iktidar ve saltanattan mahrumdu. Hatta Hz.
Peygamber’in en evvel kendi kavim ve kabilesinin diismanligi ile karsilastigi goriilmiistiir.
Boyle bir atmosferde Arap ediplerinin Kur’an’in en kii¢iik suresine benzer getiremediklerini ve
onun belagatte insan giiciinliin erisemeyece8i bir seviyede oldugunu itiraf edip Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ve Kur’an’in, Allah kelami olduguna iman etmeleri Kur’an’in akli
mucize oldufunu gdstermistir.’!'” Ayrica itiraz edenlerin bir kism1, “eger Hz. Muhammed
(s.a.v.) peygamber ve Kur’an, Allah kelami olmasaydi bu Arap edipleri aciz kalmaz ve eski
dinlerini terk etmezlerdi” diyerek Miisliiman olmuslardir.®'® Onlar i¢in Kur’an’n bir benzerini
getirmek miimkiin veya vaki olsaydi elbette Hz. Peygamber karsisinda zaferlerini ilan ederlerdi.
Fakat onlarin boyle zafer kazandigin1 gosteren en kiigiik bir delil bulunmamigtir. Bununla
birlikte onlardan iman etmeyen kisminin Hz. Peygamber’le miicadele ve savasmaya devam
etmesi, onlarin aciz kaldiklarimi gosteren bir delil durumundadir. Zira insanin tabiatinda
miicadele ve savas gibi tehlikeli ve zor bir durumdan kagarak kolay yol olan Kur’4n’1n benzerini
getirmeye meyil bulunur.®!® Kur’an’in mucize olmas1 ve en kisa suresine bir benzer getirme

konusunda biitiin ediplere meydan okumasi indigi vakte mahsus degildir. Gliniimiize hatta

612 Nurullah, Kitabu Inayeti r-Rabbdniye, 86-91.

613 fsmail Fenni, Kitab-i Izdle-i Siikiik, 95.

614 Musa Kazim, Kiilliydt-1 Seyhu’l-Islam (Dersaadet: Evkaf-1 slamiye Matbaasi, 1336), 29.

615 {zmirli ismail Hakki, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, Ceride-i Ilmiye 55 (1336), 1751.
616 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 96.

617 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 144-145.

618 {zmirli ismail Hakki, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, 1751.

619 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 96.
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kiyamete kadar bu meydan okuma devam edecektir.®?° Kur’an’in bu i’c4z yonii ilelebet bakidir

ve baki kalacaktir.?!

Seyhiilislam Musa Kazim’a gére Kur’an- Kerim, belagat ve fesahat yoniiyle mucize
oldugu gibi kimsenin ortak olamayacagi sekilde insanlarin diinya-ahiret/din-diinya maslahatini
kendisinde toplamasi ve biitiin insanlara faydali olacak acik bir seriata sahip olmasi da

mucizedir.%%?

Hz. Peygamber niiblivvetini ilan etmekle birlikte hasimlar1 kendisinden davasinin dogru
olduguna dair miimkiin olmayan mucizeden ibaret olan deliller getirmesini istemistir. Hz.
Peygamber de en ¢ok dayandigi ve giivendigi, her zaman okudugu ve Kur’an dedigi Arapga
olan ilahi kelam1 6nlerine koymustur. Hz. Peygamber, kendileri Arap olan ve belagatte en
yliksek mevkide bulunan bu kimselerin, Kur’an’m en kisa suresine bir benzer
getiremeyeceklerini ifade etmis ve onlara meydan okumustur. Giigleri yetmesi halinde hepsini
bir benzer getirmeye davet etmistir. Hz. Peygamber, bu konuda Kur’an’in herkesi aciz
birakacagini ifade etmistir. Getirmedikleri takdirde bu kelamin ilahi kelam oldugunun ortaya
cikacagini sdylemistir. Hz. Peygamber’in bu meydan okumasi zamaninda Araplar arasinda pek
¢ok meshur edipler bulunuyordu. Ayrica Araplarin en iyi bildikleri ve kendisiyle dviindiikleri
siir ve hitabet idi. Araplar hangi kelamin insan giicii sinirlarinda ve hangi kelamin bu giiciin
tistiinde oldugunun farkindaydi. Araplar, bu meydan okumaya karsi bir benzerini yapmak igin
Kur’an’1 incelemeye basladi. Hz. Peygamber’in risalet davasini ¢liriitecek bir yol veya bir ¢are
aradilar. Fakat Kur’an’in bir benzerini getirmek hususunda ne bir yol ne de bir ¢are bulabildiler.
Bu durumda aciz kaldiklarmi itiraf ettiler.®”* Hatta Araplarin, Hz. Peygamber’in davasini
kalemle benzerini getirerek iptal etmek gibi basit ve kolay bir yolu birakip onunla savas yolunu
tercih edip mal ve evlatlarini tehlikeye atmalar1,®** Kur’an’m akli bir mucize oldugunun diger

bir delilidir.

Bir kisim donem kelamcilar1 da Kur’dn’in akli mucizesinin onun icdz ve belagati,
akillara hayret veren hiisn-i kelam ve fesahati oldugunu ifade etmislerdir. Bununla birlikte
Kur’an’t okuyan ve dinleyenlerin usanmamasi, onlar1 bir hasyetin kaplamasi da onun
mucizesidir. Hz. Peygamber’in, immi olmasma ve hicbir 6greticiden ders almamasina ve

dinlememesine ragmen Hz. Musa ve Hz. Isa gibi ge¢mis zamanda yasamis kimselerden ve

620 Musa Kazim, Kiilliydt-1 Seyhu’l-Islam, 31.

62! 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini t-Tevhid, 38.

622 Musa Kazim, Kiilliydt-1 Seyhu’l-Islam, 208.

623 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 140-143.

624 Musa Kazim, Kiilliydt-1 Seyhu’l-Islam, 56-59; Nursi, Isdrdtii'I-I'cdz fi Mezédnni’l-Icdz, 175-176.
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olaylardan soz etmesi de bu tiir mucizelerdendir. Ayrica ne Araplarin ne de baska timmetlerin
bilmedigi ve gelecekte ortaya cikacak olan farkli ilim dallarindan ve gaybi meselelerden
bahsetmesi de onun akli mucizelerindendir. Iste bu zamanlarda herkesin gdzii éniinde mevcut
ve mahfuz olan Kur’dn’in bu baglamda mubhaliflerinin en kisa bir suresine benzer

getirememeleri onun akli mucizesini gostermektedir.®?

Abdulaziz Cavis’e gore de akli mucize olan Kur’an, insanlar1 ikna etmede ve aciz
birakmada yeterli ve daha etkilidir. Ona gore bu baglamda hissi mucizeler, akli mucizelere gore
daha az etkilidir. Ciinkii ge¢miste bir kisim insanlar hissi mucizeler talep dip goérdiikleri halde
iman etmemislerdir. Bundan dolay1 da akli mucize olan Kur’an, ellerinde ve gozlerinin 6niinde
oldugu halde hissi mucize talep etmek dogru degildir. Zira Kur’an’in dyle tabii bir mucizedir
ki hi¢bir kimse onun ayetlerine itiraz edemez. Ona gore akli mucize gozler oniinde bulunurken,

hiss mucize talep edenler Kur’an tarafindan tenkit edilmistir. 52

Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesinin Kur’an oldugu vurgusu dikkat ¢ekmektedir.
Bu baglamda Kur’an, alt1 yliz sayfa olmasina ragmen ilahiyat, itikad, ahlak, hukuk, sosyoloji
ve benzeri farkli ilim dallari, kissalar, va’d ve vaidler gibi nice ilimler ihtiva eder. Ayrica fesahat
ve belagatte taklit edilmez bir mertebede bulunur. Bu baglamda Kur’an’in iki yonden akli
mucize oldugu anlagilir. Birincisi onun benzerinin getirilememesidir. Zira ne kadar biiyiik bir
sair veya edip olursa olsun herkesi benzerini getirmekten aciz birakacak bir siir veya makale
telif edemez. Kur’an’in insanlar tarafindan bir benzerinin getirilememesi onun ilahi vahiy
oldugunu gosterir. Ikincisi bugiine kadar ne bir ilmi cemiyet ne de bir ferd tarafindan Kur’an

hacminde farkli ilimleri ihtiva eden bir eser telif edilmemesidir.%’

Manastirli’ya gore Hz. Peygamber’in en biiyiik niibiivvet delili, Kur’an-1 Kerim’dir. Bu
ilahi kitap kendisine nazil olmus, o da her daim timmetine okumustur. Manastirli Kur’an’in,
Islamiyet’i beyan etmesinin, teblig ettigi biitiin hakikatlerin dogru olmasinin ve Hz.
Peygamber’in niiblivvetini biitiin canlilara ilan etmesinin onun muhtevasini olusturdugunu
belirtir. Ona gore Hz. Peygamber, Kur’an’in en kisa suresine benzer getirmekten miisriklerin
aciz oldugunu ve bu konuda onlarin kusur ve eksiklerini dile getirmistir. Hz. Peygamber, biitiin
ediplerin de i¢inde bulundugu bir toplumda, Kur’an’1 ilan etmis ve onlarin batil mabutlarini

tenkit ve bu toplumun adet ve batil ibadetlerini akil dis1 olarak ifade etmistir. Miigrikler bunun

tizerine Kur’an’1 tetkik ve tahkik etmeye baslamis ve Kur’an’in belagat ve fesahatte insan

625 Kamil, Cevahiru’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 22.
826 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, 30-34.
027 Asim, Akaid Dersleri, 27-29.

132



giiciiniin iistiinde bir kelam oldugunu itiraf etmislerdir.®?® Manastirli’ya gére miisriklerin i¢cinde
belagat ve fesahatte ¢ok ileri derecede olan kimseler bulunmasina ragmen Kur’an’a benzer
sayilacak bir kelam ortaya koyamamuslardir. Ona gore bu edipler, insanin taklit edebilecegi
kelam ile benzerini getirmekte aciz kalacagi kelami ayirt edebilen kimselerdir. Bu durum uzun
miinakasalara sebebiyet vermis ve daha sonra bircok insanin hidayete gelmesine sebep

olmustur.%?’

Manastirli’ya gore Kur’an’in akli mucize olmasi onun, meydana gelmeden 6nce birgok
gaybi haberler vermesi, erbabi tarafindan kesfedilmemis bir¢ok sirr1 ortaya koymasi, mevaiz,
ahkam, ahlak, adab, emsal, tergib ve terhib, 6vgii ve yergi, kotiiliiklerden sakindirma, yonetim,
hukuk, kétiiliiklerle miicadele, tevhid, cismani hasir gibi dini ve diinyevi meseleler, gokyiizii ve
olaylari, yeryiizii ve varliklarina dair higbir ilmi terk etmemesinde ortaya ¢ikar. Kur’an’in akli

mucize olmasi, onun nazmi ve essiz iislubunda da goriinmektedir.®*°
3.2.2.4. Hissi Mucizeler

Harpiti’ye gore Hz. Peygamber’in Kur’an’dan baska gosterdigi mucizelere maddi veya
hissi mucize denir. Bu mucizelerin miisahede edilmesi ve meydana gelmesi zaman ve mekanla
kayitlt ve hazir bulunan insanlara mahsustur. Gelecek zamanlarin ve insanlarin bu mucizelere
sahit olmasi miimkiin degildir. Gelecek zamanlar ve insanlar i¢in hissi mucizelerin

peygamberlige olan delaletleri ancak nakil ve miitevatir haber yoluyladir.%!

Manastirli’ya gore hissi mucizeler, akli ve edebi mucizeleri idrak etmekten aciz halk
acisindan bir ihtiyactir. Onlarin akillarmin ikna edilmesi icin mucizelere ihtiyag vardir.®*? Zira
halk, fesahat ve belagat erbabindan degildir. Kur’an’in meziyet ve faziletlerini ayirt etme
iktidarindan mahrumdur. Bununla birlikte halk, ediplerin Kur’an karsinda aciz kalmalarini,
ediplerin Kur’an’in Allah kelami1 oldugunu itiraf etmelerine veya savaslarda kendilerini helak
edinceye kadar miicadele etmelerine itina gdstermezler. Donem kelamcilarina gore halk, tabiat
alemine bakmakla yetinir ve tabiat kanunlarinin insan eliyle degistirilmesinin imkansiz
oldugunu bilir. Bundan dolay1 peygamberlik iddia eden kimselerden hissi mucize talep ederler.
Zira bu tiir mucize gosterenler ancak peygamberlerdir. Hz. Peygamber de bir¢ok hissi mucizeler

gdstermistir. 23

628 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirlh Hak ve Hakikat, 1/27.

629 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/25-26.
630 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/28.

3! Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 297.

632 Manastirl, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/71.

633 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/61-62.
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Mustafa Zihni’ye gore Hz. Peygamber, niibiivvetini ilan ettikten sonra insanlar ondan,
bu iddiasinin dogru olduguna dair delil istemislerdir. Ona gore bu deliller, Hz. Peygamber’i
davasinda aciz birakacak ve kendilerince miimkiin olmayacak 6zelliktedir.®** Izmirli de Hz.
Peygamber’e muhalefet edenlerin, tabiat kanunlarin1 ve alemdeki olaylar1 degistirmenin insan
giicliyle imkansiz oldugunu kabul etmelerinden dolayr ondan mucizeler talep ettigini
belirtmistir.%*® Ciinkii onlara gére hissi mucizeler, tabiat kanunlarina zit olup bu kanunlar1 insan
kudreti vasitasiyla degistirmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber de onlarin bu taleplerini
yerine getirmis ve bircok mucize gdstermistir.%3® Ismail Fenni’ye gore de Hz. Peygamber’in
hissi mucizeler gdsterdigine dair sahih bircok rivayetler mevcuttur. Insan tabiat1 bir kisim doga
olaylarin1 her ne kadar olaganiistii gosterme egilimine sahip olsa da Hz. Peygamber’in

mucizeler gosterdigi inkar edilemeyecek gergekliktedir.®’

Harpiti’nin, hissi mucizeleri gosterildikleri yere gore siniflandirmaya tabi tuttugu
goriilmektedir. Ona gore hissi mucizeler zati mucizeler, canlilarda gériinen mucizeler ve cansiz

varliklarda goriinen mucizeler olmak iizere ii¢ grupta ele alinabilir.®*8
3.2.2.4.1. Zati Mucizeler

Harpiti’ye gore zati mucizeler, Hz. Peygamber’in zatinda goriinen mucizelerdir. Bu
mucizelere, iki omuzu arasindaki peygamberlik miihrii, beraber yiiridigii herkesten uzun boylu
goriinmesi, arkasindaki kimseleri 6niindeymis gibi gérmesi, parmaklarindan suyun akmasi ve
bir kisim gaybi konular1 haber vermesi 6rnek gosterilebilir. Bu mucizeler, Hz. Musa’nin yed-i
beyza ve Hz. Davud’un sesi mucizesine benzemektedir.®*® Hz. Peygamber’in, peygamberlik
iddias1 vaktinde ve sonrasinda gosterdigi harikulade ahlaki da bu tiir bir mucizedir. Hz.
Peygamber’in kiiciikliigiinden itibaren giizel ahlaka zit olacak hi¢bir hareketinin goriilmemesi
ve her bir hal ve davranisinin giizel ahlakin en yiiksek derecesi bulunmasi bunu

gostermektedir. #4°

Ismail Fenni’ye goére Hz. Peygamber ve ashabmin boykot edildigini gdsteren ve
Kabe’nin i¢inde asili bulunan anlasma metninin bir kurt tarafindan yenildigini haber vermesi,
Hz. Peygamber’in Hz. Ebubekir, Omer ve Osman ile birlikte ¢iktiklart Uhud Dagindaki bir

sarsint1 sebebiyle “sakin ol. Senin iistiinde bir nebi, bir siddik ve iki sehit vardir” diye haber

634 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 140.

635 {zmirli ismail Hakki, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, 1752.
636 Sadettin, “Hayat-1 Hz. Peygamber ve Niibiivvet”, 1752.

637 {smail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 116.

638 Harpiti, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 287.

639 Harpati, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 287-291.

640 Asim, Akaid Dersleri, 26-27.
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vermesi, vefat eden Necdsi'nin vefatim haber vermesi, Iran sahmin oglu tarafindan
katledildigini gelen elgilere bildirmesi ve benzeri gayba dair verip gergeklesen mucizeler onun

peygamberligini gdstermektedir.®*!

Fenni, Hz. Peygamber’in dualarinin aninda kabul edilmesini de zati mucizelere 6rnek
olarak gostermistir. Ona gore Hz. Peygamber’in bedduasindan miisriklerin korkmasi da bunun
bir delilidir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir’in hicret yolculugunda kendilerini takip eden
Stiraka’nin onun duasiyla atinin ayaklarinin kuma batmasi, Ebu Cehil’in kas-goz isaretiyle Hz.
Peygamber’le alay etmesi iizerine onun, “béyle ol” demesiyle Ebu Cehil’in yiiziiniin dylece
kalmasi, Hz. Peygamber’e eziyet eden Ebu Leheb’in ogluna “ona képeklerinden birini musallat
et” demesiyle seferde bir aslan tarafindan saldiritya ugramasi ve benzeri bircok 6rnek bunu

gosteren delillerdir.%4?

Gegmis peygamberlere peygamber dedirten immetlerine karsi davraniglari, Cenabi
Hakk’in ve insanlarin hukukunu gozetmeleri, sahsi menfaatten sakinmalar1 ve benzeri zati
ozelliklerin® Hz. Peygamber’de daha miikemmel sekilde bulunmas: ve onun zat1 yani iistiin

ve yiice ahlaki niibiivvetine dair zati mucizesidir.®**.
3.2.2.4.2. Canhlarda Meydana Gelen Mucizeler

Fenni’ye gore canlilarda goriinen mucizelerden kasit, Hz. Peygamber’in insan ve diger
canlilarda goriinmiis mucizelerdir. Bu mucizelere, gegmis peygamberlerin Hz. Peygamber’den
haber vermesi, deve, kurt ve kelerin onun peygamberligine sehadet etmesi, Hz. Peygamber’in
Farslilara maglup olan Rumlarin yakin bir gelecekte onlara galip gelmesini haber vermesi ve

> ornek

Hz. Peygamber’in Medine’de iken Mekke nin fethini miijdelemesi mucizeleri®
verilebilir. Harpiti’ye gore Hz. Peygamber’in bu tiir mucizeleri, kuslarin Hz. Davud’a tesbihte

eslik etmesi ve karincalarin Hz. Siileyman ile konusmas1 mucizelerine benzemektedir. 46

Manastirli’ya gére Hz. Peygamber’in niibiivvet delilleri on sinifta degerlendirilebilir.
Bunlardan hissi mucizeler inkar edenleri etkisiz kilmak i¢in gosterilmis veya inananlarin
imanini1 giiclendirmek igin gosterilmis mucizelerdir. Hissl mucizeler, fert olarak miitevatir

degilse de cins ve nev’ olarak manevi miitevatirdir.®’ Bu mucizeler ayin ikiye yarilmast,

641 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, 120-121.

642 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, 122-124.

43 Said Nursi, Muhakemat, 132.

644 Nursi, Iyaratii’l-I'caz fi Mezdanni’l-Icdz, 155-156.

645 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, 118-119.

646 Harpiti, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 291-292.

647 Manastirli Ismail Hakki, Mevdidii 'I-In’am fi Berdahini’l-Islam (Dersaadet: Maarif Nezaret Celilesi, 1314), 113;
Harpiti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 294.
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parmaklarindan suyun akmasi, az bir yiyecekle pek cok insanin doymasi, hayvan, agac¢ ve
taglarin konusmasi, Bedir savasinda yerden alip atmis oldugu bir avug topragin diismanlarin

gbzlerine girmesi®*® ve benzeri olmak iizere yirmi tiirde ele alinabilir.®.
3.2.2.4.3. Cansizlarda Meydana Gelen Mucizeler

Bu mucizeler, cansiz varliklarda goriinen mucizelerdir. Bu mucizelere, miisriklerin
miistemir bir sihir dedigi®*® Hz. Peygamber’in isaretiyle ayn ikiye yarilmas1, Bedir’de “yiizleri
kara olsun” diyerek®! eline aldig1 bir avug topragi diismana atmasiyla biitiin diismanim
gbzlerine girmesi,®> agaglarin onun davetine icabet etmesi, onun avucundaki cakil taglarinin
ve yemek kabindaki yemegin tesbih etmesi, afac ve taslarin ona selam vermesi®>® kebap
yapilmig koyun budunun zehirli oldugunu ona haber vermesi, kertenkelenin onun
peygamberligine sehadeti,®>* bir kisiye yetecek bir yemegin binlerce kisiye yetmesi,®

636 az bir suya elini koymasiyla parmaklarin arasindan®’

susuzlugun yasandigi bir zamanda
suyun akmas1 ve biitiin askerlerin igmesi ve abdest almas1,%® Hz. Peygamber’den ayriliga
dayanamayan hurma kiitiigliniin inlemesi ve benzeri mucizeler 6rnek verilebilir. Bu mucizeler
Hz. Musa’ya ait denizin yarilmasi, agacin konugmasi ve asasinin yilana doniisme mucizesine

ve Hz. Isa’nin 6liileri diriltme mucizesine benzemektedir. %>

Manastirli’ya gore bu tiir mucizelerin meydana gelmesi iki sekilde olabilir. Birincisi
hayat, idrak ve lisan gibi ilahi adet geregi konusma icin gerekli olan vasitalarin olmasiyla,
Cenab1 Hakk’in konugmay1 onlarda yaratmasi akil yoniiyle cdiz ve ilahi kudret cihetiyle de
miimkiindiir. Ikincisi, konusma icin ilahi Adet geregi olan vasitalarin yoklugu durumunda da

Allah Teala, kudretiyle 6nce bunlari icat eder sonra sehadet ettirir, %%

Fenni’ye gore Hz. Peygamber bircok mucize gostermistir. Ona gore insan tabiat1 geregi
bir kisim tabii olaylar1 harika olarak isimlendirmesini kabul etmekle birlikte bu durum

mucizelerin yoklugunu gostermemektedir. Mesela Kur’an’da yer verilen Hz. Peygamber’in bir

648 Manastirl, Telhisu’I-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 79.

649 Said Nursi, Muhakemat, 152; Nursi, Isardtii’I-I 'caz fi Mezdanni'l-Icdz, 173; Nursi, Ziilfikar, 313.
650 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/64.
65! fsmail Fenni, Kitab-i [zdle-i Siikiik, 116.

652 Manastirl, Telhisu'l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 79.

653 Midhat, Besdir Sidk-1 Muhammediye, 307.

654 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirlh Hak ve Hakikat, 1/68.
655 Kamil, Cevdhiru’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 29.

656 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 120.

657 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/69.
658 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 120.

659 Harpati, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 293-295.

660 Manastirly, Kiilliyat-1 Ismail Hakki Manastirli Hak ve Hakikat, 1/68.
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avug topragi eline alip “yiizleri kara olsun” diyerek diismana atmasiyla her diismanin goziine
bir avug topragin girmesi ve gozleriyle mesgul olmaktan dolayr maglup olmalar1 mucizedir.
Yine Kur’an’da miisriklerin miistemir sihir dedigi Hz. Peygamber’in gosterdigi ayin ikiye

yarilmas1 mucizesidir.%®!

Harpiti, Hz. Peygamber’in gostermis oldugu hissi mucizelerin bir kisminin ¢ok meshur
ve tevatlir derecesinde oldugunu ifade etmektedir. Ona gore tevatiir, tevatiir-ii lafzi ve tevatiir-
i manevi olmak tizere iki kisma ayrilir. Harpiti, lafz1 tevatiire tarihte yasamis sultanlari, manevi
tevatlire de Hz. Ali’nin cesareti, Hatem-i Tai’nin comertligini 6rnek verir. Buradan hareket eden
Harplti, Hz. Peygamber’den mervi olan hissi mucizelerin her birinin dhad yolla gelmis
olmasina ragmen Hz. Peygamber’in mucize gosterdigi ortak manasi goriiniir. Bu ortak mana ile

Hz. Peygamber’in mucize gosterdigi de ortaya ¢ikar. %6
3.3. Niibiivvetin Ozellikleri

Doénem kelamcilarina gére Hz. Peygamber’in peygamberlik 6zellikleri sayilmayacak

derecede ¢oktur. Onlardan bazilarini soyle ifade etmek miimkiindiir.
3.3.1. Hatemiyet

Hz. Peygamber’in niibiivvetinin sabit ve onun biitlin insanlara gonderilen son
peygamber oldugunda siiphe yoktur. O, peygamberlerinin sonuncusudur. Peygamberlik silsilesi
onunla son bulmustur. Ondan sonra peygamber gelmeyecektir.®®> Zira hem Hz. Peygamber’in
kendi sozleri hem de kendisine indirilen Kur’an, bu hususu agikca ifade etmektedir.®®* Son
donem Osmanli kelamcilarimin, Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar bir peygamberin
ctkmadign tarihi gergegi iizerinden de bu durumu temellendirmek istedikleri goriiliir.%®> Bu
kelamcilar, peygamberlik silsilesinin kemale erip Hz. Peygamber’in niibiivveti ile son
buldugunu ifade eder. Hz. Muhammed (s.a.v.) niibiivvet silsilesini sonlandiran son
peygamberdir. Bundan dolay1 kendisinden sonra bir peygamber gelmeyecektir. Zira insanliin
kemale ermis olmasindan dolayr Allah tarafindan saadete hidayet etmek i¢in segilen
peygamberin irsad1 yeterli gelmistir.®®® Dénem kelamecilar1 bu diisiincelerini “Iste bugiin sizin

22667

dininizi kemale erdirdim ve “Muhammed (s.a.v.) icinizden hi¢chbir erkegin babast degildir,

66! fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, 116-117.

662 Harptti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 296.

663 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 49.

%64 Giridi, Nakdii'l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 297.

665 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 83-84.
666 {zmirli, “Tarik-i Peygamberi”, 1339, 2151.

67 Maide Suresi, 5/3.
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Lakin Allah’in resulii ve peygamberlerin sonuncusudur ayetleriyle temellendirdikleri

gortlir.

Hz. Peygamber, kendisinin son peygamber olusunu kabul etmeyenlere karsi bu durumu
su Oornekle aciklamistir: “Peygamberlik meseli mamur bir evin misali gibidir. Bu evin yalniz bir
kerpi¢c bos yeri kalmistir. Iste ben o kerpicim. Benimle peygamberlik son bulmustur.”®%
Do6nemin kelamcilarina gore hatm-i niibiivvet, gegmis biitiin peygamberlerin niibiivvetlerindeki
sir ve hakikatleri kendisinde topladigi ve Hz. Peygamber’in kalbinin o sir ve hakikatlere maden

ve kaynak olmasindan dolayr hasimlarinin ellerinin yetismemesi i¢in miihiir vurulmasi,

damgalanmasi anlaminda tasvir ettikleri goriiliir.%”

Hz. Peygamber’in, niibiivvet silsilesinin son halkasidir. Ciinkii bir vahid ¢ogalsa teselsiil
eder. Bir sinirt olmaz devam eder. Hz. Adem’den gelen insanlar gibi. Bu durum sonsuza kadar
uzanir. Fakat coklar ittihat etse kuvvet bulur ve istikrar meydana gelir ve degismez. Insanlar bir
araya gelse bir Adem’den geldikleri manasi kuvvet bulur, degismez, teselsiil etmez. Demek Hz.
Peygamber hatemii-l-enbiyadir. Methum-u mubhalifle denilebilir ki ondan sonra bir peygamber

gelmeyecektir.”!

3.3.2. islamiyet’in En Ustiin Din Olmasi ve Diger Dinleri Nesh Etmesi

672

Hz. Peygamber’in getirdigi din, gegmis dinlerin en miikemmeli®’~ ve biitiin ¢aglara

yeterli olmasindan dolay1 baska seriatlara ihtiya¢ birakmamistir. Gegmis peygamberlerin

donemlerinde insanlar maddi, manevi ve terbiye yoniinden ¢ok farkli®”3

olup birbirinden uzak,
huy olarak bir derece kaba ve sert, diislince olarak basit ve medeniyetten uzak olmasindan
dolay1 onlarin hallerine uygun seriatlar gonderilmistir. Hatta bir asirda veya bir kitada birden
fazla peygamber ve farkli seriatlar bulunmus. Bundan dolay1 tek bir terbiye veya bir tek davetci
yeterli gelmemistir.®’* Fakat Hz. Peygamber’in déneminde insanlar giiya ilkokul seviyesinden
lise derecesine gelmesi, zaman i¢inde yasanan toplumsal degisimler, insanlarin tek bir

muallimden ders almasini ve tek bir seriatla amel etmesini sonu¢ verecek bir durumda

olduklarindan son peygamber olarak Hz. Peygamber gonderilmistir.®”> ifade edilen bu

668 Ahzab Suresi, 33/40.

669 Miislim, el-Fedail, 7.

670 Harptti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 303.

70 Nursi, Iydratii’l-I’caz fi Mezdanni’l-Icdz, 46.

672 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 66.
673 Nursi, Iydratii’l-I’caz fi Mezdanni’l-Icdz, 46.

674 Nursi, [sdratii'I-I'cz fi Mezdnni 'l-Icdz, 46.

675 Nursi, Sozler, 160.

138



durumlardan dolay1 donem kelamcilarina gére Hz. Peygamber ge¢mis biitiin peygamberlerin

en tistiinii ve en faziletlisidir.%”°

Islam Dini, en ekmel dindir. Ciinkii kelamcilara gore Islamiyet, akil ve muhakeme
itibartyla insanlarin ileri bir seviyeye geldigi donemi nurlandirmis, toplumda esi goriilmemis
bir saadet, huzur ve emniyete dair biiyiik bir inkilap gerceklestirmis, en genis ve miikemmel
hiikiimleri barindirmis bir dindir. Biitlin insanlar1 Allah’in var ve bir olduguna, ortak bir gaye
olan yiiksek fazilet ve ahlaka sevk etmistir. Bundan dolay1 biitiin dinlerin en istiinii ve en
sereflisi oldugundan siiphe edilmez.%”” Dénem kelamcilarina gére bir doktorun binlerle hastayi
tedavi ettigini bir kimsenin gozleriyle gordiigii halde, onun doktorlugundan siiphe etmesi akil
ve vicdana zit oldugu gibi Hz. Peygamber’in gecmis dinlerden iistiin bir din tesis ettigini ve
milyonlarca insanlarin Islamiyet sayesinde inkar ve sirkten kurtulup hidayete geldigini goriir
iken onun peygamberligini inkar etmek akil ve vicdana zittir.%”8

Islam Dini, kiyamete kadar baki olup gecmis biitiin dinleri nesh etmistir.®’” Onun en
biiyiik mucizesi olan Kur’an, tahrif olmaktan veya degisime ugramaktan korunmustur.®
Islamiyet, gecmis ilahi dinlerin teblig ettigi tevhid inancinin unutuldugu ve insanlarin ilahi dinin
nurundan mahrum kalmis oldugu bir zamanda gonderilmistir. Gegmis dinler, yapilan tahrifatlar

sebebiyle din olmak seklini kaybederek akil ve hikmetten uzaklagmis®®!

ve giivenilirligini
kaybetmistir.®®? Islam Dini insanlara en temiz inang¢ esaslarmni, en yiiksek ve yiice ilahi
hiikiimleri, gecmis ilahi kitaplarin hakikatini tasdik etmekle birlikte zamanin gegmesiyle o
kitaplarda yapilan tahrifatlar insanlarin ihtiyaclarinin giderilemeyecegini ilan ederek gecmis

seriatlar1 nesh etmistir, %%

Peygamberlerin bir kisminin teblig ettigi ilahi hiikiimler sinirli, bir kisminin ise birgok
hiikiimleri barindirmaktadir. Bu tebligdeki farkliliklar, zaman ve mekanin degismesinden,
immetlerin farkli kabiliyet ve idrak sahibi olmalarinin zorunlu bir sonucudur.®®* Diger bir ifade
ile zaman, mekan ve sahislara gore tedavi sekillerinin degismesi, mevsimlere gore kiyafetlerin
degisiklik arz etmesi gibi zamanlarin farklilagmasindan ve insanlarin degismesinden dolay1

saglanacak fayda ve maslahatlarin farklilik gostermesi ve bu fayda ve maslahatlari igeren

676 Manastirl, Telhisu'l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 86.
677 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 74.

678 {smail Fenni, Kitab-i [zdle-i Siikiik, 112.

67 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini t-Tevhid, 49.

680 {zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini’t-Tevhid, 49.

681 Kamil, Cevadhiru’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 24.

682 fsmail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikiik, 89.

683 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 74.

684 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 53.
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hiikiimlerin degismesi fitri bir gerekliliktir. Bundan dolay1 bir zaman insanlara fayda saglayan
bir hiikiim, baska bir zamanda faydasiz olabilir hatta zarar verebilir. Belki ge¢gmis hitkmiin zidd1
olan bir hiikiim, menfaat ve maslahat1 yerine getirebilir. Bu durumda ge¢mis hiikkmii kaldirip
yerine hikmetli olan yeni hiikmii koymak gerekir. Diger bir ifade ile zamanlara gore seriatlar

degisir. Hatta bir zamanda farkli kavim ve kabilelere gore de farklilik arz edebilir.5%°

Gegmis peygamberlerin timmetlerine teblig etti§i ibadet, ceza ve ahlaka dair
hiikiimlerde zaman, mekan ve timmetlerin farklihig itibartyla bir kisim degisiklikler ve
yenilikler mevcuttur. Bir iimmetin sorumlu oldugu fer’1l hiikiimlerden bir kisminin
kaldirilmasiyla yerine yeni bagka hiikiimlerin geldigi (nesh) sabit bir hakikattir. Dénem
kelamecilart neshi, ilahi ilimde malum olan ser’1 bir hiikkmiin miiddetinin son bulmas1 seklinde
tanimlamisglardir. Diger bir ifade ile nesh, ser’i bir hiikkmiin bagka bir delil ile degistirilmesidir.

Doénemin kelamcilarina gore bu degisiklik bize goére olup ilahi ilim yoéniinde s6z konusu

degildir. %6

Hz. Peygamber’in getirdigi dinin diger dinleri nesh etmesinin Yahudilerin ve
Hristiyanlarin aksine Allah hakkinda muhal olan cehalet ve soziinden donmek (bedad)
gerektirmez. Kelamcilara gore nesh edilen bir hiikkmiin temin ettigi fayda ve maslahat son
bulmustur. Fayda ve maslahati son bulan bir hiikmiin nesh edilmemesi ya o hiikmiin maslahat
ve faydayi icerdigini bilmemekten veya o hitkmii nesh eden yeni hiikkmiin igerdigi maslahat ve
faydayi tercih etmekten kaynaklanmaktadir. Birinci sik Cenab1 Hak hakkinda cehaleti, ikinci
sik ise beday1®®” sonu¢ vermesinden hareketle pek ¢ok Yahudi ve Hristiyan kimseler neshi
kabul etmemislerdir. Bu Yahudi ve Hristiyanlar buradan hareketle Islamiyet’in nasih bir din
olmadigin1 ve Hz. Muhammed’in de (s.a.v.) peygamber olmadigini iddia etmislerdir. Dénem
kelamcilarina gore ise zaman ve maslahatlarin degismesi hikmetiyle yapilan neshin cehalet
veya beday1 icermedigi akli bir delildir. Bu durumda Yahudi ve Hristiyanlarin bu iddialari

dogru degildir. Dénem kelamcilar1 akli delilin yani sira bu konuda mesela Hz. Ibrahim’in

685 Harpati, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 303-304; Nursi, Sozler, 160.

68 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 72.

687 Beda, onceden fark edilmeyen bir seyin sonradan meydana ¢ikmasi anlaminda kullanilir. Terim olarak beda,
Allah’in meydana gelecegini soyledigi bir seyin farkli sekilde gerceklesmesine denir. Sia’nmn temel
ilkelerinden bidir. Ehl-i siinnet alimleri ve Mu’tezile kelamcilar1 beda anlayisini reddetmektedirler.(Bekir
Topaloglu, ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii (Istanbul: isam, 2010), 44.) Allah hakkinda bedanin
miimkiin oldugunu kabul edenlere Bedaiyye denir. Bu kimselere gore Allah’in bir seyi dilemesi ve bu
baglamda daha 6nce belirmeyen bir seyin belirmesi ve agilmast miimkiindiir. Bu diigiinceye gore Allah’in
iglerin sonuclarini bilmemesini gerektirmektedir.(Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/776.)
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dininde siinnet olmak caiz iken Hz. Musa’nin seriatinda vacib olmasi gibi nakli delillerin de

bulundugunu ifade etmislerdir.%®

3.3.3. Hz. Peygamber’in Biitiin insanlara Gonderilmesi

Hz. Peygamber’in bi’seti ve mesaj1 bir kisim Yahudi®’

ve Hristiyanlarin iddia ettigi
gibi Araplara mahsus degil bilakis biitiin insanlar i¢indir.®° O, biitiin insanlara peygamber
olarak gonderilmistir. Onun peygamberligi bir kavme, bir millete veya bir irka mahsus degildir.
O, biitiin insanlar1 Islam Dinine davet etmistir.®”' Diger bir ifade ile evrensellik onun
peygamberliginin bir 6zelligidir.®*> Kelamcilar bu diisiincelerini “Ey resiiliim! Biz seni biitiin
693

insanliga rahmetimizin miijdeleyicisi, azabimizin uyaricisi olarak génderdik ve “Biitiin

insanlari ve cinleri uyarsin diye o has kuluna dogruyu egriden ayiran Furkdan't indirdi”’%%*
ayetleriyle temellendirmislerdir. Donem kelamcilarina gére bu ayetlerde Hz. Peygamber’in
niiblivvetin evrenselligini kabul etmek istemeyen bir kistm Yahudi ve Hristiyanlarin
diistincelerini ret vardir. Donem kelamcilar1 bu ayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in
niiblivvetinin asr-1 saadetten kiyamete kadar gelecek biitiin insanlar1 ve cinleri kapsadigini ifade
etmisglerdir. Onlara gore bu inang¢ dinin zaruriyatindandir. Dénem kelamcilarina gore bir kisim
alimler, Hz. Peygamber’i tesrif etme hikmetini gostermesi adina onun peygamberliginin

melekleri, hayvanlar1 ve cansizlar1 da kapsadigini fakat bu durumun meshur olmamasindan

dolay1 dinin zaruriyatindan olmadigini ifade etmislerdir. %%

Harpiiti, bir kisim peygamberlerin bir millete, bir kisim peygamberlerin bir kavme veya
karye ahalisine, diger bir kisminin kendi ev halkina ve Ninova halkina, bazilar1 yalniz kendisi

icin gonderilirken Hz. Peygamber’in niibiivveti ve daveti biitiin insanlara ve cinlere olmustur.
696

Mustafa Zihni, Islam Dininin biitiin insanlar1 kapsadig1 ve kiyamete kadar devam
edecegini ifade ederler. Ona gére Islam Dininin mukaddes hiikiimleri biitiin insanlara hitap
eder. Bilindigi lizere ge¢mis peygamberlerin bir kabile, bir millete gonderilmesi getirdikleri

ilahi hiikiimlerin o kabile veya millete mahsus olmasini gerektirmistir. Diger bir ifade ile ge¢cmis

688 Harpati, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 304.
89 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 136.

0 Giridi, Nakdii’l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, 297.

1 1zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini 't-Tevhid, 49.
2 Harpiti, Tenkihu’I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 305.
093 Sebe’ Suresi, 34/28.

094 Furkan Suresi, 25/1.

95 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 137.

9 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 136.
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peygamberlerin getirmis oldugu ilahi hiikiimler zaman, mekan ve bolge halkiyla sinirh
kalmistir. Hz. Peygamber ise biitlin insanlara gonderilmistir. Hz. Peygamber’in getirdigi ilahi
hiiklimler biitiin insanlar1 kapsayacak niteliktedir. Hz. Peygamber’in biitiin insanlara
gonderildigini gosteren diger bir delil de biitiin Miisliimanlarin ge¢mis biitiin peygamber ve
ilahi kitaplar1 tasdik etmesine bedel diger din mensuplarinin bir kisim peygamberleri kabul edip

bir kismini reddetmesidir.%®’

Hz. Peygamber’in getirdigi Islam Dini, tahrif edilmekten korunmustur. Bu din biitiin
teferruatiyla korunmustur. Ge¢mis dinler ve ilahi kitaplar hakkinda bunu sdylemek miimkiin
goriinmemektedir. Islam Dininin temel esaslar1 kesin delillerle sabit olmakla birlikte bu esaslar
disinda kalan meseleleri liyakatli kimselerin igtihatlarina havale etmistir. Bu sayede zaman ve
mekanin, kisi ve olaylarin de§ismesiyle ortaya ¢ikan yeni durumlar karsisinda ihtiya¢ duyulan

hiikiimlerin tesbiti miimkiin kilinmistir.®®
3.3.4. Hz. Peygamber’e Cevamiu’l-Kelim Verilmesi

Harpiti’ye gore Hz. Peygamber’in niibiivvetinin diger bir 6zelligi de ona az sozle ¢ok
mana ifade etme (cevamiu’l-kelim) nimetinin verilmesidir. Donem kelamcilar1 bu goriislerini
“Benden once gegmis peygamberler mescid ve mabed disinda ibadet edemezler iken yeryiizii
bana mescid kilindi. Bir aylik mesafedeki diismanlarimin génliine korku verilmesi ile yardim
edildim. Cok manalari ve hakikatleri icine alan kelimelerle konusma ozelligi bana verildi”

hadisi ile temellendirmislerdir.®°
3.3.5. Hz. Peygamber’e Isra ve Miracin Verilmesi

Hz. Peygamber’in bir hususiyeti de kendisine isra ve mira¢ mucizesinin verilmesidir.
Isra ve mira¢ mucizesiyle Hz. Peygamber’in yiiksek mertebesi gdsterilmistir.”® Mira¢ mucizesi
haktir.”®! Dénem kelamcilar1 miraci, tabiat aleminde harikulade, dogaiistii’*? bir hadise olarak
ifade ederler.”® Bu kelamcilara gére Hz. Peygamber gecenin bir kisminda Mescid-i Haram’dan
Kudiis’deki Mescid-i Aksa’ya gotiiriilmesi ayet ile ve buradan da yiice goklere ¢ikarilmasi, ars
ve kiirsiyi, cennet ve cehennemi gormesi, peygamberlerin ruhlariyla bulusmasi gibi pek ¢ok

acayibi miisahede etmesi, iimmetin kabul ettigi meshur hadisin ifadesiyle sabit ve malumdur.”*

97 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 75.

698 Mustafa Zihni, Savabii’l-Kelam fi Akaidi’l-Islam, 76.

9 Harputi, Tekmile-i Tenkihu’l-Kelam, 137-138.

790 {zmirli, el-Cevabii’s-Sedid fi Beydn-1 Dini 't-Tevhid, 49.

701 Manastirl, Telhisu’l-Kelam Fi Berdhin-i Akdidi’l-Islam, 85.

702 Sehbenderzade, Tarih-i Islam, 1/173.

793 Harptti, Tenkihu'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 311.

704 Manastirl Ismail Hakk1, Mevdidii’I-In’am fi Berdhini’l-Islam, 121.
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Miisliimanlar, isra ve mira¢ mucizesinin gerceklesmesinde ittifak halinde olmakla birlikte

keyfiyetinde ihtilaf etmislerdir.”®®

Mirag, uyanik halde ruh ve beden ile yapilmustir.’% Diger bir ifadeyle mirag
cismanidir.”’” Zira ayette gegen abd kelimesi ruh ve ceset birlikteligine, isra kelimesi ise
geceleyin cisim ile yapilan seyahate verilen isimlerdir. Donem kelamcilart buradan hareketle
miracin uyanik iken ruh ve bedenle birlikte gergeklestigini kabul ederler. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in miracini halka haber vermesiyle miisriklerin ve iman1 zayif bir kisim insanlarin
bunu akildan uzak gérmesi de ruh ve beden ile yapildigina diger bir delildir. Ciinkii siradan
insanlarin dahi riiyada bdyle olaganiistii seyleri yasamasi kimse tarafindan yadirganmaz.
Donem kelamcilar1 bu kabullerini temellendirmek igin cisimlerin zatlarinin birbirinin misli
oldugunu, arazlarla birbirlerinden ayrildiklarini, bundan dolay1 Cenab1 Hakk’in bir cisimde
yaratti31 bir hususu bagka bir cisimde de yaratmasinin cdiz oldugunu savunurlar. Onlara gore
cok agir ve cok biiylik bir cisimde yarattig1 siiratli hareketi daha hafif bir cisimde de

yaratabilir.”%®

Miracin muhal oldugunu iddia etmek, ulthiyet ve peygamberlik hususiyetlerini ve
hakikatlerini bilen kimselerin diisiincesi olamaz. Zira Allah Teala’nin kudreti her miimkiinii
yaratmaya kadirdir. Peygamberler ise nice harikuladeliklere nail olmustur. Bu durumda siiratli
hareket eden bir gok cisminin siiratini Hz. Peygamber’in cisminde veya bindigi Burak’ta
yaratmasi ilahi kudrete gore gili¢ bir sey midir? Zaten cisimler birbirinin benzeri oldugundan
birinde olan bir hususiyet digerinde de yaratilabilir. Donem kelamcilarina gére peygamberlik

ve ulfihiyet hakikatini bilmeyen materyalist ve natiiralistlerle bu konuyu tartismak yersizdir.”®

705 Harpiti, Tenkihu I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 305-306.

796 Manastirli Ismail Hakki, Mevdidii’l-In am fi Berdhini’l-Islam, 121.

707 {smail Fenni, Kitab-1 Izdle-i Siikitk, 126.

798 Harpati, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, 307-308.

799 Manastirl Ismail Hakk1, Mevdidii’l-In am fi Berdhini’l-Islam, 131-132.
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DORDUNCU BOLUM
4. SONUC

XIX. yiizyilin sonu ve XX. yiizy1l bas1 son donem Osmanli kelamina bakildiginda
ulGhiyet meselesinden sonra en ¢ok tartisilan konunun niiblivvet oldugu goriilmektedir.
Niibiivvet meselesi bilhassa Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligi gerek Batili diisiintirler
gerekse bir kisim Batict Osmanli aydinlar tarafindan bir¢ok yonden elestiri konusu yapilmas,
pozitivist ve indirgemeci bir yaklasimla yorumlanmasi dikkat ¢ekmistir. Sekiiler ve pozitivist
yaklagimin diisiince diinyasinda yerlesik vaziyet almasi, hayat ve diinya diizenine yapilan ilahi

midahale tartismasini da tetikledigi goriilmektedir.

Bu tenkitlere kars1 donem kelamcilari, akli ve nakli delillerle cevaplar vermislerdir.
Cevap verenler arasinda Arapkirli, Harpti, Sirr1 Girldi gibi geleneksel yaklasim gosterenlerin
yaninda Manastirli Ismail Hakki, izmirli Ismail Hakki, Filibeli, Mustafa Zihni, Ismail Fenni
gibi modern bilim verilerini de kullanarak cevap verenler bulunmaktadir. Bu tartigsmalarin daha
¢ok yayinlar ve terclimeler tizerinden yapildigi ise bilinmektedir. Bunun yani sira Manastirli,
Izmirli, Filibeli, Ismail Fenni ve Mustafa Zihni gibi isimler haric dénem kelamcilarinin,
peygamberlikle ilgili miistakil risaleler, siireli yayimlar veya kitaplar kaleme almadiklari
goriilmiistiir. Bu durum donem kelamcilarinin hem ulthiyet meselesine dncelik verdigi seklinde

hem de bir eksiklik olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

Batili ve Batici diisiiniirlerin, peygamberlik meselesini modern felsefe, psikoloji, siyasi
ve askeri liderlik, kabiliyet ve dehaya indirgedikleri ve niibiivveti beseri bir kurum olarak
gosterme cabasi i¢ine girdikleri goriilmektedir. Bu durum onlarin, Allah-alem-insan iligkisini
vahiy {lzerinden degil tabil ve tarihsel siirecler iizerinden okuma gayretinden
kaynaklanmaktadir. Ayrica akil merkezli bir hayat felsefesi benimsedikleri, aklin bilgi kaynagi
olarak her konuda yeterli ve tek karar mercii, herhangi bir dinden yardim almaya gerek

olmadig; boylece adeta akli kutsallastirdiklarini ifade etmek miimkiindiir.

Batili aydinlarin, her seyi kontrol etme isteginden kaynakli dini beserilestirme ve
aklilestirme ¢abalar1 goze ¢arpmaktadir. Bu baglamda peygamberligi sinif miicadelelerinin bir
iiriinli, peygamberleri ise ¢ikarci olarak degerlendirmeleri, diisiincenin en ileri seviyesinin
bilim, en basit seviyesinin ise din oldugunu vurguladiklar1 goriilmektedir. Bu sayede din ve
bilim net sinirlarla ayrilmig, modern bilime ise dinin fonksiyonu yiiklenmistir. Donem
kelamcilariin biitiin tenkitleri ve yapilan yorumlar tarafsiz ifade ettikleri ve bunlara karsi

psikoloji, arkeoloji, dinler tarihi, yeni bilgi teorileri, nakli ve akli delillerle meseleyi ¢ok yonlii
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ele alarak cevap verdikleri sdylenebilir. Kelamcilarin, aklin kendi sinirlarinda olan meseleleri
idrak edebilecegini kabul etmenin yani sira her seyi aklilestirme ¢abasinin da yanlis oldugunu
vurgulamiglardir. Bu baglamda kelamcilarin aklin sinirlarinmi tespitte, akli asan meseleleri
belirlemede ve akil yoniinden muhal olan konular1 ortaya koymada rasyonalistlerden daha ¢ok

akil yiiriittiikleri sdylenebilir.

Bu kelamcilar, elestirilerin kaynagini, kilise bilimi ve Hristiyan din adamlarinin bilime
kars1 tutumlarinda gérmiis, pozitif bilimin tanim ve ilgi alanin tespit ederek bilim ve gézlem
yoluyla inan¢ esaslarinin ispat edilmemesinin dinin inkarin1 gerektirmeyecegini ifade
etmislerdir. Kelamcilar, Hz. Musa’nin ilahi bir din tesis ettigini, mucizeler gosterdigini ve
kendisine Tevrat indirildigini vurgulamis, Hz. Isa’nin da yeni ilahi bir din getirdigini kabul
etmekle beraber zaman i¢inde ana kaynagindan wuzaklastigini sOylemislerdir. Ayrica
oryantalistler tarafindan telif edilmemis olan Islam Dini 6z kaynaklarinin giivensiz oldugu
disiincesini reddederler. Kelamcilar, Kur’an’in hafizlar tarafindan tevatiirle miiteselsil olarak
nakledilmesi, Mushaf haline geldiginin en kii¢iik ayrintisina kadar Islam alimleri tarafindan
bilinmesi, Kur’an’in i’cazinin tahrif edilmesi 6niinde engel olmasi ve Kur’an’in ifade ettigi
bilimsel ger¢eklerin modern bilimle uyum arz etmesi sebebiyle tahrif edilmesinin imkansiz

oldugunu vurgulamislardir.

Donem kelamcilari, mucizelerin miimkiin ve tabiat kanunlarinin 6tesinde ve iistiinde
bulundugunu, ilahi kudretin tabiat kanunlariyla sinirlandirilmamasi gerektigini bunlarin ilahi
birer fiil ve onay anlamina geldigini, peygamberlerin mucizelerde birer vasita oldugundan
hareketle beseri Ozellik olmadigina dikkat c¢ekmislerdir. Kelamcilar, Hz. Peygamber’in
peygamberlikten Once higbir kimseyle dini sohbet etmedigini, onun immiliginin kesin
oldugunu, cahiliye doneminde dini konulara dair sohbet etmesini gerektirecek sebeplerin
bulunmadigini vurgulamislardir. Ayrica ona isnat edilen sara veya histeri hastaliginin bir
hakaret, itibarsizlastirma ve onun peygamberliine golge diisiirme c¢abasi oldugunu ifade
etmislerdir. Bu ¢ercevede onun basar1 kaynaginin dehasina indirgenmesi halinde peygamberlik
davasindan 6nce bu diisiincelerinin bazi pratiklerini yapmasi ve zaman i¢inde davasini ortaya
koymasi, peygamberlikle ilgili meseleleri farkli insanlarla degisik zamanlarda konusmasi

gerektigi vurgulanmis ve bu durumun tarihi verilerle desteklenmedigi ifade edilmistir.

Kelamcilar, Hz. Peygamber’in kisiligine yonelik olumsuz iddialardaki amacin vahyi
golgelemek oldugunu belirtmis, hirs ve kibir, hile ve gosteris, kin ve nefret gibi beseri

zafiyetlerden miinezzeh oldugunu savunmuslardir. Ayrica bu iddialarin iftira ve yalandan 6teye
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geemedigi, tarihi verilerle dogrulanmadigi, tahkik ve tecriibe ve bilimsel gerceklikle ispat

edilmedigini sdylemislerdir.

Doénem kelamcilar1 akli burhanin miisahedeye dayali delillerden daha saglam, daha
giiclli, daha giivenilir ve daha etkili oldugunu ifade etmis, Hz. Peygamber’in akli burhanlari
daha ¢ok ortaya koydugunu hissi mucizelerin halk i¢in gerekli oldugunu ileri siirmiislerdir.
Ayrica bu mucizelerin biitiinline bakildiginda mucize olma yoniindeki vurgu birliginden
hareketle mucizelerin tevatiir derecesine ulastigina yonelik kanaatlerini ifade etmislerdir.
Ayrica Hz. Peygamber’in niibiivvet dzellikleri arasinda hatemiyeti, Islamiyet’in en iistiin
oldugu ve ge¢mis biitiin dinleri nesh ettigi, biitiin insanlara peygamber olarak gonderildigi,
kendisine az sozle ¢ok mana ifade etme (cevamiu’l-kelim), IsrA ve Mirag gibi mucizelerini

saymiglardir.

Tez igerisinde analiz edilen tartismalar, peygamberlik konusunun modern dénemde
nasil ele alinmasi gerektigi hakkinda bir¢ok ipuclart vermektedir. Hz. Peygamber’in,
peygamberligini ortaya koyarken tarihi gergeklere sadik kalmak ve modern insanin anlayacagi
bir dil ve iislup kullanmak giinlimiiz kelami agisindan bir gereklilik olarak Oniimiizde
durmaktadir. Bu tezde incelenen tartismalar, modern donemde niibiivvet ¢alismalarinin nasil
yapilmasi gerektigine yonelik 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu yoniiyle niibiivvet ¢alismalarina

yonelik su teklifleri sunmak miimkiindiir.

Niibiivveti ahlaki ve manevi doniisiim agisindan ele alan, giiniimiiz degerleri ve modern
etik teorileri ile yeniden degerlendiren calismalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Diyalog ve birbirini
tamamlayict yonden bilimi ve niiblivvet inancini ele alan, vahiy bilgisi ve bilimin, insanlarin
anlam arayisina katki verdigini gdsteren ¢alismalar 6nem arz etmektedir. Niibiivvet inancinin,
modern insanin sorunlarini nasil agsacagini gosterecek caligmalar, giiniimiiz diinyasinda savas,
diplomasi, yoksulluk, adaletsizlik, teknolojik doniisiimlerin getirdigi ahlaki problemler ve
benzeri sorunlari, niibiivvetin ortaya koydugu evrensel prensiplerle nasil asilabilecegini
gosteren calismalara ihtiyag bulunmaktadir. Bilhassa niibiivvetin tarihsel bir olguyla birlikte
glinlimiiz problemlerine ¢6ziim sunabilen kaynak olarak ortaya konmasi istenen ¢alismalar
arasindadir. Niibiivvetin, dijital doniisiimiin ortaya ¢ikardigi yeni iletisim bigimlerine ve yeni
bilgi edinme kaynaklarma sahip glinlimiiz insanlarina nasil anlatilacagi yapilmasi beklenen
caligmalar arasindadir. Peygamberlerin ahlak 6gretisinin yapay zeka, sosyal medya ve benzeri
dijital teknolojilerin bu ogretiye verecegi imkan, katki ve zorluklara, teknoloji etigine nasil

uygulanabilecegini gosteren ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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