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This research examines the rhetorical method with which Al-Jahiz incorporated Qur'anic
Verses and Ahadith of the Prophet Muhammed (pbuh) on the example of the first volume of
his work, Kitab al-Hayawan (Book of the Animals).

Introduction: Alongside the subject, objective and aim of the research, this work contains
also previous researches, the importance of research, the research plan and its sections. This
chapter describes the style of interpretation of evidences, like Qur'anic verses and Ahadith,
which are contained in the first volume of Kitab al-Hayawan, and explains the method used
in the preparation phase. Additionally the research related sources, references and locations

are indicated in this chapter.

Part One: This chapter deals with the life and works of Al-Jahiz, elucidates the environment
in which he grew up, his knowledge, the works he wrote, and his literary and scientific

researches. It also explains the conditions, the political and social environment, and the




ideological and literary structure of his time, as all of these had a clear impact on the way of
thinking, writing and literary style of Al-Jahiz.

Part Two: This chapter dwells on the method, with which Al-Jahiz used Qur'anic verses and
Ahadith in the first volume of his book Kitab al-Hayawan.

Finally, the conclusion part contains the most important findings of this research, as well as
recommendations and suggestions for future researches and analyses related to the works of

Al-Jahiz, and useful points for rhetoric and linguistic studies.
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Tabloda goriilen transkripsiyon sistemi bazi sahis adlari, eser adlart ve
terimlerde kullanilmistir. Tiirk¢e’de bilinen ve yaygin olarak kullanilan kelimelerin
transkripsiyonu gosterilmemistir. Harf-i tarifler (el- J' ) climle basi bile olsa kiigiik
yazilmigtir. Semsi harflerle baslayan kelimelerde ez-Zebidi 6rneginde oldugu gibi

kurala uygun olarak Arapca okunusu esas alinmaistir.
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ONSOZ

Bilimsel ve edebi arastirma, bilim, diisiince ve aklin gelisimine katkida
bulunan en 6nemli ¢alismalardan biridir. Her bilimsel ve edebi arastirma 6nemli olsa
da, aragtirmanin asil 6nemi, birbirini tamamlayan birtakim gerekcelerin varligindan
kaynaklanir.

Belagat ilmi konulu bu arastirma, oOncelikle bilim, diisiince ve aklin
gelisimine katkisiyla alanindaki 6nemli ¢alismalardan biridir. Bilindigi gibi belagat
ilmi, Arap dili lizerinde galigmak isteyen herkesin ka¢inilmaz olarak ihtiya¢ duyacagi
Arap dilinin en 6nemli ilim dallarindan biridir.

Arastirma gerekgelerinden bir digeri ise, Arap edebiyat tarihinde son derece
biiyiikk yer edinmis alimlerden ve ediplerden biri kabul edilen el-Cahiz’in telif ve
inceleme metodolojisi lizerinde durmaktir. Zira kiitiiphaneleri dolduran verimliligiyle
el-Cahiz, ¢ok c¢esitli alanlarda oldukg¢a onemli eserler telif etmistir.

Aragtirmanin bir baska 6nemi ise el-Cahiz’in en degerli eserlerinden biri olan
el-Hayevan adli kitabini ele almasidir. Bu eser, ¢esitli hayvanlarin yasantis1 ve
oOzelliklerini bilimsel ve edebi bir Gslupla anlatan adeta ansiklopedik bir kaynak
niteligindedir.

el-Cahiz, el-Hayevan adli bu eserinde temel olarak Kur’an-1 Kerim ayetleri,
hadis-i serifler, Arap siiri ve Arap edebiyatindan veciz sozleri esas almistir.

Arap edebiyatinin en 6nemli miielliflerinden biri olan el-Cahiz’in bu degerli
eserini konu alan arastirma, el-Cahiz’in Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadis-i serifleri
nasil kullandiginm1 anlamaya yardimci olan metodolojisi iizerinde durmus ve bir
yandan el-Cahiz’in bu metodolojisi ile iligkili belagat yonlerini, diger yandan el-
Cahiz’in eserinde kullandig1 ayet ve hadislerin belagat yonlerini ortaya koymaya

calismustir.

Caligma sirasinda benden yardimlarii esirgemeyen degerli danismanim Prof.

Dr. Muhammet Tasa’ya siikranlarimi bir borg bilirim.

Ahmad SHAWAKH

Konya-2020
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GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu

el-Cahiz’1n,el-Hayevan kitabindaki Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve hadis serifleri
dil agisindan ve belagat yonunden ele almak ve el-Cahiz’in bu kitaptaki belagatli
Uslubunu incelemek bu ¢alismanin ana konusudur. Ayrica eserdeki ayet ve hadislerin
kullanma nedenleri bu ¢alismada irdelenecektir. Bu baglamda, ilk asamada Kur’an-1
Kerim ayetlerinin ve hadis-i seriflerin gegtikleri boltimler zikredilecek, ikinci
asamada ayet ve hadislerin genel anlamlar1 agiklanacak ve son olarak ayet ve

hadislerdeki bazi ilging terimler analiz edilerek dilsel agidan izah edilecektir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Arap belagatini zenginlestirme ve gelistirme, Arap dili alaninda yazilmis
onemli ve degerli bir kitab1 tanima ve ele alma, edebi yonden gelismis bir donemde
yasayan, kitaplariyla ve biraktiklar iiriinleriyle Arapcayr zenginlestiren yazar ve
alimlerin tsluplarim1 tamima ve bu Urinleri kolay ve cabuk anlasilir bir sekilde

takdim etme amaglariyla bu ¢alisma kaleme alinmistir.

1.3. Konuyla ilgili Cahismalar
Yapilan aragtirmalar sonucunda Arap ve Tirk diinyasinda bu konuya benzer

herhangi bir calismaya rastlanmamustir.

1.4. Arastirmanin Onemi

Bu calisma; Arap belagatinakatki sunmasi, el-Cahiz’in, el-Hayevan kitabinin
onemini belirtmesi ve bu kitabin bilimsel yonden -bilhassa Arap belagatine bagli
olan kisminda- agiklanmasi bakimlarindan 6nem tasimaktadir.

Bir bagka yonden bakilacak olursa bu arastirma,el-Cahiz’in edebi drinlerinin
aragtirmacilar ve Ogrenciler igin onemli dil bilimsel bir eser ve belagat kaynagi

oldugunu sunmasi acisindan énemlidir.

2. Arastirma Yontemi, Uygulanacak Metot ve Yontemler

Bu ¢alismada;



e Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve hadis-1 seriflerin gectikleri bdliimler

zikredilecek,

e daha sonra ayet ve hadislerin genel anlamlar1 agiklanacak,

e enson olarak ise ayet ve hadislerdeki baz ilging terimler analiz edilecek ve

dil agisindan bu anlamlar agiklanacaktir.

Bu ¢alisma, el-Cahiz’in yedi boliimden olusan el-Hayevdn kitabinin birinci
boliimiini kapsatmaktaldlr.1 Aragtirmada kitabin birinci  boliimiiniin  tamami
incelenmistir.

2.1. Veri Derleme ve Degerlendirme

el-Cahiz edebi yonden ¢ok gelismis olan Abbasiler doneminde yasamistir.Bu
sebeple Abbasi Donemi’yle ilgili olan edebi ve dilsel kaynaklar toplanip arastirmada
incelenecektir. Bunun yaninda Kuran ayetlerinive hadis-i serifleri ele alan kaynaklar,
dil bilgisi, tefsir ve hadis ilimlerini igeren kaynaklar ve bazi Abbasi sairlerin
divanlarina arastirmada yer verilecek, toplanan veriler degerlendirilerek tahlile tabi
tutulacaktir.

el-Hayevan adli eserin muhakkiki’thk.in girisinde® el-Cahiz’in el-Hayevén adh
eserini telif ederken en dnemli referansinin, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberin (s.a.v.)
hadislerinden ¢aglayan bir pinar olduguna isaret eder. Aralarinda Munif Musa’nin da
bulundugu pek ¢ok arastirmaci da bu hususu ifade eder.* Arastirma, onsoziin de yer

aldig1 bir girig, sonra pes pese iki b6lim ve sonug¢ boliimiinden olugmaktadir.

- Giris: Bu arastirma konusunun sec¢ilme nedeni, kaynaklari, aragtirma plan1 ve

izlenen aragtirma yontemi anlatilmistir.

- Birinci Bolum: el-Cahiz donemi, biyografisi, kitaplar1 ve telifleri ile el-
Cahiz’1n, bilhassa el-Hayevan adli eserinin biraktigi etkiler, bu eserin miellifin diger
eserleri arasindaki énemi, ardindan el-Cahiz déneminin siyasi, sosyal, entelektiel ve

edebi yagami anlatilmistir.

- Tkinci Boliim: Iki kisimdan olusmaktadir:

! Arastirmaci Abdiisselam Harun’nun et-Tahkik adli eserinin 28. sayfasinda eserin yedi bolimden
olustugu delilleri ile gosterilmistir.

2 Abdiisselam Harun,

3 el-Hayevan, I, Tahkikin mukaddimesi, I, 18.

* Munif Musa, el-Cdhiz fi Hayatihi ve Fikrihi ve Edebihi, s. 82.



a) i1k kistmda el-Cahiz’1n, bu eserinin ilk boliimiinde Kur’an-1 Kerim ayetlerini
kullanim bigimi, bagka bir ifadeyle eserinin bu boliiminde Kur’an ayetlerini

asagidaki adimlar ¢ercevesinde nasil kullandig1 ele alinmaktadir:

1. Arastirma kapsaminda belirtilen sayfalarin her birinin amacina yer

Verilmistir.5

2. el-Cahiz’in ayet-i kerimeye yer verdigi paragraf, tipki miellifin kitapta
belirttigi gibi, s6z ve ifade ettigi mana ile birlikte verilmistir. BOylece okuyucunun
el-Cahiz’in sozinii oldugu gibi gérmesi ve el-Cahiz’in ayeti belirttigi akisa tam

hakim olmas1 saglanmistir.

3. Kur’an ayeti, sure ve ayet numarasi ile birlikte oldugu gibi ya da ayetin bir

kismiysa tiimii verilerek belirtilmistir.

4. Ayetin agiklamasi ve dilsel tefsiri, el-Cahiz’in ayeti kullandigi akus ile ilgili

olacak sekilde ayette gecen kelimeler belirtilerek agiklanmistir.

5. Baz1 alimlerin bu ayetin tefsiri hakkindaki sozleri, el-Cahiz’in ayetin akisi
baglaminda kullanirken izledigi metoda uygun ve kolay anlasilir olacak, ayetin genel

anlami1 ve beyan yoniinden incelikleri ifade edilecek sekilde belirtilmistir.

6. Miellifin bu ayeti kullanma amaci, arastirmanin akisina uygun olarak

paragrafin basinda, ortasinda ya da sonunda belirtilmistir.

7. Asagidaki sorulara yanit aranmistir:

1. Miiellif bu ayeti neden bu baglamda belirtmistir?

2. Muellif ayeti kullanarak amacini gerceklestirmis midir?

3. Hangi nedenlerle bagka bir ayeti degil de bu ayeti kullanma geregi
duymustur?

4. Miiellif bu ayeti istidradi (ara s6z) ve ittisai (ek agiklama) yonden mi, yoksa

inceleme ve baglam metoduna gére mi kullanmigtir?

*Birinci boliim kapsaminda -Allah’in yardimiyla- yirmi amag belirtilmistir.



b) Ikinci kisimda el-Cahiz’m, bu eserinin ilk boliimiinde hadis-i serifleri
kullanim bi¢imi, bagka bir ifadeyle eserinin bu boliimiinde, hadis-i serif ile ilgili
arastirma metodundan kaynaklanan bazi farklarla birlikte onceki kisimda oldugu

gibi, asagidaki adimlar ¢ercevesinde nasil kullandigi ele alinmaktadir:

1. Hadisin hasenden zayifa kadar derecesinin agiklanmasi, merfu ve mevkufun
beyani i¢in muhaddisler tarafindan belirlenmis kaidelere gore, Peygambere (s.a.v.)
nispeti bakimindan gectigi kaynaklar belirtilerek hadis tahrici merfu, muttasil yahut
bir veya birden fazla sahabinin diistiigli munkati olsun, 6zel olarak Peygambere

(s.a.v.) atfedilen soz, fiil ve takrir iken, mevkuf sahabinin s6zuni igerir.

2. Miellifin hadis oldugunu belirtmedigi hadis-i seriflerde ge¢cmeyen bazi

ibareler agiklanmustir.

Allah beni bu arastirmada, kitabin ilk boliimiinde gegen tiim ayet ve hadisleri

ele almaya muvaffak kilmistir.

- Sonug: Sonug¢ boliimiinde, arastirmacinin ulastigi neticelere yer verilmistir.
Birinci ve ikinci boliimlerde ayet ve hadislerin kullanimi anlatilirken bu sonuglara
deginilmistir, ancak sonu¢ boliimiinde yararli olmasini saglamak tizere bu sonuglarin
en Onemlileri belirtilmis, ayrica arastirmanin ulastigi en 6nemli degerlendirmeler
ifade edilmistir,buna ek olarak sonu¢ boliimiinde arastirma sonuglari, 6neriler ve
tavsiyelerbelirtilmistir,Son olarak arastirma sonucunda, el-Cahiz’in el-Hayevan
kitabinin ilk cildinde kullandig1 ayet ve hadisler ve el-Cahiz’in o ayet ya da hadisleri

kullanma amacini agiklayan tablo hazirlanmistir.
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el-CAHIZ’IN HAYATI VE ESERLERI

Bu bolimde el-Cahiz’in hayati ve fikirlerinden s0z edilecek; el-Cahiz’in
yasadigi donemdeki edebi, fikri, sosyal ve siyasi hayat ele alinacak;el-Cahiz’in
disiincelerine 6rnek olarak bazi 6nemli eserler Gzerinde durulacak;son olarak iseel-
Cahiz’m el-Hayevdn adli eserine deginilerek yazarin diger eserleriyle karsilastirmali

sekilde bu eserin bilimsel, kulttrel ve ansiklopedik degerinden soz edilecektir.

1.1. el-Calmiz’in Hayati

el-Cahiz’in gergek adi Amr b. Bahr b. Mahbub el-Kinani el-Leysi Ebu
Osman’dir. H. 163-255 / Miladi 780-869 yillar1 arasinda yasamistir.’el-Cahiz,Dr,
Munif Musa’ya gére “el-Cihiz, Beni Kinane Ibn Huzeyme Ibn Mudrika
kabilesindendir.” el-Cahiz’m soyu bu kabiledendir.’/Ahmet Emin gibi bazi
arastirmacilar®el-Cahiz’m Araplara Islam’dan sonra katilan Afrikalilardan oldugu

soylentilerini dile getirir.? Karl Brockelman’a gére el-Cahiz’in babasi zencidir.'

Bu soylentilere yazar Munif Musa s0yle yanit verir: “el-Cahiz’in Afrikali
oldugunu soyleyenler, onun kéle oldugundan séz etmezler. Dolayisiyla el-Cahiz’in
Arap degil de Afrikali oldugunu ispat etmek genis inceleme ve arastirma ister. Baska
bir yonden, el-Cahiz’in kabilesi Arap soylu bir kabile olabilir. Eger el-Cahiz Arap
olmasaydi es-Suubiyye mezhebi yok olur giderdi. Cunki kendisi Arap soylu
oldugunu savunmus ve es-Suubiyye mezhebine sdyle yanit vermistir: “O girdigi her

dini bozan bir diyete benzer.” (Ben Beni Kinaneli bir adamim.)*!

Amr Ibn Bahr'in, gozleri disar1 ¢ikik ve ¢ok biiyiik oldugu i¢in ona el-Cahiz
ad1, ayrica “el-Hadeki” lakabi da verilmistir. el-Cahiz’in kiinyesi ise Ebu Osman’dir.

el-Cahiz engelli bir yaratilisa sahipti ancak bu engel onun zekasii ve aklin

bez-Zirikli, Hayreddin, el-4 'ldm, Dart’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrit, Liibnan, 7. Bask1, 1986, V, 74.

" MUisa. age, s. 45.

8 MUisa, age, s. 45.

° Emin, Ahmet, Duha el-islam, 1 /386.

xarl Brockelman, Tarihu’l-Edebi’l-‘Arabi, 4.Baski, Daru’l-Ma’arif, Kahire, I /106, 1969, bk.
Munif Mis4, el-Cahiz, s. 45

“Muhammed b. Abdilmiinim Hafaci, el-Cahiz, |, el-Kitap Yaymevi, Beyrit, 1972, el-Cahiz’m ickiyi
anlattig1 mektuplarindan s.55. Minif M0s4, el-Cahiz, s. 50.



giiclendirmistir. el-Céhiz,Basra sehrinde dogmustur. el-Cahiz’in H. 150 / M. 767
yilinda diinyaya geldigi tahmin edilmektedir. Babasi heniiz el-Cahiz ¢ocukken vefat
etmis,el-Cahiz annesiyle fakir bir hayat yasamistir. el-Cahiz kii¢iik yaslarda Basra
Mescidi’nde dersalmigtir. Fesahati Araplarin Mirbed’inde 6grenmeye, Musa b.
Umran yoluyla Ebi Ishak’tan ilimleri kazanmaya baslamistir. Ayrica el-Halil,
Sibeveyh ve el-Asmai gibi bircok ilim adamindan biyoloji ve dénemin birgok ilmini
de almstir. el-Cahiz,miielliflerden de uzak degildi. Ibn Vehb ve Ibn Zeyyad gibi pek

¢ok miielliften ilim 6grenmistir. el-Cahiz hakkinda soyle anlatilir:*?

“el-Cahiz ilmi ve okumay1 ¢ok severdi. Kitaplara ¢ok bagliydi. Bunu el-
Hayevan adli kitabinda ¢ok net anlatir.”*® Ebu Haffan ise « el-Cahiz, el-Fetih b.
Hakan ve Ishak el-Kadi’dan hari¢ hi¢ kimsenin bu kadar okumayi sevdigini

. . .14
gormedim.” derdi.

el-Cahiz, Halife Harun er-Resit Donemi’nden Halife el-Me’mun D6nemi’ne
kadar, 48 yasina degin okumaya, arastirmaya veya kitap telif etmeye devam etmistir.
Daha sonra edebiyat ve fikir hayatinda zirveye ulasmistir. el-Me’mun ona mektup
divanini teslim etmis fakat el-Cahiz orada ¢ok kalmamistir. H. 218 yilinda el-
Me’mun vefat ettikten sonra, el-Cahiz onu hilafet makamina yaklagtiran ez-Zeyyad
oglu Muhammed b. Abdulmelik el-Mutasim’in yaninda kalmistir. el-Hayevan adli
eserini yazip Ibn ez-Zeyyad’a sundugunda Zeyyad ona 5000 dinar &diil vermistir. el-
Vasik vefat edip iktidara el-Mutevekkil gectigindeel-Cahiz, Ibn Ebu Davud’a
yakinlasmustir. Bu sirada el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin adli kitabmni kaleme alip Ibn
Ebu Davud’a hediye etmistir. Sonra el-Mutevekkil’in veziri olan el-Fetih b. Hakan
ile iletisime gecip “Menakib et-Turk ve Ammetu Cundu’l-Hilafe” adli mektubunu

ona sunmustur. el-Hakan Tiirk’tii ve el-Mutevekkil’e en yakin olanlardan biriydi.

Yaslilik donemindeyken tlm halifeler, alimler ve asilzadeler el-Cahiz’in
meclisine hayran kalir ve onun arkadashigiyla Oviiniirlerdi. el-Cahiz’in
cevresindekiler devlet adamlariydi. Onun evi bu sayede devlet adamlarinin ugrak

yeri olmustur. Bu dénemden sonra H. 247 / M. 862 yilinda el-Mutevekkil ve veziri

2Kird Al, age, s. 287; Munif M(isa, el-Cdhiz, s. 50.
3Bzk. el-Hayevan kitabinn girisi.
¥Kiird Ali, age., s. 287; Munif M4, el-Cdhiz, s. 50, Hasiye no. 3.



el-Hakan’in 6liimiiyle el-Cahiz’in hayatinin son dénemi baslamigtir. Bu dénem onun
icin ¢ok verimli gegmistir. Bu donemde el-Cahiz en biuyik ve en énemli eserini
yazmistir. Bunun nedeni muhtemelen yazmaya daha ¢ok vakit ayirarak sultandan ve

insanlardan uzaklasmis olmasiydi.

Son giinlerinde gecirdigi hastalik ve felce ragmen el-Cahiz, aklin1 ve fikirlerini
Olene kadar muhafaza etmistir. Soylenenlere gore el-Cahiz daima ilmi kitaplar ile
mesgul olmus, sevdigi ugras yolunda hayata gozlerini yummustur.®el-Cahiz, H.
Muharrem 255 / M. 868-869 yilinda Basra’da vefat etmistir.'®

Yaptig1 okuma, telif ve arastirmalariyla el-Cahiz’in hayati incelendiginde onun
IIm7 bir ortamda yasadigi, insanin fiziksel 6zelliklerinin insanlar arasindaki konumu

ile ilgisinin olmadigi, ilmi ve ahlakinin esas oldugu gézlenmektedir.

1.2. el-Cahiz’in Eserleri

el-Cahiz Ebu Osman biiyiik bir edebiyat mirasi biraktigi halde, ginimize
bunlardan ¢ok az bir kismi ulasabilmistir. Eserleri onun engin ilminin delilidir. Ebu
Osman biyoloji, edebiyat ve diger degisik ilimlerde eserler vermistir. Onun yetenegi
hakkinda sdyle denirdi: “Dort kisi var ki hi¢ kimse onlara ne yetisebilir ne de onlari
gecebilir: Fikihta Ebu Hanife, edebiyatta el-Halil, telifte el-Cahiz ve siirde Ebu

17
Temmam.”

Bazilarina gore el-Cahiz’in yazdigi kitaplarin sayist 360°a ulagmistir.
“Yakut el-Hamevi,Mucem el-Udeba adli eserinde el-Cahiz’m 128 kitabi®® oldugunu

belirtilir.”

el-Cahiz okurlarmna el-Hayevan 19 adli kitabinin giriginde sabit bir delil sunar.
Ayrica Munif Musa onun kitaplarini siiflandirmistir 2°Kisa da olsa faydal1 olacagi

diisiiniilerek bu eserlerden bazilari su sekilde siralanabilir:

Din ile ilgili kitaplar: el-fhticac li Nuzumi’lI-Kuran. ..

1Sage, s. 294; Munif Musa, el-Cdhiz, s. 63.

%Brockelmann, age, 111 / 294; Munif Musa, el-Céhiz, s. 63

Y Munif Musa, age, 76.

BMunif Masa, age, s. 76.

Yel-Hayevan kitabin girisi, 1 /4-12.

2Yazar el-Cahiz ile ilgili baz1 bilgiler Abdiilmunim Hafaci’den almistir, Daru’l-Kitab el-Arabi,
Beyriit, 1973, s. 284 ve 76, Hasiye no. 3.



Ahkam ile ilgili kitaplar: Usulii’l-Fitye ve’l-Ahkam ve “Risale fi Zemmi n-
Nebiz...

Mutezile ve kelam ile ilgili kitaplar: Fedd 'ilu’l-Mu‘tezile, Feda iletu’l-Kelam.
Farklilik ve goriisler ile ilgili kitaplari: er-Red Ala Ashabi’I-Ilham.

Siyaset ile ilgili Kitaplar: Beni Umeyye’'den Mektup, Sultan ve Ailesinin
Ahlaka.

Ahlak ve toplum kitaplari: Ahlaku’s-Suttar, Ahlaku’I-Mullk.
Ekonomi kitaplar1: el-Harac Mektubu, et-Tebasur bit-Ticara.

Edebiyat kitaplar1: el-Buhala, el-Beyan ve’t-Tebyin, Risale fi’l-Kalem, Dilde
Farkliklar.

Genel bilgiler ile ilgili kitaplar: Haberler, Yakit Sanayisi, Kimya Risalesi.
Bitkiler ile ilgili kitaplar: et-Tuffah, Bitkiler, Hurma, Zeytin ve Uziim Kitabz.

Hayvanlar ile ilgili kitaplar: Arslan ve Kurt, el-Hayevin, Katirlar ve

Yararlari, Develer.

Cografya ile ilgili kitaplar: Kis ve Yaz Oviinmesi, Ulkeler ve Ulkelerin
Acayiplikleri

Hikaye kitaplari: Hirsizlar Kitabi, Hilecilerin Hileleri, el-Milh ve t-Turaf, ed-
Dahik.

Insan ve soylar ile ilgili Kitaplar: es-Suraha ve’l-Hucana, Ummehatu’I-Evlad,

el-Arab ve’I-Acem.

Tartisma ile ilgili kitaplar: [lmi Ovme ve Elestirme, Telaffuzu Suskunluga
Tercih Etme, Peygamberlik Hiicceti



Tarih kitaplari: Araplarin Dinleri, Putlar, Cemheratu’l-Muluk, Araplarin

Yemekleri.

el-Cahiz’in en 6nemli kitaplar1 ise el-Hayevan, el-Beyan ve’t-Tebyin, el-

Buhala ve Risaletu t-Terbi ve 't-Tedvir’dir.

Yukaridaki hususlardan anlasilacag: iizere, ilim dallarinin ¢cogunda yazmis ve

olmasi, el-Cahiz’1 &deta ayakli bir kiitiiphane haline getirmistir.

1.3. el-Hayevan Kitab1

“el-Hayevan,”el-Cahiz’in yazmis oldugu en 6nemli kitaplardan biridir. Bu
kitapta el-Cahiz’in engin ilmi ve mantiksal yontemleri acgik¢a goriilebilmektedir.
Kitabin farkli boliimlerinde hayvanlarin farkli yasam evreleri, nasil yasadiklari,
aligkanliklar1 ve acayip yaratiliglar1 anlatilir. BOylece bir¢ok farkli ilmi igeren bir

kitap ortaya ¢ikmustir.”??

Kitabin konusu belirli olmasina ragmen el-Cahiz’mn, eserinde Kur’an, hadis ve
siirzgkaynaklarmdan ve kendisine 6zgl telif yontemlerinden dolayr 3. yiizyilda
yaygin olan bazi diisiince ve edebiyat konularina da yer verdigi goriilmektedir.
Boylece eser Abbasi Devri’ne iliskin ayrintili bir bakis vermektedir.?* Belagat ve dil
aragtirmalar1 da eserde bir hayli yer kaplamistir. CUnkil belagat diisiincesinin temeli

olan genel dilbilim konular1 bu kitaptayer almigstir.?>

el-Cahiz’m, el-Hayevan’i hayatinin son déneminde yazdigi diistiniilmektedir.
Bunu el-Hayevan’in telif metodolojisindeki karmasa ve el-Cahiz’m daha Once
yazdigr eserleri bu Kkitapta tek tek simiflandirmasi itibariyla agikga gormek
mumkindir. Konu ile ilgili Taha el-Haciri soyle der: “el-Cahiz bu kitabinda son

gonlerini yasayan bir insan gibi hayati boyunca yazdigi kitaplarini sirasiyla

?Yel-Beydn ve’t-Tebyin icinde.

2Sammid, Himmadi, et-T. efkirii’l-Belagi ‘inde’l- 'Arab ve Tataviiruhu ile’l-Kdrni’s-Sadis, 2. Baska,
Camiati’l-Adab, Tunus, s. 150.

Zsammid, age, s. 150.

?%el-Hayevan kitabi, Abduselam Harun’un et-Tahkik adli kitabimn girisi, I/ 29.

»Sammid, age, s. 150.
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anlatiyor.”®Bu donemde el-Cahiz insanlardan uzaklasmis ve onlara serzeniste

bulunmustur.

el-Hayevan adeta bir bilimler sergisidir. Kitabin siniflandirilmasinda Allah’in
muhtesem kudretine hiiccetler vermek amag edinilmistir. Kitabin kaynaklari, Kur’an-
1 Kerim ve hadis-i seriflerdir. Ayrica Arap siirleri ve hayvanlarla ilgili anlatilar da
kitapta kaynak olarak kullanmilmistir. Aristo’nun el-Hayevan adiyla ¢evrilen eseri,
Galilos’un bazi kitaplari, Flimon’un Feraset adli eseri ve bazi1 Fars efsaneleri de
kitapta kullanilmistir. Ayrica el-Hayevan’da gorgu, duygu ve deneyimler de yer

27 el-Cahiz bu kitabinda, genel bilgilerin insanlar arasinda daha kolay

almistir.
yayilmasini saglamak icin ciddiyet ile komediyi ve edebiyat ile bilimi bir araya
getirmistir. Kitapta bazen eglenceli bir anlatim, mizahi bir dil ve nadiren didaktik bir
bakis agist yer alir. Dr. Munif Musa el-Hayevan®kitabinin bazi béliimlerini,
okuyanlarin kitapla ilgili az da olsa birtakim bilgiler edinmesi icin kisaca

Ozetlemisgtir.
el-Cahiz kitabini su yedi boliime ayirmustir:

1. BOlim: Uzun bir girisle baslayan bu bdlimde el-Cahiz, 6nceki kitaplarini
elestirenlere cevap verir ve kitaplarinin éneminden s6z eder. Sonra kitabin yararina
deginir. Ardindan,Yaratici’nin yaratilanlar {izerindeki kudretini gostermek {izere
insanlar ve hayvanlar ile ilgili goriislerini sunar. En sonda ise kdpek ve horoz

arasinda bir miinazara yapar.

2. Bolim: el-Cahiz bu bolime, kopek ve horoz arasindaki miinazaraya bazi
hadisleri ve eski sozleri ekleyerek baslar, munazaraya kendi bakis agisindan bir

seyler katmayi da ihmal etmez.

3. Bolum: Bu boélimde el-Cahiz giivercin, sinek, karga, domuzlan bocegi,

kokar bocek ve hiidhidden ayrintili s6z eder.

%Taha el-Haciri, Daru’l-Ma’arif, Kahire, s. 397; Munif Misa, s. 81, Hasiye no. 1.
*’"M(is4, age, s. 82.
age, s. 83-84.
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4. B6lum: Bu bolimde el-Cahiz karinca, maymun, domuz, yilan ve erkek deve

kusunu inceler. Sonra Araplar ve Acemlerde atesin dine etkisini anlatir.

5. Bolum: el-Cahiz bu béliimii iki kisma ayirir. Ik kisimda atesi anlatmaya
devam eder. Sonra renklerden ve sudan soz eder. ikinci kisma ise Hristiyanlari
overek baglar. Hayvanlar ve kuslarin tiirlerini inceler. Siirler, nikteler ve hadisler

dile getirir; yaban kedisini, insanlar harig¢ tiim yaratiklara Gistiin goriir.

6. Bolim: el-Cahiz bu bélimde 6nceki boliimleri 6zetler. Ayrica keler, timsah,
hiidhiid ve tavsani inceler. el-Bahrani’nin siirini ve Bisr ibnu’l-Mu’temir’in el-

Hayevan tzerine yazdigi iki siirini agiklar. Araplarda intikam meselesinden s6z eder.

7. Bolim: Bu bolim kitabin 6zetidir. el-Cahiz bu bolimde hayvanlarla ilgili
bilgilerini 6zetler. Allah’in yaraticiligini ve hikmetini de izah eder. Kimi zaman

zirafalar, filler, sahinler ve benzerlerini inceleyerek konunun disina ¢ikar.

Tim bunlardan anlasilacagi tlizere el-Cahiz, aslinda hayvanlari degil de
insanlar1 inceler. S6z konusu durumla ilgili olarak Muhammed Kiird Ali®’séyle bir

yorumda bulunur:

“Baz1 Avrupali bilim adamlarina gore, bu kitap hayvanlarin aligkanliklar: ile
ilgili olmaktan ziyade edebiyat ile ilgilidir. Boyle diisiinenlere cevabimiz sudur: Bu
kitap, el-Cahiz’in hayvanlarla ilgili diger Arap ve Acem ilim adamlarindan 6nce
ulastigr bilgileri igerir ve el-Cahiz’in bu dalda bir ilke imza attigin1 anlamak igin
yeterlidir. Eserin igerdigi siirler, sayica fazla degildir ve sadece o donemin bazi
yonlerini yansitir. Bu da bir tiir realist edebiyat Urlinidiir. Bunun yaninda kitapta
edebiyatin yararlari, belagatve dil konulari da yer alir. Kitabin en belirgin 6zelligi ise

el-Cahiz’in tiim hayvan tiirlerini gdzlemlerine ve deneyimlerine gore anlatmasidir.”*°

Yukaridaki hususlardan anlagilacag: iizere genis kapsamli ansiklopedik bir

kitap olan el-Hayevan, el-Cahiz’in en 6nemli eserlerinden biridir.

2K ard Ali, age, s. 387-388; Munif Mds4, el-Cdhiz, s. 85, Hasiye no. 1.
By arastirmada belgeleme, analiz ve islevsellik i¢in 6rnek verilen konular.
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1.4. el-Calhiz’in Cag

“Sam’da Ebu Muslim el-Horasani Devrimi, Emevi Devleti’nin temellerini
zayiflattiktan sonra Emevi Devleti yok olmus, Irak’ta Abbasi Devri
baslamustir.”*'Béylece Beni Mervan sayfasi kapanmis ve hilafetin baskenti Sam’dan
Irak’a tasinmustir. H. 132 / M. 749 yilinda Abbasi Devleti’nin kurulmasiyla yeni bir
sayfa agilmistir. Denilebilir kibu donemde Arap edebiyati, Arap diisiincesi ve Arap

kaltarinin en yiksek seviyesine varmustir.

“el-Cahiz’in yasadigi donem, kimilerine el-Memun Donemi, kimilerine gore
ise el-Cahiz Donemi olarak biliniyordu. el-Cahiz’in diinyaya gelmesi, Abbasi
Kalkinma DOnemi’nin baglangicina denk gelir. el-Cahiz’in en verimli donemi ise
Abbasi Hilafeti Ddnemi’nde en meshur 12 Halifenin*?yasadig ¢aga rastlar. el-Cahiz;
el-Mansur, el-Mehdi, el-Hadi, er-Resid, el-Emin, el-Me’min, el-Mu’tasim, el-Vasik,
el-Mitevekkil, el-Muntasir, el-Musta’in ve el-Mu’taz gibi en {nlii halifelerin

donemlerinde yasamistir.

Yukaridaki hususlardan anlagilacagi tizere el-Cahiz’in yasadigi ¢ag refah,

ilerleme ve glic dénemlerinden biri olarak goze carpar.

1.5. el-Calmz’in D6neminde Siyasi Hayat

Ebu’l-Abbas es-Seffah (H.132-136), el-Anbar schri yakinindaki el-
Hasimiyye’yi baskent olarak seg¢misti. Ebu Ca’fer el-Mansir (H.136-158), Halife
secildiginde Bati Dicle kiyisindaki Bagdat adli bir koyli baskent olarak se¢mis,
buranin Fars tarzi bir sehre doniistiiriilmesini emretmistir. Boylece, sehir sistem ve
motif olarak bir Fars sehri halini almigtir. Nihayetinde bu yerlesim bdlgesi, Arap
toplumundan Fars toplumuna doniismistiir. Bu konuda el-Cahiz séyle bir yorumda
bulunur: “Beni Mervan Devleti koyu Arap devletidir, Beni Abbas Devleti ise Acem

5933

Horasan devletidir.”*°Baz1 Beni Abbas halifeleri ordu ve yonetimde Turklerden

'Misa, age, s. 11.
%2age, s. 11.
3%el-Beydn ve’t-Tebyin, s. 553; Munif Musa, el-Céhiz’'in Hayati, Fikri ve Edebiyati, s.13. Hasiye no. 1.
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destek almuslardir.**el-Cahiz’in dénemi pek cok kalkismaya ve fitne olaylarina sahne

olmustur.”35

Yukaridaki hususlardan anlasilacagi lizere el-Cahiz’in yasadigi ¢agin siyasi

kosullari, Pers siyasal sisteminin etkisi altindadir.

1.6. el-Calmz D6nemi’nde Sosyal Hayat

AbbasiDevleti topraklarinin genislemesi ve baska milletlerin devlet blinyesine
girmesi, devletin kozmopolit bir yapt kazanmasina yol ag¢mistir. Bunun da
zenginlesme, zevk, sefahat, eglence ve kdle ticareti gibi ekonomik hayata pek ¢ok
getirisi olmustur. Bu ddnemde cariyelerin nesilleri ¢ogalmis, soylar ve kanlar
birbirine karigmistir. Diger taraftan hayat bircok insana zor gelmeye baslamis,

dilencilik bag gostermis, insanlarin arasinda zahitlik egilimi artmisti.

Kisacasi, AbbasilerDonemi’ndeki sosyal hayatin farklilasmasi; bdoliinme,
zayiflik, sosyal hayati etkileyen gizli propagandalar ve yeni diisiince ekollerinin
ortaya ¢ikmasiyla sonucglanmistir. Boylece insanlar, Araplar ve koleler, Arapcilik ve
irk¢ilik, zindiklik ve iman, ciddiyet ve eglence gibi bircok karsit kavram arasinda
bocalamigtir. el-Cahiz o donemi net bir sekilde aktarmakta blydk bir rol

oynamls,tlr.36

Yukaridaki hususlardan anlagilacag: iizere, el-Cahiz’in yasadigi ¢agdaki etnik
ve Kkiiltiirel ¢esitlilik ile farkliik onun eserlerini ve kalemini onemli o6lglde

etkilemistir.

1.7. el-Camz Dénemi’nde Fikri Hayat

Abbasi Donemi sosyal hayati, fikri hayatin ilerlemesi igin iyi bir ortam
saglamistir. Bu donemde Hanbeliler gibi dinde siipheye karsi gelen cemaatler ortaya
cikmigtir. Meydana gelen dini 6zgurlik ortaminin, Mutezililerin tartisma sanatinin
ortaya c¢ikmasinda biiylik rolii olmustur. Yunan felsefesinden eserlerin tercime

edilmesi, Arap felsefesinde ve kelamda biiyiik bir devrim yaratmistir.

3%En nluleri, annesi Tiirk soylu Maride olan, Mu‘tasim idi.
*Miis, age, s. 12.
*®Miisa, age, s. 18.
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Mutezile firkasi*’Miisliimanlarin iradesi, dzgiirligii ve agir suglan isleyenlerin
sorunlar1 gibi yasamsal sorunlarini ¢6zmek i¢in dnde gelen ekollerden biri olmustur.
Bu ekoliin mensuplari, inanc1 savunmak i¢in felsefeyi arastirmaya yonelmislerdir. Bu
nedenle onlara adalet ve tevhid ehli, Kaderiyye ve Adliyye gibi isimler verilmistir.*
Onlara gore “Allah kadimdir, dolayisiyla kidem sifatlar1 baskalar1 i¢in reddedilir.
Eger baskalar1 kidem sifatlarina ortak olursa uluhiyette de Allah’a ortak
olurlar.”Mutezililer s6zlerinin bir amagc icin soylendigini ve Allah’1 gozle gérmenin
imkénsiz oldugunu belirtmislerdir. Hem hayir hem de serre neden olan kulun sadece
kendisidir. Allah serden ve kotiilitkkten uzaktir. Mutezile gruplart bir¢ok hususta ayni
goriise sahip olmakla birlikte bazi konularda aralarinda ihtilaf etmislerdir. Boylelikle
pek ¢ok grupla ayrilmislardir. Bu gruplarin bazilar1 asagidaki gibidir:

1. Vasiliyye: Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata el-Gazzal*%el-Elsag in*® yandaslarindan
olusan gruptur. Vasil, 6nceden el Hasan el-Basri’nin talebesiyken daha sonra ondan

ayrilmistir.

2. Hiizeyliyye: Mu’tezile hocasi olan ve mezhebi kuran eden Ebu’l-Huzeyl

Hamdan b. el-Huzeyl el-Allaf’in yandaslarinin grubudur.

3. Nazzamiyye: Ibrahim b. Yesar b. Hani en-Nazzdm’in yandaslarmmn

grubudur.

4. Habitiyye ve Hadsiyye: Ahmet ibn Habit’in yandaslari ve el-Fazl el-

Hadsi’nin yandaslarinin grubudur.

5. Bisriyye: Mutezile’nin en iyi alimlerinden olan Bisr Ibnu’l-Mu’temir’in

yandaglarinin grubudur.

6. Muammeriyye: Muammer b. ‘Abbad el-Silmi’nin yandaslarinin grubudur.

¥el-Cahiz’in diisiincesinin olusmasinda biiyiik etkisi oldugu icin ileriki bélimlerde bundan cok séz
edilecektir.

%el-Kaderiyye unvamm almislardir ciinkii kaderi siddetle inkar ediyorlardi. Adliyye adi ise Allah’mn
adaletine ve hikmetine inandiklarindan dolayidir. el-Cehmiye ismi de sifatlar hakkindaki sert
sOzlerinden dolayidir. el-Mutezile, Vasil ibni ‘Ata’nin yandasidur.

*Dokumaci degildi ama dokuma pazarina ¢ok gittigi i¢cin bu ad verilmistir.

“0( ) harfinde peltek oldugu i¢in (§) gibi sdyliyordu.Bu yiizden (L) harfini séylemiyordu.
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7. Merdariyye: el-Merdar olarak tanman Isa Ibn Subeyh’in yandaslarmin

grubudur.
8. Semmamiyye: Semmame Ibn Esras en-Numeyri’nin yandaslarinin grubudur.
9. Hisamiyye: Hisam ibn Omer en-Nuvati’nin yandaslarinin grubudur.

10. Cahiziyye: Amr b. Bahr Ebu Osman el-Cahiz’in yandaslarinin grubudur.

Mutezile’nin 7. smifindandir.

11. Hayyatiyye ve Kabiyye: Ebu’l-Kasim b. Muhammed el-Ka’bi’nin hocasi
olan Ebu’l-Hiseyin b. Ebe Amr el-Hayyat’in yandaslarinin grubudur.

12. Cubbaiyye ve Behsemiyye: Basra Mutezilelerinden®® olan Ebu Al
Muhammed b. Abdulvahhab el-Cubbai’nin yandaslarinin grubudur.

Mutezile, H. 2. ylzyilinin basinda yani 100-110 yillar1 arasinda, H. 80 yilinda
dogan Vasil Ibn ‘Ata ve Amr ibn Ubeyd adli iki adam gériisleriyle baslar.

Ibrahim el-Vasil ve el-Hasan el-Basri arasinda biiyiik giinah isleyen kisiyle
ilgili bir tartisma ¢ikmis ve el-Vasil “Ben ona tam miimin veya tam kafir
demiyorum.O, bu ikisinin arasinda!” diyerek cevap verdiginde hocasindan
ayrilmistir.Boylece ¢cogu tarihciye gore el-Vasil Basra ekoliinden ayrildiginda Hasan
el-Basri’nin “el-Vasil bizden ayrildi!” s6zii tizerine, Vasil’in ekolii Arapca ayrilanlar

anlaminda Mutezile adin1 almistir.

el-Cahiz’in Mutezile gruplarinda ¢ok biylk rol oynamis hatta gruplardan biri
onun admi almistir.el-Céhiz’in akl yiiceltme tarzi ise Mutezililerin tarzina tamamen
benzerdir. el-Cahiz’in yaklasimi, baskasindan aktarilan sdzlerden daha ¢ok mantiga

dayanir.

el-Cahiz hikayeciler, konusmacilar, mufessirler, &limler, bilim adamlar1 ve
haberciler gibi bir¢ok kisiyi elestirir. Bununla da kalmayarak edebi ve tarihi eserleri,

siirleri ve sairleri de elestirilerinde konu edinir;belagat ve beyan hakkindaki

#es-Sehristani, Ahmed, Ebd’1-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr, el-Milel ve n-Nihal,
Dard’l-Kutub 1i’I-Melayin, 2. Baski, H.1413, 1/56-98.
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goriislerini anlatir. Biitiin bunlarda ilmi zevkini ve mantiksal diisiincesini kullanir.
Filozoflar1 bile hedef almaktan ¢ekinmez. Ornegin el-Cahiz, Nazzam’1 elestirmis ve
ona reddiye niteliginde bir kitap yazmistir. Ayrica filozof el-Kindi’yi bazi
diisincelerinden dolayi, Aristo’yu da el-Hayevdn adli kitabr i¢in “Bu ilging, bunu

anlamadim!..”*diyerek elestirmistir.

el-Cahiz’in mantiksal elestirisi, el-Hayevan’da agikca gorulmektedir. Konuyla

ilgili olarak Muhammed Kiirt Ali s6yle bir yorum yapar:

“el-Cahiz’in el-Hayevan kitabinda diisiincelerini nasil 6zgiir biraktigini
goriyoruz. O hem kendi cagindaki hem de kendisinden ©nceki ddnemlerdeki
hurafeleri ve bos sozleri reddeder. Onlara kendi cevaplarimi verir. O donemde el-
Céhiz gibi birka¢ kisi olsayd:r eski kitaplar sagmaliklardan kurtulmus olacakti diye

e e 43
diisiiniiyorum.”

Ayrica el-Hayevan kitabinda mantiksal elestirinin pek ¢ok drnegi vardir.

Yukaridaki hususlardan anlagilacagi iizere el-Cahiz, Mutezile mezhebinin
ortaya ¢ikmasina neden olan akilc1 bir ortamda yasamis biri olarak akli-mantiki bir

diislinceye sahiptir. Zira Cahiz, diisiince ve mezhep olarak Mutezil idi.
1.8. el-Caliz Donemi’nde Edebi Hayat

Ebu Osman’in Donemi’nde pek ¢ok farkli kiiltiiriin Abbasi Devleti sinirlari
icerisinde karsilasmasini Arap-islam diisiincesi iizerinde énemli bir etkisi olmustur.
Kiiltiirlerin farkliligina ragmen telif, diisiince ve edebiyat dili Arapga idi. Ciinki

Arapca donuk kalmamis, tam aksine gelisim agamalarina uyum saglamaistir.

Edebi hayat bu donemde diisiince hayatinin etkisinde kalmis, atasozleri ve
hikayeleri icermistir. Bunu el-Cahiz’in, el-Hayevan ve el-Beydn ve’t-Tebyin
kitaplarinda agik¢a gdrmek miimkiindiir.Bu donemde edebiyat bir bilimsel yazarlik
sanatina dontsmistiir. Diger kiiltiirlerle karsilasilmasiyla birlikte, 6zellikle el-Cahiz
Donemi’nde*Arap toplumu bu kiiltiirlerden yararlanmis hatta bunlari benimsemistir.

Ayrica Arap kiiltlirine zarar vermek isteyen irkgi es-Sulbiyye ve Mevaliler bu

*Msa, age, s. 120-128.
“Muhammed Kiird Ali, Umaraii’I-Beyan, 5.356-366; Munif Musa, el-Céhiz, s. 140, Hasiye no. 1.
“Ibn Kuteybe, Edebu ’/-Katib, s. 2-16; Munif Mis4, el-Cdhiz, s. 32, Hasiye no 1.
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donemde edebiyati etkilemis, basta el-Cahiz olmak iizere Araplar bu gruplara karsi

koymuslardir.

Burada, Abbasiler Dénemi’nde el-Cahiz’in gelip sarayin debdebesinden tiim
halki temsil eden bir diizeye indirdigi edebiyatin, ge¢cmiste yalnizca halifelerin

saraylarinda yasadigim sdylemekte fayda vardir.”

Ote yandan hitabet sanat1 gelisimini siirdiirememis ve zayiflamistir. Bu sanatin
zayiflamasinda devletin yerlesmesi, ordularda hitabete gerek kalmamasi ve bazi
halifelerin Acem irkindan olmasi etkili olmustur. Burada Arap kiiltiiriiniin bazi
kaynaklarindan s6z etmek gerekir. Bunlarin en basinda Kuran-1 Kerim ile hadis-i
serifler ve bunlarla ilgili yazilan eserler gelir. EbG Ubeyde’nin Mecazu’[-Kuran, el-
Cahiz’in Nazmu'I-Kuran, el-Vasiti el-Mutezili’nin el-/’caz gibi arastirmalari, siyaset
ve tarih kitaplari, farkli edebiyat ve genel bilgi kitaplari, el-Cahiz’in el-Hayevan ve
el-Beydan ve’t-Tebyin adli kitaplari, Salebi’nin Siir Kurallar: adli kitabi, el-
Muberrid’in el-Kdmil fi’l-Edebi ve’l-Luga, ibn Kuteybe ve Ibn el-Mutaz’m
Tabakatu’s-Suara adli kitab1 gibi siir ve siir sanatinin kitaplari da bu kaynaklardan

saylhr.46

Yukaridaki hususlardan anlasilacag: Uzere el-Cahiz déneminde edebiyatta siir
ve hitabetten ziyade nesre, o donemde kaleme alinan edebi eserlere ilgi
gosterilmistir. Nitekim o donemde duygu ve suurdan ziyade akil muhkem bir otorite

haline gelmistir.

®Misa. age, s. 33.
®*Misa, age, s. 34.
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IKINCI BOLUM
AYET VE HADISLERLE ISTISHAD YONTEMLERI



AYET VE HADISLERLE iISTISHAD YONTEMLERI
el-Cahiz’mn el-Hayevan Adli Eserinin Ik Boliimii Orneginde Analitik, islevsel

ve Belgesel Bir Arastirma

2.1.AYETLERDE ISTISHAD AMACLARI

el-Hayevan adli eserin muhakkiki*' girisinde*®el-Cahiz’in,el-Hayevan adli
eserini telif ederken en 6nemli referansinin, Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in (sav)
hadislerinin oldugunu belirtir ve bu eserin Kur’an ve siinnetten ¢aglayan bir pinar
olduguna isaret eder. Aralarinda Munif Musa’nin da bulundugu pek ¢ok arastirmaci
da bu hususu ifade eder.*® Arastirma, 6nséziin de yer aldig: bir giris, sonra pes pese

iki ana konu ve sonug boliimiinden olusmaktadir.

Ikinci Bolim

Birincisi: Asagidaki Amaclar Dahilinde Kur’an-1 Kerim Avyetlerinin Kullanimai:

1. Gerekgelendirme (Tebrir)

2. Yuceltme (Téazim), tenzih ve 6vgu (send)
3. Kerem (Tekrim)

4. Delillendirme (istidlal)

5. Karsilastirma (Mukarene)

6. Onurlandirma (Tesrif)

7. Orneklendirme (Temsil)

8. Vurgulama (Te’kid)

9. Temellendirme (Te’sil)

*’ Abdusselam Harun,
“Bal-Hayevan, |, Tahkikin Mukaddimesi, s. 18.
®Munif Musa, el-Cahiz fi Hayatihi ve Fikrihi ve Edebihi, s. 82
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10. Agiklama ve Uyarma (arz ve tahzir)

11. Ikna ve iknay1 pekistirme

12. Yakinlastirma (Takrib) ve yakinlastirmay1 artirma
13. igneleme (Suhriyye)

14. Dikkat cekme

15. Icaz1 agiklama

16. Hazirlik (Temhid)

17. Delaleti genisletme

18. Ayirt etme (Tefrik)

19. Agiklama ve Ayrintilandirma (serh ve tafsil)

20. Hususilestirme (manayi tahsis)

2.1.1. Gerekgelendirme (Tebrir)

el-Cahiz, kitabinin mukaddimesinde kitabin1 okuyanlara dua ederek soyle
baslar: “Allah seni slipheden uzak tutsun, sasirmaktan korusun, seninle marifet
arasinda bir bag, seninle dogruluk arasinda bir sebep kilsin.”® Zira kitabinda gecen
bazi hususlardan 6tiirii baz1 okuyucularin kusur bulabilecegini diisiinmiistiir. Bu
mukaddimenin ardindan kitapta gegen diislince ve miinazaralar1 ayiplayanlara cevap
vermis, akabinde soyle demistir: “Sayet bu azarimizda ve yargimizda hata etmissek
hakkimizda Kur’an’mn hiikkmii ve Rasul’iin (sav) edep yolunu tutmayanlar...
azarlanmaya layik, kinanmaya miistahaktir.” Allah Azze ve Celle sdyle buyurmustur:
“..Higbir giinahkar baska bir giinahkarin giinah yiikiini yl'jklenmez...”51 Kitab1
indiren ve akillara hiiccetin yolunu gésteren Allah Teala’nin hiikmii budur.®” Béylece

miiellifin s6ziinde Kur’ani delili gérmek miimkiin olmaktadir. Allah Teéla soyle

Oel-Cahiz, el-Hayevan, I, 3.

*lel-Cahiz, age., s. 16. Miiellif bu ayetten hemen sonra Peygamber’in (sav) su soziinii aktarir: “Sol
elinin yaptigim (isledigi giinahin cezasiny) sag elin ¢ekmez.” Arastirmanin ilerleyen bdliimlerinde bu
s0z ele alinacaktir Allah’in izniyle. Aym1 konu, diisiince veya bagimsiz ifade edilen hususlarda Kur'an
ayetleri ile birlikte zikredilen hadislerin hepsi bu sekildedir.

*%el-Cahiz, age, s. 16.
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buyurmustur: “...Higbir glinahkar baska bir glinahkarin giinah yiikiinii yiikklenmez...”
Bu ayet Kur’an-1 Kerim’de dort yerde geger: En’am 164, isra 15, Fatir 18, Ziimer 7

ve (elld) ilavesiyle (s 35 gj)‘é 55 V) Necm 38. Bu ayetin mealinde eserde su

ifadelere yer verilmistir: “Hi¢ kimse kendisi disinda higbir canlinin giinahim
yiikklenmez.” Allah Teéla Fatir suresinin 18. ayetinde séyle buyurmustur: “...Giinah
yiikii agir olan kimse, (bir bagkasini), giinahin1 yiiklenmeye ¢agirirsa ondan hicbir
sey ylklenilmez, cagirdigi kimse yakini da olsa...”Bu ayet ile asagidaki ayet arasinda
hi¢bir ¢eliski yoktur: “Ant olsun, onlar mutlaka kendi yiklerini ve kendi yikleriyle
beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir...” (Ankebut 13) Onlara glinah ytklenmesi
kendi dalaletlerinin giinahindan ve kendileri saptiklar1 i¢in  bagkalarini
saptirdiklarindan otiiriidiir. O baskalarmin giinah yiikii de zaten hafifletilmez. Iste bu,

Allah’mn kullarina kars: adaleti ve merhametindendir.”

“Burada ‘ylk’ (,;s) ifadesi kullanilmistir. Ciinkii vezir devlet islerinin yiikiinii
iistlenen kisidir.®* Ayetin mastar1 ve manasi agisindan béyledir: “(,;4) giinah

demektir, cogulu (,);sN)dir.” Yine Allah Teéla séyle buyurmustur: “...Fakat biz Misir

halkinin miicevheratindan yiiklii miktarlarda takinmistik...” (Taha 87) Buradaki mana
sunlar1 ifade eder nitelikte gibi gériinmektedir: “Higbir giinahkar bagkasinin giinahini

yiiklenmez.”

el-Cahiz bu ayeti kitab1 okuyanlarin, s6zlerine karsi ¢ikmamasi ve okuyucuya
gostermek icin zikretmistir. Dolayisiyla bu ayeti, tasidigi liigavi delaletler agisindan
kullanarak adeta okuyucuyu maellifi suglamaktan uzaklastirmaya ¢alismistir. Ayrica
okuyucuya tepkisini bu yolla diger okuyucular i¢in gerek¢elendirmistir. Boylece el-
Cahiz bu ayeti “gerekcelendirme amaci” ile kullanarak iyi niyetli okuyucuyu
rahatlatmak istemistir. Ayrica el-Cahiz’in yazdigi bazi hususlarin kusurlu oldugunu

zanneden okuyucuyu hedef aldigma isaret etmek yararli olacaktir. Boyle sorunu

[bn Kesir, Tefsiru'l-Kur ani’l-Azim, V111,445,
**Muhammed Said Tantavi, et-Tefsir el-Vasit, I, 2605.
>et-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, XIV, 526.
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heniiz ortaya ¢ikmadan 6nce kendince 6nlemeye calismistir. Bu da yiiksek bir hayal

giiciiniin ve elestirel ruhun gostergesidir.

Onceki paragraftan anlasildig1 iizere el-Cahiz, belirttigi bu belig ayet-i
kerimeleri, eserini okuyanlara yonelik olarak bir gerekcelendirme ve 6ziir beyani

amaciyla kullanmistir.

2.1.2.Yuceltme (Tazim), Tenzih ve Ovgl (Sena)

el-Cahiz “Hayvanlarin gii¢ yetirip insanin aciz kaldigi seyler” basligi altinda

sOyle der:

“Allah’in ¢esitli hayvanlarin goniillerine koydugu nice bilgiler, fitratina
yerlestirdigi nice tuhaf yonelisler, bogazlarina koydugu nice ahenkli nagmeler ve
gtizel melodiler... O, hayvanlara becerilerine uygun aletlerle bilginin kapisini nasil da
acmis... Bu tiirler, insanin Ogrense bile yapamayacagi seyleri, higcbir egitim

almaksizin ne de mitkemmel yaplyor.”56

Sonra el-Cahiz paragrafi sdyle tamamlar:

“Iste alemlerin Rabbi olan Allah boyledir: ‘...Yaratanlarin en giizeli olan

Allah’in san1 ne yiicedir!”®’

el-Cahiz’1n aldigi bu ayetin tamami soyledir: ‘Ant olsun,
biz insani, ¢camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su (meni)
hélinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu alaka
haline getirdik. Alakayr da mudga yaptik. Bu mudgay1 da kemiklere doniistiirdiik ve
bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambagka bir yaratik olarak ortaya

cikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in san1 ne yiicedir!” (Mu’minin 12-14)

“Tevil ehli bu ayet hakkinda ihtilaf etmistir: ‘...Yaratanlarin en giizeli olan
Allah’1n san1 ne yiicedir!” Bazilar1 s0yle demistir: Yapanlarin en iyisi. Miicahid séyle
der: Insanlar yapar, Allah da yapar. Allah yapanlarin en iyisidir.58 Bagkalar ise soyle

demistir: Meryem oglu Isa da yaratiyordu: ‘Hani iznimle ¢amurdan kus sekline

%%el-Cahiz, s. 35-37. Burada boliim sayis1 verilmemistir, ¢iinkii arastirma ve tiim iktibaslar birinci
boliimden yapilmustir.

*'Mu’mintin 23/14.

*8Suyutt, ed-Durru’l-Mensdr. XVI1, 25.
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benzer bir sey yapiyordun...”® Allahu Teala, kendisini éverek onun yarattigindan
daha iyi yarattigmi beyan etmistir. Iki goriisten isabetli olan, Miicahid’in goriisiidiir.

Ciinkii Araplar her yapani yaratici olarak isimlendirir.
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Ziiheyr’in sozii de boyledir:

Sen ki yaptiginda muhakkak hakkiyla yaparsin... Bagkalar1 ise yapar ama

hakkin1 veremez.®°

‘...Allah’in san1 ne yucedir!... Ezeli ve ebedi oldugundan tazim ve Ovgiiye

laylktlr.”61

“..Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sanm1 ne yiicedir!” Yani yiice Allah’in

1yiligi ne bol, ihsani ne siirekli, san1 ne mukaddestir. Allah Azze ve Celle mutlak
olarak yaratanlarin en giizelidir... Buradaki (<)W) lafzi gayrimunsarif bir mazi

fiildir. Cogunlukla isnad1 miiennes {izere olmaz. Bereketten alinmis olup her hayirda

bolluk veya sebat, devamlilik, sabit ve daim olan her sey bereketlidir,

*Maide 5/110.
®Divanu Zuheyr, s. 94. et-Taberi, XVII, 26. Beyitte gecen (s,2) ifadesi diizgiince kesmek, yarmak

demektir. (fA‘YUﬂ}) ifadesi ise kesmeden once hatasiz kesim icin incelikle takdir etmek demektir.

Buna gore beytin manasi, yapmak istedigini en iyi sekilde ve en diizgiin sekilde yaparsin demektir.
®lel-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, V, 412.
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manasindadir.’*  Bazi  miifessirler  (x8&)  ifadesini, yaratilann  yaratici

olmayacagindan hareketle takdir edenler seklinde tefsir etmiglerdir. Ancak bir sey
yapmak anlaminda yaratilanlar i¢in de yaratict denilmesinde bir beis yoktur. Aksine
yaratilanlarin yoktan var edemeyecegi manasi anlasilmalidir. Zira bu yalniz Allah’a

mahsustur.”

Yukaridaki hususlardan anlasilacagi gibi el-Cahiz bu ayeti, tim beyani
delaletlerini ifade edecek sekilde s6z konusu paragrafin sonunda zikretmis, bu sayede
ilahi zata takdis, tenzih, tazim ve 6vgli amacim ifade etmistir. Zira Allah’in insani
yaratmadaki kudreti {izerinde durup diistintildiigiinde ‘Subhanallah, yaratan Allah’in

sani ne yilicedir!’ sozlerini sarf etmekten kisiler kendini alamaz.

2.1.3. Kerem (Tekrim)
el-Cahiz “Kitabin Sifat1” bagligr altinda soyle der:**

“Allah Azze ve Celle, Peygamberine (sav) soyle buyurmustur: ‘Oku! Senin
Rabbin sonsuz kerem sahibidir. O, kalemle yazmay: 6gretti.”®® Allah Teala kendisini
kerem ve kalemle 6greten olarak vasiflandirmistir. Denilir ki kalem iki dilden biridir.
Yine denilir ki kim dille beyan nimetini tanirsa kalemle beyan nimetini daha iyi tanir.
Ayrica Kur’an’da bu hususu vurgulamas, ilk inzal edilen ayetlerden biri ve Kitap’in

baslangict kllmls‘ur.”66

“llk indirilen Kur’an ayetleri bu miibarek ayetlerdir... Insamin alakadan
baslayarak yaratilisina iligkin bir tenbih vardir. Keza Allah’in insana bilmediklerini
ogreterek gosterdigi keremi vardir... Ilim bazen zihinlerde, bazen dilde, bazen de

yazida olur... Zihni, lafzi ve resmi olur. Diger ikisinin aksi resmiyi gerektirir.”67

“0O, kalemle yazmay1 6gretendir.” Yani hat ve yazim ile demektir.

2Muhammed Seyyid Tantavi, I, s. 3003.

ibnu’l-Cuzzi el-Kelbi, et-Teshil li-Ulumi’t-Tenzil, 11, s. 69.
8%l-Cahiz, s. 38.

5Alak 96/3-4

%%el-Cahiz, s. 42.

®"fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, X1V, 398.
%%el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, VIII, 479.
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“Oku! Senin Rabbin sonsuz kerem sahibidir. “Buradaki emir vurgu igin
tekrarlanmistir.  Vav harfi, hal icindir. Maksadi Peygamberi (sav) okumaya

alistirmaktir. Adeta Allahu Teala soyle demektedir: ‘Emrettigimi yap! Zira Rabbin

kerem sahibidir.” (~3) sigast miibalaga icindir. “O, kalemle yazmay1 6gretendir.”

Bu, sonsuz kerem sahibi (ekrem) ifadesinin tefsiridir. Zira 6grenme nimeti en biiyiik
nimettir ve kalemle yazilmig 6gretiler ilimlerin, din ve diinya maslahatlarinin kalici
olmasimi saglar. Ibnu’z-Zubeyr de ‘Kalemle yaziyr Ogretendir.” seklinde

okumustur.”69

el-Cahiz, kitabinin sifat ve ehemmiyetini agiklamistir ancak kitabin keremini
ifade ederken kerem sifatin1 kalem tutan her elin keremiyle iliskilendirmis, diger ilim
tiirleri ve ilimler karsisinda hat ve yazinin keremini zikretmistir. Keremi agiklamak
amaciyla da bu ayeti zikretmistir. Adeta soyle demek istemistir: “Allah yazmay: ve
okumay1 kerim kildigma, Islam risaletini bunlarla baslattigina gore sonsuz kerem
sahibi olan Allah’in kerim kildig1 bu yone sen de 6zen goster.” Nitekim muellif

nihayetinde kitab1 kerim gostermek istemis, kerem amaciyla bu ayeti zikretmistir.

Yukaridaki hususlardan anlagildigi lizere el-Cahiz, belirttigi bu belig ayet-i
kerimeleri, insanlar arasinda okuyucunun konumunu yiiceltmek ve onurlandirmak

amaciyla kullanmigtir.

2.1.4. Delillendirme (istidlal)
el-Cahiz, “I¢tima icin Zaruri Agiklama” bashig altinda soyle der:

“Bu, Allah Teala’nin insanlarin aralarindaki hususlar icin sebep kildigi bir
aciklama ve ihtiyaglarin hakikatinin bir ifadesidir. Zira insanlarin ¢ogu, tasavvur
edilebilen hayalleri digerlerinden daha iyi kavrar. Zira sekil onun seklinden daha
anlasilir, daha fazla huzur ve sevgi uyandirir. Bu husus hayvan tiirlerinde ve yabani
hayvanlarda vardir. Cocuk, cocuktan daha anlayishdir. Allah Azze ve Celle
Peygamberine (sav) soyle buyurur: Eger onu (Peygamberi) bir melek kilsaydik yine

onu bir adam (suretinde) yapardik...”° Zira insan, insandan daha anlayishdir.”"*

®ibnu’l-Cuzzi el-Kelbi, et-Teshil li-Ulumi '+-Tenzil, 1, 590.
En’am 6/9.
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el-Cahiz’in istishadda bulundugu bu ayet En’am suresindedir. Allah Teéla
sOyle buyurmustur: “Bir de dediler Kiona (agiktan gbrecegimiz) bir melek indirilse
ya! Eger (0yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine
g0z agtirilmazdi. Eger onu (Peygamber’i) bir melek kilsaydik yine onu bir adam
(suretinde) yapardik ve onlart yine i¢inde bulunduklar1 karmasaya diistirmiis

olurduk.”"

“Allah Teéladdeta soyle buyurur: ‘Sayet elgimize, Muhammed’i dogrulamak
uzere bir melek indirilseydi diyenler igin gokten bir melek indirseydik ve
Muhammed’in (sav) dogruluguna sahitlik edip ona ittiba etmelerini emretselerdi o
melegi beser suretinde gonderirdik ¢iinkii onlar bir melegi oldugu héliyle gérmiis
degillerdir. Oyle olsa ister melek ister beser gonderilmis olsa ne fark eder. Zira bir
melek de gondersem insan suretinde gonderirdim...” Katade’den soyle dedigi rivayet
edilir: Sayet onlara bir melek gonderecek olsaydik bir &demoglu suretinde
gonderirdik. ‘Onlar1 yine i¢inde bulunduklar1 karmasaya diisiirmiis olurduk!” kavli
hakkinda Ibn Abbas sdyle der: Melek ile insam birbirine benzetirdik. Katade ise
sOyle der: ‘Allah onlar1 karmasaya diisiirmez, bilakis karmasaya diisen kendileri
olurdu. Kafa karisiklig1 insandandir.” Taberi ise sOyle der: Senin isinin hakikati
hususundaki kafa karigikliklarindan 6tiirii onlar1 karmasaya diisiirmiis olurduk.
Nitekim sOyle denir: Mesele hakkinda onlar1 karmasaya diislirdiim, karmasaya
diistiiler, mesele hakkinda kafalar1 karisti. Elbiseyi giydim, elbiseyi giydirdim,

kiyafet anlamindaki elbise de boyledir.”"

“oal” kokil ortmeye, kapatmaya isaret eder. Denilir ki elbiseyi oOrtti (giydi)
(mazi sigada kesra ve muzari sigada fetha ile bd) duyusal 6rti de boyledir. Denilir Ki
hakki batilla orttii yani karistirdi (ilk ba fetha ve ikinci ya kesra ile). Bu lafiz, Gzerini
kapatmak anlaminda kullamlir. Yani batilin hak zannedilmesine yol agti. Isini
orttim, yani ne oldugunu bilmez héle getirdim. Tum bunlar manevi orti

anlamimdadir.”"

"el-Cahiz, s. 44-45.

"?En’am 6/8-9.

"Set-Tabert, Camiul-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, 1X, 162-165.
“Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Menar, VII, 315.
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el-Cahiz, yazisinda cinslerin uyumuna iligkin bu zarureti agiklamig, yasamin
temeli olan birlikteligi saglayan zaruretlerden oldugunu ifade etmistir. Miiellif,
sOylediginin dogrulugunu delillendirmek istediginde, kast ettigi amaci agiklayan bir
Kur’an ayeti zikretmektedir. Bu amag da cins-cins ortakliginin zaruretidir. el-Cahiz,
bu hususu beyan ve izah etmek iizere yazisinda zikrettigi hususlarin dogrulugunu
destekleyen bu ayetle istidlalde bulunmustur.

Yukaridaki hususlardan anlasilacag: tizere el-Cahiz, belirttigi bu belig ayet-i
kerimeleri, sozlerine iliskin deliller sunmak amaciyla kullanmistir ki bu, diislincesi

ve mezhebine isaret eden akli bir Usluptur.

2.1.5. Karsilastirma (Mukarene)
el-Cahiz, “Hesabin Faydas1” baslig1 altinda soyle der:

“Hesabin faydali oldugu malumdur. Hesaptaki eksiklik bir konuyu 6grenmeyi
engeller. Allah Teala sdyle buyurmustur: ‘Rahman, Kur’an’1 6gretti. insan1 yaratti.
Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi) 6gretti.”” Sonra soyle buyurmustur: ‘Giines ve
ay bir hesaba gore hareket etmektedir.” Bu beyan sayesinde insanlar Kur’an’i
ogrenmistir. Allah Teéla soyle buyurmustur: ‘O, giinesi bir 151k (kaynagi), ay1 da
(geceleyin) bir aydinlik (kaynagi) kilan, yillarin sayisin1 ve hesabi bilmeniz i¢in ona

2576

menziller takdir edendir.”” Boylece hesab1 Kur’an ile beyanin merkezi kilmigtir.”

el-Cahiz’1n zikrettigi ilk bes ayet Rahman suresinin ilk ayetleridir. “Ona beyani
ogretti.” el-Hasen soyle der: Yani nutk ve mantigi. Dahhak, Katade ve digerleri ise
sOyle der: Yani hayr1 ve serri. el-Hasen’in sozii daha isabetlidir. Ciinkii siyakin
geregi budur. “Glines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir.” ayeti ise her ikisi
asla sagsmayan ve karigmayan kesin bir hesaba gore pes pese hareket etmektedir,

demektir.”’’

“Allah,el-Kegsaf sahibine rahmet etsin, soyle der: Allah nimetlerini saymis, din
nimetini oncelemis, Kur’an ile 6zellestirmistir. Zira Allah’in riitbece en iistiin vahyi

odur. Insanin yaratilisini ise ertelemis, bdylece insanin din igin yaratildig1 bilmesini

®Rahman 55/1-4.
®Yunus 10/5.
bn Kesir, XIII, 314.
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murat etmistir. Sonra da insani sair canlilardan ayirt eden Ozellikleri beyan

etmistir.”78

Ardindan miiellif 6nceki ayet ile karsilastirma yapmak iizere bir baska ayeti
zikretmigtir. Allah Tedla soyle buyurmustur: “... Yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz

[3

igin...” Ayetin “..ona menziller takdir edendir...” kismi hakkinda soyle der:
Hazirlamig, menzillerini birbirlerini ihlal etmeyecek sekilde diizenlemistir. “...ona

menziller takdir edendir...” yani tekil ifade etmistir. Giines ve Ay’in zikredilmesinin

iki yonii vardir. ilki (s,354) ifadesindeki (ha) harfinin 6zel olarak Ay igin olmasidir.

Zira Giines degil, ayin durumlari sayesinde aylar ve yillarin zamanlar bilinir. ikincisi
ise digeri i¢in ikisinden birinin (miisenna yerine miifred) zikredilmesiyle yetinilmis
olmasidir. Nitekim baska bir yerde soyle geger: “...Allah ve Rasulii raz1 edilmeye

3579

daha layiktir...”"” Sairin dedigi gibi:BOBeni ve babami bir meseleyle sugladi, oysa bu

aclik meselesinde “masumdum” (masumduk yerine)

“Yillarin sayisin1 ve hesabi bilmeniz i¢in...” ayetinde yillarin sayis1 kapsamina
yillarin sona erisi, hesabi, yillara ait zamanlarin hesab1 ve giinleri sayisi ile gilinlerin

saatleri girer.”™

Miiellif hesabin faydasi baslig: altinda iki ayet zikreder. Zira konu baglaminda
aralarinda karsilagtirma yaparak hesabin 6nemini ve faydasini agiklamak ister.
Insanin, Kur’an’1 beyan sayesinde 6grendigini, Allah’in Ay’a menziller takdir etmesi
sayesinde hesab1 6grendigini anlatir. Zira Allah, hesab1 Kur’an ile beyanin merkezi
kilmustir. el-Cahiz iki ayet arasinda karsilastirma yaparak bu sonuca ulasmustir. Tk
ayet Rahman, ikincisi ise Yunus suresinin ayetidir. Bdylece beyan ile hesap arasinda

karsilastirma amaciyla bu iki ayeti birlikte kullanarak diisiincesine ulagmistir.

Yukaridaki hususlardan anlagilacag: iizere el-Cahiz, belirttigi bu belig ayet-i
kerimeleri, iki ayet arasinda karsilagtirma tslubunu kullanarak vermek istedigi

diisiinceye ulagsma amaci glitmiistiir.

"®Muhammed Seyyid Tantavi, I, 4039.

Tevbe 9/ 62.

%Sibeveyh’in kitabinda (1/75) gectigi gibi ibn Ahmer’dir. Lisan’da ise Ezrak b. Tarafe el-Amud
oldugu soylenmistir. et-Taberi. XII, 119.

Set-Taberf, XII, 119.
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2.1.6. Onurlandirma (Tesrif)
Miiellif “Kalemin Fazileti” baslig1 altinda s6yle der: “Bu nedenle Allah Azze

ve Celle kalemi Ustiin bir konuma yerlestirmistir. Zira séyle buyurmustur: 3 3.1.33\3 9)

O;ﬁalu: ) 82 Boylece kalem ile yemin etmistir. Keza kalemin yazdiklarima da yemin

edilmigtir. Zira dil; kalemin yararin1 saglamaz, kaliciligini gerceklestirmez, onunla
yarisamaz. Ancak insanin sehirdeki® ihtiyaclar1 bagka herhangi bir yerden daha fazla
oldugu icin insanin dil ile ihtiyacim1 ifade etmesi siirekli ve kesin bir husustur...
Kalem ile beyana duyulan ihtiyac ise gaiplik ve naiplik halinde olur ki tedvinlerin
0zelligi de budur. Zira 6grenme dili burada daha basittir... Bu nedenle lisan, kaleme

takdim edilmistir.”®*

NUn icin ise bazilart hokka oldugunu, bazilart surenin isimlerinden biri
oldugunu, bazilan sozliikteki harflerden biri oldugunu sdylemistir. Kalem ise bilinen
kalemdir. Ancak Rabbimizin iizerine yemin ettigi kalem, zikri i¢in yarattig1 kalemdir.
Kaleme emretmis ve Kiyamet Giinii'ne kadar olacak her seyi yazmustir. Ata’dan

sOyle dedigi rivayet edilir:

“el-Velid b. Ubade b. es-Samit’e sordum: Oliim déseginde babanin nasihati
neydi? Dedi ki beni cagirip soyle dedi: Ey oglum, Allah’tan sakin. Bil ki yalniz
Allah’a, hayr1 ve serri ile kadere iman etmedik¢e Allah’tan sakinamaz, ilme nail
olamazsin. Ben, Rastlullah’t (sav) soyle derken isittim: Allah’in ilk yarattigi sey
kalemdir. Sonra ona soyle emretmistir: Yaz. Kalem demis ki‘Y& Rabbi, ne
yazayim?’ Buyurmus ki kaderi yaz. Buyurdu ki sonra kalem o saatte yazmaya

2985

baslaylp ebediyete kadar olacak her seyi yazdi. Ayetin  “..satir satir

yazdiklarina...” kismi icin ise soyle der: hat sekilde ¢izdikleri ve yazdiklari. Tevil

bu yone dogru yapilirsa yaratilisa ve fiillerine yemin edilmis olur.”®®

®Kalem 68/1.

B(=all) harekeli (saall), (302Wl) ve (s lasll) kesra ve fetha ile: bedeviligin tersidir. Kitabin
muhakkikinden naklen. s. 48.

$el-Cahiz, s. 48.

8et-Taberi, Tarih’inde tahri¢ etmistir. 1/32; et-Tayalisi, 578; et-Tirmizi, 3319; el-Begavi, el-Cadiyyat,
3478. Abdulvahid bin Suleym kanaliyla. et-Taber?. XXIII, 145.

%et-Taber?, XXI111, 145-148.
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Miiellif bu baslikta zikrettigi ayetle kalemin mertebesine ve konumunun
istiinliigiine isaret etmis, bu aracin gerefini Allah’in bu yeminini zikrederek ifade
etmistir. Miiellif ayrica okuyucunun zihnine kalemin degerini yerlestirmek istemis,

yemin edileni -ki kalemdir- onurlandirmak amaciyla bu ayeti kullanmistir.

Yukaridaki hususlardan anlasilacag iizere el-Cahiz, bu belig ayet-i kerimeyi

kalemin serefini, mahllkat arasindaki yerini ifade etmek i¢in kullanmustir.

2.1.7. Orneklendirme (Temsil/Darbimesel)

Miiellif 62. sayfadaki “Hatlardan Ornekler” basligi altinda soyle der:

“Akabinde hatlardan ornekler hattin ne denli yararli oldugunu gdstermek
icindir. Allah Tebareke ve Tedla soyle buyurmustur: ‘Halbuki Uzerinizde muhakkak

bekgiler, degerli yazicilar vardir.”®

Yine Allah Azze ve Celle s0yle buyurmustur: O,
serefli ve sadik yazict meleklerin elindeki yiiksek, tertemiz ve ¢ok degerli
sahifelerdedir.?® Ve soyle buyurmustur: Kime kitabr sagindan verilirse...* Ve soyle

buyurmustur: ‘Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter,

»90 91

denilecektir.”” Ve soyle buyurmustur: Fakat kime kitab1 arkasindan verilirse...

Amelleri yazili olmasa da koruma altindadir ve bu korumaya unutkanlik isabet
etmez. Fakat Allah Teéla bilir ki Levh-1 Mahfuz ve amellerin yazilmasi, goniiller i¢in
uyar1 ve korkutma agisindan daha emin ve daha beligdir.”

Allah Teéla’nin “Halbuki iizerinizde muhakkak bekgiler, degerli yazicilar
vardir.” ayeti ise su anlama gelir: “Uzerinizde degerli yazicilar olan hafaza melekleri
vardir. Onlart ¢irkin davranislarla karsilamaym c¢unkd onlar sizin tim fiillerinizi
yaziyorlar.” Micahid sdyle der: Allah Rasulii (sav) sdyle buyurmustur: “iki halden
biri disinda, ciinupluk ve tuvalet haricinde sizden ayrilmayan kirdmen katibin
(meleklerine) saygida bulunun. Sizden biri guslettiginde duvarin kenari ile ya da

binegi ile ortiinsiin ya da kardesi onu &rtsiin.”%

Buradan Allah’in yazma sifatini
kerimlik ve seref ile iligkilendirdigini goriiyoruz. Bu hususu asagidaki ayet-i

kerimede de mulahaza ediyoruz: O, serefli ve sadik yazici meleklerin elindeki

8 infitar 82/11-12.

8 Abese 80/13-15.
¥insikak 84/7.

“fsra 17/14.

Mnsikak 84/10.

%[bn Kesir, XIV, 277.
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yiiksek, tertemiz ve ¢ok degerli sahifelerdedir.”Yani muazzam, vakarli, kadri yiice,
her tiir kirden, fazlalik ve eksiklikten miinezzeh sahifelerdedir. Yine “serefli ve sadik
yazic1 meleklerin elinde” kismi i¢in ibn Abbas, Miicahid, Dahhak ve ibn Zeyd
bunlarin melekler oldugunu sodyler. Vehb b. Miinebbih ise sOyle der: Bunlar
Muhammed’in (sav) ashabidir. Kadate ise kurra olduklarmni sdyler. ibn Cerir ise
sOyle der: Dogrusu onlar meleklerdir, Allah ile yarattiklar1 arasindaki sefirlerdir. Bu

baglamda sefir baris ve iyilik i¢in insanlar arasinda ¢cabalayan demektir.

Gy 1 eladl J6 s

Cw * dl u:- ’,., - o | A9 ‘;45 3 L.f“ ) s)\a “ Cj\ \ Aj

Sairin® dedigi gibi:

Kavmimin arasinda sefirlik (isini) birakmam (isim iistiinde) yiiriirken hileye

firsat vermem.

Buhari sOyle der: “Melekler kilimmustir ¢linkii Allah’in vahyini sefir olarak

inzal e‘tmislerdir.”94

Boylelikle Allah seref ve onur sifatini bu sahifeler icin
zikretmistir ki bu, hattin/yazinin serefine isaret eder. Ayrica asagidaki ayette
gorildiigli gibi yaziy1 yazan yazicilarn serefi de zikredilmistir: serefli ve sadik yazici
melekler® Ayetteki (5,3 kelimesi (54)’in coguludur. (J3S)in gogulunun (3 ve
(aw)in ¢ogulunun (3,~d) olmasi gibi. Ancak Araplarin s6ziinde malum oldugu
iizere tek bagmna ifade ettiklerinde (5 Ja) ve (s i) derler. Cogul yapmak
istediklerinde cem-i fail’e gevirirler. Mesela soyle derler: (L;)u J>) Cogul olarak ise

soyle derler: (31 &s%) Tekiline kiyas edilirse (L) olur. Bazi Araplardan semai

%el-Ferra, Meéni’l-Kur’an, 3/236, et-Taberi tefsirinden naklen. XXIV, 109.
*[bn Kesir, XIV, 248-249.
% Abese 80/16.
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olarak soyle aktarilir: (35 325 a 88) denir. (3_sani tekili (H23) ve (3u4)nin tekili ise

(5)dur.®

Allah Teédla’nin su ayetinde nice incelikler bulunur: “Oku kitabini! Bugiin
hesap sorucu olarak sana nefsin yeter!” denilecektir. “Yani hesap goriicii olarak. el-
Hasen sOyle der: Allah seni kendine hesap goriicii kilarak adaletini gdstermistir.

Katade ise soyle der: Diinyada okuma bilmeyene o gilin okunacaktir.”®’

Boylelikle el-Cahiz’n, eserine, yaziya ve yararlarina iliskin ornekler vererek
basladig1 goriilmektedir. Bu ornekleri verip yazinin yararini miimkiin oldugunca
vurgulamak suretiyle Kur’an’a dikkat ¢cekmis, ayetler alip serefli ve sadik yazici
meleklerin elinde yazilmis olduklarini belirterek okuyucuya yazinin serefini ve bu
yazilarin Kiyamet glini sahiplerine karsi nasil hiiccet olacagini gostermek istemistir.
“Fakat Allah Teala bilir ki Levh-1 Mahfuz ve amellerin yazilmasi, goniiller i¢in uyar1

ve korkutma ac¢isindan daha emin ve daha belig"g,dir.”98

Gortldiigii gibi, miellifin bu ayetleri zikretmesi 6rneklendirme amacina
uygundur. Baska bir ifadeyle miiellif bazi yazi Ornekleri vererek ve yararim
belirterek orneklendirme yapmak istemis, bu amacla Kur’an ayetlerine bagvurmus ve

yukarida belirtilen ayetlere yer vermistir.

2.1.8. Vurgulama (Te’kid )
Miiellif “Kitaplarin En Faziletlisi” baslig1 altinda soyle der:

“Allah Teala’nin kitaplaridir. Bunlarda hidayet ve rahmet, her hikmetin haberi

vardir... Yine Allah Azze ve Celle s6yle buyurmustur: ‘Elif,1am,mim. Bu, kendisinde

sliphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin yol géis‘[ericidir.”99

Yine soyle buyurmustur: “Biz Kitap’ta higbir seyi eksik birakmadik...”*® “Tevrat ve

Incil’e inananlara Ehl-i Kitap denir.”'**

%et-Taberi, XXIV, 110.
97eI-Beg'clvi, V, 82.
%g|-Cahiz, s. 62.
Bakara 1/1-2.
10E K am 6/38.
11e]-Cahiz, s. 86.
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flk ayetler Kur’an’in basindaki ayetlerdir. Igerisinde sure baslangiclarinda
gecen hurdfu mukattaa vardir ki bunlar hakkinda pek ¢ok goriis bulunur.Kimileri
soyle der: Bunlarm ne oldugu yalmz Allah’in ilmindedir. Kurtubi, Ebu Bekir, Omer,
Osman, Ali, Ibn Suud, S$a’bi, Siifyan-1 Sevri, Rabi ibnu’l-Haysem, Ebu Hatim Ibn
Hibban’dan bu gériisii aktarir. Kimileri bunlari tefsir eder. Ornegin Abdurrahman ibn
Zeyd ibn Eslem sOyle der: Bunlar, surelerin isimleridir. Zemahseri de soyle der:
Sibeveyh’ten bunu tespit ettigi nakledilmistir. Sahihayn’da gecen su rivayet bu

goriisi gliglendirir: “Ebu Hureyre’den rivayetle Peygamber (sav) cuma gini sabah

namazinda (i) (Secde) ve (olsy Je ST J») okuyordu.*® Miicahid’den

nakledildigine gore bunlar Allah’in Kur’an’i baslattigi acgilislar veya Kur’an’in
isimlerinden  biridir. Yine bunlarin, Allah Teala’nin isimlerinden oldugu
soylenmistir. (') Allah’in ism-i azamindandir. ibn Abbas ve Ebu Cafer er-Razi’den,
onlardan Rabi ibn Enes, o da Ebu’l-Aliye’den yaptigi nakilde soyle der: Bunlardan
hicbir harf yoktur ki Allah’in isimlerinden birinin anahtari olmasin. Bagkalar1 ise
sOyle demistir: Bunlar Kur’an’in icazin1 beyan etmek i¢in zikredilmistir. Zira
yaratilmiglar, misliyle buna karsilik vermekten acizdir. BOylece onlara bu hurifu
mukattaa ile hitap edilmistir. Razi’nin el-Miiberrid’den, Kurtubi’nin de Ferra ve
Kutrub’dan naklettigi, Zemahseri’nin Kessdf inda belirttigi goriis budur. Ayetin “Iste
bu Kitap...” kism1 hakkinda Ibn Cerir, Ibn Abbas’tan sdyle nakleder: (LSl &l3) (1is

<) (iste bu Kitap) demektir. Araplar ism-i isaretleri birbirleri yerine kullanirlar.

Stiddi soyle der: “...kendisinde siiphe olmayan...” iginde sliphe olmayan demektir.

Stiphe tohmet icin de kullanilabilir.

(ol = Jear 6

p iz -k < Tiw 2
J. .3); o a’;‘ \ 5 | :'j\/fd“ ) k; "U’\ C)\ | NG I 4

1926]-Buhari 891 ve Muslim 880. ibn Kesir. 1, 250.
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Cemil soyle der: Buseyne dedi ki ey Cemil beni “siiphelendirdin”. Dedim ki
ikimiz de ey Buseyne “siiphedeyiz”. Bazilarinin dedigi gibi ihtiyag i¢inde kullanilir:

(Al 1 eladl s anes

Tihame’den tiim “ihtivaglarimizi” ve tecriibeyi aldik, sonra kiliclarimizi

birlestirdik.103

Ikinci ayete gelince “Yeryiiziinde gezen her tiirlii canli ve (gdkte) iki kanadiyla
ucan her tiir kus, sizin gibi birer topluluktan baska bir sey degildir. Biz Kitap’ta
hicbir seyi eksik birakmadik. Sonunda hepsi Rablerinin huzuruna toplanip
getirilecekler. “Ebu Hureyre’den s0yle dedigi rivayet edilmistir: Allah tiim mahlukati
kiyamet giinii hasredecektir. Hayvanlar, vahsi hayvanlar, kuslar ve diger her sey
toplanip o giin ifade verecektir ki bu Allah’in adaletindendir. Boynuzsuz
(hayvan),boynuzlu (hayvandan varsa) hakkini alacaktir. Sonra onlara “toprak olun”
diyecektir. Iste bu yiizden kafir de “Keske toprak olsaydim!.” (Nebe 40)

diyecektir.”**

el-Cahiz, bu bolimde Allah kitaplarinin en faziletli oldugunu 6vgiiyle anarak
“kitap” ad1 altinda konulmus her seyin fazilet ve serefini agiklar. Ancak okuyucuya,
bu goriisiin hakikatini vurgulamak ve iki Kur’an ayeti ile bu soziinli desteklemek
ister. Ilk ayet, Allah’in kitabinda higbir sek ve siiphe olamayacagini vurgular.
Nitekim bagka bir ayette sdyle buyurmustur: “...Siiphesiz o, ¢ok degerli ve saglam bir
kitaptir. Ona ne oniinden ne de ardindan batil gelebilir. O; hikim ve hikmet sahibi,

oviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.”*®

%fpn Kesir, 1, 250-260.
1%%at-Taberi, 1X, 235-236.
1°Fyssilet 41/41-42.
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Ikinci ayette ise Allah’in Kitabi’nin, her seyin miktar ve takdirini iceren bir
kitap oldugu vurgulanmistir: “...Biz Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik...” Burada
Kitap’tan kastedilen, Levh-i Mahfuz’dur.*®

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir ki miiellif bu iki

ayeti kullanarak yazisinin basinda soylediklerini vurgulamak istemistir.
2.1.9. Temellendirme (Te’sil)
Mdellif, Irak’ta Haberlerin Yayilmasi” baslig: altinda soyle der:

“Bu yazi olmasaydi Rakka, Musul, Bagdat ve Vasit halki Basra’da neler
oldugunu 6grenemeyecekti... Bu ise postada hiidhiid kuslarinin kullanildigina isaret

etmektedir.*%’

Allah Azze ve Celle sdyle buyurmustur: ‘Siileyman, kuslara goz atip
yokladi ve sdyle dedi: Hiidhiid’ii nicin gdremiyorum? Yoksa kayiplara mi karigt1?*1%®
Su kavline kadar: ‘Bana (mazeretini gosteren) apagik bir delil getirmedikge
kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim ya da onun kafasini kesecegim.’10g
Cok gecmeden Hiidhiid soyle dedi: ‘Senin bilmedigin bir sey 6grendim. Sebe’den
sana saglam bir haber getirdim. Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden,
kendisine her seyden bolca verilmis ve biiyiik bir taht1 olan bir kadin gordiim.”**°
Siileyman soyle dedi: ‘Benim su mektubumu gbtiir, onlara at...’*** Sebe kraligesi

Belkis soyle dedi: Ey ileri gelenler,bana ¢ok 6nemli bir mektup atildi!”*?

Bu boliimde miiellif, bes ayetin bes boliimiinii aktarmistir. Bagka bir ifadeyle
ayetlerin tiimiinii degil, anlatim1 sirasinda kullanmaya ihtiya¢ duydugu kadarini
almaktadir. Siileyman’in (as), kusu arama esnasinda Neml suresinde gegen “Dedi ki
Hiidhiid 1 nigin géremiyorum?” seklindeki sozlerini agiklarken “Miicahid ve Said b.
Ciibeyr, Ibn-i Abbas’tan naklen der ki hiidhiid Siileyman’a (as) su bulan bir
miihendisti. Suyun yerini gosterdiginde cinlere orayr kazmalarmi emrederdi. Bir

defasinda ona ihtiya¢ duyup da bulamadiginda “Hiidhiid’ii ni¢in gdéremiyorum?

10e]-Begavi, 111, 142.

1075 ,7in gogulu.

1%8Neml 20. tamamu soyledir: “Yoksa kayiplara mi karist1?”

1%Neml 21. baslangic1 sdyledir: “Kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim...”

H1ONeml 22-23. baslangici soyledir: “Derken Hiidhiid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman’a) soyle
dedi: Senin bilmedigin bir sey 6grendim.”

1INeml 28. tamamu sdyledir: “...sonra da yanlarindan ayril ve ne sonuca varacaklarina bak.”
"2el-Cahiz, s. 96-97.
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Yoksa kayiplara mi1 karist1?” demisti. “Gozlerim mi beni yaniltiyor da kusu
goremiyorum, yoksa buralarda m1 degil?” demek istemisti. Ayetteki “Kesinlikle onu
agir bir sekilde cezalandiracagim!” sozii i¢in el-A’mes; el-Minhal b. Amr’dan, o da
Said’den, o da Ibn Abbas’tan nakille der ki Yani tiiylerini yolacagim. Abdullah b.
Seddad ise soyle der: Tiiylerini yolup giinesin altina koyacagim, demektir. Bagkalar1
ise su ilavede bulunur: Karincalar yesin diye bir kenara atarim. “Ya da kafasim
kesecegim!” yani onu dldiirecegim “yahut bana (mazeretini gosteren) apagik bir delil
getirir.” Yani agik ve net bir 6ziir beyan eder. Siifyan b. Uyeyne ve Abdullah b.
Seddad soyle der: Hiidhiid geldiginde kuslar ona ‘“Neden geciktin? Siileyman senin
kanini1 adadi1!” deyince “Sadece beni mi?”” diye sormus, “Evet yahut bana (mazeretini
gosteren) apagik bir delil getirir” dediklerinde “O halde kurtuldum.” diye cevap

vermisti.

“Senin bilmedigin bir sey 6grendim. Sebe’den sana saglam bir haber getirdim.
Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve
biiyiik bir taht1 olan bir kadin gordiim.” ayeti ise sana dogru, hakiki ve kesin bir
haber getirdim, demektir. Sebe halki, Yemen’in sahibi olan Himyerilerdir. Hasan el-
Basri’ye gore o kadin, Sebe kraligesi Belkis binti Serahil’dir. Katade soyle der:
Annesi bir cindi. Ibn Ciireyc ise sdyle der: Belkis binti Ziserh ve annesi Belteka idi.
Giiglii bir kralin ihtiya¢ duyabilecegim tiim diinya metasina sahip olmustur. “Benim
su mektubumu gotiir onlara at...” séziine gelince Siilleyman (as) Belkis ve kavmine
bir mektup yazip gotiirmesi i¢in Hiidhiid’e vermistir. Denilir ki Kuslarin adeti oldugu
tizere mektubu kanadinda tasgimisti. Mektubu, gagasinda tasidigi da sdylenmistir.
Nihayet Belkis’in sarayina vardiginda Mektubu krali¢eye oniinde durdugu kiiciik bir
pencereden atmis, sonra edep ve saygi gostergesi olarak geri cekilmisti. Kralice
gordiigli bu duruma sasirmis, mektuba uzanip almis, miihriinii acip okumustu.

Icerisinde sdyle yaziyordu:
“Bu (mektup) Siilleyman’dandir,

Bismillahirrahmanirrahim! Bana karsi biiyiikliik taslamayin ve teslimiyet

gostererek bana gelin.”113 Son derece belig, veciz ve fasih olan bu mektup oldukga en

13Neml 27/30-31.
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yalin ve en giizel ifadelerle manay1 bir araya toplamistir. Alimler, Siileyman’dan (as)
once hi¢ kimsenin Bismillahirrahmanirrahim sézini yazmadigimi ifade ederler.
Meymun b. Mehran s6yle der: Allah Rasulii (sav) bu ayet indirilene kadar ‘Bismike

Allahiimme!” yazard1, daha sonra Bismillahirrahmanirrahim yazmaya basladi.***

Ayetin “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli bir mektup atildi.” ifadesindeki
mektubu Belkis kerim bir mektup olarak nitelemistir. Ciinkii bu ya Ibn Zeyd’in
dedigi gibi, goniillerinde meydana getirdigi muazzam etkiden dolayidir ya da muhir
basilmis olduguna isaret etmek icindir. Cilinkii mektubun kerim olusu miihriinden
dolayidir ve Allah Rasulii'nden (sav) bu husus rivayet edilmistir. Yine mektubun
Bismillahirrahmanirrahim ile baslamasindan, baska bir goriiste ancak yiice kisilerin
yaptig1 gibi kendi sahsini zikrederek baslamasindan, bir diger gorliste ise bir kus
tarafindan getirildigi icin gokten gelmis bir mektup seklinde sanilmasindan Gtiirti

mektup kerim olarak nitelendirilmistir.**®

Tum bunlardan anlasilacag: iizere el-Cahiz, yazinin yarari hakkinda ifade ettigi
goriisii, aktardigi haber ve olaylarla temellendirmektedir. Kuslarin, 6zellikle
giivercinlerin bu baglamdaki roliinii ifade eden bir sunum ve takdim yapmistir. Kus
kelimesini agzina alir almaz, Siilleyman’in (as) kusu aramasindan s6z etmis,
Hiidhiid’tin Siileyman (as) ile yasadigir kissayr kullanmaya yOnelmistir. Ardindan

mektubu onunla Sebe Melikesi Belkis’a gondermesinden bahsetmistir.

Siileyman’in (as) yaninda o mesaj1 tam olarak iletecek ifritler ve Kitap’a dair
ilmi olanlar vardi. Yazinin igerdigi tim manay ifade etmese bile Belkis; mesaja gore
mektubun daha ihtisamli, daha yilice, daha degerli, daha gii¢lii ara¢ oldugunu
diistindii. Sebe Melikesi Belkis’in “Bana ¢ok 6nemli bir mektup atild1.” s6zii mektup

seciminin ne denli nemli oldugunu gostermektedir.*'®

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir ki miellif burada
mektup ve mesaj gondermede guvercinlerin roliinden séz etmekte, okuyucuyu ikna

etmek ve goriisiiniin bir temeli oldugunu ispat etmek iizere diisiincelerini aslina riicu

ipn Kesir, X, 398-404.
Ua|-Kurtubf, el-Camiu li-Ahkdmi’'l-Kur’'dn, VI, 146-147.
18e|-Chhigz, s. 97.
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ettirmektedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de ge¢en Hiidhiid kissasi ve Siileyman’in

(as) mektubu, temellendirme amaciyla bu baglamda kullanilmastir.

2.1.10. Agiklama ve Uyarma (Arz ve Tahzir)
Miiellif “Hayvanlarin hadimi hakkinda gegenlerin bahsi” baslig altinda soyle

der:

“Omer ibnu’l-Hattab (ra) hayvanlarm hadim edilmesini, atlarm kuyruk ve
emarelerinin kesilmesini nehyediyordu. ibn Omer (ra) da hadimdan nefret ederek
sOyle diyordu: Allah’in yarattig1 bir kokii kesmeyin. Ebu Cafer er-Razi sdyle der: er-
Rabi ibn Enes, Enes bin Malik’ten Allah Tedla’nin ‘Onlara emredecegim de Allah’in
yarattigin1 degistirecekler!”'!” ayeti hakkinda bunun hadim oldugunu séylemistir.
Ebu Bekr el-Hezeli de ikrime’den bu ayet hakkinda s6yle dedigini nakleder: Allah’mn

yarattigini degistirmek hayvanlarm hadim edilmesidir.”**®

Miiellifin bu meyanda zikrettigi bu ayet Nisa suresinin 119. ayetidir. Kur’an-1
Kerim’de gectigi tizere Allah Tedla s6yle buyurmustur: “Onlar, Allah’1 birakip ancak
disilere tapiyorlar. Halbuki (aslinda) azgin bir seytana tapmaktalardir. Allah, o
seytana lanet etti ve o da‘Ant olsun ki senin kullarindan elbette belirli bir pay
alacagim!” dedi. “Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar1 kuruntulara
sokacagim ve onlara emredecegim de (putlara adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini
yaracaklar. Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler.” Kim

Allah’1 birakip da seytani dost edinirse siiphesiz o apagik bir hiisrana diismiistiir.”*°

Bu ayetler Iblis’in insanlari saptirma vaadinde bulundugunu, bdyle bir
saptirmanin herkesin sapmasina yol acsa bile onlara sapkinlig: siislii gosterdigini ve

vesvesede bulundugunu beyan ettigini géstermektedir.'?°

“Onlar1 mutlaka saptiracagim” yani hidayet yolundan ¢ikaracagim. “Mutlaka
onlar1 kuruntulara sokacagim” yani onlar1 ayartacagim. Temenni babindan “onlara

emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar.” Ayetteki (<)) kesmektir,

UNiisa 4/119.

U8¢|-Cahiz, s. 177-178-179.

19Niisa 4/117-119.

120an-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, 1, 397.
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kilicin keskinligi de bundandir. Yani develerin ve koyunlarin kulaklarini kesmeye

tesvik edecegim. Elinde (4S) var yani kesik var demektir. Cogulu (<) tir.
(el ol Gl 085 JU 59

O VI VR g T e B [ S & e s L) 25 ]

Zuheyr soyle der: Cocuk kusu tutmak icin elini uzattiginda elinde kanadindan
dolayi kesikler olustu.

“Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler.” ayetindeki
tim 1am harfleri kasem icindir. Alimler buradaki “degistirme” hakkinda ihtilaf
etmistir. Bir grup bunun hadim, g6z ¢ikarmak, kulak kesmek oldugunu sdylemistir.
Ibn Abbas, Enes ve ikrime’nin goriisii budur. Bunlarin hepsi hayvana eziyettir.
Hayvanlarda kulaklar giizel ve faydalidir. Diger organlar da dyledir. Bu nedenle
seytan Allah Teala’nin bu yarattiklarim1 degistirmek ister. Iyaz ibn Himar el-
Miicasii’den rivayet edilen, Kadi Ismail ve Muslim tahri¢ ettigi bir hadiste sdyle
gecmektedir: “Ben tiim kullarimi hanif olarak yarattim, sonra seytan onlara gelip
dinlerinden saptirdi. Benim onlara helal kildigim: o onlara haram kildi, benim
hakkinda hiiccet indirmedigim hususlarda bana sirk kogmalarin1 emretti, yarattigimi
degistirmelerini emretti.” Hayvanlarin hadim edilmesine gelince ilim ehlinden
bazilar1 menfaat maksadiyla, hayvanin kilo almasi veya baska bir sebeple buna
ruhsat vermistir.'** “Mutlaka onlar1 kuruntulara sokacagim” Yani Omiirleri boyunca
kalplerine batil kuruntular ve bos beklentiler atacagim. “Onlara emredeceg§im de
(putlara adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar.” (<) kesmek, (<lidll) ise
cogaltma ve aritmadir. Yani onlart  hayvanlarin  kulaklarimi = kesmeye
yonlendirecegim. Bu ylizden bes batin dogurup besincisi erkek olunca disi devenin
kulaklarin1 yariyorlar ve o hayvandan tekrar yararlanmayr kendilerini haram
kiliyorlardi. “Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigim1 degistirecekler.”

Hayvanin goziinii ¢ikarmakve hadim etmek, dovme yapmak, nesepleri reddedip

2la|-Kurtubi, 111, s. 266.
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degistirmek, siyah sag1 beyaza boyamak, harami helal ve helali haram kilmak,
cinsiyet degistirmek Allah’m yarattigi fitrati degistirmektir.'?*Zira Allah Tedla soyle
buyurmustur: “Hakka yonelen bir kimse olarak yiizlinii dine ¢evir. Allah’in insanlar1
tizerinde yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda higbir degistirme

yoktur. iste bu, dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”*?®

Bu hususlardan goriilmektedir ki Allah’in yarattigi fitrati bozmaktan kasit
hadim ve benzeri hususlardir. Yine Nesefi’nin sdyledigi ve Miicahid’den rivayet
edildigi gibi Allah’mn dinidir. Ancak el-Cahiz, Ikrime ve arkadaslarmin goriisiine
meylederek sdyle der: “Tuhaftir ki Ikrime’nin sdyledigi dogmdur.”124 Sonra
yazisinin sonunda el-Cahiz bazi &limlerin, gerekli oldugunda hayvanlarin hadim
edilmesinin caiz olduguna dair goriislerini nakleder. Ibrahim b. Muhayriz’den soyle
dedigi nakledilir: Miislimanlarin selefi icin Omer, Osman ve Muaviye (ra)
zamaninda atlarin en iyisi hadim edilmis olaniydi. Ciinkii bunlar pusu ve oncii

askerler icin saklanir, ¢linkii bunlarin dayanikliligi daha fazladir.”?

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir ki miiellif burada
hadim meselesi hakkinda alim ve muhaddislerin goriislerini aktarmaktadir ancak
dolayli olarak hayvan hadiminimn Iblis’in vesvesesi ve emri olduguna iliskin goriise
meyletmektedir. Nitekim Allah Tedla’nin “Yine onlara emredecegim de Allah’in
yarattigin1 degistirecekler.” ayeti hakkinda bu degisimin hadim olduguna dair
goriigiinii dogru goriir. Gortildiigii gibi el-Cahiz, bu ayeti verirken bazi alimlerin bu
konudaki sozlerini aktararak bu meseleye iliskin en Onemli goriisleri ortaya
koymakta ve bu davranisa kars1 uyarmaktadir. Bu ayeti verirken okuyucuya, hadim
etmenin,Allah’in yarattigini degistirmek babindan oldugunu ve biiyiikk bir giinah
oldugunu vurgulamak ister. Bdoylelikle miiellif bu ayeti, aciklama ve uyarma
maksadiyla kullanmak tizere zikretmis, bir meseleyi biitiiniiyle aciklama ve ona
yaklagsmaktan uyarmak igin bir araya getirmistir. Ayrica burada oldugu gibi, el-
Cahiz’m, ayetleri kullanma ydnteminin ayni anda iki maksadi birlestirme oldugu

g6zlemlenebilir.

122an-Nesefi, 1, s. 397.
125R0im 30/30.
12%6|-Cahiz, s. 179.
12%age., s. 180.
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2.1.11. ikna ve Iknay1 Pekistirme
Miiellif “Cin ve Insin Capraz Déllenmesi Hakkinda Iddia Edilenler” bashg
altinda sOyle der:

“Asagidaki ayetten dolayr ¢apraz ve melez dollenmenin cin ve insan arasinda
vuku bulabilecegi iddia edilmistir: ‘...Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol...”1%
Ciinkii disi cinler erkek insanlari, erkek cinler de kadin insanlari ask ve fesadi
yaymak iizere ayartmaya calisir.'*’Allah Tedla sdyle buyurmustur: ...Onlara

eslerinden 6nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.”?

el-Cahiz bu baglamda iki ayete yer vermistir. Sozlerine “iddia edilmistir” diye
baslamasi onun, bu iki ayeti basindan itibaren belirli bir amag¢ i¢in kullandigini
gostermektedir. “Birileri meselenin soyle s0yle oldugunu iddia etmis, bu hak miu,
batil mudir diye kuskuya diisecek olsam c¢ogunun batil i¢in kullanildigimi

gorurum.”%

Burada basindan beri kullanilan iddia kelimesi birazdan agiklanacak
maksada isaret etmektedir ki bu da iki ayetin maksadidir. Ilk ayet soyledir: “(Haydi)
onlardan giiciiniin yettiginin ayagini ¢agrinla kaydir. Atlilarin ve yayalarinla onlarin
Uzerine yird. Onlarin mallarina ve evlatlarina ortak ol. Onlara vaadlerde bulun.”
Halbuki seytan onlara aldatmadan baska bir sey vadetmez.” Burada miiellifin, bu
ayetin istedigi maksadi ifade eden bir kismimi zikrettigi goriilmektedir. “Burada
sesten kasit Allah’a isyana c¢agirmaktir. Mucahid soyle der: Sarki, miizikler,
eglencedir.130 Yani Allah Teédla’nin  “kaydir” ifadesi kiskirtmak, ayartmak,
kandirmak ve cehalete diigiirmektir. Falancanin ayagin1 kaydirdi yani onu yoldan
cikardi demektir. “Atlilarin ve yayalarinla onlarin iizerine yiirii.” Ifadesi hakkinda ise
sOyle der: “Onlara kars1 binek iistiinde ve yaya olan askerlerini topla, onlar1 kendine
itaat etmeye ¢agir, bana itaatten uzaklastir, demektir. Nitekim sOyle denir: Falanca
filancay1 bagirarak ¢agirdi. (MH\) ses(lenmek) demektir. Soyle denir: Bu ( & L
2 (cagri) de nedir? (4l ve (L)) da boyledir. ibn Abbas soyle der: Yaya
adamlar. Ona gore buradaki atlilar Allah’a masiyet yolundaki her yolcudur. Ayaktan

26isra 17/64.

1276]-Cahiz, s. 188.

128Rahman 55/56 ve 74.

12%z-Zemahserd, Esdsu’I-Belaga, |, 415.

1%Ehy Hayyan el-Endeldsi, Tefsiru’l-Bahr el-Muhit, VI, 55.
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kasit ise Allah’a masiyet yolunda yiiriiyen her ayaktir. (Ja3V) ise (J>)L)in ¢oguludur.
(L23) de (Lab)in, (waial) ise (wala)in cogulu olmasi gibi.”**

Allah Teala’nin ayeti ise bu hususta kendini onlara ortak et demektir. “Onlarin
mallarina ve evlatlarina ortak ol.” Bu, Allah’in Iblis’e bir emridir. Iblis’in onlarin
malina ortak olmasi Allah’a masiyet yolunda harcatmasidir. el-Hasen ve Mucéhid
soyle der: Bunlar helal olmayan mallardir. Ibn-i Abbas da sdyle der: Disi deveden
olan1 haram kabul etmiyorlardi. Katade soyle der: Bunlari ilahlar1 i¢in kesmiyorlardi.
Iblis’in, onlarm evlatlarina ortak olmasi ise Mucahid, Dahhak ve ibn Abbas’in dedigi
gibi veled-i zinalardir. Mucéahid’den s6yle dedigi nakledilir: Erkek cima ederken cin
araya girip onunla birlikte cima eder. Aise’den Allah Rasulii (sav) soyle dedigi
rivayet edilmistir: “Aranizda mugarribler vardir.” Dedim kiey Allah’in Rasuli,
mugarribler nedir? Buyurdu kicinlerin ortak oldugu kimselerdir.” Tirmizi ve
Nevadiru’l-UsOI’de  el-Hakim rivayet etmistir. el-Herevi’ye gore (cwlx)
denilmesinin sebebi aralarina yabanci (garip) bir wkin girmesidir. Nitekim Sebe
melikesi Belkis’in ebeveyninden biri cindi. O cinin de bir musdmas: vardi:**? bn-i

Adem idi.”**

Anlagilacagi lizere miiellif okuyucuyu yazisinin basindaki hususa ikna etmek
icin ilk ayeti delil getirmis, insan ile cin arasinda irade dis1 ¢apraz/melez iliski
olabilecegine ikna etmek igin bu ayeti kullanmistir. ilk bakista sasirtict bir konu
oldugundan miiellif hemen yazisinin ilk satirindan itibaren delil iizerinde durmakta,
ayeti ikna maksadiyla zikretmektedir. Ancak el-Cahiz bununla yetinmemis, iknay1
pekistirmek ve okuyucunun zihnine yerlestirmek maksadiyla derhal ikinci bir ayete
yer vermistir. Allah Tedla s6yle buyurmustur: “Onlara, eslerinden 6nce ne bir insan
ne bir cin dokunmustur.” Bu ayet Rahman suresinde iki kez gegmistir. Bunlardan ilki
56. ayettir: “Oralarda bakislarini sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir. Onlara
eslerinden dnce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.” Yine ayn1 surenin 74. ayetinde

de gecmistir. Manayr tamamlamak {izere Onceki ayetler ise soyledir: “Onlar,

Slet-Taberd, X1V, 656-659.

32Buradaki musama yiicelik, dstinliik demektir, mufaale babindandir. Onlar amellerinde ve
mertebesinde insanla yarigmaya calistyorlar, neseplerini insanlarin nesebine baglamak istiyorlardi.
¥el-Kurtubf, V, 209-210.
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cadirlara  kapanmis hurilerdir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanliyorsunuz? Onlara, eslerinden 6nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.”

“Onlar bakislarini yalnizca eslerine ¢evirmis olanlardir. Kendi erkeklerinden
bagkasina asla bakmazlar. Katade soyle der: Ayetteki “dokunmamistir” yani el
sirmemistir. Yine sOyle denir: “Bu esege higbir ip dokunmamistir” yani hig
baglanmamustir. Bazi Kufe alimleri** ise soyle der: Dokunmaktan kasit kan yoluyla
nikahtir. Cilinkii dokunmak (hayiz) kandir. Nik&hla kanina degdiginde dokunmus
olur. Buna gore ayet, higbir insan yahut cin onlarla cima etmemis, onlara iliski
kurmamis, anlamina gelir. ibn Abbas ve Ali sdyle ilavede bulunur: Yaratilislarindan
beri hi¢ dokunulmamistir. Bazi ilim ehli bu ayet hakkinda cinlerin cennete girip
girmeyecegi konusunda ihtilafa diismiistiir."***® “Sakli huriler kendilerini eslerine
adamistir ve eslerinden bagkasina asla bakmazlar. Ayetteki ¢adirlar ise evlerdir.

Araplar develerin horgiiclerini de ¢adir olarak adlandirmistir.

(oSl tad Jsb ey

WY WO & SR 5 N EH [N U SO N WS PRI

Lebid’in su sozii boyledir:**’

(Kadinlara ozel) Kafesli develeri 6zlemigsin Hani go¢ ederken pamuktan

“cadirlart” yuva edindiler.

Ayette de kasit evlerdir. Ebu’l-Ahvas’tan sdyle dedigi nakledilmistir: Bunlar

i¢i bos evlerdir. Ibn Abbas’tan bunlarm inciden evler oldugu nakledilmistir.”138

“Meshur olan (c»d! ,s+1)’in diinya ehlinden olan kadinlarin yasinda oldugu

ancak cennetteki mahlUkattan oldugudur. Zira Allah Teédla séyle buyurmustur:

Yel-Ferra, Medni’l-Kur an, 3/119; bk. Tehzibu’I-Luga, 13/316.et-Taberi. XXII, 246.
35pk. ibnu’l-Kayyim, Hadi’I-Ervah, s. 170; el-Cahiz, el-Feth, 9/229.et- Taberi. XXII, 248.
3et-Taberi, XXII, 246-249.

¥"Divanmm serhi, s. 300. et-Taberi. XXII, 267.

3et-Taberf, XXII, 264-272.
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“Onlara, eslerinden 6nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.” Oysa diinya
kadinlarinin  ¢oguna dokunulmustur. Nitekim Allah Rasulii (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Cennet sakinlerinin az1 kadmlardir.”**° Dolayisiyla herkese bir kadin
diismez. Huri vaadi o cennetlikler i¢indir ve diinya kadinlarindan olmadiklarini ispat

etmektedir.**

“cl-Kisal ayeti (%%l ?) seklinde ilk ayeti kesra, ikinci ayeti damme ile

okumustur.” digerleri ise her iki ayeti kesra ile okumustur ki dogrusu budur.”**

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir ki muellif burada
okuyucuyu yazinin basinda gegen hususlara iknasini pekistirmek {lizere bu ayeti delil
gostermistir. Boylece ilk ayeti okuyucuyu ikna, ikinci ayeti ise bu iknay1 pekistirmek
maksadiyla kullanmistir. Bu nedenle yazisinin sonundaki “soziimiize delil olarak”
ifadesiyle soyle der: “Allah Teédla’nin bu ayetinden dolay1 cinler, insanlara bdyle

niifuz etmeseydi bdyle bir sey olmayacak, yapisinda bulunmayacakti.”**?

Boylece ayetlere dayanarak mesele hakkinda akli ve mantiksal bir hiikiim

verdigi goriilmektedir.

2.1.12. Yakinlastirma (Takrib) ve Yakinlastirmay1 Artirma
Baska bir yerde miiellifin “Maymunlar ve Digerleri Hakkinda Iddia Edilenler”

basligi altinda sdyle yazdigini goriiyoruz:

“Maymunlarin hayvan ile insan arasi bir yapida oldugu, gecmiste yeryiiziinde
bir tmmet oldugu ve Allah Teédla’nin ayetine istinaden meleklere onlar
ertelemelerini ve lanetlemelerini emrettigi iddia edilmistir: ...Orada bozgunculuk
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni

tesbih ve takdis ediyoruz, demislerdi...”****°

39Muslim rivayet etmistir, Sifatu’l-Cenne (2834), Bab 6, Cennete girecek ilk ziimre.el-Kurtubf,. IX,
s. 137.

10e]-Kurtubf, 1X, 137.

et-Taberi, XXII, 272.

14%e]-Cahiz, s. 188-189.

1*3Bakara 2/30.

14%e]-Cahiz, s. 189.
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Insan yeryiiziinde yasar ve yeryiiziinde ilk ve son yasayanin kendisi oldugunu
zanneder. Insan boyle bir zan icerisindeyken el-Cahiz bu yazisinda, insanoglundan
Once yeryliziinde yasayan bir timmet varligindan s6z edenler oldugunu soyler.
Gergekte bu yazinin kismen okuyucunun zihninden uzak oldugu sezilmektedir. Bu
nedenle el-Cahiz ilk bakista okuyucuya uzak goriinen bu meseleye iliskin
diistincesini okuyucuya yaklastirmak ister. Bu baglamda Bakara suresinin 30. ayetini
zikreder ki ayetin tamamu sOyledir: “Hani, Rabbin meleklere ‘Ben yeryiziinde bir
halife yaratacagim!” demisti. Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini
mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.’

demisler, Allah da‘Ben sizin bilmediginizi bilirim!” demisti.”

“Hani, Rabbin meleklere” ayetinde gegen “ve-iz” te’kid harfidir. Mazi igin ()
mistakbel igin (¥)) kullanilir. Ikisi birbirinin yerini de alabilir. el-Miiberred sdyle
der: “Mustakbel ile birlikte (3)) gecerse manasi Allah Teadla’nin su ayeti gibi olur:
Hani kéfirler senin i¢in tuzak kuruyorlards...”*® Mazi ile birlikte (') gecerse manasi
mustakbel olur. Allah Tedla’nin su ayeti gibi: En biiyiik felaket (kiyamet) gelecegi
zaman...”"*® Ebu Ubeyde ise “iz”in ziyade oldugu sdyler. Zeccac ve Nehhas bu sozii
reddederek isim ve zaman zarfi oldugunu, ziyade olmadigini séyler. “Hatirla ki, hani
demisti ki” seklinde takdir edilmis bir mahzuf fiil ile ilgili olmas1 da muhtemeldir.
Allah Teédla’nin “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim!” ayetinde gegen (J=l)
(kilacagim) kelimesi (3\&) (yaratacagim) demektir. Ayetteki halife ise fail
manasindadir yani yeryiiziinde insandan dnceki meleklere yahut melek dis1 varliklara
halef olacak insan kast edilir. Ayetteki halife ifadesinin mef’ul manasinda olmasi da
muhtemeldir yani halef kilinacak olan insan anlami tagimasi ihtimali de vardir. Tipki
mef’ul olarak kesilmis hayvan i¢in kullanilan “zebiha” ifadesinde oldugu gibi
Buradaki halef, tahrik ile salihler, teskin ile serliler manasindadir. Yine halife,
cemaatin okuyusuna gore fa ile okunur. Ancak Zeyd bin Ali’nin halifeyi durarak
okudugu nakledilmistir ki bu durumda halife, Adem (as) manasinda olur. Yani
Allah’in hiikiimlerini ve emirlerini beyan etmek iizere gonderilmis halifesidir. Zira

Allah’in yerylzindeki ilk peygamberi odur. Ebu Zer’den Rasul’in soyle dedigi

15Enfal 8/30.
18Naziat 79/34.
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rivayet edilir: “Ey Allah’m Rasulii, Adem gonderilmis bir peygamber miydi? Séyle
buyurdu: Evet! Cocuklarina peygamber olarak gonderilmisti.” Allah Teéala’nin
“Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?” ayeti hakkinda
kesinlikle biliyoruz ki melekler kendilerine 6gretilenden baska bir sey bilmezler ve
bilmedikleri seyi konusmazlar. Ciinkii Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlar

147 ki bu onlara bir 6vgudiir. O halde melekler

Allah’tan 6nce s6z soylemezler...
nasil “Orada bozgunculuk yapacak, kan ddkecek birini mi yaratacaksin?”
demislerdi? Buradaki mananin, halife lafzini isittiklerinde insanoglu i¢inden
bozgunluk yapacak kimseler c¢ikacagini anladiklar seklinde oldugu soylenmistir.
Ciinki halifeden kasit, 1slah etmek ve bozgunculugu ortadan kaldirmaktir. Ancak bu
masiyet hikmi herkese genellenmistir. Bunun tizerine Allah Teala, iclerinden
bozguncular oldugu gibi, bozguncu olmayanlarin da bulundugunu beyan etmistir.
Meleklerin soziinii diizeltmek iizere “Ben sizin bilmediginizi bilirim!” buyurmus ve

bu husus Adem’in tiim isimleri bilmesiyle teyit edilmistir.”**®

Yukaridaki hususlardan anlasildigi iizere miellif, ayetin baglama uygun
kismini se¢gmekle yetinmis, hilafet ve istihlaf ile alakali kismin1 goz ardi etmistir.
Oysa medIGlii ile bu kelime, okuyucunun zihnine Adem’den énce bir immetin
varlig1 diislincesini yaklastirmaktadir. Allah Tedla’nin “Oysa biz sana hamdederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” ayeti ise “Sifatina layik olmayan her seyden

"7

seni miinezzeh tutariz!” demektir. Onlarin soziindeki tesbih kotuliikten tenzihtir.

() el o el I8 ag.

P
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A’sa Beni Salebe’nin su siiri de boyledir:

Kibri bana geldiginde derim ki o kibirli Alkame den miinezzehim.

Te]-Enbiya 21/27.
148|-Kurtubf, 1, 221-231.
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Yani “Alkame’den beriyim.” anlamimi ifade eder. Bu ifade es-sebh
kelimesinden miistaktir, ¢ekmek ve gidermek anlamindadir. Allah Teéla soyle
buyurmustur: “Ciinkii giindiiziin sana uzun bir mesguliyet vardir.”**° Buradaki sebh,
Allah Teala’y:r tum kotiluklerden tenzih ve tebrie manasindadir. Ayetteki “hamdin
ile” ifadesi ise “Hamt ederek teshih ederiz.” demektir. Iki séz arasinda bir ara ciimle
olmasi da muhtemeldir. Ayrica su anlam kastedilmis olabilir:“Biz seni tesbih ve
takdis ediyoruz, sonra onlar ibadet ve hidayet filini Allah’a nispet etmisler, bunun
icin Allah’a hamt etmislerdir. Yani sen gosterdigi hidayet ile hamda en layik olansin.
Yine seni takdis ederiz. Seni yiiceltir, zikrini layik olmayan her seye karsi tertemiz
kilariz.” Bunu Mucahid ve digerleri sdylemistir. Dahhak ise soyle der: Senin rizani
kazanmak ugrunda nefislerimizi tertemiz kilariz. Katade de senin i¢in namaz kilariz,

demistir. Buradaki namaz, her tiir tazim, takdis ve tesbihi kapsar: “Allah Rasulii (sav)

rikida ve secdede soyle derdi: (-5 O NUNSTRPN ijm)”mo
Kutsamak lafzi nasil tasrif edilirse edilsin temizlik ve temizlemek
manasindadir. Su kovasina da (u+¥) denmistir ¢iinkii oradan abdest alinir ve

temizlenilir. (o-s&) da dyledir.™

Bu baglamda gecen s0z konusu ayete iliskin incelikli manalar ortaya
konulduktan sonra el-Cahiz’in maksadimi agikga gormek mimkin olabilmektedir:
uzak olani yakinlastirmak.Ancak el-Cahizbununla yetinmemis, yakinligi daha da
artirmak isteyerek ayni maksatla bagka bir ayeti zikretmistir: “Bu nedenle Allah Azze

3

ve Celle Adem ve Havva’ya soyle demistir:
2152

‘...ama su agaca yaklagsmayin, yoksa

zalimlerden olursunuz.
»153

Bu da zalimin ve zulmiin yeryiiziinde oldugunu

gosterir.

Mdellif, okuyucuyu diisiincesine daha da yaklagtirmak igin bu ayeti zikreder.
Bu yakinlig1 ifade etmek iizere, “bu da gosterir ki” ibaresinden sonra soziiniin

sonunda okuyucu ile diigiincesi arasindaki mesafe adeta yok olur, zikrettigi ayet-i

149 ]-Muzzemmil 73/7.

OMuslim rivayet etmistir, Salah, s. 487, Bab 42; Riik{i ve Secdede Ne Denir.el-Kurtubf . 1, 233.
Blel-Kurtubi, 1, 232-234.

12Bakara 2/35.

15%|-Cahiz, s. 189.
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kerimelerden sonra uzak olan, artik uzak olmaktan ¢ikar. Bu nedenleel-Cahiz, Bakara
suresinin 35. ayetinin bir kismin1 alir. Ayet soyledir: “Dedik ki ey Adem! Sen ve esin
cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin ama su agaca yaklagsmayin,

yoksa zalimlerden olursunuz.”

“Zalimlerden” yani Allah’a masiyet ile kendilerine zulmedenlerden, demektir.
Buradaki agagtan kastin bugday, asma ya da incir oldugu séylenmistir. Zann-1 galibe
gore bugday olsa gerektir.”>* “Bu nedenle denilmistir ki isyan agacindan beslenmis

insan nasil isyankar olmaz.”**®

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki el-Cahiz, bu
ayetler ile kitabinda birden fazla maksat i¢in istidlalde bulunmus ancak kimi zaman -
burada oldugu gibi- kendisine ve ayete iliskin diislincesine yararli kismi
kullanmamigtir. Bu kullanim bigimine ragmen belirtilen maksada yani ilk bakista
uzak goriineni yakinlastirma ve bu yakinlagtirmay1 artirma maksadina uygun olarak

el-Cahizbu iki ayete yer vererek amacina ulagmaktadir.

2.1.13. Igneleme (Suhriyye)
el-Cahiz “Kopek ve Horoz Hakkinda Diyalog” bashig: altinda soyle der:

“Dedim ki kopek igin yirtict hayvan ve benzeri manasi olsaydi insan onu
evcillestiremezdi, vahsi bir karakterde olurdu... evlerde yasamazdi... tabiati,
yaratilisi, yiyecegi bakimindan hayvan manasi olsaydi hayvan yemez, insanlara
saldirmazdi. Evet, belki kuduz olup sahibine saldirabilir... Ama kendi canim
insanlara saldirmak i¢in ortaya atmasi, &cizlik ve hastaligindan dolayidir. Bazi
miifessirler, ‘Onlar, mallarinda, isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar icin

»(156)

belli bir hak bulunan kimselerdir. ayeti hakkinda buradaki mahrumun evlere

aliskin ve evlerde yasayan kopekler oldugunu soyler.”™’

Miiellif bu yazisinda iki paralel konu arasinda gegen bir diyalogdan bahseder.
[lkinde kdpegin nitelik ve kétiiliiklerinden s6z acar. ikincisinde ise horozun nitelik ve

kotiiliiklerinden bahseder. Miiellif yazinin basinda kopekten séz eder ve igneleyici

13%ez-Zemahserd, el-Kessdf, 1, 254.

15en-Nesefi, Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, 1, 81.
10Medric 70/24-25.

e]-Cahiz, s. 190-193.
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bir dil kullanir. Bu hayvan hakkinda eserler, atasozleri ve siirlerde gegenlerle
yetinmez. Bu nedenle goriyoruz Ki bir ayeti zikredip oraya bagvurur. Burada gecen
ayet Mearic suresindedir. Bu ayetin tamamen benzeri, baz1 harf degisiklikleriyle
Zariyat suresinin 19. ayetidir: “Mallarinda (yardim) isteyen ve (iffetinden dolayi
isteyemeyip) mahrum olanlar igin bir hak vardir.” Onceki ayetin basindaki ism-i

mevsul ve malum kelimesi bu ayette yoktur.

Miiellif bu ayet hakkinda bazi miifessirlerin mahrumdan kastin evcil kdpek
olduguna dair sozleri aktarir. Bu da miiellifin bu baglamda ele aldig1 diisiinceye
hizmet eden bir yorumdur. Hayvanin kotiluklerinden s6z ederken nihayetinde bu

canlinin kétiiliiklerinden dolay1 her iyilikten mahrum oldugunu ifade eder.

Isteyenler ve (isteyemeyip) mahrum kalanlar; ibn Abbas, Ibnu’l-Museyyib ve
digerlerinin dedigi gibi yokluktan dolayi insanlardan dilenenlerdir. Mahrum, ise
maldan mahrum olandir. Ancak bu hususta ihtilaf edilmis, ibn Abbas, Ibnu’l-
Museyyib ve digerleri sdyle demistir: Islam’dan higbir nasibi olmayan sapkin da
mahrumdur. Aise (ra) da soyle demistir: Mahrum, gecimini saglayacak kazanci
olmayan (issiz) kisidir. Burada gegen (—_la=) (geliri kit) kelimesi kesrali ra ile
mahdut ve mahrum demektir. Mubarek (bereketli) soziiniin tersidir. Kisinin gegimi
zorlasip rizk bulamaz héle gelince “Falancanin kazanci daraldi.” denir. Katade ve
Ziihri ise soyle der: Mahrum, insanlardan higbir sey istemeyen ve ihtiyacini belli
etmeyen iffetli kimsedir. Abdurrahman b. Hamid ise soyle der: Mahrum, mlk sahibi
olmayandir. Yine bunun kopek oldugu sdylenmistir. Omer b. Abdiilaziz’den
nakledildigine gére Omer bin Abdiilaziz, Mekke yolundayken bir kopekle
karsilagsmis, bir koyunun omuz kemigini ona atip bu mahrumdur demistir. Yine Vehb
b. Malik’ten nakledildigine gore mahrum riziktan mahrum olandir. Liigatteki ash

(¢ saaV)dur. Mahrum olmak men olmaktan gelir.

(Loedly 1laile JU
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Alkame soyle der:

Koyunlarin kesildigi gin etinden ikram edilen (k6pek) her nereye gitse(rizkini)

bulur, mahrum (képek) ise (her nereye gitse) mahrumdur.*

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki el-Cahizhem
bu ayeti hem de miifessirlerin bazi sézlerini kullanmistir. Hatta ¢ogu miifessirin
goriiglerine itibar etmemis, bu haber ve eser arasinda miinferit olarak gectigi icin
dogrudan uzak olarak nitelenen bir gorlisii esas almigtir. Miiellifin pek ¢ok goriis
arasindan miinferit bir goriise yonelmesi, el-Cahiz’in bu ayeti, bu hayvanin diger
hayvanlar arasindaki konumunu diisiiren sifatlarim1 zikrederken igneleme ve
miibalaga maksadiyla kullandigina iliskin goriisii teyit etmektedir. el-Cahiz bununla
da yetinmeyip bu tefsiri ikrar eden insanlarla alay etmistir. Nitekim s0yle
demektedir: “Bazi miifessirlerin ‘Onlar, mallarinda isteyenler ve (isteyemeyip)
mahrum kalanlar igin belli bir hak bulunan kimselerdir.” ayeti hakkindaki sozlerini
isittim. Diyorlar ki buradaki mahrum evlere aliskin ve evlerde yasayan kopektir.
Bunu distik fikirli aptallardan, akli azalmis, cehaleti ¢ogalmis olanlardan baskasi

soylemez. Bu kisiler, eserleri ya cehaletle ya da inatla reddetmislerdir.”**°

2.1.14. Dikkat Cekme
Miiellif “Tin ve Zeytin” baslig1 altinda s6yle der:

“Allah Azze ve Celle s6yle buyurmustur: Tin’e ve zeytlin’a ant olsun!*®® Zeyd
b. Eslem, buradaki ‘tin’in Dimesk ve ‘zeytin’un Filistin oldugunu iddia etmistir.
Oysa Allah Tebareke ve Teédla’nin sozii kasem ile birlikte gelmistir. Oysa Dimesk

bildigimiz Dimesk, Filistin bildigimiz Filistin’den baskasi degildir.”*®*

Goriildigu tlizere miiellif bu yazisina kitabinin ¢ogu yazisinda takip ettigi
Uslubudevam ettirerek, dogrudan ayeti zikredip baglamistir. el-Cahiz, hemen
baslangigta ayeti vererek okuyucuyu sasirtmak, okuyucunun beklemesine firsat
tanimamak istemistir. Yaziy1 ayetle basliklandirmak so6ziin inceligindendir. Burada

el-Cahiz manay1 timiiyle degistirecek kasem vavi’mi kullanmadan yaziya “tin ve

158a|-Kurtubf, IX, 30-31.
159%|-Cahiz, s. 193.
180T9n 95/1.

8le]-Cahiz, s. 208.
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zeytin” basligini vermistir ki bu el-Cahiz’in perde arkasindan arzuladigi ince bir

maksattir. Bu maksat, bu basliga iligskin agiklamalarin sonunda verilecektir.

“Tin’e ve zeytin’a ant olsun!” ayeti hakkinda el-Hasen soyle der: Biri
yedigimiz incirdir, digeri de yagini siktigimiz zeytindir. Ikrime, Mucahid ve el-Kelb?
de bdyle bir goriise sahiptir. Kab’in ise sOyle dedigi nakledilmistir: Tin Dimegsk
Mescidi, zeytlin ise Beytu’l-Makdis’tir. Katade soyle der: “Tin, Dimesk’in {izerinde
bulundugu dag, Zeytln ise Beytu’l-Makdis’in lizerinde bulundugu dagdir. Bize gore
bunlarin dogrusu, tin’in yedigimiz incir, zeytin’un ise yagini siktigimiz zeytin
oldugunu sdyleyen goriistiir. Zira Araplar nezdinde Tin adinda bilinen bir dag
olmadig1 gibi Zeytin denilen bir dag da yoktur. Ancak bir goriiste sOyle denir:
Rabbimizin tin ve zeytln’a yemin etmesinden kasit incir ve zeytin bitkilerine
kasemdir. Dolayisiyla bu bir goriistiir. Zira Dimesk’te incir bitkisi yetistigi gibi

Beytu’l-Makdis’te zeytin bitkisi yetisir.”162

el-Cahiz bu ayeti zikrederek kasem iizerinde durmayi amaglamaz, aksine
okuyucunun dikkatini incir ve zeytine ¢ekmek ister. Bu nedenle soyle der: “Zeyd b.
Eslem tin’in Dimesk, zeytin’un Filistin oldugunu iddia etmistir.”*®® Burada gegen
“iddia etti” ifadesi genellikle batil hususlar i¢in kullamlir.*®* Béylece el-Céhiz’n bu
ifadeyi bu baglamda nasil kullandig: tespit edilebilir. Nitekim el-Cahizsoyle der:
“Incir ve =zeytinin giizellikleri ve yararlar1 iizerinde durmazsan, bunlar
guzellikleriyle vasfetmezsen ya da benzeri bir sey yaparsan Kur’an’a kars1 kotiiliikle
zan beslemis, tevilinin faziletinden cahil kalmis olursun. Allah Azze ve Celle

yalnizca bunlarin kadrini anmamas, bilakis bunlar1 zikrederek kasem etmigtir.”'®

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir kiel-Cahiz’in bu
sOzii, ayeti zikretmesindeki maksadin dikkat ¢ekmek oldugunu, okuyucunun
dikkatini bu iki goriise yoneltmek istedigini teyit etmektedir. el-Cahiz, okuyucunun
zihnine diisen yorumlara dikkat ¢ekmis, bu meselenin ehemmiyetini agiklama geregi
duymustur. el-Cahiz bu ayet-i kerimeyi kasem vavi olmaksizin kullanarak

okuyucunun dikkatini kastin yalnizca kasem degil, daha biiyiik ve daha belig olan bir

1826t-Taberi, XXIV, 501-504.
183g]-Cahiz, s. 208.

16%az-Zemahserd, Esdsu 'I-Beldga, |, 415.
18%|-Cahiz, s. 208.
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sey olduguna c¢ekmek istemistir. BOylece el-Cahiz’in ayet-i kerimelere yaklasim

metodu ve Uslubu gézler oniine serilmis olmaktadir.

2.1.15. fcaz1 Aciklama
Miiellif “Allah’in Sozleri” basligi altinda soyle der:

“Allah Teala soyle buyurmustur: Eger yeryiiziindeki agaglar kalem, deniz de
miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha ona katilsa Allah’in s6zleri (yazmakla)

166

yine de tikenmez.”™ Buradaki sozlerden kasit miiellifin harflerden olusan s6z ve

konusmalar1 degil nimetler, harikalar, sifatlar ve benzerleridir.”*’

el-Cahiz bu yazisima Allah Teala’nin Lokman suresindeki soziiyle baslar:
“Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz
daha ona katilsa, Allah’in sézleri (yazmakla) yine de tiikenmez. Siiphesiz Allah
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Miiellif burada ayetin tamamin
vermemis, “Siiphesiz Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
kismint almamistir. Gergekte ayetin devami ilk kismin amacina delalet ettigi halde

miellif bunu zikretmemistir. Konunun sonunda bu 6nceligin delili ele alinacaktir.

“Allah Teéla bu ayette yeryiiziindeki agaclar kalem, kat kat denizler miirekkep
olsa buyurmaktadir. Burada “yemudduhu” lafzindaki “ha” denizlere aittir. Ayetin
“arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine de
tiikkenmez.” kisminda zahir aleyhi delaleti mahzuf bir mana vardir. Bu da ne kadar
cok kalemler ne kadar engin denizler olsa da Allah’in s6zleri ‘yazmakla’ tilkenmez
ifadesidir.'®®

“Kaffal soyle der: Allah goklerde ve yerde olan her seyi insanlarin hizmetine
amade kildigim1 beyan ederken kalemler ve denizler ne kadar ¢ok olursa olsun,
Allah’in yarattig1 harikulade ve mucizevi seyleri yazmakla bitiremez. Kuseyri ise
sOyle der: ‘Bu sdzlerin manasi makddrata doner. Ayetin ilk kadim s6ze hamledilmesi
ve yaratilmis olanlarin sonunun kag¢inilmaz olmasi, bu makdiratin sonu geldiginde
sonsuz bir ilmi yazmaya gu¢ yetiremez oldugu anlamindadir. Varligi sinirlandirip

sayili kildigindan tilkenmesi kaginilmazdir. Kadim olanin ise sonu yoktur.” Ebu Ali

188_okman 31/27.
1%76]-Cahiz, s. 209.
188et-Taberi, XVIII, 571.
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ise sOyle der: ‘Buradaki sozlerden kasit, Allah daha iyi bilir, makduratta olup viicuda
gelmemis seylerdir. Bu da Kaffal’in soziine benzer. Maksat zaten sonsuz olan
Allah’in sozlerinin tiikenmez manalara sahip olmasidir ve insanin kalemler ve
denizlerin coklugu ile tiikenecegini zannetmemesi ve bu tiikkenmezligi daha iyi
anlamasini saglamak icin bir misaldir. Ayetin niizul manasi, Allah’in kadim soézlerine

yoneliktir.

Ibn Abbas ise soyle der: Bu ayetin sebebi Yahudilerdir. Onlar dediler ki ey
Muhammed, Allah’in‘Size pek az ilim verilmistir.”*®® séziinden kasit nasil biz
oluruz? Oysa bize igerisinde her seyin beyani olan Tevrat verilmisti. Allah Rasulii

(sav) onlara sdyle cevap verdi: Tevrat, cogun azidir.’® Sonra bu ayet nazil oldu.*"*

‘Aga¢ tevhid i¢in zikredilmistir. Ciinkii agaglar1 toplamak, agac¢ cinsinden
hicbir tane kalmayana kadar tek tek aramak, bunlardan kalem yapip sozleri yazmak
demektir. Burada soziin 6zii, ¢ogun biitlinii vardir. Clinkii ayetin manasi, ‘Agaglarin
ve denizlerin yazmasiyla onun sozciikleri tiikkenmez, ya sozleri nasil olur?’ ifadesine

karsilik gelir.”*"2

Mdaellif, yazisim “Allah’in  sozleri” diyerek bu ayetten bir ibare ile
bagliklandirmustir ki bu ayeti kullanmadaki maksadini gostermektedir: icazin beyanu.
Zira Allah’in kelami mucizedir, o da Kur’an’dir. Allah’in sézleri ise yarattigi
harikalardir ve bu da mucizedir. O halde Allah’in hem kelami hem de sozleri
mucizedir. Allah Tedla séyle buyurmustur: “De ki ant olsun, insanlar ve cinler bu
Kur’an’m bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar

yine onun benzerini getiremezler.”173

Bu da ayetten muradin icazin beyam oldugunu gostermektedir. Bu, imam

Nesefi’nin tefsirindeki soziidiir ancak miiellif bunu zikretmemistir. el-Cahiz’in

®isra 17/85.

"{bn Kesir tefsirinde zikretmistir. III, 451. ibn ishak’a atifla Said ibn Cubeyr yahut ikrime’nin ibn
Abbas’tan su lafizla s6yledigi nakledilmistir: “(Tevrat) sizin i¢in kafi olsa da Allah’in ilminde ¢ok
azdir.”.el-Kurtubi. VII, 58.

el-Kurtubi, VII, 57-58.

‘"%en-Nesefi, 11, 720.

isra 17/88.
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istidlalde bulundugu bu ayetin devamidir: “Siiphesiz Allah mutlak giig, hiikkiim ve

hikmet sahibidir.” Yani Allah azizdir, hi¢bir sey onu ciz birakamaz.*™

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki miiellif bu
ayeti icazin beyani maksadiyla vermektedir ancak maksadin 6zii olan ayetin
devamini almamaktadir. Bu da ayeti verdikten sonra aymi yazisinda bu amaci
benimsedigini teyit eder: “Ince dilli, net akilli, dogru fikirli, saglam yapil1 bir insan

. y I - 175
bu sanatlar iizerinde durdugunda mana zayiflamaz, hiikiim haddini agsmaz.”

2.1.16. Hazirhk (Temhid)
Miiellif “Insanm Kiigiik Alem Olarak Isimlendirilmesi” baslig altinda soyle

der:

“Bilirim ki gokler, yer ve ikisi arasindakiler insan i¢in yaratilmistir. Allah Azze
ve Celle s0yle buyurmustur: Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi katindan (bir

176

nimet olarak) sizin hizmetinize verendir...””> Bu yiizden insan, biiyiik alem karsisinda

kicuk alem olarak isimlendirilmistir. Ciinkii insanda, biiyiik &lemde bulunan sekiller

toplanmustir. insanin bes duyusu ve bes mahstsati oldugu bilinmektedir.”*"’

Muellif burada, genel &deti oldugu iizere ayetin tamamini vermemistir. Bu ayet
Césiye suresinde gecer ve ayetin tamami soyledir: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi
kendi katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen

bir toplum i¢in deliller vardir.”

“Hizmetine vermek menfaati i¢in yaratmaktir. Biitiin bunlar bizim hizmetimize
verilmistir ki faydalanalim. Ayetteki ‘her seyi kendi katindan’ lafz1 igin ibn Abbas
sOyle der: Biitiin bunlar Allah’tan bir rahmettir. Zeccac ise soyle der: Biitlin bunlar
Allah’in bir fazli ve ihsamdir.”*"®
Ayetteki “her seyi kendi katindan” lafzi, “Onun fiili ve yaratmasi onun bir

ihsan1 ve nimetidir.” demektir. Ibn Abbas, el-Hacderi ve baskalari, mim harfini

‘"en-Nesefi, II, 720.

%el-Cahiz, s. 210. Muhakkik burada gegen (=l) ifadesinin zayiflamak, bitkin diismek anlaminda
oldugunu belirtir. “Esek zayiflad1” yani bitkinlikten bacagi inceldi demektir.

175e]-Casiye 45/13.

‘"el-Cahiz, s. 212.

178|-Begavi, VII, 242.
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kesrali, nfin harfini seddeli ve ha harfini tenvinli olarak (& =.2)'"® masdara mansub

seklinde okumustur. Ebu Amr da Muslime’nin fazl ve ikram anlaminda (<) diye

okudugunu sdyler. Muslime ibn Muharib’den de el-men ifadesine kinaye ha’si

ekleyerek (:: &) diye okudugu nakledilmistir. Ebu Hatim’e gore bu mahzuf bir

iptidai haberdir. Yani (<) veya (45 4») demektir. Cemaatin kiraati ise agtktir.**

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki el-Cahizbu
ayeti, insan1 onurlandirma manalariyla birlikte kullanmis; Allah’in goklerde ve yerde
olan her seyi nasil insanin hizmetine sundugunu, biitiin bunlarin hizmetine verildigi
insanin kii¢iik alemi temsil eden insan oldugunu, tim Kainati teskil eden biiyiik
dlemin hizmetine verildigi insanin nasil kii¢iik alem oldugunu bildirmeye hazirlik
maksadiyla izah etmistir. Bunu, el-Cdhiz’in metodunda agikga gorebilmek
mumkundir. el-Cahizgiizel agilis ve giizel hazirhik dedigi bir iislubu esas alarak

baslangigta sona ve sonuca isaret etmektedir.

2.1.17. Delaleti Genisletme
Miiellif, “Oyle Olmadig Halde Seytan Denilenler” bashig: altinda sdyle der:

“Iddia etseniz ki Peygamber (sav) pesinden giivercinin takip ettigi bir adama
bakip “Bir seytan, bir seytani takip ediyor”181 hadisi giivercin hakkindadir, deriz ki
sen bunlarin gercek seytanlar oldugunu mu iddia ediyorsun, yoksa bu hadisten
maksat adamin seytan oldugu mudur?*® Nitekim ayette sOyle gecer: “...cin ve insan

seytanlarl...”183

Miiellif burada En’am suresindeki ayetin bir kismini zikreder ki ayetin tamami
soyledir: “Iste bdylece biz her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik.
Bunlar aldatmak igin birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu
yapamazlardi. O halde, onlar iftiralariyla bas basa birak.” Ancak miiellif Kur’an’da

once insan gectigi halde dnce cini belirtmistir.

9By saz bir kiraat olup mutemet degildir. el- Kurtubi. V111, 117.
'%%]-Kurtubi, V111, 117-118,

181 A ragtirmanin ikinci béliimiinde bu hadisten séz edilecektir.
18%6]-Cahiz, s. 299.

En’am 6/112.
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“Ey Muhammed, biz senden 6nceki peygamberleri ve elgileri de imtihan ettik,
onlara kendi kavimlerinden olanlar1, birbirlerine vahyeden seytanlar1 diisman kildik.

Bu seytanlar ya insandan ya da cinlerdendi, hepsi de onlar1 inkar etmislerdi.”*®*

“Araplarin dilinde seytan; insandan, cinden, hayvandan ve diger her seyden

isyan edenler icin kullanilir. Omer ibnu’l-Hattab bir beygire'®®

binerken onu ¢alimla
yiiriitti, onu kamgilayarak daha ¢alimli yiiriittii, sonra inip soyle dedi: Beni ancak bir

seytana bindirdiniz, kendimi zorlayarak inebildim.

Ebu Cafer sdyle der: Isyankdr her seye seytan denir. Ciinkii ahlak ve
davranmisinda kendi cinsinden olanlarin ahlak ve davranislarindan farklidir ve bu
yiizden iyilikten uzaktir. Bunun su sézden alindigi sdylenir: “Evim evinden

seytanlasti. Yani uzaklasti, uzak diistii.

(}bj\):@gb\ ALl Jgd aiag

<L 5 3 HITRE 1 Oe % foe 5 AL 32y LS

(&8
&

Yine Nébiga ez-Zibyani’nin sozii de boyledir:'*
“Uzak™ bir yon Sudd’r senden uzaklastird
Sonra uzaklasti, goniil ona rehin kaldi

Siirde gegen (cssV) yoneldigi yon, (os=i) ise uzak demektir. Bu tevile gore

seytan, satane fiilinin fidlun kalibindadir.

(Cmidly ezl of o el U ells OF e Juy ey

S bl L sy o 3 il 7

'%et-Taberd, 1X, 497.

8Burada gegen birzevn kelimesi at/beygir anlaminda olup Arapga bir kelime degildir. iri ciisseli,
saglam yapil at demektir. TAcu’l-ArQs (¢2_») maddesi, et-Taberf. 1, 109.

¥Djvan, s. 256. et-Taberi. 1, 110.
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Umeyye ibn Ebi’s-Salt’in sézii de bunu gosterir:**"Her kim (emirdenuzaklasan)
isyankar bir seytan olursa hesaba ¢ekilir, sonra zincirlere vurulup zindanaatilir.

Sayet (hsds - LL3) fiilinden fa’lan (o>=2) kalibinda olsaydi (&iL%) derdi, oysa
(0kL3) demistir. Ciinkii (Ghis - ohs) fiilinden (cbbs)dir.'®

Buna gore mana, insanlar ile birlikte olan seytanlar ve cinler ile birlikte olan
seytanlardir. Yoksa insan olan seytanlar degildir. Esbat’in Suddi’den soyle dedigi
nakledilmistir: Ins seytanlari, insanlar1 saptiran seytanlar ve cin seytanlar1 da cinleri
saptiran seytanlardir. Bu ikisi bir araya gelip birbirlerine sdyle der: Ben arkadasimi
sOyle soyle saptirdim. Bylece birbirlerine dgretirler. Ikrime’den de benzer bir goriis
nakledilmistir. Ayetteki “Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar.”
kismu ise batil ile siislenen laflardir. $6yle denir: Soziinii ve delilini yaldizladi. Bunu
batil yolla yaparsa siislemis ve carpitmustir. Ikrime nin sdyle dedigi nakledilmistir:

dille batil1 siislemek.”*°

Boylece el-Cahiz’mm tiim miisemmasi ile seytani ele almak istedigi agiga
¢ikmaktadir. Sonra bir hadis-i serif zikredip ardindan bir ayet-i kerimeye yer vererek
bu lafzin birden fazla anlam kazanabildigini agiklar. Bu ayeti bu baglamda belirtip

kullanmasi “seytan” kelimesinin manasini genigletme amacina uygundur.

el-Cahiz’in devaminda soyledigi sozler de bu amaca isaret etmektedir: “Ebu’l-
Vecih el-Akli bir defasinda soyle demisti: “Seytanim tepeme bindigi sirada!” denildi
ki “Hangi seytanlar1 kast ediyorsun?” Dedi ki 6fke. Araplar her canliya seytan der.
“Bu ancak bir seytandir.” derken c¢irkin ve koti, fitne veya siddetli bir musibet

oldugunu anlatmak isterler.. 190

el-Cahiz bu goriisleri vererek seytan kelimesinin anlamini genigleten delaletleri
bir araya getirmeye calisir. Miellif buna benzer bir yaklagimi, “Sozln Tasgir
Yonleri”'® baghg altinda, “Rihu’l-kudiis” kelimesinden séz ederken sergiler ve
bunun Cibril’in isimlerinden biri oldugunu, ayn1 zamanda masumiyet ve tevfik

manasi oldugunu, Rdhullah’in da manasi oldugunu ifade edip soyle devam eder:

¥Divany, s. 64! : demiri sertlestirmektir. el-Lis&n (sS=) maddesi, et-Taberi. 1, 110.
188at-Taberd, 1, 110.

18%t-Taberi, 1X, 479-501.

190e|-Cahiz, s. 300.

1le|-Cahiz, s. 336.

58



“Azze ve Celle sdyle buyurmustur: “Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten

bir kitap) Vahyettik.”192 Yani Kur’an’1.*®

el-Cahiz’in bir kismini aldigr bu ayet Slra suresinin 52. ayeti olup tamami
soyledir: “Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen
kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi,
kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola

iletiyorsun.”

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki muellif bu

[3

ayeti ise “ruh” kelimesinin delaletini genisletmek maksadiyla zikretmis, burada
Efendimiz Muhammed’e (sav) vahyedilmis kelam olan Kur’an manasinda oldugunu

ifade etmistir.

2.1.18. Ayirt Etme (Tefrik)
Miiellif “KertenkelelerinTopluca Oldiiriilmesi” bashg altinda soyle der:

“Fasik insan i¢in habis denir. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Kim bu
habis agagtanlg4 yerse mescidimize yaklagsmasim.” Allah Azze ve Celle’nin su ayeti

ise bundan farklidir: “Habis kadinlar, habis erkeklere yaraslr...”196195

Miiellif bu yazisinda hissi habis ile manevi habis arasindaki farka deginerek

sOyle der: Fasik insan i¢in habis denir. Zira fisk bir seyden ¢ikip terk etmektir.

(e JB LS

I > lad P s L o\ gh 15\ £l Lyl £ (3 s &
Ru’be soyle der:*®’
1928ira 42/52.

'9%l-Cahiz, s. 340.

%bnu’1-Esir syle der: Kasit sarimsak, sogan ve pirasadir, s. 306. Bu hadis hakkinda ikinci boliimde
aciklama yapilacaktir.

Nur 24/26.

19%el-Cahiz, s. 306.
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Develer yiikseklerden ve algaklardan (dere tepe) yirirler
Kimi zaman da yonlerini sasirip yoldan saparlar

Burada (s~'sill)tan kasit, yiikseklerden uzaklasip yolundan sapan devedir.
Dindeki fisk ise dinin maksadindan uzaklagmaktir. Araplardan semai olarak
nakledildigine gore “Taze hurmay1 kabugundan fisk ettim.” yani ¢ikardim demektir.
Fare fisk etti yani yuvasindan ¢ikt1. Bazi ilim ehli de Araplarin su soziinii nakleder:
Fisk genisletmektir. Araplar der ki “Nafakada fisk etti.” Yani nafakayi genisletti,

demektir. Yine der Kkifasiga fasik denilmesinin sebebi, Allah’in haramlarimi

(islemede) genisletmesidir.**®

Sonra miiellif maddi habisten s6z ederek bunun, sarimsak, sogan bitkisi gibi
kot veya tiksindirici koku oldugunu belirtir. Okuyucunun maddi habisi manevi
habisten ayirt etmesini saglamak amaciyla Kur’an-1 Kerim’den Nur suresinin 26.
ayetinin bir kismina yer verir ki ayetin tamami sOyledir: “Kotii kadinlar, koti
erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz
erkekler de temiz kadinlara layiktir.O temiz olanlar, iftiracilarin sOyledikleri

seylerden uzaktir. Onlar igin bir bagislanma ve bolca verilmis iyi bir rizik vardir.”

“Ibn Zeyd sdyle der: Habis kadinlar, habis erkeklere yarasir... Miicahid, ibn
Cubeyr, Atd ve miifessirlerin ¢cogu, konusmasi habis kadinlar konugmasi habis
erkeklere yarasir, konusmasi habis erkekler de konusmasi habis kadinlara yarasir,
demistir. en-Nehhas, Meani’l-Kur’an adli eserinde sdyle der: Bu ayet hakkindaki en
iyi goriis budur. Ayetin su kismi da bu goriisiin dogrulugunu gosterir: O temiz
olanlar, iftiracilarm soyledikleri seylerden uzaktirlar. Yani Aise ve Safvan, habis

erkeklerin ve habis kadinlarin sdyledikleri seylerden uzaktir.”

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir kiel-Cahiz, bu
ayeti manevi habis ve fisk ile maddi habis arasindaki farki agiklamak maksadiyla

beyan ederek okuyucunun zihninde bu meseleyi agikliga kavusturmustur.

2.1.19. Agiklama ve Ayrintilandirma (Serh ve Tafsil)
Miiellif “Sonradan Ortaya Cikmus Islami Kelimeler” baslig1 altinda soyle der:

¥TDivany, s. 190. et-Taberi, XV, 290.
198at-Taberi, XV, 290-292.
199|-Kurtubf, VI, 159.
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“Onceden var olmadigi halde sonradan ortaya ¢ikmis isimler gecmisteki
isimlerden tesbih yoluyla tiiretilmistir. Mesela hem cahiliye hem de Islam
donemlerinde yasamis olanlara muhadram (a_~=3<) denir. Tiretilen yeni isimlerden

biri de Islam’1 gordiigii halde kiifriinde 1srar edenler igin kullanilan miinafik ismidir.

Bu isim (sGllly slewlily 1) kelimelerinden almmustir’® Misrik ve kafir de

boyledir. Yine teyemmiim gibi. Allah Teala sdyle buyurmustur: “...o zaman temiz bir
topraga yonelin...”?**Yani bu toprag: arastirin ve niyet edin. Yine soyle buyurmustur:
«.onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin...””® Bu konuda o kadar cok stz

edilmistir ki nihayet teyemmiim bizatihi mesh héline ge:lmis‘[ir.”203

Hadiste sonradan ortaya ¢ikmis bazi Islami kelimelere yer verilmistir. el-Cahiz
ornegin teyemmiim lafzini belirtir ancak meseleyi diizeltmeye ¢alisarak okuyucunun
anlamasi ve teyemmiimiin detayli aciklanmasi i¢in Kur’an’dan bir ayete yer verir.

Miiellifin baz1 kisimlarini aldigi ayet Maide suresinin 6. ayeti olup tamami soyledir:

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baglariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayn.
Eger ciiniip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz, seferde bulunursaniz,
abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide
bulunur) da su bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi
ve ellerinizi meshedin (teyemmim edin). Allah, size herhangi bir giigliik ¢ikarmak
istemez. Fakat o, sizi tertemiz yapmak ve Uzerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki

stikredesiniz.”

Lugatte teyemmim yondir (x<dl). Araplar der ki Allah’tan inanetiyle

tevecciihte bulunmasini dilerim yani yonini diizeltmek.

(Jeshall) 1)) G0l 5B ainy

NPUPHRE SO PP B I PR U 3 S

?Bunlar cirboga yuvasimn yedi isimleri arasindadir. bk. el-Lisan () maddesi, s. 332.
2OINisa 4/43. Aym lafizla Maide suresinin 6. ayetinde de geger.

*2Maide 6/6.

?%el-Cahiz, s. 332.
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Imru’l Kays’1n siiri de bdyledir:

Deve varacagi yerin su oldugunu goriince

Ayaginin altin1 ¢akil taglartyla kanatsa da

Gozleri Daric Dagi’ndaki pinara “teyemmiim” eder (yonelir)
Yosunlar1 goriinen (o pinar) bir golgeliktedir ¢linkii

Toprak (x=<l)) icin yeryiziinde yiikselen her sey denilmektedir. Toprak, kum,
agag, tas ve bitkiler buna dahildir. Bu, Malik’in gorisiidiir. Yine soyle denilmistir:
Bu, topragin bir cinsidir. Toprak, kum, ¢inko ve kirece hastir. Bu ise Ebu Hanife’'nin
goriisiidiir. Yine sadece toprak oldugu sdylenmistir. Bu da Safii, Ahmed b. Hanbel ve
tabilerinin goriigiidiir. Onlar Allah su ayetini delil gostermistir: “ve yalgin bir toprak
haline geliverir.”*® Yani diiz ve temiz bir toprak. Sahih-i Miislim’de de boyle sabit

olmustur.205

Huzeyfe ibnu’l-Yeman’dan Allah Rasulii’niin (sav) s0yle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Biz, (diger) insanlar iizerine {i¢ seyle istiin kilindik: Saflarimiz
meleklerin saflar1 gibi yapildi. Yeryiizlinlin her tarafi bizim i¢in mescit kilindi. Su
bulmadigimiz zaman toprak bize temizleyici kilindi.” Baska bir lafizda “Su
bulmadigimiz zaman yeryiiziiniin topragi bize temizleyici kilind1.” seklinde geger.
Dediler kitopragin temizleyici 6zelligi imtihan makamindadir, aksi takdirde bu
zikredilirdi. Buradaki (<) icin helal oldugu, baskalari ise necis olmayan
anlaminda oldugu soylenmistir. Ibn Abbas soyle der: Topragm en iyisi ekim
topragidir. Ibn Ebi Hatim rivayet etmis,”® Ibn Mirdeveyh, tefsirinde merfudur

demistir. 2’

204K ehf 18/40.

25 1/, No. 522. ibn Kesir Tefsiri. 1V, 82
26 111, No. 5374.

2ihn Kesir Tefsiri, 1V, 82-84.
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Boylelikle el-Cahiz, Islam’in gelmesiyle farkli anlama kazanan kelimelerden
biri olan teyemmim konusunu agiklaylp manasinin yonelmek ve kast etmek
oldugunu ifade etmektedir. Ardindan insanlarin bu lafz1 ¢cok¢a kullanmasi sonucu
teyemmumin bizatihi meshetmek manasi kazandigimi izah etmektedir. el-Cahiz
yalnizca Islam’mn gelmesiyle yeni anlamlar kazanan kelimelerle yetinmemekte, cokca
kullanim sonucu mana gelisimi lizerinde de durmaktadir. Bu nedenle okuyucunun bu
lafzin aslinda nasil oldugunu anlamasi i¢in bu ayet-i kerimeye bagvurmakta, ardindan
ayetin “Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin.” seklindeki devamini vererek
kelimenin semantik gelisimini agiklamaktadir. Bu ayet Nisa suresinin 43. ayetinde de
ayn1 lafizla gegmektedir ancak (%) kismi mahzuftur. Anlasilacag: iizere el-Cahiz bu

iki ayeti aciklama ve ayrintilandirma maksadiyla kullanmistir.

Arastirmanin konusu olan el-Hayevan adli eserin ilk bolimunin sonunda
muellif Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetler zikretmekte ancak bu ayetleri istedigi bir
maksatla degil de ister alim ister tabi ister sahabi ister mifessir olsun belirli bir
hikdye igindeki sahsiyetlerin dilinden yahut iki taraf arasindaki munazara bigiminde

zikretmektedir.

Miiellifin kitabin birinci bdliimiiniin sonlarina dogru yer verdigi bu diyalog
tirtine Ornek olarak “So6zin Tasgir Yonleri” bashigi altinda gegenler su sekilde
belirtilebilir:

“Bir giin Omer, adamin birinin sdyle dua ettigini isitti: Allahim beni azlardan
kil! Dedi ki‘Bu dua da nedir?” Dedi ki Ben Allah Azze ve Celle’nin sOyle
buyurdugunu isittim: ‘Kullarimdan siikredenler pek azdir.’®®® Yine su ayet: ‘Onunla
beraber sadece pek az kimse iman etmisti.”®® Omer sOyle cevap verdi: Bilinen

dualardan okumalisin.”?*°

Bu paragrafta iki ayetin farkli yonlerini goriiyoruz: Ik ayet Sebe suresinin 13.
ayetinin bir kismidir ve tamami sdyledir: “Cinler, Siileyman i¢in diledigi bi¢cimde
kaleler, heykeller, havuz gibi ¢anaklar ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey Davud

ailesi, stikredin! Kullarimdan siikredenler pek azdir.”

2085ehe 34/13.
29H0d 11/40.
210¢]-Cahiz, s. 338.
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Ikinci ayet ise Hud suresinin 40. ayetinin bir kismudir ve tamanu sdyledir:
“Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca) Nih’a
dedik ki‘Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri hakkinda daha
once hiikkim verilmis olanlar disindaki ailen ile iman edenleri ona yikle.” Ama

onunla beraber sadece pek az kimse iman etmisti.”

Bu ayetlerin Omer (r.a) ile konusan adamin dilinden verildigi eserde
gorilmektedir. Yani el-Cahiz bu iki ayeti, akis geregi olayi anlatirken zikretmektedir,
yoksa bu ayeyleri zikretmekte belirli bir maksadi yoktur.

Bu baglamda miiellif yine Ibn Abbas’in dilinden bir hikdye anlatir. O Allah
Rasulii’niin (sav) amcasinin oglu, immetin blyuk alimi, Kur’an’in terciimani idi. el-
Cahiz onun hakkinda soyle der: “ibn Abbas, namazdan ayrilmak isteyen igin
(Is8 »=il) demelerinden hoslanmazdi. Aksine namazdan cikmak igin (sdiall |3ia8)
‘Namaz bitti!” demelerini isterdi. Zira Allah Teéla s6yle buyurmustur: Sonra da yiiz
cevirip giderler. Allah da onlarin kalplerini cevirmistir.”?" Ayetin tamami soyledir:
‘Bir sure indirildi mi, sizi bir kimse goriiyor mu diye birbirlerine goz ederler, sonra
da yliz ¢evirip (sivisip) giderler. Anlamayan bir toplum olmalarindan dolayi, Allah

onlarin kalplerini gevirmistir.”212

Goruluyor ki el-Cahiz bu ayeti, Ibn Abbas’in dilinden illet ve beyan1 agiklamak
icin vermekte, ayrica baskasinin dilinden de olsa bu ayeti belirtmenin amacina 6zen
gostermektedir. Yine bu baglamda miellif “Bir Grup Miifessir Hakkinda En-
Nazzam’in Goriisli Ve Tevilde Zorlama Sekilleri” bashigi altindaki bir paragrafta ayni

yolu izler.?*®

Bu bolimde Mutezile imamlarindan Nazzam’mn dilinden on yedi ayete yer
vererek okuyucuya Kur’an tevilinde zorlamaya bagvuran bir grup miifessir hakkinda
Nazzam’m gorisiinii agiklar. el-Céhiz’ i, Nazzam’m dilinden yer verdigi ayetlerden
biri sudur: “Siiphesiz mescitler Allah’indir...” Nazzdm’1n dilinden sdyle der: Allah’in

“Siiphesiz mescitler Allah’indir...”*** ayeti hakkinda Allah Azze ve Celle’nin bu

2Tevbe 9/127.
220|.Cahiz, s. 342.
213a]-Cahiz, s. 343.
Z14Cin 18.
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ayetle namaz kildigimiz mescitleri kast etmedigini, aksine alinlarin ve insanlarin
lizerine secde ettigi el, ayak, alin, burun ve diz gibi her seyin kast edildigini

séylerler...”215

“Burada gegen ("Gé'?ﬂ\) kelimesi esek ve devenin dizi ve yere degen diz kapagi,
uyluk ve baldir gibi organlar i¢in kullanilir. Sthah’ta s6yle geger: Insan ¢oktiigiinde
yere degen ve sertlesen dizler ve digerleri gibi organlardir. Cogulu (<uss (&)dir.
Metindeki (3558V)) ise bu organlardan biri olup bes dayanag ifade eder.

(J,’-J‘J\) Ictp.uc“ J\}

- U ol iy 5 S3s” — Pl d e gy

el-Accac soyle der:
(Deve) bes dayanag Uzerine ¢Oker
Dosii ve “diz kapaklar:” iizerine

Insanin diz kapagima gelince, Haricilerin lideri Abdullah ibn Vehb er-Rasibi’ye
¢ok namaz kildigindan ve secdeleri uzun tutup diz kapaklarinda izi oldugundan ( s

quﬁ\) denilirdi. Cemaat ve insan toplulugu i¢in de bu kelime kullanilir... 2

el-Cahiz’in, Nazzam’m dilinden yer verdigi bu ayet Cin suresinin 18. ayeti
olup tamami soyledir: “Siiphesiz mescitler, Allah’indir. O halde, Allah ile birlikte hi¢

kimseye kulluk etmeyin.”

“Yahudiler ve Hristiyanlar kilise ve havralarina girdiklerinde Allah’a sirk
kosarlardi. Bunun iizerine Allah, Peygamber’ine (sav) yalnizca Allah’1 birlemelerini
emretti. Ibn Abbas der kibu ayet nazil oldugunda yeryiiziinde Mescid-i Haram ve
Mescid-i Ilya’dan (Beytu’l-Makdis) baska mescit yoktu. el-A’mes ise sdyle der:

Cinler dediler ki ‘Ey Allah’in Rasulii, bize izin ver de mescidindeki namazlara

5%e|-Cahiz, s. 343.
2%ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 1, 489-490.
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seninle birlikte sahit olalim.” Sonra Allah bu ayeti indirdi. Namaz kilin ama

insanlarin arasina karlsmaym.”z17

Bu tevillerden sonra maksadin, namazlarin kilindig1 ve 6zel bir ibadet i¢in
tahsis edilmis yer ismi olan malum mescit oldugunu agiklamistir. Goriildiigi gibi el-
Cahiz, Nazzam’in bazi miifessirler hakkindaki goriislerini vermis, mescitleri alin ve
insanin tlizerine secde ettigi organlar seklinde tevil edenlerin manayr nasil
zorladiklarmi agiklamistir. Miellif, yukaridaki ornekteki gibi agiklama maksadiyla

on yedi ayete yer vermistir.

2.1.20. Hususilestirme (Manay1 Tahsis)

Bu baglamda Cahiz su s6zii nakleder: Allah Teala’nin “Sonra o giin,
nimetlerden mutlaka hesaba cekileceksiniz??*® ayetindeki () icin kisin sicak su,
yazin soguk su derler.”’® Burada bu ayet hakkinda miifessirlerin ¢esitli gorisleri
oldugu hélde tiim goriislere yer vermez. Sadece bir goriisle yetinir, buna gore
nimetlerden kasit kisin sicak su, yazin soguk sudur. Ancak miifessirlerden birinin
dilinden bu goriisii naklederken ismini belirtmez. Ciinkii paragrafin basinda “derler”
ifadesini kullanir. Ancak el-Cahiz, s6z konusu nimetleri bazi miifessirlerin belirttigi
hususlarla tahsis etmek ister. Bu nedenle tahsis maksadiyla bu ayeti bu tefsir

esliginde verir.

Yine bu baglamda miiellif, arastirmanin konusu olan eserinin birinci
bolimiiniin sonundaki?®® “Hayvanlardan Hiciv Ornekleri*?** bashg altinda iki ayet-i
kerimeye yer verir. Ayetleri verip Uzerlerinde yorumlarda bulunur ve her birinin

maksadini agiklar.

Cahiz soyle der: “Mabed kopegin oldiiriilmesinden bahsederken su ayeti okur:
‘Kendisine ayetlerimizi verdigimiz hélde, onlardan siyrilip da seytanin kendisini
pesine taktigi, bu yilizden de azginlardan olan kimsenin haberini onlara anlat.

Dileseydik o ayetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o, diinyaya saplanip kald1 da

*ibn Kesir Tefsiri, XIV, 154.
8 Tekasur 102/8.

%|-Cahiz, s. 347.
220e|-Hayevan kitabidir.
22le|-Cahiz, s. 352.
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kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu képegin durumu gibidir: Uzerine varsan
da dilini sarkitip solur, kendi héline biraksan da dilini sarkitip solur. Iste bu,
ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Simdi onlara bu olaylar1 anlat.” Ebu
Ishak soyle der: Bu illetle kopegi yaratiklari en serlisi saysam Allah Teala soyle
buyurmustur: ‘Ant olsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla
anlamayan, gozleri olup da bunlarla gormeyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen
birgoklarini1 cehennem igin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da
atsagldatdlrlar.’222 Deve, inek ve koyun i¢in daha fenadir... En azindan kétiilerken
hayvanlar ile kdpegi bir arada saymaliydin. Ne zaman bu hususta insaf edersen
hayvanin aleyhine olan hususlari aldigin gibi lehine olan siirleri, atasézleri, haberleri

ve ayetleri de alman gerekirdi.”223

Yukarida belirtilen belig ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir ki miellif bu iki
ayeti Mabed ile Ebu Ishak arasindaki miinazara yoluyla zikretmekte, miinazara
sonrasinda hiiccetin beyan1 maksadiyla onlarin dilinden bu iki ayeti vermektedir.
Gortildiigii gibi her biri hiiccet olarak kendi goriis ve delilini sunmakta, miiellif de

onlarin sozlerini onlarin dilinden belirtmektedir.

Bu bélimiin ilk kisminda gegen hususlardan anlasilmaktadir ki el-Cahiz, bu
belig ayet-i kerimeleri, el-Hayevan kitabinin konularinda pek ¢ok amagla
kullanmistir. Bu amaglar, kim zaman kendisiyle, kimi zaman okuyucuyla, kimi
zaman akli mezhebiyle, kimi zaman kendisini digerlerinden ayiran belagat
mezhebiyle ilgilidir. Aragtirmanin ilk kisminda bu yirmi amaca yer verilmistir.
Okuyucunun bu arastirmanin ulagsmak istedigi diislince ve anlami yakalayabilmesi
amaciyla yukarida belirtilen hadis-1 seriflerin belagat yonleri ve liigavi manalar

tizerinde durulmustur.

2.2. HADISLERDE iSTiSHAD AMACLARI

Ikincisi: Asagidaki maksatlari iceren hadis-i seriflerin kullanilmasi

1- Gerekcelendirme

2- Sozlik kullaniminin agiklanmasi

222 A*raf 7/179 Eksik kismu soyledir: “Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”
?#%l-Cahiz, s. 356.
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3- Isti’nas ve Dolayl Istidlal

4- Ser’i hikmu beyan etme

5- Diisiincenin zenginlestirilmesi

6- Karigik kavramin diizeltilmesi, sonra da bu diizeltmenin vurgulanmasi
7- Hiiccet ve burhanin agiklanmasi

8- Muvafaka ve tevfik kavramlarinin agiklanmasi

9- Nefret ettirmede miibalaga

10- Delaletin genisligini beyan etme

11- Tanitma ve onurlandirma

12- Iki sey arasindaki farki beyan etme

13- Kisisellestirme

14- Llgat acisindan tiireyenleri agiklama

15- Bilmek ve bilgi sahibi olma

16- Liigatin kullanilmasi yoluyla ser’i hitkmii beyan etme
17- Sebebi ve illeti beyan etme

18- Kiyas

2.2.1. Gerekgelendirme

Miiellif, birinci cildin mukaddimesinde “Allah senin siipheni gidersin,
saskinliktan korusun, seninle bilgi arasinda nesep, dogruluk arasinda da sebep
yaratsin.”??* demek suretiyle herkesi kitabini okumaya davet etmektedir. Boyle
sOylemesinin nedeni ise kitabin1 okuyan bazi kimselerin kitapta yer alan bazi
kusurlarin var oldugu bilgisinin kendisine ulagmis olmasidir. Bunun Uzerine kitapta
yer alan diisiince, tartismalar bakimindan her bir eksiklige karsi bu mukaddimede
cevaplara yer vermistir. Verdigi cevaplar sona erdikten sonra da “Sayet biz bu
serzeniste ve tavirda bir hata ettiysek bize kars1 elestiriyi yapanlar hakkimizda ne
Kur’an’m hitkmiinti dikkate almig ne de Rasll’iin (sav) edebini takinmis olmalart
nedeniyle kotii davranmayi ve kinanmay1 daha fazla hak etmektelerdir. Allah Azze

ve Celle soyle buyurmaktadir: Hicbir giinahkar baskasinin giinah yiikiini

246].Cahiz, .3
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yiiklenmez.?*®> Peygamber (sav) de sdyle buyurmaktadir: Sag tarafin hesabini soldan
sorma. Allah’in hiitkmi ve Rasali’niin ile indirilen kitabin adabi ve akli hiiccetlerinin

isaret ettigi iste budur.”??®

Miiellif, kitabi okuyan herkesin hemen sdze saldirmamasi ve okuyuculari
kitabin sahibine hamle yapmaktan uzaklastirmak icin s6z konusu agiklamayi
yapmustir. Belli bir okuyucuya yonelik bu yaklasimi kullanmak yoluyla baska
okuyucuya bir gerekgelendirme yapmaktadir. Ayet gerek¢elendirme igin kullanilmis
olup bu hususta kendisini rahat ve huzurlu bulan ayni okuyucuyu da kapsamina
almaktadir. Ancak bu noktada el-Cahiz ayet-i kerimeyi zikretmekle yetinmemis,
kendini temize ¢ikarmak i¢in bunun ardindan bir de hadis-i serif dile getirmistir.
Boylelikle s6z konusu okuyucuyu zikretmek suretiyle kitabi okuyan kimsenin

benzeri bir kinama eylemi yapmasi halinde giinah islemis olacagini vurgulamaktadir.

Rasdlullah’in (sav) hadisi olarak zikredilen cumle 6ncesinde el-Cahiz’in,
“Peygamber (sav) dedi ki” seklinde bir ifade kullandigi gorilmektedir. Ancak bu
ifadenin kaynagi arastirilinca, bircok kaynakta yer aldigina gbre bunun, sozii

sOyleyen kisiye nispet edilmesinde ihtilaf oldugu tespit edilmistir.

“Ebu’l Yekzan dedi ki el-Hashds Islam’dan haberdar olunca Peygamber’e
(sav) gelerek soyle dedi: Ey Allah’in Nebisi, benim sorumlu olmadigim husus nedir,
diye sordugumda buyurdu ki‘Sag tarafinin yaptigindan sol tarafin sorumlu degildir.!
dedi ve Musliman oldu. Dedi ki: ibadiyenin liderlerinden Ali b. EI-Husayn b. Malik

b. El-Hashas Medid halki ile savasti, sonra oldurulda.”?*’

el-Cahiz’in isaret ettigi
gibi, yukaridaki haber ifadenin, Rastlullah’in (sav) s6zii oldugunu agiklamaktadir.
Ancak orneklerin ¢ogunda ifadelerin uyumlu olmadigi gorilmektedir. Bu kimse
suglunun iglemis oldugu sugla kendisini temize ¢ikariyor, denilir. “Sag tarafindan sol
tarafin sorumlu degildir.” ifadesiyle “Yakin, bir baska yakinin giinahini

listlenmez,anlami ortaya gikar.” diyorlar.??®

?®Bu ayetle ilgili olarak daha 6nce degerlendirme yapilmis birinci bolimde bunun kullanilma
maksadi agiklanmisti. Ancak meseleyi netlestirmek i¢in bir defa daha tekrarladik.

??%|-Cahiz, s. 16

*?Te|-Belazurt, Ensabu’l-Esraf, X111, 32

?°EpQ Hilal el-Askeri, Cemhertii’I-Emsal, 1, 295
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Fakat bu haber, ibarenin tek bir sahsa degil bir topluluga ait oldugunu gosterir.
Ebl Hilal el-Askeri’nin ifadesinde yer alan “diyorlar” s6ézii de bunu agiklar. En-
Nisabdri de Mecmau 'I-Emsal’de aymi goriisii belirtir. Ancak onun bu ifadesi “el-
Mevlidan” bagligi altinda yer alan o6rneklerde ‘Sag elin islediginden sol el sorumlu

tutulmaz.” seklindeki ifadeyiagiklamaktadir.”??

Belaziiri’nin, Rastlullah’in s6zii olarak zikrettigi ifade hakkinda EbuHilal el-
Askeri ve en-Nisaburi bunun darbimesellerden oldugunu belirtirler. Lafiz tizerinde
iciiniin de ittifak etmis olmasi kelimede yer alan “ye” harfinin fiilin sonuna (>5)
gelmesi gerektigini, “la” edatinin da nefiy icin oldugunu gostermektedir. Ayni
sekilde sag kelimesinin sol kelimesinden once oldugunda miittefik olmalarina
ragmen Ibni Kuteybe, el-Medarif’te lam harfi nehiy anlaminda oldugu igin fiilin
sonundaki “ye” harfinin cezm alameti olarak hazfedildigini belirtir. Burada ise el-
Cahiz’ i kullandig: lafizla uyum gostermekle birlikte onun ifadesinde sol kelimesi
sag kelimesinden once gelmistir. Kitabinda, “O, el-Hashas b. Halef’tir. Babasi el-
Miicfir olarak taninmakta olup Anberogullarindandir. Rasilullah’in (sav) ‘Sol tarafin

yaptigindan sag taraf sorumlu degildir.” dedigi kimse odur.”?*°

Iste boylece el-Cahiz’in bu kitapta zikrettigi gibi ifadenin Rastilullah’a nispet
edilmesinde ibni Kuteybe ile Belazuri ittifak etmektelerdir. Bir baska kitap ise el-
Beyin ve't-Tebyin’dir. Rastlullah (sav) soyle buyurdu: “Veren el, alan
eldenustindur.”, “Bakmakla yiikiimlii oldugun kimselerden basla.”, ve “Sag tarafin

vaptigindan sol tarafin sorumlu degildir.”231

Ancak sahih hadis ve siinen kitaplarindaki arastirmalara gére Peygamber (sav)
Ibni Kuteybe, Belazuri ve el-Cahiz’da yer alan bu ifadelerin disinda baska lafizlarin
da yer aldig1 tespit edilmistir. Fakat mana ve siyak bakimindan ise mana uyumu soz
konusudur. Bununla ilgili olarak Ibni Mace’ nin Slinen’indeki ifade soyledir: “Bize
Amr b. Rafi’; Hiiseymiin Yunus'tan, Husayn b. Ebi’l Hurr'dan, el-Hashasg,el-
Anberi’den nakletti ve dedi ki‘Beraberimde oglum bulundugu halde ben Peygamber

(Sallallahu  Aleyhi ve Sellem'in yanmina vardim. Peygamber (sav),sen oglunun

2% n-Nisabari Ebu’l-Fadl, Mecmeu 'l Emsal, 11, 295.
**Ibn Kuteybe, el-Mearif, 1, 366.
lel-Cahiz, el-Beyan ve r-Tebyin, .
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glinahindan sorumlu tutulamazsin, o da senin giinahindan sorumlu tutulamaz.’

buyurdu.”

ez-Zevaid’de: Bunlarin tiimiiniin isnadi sikadir. Ancak Hesim, miidellis olup
Hashas’in ibni Mace’de yer alan bu hadisi disinda baska hadisi yoktur. Diger bes

hadis kitabinda da bulunmamaktadir.”?*?

Ahmed’in Misned’inde su ifade yer almaktadir:

“Ebi Rimse’den.Dedi kiben ve babam Ras(lullah’a (sav) dogru yola c¢iktik.
Yolun bir kismina vardigimizda onunla karsilasinca babam bana ‘Bu, Allah’in
Rasult’dur.’ dedi. Dedi ki ‘Ben, Allah Rasulll 'niin insanlara benzemedigini sanirdim.
Oysa onun saglart uzun ve kinaliydi, iizerinde de iki yesil ciibbe vardi.’ Dedi kiben
adeta onun bacaklarina bakiyordum. Dedi kibabama ‘Yamindaki kimdir? diye
sorunca babam: ‘Allah’a yemin olsun oglumdur!’ diye cevap verdi. Babamin benim
icin yemin etmesi nedeniyle Rasilullah (sav) giildii, sonra da ‘Dogru séyledin. Fakat
ne sen giinahini yiiklenirsin ne de o senin giinalim yiiklenir.” Sonra da ‘Higbir

glinahkar baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. (Isra) ayetini okudu.”*

Bu sunustan sonra el-Cahiz’inel-Hayevan isimli kitabinda yer verdigi ifadenin

darbimesellerden sayildigi goriilmektedir. Ancak Rastilullah’a (sav) nispet edilen

hadis (clls 52 Yy cade £ Y &) Gl) “Sen onun giinahini yiklenmezsin, o da senin
giinahin yiiklenmez.” seklindedir.

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz’in ayetin
ardindan mana olarak Ras(lullah’in hadisi olan bu haberi zikretmesi, okuyucu
karsisinda temiz oldugunu vurgulamak i¢indir. Boylece el-Cahiz’in, ayetin ardindan
mana olarak Ras@lullah’in hadisi olan bu haberi zikretmesi, okuyucu Oniinde
kendinin temiz oldugunu vurgulamak igindir. O, ayet-i kerimeyi kullanmakla birlikte

sOzlerini gerekgelendirmek igin bu habere de yer vermistir.

232S{inen-ilbni Mdce, C, 1, 890. Kitabu’d-Diyat, Bab 26. Hadis no. 2671.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 685-686. Hadis no. 7114. Muhakkik Miisned’de aynisini zikretti.
Eba Rimse sahabe olup ismi ve nesebi hakkinda ihtilaf edilmistir. Belvi, Teymi, Temimi oldugu
sdylendigi gibi Haghas oldugu da sdylenmistir. Ahmed, Buhari ve Ibni Hibban, isminin Rifaa b. Yesri
oldugunu séylerler. ibni Hibban: Her kim Eba Rimse nin el-Hashas el-Anberi oldugunu iddia ederse o
kuruntu etmistir.
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2.2.2. S0zIuk Kullanmmimin A¢iklanmasi

Mdellif, kitabinda “Kainatin Kisimlar1” baslig1 altinda sunlar1 soylemektedir:

“Uyuyan ve uyumayan... daha fazlast onlarin sozleri, oliiler kelimesinde
oldugu gibi cansiz olanlara delalet eder... Insanlar yeryiiziinii cemad olarak
isimlendirirler. Belki de eskiden herhangi bir sey bitmedigi zaman onu 6li kabul
etmelerinden dolayidir. O, yerin 6liileridir. Onlarin su sozleri de boyledir: “Kim 6li

bir araziyi canlandirirsa arazi onun olur.”**

Miiellif bu paragrafta kainatin kisimlarindan ve insanlarin bu kisimlarin her
birini isimlendirmelerinden bahsetmektedir. Konu yer kelimesine geldiginde ise
insanlarin bazilariin onu cemad yani cansiz olarak isimlendirdigini, eskiden
herhangi bir sey bitmemis olmasi nedeniyle de 6lii olarak kabul ettiklerini dile getirir.
Daha sonra sdyle der: “Bunun nedeni, onlarin sézlerinden oldugu gibidir...”
Ardindan da bu ifadenin kaynagini ve kime ait oldugunu zikretmeksizin “Kim 06l bir
araziyi canlandirirsa onun olur.” ibaresine doniis yapar. Bununla birlikte diger
yandan da liigat yapisi itibariyla bu ifadenin bir hiikim ve tesri igerdigi algisini da

verir. Gergekte ise bu ifade Rasdlullah’in (sav) hadislerindendir.

“Bize Ali b. Said nakletti,dedi ki Abdurrahman b. Abdiissamed b. Suayb b.
Ishak ed-Dimeski nakletti. Dedi ki Stiveyd b. Abdiilaziz nakletti. Dedi ki el-Evzai ve
Sufyan b. Huseyn Ziihriden, Urve’'den nakletti,dedi ki Bana Aise anlatti, Rasilullah
(sav) buyurdu ki ‘Her kim olii arazileri canlandwirsa onun olur.” Amr b. Abdilaziz
ona dedi ki RasOlullah’in (sav) boyle dedigine sahit misin? Dedi ki Aige nin
RasUlullahtan (sav) isiterek bana sdéyledigine sahidim. Aise’nin ise bana yalan
soylemedigine sahidim.”

Bu hadisi Evzai’den ancak Siiveyd b. Abdiilaziz rivayet etmistir.?

Buhari, Urve yoluyla Aise’den rivayet etti: Peygamber (sav) soyle buyurdu:
“Herhangi bir kimseye ait olmayan bir topragi imar eden kimse daha bir hak

sahibidir.” Urve dedi kihilafeti doneminde Omer boyle hiikiim verdi. Ebu Ya’la,

24a|-Cahiz, s. 26-27
25T aberant, el-Mucemu’I-Evsat, 1V, 247.
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Darakutni, Tayalisi ve ibni Adiy, Urve’nin Aise hadisini bir bagka yonden “Kim 6li

bir araziyi ihya ederse onundur.” seklinde tahri¢ ettiler.”?*®

Heysemi, “Kim 0lu bir araziyi ihya ederse onundur ve zalim bir damar igin

hakki yoktur.”*'

Onceki sunum cercevesinde bu ifadenin RasGlullah’in (sav) hadisi oldugu,
muellifin bunu kesinlikle zikretmedigi fakat bunun yerine “sézlerinde oldugu gibi”
ifadesini kullanmis olmasinin, maellifin bu hadisi bir hilkmii veya tesriyi beyan
etmek i¢in zikretmedigi sadece liigat amagcli olarak zikrettigigoriilmektedir. “Mevat”
kelimesi su anlamda kullanilmaktadir: “Iki lii toprak, herhangi bir sey ¢ikartilmayan
ve isletilmeyen toprak demektir. Olii toprak anlamina gelen (<ses &iw (i)
lafizlar1 da boyledir. Hadiste sdyle ge¢mektedir: “Iki lii toprak Allah’a ve Rasiilii ne
aittir. Her kim oradan bir seyi canlandirirsa onun olur.” Burada (<34l s) kelimesi,
(cusall) kelimesi gibidir. Yani herhangi bir kimseye milk olmayan anlamina
gelmektedir. Bu hususta iki liigat vardir: Mim harfinin fethasi ile birlikte vav harfinin
sik(nii veya fethasi. (ctsalls) kelimesi (o)), kelimesinin ziddi olup ekilip
dikilmeyen ve imar edilmeyen toprak olup onun ihyasi dogrudan imar edilmesi, ona

etki edecek herhangi bir isin yapilmasiyla olur. (0Ush 1) ve (Olsd 725 Ys) seklinde

ifadeler kullanilir. Yani iki toprag:i ve evleri satin al, kdleyi ve binegi satin alma.

Ferra dedi ki: (0534)) kelimesi heniiz ihya edilmemis toprak iin kullanilir.”?*®

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlagilmaktadir ki el-Cahiz’in bu ibarede
zikrettigi ciimle bir hadis-i seriftir ancak el-Cahiz bunu liigat maksadiyla
kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle bu kelimede liigatin kullanim keyfiyetini beyan
etmek icin kullanmigtir. Bunun delili ayn1 yerde el-Cahiz’in kullandigr “Bu yerde
liigatimizi ifade ediyoruz. Bizim liigatimizde ise ancak zikrettigimiz sey vardir.”?%

ifadeleridir.

2.2.3. Isti’nas ve Dolayh Istidlal

Miiellif, “Nesil Istemek” baslig1 altinda su hususlar1 zikrediyor:

%{bni Haver, ed-Diraye fi 't-Tahrice Ehadisi’l-Hidaye, 11, 244. Olii arazilerin canlandirilmast kitab.
el-Heysemi, Mecmeu z-Zevaid, 1V, 280. Kitabu’l-Buyu’, Bab 84, H. No. 6785.

8}bni Manzdr, Lisanii'I-Arab. VII, 4296.

?¥el-Cahiz, s. 26.
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“Bir adamin, amcaogullarina karsi en ¢ok istedigi sey, temiz bir mal ve
cocuktur... Cogu kere adam, erkekligin devami ve akibet istegi i¢in cocuk sahibi
olmay1 6nemser... Allah Teéla, ziirriyetini sevme ve neslin ¢ogalmasi esasina gore
ademoglunun iizerine miihriinii bastig1 gibi giivercinleri ve kedileri de bdyle bir esas
tizere yaratmistir. Ona bir cocuk geldigi zaman korkaklik, cimrilik gibi ona kars1 olan
diiskiinliigii artar. Nitekim Rastlullah (sav) soyle dedi: “Evlat; insan korkakiiga,
cimrilige ve bilgisizlige sevk eder.”?*

Bu paragrafta maellif ¢ocuk ve nesil talebini gerektiren bazi hususlari
aciklamig, sonra da c¢ocuk sahibi olmanin neticelerinin gerektirdigi hususlara yer
vermistir. Cocugun gelmesinin eslik ettigi hususlari, manevi hususlar1 zikretmistir.
Hissi seyleri kesfetmis ve muellif bundan daha fazlasini agiklamistir. Bir adamin
oglu oldugu zaman ondan dolay1 korkakliginin ve ona olan diiskiinliigiiniin arttigin
belirtmistir. Bitlin bu agiklamalardan sonra da el-Céhiz bu amacla Rastlullah’in

(sav) bu husustaki hadisine yer vermistir:

“Bize Ebu Galip b el-Benna haber verdi. Abdissamed b Ali haber verdi.
Dediler ki Ubeydullah b. Muhammed haber verdi. Abdullah b. Muhammed haber
verdi. Abdullah b. Avnu’l Harrdz haber verdi. ismail b. Ayyas haber verdi. Bana
Abdullah b. Osman b. Haysem Said b. Ebi Rasid’den haber verdi ve Ebu’l Hiiseyn
Ya’la’dan ziyade etti. Dedi ki Hasan ve Hiiseyin kosarak Rasilullah’a (sav) geldiler.
Onlardan birini tuttu ve koltugunun altina aldi, digerini de tutup diger koltugunun
altina aldi ve dedi ki ‘Bu ikisi diinyadaki iki reyhandir. Kim beni seviyorsa bunlari da
sevsin. Ardindan soyle dedi: Eviat insam korkakliga, cimrilige ve bilgisizlige sevk
eder.” Abdiissamed’in rivayetinden Ya’la b. Miirre diistii ve elbette. Davud b. Rasid
ve Said ibni Mansur Ismail b. Ayyas’tan dediler ki ibnii Rasid.”?**

Abdiirrazzak bize haber verdi ve dedi ki: Mamer Abdullah ibni Osman b.
Haysem’in Peygamber’den (sav) rivayetini bize haber verdi. “Bir gin Ras(lullah
(sav) Hasan ve Hiiseyin'i aldi. Birini bir dizine, digerini de diger dizine oturttu.

Sonra Hasan'a yéneldi ve onu dptii. Ardindan Hiiseyin’e yoneldionu da Optl. Sonra

#0e|-Cahiz, s, 110.
ibnii Asakir, Tarihu Dimesk, Xl, 149.

74



dedi ki Allah’im, ben ikisini de seviyorum, onlart sen de sev. Sonra da ‘Eviat insant

korkakhiga, cimrilige ve bilgisizlige sevk eder!’ dedi.”**

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu hadisin
kaynagini verdikten sonra, hadisin metnini zikretmeden 6nce hadisteki diisiinceyi ve
isaret ettigi hususu belirtmektedir. Baska bir ifadeyle bu paragrafi okuyan kimsenin
zihninde hadisi zikretmeden 6nce hadisin i¢erdigi diisiince netlesmektedir. Ciinkii el-
Cahiz, hadisi zikretmeden 6nce kisaca ifade etmistir ki bu, miiellifin bir sicaklik
olusmasi i¢in bu hadisi zikrettigi anlamima gelmektedir. Baska bir ifadeyle el-
Cahizbu diistinceyi kendi zihnine sunduktan sonra okuyucuda da bir sicaklik

meydana getirmeyi amaclamistir.

2.2.4.Ser’i HiikkmiiBeyan Etme
Miiellif “Osman b. Ma’zin’un Igdis Edilmekicin izin Istemesi” bashig altinda

sunlar1 soylemektedir:

“Zikredildigine gére Osman b. Maz 'un igdis olmak i¢in RasUlullah’tan (sav)
izin istedi. Buyurdu Kilmmetimin igdisligi oructur ve orug bir kalkandir.” Iste bu,

1gdis olmanin diyetidir.”243

Birinci ciltte muellif, insan ve hayvanda ortak olan bir soruna deginmektedir.
Bu sorun, el-Cahiz’in da kavramaya ve dakik bir sekilde detaylandirmaya galistigi
igdis edilme sorunudur. el-Cahiz’in kitapta yer verdigi sayfalar incelendigi zaman bu
diigiincenin 106-181 sayfalar1 arasinda yer alacak kadar 6nem arz ettigigorilUr.
Ancak miellif bu sayfalar1 sadece bu diisiinceye ayirmamis, ayn1 zamanda daha
baska diislinceyi ve sorunlari da zikretmisse de 1gdis meselesi en basta varligini
gostermistir. Hadis gercevesinde insanin sifatlarina yer verirken igdisten 6nce nasildi,
igdis edilen kimsenin sesi, igdisin zek& tizerindeki etkisi, Rum’un igdisi ve ilk 6nce

Rumlarin bunu icat ettigi gibi hususlari da ele almigtir.”***

282\Musannef Abdiirrazzak, X1, 140-141. Hadis no. 20143.
236]-Cahiz, s. 128-129.
24 el-Cahiz, Age., s. 124.
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Baslikta paragrafin igdisle alakali bir konudan bahsettigi goriillmektedir. Ancak
el-Cahiz bu paragrafta igdis konusu ile ilgisi olmayan bir hadise, muhtemelen de

Osman b. Maz’in’un bu iki hadisi rivayet etmis olmasi nedeniyle yer vermektedir.

Birinci hadis sudur: “Osman b. Maz iin, Peygamber’den (Sav) seyahat icin izin

istediginde soyle buyurdu: Ummetimin seyahati cemaattir...”

Bu sekli ve lafziyla bu hadise ulasilamamistir fakat bir baska lafizla Slinen-i
Ebu Davud’da, Cihad babinda seyahatin yasaklanmasi babinda ulasilmigtir. Ebu

Davud hadisin hasen derecesine ulastigini belirtmistir. Hadisin lafz1 soyledir:

“Muhammed b Osman et-Tenuhi Ebu’l Cemabhir bize anlatti. EI-Heysem b.
Hamid bize anlatti. Ala b. El-Haris, Kasim ebi Abdurrahman’dan, Ebi Umameden
bize haber verdigine gore bir adam soyle dedi: Ey Allah’in Rasiilii, seyahat yapmam
icin bana izin ver. Peygamber (sav) de Ummetimin seyahati Allah Azze ve Celle

yolunda cihat etmektir/’ buyurdu.”?*®

Zikredilen hadis “Ummetimin seyahati Allah yolunda cihat etmektir.” seklinde
iken el-Cahiz bunu “Ummetimin seyahati cemaattir!” seklinde zikretmistir. Burada
hangi cemaat kastedilmektedir? Bu lafizla hadisin manas1 nasil dogru olur? Ayrica
hadisin bu paragrafta zikredilmis olmasi1 hadis iizerinden bir seylerin sdylendigi

konuya herhangi bir fayda saglamamustir.

Ikinci hadis ise sudur: “Igdis konusunda ondan izin istediginde ‘Ummetimin

igdisi orugtur ve orug kalkanduwr.” buyurdu.”

el-Cahiz’in burada yer vermis oldugu hadis Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’inde
bu sekilde yer almamistir. Goriinen o ki Cahiz burada, Buhari’nin Nikah kitabinda
“Evlenmeyi Terk Etmenin ve Igdis Edilmenin Mekruh Kilinmasi Bab1”nda yer alan

hadisin manasiyla uyumlu olan anlami buraya almigtir. Hadisin tam lafz1 sdyledir:

“Bize Ahmed b. Yunus soyledi. Bize Ibrahim b. Sa’d soyledi. Bize Ibni Sihab
Said ibnu’-Museyyeb haber verdi ki kendisi Sa’d ibn Ebi Vakkas tan soyle derken

isitmistir: Rasilullah (sav) Osman ibnu Ma 'zunun kadinlardan kesilme tesebbiisiinii

255{inen-i Ebu Davud, s. 436. H. no. 2486.
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reddetmistir. Sayet Peygamber ona kadinlardan kesilip ¢ekinmeye icazet vermig

olsaydi bizler muhakkak erkeklik yumurtalarimizi cikartirdik.”**

Hadisi yine Buhari’de bir baska lafizla su sekilde yer almaktadir: “Bize
Kuteybe b. Said sdyledi. Bize Cerir, ismail’den ve Kiyas’tan rivayetle sdyle dedi:

“Abdullah dedi ki Biz Raslullah (sav) ile savasiyorduk ve yamimizda da
[kadinlardan] hi¢bir sey yoktu.Bunun iizerine biz ‘Neden igdis olmuyoruz?’
dedigimizde bizi bundan nehyetti. Sonra bize elbise mukabilinde muayyen bir
zamana kadar bir kadinla evlenmemiz icin ruhsat verdi. Ardindan da bize‘'Ey iman
edenler! Allah’in size helal kildig1 seylerin iyi, bos olanlarim (kendinize) haram

kilmaym. Hakka da tecaviiz etmeyin. Ciinkii Allah miitecavizleri sevmez.’** ayet-i

kerimesini okudu.”?*®
el-Cahiz’in bu iki hadisi 6zel bir paragrafta zikrettigi yani bu paragraf

haricinde baska bir yerdebu hadislerde yer vermedigi goriilmektedir. Bu yontem,soz
konusu hadislerin zikredilme sebebinin ne oldugunu agiga ¢ikarmaktadir. el-Cahiz
nezdinde kullanilmasina gore buradaki maksat agik ve nettir. CUnki onun bu iki
hadisi 0Ozellikle de ikinci hadisi ser’t bir hiikkmii beyan etmek maksadiyla

zikrettigianlasiimaktadir.?*°

Miiellif, “Kopeklerin Oldiiriilmesi Hakkinda Gegen Hadis ve Haber” bashg

altinda su hususlara yer veriyor:

“Ebu Anbese Ebu’z-Ziibeyr'den, o da Cabir’'den rivayetle dedi ki Rasdlullah
(sav) bize kopeklerin éldurilmesini emrettihatta ¢olden kipegi ile birlikte gelmekte
olan kadimin kopegini bile oldiirdiik. Sonra bize kopeklerin oldiiriilmesini yasaklad:

ve ‘Halis siyahiny, iki noktalisim éldiirmeye bakin ¢unki 0, seytandir.” buyurdu.”*°

Bu paragrafta yer alan baslik cer¢evesinde mesele ele alindiginda el-Cahiz’in
ser’l bir hilkkmii beyan etmek i¢in bu hadise yer verdigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu
hiikiim, kopekleri 6ldiirmenin cevazi hakkindadir. Ik once o6ldiiriilmesi, ardindan da

bir kismi hari¢ 6ldiiriilmemeleri emri gelmistir. Bu hadisin Sahih-i Muslim’deki lafzi

*4%I-Buhari, el-Camiu’s Sahih, 111, 356. Hadis no. 5073.

*"Maide5/87.

*®*Buhari, Camiu’s-Sahih, 111, 356-357, Hadis no. 5075.

Rasilullah’in (sav) “Orug kalkandir.” hadisi agisindan ise bu konunun bir baska boliimiinde mesele

ele aliacaktir.
20e|-Cahiz, s. 292.
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su sekildedir: Bize Muhammed b. Ahmed b. Ebi Halef rivayet etti. [Dedi ki] Bize
Ravh rivayet etti. Bana Ishak b. Mans(r da rivayet etti. [Dedi ki] Bize Ravh b. Ubade
haber verdi. [Dedi ki] Bize Ibni Clireyc rivayet etti. [Dedi ki] Bana Ebu’z-Ziibeyr
haber verdi ki Cabir b. Abdillah’1t sunu sodylerken isitmis: RasOlullah (sav) bize
kopekleri oldiirmeyi emir buyurdu. Hatta kadin kopegi ile ¢olden gelirdi de biz o
kopegi bile oldirlrdik. Sonra Peygamber (sav), kopekleri oldirmeyi yasak etti

ve ‘Halis siyahini, iki noktalisini 6ldiirmeye bakin ¢iinkii o seytandir.’ buyu rdu.”?!

Ebu Dévud tahric etti ve dedi Ki “Uzerinize diisen, siyah olandir.” Bu hadiste
iki nokta ifadesi yer almadi. Karisik renkte olmayan hayvanlar hakkinda*siyah
hayvan” ifadesi kullanilir. Yani {lizerinde baska renk bulunmayan hayvan demektir.

Ayni sekilde beyaz hayvan lafzi da boyledir.*?

Yine miellif “Kopek Hakkinda Gegen Hadis ve Haber” basligi altinda da ayni

maksada yer vermektedir:

Hisam b. Hassan,Ebu Hiireyre’nin Peygamber’den (Sav) sunu rivayet ettigini
sOyledi:Dedi kiher kim av, ekin veya ¢oban kdpegi disinda kdopek edinirse her gun o

kimsenin ecrinden bir kirat eksiltilir. Kirat ise Uhud Dag: gibidir.”**

Cahiz bu mesellerle ilgili ser’1 hitkkmii beyan etmek i¢in bu paragraflarda agik

ve net bir sekilde hadislere yer vermistir. Bu hadis su lafizla yer almistir:

“Abdullah b. Mugaffil’den (ra) dedi kiRasUlullah (sav) kopeklerin
olduriilmesini emretti. Sonra dedi ki‘Onlarin kopeklerle ne isi var?’ Sonra da av ve
koyun kOpegine izin verdi ve buyurdu kikopek bir kabi yaladiginda onu hemen yedi

defa yikayin, sekizincide de toprakla ovalayin.”
Bu rivayet, Miislim’e aittir. Tirmizi’nin rivayeti ise soyledir:

“Ben hutbede iken RasUlullahin (sav) yiiziinden aga¢ dallarini kaldirarak ona
g6lge yapan kimselerdendim. Buyurdu Kkikopekler de diger toplumlar gibi basli
basina bir soy ve iimmet olmasaydi onlarin éldiiriilmesini emrederdim fakat siz

onlardan simsiyah olanlar: oldiiriiniiz.”

215ahih-i Mislim, s. 641, Hadis no. 1572;Kitabu’m-Miisakat, Képekleri Oldiirme Emri bab.
»2Mecdii’d-Din b. EI-Esir el-Cezeri, Camiu’I-Us(l, X, 239-240, hadis no. 7762.
3el-Cahiz, s. 259.

78



Ebu Déavud Tirmizi’nin rivayetinin benzerini muhtasar olarak rivayet etti.
Nesei’, Tirmizi gibi uzun olarak rivayet etti fakat “agacin dallar1” ifadesini

kullanmadi, bunun yerine “koyun” ve “otlayan” lafizlarini kulland1.?*

Daha sonra el-Cahiz takip eden sayfalarda ayni minval iizere devam etmis,
kimi zaman ayni maksatla bazi meseleler hakkinda ser’i hiikkmii beyan etmek icin
hadislere yer vermis ve sonunda “Kopegin Diyeti Hakkindaki Haber ve Hadis”

baslig1 altinda bir paragraf agmustir.

“Hasan b Ammara Ya’la b. Atd’dan, Ismail b. Hassan’dan, Abdullah b.
Amr’dan®® dedi kiRasGlullah (sav) av kdpegi hakkinda kurk dirhem, koyun kipegi
hakkinda bir koyun, ekin kopegi hakkinda bir fark yiyecek, ev kopegi hakkinda bir
fark toprak diyet kopegi oldiiren kimse tarafindan verilmesi gerekir. Ev sahibinin ise

onu alma hakki vardir.”*>®

Gercekte bu mesele fakihler ve muhaddisler arasinda ihtilafli bir meseledir.

Satis1 caiz olanlar ve olmayanlar babinda bunun beyani su sekildedir:

Safii dedi ki “Bize Malik, Sihab’'dan, Ebu Bekir b. Abdurrahman’dan, Ebu
Mesud el-Ensari’den rivayetine gore RasUlullah (sav) kdpegin parasini, fahisenin
mehrini ve kdhinin iicretini yasakladi.” Dedi Ki‘Her kim ¢oban veya av kopegi
disinda bir kdpegi sahiplenirse her giin ecrinden iki kirat eksiltilir.” Buhari tahrig
etti. (9/608)Kitabu’z-Zebaih (5480). Miislim (3/1201) Kitabu’l Miisakat (50-1574).
Dedi kihicbir halde kdpegin parast helal degildir. Parasi helal olsaydi kahinin Ucreti

ve fahisenin mehri caiz olurdu.”

Maverdi dedi kidedigi gibi kopegin satisi batildir ve Ucreti haramdir. Faydali

olsun ya da olmasin képegin telef edilmesi durumunda higbir halde degeri yoktur.

Ebu Hanife dedi kikopegin satisi caizdir ve Ucreti helaldir. Faydali olsun ya da

olmasin telef edilmesi halinde degerinin 6denmesi vaciptir.

»Mecdi’d-Din b. EI-Esir el-Cezeri, Camiu’I-Usul, CX, s. 239. Bu sayfada 1 no.lu dipnotta zikredildi:
Muslim rivayet etti, no. 280, Taharet; Kopegin Yalamasi babi, No. 1573; Miisdkat. Kopegin
Oldurulmesinin Emri babi. Ebu Davud H. no. 2845. Es-Sayd; Tirmizi no. 1486 ve1489 es-Sayd.
»>Muhakkik, 293. sayfadaki 1 no.lu dipnotta, aslinda Hassan b. Abdullah b. Amr seklindedir, diyor.
?%l|-Cahiz, s. 293
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Malik dedi kikopegin satisi caiz degildir ve Ucreti helal olmaz. Fakat 6ldiren

kimsenin, degerini 6demesi gerekir.

Bu hususta el-Haben b. Ebi Cafer’in, Ebu’z-Ziiber’in Cabir’den rivayetini delil
gosterdiler. “Raslullah (sav), egitimli kopek disinda képegin ve kedinin parasindan
nehyetti.”Bir baska yoldan da tahric etti, Nesei tahric etti. (7/309). Egitimli olmasi

halinde kdpegin bedeli caizdir. ikisi arasinda tek fark vardir.

Hasan b. Umara Ya’ld b. Ata’dan, Ismail b. Cessas’tan, Abdullah b.
Amr’den®’ rivayet etti. Dedi ki Raslullah (sav), av kopegi hakkinda kirk dirhem,

koyun kopegi hakkinda bir koyun, ekin kopegi hakkinda bir fark?>®

ekin, ev kopegi
hakkinda bir fark toprak, oldiiren kimse tarafindan kopegin sahibine®® ddenmesi
gereken diyettir. Et-Tahavi’ninFi Meani’l-Asar’da (4/58), el-Beyhaki ninel-

Kibra’da (8/6) tahricine gore kopegin bir degeri oldugu sabittir.

Dediler ki kopekle avlanilmasi caiz olduguna goére aslan ve kaplan gibi satis1 da
caizdir. Vasiyet edilmesi caiz olduguna gore diger hayvanlar gibi satilmasi da

caizdir.

Delil: Safii’nin Rastlullah’a (sav) isnat ettigi hadiste, kdpegin parasi, fahisenin
mehri ve k&hinin ticreti nehyedilmisti. Ciinkii herhangi bir kab1 yalayacak olmasi
halinde kabin yikanmasi gerektigine gore parasi ve degeri de domuz gibi haramdir.

Cabir hadisinin ise birkag¢ husus vardir:
Birincisi: isnad1 zayiftir. Zira Hasan b. Ebi Cafer, hadisi reddedilmis biridir.

Ikincisi: “Ancak egitimli kdpek™ yani “egitimli kopek™ sozii. Buna gore burada
yer alan illa edat1 vav konumundadir. Su ayette oldugu gibi “...aralarindan haksizlik
edenler (kuru inatgilar) miistesna, Sakin onlardan korkmayin! Yalmiz benden

59260

korkun. Diger hadis ise isnadi itibariyla daha zayiftir. Ciinkii Hasen b. Umare,

s0zU reddedilmis biridir. Ayrica metin, kullanilan bir metin olmadigindan kendisi ile

»"Burada Cessas, Hassan, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Amr gibi isilmer bakimindan bu senet ile
el-Cahiz tarafindan zikredilen senet arasindaki farkin bulunduguna dikkat cekmek istenilmistir.
»8Hadiste yer alan ra harfinin siikdnii ile(3)%) kelimesi el-Cahiz’mn rivayetinde ra harfinin fethasiyla
yer almigtir.

“9Diger taraftan bu kelime el-Cahiz’da (O cala e i’a&;) seklinde yer almaktadir.

2*0Bakara 2/150.
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ihticacda bulunulmas1 da sahih degildir. Buna gore hadis, egitimli kopeklerin
kullanilmast nedeniyle sahipleri elestiri disinda kalirlar ve insanlarin onlar

»281 ciimlesinde

oldirmeleri gerekmez. “Kim koélesini 6ldirirse onu oldirdriz.
oldugu gibi. Bu hadis, kole oldiirmenin elestirisi hakkindadir. Cevap ise avlanmanin

caiz olmasi illeti ile kdpekleri aslana kiyas edilmesidir.

Ayni sekilde vasiyetin cevazi, illetine bagli olarak hayvanlara kiyas

yapmalaridir. Allah daha iyi bilir.?

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu paragrafta
kopegin satist ve parasimnin yenmesi, Oldiirlilecek olmasi hélinde degerinin hak
edilmesi veya 6denmemesi hususundaki bu detayli sunumdan sonra denizden bir
damla misali meseleye cok az yer vermistir. Bagka bir ifadeyle hadisi zikredip
tagidig1 anlami ser’1 hitkkme delaleti bakimindan rehber olarak kullanmistir. Bununla
birlikte meseleyi oldugu gibi birakmamis, nadiren de olsa “Hayvanlarin 1gdis
Edilmesi Hakkinda Gelenlerin Zikri”?® baslig1 altindaki bir meseleyi anlatirken
tekrar buna deginmis; kabul, ret ve her birinin delili bakimindan alimlerin sozlerine

yer vermistir.

el-Cahiz’in bu disiince ile uyumlu bir diisiinceyi bu cildin bir bagka yerinde
“Men Hanegatehu’l Cinn Siimme Yetdu ile’l-Hivar” baghigi altinda “Dediler
kihadise gore her kim ekin veya goban veya avlanma maksadi disinda bir amagla

59264

kopek edinirse giinah islemis olur. seklinde bir ifade kullandigini belirtmek

faydal1 olacaktir.

2.2.5. Diisiincenin Zenginlestirilmesi
Miiellif “Anlagmazliklara ve Meyillere Muhalefet Etmenin Hikmeti” basligi

altinda su hususlara yer veriyor:

“Bu sekilde taksimat1 yapan, bu nefisleri kolaylastiran, gémiilii oldugu yerden

bu bilgileri c¢ikaran bu akillar1 ve gizemlerindeki anlamlari kullanan,

1 Tirmizi, 1414.

%2e)-Maverdi, el-Havi’I-Kebir Fi Fikhi’s-Safii, V, s. 375-37; Kitabu’l-Buyu’, Satis1 Caiz Olan Seyler
ve Olmayan Seyler.

%3g|-Cahiz, S. 177

%6%e|-Cahiz, s. 302.
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Batlamyus un®®miilkiinde kral olmasini, filanin gokle ilgili hususlarla ugrasmasin,
yildizlar1 gozlemlemesini ve gezegenlerin seyirlerindeki farkliliklart kavramasini
saglamistir. Nimetin tamamlanmasi ve marifetin tekamiilii i¢in herkesin yaratildigina

uygun bir sekilde hareket etmesi kolaylastirilmistir.”?%°

[lk bakista bu paragrafin, Rastlullah’m (sav) hadislerini igermedigi
zannedilebilir. Muhtemeldir ki aymi sebepten dolay:r el-Cahiz’in kendisi de bu
paragrafta Hz. Muhammed’in (sav) sOziinedelalet edecek bir ibareyi zikretmemis,
sadece saglam bir gonderme yapmakla yetinmis, buna bagli olarak da okuyucu ilk

etapta soziin tiimiiyle kendisine ait oldugunu sanmastir.

Ancak “Herkes ve her sey ni¢in yaratildiysa ona kolaylastirilip hazirlanmigtir.”
ciimlesine dikkatli bir sekilde bakildiginda bu s6zun nebevi bir hadis oldugu gorulir.
Hadisin lafz1 su sekildedir: “Bize Ebu Zeyd el-Huti anlats. Bize el-Yeman anlatti.
Bize Attaf b. Halit anlatti. Bize Talha b. Abdullah b. Abdurrahman b. Ebi Bekir,
babasindan anlatti. Dedi kibabamdan isittim. Dedi ki Ebu Bekir es-Siddik (ra) soyle
soylerken isittim. ‘Dedim ki Ey Allah’in Rasulii! Biz bitirilmis bir sey i¢in mi
calisalim, yoksa baslanmak iizere olan bir sey i¢in mi?’ Rasilullah (Sav) buyurdu
Kibitirilmis bir sey icin. Ben dedim ki‘Ey Allah’in Rasilii, o zaman amel niye?’

Buyurdu ki herkese yaratildigi sey kolaylastirilmistir.”*®

Hadis bir baska kalipta su lafizla yer almistir. “Imran b. Husayn’dan (ra) dedi
kibir adam dedi ki‘Ey Allah’in Rasulii, cennet ehline kimlerin cehennemlik oldugu
bildirildi mi?’ Buyurdu kievet. Dedi ki’ Oyleyse calisanlar ne icin caligsinlar?’
Buyurdu kiherkese yaratildigi sey kolaylastirilmigtir.”” Buhari, Miislim, Ebu Davud,

tahrig etti. Buhari’nin rivayetinde ise (4 2 W of a5l U 3. ¥S7) seklinde ifade yer
almaktadir.?®®

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Céahiz, siradan bir soz

olarak zikredilen hadis-i serifin kaynaklarmni ifade ettikten sonra bu ifadeyi sadece

?Muhakkik kitapta soyle diyor: Bazi tarihgilerde oldugu gibi el-Cahiz de Batlimus’un Yunan
krallarindan bir kral oldugu disiincesindedir. Kifti, kitabinda bu kuruntuyu dikkatli bir sekilde
incelemis, S. 68.

?%%l-Cahiz, s. 68.

*Tet-Taberani, el-Mucemu 'I-Kebir, s. 64. H. no. 47.

?8Mecdii’d-Din ibnii’I-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usul fi Ehadisi 'r-Ras(l, X, 108-109. Hadis no. 7578.
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diisiinceye zenginlik katacak bir s6z dizisi baglaminda kullanmistir. Hadisi

Rastlullah’a (sav) nispet etmeden kullanmis olmasi da bunu gostermektedir.

2.2.6. Kanigsik Kavramin Diizeltilmesi Sonra da Bu Diizeltmenin Vurgulanmasi

Miiellif “Devede Liderlik” baglig1 altinda su ifadelere yer vermektedir:

Insanlar develer hakkinda acayip sozler sdylemislerdir. Kimi onlarm, cinlerin
ciftlesmesinden meydana gelen bir irk oldugunu iddia ederek su hadisi delil
gostermektedirler: “Onlar deve agillarinda namaz kilinmasini hos karsilamadilar.
Clnku onlar, seytanlardan yaratilmigtir. Boylelikle mecaz ile 6rnegi farkli cihetlerde

kullandilar... Onlar kurnaz olan yilanlar1 seytan olarak isimlendirirler ve soyle

derler: il ol 2®° Giin batimi esnasinda ve giin dogumu esnasinda belli bir vakte

kadar namaz kilmak yasaklanmistir. Hadiste soyle denilmektedir: “Giines seytanin
iki boynuzu arasindan a’ogvar.”270

Bu paragrafta el-Cdhiz bazi insanlarin deve hakkindaki iddialarini
aktarmaktadir: Deve, cinlerin ciftlesmesinden meydana gelen bir irktir. Sonra da
Rasutlullah’in (sav) hadislerinden bir hadisi dile getirmektedir. Bu hadis, seytanlardan
yaratilmig olmalar1 nedeniyle deve agillarinda namaz kilmayr yasaklayan hadistir.
Daha sonra el-Cahiz, develerin cinlerin ¢iftlesmesinden meydana gelen bir irk oldugu
iddiasma aciklik getirmektedir: Onlar boyle iddia ediyorlar ve bu iddialar1 da bu
hadisten anladiklarina dayanmaktadir. Bunun ardindan da onlarin hadiste yer alan
mesel ile mecazi1 birbirine karistirdiklarini el-Cahizbeyan etmektedir. Zira seytan
kelimesi Araplar nezdinde medlulii disinda genis anlami olan bir kelimedir. el-Céhiz
da bu hadisi ayn1 husustaki maksada binaen zikretmektedir. Daha sonra da ayni

paragrafta bize acgik ve net bir sekilde aciklayacagi iizeri bu maksadi destekleyecek

bir baska hadisi dile getirmektedir. Soyle der:

“Bize Sadaka b. El-Fadl anlatti. Bize Siileyman b. Hayyan anlatti. Bize
Abdullah Nafi’den anlatti. Dedi kidevesinin yamnda namaz kilmakta olan Ibni
Omer’i gordiim. O da dedi ki Peygamber’in (sav) boyle yaptigim gordiim.” Hadis

devenin yaninda namaz kilmanin cevazina delildir. El-Buveytiyy Safii’den

Muhakkikten naklen: el-Hamata incire benzeyen bir agag olup yilanlarin en gok sevdigi bu agag,
dag inciri veya kiigiik siyah ve climbez agaglaridir. el-Kamus’tan.
?"%l|-Cahiz, s. 152-153.
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naklettigine gore Safii, bineginin yaninda namaz kilmazmis. Miiteahhirinden olan
bazi arkadagslar1 dedi ki: “Muhtemelen Safii’ye bu hadis ulasmamis. Fakat bize, sahih
oldugu zaman hadise tabi olmamiz1 tavsiye etti ve de bu hadis sahihtir... ilim ehlinin

¢ogu deve agilinda namaz kilmanin mekruh oldugu kanaatindelerdir...”

Imam Ebu Davud, tahric ettigi Bera b. Azib hadisinde dedi ki Rastlullah’a
(sav) deve agillarinda namaz kilinmasi hakkinda soruldugunda “Develerin yatip
kalktuklart yerde namaz kilmayin. Ciinkii o seytandandir.”’buyurdu. “Koyunlarin
vatip kalktiklart yerlerde namaz kilinmast hakkinda soruldugunda orada namaz
kilmiz ciinkii o berekettir. "buyurdu.imam Ahmed rivayet etti. Peygamber (sav)
buyurdu ki “Develerin yatip kalktiklari yerlerde namaz kilmayimiz ¢unkl onlar
cinlerden yaratilmistir. Ofkelendikleri zaman gozlerini ¢ilginliklarini gérmiiyor
musunuz? Koyunlarin yatip kalktiklar: yerlerde namaz kiliniz. Zira o rahmete daha
yvakindir.” Develer hakkindaki bir baska rivayet ise soyledir: “Kizdiklar1 zaman
burunlarindan nasil nefes alip verdiklerini gérmiiyor musunuz?” ibni Kuteybe
develerin cinlerden yaratildigini, seytanlarin yaratildigi bir cinsten yaratilma olarak
yorumlayarak sdyle dedi: Bir baska hadiste s0yle denilmektedir: Onlar seytanlarin
gozlerinden®’* yaratilmistir. Bununla seytanlarin gevresi kastedilmistir. Dedi ki bir
bagka hadiste ise “Gozlerden yaratildig1 s6ylenir.” Araplar halen daha develerden bir
cinsi vahsilere nispet ederler ve s0yle denir: Vahsi deve, devenin en 6fkelisi ve zor
olanidir. Cinin vahsi topraklarda bir devesinin bulundugu insanlarin nimetlerine zarar
verdigi ve bunun neticesinde bu vahsiligin ortaya ¢iktigi iddia edilir. Bu ifade ile

cinin bizzat kendisinden degil de cin nimetlerinden yaratildig iddia kastedilir.

Cinlerde oldugu gibi ashi itibariyla atesten yaratilmig olmasi, sonra da cinlerin
dogdugu gibi onunda dogmus olmasi caizdir. El-Hattabi, icerisinde var olan 6fke ve

kotiiliikler nedeniyle seytanlara nispet edildigini soyler ve sdyle der: Arap her

?"Burada bu kaynakta “seytanlarin gozleri” ifadesi kullamlmug fakat ben ibni Manzur’un Lisanu’l-
Arab’inda su ifade gegmektedir: s> gl Agaclar etrafi demektir. )Y ¢le sciimlesi ise evin seni
ilgilendiren cevresidir. Fakat hadiste gectigi tizere Nebi’nin (sav) develer hakkindaki soruya vermis
oldugu cevapta yer alan ifadesinden ancak yakimlik anlami kastedilir ve bununla develerin huyu
kastedilmistir. obe! kelimesinin hakikati etraf, ¢evre demektir. ibnii’l-Esir dedi kitabiati ve huyu
bakimindan seytandan kaynakli sikintilarinin ¢ok olmasi denmeye g¢alisilmistir. Bir bagka hadiste
“Develerin agillarinda namaz kilmayimiz ¢iinkii onlar seytanlarin ¢evresindendir.” Lisanu’I-Arap, 1V,
3142.
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isyankar1 seytan olarak isimlendirir. Ebu Ubeyd dedi kibundan kasit, seytanlara

benzeyen tabiat1 ve huyudur.”272

Hadisin kaynaklar1 ve alimlerin bu hadisle ilgili so6zlerinden sonra
dilbilimcilerin hadislerden nelerin kastedildigi hususunda, 6zellikle de el-Cahiz’in bu
paragrafta yer verdigi mesel ve mecazla ilgili olarak uzun sozleri vardir.Zira insanlar
Rasdlullah’in (sav) hadisinde yer alan mecazi farkli bir sekilde degerlendirmislerdir.
Muhaddislerin  ve dilbilimcilerin  develerin  yaratiliglarim1  gercek anlamda
kullanmadiklari, meseleyi yap1 ve huy bakimindan ele alarak tam tersine mecaz
olarak kullandiklar1 goriiliir. Miiellif de insanlardan bazilar1 bdylesi bir iddiada
bulunmalar1 nedeniyle okuyucuda kafa karisikliginin yer aldigi bir hususu tashih
etmek i¢in bu hadisi kullanmistir. Yine el-Cahiz’mn bu kadar ile yetinmeyip kafa
karigikliginda tashihi vurgulamak maksadiyla bir baska hadisi de zikrettigi
gorilmektedir. el-Cahiz’in seytan lafzindan kastedilen manayr vurgulamak igin
zikrettigi bu hadise gore sozdeki konu kesinlikle hakikate delalet etmemektedir.
Hadisin lafzinda “O, seytanin iki boynuzu arasindan dogar.” seklindedir. Yani
“Giines, stinnet kitaplarinda agiklanan kerahet sebebiyle seytanin iki boynuzu
arasindan dogar.” denilmistir. Bu kerahet gilinesin dogusu ve batist esnasinda namaz
kilmanin mekruh olmasidir. “Bize Affan anlatti. Bize Hemmam anlatti. Bize Katade
Ibni Sirin’den, o da Zeyd b. Sabit’ten. Peygamber, (sav) giinesin boynuzunun ¢iktigi
veya battigr zaman namaz kilmayi yasakladi ve seytanin iki boynuzu ¢iktig1 zaman

i - 9527
veya seytanin iki boynuzu arasinda dedi.” 3

Hafiz el-Heysemi’de Mecmeu’z-Zevaid’de zikrederek Ahmed’in rivayet

ettigini, hem hadisin hem de ricalinin sahih oldugunu sé')yledi.274

Tum bunlar giinesin dogus ve batig esnalarinda namaz kilmanin yasak
oldugunu gostermektedir. Ancak burada bir soru var: “Giines seytanin iki boynuzu
arasindan dogar.” ifadesi hakikat anlamina gelir mi? Giinesin seytanin iki boynuzu

arasindan dogmasimi ne demek? Peygamber (sav), giinesin seytanin iki boynuzu

ibnii Receb el-Hanbeli, Fethu’l-Bari Serhu Sahihu’l-Buhari, 111, 217-224. Develerin Bulundugu
Yerde Namaz babi. Bab no: 50.

2Misned el-imam Ahmet b. Hanbel, 35, 516. Hadis no: 21661

2T%el-Heysemi, Mecmau z-Zevaid, 2, 472. Hadis no: 3345.
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arasinda dogmasini neden kerahet vakti olarak illetlendirdi? Bu ikisi arasindaki bag

nedir?

“Boynuz okiiz ve diger hayvanlarda da vardir. Cogulu (¢s8) seklindedir.
(0 s) kelimesi percem demektir. (0L 3s) kelimesi kuyunun basma dikilen iki
minare demektir. Bu iki minarenin iizerine mil gorevini gorecek olan bir agag
konulur ve ondan makara yapilir. Sahranin boynuzu onun baslangicidir. Giinesin
boynuzu, giines dogup yikseldigindeki ilk halidir. Onu c¢evresi oldugu da
sOylenmigstir. Hadiste soyle gegmektedir: “Biraz yiikseldiginde ondan uzaklasir.” ve

275

Peygamber (sav) ™ seytanin boynuzlari arasindaki giinesin dogmasini nehyetti.

Gilines dogmaya bagladiginda bu vakitte ona yaklaslr.276

Denildi kiseytanin
boynuzlar1 basmin cevresidir. Yine beseri saptirmak icin bir araya getirdigi iki
boynuz oldugu da sdylenmistir. Giinesin dogmasi esnasinda uzamakta olan ve gozleri
alan, kamastiran giines 1sinlar1 oldugu da sdylendi... Seytan ve boynuzlarmin Kadir
Gecesi glinesin  dogmasin1  gozetlemek i¢in yerlerinden yuvarlandiklar1 da
sOylenmistir. Bu nedenle 1siklart degil, giines dogar Boynuz, kuvvet anlamina
gelmektedir. Yani giines dogdugunda seytan hareketlenir, giinese yardim
ediyormuscasina tasallut eder. Seytanin iki boynuzu arasinda iki millet oldugu da
sOylenmisti:ilkler ve sonrakiler. Iste bunlarin tiimii, dogmas1 esnasinda giinese secde
eden kimse icin bir temsil niteligindedir. Adeta seytan boylelikle onu aldatt1. Seytana
secde ettigi zaman sanki seytan onun yakininda imis gibi bir durum ortaya

¢ikiyor.”?"’

Gorildiigh lizere sozlerin biiylik bir kismi, el-Cahiz’in soyledigi gibi manay1
mecaza hamletmektedir. Iste bu amagla el-Cahiz, ilkin hadisi okuyucuda ve dinleyen
kimsede meydana gelen karisik bir kavrami tashih etmek maksadiyla kullanmistir.
Ardindan da dinleyen kimsenin zihninde bu tashihin iyice pekismesi i¢in ikinci
hadise yer vermistir:“Simdi burada faydali olmasi igin Allah Teala’nin ayetinde yer

alan Zulkarneyn isimlendirmesinin sebebini zikretmek istiyoruz. (Ey Muhammed!)

?“Yani ona eslik eder yani, giines dogarken ona yaklasm. Yoksa seytanin boynuzlari arasindan
dogmaz. Bu ifade kelamin mecaza yorulacagima delildir.

?®Bu mana séziin mecaza halmedilmesine delildir.

?""fbnu Manzir, Lisanu I-Arap, V, 3607-3608.
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Bir de sana Zilkarneyn hakkinda soru soruyorlar. De ki size ondan bir ani

okuyacaglm.”278

“Ziilkarneyn Rum iskenderin lakabidir. Bu sekilde isimlendirilmesinin nedeni,
giinesin boynuzlarma sahip olmasindandir. Kavmini kulluk etmeye cagirdiginda
onun basina boynuzla vurduklari i¢in boyle séylenmistir, denilir. Denildi kKionun
orgilii iki sac1 vardi. Denildiki onun sahip oldugu topraklar doguya da batiya da

ulagtr.”?"

“Ziilkarneyn olarak isimlendirilmesi doguya ve batiya yani giinesin dogdugu

280 Ulagmas1 hakim olmasi demektir. Bu ifade genis

yere ulagmasi sebebiyledir.
miilk sahibi olmasindan kinayedir. Ciinkii Peygamber’in (sav) de dedigi gibi
dogunun bir boynuzu batinin da bir boynuzu vardir. Dolayisiyla bu ifade onun

miilkiiniin genisliginden kinayedir.

Cahiz, develerin seytanlarin ¢evrelerinden yaratildigini ifade eden hadise yer
verirken bir bagka sefer de bu bolimiin bir baska yerinde “Hayvanlardan

Déniistiiriilenler”?! baslig1 altinda bu hadise yer vermektedir.

282

Aym maksatla® miiellif, “Insanin Igdislestirilmesinin Yasak ve Mibah

Olmas1” bagligi altinda da bu hadise yer vermistir.

“Allah sana merhamet etsin, inat sahibi bazi dinsizler veya akli kit aptal
birtakim muvahhitler héalen daha hadim edilmis birine sahip olmayi, alimini ve
satimini elestirmektelerdir. Kiptilerin lideri Mukavkis’in Ibrahim’in (as) annesi
Mariye ile birlikte Rastlullah’a hadim edilmis birini hediye ettigini
zikretmektelerdir.

Diyorlar ki Peygamber (sav) tamdiktan sonra hadimlastirilmis birini milk
edindi, siz ise igidisin haram oldugunu soyliiyorsunuz. Her kimde igdislestirme isini

yaparsa bu giinahta ona ortak olmus olacagini iddia ettiniz. Yine Rastlullah’in (sav),

*"®Kehf 18/83.

?ibnu Manzur, Lisanu’I-Arap, 1X, 183.

2BoTefsiru Ibni Kesir, 1X, 183.

*1g]-Cahiz, S. 297.

%2Maksat kelimesiyle karistk mefhumun tashih edilmesi sonra da bu tashihin tekid edilmesini kast
ediyorum.
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Mukavkis’tan Mariye’yi kabul ettigi gibi bdyle bir hediyeyi de kabul edip onu
istihdam ettigini ve miilkiyeti altina aldigmi da ikrar ediyorsunuz. Iyi bil ki ben bu
meseleye cevap verecek degilim. Diyorum ki bu hadis isnad ve tahricin sihhati
hastaligindan veya isnadinin diisiiriilmesinden uzak degildir. Sayet isnad diisiiriilmiis
ise mesele tiimiiyle batil olur. Hastalikl1 ise onun hadim oldugunu 6grendikten sonra
hadiste onu kabul ettigi gibi bir seyin olmadigini ve hediyeyi kabul etmesinin onu
satmasinin hilafina oldugunu 6grenmis oluruz. Cilinkii hadim olmak, mulkiyeti de
istihdami da haram yapmaz. Bilakis onun kovulmasi, siirgiin edilmesi helal olmaz ve
onun kole kabul edilmesi caiz olur. Kéle olmanin caiz olmanin cevazi miilkiyeti
vacip kilar. Digeri,bu kralin hediyesinin kabul edilmesi bir tedbir ve hikmet olarak
ona ikram ile deger verilmesi demektir. Dolayisiyla da mesele batil olur. Allah’a

hamt olsun ki o ehli gibidir.”?*®

Bu paragraflarda el-Cahiz, bazi insanlarda var olan birtakim karisikligi tashih
etmeye calisiyor ve sozleri iginde hadisi zikrediyor. O hadisi dogrudan zikretmiyor
fakat Ras(lullah (sav) ile birlikte yasanan bir olay1 zikrediyor. Bu olay fiili stinnet
veya fiili hadis kapsaminda yer almaktadir.Bu olaya ibnii’l-Esir el-Cezeri,?®*Usdii I-
Gabe fi Marifeti’s-Sahabe isimli kitabinda Mariye el-Kibtiyye’nin hayatindan
bahsederken yer vermektedir. S6yle der: Mariye el-Kibtiyye, Rastlullah’in (sav)
cariyesi ve onun srriyyesidir.”®® O, Iskenderiye krali Mukavkis’min Rasdlullah’a
hediye ettigi, RasOlullah’in (sav) oglu Ibrahim’in annesidir. Onunla birlikte
Mukavkis, kiz kardesi Sirin’1 ve Me’bur denilen bir hadimi, alaca bir katir1 ve ipek

bir kaftan1 da hediye etmisti.

Muhammed b. ishak dedi ki Mukavkis, Ras(lullah’a (sav)ictane kole hediye
etti. Bunlar Ibrahim’in annesi Mariye, Ras(lullah’in (sav) Hassan b. Sabit’e hediye
ettigi Sirin -ondan Abdurrahman dogdu-, Mukavkis’mm Mariye ile birlikte hediye
ettigi hadim.Hadim, Mariye’den dolay1 su¢lanmis ve bu nedenle de Rastlullah (sav)

%8%]-Cahiz, 5.163-165.
84{zzi°d-Din b. el-Esir el-Cezeri.
8Siirriyye; onun evine siginan cariye demektir.Serhu Usdu’/-Gabe. No. 1, VI, 264.
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Ali’ye onu Sldirmesini emrettiginde Ali,“Ey Allah’in Rasulii, saban demiri’®® gibi
mi olayim yoksa gaibin gérmedigini goren bir sahit mi olayim?” diye sordugunda
Allah’in Rasili“Bilakis, gaibin gérmedigini goren bir sahit ol!” buyurdu. Bunun
tizerine Ali onu 6ldiirmek i¢in gittiginde onun igdis edilmis, erkekligi olmayan biri

oldugunu gordii ve Rastilullah’a (sav) gelerek onun hadim oldugunu soyledi.”?®’

Suyuti’de bu olay1 ed-Dibac Ala Sahih-i Muslim b. El-Haccac isimli kitabinda
zikredenlerdendir. Yani mezkdr hadis Sahih-i Mduslim’de yer almaktadir ve
Suyuti’nin ed-Dibac’indaki lafzi asagidaki gibidir. Ancak burada suglanan adamin

hadim Me’bur veya bir bagka adamin ismine yer verilmemistir:

“Bana Ziiheyr b. Harb anlatti. Bize Affan anlatti. Bize Hammad b. Seleme
anlatt1. Sabit’in Enes’ten bize haber verdigine gére adamin birisi Rastlullah’in (sav)
oglu Ibrahim’in annesinden dolay1 suglandi. Bunun iizerine Rastilullah (sav), Ali’ye
‘Git ve onun boynunu vur!” buyurdu. Ali o adama gitmis,bir de bakmis ki bir
kuyunun iginde serinliyor. Ali ona‘Cik!” demis ve elinden tutarak ¢ikarmis ve
gormiis ki adam burulmus, aleti yoktur. Ali hemen ondan vazge¢mis. Sonra
Peygamber’e (sav) gelerek‘Ya Rasdlullah! O adam burulmus, onun aleti yok!’

demis.”

Mubhakkik 1 nolu dipnotta soyle der: Bu hadisi seyh Muhammed el-Gazali,
Hadis ve Fikih ehli Arasinda Siinnet-i Nebeviye isimli kitabinda tartismakta ve soyle
demektedir: Bir adam hakkinda thk.at yapilmadan nasil 6ldiiriiliir? ibnii’l-Kayyim
Zadii’l-Mead’inda (5/16-17) soyle der: “Bu hadis bir¢ok insanda siipheye neden oldu
ve onlardan bir kismi1 hadisi elestirdiler. Fakat hadisin isnadinda bu elestiriyi gecerli
kilacak bir sey bulunmamaktadir.?®® Onlardan bazilari, Nebi'nin gercekten onu
oldiirmek istemedigi sadece korkutmak ve cezalandirmak istedigi seklinde
yorumladilar. Bu ise yonetici ger¢egin ne oldugunu bilmek i¢in bunun aksine bir
degerlendirmede bulunmasi kabilindendir. Oldiirmek suretiyle tazir cezasi vermek,

had cezas1 gibi mutlak surette uygulanmasi gereken bir ceza degildir. Bilakis

285Ciimlede yer alan saban demiri kelimesi ateste 1sitilan saban demiri hakkinda kullamlir. Béylelikle
demir topragi daha iyi kazir. Bununla Ali (ra) &deta 6ldiirme isini gergeklestirme hizli davranmakla
kiinyelenmistir. Ahmed, Misned’de zikretti. 1/83.

*"zzi1’d-Din ibnii’l-Esir el-Cezeri, Usdu 7-Gabe, 6, 264.

288Ciinkii hadis Sahih-i Mislim®de yer almaktadir.
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varliginda da yoklugunda da maslahata tabidir. Zira Ras(lullah (sav) hem sahabenin
hem de Matriye’nin289 sucsuz olmasimi isterdi. Bu nedenle o adamin kilici
gordigiinde kendindeki gercegi agik edecekti. Buna gore de is, Rastlullah’in (sav)

diisiindiigii gibi oldu.”*®

Hadisin kaynagi ve hadis hakkinda sOylenen sozlerden sona el-Céhiz’in
miicerred olarak olay1 zikretmis olmasi, hakkinda kapalilik ve karisiklik bulunan bir
kavramin tashihi i¢indir. Fakat el-Cahiz, ikinci olay1 zikretmemis, istedigi maksadin

tahakkuku i¢in de aralarinda bir bag kurmamustir.

Bu olaylarin niiblivvet hakkinda elestiri yapmak isteyen kimseye cevap
niteliginde oldugunu goriiliir. Diyor ki “Bununla birlikte Zenba’ el-Clizami, kolesini
hadim etti. Ve bize ulastigina gére bunu 6grendiginde Rastlullah’in (sav) onu azat

ettigini rivayet ettiler.”?

Kavramin tashih edilmesinde el-Cahiz bu kadariyla yetinmemistir. Bilakis ayn1
paragrafin tamamlanmasinda karisikliga neden olan bu mefhum hakkindaki tashihi
daha da vurgulamistir. “Niibiivvet hakkinda yapilan elestiri meselelerinden olan
kelamla ilgili** bir meselede cevap vermek istedigimizde buna daha baskasini ilave

etmemizde bir sakinca yoktur.”?%

Cahiz buradan bir oncesiyle herhangi bir sekilde baglantisi bulunmayan bir
baska meseleye gecmistir. Fakat kafa karisikligina neden olan methumlar1 tashih
etmeyi vurgulamis ve soyle demistir: “Halen daha elestiri devam ediyor. Diyor ki
Araplar, ozellikle de Kureys, Ficar Savaslarinin yasandigi donemde kotii olan
seylerle anilmadilar. Onlara gore kotii bir sey olan haram aylarda savasma
Ozelliklerine sahip oldular. Bu savaslara heniiz on dort yasinda iken Peygamber (sav)
de sahit olmustu... Dedi kiben Ficar Savaslarma sahit oldum, amcalarima

diismanlarin attig1 oklari tas1y0rdum.”294 Burada el-Cahiz’imnhasminin goriisiinii nasil

8Ciinkii mesele sadece suglama ile siirhidir.

%es-Suyuti; ed-Dibac Ala Sahihi Miislim b. el-Haccac, CVI, S. 133. Hadis no. 2771, Kitabu '+-Tevbe,
bab: Rasdlullah’in (sav)Hareminin Siipheden Beri Olusu Babu.

*1e]-Cahiz, s. 165.

»2Burada niibivvetle ilgili bir meselede el-Cihiz’in Mezhebi olan Mutezile yaklagimini nasil
kullandig1 gézlemlenebilir.

*3|-Cahiz, s. 165.

#6]-Cahiz, s. 165-166.
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ortaya koydugu ve onu huccet ve delil haline getirdigi goriliir. Sonra demistir ki
“Bizim cevabimiz: Beni Amir b. Sa’saa, Harem ehli olan Kureys ve Kinane’den,
Ceriretii’l Berrad b. Kays’in Urvete’r Rahhal’e karsilik istediklerinde yardim
olunmayan birini istediklerini anladilar... Bunun iizerine haremlerine gelerek
baskalarinin sugunu onlara zorunlu kildilar ve kendilerini, mallarin1 ve ¢ocuklarini
savundular... Bu nedenle Allah Teala, Nebi’ye (sav) bu durumu goésterdi. Onun
varligi ile Araplarin Zikar Giinlii Farsa karsi zafer kazandiklar1 gibi zafer

kazandilar.”?%

Cahiz, Ficar Savaglarin1 ve bazilarmin bu agidan niibiivveti nasil elestirdigini
zikretmistir. Dolayisiyla burada da daha dnce gecen bir duzeltmeyi vurgulamak igin
bu olayr kullandig1 goriilmektedir. Ficar Savaslar1 birgok kaynakta yer almaktadir.
Bunlardan biri de Safiyyu’r Rahman el-Miibarekfuri’ye ait er-Rahiku’I-Mahtum
isimli eserdir. Bu Kitapta sdyle denilmektedir: “Rastlullah (sav) yirmi yaslarinda®®
iken Ukaz Panayiri'nda Kureys’le -beraberinde Kinane- Kays Aylan?®’ arasinda
Ficar Savaslar1 diye bilinen savaslar meydana geldi. Bu savasta Rasilullah (sav) da

vardi ve atilan oklar1 kullanmalar1 i¢in amcalarin ok ‘[21§,1y0rdu.”298

er-Rahiku’l-Mahtum’un miiellifi, Ficar Savaslarindan bahsederken kaynagina
isarette bulunarak sdyle der: Siratii Ibni Hisam (1/184-187), EI-Miinemmik fi Ahbari
Kurays, . 164-185;el-Kamil, Ibnii’l-Esir (1/468-472)%°

el-Cahiz’m ayni olay1 el-Hayevan kitabinin bir bagka yerinde, altinci ciltte
“Islam Oncesi Seytanlarin Taglanmasinda Siirle Thticacda Bulunanlar” baslig: altinda
da zikrettigini belirtmek gerekir. el-Cahizsdyle der: “Bisr b. Ebi Hazim de
Peygamber (sav)de Ficar Savaslarim1 gordii. Dedi kiben Ficar Savaglarina sahit

oldum. Heniiz delikanh iken bu savasta amcalarima ok>® taslyordum.”301

25300,

2%el-Cahiz o donem itibariyla Rastlullah’in (sav) on dért yaslarinda oldugunu sdylemistir.

27K arg1 tarafin Amir b. Sa’saa oldugu da zikredilmistir.

%Safiyyu’r-Rahman el-Miibarakfuri, er-Rahiku I-Mahtum, s. 65-66.

2% Aym1 sekilde kitabin 1 no.lu dipnotu.

3%Ayn harfinin dammesi ile (4l i) denilir. Atmak igin oklari aldigimda seddesi ile de (4l s 4Ll
denilir. Muhakkikten naklen. Dipnot no. 1, s. 276.

*el-Cahiz, VI, 276.
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fbnu Manzur Lisanu’I-Arab’inV1. cilt (4330-4331) sayfalarinda (J+) babinda

su ifadelere yer vermektedir: («Lsf) yani ona oklar verdim. Es-Sthah’ta: (ks (S

yani oklar edindim. (£ »s3 s |54), onlara yerden oklar topladi, sonra da diismana

atmasi igin onlara verdi. Peygamber’in (sav) hadisinde soyledir: Ficar glinlerinde ben

amcalarima oklar topluyordum. Rivayete gore be harfinin seddesiyle ( e JJ s

&+s+=) seklindedir. Yani atilmasi igin ele gegirdigimde.

Yukarida hususlardan anlagilmaktadir ki el-Cahiz buradaki hadisleri, insanlarin
karistirdig1 bir mefthumu diizeltmek (tashih) i¢in zikretmistir. Sonra baska bir hadise
daha yer vererek bu tashihi pekistirmektedir. Goriildiigii gibi el-Cahiz bu paragrafta,

hakikat ve mecaz ile alakali belagat yararina 6ncelik vermistir.

2.2.7. Hlccet ve Burhanin Ac¢iklanmasi

Muellif, “Develerin Nisan1” baslig1 altinda su ifadelere yer verir:

“lIkler dediler ki‘Daha dogrusu hayatima yemin olsun ki develerde son derece
biiyiik faydalar i¢in isaretler vardir. Onlar sahip olduklar1 6zellikleriyle havuzdan su
igerler de erbabina havuzda bir sey kalmaz.’

Dediler kibiz sizden ancak atlarin, katirlarin, eseklerin ve koyunlarin nisaneleri
hakkinda soruyoruz. Nasil olur da atesle yakilmasi konusunda genel bir icazet
isteriz? Oysa biz bocekleri yakmaktan nehyedildik. Bize denildi ki Allah Teala’nin

azabi ile azap etmeyin. Alameti atestir.. 302

Bu bdlimde,bolimin dncesindeki ve sonrasindaki bolimlerde el-Cahiz, almak
ve vermek sorunu ile mesgul olmaktadir. Bu, hayvanlarin 6zellikle de koyunlarin
alametleridir. Bu sorunu el-Cahiziki grup arasinda gecen bir diyalog seklinde
anlatmaktadir. Her grubun kendisine ait bir goriisii ve delili vardir. Alametle ilgili
goriisii reddedilen grubun sunumu elde edildiginde onun agzinda hiiccet ve burhan
zikredilerek “bize denildi” ifadesiyle sozii gecistirmektedir. Oysa es-Sthah’ta

zikredildigine gore bu s6z Rasilullah’in (sav) hadislerinden bir hadis olmasina

%02e]-Cahiz, s. 161.
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ragmen el-Cahiz, s6zii kimin sdyledigini belirtmemektedir. Sadece mechul tzere

mebni bir sigaya gore fiili zikretmektedir.

Ikrime’den dedi ki“Ali’ye zindiklar getirildi ve onlar1 yakti. Bu olay Ibni
Abbas’a ulastiginda‘Rasilullah’in nehyi nedeniyle ben olsaydim onlar1 yakmazdim!’
dedi. Ciinkii Allah Rasulii ‘Allah’in azabi ile azap etmeyiniz!” buyurmustur. Diger
taraftan onlarin Oldiriilmeleri Rastlullah’in  (sav)‘Kim dinini degistirirse onu
oldarunuz.” hadisi nedeniyledir. Bu, Buhari’nin rivayetidir. Tirmizi’de su ilave

bulunmaktadir: Bu husus Ali’ye ulastiginda‘ibni Abbas dogru sdyledi!” dedi”

Ebu Davud ve Nesei’nin rivayeti sOyledir: “Ali dinden donen birtakim
kimseleri yakti. Bu olay ibni Abbas’a ulastiginda‘Ben onlar1 kesinlikle yakmazdim.
Cunkl Rasdlullah (sav), Allah’m azabi ile azap etmeyiniz!” buyurdu. Rastilullah’in
(sav) ‘Kim dinini degistirirse onu 6ldiiriiniiz.” hadisi geregince onlar1 oldiirtirdiim.

Bu durum Ali’ye ulastiginda, Ibni Abbas’a yaziklar olsun, dedi.. 303

Mezk(r ibare hadisi seriften bir par¢a olup Cahiz, hiicceti ve burhanin beyan
maksadiyla nisaneyi men eden grubun diliyle goriisiiniin sihhatini ve konumunu
belirtmek i¢in bunu zikretmistir. Bu nedenle el-Cahiz, bir tartisma ve miinazara
havasinda ikinci grubun delilini beyan etmek tizere hadisi bu anlamda kullanmustir.

el-Cahiz, hadisi burada bunun hadis oldugunu belirtmeden kullanmustir.

S6z konusu edilen el-Hayevan kitabinin birinci bdliimiiniin igerigi budur.
Ancak el-Cahiz, ayn1 kitabin dordiincii cildinde “Ates Hakkinda Kur’an-1 Kerim’in
Zikri”*baghg altinda aym hadise yer vermistir. Ancak bundan énce el-Cahiz’mn,
“Yani soz birine nispet edilir, o kisi RasUlullah’tir.” dedigi goriiliir. Pes pese li¢ ayeti
siraladiktan sonra hadise gelince soyle der: “Dedi ki ifadesini duyankimse onun
Rastlullah (sav) oldugunu kavrar.” Bu ifadesi ile el-Cahiz birinci ciltteki s6zinin
hilafina bir sey sOylemis olmaktadir. O s6z su sekildedir: “Bize denildi ki” ifadesi

liigat acisindan mechule delalet eder.

*®Mecdii’d-Din ibnii’l Esir el-Cezerl, Camiu’l Usul fi Ehadisi’r-Rasil, Clll, s. 481-482. Hadis no.
1801. Birinci bab, Riddet ve Yol Kesme haddi.zindiklar (&::)) Kelimesinin ¢oguludur. Miinafik gibi
Musltiman gortnidp kafriinu gizleyen kimsedir. Denildi kiyaratict hakkinda -1s1k ve karanlik biri
iyiligin digeri de kotiliigin ilahidir- disiincesinde olan putperestlerdir. Denildi kidini olmayan
kimsedir. Yine, Zerdist kitabina tabi olan kimseler oldugu da sdylenmistir. Ali’nin (ra) yaktigi
kimselerin puta tapicilar oldugu da soylendi.

%el-Cahiz, 1V, 464.
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Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlagilmaktadir ki el-Cahiz bu hadislere, iki
taraf arasinda miinazara yoluyla hiiccet, burhan ve delili agiklama (beyan ve izah)
amaciyla yer vermis, ardindan kendi meylettigi goriisii giiglendiren hadisleri

belirtmistir.

2.2.8. Muvafaka ve Tevfik Kavramlarmin A¢iklanmasi

Miiellif “Akil b. Ullefe ve Bitkiler” baslig1 altinda sOyle der:

“Akil b. Ullefe’ye denildi kikizlarini evlendirsen ne olur? Zira kadinlar evli
degillerse kemik iistiinde et biriktirirler. S0yle cevap verdi: Hayir, onlar1 a¢ birakirim
zayif kalirlar, onlar1 ¢iplak birakirim ortaliga ¢ikmazlar. Kullandigi s6zlerin ikisinden
biri Peygamber’in (sav) soziine digeri de Omer b. El-Hattab’in séziine muvafik
olmustur. Ciinkii Peygamber (sav) ‘Oruc kalkandir.” buyurdu. Omer de (e | sumial
= ’Kadinlarin ortalikta dolasmamalarina yardimer olmak igin ¢iplak birakin (fazla
kiyafet almaymn).” Hadiste ise soyle denilmektedir: Saglarimi kesmeyin ¢lnki sag¢
uzatmak koruyucudur.”305

Bu paragrafta miellif insanlardan biri ile Akil b. Ullefe diye isimlendirilen bir
adam arasinda gegen diyalogu anlatmustir. el-Cahiz, haberde var olan hikmetten
okuyucunun faydalanmasi i¢in haberi one siirmiistiir. el-Cahiz, ayetlere ve hadis-i
seriflere deginirken adeti oldugu iizere burada da okuyucuya bir hikmeti géstermek
icin  RasOlullah’in  (sav)  hadislerinden  bir  hadise  deginmistir. Bu
hikmet,Peygamber’in (sav) hadislerinden bir hadise muvafiktir. Miellif, muvafakat
maksadiyla Rastlullah’in (sav) hadisine yer vermistir. Yani bu haber, manasi
itibariyla “Orug kalkandir, koruyucudur!” nebevi hadisine muvafik olmaktadir. Hafiz
ibni Hacer el-Askalani bu hadise Telhisu’l-Habir isimli kitabinda yer vermektedir.
Lafz1 soyledir: “Nik&h benim stnnetimdir. Her kim sunnetimden uzak durursa
benden degildir.” ibni Mace Siinen’inde, Nikah Kitabi, Nikahin Fazileti Hakkinda
Gelenler (1/592, H. no. 1846) babinda rivayet etti. Aise’den, Peygamber (sav) soyle
buyurdu: “Nik&h benim stnnetimdendir. Her kim benim siinnetimle amel etmezse

benden degildir. Evieniniz, ben sizin ¢coklugunuzla oviiniiriim. Her kimin émrii varsa

3¢]-Cahiz, s. 171.
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nik&hlansin. Bunu yapamayan orug tutsun. Ciinkii oru¢ onun i¢in bir kalkandir.”

isnadinda Isa b. Meymun vardir ve o zaylftlr.”306

(s55) ve (¢z)s) kelimelerinin manasi hakkinda su bilgilere yer verilmektedir:
Aygirin ¢iftlesme arzusunu kesin ve net bir sekilde gidermek ve onu hadim
seviyesine indirmektir. Denildi kitasaklarim1 ve damarlarin1  oldugu haliyle

korumaktir. Tagaklarinin damarlari, ¢ikartilmadan iki tag arasinda vuruldugu zaman

Gy 3555 s Gy Uss 3 (549) ifadeleri kullanilir. Yine denildi ki: Igi

bosalincaya kadar onu ufalamaktir ve boylelikle hadima benzemis olur. Denildi ki
(¢z V) mastardir, (¢.) ise isimdir. Hadiste sdyle denilmektedir: “Ey gengler, sizden
evlenmeye guci yeten kimse evlensin. Evlenmeye glici yetmeyenleriniz ise orug
tutsun ¢linkii  oru¢ sehveti azaltir.”” O ikisini ufalamaksizin ¢ikarmak ise

hadimlastirmaktir. “O, tasaklar: burulmus iki ko¢ kurban ederdi.”>"’

Ozetle Cahiz, Akil b. Ullefe’nin sozii ile hadiste gegen ifadeyi uyumlastirmak
istemistir. Clinkii Alkame’nin“Ben onlar1 a¢ birakmak suretiyle bileglerim.” yani
simarmazlar, taskinlik gostermek suretiyle zihinleri erkeklere gitmezler. Cunk

stmarmak sehveti harekete gecirir. Rastlullah’in (sav) “Zira orug, sehveti azaltir.’

s0zl “Sehveti keser, zihin onu diisiinmekten uzak durur.” demektir.

Bolimin sonunda el-Cahiz’in zikrettigi “Onlarin saglarini uzatin ¢iinki saglart

uzatmak sehveti azaltir.” hadisi kaynaklarda tespit edilememistir.

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu hadislere,
insanlarin sozleri ile Peygamberin (sav) s0z konusu hadisi arasindaki benzerlik ve

uygunlugu (muvafakat ve miisabehet) gostermek amaciyla yer vermistir.

2.2.9 Nefret Ettirmede Miibalaga
Miiellif, “Ko6ti Koku Hayvanlara Izafe Edilendir” baghg altinda el-

Cahizsunlar1 soylemektedir:

“Horoz sahibi dedi ki yagmur isabet ettigi zaman kdpek derisi les gibi olur...

%%{hni Hacer el-Askalani, Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ehadisi’r-Rafi 'I-Kebir, 111, s. 249.
%bnii Manzur, Lisanu'l-Arab, 6, 4766.
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er-Raciz soyle dedi: Annesinin karnindan ¢iktiginda ¢ocugun karnindan ¢ikan
seye (i) denir.

Merfu bir hadiste soyledir: “Vermis oldugu hediyeyi geri alan kimse

kusmugunu yalayan kimse gibidir.” Bu mesel kdpek i¢in kullanilir.”%%®

Adeti oldugu iizere el-Cahiz, kdpek sahibi ile horoz sahibi arasindaki diyalogda
iki grup arasindaki miinazaraya yer vermistir. Okuyucunun sadece ismini duymakla
dahi kopekten ve niteliklerinden nefret edecek sekilde bolime horoz sahibinin
“Yagmur isabet ettigi zaman kopek derisi les gibi olur.” sozii ile baglamstir.
Ardindan el-Cahiz, lisani ile kdpegi hayvanlar meydaninda daha alt seviyeye diisliren
horoz sahibinin s6zi ile devam etmis ve s6zii kopegin pisligi ve gocugun kusmugunu
yemesine getirmistir. Ancak el-Cahiz okuyucunun, bu hayvanin niteliklerinden nefret
etmesini yeterli bulmamig, ayn1 zamanda isiten kimsenin de ondan nefret etmesini,
tiksinmesini istemistir. Oyle ki bu canli hakkinda kademe kademe en iistten en alta
varincaya kadar nefret basamaklarini siralamistir. RasOlullah’tan (sav) kopek
hakkinda gelen bir hadisi zikretmek suretiyle kopegi yaratilanlarin en asagi olani
noktasina getirmistir. Hadisin lafz1 sdyledir:

Tavus’tan, Ibni Abbas’tan dedi ki Peygamber (sav) buyurdu: “Verdigi hediyeyi
geri alan kimse, kustugunun yiyen kopek gibidir.” Ahmed tahric etti. (1/291, H. no.
2647. Buharf tahric etti (3/207). Miislim (6/64), Nesei (6/276) ve (6/268).3%

Hadis bir bagka lafizla sdyle ge¢mistir:

Tavus’tan, Ibni Omer’den ve Ibni Abbas’tan... Dediler ki “Bir kimsenin
bagista bulunup bagisindan donmesi caiz degildir. Ancak baba, ¢ocuguna verdigi
bagistan donebilir. Bagis yapp da sonra bagisindan dénen kimse doyuncaya kadar

yiyip kusan, sonra doniip kustugunu yiyen kopege benzer.”***Ahmed tahric etti

88g|-Cahiz, s. 226-227.
$Ebu’l Muata Muhammed en-Nuri, el-Musned el-Cami, s. 246. Hadis no. 6562.
$1%3ge.,s. 247. H. No: 6563.
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(1/237), (2119) ve 2/27 (4810). Tirmizi, (1299 ve2132). ibni Méce (5377) Nesei
(6/265)*1*

Iste bdylece el-Cahiz’in, bu hadisi kopegin niteliklerinden nefret ettirmede

mubalaga maksatli olarak kullandigiortaya ¢ikmaktadir.

Cahiz’in bu lafzla zikrettigi hadis sahihlerde bu lafizla zikredilmemistir. Tam

tersine («» 3 LW lafziyla zikredilmistir. Ancak allame el-Minavi, Rastlullah’in

(sav) “Ciftlik ve benzeri gibi gelir getirecek seyler edinmeyin, boylece diinyaya
meyledersiniz.” (ibni Mes’ud’dan, sahih hadistir.) hadisinin serhi esnasinda el-
Cahiz’mn zikrettigi lafzin aynisin1 zikretmektedir. Miinavi soyle der: “Ciftlik
edinmeyin” yani ekilebilir kdy edinmeyin. Her ne kadar bu hadis ciftlik edinmeyi
yasakliyorsa da ardindan gelen “diinyaya meyledersiniz” ciimlesi bunu tefsir
etmektedir. Yani diinyaya dalmak korkusu nedeniyle bu islere girismeyiniz, bunlar
sizi Allah’1 zikretmekten alikoyar. Her kimin de boOyle bir korkusu yoksa vacip
olanlar1 yerine getirme hususunda kendisine gliveniyorsa yapabilir. Tipki
Peygamber’in (sav) arazi edinip onu mezra yaptigi gibi. Her kim de onun fiilinin
buradaki s6zii neshettigini sanirsa Ibni Cerir’in dedigi gibi bu bir vehimdir.
Hukemadan bazilar1 dediler kigiftlik, bag bahge isleri dertler ¢anagidir. Hisam, el-
Ebras’e bir giftlik bagisladi ve daha sonra onun ne halde oldugu hususunda ona
sordugunda benim bdyle bir s6zim yoktur dedi. Bunun (zerine, bagisladigini veren
kimse kustugunu yalayan kimse gibi olmasaydi onu senden alirdim, dedi. Bunun

boyle isimlendirilmesinin nedeni, terk edildigi zaman zayi olmasindandr.”**?

Cahiz bu hadisi®*® kitabin birinci béliimiiniin bir bagka yerinde iki kalipta
zikretmektedir. “Devenin Vasfi Ve Hareketligi Hakkinda Siir~3! baslig1 altindaki
boliimde ayn1 sekilde kopek sahibi ile horoz sahibi arasindaki miinazara ve diyalog

cercevesinde yer vermektedir.

lage.,s. 247-248.

$12e|-Miinavi, Feydu'l-Kadir Sehru Camiu’s-Sagir, CVI, s. 387. Hadis no. 9731.
3By hadis, bagisladigini geri alan kimse kustugunu yalayan képek gibidir, hadisidir.
$Yel-Cahiz, s. 277.
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Yukaridaki hususlardan anlagilmaktadir ki el-Cahiz, okuyucuyu bu durumdan
uzaklastirmak i¢in bu hadisi belirtmis, bu baglama uygun hadisi segerek amacini

gerceklestirmistir.

2.2.10. Delaletin Genisligini Beyan Etme

Miiellif “Seytan Olarak Isimlendirilen ve Onunla Olmayan” baslig1 altinda su
hususlara yer veriyor:

“Peygamber (sav) ucan bir glvercinin pesine takilan bir adama bakti
ve‘Seytan, seytani takip ediyor.” dedigini iddia edecek olursan bize, ufuk sakinlerinin
timi arasinda Haremlilerden, Basralilardan ve Hasimogullarindan ve onlarin disinda
kalanlara varincaya kadar giivercini kimin seytanlar anlaminda hakikat olarak
kullandigimmi bize haber verin. Yoksa onun sdzii “insan ve cin seytanlar1n1”315
ayetinde ve Omer’in‘Onun seytanmni burun deliklerinden®'® ¢ikartacagim.” soziinde
oldugu gibi bu adamin seytan olmasi1 hakkinda midir? Bir seferinde Ebu’l Vecih el-
Ukli soyle dedi: ‘Seytanin bana bindiginde...” ona denildi ki hangi seytanlari

kastediyorsun? Dedi ki ofke.”**

Burada el-Céahiz delaletin genisligi veya dar olmasi, miisterek veya birbirine zit
olmasi ve es olmasi bakimindan liigat ve onun kullanimiyla alakasi sorunlara en

yakin sorunlardan birini aktarmaktadir.

Daha sonra “Onlarin seytanlari kelimesini hakikat anlaminda kullandiklarin1 m1
iddia ediyorsun?” demek suretiyle belagat ilimlerinin sorulariyla yardim almaya
caligmaktadir. el-Céahiz cihetinden bu istifham-1 inkdridir. Yani o, bu siyakta “seytan”
kelimesinin hakikat olarak alinmasina karsi ¢gikmaktadir. Rastlullah’in (sav) ugmakta
olan bir glivercinin pesine takilan bir adama bakarak“Seytan, seytani takip ediyor.”
sOzliniin hakikat anlaminda alinmayacagini, tam tersine mecaz olarak alinmasi

gerektigini diisiinmektedir.

$°Daha 6nce miiellif, ayetteki cin kelimesinin insan kelimesinden énce oldugunu sdylemsti. Ayetin
tamami soyledir: “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. (Bunlar),
aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi. Artik
onlar1 uydurduklari seylerle bagbasa birak.” (Enam 112).

318(; ,a3)Nun harfinin dammesi ile burnun 6nii demektir. Muhakkikten naklen, s. 299, dipnot no. 4.
*el-Cahz, s. 299.
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Yine o Kur’4n ayetinden yardim almakta, delalette®® maksadin daha genis
olmasi i¢in ayeti dillendirmekte, ardindan da ayni1 maksata mebni olarak Omer’in
“Onun seytanini burun deliklerinden sokiip ¢ikaracagim!” soziinii kullanmaktadir.

Yine Ebu’l Vecih el-Ukli’nin s6ziinii de aynt amag i¢in kullanmistir.

Ancak Cahiz adeta konusmasina burayla alakasi varmis gibi hadis-i serif ile
baslamistir. Kendi iddiasinin hilafina s6z sOyleyen kimseye agiklamada bulunmak
icin“sayet iddia ederseniz” ifadesiyle konusmasini baslatmistir. Bu hadis Ibni
Mace’de yer alan sahih bir hadis olup lafz1 soyledir: “Bize Abdullah b. Amir b.
Zirare anlatti. Bize Serik, Muhammed b. Amr’dan, Ebi Seleme b. Abdurrahman’dan
o da Aise’den anlatti: Peygamber (sav) bir bir kusu®™ izleyen (onunla oynayan) bir
insana®?® bakti ve ‘(Su herif) bir seytami izleyen bir seytandir.” Ez-Zevaid’de Aise

hadisi bu isnadi ile sahihtir, ricali de sikadir.”3%

Kenzu’l-Ummal sahibinin lafz1 soyledir: Osman’dan, “Raslullah (sav) bir
guvercinin pesine diismiis bir adami gordii ve “Seytant izleyen bir seytan!” buyurdu.

Ricali sikadir.??

Anlagilacagi iizere, miellifin bu hadisi zikrettigi ve seytan kelimesinin
delaletinin genisligini beyan etmek i¢in de bu hadisi kullandig1 goriiliir. el-Cahiz, bu
boliime; “Seytan Olarak Isimlendirilip Seytan Olmayan” bashigmi koymakla
maksadin1 da beyan etmistir. Yani seytan kelimesinin tagimakta oldugu anlamlarin
neleroldugunu agiklamistir. Bu kullanimda seytan kelimesi tek bir lafiz olup
birbirinden farkli iki anlama delalet etmektedir. En fazla da kétiiliige delalet eder ki
liigat ehline gore buna miisterek lafiz denir. es-Sealibi bunu bir 6rnekle soyle
acikliyor: “el-adl” de bundandir.” O fidyedir. Su ayette oldugu gibi: “hi¢ kimseden

99323

fidye alinmaz. Yine su ayette oldugu gibi: “yahut onun dengi.”*®* “el-Adl”;

$18By faslin birinci boliimiinde bu hadis gegmisti.

$19Cahiz’da “Ugmakta olan bir giivercini izlemekte” seklindedir.

20Cahiz’da “Bir adama baktr” seklindedi

%21S(inen-i ibni Mace, 1, 1238. Hadis No: 3764, giivercin ile oynamak bab.

$22el-Burhan Fevri, Kenzu’l Ummal, 15, 226, H. No: 40687, Giivercin oyunu.

$23Bakara 2/48. ayetinden bir parcadir. Ayetin tamami soyledir: “Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢
kimse bir baskast adina bir sey ddeyemez. Higbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye
almmaz.[15] Onlara yardim da edilmez.”

%2*Maide 5/95. ayetinden kiigiik bir par¢a. Ayetin tamamu sdyledir: “Ey iman edenler! Thramli iken avi
oldiirmeyin. I¢inizden kim onu kasten oldiiriirse &ldiirdiigii hayvanin dengi (ona) cezadir. (Buna)
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kiymet, salih adam, hak ve zulmiin ziddi anlamlarma gelir. Muhakkik, adl
kelimesinin 6rnek anlamina da geldigini ve bu hususta iki liigat bulundugunu
sOylemistir. Ayn harfinin fethas1 ve kesresiyle el-adl her iki kelime de 6rnek
anlamma gelir: (s Ji) onun benzeri, cinsi demektir. (43 5) ise cinsinden

olmayan benzeri demektir.”**°

Yukaridaki hususlardan anlasilmaktadir ki ayn1 kelimenin -seytan- birden fazla
anlamint agiklamak amaciyla bu hadisi zikretmistir. Nitekim bu kelimenin Arap
dilinde genis bir delaleti vardir. Dolayisiyla el-Cahiz’in bu konu igin segtigi baslik

icerigine uygun olmustur.

2.2.11. Tanitma ve Onurlandirma

Miiellif “el-Uzri’nin Hurafesi” baslig1 altinda soyle der:

“Isnadi1 kendisine ait olan Abdullah b. Fayed’de rivayetinize gore dedi ki
Seytanlarin saptirdigi Uzreogullarindan bir adamin hurafesi: Ras@lullah (sav) bir giin
bir hadis soyleyince hanimlarinda biri dedi kibu, hurafe hadisidir. Dedi ki hayir,
hurafe haktir.”*?®

Bu paragrafta el-Cahiz sahsindaki sifatlariyla sohret bulmus bir adama ait
hadisi sunmustur. Bu adam hurafe ile taninan bir sahsiyettir. Bu adamin hurafesi
ademoglundan bir adama aittir. Hurafe alem bir isimdir. Fakat onda var olan sifat
sahsa galip gelmis hatta “Bu hurafi bir hadistir.” s6zii ¢ok¢a kullanilir olmustur. el-
Cahiz, bu sifati ve bunun kim oldugunu tanitmakta, ardindan da onu daha iyi

tanitmak i¢in onun hadisi ile Ras(lullah’in (sav) hadisi arasinda bir bag kurmaktadir.

Bu hurafeci kimdir? Hurafe hadisi nedir?

Kéabe'ye varacak bir kurban olmak {izere i¢inizden adalet sahibi iki kisi hilkmeder (6ldiiriilen avin
dengini takdir eder). Yahut (avlanmanin cezasi), fakirleri doyurmaktan ibaret bir keffarettir yahut
onun dengi orug¢ tutmaktir. Ta ki (yasak av yapan) isinin cezasini tatmis olsun. Allah gegmisi
affetmistir. Kim bu sugu tekrar iglerse Allah da ondan karsiligimi alir. Allah daima galiptir, 6¢
alandir.”

$°Ebu Mansur es-Sealibi, Fikhu'I-Liiga ve Esraru’l-Arabiyye, s. 417-418, Boliim 68. Bir ismin farkli
seyler tizerinde kullanimi.

*?%]-Cahiz, s. 301.
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“Hurafe hadisi: Uzreogullarlndan327 cinlerin saptirdig1 bir adama ait hadistir.
Cinlerden kurtuldugunda kavmine dondii ve cinlere ait acaip seyler anlatmaya

basladi. Araplar bir s6z isittikleri zaman hemen onunla bir baglanti kurarlardi.
) 18 o ey S 8 S sl ) s
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Dedi ki Hurafe hadisinin 6rnegi oldiikten sonra yeniden dirilme ile ilgili
kiifriinde brii’z-Zebari’dir.*® el-Vafir’den, dedi ki

Hayat sonra 6lum sonra yeniden dirilme

Hurafe sozldur ey Gmmd Amr

Daha sonra bu s6z onlar arasinda ¢ogaldi hatta batil ve sagmaliklar hakkinda

hurafeler, ifadesi kullanild.

Rivayet edildigine gore bir adam, RasOlullah’in (sav) 6ninde bir s6z°%
konusunca hanimlarindan biri dedi ki“Bu hurafe bir sdzdir.” Rastalullah (sav) da

“Hayir, hurafe haktir.”3*

Rivayetlere gore cin onu saptirdiginda semadan bir seylerle ilgili kulak
hirsizlig1 yaptigt zaman bunlar1 haber verir, o da bunu yer halkinin hurafesi olarak

haber verir, onlar da onu dedigi gibi bulurdu.”%*

Mu’cemu’l Miifehres \i Elfazi’l-Hadisi’n Nebevi sahibi®**bu hadisin Ahmed b.
Hanbel’in Misned’inde bulundugunu zikretmektedir. el-Cahiz bu hadisi el-Hayevan
kitabinin altinc1 ciltte “Cinin Oldiirdiigii veya Saptirdigi Kimsenin Zikri” bashg1
altinda ve kitabin baska bir yerinde de zikretmistir. “Isnad:i kendisine ait olan

Abdullah b. Faid’den rivayet ettiler. Peygamber (sav) dedi ki seytanin saptirdigi

27hk. el-Meydani 1, 195.

328 Abdullah b. ez-Zebari, Kureys sairlerinden birisi olup Miisliimanlar1 hicvediyordu ve fetih giinii
Musliman oldu. (el-Egani 15/179) Tabakat ibnii Selam 1, 135.

$2%]-Cahiz’da Rasilullah (sav) konusmustur, éniindeki adam konusmamustir.

%Haber kaynaklarinda hadis: Miisned Ahmed, V11, 157.

31Ehu Mansur es-Sealibi, Simaru 'I-Kulub fi’l Mudaf ve’I-Mensub, 1, 237-238.

%2Miistesriklerin meshurlarindandir. Dr. E. Y. ve Nisnik yayimlamustir. el-Mucemu I-Miifehres li-
Elfazi’l-Hadisi 'n-Nebevi, 11, 25.
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Uzre’den bir adamin hurafesidir. O bir giin konusurken hanimlarindan biri dedi kibu

hurafe soziidir! Buyurdu kihayur, hurafe haktir.”%%

Yine el-Cahiz’in bu hususa oncekinden daha fazla yer vermekte oldugunu
goruldr. Hadis dncesinde el-Cahiz, “Peygamber (sav) dedi ki” soziinii zikretmektedir.
Bu hadisin birgok kaynagi vardir. Muhaddis mifessir el-Acluni, Kesu’I-Hafa’da dedi
Ki:

“Hurafe, Tirmizi, Ebu Ya’la ve Ahmed, Aise’den rivayet ettiler. Peygamber bir
gece hanimlariyla konusurken hanimlarindan biri‘Ey Allah’in Rasulii, bu hurafe bir
sOzdur!” dedi. Buyurdu kisiz hurafenin ne oldugunu biliyor musunuz?.. Ebu’l-Ferac
en-Nehrevani, el-Celis’s-Salih’te dedi ki‘Insanlarin avami bir kimsenin sdyledigi bu
s0ziin hurafe oldugunu, onun bir hakikatinin ve aslinin bulunmadigini diisiiniiyorlar.’
Es-Sadik (sav) ise bunun tam tersini beyan etti. Bu sdziin benzerini Ibnii’l Esir de en-
Nihaye’de soyledi: Hurafe hadisi, bunun karsiligi hadisleri yalanlayan, ondan
hoslanan, begenen, taaccup eden herkese aittir. Peygamber’den (sav) rivayet
edildigine gore, ‘Hurafe haktir, Allah daha iyi bilir!” buyurdu. en-Necm ilave etti ve
ed-Dabi benzerlerini tahric etti. Aise’den dedi ki Allah hurafe’ye rahmet etsin,salih

bir adam idi...”%

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz, bu hadisi
sunumundan sonra zikretmis ve bu adami tanitmak i¢in kullanmigtir. Burada yapilan
tanitim baglaminda bir onurlandirma amacinin bulunmasi da muhtemeldir. Ciinkii

Rasdlullah (sav), “Hurafe haktir.” buyurmustur.

2.2.12. iki Sey Arasindaki Farki Beyan Etme
Miiellif “Kertenkele icin Geneli Oldirmek™ bashg altinda sunlar sdyliiyor:

Rasdlullah (sav) buyurdu: Su pis agagtan yiyen kimse namazgdhimiza

yaklasmasin. O Allah Azze ve Celle’nin “Habis kadinlar, habis erkeklere...”3%

ayetinin disindadir.”%%

$%%|-Cahuz, VI, 210.

$34a1-Acluni, Kesfu’l Hafave Miizilii’I-Elbas Amma Ustiher Mine’l-Ehadis Alé Elsineti’n-Nas, |, 377,
no. 1207. Bu hadis s. 227, 1, H. no. 698°de de yer aldu.

$Nur 24/76.

3%%e1-Cahiz, s. 306.
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Burada el-Cahiz hissedilebilir kotiilik ile manevi kotiliik arasindaki farki
beyan etmek suretiyle net bir diisiince ortaya koymaktadir. Muellif, bu konunun
birinci boliimiinde “Kotii kadinlar, kot erkeklere...” ayetini ele alirken daha 6nce de
bu diislinceyi soz konusu etmisti. Miiellif orada, ayni1 bashigi tasiyan bir bolim
icinde, bu agacta var olan hissedilebilir pisligin Allah Tebarake ve Tedla’nin manevi
pislikten timiiyle farkli oldugunu belirtmektedir. Bunun delili, muellifin bu

makamda yer vermis oldugu hadisin sigasidir.

Musned’de Ebi Avane’den (ra) dedi ki“Bize Muhammed b. Abdilmelik el-
Vasitt ve Ammar b. Raca anlatti, dediler ki bize Yezid b. Harun anlatti, dedi Kibize
el-Ceriri Nadra’dan, Ebu Said el-Hudri’den rivayetine gbre Peygamber (sav),
namazda iken sarimsak kokusu aldi. Namazi bittiginde‘Her kim bu kotl kokulu
agacgtan yer ise bizim namazgdhimiza yaklasmasin!’buyurdu. Bunun iizerine
insanlar!Sarimsak haram oldu!’ dediler. Durum Rastlullah’a (sav) ulasinca‘Ey
insanlar, ben Allah’in helal kildigin1 haram kilamam fakat ben onun kokusunu
sevmiyorum. Melekler bana geldiklerinde onun kokusunu bulmalarini istemiyorum!’

buyurdu. Miislim tahric etti. (76/565)">’

Hadiste s6z konusu olan kotii aga¢ sarimsaktir ve onun yenmesi mubahtir.
Ancak yasak olan sarimsak yedikten sonra mescide gitmektir. Muhtemelen bu
yasaklama namaz i¢in toplanildiginda digerlerine rahatsizlik verilmemesi igindir.
Dolayisiyla buradaki pislik, hissidir yani onun koti kokusudur. Mevla Azze ve

Celle’nin ayette vurguladigi manevi pislik ile bunun arasinda net bir fark vardir.

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz, hissedilebilir
maddi pislik ile manevi pislik arasindaki farki netlestirmek igin bu hadisi

kullanmustir.

2.2.13. Kisisellestirme
Miiellif “Kertenkelenin Genelini Oldiirmek” bashigi altinda sdyle der:
Giiniimiiziin asir1 cahil insanlari, annelerine ve babalarma gore ibrahim’in

atesine {ifledikleri icin kertenkeleyi Oldiiriiyorlar. Bir baskasinin giinahini bizim

%"Musned Ebi Avane, 1, 343. Hadis no. 1229, sogan yeme babi.
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iistlenmemiz nasil olur? Muhtemelen de Peygamber (sav), bir kavim tarafindan

kullanilan anlatilan hikayelerle ilgili olarak (&) edatini kullandi.3®

Burada el-Cahiz, kertenkelenin oldurtlmesi meselesinde®*

Ozel bir bakis
verirken bu sorunla ilgili olarak Peygamber’in (sav) hadisini ise zikretmemistir.
Kisisellestirme ile ilgili gorligiiniin dogrulugunu ispat etmek i¢in hadisi ne zikretmis
ne de kullanmistir. Oysa hadise es-Sithah’ta ve ibni Ebi Seybe’nin Musannef’inde yer
verilmektedir:“Bize Ibni Uyeyne, Abdiilhamid b. Ciibeyr Seybe’den, Said b. El-
Miiseyyeb’den, Ummii Serik’ten anlattigma gore Peygamber (sav) kertenkelenin
oldiirtilmesini emretti.” Mislim rivayet etti. (4/142), (1757). Buhari, (3307) ve
(3359) ve su ilaveyi yapti: Dedi ki ibrahim’in (as) atesine ufuriiyordu. Muslim.
Ahmet. (6/421). Sari (kanun koyucu) hayvanlar hakkinda benzeri seyi yaptt ve
efendimiz Ibrahim Halil’in atesini sdndiirmeye calistign icin kaplumbaganin
Oldiiriilmesini yasakladi. Bu husus Abdurrazzak’in (8392) Ma’mer’den, Ziihri’den,
Urve’den ve Aise’den merfu rivayetinde yer almaktadir. “Kaplumbaga I[brahim’in
atesini sondiirtirken kertenkele ise ona Ufuriyordu. Bunun oldirilmesi emredildi,
digerinin Oldiiriilmesi ise yasaklandi..” 1bni Mace’nin Musannef’ten (3231)
rivayetinde “Yerylzinde kertenkele disinda atesi sondiirmeyen hayvan kalmadi,
kertenkele ise alevlenmesi igin atese tifiiriyordu. Bu nedenle Peygamber (sav) onun
oldiirtilmesini emretti.” Atd’nin rivayetinde ise “Her kim kertenkele o6ldiirtirse onun

yedi giinahi affedilir.”*°

el-Cahiz’in sahih Kkitaplarda var olan bu rivayetlerin timani goérmezden
geldigianlagilmaktadir. Paragrafin sonunda ise el-Cahizigtihat icin igerigi itibariyla
ancak zan, siiphe ve tahmin anlamlarini tasiyan (J+) edatini pes pese dort defa
kullanmustir. Ayrica durumu kisisellestirmek igin bu rivayetlerin tiimiint kullanmaya
ve “Nassin bulundugu yerde ictihat yoktur.” usul kaidesine kars1 gafil olarak igtihatta
bulunmaktadir. Igtihat alaninda yer alan bu Islami fikih usulii kaidesi “Nassin
bulundugu yerde ictihada yer yoktur.” seklindedir. Yani delaleti kati nass varken

igtihat yapilmaz. Fakat konuyla ilgili olarak ise delaleti ve subuti zanni veya biri

*%el-Cahuz, 5. 304-305. ‘
$9Cogulu (§1.5l) seklinde olup siiriingen hayvanlardandir. (u=_»l ) olarak da isimlendirilir.
¥OMusannef, ibni Ebi Seybe, X, 454-455. Hadis no. 20251-20262 arast.
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zanni olan bir nass bulunmaktadir. Bununla ilgili olarak bagka nass veya icma da

yoktur, dolayisiyla ictihat alani i¢indedir.”**

Safii, er-Risale’nin sonunda “Haber varken kiyas helal olmaz.” demektedir.
Bunun benzeri, usulctl ve alimlerin miieahhirinden olanlarda da meshurdur: “Eser var

oldugunda nazar batil olur.”

el-Cahiz’in yaptig1 gibi meseleye akli olarak hiikiim verilmek istendiginde
sorulur:Annelerinin ve babalarmin yaptiklarindan dolay1 kertenkelenin ¢ocuklarinin
giinah1 ne? Denir ki“Onlarin hepsi aymi cinstir. Allah’in kendilerinde kotiiliik
niteliklerini yarattigi kertenkele cinsindendir. Kotiiliik, pislik, hastaliga ve eziyete
davet eder. Arap’m bunu (o=l pL) seklinde isimlendirdigini gérmiiyor muyuz?” El-
vezag asir1 zehirli alacali olan kertenkeledir. Ibni Siyde:“el-vezag, asir1 zehirli alaca

»32 Hemze ile kelimesi (JLdl) 6lim demektir. Aise hadisinde

kertenkeledir.
Yahudiler, Peygamber’in (sav) yanina girdiler ve “Sana 6lim olsun!” dediler. Bunun
lizerine Aise onlara“Size de 6lim olsun!” dedi... Ibnii’l-Esir dedi ki“(s.d)) kelimesi
hakkinda hemzeli rivayet gelmistir, anlami ise‘Siz dininizi 6ldurdiniz.” demektir.

Meshur olani ise hemze 01mayan1d1r.”343

Araplar bu sekilde kavrami isimlendirmislerdir. isimlendirme ise kétiiden
dogmaz. Bilakis vakiadan, usulcilerin sfzii hakkinda nass bulunmayan esyalar
hakkinda binaen Arap’in verdigi hiikiimden, zevkinden kaynaklanir. Usulciiler soyle
diyorlar: “Arap’in giizel gordiigii sey giizel, kotii gordiigi sey de kotiidiir.” Iste
Arap’in kotii gordiigii bu sey asir zehirli alaca kertenkeledir. Alaca hastaligi birakir
ve bu silsileleri kapsar. Ayn1 zamanda Allah ona bu kotii sifat1 ve eziyeti yarattigi
gibi baskalarinda da iyi ve faydali birgok sifat yaratmistir. Bu ise 4demogluna bir
ogiittiir. Iyilik ve kotiiliik sadece bir cinste degil,canlilar cinsinde var olan bir
husustur. Fakat bunlardan biri mikelleftir, hayvanlar ise miikellef degildir. Hatta
mukellef olmayan kotilik yaptigi zaman Oldirilir. Bu ise miikellef olan akilliya

derstir.

$I\/ehbe ez-Zuhayli, Usulu’I-Fikh, s. 217.
%2[bni Manzur, Lisanu’l-Arab V1, 4826.
3age. 111, 1907.

105



Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu hadisi, akli
olarak karar verdigi bakis acisini ispatlamak i¢in kendi sahsi amaci nedeniyle

kullanmastir. Nitekim akli delile, benzeri bir akli delille karsilik verilmistir.

2.2.14. Lugat Agisindan Tureyenleri Agiklama

Miiellif “K&pek Isminden Tiireyenler” bashig altinda sdyle der:

“el-Kelb sahibi dedi ki onun isminde 6vilen birgok isim tliremistir. Rabia’nin
cocuklarindan Rabia b. Nizar Kelb b. Rabia, Kilab b. Rabia, Mekalib b. Rabia,
Meklebe b. Rabia (b. Nizar)... Onlarin ig¢inden es-Sibba Esed, Dubeya’, Zi’b,
Zieyb...Bunlar on bes adam olup sekiz tanesi es-Sibba’ toplulugundandir. Sekiz
taneden dordu ise kelb isminden tiiremistir. Dediler ki Peygamber (sav), (Vezeri b.)
Cabir, yanindan ¢ikip ailesinin yanina gitmek i¢in izin istediginde buyurdu kiimmu
kelbe (atesli hastal1) ona bulasmazsa ne giizel olur.”%**

Mdaellif bu noktada dille alakali bir sorunu, tiireme meselesini agikliga
kavusturmaktadir. “Kelb” lafzindan tiireyen isimleri ve sifatlar1 aciklamaktadir.
Sonra da bu baglamda Rastlullah’in (sav) hadislerinden birini sunmaktadir. Bu hadis
el-Isabe fi Ma rifeti’s-Sahabe isimli kitapta yer alan sihhati sabit olmayan bir
olaydir. Bu hadiste sahabeden Zeyd b. Halil’in, Zeyd el-Halil b. Miihelhel et-Tai’nin
hayat hikdyesi vardir. Yedinci yilda Peygamber (sav) onu Zeyde’l-Hayr diye
isimlendirmistir. ibni ishak dedi ki (sav) “Zeyde’l-Hayr hakkinda dedi kicahiliyede
iken belli sifatlart ile tanidigim bir adami Miisliman oldugunda daha farkli
nitelikleriyle gérdiim. Bu nedenle de onu Zeyde’l-Hayr olarak isimlendirdi. Fida’y1
ona ikta etti ve bu hususta ona yazi yazdi. Geri donmek {iizere ciktiginda (sav)
buyurdu ki Zeyd, Medine hummasindan kurtulursa... Dedi kibir su nedeniyle ona

humma isabet etti ve dldii.”>*

Ibni Hacer’in aktarmis oldugu bu haber, Rastilullah’in (sav) hadisinden kastin
Zeyde’l-Hayr b. Miihelhel oldugu goriilmektedir. Ancak el-Cahiz’in rivayeti onun
isminin Vizir b. Cabir oldugunu, bu ismin de bize 1zzii’d-Din b. El-Esir’in, Usdii’I-

Gabe fi Marifeti’s-Sahabe isimli kitabinda Viizer b. Sediis’iin hayat hikayesini

$4%e|-Cahiz, s. 313-317.
*°bni Hacer el-Askalani, s. 34-35.
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hatirlatir. SSyle der: Viizer b. Sediis et-Tai, ibnii Kani dedi. Isnadi Ali b. Harb,
Hisam b. Ebu’l Miinzir, Abdullah b. Abdullah en-Nebhani’den, o da babasindan ve
dedesinden. Dedi ki Zeydii’l-Halil et-Tai bir heyet ile Rastlullah’a (sav) geldi.
Beraberinde Vezer b. Sedus ve Kubeysa b. El-Esved vardi ve develerini ¢oktiirdiiler.
ibni’d-Dibag Ebu Omer’e miistedreken tahric etti.”>*® Bu haber Viizer b. Sediis’iin,
Zeydii’l-Halil heyeti birlikte gelenler arasinda oldugunu géstermektedir. Bu ise zayif
bir ihtimal olarak RasGlullah’in (sav) hadisindeki maksudun o oldugunu
gostermektedir. Fakat el-/sabe kitabinda yer alan habere gore hadisten kastedilen
kimse Zeydii’l-Halil’dir. Zira kaynaklar1 biiyiikk bir cogunlugu Zeydii’l-Halil’in
humma hastaligindan 6ldiigiinii ve Rastlullah’in (sav) bu hususta konustugunu
belirtir. Bu kaynaklardan biri de Semsii’d-Din ez-Zehebi’ye ait Tarihu’I-Islam isimli
kitaptir. SOyle der: “Daha sonra Tay heyeti Rastilullah’a (sav) geldi. Onlarin arasinda
liderleri olan Zeydi’l-Halil de vardi. Miisliman oldular ve Rasdlullah (sav) onu
Zeyde’l-Hayr diye isimlendirdi. Ona Ferde’den toprak ikta etti. Kavmine dénmek
icin ¢iktiginda Rasdlullah (sav) “Zeyd Medine hummasindan kurtulursa...” buyurdu.
Denilir ki Ras(lullah (sav) onu humma disinda bir seyle isimlendirdi fakat bu,

calisma esnasinda tespit edilememistir. Necd topragindan kendi sularimna ait Ferde®*’

denilen yere vardiklarida ona humma isabet etti ve bu hastaliktan dolay1 5ldii.”*®

el-Cahiz’ nel-Hayevan isimli kitabinin iigiincii cildinde “Ummii Kelb” bashg:
altinda bundan kastin Zeydii’l-Hayr oldugu vurgulamakta ve soyle demektedir:
“Dedi ki Zeyd Peygamber’in (sav) yanma geldiginde buyurdu kisayet Ummii Kelbe
(humma) onu yakalamazsa o ne kadar iyi bir genctir.” Muhakkik Abdusselam Harun,
hadiste yer alan (. ) ifadesinin ne kadar sasilacak bir gen¢ anlamma geldigini ve
() kelimesinin temyiz i¢in kullanildigini belirtir.

() w @ aell b abeeg

3%jzzi1°d-Din ibnii’l Esir el-Cezeri, Usdu I-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, 1V, s. 648.

3%"El-isabe’de ismi, Ferve olarak gegmektedir.

¥83emsii’d-Din ez-Zehebi, Tarihu’l islam ve Veffiyatii’l-Mesahir ve’l-A’lam, |, 686-687. “Tay
Heyeti” bagliginda.
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Benzerini el-A’sa da el-Hizane 3/275 adli eserinde soyler:
Yol ¢iktigimizda kizim dedi ki ne kadar iyi bir ata ne kadar iyi bir yolda§szn!349

Céhiz, kitabinda iki yerde bu habere yer vermektedir ve her seferinde bu haber
muayyen bir sahsa nispet edilmektedir. Fakat haberin yer aldigi kaynaklarin
cogunlugu maksudun beraberindeki alt1 atli iginde yer alan ve o an i¢in ismi Zeydii’l-
Halil olan, Zeyde’l-Hayr oldugunu isaret ediyor.”*° RasOlullah’in (sav) “Zeyd
Medine hummasindan kurtulursa...” dedigi kisi Zeyde’l-Hayr’dir. Dedi ki Rastlullah
(sav) onu humma ve Ummii Meldem disinda bir seyle isimlendirdi, onu ispat etmedi.
Muhakkik®' dedi ki es-Stheyli er-Ravdu’l-Unf’te (7/447) dedi kiravinin humma

isimlerindendir dedigi isim, Ummii Kiilbe’dir.”**

Ibni Manzur dedi ki “En disi kopek, el-Kelbe’dir. Cogulu ise (W), kirig

yoktur... Ummii Kelbe yani Humma.”*

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki bu sunumdan sonra el-
Cahiz ayni hadisi bir¢ok yerde kullanimis ancak ayni lafzi, sigayr ve isnadi
kullanmamigtir. Miellif bu baglamda liigat maksadiyla hadisi zikretmis, liigat
acisindan tiireyenleri, isimleri ve “kelb” lafzindan tlireyen sifatlar1 beyan etmek icin

kullanmistir.

2.2.15. Bilmek ve Bilgi Sahibi Olma

Miiellif, “Peygamber’in (sav) Sozlerinin Oniine Hicbir Kimse Gegemez”

basligi altinda soyle der:

¥%l-Cahiz, 11, 308.

0By kimselerden oldugu séylendi: el-Hettal, el-Kemiyt, el-Verd ve Kamil, Deul ve Lahik.

%1 Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki. EI-Bidaye ve’n Nihaye kitabinin muhakkiki, Dipnot no: 1, VII,
289.

%2ibni Kesir, el-Bidaye ve’n Nihaye, VI, 288-289.

3bni Manzur, Lisanu’l Arab, V, 3911
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Onun soziindendir: 1ki kegi birbiri ile toslasmadigi zaman. Yine onun
soziindendir: Yataginda 6ldii. Onun soziindendir: Ey Allah’in atlilar1, at binin! Yine
onun sOziindendir: Her av i¢in kacacak bir delik vardir.Onun s6zi: Mimin, bir

delikten iki defa sokulmaz.®**

Cahiz bu paragrafta daha 6nce Peygamber (sav) tarafindan sdylenen, onun
agzindan ¢ikan ve daha once higbir kimse tarafindan konusulmayan bazi kelimelerde
kisaltma yapmistir. Bu baglamda miiellif, soziin siyakinin gerektirdigi maksada
uygun olarak bu hadisleri zikretmemistir. Sadece bu hadisleri zikredip bir maksatla
kullanmistir. Boylelikle okuyucu boliimiin basligini okumakla konuya vakif
olmustur.

Cahiz’in bu hadisleri zikretme maksadini beyan etmek ig¢in bu hadislerden
birtakim 6rnekler agagida alinmistir:

“Bize Muhammed b. Ishak Muhammed b. Ibrahim et-Teymi’den, Muhammed
b. Abdullah b. Atik’ten, onun babasindan anlattigina gore Rastlullah’in (sav) soyle
dedigini isitmis: “Her kim evinden Allah yolunda miicahit olmak igin ¢ikarsa, dedi,
sonra da li¢ parmagini birlestirdi ve ‘Allah yolunda cihat edenler nerede?’ diye sordu.
Her kim hayvanindan diiser de oliirse onun ecri Allah Uzerinedir. Kendisini bir
hayvan teper de 6lurse onun ecri yine Allah Uzerinedir ya da yataginda oliirse yine
ecri Allah tizerinedir. Dedi kibu sozler Rasilullah’tan (sav) once higbir Arap’tan
duymadigim sozlerdir. Yani yataginda oOliirse ecri Allah’a olur, sozii. Kisinin
yataginda Slmesi dahi onun igin cenneti gerektiriyor.”*>°

Llgat 6lim yodntemini tek bir hal ile ifade etmez. Bilakis lugatte 6limle ilgili
olarak guzel ve ¢esitli haller vardir. Bu nedenle insanin hastalik veya hastalik
olmadan olmesi boyledir. Es-Sa’lebi bunu detaylandiriyor ve soyle diyor: insan

siddetli bir hastalik nedeniyle 61diigli zaman rahatladi denilir.

sy gl Am A

%6]-Cahiz, s. 335.
%%5el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, 11, 88.
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el-Accac der ki sikintidan ve kederden sonra rahatladi.

Herhangi bir hastalik nedeniyle dldiigiinde (4 cuxlé) kendini hayattan ayirdi,
denilir. Aniden Sldiigiinde (4w &k) kendini 6ldiirdii, denilir. Caresiz bir hastalik
nedeniyle 6ldiigiinde (w5 (+bs) denilir. “el-Halil’den: Gengliginde oldiigiinde ( <k
il g dlie), denilir. Olduriilmeden dliirse (& <ia i) denilir. Iste bu ifadeyi ilk
defa kullanan kisi peygamber’dir (sav). Ihtiyarliktan sonra dliirse (4 =), denilir.
Ebu Said ed-Darir’den, kan kaybindan &ldiigii zaman (4l s < jila) denilir. Ibnii’l-

A’rabi’den bu ifade ile kanin damarlarindan ¢ikmas kastedilir.”**®

fbnii Diireyd Rastilullah’in (sav) (4&l <ia <) séziniin yorumunda giizel bir

ifade kullaniyor ve diyor ki

“Insanin ruhu, kendini takip ederek burnundan cikar. Ciinkii baskasi tarafindan
oldiiriilmeden yataginda 6len kimse gozlerini dikinceye kadar nefes alip vermektedir.

Bu nedenle burun bu hususa tahsis edilmistir. Ciinkii onun cihetiyle gozler
dikilmektedir... Rastlullah’in (5av) (ks o~ oYV/simdi ocak (savas) kizistr), (<>

357

acdz/harp hiledir)™" ve (L340 &2 (.5 t)/copliikte yetisenden (kotli ortamda biiylimiis

358

giizel kadindan sakinin) sozleri de daha oOnceden Araplarin duymadigi

lafizlardandir.

ibnii’l-Esir’in en-Nihaye’sinde soyleder: “C&iall helak demektir. Hastanin
ruhunun burnundan ¢ikti§in1 hayal ediyorlardi. Yaralandiginda ise yarasindan ¢ikar.
Muhakkikin ilavesi: Dedi kied-Diirrii 'n-Nesir’dededim ki Ibnii’1-Cevzi dedi kigtinki
cani, agzindan ve burnundan ¢ikar dolayisiyla bu iki isimden birisi galip gelmistir.

En-Nihaye sahibinin séyledigi daha evla olandir.”%*®

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu baglamda,
Rastlullah’in (sav) kullandigr kelimelerin ilk kullanilan kelimeler oldugunu beyan

etmektedir. Bu nedenle bir¢cok insanin dilinde dolagsmakta olan bu hadisleri

%%%es-Sealibi, Fikhu'l-Luga, S. 173-174. B6lim 21, Oliiniin Hallerinin Tafsili.

%"Ha harfinin fethas1 ve dammesiyle, fethasiyla da nettir. () kelimesi () kelimesi gibidir. (Lisan, hadea
maddesi) muhakkiktan naklen, el-Miizhirr, es-Suyuti, 1, 302.

%8Age., 1, 302.

%¥Mahmud Muhammed et-Tenahi ve Tahir Ahmed er-Razi, iki muhakkiktir.
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kullanmistir. El-Hattabi’nin de dedigi gibi ornekler mecrasinda akar. Suyuti el-
Miizhir’de, Hattabi’nin soziinli ispat eder ve der Ki “Daha once araplar tarafindan
kullanilmayan kelimeleri kullanmak RasUlullah’in (sav) fesahatindandir. O érnekler

380 e|-Cahiz, fasihlerin efendisi Ras(lullah’tan (sav) 6nce bu

mecrasinda yiirr.
kelimeleri hi¢bir kimsenin kullandigin1 okuyucunun 6grenmesi ve bilgi sahibi olmasi

i¢in bu hadisleri bu baglamda kullanmaktadir.

2.2.16. Liigatin Kullanilmasi Yoluyla Ser’i Hiikmii Beyan Etme

Miiellif “Soziin Tasgir Yonleri” basligi altinda soyle der:

Peygamber (sav) buyurdu ki“Sizden biriniz sahip olduklar1 hakkinda abdi ve
emeti demesin lakin yigidim, kizzim desin. Kole de sahibine rabbim ve rabbetim
demesin fakat efendim desin.”

Ibni Mes’ud ve Ebu Hiireyre dedi ki “Uziimii kerm diye isimlendirmeyin. Zira
kerm Miisliiman erkek demektir. Bu sz Rastlullah’a ulastirilmistir. “Zamana
sovmeyin, zaman Allah’tir.” soziine gelince bu sozii Abdurrahman b. Mehdi’den
daha guizel tefsir eden kimse yoktur. Dedi kibunun bizim nezdimizde bir yonii vardr.

Dediler ki bizi ancak zaman yok eder!”*

Kavim boyle soyleyince Peygamber (sav) buyurdu ki “iste o Allah’tir. Yani
asirlart helak eden, yok eden Allah Azze ve Celle’dir. Bu ifade hakkinda vehim oldu,

s6z ancak zaman iizerinedir.”>®?

Bu makamda muellif hadis-i seriflerden bir toplulugu zikretmistir. Dikkati
ceken husus, bunlarin tiimiind ayni maksat i¢in kullanmasidir. Liigati kullanmak
suretiyle bir ser’1 hilkmii beyan etmek maksadiyla bunu yapmistir. Nehiy agisindan
da muayyen kelimeleri veya muayyen {isluplart kullanmak, baska kelime ve
tsluplarla degistirmektir. Bu hadislerden tek bir 6rnek ele almacaktir. Soyle

gecmisti:

3%0es-Suyuti, el-Muzhir, 1, 209.

%1 Ayetin tamanu s6yledir: “Dediler ki: “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz.
Bizi ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda bulunuyorlar.”
el-Casiye 45/24.

*%el-Cahiz, s. 340
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“Ebu Hireyre’den (ra) Peygamber (sav) buyurdu ki Sizin herhangi biriniz
(kolesine)‘Rabbini doyur, rabbine abdest aldir, rabbine su i¢ir!” diye hitap etmesin.
Efendim ve mevlam desin. Yine sizden biriniz abdi ve emeti demesin; gencim,
kizim, yigidim desin.” Miislim’in rivayetinde isesizden biriniz rabbi demesin,
efendim ve mevlam desin.” En-Nevevi dedi ki“Bunlarin tiimii kerahet babindandir...
Sonra dedi kialimler dediler ki rab kelimesi elif ve lam ile (harfi tarif ile) ancak Allah
hakkinda kullanilabilir. Izafet ile birlikte oldugunda ise rabbu’l-mal seklinde
kullanilir. Yitik deve hakkindaki Rasilullah’in (sav) sahih hadisi de bdyledir:
“Sahibiyle bulugsuncaya kadar onu birak.” Ciinkii o miikellef degildir, bir mal gibidir.

383 soziine gelince Yusuf ya gordiigii bir

Yusuf’un, “Efendi’nin yaninda beni an
zarurete binaen bdyle soyledi ya da bu, bizden 6ncekiler hakkinda bir seriat iken
bizim i¢in seriatimizda bunun hilafina bir sey bulundugu zaman bize seriat olmayan
hususlardandir(Sahih’inde Buhari’nin tercimesinde Koleye Karsi Biiyiikklenmenin
Keraheti bab1). Hafiz el-Fetih’te dedi ki®**“5/178 hadiste yer alan abdi ve emeti
kelimelerinin kullanilmasi haram olmayan nitelikli bir kerahettir. Bu nedenle

‘Kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari evlendirin.”*®

h366

ayeti ile
istishadda bulunulmustur. Alimler hadiste var olan nehyin tenzi icin oldugunda
maittefiktir. Hatta zahirilerden Ibni Battal haricinde soyle dediler: Herhangi birine

Allah disinda ilah demek caiz olmadig: gibi rab demek de caiz olmaz.”*®’

Bu sunumdan sonra mdiellif el-Cahiz’in bu hadisi “Sozii Kiigiiklestirme
Yonleri” yani sozii kiigiiltme tsluplari basligi altinda zikretmektedir. Bu mesele
ligatin kullanimiyla alakali oldugu i¢in miellif bize baz1 tasgir yonleriyle tasgirin
istenmedigini beyan etmektedir. Llgatte tasgir baska maksatlar1 icin de yapilir.

Bunlardan birini Cahiz soyle zikretmektedir:

383 Ayetin tamami soyledir: “Yasuf, onlardan kurtulacagini diisiindiigii kisiye, “Efendinin yaninda beni
an”, dedi. Fakat seytan onu efendisine hatirlatmay1 unutturdu da bu yiizden o, birkag y1l daha zindanda
kald1.” Yusuf 12/42

%%y ani Hafiz ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l Bari.

3% Ayetin tamami: “Sizden bekér olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlari
evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler Allah onlar litfuyla zenginlestirir. Allah, litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.” Nur 24/42.

3%6Cuinkii kerahet tenzihi ya da tahrimf olur. Tahrimi olan harama daha yakindir.

%7Bekr b. Abdullah Ebu Zeyd, Mu 'cem el-Menahi el-Lafziyye, s. 147-149.
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“Kimi zaman bir seyi nezaket ve sefkat yoluyla kiiciiltiir. Omer’in su soziinde
oldugu gibi: Bu Arapc¢ik hakkinda endiseliyim. Kiigiiltme onlarin istedigi sey
degildir.”**® Daha sonra el-Cahiz, bu Srnegin ardindan tasgir yonlerinden bir yonii
beyan etmek icin bir baska 6rnek verir. Bu 6rnek Aise hakkinda kullandigi eh-

369

Humeyra™> kelimesidir.

Bundan sonra ¢alismada ilk hadisle iligskilendirilen bu hadislere yer verir. Fakat
burada bir soru akla gelir:“Mademki lugatte tasgir yonlerinden bahsetmis, el-Cahiz
bu U¢ hadisi neden burada zikretti? Bu hadislerde tasgire delalet eden bir lafiz var

m1?” Ancak burada el-Cahiz, (3t3s s3) kelimelerinin (@E «+s) kelimelerinin
tasgiri oldugunu kastetmisse de bu, uzak bir ihtimaldir.

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz burada hadisi
siyak ve sibakla alakali bir maksat i¢in kullanmamuis, aksine bir bagska amagla liigat
acisindan birtakim kelimeler yerine alternatiflerini kullanmak yoluyla ser’1 hiikmii

beyan etmistir.

2.2.17. Sebebi ve Illeti Beyan Etme
Miiellif “Kopeklerin Havlamasindan Tiireyen Ve Bu Konuda Soylenen Siir”

basligi altinda soyle der:

Ay 1pslSp gpee JUy

\ A 4 83\ 3 Lyl 55 Lz dIdo ses sa 3

Amr b. Kilstim dedi ki mahalle képeklerinin havlamast (korkuyla) azaldi, bize

yvakin (diismanin) dikenlerini budadik.

*%el-Cahiz, s. 336. ;
3%9(e) 3aa) Kelimesinin tasgiridir. Aise beyazdi ve Araplar beyazi (u<al) olarak isimlendirir. Ben
kirmizina da siyahina da gonderildim hadisi de boyledir. EI-Acluni, Kesfis I-Hafa’dan naklen, 1, 375.
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Alimlerden bazilari, buradaki mahalle kopeklerinden kastin sairleri oldugunu

sOylerler. Ciinkii savas¢ilar mahalle adina havlayip namuslarin1 korumaya calisirlar.

Gl el I Gl

) JENT CU - P 2 3 d‘u ld  exl .8
\ gl 535 L £ 3 4l le & VA 4P}
Fakat onlarin
Omriine yemin olsun ki hichir yigitten korkmadim Mukayyideti’l-Himar
(akrep)®® ogullarinin mizraklarindan

Lakin yigit i¢cin korktum
Cinlerin mizraklarindan (taun hastaligi) yahut senden ey Haris

sézlerinde ise*'veba hastaligma yakalanan kimselerin Araplar nezdinde cinlerin

mizraklari olduguna isaret edilir. Hadiste, “Taun (veba) seytanin mizrak ucudur.”%"?

Bu noktada el-Cahiz liigatle ilgili bir meseleyi, kopegin havlamasindan tiireyen
seyi ve bu hususta sdylenen siiri beyan etmistir. Adeti oldugu iizere, konusma
esnasindaki tanitmada ara s6z ve genisleme yapan miiellifin bir mesele, liigatle ilgili
konu hakkinda 6vgiiler dizmektedir. Bu bir nevi istikak kabilindendir fakat bu istikak
miiellifin bashga koymus oldugu harfler disindaki harfler yapilmstir. iste bu bir ara
sOzdir. Zira onun, sebep ve illeti beyan maksadi ile hadisi kullandigi goriiliir.

“Araplar nezdinde veba hastaligina yakalanan kimseler cinlerin oklaridir.” diyor,

30 Akreple. Ciinkii hava sicak oldugunda esekler hareket edemez hale gelir. Akrep denilmesinin sebebi
ise boyle sicak havalarda ortaya ¢ikmalaridir.

¥"les-Si’ru fi’l-Hayevan (6/219) el-Esediye mensup olup el-Haris el-Gassani Akamii’l-Mercan’da 16
el-Erzi’ye sOyliiyor., Simaru’l-Kulub’te bir kadina sylityor. Abdiisselam Harun’dan.

¥"%el-Cahiz, s. 351.

114



ardindan da bu sekilde isimlendirmede bulunmasinin sebebini beyan edecek bir hadis

getirerek bu durumun cinlerin etkisi ile oldugunu belirtiyor.>"

Ebu Stleyman dedi Kitaun hastalarmin cinlerin oklari1 olarak isimlendirilmesi
ve seytanlarin siingiisii oldugunu iddia etmek Araplarin aliskanlklaridandir.”*™
Yine sdyle gecti, hadiste “Ummetimin yok olmasi ta’n ve taun iledir.” Ta’n ok ile
vurulmaktir. Taun ise havay1 bozan bir hastaliktir... Bir adam vuruldugu zaman o
tain ve matindur. Zemahseri dedi kiO, ta’n hakkinda mecazdir. Onlarin tauna
yakalanan kimselerin cinlerin muzragi olarak isimlendirilmeleri nedeniyledir.”*"
Zemahseri ilave olarak sOyle dedi: “Cinlerin onlar1 mizrakla vurdugunu iddia
ediyorlar.”*"® Gercekte bu iddia Ras(lullah’in (sav) hadisi olup lafzi soyledir: “Bize
Abdurrahman anlatt1. Bize Siifyan Ziyad b. Ilaka’dan bir adamdan, Ebu Musa’dan
anlatt1. Dedi ki RasGlullah (sav) buyurdu: Ummetimin yok olmasi ok ile vurulmak ve
taun iledir. Denildi ki‘Ey Allah’in Rasulii, ta’nin ne oldugunu biz biliyoruz fakat
taun nedir?’” Buyurdu kicinlerin diigmanlarinizi mizraklamasidir. Her biri i¢in sehitlik

77
vardir.”®

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki el-Cahiz bu hadisi, taun
hastaligin1 yakalanan kimselerin cinlerin mizragi olarak isimlendirilmelerinin sebep
ve illetini beyan etmek baglaminda kullanmistir.Hadis, taun hastalar1 hakkinda
cinlerin mizrag1 isminin tiiretilme sebebini beyan etmekte ve cin ve seytanlarin
mizrak ucu olarak belirtilmektedir ki bu durum el-Cahiz’in bu makamda bu

baglamda bu hadisi kullanmaktaki basarisidir.

2.2.18. Kiyas
Miellif “Kopeklerle Alakali Kissalar” basligi altinda sdyle der: “Kopegin
sahibi dedi ki sizler kdpegi necasetinden, baz1 kotii huylarindan dolay: disliyorsunuz,

salyasindan otiirli yiyecekten, igecekten uzaklastiriyorsunuz. Oysa kediler daha

¥"Rasilullah’tan (sav) rivayet edildigine gore, cinlerde 4demoglu ile ilgili olarak alip koparma,
yayilma ve etkileme nitelikleri vardir. Buhari, yaratmanin baslangicinda tahric etti. (4/157. Ebu Davud
iceceklerde 3/393, Ahmed Miisned’de 3/388’de tahric etti.)

$"“Epu Suleyman el-Hattabi, Garibu I-Hadis, 11, 324-325.

*"ez-Zebidi, Tacu’I-Arus, XXXV, 354.

$780z-Zemahseri, Esasii ’I-Belaga, 1, 606.

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXII, 293, hadis no. 19528.
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beterdir. Zira Peygamberden (sav) sOyle rivayet ediyorsunuz: “Onlar (kediler)
etrafinizda dolasirlar.” Sayet kediler, fareleri yedikleri i¢in faydali diye boyle mazur
ise kopekler daha faydalidir. Buna gore kedilerin serbest birakilmasi caiz ise
kopekler icin daha caizdir.”*"®

Cahiz, el-Hayevan kitabinin baz1 boliimlerinde adeti oldugu iizere kdpek sahibi
ile horoz sahibi arasinda miinazara ve diyaloga yer veriyor. Kdpek sahibi lehine
genis bir goriis sunuyor ve orada kopekten kaynaklanan pisliklerin kabul edilmesi
bakimindan kdpek ile kedi arasindaki kiyasa binaen kdpek sahibinin goriisiinii beyan
etmeye calistyor. Kediden kaynakli olanlarin kabul edilmesine kiyasla kopekten
kaynakli pislikleri kabul etmeye gotiiren goriisleri ortaya koyuyor. Ardindan miellif
bu kiyastaki illeti ki, o faydanin elde edilmesidir, beyan ediyor. Yani kedi ile kopek
arasindaki kiyasa cevaz veren sey, aralarindaki illetin birlikteligidir. Ancak bu
meseledeki kiyas, kedi ve kdpek arasindaki farklarin varligi ile birlikte yapilan bir

kiyastir. Asagida arz edilerek netlestirilen bu ayirim kedi ve kdpegin kusmugudur.

Beyhaki’nin Siinen’inde soyledir:

“Bize Malik b. Enes Abdullah b. Ebi Talha’dan, Hamide binti Ubeyd b.
Rifaa’dan, Kebse binti Ka’b b. Malik’ten, -ki Ibni Ebi Katade’nin nik&h1 altinda idi.
(Kebse, Ebt Katade’ nin oglunun karisi idi). EbG Katade’ye, abdest suyu hazirladim,
bu arada susamis bir kedi gelerek su kabina yaklagti. Eb( Katade su kabimi egerek
kediye su icirdi. Benim bu olaya hos bakmadigimi goriince Ey kardesimin kizi,
hayret mi ediyorsun?’ dedi. Ben deevet dedim. Bunun lzerine dedi ki Rasdlullah
(sav)kedi necis degildir ¢linkl o evcil olup ¢evrenizde dolasan hayvanlardir. Malik b.

Enes Muvatta’da boyle rivayet etti.”3"

Bu sahih haber kopegin artiginin necis degil, temiz oldugunu tekit etmektedir.
Ayn1 kaynaktaki diisiince kopegin artiginin ise necis oldugunu agiklamaktadir.
Bunun nedeni sudur:“Ebu Hireyre 'den (ra) dedi ki Rastlullah (sav), sizden birinizin
kabwn bir képek yaladigi zaman onu hemen déksiin sonra da onu yedi defa yikasin,

buyurdu.”*®°

%78el-Cahuz, age., s. 373.
$%l|-Beyhaki, es-Siinenii'I-Kiibra, 1,245, Kitabu’t-Tahare, kedinin artig1 babi.
%Muslim, Sahih’inde rivayet etti.
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Yine Ebu Hiireyre’den gelen bir baska rivayette dedi ki‘“Rastlullah (sav),
sizden birinizin kabina kopek agzini soktugu zaman o kabi yede defa yikasin, bu

yikamanin evla olani toprakla olandir, buyurdu.”®*

Yukarida belirtilen hadis-i seriften anlasilmaktadir ki var olan haberler
cergevesinde kedinin artig1 temiz, kdpegin artig1 ise necistir. Her ne kadar maellif bu
hadisi yani “Ciinkii o evcil olup ¢evrenizde dolasan hayvanlardir.” hadisini bir baska
canlt ile kiyas yapmak veya kopek artig1 arasinda karsilastirma maksadiyla buraya
aktarmistir. Buradaki kiyas ve karsilastirma veya bir ise ait hiikkmii bir bagka ise ilhak
etmek, aralarinda var olan ayirim nedeniyle kabul edilebilir degildir demek

istemistir.

Bu boliimiin ikinci kisminda gegen hususlardan anlasilmaktadir ki el-Cahiz, bu
hadis-i serifleri, el-Hayevan kitabinin konularinda pek ¢ok amagla kullanmistir. Bu
amaclar kimi zaman kendisiyle, kimi zaman okuyucuyla, kimi zaman akli
mezhebiyle, kimi zaman kendisini digerlerinden ayiran belagat mezhebiyle ilgilidir.
Arastirmanin bu ikinci kisminda on sekiz amaca yer verilmistir. Okuyucunun bu
arastirmanin ulagmak istedigi diisiince ve anlam1 yakalayabilmesi amaciyla yukarida

belirtilen hadis-i seriflerin belagat yonleri ve liigavi manalari tizerinde durulmustur.

%8la|-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 1, 239-240. Kitabu’t-Tahare, Kopegin artiginin necis oldugunun

delili babi.

117



SONUC

el-Cahiz’inel-Hayevan isimli kitabinin birinci cildinde ayet ve hadis-i
seriflerin kullanilmas1 metodu meselesinde ortaya konulan inceleme ve arastirmalar

cergevesinde asagidaki sonuclara ulasilmistir:

el- Cahiz, kimi zaman muayyen bir baglam i¢in ayetin bir kismini kullanmis
fakat ayetin diger kismimi gérmezden gelmistir. Fakat bu arada miiellifin aktardigi
diisiinceye ait genel baglam, gormezden geldigi kismin kullanilmasin1 daha 6nemli

hale getirmistir.

Yine ¢ogu kere hadislerin bir kismi zikredilip tamami zikredilmemistir.
Hadisin tamami zikredilmis olsaydi hadisin kullanilma maksadindaki beyan daha net

olurdu.

Bazi zamanlarda ise el-Cahiz siyakin zikredilmesini gerektiren hadis-i
nebeviyi zikretmemis ve bu, sihhat ve zayiflik bakimindan hadis iizerinde yapilan
talik sorunlarina neden olmustur. Hadisin lafzim1 zikretmeksizin hadislerle ilgili

bircok yoni zikretmistir.

Bazi zamanlarda ise el-Cahiz fikhi olarak ihtilafli meselelere girmis, bazi
delillere yer verirken digerlerini gormemistir. Ancak kimi zaman da bir meselede

genis aciklamalar yapmustir.

Bazen ise bir hadise iki defa yer vermis, kitabin iki yerinde veya iki ayri

baglamda her seferinde bir baska s1yga ve isnad ile kullanmistir.

Mdaellif kimi zaman da herhangi bir maksat olmaksizin ve muayyen bir
maksatla kullanmaksizin hadisi serifleri zikretmistir. Yani mdellif bu hadislere

paragrafin baslig1 ile herhangi bir alakas1 olmadan yer vermistir.

Bu aragtirmada ortaya konulan hususlardan anlagilmaktadir ki el-Cahiz, Arap
edebiyat mirasina onemli etkilerde bulunmus alimlerden ve ediplerden biridir. Genel
olarak Arap dili, lafizlari, kelimeleri ve ilimlerinin, 6zel olarak Arap dili belagatinin
gelisiminde oldukga 6nemli bir rol oynamustir. el-Cahiz’in en 6nemli eserlerinden
biri olan el-Hayevan adli eseri ilgili ayetler, hadisler, siirler ve atasdzlerine yer

verilerek cesitli hayvanlarin 6zellikleri ve yasantilari ile anlatildig1 ansiklopedik bir
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calismadir. Iste bu arastirmada, miiellifin belagat ve dil yoniinden kullandig1 naslara
yer verirken ulagsmak istedigi dil ve belagat amaglar1 tespit edilmeye calisilmistir.
Arastirma sirasinda bu naslarin Arap belagatinin gelisimi tizerindeki etkisi ve el-
Cahiz’in fikri, belagi ve akli yaklasiminin genel olarak Arap dili ilimlerine, 6zel

olarak belagat ilmine katkilar1 ortaya konulmustur.

Arastirmada el-Cahiz’in yasadigi siyasi, sosyal, entelektiiel ve edebl donem
dikkate alinmis; ilk bolimde bu kosullarin el-Cahiz’in kisiligi, yaklasimi ve telif

tekniginin olusumuna etkileri iizerinde durulmustur.

el-Cahiz, el-Hayevan kitabinin ¢esitligi konularinda yer alan ayet-i kerimeleri
pek ¢ok amagla kullanmistir. Bu amaglar, kimi zaman kendisiyle, kimi zaman
okuyucuyla, kimi zaman akli mezhebiyle, kimi zaman kendisini digerlerinden ayiran
belagat mezhebiyle ilgilidir. Arastirmanin ilk kisminda yirmi amaca yer verilmistir.
Okuyucunun bu aragtirmanin ulagsmak istedigi diisiince ve anlami yakalayabilmesi
amaciyla yer verilen ayet-i kerimelerin belagat yonleri ve liigavi manalar tizerinde

durulmustur.

Ikinci béliimiin ikinci kisminda gegen hususlardan anlasilmaktadir ki el-Cahiz,
bu hadis-i serifleri el-Hayevan kitabinin konularinda pek ¢ok amagla kullanmistir. Bu
amaclar kimi zaman kendisiyle, kimi zaman okuyucuyla, kimi zaman akli
mezhebiyle, kimi zaman kendisini digerlerinden ayiran belagat mezhebiyle ilgilidir.
Arastirmanin bu ikinci kisminda on sekiz amaca yer verilmistir. Okuyucunun bu
arastirmanin ulagsmak istedigi diisiince ve anlami yakalayabilmesi amaciyla yukarida

belirtilen hadis-i seriflerin belagat yonleri ve liigavi manalari {izerinde durulmustur.

el-Cahiz, kapsamli ve ansiklopedik bir alimdir. Buradaki kapsamli ve
ansiklopedik kavrami, edebiyat, kelam, felsefe, siir, atasozii, Kur’an-1 Kerim ve
hadisleri bir araya getiren bir biitiinliik olusturmasi anlamindadir. Bu sonug, miellif
tarafindan kaleme alinan eserler, bilhassa en biiyiik kiiltiirel, ilmi, edebi ve dini
ansiklopedilerden biri kabul edilen el-Hayevan adli eserinde agik¢a goriilmektedir.
el-Cahiz’in Kur’an-1 Kerim ayetlerini kullanma ve yorumlama yontemi segici

bir yaklagimi esas alir. Bagka bir ifadeyle el-Cahiz, soz ettigi diisiinceye uygun diisen
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ayetleri segebilmektedir. Nitekim her defasinda ayetin tamamini degil de
diisiincesine uygun olan belirli bir kismini zikretmektedir.

el-Cahiz’in Kur’an-1 Kerim ayetleri ve hadisleri kullanma yontemi, ayni
zamanda liigat delaleti ve belagat delaletinden Gtesini igeren kelimelerin sikga
bulundugu ayet ve hadislerin se¢imini esas almaktadir. Bu yaklasim, el-Cahiz’in
eserlerini, liigat ve belagat agisindan hayli zenginlestirmekte, bu esere yonelik
arastirmalarin  Arap dili ilimleri ve belagati agisindan genislemesine neden
olmaktadir.

Arastirmada, el-Cahiz’in ifade ettigi kelime ve kavramlarin liigat anlamlar
tespit edilmis, bunlara Arap siirlerinden deliller gosterilerek manalarinin kokeni ve
genisligi gosterilmeye calisilmistir. Yine Arap atasozleri belirtilerek, Arap dilindeki
kokleri ve Araplarin kullanim bi¢imine iliskin bilgiler verilmistir.

Arastirmada, ayet-i kerimeler ve hadislerde kullanilan belagat iislupleri
belirtilmis, boylelikle meani, beyan ve bedii ilminin pek ¢ok iislubunu igeren ayetler,
hadisler, siirler ve atasOzlerinin kullanan el-Cahiz’in, Arap kiiltiir mirasinin en
zengin unsurlarindan biri oldugu gdsterilmistir.

Nebevi hadisleri kullanim metodunda da ¢ogu zaman yine ispatlamak istedigi
diisiincesine uygun hadisleri se¢mistir. Kimi zaman hadis niteliginde olmayan,
Peygamberden (s.a.v.) bagkasina nispet edilen sozleri, kimi zaman sahih hadisleri
secmeyip zayif hadisleri tercih etmis, kimi zaman da hadisin yalnizca diisiincesini
ispatlayan bir kismim1 alip ayni hadisin farkli rivayetleri arasinda tercih yapmak
durumunda kalmamastir.

el-Cahiz’m bu eserinde izledigi yontem, genel olarak, sdylemsel (istidradi)
yaklasima dayalidir ve buradaki amaci, once diislincesinden bahsetmek, ardindan
hemen bahsettigi konu ile alakas1 olmayan baska bir diisiinceye ge¢mektir.

el-Hayevan kitabinin yalnizca birinci cildi 6zelinde el-Cahiz’in yontemine
iligkin bu aragtirmanin el-Cahiz ve el-Hayevan kitabina iligskin ¢alismalar i¢in bir
katki olmasi temennisiyle, el-Hayevan kitabinin incelenmeyen diger kisimlari
konusunda yeni c¢alismalar yapilabilece8i, yiliksek lisans &grencileri ve
aragtirmacilarin bu konuya yonelerek el-Hayevan kitabinin tiimiiniin incelenmesi
sayesinde el-Cahiz’in yontemine iliskin biitliinciil bir yaklasim elde edilebilecegi

onerilmektedir. el-Cahiz’1n, basta edebiyat ve dil konulu el-Beyan ve t-Tebyin olmak
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lizere baska eserleri de bulunmaktadir ve arastirmacilarin bu eserler tlizerinde de

cesitli caligmalar yapmasi onerilmektedir.
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Ek. 1

Son olarak arastirma sonucunda, el-Cahiz’in el-Hayevan kitabinin ilk cildinde

kullandig1 ayet ve hadisleri agiklayan asagidaki tablo hazirlanmistir, her ayet ve

hadisin yanina, el-Cahiz’1n o ayet ya da hadisi kullanma amac1 belirtilmistir:
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