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Bilimsel Etik Sayfasi

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢alismada bagskalarinin eserlerinden yararlanilmast durumunda
bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigin1 bildiririm.
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Tarih boyunca Oliim, oliimsiizliik, yeniden dirilis ve Oliimden sonraki hayat
kavramlari gerek felsefeciler gerekse Islam alimleri tarafindan ayrmtili bir sekilde
tartisilmistir. Konunun 6nemi insan hayatindaki etkisinden ileri gelmektedir. Clinkii
bu kavramlara ait ortaya konan fikirler ya da olusan inanglar iizerine hayatin insa
edilmesi insanin mutlulugunu dogrudan etkilemektedir. insan, bu diinyada 6liimiin
mutlaka gerceklesecegine ve Oldiikten sonra Oliimsiiz bir hayata gozlerini agip
hesaba cekilecegine inanmasi ya da inanmamasina gore hayatini yasamaktadir. Bu
noktada bazi batili filozoflar akli yaklasimlarla 6limden sonraki hayati kabul
etmemisler veya sadece ruhun Sliimsiiz oldugunu iddia etmislerdir. Islam alimleri
ise asil hayatin ahiret hayati oldugunu, diinya hayatindan sonra ceza veya miikafati
olan ebedi bir hayatin baslayacagini ifade etmislerdir ve bu goriislerini ispat etmek
i¢cin nakli ve akli delilleri genellikle birlikte degerlendirmislerdir.

Imam Matiiridi farkli ilim dallarinda kaleme aldig1 eserler ile meshur olmus ve
Islam diinyasina biiyiik hizmetlerde bulunmus bir alimdir. Matiiridi’ye bu biiyiik
payeyi kazandiran unsur eserlerinde ortaya koydugu bilgi sistemine dayali ilmi
yaklasimidir, ayrica kendi doneminde cereyan eden ilmi, fikri ve siyasi olaylarda
gosterdigi vakarli durustur. Bu gayretleri sayesinde Miisliimanlar arasinda olusan
ayrismalar ve yanlis anlayislar 6nlenmeye calisilmis ve Islam’t hedef alan dis
taarruzlar ilmi ve fikri agidan bertaraf edilmistir. Bu tez calismasinda Matiiridi’ nin
Oliim, oliimsiizliikk, yeniden dirilis ve 6liimden sonraki hayat hakkindaki goriisleri
incelenmigtir. Matiiridi’nin nakle, akla ve hikmete dayali metodu temel alinarak
Islam’m baz1 inang esaslar1 Onun perspektifinden verilmeye galisilmstir.
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ABSTRACT

Throughout history, the concepts of death, immortality, resurrection and life after
death have been discussed in detail by both philosophers and Islamic scholars. The
importance of the subject comes from its effect on human life. Because the idea that
these concepts are put forward or the construction of life on the beliefs formed
directly affects the happiness of the person. A person lives his life according to
whether he believes that death will definitely occur in this world and that he will
open his eyes to an immortal life after death or be taken to account. At this point,
some western philosophers did not accept the life after death with rational
approaches or claimed that only the soul is immortal. Islamic scholars, on the other
hand, stated that the real life is the life in the hereafter, and that an eternal life with
punishment or reward will begin after the life of this world, and they generally
evaluated the narrative and mental evidence together to prove their views.
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of science and provided great services to the Islamic world. The factor that earned
Matiiridi this great honor is his scientific approach based on the knowledge system
he put forward in his works, as well as his dignified stance in the scientific,
intellectual and political events that took place in his own time. Thanks to these
efforts, the divisions and misunderstandings among Muslims were tried to be
prevented, and foreign attacks targeting Islam were scientifically and intellectually
eliminated. In this thesis, Matiiridi’s views on death, immortality, resurrection and
life after death were examined. Based on Matiiridi’s method based on narration,
reason and wisdom, some of the belief principles of Islam have been tried to be given
from his perspective.
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ONSOZ

Insanoglu, hayatin ve dliimiin mahiyetini anlamak igin tarih boyunca biiyiik
caba sarf etmistir. Her insanin tadacagi 6liim hadisesinin ne oldugunu, dncesiyle ve
sonrasiyla agiklamak i¢in sayisiz eser kaleme alimmustir. Insan yasamini sekillendiren
en 6nemli konulardan olan 6liim ve 6liim sonrasina ait fikirler ve inanglar kelam ilmi

ve ahlak agisindan vazgecilmez bir 6neme sahiptir.

Insanin fitratinda var olan 6liimsiizliik arzusu fani olan diinya hayatiyla bir
celigki dogurmaktadir. Bu durum ise insani1 6liim sonrasi hayata her zaman merakl
kilmakta ve bu problemi ¢dzmeye yoneltmektedir. Oliim sonrasi hayatin tam
kavranamamas tarihin farkli donemlerinde Islam diinyasinda diinyevilesme yahut
gevseme gibi bazi olumsuzluklar1 beraberinde getirmistir. Diinya hayatiyla beraber
O0lim sonrast hayatin varligi o kadar onemlidir ki, ozellikle Kur’an’da Mekki
surelerde ahirete iman Allah’a iman ile birlikte ele alinmaktadir. Bu derece 6neme
sahip olan bir konu hakkinda imam Matiiridi’nin gériislerinin anlasiimasinin faydali

olacagi kanaatindeyiz.

Insanoglu, kulluk igin yaratilmis ve diinyaya imtihan amaciyla génderilmistir.
Her imtihanin bir karsiliginin olmasi nakil ve akil acisindan bir gereklilik ve
gercekliktir ve bu gergeklige acilan kapi 6liimdiir. Oliim ve 6liim sonrasindaki hayat
bilincini yagaminin merkezine dogru bir sekilde yerlestiren kisi bedbaht
olmayacaktir. Ciinkii 6liim sonrasi hayat biitiin peygamberler tarafindan teblig
edilmis bir iman esasidir. Bundan dolay1 6liim ve 6liim sonrasindaki hayata iman,

insanin diinya goriislinii ve yagamini dogrudan etkileyen bir inang esasidir.

O halde, 6liim ve 6liim sonrasindaki hayatin mahiyeti nedir? Kur’an’da 6lim
sonrasindaki hayat nasil tasvir edilmektedir? Oliimden sonra dirilisin ardindan
cereyan edecek olaylar nelerdir? Oliim sonrasindaki hayatta zaman ve mekan
mefhumlar1 nasildir? Bu gibi sorulara verilen cevaplar igin islam alimleri farkl
yontemler kullanmislar ve farkli sonuglar elde etmislerdir. Iste bu durumda
Matiirldi’nin  goriisleri biiyilk bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii Matiiridi
sistemlestirdigi bilgi nazariyesini ve insanoglunun tecriibesini bu sorularin

¢oziimiinde etkili bir sekilde kullanmistir. Matiiridi’ye gore diismanlarinin bile
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giivenilirliklerinden sliphe etmedigi peygamberlerin 6lim sonrast hayata ait
haberlerine inanilmamasi akli ac¢idan celiskilidir. Matiiridi’nin 6liim ve Olim
sonrasindaki hayat1 akli imkan ve gereklilik agisindan ele almasinin ve ilahi adalet,
ilah1 hikmet ve insan fitrat1 agisindan degerlendirmesinin giinlimiiz hayatin1 yeniden

insa etmede olumlu katkilar1 olacagini diisiinmekteyiz.

Bu tez caligmasinda, giris boliimiinde Matiiridi’nin hayat1 ve kelam ilmindeki
yeri, onemi ve metodu ele alinacaktir. Birinci bdliimde olim ve Oliimsiizlik
kavramlar1 incelenecek ve bazi felsefecilerin ve Islam alimlerinin bu kavramlar
lizerine goriisleri ele alinacaktir. Tezimizin ikinci boliimiinde Matiirldi’nin 6lim
sonrasindaki hayat1 ispatlama cabasi ortaya konacak, 6liim sonrasindaki hayatin

asamalar1 Matiiridi’nin eserlerinden hareketle agiklanmaya c¢alisilacaktir.

Bu tez ¢alismasina katkilarindan dolay1 danisman hocam Prof. Dr. ibrahim
COSKUN’a tesekkiir ederim. Bu siire¢te maddi ve manevi desteklerini devamli
yanimda hissettigim esim Miimtaz MUTLUER’e, ogullarim Muhammed ve Yusuf’a

ve biricik kizim Zehra’ya en derin sevgilerimi sunarim.

Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Feyza MUTLUER
Konya-2022



GIRIiS

1 Arastirmanin Konusu Ve Onemi

Imam Matiiridi, yasadig1 donemin ve ¢evrenin ilmi zenginligini tevariis etmis
bir alimdir. Ayn1 zamanda kendi doneminin ilmi, fikri ve siyasi ¢atigmalarin1 en
derinden hissetmis ve gerek Islam diinyasma bir acilim kazandirmak gerekse Islam
dis1 ideolojilere kars1 Islam’1 savunmak amaciyla hayatini ortaya koymus bir kisidir.
Bu agidan Matiiridi’nin ilmi metodunun ve farkli ilim dallarindaki goriislerinin
bilinmesi ve yasadigi donemin sartlart agisindan degerlendirilmesi giliniimiiz i¢in

elzem bir durumdur.

Diinya hayati ve ahiret hayati1 ile ilgili kavramlar giindelik hayatta ve
toplumlarn kiiltiirlerinde biiyiik etkiler birakmstir. Insanlar ve toplumlar s6z konusu
kavramlara gore diinyalarin1 insa etmisler ve hayata bu perspektiften bakmiglardir.
Hayati, diinya hayatindan ibaret sayan insanlar sadece bu diinya i¢in yagamislar ve
sekiiler bir yasam arzusu i¢ine girmislerdir. Diinya hayatinda ¢aba gostermeyi
ayiplayarak sadece ahiret hayatini arzuladiklarin1 iddia edenler ise biiyiik bir yanlis
igerisinde olmus ve hi¢ istemedikleri durumlarla karsilagsmislardir. Fakat itidali elden
birakmayan insanlar ise diinya ve ahiret dengesini saglayabilmisler ve diinya hayati
ve ahiret hayati ile ilgili kavramlar giizel bir sekilde 6ziimseyerek gozleri ve ruhlari
ufukta, imanin olusturdugu nimetlere nail olmus bir hayati arkalarinda miras

birakmiglardir.

Bu tez calismasinda iizerinde durulan kavramlar 6liim, 6liimsiizliik, yeniden
dirilis ve &liimden sonraki hayattir. Bu kavramlar iizerine bazi felsefeciler ve Islam
alimleri farkli amillerle pek cok fikir ileri siirmiistiir. Bu fikirler dénemin ilmi
yeklinunu yansittigr gibi insanlar iizerinde de derin etkiler olusturmustur. Bu
fikirlerin olugmasinda nakli ve akli deliller kullanilmigtir. Nakli deliller vahye
dayalidir ve 6lim ve oOliimden sonrast igin ¢ercevesi belirlenmis agiklamalari

icermektedir. Akl1 deliller ise gdzleme, tecriibeye ve daha ¢ok zanna dayalidir.

Matiiridi, o6liim, oliimsiizlikk, yeniden dirilis ve Oliimden sonraki hayat

kavramlarini sistemlestirdigi bilgi nazariyesi ile a¢iklamaya ¢alismistir. Bu sayede



diinya hayatin1 ve ahiret hayatini1 ¢ok yonlii olarak adalet ve hikmet penceresinden
kavramaya g¢alismistir. Matiiridi, Miisllimanlar arasinda tartisilan meselelere daha
ilmi bir mecra kazandirmaya katki saglayarak siyasi kavgalarin fikir ve inang
diinyasina etkilerini azaltmaya c¢alismistir. Bu yoniiyle Matiiridi’nin  katkida
bulundugu ilmi gelenek gerek Islam’m dogru anlasiimasinda gerekse Miisliimanlarin

inanglarina daha igten sarilmalarinda yol gdsterici olmustur.

Bu itibarla farkl ilim dallarinda eserler veren Matiiridi’nin fikirleri insanlara
151k olmus ve insanliga Islam’a giden yolda rehberlik etmistir. Diger taraftan
insanoglunun hayat1 anlamlandirmasi 6liimii ve oliimden sonraki hayati dogru bir
sekilde kavramasina baglidir. Bundan dolayr Matiiridi’nin perspektifinden 6liim,
Oliimsiizlik ve Olimden sonraki hayatin ele alinmasi ve agiklanmasi 6nem arz

etmektedir. Bu agidan tez ¢alismamizin konuya katki sunacagi kanaatindeyiz.

2 Arastirmanin Yontemi Ve Amaci

Bu tez ¢alismasinda Imam Matiiridi’nin 6liim, 6liimsiizliik, yeniden dirilis ve
Oliimden sonraki hayat hakkindaki fikirleri ele alinmistir. Ehl-i Siinnet kelaminin bu
bliyiik aliminin fikirlerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in oncelikle Matiiridi’nin hayati
hakkinda bilgiler verilmistir. Bunun igin tezin birinci boliimiinde Matiiridi’nin
yasadigr devrin Ozellikleri, hocalari, 6grencileri, eserleri ve ilmi metodu kisaca

incelenmistir.

Tezin ikinci boliimiinde 6liimiin mahiyeti ve insanin 6liimsiizliik arzusu ele
alinarak konuyla ilgili kavramlar arasindaki iligkiler ortaya konmustur. Bunun ig¢in
kavramlarin Kur’an’daki anlamlarindan faydalanilmigtir. Ayrica bazi felsefecilerin
ve Islam alimlerinin 6liim, Sliimsiizliik, yeniden dirilis ve 6liimden sonraki hayat
hakkindaki diisiinceleri karsilastirmali olarak verilmistir. Bu sayede Olim ve
Olumsiizlik problemi {izerine ilim adamlarmin diisiince haritasi olusturulmaya
calisilmigtir. Matiirldi’ye gore Oliimsiizliik inancinin dayandigi temeller ele
alinmistir. Matiiridi’nin perspektifinden ahiret aleminin varhig1 6zellikle Te’vilati’l-

Kur’an’daki agiklamalarina dayanarak ortaya konmustur.

Tezin {iglincli boliimiinde ise Matiiridi’ye gore kabir ahvali, kiyamet, yeniden

dirilis ve ahiret hayatinin asamalari agiklanmistir. Bunun i¢in Matiirldi’nin ayetlere



ve hadislere getirdigi agiklamalar lizerinde durulmustur. Bu sayede Miisliimanlar i¢in

bliylik 6nem arz eden 6liimden sonraki hayat agiklanmaya ¢alisilmistir.

3 Arastirmamin Kaynaklari

Imam Matiiridi’nin pek ¢ok eseri giiniimiize ulasamamistir. Giiniimiize ulasan
en nadide eserleri ise kelam alaninda kaleme aldigi Kitabii’t-Tevhid ve tefsir
alaninda kaleme aldig1 Te’vilatii’l-Kur’an’dir. Bu nedenle Matiiridi ve Matiiridilik
tizerine telif edilen kitaplarda ve yapilan akademik calismalarda temelde bu iki

eserden faydalanilmaktadir.

Bu tez c¢alismasinda arastirma konusu Matiiridi’nin 6lim, olimsiizlik,
yeniden dirilis ve 6liimden sonraki hayat hakkindaki diisiinceleridir. Matiiridi farkl
ilimlerde eserler veren alimlerden birisi olsa da keldmi yonii 6n plandadir.
Matiiridi’nin keldmi goriisleri ve ortaya koydugu bilgi nazariyesi her ne kadar
Kitabii’t-Tevhid’de olsa da igerisinde kabir ahvali, kiyamet ve ahiret gibi tezimizin
konusu olan kavramlar Te’vilatii’l-Kur’an’da siklikla ele alimmistir. Bu nedenle

tezimizde Kitabii’t-Tevhid ile birlikte Te’vilati’l-Kur’an’dan da faydalanilmistir.

Akademik caligmalarda ve telif edilen kitaplarda tezimizin konusu olan
kavramlar daha ¢ok kronolojik olarak diinya hayat1 ve ahiret hayat: alt basliklarinda
incelenmis ve tezimizde bu kaynaklardan da faydalanilmistir. Ayrica farkli ilim
adamlarinin bu kavramlar ile ilgili goriisleri de miimkiin oldukga temel eserlerden

faydalanilarak ortaya konmaya caligilmistir.



4 Imam Matiiridi’nin Hayat1 Ve Ilmi Kisiligi

Bu béliimde Imam Matiiridi’nin hayati, hocalar1, dgrencileri, eserleri, ilmi
sahsiyeti ve metodu hakkinda bilgiler verilmistir. Bu sayede Islam inang sisteminde

derin izler birakmis olan Matiiridi’nin ilmi sahsiyeti ele alinmaya caligilmistir.

4.1 Imam Mitiiridi’nin Hayati

Kaynaklarda Imam Matiiridi’nin ismi “Ebi  Mansur Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Mdtiiridi es-Semerkandi el-Hanefi” olarak gegmektedir.
Bunun yaninda “Alemii’l-Hiida”, “Imdamii’l-Hiida>, “Imamii’l-Miitekellimin”,
“Musahhihu Akdidi’l-Miislimin” ve “Reisii Ehli’s-Siinne” gibi c¢esitli lakaplarla da
anilmistir. Ayrica Imam, Semerkant sehrine nispetle “es-Semerkandi” ve Matiirid

sehrine nispetle “Matiiridi” olarak da isimlendirilmistir.'

Matiiridi, Ozbekistan’in  Semerkant sehrinin Matiiridd mahallesinde
dogmustur. Oliim tarihi (O. 333/944) hususunda ittifak edilmekle birlikte, dogum
tarihi konusunda ihtilaf vardir. Yaygin kanaate gore, dogum tarihinin 238/852 yili
oldugu disiiniilmekte fakat bazi alimlere goére 256/870 tarthinde dogdugu
bildirilmektedir. Tiim hayatin1 Ehl-1 Siinnet akidesini 6gretmeye ve miidafaa etmeye
adayan Matiiridi dogdugu sehir olan Matiirid’de hayata gozlerini yummus ve
Semerkant’in Cékerdize mahallesinde ulema kabristanina defnedilmistir.?

Matiiridi {izerine g¢alisma yapan alimler, Matliridi’nin hayat1 ve gorisleri
hakkinda kapsamli bilgiler igeren en eski kaynagin en-Nesefi’nin (6. 508/1115)

Tebsiratii’l-Edille’si oldugunu ifade etmektedirler. Bu nedenle s6z konusu eser,

" Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi (Ceviren Bekir
Topaloglu, Editér Yusuf Sevki Yavuz), Onsoz, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, Ensar Nesriyat Tic.
A.S., Istanbul, 2015, C. 1, ss. 13-15; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, el-
Fevaidii'l-behiyye fi teracimi'l-Hanefiyye : et-Ta'likatii's-seniyye ale'l-Fevaidi'l-behiyye, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut, 1324; Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler,
Tekin Kitabevi, Konya, 2016, ss. 53-56.

* Ebu Mansur el-Matiiridi (Ceviren Bekir Topaloglu), Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ISAM Yaynlari,
Ankara, 2002, ss. XVII-XX.



Matiiridi’nin goriislerinin anlasilmasinda ve Matiiridiligin incelenmesinde Kitabii’t-

Tevhid’den sonra basvurulmasi gereken bir kaynak olarak kabul edilmektedir.?

4.2 1mam Matiiridi’nin Hocalar1, Ogrencileri Ve Eserleri

Islam diisiincesinde biiyiik bir sohrete sahip olan Imam Matiiridi
Maveratlinnehir bolgesinde yagamistir. Yasadigi donemde cesitli din, mezhep, felsefe,
kiiltlir ve medeniyetlere ev sahipligi yapan Maveraiinnehir ve ¢evresi, ilm1 faaliyetler
bakimindan da oldukga canlidir. Bu nedenle X. yiizy1lda Maveraiinnehir bir¢ok fikri
gelismenin yasandigi bir bolgedir.

Maveraiinnehir bélgesindeki ilmi faaliyetler sayesinde Islam diinyasimnin farkli
cografyalarindan pek ¢ok alimle tanigma firsatin1 yakalamig olmas1 Matiiridi’nin fikri
ve ilmi alanlarda yetismesine biiyiik katkilar sunmustur. Bu imkanlar1 degerlendiren
Matiiridi, ilim hayatina yasadigi dénemde Islam kiiltiir merkezlerinden biri olarak
kabul edilen Semerkant’ta baslamistir. Onun yetistigi donemde Semerkant’ta
“Ddrii’l-Ciizedniyye” adiyla bilinen énemli bir medrese tesis edilmistir.* Matiiridi,
EbG Hanife’ nin itikadi ve fikhi fikirlerinin felsefl ve teolojik temellerinin tartigildig
bu medresede egitim goérmiistiir. Bu miinasebetle Matiiridi’nin hocaligin1 yapan
alimlerin Hanefi ekoliine baglh oldugu ifade edilmistir.’ Matiiridi’nin ders aldig:
hocalarin Ebti Hanife’ye uzanan ilmi silsilesi soyledir: Ebi Bekir Ahmed b. Ishak el-
Clzcani (250/8647?), Ebt Siileyman Misa b. Siilleyman el-Clzcani (6. 200/816),
Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805). Matiiridi, bu silsile i¢inde dordiincii
kusag1 temsil etmektedir.® Bunun yaninda Matiiridi’nin ders halkasina katildig: fakih
ve kelam alimlerinden bazilari, Ebi Bekir Ahmed b. Ishak b. Subh el-Ciizcani (6.
200/815), Muhammed b. Mukatil er-Razi, (6. 248/862), Ebti Nasr Ahmed b. Abbas b.
Hiiseyin el-lyazi (6. 260/874), Nusayr b. Yahya el-Belhi (6. 269/881), Ebl Bekir

> Mehmet Said Ozervarli, Ebu’l-Muin en-Nesefi’ye Ait Tebsiratii’l-Edille’nin Kaynaklar1,
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1988, s. 11.

* Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed el-Hanefi Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, Kayseri
Rasid Efendi Kiitiiphanesi 496 numarali el yazmasinin fotokopisi.

3 Siddik Korkmaz, Imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, iz Yaymncilik, Istanbul, 2017, s. 38.

® Ebu Mansur el-Matiiridi, Onsoz, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. I, ss. 17-18; Leknevi, el-
Fevaidii'l-behiyye fi teracimi'l-Hanefiyye : et-Ta'likatii's-seniyye ale'l-Fevaidi'l-behiyye, ss. 130-
131.



Muhammed b. Ahmed b. Reca el-Ciizcani (6. 285/898)’dir.” Bunlardan 6zellikle
Muhammed b. Mukatil er-Razi ile Nusayr b. Yahya el-Belhi Horasan’daki en 6nemli
Hanefi fakihlerdendir. Ayrica s6z konusu alimler imam Muhammed (6. 189/805) ve
Imam Ebd Yusuf’tan (6. 182/798) ders alan Siileyman el-Ciizcani’nin égrencileridir.
Bu yoniiyle ilmi silsilesi Ebli Hanife’ye ulasan Matiiridi, Hanefi mezhebinin
goriislerini cok iyi anlama ve degerlendirme imkani bulmustur.® Bundan dolay:
Matiiridi’nin ilmi ve fikri sahsiyetinin olusmasinda Eb{i Hanife’ nin etkili bir roliiniin
oldugu ifade edilebilir. Ciinkii Matiiridi’nin goriisleri incelendiginde, biiyiikk bir
kisminin Eb( Hanife’nin fikri goriislerine yakin oldugu goriilmektedir. Sonugcta,
Matiiridi’nin ilm1 ve fikri agidan zengin bir ortamda neset ettigini ve Ozellikle

donemin Hanefi alimlerinden etkilendigi sdylenebilir.

Darii’l-Clizcaniyye Medresesi’nde ilmiyle g6z dolduran Matiiridi’nin ilmi ve
fikr1 birikiminden ders halkasina katilan talebeleri faydalanmistir. Bu sayede etkileri
giiniimiize ulasan ve Islam diisiincesine hizmet eden ¢ok degerli alimler yetismistir.
Matiiridi’nin bazi talebeleri Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail es-
Semerkandi (6. 342/954), Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-Riistiifegni (6. 345/956), Ebu
Muhammed Abdiilkerim b. Miisa el-Pezdevi (6. 390/1000), Ebi Ahmed el-1yazi (6.
IV./X. asrin baslar1)’dir. Matiiridi’nin fikirlerini Islam cografyasina yayan ve Ehl-i
Stinnet kelamina katki saglayan kelam alimleri arasinda Ebti’l-Yiisr el-Pezdevi (6.
493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (6. 537/1142),
Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179), Nureddin es-Sabini (5. 580/1184),
Ebii’l- Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ve Ibnii’l-Hiimam (8. 861/1457) gibi isimler

anilabilir.’

Matiiridi, basta kelam ilmi olmak tizere, hadis, fikih, tefsir, mezhepler tarihi,
cedel, ustl-ii fikith ve Kur’an-tecvid ilimlerinde kaynak niteligi tasiyan eserler telif
etmistir. Bu agidan Kitabii’t-Tevhid eseri, Matiiridi’nin kelam, felsefe ve cedel ilim
dallarindaki derinligini; Te’vilati’l-Kur’an ise tefsir, hadis, fikth ve akaid

ilimlerindeki yetkinligini ortaya koymaktadir. Matiiridi’den s6z eden kaynaklar,

" Korkmaz, imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, ss. 10, 89-119.

8 Ebu Mansur el—Métﬁridiz Kitabii’t-Tevhid T'erciimesi, s. XXII. B )

? Mustafa Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Mitiiridi, MUIFAV Yayinlari, Istanbul, 1984, s.
257.



eserleri igerisinde ¢ok biiylik hacimli kitaplarin ve birkag¢ fasikiilden meydana gelen
kiiciik risalelerin oldugunu beyan etmektedirler. Fakat bunlardan sadece iki eseri
gilinlimiize ulasabilmistir: Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an. Bu iki eser disinda
pek cok eser cesitli sebeplerle giiniimiize intikal edememistir. Bu nedenle tezimizde

istifade ettigimiz bu iki eser kisaca tanitilacaktir.
a) Kitabii’t-Tevhid

Kitabii’t-Tevhid, Matiiridi’nin keldm ilmindeki goriislerine yer verilen en
onemli telif eserlerinden biridir. Bu nedenle gerek Ehl-i Siinnet akaidini gerekse
Matiiridi’nin kelami goriislerini bir biitiin olarak 6grenmek icin s6z konusu esere

ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kitabii’t-Tevhid, epistemoloji (bilgi kurami), ultihiyet, niibiivvet ve semiyyat
gibi kelami konular1 ele alan bir mukaddime ve bes boliimden olugmaktadir. Klasik
kelam eserlerinde yer alan imamet/hilafet konusuna deginilmemistir. Kitabii’t-
Tevhid’in giris kisminda, naklin ve aklin kullanilmastyla dinin iyi taninacagi ve dinin
dogru anlasilmasinda delil ve burhanlarin gerekliligi tizerinde durulmustur. Eserde
beseri bilginin tanimi, konular1 ve bilginin kaynaklar1 karsilastirmali olarak ele

alimustir.

Kitabii’t-Tevhid’in ~ birinci ~ bolimiinde  ulGhiyyet konusu, alemin
yaratilmishgi, Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri konular1 ele alinmustir.
Konular Allah’m varligr ve birligi ilkesi ekseninde islenmis, bu ¢ercevede tevhid
inancina aykir1 olan din ve mezheplerin goriisleri nakli ve akli delillerle ¢iiriitiilmeye
caligilmigtir. Konular ele alinirken her bir mezhep ya da sahis ayr1 ayr1 elestiriye tabi
tutulmustur. Bu elestirilerde genelde Islam akaidi, 6zelde Ehl-i Siinnet diisiincesi
savunulmustur. Buna gore birinci boliimiin hemen hemen tamaminda tevhid inancina
kars1 ¢ikan veya bu inanc1 bozmaya calisan felsefi ekol ve dinl mezheplerin elestirisi
yapilmaktadir.'’ Eserin ikinci béliimii, niibiivvet bahsi, niibiivvet miiessesesinin
ispat1 ve insanlar i¢in gerekliligi {izerinedir. Birinci boliimde oldugu gibi niibiivveti
inkar edenlerin goriisleri nakledilerek nakli ve akli delillerle tek tek ciiriitiilmeye

calisilmigtir. Buna ilave olarak Hz. Muhammed’in (sav) niibiivvetinin ispat1 da ele

' Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 21-217.



almmustir.'" Uciincii bolim “kaza ve kader” konularina ayrilmistir. Kader konusu
hikmet-sefeh, adl-zuliim kavramlar1 ¢ergevesinde ele alinmis, kaza ve kaderle ilgili
problemler, nakli ve akli delillerle ¢6ziilmeye ¢alisilmistir. Konuyla yakindan ilgili
olarak kullarin fiilleri, iradesi, taati, masiyeti, eceli ve rizki gibi kelami konular da ele
alinmistir. Kitabin geneline uygun sekilde kaza ve kader konusunda Ehl-i Siinnetten
farkli yollar tutmus olan Mu’tezile, Kaderiyye ve Cebriyye’nin goriigleri tenkit

edilmistir."?

Islam keldmmnm temel konularindan olan ahiret (semiyyat) konusuna
Kitabli’t-Tevhid’de miistakil bir bashik acilmamigtir. Eserin dordiincii ve son
boliimiinde, biiyiik giinahlar ve bunlar isleyenlerin durumu, tévbe, sefaat, iman ve
Islam terimlerinin mahiyeti gibi bazi temel hususlara istinaden ahiret bahsi ayrmtili

olarak ele almmustir.”

Genel olarak degerlendirildiginde, Kitabii’t-Tevhid, ¢esitli dini ve itikadi
konularda bilgiye dayali miinakasa ve tenkit yapan, islam dis1 din ve Ehl-i Siinnet
haricindeki mezheplerden, bunlarin goriislerinden ve takipgilerinden bahseden temel
kelam kaynaklarinin basinda gelen bir eserdir. Bunun yaninda ¢esitli felsefl ekollerin
goriisleri ve temsilcileri hakkinda bilgiler vermektedir. Giiniimiizde Kitabii’t-
Tevhid’in Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi'nde tek bir yazma niishasi
mevcuttur. Bu Islam klasigi eserin iizerinde yapilan herhangi bir serh veya hasiye
caligmast da bulunmamaktadir. Felsefi yoniiniin varligi, dinler tarihi kitab1 ve
ozellikle din ve mezheplere yonelik bir reddiye niteligine biirlinmesi, Matiiridi’nin
yasadig1 donemde istilalar sonucu Maveraiinnehir’deki dini eserlerin tahrip edilmesi
ve Maveraiinnehir’in Bagdat, Basra ve Kife gibi ilim ve kiiltiir merkezlerine uzak
olmas1 gibi nedenlerden dolay1 asirlar boyunca nesredilmeyen Kitabii’t-Tevhid ilk
kez Fethullah Huleyf tarafindan 1970 senesinde matbu hale getirilmistir. Daha sonra

Bekir Topaloglu ve Muhammed Arfg¢i tarafindan ayni niisha esas alinarak yeniden

" Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 221-272.
12 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 275-413.
3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 418-520.



tahkik edilmis ve Arap¢a metni ile nesredilmistir. Tiirk¢eye ilk terclimesi Hiiseyin

Sudi Erdogan ve giincel bir terciimesi ise Bekir Topaloglu tarafindan yapilmistir."*
b) Te’vilati’l-Kur’an

Matiiridi’nin tefsirini meshur adi Te’vilati’l-Kur’an’dir. Bu eser, tefsir ilmi
yaninda kelam, felsefe, mezhepler tarihi, fikih, hadis ve bircok Islami ilim alaninda
bilgiler igeren en 6nemli temel eserlerden biridir. Te’vilati’l-Kur’an, giiniimiizde
yapilan akademik ¢aligmalarda Ehl-i Siinnet inang¢ sistemini saglam ve giivenilir bir
zemine oturtan ve bu konuda kaleme alinan ilk Kur’an tefsiri olarak kabul
edilmektedir.'® Dirayet metoduna dayali ilk tefsir olarak da kabul edilen bu eserden,
kaynaklarda Te’vilati’l-Kur’an, Kitabu Te’vili’l-Kur’an, Te’vilati’l-Matiiridiyye fi
Beyani Usali Ehl-i Siinneti ve Usili’t-Tevhid, Te’vilat-ii Ehli’s-Siinne, Te’vilat-ii

Ebi Mansir olarak da bahsedilmektedir.'¢

Te’vilati’l-Kur’an’in biiyiik bir kismi Tirkiye’de olmak iizere diinyanin
cesitli kiitiiphanelerinde kirk kadar yazma niishasi mevcuttur. Eserin tam nesri
Suriyeli Fattima Yusuf Heymi ve Mecdi Baselliim tarafindan tahkik edilerek
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim el-Musemma Te’vilatu Ehl-i’s-Siinne ismiyle Beyrut’ta
yayimlanmistir. Te’vilatii’l-Kur’an’in Bekir Topaloglu baskanliginda bir komisyon
tarafindan yeni bir nesri yapilarak ilk cildi 2004 yilinda istanbul’da ¢ikmus, tamami
ise 17 cilt olarak 2010 yilinda yayimlanmistir."’

4.3 [mam Matiiridi’nin ilmi Metodu

Tefsir, fikih ve fikih usilu gibi pek ¢ok islami ilimle mesgul olan Matiiridi
kelam ilmine getirdigi yenilikler ve a¢ilimlar nedeniyle daha ¢ok kelamci kimligiyle
meshur olmustur. Bunun nedeni ise Matiiridi’nin Ehl-1 Siinnetin goriislerine kelam

yontemini vukifiyetle tatbik etmesidir.

' Recep Onal, Matiiridi’ye Gore islam Disi Dinler, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2013, s. 18.

15 Celal Kirca, ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’an’a Yonelisler, Marifet yayinlari, Istanbul,
2009, ss. 124-125.

'® Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, I, ss. 398, 473

7 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, s. XXX; Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 15.



Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra Islim diinyasi ozellikle siyasi,
sosyal ve kiiltiirel alanlarda pek ¢ok gelismelere sahne olmus, bunun neticesinde de
Islam diinyasinda dini anlama ve yorumlama konusunda birbirinden farkli itikadi,
fikhi, siyasi ve felsefi mezhep ve akimlar ortaya ¢ikmistir. Bunlara zemin hazirlayan
toplumsal olaylar ve goriis ayriliklari ise hilafet/imamet, Cemel ve Siffin i¢ savaslari
ve Emevilerin baskici siyaseti etrafinda sekillenmistir. Sonugta, imamet, iman-kiifiir-
tekfir, iman-amel-giinah, mii’min-kafir-fastk ve kader-cebir-irade gibi konular
kelamcilarin ¢ok fazla iizerinde durdugu kelam problemleri haline gelmistir.'® Bu
siiregte ilk olarak Hariciyye, Sia ve Miircie gibi siyasi mezhepler olusmustur.' Bu
durum Islam diinyasindaki ayriliklarin esasinda siyasi goriis farkliliklarindan
olustugunu gostermektedir. Siyasi ihtilaflar ve Islam cografyasmin genislemesi ile
Islam toplumuna disaridan etki eden kiiltiirel, itikAdi ve sosyal amiller neticesinde
Islam diinyasinda itikAdi mezhepler de ortaya ¢ikmustir. Bu durum sonucunda dini
konularda cesitli tartismalar ortaya ¢ikmustir.® Miisliimanlar arasinda gecen tartisma
ve miinazaralar “Allah’in sifatlart ve isimleri”, “sifat-zat iliskisi”, “tesbih-tecsim
inanct”, “kelimetullah”, “halku’l-kur’an”, “kader ve hiir irade” gibi konulardir.
Ayrica Hint ve Iran Kkiiltiirleri ile Yunan felsefesine ait temel eserlerin telif ve
terciime edilmesiyle IslAmi olmayan diisiince tarzi Islami tefekkiire girmistir. Bu
durum, felsefl, kelami, gaybi ve zahiri bir¢cok yeni fikir ve yaklagimin ortaya ¢ikarak
bidat goriislerin, sapmalarm ve Islam’a kars1 zararl1 ve yikic1 birgok grubun da ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu ortamda dogup biiyiiyen Miisliiman alimler farkli
sahalarda ortaya c¢ikan yeni tartisma konularii izah ederken farkli din mensuplarina
Islam’1 anlatmaya calismis ve Islim’a savas agmis gruplarin saldir1 ve ithamlarina
kars1 Islam’1 savunmuslardir. Bu ve buna benzer pek ¢ok amil, Isldm toplumunda
Cebriyye, Cehmiyye, Kaderiyye, Mu’tezile ve Selefiyye gibi c¢esitli itikadi

mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.?'

'8 Ebii’l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali b. ismail b. ishak Es’ari (Ceviren Mehmet Dalkili¢, Omer Aydin), i1k
Dénem Islam Mezhepleri, Kabalci Yayinlari, Istanbul, 2004; Ebii’l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali b. Ismail
b. Ishak Es’ari (Ceviren Mehmet Dalkilig, Omer Aydin), Makalatii'l-islamiyyin: flk Donem islam
Mezhepleri, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, Istanbul, 2019.

! Muhammed Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, Celik Yaymevi, Istanbu, 2018.

20 K amil Giines, Islam Diisiincesinin Sekillenmesinde Akil ve Nass, stanbul, 2003, ss. 150-151.

2! Géleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, ss. 21-76; Eb( Zehra, Mezhepler Tarihi, s.
98.
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Islam catis1 altinda ortaya ¢ikan siyasi ve itikAdi mezhepler, dini anlama,
yorumlama ve savunmada birbirinden farkli goriisler, yaklagimlar ve ydntemler
ortaya koyarak kendilerine has sistemler gelistirmislerdir. Bu sistemleri olusturan
firkalar, Mu’tezile’nin bagin1 ¢ektigi dini anlama ve yorumlamada akli 6n planda
tutan akilcilar (rasyonalistler) ve Selefiyye’nin onciiliik ettigi nakli 6n planda tutan
nakilcilerdir (muhafazakarlar).”> Mu’tezile mensuplari, ilahiyat alanina aklin roliinii
ve hakemligini sokmus, iman esaslarmi akli deliller ve izahlarla agiklamaya
caligmiglar, aklin nakil ile ¢atismasi s6z konusu oldugunda, nakli degil akli tercih
etmisler, aklin kaideleriyle tenakuz halinde oldugunu diigiindiikleri naslar1 (ayet ve
hadisleri) tevil ederek farkli manalara yorumlamislardir. Selefiyye ise ilahiyat
konularinda akil ve reyin kullanilmasini tasvip etmeyerek tevile karsi ¢ikmuslar,
naslarin yeterli olacagini ve bu nedenle aynen kabul edilmesi gerektigini
savunmuglardir. Bu iki mezhebin ortaya ¢ikis nedenlerini anlamada s6z konusu
donemde bid’at ehlinin kendi goriislerini kabul ettirebilmek i¢in her vasitaya
bagvurmasi, nakli te’vil etmesi ve her tiirlii akli ve felsefi delile sarilmasi onemli bir

ayrintidir.”

Mu’tezile’'nin akile1 yaklagimlarina karsi ¢ikan Selefiyye pek basarili
olamamistir. Ciinkii Mu’tezile, Me’mun (198-218/813-833), Mu’tasim (218-
227/833-842) ve Vasik (227-232/842-847) gibi Abbasi Devleti hiikiimdarlar
tarafindan desteklenmis ve bu donemde devletin resmi mezhebi haline gelmistir.
Bazi Mu’tezile alimleri diger goriis mensuplarinin kendi mezheplerinin goriislerini
kabul etmesi igin siyasi giilerini kullanmuslardir.** Buna gore M. IX. yiizyilda dini
anlama ve yorumlamada iki zit anlayis olan Selefiyye’nin nakilciligi ile
Mu’tezile nin akileiligin1 uzlastiracak ve orta bir yol tutacak yeni yaklasimlara islam
diinyasinda ihtiya¢ duyulmustur. Bu anlayisin inkisaf ettigi donem ise M. X.
yiizyildir. Ebd Mansir el-Matiiridi ve Ebu’l Hasan el-Eg’ari’nin basini ¢ektigi bazi

alimler bu amac1 gerceklestirmeye calismiglardir. Her iki alim de akla uyan ve nakle

22 W. Montgomery Watt (Ceviren Ethem Ruhi Figlal), islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Birlesik
Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 344.

2 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 40.

** Golciik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 44; Ahmed Emin (Ceviren Ahmet
Serdaroglu), Fecrii’l-islam, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1976, s. 298.
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mutabik olan bir sistem ortaya koyarak akilcilarin ve nakilcilerin ¢atigmasina son

vermeye calismiglardir.”

Bazi alimler Matiiridi’nin goriislerini hocalar1 vasitasiyla EbG Hanife’nin
usulde (itikad) ve fiirGda (fikih) ortaya koydugu fikri temeller iizerine tesis ettigini
ifade etmektedirler. Dolayisiyla bu ekoliin asil kurucusunun EbG Hanife oldugu,
Matiiridi’nin ise Onun vaz ettigi esaslar1 nakli ve akli delillerle tahkik ve tafsil ettigi
ifade edilmektedir.’® EbG Hanife, Islam diisiincesinde ortaya c¢ikan farkli din
anlayislar icerisinde nakli ve akli birlestirerek ifrat ve tefrit arasinda bir yol tutan
“akilci-hadar?” din anlayisinin en Onemli temsilcilerinin basinda gelmektedir.
Temelleri Ebli Hanife tarafindan atilan bu anlayisin epistemolojik, teolojik ve felsefi
olarak temellendirilmesini Matiiridi gerceklestirmistir. EbG Hanife ile Matiiridi
arasinda bir asr1 gegen zaman dilimine karsin Ebi Hanife’ nin itikadi ve fikhi mirasi
talebelerince Maveraiinnehir bolgesine tasinarak Matiiridi’ye ulasmistir. Matiiridi,
Ebl Hanife’nin fikirlerini ve rey metodunu savunmakla kalmamis, ayni zamanda
Onun goriislerini  sistematik hale getirmistir. Matliridi’nin tevariis ettigi ilmi
birikimle birlikte gelenegin vasfini tamamen degistirerek yeni bir sistem ortaya
koydugu ve meseleyi askida birakmayarak stireklilik arz eden ¢oziimler sundugu
belirtilmektedir.”” Buradan yola ¢ikarak Maveraiinnehir bolgesinde Eba Hanife’ nin
fikri yaklasimi tizerine Ehl-1 Siinnet akidesinin Matiiridi tarafindan sistemlestirildigi
ifade edilmis ve kullandig1 metot sebebiyle Matiiridiyye’nin farkli bir mezhep ve bir
kelam mektebi oldugu belirtilmistir.”® Matiiridi, Ebt Hanife’nin itikida dair
fikirlerini el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat, er-Risile ve el-Alim ve’l-Miite’allim

ve el-Vasiyye gibi risalelerinden tetkik edip yeniden yorumlamaya ¢alismustir.”

Matiiridi, kelam ilmindeki c¢alismalarinda nakli delillerin yaninda tarihi,
sosyal ve semantik birtakim deliller de kullanarak problemleri ¢6zmeye caligmistir.
Matiiridi, kelam ilminin gerekli ve caiz oldugunu Kur’an’dan hareketle ortaya

koymaya ¢alismistir. Islom’mn inang esaslarim inkarcilara kars1 savunmak amaciyla

% Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 151.

%% Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, I, s. 468.

" Mehmet Malkog, Klasik Dénem Matiiridiyye’de KiyAmet ve Ahiret, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2009, ss. 1-2.

¥ Golciik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 54.

** Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, ss. 165-166.
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Matiiridi, inkarcilarla tartisan Hz. Ibrahim’in iislubuna isaret ederek Te’vilatii’l-
Kur’an’da keldm ilminin caiz ve gerekli oldugunu ifade etmistir.’”® Bu amacla

Matiiridi, “Siz, bildiginiz bir konuda tartzymz”31

ayetini delil olarak ortaya
koymustur ve kelam ilminin liyakat gerektirdigini belirtmistir’>. Ayrica bazi
ayetlerin33 de din konusunda kéfirlerle tartismanin caiz olduguna dair delil teskil
ettigini ifade etmektedir.*® Hayatin1 islam’mn dogru anlasilmasina ve anlatilmasina
adayan Matiiridi, Islam inang esaslarmm ve delillerinin tam ve dogru olarak
bilinmesinin elzem oldugunu benimsemistir. Bu yoniiyle Matiiridi kelam ilmi
tizerinde Ozellikle durarak peygamberlerin misyonlarinin geregi olarak Hz.
Peygamber’in (sav) varisi alimlerin de Islam’1 gerek iceriden gelen taarruzlara ve
gerekse Islam dis1 saldirilara kars1 biitiin delilleriyle ve metotlariyla savunmalari
gerektigi ilizerinde durmustur. Matiiridi kelami konularda tartismanin ve akil

yiirlitmenin mubah ve gerekli oldugu konusunda ilim erbabini cesaretlendirerek bu

tartigmalardan kacan Miisliimanlarin sarildiklar1 sebebin aslinda cahillik oldugunu

30 “Rabbi hakkinda tartismaya giren kimse mealindeki ifadede, kelam ilmi alaninda fikir beyan etme,
ilmi tartismaya girme ve istidlalde bulunmanin mubah olusuna dair delil bulunmakta ve sozii edilen
konuda fikir beyan etmeyi dogru bulmayan kimselere cevap verilmektedir. Evet, bu husus oyledir,
¢linkii biz biitiin inkdrcilar: Allah Tedld nin birligine, teklik ve yeganeligin sadece Ona 6zgii oldugunu
benimsemeye ve Allah hakkindaki bu gercegi zihinlere yerlestirmeye ¢agri yapmakla emrolunmug
kimseleriz. Tarih boyunca biitiin peygamberler, kdfirleri Allah'tan baska tanrt bulunmadigi, O'nun tek
ve ortaksiz oldugu gergegini kabul etmeye davet etmekle emrolunmuglardwr. Sézii edilen kimseleri
tevhid inancina davet ettigimizde mutlaka bizden delil isteyecekler, bu ilkenin agiklanmasini ve oldugu
gibi ortaya konulmasini talep edeceklerdir, ta ki durum kendi zihinlerine ve géniillerine yerlesmig
olsun. Iste bu faaliyetler ancak ilmi tartisma ve istidlal yoluyla imkdn déhiline girer. Bu sebepledir ki
kelam ilmi alaminda soz sarf etmenin ve ilmi tartismaya girismenin sakinca tagimadigint belirttik.”
Bkz. Ebu Mansur el-Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. II, s. 191; Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, ss. 387-388.

*' Al-i Imran, 3/66.

32 “Iste siz boylesiniz; hadi hakkinda bilginiz olan konuda tartistimiz. Yani belirttigimiz meseleleri...
Bu ayet, dinde bir konunun bilgiye dayali olarak tartisilabilecegine isaret etmektedir. Burada o
insanlarin, bilgi sahibi olmadiklari bir konuyu tartismalarini yasaklamaktadwr. Nitekim peygamberler
de kendi kavimleriyle tartismislardwr. Ibrahim aleyhisselam kavmi ile Allah hakkinda tartismistir. Hz.
Musa aleyhisselam da kavmiyle tartismustir. Din konusunda kavmi ile tartismayan bir peygamber
yoktur. Iste bu durum, dinde deliller baglaminda tartismayr uygun bulmayan kimselerin bu
iddialarimin yanlis oldugunu géstermektedir.” Bkz. Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an
Terciimesi, C. 11, s. 362.

33 Konuyla ilgili ayet sdyledir: “Iclerinden haksizhga sapanlar disinda Ehli Kitapla miicadelenizi
sadece en giizel yolla siirdiiriin ve deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim
tanrumiz da sizin tanrmmizda birdir. Biz Ona teslim olmusuzdur.”; Nahl, 16/125: “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin Rabbin, yolundan
sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar: da ¢ok iyi bilir.” Ankebit,
29/46:

3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XI, ss. 155-156: Ebu Mansur el-
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, ss. 241-245.
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ifade etmistir.”> Bununla birlikte aklin ortaya ¢ikarmasi imkansiz olan hususlarda ise

tefekkiir etmenin ve tartismanin yanhs olacagini da beyan etmektedir.*®

Matiiridi’ye gore dini bilmenin temel esaslari, akil ve nakildir. Aklin yardimi
olmadan, duyular ve haber gercek bilgiyi elde edemez. Bununla birlikte Matiiridi,
akil yerine aklin tefekkiir eden islevsel hali olan “nazar” kelimesini kullanmaktadir.
Ciinkii Matiiridi’ye gore nazar, hem esya iizerinde arastirma ve diisiinceyi hem de
akli kullanmay1 birlikte ifade etmektedir. Matiiridi, bilginin kaynaklarini ele alirken,
aklin bilgi liretme giiciinli, analiz ve sentez yapma yetenegini “akl-1 nazari’
ifadesiyle kavramsallagtirmaktadir. Ona gdére dnemli olan, bir insanda sadece aklin
bulunmasi degil, mevcut aklin kullanilmasi ve bilginin elde edilmesidir. Matiiridi’ye
gore aklini kullanan insan nakle ihtiya¢ duymaksizin dis diinyadan hareketle Allah’1
bilebilir. Ciinkii Allah’a ve O’nun elgilerine iman etmenin yolu akli tefekkiirle
saglanir. Ona gore Allah’a iman etmek, naklen degil aklen vaciptir; akil asil, nakil ise
fer’dir. Bununla birlikte Matiiridi’ye gore akil muhta¢ olunan her seyin bilgisini
veremez. Duyular gibi aklin da bir sinir1 vardir. Akil, arzu, diirtii, aliskanlik, ¢cevre ve
toplum gibi dis ve i¢ faktorler tarafindan etkilenir. Sonugta da kendi alaninda olan
seylerin bile gercek bilgisini vermekte basarisiz kalir. Akil, nesneleri genel bir
sekilde kavrayabilir fakat 6zel yanlar ile kavrayamaz, bunun i¢in nakle ihtiyag
duymaktadir. Bu da peygamberlere indirilen “vahiy” dir. Akil, ibadetlerin keyfiyetini

bilemez ve 6liim sonrasini yani ahiret hallerini agiklamak hususunda yeterli degildir.

3 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye soracak olsan, mutlaka
‘Allah’ diyeceklerdir. De ki; ‘Biitiin ovgiiler Allah’a mahsustur; ama onlarin ¢ogu bilmez.” Lokman
31/25; “Onlar, bilmek icin bilgi kaynaklarindan akil yiiriitmeyi ve diisiinmeyi terk ettikleri icin
bilmezler. Dolayisiyla bunlar mazur da gériilmezler. Eger séz konusu beyan, bu anlama gelirse
hakikat manasinda onlarin bilgileri bulunmadigin, ifade eder. Fakat onlar bilgi kaynaklarindan akil
yiiriitmeyi terk ettikleri i¢in mazur gériilmezler.” Bkz. Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an
Terciimesi, C. XI, ss. 284-285.

36 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruhun ne oldugunu ancak
Rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.” st 17/85; “Hz. Peygamber’den rivayet edilen su
hadiste oldugu gibi: “Allah’in yarattiklari hakkinda diisiiniin, fakat yaraticimin (zati) hakkinda
diisiinmeyin”. Ciinkii Allah’in zati idrak edilemez, idrak edilemeyen hakkinda diisiinmek, ancak
korliik, saskinlik ve hayreti artirir. Fakat idrak edilebilen ve akledilen bilgilere dalmaktan
yasaklanmanmustir. Belirttigimiz gibi bu meselenin ash, din hakkinda konusmanin ve bir¢ok ayet
hakkinda keldm ilmine dalmanmin mubah olmasidwr. Bunlardan biri yiice Allah’in su beyanmidir:
“Onlarla en giizel bir sekilde miicadele et” benzer baska ayetler de vardwr.” Bkz. Ebu Mansur el-
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, ss. 385-388.

14



Dini ylikiimliligin temeli akil degil, nakildir. Dolayisiyla, dinin hiikiimlerini

belirlemede nakil asil, akil ise fer’dir.’’

Matiiridi’nin ~ Te’vilati’l-Kur’an’da  takip ettigi yontem dikkatlice
incelendiginde, ayetleri anlama ve yorumlamada tefsir ve te’vil*® olarak iki yontemi
takip ettigi goriilmektedir. Ayetlerin aciklamasinda; Hz. Peygamber’den ya da
sahabeden bir rivayet varsa bunu ayetin tefsiri olarak, alimlerin bir goriisii varsa bunu
ayetin bir te’vili olarak ortaya koymaktadir.”® Buna gdre Matiiridi tefsir ve te’vil
arasinda ayrim yapmakta ve bu iki yontemi birbirinin alternatifi degil, tamamlayicisi
olarak takdim etmektedir. Matiiridi’'nin Kur’an ayetlerinin yorumunda niiz{l
dénemini ve ortamini, yorumcunun yasadigi donemi ve tecriibelerini ve yasanilan
anin sorunlarini dikkate aldigini gérmek miimkiindiir.”® Bu tir yaklasimlarda

bulunurken O, ayetin farkli kiraatlerini, kelimelerin 1stilahlarin1 ve Kur’an’in diger

37 Ramazan Altintas, Matiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil iliskisi, Marife, 2003, yil 5, say1 3, ss.
233-245.

¥ Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. VII, s. 69: “Tevil, her seyi isin baglangicina
cevirmektir.”

9 Matiiridi’ye gore tefsir ve te’vil: “Te"il ile Tefsir Arasindaki Fark. Te'vil ile tefsir arasindaki fark
beyan edilen su husustan ibarettir: Tefsir ashaba, te'vil ise dlimlere ait bir istiv. Bunun manasi sudur
ki sahabe-i kiram ¢esitli meclislerde bulunmus, bircok hadiseye sahit olmus ve Kur'an'n hangi olay
veya mevzu hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Binaenaleyh onlarmn ayeti tefsir edisleri biiyiik
onem arz etmektedir, ¢iinkii onlar olup biteni gérmiis ve olaylarda hazir bulunmuslardir. Zaten
ayetten kastedilen de budur. Burada ilahi beyanin neyi amagladigini bilmek bir seyi gormeye benzer
ki bu husus isin i¢ yiiziinii bilenden bagkast icin miimkiin degildir. Nitekim bu manaya bagl olarak
soyle buyurulmustur: "Kur'an't sahsi goriisiiyle tefsir etmeye kalkisan kimse (cehennemdeki yerine
simdiden) hazirlansin” Ciinkii 6ylesi yaptigi tefsir konumundaki ac¢iklamasina Allah't  sahit
tutmaktadr. Te'vile gelince, bu kelimenin manasi bir hususun varacag: nihai noktayr aciklamaktan
ibarettir. Te'vil "dle-yeilu" kékiinden alinmistir, "riicu eder, su sonuca varwr" anlaminda. Ebu Zeyd'in
ifadesiyle te'vilin manasi sudur: Eger bu, Allah'tan baskasina ait bir soz olsaydi su anlamlara gelirdi.
Burada sézii muhtemel manalara yonlendirmek bahis konusudur. Sozii edilen bu te'vil yonteminde
tefsirde oldugu kadar siddetli bir sakindirma giindeme gelmez, c¢iinkii bunda Allah adina agiklama
yapmak gibi bir durum yoktur, zira kisi murad-i1 ilahiden haber vermemekte ve Allah bu beyani ile
sunu murad etti”, yahut da "sunu kastetti" dememekte, sadece soyle bir ifade kullanmaktadwr: Bu ilahi
beyan su ve su manalara yénelik ihtimaller tasimaktadir, benim bu séylediklerim insanoglunun dile
getirebilecegi hususlardandir, Kur'ani beyamin icerdigi hikmeti bilen sadece Allah'tir. Burada
anlatmaya ¢alistigimiz hususun bir érnegi sudur: Miifessirler Cenabi Hakk'in "elhamdiilillah'" kelami
hakkinda farkly goriisler ileri siirmiistiir. Bir kismi, Allah kendini 6vmiistiir” demis, bir kismi da,
"Oviilmesini emretmistir" seklinde goriis beyan etmistir. Burada, Allah su manay! degil, bu manay:
kastetmistir" diyen kimse sozii edilen ciimleyi tefsir etmektedir. Te'il ise kiginin soyle demesiyle
olusur: "Buradaki hamd Allah'a sena ve 6vgii manasina ihtimal tasidigr gibi Ona siikretmeye yonelik
bir emir konumunda da olabilir;, Allah neyi murad ettigini ancak kendisi bilir.” Sonug olarak tefsir tek
yonliidiir, te'vil ise birden fazla manalara ihtimal tagimaktadir.” Bkz. Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an
Terciimesi, C. I, ss. 27-28.

% Saban Ali Diizgiin, Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yontemi, Kelam Arastirmalari, 2012 10:1, ss.1-
18.
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ayetlerini, Hz. Peygamber’in (sav) hadislerini ve sahabe sozlerini dikkate alarak

agiklamalarda bulunmustur.

Matiiridi, Islam cografyasinda kelam ilminin gelismesinde ve Oneminin
ortaya konmasmda biiyiik ¢aba sarf etmistir. Islam inan¢ esaslarim1 ve Islam
mefkiresini agiklamada ve savunmada itidalli bir yol takip etmistir. Islam dis1 din ve
fikirlere kars1 daha akiler bir yaklasim sergilemekte iken Islam cografyasinda ortaya
cikan kelami mezheplere karsi ise daha ¢ok nakli deliller getirmektedir. Bu
yaklasimin bizatihi kendi dahi Matiiridi’nin akli yaklasimini ortaya koyma ag¢isindan
onemlidir. Matiiridi’nin akilc1 yaklasimi nakli kullanmasinda ve yorumlamasinda

ortaya ¢ikmaktadir.*'

Matiiridi’nin yasadigi donemde ¢ok farkli konular kelam alimlerince
tartisilmistir. Her ne kadar bu miizakereler kelam ilmine ve fikriyatina zenginlik
katsa da ¢ogu zaman Islam cografyasinda ayriliklar: tetiklemistir ve disaridan gelen
taarruzlara karst Islam  diinyasmi  zayif birakmustir. Bu  tartismalarin
sonu¢lanamamasiin temelinde siyasi etkiler ve takip edilen metot farkliliklar
yatmaktadir. Diger taraftan Islam kelam anlayisinin bu dénemde sistematik olarak
yeterli olgunluga eristigi de sdylenemez. Bu bilgiler 1518inda, yasadigi dénemde
Matiiridi’yi parlatan yonlerinden biri de ortaya koymus oldugu bilgi nazariyesidir.
Bu goriise gore bilginin kaynagi, mahiyeti, elde edilis yolu ve gecerliligi kelami bir
fikir beyan etmek i¢in oldukga elzemdir. Bundan dolayr Matiiridi, bilginin énemini
ortaya koyarak Kitabii’t-Tevhid’in giris bdliimiinde bilgi nazariyesini etraflica
agiklamistir.*> Zira bilginin elde edilmesi inancin saglam zemine oturmasimimn
anahtaridir. Matiiridi sadece kelam ilmiyle ilgilenmemis ayni1 zamanda fikih ve tefsir
sahasinda da Onemli eserler telif etmistir. Kelam ilmine dair gelistirdigi akla,
duyulara ve habere dayal1 bilgi nazariyesini farkli ilim dallarina da uygulama gayreti
icerisinde olmus, farkli ilim dallarin1 ayni yaklasimlarla bir araya getirmistir.

Matiiridi farkli ilim dallarinda sistemlestirdigi yaklagimin1 ve yeniden tesis ettigi

! Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi Kelim Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi: Ebu Mansur Matiiridi
ve Ebu’l-Mw’in Nesefi, AUIFD, 27, s. 285.
* Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, ss. 9-17.

16



Islam ilim metodolojisini ortaya koydugu akli terimlerle saglamlastirmustir.*® Farkli
ilim dallarinda ortaya koydugu bu iislup ve dil Onun Islam ilimlerinin ve fikriyatinin
tiim Miisliimanlar tarafindan dogru anlasilmasi talebini gerceklestirme ¢abasinin bir
sonucudur. Bu ise kelam, fikith ve tefsir gibi ilim dallarimin ilmi inceliklerinin
kavranmasini kolaylastirmig ve Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan Matiiridiligin

benimsenmesinde etkili olmustur.

Matiirldi yasadigi donemde kelam ilmini siyasi etkilerden korumaya
caligmasi, kelami konular1 nakil ve akil dengesinde ¢6ziime kavusturma g¢abasi ve
ustl-i selase planinda EbG Hanife’nin el-Fikhii’l-Ekber’inde ele alinan ildhiyyat,
niiblivvat ve sem‘iyyat konularmi Kitabii’t-Tevhid’in temeli olusturarak kelam
ilmine saglam bir mecra kazandirma gayreti yoniiyle Islam diinyasinda itibar
kazanmustir.** Kendinden sonraki bazi kelam alimleri de Matiiridi’nin yolundan

giderek pek cok onemli konuda faydali eserler nesretmislerdir.

# Yazicioglu, Matiiridi Kelim Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi: Ebu Mansur Matiiridi ve Ebu’l-
Mu’in Nesefi, ss. 284-285. )
* Yusuf Sevki Yavuz, usul-i selase, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 42, s. 212.
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BIiRINCi BOLUM
IMAM MATURIDI’YE GORE OLUM VE OLUMSUZLUK PROBLEMI

1  Oliim ve Oliimsiizliik Problemi Hakkindaki Tartismalara Genel Bakis

Pratik hayatta 6liim daha ¢ok edebiyatgilarin, gilizel sanatlarla ugrasanlarin,
tabiplerin ve vaizlerin ilgi alanlarina girmektedir. Oliim hakkindaki konusmalarin
bliylik bir kismi edebiyatgilarin, sanatkarlarin yahut bir vaizlerin islubu ile
gerceklesmektedir. Oyle olunca her toplumda &liim ile ilgili ciltler dolusu eserler
kaleme alinmistir. Ancak bu konuda daha ¢ok filozoflar ve miitekellimler derin

diisiinceler tiretmislerdir.

Biyolojik 0Oliim, insanlarin gilinliik hayatlarinda sik¢a sahit olduklar
gerceklerdendir.  Kur’an’da  “Her nefis  olimii  tadacakt”™  beyamyla
bildirilmektedir. Biitiin canlilarin ayette ilan edilen ilahi yasa geregi zamani
geldiginde &liim kopriisiinden birer birer gectiklerini gdrmekteyiz. Oyle olunca
Olimiin her canli icin ger¢eklesmesi mukadder olan bir gergeklik oldugunu

sOyleyebiliriz.

Oliim, canliya canlilik fonksiyonu veren ruhun bedenden ayrilmasidir. Ruhun
bedenden ayrilmasindan sonra 6liim meydana gelmekte, 6liimle birlikte bedendeki
organlarin fonksiyonlari sonlanmaktadir. Ahirete inanmayan insanlarin dahi ruhun
bedenden ayrilmasindan hemen sonra cesedin bozulmasi ve toprakla biitlinlesmesine
sahit olmalari, yasama arzusunun ise fitri bir duygu olmasi nedeniyle Olenlerin
akibeti hakkinda ciddi diisiince ve yorumlara yol agmistir. Kaldi ki insan 6liimden
sonraki dlemde ebedi hayati arzuladigi gibi bu diinyada da eserleriyle yasamay1
(sosyal oliimsiizliik) ve dost ve yakinlar1 tarafindan unutulmamay arzu etmektedir.
Insanoglunun “ab-1 hayat” ile ilgili iirettigi efsaneler bu ebedilik duygusu ile
meydana geldigi gibi Firavunlarin her tiirlii zulim ve iskence ile insanlara insa

ettirdikleri piramitler de ayni amagla insa ettirilmistir.*®

> Al-i Imran, 3/185.
% Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1991, ss. 127-128.
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“Oliimsiizliik kavrami ruhun veya insan kisiliginin 6liimden sonra belirli bir
bicimde var oldugunu ve var olmaya devam ettigini One sliren Ogreti anlamina
gelmektedir.”*” Oliimsiizlik disiincesi ile ilgili tartismalar Kelam ve felsefede daha
cok nefis veya ruh kavrami ile birlikte tartisilmistir. Bu konuda antik Yunan
diisiincesinden itibaren iki farkli diigsiince ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi ruhu
ve her tiirlii maneviyati inkdr eden materyalistlerin goriisii digeri ise insanm1 ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik kabul edenlerin goriistidiir. Simdi bu iki farkli goriisii

detayli olarak inceleyebiliriz.

1.1 Materyalistlerin Ruh Tle Tlgili Goriisleri

Materyalist diinya goriisline sahip olanlara gore ruh insanda ruh diye bir sey
yoktur. Vicdan, diisiince ve diger biitiin suur faaliyetleri dimagm eseridir. Insanin
donanimu ile hayvanin donanimi arasinda fark yoktur. Insan ile hayvan arasinda
sadece derece farki vardir. Insan daha yiiksek derecede bir canlidir. Her sey

maddenin eeseridir.

Yunan filozoflarindan Demokritos ruhu ates zerrelerinden olusmus bir kiime
olarak tanimlamaktadir. Revakilere gore nefs sicak buhar seklinde bir cisimdir. Bu
diiniirlere gdre 6liim yok olmaktir. Insanlarm 6liimii hayvanlarin 6liimii ve otlarin

kurumast gibidir.**

Aristo’nun nefs ile ilgili tammi® da maddecilerin gbrislerine oldukca
yakindir. Ona gore nefs bilkuvve hayat sahibi tabii bir cismin kemale ulasan ilk
neticesidir. Aristo’ya gore insan tek cevherden olusur. Insan icin nefis ve cisim diye
iki cevherden bahsedilemez. Nefis formdur nesnesi ise bedendir. Bedenin yok
olmasiyla nefsin de yok olur. Maddenin yok olmasindan sonra formun baki

diisiiniilemez.>’

" Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1991, s. 20.

* Ebu Muhammed el-Gazzali, ihyau Ulimi’d-Din, Kahire, 1939, C. IV, ss. 477-478.

¥ Aristoteles (Arapcaya Ceviren Ahmet Fuat el-Ehvani), en-Nefs, Kahire, 1949, ss. 42-43.

0 “Ruh konusunda materyalist diisiincelere sahip olan diisiiniirler de aslinda ebedilik arzusu yok
degildir. Bu duygu onlar da dahil olmak iizere farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Mesela ihtiyarlik
doneminde her babanin evladinin bir sekilde neslinin devamini saglayacagina inanmasi ve bununla
oviinmesi, biyolojik éliimsiizliik duygusunun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Obiir taraftan
ruhun bekasina inanan veya inanmayan pek g¢ok kimsenin kalict eserler birakmalar: ve onlara
adlarimin verilmesini istemeleri de sosyolojik anlamda ebedilik duygusunun tezahiirleri olarak
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Modern ¢ag diisiiniirlerinden David Hume, 6liim sonrast ile ilgili bilgi sahibi
olunamayacagini, bundan dolay1 6liim sonrasindaki yasami anlamaya yonelik her
tiirlii cabanin insanlar1 belirsizlige ve korkuya savuracagim ifade etmektedir.”’ B.
Russel, oOlimden sonra bedenin cliriiyerek kisiliginden geriye higbir sey
kalmayacagmmi ve Rudolph Bultmann o6liimden sonra hicbir sekilde yeniden
dirilmenin tecriibe edilmedigini ifade etmektedirler.”* Burada bahsedilen felsefeciler
O0limii sadece akilci yaklasimla agiklamaya calismislar ve Oliim gercegini tam

tasavvur edemeyerek 6liimden sonraki hayati yok saymigslardir.

1.2 Ruhu Kabul Eden Filozoflarin Konu Ile Tlgili Goriisleri

Materyalist diisliniirlerin aksine pek ¢ok diigiiniir nefsi, manevi bir cevher
olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore nefis bedenden ayr1 bir varlik olup o,
bedenden ayrildiktan sonra da diridir. Ruh, béliinme kabul etmez. O birdir ve basittir.
Insanlar ve hayvanlar ayri cinsten varliklardir. Aralarinda mahiyet farki vardir.
Bedeni harekete geciren ruhtur. Beden siirekli degisse de ruh degismez. Ruh 6zerk
bir yapiya sahiptir. Fiillerinin hakimidir. Hayvan ig¢giidiileriyle hareket ederken,
diisiinen bir varlik olan insan akliyla hareket eder. Tefekkiir, teemmiil, istidlal ve akil
yiirlitme sadece insana ait dzelliklerdir.” Sonug itibariyle ruh vardir ve Allah’in
dilemesi kadar baki kalacaktir. Ruhun mahiyetini ancak Allah bilir. Bu konuda Allah
sOyle buyurmaktadir: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin

. . . . 7 . . . e 54
emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmigtir.”

Filozoflardan bu goriisii ilk olarak Sokrat ve 6grencisi Eflatun savunmustur.
Eflatun’a goére ruh, manevi bir cevher olup bedenden ayr zatiyla kaimdir. Beden ise
onu tasiyan alettir. Eflatun bu durumu gemi-kaptan Ornegini ile aciklar: Kaptan

gemiyi sevk ve idare etmekle birlikte O, gemiden bagimsizdir.”® Nefs ile ilgili bu iki

degerlendirilebilir.” Bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari,
[zmir, 1987, s. 191.

31 Aydin, Din Felsefesi, ss. 236-237.

52 Aydin, Din Felsefesi, s. 251; Esma Yilmaz, ibn Sina ve Fahreddin Razi’de oliimsiizliik,
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 7.

33 Gazzali, ihyﬁu Uliimi’d-Din, C. IV, ss. 477-478.

> isra, 17/85; Gélcik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, ss. 155-156.

>3 Platon (Ceviren Suat Kemal Yetkin, Hamdi R. Atademir), Phadion, MEB 3. Baski, Ankara, 1963.
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farkl1 diisiince Bati felsefesinde farkli temsilciler tarafindan giliniimiize kadar

tartisilagelmistir.

1.3 Islam Diisiincesinde Ruh Ile ilgili Tartismalar

Ruhun tabiati ile ilgili ihtilaflar biiyiik oranda Yunan diisiincesinden islam
diisiincesine de ge¢mistir. Miisliiman filozoflar daha ¢ok Aristo’nun nefs tarifini
benimsemisler ve nefsi, bilkuvve hayat sahibi canli cismin ilk kemali oldugunu
kanaatine sahip olmuslardir.’® Fakat onlar 6liimden sonra nefsin yasamadigina dair
Aristo’nun diislincesine katilmamiglardir. Onlar bu konuda bu zorlugu asmak ig¢in
kurutulusu  Aristo’nun nefis tarifiyle Eflatun’unun tarifini  birlestirmekte
bulmuslardir. ibn Sina’ya gore nefis bizatihi kaim olan bir cevherdir. O, beden igin
kemal olsa da 6ziinii bedenden alan bir varlik degldir. Aksine bedenin ruh ile kemale
ulagmas1 sehrin yoneticisi ile kemale ulagmasi gibidir. Nefis bedenden ayridir,

bununla birlikte o, bedenin serefidir.”’

Genelde filozoflar ruhu oOlimden sonra bedenle birlikteligi acisindan
degerlendirmislerdir. Onlara gore ruh, 6liim aninda kaybolan, hayat ve diisiincenin
temeli, canli varligin dinamizmi, canli hayatin ilkesi ve insan Kkisiliginin ve
biitiinligilintin kalynagldlr.58 Farabi’ye gore 6liimden sonra sadece ruh i¢in miikafat ve
ceza vardir. O’na gore beden, eksikligi temsil etmekte ve bedenin oldugu yerde
mutluluk tam gerceklesememektedir. Ibn Sind’ya gére ruh ve beden birbirlerinden
tamamen farkly, biri digerine irca edilemeyen iki cevherdir. ibn Sina, 6liimden sonra
ruhun bedeni terk ederek varligini devam ettirecegini ve nakli olarak oliimden
sonraki dirilisin ruh ve bedenle gerceklesecegini ifade etmektedir.” Gazzali’ye gore
Oliimden sonraki hayatta hasr cismanidir, ruh ve bedenle gerceklesecektir. Bedenin
ayniyle iade edilecegini ya da bedenin farkli bir maddeden miitesekkil olabilecegini
hatta yeni bir bedenin yaratilabilecegini savunmaktadir. Ibn Riisd, ruh ve bedenin

birlikteliginin 6liimden sonraki hayatta da devam edecegini dile getirmektedir. Ona

3 Kasim Mahmut, fi’n-Nefs ve’l-Akil li Felsefeti’l-igrik ve’l-islam, 2. Baski, Kahire, 1954, ss. 70-
71.

>” Ebu Ali Ibn Sina, Hudud ve Ta’rifat, Tahran, 1979, s. 28.

%% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayin Dagitim, Ankara,
20009, s. 299.

** Y1lmaz, ibn Sina ve Fahreddin Razi’de oliimsiizliik, ss. 53-54.
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gore insan, ruh ve beden biitiinliiglinden olusmaktadir. Ona gore insanin Sliimiiyle
beraber ruh bedeni terk eder ve faaliyetlerini siirdiiremez. Oliimden sonraki hayatta
beden diinyadakinden farkli bir sekilde varlik bulacaktir. Ebedi mutlulugu elde
etmenin yolu yeni yaratilistir. Fahreddin er-Razi, ruh ve bedenin ontolojik olarak
birbirlerinden farkli iki ayr1 cevherden yaratilmis oldugunu ifade etmektedir. O’na
gore ruh ve beden arasinda birbirini var eden bir sebeplilik iligkisi yoktur. Bedenin
yok olmasi Oliimiin varlig1 ile gerceklesir. Ruh ise Oliimle birlikte yok olmaz,
varliginda tek ve aymdir. Oliim, ruh igin bir yok olus degil diinyadan ahirete bir
goctlir. Fahreddin er-Razi, ahirette ruh ve beden birlikte ceza ve miikafata nail

olacaktir seklindeki kelam alimlerinin genel goriistinii savunur.”

Kelamcilar arasinda bu konu ile ilgili dort farkli goriisiin ortaya ¢iktigini

gormekteyiz. Bunlar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir.

a) Ruhun Varhgim Kabul etmeyenler: Bu goriisii savunanlar bedenin
disinda hayati ve ruhu kabul etmezler. Basta Mu’tezile alimlerinden A’sam olmak
lizere bu goriisii savunanlar goriilen ve sahit olunan derinligi, genisligi ve uzunlugu
olan bedenin disinda bir seyin varligini kabul etmemektedirler.®’ Bunlara gére insan
oliimle yok olmaktadir. Kabir hayati diye bir sey yoktur. Ahiret hayat1 bagladiginda

insanlar yeniden yaratilacaklardir.®®

b) Nefsin Maddi Bir Cevher Olduguna Inananlar: Bu goriisiin
savunucularina gore ruh mabhiyet itibariyle giil suyunun giilde, zeytinyagimin zeytin
tanesinde, atesin koz halindeki komiirde yayildig: gibi viicuda yayilan ve yasamla
nitelenen yiice, nurani, latif ve hareketli bir cisimden ibarettir. Coziilmez ve
parcalanmaz. Elverisli oldugu miiddetge ruh ile beden birlesir ve bedene hayat verir.
Bu denge bozuldugunda ruh bedeni terk eder. Bu goriis, Mu’tezileden Ebt Ali el-

Ciibbai, Ibrahim en-Nazzam, Esarilerden Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Ebu

% jbrahim Coskun, Fahreddin er-Razi’ye gore nefs(ruh)'in mahiyeti ve 6liim sonrasi durumu,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir, 2005, VII:II, ss. 6-10.

%! Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, Mektebetu Nehdati’l-Misriyye, Kahire, s. 11/29.

62 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 11/24.
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Bekir el-Bakillani olmak tizere pek ¢ok Ehl-i Siinnet kelamcilar1 tarafindan kelamcisi

tarafindan savunulmaktadir.®

Ciiveyni bu konuda soyle sdylemektedir: “Bize gére agik olan sudur: Ruhlar
bedenleri ag gibi saran latif cisimlerdir. Ruhun kusatmas: devam ettigi miiddetce
Allah Tedla hayat sahibi bedenlerde adetini siirdiiriir. Nefis ondan ayrilinca adetin
stirekliligi geregince hayati oliim takip eder. Sonra miiminlerin ruhlari yesil kuslar
olarak cennete yiikselir. Kafirlerin ruhlari ise cehennemin derin ¢ukurlarina

- 64
diiser.”

Ibn Kayyim el-Cevziyye de “Kitabu r-Ruh” adli eserinde bu goriisii Ashab-1
Kiram’in goriisii olarak takdim ettikten sonra sunlar1 soyler: “Mead konusunda
Miisliimanlarin ¢ogunlugu ve koklesmis, halk tarafindan kabul gormiis firkalar,
nefsin uzun, genis, derin mekan kaplayan miimeyyiz, akil sahibi bedeni idare eden bir

.. o o ee e 65
cisim oldugu goriistine varmiglardir.”

¢) Nefsin Madde ile Ruh Arasinda Farkh Bir Varhk Olduguna
Inananlar: Cafer b. Miibessir kimi Islam alimlerinin nefsi, cisim ile ruh arasinda

farkl1 bir yapiya sahip bir varlik olduguna inandiklarim aktarmaktadir.®®

Ibn Hazm ise nefsi ve ruhu aym kabul eder ve bu kelimeleri es anlamli iki
kelime olarak kabul eder. Ona gore ruh derinligi ve genisligi olan, yer tutan bedeni

yéneten suurlu bir cisimdir.®’

d) Nefsin Tamamen Manevi Bir Cevher Olduguna inananlar: Bu goriisii
savunanlara gore nefis cisim degildir, cismin i¢inde de degildir. Onun bir mekam

yoktur. Aksine o akli bir cevherdir. Tarihi kokenleri Sokrat ve Eflatun’a kadar

5 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, s.
1/57.

64 1mamu’1-Haremeyn el-Ciiveyni, el-irsad ila Kavaidi’l- Edilleti fi Usuli’l-itikad, Kahire, 1950, s.
377.

% fbnu’l-Kayyim el-Cevziyye, er-Ruh, Haydarabad, 1318, s. 285.

6 Es’ari, Makalatu’l-islamiyyin, s. 11/29.

7 {bn Hazm, el-Fasl fi’l Milel ve’l-Ahva ve’n-Nihal, Kahire, 1318, s. V/74; “Bu goriiste olanlar ruha
cisim veya cism-i latif demislerdir. Ama onlarin bu séziinden bedeni kastettikleri ve bedenden ayrt bir
ruhun varligini kabul etmedikleri neticesi ¢ikarilamaz. Zira onlar ruha cisim derken cisim soziiyle
sadece ruhun belirsiz bir varlik olmadigini sekil ve boyutlari olan bir varlik oldugunu kastetmislerdir.
Yoksa cisim soziiyle kesif maddeler gibi agirligi olan ve yer tutan maddi bir varligi kastetmemislerdir.
Onlarin soyledigi cisimden maksat, felsefi anlamdaki cisimdir ki felsefecilere gore agirligi olsun veya
olmasin gozle goriilsiin veya goriilmesin ii¢ boyutlu olan her sey cisimdir.” Bkz. Toprak, Oliimden
Sonraki Hayat, s. 223.
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gotiiriilen bu goriisii, Mu’tezile alimlerinden Mamer,*® Sia-imamiyye mezhebinin
cogunlugu,®” Hasan el-Halebi, Ebu Muhammed el-Gazzali, Ebu’l-Kasim Ragib el-

Isfahani gibi alimler ve Islam Filozoflarinin ¢ogunlugu bu goriisii savunmaktadirlar.

Neticede ruhun Oliimsiizligii ile ilgili felsefecilerin ve kelam alimlerinin
farkli fikirlerinin oldugu goriilmektedir. Sonucta Kur’an ayetleri ele alindiginda
ruhun 6llimsiliz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da “Nihayet herhangi birinize

oliim geldi mi elgilerimiz hi¢chir seyi eksik yapmaksizin onun ruhunu alirlar’”® ve

devaminda “...sonra bunlar hak olan Mevialarma (Allah’a) dondiiriilmiislerdir’”"
buyurulmaktadir. “déndiiriilmiislerdir” buyrugundaki “s” harfinin mercii ruhlardir.

Bu ise ancak ruha mahsus bir hayat ile olabilir ve bedenin 6liimiinden sonra ruhun

72 5973

baki kaldigina delalet eder.”” Yine Kur’an’da “Her nefis oliimii tadacaktir
buyurulmaktadir. Burada olim 1stirabin1 duyabilmek i¢in ruhun diri olmasi
gerekmektedir. Bu da bedenin 6limiinden sonra ruhun hayatin1 devam ettirdigini
gostermektedir.”* Tiim bu goriislere gore dinya hayati sonludur fakat diinya
hayatindan sonraki hayatta 6liimsiiz olanin ruh mu veya ruh ve beden birlikteliginin
mi oldugu iizerinde ihtilaflar vardir. Felsefecilerin biiyiikk bir kismi1 sadece ruhun
Olimsiizliigline inanmiglardir. Kelam alimlerinin genel gorlisii ruh ve bedenin
ahirette birlikte olacagi ise de bedenin ayni beden mi yoksa farkli bir beden mi

olacag tartismanin temelini olusturmaktadir. Bu acgidan 6lim ve oliimsiizligiin

mahiyetinin ifade edilmesi gerekmektedir.

Bunun yaninda bazi din ve felsefi sistemlerde recat/tenasiih/reenkarnasyon
inanciyla da 6liimden sonra ruhun insan viicuduna tekrar gelmesi ve yeniden bir
bedende yasamaya baslamasi fikri ortaya atilmistir. Az da olsa Miisliimanlar arasinda

da tenasiih inancini savunanlar olmustur. Sonug itibariyle ahiret hayatinin inkarini

% fbn Hazm, el-Fasl fi’l Milel ve’l-Ahva ve’n-Nihal, s. V/74.

% Fahreddin er-Rézi, Kitabu’l-Erbain fi usuli’d-Din, Haydarabad 1353, s. 267.

" En’am, 6/61: “u}L)ﬂyeAJNMJMJUJA‘eSh\ sla 1y &he&h@);}oa\.\s G5 el e

T En’am, 6/62; “Cremlall § 500 55 80 ATYT B0 24V 54 4 & SN shy g

72 Coskun, Fahreddin er-Razi’ye gore nefs(ruh)'in mahiyeti ve 6liim sonrasi durumu, s. 14.

7> Al-i mran, 3/185.

™ Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayat1), Tekin Kitabevi, Konya, 2017, s. 119.
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barindiran bu diisiinceye karsi Kelam alimleri ciddi elestiriler yapmuslardir.” Bu
elestiriyi yapanlardan biri de Imam Matiiridi’dir. Onun bu konudaki goriislerini

asagida genisce verecegiz.

Oliim ve 6liimsiizliik problemi yukarida ifade ettigimiz cergevede
tartisilmistir. Acaba Imam Matiiridi bu 6liim ve dliimsiizliik problemi ile ilgili neler
sOylemistir? Bu problemin 6ziinii olusturan nefs veya ruhun mahiyeti hakkinda hangi

gorislerini savunmustur?

2 imam Mitiiridi’ye Gore Oliim Ve Oliimsiizliigiin Mahiyeti

2.1 Oliimiin Mahiyeti Ve Oliim ile Tlgili Kur’ani Kavramlar

Oliim kavrami, insan igin Omriin tiikenmesiyle birlikte ruhun bedenden
ayrilmasit ve diinya hayatmin sonunun gelmesi anlamma gelmektedir.’® Olim
gercegini anlayabilmek i¢in ruh ve bedenin durumunu, ayrica ruh-beden iligkisini
ayr1 ayr1 degerlendirmek gerekir. Biyolojik bir varlik olan insanin bedeni 6liimle
birlikte ¢lirlimeye baslar. Bu hadise inkar1 miimkiin olmayan bir durumdur. Nitekim
Allah Teal4 her insanin 8liimlii oldugunu ve diinyadan ayrilacagii bildirmistir’’ Ruh
ise diinyadaki konagindan ayrilarak 6teki dleme go¢ eder. Bununla birlikte 6liimiin
mahiyeti insanlar i¢in acgik degildir, ¢linkii ruhun mahiyeti tam olarak

bilinememektedir’®

Oliim ve oliimsiizliik olgular1 diisiiniildiigiinde ve diinya hayati miisahede
edildiginde higbir insanin 6liimden kacamadigi ve diinya hayatinda oliimsiizlik

arzusunu  gerceklestiremedigi goriilmektedir.”” Diinya hayatinda Sliimsiizliigiin

> Serafettin Golciik, Giincel Dini Konular, “Kur’an ve Reenkarnasyon”, Diyanet sleri Baskanlig1
Yayinlar, Ankara, 1999, s.151; Fikret Karaman, Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir
Degerlendirme, inonii Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2017/8(1), ss. 9-34.

76 Stileyman Toprak (Editor Ibrahim Kafi Dénmez), Oliim, islam’da inang ibadet ve Giinlik Yasay1s
Ansiklopedisi, MUIFV, Istanbul, 1997.

77 Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢inde
bulunsaniz bile oliim size ulagacaktir.” Nisa 4/78; “De ki: “Sizin kendisinden ka¢ip durdugunuz 6liim
var ya, o mutlaka size ulasacaktir. Sonra gaybi da, goriinen dlemi de bilen Allah’a déndiiriileceksiniz
de, O size yapmakta olduklarinizi haber verecektir.” Cum’a, 62/8.

8 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi
bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.” Tsra, 17/85.

7 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Herkes éliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligy size eksiksiz olarak
ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklagtirilir da cennete konursa artik
kurtulmustur. Diinya hayati zaten aldatict seylerden ibarettir.” Al-i Imran, 3/185.
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miimkiin olup olamayacagiyla ilgili Matiiridi soyle demektedir: “Beser hakimlerinin
oliimii ortadan kaldirma tesebbiisiine girismemeleri gercegi, goniillere, her canlinin
oliime mahkim oldugu hakikatini kabul ettirmistir. Bununla birlikte insanin
cevherinde oliimiin gerekli oldugunu gosteren bir delil olmadigi gibi akil da
oliimsiizliigiin imkansizhgini gostermez. Oyle anlasiliyor ki bu konudaki bilgi, her
tirlii tedbir ve diizenlemeyi elinde bulunduran varligin vahiy yoluyla insanlara
bildirmesi sayesinde ortaya ¢ikmistir. Bu da peygamberlerin varligini benimsemeyi
gerektirir.”®® Matiiridi, diinya hayatinda 6limiin herkesin basma gelecegini ve
bundan maksadin hangi insanin daha iyi kulluk yaptiginin belirlenmesi amaci
tagidigini ifade etmektedir.®' Sonugta her insan Allah’a dénecektir, her insanin hesabi
O’na aittir. Ciinkii Allah Teala, Hz. Peygamber’e (sav) hitaben bu diinya hayatinda
Oliimsiizliiglin olmadigini, O’nun ve diger insanlarin da 6lecegini haber vermektedir.
Matiiridi’ye gore dlen her insan diinya hayatina tekrar gelemeyecektir ve ahiret
hayatinda hesaba ¢ekilecektir.®* Bu diisiincesiyle O, tenasith inancint kabul

etmemektedir ve bu inancin Islam’a ters oldugunu ifade etmektedir.

Biyolojik oOliimiin mahiyetinin anlasilabilmesi i¢in baz1 kavramlarin
aciklanmasina ihtiya¢ vardir. Bunlardan ilki ve dliimle en yakin iligkiye sahip olanmi
“ecel” kavramidir. E-C-L kokiinden tiiretilen “ecliin” kelimesi “herhangi bir olayin
gerceklesme amimin gelmesi ve bu olayin gerceklesmesi icin gerekli sartlarin
olusmast” anlamimna gelmektedir.®® Ayni kokten tiiretilen “ecel” kelimesi ise
gerceklesecek bir olayr onaylamak anlamindadir. Buna gore, herhangi bir olaym
gerceklesme anm1 gelmis ve olaymn olmasi i¢in slire¢ tamamlanmis ise bu olay

olacaktir. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an’da mukadder olan ecelin, dmriin sona erdigi

8 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. II, s. 557.

81 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, s. 367; Konuyla ilgili ayetler
sOyledir: “Senden once de hicbir insana oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen, onlar ebedi mi
kalacaklar? Her can o6liimii tadacaktir. Denemek igin sizi kotii ve iyi durumlarla imtihan ederiz.
Sonunda bize geleceksiniz.” Enbiya 21/34, 35.

82 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, s. 422.

¥ Cemaleddin Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
Darus-Sadr, Beyrut, C. XI, s. 11.
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an gerceklesecegini belirtmekte ve “Eger dldiiriilmek yazilmissa oldiiriiliir, normal

oliim yazilmissa olir” demektedir.™

Diinyaya gonderilmis insan kendisi i¢in tayin edilmis bir zamanda 6lecektir.
Bu durum Allah’1n ilmi dahilindedir. “O éyle bir Rab 'dir ki, sizi gamurdan yaratmas,
sonra (her birinize) bir ecel tayin etmistir. (kiyametin kopmasi igin) belirlenmis bir
ecel de O’nun katindadir. Siz ise hdld siiphe ediyorsunuz” ayetinde ifade edildigi
gibi insanin diinya hayatina adim atmas1 da ahiret hayatina go¢ etmesi de belirli bir

ecele gore gerceklesmektedir.®

Kur’an’da da ifade edildigi iizere insan ve toplumlarin 6liim zamanlar1 bir
ecele baghdir. Kimse tarafindan bilinmeyen bu siire insanlari, varligin anlamini
diisinmeye sevk eder.” Kur’an’da: “Kiyametin ne zaman kopacag: bilgisi siiphesiz
yalnizca Allah katindadwr. O, yagmuru indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin
ne kazanacagini bilemez. Hi¢ kimse nerede olecegini de bilemez. Siiphesiz Allah

hakkiyla bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”™ buyurulmaktadir.

Insanin eceli tayininde 6lmesi sonucu ruh bedeni terk eder. Bu durum “mevt”
kavrami ile tanimlanmaktadir. Mevt kelimesinin kokii M-V-T olup “uzaklasmak, terk
etmek, yalniz ve bos birakmak” anlamma gelmektedir.* insanin can vermesini ifade
eden mevt kelimesi Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmaktadir.”® Oliim, vahiyle
insana hatirlatilan ilahi hakikatin ortaya ¢iktig1 ilk durumdur. Boylece insan vahyin

wsrarla lizerinde durdugu gayb perdesini aralamaya baslamaktadir. Miifredat’ta mevt

8 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 503; Konuyla ilgili ayet sdyledir:
“Sonra o kederin ardindan Allah size bir giiven, bir grubunuzu kendinden gegiren uyuklama hali
verdi; bir grup da kendi canlarimin derdine diismiisler, Allah hakkinda haksiz yere Cahiliye
diigiincelerine kapilarak, 'Bu isten bize ne?' diyorlardi. De ki: 'Isin tamami Allah'a aittir.' Sana
acmadiklarini iglerinde gizliyorlar: 'Bu iste bizim gorisiimiiz alinsaydi burada oldiiriilmezdik’
diyorlar. De ki: Evlerinizde dahi olsaydiniz, yine de haklarinda oliim yazilmis olanlar 6liip
diisecekleri yere geleceklerdi. Bu, Allahin iginizde olani ortaya ¢ikarmasi ve kalplerinizdeki siipheyi
gidermesi i¢indir. Allah kalplerde olan: bilir.” Al-i Imran, 3/154.

® En’am, 6/2.

* Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, {stanbul, 2018, C. III, s. 384.

87 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, istanbul, 2016, I1, s. 440.

% Lokman, 31/34.

% {bn Manztr, Lisanii’l-Arab, C. I1, s. 89.

% Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Allah, riizgdrlart gonderendir. Onlar da bulutlar: hareket ettirir.
Biz de bulutlar: 6lii bir topraga siirer ve onunla éliimiinden sonra yeryiiziinii diriltiriz. Iste 6liimden
sonra dirilis de boyledir.” Fatir, 35/9; “Olii iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda
yiiriiyecegi bir nur verdigimiz kimsenin durumu, hi¢, karanliklar icinde kalmis, bir tiirlii ondan
ctkamamis kimsenin durumu gibi olur mu? Iste kdfirlere, islemekte olduklar: ¢irkinlikler boyle siislii
gasterilmistir.” En’am, 6/122.
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kavrami “insan, hayvan ve bitkilerde bulunan canlilik giiciiniin yok olmast” seklinde

aciklanmistir.”!

Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an’da mevt kavramiyla ilgili vakianin Allah’in
bilgisi ve izni dahilinde oldugunu ifade etmektedir. Insan normal bir ecelle dlmiis
veya oldiiriilmiis olsa da isin hakikati budur. Oliimiin hakikatine gore ecelin ileri ya
da geri gitmesi s6z konusu degildir. Cilinkii 6liim anm1 Levh-i Mahfuz’da agik olarak
yazilmistir.”? Oliim, Taberi’nin ifadesiyle Allah’in diger vaatlerinin de delilidir.”®
Burada en 6nemli husus ise dliimiin varlig1, yeniden dirilmenin habercisidir. Oliim

hali ruhun bedenden ayrilarak diinya hayatinin son bulmasidir.”

Oliimiin mahiyetini tam olarak kavrayabilmek icin “Veffa” kavraminmn da
tizerinde durulmalidir. Veffa kelimesi V-F-Y kokiinden tiiremistir, “herkese hakkini
tam olarak vermek™ anlamina gelir. Kelimenin asil anlami diinya hayatindaki insan
icin Allah katindaki ilme gore bir Omiir verilmesidir. Yani Allah Teala kuluna karsi
yeterli uzunlukta hayat bahsederek bir ecel takdir etmis ve dmiir borcunu tam olarak
O0demistir. Diinya hayatinin sonunda ise insan emanetini Rabbine geri vererek vefat

etmistir.”

Matiiridi, Kur’an’da insanin uyku halinin liime benzetilmesi®’ igin kullamlan
veffa kavraminin 6ldiikten sonra dirilmeye isaret ettigini belirtmektedir. Matiiridi’ye
gore uyuyan insanin duyu organlarinin ruhlar1 alinmakta, uykudan uyaninca 6liimden

hi¢bir iz tasimadan tekrar geri verilmektedir. Bu durumda insanin 6ldiikten sonra

! Ragib el-isfahani (Ceviren Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an
(Kur’an Kavramlar: Sézliigii), Cira Yaynlari, Istanbul, 2010, 5.1019.

2 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 489; Konuyla ilgili ayet sdyledir:
“Hicbir kimse Allah'm yazilip bir siireye baglanmig izni olmadan 6lmez. Kim diinya nimetini isterse
ondan kendisine veririz; kim ahiret nimetini isterse ona da ondan veririz ve siikredenleri
odiillendirecegiz.” Al-i imran, 3/145.

% Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1998, 1, s. 53.

* Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), s. 117.

% fsfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlar Sézliigii), ss. 1170-1172.

% Bekir Topaloglu, 6liitm, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 34, ss. 34-35.

7 Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Geceleyin sizi oldiiren, giindiiziin de neler yaptiginizi bilen; sonra
belirlenmis eceliniz tamamlansin diye (her) sabah sizi dirilten O'dur. Sonra doniisiiniiz yine O'nadur.
Sonunda O, yaptiklarinizi size haber verecektir.” En’am, 6/60; “Allah, (olen) insanlarn ruhlarin
oldiiklerinde, Glmeyenlerinkini de uykularinda alw. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarint tutar,
digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin sonuna) kadar birakwr. Siiphesiz bunda diigiinen bir toplum
icin elbette ibretler vardwr.” Zimer, 39/42.
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dirilmeyi inkar etmesi biiyiik bir hatadir.”® Matiiridi uykuda 6lme hadisesini, “Nefs-i
Derrdke” nin higbir seyi kavrayamamasi olarak belirtmekte ve uyku halinde ruhun
bedenle birlikte oldugunu sadece nefsin idrak Ozelligini kullanamadigini
belirtmektedir. Matiiridi, bu durumun kabir azabina benzeyebilecegini, kabir
hayatinda da azap veya liituf gorenin “Nefs-i Derrake” olabilecegini sdylemektedir.

Ciinkii Ona gore nesneleri idrak etmek, canl olmaktan farkl bir 6zelliktir.”’

Matiiridi, Kur’an’da “teveffi” kelimesinin saylyr tamamlama manasina

gelebilecegini belirtmektedir. Buna gore insanoglu diinya hayatindaki zamanini

13

tamamlamadan 6lmeyecektir. Bu kapsamda Matiiridi,
55100

...0yle ise onlar hakkinda
acele etme; biz onlarin giinlerini sayiyoruz ilahi beyaninin s6z konusu durumu
destekledigini aciklamaktadir. Ayrica veffa kavramimin bir seyin eksiksiz ve tam
olarak yerine getirilmesi manasina gelebilecegini de ifade etmektedir. Te’vilati’l-
Kur’an’da “ruhun tamamu eksiksiz bir sekilde bedenden alinir, ta ki bedende ruhtan
hi¢chir sey kalmaz” denmektedir. Bu aciklamayla Matiiridi, diinya hayatindaki saatini
dolduran insanin Olecegini ve bunun tam olarak insanin diinya hayatinin sonu

olacagini belirtmektedir.'®!

Oliim hadisesi ahiretin baslamasindan ziyade diinya hayatinin son bulmasi ile
ilgilidir. Diger taraftan insanoglunun bilimsel ¢aligmalarinin altinda yatan en énemli
amillerden biri 6liimsiizliigli aramak olmustur. Hayatin baslangicinin insanoglunun
elinde olmamasi gibi hayatin sonu olan 6liim de insanoglunun tasarrufu altinda

degildir. Kur’an’da 6liimii ve hayat: yaratanin Allah oldugu vurgulanir.'®

Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an’da “Her canli  oliimii tadacaktr.”'®  ilahi
beyanint Allah’in varhigina ve hikmetine bir delil olarak getirmektedir. Ciinkii

insanoglu tabiat1 itibariyle 6liimii arzulamasa da 6liim mukadderdir. Bu agidan 6liimii

* Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, s. 105.

* Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 364-365.

1% Meryem, 19/84.

1" Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XI, s. 313; Konuyla ilgili ayet
sOyledir: “De ki: ‘Sizin icin gérevilendirilmis oliim melegi camnizi alacak, sonra Rabb’
dondiiriileceksiniz.” Secde: 32/11.

192 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu deneyerek gostermek igin
oliimii ve hayati yaratan O’dur. O, giighidiir, ¢cok bagislayicidir.” Milk, 67/2.

19 K onuyla ilgili ayet soyledir: “Herkes oliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak
ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklagtirilir da cennete konursa artik
kurtulmustur. Diinya hayati zaten aldatict seylerden ibarettir.” Al-i Imran, 3/185.
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takdir edip gergeklestiren Allah Teédld’dir. Ayrica insanin dliimle yok olmasini da
hakim bir yaratici olarak Allah’in hikmetine uygun bulmayan Matiiridi 6liimii sadece
diinyadan bir ayrilis olarak gérmektedir. Dolayisiyla insanin tekrar diriltilecegi ve
ceza veya miikafat i¢in hazir olacagini ifade etmektedir. Kdinatin diizeninin bir
pargast olan Oliimiin hicbir insan tarafindan mahiyetinin tam olarak ortaya
konamayacagini, bunun sadece Allah’in ilmi dahilinde oldugunu ifade etmektedir.
Bu sebeple oOlim mutlak olarak gergeklesecek ve diinyada oOliimsiizlik

olmayacaktir.'**

Allah Teald Kur’an’da oliimiin gerceklesecegine diinya hayatinin bizatihi
kendisini delil olarak getirmektedir. Matiirldi’ye gore insanin Gliimiiniin
gerceklesecegine ve tekrar O’na dondiiriilecegine diinya hayatinin yaratilmasi
delildir. Diinya hayatindan sonra insanin Allah Teald’ya dondiiriilecegi pek cok

ayette haber verilmektedir.'®

Oliimiin zaman1 ve mahiyeti Allah’in ilminde gizlidir. Oliimiin zaman1 ve
Olen kisinin kendi eceliyle Oliip Olmedigi iizerine yapilan akli yaklasimlar
Matiiridi’ye gore tutarh degildir. Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an’da insanlarin ecelleri
geldiginde Glecegini ve bu siirenin ne ertelenebilecegini ne de 6ne alinabilecegini
ifade edilmektedir'® ve olimii takdir edenin sadece Allah Teala oldugunu
belirtmektedir.'”” Matiiridi’ye gére 6lim ile diinya hayati son bulmaktadir ve tekrar

diinyaya geri déniilemeyecektir.'*®

1% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. II, ss. 555-559.

15 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VII, s. 84; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Hayati veren de alan da O'dur; sonunda O'na dondiiriileceksiniz.” Yunus, 10/56; Ebu
Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, s. 163; Konuyla ilgili ayet soyledir:
“Soyle sdyle: Biliniz ki, kendisinden kagip durdugunuz 6liim, muhakkak gelip size ¢atacaktir. Sonra
akil ve duyularla idrak edilemeyeni de edileni de bilen Allah’a dondiiriileceksiniz, O da size yapip
etmis olduklarimizi bildirecektir.” Cum’a, 62/8.

1% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, s. 152; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Eger Allah insanlart haksizliklar: yiiziinden hemen cezalandiracak olsayd: yeryiiziinde
hi¢chir canli birakmazdr. Fakat onlara belirlenmis bir siirenin sonuna kadar miihlet taniyor. Ama
stireleri doldugunda onu bir an bile ne erteleyebilirler ne de one alabilirler.”” Nahl, 16/61; Ebu
Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVI, ss. 134-135; Konuyla ilgili ayet
sOyledir: “Ki Allah bir kisim giinahlarinizi bagislasin ve size belirli bir vadeye kadar siire tanisin.
Stiphesiz Allah'in belirledigi vade geldiginde artik ertelenmez. Kegske bilseydiniz.” Nuh, 71/4.

7 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, ss. 337-338.

"% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 84. Konuyla ilgili ayet soyledir:
“Nihayet onlardan birine Oliim gelip ¢catinca, ‘Rabbim! Beni geri génder’ der.” Mii’minun, 23/99.
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Oliim ve hayat insanlar icin diinya hayatindaki en énemli olgulardir. Insan,
Olimii istemezken ve ondan kagarken, hayata dort elle sarilmakta ve ayrilmayi
istememektedir. Matiiridi’ye gore Kur’an’da ele alinan 6liim ve hayat kavramlar
Allah’mn hikmetinin geregidir. Ciinkii hayatin yaratilmasiyla beraber imtihan da
baslamaktadir. Bu imtihanin miikafatinin ve cezasinin verilebilmesi i¢in O6liimiin
varligi da gerekli olmaktadir. Bu agidan 6liimden kagmak faydasiz ve diinyada ebedi
bir hayat arzusu yersizdir. Hayat, Allah’in hikmeti geregi hangi kulun amelce daha
1yl olacagini denemek i¢indir; 6liim ise diinya hayatinin sonlanip miikafatin veya

cezanin tecelli etmesi i¢in ahiret hayatina agilan bir kapldlr.109

Oliimle ilgili ayetler genel olarak miitalaa edildiginde, &liimiin zamani
bilinseydi, insan hi¢bir hazirlik yapmadan 6liimii bekleyecek ve ecel yaklastiginda
hazirligin1 yapmaya calisacakti. Bu durumda is isten ge¢mis olacakti. Fakat 6liimiin
zamaninin gizlenmesiyle insanin her an 6liime kars1 hazirlikli olmasi istenmistir. Bu

ise Allah’m hikmeti geregi insanin faydasinadir.'"

2.2 Oliimsiizliik Duygusunun Karsiigi: Ruhun Ve Ahiret Hayatinin Varhgina

Inanmak

Oliimsiizliik kavrami ile sonsuz bir yasam arzusunun kastedildigini daha énce
ifade etmistik. Biyolojik anlamda bir 6limsiizliigiin miimkiin olmadig1 ortadadir.
Kur’an’da ruhun varligini ve ahiret hayatini kabul etmeyenlerin daha c¢ok mal
biriktirerek 6liime direnmelerinin nasil bir beyhude ¢aba oldugunu beyan etmektedir.
Bu manada Kur’an’da “O, malinin kendisini sonsuzca yasatacagini zanneder. Haywr!
Andolsun ki o, hutameye atilacaktr.”''' buyurulmaktadir. Matiridi’ye gore kisi
kendi ruh diinyasinda, mali var oldugu siirece var olmaya devam edecegini ya da
malinin émriinii uzatacagini diisliniir, bundan dolay1 da uzun yasamak i¢in ¢ok mal
biriktirme ¢abasma girer. Bu ise kisiyi ahirette felakete siiriikler.''> Boylesi bir
kisinin durumunu ise “Inkdr edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis
diizliiklerde goriip su zannettigi serap gibidir, sonunda gelip ona ulasinca orada bir

sey bulamaz, ama Allah’t yaminda bulur, O da eksiksiz olarak hesabini goriiverir.

1% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, ss. 287-290.
19 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, ss. 98-99.
""" Humeze, 104/3, 4.

"2 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 343.
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Allah’in hesabi pek ¢abuktur.'"

ayeti agikca ortaya koymaktadir. Bu meyanda
Matiiridi, kafirlerin amellerinin seraba benzetilmesinin iki yonii oldugu ifade
etmektedir: Birincisi onlar goriiniiste birtakim ameller yaptilar ve onlardan ahirette
yararlanmay1 umdular. Fakat onlar yaptiklari bu amellerin ecrinden ahirette tamamen
mahrum kalmislardir. Ikincisi onlar ahirette sefaatlerine nail olacaklari, kendilerini
Allah’a yaklastiracagina inandiklar1 icin putlara tapinmaktaydilar. Sefaat ig¢in
taptiklar1 putlar onlar1 ahirette cehennem azabindan kurtaramayacaktir. Her iki
durum da kendilerinin uzaktan serab1 goriip de su zannederek ona gitmeleri, varinca
da orada su namma higbir seyin bulunmadigini gormeleri ve gordiikleri seyin bir

serap oldugunu anlamalari gibi biiyiik bir pismanlik doguracaktir.'"*

Insanlik tarihi boyunca &liimsiizliik arayislariyla ilgili tartismalar, Allah’m
insan fitratina ebedilik arzusu ile ilgili koklii bir duygu koydugunu gostermektedir.
Bilindigi iizere seytan, Hz. Adem ve Havva cennette iken bu koklii duyguyu istismar
ederek onlarin ayaklarini kaydirmigti. Onlara siz burada ebedi kalmak istiyorsunuz
ama size yasaklanmis olan su agacin meyvesinden yemezseniz burada ebedi
kalamayacaksiniz diyerek yalan sdylemis ve onlarin cennetten ¢ikarilmalarina sebep
olmustu. Matiiridi, konuyla ilgili ayetlere'"” yaptig1 agiklamada “Adem aleyhisselam
ve esi melek olmaya heves etmis olabilirler: Melekler gibi Allah" zikredip O'na itaat
etmekle yetinme ve biitiin nefsani arzulardan korunma tabiatina kavusturulmak.
Stiphe yok ki Allah beser tiiriinii bu konuma getirmeye muktedirdir. Ne var ki
realitede yaratiklar icinde masum olan da olmayan da bulunmaktadir, ta ki fitratin
bunlarin hicbirini gerektirmedigi gercegi ortaya ¢ikmis olsun” ve “Bu meselede
hareket noktast sudur ki beser tiiriiniin oliimlii olusunun ve yaratilan her seyin asli
maddesinin neden ibaret bulundugunun bilinmesi nakle baghdr. Bu husus duyulara
baglt olmadigi gibi canlinin temel maddesinde yok olusu gésteren bir kanit da
bulunmamaktadir. Allah diledigini éldiiriir, diledigini de baki kilar.” demektedir.''®

Bu agiklamalardan yola c¢ikarak Imam Matiiridi’ye gére ruhun varligini ve ahiret

3 Nur, 24/39.

4 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 203.

"5 Bakara, 2/36; A’raf, 7/20; Taha, 20/120.

16 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, ss. 131-132; Ebu Mansur el-
Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. V, s. 334; Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an
Terciimesi, C. IX, s. 323.
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hayatin1 kabul etmek suretiyle insanin Oliimsiizlik arzusu dogru bir istikamete
yonlendirilmis olur. Boyle bir imana sahip olanlar diinya hayatin1 bir imtihan yurdu
olarak goriirler ve ona gore bir yasam tarzina yonelirler.''” Onun konu ile ilgili
goriislerini Olimstizlik kavraminin anlasilmasinda 6nemli katkilar saglayacagina
inandigimiz  “er-ruc’a”, “ebed”, “huld”, “dehr” gibi bazi Kur’ani kavramlar

aciklayarak baslayabiliriz.

“er-Ruc’a” (geri doniig) kelimesi R-C-A fiil kokiinden tiiretilmistir. er-Ruc’a
kelimesi insan i¢in 6liimli ve 6liimden sonra yeni bir hayat i¢in baslangi¢c noktasina
geri donmeyi ifade etmektedir. Fakat bu doniis insanin daha Onceden tecriibe
etmedigi bir takim hakikat kapilarini aralamaktadir.''® er-Ruc’a kavrami elestii bezmi
ile varlik sahnesine c¢ikan insan neslinin nihayetine isaret etmektedir. Kur’an’in
beyaniyla “Siiphesiz doniis ancak Rabbinedir”."'® Bu konuda Matiiridi, diinya
hayatinin ahiret hayatin1 kazanmaya vesile olmasi i¢in yaratildigini, Allah’in
diinyadaki her seyi egreti ve sonlu kildigin1 ve bu sayede insanin siirekli ve sonsuz
olanm1 elde etmeye gayret etmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore her insanin,

eline gecen imkann yaratilis gayesini bilmesi ve ugrunda caba sarf etmesi gerekir.'*’

“Ebed” kelimesi ile ifade edilen durumlar siirekli olacak asla boliinmeyecek
ve sona ermeyecek durumlar ifade etmektedir. Cennet nimetlerinin siirekliliginden
bahseden ayetin aciklamasinda Matiiridi’nin bu kavrama verdigi anlam da

ebediliktir, yani cennet nimetleri son bulmayacaktir.'*!

Oliimsiizliigii anlatmada {izerinde durulan kavramlardan biri de “Dehr” dir.
D-H-R kokiinden gelen “dehr” kelimesi “galebe calmak, kahretmek, yok etmek,
zarar vermek, biiyiik sikintilara, acilara sebep olmak, belalar: beraberinde getirmek
ve yaslanmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Bu anlamlarindan dolay1 diinya hayatina

ait kullanimlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Dehr kavrami yaratilisin ve varligin yok

"7 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), ss. 3-4.

8 {sfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlar Sozliigii), ss. 415, 416.

' Alak, 96/8.

120 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 309; Konuyla ilgili ayet soyledir:
“Onlar ki baslanna bir musibet gelince, 'Hepimiz Allah'in kullaryiz ve eninde sonunda O'na doniis
yapacagiz' demenin bilincini tasirlar!” Bakara, 2/156.

21 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IV, s. 385; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Allah séyle buyurur: Bugiin dogrulara dogruluklarinin fayda verecegi giindiir. Onlar icin,
ebedi kalacaklar: ve altindan wmaklar akan cennetler vardir. Allah onlardan hosnuttur, onlar da
O'nun rizasint kazanmaktan étiirii mutludurlar. Iste biiyiik kurtulus budur.” Maide, 5/119.
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olusunun tiim evrelerini, alemin siiresini ifade etmekte ve Kur’an’da da aleme ait
varlik i¢in devam eden siire veya ilk viicuda geldiginden, son bulacagi ana kadar olan
alemin siiresi anlaminda kullanilmaktadir.'”* Kur’an’da Allah’a asi kullarin
zamandan sitemle bahsettiklerini ifade eden ayetin'® acgiklamasinda Matiiridi,
isyankar kullarin zamanin durmaylp devam etmesinin kendilerini  8liime

gotiirdiiklerine inandiklarmi belirtmektedir.'**

“Huld” kelimesi H-L-D fiilinden tiiretilmis olup “bir yerde durup kalmak,
oraya yerlesmek, bir seyin bozulmaya ugramaktan kurtulmasi ve oldugu hal iizere
kalmas:” anlamlarina gelmektedir.'”> Bazi ayetlerde “ebed” kavramuyla birlikte

kullanilarak sonsuzluk anlamini pekistirmektedir.'*

Ruhun varhg ve Oliimsiizliigii: Ruh, sozliikte “havanin riizgdrl olmasi, bir
seyin genis ve ferahlik verici olmasi, gitmek” anlamindadir ve Arapga “revh”

kokiinden mastardir. Ruh, kavramsal olarak “canlilarda hayati saglayan unsur”

seklinde ifade edilmektedir.'”’

Ruh kelimesi Kur’an’da {i¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Birincisi, Hz.

Peygambere (sav) vahyi getiren Cebrail (as)’dan “ruh™, “rubulkudiis™'® ve

55130

“ruhulemin olarak bahsedilmektedir. Matiiridi, “ruhulkudiis” kelimesine Allah’in

1

Hz. isa’ya sayginlik kazandirmasi ve giinahtan korumasi’' ve “ruh” kelimesine

132

rahmet >~ anlamlarin1 da vermektedir. Ikincisi, ruh kelimesinin insanlara manevi

122 Isfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlan Sozliigii), s. 389; Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, C. IV, s. 292.

'3 Konuyla ilgili ayet sdyledir: “Bir de soyle demektedirler: ‘Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat
yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi éldiiren ise zamandan baskas: degildir." Halbuki onlarin bu konuda bir
bilgileri yoktur, zannetmekten baska bir sey yaptiklar: yok.” Casiye, 45/24.

12 Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Yiice Allah buyurdu ki: ‘Ademoglu zamana séver, linet okur.
Halbuki zaman, benim! Gece de giindiiz de benim elimdedir.” Bkz. Muhammed b. Ismail Buhari,
Sahihu’l Buhari, istanbul, 1992, Edep, 101:

'25 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, C. I11, s. 164.

126 Maide, 5/119; “Onlarin Rab’leri katindaki édiilleri, altindan wmaklar akan, icinde devamii
kalacaklari adn cennetleridir. Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah tan razi olmuslardir. Iste bu,
Rabb’ini sayip korkanlar i¢indir.” Beyyine, 98/8.

127 Fahreddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990.
128 Medric, 70/4; Nebe, 78/38; Kadir, 97/4; Meryem, 19/17.

'’ Bakara, 2/87, 253; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.

130 Suara, 26/193.

5! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 201.

32 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVIL s. 302.
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133 Ruh kelimesinin

hayat vermesi agisindan vahiy anlaminda kullanilmasidir.
Kur’an’da bir diger kullannm sekli ise canlilara hayat kaynagi olan gig
manasmadir.'>*

Insan, ruh ve bedenden olusmaktadir. Insan fiilleri ruh ve beden biitiiniine

. s 135
aittir.

Ruh ve beden 6zellikleri dolayisiyla birbirlerinden farklidirlar. Dolayistyla
bedeni fesada ugratan 6liim hadisesi ruh iizerinde aym etkiyi gdstermez. Oliim, ruh
icin bir yok olus degil diinyadan ahirete bir goctiir. Nitekim Kur’an’1t Kerim’de
“Allah yolunda oldiiriilenlere 6liilerdir, demeyin. Hakikatte onlar diridirler, fakat siz
anlayip bilemezsiniz.”'*® buyurularak 6lii zannedilen bazi insanlarin 6lii olmadig
acikca belirtilmistir. insanlar tarafindan kullanilan “6liim” kelimesi ruh ve bedenin

birbirlerinden ayrilarak ruhun beden {izerindeki tasarrufunun son bulmasini ifade

etmektedir.

Matiiridi’ye gore ise insan ruh ve bedenden olusan bir varliktir. Insan viicudu
ruhla islerlik kazanmaktadir."””” Ona gore ruh, her seyin hayatinin bagl bulundugu
unsurdur.*® Oliim aninda da bedenden ayrilan sey ruhtur. Matiiridi, ruh kavraminin
yaninda nefs kavramindan da bahsetmektedir. Matiiridi’ye gore ruh ve nefs farkl
kavramlardir. O, baz1 ayetlerin a¢iklamasinda ruh kelimesinin yerine nefs kelimesini

kullanmastir.

Matiirldi nefsten, “nefs-i derrdke”, “nefs-i hafi’, “nefs-i zdhire”, “nefs-i
levvame”, “nefs-i mutmainne” ve “nefs-i emmdre” gibi tamlamalarla
bahsetmektedir.'*’ Matiiridi, nefs kelimesinin idrak vasfi lizerine, bu kelimeden
idraki saglayan nefsi kastettigi goriilmektedir. Ciinkii nefsin asil vasfi idrak ve

bedendeki akletme ve duyumsama faaliyetleridir. Buna goére Matiiridi nefs-i

133 Nahl, 16/2; Mii’min, 40/15; Stra, 42/52.

134 sra, 17/85; Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12.

135 Géleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 156.

136 Bakara, 2/154.

37 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, s. 388.

138 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, s. 379.

% Osman Nuri Demir, imam Matiiridi’de insan: ruh, nefs ve beden iliskisi iizerine bir inceleme,
Kader, 2019, s. 242.
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derrakeden kasitla idrak etmeyi degil aym1 zamanda akil yiirlitme ve duyular

kastetmektedir.'*°

Matiiridi’ye gore nefs-i derrake insanin iyi ile kotiiyii ayirt etmesini saglayan
ve imtihana muhatap olan bir yoniidiir. Nefs-i derrake insanda ruhtan farklidir, ¢linkii
Matiiridi uyku hali gibi durumlarda ruhun bedende kaldigin1 ve bu sayede canliligin
devam ettigini fakat insanin idrak kabiliyetini kaybettigini belirtmektedir. Bu

diisiincesiyle Matiiridi ruh ve nefsi birbirinden ayirmaktadir.'"!

Matiiridi, nefsin kendine faydali veya zararli olacak seyleri idrak etme
vasfinda olacagimi fakat her zaman iyiyi segme durumunda olamayacaginmi ifade
etmektedir. Bu durum ise aklin alanidir."* Yani islerin sonucunu tefekkiir etmek ve
gayba dair yorumda bulunmak aklin sahasindadir.'” Acikcasi akil nefsin gozleridir,

nefs akil ile yol alirsa hedefe ulasacaktir

Diinya hayatinda uzun siire yasamayi hatta ebedi olmayr isteyen
insanoglunun bu arzusu diinyada gerceklesmemis ve gerceklesmeyecektir. Diinya
hayatinin karsilifi olan ceza veya miikafat ahiret hayatinda verilecektir. O halde
insan i¢in asil olan onun ruhudur. Oliim ile birlikte insan bedeni pasif bir konuma
gelirken ruhu 6n plana ¢ikar. Bu durum kabir hayati i¢in hep bdyle devam eder.
Kiyametin kopmas: ile birlikte insanlar yeniden ruh-beden biitiinliigli igerisinde
yeniden yaratilacaklardir. Boylece insan hayati cennette veya cehennemde devam
edecektir. Bunun igindir ki Kur’an’da cennet ve cehennem hayatindan sikca
bahsedilmektedir. Matiiridi’ye gore cennet hayati kusur ve eksiklerden miinezzeh
olarak yaratilmistir, bundan dolay1 cennet hayati ebedidir. Dolayisiyla ebedi olan

cennet hayatinda miikafata nail olacak kullar da ebedi olacaklardir.'**

Diinya hayatindan sonra gelecek olan ahiret hayatindaki 6liimsiizliik farkli
sekillerde Kur’an’da ifade edilmektedir. Bu ayetlerden bir tanesi cennet halkinin su

konusmasidir: “Nasil, ilk oliimiimiizden baska olmeyecek miymigiz? Bize azap

140 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, s. 365.

4! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 364-367.

142 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 307.

3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 308; Matiiridi, Te’vilatii’l-
Kur’an Terciimesi, C. XV, s. 203.

14 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 93.
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edilmeyecek miymis?”'* Matiiridi’ye gore buradaki soru ciimlesi soru baglaminda
degil olimsiizliiglin kesin oldugunu gdsteren bir haber ifadesidir. Yani ahiretteki

hayat son bulmayacaktir ve diinya hayatindaki liimden baska 6liim olmayacaktir.'*

Oliim kavrami ve hatirlattiklar diisiiniildiigiinde diinya hayatinda 6liime hazir
olmayan insanlarin 6liimii istemedikleri ve 6liimden kacgtiklar1 goriilmektedir. Bu ise
beyhude bir istir. Neticede 6liim her insan i¢in gergeklesecektir.147 Diger taraftan
Olime ve sonrasina hazirlikli olan ve hayatlarin1 bu inangla gegiren kullar ise
cehennem azabindan korunmuslardir. Matiiridi, ahirette Oliimiin olmadigim
gostermek i¢in liimiin bir kog seklinde getirilip insanlarin arasinda bogazlanacagi ve
insanlarm ahirette Sliimii tatmayacagini anlatan hadisi delil olarak getirmektedir.'*®
Bu agiklamadan da anlagilmaktadir ki Ona gore ahirette cennet hayati ve cehennem

hayati ebedi olacaktir.'®’

2.3 Reenkarnasyon/Tenasiih inancinin Batilhg

N-S-H kelimesinden tiireyen “fenasiih” kelimesi “‘seriat tarafindan
belirlenmis olan dirilis inancini inkdar ederek ruhlarin sonsuza dek bir bedenden
digerine gecip gidecegine inanmak” anlammdadir." Ciircani ise tenasiih kelimesini

“ruhun bir cisimden otekine, bazi kere de insandan hayvana ve hayvandan insana

" Saffat, 37/58, 59.

16 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIL, s. 175.

47 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, s. 121; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “‘Bu durumda iken 6liim sarhoslugu kaginilamaz bir gercek olarak ¢ékiiverir, Iste bu, senin
kendisinden ka¢ip durdugun seydir!” Kaf, 50/19.

8 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 339-340; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Ilk oliimlerinden baska bir 6liim tatmayacaklar. Rabb’in, onlari cehennem azabindan da
koruyacak.” Duhan, 44/56; Konuyla ilgili hadis-i serif séyledir: “Oliim (kiyamet giinii) giizel bir kog¢
seklinde getirilir ve (cennet ile cehennem arasinda tutulur). Bir miinadi, "Ey cennet ehli!" diye
seslenir ve cennet ehli kosusarak gelir ve (kog¢ seklindeki oliime) bakarlar. "Bunu tanyyor musunuz?"
diye sorar. Onlar da, "Evet bu éliimdiir." derler ve hepsi onu gormiis olurlar. Sonra miinadi, "Ey
cehennem ehli!" diye seslenir. Onlar da kosusarak gelir ve ona bakarlar. Onlara da, "Bunu taniyor
musunuz?" diye sorar. Onlar da, "Evet, bu éliimdiir."” diye cevap verirler ve hepsi onu gormiis olurlar.
Sonra bu kog (onlarin gozii oniinde) kesilir. Sonra (aynmi miinadi), "Ey cennet ehli burada ebedilik
(hulud) vardw, 6liim yoktur. Ey cehennem ehli size de ebedilik var, oliim yoktur." der.” (Daha sonra
Restillullah) su dyeti okur: "Her seyin hiikme baglanacagi o onulmaz pismanliklar giiniiniin (gelip
catacagr konusunda) onlart uyar. Ciinkii onlar hala gaflet icindeler ve (o giiniin gelecegine)
inanmiyorlar (Meryem, 19/17).” Buhéri, Tefsir, 19/1; Miislim, Cennet, 14.

9 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, ss. 110-112; Konuyla ilgili
ayet soyledir: “Ceza giiniinde oraya girerler ve oradan bir daha da ayrilamazlar.” Infitar, 82/15, 16.
1 {sfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlar Sozliigii), s. 1051.
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gecmesi, felsefede; ruh gocii, ruh sicramasi, karsihgr” seklinde tarif etmektedir.'”!
Bedenin oOliimiinden sonra, ruhun yeni bir bedende goriinmesi anlamina gelen
“reenkarnasyon” kelimesi tenasiih kelimesinin yerine kullanilmaktadir. Ciinkii her

iki kelime de genel anlamiyla ayni seyi ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi donemde cahiliye Araplarinda sirk inanci
yaygin olmakla birlikte her hangi bir reenkarnasyon/tenasiih inancinin izine
rastlanmamaktadir. Bu nedenle reenkarnasyon/tenasiih inancinin Hint kiiltiiriindeki
Oliimsiizliik diistincesi ve kast sisteminden kaynaklandigi ve Arap yarimadasina
buradan geldigi anlasilmaktadir. Reenkarnasyon/Tenasiih inancina baglangicta
miinferit sahislarda rastlanmaktadir. Bu sahislar sistemli bir reenkarnasyon/tenasiih
inanct etrafinda birlesememisler ve bulunduklar1 c¢evrede bidat¢i olarak tavsif
edilmislerdir. Sonraki zamanlarda tenasiih tiirlinden inanglar Sebeiyye, Beyaniyye,
Hattabiyye, Cenahiyye, Ravendiyye ve Tenasiihiyye gibi firkalarda goriilmiistiir. Bu
gruplarin sarildiklar1 inanglar ise Allah’in ruhunun Hz. Ali’ye (ra) gegtigine inanmak
ve imamlarimi ulGhiyetin tezahiirii saymak olmustur. Kelam alimleri basta olmak
lizere Islam alimlerinin bilyiik cogunlugu, tenasiih tiirii fikirleri dinin temel esaslarma
ve Ozellikle ahiret inancina aykiri bularak bu inan¢ mensuplarmi kiifiirle itham
etmistir. Bu alimler arasinda Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-936), Ebu Mansur el-
Matiiridi (6. 333/944), Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), ibn Hazm (.
456/1064), Ebli Ya’la el-Farrd (8. 458/1066) ve Imam Gazzali (6. 505/1111)
sayilabilir. Ayrica Ibn Sina ve Farabi gibi Islam filozoflar1 da tenasiihii

reddetmislerdir.'>

Reenkarnasyon/Tenaslih inancin1  benimseyenler bazi ayetlerin  kendi

gortslerini desteklediklerini diisiinmektedir. Onlara gore Kur’an’daki dirilmeyle

3

ilgili tim ayetler'”® Sldiikten sonra diinyada dirilmeyi ifade etmektedir. Tenasiith

taraftarlar1 bilhassa “Ey Rabb’imiz, diyecekler; bizi iki defa oldiirdiin, iki defa
dirilttin. Simdi giinahimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?”'>*

ayetinde gecen “iki defa oldiirme ve iki defa diriltme” ifadesinin de reenkarnasyona

151 Ebii’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani (Ceviren Arif Erkan), Ta’rifat, Bahar
Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 66.

152 Mehmet Bulgen ve Adnan Biilent Baloglu, tenasuh, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 40, ss. 443-446.
'3 Hicr, 15/36; Meryem, 19/15, 33; Riim, 30/56.

34 Mii’min, 40/11; Bkz. Bakara, 2/28; Meryem, 19/9; Casiye, 45/24-26.
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isaret ettigini iddia etmektedirler. Fakat bu durumda onlar ayetlerin inis sebepleri,
baglamlari, konuyla ilgili diger ayetlerin biitiinliigii gibi anlam bilimi yontemlerine
bagh kalma geregini goz ardi etmektedirler. Zira Kur’an’daki beyanlarin ayet ve
hadislerin aciklayic1 biitlinliigii i¢inde ele alinmasi gerekmektedir. Buna ayette
zikredilen iki 6limden biri, insanin diinyadaki eceli sona erdigi siradaki olimdiir.
Sonra Allah onlar1 kabirde diriltecek, sonra tekrar 6ldiirecek, sonra da kiyamet giinii

tekrar diriltecektir. Matiiridi’ye gore iki 6liim ve iki dirilmeden maksat budur.'*

Reenkarnasyon inanci; Kur’an’da gecen ahiret hayatindaki hatirlama ve
pismanhk kavramlariyla'®® ve uzun hayat siirmenin kisiyi azaptan kurtaramayacag
ifadesiyle157 celismektedir. Hadis-i seriflerde Olen kisinin amel defterinin

kapanacagi'® ve dlenlerin diinyaya tekrar dsnmeyecegi'™ bildirilmektedir.'®

Matiiridi, kiyametten dnce Hz. Ali’nin (ra) diinyaya yeniden gonderilecegi
inancini siddetle reddetmistir ve “Kendilerinden énce nice nesilleri helak ettigimizi,
onlarin artik kendilerine donmeyeceklerini gormediler mi? Elbette onlarin hepsi

toplanip huzurumuza getirilecek™®'

ayetlerini delil gdstermistir. Ona gdre bu ayet
tenasiih inancini benimseyenlerin iddialarinin batil oldugunu sdylemekle kalmiyor
ayni zamanda Oliimden sonra dirilmenin gerekli oldugunu da ifade ediyor. Ciinki
peygamberleri inkar eden ve onlari tasdik eden herkes bu diinyada esittirler, halbuki
Oviilen ve yerilen isler yapanin ayirt edilmesi i¢in mutlaka baska bir alemin varhig
gereklidir. Bundan dolay1 bu fani diinyanin yaratilmasindan maksat baki olan ahiret

alemidir. Eger bu diinya ve baki alem olmasaydi, diinyayr yaratmanin hikmeti

155 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, s. 29.

1% Yunus, 10/54; Meryem, 19/39; Suara, 26/102; Ziimer, 39/58.

157 Bakara, 2/94-96; Al-i imran, 3/178.

¥ Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Insan éliince, su iic ameli disinda biitiin amellerinin sevabi

kesilir: Sadaka-i cariye, kendisinden istifade edilen ilim, arkasindan dua eden haywli evlat.”” Miislim,

Vasiyye, 14.

13 Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Sehitlerin ruhlari, yesil kuslar seklinde cennette diledikleri

gibi dolaswrlar. Daha sonra, Allah’in arsina bagl kandillere konarlar. Onlar bu durumda iken Allah

onlara, “Dileyin benden ne dilerseniz!’ der. Sehitler, 'Rabbimiz! Ne isteyebiliviz ki, cennetin her

yerini diledigimiz gibi dolastyoruz!' derler. Mutlaka bir seyler istemeleri konusunda teklif gelince

onlar soyle derler. 'Ruhlarimizi cesetlerimize tekrar geri gonder. Senin yolunda olelim.” Bunun

disinda bir sey istemedikleri gériiliince artik onlara bir sorulmaz.” Ibn Mace, Cihad, 16; Miislim,

Imare, 121.

12(1) Mehmet Bulgen ve Adnan Biilent Baloglu, tenasuh, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 40, ss. 443-446.
Yasin, 36/31.
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olmazdi ve bir nesneyi, nihai bir gayesi olmaksizin, o6zellikle yok olmasi igin

yaratmak anlamsiz ve bos bir ¢aba olurdu.'®

3 Imam Maitiiridi’ye Gore Oliim Sonras1 Hayatin imkam Ve Ispat

Ahiret hayat1 i¢in Kur’an’da farkli isimler kullanilmaktadir. Bu kullanimlarda
insanoglunun dikkati diinya hayatindaki kulluk sorumluluguna ve ahiret hayatindaki
hesaba ¢ekilmektedir. Ahiret hayati (glinii)) Miiminler Allah'a kavusacaklar ig¢in

“kavusma giinii”'®, insanlar ve biitin mahliikat o giinde bir araya toplanacag: i¢in

“toplanma giinii”'®*, diinya hayatlarinda Allah’a iman edip Onun emir ve

yasaklarina kulak asmayanlarin aldandiklar ortaya ¢ikacag icin “aldanma giinii”'®,

55166

dirilisi miiteakip herkes kabrinden ¢ikacagi icin “crkis giinii ve kafirler

amellerinin bosa gittigini goriince yeniden diinyaya donmek isteyecekler icin “hasret
giinii”'®" gibi isimlerle zikredilmektedir.'®® Kur’an’da ahiret giinii i¢in bunlara
benzer farkli isimler kullanmistir ve Matiiridi’ye goére her bir ismin digerinden farkli
bir anlami ve insan i¢in uyaris1 vardir. Bundan dolay1 insan, diinya hayatinda dikkatli

yasamali ve gelmesi kesin olan bu hesap giiniine hazirhik yapmahdir.'®

Islam’da ahiret giiniine inanmak imanin bir riiknii, akidenin, inancin bir
par(;a51d1r‘170 Matiiridi, ahiret hayatini imanin bir riiknii olmasi, ilahi adalet, ilahi

hikmet, ilahi kudret ve insan fitrat1 yonleriyle ele alarak ispatlamaya calismistir.
3.1 Imammn Bir Riiknii Olmasi1 A¢isindan Oliim
Islam ilk insanla birlikte var olan ve Allah’m raz1 oldugu tek dinin adidir.

Islam dininin inang esaslarindan bir tanesi ahiret hayatinin ve hesabim varligidir. Bu

yoniiyle diinya hayatindan sonra ahiret hayatinin varligr insanlik tarihi kadar kokli

12 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 92-93; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Yoksa iman edip diinya ve ahirete yararl: isler yapanlar: yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir
mi tutacaktik? Yahut giinah iglemekten sakinanlari giinaha batanlar gibi mi sayacaktik.” Sad, 38/28;
Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 265-268.

' Mii’min, 40/15.

1% Tegabun, 64/9; Stra, 42/7.

19 Tegabun, 64/9.

1% Kaf, 50/34.

7 Meryem, 19/40.

168 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 432.

' Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. XIIL, s. 34.

170 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 432.
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bir inanctir. Fakat tarih boyunca sirke bulagsmis toplumlarda bu inang zayiftir. Ciinkii
diinya hayatinda Allah’tan uzak bir yasam siiren insanlarin en biiyiik siginag: elbette
hesabin oldugu ahiret hayatinin inkar1 olacaktir. Kur’an’da belirtildigi iizere
misrikler atalarinin tekrar diinya hayatina geri gelmeyecegini ve bu durumda diinya
hayatindan sonra ikinci bir yasamm miimkiin olmadigimi iddia etmislerdir.'”
Matiiridi, yeryiiziinde dolagilmasi emrinin nasihat igerdigini ve bunun ahiret hayatini
inkar edenlerin takip ettikleri yasamlarimin kendi baslarina ne tiirlii musibetler
actigiin goriilmesi i¢in oldugunu belirtmistir. Bundan dolay1 da Islam dis1 dinlere

mensup insanlarin kotii sonlarinin ahiret hayatinin delili oldugunu ifade etmistir.'’?

3.2 1lahi Adalet Ve Hikmet Acisindan Oliim

[nsanoglunun fitratinda bulunan 6zelliklerinden biri de adalet duygusudur.'”
Matiiridi, ahiret hayatinin gerekliligini adalet kavrami iizerinden de agiklamaktadir.
Ona gore yeryiiziine gelen her insan farkli karakterlerde ve kabiliyetlerde
yaratilmistir, fakat diinyadaki zenginligin ve fakirligin karsiligi aklin ve hikmetin
kavrayamadigr bir haldedir. Yani Allah’a itaatte olan bir kul sefalet i¢inde
olabilmekte iken inkar eden bir insan ise nimetlere gark olmaktadir. Diger taraftan
varligi yoktan var eden Allah’in tekrar hayat verememesi muhaldir, bunun
diistiniilmesi ise abesle istigaldir. Ayrica diinya hayatinda siikreden insanlar ile
kiifreden insanlarin bir arada olmasi her ne kadar miimkiinse de ahirette bu durumun

devam etmesi itaatte olan kullar i¢in zulimdiir.'*

Diinya hayati imtihan yurdu, ahiret hayat1 ise hesap yurdudur. Hakikatte bu
diinya hayatinda iyi ile kotii, miimin ile kafir, itaatkar ile asi kullar bir arada ayni
kanuna bagli olarak yasamaktadirlar. Bununla ilgili olarak Matiiridi, “Allah onlari

diinya hayatinda esit tutmus, bu diinyanin lezzetlerine, sehvetlerine, iyiliklerine ve

! Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Hayiwr, onlarin ahiret hakkindaki bilgileri yetersiz kalmustir;
dahasi, bu hususta siiphe icindedirler; bunun da étesinde onlar ahiretten yana kordiirler. Inkdrcilar
dediler ki: ‘Sahi, biz ve atalarimiz toprak olunca mu diriltilip (hayat alanina) ¢ikarilacakmisiz?’
“Dogrusu bu tehdit bize yapildigi gibi daha once atalaruimiza da yapilmisti. Ama bu, eskilerin
masallarindan baska bir sey degildir.” De ki: ‘Yeryiiziinde dolasin da giinahkdarlarin sonu nice oldu,
goriin!” Neml, 27/66-69.

172 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, ss. 470-472.

173 Siileyman Toprak, Ahirete iman, DIB Yayinlari, 2015, 2. Baski, s. 21.

174 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XI, s. 229; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Allah’in, rizki diledigine bol verdigini ve (diledigine) kistigini gérmediler mi? Bunda
inanan bir toplum i¢in elbette ibretler vardir.” Rum, 30/37.
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kotiiliiklerine hepsini ortak etmistir” demekte ve diinya hayatindaki bu birlikteligin
ahiret hayatinda devam etmeyecegini ifade etmektedir. Cilinkii Ona gore ahiret
hayatinin durumu diinya hayatindan farklidir ve bu Allah’in adaleti ve hikmeti
acisindan da gereklidir. Diinya hayatinda her iki grup insan da yasam tarzina
bakilmaksizin ayni sekilde riziklanmaktadir. Bu durum imtihanin geregidir. Fakat
ahiret hayat1 ise imtihan hayati degil ceza veya miikafat yeridir. Dolayisiyla diinya
hayatinda Allah’in emirlerine uyarak yasayan kullar ile isyan eden kullarin diinya
hayatindan sonra birlikte olmalar diisiiniilemez, bu durum ahiret hayatinin varligini

gerekli kilmaktadir. Ciinkii Allah kullarina zulmedici degildir.!”

[lahi hikmet ise Matiiridi’nin {izerinde durdugu ve sik¢a kullandig1 en nemli
yaklagimlardan bir tanesidir. Kur’an’da siklikla gegen bu kavram ahiret hayatinin
varhigim ispat etmede de Matiiridi tarafindan kullanilmistir. Zira Matiiridi’nin
goriiglerinin  yayilmasin1  saglayan Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
Matiiridi’yi tavsif etmek i¢in soyledigi “...dini ihya etmeye ¢alismig, onda bulunan
deruni hikmet ve hakikatleri agiga ¢ikarmak igin zihnini yogurmus bir alimdir”
ifadeleri durumu acik¢a ortaya koymaktadir.'’® Gozlem ve tefekkiir gibi bazi
yaklagimlarm'”” ilahi hikmet kapsaminda degerlendirilebilecegini diisiinmekteyiz.
Ciinkii gozlem ve tefekkiir ilahi hikmete agilan kapilardir. Hatta ilahi adalet ve kudret

yaklasimlariin da ilahi hikmet kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir.

Allah’m yeri ve gogii hikmet ile yaratmasi baglaminda Te’vilati’l-Kur’an’da
cok ayrintili aciklamalar yapilmistir. Matiiridi, “Allah gékleri ve yeri hak (hikmetli)

sl

olarak yaratt™'™® ayetindeki “hak’ kelimesinin “hikmer” anlamimda kullamldigin ve
bazi1 alimlerin ayetteki “bi’l-hakki” ifadesine “/i’l-hakki” anlaminm verdiklerini ifade

etmektedir. Ona gore bu manada hikmet ile yaratmaktan kasit Oldiikten sonra

175 Ebu Mansur el-Matiirldi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 265-267; Konuyla ilgili ayet
sOyledir: “Yoksa iman edip diinya ve dhirete yararl isler yapanlar yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir
mi tutacaktik? Yahut giinah islemekten sakinanlar: giinaha batanlar gibi mi sayacaktik?” Sad, 38/28;
Bkz. Nahl, 16/76; Zimer, 39/9; Kalem, 68/35.

176 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, ss. 18-19.

177 Adil Bebek, Ma’tiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanci, MUIFD, 2000, 19, s. 6.

'8 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Allah gokleri ve yeri hikmetli olarak yaratt, size sekil verdi, seklinizi
giizel yapti. Déniis de ancak O’nadir.” Tegabun, 64/3.
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diriltmektir. Acik¢asi bununla Allah’in gokleri ve yeri bos yere degil, kullar igin

yarattig1 belirtilmektedir.'”

3.3 11ahi Kudret Agisindan Oliim

Matiiridi, ilahi kudret yaklagimini ahiret hayatinin varligina delil olarak
kullanmaktadir. Bu yaklasimin en bariz 6rnegi Yasin Suresi’nin son ayetlerine'™
yapmis oldugu acgiklamadir. S6z konusu ayetleri agiklayan Matiiridi’ye gore ilahi
kudreti bilmek ayetlerle miimkiin olabilirken, yaratilisi ortaya koyan ayetleri''
diisiinerek de miimkiin olabilmektedir. Acikcasi ilahi kudret geregi ahiret hayatinin

varliginin nakille ve akilla kavranmas1 miimkiindiir.

3.4 1Insan Fitrati Acsindan Oliim

Kur’an’da “Bilmelisin ki senin Rabbin meleklere, ‘Yeryiiziinde ona sahip ve

varis olacak birini (halife) yaratacagim’ demisti” '® ayetinde belirtildigi tizere

yeryliziine gonderilen insanin kendine ait bir fitrat/yaratilis 6zelligi bulunmaktadir.

'8 Allah’m canlilari yok olmalar

Matiiridi, her insanin 6limii tadacak olmasindan
icin degil, arzu edilen, umulan, korkulan ve sakinilan bazi sonuglar icin yaratmis
oldugunu ifade etmektedir. Aksi takdirde bu durum Allah’in hikmetine aykiridir.

55184

Matiiridi, “Oliimii ve hayati yaratan O’dur ayetinin aciklamasinda

“Oliimii korkutucu, hayati da arzu edilen bir olgu olarak yaratti” demektedir. O, bu

17 Ebu Mansur el-Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, ss. 193-195; Bkz. Ankebiit,
29/44; Casiye, 45/37; Nahl, 16/128.

180 K onuyla ilgili ayetler sdyledir: “De ki: ‘Onlart ilk basta yaratmus olan diriltecek. O yaratmanin her
tirliisiinii bilir.” Yemyesil agactan sizin igin ates ¢ikaran O’dur; iste ondan yakip durmaktasiniz.
Gokleri ve yeri yaratan Allah onlarin benzerini yaratmaya kadir degil mi? Elbette oyledir. O egsiz
yaraticidwr, her seyi bilir. Bir seyi istediginde, O’nun buyrugu °‘ol!” demekten ibarettir, hemen
oluverir.” Yasin, 36/79-82

'8! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 133-138; Ram, 30/8; Gasiye,
88/17; Zariyat, 51/21.

%2 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Bilmelisin ki senin Rabb'in meleklere, 'Yeryiiziinde ona sahip ve varis
olacak birini (halife) yaratacagim' demisti. Melekler de, 'Seni ovgii ile yiiceltip askinligini dile getiren
bizler varken orada bozgunculuga yol acacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?' diye karsilik
verdiler. Bunun tizerine Allah, 'Ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilirim' buyurdu.” Bakara, 2/30.

'8 K onuyla ilgili ayet soyledir: “Herkes oliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak
ancak kiyamet giiniinde verilecektir. Kim cehennemden uzaklagtirilir da cennete konursa artik
kurtulmustur. Diinya hayati zaten aldatici seylerden ibarettir.” Al-i imran, 3/185.

"% Konuyla ilgili ayet soyledir: “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu deneyerek giostermek icin
oliimii ve hayati yaratan O dur. O, gii¢liidiir, ¢ok bagislayicidir.” Miilk, 67/2.
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ve benzer ayetlerdeki'® hayatin ve 6liimiin yaratilmasi ifadesinin imtihana matuf
oldugunu belirtmektedir. Zira insanin fitratinda Oliimsilizliik vardir ve nimetin
bozulmasi Allah’in hikmetine aykir1 diismektedir. Bundan dolay1 insan, 6liimsiizliik

arzusunu diinya hayatindan sonra ahirette gergeklestirecektir. 186

' Al-i fmran, 3/14, 15; Kehf, 18/7, 8.

186« _ebedi mutlulugu isteyen insan bu istegine ancak éldiikten sonra dirilmekle ulasir. Obiirii de
ebedi azaba ancak Oldiikten sonra dirilmekle maruz kalr.” Bkz. Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, ss. 287-290.
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IKiNCi BOLUM
IMAM MATURIDI’YE GORE OLUM SONRASI HAYATIN ASAMALARI

Diinya hayatinda ruhunu teslim eden insan yeni bir hayata adim atar. Bu
hayat en genel ismiyle ahiret hayatidir. Bu bdliimde; kabir hayati, kiyamet ve
alametleri, yeniden dirilis, hasr, hesap, mizan, sirat vb. ahiret hayatinin agamalarini
ele alacagiz. Diger boliimlerde oldugu gibi bu bdéliimde de s6z konusu konulari
incelerken Imam Matiiridi’nin goriislerini degerlendirecegiz. Bu konularda Ehl-i
Stinnetin i1ki ekoliinden biri olan Matiiridiligin Ehl-i Siinnetin diger ekolii olan
Es’arilikten temelde farkli olmadigini ifade etmeliyiz. Bununla birlikte bazi
konularda Matiiridi’nin 6ne ¢ikardig: izahlar, deliller ve yaklagim farkliliklar1 vardir.
Ayrica s6z konusu konularda Matiiridi’nin Ehl-1 Siinnet dis1 firkalarin goriislerine

yonelik elestirilerini ortaya koyacagiz.

1 Ahiret

Ahiret kelimesi “E-H-R” fiil kokiinden if’al vezninden tiiretilmistir. Bu fiil
kokiiniin ilk anlami “son olmak, sonradan gelmek, geciktirmek ve ertelemek” tir.'®’
Ahiret kelimesi sona birakilan ya da ertelenen her tiirlii durumu ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu manada Kur’an’da “Allah, senin ge¢mis ve gelecek kusurlarin
bagislasin, iizerindeki nimetini tamamlasin ve seni dosdogru bir yola iletsin
diye...”" buyurulmaktadir. Bu acidan degerlendirildiginde ahiret kelimesi sonradan

gelecek olani beyan etmektedir.

Kur’an’da diinya hayati, ilk hayat anlaminda, ahiret hayati ise 6ldiikten sonra
baslayacak hayat anlaminda kullanilmigtir. Matiiridi, ahiret hayatinin kavranmasinin
ancak diinya hayatiyla miimkiin olacagmi ifade etmektedir. Ciinkii bu durum Ona
gore Allah’mm hikmetinin geregidir. Zira diinya hayati insanlarin imtihani igin
yaratilmistir ve diinya hayatinin muhasebesi i¢in ikinci bir dlem yani ahiret hayati
gereklidir. Ahiret hayatinin olmamast durumunda diinya hayatinin bir anlam

kalmamaktadir. Ciinkii belli sonuglar olmaksizin insanlarin yaratilmas: fena

187 Isfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlan Sézliigii), s. 73; Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, C. 1V, s.11.
'8 Fetih, 48/2.
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bulmalar1 hedefine bagli kalmaktadir, bu ise sonucu olmayan bir iste gayret
gostermek gibi akillarin abes gorecegi bir durumdur. Ayrica Allah’in hikmetine
uygun diismemektedir, ¢iinkii Kur’an’da “Sizi bos yere yarattigimizi ve huzurumuza

. 189 190
ctkariimayacaginizi mi sandiniz?”""" buyurulmaktadir.

Matiiridi, ahiretin varligini ispat etmek icin “Nasil olur da Allah’t inkar
edersiniz? QOysaki siz bir zamanlar cansiz iken O size hayat verdi. Giinii gelince
hayatiniza son verecek, sonra da sizi diriltecektir. Nihayet hepiniz Onun huzuruna

191
ctkarilacaksiniz”

ayetinin aciklamasinda, Allah’in insanlig1 yaratip diinya hayatini
baslatmasinin ve diinya hayatinin sonunda tiim insanlig1 yok etmesinin bos ve abes
bir is olacagim1i ve bundan Allah’in miinezzeh oldugunu belirtmektedir. '
Dolayisiyla Allah, diinya hayatindan sonra kesinlikle gelecek olan bir hesap giinii

yaratmistir.

Matiiridi, ahiret hayatinda herkesin kendi su¢undan sorgulanacag1n1193, suclu
bir kimseye sefaatin, dostun ya da riisvetin fayda saglamayacagmi'®*, Allah’in adaleti
geregi Allah dostlarina miikafat, dilsmanlarina da ceza verilecegi'> ve sadece

diinyay isteyen kisinin ahirette hi¢bir nasibinin olmayacagin'*® ifade etmektedir.

Matiirldi’ye gore Kur’an’da ahiret hayatina dair anlatimlar diinya hayatindaki

bilinen seylere kiyas edilerek yapilmaktadir. Ciinkii ahiretin anlasilmasi diinya

'8 Mii’mindn, 23/115.

" Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, ss. 83-84.

1 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Nasil olur da Allah’v inkdr edersiniz? Oysaki siz bir zamanlar cansiz
iken O size hayat verdi. Giinii gelince hayatiniza son verecek, sonra da sizi diriltecektir. Nihayet
hepiniz O ’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz.” Bakara, 2/28.

Y2 “Denildi ki: Nasil olur da inkadr edersiniz, éldiikten sonra dirilmeyi? Oysaki siz bir zamanlar cansiz
iken, yani sperm halinde iken O size hayat verdi. Aslinda siz ilk yaratilisi miisahede edip benimserken
oliimden sonraki dirilmeyi ve hayata kavusturulmayr nasil inkdr edersiniz?” ve “Bir de soyle denildi:
Nasil olur da inkdr edersiniz yeniden can verilmesini ve oliimden sonra diriltilmeyi? Halbuki belli bir
sonug belirlemeden yaratiklart mutlak manada yok etmek igin meydana getirmenin akil agisindan bog
ve abes bir sey oldugu ortadadir, zira sadece yikma zevki i¢in bina yapan herkes abesle istigal ettigi
gibi belli bir hedef ve sonucu bulunmayan bir konuda gayret gosteren kimsenin bosuna ugrastigi veya
saka yaptig1 da kesindir. Su halde aziz ve celil olan Allah'm fiilini ne hakla abes konumunda
tutarsiniz? Ciinkii Cenab-1 Hak insanlar ic¢in bir ceza ve miikdfat giinii yaratmasayd: onlari ilkin
meydana getirmekle abesle istigal eden, saka yontemini benimseyen ve isabetli fiil yapmay1 terk eden
bir varlik olurdu. Gergek su ki Allah zalimlerin ileri siirdiikleri iddialardan yiice, pek yiicedir.” Bkz.
Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, ss. 97-98.

193 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V s. 315.

1% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, s. 119.

" Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, ss. 316-317.

19 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 197-199.
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hayatina baglidir. Cehennemdeki azaplar diinyada insanin tattig1 elemler {izerinden
anlatilirken cennetteki miikafatlar ise diinyada insanin tattigi nimetler iizerinden

7

anlatilmaktadir.'”’ Bundan dolayr ahiret hayati ile diinya hayati birbirlerini

tamamlamaktadir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi ahiret hayati ile diinya hayati birbirlerine
baghdir. Kur’an’da “Ey iman edenler! Allah'a itaatsizlikten sakinin. Herkes yarin
icin ne hazirladigina baksin!”"® buyurularak ahiret hayatina dikkat ¢ekilmektedir.
Insan ahirette karsilasacag: sonucu diinyada elde ettigi gibi ahirete olan iman ile de
diinya hayatin1 sekillendirmektedir. Ahirete iman, insant daima hayir islemeye,
serden kagimmaya, hak ve adalete uymaya ve Allah’in koydugu sinirlar1 agmamaya
sevk eder. Dolayisiyla ahirete iman, insanin hem diinya hayatin1 hem de ahiret
hayatini mamur ettigi i¢cin biliyiik bir nimettir. Matiiridi’ye goére insan bir seyler
yaparken onu yarin i¢in yaptigini kalbine hissettirirse yarin utanacagi veya tliziilecegi
seyleri yapmaktan cekinir, aksine sevinecegi seyleri yapar.'” Bununla birlikte,
ahirete inancin insana kazandiracagi faydalardan bir digeri de diinya hayatindan
sonra neyle karsilasacagi hakkinda bilgi sahibi olan insanin {imitlerinin canli olmasi,

engellere ve elemlere kars sabretmesidir.””’

2 Kabir Ahvali

Kur’an’da diinya hayat1 ve ahiret hayat1 ile ilgili durumlar siklikla birlikte ele
alimarak hayatin siirekliligi konusunda insanoglunun dikkati cekilir. Genel olarak
tizerinde durulan husus insanin diinyadaki yasantisinin ceza veya miikafat olarak

ahirette kesinlikle karsiliginin olacagidir.

Oliimden sonra baslayacak olan ahiret hayatinin ilk asamas1 kabir hayatidir.

Matiiridi’ye gore ahiret hayati insanin 6liimiinden sonra kabre konulmasiyla birlikte

201

baglamaktadir.”®' Kabir hayati ise kabir sualleri ile baglayacaktir.”** Kabir kelimesi

liigatte “insanin oliimiinden sonra defnedildigi yer” anlamina gelmektedir. Tiirk¢ede

7 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 84.
18 Hagr, 59/18.

19 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XV, s. 94.
2 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayaty), ss. 8-18.

' Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I1I, s. 376.
22 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), s. 258.
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de benzer anlama gelen “mezar” kelimesiyle ifade edilmektedir. Istilahi anlami da
liigatteki manasiyla aynidir. Kur’an’da kabir kelimesi yerine “berzah” kelimesi de
kullanilmaktadir. Liigat anlami1 “iki sey arasindaki engel ve simir” olan berzahin
istilah anlami 6liim anindan kiyamete kadar gegen siiredir.”” Berzah hayatinm
zaman, mekan ve hal ile ilgisi vardir ki; zamani, 6liim anindan yeniden dirilise kadar
gecen siire; mekani, miikafata eren ruhlar i¢in kabirden illiyylina kadar, cezayr hak
eden ruhlar icin kabirden siccine kadar; hali ise ruhlardan ibarettir. Olen her insan
kabre girmese bile berzah hayatini yasar. Bundan dolay1r berzah kelimesi kabir
kelimesinden daha kapsamlidir. Kur’an’da “Coklukla oviinme yarisi sizi kabirlere
varincaya kadar oyaladr™™* buyurulmaktadir. Buradaki “ &l kelimesi berzah
anlaminda kullanilmaktadir. Berzah kelimesi, “Biri tatli ve susuzlugu giderici, digeri
tuzlu ve aci olan iki denizi karigsacak sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel,

59205

astlmaz bir perde koyan O’dur ayetinde liigat anlaminda, “‘Geride biraktigim

diinyada iyi isler yapayim’ der. Hayir! Onun séyledigi bu soz bos laftan ibarettir.

Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir’?"

207

ayetinde ise

1stilah anlaminda kullanilmaktadir.

Daha once ifade ettigimiz tizere ahiret hayatinin varliginin ispati ruh ve beden
iliskisiyle alakali oldugu gibi kabir hayatinin varligi da ruh ve beden iligkisiyle
alakalidir. Bundan dolay1 kabir hayatinin mahiyetinin ya da kabir hayatindaki ceza

ve miikafatin anlagilabilmesi i¢in konuya dair nakli deliller burada verilecektir.

2.1 Kabirde Azabin Ve Miikafatin Olduguna Dair Nakli Deliller

Insanin 6liimiiyle baslayan ve ikinci stira kadar devam eden hayata “kabir
hayati” ya da daha genis kapsamiyla “berzah hayati” denmektedir. Kabir hayatina ait
bilgiler acik bir sekilde hadislerden elde edilmektedir ve bazi ayetlerde kabir

208

ahvaline iligkin ag¢ik isaretler bulunmaktadir. Te’vilati’l-Kur’an’da  kabir

hayatinda azap ve miikafat meselesi pek ¢ok ayette ele alinmistir. Matiiridi, “Allah,

203 Isfahani, E-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn (Kur’an Kavramlari Sézliigii), ss. 127-128.
204 Tekasiir, 102/1, 2.

295 Fyrkan, 25/53.

2% Mii’mintn, 23/100.

27 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), ss. 19-26.

% Toprak, Ahirete iman, s. 32.
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Yeryiiziinde ka¢ yil kaldimiz?’ diye sorar. ‘Bir giin veya giiniin bir boliimii kadar
kaldik; iste, saymakla gérevli olanlara sor’ derler” ayetini agiklarken ahiret hesabini
goren asi kullarin daha once kabir azabindaki durumlarini (kabir azabi) hatirlayacagi

ve bu azabin esyay1 idrak edici ve hissedici ruh ile olacagini ifade etmektedir.””

Matiiridi, “Yine hayir! Yakinda bileceksiniz?*'® ayetindeki bilmenin 6liimiin
akabinde kabirde olacagmi ve bunun kabir azabim gosterdigini bildirmektedir.?"'
Firavun hanedaninin atese sokulacagini ifade eden ayetlerin®'? aciklamasinda ise
Matiiridi, “Onlarin ancak ruhlar: atese arz olunur. Bundan dolayt bedenleri de
kabirde bunun acisint hisseder. Aymi sekilde cennetliklerin ruhlar: da cennete arz
olunur, dolayisiyla elem ile lezzetin duyulacag bir dirilis gerceklestikten sonra
ruhlarinin duydugu mutlulugu bedenleri de hisseder; bu olay kabirde olur. Sonra
Firavun taifesi cehenneme atildiklar: zaman, onlar igin sozii edilen azap hali ortaya
¢ctkar™" demektedir. Ona gore kabirdeki azap, ayetteki “sabah-aksam” ifadesinin

gercek anlamda anlagilmasiyla gecici ve siireli bir duruma, mecaz olarak

anlasilmasiyla ise siirekli bir duruma karsilik gelmektedir.

Matiiridi, kabir hayatmin varlig1 ve mahiyeti hakkinda ibn Mestid’dan (ra) ve
Ibn Omer’den (ra) rivayet edilen hadisleri delil gostererek kabir azabinin varligin
kesin olarak kabul etmektedir. Ciinkii Ona goére kabir hayatiyla ilgili hadisteki
bilgilerin akil ile elde edilemeyeceginden ve sahabenin bu bilgileri sadece Hz.
Peygamber’den (sav) isitmis olacagindan dolayr kabir hayatinin varligi naklen

sabittir.>'

Matiirldi, yukarida verilen ayetlerin agiklamalarinin yaninda diger bazi
ayetlerin de kabir hayatinin varligina delil olabilecegini ifade etmektedir. Matiiridi,

“De ki: “Stiphesiz oncekiler ve sonrakiler, mutlaka belli bir giiniin belli bir vaktinde

% Mii’mindn, 23/112, 113; Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, ss. 95-96.
Bkz. Taha, 20/102, 103; Yasin, 36/51, 52.

210 Tekasiir, 102/4.

2 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 333.

12 Mii’min, 40/45, 46.

213 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 67-68.

214 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, s. 68; Konuyla ilgili hadis-i serif
sOyledir: “Sizden biri oldiigiinde, gidecegi yer kendisine sabah ve aksam gésterilir, eger cennet
ehlinden ise cennet ehlinden, cehennem ehlinden ise cehennem ehlinden gosterilir. Sonra ona,
‘kryamet giinii tekrar diriltilip oraya gidinceye kadar senin yerin burasidir’ denilir.” Buhéari, Cendiz,
89; Miislim, Cennet, 83.
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toplanacaklardir ayetlerinde zikredilen toplanmanin kabirde olabilecegini ve

“(Insanlar éldiikten sonra tekrar dirilmeleri icin) Sir’a iifiiriilecek. Iste bu, tehdidin

216 ayetindeki vaat edilen giiniin kabir hayatindaki miinker ve

217

gergeklesecegi giindiir

nekir meleklerinin sorgulamasi olabilecegini soylemektedir.

Kabir azabina bazi Kur’an ayetleri agikca delalet etmekte, bazilar1 ise isaret
etmektedir. Kur’an ayetlerinden ve hadis-i seriflerden kabir azab1 ve nimetinin hak
olduguna kesinlikle delalet edenler bulundugundan dolay1 kabirde nimet ve azabin
olacagina inanmak vaciptir, gereklidir.’'® Kur’an’da iyilerle kétiilerin dliimlerinde ve
berzah hayatinda esit olmayacaklarini ifade eden ayetler’'® agikga kabir azabini ve
nimetini gostermektedir. Kabir azab1 veya nimeti 6lim anindaki miijde ve azap ile
kisiye makamimin gosterilmesi ile baslamaktadir.”?® Kabir azabi hususunda Hz.
Peygamber (sav) “Kabir azabindan Allah’a sigimmiz”**' diyerek sahabeyi uyarmakta

ve farkli sekillerde sahabenin dikkatini kabir azabma cekmektedir.??

223

Kabir azabiyla
ilgili ayet ve hadisler oldukg¢a fazladir.

Kabir azabinin keyfiyeti hakkinda Matiiridi, “Ey Rabbimiz, diyecekler; bizi iki
defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi giinalhimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis

u 999224

yolu yok m ve “Onlara soyle de: ‘Allah sizi hayata getirecek, sonra oldiirecek,

sonra gerg¢eklesecegi kesin bulunan kiyamet siirecinde sizi bir araya getirecek!’

15 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, s. 334; Konuyla ilgili ayet
sOyledir: “De ki: “Siiphesiz oncekiler ve sonrakiler, mutlaka belli bir giiniin belli bir vaktinde
toplanacaklardir.” Vakia, 56/49, 50.

>1° Kaf, 50/20.

217 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, s. 122.

218 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayaty), s. 313.

1% Konuyla ilgili ayetler sdyledir: “Yoksa kotiiliige gomiiliip kalanlar, hayatlarini ve oliimlerini, egit
olarak iman edip diinya ve dhiret igin yararl igler yapanlarinki gibi mi yapacagimizi zannediyorlar?
Hiikiimleri ne kadar yanls! Halbuki Allah gékleri ir yeri ciddi amaglarla ve hi¢chiri haksizliga
ugramaksizin herkesin hak ettigine gére karadik gormesi igin yaratti.” Casiye, 45/21, 22.

% Konuyla ilgili ayet soyledir: “Allah’a karsi yalan uydurandan yahut kendisine hichir sey
vahyedilmemisken 'Bana da vahiy geldi' diyenden ve 'Ben de Allah'in indirdigi ayetlerin benzerini
indirecegim' diyenlerden daha zalim kim vardir? O zalimler, oliimiin bogucu dalgalar: icinde,
melekler de pencelerini uzatmig, onlara 'Haydi, canlarinizi kurtarin! Allah'a kars: gercek olmayani
soylemenizden ve O'nun ayetlerine kars1 kibirlilik taslamanizdan otiirii bugiin zillet azabiyla
cezalandirilacaksiniz!' derken onlarin halini bir gérsen!” En’am, 6/93; Bkz. Enfal, 8/50.

21 Miislim, Cennet, 17.

22 Miislim, Cenaiz, 26; Miislim Mesacid, 25; Miislim, Kader, 7.

2 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Kabir Hayati), ss. 313-334.

*** Mi’min, 40/11.
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Bunda kusku yok ama insanlarin ¢ogu bilmez”™" ayetlerinin agiklamasinda kabirde

insanin diriltilebilecegini ve bu sekilde azap veya nimet gorebilecegini ifade

etmektedir.?*°

Diinya hayatina gelen her insan vasiflart noktasinda noksansizdir. Ruh ile
bedenin bulugmasiyla hayat kazanan insan, nefs ve akil gibi melekeleriyle Allah’a
karst sorumludur. Bu noktada Matiiridi ruhu, maddesinden ziyade 6liim Oncesi ve
sonrasi bedenle miinasebeti ve fonksiyonu acisindan ele almaktadir. Ruh, 6lim
olayiyla canlilik vasfini kaybeden insanin bedeninden uzaklasmaktadir, fakat beden
nefs-i derrdke ile iliskisini siirdiirmektedir. Zira Matiirldi’ye gore kabir/berzah

aleminde ceza veya miikafata muhatap olan da bu nefstir.”?’

3 Kiyamet ve Alametleri

Kiyamet kelimesi “kalkmak, dikilip ayakta durmak” manasindaki kiyam
kokiinden isim veya mastar olup terim olarak “dirilip mezarindan kalkma, Allah’in

huzurunda durma, insamin bir ¢irpida ayaga kalkmasr” anlamlaria gelmektedir.?*

Kur’an’da kiyamet giiniiniin dehsetini vurgulamak i¢in farkli tamlamalar
kullanilmaktadir. Kiyamet giiniiniin tamlamalarindan biri “O biiyiik felaket
geldiginde” ayetinde™ gecen “tammetii’l-kiibrd” (bityiik ¢ighk, biiyiik felaket) dir.
Matiiridi, ayetin agiklamasinda kiyametin “tamme” olarak isimlendirilmesinin biitiin
canlilar1 sarmasi agisindan oldugunu ifade etmektedir. Ona gore “tammetii’l-kiibrad”
tamlamasi ise azabin veya sevabin devamli olacagini, hi¢ kesintiye ugramayacagini
gostermektedir.”*® Kiyamet giiniinii ifade eden diger bir kelime “Kulaklar: sagir eden

99231

o ses geldiginde ayetinde gecen “sahha” (kulaklarn sagir eden ses, sikinti,

musibet) dir. Matiiridi, bu ve buna benzer kiyamet ifadelerinin kiyametteki sathalara

5 Casiye, 45/26.

**° Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 29, 363.

21« kabir azabi da ruha degil ‘nefs-i derrdke’ye yapilacak, nefs-i derrdke bedenden c¢ikip
ayridiktan sonra tipki uykuda oldugu gibi acyt ve zevki algilayacaktir.” Bkz. Ebu Mansur el-
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, s. 365:

228 Isfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlan Sozliigii), s. 879; Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, C. XII, s. 497.

229 Naziat, 79/34: “cs 580 43l cisls (387

% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVIL, s. 56.

51 Abese, 80/33: “AAliall cusla 138
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ya da fiillere gore isimlendirildigini ifade etmektedir.”” Kur’an’da gegen diger

kiyamet tamlamalarindan bazilari ise “vdkia™> (biyiik olay), “kdria”** (korkung

59237

ses), “hakka’* (gerceklesecek olay), “sda”>° (an), “yevmun asir (zor giin) ve

“yevmun sakil*** (agir giin) seklinde gegmektedir.

Kiyametin ger¢eklesmesiyle insanoglunun diinya hayatindaki imtiham
bitecektir. Allah Teadld kiyametin zamanmmi hikmeti gere§i insanlara
bildirmemistir.”*’ Matiiridi’ye gore kiyametin zamanini arastirma gibi bir mesguliyet,
insanin imtihana tabi tutuldugu bir¢ok seyi kaybetmesine, kendisine emredilen ve
yasaklanan buyruklari terk etmesine neden olacaktir.**” Bunun yaninda Kur’an’da
ifade edildigine goére insanlarin Sliime ve kiyamete daha ¢ok hazirlanmalarini
saglamak icin kiyametin yaklastigmi bildiren alametler gelmistir.*' Kiyametin;
[slami ilimlerin gerilemesi***, cinayetlerin artmasi**, zenginligin artip diinya malinin
(,‘ogalma51244 vb. kiiciik alametler hadis-i seriflerde belirtilmektedir. Matiiridi,
kiyamet alametleri ile alakali biiyiik veya kiigiik seklinde her hangi bir taksimat
yapmamaktadir. O, “Onlar (yola gelmek igin) kiyamet vaktinin ansizin gelivermesini
mi bekliyorlar? Halbuki onun alametleri geldi. O gelip ¢atinca akillarimi baslarina
devsirmeleri neye yarar!” ayetinin aciklamasinda “Benim peygamber gonderilmem
ile kiyametin kopmasi séyle beraberdir™® hadisine isaret ederek kiyametin en
6nemli alametini Hz. Peygamber’in (sav) gelmesi olarak ifade etmektedir.**® Bunun

yaninda Ona gore Hz. Isa’nin (as) niizdlii, giinesin batidan dogmasi, dabbetii’l-arz’in

22 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 76.

>3 vakia, 56/1, 2.

>4 Karia, 101/1-3.

>3 Hakka, 69/1-3.

2% En’am, 6/31, 40; Rum, 30/12, 14, 55; Kamer, 54/146; Naziat, 79/42.

57 Miiddessir, 74/9.

28 Insan, 76/27.

% Konuyla ilgili ayet soyledir: “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah’in katindadir.” Lokman,
31/34.

240 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X1, s. 298.

! Konuyla ilgili ayet soyledir: “Onlar (yola gelmek icin) kiyamet vaktinin ansizin gelivermesini mi
bekliyorlar? Hdlbuki onun alametleri geldi. O gelip catinca akillarini baslarina devsirmeleri neye
yarar!” Muhammed, 47/18.

**2 Buhari, Huddd, 20.

> Buhar, Fiten, 25.

** Miislim, Zekat, 61.

24 Buhari, Tefsir, 79.

> Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 429-430.
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ve Deccal’in ¢ikmasi ve Ye’clic ve Me’clic seddinin yikilmas: kiyametin diger

alametleridir.”*’

3.1 Mesih Hz. Isa’min (as) Niizilii

Hz. isa’nin (as) kiyamet giinii sahitligiyle ilgili Kur’an’da “Ehli Kitap 'tan her
biri oliimiinden once Ona mutlaka iman edecektir; O da kiyamet giiniinde onlara
sahit olacakti’**® buyurulmaktadir. Bu ayetinin aciklamasinda Matiiridi sahabeden
ve diger alimlerden pek ¢ok goriis nakletmektedir. O, buradaki sahitligin Hz. Isa’nin
peygamberligi ile alakali olabilecegini ifade etmektedir.”* Bununla birlikte “Bilin ki,
o kiyamete ait bir bilgidir. Sakin ondan gsiiphe etmeyin ve bana tabi olun. Bu

»30  ayetinin agiklamasinda ise Matiiridi s6yle demektedir:

dosdogru yoldur
“Muhammed aleyhisseldm kastedildi ise sanki Hz. Peygamber (sav) sunu
soylemektedir: Ben kiyamete ait bir bilgiyim, kiyamete yakin olarak gonderildim,
dolayisiyla bana tabi olun! Eger maksat Hz. Isa (as) ise o zaman Rasilullah (sav)
sunu demek istemistir: Hz. Isa (as), kiyamete ait bir bilgi ve onun isaretidir,
dolayisiyla o gelmeden énce bana tabi olun!”**' Kiyamet alametleriyle ilgili bu
ifadelerinden Matiiridi’nin niibiivvet {izerinde 6nemle durdugu gorilmektedir. Hz.

Peygamber’in (sav) son peygamber olusu bu hakikatin gostergesidir.”*

3.2 Deccal’in Ortaya Cikmasi

Bir seyi ortmek veya boyamak anlamlarina gelen “decl” kokiinden tiireyen
“deccal” kelimesi gergekleri orten demektir. Deccal kelimesi, Kur’an’da her hangi
bir ayette ge¢cmemektedir, sadece bazi hadislerde Deccal’e dair bilgiler yer
almaktadir. Bu rivayetlerde Deccal’in kiyamete yakin ortaya cikip insanlar igin

253

bliyiik bir fitnenin bas gosterecegi sdylenmektedir.””” Matiiridi, Deccal’den kiyamet

7 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, s. 430; Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, ss. 289-290.

8 Nisa, 4/159.

24 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IV, ss. 113-114

20 zuhruf, 43/61.

2! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 286-287.

32 Toprak, Ahirete iman, s. 44.

3 Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Hz. Huzeyfe (ra) anlatiyor: “Rasulullah (sav) buyurdular ki:
“Deccal ¢iktig1 vakit beraberinde su ve ates vardir. Ancak halkin ates olarak gérdiigii tath sudur;
halkin su olarak gordiigii ise yakici bir atestir. Sizden kim o giine ererse, halkin ates olarak
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alametlerinden biri olarak bahsetmekte fakat yeterince agiklama yapmamaktadlr.254

Matiiridi, Kelbi’den Deccal ortaya ¢ikinca Allah’in Hz. isa’y1 (as) indirecegini ve
Hz. Isa’nin (as) Deccal dldiirecegini, bunun iizerine Ehli Kitap’in geriye kalaninin
ona iman edecegini, Yahudilerden ve Hiristiyanlardan Miisliiman olmayan kimsenin

kalmayacagimni nakletmektedir.”

3.3 Dabbetii’l-arz

Matiiridi, “Soylenen (kiyamet) baslarina geldigi zaman, onlara yerden bir

yvaratik ¢ikaririz da insanlarin ayetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri

»236 ayetinin agiklamasinda kiyametin alameti olarak bir

konusunda onlarla konusur
yaratifin ¢ikacagini ve yaratifin miimin ile konusacagini kafiri ise yaralayacagini
bildirmektedir. O, bu durumun Hz. Peygamber’in (sav) niibiivvetini dogrulayan bir
delil olacagini ifade etmektedir. Matiiridi, yaratigin mahiyeti ile ilgili kesin bir ifade

kullanmamaktadir.?’

3.4 Ye’ciic Ve Me’ciic’iin Zuhiiru

Kiyametin alametlerinden bir tanesi de Ye’cic ve Me’clic seddinin

yikilmasidir. Bu olaydan “Nihayet Ye 'ciic ve Me’ ciic (sedleri) a¢ildigr ve onlar her

2% ayetinde ve Kur’an’da Ziilkarneyn’1 (as) anlatan Kehf

259

tepeden akin ettigi zaman
Suresi 93-99 ayetlerinde bahsedilmektedir.™ Bu ayetlerde gecen Ziilkarneyn’in

kimligi, seddin yeri, Ye’clic ve Me’clic’iin kimler oldugu arastirilmis ve cesitli

gordiigiine diis(meyi kabul et)sin. Ciinkii o, tatli soguk sudur.” Buhari, Fiten, 26; Miislim, Fiten 105;
Bkz. Miislim, Fiten, 94, 119; Buhari, Fiten, 27; Buhari, I'tisam, 23; Buhari, Cenaiz, 80.

234 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, s. 430; Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, ss. 289-290.

255 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IV, s. 113.

% Neml, 27/82.

27 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 481-483.

¥ Enbiya, 21/96.

»% Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Nihayet iki dag arasma ulastiginda bunlarin étesinde nerede ise
hi¢hir sozii anlamayan bir kavim buldu. Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye ciic ve Me ciic
bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana bir bedel ddesek kabul
eder misin?’ Ziilkarneyn séyle cevap verdi: ‘Rabbimin beni iginde bulundurdugu nimet ve kudret
sizinkinden iistiindiir. Siz bana kuvvetinizle destek olun da, sizinle onlar arasma asilmaz bir engel
yapaymm. Bana, demir kiitleleri getirin.” Nihayet (vadiyi demirle doldurup) iki dagin arasini ayni
seviyeye getirince, ‘Atesi koriikleyin!’ dedi. Artik onu kor haline getirdigi vakit, ‘Getirin bana, iizerine
bir miktar erimis bakir dokeyim’ dedi. Artik onu ne asabildiler ne de delebildiler. Ziilkarneyn, ‘Bu,
Rabbimden bir rahmettir. Fakat Rabb’imin vadi gelince O, bunu yerle bir eder. Rabbimin vadi haktir’
dedi. O giin (kryamet giinii) biz onlari, birbirine ¢arparak ¢alkalanwr bir halde birakmisizdwr; siira da
iftiriilmiis, boylece onlart biitiiniiyle bir araya getirmigizdir.” Kehf, 18/93-99.
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goriigler ileri slirlilmiistiir. Gergek olan, Ye’clc ve Me’clc’iin  kiyamet
alametlerinden biri olarak belli bir vakitte insanligin {izerine akin edecegi, yeryiiziine
dagilarak bir slire bozgunculuk yapacaklar1 ve biiyiik bir felaket olarak ortaya
¢ikacaklar keyfiyetidir.”*® Matiiridi, bu ayetlerde kast edilenin kiyametin mutlaka

vuku bulacaginin ifade edilmesidir, demektedir.*®!

4  Ahiret Halleri

4.1 Ba’s

Ba’s kelimesi sozliikte “gondermek, ¢omelmis veya oturmus olan bir varlig
kaldirmak ve uyandirmak, bir seyi harekete gecirip yonlendirmek” anlamlarina
gelmektedir. Istilahta ise “sahislari, cinsleri ve tiirleri yoktan var etmek, oldiikten
sonra dirilmek ve Allah’in 6liileri tekrar diriltmesi” anlamina gelmektedir. Ayni
zamanda “bir insamin hareketini kisitlayan her tiirlii engeli ortadan kaldirarak onu
rahatlatmak veya insani ya da insanlart uykusundan aniden uyandirip yola koymak”

anlamuna da gelmektedir.”®*

Kur’an’da ba’s kelimesi, insandan farkli bir canlinin insana yol gostermesi
icin gdrevlendirilmesi®®, peygamberlerin vahiy elciligi i¢in gonderilmesi®®*,
insanlarm diriltilerek ahiret hayatinin baglamasi®® ve diinya hayatinda insanin

uykusundan uyanmas1266 anlamlarinda kullanilmistir.

260 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 455.

26! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, ss. 422-423; Ebu Mansur el-
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 138-143.

262 Isfahani, E-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn (Kur’an Kavramlar: Sézliigii), ss. 152-154.

2 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Nihayet Allah, ona kardesinin olmiis cesedini nasil ortiip
gizleyecegini gostermek igin yeri eseleyen bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar
olup da kardegimin cesedini ortmekten dciz miyim ben?” dedi. Artik pismanlik duyanlardan olmustu.”
Maide, 5/31.

% Konuyla ilgili ayet soyledir: “Andolsun ki biz her iimmete: ‘Allaha kulluk edin, putlar (a tapmak)
tan kagimin’ diye (tebligat yapmasi i¢in) bir peygamber gondermigsizdir. Sonra Allah iglerinden kimine
hidayet vermis, kiminin Jiizerine de sapiklik hak olmustur. Simdi yeryiiziinde gezinin de
(peygamberlerini) tekzip edenlerin sonu nice oldu, goriin.” Nahl, 16/36.

5 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Kendilerine ilim ve iman verilmis olanlar ise onlara géyle
diyeceklerdir: “Andolsun, siz, Allah’in yazisina gore, yeniden dirilme giiniine kadar kaldiniz. Iste bu
yeniden dirilme giiniidiir. Fakat siz bilmiyordunuz.” Rum, 30/56:

26 Konuyla ilgili ayet soyledir: “O, geceleyin sizi 6lii gibi kendinizden gegirip alan (uyutan) ve
giindiiziin kazandiklarinizi bilen, sonra da belirlenmis eceliniz tamamlanincaya kadar giindiizleri sizi
tekrar diriltendir (uyandiwrandir). Sonra déniisiiniiz yalniz Onadir. Sonra O, islemekte olduklarinizi
size haber verecektir.” En’am, 6/60:
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Diinya hayatinin 6liimle son bulmasindan sonra ahiret hayati i¢in insana
yeniden can verilecektir. Bu baglamda “ilk defa veya yeniden hayat verme”

anlamlarina gelen ehya fiili ba’s kelimesiyle ayni1 anlama gelmektedir. Zira ehya
kelimesinin Kur’an’da bu anlamda kullanildigini gt')rmekteyiz.267

Ahiret hayatindaki yeniden dirilisin mahiyetini anlatmada kullanilan diger bir
kavram “nes’ef” dir. Nes’et kelimesi N-S-E fiilinin mastaridir ve “bir seyi meydana

getirme, onu egitme ve yetistirme, bir varligin geliserek ve halden hale girerek

268

yapisal olarak yiikselmesi” anlamlarina gelmektedir.”™ Kur’an’daki kullanimlarina

bakildiginda nes’et kelimesi, diinya hayatindan sonra ikinci bir dirilisin vuku

bulacagim1 ve bu ikinci hayatin diinya hayatina benzerligiyle beraber daha {istiin
olacagini ifade etmektedir.”®
Diinya hayatindan sonra insanoglu yeniden diriltilecek ve Allah’a donecektir.

270

Bu durum Kur’an’da bazi ayetlerde”™ yeryiiziiniin kurumasi ve suyla canlanmasina

benzetilmektedir. Ayetlerdeki benzetmeyi ele alan Matiiridi, ikinci yaratmanin ilk
yaratmadan daha kolay olmasi dolayisiyla yeniden dirilmenin aklen miimkiin

271

oldugunu ifade etmektedir. Matiiridi’ye gore insanin yasaminda devamh

gozlemledigi gece ve giindiiziin siirekli ve bozulmadan birbirini takip etmesi de

7 Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Kullara bir gecim kaynagi olarak. O su ile élii topraga hayat
verdik. Iste dirilis de béyledir” Kaf, 50/11; “Allah’in varhgimn delillerinden biri de sudur: Sen
yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) goriirsiin. Onun iizerine yagmuru indirdigimiz zaman kipirdar
kabarwr. Siiphesiz ki, onu dirilten, elbette oliileri de diriltir. Siiphesiz O, her seye giicii hakkiyla
yetendir.” Fussilet, 41/39.

268 Isfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlar Sézliigii), ss. 1058, 1059; Ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab, C. 1, s. 170.

9 Konuyla ilgili ayet soyledir: “De ki: ‘Yeryiiziinde dolasin da Allah’in baslangicta yaratmayt nasil
yaptigina bakin. Sonra Allah (ayni sekilde) sonraki yaratmayt da yapacaktir. (Kiyametten sonra her
seyi tekrar yaratacaktir) Stiphesiz Allah in giicii her seye hakkiyla yeter.” Ankebut, 29/20; “Siiphesiz
sonraki yaratma da Ona aittir.” Necm, 53/47; Bkz. Vakia, 56/60, 61; Yasin, 36/79.

10 Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz
sunu unutmaymn ki bizsizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et
parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim. Biz diledigimizin rahimlerde belirli bir
vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra yetiskinlik ¢aginiza
erisesiniz. I¢inizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de dnceden bildiklerini bilmez hale gelinceye
kadar émriin en diiskiin cagma eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve cansiz gériirsiin; iizerine
yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarir. Bu
boyledir, ¢iinkii Allah hakkin ta kendisidir, O éliileri diriltir ve O’nun her seye giicii yeter. Kiyamet
vakti stiphe yok ki gelip ¢atacaktir ve Allah kabirde yatanlari diriltecektir.”” Hac, 22/5-7; Bkz.
Fussilet, 41/39; Yunus, 10/4, 34

*! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, ss. 448-453.
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yeniden dirilmenin delillerindendir.”’* Matiiridi, yeniden dirilisle ilgili olarak bu
muazzam kainatin yaratilmasinin Allah’a gore kolay olmasini ve biitiin bunlarin
amagcsiz yaratilmadigini delil getirerek diinya hayatinin anlam bulmasinin yeniden
dirilise bagli oldugunu ifade etmektedir.””> Matiiridi’ye gore insanlarin yaratilisi®™*
ve Hz. Isa’nin (as) babasiz diinyaya gelisi yeniden dirilisin delillerindendir. Hz.
Isa’nin (as) yaratilis1 insan1 yeniden yaratmasi i¢in Allah’in herhangi bir sebebe bagl

olmadigmin en agik gostergelerinden bir tanesidir.*”

Matiiridi, “Onlar, ‘Allah, olen bir kimseyi diriltmez’ diye Allah adini anarak
en kuvvetli yeminlerini ettiler. Hayir, diriltecek! Bu, yerine getirilmesini Allah’in

»276 ayetinin agiklamasinda

tizerine aldigi bir vaattir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler
Oldiikten sonra yeniden dirilmenin nakli, akli ve hikmet yoniiyle zorunlu oldugunu
belirtmektedir. Nakli yonden bu haber peygamberler vasitasiyla insanlara ulagmistir
ve peygamberler sozili dinlenilmeye ve inanilmaya en layik insanlardir. Akli yonden
Allah higbir seyi yok edilmek icin ya da bos bir gayeyle yaratmamistir. Agikgasi bu
diinya hayatinin bir maksadi vardir, Allah’a doniis olmasaydi diinya hayatinin bir
anlami kalmayacakt.””’” Hikmet acisindan ise Allah’m iyi kullarina yapilan eziyetler
sebebiyle zalimlerden intikam almasi, giizel davraniglarindan dolayr da iyi kullarim
miikafatlandirmas: gerekir.”’® Yeniden dirilis olmasaydi zalimleri tehdit etmenin ve
itaatlere ve 1yi islere tesvik etmenin bir anlami olmazdi. Ayrica Matiiridi diinya
hayatindaki zalimleri ve iyi kullar1 ahirette birbirlerinden ayirmanin vacip oldugunu

ifade etmektedir.?”

Matiirldi’ye gore yeniden dirilisin inkdr edilme nedenleri,
Miisliiman ve kafirin nimet agisindan esit oldugunun ve 6liim aninda Miisliimanin

oldugu gibi kafire de azabin inmediginin miisahede edilmesidir. Bu durum kafirleri

22 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VII, s. 26; Konuyla ilgili ayet
soyledir: “Siiphesiz gece ve giindiiziin art arda degismesinde, Allah’in géklerde ve yeryiiziinde
yarattigi seylerde, Allah’a karsi gelmekten sakinan bir toplum icin pek ¢ok deliller vardir.” Yunus,
10/6.

2> Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. VIL, s. 84; Konuyla ilgili ayetler
sOyledir: “Bilesiniz ki, goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah indir. Yine bilesiniz ki, Allahin va’di
haktir. Fakat onlarin ¢cogu bunu bilmez. O, diriltir ve oldiiriir; ancak Ona dondiiriileceksiniz.”; Yunus
10/55, 56; Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 264-265; Sad, 38/27.
274 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, ss. 22-25; Mii’mintn, 23/14-16.

275 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, ss. 172-173; Meryem, 19/ 21.

%76 Nahl, 16/38.

277 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, ss. 96-98; Mii’mintin, 23/115.

"8 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, ss. 127-128.

" Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIIL s. 120.
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yeniden dirilisi inkéra sevk etmistir.”** Ayrica yeniden dirilmenin miimkiin olmadig

zannina kapilmalari da diger bir etkendir.”™!

Diinya hayatinda ecelin gelmesiyle birlikte 6liim hadisesi gerceklesecektir.
Bu biitiin insanlarca malumdur. Islam inancina gore yeniden dirilis ahirette
gerceklesecektir ve Matiiridi’ye gore yeniden dirilmenin Kur’an’daki anlam karsilig

kullarin Allah’a donmesidir.

Tarih boyunca gerek Islam filozoflar1 gerekse Islam kelamcilar1 tarafindan
Oliimden sonraki hayatin mahiyeti tartisitlmistir. Ortak olan goriis ise 6ldiikten sonra
insanin yeniden diriltilecegidir. Tartigmaya esas olan durum ise yeniden dirilmenin
sadece ruhani mi yoksa bedenle mi olacagi ve bu bedenin diinya hayatindaki beden
mi yoksa yeni bir beden mi olacagidir. Matiiridi, “Peki onlar, Allah’in yaratmay:
nasil bagslattigini, sonra onu artarda stirdiirdiigiinii gérmezler mi? Kuskusuz bu,
Allah i¢in kolaydir®®* ayetinin aciklamasinda ahiret hayatindaki ikinci yaratilisin
diinya hayatindaki ilk yaratilisa gére daha kolay olacagini ifade etmektedir. Zira Ona
gore ikinci yaratmanin nasil olacagini insan idrak edemese de diinya hayatinda
Allah’n ilk yaratmayi1 nasil gerceklestirdigini gormiistiir. Bundan dolay1 yeniden
yaratmadaki harikuladelik ilk yaratmadaki harikuladelikten fazla degildir. Bilakis ilk
yaratmadaki harikuladelik yeniden yaratmadakinden fazladir. Ciinkii yeniden
yaratma ilk yaratmadan daha kolay ve daha basittir. Ilk yaratmaya giic yetiren
yeniden yaratmaya daha ¢ok gii¢ yetirir.”® Matiiridi’nin bu agiklamalarindan yola
cikarak Ona gore ahiret hayatindaki ikinci yaratilisin ayni bedenle olacagini

sOyleyebiliriz.
4.2 Hasr Ve Mahser
Hasr, sozlikte “toplanmak, bir araya gelmek getirmek ve bir toplulugu

bulundugu yerden zor kullanarak c¢ikaryp bir meydanda toplamak” anlamlarma

gelmektedir. Terim olarak ise Allah’in ahiret hayatinda insanlar1 dirilisten sonra

280 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XI, s. 113; Ankebfit, 29/4, 5.
281 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, s. 169; Cin, 72/7.

2 Ankebiit, 29/19.

28 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 127.
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hesap icin bir araya getirmesini ifade etmektedir. Insanlarmn toplanma alanmna da
“mahser” denmektedir.”**

Hasr, kiyamette insanlarin ba’stan sonra karsilasacagi ikinci merhaledir.

Kur’an’da hasr ile ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir.”®

Bu ayetlerden yola ¢ikarak
mahser gilinliniin insanoglu icin ¢ok cetin olacagi anlasilmaktadir. Ciinkii her insan
diinyadaki yasamlarina gore hasr olacaktir.”®® Allah Teala “Kiyamet giiniinde onlari
kor, dilsiz ve sagw bir halde yiiziikoyun siiriindiirerek toplariz”® buyurmaktadir.
Kur’an’da “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir
ve onu kiyamet giinii kor olarak hasr ederiz. O der ki: ‘Ey Rabbim! Beni ni¢in kor

9

olarak hagr ettin? Halbuki daha once goren biriydim.” ayetinin agiklamasinda
Matiiridi, buradaki korliigiin kisinin dinin delillerini bilmez bir sekildeki manevi
korliiglinlin  olmadigmi, kast edilen durumun fiziksel korlik oldugunu ifade

etmektedir.”*® Ona gére mahserdeki dirilme ruh ve beden ile gergeklesecektir.

Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinde de mahserdeki durumdan
bahsedilmektedir. Orada bazi insanlar sikinti igindelerken bazi insanlar arsin
golgesinde golgeleneceklerdir.”® Kur’an’da ve hadis-i seriflerde verilen hasr ve
mabhser ile ilgili bilgilerden ahirette yeniden dirilis ile ruh ve bedenin bir araya
gelecegizgo, hesap ve mizan olmadan/tamamlanmadan Once insanlarin diinyadaki

yasamlarma gore ceza veya miikafat alacaklar1 goriilmektedir.

284 Isfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn (Kur’an Kavramlan Sézliigii), s. 286; Siileyman
Toprak, hasir, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 16, ss. 416-417.

2 Meryem, 19/68; Sebe, 34/40; Ahkaf, 46/6; Hicr, 15/25.

*% Taha, 20/124, 125; Al-i Imran, 3/106, 107; Abese, 80/38-43.

> Isra, 17/97.

2% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, ss. 326-327.

% Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “Baska bir golgenin bulunmadigi kiyamet giiniinde Allah
Teala, yedi insani, arsinin gélgesinde barindiracaktir: Adil devlet baskani, Rabbine kulluk ederek
temiz bir hayat icinde serpilip biiyiiyen geng, Kalbi mescitlere bagli Miisliiman, Birbirlerini Allah icin
sevip bulusmalart da ayrilmalart da Allah igin olan iki insan, Giizel ve mevki sahibi bir kadinin
beraber olma istegine "Ben Allah'tan korkarim" diye yaklasmayan yigit, Sag elinin verdigini sol elinin
bilemeyecegi kadar gizli sadaka veren kimse, Tenhada Allah't anip g6z yasi doken kisi.” Buhari, Ezan,
36; Miislim, Zekat, 91.

0 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 466.
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4.3 Hesap, Sual Ve Mizan

Kur’an’da hesap ve sual ile ilgili pek cok ayet vardir.®’' Biitiin insanlar
mahserde toplandiktan sonra bir mahkeme kurulacak, amel defterleri sahiplerine

verilecek ve herkes neyle karsilasacagimi tahmin edecektir.””> Matiiridi, “Hi¢ kimse

2% ayetinin agiklamasinda ahirette hesabin

294

baskasinin giinah yiikiinii tistiine almaz
ferdi olacagimi herkesin kendi kitabindan sorumlu olacagini bildirmektedir.
Matiiridi, “Rabbine andolsun ki yaptiklarindan dolayr muhakkak surette onlarin

hepsini sorguya ¢ekecegiz!”*"

ayetinde ifade edilen herkesin sorguya ¢ekilmesinden
kastin, peygamberlerin elcilik gorevlerini yapmasindan ve peygamberlerin
gonderildigi toplumlarin da elgilerin ¢agrisini kabul etmelerinden sorgulanmalarinin
oldugunu belirtir. Bu ayetteki yeminin ise hesabin siddetini vurgulamak ig¢in
oldugunu soyler.””® Mahserde insanlar amel defterinden hesaba ¢ekilirken giinahkér
kullarin inkarlarindan dolayr organlar iradesi disinda aleyhine sahitlik edecektir.
Miiminler ise her seyi ikrar edecegi i¢in onlarin organlarinin taniklik etmesine ihtiyag

olmayacaktir.”’

Mizan kelimesi, sozliikkte “bir seyin agwrligini tahmin etmek, él¢iiye vurmatk,
tartmak” anlamindaki “vezn” kokiinden tiiremis bir isim olarak “farti aleti, tartmada

kullanilan agwrlik; adalef” manalarina gelmektedir. Terim olarak ise ahiret hallerinin

1 Insikak, 84/7-12; Hakka, 69/19-25; 356 Isra, 17/15; Suara, 26/88, 89, 113; Sebe, 34/37; Zilzal,
99/4; Furkan, 25/70.

2 Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Her insanin boynuna islediklerini dolariz ve kiyamet giinii agilmis
bulacag kitabt oniine ¢ikaririz. Kitabim oku, bugiin hesap gériicii olarak sen kendine yetersin.” isra,
17/13, 14.

2 fsra, 17/15.

2% Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIIL s. 267.

> Hicr, 15/92, 93.

*%° Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIIL, s. 79.

27 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIII, ss. 127-129; Konuyla ilgili
ayetler soyledir: “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolayr kulaklari, gozleri ve
derileri onlarin aleyhine gahitlik eder. Derilerine, 'Nigin aleyhimize sahitlik ettiniz? diye sorarlar.
'Her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu derler. Ilk once sizi O yaratti, simdi deyine Ona
doniiyorsunuz. "Vaktiyle siz, ne kulaklarinizin ne gozlerinizin ne de derilerinizin aleyhinizde sahitlik
etmesinden sakiniyordunuz; iistelik yaptiklarimizin ¢ogunu Allah’in bilmedigini saniyordunuz.”™
Fussilet, 41/20-22; Bkz. Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. X, s. 153; Ebu
Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 121-122.
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belli bir merhalesinde insanlarin sorguya c¢ekilmeleri neticesinde ceza veya miikéafati
gerektiren amellerinin degerlendirilmesidir.*”®

Ahiret hayatinmn halleri ile kullanima uygun olarak Kur’an’da bir ayette®”’

veznin mutlaka gergeklesecegi, baska bir ayette®® kiyamet giiniinde adaletli bir
Ol¢iim ile hicbir insana haksizlik yapilmayacag bildirilmektedir. Kur’an’in birkag
ayetinde mizanin cogulu olan mevazin ge¢mekte, bunlarda genel ifade edilen
hususun ise mizanlar1 agir gelenlerin kurtulusa erecegi, mizanlar1 hafif gelenlerin ise

cehenneme gidecegi ifade edilmektedir.>"

Matiiridi, “Biz, kiyamet giinii igin adalet terazileri kurariz” ayetinde gegen
mizan kelimesinin adaleti ifade ettigini sdylemektedir.’®® Diinya hayatinda higbir
kimsenin iyiliklerinin karsilig1 ahiret hayatinda eksiltilmez ya da kétiiliikklerinin
cezasi artirilmaz. Fakat herkese yaptigi amelin karsiligi tam olarak verilir. Yani
ahirette Allah’in adaleti tecelli edecektir. Matiiridi, bu ayetten yola ¢ikarak mizanda
herhangi bir artirma veya azaltma olmasindan Allah’1 tenzih eder. O, bdylesi bir
durumun diinya hayatinda insanlar arasinda olabilecegini ve bunun ya cehaletten ya
da haksizlik veya zuliimden kaynaklanabilecegini ifade etmektedir. Bu durum
Allah’m huzurunda ahirette asla olmayacaktir. Buna gore Allah’in bildigi ve takdir
ettigi tarzda amellerin tartilmasi haktir, aklin yonden de miimkiindiir.*®

Matiiridi, “Kimin tartilar: agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin

de tartlart hafif gelirse iste onlar, kendilerini ziyana sokanlardu’>"*

ayetinin
aciklamasinda iman ve amel hakkinda “bir miiminin yaptigi kotiiliik onun imanina
galip gelemez, bir kdfirin iyilikleri de onun gsirkine galip gelemez” diye

bildirmektedir. Ayrica bu beyanin miiminlerin amellerinin biiyiikliigiine ve kafirlerin

% fsfahani, El-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an (Kur’an Kavramlan Sozligii), s. 1155; Siileyman
Toprak, mizan, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 30, ss. 211-212.

% Konuyla ilgili ayet soyledir: “Kiyamet giiniinde amellerin tartilmas: (el-veznu) haktir. Kimin
iyilikleri kétiiliiklerinden agwr gelirse iste onlar kurtulanlardir. Kimin de tartilart hafif gelirse iste
onlar da, ayetlerimize yaptiklari, haksizlik sebebiyle, kendilerine yazik edenlerdir.” A’raf, 7/8, 9.

3% K onuyla ilgili ayet soyledir: “Biz, kivamet giinii i¢in adalet terazileri (mevdzinul-kist) kurariz, artik
kimseye hi¢bir sekilde haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir ortaya
koyariz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.” Enbiya, 21/47.

301 Siileyman Toprak, mizan, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 30, ss. 211-212.

392 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, s. 378.

3% Toprak, Ahirete iman, s. 56.

% A’raf, 7/8, 9.
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amellerinin de hafifligine isaret ettigini vurgulamaktadir. Acik¢ast bununla
miiminlerin amellerinin sabit ve istikrarli bir sekilde devam edecegi ve kafirlerin

amellerinin ise heba olacag: belirtilmektedir.**

4.4 Havz

Havz kelimesi sozliikte “cok, pek ¢ok” anlaminda bir sifattir. Terim anlami ise
ahiret hayatinda Hz. Peygamber’e (sav) tahsis edilecegi bildirilen ¢ok biiyiik bir
havuza verilen isimdir. Havz kelimesi giiniimiiz Tiirk¢esinde ahirette Rastilullah’a
ayrilan, biitlin cennet irmaklarinin kendisinden dogdugu biiyiik bir su kaynagini veya
nehri ifade eden ‘“kevser” kelimesi ile birlikte kullanilmaktadir. Havz kelimesi

Kur’an’da gegmemekte, kevser kelimesi bir ayette306 geg:mektedir.307

Matiiridi, kevser kelimesinin farkli anlamlara gelebilecegini ifade etmektedir.
Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber’e (sav) kevserin ne oldugu sorulmus, O (sav) da
“Cennette bir nehirdir™>® diye cevap vermistir. Matiiridi, hadisin sabit olmamasi
durumunda kevserin, Hz. Peygamber’e (sav) verilen niibiivvet ve rislet, herkesin
ilahi gazaptan kurtulmasina vesile olan Raslile iman ve O’nu tasdik, kendisini
melekler nezdinde bilinen ve amilan biri konumuna getirmesi, Allah’in ezan ve
kamette Hz. Peygamber’in (sav) adim kendi adiyla yan yana okutmasi, biitiin
yaratiklar nezdinde kadir ve kiymetini yiiceltmesi gibi ilahi nimetler olmasinin daha
dogru olacagini ifade etmektedir. Ciinkii O, “Cennet ehli icin oraya girdiklerinden
itibaren hi¢cbir goéziin gormedigi, kulaklarin isitmedigi, insamn diistince, duygu ve

39 hadisindeki liitufkarhigm sozii

310

hayalinin tasavvur edemedigi nimetler vardir
edilen nehirden ¢ok daha ileri boyutlarda olacagini ifade etmektedir.”~ Havz ya da
havz-1-kevserin Hz. Peygamber’e (sav) verilmesi O’nun saninin yiiceltilmesi, biitiin

insanlik nazarinda ulu ve serefli bir konuma yiikseltilmesi anlamimdadir. Oyle ki

395 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, ss. 317-320.

306 Kevser, 108/1.

397 Mustafa Ertiirk, havz-1 kevser, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 16, ss. 546-549.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 2; ibn Mace, Ziihd, 39, Tirmizi, Tefsiru’l-Kuran, 108.
3% Buhari, Tevhid, 35.

319 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, C. XVII, s. 362.
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O’nu kiicimseyen hem diinyada hem ahirette kaybedecektir. Bu da kiyamette

insanlar1 bekleyen hallerden biridir.*"!

4.5 Sefaat

Sozliikte “bir seyi benzerine eklemek, tek olan bir seyi dengi veya benzeriyle
¢ift hale getirmek, birinin oniine diistip isini gérmeye ¢alismak, isinin goriilmesi igin
birinin araciligini istemek” anlamlarindaki sef* kokiinden tiireyen sefaat, “sucunun
bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme, daha ¢ok
sayginlik ve mertebece daha yiiksek bir konumda olanin, daha asagi diizeyde olan ile
bir araya gelmesi” manalarina gelmektedir.>'? Terim olarak ise “kiyamet giiniinde
peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagislanmasi

313 Sefaat kavrami

icin Allah katinda niyazda bulunmasi” anlaminda kullanilmaktadir.
insanlarin diinya hayatinda o kadar yer etmistir ki bu kavramin ahirette insanin
karsisina ¢ikmamasi diisiiniilemez. Dolayisiyla sefaatle ile ilgili pek ¢cok ayet konuyu

aydinlatmaktadir.*"

Matiiridi, “Allah onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (bildiklerini de
bilmediklerini de) bilir. Onlar Allah’in razi olduklarindan bagskasina sefaat
edemezler ve Allah korkusundan titrerler™" ayetindeki razi olmaktan kastin izin
vermek anlaminda oldugunu ve inkar edenlere degil amelce giinahkar miiminlere
sefaat edilecegini haber vermektedir. Ciinkii giinahi olmayanin sefaate ihtiyaci
olmayacaktir. Ona gére miiminin giinah1 konusunda sefaatte bulunmak, onun kétii

hal ve amelini diizeltmesine vesile olur.>'®

4.6 Sirat

Sirat, sozliikte “yol’'’, cadde, gecit” anlamlarina gelir. Terim manasi ise

ahirette cennete dogru giden yolda herkesin lizerinden gegecegi cehennem {izerinde

3! ingirah, 94/4; Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XVIL ss. 278-279.

312 Isfahani, E-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn (Kur’an Kavramlari Sézliigii), s. 555.

313 Mustafa Alicy, sefaat, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, ss. 411-412.

314 Zuhruf, 43/86; Necm, 53/26; Miiddessir, 74/48; En’am, 6/51, 70; Secde, 32/4; Rum, 30/13; Bakara,
2/48,254.

315 Enbiya, 21/28.

31® Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, s. 359; Ebu Mansur el-Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. 11, ss. 179-180.

317 Saffat, 37/22-24.

63



kurulu bir yol veya kopriidiir. Sirat kelimesi bundan farkli olarak miistekim ve
6vgiiye layik manasinda kullamlmaktadir. Bazi ayetlerde®'® sirata isaret edilmektedir,
bazi hadislerde de ayrintili olarak anlatilan sirat, Allah ve Rastliiniin haber verdigi
sekilde ve yalmz Allah’in bildigi ve takdir ettigi keyfiyette mutlaka olacaktir.*"’

Matiiridi, “Icinizden, oraya varmayacak hichir kimse yoktur. Bu, Rabbinin

kesinlesmis bir hiikmiidiir**°

ayetinin agiklamasinda Miisliimanlarin da azap goérme
ve cezalandirma olmadan cehenneme ugrayacagini ve biitlin insanlar sirata gelince
Miisliimanlarin = kurtulup sirattan gececegini ve Kkéfirlerin ayaklar1 kayarak
cehenneme diiseceklerini ifade etmektedir. Bunun yaninda siratin {izerinden gegisin
tarif edildigi hadis-i serifte’”! Matiiridi, miminlerin cehenneme gelmeleri, icine

girmeleri ve bunun kendilerine korku ve hiiziin vermemesinin miimkiin olabilecegini

belirtmektedir.>*?

4.7 Cennet

Cennet “ortmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup “bitki ve
agaclari ile topragi érten bah¢e” manasina gelir.*> Terim olarak ahirette miiminlerin
ebedi miikafat yurdu olan yerin cennet olarak adlandirilmasinin sebebi, genel
goriiniimiiyle diinya bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerinin insan idrakinden

gizlenmis olmasi seklinde aciklanmigtir.>**

Kur’an’da cennet kelimesi diinyadaki bag bahge, Adem ile Havva’nim iskan
edildigi mekan, Hz. Peygamber’in yaninda Cebrail’i gordiigii sidretii’l-miintehanin
civarinda bulunan me’va cenneti ve ahiret hayatindaki cennet anlaminda

kullanilmistir. Kur’an’da cenneti ifade etmek iizere Firdevs325, Adn326, Naim®’ vb.

3% Meryem, 19/71, 72; Tahrim, 66/8.

319 Goleitk ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, ss. 472-473.

20 Meryem, 19/71.

32! Konuyla ilgili hadis-i serif soyledir: “(Mahserde bekleyenler) Muhammed’e gelirler. Muhammed
ayaga kalkar ve kendisine izin verilir. Emanet ve kan akrabaligi (rahim) génderilir. Bu ikisi, siratin
iki yanma, yani sagina ve soluna dururlar. Sizden ilk kisminiz (swrattan) simsek gibi, sonraki riizgar
gibi, sonraki kus gibi ve yetiskin erkeklerin kosmasi gibi gegerler. Bunlart sirattan amelleri gegirir.
Peygamberiniz ise siratin basinda ayakta “Ya Rabbi! Esenlik ver esenlik ver” der.” Miislim, Iman,
329; Buhari, Rikék, 51.

322 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. IX, ss. 210-212.

3B M. Siireyya Sahin, cennet, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 7, ss. 374-376.

% Toprak, Ahirete iman, s. 66.

** Mii’minfn, 23/11.
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gibi farkli terkipler kullanilmistir®®®. Hadislerde de Cennet hem bahge hem de ahiret
cenneti anlaminda zikredilmektedir.**’

Matiiridi, “Rabbinizin magfiretine mazhar olmak ve takva sahipleri icin
hazirlanmis olup gokler ve yer kadar genis olan cennete girmek icin yarisin™>°
ayetinden yola ¢ikarak cennetin zaman olarak sonunun olmadigini fakat mekan ve
alan olarak sonlu oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii O, “Allah Tedld onun genisligini
zikretmektedir, bir seyin genisligi varsa o genisligin sonu da vardir. Ahiret dleminde
cennetten baska mekdanlar vardir, hatta zamanin sonsuzlugu bakimindan cennete
benzeyen, fakat cennetten baska bir mekan daha vardwr ve bu da cennetin

genisliginin bir yerde son buldugunu gésterir” demektedir.”'

4.8 Cehennem

Cehennem kelimesi “derin  kuyu, hayirsiz, ugursuz” anlamlarina
gelmektedir.332 Cehennem, Kur’an’da ates, biiyiik firin, kor ates, azab, sakar, ceza

hutame ve haviye isimleriyle zikredilmektedir.**®

Matiiridi, cehennem azabinin tasvir edildigi ayetlerin acgiklamalarinda bazi
ayetleri mecazi, bazi ayetleri de ger¢cek anlamlarinda yorumlamaktadir. Matiiridi,
“Melekler, inkar edenlerin suratlarina ve arkalarina vura vura, ‘Tadin bakalim
yangin azabini!” diyerek canlarini alirken bir gorseydin™>** ayetindeki suratlarmna ve
arkalarina vura vura beyanina yiiz ve arkanin ger¢ek anlaminda degil her vurmada ve
her yonden onlara acinin iletilmesi anlaminda kullanildigim ifade etmektedir.**
Matiiridi, “Yiiziistii cehenneme siiriilecek olanlar, evet iste onlarin yerleri en\kotii

ver, yollart da en yanls yoldur” ayetinde yliziistii cehenneme siiriilmenin ger¢ek

anlamda oldugunu ifade etmekte ve bu goriistine “Bir adam dedi ki: ‘Ya Rasulallah!

326 Tevbe, 9/72.

327 Quara, 26/85.

328 Toprak, Ahirete iman, ss. 67-68.

329 Bekir Topaloglu, cennet, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 7, ss. 376-386.

330 Al-i Tmran, 3/133.

331 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. II, s. 464.

332 fbn Manzir, Lisanii’l-Arab, C. XII, s. 112.

333 Goleiik ve Toprak, Kelam, Tarih Ekoller Problemler, s. 476.

334 Enfal, 8/50.

335 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VI, ss. 262-263; Bkz. Ziimer, 39/16;
Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XII, ss. 336-337.
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Kdfir kiyamet giintinde yiiziistii nasil stiriilecektir?’ Hz. Peygamber (sav) Ona: ‘Onu
iki ayaklari iizerinde vyiiriiten, yiiziistii yiiriitmeye de kadirdir’ cevabini verdi™*°
hadisini delil getirmektedir. Kur’an’da bu maddi azaplarin yaninda cehennemliklerin

7

alcaltilmast®™’ ile kotiilenmesi ve ayiplanmasi®™® gibi manevi azaplardan da

bahsedilmektedir.**’

Matiiridi, cehenneme atilan giinahkarlarin caresizliklerinin ifade edildigi
“Kiyamet giiniinde onlart kor, dilsiz ve sagwr bir halde yiiziikoyun siiriindiirerek
toplariz. Onlarmm varp kalacagr yer cehennemdir, onun atesi zayifladik¢a yakict
alevierini ¢ogaltarak azaplarini siirdiiriiriiz”>* ayetinin agiklamasinda cehennem
azabiin ruh ve bedenle olacagini; kor, dilsiz ve sagir olmanin organlarin var olup
duyularinin almacagi veya organlarin da alinacagir bir azap olabilecegini ifade

etmektedir.>*!

Matiiridi, “Evet, hepiniz oradan yeryiiziine inin dedik. Eger benden size bir
hidayet gelirse, o durumda hidayetime uyan kimseler i¢in ne bir korku vardir ne de
tiztilmeleri soz konusudur:’ inkar yolunu tutup ayetlerimizi yalanlayanlara gelince,

onlar cehennemlik olup orada ebedi kalacaklardir*%

ayetlerinin aciklamasinda
“Onlarmn iiziilmeleri de soz konusu degildir” ifadesinin cennetin ve nimetlerinin
ebedi olup hi¢bir zaman yok olmayacagi anlamina geldigini sdylemektedir. Bununla
birlikte O, kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklarini, azaplarinin elem ve siddet
icinde devam edecegini ifade etmektedir. Ona gore kafirlerin cehennemden kurtulma
timidi olsaydi onun azabimi hafif goriip kiiclimserlerdi, ¢iinkii diinya hayatinda
kurtulma iimidi bulundugu takdirde verilen ceza kisiye hafif ve basit

goriinmektedir.’*

336 Buhari, Rikak, 45; Miislim, Miinafikun, 54.

337 Yunus, 10/27.

338 isra, 17/18.

339 Toprak, Ahirete iman, s. 63.

340 isra, 17/97.

3! Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. VIII, ss. 403-404.
2 Bakara, 2/38, 39.

3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. I, s. 136.
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4.9 A’raf Ehli

Kur’an’da “A4 ’raf” ismi verilen ahirette cennet ile cehennemin arasini ayiran
yiiksek bir sur/duvardan bahsedilmektedir.*** Matiiridi, bu duvarin cehennemliklerin
cennetteki miiminlerin nurlarindan faydalanmamalart i¢cin  oldugunu ifade

3 Bu duvar iizerinde olup cennet ve cehennem ehlinin halini goren

etmektedir.
insanlar olacaktir. Matiiridi, bu insanlarin kimler olabilecegi ile ilgili pek ¢ok goriis
aktarmaktadir ve onlarin halini soyle ifade etmektedir: “Onlarin cehennemden
Allah'a siginmalart ise, heniiz cennete girmediklerinden, cennete daha sonra
gireceklerinden dolayidir. Heniiz cennete girmedikleri i¢in Allah'in nimetlerine karsi
stikiir borcunu yerine getirmekte kusur isledikleri diisiincesiyle cehennemden
korkmaktadwrlar. Yahut da bir insami bela ve azap iginde géren herkesin o tiir bir
azaba ugramaktan korunmak istemesi insan tabiatinin geregi oldugundan onlar da o

azaptan Allah'a siginmaktadirlar.”**

3 Konuyla ilgili ayet soyledir: “Ve hemen aralarina kapisi da olan bir duvar ¢ekilir; duvarn ic
tarafinda rahmet, kendilerine bakan dis tarafinda ise azap vardir.” Hadid, 57/13.

3 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. XIV, s. 372.

*** Ebu Mansur el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, C. V, s. 385; Bkz. A’raf, 40-51.
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SONUC

Diinya hayatinda her bir varligin ziddi ile kaim oldugunu ya da anlam
buldugunu gérmekteyiz. Kotii olmadan iyinin degeri, yokluk olmadan varligin degeri
anlasilamayacag gibi diinya hayat1 da ahiret hayatinin varligi ile anlam bulmaktadir.
Diinya hayatini yasayan insan i¢in 6liim ve 6liimden sonra hayatin varlig1 6nemli bir
gercekliktir. Oliimiin inkar edilmesi miimkiin degildir fakat dliimiin mahiyeti insanlar
icin agik degildir, ¢linkli 6liim aninda bedeni terk eden ruhun mahiyeti tam olarak
bilinememektedir. Oliim anindaki insanin durumu ve 6liimden sonra yasayacaklari
Allah’m ilmi dahilindedir, bundan dolayr 6lim ve 6liim sonrasi hayatin mahiyeti

aklin sinirlar1 disindadir, nakille anlasilmaktadir.

Diinya hayatim1 anlamak ve anlamli kilmak i¢in ahiret hayatinin dogru
anlasilmas1 ve ahiret inanci oldukca elzemdir. Ahiret hayatinin baslangici olan
Oliimiin ve oliim sonras1 hayatin mahiyetini agiklamak icin pek ¢ok batili filozof ve
[slam miitekellimi g¢alismalar yapmustir. Insan igin bdyle bir &nemli konuda,
Imamii’l-Miitekellimin ve Reisii Ehli’s-Siinne gibi lakaplarla anilan ve pek ¢ok
Islami ilimde eserler vermis olan Imam Matiiridi’nin goriislerini ortaya koymanin
geregi ve dnemine binaen bu tez ¢alismasi gergeklestirilmistir. Bu gaye ile 6liim ve
Olim sonrast hayatla ilgili ¢aligmalara katki sunulmasi amaclanmistir. Bu amagla

yapilan arastirmada su hususlar tespit edilmistir.

Tezimizde Oliimden sonraki hayati ahiret hayati basligi altinda ele almay1
uygun gordiik. Ahiret hayatiyla ilgili konularda her bir konunun birbirinden bagimsiz
ele alinmas1 baz1 yanlis fikirlerin ileri siiriilmesine neden olabilmektedir. Ornegin
kabir hayatinin olmadiginin iddia edilmesinin bu nedenle olabilecegi muhtemeldir.
Ciinkii kabir hayatini ele alirken yeniden dirilisin, mahserdeki durumun ya da diinya
hayatindaki imtihanin sonunda insanin 6limden sonrasi ile beklentilerinin dikkate

alinmasi, konuyla ilgili daha saglikli sonuglara ulagilmasi agisindan faydali olacaktir.

.....

bulmamaktadir ve 6liimii sadece diinyadan bir ayrilis olarak gdrmektedir. Insan
6liimiinden sonra Allah’a donecektir ve Matiiridi’ye gore bunun delili insanin diinya

hayatindaki varligidir. Diinya hayatinda insanin bagina iyi veya kotii olaylar gelse de
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diinya hayati1 imtihan yurdudur, insanin ceza veya miikafati1 6liimiinden sonra ahiret
hayatinda ger¢eklesecektir. Matiiridi’ye gore 6liimiin zamani ve mahiyeti Allah’in
ilminde gizlidir ve 6len kisinin kendi eceliyle 6liip 6lmedigi lizerine yapilan akli
yaklasimlar tutarli degildir. Bunun yerine Matiiridi, naklin akli bir yaklasimla
anlasilmas1 gerektigini ve naklin zaruri oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte
Matiiridi’ye gore uyuyan insanin duyu organlarimin ruhlar1 alinmakta, uykudan
uyaninca Oliimden higbir iz tasimadan tekrar geri verilmektedir. Bu durum insanin
Oldiikten sonra dirilmesine akli delildir. Matiiridi’ye goére Oliimiin zamani,
insanoglunun diinya hayatinin siiresi ne uzayacaktir ne de kisalacaktir. Oliim ile
diinya hayat1 son bulmakta ve diinyaya tekrar geri gelinemeyecektir. Eger 6limiin
zamani bilinseydi, insan hi¢bir hazirlik yapmadan bu vakti bekleyecek ve ecel
yaklastiginda hazirligim yapmaya calisacakti. Oliimiin zamanmin gizlenmesiyle
insanin her an 6liime kars1 hazirlikli olmasi arzu edilmistir. Bu ise Allah’in hikmeti

geregidir.

Her ne kadar insanin 6liimsiizliik arzusu olsa da Matiiridi’ye gore 6liimsiizliik
diinya hayat1 icin degildir, ahiret hayat1 ise kusur ve eksiklerden uzak olarak
yaratilmistir, bu sebeple cennet ve cehennem ebedidir. Ona gore ahiretteki hayat son

bulmayacaktir ve diinya hayatindaki 6liimden bagka 6liim olmayacaktir.

Matiiridi, Kur’an’daki Allah’a dondiiriilme ifadelerinin yeniden dirilise
karsilik geldigini belirtmektedir ve bu muazzam kainatin yaratilmasimin Allah’a gore
kolay olmasini ve biitlin bunlarin amagsiz yaratilmadigini delil getirerek diinya
hayatinin anlam bulmasinin yeniden dirilise bagli oldugunu ifade etmektedir.
Matiiridi, oldiikten sonra yeniden dirilisi nakil, akil ve hikmet yoniinden zorunlu
gormektedir. Matiiridi, 6ldiikten sonra dirilmeyi ve hesab1 inkar edenlere kars1 giizel
bir lislupla cevap verilmesini de uygun ve gerekli géormektedir. Matiiridi’nin ifade
ettigi gibi, yeniden dirilmenin kolaylig1 insanin fikir diinyasina etki etmesi
acisindandir. Agikgast her is Allah’a kolaydir. Yani ilk dirilis varsa yeniden dirilis
daha kolay olacaktir.

Matiirldi’ye gore Kur’an’da ahiret hayatina dair anlatimlar diinya hayatindaki
bilinen seylere kiyas edilerek yapilmaktadir. Ciinkii ahiretin anlasilmasi diinya

hayatina baglidir. Cehennemdeki azaplar diinyada insanin tattigi elemler iizerinden
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anlatilirken cennetteki miikafatlar da diinyada insanin tattig1 nimetler iizerinden
anlatilmaktadir. Bunun yaninda Matiiridi ahiret hayatinin 6liimle basladigim
soylemektedir. Oliimle baslayan bu siirecin ilk asamasi kabir hayatidir. Matiiridi,
kabir azabimin nasil olacagii bilmenin bu konuda yapilmis rivayetlere dayanmasi
gerektigini, eger bu konuda sahih bir rivayet olursa onun esas alinmasi gerektigini
aksi takdirde kabir azab1 konusunu tartismay1 terk etmenin daha evla oldugunu ifade
etmektedir. Cilinki Ona gore bu konuda yapilan akli yaklasimlar gecerli degildir.
Matiiridi’ye gore kabir hayatinda ceza ve miikafat vardir. Ama bu, cennet ve

cehenneme benzer sekilde degildir.

Kabir hayatin1 anlamada kilit kavram ruhtur. Ruhun tarifi ile ilgili kesin bir
ifade miimkiin olmasa da temelde maddeci ve ruhgu iki yaklasim s6z konusudur.
Ruhun mahiyetini ancak Allah bilir. Matiiridi’ye gore ruh ve nefs farkli kavramlardir.
O, baz1 ayetlerin agiklamasinda ruh kelimesinin yerine nefs kelimesini kullanmaistir.
Ona gore nefsin asil vasfi idrak ve bedendeki akletme ve duyumsama faaliyetleridir.
Buna gore Matiiridi nefs-i derrakeden kasitla idrak etmeyi degil ayn1 zamanda akil
yiiriitme ve duyular1 kastetmektedir. Oliim aninda ruhun bedeni terk etmesiyle beden
canliligin1 kaybedecek ve ¢iiriiyerek yok olacaktir. O, kabirde insanin diriltilecegi ve
bu sekilde azap veya nimet gorecegini ifade etmektedir ve kabir hayatinda da ceza ve

miikafata ugrayacak olan nefs-i derrakedir.

Matiiridi, ahiret hayatmim gerekliligini islam’in siirekliligi, insanmn fitrati,
ilahi adalet, i1dh1 hikmet ve ilahi kudret agisindan aciklamaktadir. Ona gore diinyaya
gelen her insan farkli karakterlerde ve kabiliyetlerde yaratilmigtir, fakat diinyadaki
zenginligin ve fakirligin karsiligi aklin ve hikmetin kavrayamadigi bir haldedir.
Diger taraftan varligi yoktan var eden Allah’in tekrar hayat verememesi muhaldir,
bunun diisiiniilmesi ise abesle istigaldir. Ayrica diinya hayatinda siikreden ve
kiifreden insanlarin bir arada olmasi her ne kadar miimkiinse de ahirette bu durumun
devam etmesi itaatkar kullar i¢in bir zuliimdiir. Bundan dolay1r Matiiridi, ahireti ispat
etmede ve gerekli gormede en c¢ok ilahi hikmete dayanmaktadir. Ayni1 zamanda O,
diinya ve ahiret hayatlariin birbirlerinin tamamlayicisi olmasinin tevhid inancinin

esast oldugunu belirtmektedir.
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Matiiridi, mahserdeki bazi insanlarin kor olmasinin manevi korliik
olmadigimi, bilakis maddi korlik oldugunu ifade etmektedir. Ona goére yeniden
dirilme ruh ve beden ile gerceklesecektir. Ayrica mahserde heniiz hesap olmadan
bazi insanlarin sikint1 ¢gekmesi bazi insanlarin da nimet gérmesi kabir azabina delildir
ve yeniden dirilig, ruh ve beden ile olacaktir. Matiiridi, ahiretteki bedenin maddi bir

beden olacagi ve diinyadaki bedenle ayn1 olacag1 goriistindedir.

Matiiridi, cennetin zaman olarak sonunun olmadigin1 fakat mekan ve alan
olarak sonlu oldugunu ve cennetin ve nimetlerinin ebedi olup hi¢bir zaman yok

olmayacagini ifade etmektedir.

Matiirldi, 6lim ve O6liim sonrasi hayat konularinda nakle daha ¢ok Onem
vermektedir. Eger konuyla ilgili acik bir ayet, sahih bir hadis veya sahabe sozii varsa
hi¢bir goriis belirtmemektedir, aksi takdirde konuyla ilgili alimlerin goriiglerini verip
bazen kendi gorilislinii vermekte bazen de vermemektedir. Buradan yola ¢ikarak
konuyla ilgili hadis literatiiri tekrar taranarak ve Matiiridi’nin eserlerinde ortaya
koydugu s6z konusu yontem takip edilerek Matiiridi’nin herhangi bir goriis ortaya

koymadig1 konularda daha kesin fikirler beyan etmek miimkiindiir.

Matiiridi’nin ruh ve nefs kavramlarina yaklasimlari farkli ¢alismalar i¢in
ilham vericidir. Matiirid’nin kabir hayati i¢in ruh yerine nefs-i derrakeden
bahsetmesini azabin niteligi agisindan anlamak uygun olacaktir. Aksi takdirde ruhun
bir ciizli olan nefs-i derrdkenin kullanilmasi kabir azabinin ruh ve bedenle olmasina

mani bir anlam dogurmamaktadir.

Sonu¢ olarak, tarih boyunca insanlifin 6lim ve Oliim sonrasi hayat
tasavvurunu, inancini  ve sonuglarini degerlendirdigimizde, ahiret inanciyla
hayatlarinm sekillendiren ve medeniyetler kuran toplumlar diinya hayatinda iyiliklerde
yarismislardir. Bu sayede hem diinyalarin1 hem de ahiretlerini mamur etmislerdir.
Diger taraftan 6liim sonrasinda baska bir hayatin, dirilisin ve hesabin olmadigi
inancinda olan toplumlar diinyay1 felaketlere ve buhranlara siiriiklemistir. Ozellikle
giinlimiizde Bati medeniyeti materyalist bir sistem kurmus, pozitivist bir yaklasimi
benimsemis ve nihai hedefi sekiilerizm olmustur. Bati medeniyetinden farkli

derecelerde etkilenen ve etkilenmeye devam eden toplumlar da diinyay1 ve ahireti
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ayni diisiinceyle tasavvur etme egiliminde olmustur. Boyle bir donemde insanin
fitratina uygun hayat tarzina dénmesi konusunda ahiret inanc1 6nem arz etmektedir.
Insanoglu, diinya hayatinda huzuru ahiret inanci ile elde edecektir. Bunun igin ahiret
inancinin insanlara iyi anlatilmasi gerekmektedir ve gerceklestirilecek galismalarda

ahiret inancinin ¢esitli yonleri ile ele alinmasi faydali olacaktir.
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