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Tezin Adi Giirani’nin Tefsir Metodu ve Kessaf Tefsiri ile Mukayesesi

Calismada Osmanli doneminde yasamis Islam aleminin 6nemli miifessirlerinden biri
olan Giirani’nin (6.893/1488) (Semseddin Ahmed b. Ismail)  Gdyetii I-Emani fi Tefsiri’l-
Kelami’r-Rabbdni isimli  tefsirindeki uyguladigt metodunu ve Zemahseri’nin (0.
538/1144) el-Kessdf ‘an Haka ik Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil
eseri ile mukayesesini incelemeye ¢alistik. Ilim tahsil etmek igin birkac bdlgeye seyahat
eden Gilirani, en son Kahire’den Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altindaki topraklara
gelerek Sultan II. Murad’in (6. 1451) hiikiimdarliginin son yillarina, Fatih Sultan
Mehmed’in (6. 1481) hiikiimdarliginin tamamina ve II. Bayezid’in (6. 1512) hiikiimdarlik
doneminin yedi senesine sahitlik etmis, bir¢ok dini hizmetlerde bulunarak hayatini
stirdiirmiistiir. Kudiis’te bulundugu sirada (H. 860) tefsirini yazmaya baslayip yedi senede
bitiren Giirani, bu 6nemli eserini o dénemin hiikiimdari olan Fatih Sultan Mehmed’e ithaf
etmistir. Kelam, fikih ve siyere ait bilgileri ihtiva eden bu eser, Giirani’nin yasadigi
donemde ders kitab1 olarak medreselerde okutulmustur. Yazma eser olarak giiniimiize
kadar muhafaza olunan bu eserin her cildi, farkli ilim adamlar tarafindan tahkik edilmis,
daha sonra ise Liibnan’da Darii’l-Hadara Yaymevi tarafindan 2017 senesinin sonlarinda
yedi cilt halinde matbulagtirilmistir.

Miiellifin tefsirindeki metodunu inceledigimizde Zemahseri’nin el-Kegsaf ‘an
Haka'iki Gavdmizi't-Tenzil, Beyzavi'nin (6.685/1286) Envaru’t-Tenzil, et-Tibi’nin (0.
743/1361) Futiihu’l-Gayb fi’'I-Kesf an Kindu 'r-Reyb, Teftazani’nin (5. 792/1391) Hagiye
ale’l-Keggaf. Taberi’nin (6. 310/922) Céamiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn basta olmak
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tizere pek c¢ok tefsirden yararlanarak eserini telif ettigi goriilmektedir. Giirani eserinde
hem rivayet hem de dirayet metodu izlemistir, eseri; fikih, kelam, dil, kiraat, belagat gibi
ilim dallarina dair bilgileri de ihtiva etmektedir.

Bu caligmada, Giirani’nin tefsirinde izledigi yontem ve metot ile Zemahgeri’nin
Kessdf isimli tefsirinde izledigi yontem ve metotlar mukayese edilmis, bunlarla ilgili
olarak orneklere yer verilmistir. Bu 6rnekleri inceledigimizde Giirani’nin Zemahseri’den
etkilendigi, onun izledigi yontem ve metotlardan istifade ettigi goriilmiistiir.

Netice itibariyle sz konusu eserde daha Onceki yazilmis tefsirlerden yararlanildigi

ve eserin onlarin yaptigi ¢calismalara benzer bir metotla kaleme alindig1 anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giirani, Gayetii’l-Emani, Zemahseri, Kessaf, Tefsir, Rivayet,

Dirayet, istishad.
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Title of the

Thesis/Dissertation Comparison of Gurani Tafsir Method with Kessaf Tafsir

In our study, we tried to examine the method applied by Gurani (d.893/1488)
(Shemseddin Ahmed b. Ismail) , one of the important commentators of the Islamic world
who lived in the Ottoman period, in his tafsir called Gayetu’l-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’r-
Rabbani and its comparison with Zemahsheri’s (d.538/1144) el-Kessaf an Hakaiki
Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil. Gurani, who traveled to several
regions to acquire knowledge, finally came from Cairo to the lands under the rule of the
Ottoman Empire and witnessed the last years of the reign of Sultan Murad 11 (d. 1451), the
entire reign of Mehmed (d. 1481) the Conqueror and the seven years of the reign of
Beyazid Il (d. 1512). He continued his life by performing many religious services. Gurani,
who started to write his commentary while he was in Jerusalem and finished it in seven
years, dedicated this important work to Fatih Sultan Mehmed, the monarch of that period.
This work, which contains information about Kalam, Figh, and the biography of Prophet
Muhammad, was taught in madrasas as a textbook in Gurani’s period. Each volume of this
work, which has been preserved as a manuscript, has been examined by different scholars.
Later, it was published in seven volumes in Lebanon by Daru’l-Hadara Publishing House
at the end of 2017.

When we examine the author’s method in his commentary, especially Zemahsheri’s

(d. 538/1143) el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil, Beyzavi’s (d. 685/1286) Envaru’t-
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Tenzil, et-Tibi’s (d. 743/1361) Futuhu’l-Gayb fi’l-Keshf an Kinai’r-Reyb, Teftazani’s
Hashiye ale’l-Kessaf, Taberi’s (d. 310/922) Camiu’l-Beyan a Te’vili Ayi’l- Qur’an, it
seems that he copyrighted his work by making use of many commentaries. Gurani
followed both narration and wisdom methods in his work. It also includes the information
about branches of science such as figh, kalam, language, recitation, and rhetoric.

The method followed by Gurani in his tafsir, and the methods used by Zemahsheri
(d. 538/1143), in his tafsir called al-Kessaf, are compared and examples are given
regarding these. When we examine these examples, it is seen that Gurani was impressed by
Zemahsheri (d. 538/1143) and benefited from the methods he followed.

As a result, it has been understood that this work has benefited from previous
interpretations and this work has been written with a similar method.

Keywords: Gurani, Gayetu’l-Emani, Zemahsheri, Kessaf, Tafsir, Rumor, Tenacity,
Istishhad.
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ONSOZ

[lim dallar1 arasinda dini ilimlerin, bu ilimler arasinda ise tefsir ilminin 6nemli
bir yeri vardir. Ciinkii tefsir ilmi, Kur’an-1 Kerim’in mahiyetini, emir ve nehiylerin
esas gayesini agiklayarak insanlara hizmet eden bir ilim dalidir.

Tefsir ilminin yayginlastigi ve dnemli bir ilim dali haline geldigi devletlerden
biri olan Osmanli devletinde ¢ok sayida alim yetismis ve bu alimler Islami ilimleri
destekleyerek onemli eserler telif etmistirler. Osmanli donemi ilim literatiiriine
“Gayetii’l-Emani fi Tefsiri’l-Keldmi’r-Rabbdni” isimli eseri ile katkida bulunan
alimlerden biri Giirani ismiyle meshur olan Semseddin Ahmed b. ismail olmustur.

Yasadig1 donemde faydali eserler telif eden, bu eserleri asirlar sonra Osmanl
medreselerinde okutulan Kesgdf isimli eserinin miiellifi ise Ebii’l-Kasim Mahmud b.
Omer Ahmed el-Harizmi ez-Zemahseri’dir. Zemahseri’nin tefsirinin  birgok
miifessirlerde oldugu gibi Giirani’nin de tizerinde etkisi olmustur.Bu sebeble tez
calismasinda Giirani’nin “Gadyetii’I-Emdni eserindeki tefsir metodu ve Zemahseri’nin
Kegsaf tefsiri ile miikayesesi yapilmustir.

Tez calismasinda Giirani’nin “Gdyetii'I-Emani fi Tefsiri'l-Keldmi r-Rabbdni”
isimli eseri, rivayet ve dirayet tefsir yontemleri, Ulamu’l-Kur’an konularina
yaklasimlari, eserinde kullanilan diger metotlar incelenerek ¢alisilmistir. Akabinden
Giirani ve Zemahseri’nin tefsirleri arasinda mukayese ¢alismasi yapilarak iki tefsir
arasindaki metodolojik farklar tespit edilmistir. Boliimlerin igerisinde ayet
orneklerinin hem Arapgasi hem de Tiirkge meali verilerek miifessirlerin konuyla
alakali ayetlerin tefsiri ve goriisleri zikredilmistir.Daha sonra iki miifessirin tefsirleri
ve goriislerinde izledikleri metotlar mukayese edilmistir. Bu mukayese sonucunda
konularla ilgili kendi yorumlarimizi1 da katarak netice elde edilmeye ¢aligiimistir.

Bu c¢alismanin arastirma siirecinden tezin olusmasina Ve c¢alismanin
tamamlanmasina kadar fikir ve goriislerini aldigim, yapici diizeltmeleriyle, tenkit ve
tashihleriyle c¢alismama yon veren danisman hocam Prof. Dr. Ali

AKPINAR’a,gerekli destek,degerlendirme ve tavsiyelerde bulunarak katki saglayan



vii

Dog. Dr. Hakan UGUR’a, ¢alismanin saglhkli bir sekilde yiiriitilmesi igin fikir
aligverisinde bulunarak bu konuda yonlendirmeler yapan Prof. Dr. Hayri ERTEN’e,
akademik basariya ulasmamda emegi gecen biitiin hocalarima, ayrica ¢alisma
stirecinde hosgorii Ve anlayislariyla katkida bulunan anne babama ve aileme ayr1 ayri
tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Murad SEFEROGLU
Konya, 2022
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GIRIS

Her dénemde Islam dininde farkli mezheplere ve gériislere sahip olan alimlerin
oldugu bir gergektir. Bu alimler telif ettikleri eserlerinde diisiincelerini
yansitmiglardir. Miifessirler de eserler telif ederken bu tiir diisiincelerini yansitarak
goriislerini beyan etmistirler. Giirani ile Zemahseri de bu miifessirler igerisinde
degerlendirilebilir. Giirani ehli stinnet itikadina mensup bir alim olup, Zemahseri ise
Mu‘tezili mezhebinin alimlerindendir. Bu alimler mensup olduklart mezheplerini
benimseyerek eserlerinde ayetleri tefsir ederken diislincelerini aktarmiglardir.
Miifessirlerin bu diisiinceleri mezhep farkliliklar1 gozetilerek yapildigindan tez
calismasinda daha dikkat ¢ekici ayetler lizerinden ornekler verilerek bagliklar
halinde, 6nce Giirani’nin tefsir metodolojisi yapilacak sonra ise iki mifessir
arasindaki ayetleri yorumlama metodolojisi mukayese edilecektir. Bu miikayese
yontemi ayet oOrnekleri ilizerinden yapilmaya calisilacaktir. Ele alinacak ayet
orneklerinden hareketle Giirani ile Zemahseri’nin ayetleri tefsir etmedeki
metodolojileri, konuya bakis agilar1 tespit edilecek, konularda birlestikleri veya
ayristiklar1 yerler karsilastirilacaktir. Yapilacak olan bu miikayesede Giirani ile
Zemahseri’nin tefsirdeki metodolojilerinin hadis, fikih, kelam, kiraat, belagat vs.

acilarindan da analizi yapilacaktir.

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI

Islami ilimlerde tefsir ilminin yeri 6nemli yere sahiptir. Bu &neme binaen
tefsirle ilgili miifessirler birgok eserler telif etmis ve insanlarin hizmetine
sunmuslardir. Genelde Islam 4leminde, 6zelde ise Tiirk diinyasinda adindan
bahsettiren miifessirlerden biri de Semseddin Ahmed b. Ismail’dir. “Gayetii 'I-Emani
fi Tefsiri’l-Keldmi’r-Rabbdni” eseriyle meshur olan Semseddin Ahmed b. Ismail
dogdugu Garan kasabasina nispetle Giirdni, miiderrisligi sebebiyle Islam
literatiirinde Molla Giirani ismiyle anilmaktadir. Giirani’nin bu tefsirinde izledigi
metodun nasil  oldugunun, nasil bir yol izlediginin, hangi kaynaklardan
yararlandiginin incelenmesi 6nem arzetmektedir. Ciinkii bu gibi eserler kendisinden
sonraki arastirmalara kaynaklik teskil etmis ve bundan sonraki c¢aligmalara da

kaynaklik edecektir. Giirani kadar tefsirle ilgili adindan bahsettiren ve Kessdf adli



eseriyle taninan miifessirlerden biri de Zemahseri’dir. Giirdni’nin tefsiri ile
Zemahseri’nin tefsiri arasinda benzerligin oldugu diisliniilmektedir. Bundan dolay1
Giirani’nin tefsirinde izledigi metot ile Zemahseri’nin tefsirinde izledigi metot
arasinda bir benzerlik olup olmadiginin, birbirlerinden etkilenip etkilenmediginin
aragtirilmasi da kayda deger bir konudur.Bu calismada hem islam Aleminin hem de
Osmanli déneminin 6nemli alimlerinden biri olan Giirani’nin hayati, ilmi kisiligi,
telif ettigi s6z konusu eserin metodunun incelenmesi ele alinacaktir. Biitiin bunlardan
hareketle tez konusunun “Giirani’nin Tefsir Metodu ve Kessaf Tefsiri Ile
Mukayesesi” seklinde olmasi uygun goriilmiistiir.

Gurani, ilk tahsilini memleketinde tamamladiktan sonra Bagdat, Dimesk,
Kahire gibi ilim merkezlerine giderek meshur alimlerden dersler okumus icazetler
almistir.’ Kelam, tefsir, nahiv, sarf, mantik ve kirdat’i-seb‘a gibi dini dersler alan
Giirani bu ilimlerde maharet kazanmis, talebeler okutmustur. Talebe okutmakla,
miiderrislikle mesgul olan Giirani bu sebepten dolay1 eserlerini ge¢ yaslarda telif
etmeye baslamustir.” Arastirmada bu denli Snemli Aalimin hayatiyla, ilmi
faaliyetleriyle, telif ettigi eserleriyle ve yetistirdigi talebeleriyle ilgili konulara yer
vermek Onemli goriilmiistiir. Dolayisiyla arastirmanin konusu igerisinde bu tiir
bagliklara da deginilmistir.

Giirani’nin tefsir sahasindaki eseri Gdyetii'|-Emani fi Tefsiri’|-Keldami r-
Rabbani isimli eseridir. S6z konusu eserin miiellifi, Osmanli doneminde miiderrislik,
kazaskerlik, kadilik ve seyhiilislamlik gorevlerinde hizmetler yapmistir. Bu amacla
Giirani’nin tefsirindeki metodu iizerine yapilan ¢alismada, Osmanli miiderrislerinin
Kur’an’t anlama konusundaki telif ettikleri eserlerin onemini ortaya koyarak 0
donemin ilim camiasinin Kur’an anlayisi hakkinda bilgi verilmesi hedeflenmektedir.

Bu tez ¢alismasinda, Giirani’nin Gdyetii l-Emani fi Tefsiri'|-Keldmi r-Rabbani
isimli tefsirindeki takip ettigi kaide ve kurallar incelenecek, Zemahseri’nin Kegssaf
adli tefsirindeki metot arasinda mukayeseler yapilacaktir. Tefsir kaynaklartyla
beraber, sosyal bilimler alaninda Kur’an ilimleriyle alakali farkli alanlarda yazilmis
eserler de arastirilarak Giirani’nin ilmi sahsiyeti, hayati, eserleri, rivayet ve dirayet

yontemleri analiz edilecek ve bu eserin ilim camiasina katkilar1 ortaya konulacaktir.

! Muhammed b. Ali Sevkani, el-Bedrii 't-Tali’, (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, tsz.), I, s. 39.
2 Sakip Yildiz, Fatih’in Hocast Molla Giirdni ve Tefsiri, (Istanbul: Sahaflar Kitap Sarayi, 1988), s. 90.



B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bilim dallarinin kendine 6zgii arastirma yontemi oldugu gibi tefsir ilminin de
kendine 6zgii bir yontemi vardir. Ciinkii tefsir ilmi Cenab-1 Hakk’in insanlara
gonderdigi kitabin mahiyetini, emir ve nehiylerin esas gayesini agiklamaktadir.
Kur’an ayetlerinin hepsi ayni agiklikta olmayip, bu ayetlerin bazilar1 kolay bir
seklide anlasilmakta, bazilar1 ise kolay anlasilmamakla beraber, {izerinde
diistiniilmesi, ayetlerin manalarinin ve sirlarinin ¢6ziilmesi gerekmektedir. Bu tiir
ayetlerdeki derin manalarin ve sirlarin  ¢ozlilmesi tefsir ilmi vasitasiyla
yapilmaktadir. Tefsir ilmi miifessirlerin Kur’an-1 Kerim’den yaptiklari istihraglar1 ve
izledikleri yolu gosteren kaideler ve usuller mecmuasi oldugu igin bu camianin ilim
adamlar1 Kur’an’1 anlama hususunda farkli yontemlere bagvurmuslardir.

Calisma konusu olan “Giirani’nin Tefsir Metodu ve Kessaf Tefsiri ile
Mukayesesi” isimli tezin arastirilmasi esnasinda konunun durumu ve ozellikleri goz
ontinde bulundurularak kiitiiphane arastirmasi, veri toplama faaliyetleri, literatiir
taramast ve kaynak okumalari, toplanan verilerin analizi, tasnif edilmis verilerin
degerlendirilmesi yapilmistir. Bu degerlendirmeler sonucunda alinan notlar bilimsel
etik kurallarina uygun olarak yaziya gecirilmistir.

Calisma konusunun akisina gore akademik caligmalarda takip edilen kiitiiphane
kaynaklarinin taranmasi sonucunda ulagilamayan bilgilerle alakali internet ortaminda

bulunan bilimsel kaynaklardan da istifade edilmistir.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

“Giirani’nin Tefsir Metodu ve Kessaf Tefsiri ile Mukayesesi” ismiyle ele
alinan bu ¢alismanin birinci boliimiinde ve gerekli yerlerde konuyu anlatirken el-
Mektebetii’s-Samile  uygulamasindan ve farkli  bilimsel kaynaklardan da
faydalanilmistir. Yine ayni boliimde Sehavi’nin (6. 902/1497) ed-Dav i l-Lami * li-
Ehli’l-Karni 't-Tasi, Taskoprizade’nin (5. 968/1561) es-Seka 'iku 'n-Nu ‘mdniyye fi
‘Ulemd i 'd-Devleti’l- ‘Osmdniyye, Makrizi’nin (6. 845/1442) “es-Sulik li-Ma ‘rifet ’i-
Diiveli’l-Muliik”, Hac1 Halife Mustafa Konstantini’nin (Katip Celebi, 6. 1067/1657)

“Kesfu 'z-Ziinun an-Esami’l-Kutib ve-1’Fiinin ” gibi eserlerine miiracaat edilmistir.



Tez konusunun ikinci bolimiinde Gurani’nin tefsirindeki rivayet metodunu
incelerken ana kaynak olan Gayetii’'l-Emdni fi Tefsiri’l-Keldmi r-Rabbdni adli
tefsirden, Tirmizi’nin (6. 279/892) “el-Camiu’s-Sahih”, Buhari’nin  “Sahihu’l-
Buhari”, Muslim’in  “Sahih-i Miislim”, Muhammed b. Seleme Kudai’nin (0.
454/1062) “Miisned-i Sihab”, Nesai’nin (6. 303/915) “el-Mucteba Mine 's-Siinen”,
Ibn Mace’nin (6. 273/887) “Siinen-i Ibni Mdce”, Ebt David’un (6. 275/889) “es-
Siinen”, Taberi’nin (6. 310/922) “Cdmiu’l-Beyin an Te vili'|-Ayi’1-Kur’an”, Tbn
Kesir’in (6. 774/1373) “Tefsiru’l-Kur ’dni’l-Azim” gibi alimlerin eserlerinden
faydalanilmistir.

Calismanin tglincli bolimiinde ise Giirani’nin tefsirindeki rivayet, dirayet ve
Ulomii’l-Kur'an metodu ele almirken genellikle Gdyetii’l-Emani fi Tefsiri’l-
Kelami’r-Rabbdni adli eserden yararlanmakla beraber, M. Kamil Yasaroglu’nun,
“Molla Giirani” TDV Islam Ansiklopedisi maddesinden, M. A. Yekta Sara¢’in
“Klasik Edebiyat Bilgisi Belagar”, Nusrettin Boleli’nin “Belagdat Beyan-Meani-
Bedi’ Ilimleri Arap Edebiyati”, Ali Carim ile Mustafa Emin’in “el-Beldgdtu |-
Vadihatu fi’l-Beydni ve’l-Medni ve’l-Bedi’ Mea 'd-Delil ”, Ciircani’nin (6. 816/1413)
“Mecmuatu 'n-Nahviyyeti I-Cedide Avamili Ciircdni” gibi miracaat edilen bazi
kaynaklardan istifade edilmistir. Uciincii boliimiin temel arastirma konusu olan
Gayetii’|-Emani ve Kessdf tefsirinin mukayesesinde Zemahseri’nin Kegssdf adli
eserinden de istifade edilmistir. Tezde verilen ayetin Tiirkce anlami Diyanet Isleri

Baskanligi’nin hazirladig1 Kur’an-1 Kerim mealinden alinmustir.

D. ARASTIRMA KONUSUYLA ILGILI CALISMALAR

Gayetii’l-Emdni tefsiri hakkinda 2007 senesinde Mehmet Mustafa Goksu
tarafindan Sakarya Universitesinde hazirlanan “Molla Giirdni’'nin Gadyetii’l Emani
Isimli Tefsirinin Edisyon Kritigi (Necm-Nas Sureleri Arasi)” adli doktora tezi
mevcuttur. Bu tezde Mehmet Mustafa Goksu Kur’an-1 Kerim’in 114 suresinden
61’inin tefsir edildigi boliimii tahkik etmistir. Mehmet Géksu Islam medeniyetine ait
olan bu el yazma eseri Kur’an-1 Kerim’in Necm ve Nas sureleri arasini dikkate alarak
ulasabildigi niishalar1 karsilastirmis, Giirani’nin kaleminden ¢ikan metne en yakin bir
metin haline getirerek tahkik ¢aligmasi yapmistir. Bunun yanisira tezin ilk kisminda

miiellifin hayatma ve Gdyetii’l-Emdni adl tefsirine kisa atiflarda bulunmustur.



Dolayisiyla tahkik ¢aligmasi yaptigi igin detayli incelemelerde bulunmamistir. Buna
benzer bir baska calisma yine 2003 senesinde Marmara Universitesi’nde Mahmut
Ay tarafindan “Molla Giirani’'nin Gayetu’l Emani Isimli Tefsiri ve Tefsirinin Fatiha
ve Bakara Surelerinin 1-7103 Ayetlerinin Edisyon Kritigi” isimli yiiksek lisans tezi
yukarida bahsedilen ¢aligsma ile benzer nitelikler tagimaktadir.

Konuyla ilgili yapilan ¢alismalar arasinda Sakip Yildiz tarafindan “Fatih’in
Hocast Molla Giirani ve Tefsiri” adli ¢alisma dogentlik tezi olarak hazirlanan bir
arastirma da mevcuttur. Bu arastirmada miiellif, Giirani’nin hayatina, Anadolu’daki
faaliyetlerine, Osmanli donemindeki tefsir faaliyetlerine ve baska ana basliklara yer
vermigtir. Fakat Sakip Yildiz, Giirdni’nin Miibhemati’l-Kur’an’a, muhkem ve
miitesabih konularma, Mekki ve Medeni ayetlere olan yaklagimina vs.konulara
docentlik tezinde deginmemistir. Giirdni’nin tefsirinde degindigi bu tiir konulara
arastirmada yer verilmistir.

Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde “Kadi Beyzdvi ve
Zemahgeri’'nin Fatiha ve Bakara Surelerindeki Yorumlarina Molla Giirani nin
Tenkitleri” ismiyle 2018 senesinde Kutbettin Ekinci tarafindan kaleme alinmig bu
makalede Ekinci, Fatiha suresindeki tenkitleri ayri, Bakara suresindeki tenkitleri ayri
ayetlerle izah etmis, bazen de kelimeleri dirayet tefsir metoduyla agiklamistir.
Dolayisiyla Giirani’nin Beyzavi (6. 685/1286) ve Zemahseri’ye karsi dil yoniinden
yaptig1 tenkitleri ortaya koymustur.

Bir baska makale ise Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi
Mahmut Ay tarafindan “Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir

’

Calismalar:” ad1 altinda “Fatiha ve Bakara Sureleri Orneginde Molla Giirdni’nin
Beyzavi FElestirisi” isimli makalesidir. Bu makalede Mahmut Ay Giirani’nin
Beyzavi’ye yonelttigi elestirilerini, Ornegin liigavi meseleler, kiraatla alakali
meseleler, kelami meseleler, fikhi meseleler, tasavvufi meseleler vs. gibi basliklara
ayirarak izah etmistir.

Bahsedilen bu g¢alismalarin haricinde dijital ortamda Giirani’yle ilgili gesitli
bilgi paylasimlar1 da mevcuttur. Fakat bu bilgiler akademik calismada istifade

edilecek nitelikte olmadigi tespit edilmistir.



E. GAYETU’L-EMANi TEFSIiRININ KESSAF TEFSIiRi iLE
MUKAYESE SEBEBI

Bu calismada Giirani’nin “Gdyetii I-Emani fi Tefsiri’l Keldmi’r-Rabbdni” adl
eseri Zemahseri’'nin saheseri olarak kabul edilen Kessdf tefsiri ile karsilagtirilacak ve
buna neden olan sebepler birka¢ madde ile zikredilecektir. Soyle ki, Zemahseri
yazdig1 Kesgsaf tefsiri ile Kur’an’in i¢inde kapali olan yerleri dilsel agidan agmay1
murad etmis ve eserin telifini tamamlamistir. Ayrica Zemahseri, kendisinden sonra
gelen pek ¢ok miifessirlerin ve diger ilimlerle ugrasan islam alimlerinin de dikkatini
cekmistir.

Osmanli doneminde ve topraklarinda bulunan medreselerde okutulan ileri
diizey tefsirlerden biri olan Kegsdf'in Giirani’nin tefsir eserinin olusmasinda 6rnek
teskil ettigi goriilmektedir. Soyle ki bu calismada o donemde okutulan Zemahseri’nin
Kessdf isimli tefsirinin Giirani’nin Gdyetii’I-Emdni eserinin olusmasinda istifade
edildigini varsayarak iki tefsir arasinda mukayese sebebi olusmustur. Zikredilen
miifessirlerin yasadigr donemler arasinda 355 senelik fark olsa da Kegsdf adli bu
eser donemin en meshur tefsirlerinden biri olmus, hatta sadece Tiirk diinyasinda
degil ayn1 zamanda Arap aleminde de hak ettigi o itibar1 kazanmistir. Her ne kadar
kendisi Mu‘tezili olsa da Zemahseri; ameli bakimdan belki Hanefi olmasi, belki
tefsirinde Mu‘tezili goriislere cok yer vermemesi, hatta yeri geldiginde bagka itikadi
goriisleri Mu‘tezili goriislere tercih etmesi veyahut dilsel agidan Kur’an tefsirine
O0zen gostermesi itibariyle eserini pek ¢ok ilmi ortamda okunacak sekilde
kendisinden sonrakilere miras blrakmls‘ur.3

Bu sebeple iiclincli bolimde Giirani ve Zemahseri’nin tefsirlerindeki fikhi
yonleri, itikadi yonleri, hadise yaklasim metotlari, dilsel aciklama tarzlar1 ve
getirdikleri kiraat vecihlerine yaklagimlar1 ve daha birka¢ hususta gerekli goriilen
ayetler ele alinip terciimesi yapilacak; akabinde miifessirlerin bu ayetlere rivayet ve
dirayet usuliiyle yaptiklar1 yorumlar mukayese edilecektir. Miikayese sonucunda
Giirani ve Zemahseri'nin tefsirlerinde ayetlere yaptigi yorumlarda birlestikleri veya

ayristiklar1 konularin tespiti yapilacaktir.

¥ Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zchebi, Siyeru Alami n-Niibeld, Thk. Bessar Avvad
Ma‘ruf, (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1985), XX, s.151; Ebti Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b.
Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Haneffiyye, Thk.
Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (Kahire: 1978), IlI, s. 447.



BIiRINCi BOLUM
GURANI’NIN HAYATI VE GAYETU’L-EMANi ADLI ESERI

A. Giirani’nin Yasadig1 Donemde Siyasi ve ilmi Durum

1. Siyasi Durum

Giirani’nin ¢ocukluk donemi ve ilk tahsil yillar1 memleketi Giiran’da, Timur
Imparatorlugu’nun hiikiim siirdiigii dénemlere denk gelmektedir. O dénemlerde
Timur Imparatorlugu ikinci Asya seferi ile Irak, Azerbaycan, Halep, Hama, Humus,
Sam, Mardin, Musul, Bagdat, Tebriz, Anadolu, Bursa, izmir, Kars ve Bizans
Imparatorlugu’nu hiikiimranlig: altina almustir.* Daha sonra ise miicadelelerin devam
etmesine ragmen 1437 yillarindan sonra Karakoyunlular bu ydrelerde etkili olmus ve
Timur hakimiyetine son vermislerdir.”

Takriben 1431/835 yilinda Kudiis’ten gegerek Kahire’ye gelen Giirani’nin
buradaki tahsil ve miiderrislik hayatt Memliik Imparatorlugu’nun siyasi
hiikiimranligi doneminde olmustur. Doneminin hiikiimranligin1 siirdiiren Memliik
Imparatorlugu, Osmanli ve iran’dan sonra diinyanin giilii imparatorluklar1 arasinda
yer almustir.’ Kahire’den sonra Osmanli Devleti’ne gelen Giirani’nin bundan sonraki
hayat1 o donemin padisah1 II. Murad’in padisahlik devrinin son yillarina, Fatih Sultan
Mehmed déneminin tamamina ve Sultan II. Bayezid’in padisahlik doneminin ilk yedi
senesine denk geldigi bilinmektedir.”

Doénemin siyasi durumunu gozden gecirdigimizde Osmanli Devleti’nin her
zaman yeni topraklar fethetme ve Islam’i yayma diisiincesi icerisinde olduklari
goriilmektedir.® Orhan Gazi’nin H. 726/M. 1326 senesinde Bursa fethini gergeklestir-

mesinin ardindan Bizans’in énemli sehirleri de fe‘thedilmi@tir.9 Boylelikle Osmanli

* Yilmaz Oztuna, Islam Devletleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1989), 1, s. 578.

5 Oztuna, Islam Devletleri, 1, s. 761.

6 Oztuna, Islam Devletleri, 1, s. 346.

" Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, (Istanbul: Otiiken Yay., 1983), 1L, s. 208.

8 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Cev. Rusen Sezer, (Istanbul: Yap1
Kredi Yay., 2003), s. 12.

°i. Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988), I, s. 115.



Devletine ilhak olunan topraklar gogalmistir. Daha sonra I. Murad’in 765 (1363)
senesinde Edirne’yi fethetmesi ve akabinde Balkan fetihleri sonrast Osmanli
Devleti’nin Balkanlara yerlesmesi de hizlanmigtir.™

Yeni fethedilen Balkanlara iskan politikalart uygulanmig, Tiirk aileler
fethedilen topraklara yerlesmis ve bolgeyi Islamlagtirmuslardir.™ 1. Murad,
Balkanlardaki Osmanli yerlesimini kesinlestirdikten sonra Anadolu’ya donmiis ve
Osmanli topraklarinda huzur donemini baglatmistir. Germiyan Beyi’nin 1378 yilinda
kizin1 Yildirnm Bayezid ile nisanlanmasinin ardindan bazi boélgeleri (Kiitahya,
Egrigéz, Tavsanli ve Simav yerleskelerini) Osmanli Devleti'ne ¢eyiz olarak
vermistir.> Boylelikle her gecen gin Osmanli Devleti’nin  Anadolu’daki
hiikiimranlig1 genisleyerek, Karamanogullari ile sinir komsusu haline gelmisler.13 l.
Murad’in  sehit olmasiyla Yildinm Bayezid diger beylikleri tetikleyen
Karamanogullarina karsi savagsmisg, Karamanogullarina destek veren Saruhan, Aydin,
Mentese ve Germiyan topraklarii ilhak etmistir.'* Savas giiciiyle baz1 bolgelerde
basari elde eden Osmanli Devleti’nin topraklar giderek geniglemistir.

Osmanli Devletinin fethetmesi gereken onemli yerlerin basinda Istanbul
geliyordu. Boylelikle Yildimm Bayezid 1391-1396 yillar1 arasinda Istanbul’u
muhasaraya almay1 basarmistr.” Yalniz Timur’un Osmanli iizerine ylirlimesi sonucu
Yildirrm Bayezid, Bizans Imparatorlugu ile anlasma yaparak Istanbul muhasarasini
kaldlrmlstlr.16 Timur’un Osmanli Devleti ile 1402 senesinde gerceklestirdigi Ankara
Savasi’yla Yildirim Beyazid esir diismiis ve Osmanli devleti par¢alanma tehlikesiyle
yuz yuze kalmustir.'’

Timur ile Osmanli Devleti arasinda gerceklesen Ankara Savasi’ndan sonra
Osmanl’nin  bazi topraklari Timur’un egemenligine gegmistir.”® Osmanl’nin

zayiflamasindan rahatsiz olan Celebi Mehmed 1413 yilinda saltanatin basina

0 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, ss. 148-152.

Y inalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 13.

2 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, ss. 157-215.

3 Metin Kunt, Osmanli Devleti 1300-1600, (istanbul: Cem Yayinevi, tsz.), s. 49.
14 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 1, s. 229.

15 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 1, s. 235.

18 Uzungarsili, Osmani: Tarihi, 1, ss. 135-136.

" Kunt, Osmanli Devleti 1300-1600, s. 56.

8 Inaleik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 22.
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geemis, Anadolu’nun kaybedilmis topraklarini fethederek Osmanli’ya tekrar

kazandirmay1 basarmls‘ur.20 Daha sonra 1421 senesinde Osmanli Devleti’nin basina

II. Murad geg:mistir.z1 .

Murad’in tahta gegmesinin ardindan 1422 senesinde
Bizanslilarin, amcas1 Mustafa Celebi’yi desteklemelerinin yani sira diger beyliklerle
de catismaya giren II. Murad, amcasim tutuklayarak idam ettirmistir.?? 1422
senesinde 1l. Murad’in Istanbul’u muhasaraya aldiginda kardesinin Mustafa Celebi
ile ordusunu da alarak Anadolu’ya girmesi iizerine Istanbul kusatmasini kaldirmis ve
Iznik’e giderek 1423 senesindeki isyanindan dolay1 kardesini de idam ettirmistir.?
Bu donemde Il. Murad’in kardesiyle g¢ekismesini firsata g¢eviren Candar
Ogullart Beyligi’nin Osmanli’ya saldiris1 etkisiz hale getirilmistir. 1425 senesinde I1.
Murad’in Mentese Beyligi’ni Osmanli topraklarina ilhak etmesi, 1428 senesinde ise
Germiyan Beyligi’nin topraklarini padisah II. Murad’a vasiyet etmesiyle Osmanli
Devletine yeni topraklar ilhak edilmis ve toprak genisletme politikalari
yﬁrﬁtﬁlmﬁstﬁr.24 Balkan iilkelerinde toprak faaliyetlerine ara veren Osmanli devleti
yeniden fetih islemlerine devam etmistir.25 Osmanli Devleti 1431 senesinde
Yanya’yr fethetmis, 1438 senesinde ise Belgrad’t muhasaraya almustir.° Bu yerlerin
fethinden sonra 1439 senesinde Semendire’nin alinmasmin ardindan Sirbistan
topraklari da Osmanl Devleti’ne ilhak edilmistir.?’ 1442 senesinde II. Murad,
Bizanslilara kars1 Istanbul’u kusatmaya kalksa da veziri Candarli Halil Pasa, padisah1
bu kararindan dondirmiistiir. II. Murad doneminde Osmanli Devleti Balkanlara
yerlesmis ve boylelikle cok giiclii baglar kurmuslardir.”® Giirdni’nin  Osmanl
Devleti’ne gelisi I1I. Murad’in Balkanlar ve Anadolu’da diismanlara karsi savastigi

1441 senesine tekabiil etmektedir.

9 Kunt, Osmanli Devleti 1300-1600, s. 57.

2 Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 1, s. 299.

2 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 1, s. 302.

22 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 1, s. 387.

2 Kunt, Osmanli Devleti 1300-1600, s. 68.

* Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, ss. 345-354.

% Inalcik, Osmanl Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), s. 26.
% Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, ss. 359-365.

2" Kunt, Osmanli Devleti 1300-1600, s. 73.

2 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1, ss. 139-140.
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2. ilmi Durum

Klasik Islam kaynaklarinda Osmanli’nin ilmi faaliyetlerine rastladigimiz gibi,
Osmanli kaynaklarinda ilim anlayisinin bazi1 araliklarla zirveye ylikseldigi
goriilmektedir. Bu boliimde daha ziyade Giirani’nin yasadigi donemde padisahlarin
iktidarda bulunduklari zaman diliminde Osmanli Devleti’ndeki ilmi durum Ozet
bilgiler halinde aktarilacaktir. Osmanli doneminde akli ilimlerle beraber nakli ilimler
revacta olmustur. Bu baslikta dini kaynakli ilimlerle ilgili Osmanli donemindeki
faaliyetler, yeni medrese ve mekteplerde ilmi durumlar, alimlerin ve padisahlarin
nasil ilm1 faaliyetler yiiriittiikleri ve bu faaliyetler sonucunda ortaya ¢ikan tablolar
kisaca gdzden gegcirilecektir.

Osmanli Devleti’nin var oldugu yiizyillarda ilk medrese Orhan Gazi tarafindan
731/1330 senesinde Iznik’te yapilmis ve medreseye miiderris olarak Serefiiddin
David-1 Kayseri (6. 749/1348) tayin edilmistir.?® Fetih miicadeleleri devam ettigi
icin Orhan Gazi Bursa’yr fethettikten sonra orada Manastir medresesi inga
ettirmistir.® Medreseler faaliyetlerine devam ettikce onemli din alimleri de
yetismeye baglamigtir. Osmanil Devleti’nin ilk seyhiilislam1 sayilan Molla Fenari (6.
834/1431) bu medreselerde yetisen Aalimlerdendir. Yukarida zikredilen Iznik
medresesi on besinci asra kadar ilim merkezi olarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir.**

Orhan Gazi’nin Bursa’yr fethinden sonra oranin beylik merkezine
doniligmesiyle yeni bir medrese olarak 1348 senesinde Lala Sahin Pasa Medresesi
insa edilmistir.** 1361 senesinde Edirne’nin fetholunmasiyla devlet merkezi olan
Edirne’ye birka¢ medrese daha insa edilmistir.*

Devlet merkezinde ve diger yerlerde medreselerin sayilarinin artmasiyla
medreseler arasinda derecelendirme olusmus ve bu derecelendirmede merkezi

medreseler ilk siraya girmistir.34 Bunun yani sira ihtisas yapmak i¢in medreseler;

» Ahmed isameddin Ebu’l-Hayr Efendi Taskoprizade, es-Sekd iku’n-Nu ‘méniyve fi ‘Ulemad’i’d-
Devleti’l- Osmdniyye, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, tsz.), s. 8; Ahmed Asikpasazade, Tevarih-i
Al-i Osman, (Istanbul: Matbaai Amire, h. 1332), s. 42.

%0 |, Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti 'nin IImiye Teskilati, (Ankara: TTK Basimevi, 1984), s. 1.

3 ziya Kazic, Anahatlart ile Islam Egitimi Tarihi, (istanbul: MUIFAV Yay., 1995), s. 87.

%2 Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanh Egitim ve Bilim Miiesseseleri”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti
Tarihi, Editor: Ekmeleddin Thsanoglu, IRCICA (islam Isbirligi Teskilat: islam Tarih Sanat ve Kiiltiir
Arastirma Merkezi), (Istanbul: 1998), II, ss. 236-237.

3 Kazici, Anahatlari ile Islam Egitimi Tarihi, s. 87.

3 Uzuncarsily, Osmanli Devleti 'nin IImiye Tegkilati, s. 2.
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Daru’l-Hadis, Daru’l-Tip, Daru’l-Kura gibi medreselerin kurulmasina 6nem
Verilmistir.35

Osmanli Devleti’nin ilim merkezleri sayilan medreselerinde Anadolu dogumlu
olup iyi tahsil almis alimler ile Misir, Sam, Iran, Bagdat ve farkli bolgelerde yetismis
alimler bu medreselerde hizmet vererek Ogrenci okutmuslardir.®® 1481-1512
senelerinde Osmanli Devleti’ne padisahlik yapmis II. Bayezid doneminde
Endiiliis’ten Miisliiman ve Yahudi alimler iilkeye davet edilmistir.’ Osmanli’nin
ilmi durumu gelismeye devam ettikce II. Murad doneminde farkliliklar olusmus,
Manisa sehri ilim merkezi haline getirilmistir.*

Osmanli doneminde her padisahin yaptig1 ilmi faaliyetler neticesinde bir¢cok
Islam alimi yetismis ve Osmanli medreselerinde bu alimler hizmet vermistir. Bundan
bagka farkli cografyalarda yetisen alimler de Osmanli medreselerinde hizmet
vermistir. Bu alimlerden biri olan ve Kahire, Bagdat, Sam gibi ilim merkezlerinde
kendini yetistiren Giirani’nin Anadolu’ya gelisi padisah II. Murad donemine denk
gelmektedir.*

Osmanli doneminde yetismis ve hizmet etmis alimler ilim meclislerinde,
medreselerde Ogrenciler yetistirmis, bilingli topluluklar olusmasi i¢in gayret
sarfetmislerdir. Ilim tahsilinde fedakarlik yapan bu fazilet sahibi ulema kendilerinden
sonraki nesillere 151k tutacak eserler birakarak sohret kazanmislardir. Anadolu’ya
geldikten sonra ii¢ padisah devrinde miiderrislikle mesgul olan Giirani, bahsedilen
muallimlerden biridir. Giirani’nin o dénemde kaleme almis oldugu “Gdyetii |-Emdni
fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabbdni” isimli tefsiri Islam diinyasina kazandirilmis kiymetli

eserlerdendir.

B. Giirani’nin Hayati
Giirani 813 yilinda Giiran kasabasinda diinyaya gelmistir (bkz. Harita 1).

Makrizi (6. 845/1442) onun dogumunu “Sehrizor sehrinde 809 senesi rabiii’l-evvel

% Kazic1, Anahatlart ile Islam Egitimi, ss. 89-91.

% Ramazan Sesen, “Osmanli ilmi, Osmanlilarin ilimlere Yaklasimi”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Dergisi, 37, 2002, s. 331.

3 Sesen, Osmani [Imi, Osmanlilarin Ilimlere Yaklagimu, s. 335.

% Fahri Kayadibi, “Fatih Sultan Mehmet Déneminde Egitim ve Bilim”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8, 2003, s. 3.

% Ziya Kazici, Ucheyligi'nden Devlet-i Aliyyeye, 2. Baski, (Istanbul: Kayihan Yay., 2009), s. 36.



12

aymnm on ii¢iinde” diye tarihlendirmistir. O dénemde Giirani, Ahmed b. Ismail b.
Osman b. Ahmed b. Resid b. ibrahim Serifuddin; Sihabuddin, Sehrizori, Hemedani,
Tebrizi, Giirani, Kahiri ve Anadolu’nun alimi diye gagrllmlstlr.4o

Girani kiiciik yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis ve onu yedi kiraat iizere
hocas1 Zeyniiddin Abdurrahman b. Omer Kazvini Bagdadi el-Celal’e (6. 837/1434)
okumus ve Satibiyye’ye yerleserek orada fikih ilmini de almistir. Ayn1 hocasina Safii
fikhini, Teftazdni’nin (6. 792/1390) hasiyesini okumus, kendisinden belagat ve aruz
ile birlikte nahiv ilmini tahsil etmistir. Giirani, diger taraftan usul ilmi, mantik, nahiv,
belagat ve bircok akli ilimlerde mahir hale gelmistir.**

Gilrani, gesitli ilimlerle ugrasmis, 6zellikle mantik, usul ve akli ilimlerde
derinlesmistir. Nahivde ve belagatte maharet sahibi olup fikih ilminde de derin
bilgiye sahip olmustur. Ayni zamanda Giirani, bu faziletleri ile de sohret
bulmustur. “Serh-u Cemi’l-Cevami‘” ve daha baska eserler telif eden Giirani,
akabinden Kahire’ye, sonra da Anadolu’ya gitmistir. Anadolu’da Sultan Murad
Han ile karsilasan Giirani, “Molla Fenari’nin (6. 834/1431) vefat1 {izerine
kendisine Hanefi olmasi ve vefat eden merhumun vazifelerini almas1” teklifini
sunan Sultan Murad Han’a olumlu cevap vermistir. Giin gectikge bolgede cok
taninan bir sima haline gelen Giirani, Fatih Sultan Mehmed icin alt1 yliz beyitlik
“Es-Safivye fi Ilmi’l-Ariz ve’l-Kdfiye” adl1 aruz eserini yazmistir.

Sultan Murad Han zamaninin onemli alimlerinden birisi olan Giirani; kendi
memleketinde okuduktan sonra tekrar Kahire’ye gitmis ve orada fikih egitimini
almigtir. On kiraati itkan tizere pek muhkem bir sekilde burada okumustur. Yine
burada hadis ve tefsir alimlerinden icazet almis, bu meyanda hadis ilminde ibn Hacer
(6. 852/1449) kendisine icazet vermis ve Giirani’nin Kahire’de 6zellikle Sahih-i
Buhari’yi gerek rivayeten gerekse dirayeten okuduguna sahitlik etmistir. Kahire’de

hem toplu dersler hem de 6zel dersler vermis, takdir ve iltifatlara mazhar olmustur.*?

* Takiyyiiddin Makrizi, es-Siiliik li-Ma ‘rifeti Diiveli’l-Miilitk, Thk. Muhammed Abdulkadir At4,
(Beyrut: Daru’l-Mektebetii’l-Ilmiye, 1997), VII, s. 465.

' Semsuddin Ebu’l-Hayr Sehavi, ed-Dav’i’l-Ldmi‘ li-Ehli’l-Karni't-Tdsi ~(Beyrut: Dar-u
Mektebetii’l-Hayat Yay., tsz.), I, ss. 105.

* Tagkopriilizade Ahmed Efendi, Es-Sakd iku n-Nu‘mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmadniyye
Osmanly Alimleri, Hazirlayan: Muhammet Hekimoglu, Editor: Derya Ors, 1. Baski, (Istanbul: 2019),
s. 150.
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Zamanin ¢ok degerli alimlerinden olan Molla Yegan (6. 865/1461), Hicaz’a
yaptig1 yolculuk esnasinda Giirani ile Kahire’de karsilasmistir. Molla Yegan (6.
865/1461) Giirani’deki yetenegi fark edince onu Rum beldesine (Anadolu’ya)
gotliirmek {izere yanina almigtir. Daha sonra Molla Yegan (6. 865/1461) ile Sultan
Murad Han karsilastiginda, Sultan Murad Han, Molla Yegan’a (6. 865/1461) soyle
sormustur: “Bizim i¢cin de hediye getirdin mi?” Molla Yegan (6. 865/1461),
Giirani’yi kastederek yaninda miifessir ve muhaddis bir adam getirdigini ve kapida
bekledigini sdylemistir. Giirani ile bir siire sohbet ederek ondaki cevheri fark eden
Sultan ona, kendi dedesi olan Sultan Murad Han’in Bursa’da bulunan medresesini,
daha sonra ise dedesi Sultan Bayezid Han’in orada bulunan medresesini vermistir.**

O donemde Sultan Murad Han’1n oglu Fatih Sultan Mehmed, Manisa sehrinde
emir olarak gorev yapmaktaydi. Babas1t Murad Han, onun egitimi i¢in bir¢ok hocalar
ona gondermis ama kimse onun istegini tam olarak yerine getirememis, hatta Kuran-1
Kerim’i dahi hatmedememisti. Sultan Murad Han, bu arzusunu gergeklestirmek igin
heybetli ve hiddetli bir hoca talep edince kendisine Giirani tavsiye edilmistir. Bu
tavsiyeyi uygun goren Sultan Murad Han’in onayir ile Giirani, Fatih Sultan
Mehmed’e hocalik yapmak i¢in goreve baslamistir. Sultan Murad Han, oglunun
hocasinin emrine karst ¢iktigi zaman ogluna vurmasi igin de Giirani’yi
tembihlemistir. Bu halde Fatih Sultan Mehmed’in yanma giren Giirani, elindeki
sopayt gerektiginde kullanmas: talimatiyla kendisini Sultan Murad Han’in
gonderdigini s6yleyince Fatih Sultan Mehmed bu duruma giilerek karsilik vermistir.
O esnada Giirani’nin kendisine vurmasindan dolay1 Fatih Sultan Mehmed’in gozi
korkmus ve kisa bir zaman i¢inde hatmini tamamlamstur.**

Babas1 Sultan Murad Han’in 6liimii iizerine saltanat koltuguna oturan Fatih
Sultan Mehmed, Giirdni’ye vezirlik makamini vermek istemis ama Giirdni bunu
reddetmistir. “Kapinizda nice kullar ve hizmetliler vezirligi almak igin ugras
vermekteler ve eger vezirin kendilerinden baska bir kisi olacagini goriirlerse kalpleri
size daralir ve saltanatimiz sarsilma tehlikesi ile karsi karsiya kalir.” diye Oziir

bildiren Giirani’nin bu s6ziinii yerinde bulan Fatih Sultan Mehmed, ona kazaskerligi

* Tagkopriilizade Ahmed Efendi, Es-Sakd iku n-Nu‘mdniyye Fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmadniyye
Osmanli Alimleri, s. 150.
* Tagképrizade, es-Seka ik, s. 88.
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vermis ve o da bu gorevi kabul etmistir. Gorevinin bagina gecince Giirani, isinin ehli
olan kisilere kadilik ve miiderrislik vermis fakat bu durumu sultana arz etmemistir.
Fatih Sultan Mehmed ise Giirdni’nin bu davranisini dogru bulmamis fakat bunu ona
aciklamaktan c¢ekinmistir. Bu olayla ilgili istisare sonucu vezirler Fatih Sultan
Mehmed’in Bursa’da dedesinden kalan vakiflarin ihlal edildigi ve yeniden bunlarin
tedarikinin gerektigini Giirani’ye sOylemesini istemisler. Fatih Sultan Mehmed bu
durumu Giirani’ye soyleyince, Giirani “Eger emrederseniz bunu diizenleyebilirim.”
demistir. Buna karsilik Fatih Sultan Mehmed bu isin uzun bir zaman alacagini
belirterek onu vakif islerinin sorumlulugunu almasi ile birlikte Bursa kadiligina tayin
etmistir. Giirdni bunu kabul ederek tayin fermani ile Bursa’ya gitmistir.*®

Belli bir siire sonra Fatith Sultan Mehmed, kendi tugrasim1 verdigi
hizmetlilerinden birisini elinde seriata muhalif isler olan bir sahife ile Giirani’ye
gondermistir. Giirani ise bu sahifeyi yirtarak parcalamis ve getiren kisiyi de
dovmiistiir. Buna kizan Fatih Sultan Mehmed, Glirani’yi gorevinden uzaklastirmis ve
aralarinda bir nefret olusmustur.“'6

H. 841 senesinde siirgiine gonderilen Giirani, Kahire’de Muhammed b. Bérizi
(6. 856/1452) tarafindan cagrilmis ve kendisine cesitli ihsanlarda bulunulmustur.
Bolgenin taninmis ve sozii gegen Kkisileriyle sik sik goriisen Giirani, boylelikle
insanlar arasinda taninan bir alim olmustur. Ozellikle de Kadi Zeyniiddin Abdulbasit
ile yakinlik kurmus ve birtakim 6nemli vazifelerde gorev alarak maasa baglanmistir.

Fatih Sultan Mehmed’in da yanina sik sik gidip gelen ve mahareti ile meshur
olan Giirani, bu sebeple birgok diismani kendi iizerine ¢ekmistir. Hatta o kadar
ilerlemis ki, aralarinda bir ¢ekisme dahi ¢ikmistir. Durumu biraz daha ilerletenler
Giirani’ye riyasetinde tutarsiz davrandigi gerekgesiyle onu Fatih Sultan Mehmed’e
sikayet etmistirler. Kendisine verilen itibardan dolay1 6zellikle Fatih Sultan Mehmed
ve baskalar1 Giirani’ye kin duymaya baglamistir. Neticede Giirani, Fatih Sultan
Mehmed’in meclisinde kadilarin huzurunda kiigiik diisiiriilmiis ve kendisine verilen
gorevler elinden alinmistir. Bir miiddet sonra Sam’a siirgiine gonderilmis, Sam’a

siiriildiikten sonra Giirani, hac i¢in Halep tarafina yonelmis ve oradaki hacilara

* Tagkopriilizade Ahmed Efendi, Es-Sakd iku n-Nu‘mdniyye Fi Ulemdi’d-Devieti’l-Osmadniyye
Osmanli Alimleri, ss. 150-152.
*® Tagképrizade, es-Seka ik, s. 52.
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katilmistir. Giirani belli bir miiddet kendisini hacilara tanitmamistir. Giirani, sani
duyulmaya basladiginda Sam’a dogru, oradan da Firat tarafina génderilmistir. Giirani
burada kendisini tanitmadigi i¢in onu elestirenler de olmustur.*’

Daha sonra Giirani Keyfa®® Kalesi’ne giderek Celal Hulvani’den (6y.) Arapca
dersi okumustur. Ardindan Gilirani Sam’a gitmis ve Alaliiddin Buhari’ye (6.
841/1438) miilazemet etmis ve ondan da bir¢gok hususta faydalanmig, Celal
Hulvani’yi (0y.) de ona tercih etmistir. Giirani, Celal Hulvani (6y.) ile birlikte
Beytii’l-Makdis’e gitmis ve ondan Kessdf”1 da okumustur.

Bu yillar1 miiteakiben Kahire’ye fakir bir halde gelen Giirdni, meshur
muhaddis Ibn Hacer’den (6. 852/1449) kiraaten Sahihu’l-Buhdri’yi ve Iraki’nin (6.
806/1404) Elfiye’sinin serhini okumustur. Giirani ibn Hacer (8. 852/1449) ile birlikte
bagkalarina da miilazemet etmis ve Zeyn ez-Zerkesi’ye (0. 846/1443) Sahih-i
Miislim’in bir kismin1 ya da tamamini okumustur. Ayni sekilde Sirvani’yle (0.
875/1470) de goriismeleri ve bulusmalart olmustur. Makrizi (6. 845/1442) Giirani
hakkinda séyle demistir; “Ben ondan Satibiye’de Miislim’in tamamini okudum. Ve
onu beceriklilik, fesahat, fikih, Arap¢a ve kiraat ilimlerinin de aralarinda bulundugu
pek ¢ok ilimde tecriibe ettim. 249

[limle siirekli mesgul olmasi sayesinde Giirdni, A’la Kalkasendi’den (&.
821/1418) Hdvi’yi okumus olup onun gerek Fatih Sultan Mehmed huzurunda
gergeklesen ve gerekse ayrica takip edilen Buhari dersleri gibi yiice meclislerine de
katilabilmistir.

Giirani, yasadigr donemde bazi emir ve yoneticilerle ayn1 mecliste bulunmus
ve onlar tarafindan sayginlikla karsilanmistir. Emsalleri i¢inde yetenekleri, yiiksek
cesaret ve ciireti ile meshur olmus ve {stiin becerisi ile anilmistir. Hatta el-Melikii’z-
Zahir Cakmak (6. 857/1453) bolgenin yoneticiligine gelince Giirani, onunla
arkadaslik kurup kendisini sik sik ziyaret etmistir. Gizlilik ve kararsizlik iginde
siiregelen bu yasantisinin sir perdesi agilinca Hamiduddin Nimani (6y.) ile arasinin
acilmas1 da fazla gecikmemistir. Soyle ki, imam Ebd Hanife’nin (6. 150/767)

torunlarindan olarak zikredilen bu zata denk geldikleri bir mecliste Glirani karsi

*" Makrizi, es-Siiliik li-Ma ‘rifeti Diiveli 'I-Miiliik, VI, ss. 465-467.
*® Bugiin, Diyarbakir simirlari igerisinde Hasankeyf diye anilan yer ismi.
* Makrizi, es-Siiliik li-Ma ‘rifeti Diiveli’l-Miilitk, V1, s. 466.
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tarafa agir sozlerle ithamlarda bulunmus ve bu durum babalarina kadar uzanan
kifiirlii sozlerle sonlanmistir. Bu olaym haberi Fatih Sultan Mehmed’in kulagina
ulaginca Giirani’nin tutuklanmasi ve hapsedilmesi emredilmistir. Bunun ardindan
donemin Hanefi Kadi’s1 Ibnii’d-Deyri’nin (6. 867/1463) huzurunda Giirani’nin
yaptig kiifiir icerikli sozler kesinlesince ve bu kiifiir icerikli sdzlerin muhatab1 da
Imam Ebd Hanife’nin torunlarindan oldugu igin Giirani, Fatih Sultan Mehmed’in
huzurunda seksen sopa ile cezalandirilmis ve hatta bununla da yetinilmeyerek
stirgline gonderilmistir.

Makrizi (6. 845/1442), Giirani’nin hayatiyla ilgili yine su ifadeleri soylemistir;
“Esyalarint sattiktan ve aldigi maas ve gorevlerden ayrildiktan sonra Molla Giirani
Sam’a gitmistir. Hacca gelenlerin icine karismig ve onlarla birlikte Halep’e gelmistir
ki, hacilar Mekke’ye denizden ge¢mek icin Tir’a (Tur-i Sina) gelinceye kadar onu
fark etmemiglerdi. Onu fark ettiklerinde Giirdni’yi tutuklamiglar ve biitiin bunlar 844
yvilinda gerceklesmistir. U

Kahire’de Memliik Sultan1 Kayitbay (6. 901/1496), Giirdnl’ye birgok
ikramlarda bulunmustur. Giirani bu zaman diliminde belli bir rahatlik ve afiyet i¢inde
yasamistir. Giirani’ye yaptiklarindan pismanlik duyan Fatih Sultan Mehmed, ona
yazdigi mektubunu Sultan Kayitbay’a gondermistir. Giirani’nin kendisine yaptigi
iyiliklerin ¢ok oldugunu bilen Kayitbay, Giirani’nin gitmesini istememistir. Fakat
Giirani, Fatih Sultan Mehmed ile kendi aralarinda baba-ogul muhabbeti oldugunu ve
bu durumdan her iki tarafin da haberdar oldugunu séylemistir. Gitmedigi takdirde ise
bunun Kayitbay’in engelinden kaynaklandiginin anlasilacagini ve bu yanlis
anlasilmanin da iki sultan arasinda nefret meydana getireceginden dolay: ¢ekincesini
dile getirmistir. Giirani’nin bu sdylediklerini dogru bulan Memliik Sultan1 Kayitbay
(6. 901/1496) onu azik ve esyalarla ugurlamis, ayni zamanda Kayitbay (6. 901/1496),
Giirani’yle birlikte Fatih Sultan Mehmed’e hediyeler de gondermistir.

Giirani Istanbul’a geldikten sonra Fatih Sultan Mehmed 862 senesinde ona
ikinci kez Bursa kadiligi gorevini vermis ve Giirani bu gorevde bir siire devam
etmistir. Daha sonra Fatih Sultan Mehmed onu fetva makamina getirmis ve kendisine

verdigi bircok hediye, nadide eserler, hizmet¢iler, cariyeler disinda maas olarak

% Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami ", s. 105.
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giinliik iki yiiz dithem; aylik yirmi bin dirhem; senelik ise bes yiiz bin dirhem tayin
etmistir. Boylelikle Giirani, Fatih Sultan Mehmed’in himayesinde rahat bir hayat
tarzina gegmistir.

Fetva makami gorevinin basindayken “Gdyetii’l-Emadni fi-Tefsiri’s-Sebi’l-
Mesani” adli biiyiik tefsirini yazmaya baslayan Giirani bu eserinde Zemahseri ve
Beyzavi’ye (6. 685) tenkitlerde bulunmustur. Ayni sekilde “Kevseru’l-Cari ala
Riydzi’l-Buhdri” ad1 altinda imam Buhari’nin Sahih’ini serh etmis ve bircok yerde
Kirmani (8. 786/1384) ve ibn Hacer’in (6. 852/1449) serhlerine deginmistir. Kaside-i
Satibiyye tizerine yazilmis olan Serhu’l-Caberi iizerine de ince ve degerli bir hasiye
yazmugtir.

Giirani, fetva makamindayken kendisini ziyarete gelenlerin sayist da bir
hayli fazlaydi. Bir giin GiirAni’ye Seyh Ibnu’l-Vefa’nin Molla Hiisrev’i (6.
885/1480) ziyaret ettigini ama kendisini ziyaret etmedigini sdylediklerinde
“Dogru yapmus, zira Molla Hiisrev hem dlimdir hem de damildir. Bundan dolay1
ziyareti gerektirir ama ben ise her ne kadar dlim olsam da sultanlarla ¢ok
oturup kalktim. Bundan dolay: ziyaretim cadiz degildir.” diye cevap vermistir.
Ayrica Gilirani bir makama eristi diye hi¢ kimseye haset etmezdi. Kendisine
bodyle seyler sorulunca “Insan kendi ayiplarini gérmez; sayet onda bir fazilet
olmasaydi Allah Tedla ona bu makami vermezdi” derdi.*

Giirani Anadolu’ya geldiginde kazaskerlik gibi birgok farkli makamlara da
yiikselmistir. O donemde Safii mezhebine mensupken Hanefi mezhebine gegen
Glran?’nin 6nemi Anadolu sultan1 Fatih Sultan Mehmed’in katinda ¢ok biiyiik
olmustur.

Gilirani, Fatih Sultan Mehmed’in yaninda vezirlik konumuna gelmemis,
kazaskerlik ve fetva makamlarinda ¢alismistir. Fetva makaminda gorevini yiirittigi
donemde Giirani’ye bircok kisi gidip gelmeye devam etmis ve bu donemde Cemu /-
Cevami ‘ adli eseri serh etmistir. Giirani, serh ettigi bu eserde bircok yerde Mahalli’ye
(6. 864/1459) tenkitlerde bulunmustur. Bunun yaninda Fatih Sultan Mehmed’i
ovdigi kasideler de yazmistir. Bu kasidelerden birisi su sekildedir:

*! Taskoprizade, es-Sekd ik, s. 52.
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Sy el 45 §) Gualidl ga)
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“O giines gibidir, ancak heybetli, bahadirdir da.
Deniz gibidir, ancak Sultanidir topragin da.”*?

Giirani, tefsir ve hadis ilmiyle ilgili kaleme aldig1 eserlerin disinda aruz ilmi
iizerine neredeyse alt1 yiiz beyitlik bir serh yazmistir. Ayn1 zamanda Istanbul’da bir
cami ve DarG’l-Hadis adinda bir medrese insa ettirmistir.

Molla Hiisrev’den (8. 885/1480) sonra Istanbul kadiligina getirilen Giirani, bu
gorev basinda H. 885 yilina kadar kalmistir. Molla Hiisrev’in vefatinin ardindan
seyhiilislamlik gorevi Giirani’ye verilmis ve 893 yilina kadar bu gorevi devam
ettirmistir.

Giirani, H. 893 senesinde Istanbul’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir.
Vefat1 ile alakali sdyle bir haber anlatilir; bir ilkbaharin baslangicinda Istanbul’un
disinda kendisine bir cadir kurulmasini istemis ve ilkbahar1 burada gecirmistir.
Mevsimin sonuna gelince bir bahg¢e satin alinmasini istemis ve kis aylarinin
baslangicina kadar orada yasamistir. Bu donem zarfinda vezirler haftalik olarak onu
ziyaret etmislerdir. Bir giin GiirAni sabah namazini kilmis ve kendisine Istanbul’un
falanca yerindeki evinde yatak serilmesini istemistir. Israk namazinin ardindan evine
gitmis ve sag yani iizere kibleye yonelerek yatmistir. Kendisinden Kur’an-1 Kerim
tahsil eden farkli beldelerdeki talebelerinin gelmelerini istemistir. Talebelerin hepsi
geldigi vakit GiirAni onlara; “Uzerinizde hakkim var, bugiin ise bunun ddenme
giiniidiir. Ikindi vaktine kadar bana Kur’an-1 Kerim okuyun.” demistir. Vezirlere de
bunu haber verdiklerinde hepsi gelmis ve Giirdni’ye olan muhabbetinden dolayi
Davut Pasa aglamaya baslamistir. Giirdni, Davut Pasa’ya niye agladigini sordugunda
“Sizi zayif gordiim.” demistir. Bunun tizerine Glirani “Aglayacaksan kendine agla ey
Davut! Nitekim ben selamet tizere yasadim ve simdi de aymi gsekilde omriimii
sonlandiriyorum.” demistir. Giirani, vezirler araciligiyla Sultan Bayezid’e selamini
iletmis ve bizzat Sultanin, kendisinin (Giirdni’nin) cenaze namazina katilmasini
vasiyet etmistir. Sonra “Size vasiyetimdir ki; kabre kondugum zaman beni

ayaklarimdan stiriikleyerek kabrin ucuna getirin.” demistir. Giirani, ima ile 6gle

%2 Sevkani, el-Bedri 't-Tali, 1, s. 41.
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namazini eda ettikten sonra ikindi ezanmimi sormaya baslamistir. Oliim vakti
yaklasinca miiezzinin tekbir nidasin1 duyan Giirani, icabet olarak kelime-i tevhid ile
ruhunu teslim etmistir. Sultan Bayezid Han da onun vasiyeti iizerine cenaze
namazina istirak etmistir. Defnetme esnasinda GilirAni’nin ayaklarindan tutmaya
cesaret edilemedigi i¢in 0 bir hasira konularak kabre kadar getirilmis ve hasirdan
kabre indirilerek defnedilmistir. Vefatindan dolay1 tiim sehir kadin erkek, kii¢iik
biiyiilk her kesimin aglamalar1 ve lziintileri ile dolmustur. Giirani’nin 6liimiiyle

Miisliimanlar biiyiik bir eksikligin ve hiizniin i¢ine girrnislerdilr.S3

1. Ilmi Kariyeri

Giirani’nin  hayatinin ilk donemleri ve ailesi hakkinda yeterli bilginin
olmamasiyla birlikte, ailesi tarafindan Giirani’nin ilme tesvik edildigi ve erken
yaslarda okumaya basladigi tahmin edilmektedir. Nitekim onun hakkinda en ayrintili
malumata sahip olan Taskoprizade (6. 968/1561) es-Seka’ik isimli eserinde,
Girani’nin ilim o6grenmeye ¢iktigt merkezin Kahire olmadigini, 6nce kendi
beldesinde ilim 6grenmeye basladigini ifade etmektedir.> Fakat Taskoprizade’nin
ifadesi bizzat zamaninin alimlerinin Giirani hakkinda verdigi malumatlarla
farkliliklar gostermektedir. Nitekim yine Giirani hakkinda bilgi veren ve ayni
hocadan okumakla ilmen birbirleriyle baglar1 bulunan Imam Sehavi (6. 902/1497)
soyle demektedir: “Molla Giirani, 6ncelikle Zeynuddin Kazvini’den (6. 837/1434)
yedi kiraati okumus, Safii fikhini ondan &grenmis, Teftazani’in (6. 792/1390)
hasiyesi ile birlikte nahiv ve belagat hakkinda yine Zeynuddin Kazvini’den (0.
837/1434) faydalanmugtir.”

Aragtirmalar sonucunda Taskdprizade’nin sdylediklerinin Imam Sehavi’nin
soylediklerinden farkli olmasinin sebebi Giirani’nin Misir’dan onceki yolculuk
yerleri olan Satibiye, Sam, Kudiis ve Keyfa’yr onun beldesi i¢inde gérmesinden
kaynaklanmaktadir. Tagkoprizade’deki bu farklililk ayni zamanda Giirani’nin
Anadolu’ya gelmeden 6nceki hayatin1 bu kadar kisa anlatimindan, onun kitabinda

Devlet-i Aliye biinyesinde bulunan alimlerden bahsetmesinden ve sonradan

53 Taskoprizade, es-Seka ik, s. 52.
> Taskoprizade, es-Sekd ik, s. 52.
> Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami 1, s. 241.
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gelenlerin ise Daru’l-Hilafe’de bulunduklart vakti esas almis olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Giirani’nin ilm1 kariyeri arastirildiginda onun kii¢iik yaslarda ilme ve okumaya
kars1 hem kendisinin isteginin oldugunu hem de ailesi tarafindan desteklendigi
goriilmektedir.Konuyla ilgili mifessirin ilmi kariyeri hakkinda kaynaklarda fazla
bilgi bulunmamaktadir.

Giirani, temel egitimini Sehrizor’da aldiktan sonra Bagdat’a giderek Kiraat-i
Seb’a, kelam, tefsir, nahiv, fikih, Arap dili ve edebiyati gibi ilimleri almis ve
ardindan tahsilini devam ettirmek i¢cin Sam’a (830), ardindan Kudiis iizerinden
Kahire’ye (835) giderek cesitli ilimler tahsil etmistir. Bu ilimlere temayiiz eden
857/1453) yaninda ve yakin ¢evresinde ilim meclislerine katilmustir.>®

Giirani’nin tahsil hayatina bakildiginda bes ana merkezde tahsilini aldigi
goriilmektedir. Oyle ki, ilk tahsilini dogdugu sehirde, daha sonra Bilad-1 Cezire’de,>’
Hiisn-1 Keyfa’da,58 Sam ve Kahire’de devam ettirmistir.

Keyfa Kalesi’ne giden Giirani burada Celaleddin Hulvani’den (6y.) Arapga
okumus ve basta usul olmak iizere akli ilimlerde kendisini gelistirmistir. Bir dénem®®
Sam’da iken Alaiddin Buhari’ye (6. 841/1438) miilazemet eden Giirani ondan hem
Arapga okumus hem de Teftazani’nin ilminden faydalanmaya caligmistir. Ama
Giirani bu iki hocasindan daha ¢ok Hulvani’yi (0y.) benimsemistir. Giirani,
Hulvani’yle (6y.) beraber Beytii’l-Makdis’e ¢iktiklar1 bir seyahatte Zemahseri’nin

Kessaf i da okumustur.®

% M. Kamil Yasaroglu, “Molla Giirani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV

Yay., 2005), XXX, ss. 248-250.

Bilad-1 Cezire; Ceziretiiastr, [klimiiasir da denilen bu bélge Dicle’nin dogusunda kalan
Meyyafarikin (Silvan), Erzen, Siirt, Zap havzasi ve Firat’in batisindaki Adiyaman bolgesini de icine
almaktadir. el-Cezire’nin batisinda Suriye, kuzeybatisinda Gaziantep, Maras ve Malatya yer
almaktadir. Bolgenin dogusunda Dogu Anadolu, giineyinde Irak bulunmaktadir. Detayl1 bilgi i¢in
bkz. Ramazan Sesen, “Cezire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay.,
1993), VII, ss. 509-511.

% Kayalara oyulmus konutlar1 nedeniyle Siiryanice Kifo (Kaya) kelimesinden tiiretilmis Kifos ve
Cepha/Ciphas isimleriyle bahsedilen schir “Magaralar Sehri” ya da “Kayalar Kenti” anlaminda
Arapga “Hisni Keyfa” denilmistir. Hisn-1 Keyfa adi Osmanlilar zamaninda Hisnikeyf, daha sonra ise
halk arasinda Hasankeyf olarak adlandirilmistir. Hasankeyf Batman’a bagli olan, iki yakasim
Dicle’nin ayirdigr tarihi bir ilgedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Yusuf Oguzoglu, “Hasankeyf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1997), XVI, ss. 364-368.

> Takriben 830°lu yillara denk gelmektedir.

% Sehavi, ed-Dav ii’l-Lami", 1, s. 241.

57
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Kahire’ye gerceklestirdigi ilim yolculugu Giirani i¢in tam bir doniim noktasi
olmustur. Cuinkii burada birgok ilimde devrinin otorite sahibi alimlerinden de
nasibini almustir. 835 yillarinda Kahire’ye giden Giirani, Ibn Hacer el-Askalani’den
(0. 852/1449) basta Buhari’nin Sahih’i olmak tizere Iraki’nin (6. 806/1404)
Elfiye’sini serhiyle beraber okumustur. Zerkesi’den (6. 794/1392) Sahih-i Miislim’i
okuyan Giirani’nin, Misirli alim Sirvani (6. 891/1486) ile de bir¢ok kez birlikteligi
olmustur.®* Misir’da bulundugu dénem iginde Sultan’in huzurunda dersler icra eden
Ali Kalkasendi’den de Hdvi adli eseri okumustur. Ayni1 donemde Misir’da melik olan
el-Melikii’z-Zahir Cakmak’m (6. 857/1453) huzurunda Sahihu’l-Buhdri’yi
okumustur.

Istanbul’a gittigi yillarda bizzat Sultan Murad Han tarafindan oglu Fatih Sultan
Mehmed’in egitiminde bulunmus, sonradan Fatih Sultan Mehmed tarafindan basta
kazaskerlik olmak iizere kendisine gesitli gorevler verilmistir. Giirdni’nin hayatiyla
ilgili kaynak kitaplardaki malumatlarda Giirani’nin bu doénemlerde okudugu veya
okuttugu eserlerden daha ¢ok kaleme aldig1 eserlere deginilmektedir.

Giirani Istanbul’da iken kendisine verilen ilk gorev Fatih Sultan Mehmed’in
egitimiydi. Fakat Fatih Sultan Mehmed’in egitiminden o6nce Berkukiye
Medresesi’nde ders vermistir. Fatih Sultan Mehmed’in tahta gegmesinden sonra 6nce
kazaskerlik goérevini alan Giirani, Fatih Sultan Mehmed ile yasadiklari anlasmazlik
yliziinden Bursa kadiligina tayin edilmis ve vakifta ilmi faaliyetlerde bulunmustur.

Gilirani’nin tahsil hayatin1 6zetleyen kaynaklara62 bakildiginda yaklasik on bes
sene devam eden ilim hayat1 boyunca akli ve nakli ilim dallarini iyice benimsemis ve
aldig1 egitimlerin sonucunda alimlik derecesine yiikselmistir. Mifessir, aldigi bu
ilimler sayesinde kendisini yetistirdikten sonra Zemahseri’nin Kegsgaf isimli eserini,
ad1 gegen bu esere Teftazani’nin yazdigi hasiyeyi, meshur hadis usuli olan Seriu’l-
Elfiye’yi, Buhdri ve Miislim’i okumustur.

Doéneminin meshur alimi sayillan Giirani’nin egitim hayati incelendiginde

yokluk ve fakirlik igerisinde ilim yolculuguna devam ettigi goriilmektedir. Miifessir,

8 Sehavi, ed-Dav i 'I-Lami 1, s. 241.
%2 Taskoprizade, es-Sekd ik, s. 88.
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bikmadan usanmadan bu ilim yolculugunda istikrarli bir sekilde devam ederken diger

taraftan faydali eserler yazarak ilim camiasina katkida bulunmugtur.®®

2. Hocalan

Mesakkatli ilim yolculugunda azimle devam eden Giirani, dogdugu Sehrizor
kentinde ilkégrenimini tamamladiktan sonra ilim yolculugu i¢in ¢iktigi Bagdat’ta
Zeyniiddin Abdurrahman b. Omer el-Kazvini’den (6. 837/1434) kelam, nahiv, fikih,
tefsir ve kiraat1 seb’a ilimlerini tahsil etmis, yine orada meshur tefsir alimi olan
Zemahseri’nin Kessdfim ve Safii fikhimi okumustur.’® Daha sonra Giirani’nin,
takriben H. 830°1u yillarda Sam’a gectigi, Alatiddin Buhari’den (6. 841/1438) ders
aldig1 bilinmektedir.®®

[lim yolunda istikrarli bir sekilde ilerleyen Giirani H. 835 yillarinda Kahire’ye
giderek Ibn Hacer el-Askalani’den (6. 852/1449) Sahihu’l-Buhdri ile Iraki’nin (6.
806/1404) Serh-i Elfiye’sini, Zeyn ez-Zerkesi’den (6. 846/1443) Sahih-i Miislim i,
Sirvani’den (6.875/1470) es-Satibiyye’yi okumustur. Boylelikle bulundugu yerde
tahsilini tamamlayan Giirani, [bn Hacer el-Askalani’den icazet almls‘[nr.66

Tahsiline devam eden Giirani, Ahmed b. Ali el-Makrizi’den (6. 845/1442) ve
Ali b. Ahmed el-Kalkasendi’den (6. 856/1452) hadis, kiraat, fikih, tefsir gibi ilimler
almistir. Aldig1 ilimlerde belli bir mertebeye ulasan Giirdni, donemin Memliik
Sultani el-Melikii’z-Zahir Cakmak’in (6. 857/1453) yaninda yer almis ve orada ilim
meclislerine istirak etmistir.67

Giirani, ilim yolculugunda bir¢ok ilim tahsil etmis, faydal eserler telif etmis,
bu minvalde kendisini yetistirerek miiderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik

gibi gorevlerde bulunmustur.

63 Yildiz, Fatih’in Hocast Molla Giirdni, S. 32.

* Sehavi, ed-Dav ii’I-Lami, 1, s. 241.

% Abdulkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), s. 8.

% Ziya Demir, Osmanl Miifessirleri ve Tefsir Calismalart (Kurulustan X/XVI. Asrin Sonuna Kadar),
1. baski, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), s. 128.

®" Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami*, 1, s. 241; Yildiz, Fatih’in Hocast Molla Giirdni, s. 32; Abdulcebbar
Altun, Seyhiilislam Molla Giirdani Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, (Samsun:; 1996), Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 27.
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3. Talebeleri

Giirani, ilim yolculugunda sadece kendisini yetistirmekle yetinmemis,
miderrislik doneminde talebeler okutmustur. Giirdani hakkinda bilgi verilen
kaynaklara bakildiginda, Giirdni’nin ilk miderrisligini Berkukiye Medresesi’nde
fikih dersleri vererek gecirdigi goriilmektedir. Alaninda otorite sahibi olan Giirani,
daha sonra miiderrislik hayatina Bursa “Kaplica” ve “Yildirnm” medreselerinde
devam etmistir. Medrese miiderrisligi haricinde donemin padisahi II. Murad Han
tarafindan Manisa’da bulunan oglu Sehzade Mehmed’e egitim ve 6gretim vermesi
icin goreve gonderilmistir.®® Bu minvalde resmi veya gayr-1 resmi miiderrislik
gorevlerinde bulunan Giirani, bu yillar arasinda tedris faaliyetleri yiiriiterek talebeler
yetistirmistir. Resmi goérevlerde bulundugundan yetistirdigi talebelerini belli
araliklarda okutmus, istege gore bazi Ogrencilerine evinde, bazi dgrencilerine ise
cami ve mescidlerde 6zel dersler vermistir. Tedris hayatindan sonra sadaka-i cariye
olarak yaptirdigr “dari’t-ta’lim”, “dari’l-kurra” ve “darii’l-hadis” gibi ilim
merkezlerinde talebelerini bir cati altinda toplayarak onlarin egitimleriyle bizzat
ilgilenmistir.69

Giirani, miiderrislik hayati boyunca bircok talebe yetistirse de kaynaklarda
zikredilen talebesinin Fatih Sultan Mehmed’le beraber toplam doért tane oldugu
goriilmektedir. Kaynaklarda ilk zikri gegen talebesi Aldeddin Ali Arabi’dir (0.
901/1496). Halep’te diinyaya gelen Alaeddin Ali Arabi tahsilinin bir kismini
dogdugu sehirde tamamladiktan sonra Anadolu’ya gelmis, Giirdni’nin Yildirim
Medresesi miiderrisligi doneminde onun derslerine devam etmistir. Zekasiyla hocasi
tarafindan begenilen Alaeddin Ali Arabi, Giirani Manisa’ya Fatih Sultan Mehmed’e
egitim vermek i¢in gittiginde, Molla Hizir Bey b. Celaleddin’in (6. 863/1459)
Edirne’deki Darii’l-Hadis’te verdigi derslerine katilmis, onun ilminden istifade
etmistir. Tasavvuf sahasinda kendisini gelistiren Aldeddin Ali Arabi sohret kazanmis

ve miiderris olarak Edirne, Manisa ve Semaniye medreselerinde nakli ilimler vermis,

% ishak Dogan, Osmanli Miifessirleri, (istanbul: iz Yaymcilik, 2011), s. 172.
% Yldiz, Fatihin Hocast Molla Giirdni, ss. 78-79; Ziya Demir, 13-16. yy. Arast Osmanli Miifessirleri,
1. baski, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), s. 129.
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daha sonra egitiminden istifade ettigi Giirani’nin seyhiilislamligi déneminde II.
Bayezid tarafindan istanbul’a miiftii olarak tayin edilmistir.”

Gilirani’nin bir diger talebesi Molla Muhyiddin Acemi’dir (6y.). Hakkinda
kaynaklarda genis bilgiler aktarilmamustir.”" Sadece Giirani’den ders aldig ifade
edilmig, ama nerede ve ne zaman ders aldigi zikredilmemistir. Hocasindan aldigi
derslerden sonra icazetini alarak farkli medreselerde miiderrislik yapmis, daha sonra
ise Semaniye medreselerinin birinde g¢alismaya baglamig, hayatinin sonlarina dogru
Edirne kadilig1 vazifesinde kadilik yapmis ve bu vazifeyi icra ettigi zaman diliminde
vefat etmistir.

Giirani’nin bir diger talebesi Siikrullah Sirvani’dir (6. 890/1485). Kuvvetli bir
tip ilmine sahip olan bu talebesi, tip ilmiyle mesgul oldugundan dolay: Fatih Sultan
Mehmed’in hizmetinde bulunmustur. Bununla beraber tefsir ve hadis ilminde de
genis bilgiye sahip oldugu da zikredilmistir. Hac gorevini icra ettikten sonra doniiste
Kahire’de kalarak Sehavi’den (6. 902/1497) hadis okumustur. Siikrullah Sirvani
Istanbul’a geldiginde Giirni’nin Seyh Vefa Camii’ yaninda bulunan darii’l-hadis
medresesinde hadis dersleri vermeye devam etmis, hocas1 Giirani’den bu sahada
icazet almistir. 890 senesinde vefat eden Siikrullah Sirvani, Seyh Vefa Camii

avlusuna defnedilmistir.72

4. Eserleri

Girani’nin eserleri hakkinda kaynaklarda genis bilgiler mevcut degildir. Bu
baglikta Gilirdni’nin hayati boyunca telif ettigi eserlerini detaya girmeden
tanitilacaktir.

Giirani’nin tespit edilen takriben on eserinden es-Sdfive fi'l-Arid ve’l-Kdfiye,
Gayetii'\-Emdni fi Tefsiri’|-Keldmi’r-Rabbdni ve el-Kevserii’l-Cari il Riyadi’l-
Ahddisi’|-Buhdri adli eserleri telif, digerleri ise serh ve hasiyelerdir. Telif ettigi son
iki eserinin ilmi tslubu kuvvetli olmasina ragmen hem muasirlar1 tarafindan kaynak

olamamis hem de bu eserleri fazla sohret bulmamustir. Eserlerinden birkagi icerik

70 Yildiz, Fatih’in Hocasi Molla Giirdni, S. 79.

™! Taskoprizade, eg-Sekd ik, s. 342.

2 Taskoprizade, es-Sekd ik, s. 248; Mehmet Mustafa Goksu, Molla Giirdni'nin Gayetii’I-Emani Lsimli
Tefsirinin Edisyon Kritigi (Necm-Nas Sureleri arast), (Sakarya: 2007), Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, s. 24.
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olarak fikir ve muhteva yoniinden yeterli olmasma ragmen Gayetii’l-Emdni gibi
ragbet gormemistir. Giirani’nin siyasetle ugrasmasi onun eserlerinin kendisi
hayattayken ve dliimiinden sonra ragbet gérmemesine etki etmistir. Bu olumsuz etki
Giliran?’nin talebelerine de sirayet etmis, onlar da bu eserleri yeterince tanitmamis-
lardir.”

Giirani’nin telif ettigi eser, serh, ta’lik veya hasiyelerinden bazilarina 6zet bir
sekilde degindikten sonra Gdyetii |-Emani fi Tefsiri’|-Keldmi r-Rabbdni eseri detayl

ele alinacaktir

4.1. ed-Diirerii’l-Levami* fi Serhi Cemi’l-Cevami¢

Bu serh Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) Cemi’l-Cevdami * adl eserine fikih
usulii kategorisinde yazilmis bir teliftir. Giirani, bu serhte daha ziyade Cemi’l-
Cevami‘ye once serh yazan Celaliiddin el-Mahalli’nin (6. 864/1460) gortslerini ele
alarak tenkit etmistir. Buna karsilik Mahalli’nin 6grencileri de Giirani’ye eserlerinde
elestiriler yé')neltmislerdir.74 Sehavi (6. 902/1497), bu serhin yazilma sebebini
Mahalli’nin  Berkukiye Medresesi’nde yerine ge¢mesinden kaynaklandigini
sOyleyerek; Giirani’nin yerine ge¢en Mahalli’yi hazmedemediginden tenkit ettigini

ileri stirmiistir. °

4.2. el-Abkari fi Havasi’l-Ca’beri

Bu eser EbG Muhammed Kasim b. Satbi’nin (6. 590/1194) kiraat-1 seba‘
ilmine ait telif ettigi Hurzii I-Emani’ye Burhanuddin Ibrahim b. Omer Caberi’nin (6.
732/1332) yazdigi Kenzii’l-Me‘ani adli hasiye {izerine telif edilmis talik

gallsma51dlr.76 Giirani bu serhte yer alan ibarelerin zorlugunu kolaylastirmak igin

serh etmis ve o donemin padisah1 Fatih Sultan Mehmed’e ithaf etmistir.

4.3. el-Kevserii’l-Cari ila Riyazi Ehadisi’l-Buhari
Gliran?’nin bu eseri en Onemli eserlerinden biridir. Eser baslangicta Hz.

Peygamberin (s.a.v.) siretini kapsayan bilgileri aktarmakla beraber, daha sonra ise

& Yildiz, Fatih’in Hocasi Molla Giirdni, s. 90.
I Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.

> Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami 1, s. 242.

"® Taskoprizade, es-Sekd ik, s. 146.
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Buhari’nin Sahihu’l-Buhdri’ine serh yazan Kirmani (6. 786/1384) ve Ibn Hacer el-
Askalani’nin (6. 852/1449) serhlerinden istifade ederek Buhari’nin Menakib’ina ait
bilgiler veren bir inceleme calismasidir. Miiellif bu eserde Kirméani ve ibn Hacer’in

serhlerini tenkit etmistir.”’

4.4, el-Miiressah ale’l-Miivessah

Ibnii’l-Hacib’in (8. 646/1249) nahiv ilmine dair yazmis oldugu el-Kdfiye adli
eseri mevcuttur. Bu esere Semseddin Muhammed b. Ebd Bekir el-Habisi (dy.) el-
Miivegsah adli serh yazmustir. Gilirdni de bu serhe bir hasiye yazmustir ki, bu
hasiyesinin ad1 el-Miiregsah ale’|-Miivegsah tir. "

4.5. Kesfu’l-Esrar ‘an Kiraati Eimmeti’l-Ahyar

Giirani bu eserinde Muhammed b. Muhammed Cezeri’nin (6. 833/1430) ismini
vermedigi bir manzumesini serh etmistir. Glirani bu eserinde muhteva bakimindan
kiraat ilmini ilgilendiren son eserini yazarak, o devrin padigahi II. Bayezid’e hediye
e‘[mistir.79

Kiwraat-1 Selase ismiyle maruf olan Ibn Muhaysm A‘mes (6. 123/741) ve
Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) kiraatlarin1 konu edinen bu serhi elli dort beyitten

olusan, anlasilmasi zor bir manzume serhidir.80

4.6. Gayetii’l-Emani fi Tefsiri’l-KelAmi’r-Rabbani

Tez caligmasinin ana konusunu teskil eden ve Giirani’in en 6nemli eseri olan
Gayetii’\-Emani fi Tefsiri’|l-Keldmi r-Rabbdni isimli eseri H. 860 yilmin sonlarinda
Kudiis’te bulundugu sirada mdellif tarafindan telif edilmeye baslanmis, H. 867
senesinde ise tamamlanmistir. Bu eserin mukaddimesine bakildiginda metot,
muhteva ve kaynak bilgiler verilmemistir. Giirani, eserin mukaddimesinde kendisini
miifessir gibi gormemis, fakat miifessirler arasinda hayirla anilmasini belirtmistir. Bu

manada Allah’a (c.c.) tevecciih edecegini, Hakk’a ittiba edip batildan ictinab

" Sehavi, es-Seka ik, 1/242; Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.

"8 Y1ldiz, Fatih’in Hocast Molla Giirdni, s. 113; Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.

I Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.

% Haci Halife Mustafa Konstantini (Katip Celebi), Kesfii z-Ziiniin an-Esami’l-Kutiibi ve-1’Fiiniin,
(Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna 1941, 1190), 11, s. 1486.
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edecegini agiklamig, tefsirinin metoduyla ilgili kitabullahin manasin1 ortaya
koyacagini, miitevatir kiraatlar1 agiklayacagini, saz kiraatlar1 ise hazf edecegini
bildirmistir. Tefsirinin mukaddimesinde eseri telif ettikten sonra doneminin padisahi

Fatih Sultan Mehmed’e ithaf ettigini ifade etmistir.2*

4.7. Levamiu’l-Gurar fi Serhi Feriidi’d-Diirer

Miiellifin bu eseri Kiraat-1 Seb’a konusunda Ahmed b. Muhammed b. Said
Yiimni’nin (8y.) Levdmiu’l-Gurdr fi Serhi Ferdidi’d-Diirer isimli manzumesine
yazilmig serhidir. Giirani, bu serhte Yimni’nin nazmi ile Satibi’nin (6. 590/1194)
nazmi arasinda yakinlik oldugunu, aralarindaki ihtilaflar1 bertaraf etmek i¢in adi
gecen manzume mielliflerinin beyitleri arasinda yakinlik kurdugunu, maksada
ulagsmak ic¢in kolaylik saglayacagini sdylemistir. Serhi bitirdikten sonra donemin

padisahi II. Bayezid’e hediye etmistir.*

4.8. es-Sifiye fi’l-Arid ve’l-Kafiye

Girani’nin bu eseri Fatih Sultan Mehmed’in ismine yazilmig aruz ilminin
anlatildigr 600 beyitlik kasideyi ihtiva etmektedir. Bu eser iizerinde herhangi bir
calisma gerceklesmemis, tamami nesredilmemistir. Glirdni’nin yakin arkadasi Bikai
(6.1480), kendisinin Kudiis’te ikamet ettigi zamanlarda 600 beyitlik es-Safiye ismiyle

manzum kasidesini telif ederek Fatih Sultan Mehmed’e gonderdigini ifade etmistir.®

4.9. Raf’u’l-Hitam an Vakfi Hamzeti ve Hisam

Kiraat ilmini ihtiva eden bu eser Burhaniiddin Ibrahim b. Omer el-Ca’beri’nin
(6. 732/1332) el-Esrar min Vakfi Hamzeti ve Higam adli manzumesinin serhidir.
Giirani bu risalede meshur kiraat alimleri sayllan Hamza b. Habib (6. 156/773) ve
Hisam b. Ammar’in (6. 245/859) tecvid ve kiraat konularindaki goriislerini

aciklamaya calismustir.>

81 Bkz.: Ahmed b. Ismail Sihabuddin Giirani, Gdyetii’l-Emadni fi Tefsiri’l-Kelami'r-Rabbdni, Thk.
Hamid b. Yakub el-Ferih, (Riyad: Daru’l-Hadéra, H. 1439, M. 2018), I, ss. 5-82.

82 Y1ldiz, Fatih’in Hocas: Molla Giirdni, 115; Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.

8 Hac1 Halife, Kesfii z- Ziiniin, |1, 1022.

84 Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 250.
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4.10. Risaletii’l-Vela

Giirdni ile aym1 donemde yasamis, Osmanli seyhiilislamlarindan Molla
Hiisrev’e (6. 885/1480) yazilmis reddiye olup, muhtevasi fikhi hiikiimlerdir. O
donemde Giirani eserin muhteva bakimindan fikirlerini ele almis ve hakli yonleriyle
bazi yerlerde Molla Hiisrev’i (6. 885/1480) tenkit ederek bildigi hususlari agiga
cikarmistir. Bu durumdan sonra bu iki alim arasinda ufak husumetler baglamigtir.%

Buraya kadar Giirani’ye ait on eserin isimleri zikredilerek hakkinda kisa
bilgiler aktarilmaya galisildi. Bu eserlerin haricinde Giirani’nin diger eserlerine,
teliflerine ulagilmadigr i¢in o eserler hakkinda bilgi verilmemistir. Hakkinda kisa
bilgiler verilmeye ¢alisilan bu eserlerden sonra Giirani’nin Gayetii l-Emdani fi Tefsir-i

Kelami r-Rabbdni adl eseri ayr1 bir baglik altinda ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

C. Giirani’nin Gayetii’l-Emani Adh Eseri

Kitabinin tam ismi “Gdyetii'I-Emani fi Tefsiri’I-Keldmi r-Rabbdni ’dir. Her ne
kadar ismi konusunda ihtilaflar olsa da bizzat miiellif, kitabin1 mukaddimede bu adla
zikretrnistir.86

Eserin Giirani tarafindan ne zaman yazilmaya baslandigi tam olarak tespit
edilemese de, eserin yazilip bittigi tarih Haci1 Halife’nin (6. 1067/1657) kitabinda
“867 senesi Recep aymin iigiincii giinii” olarak ge(;mektedir.87

Gerek rivayetlere olan bagliligi, gerekse fikhi ve kelami konularda ortaya
koydugu dirayeti, ayn1 zamanda hem kiraat vecihlerini siirekli aciklamasi ve hem de
pek ¢ok yerde gramer ve belagat konularina yer vermesi, tefsirinin tek yonli bir eser
olmadigini ve ilgisi ne olursa olsun, her ilim yolcusuna ilgilendikleri alanda fayda
saglayacagin1 gostermektedir.

Arastirmalar sonucunda Giirani’nin tefsir metodundaki ana mekanizmasi soyle
Ozetlenebilir: a) Kur’an-1 Kerim’in Kur’an ile tefsiri, b) Kur’an-1 Kerim’in hadislerle
tefsiri, ¢) Kur’an-1 Kerim’in sahabe soziiyle tefsiri d) Kur’an-1 Kerim’in tabiin

sOziiyle tefsiri.

% Yildiz, Fatih’in Hocasi Molla Giirdni, s. 119; Goksii, Molla Giirdni nin Gayetii’l-Emani Isimli
Tefsirinin Edisyon Kritigi (Necm-Nds Sureleri Arasy), s. 34; Altun, Seyhiilislam Molla Giirdni
Hayat, Eserleri, Tefsirdeki Metodu, S. 44.

8 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 32.

8 Hac1 Halife, Kesfii z-Ziiniin, 1, S. 2.
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Giirani’nin, Ibn Hacer (6. 852/1449) basta olmak iizere bir¢ok hocadan hadis
egitimini almasi onun kaleme aldigi tefsirini yazmasinda yardimci olmustur.
Tefsirinde hadislerden yararlanirken hadislerin sihhati hususuna da dikkat etmistir. %

Giirani’nin tefsiri, Kur’an ayetlerinin mushaf sirasina gore yapilmisg, her ayet
tefsir edilmistir. Ayrica goze g¢arpan bir bagska ehemmiyetli mesele, tefsirin ilk
kisimlart yogun agiklama ve yorumlarla doluyken, sonradan bu yogunlugu
kaybettigi, nispeten daha az bir hal aldig1t ve Onemli yerlere yiiklenildigi
goriilmektedir. Tefsir yaparken kullandigi rivayetin kaynaklarimi pek ¢ok yerde
zikreder, ama birgok defa da rivayetleri kaynaklandirmadan, sadece ravileri®® ve

rivayetleri dile getirir.”

1. Eserin Yazma Niishalar

Giirani’nin Gdyetii’'I-Emadni fi Tefsiri'l-Keldmi r-Rabbdni isimli tefsirinin
kiitiiphanelerde mevcut olan farkli niishalar1 vardir. Yazma niishalarin bazilar1 farkl
Islam iilkelerinde ve kiitiiphanelerinde yer almaktadir. Bu niishalarin bir kagi
hakkinda asagida sirasiyla kisa bilgiler verilerek yetinilecektir.

a) Nur-i Osmaniye Niishasi

-Bu kitabin niishalari: Nur-i Osmaniye niishas1 Tiirkiye Cumhuriyeti Istanbul
[li Nur-i Osmaniye Kiitiiphanesinde 421-424 say1 ile eser kayit numarasinda
bulunmaktadir.

-Yazma niishanin digeri Tiirkiye Cumhuriyeti Istanbul Ili Ayasofya
Kiitiiphanesinde 253 sayi ile eser kayit numarasinda yerini almaktadir.

-Nur-i Osmaniye niishasmnin biri de Tiirkiye Cumhuriyeti Istanbul Ili Selim
Aga Kiitiiphanesinde 95 sayi ile eser kayit numarasinda numaralandirilmistir.

-Bu niishanin bir digeri ise Kahire’deki Kavala Kiitiiphanesinde, 48998 say1 ve

1/72 numaral kod ile raflarda yerini almaktadir.”

8 Hac1 Halife, Kesfii z-Ziiniin, 11, s. 1190.

8 Giirani, tefsirinde baz1 yerde sadece raviyi zikreder, baz1 yerde de tabini de zikrederek halkay
genisletir. Bkz.: Giirani, Gayetii'I-Emdani, 1V, ss. 155-156, 361.

% Haci1 Halife, Kesfii z-Ziiniin, 11, s. 1190.

' Hizénetii 't-Tiirds, Melik Faysal, Islami Calisma ve Arastirma Kurumu Heyeti (Riyad: Melik Faysal
Kiitliphanesi, tsz.), XLIX, s. 983.
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b) Melik Faysal Niishas1

-Bu kitabin niishalari: Melik Faysal Niishasi, Suudi Arabistan’in Riyad
sehrinde bulunan Melik Faysal Islami Egitim ve Arastirmalari Merkezi
kiitiiphanesinde 1-08047 eser kayit sayr numarasiyla, 14736 say1 ile eserin bu kitap
igerisindeki sira sayisiyla numaralandiriimigstir.

-Bu niishanin digeri Suudi Arabistan’in Riyad sehrinde bulunan Melik Faysal
Islami Egitim ve Arastirmalar1 Merkezinde <2489 eser kayit numarasi ve eserin bu
niishanin kitap i¢indeki 113839 sira sayisiyla belirtilmistir.*?

-Melik Faysal niishasinin bir digeri ise yine Suudi Arabistan’in Riyad sehrinde
bulunan Melik Faysal Islami Egitim ve Arastirmalar1 Merkezinde < 2522 eser kayit
numarast ve eserin niishanin bu kitap icerisindeki 114223 sira sayisiyla

numaralandirilmistir. R

2. Eserin Matbu Niishasi

Giirani’nin Gadyetii’l-Emdni adli eseri Riyad’da ilmi bir heyet (muhakkikler)
tarafindan matbu eser haline getirilmistir. Eserde Kur’an-1 Kerim’in sure ve ayetleri
tefsir edilerek agiklamalar yapilmaktadir. Binaenaleyh matbu tefsirin muhakkiki,
tefsirini yapacagi surenin ismini vererek bagladiktan sonra, surenin Mekki veya
Medeni oldugunu, surenin ayet sayisint belirtmis ve besmele ile surenin tefsirine
baslamigtir. Bu sekilde baslanilan surenin her ayetini ayr1 ayri ele alan muhakkik,
ayetleri rivayet ve dirayet metoduyla incelemistir. Akict agiklamalarin1 yapan
muhakkik, sayfanin alt kismina tefsirinde miiellifin istifade ettigi kaynaklar1 da
zikretmistir.

Giirani, bu eserinde okuyucuyu, ayetleri anlamak igin Kur’an-1 Kerim’in
ilkelerini objektif bir seklide kavramaya davet etmektedir. Eser, her tiirlii okuyucuya
hitap etmis ve kaleme alinirken 6zen gosterilmistir. Ayetleri agiklarken konulari ele
alan miellif, meselenin ana hatlarini ortaya koyarak teferruath bilgiler aktarmistir.

Eserde hem rivayet hem de dirayet konular ele alinarak, diger tefsirlerden farki

sekilde telif edilmeye calisilmistir. Miellif, kapsamli olmasa da ayetleri acikliga

%2 Hizéanetii't-Tiirds, XV1, s. 519.
% Hizanetii't-Tiirds, CXIII, s. 247.
% Hizanetii't-Tiirds, CXIII, s. 625.
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kavusturmus, bazi yerlerde iddialarii1 temellendirmeye c¢alismis, ayetlere
Rasuliillah’in  (s.a.v.) hadislerini kaynak goOstermistir. Yeri geldiginde temel
kavramlara agiklik getirerek 6zet bilgiler aktarmistir. Ayrica eserde miiellif Ulimii’l-
Kur’an konularina kisa da olsa deginmistir. Glirani, ayetleri rivayet, dirayet ve
Ulami’l-Kur’an konular1 gergevesinde degerlendirerek tefsir alaninda Gadyetii’l-
Emdni gibi 6nemli bir eser telif etmistir. Eserin bu denli 6zellige ve 6neme sahip
olmasi tefsirle ilgili ilmi ¢aligmalar yapan arastirmacilar icin bilgi edinme agisindan
kaynaklik etmistir.

Darii’l-Hadara yaymevi tarafindan 2018 senesinde matbu hale getirilen
Gayetii’l-Emani fi Tefsiri'I-Keldami r-Rabbdni orta hacimli bir eser olarak yedi cilt
halinde baskidan ¢ikmistir. Bu eserin ciltleri ve igerigiyle ilgili kisa bilgiler asagida
verilmistir.

Eserini tefsir etmek i¢in mukaddime bilgisi ile baglayan miiellif, surelere Fatiha
suresinden baslamis Nas suresine kadar sistemli olarak devam ettirmistir. istifade
edilen kaynaklar ve mevzularin fihristi bolimii eserin yedinci cildinde yer
almaktadir.

Gayetii’l-Emdni adli eserin her cildinin sonunda eserde istifade edilmis
kaynaklara ve mevzularin fihristi boliimiine yer verilmis, ayrica her cilt farkh
muhakkik tarafindan tahkik edilmistir.

Gapyetii’l-Emani fi Tefsiri’l-Keldmi'r-Rabbdni isimli tefsir eserinin kisa ve
genel fihrist bilgileri soyledir:

Birinci Cilt: Hamid b. Yakub el-Ferih isimli muhakkik tarafindan tahkik edilen
birinci cilt mukaddime bilgisinden sonra Fatiha suresi ile baslayarak Al-i Imran
suresi ile bitmektedir. Bu cilt Kur’an-1 Kerim’in surelerinin ilk ¢ suresini
kapsamaktadir.

Ikinci Cilt: Nisa suresinden baslayarak A‘raf suresinin sonuna kadar toplam
dort sureyi kapsayan eserin ikinci cildi, Ytsuf Abdulaziz Abdullah el-Sebl tarafindan
tahkik edilmistir.

Ucgiincii Cilt: Bu cilt, Enfal suresinden Ibrahim suresinin sonuna kadar toplam
yedi sureyi kapsamaktadir. Ugiincii cilt, Muhammed b. Seri b. Abdullah es-Seri
tarafindan tahkik edilmistir.
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Dérdiincii Cilt: Hicr suresinden baslayarak Hac suresinin sonuna kadar toplam
sekiz sureyi igeren bu cilt el-Abbas b. Hiiseyin b. Ali el-Hazmi tarafindan tahkik
edilmistir.

Besinci Cilt: Eserin bu cildi Mii’min{in suresinden Fatir suresinin sonuna kadar
toplam on ii¢ surenin tefsirini icermektedir. Bu cilt, Hadi b. Ali el-Radini tarafindan
tahkik edilmistir.

Altinc1 Cilt: Yasin suresiyle baglayarak Tar suresinin sonuna kadar tefsirini
kapsayan ciltte, toplam on yedi surenin tefsiri bulunmaktadir. Bu cilt, Abdullah Ali
Muhammed el-Mechedi tarafindan tahkik edilmistir.

Yedinci Cilt: Eserin sonuncu cildi olan bu cilt, Necm suresinden baslayarak
Kur’an-1 Kerim’in son suresi olan Nas suresiyle son bulmus ve toplam altmis iki
surenin tefsirini kapsamaktadir. Bu cilt, muhakkik el-Cevheretu b. Muhammed

[brahim el-Ankari tarafindan tahkik edilmistir.
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IKINCi BOLUM
GURANI’NIN TEFSIiR METODU

A. Giirani’nin Tefsirinde Rivayet Metodu

Tefsir ilminin temel amaci Kur’an-1 Kerim’de Allah’in muradini ortaya
koymaktir. Amacina ulagsmak i¢in tefsir ilmi birkag metot uygulamaktadir. Bu
metotlar arasinda rivayet tefsir metodu yer almaktadir. Ayet tefsir edilirken sarf,
nahiv ve liigat ilminden yararlanilmakta ve boylelikle ayeti anlamaya ve ona mana
vermeye ¢alisilmaktadir. Diger bir husus ise bir konu hakkinda bahsi gegen ayeti ele
alirken diger benzer ayetle karsilastirarak ayeti ayetle tefsir etmektir. Ayeti ayetle
tefsir eden bir¢cok ornekler vardir. Ayni konuya delalet eden ayetler rivayet yonlii
tefsir edildiginde dogru sonuca ulagilmaktadir. Ayetin ayetle tefsirinden sonra ayetin
hadislerle tefsir edilmesi gelmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) ayetleri anlama sekli,
onun ayeti sozleriyle agiklamasi ve o ayetle ilgili sozlerinin hadislerle tefsir
edilmesinde 6nemli bir yeri vardir. Hz. Peygamberden (s.a.v.) sonra, onunla yiiz yiize
goriismiis, sohbetlerinde istirak etmis, onunla ayni ortamda bulunmus olan sahabe
gelmektedir. Sahabe-i kiramin da ayetlerle ilgili agiklamalari olduk¢a Onemlidir.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber ayni1 ¢agda yasadiklari i¢in onlarin sozleri
de Hz. Peygamberden (s.a.v.) sonra bu konuda baglayict rol oynamaktadir.
Sahabeden sonra ise ayeti tefsir konularinda tabiin sézleri de dikkate alinmaktadir.%

Kaynaklara bakildiginda Kur’an ayetlerinin tefsirinin yapilmasinda uygulanan
metotlarin basinda rivayet metodu gelmektedir. Bu metot ile Kur’an-1 Kerim’in
tefsirini yapan miifessir; Kur’an ayetlerinden, Hz. Peygamberin (s.a.v.) siinnetinden,

sahabe ve tabiin kavlinden yararlanmaktadir. Bu dort kaynagin Kur’an-1 Kerim’i

% ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (‘Ilmu Usili’t-Tefsir), (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yay., 1971), ss. 224-226; Menna Halil el-Kattan, Uliimu ’I-Kur'dn (Kur'an Ilimleri), Terc.
Arif Erkan, (Istanbul: Timas Yay., 1997), ss. 479-480.
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anlamada yeterli olup olmadigi tartismalar1 zamanla ortaya ¢ikmissa da, rivayet
tefsirinin ideal bir yontem oldugu goriisii genel kabul gdrmiistiir.”

Giirani, “Gadyetii’l-Emdani” adli eserinde hem rivayet metodundan hem de
dirayet metodundan istifade ederek Kur’an ayetlerini tefsir etmistir. Glirani rivayet
metodunda Kur’an’t ayetlerle, Hz. Peygamberin (s.a.v.), sahabenin ve tabiinin
kavliyle tefsir etmistir.”” Genel olarak sahih hadis kaynaklarindan yararlanan Giirani,
zayif hadislerden yararlandigr durumlarda o hadisin zayif oldugunu ifade etmistir.
Sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerden istifade eden Giirani, ayetlerin sebeb-i
niiziline de agiklik getirmistir. Zemahseri’yi yakinen takip eden Giirani gerekli
yerlerde tenkitlerde bulunmus ve nakledilen haberlere de katilmadigini ifade
etmistir.®® Burada detaylara girmeden Giirni’nin “Gdyetii'I-Emani” adli eserinde
rivayet metoduna dair ornekleri asagida basliklar halinde ele alip analizlerde

bulunmak daha uygun olacaktir.

1. Kur’an-1 Kur’an fle Tefsir Etmesi

Giirani’nin  “Gdyetii’|-Emani fi Tefsiri’|-Keldmi r-Rabbdni” adli eserinde
Kur’an’1 tefsir etme metotlarindan birisi de ayetleri baska bir ayet ile tefsir etmesidir.
Avyeti ayetle tefsir ederken Giirani, kendi reyini de belirtmistir. Ayetin ayetle tefsir
edilmesine birka¢ 6rnek vermekle yetinilecek ve bu tiir tefsir 6rneklerinin tizerinde

durularak bir anlamda Giirani’nin tefsir metodu irdelenecektir.

1.1. Kehf Suresi 24. Ayeti Tefsiri
Gilirani’nin ayeti baska ayetle tefsir etme metoduna Kehf suresinin 24. ayetini

Bakara suresinin 106. ayetiyle tefsir etmesi 6rnek olarak gosterebilir.

B35 138 Ge QY 35 caid &) ome U85 Cannd 13 SB5 o805 H sl O Y

% Abdulhamit Binsik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay.,
2011), XL, ss. 285-286.

% Esat Ozcan, “Molla Giirdni ve Nahgivani’nin Tefsir ilmindeki Konumlar1 ve Eserlerinde Yer Alan
Belli Bazi Ayet Tefsirlerinin Mukayeseli Islenmesi”, T efsir Arastirmalart Dergisi, 1V, 2, EKim
2020, s. 318.

% Mahmut Ay, “Molla Giirani’nin Gayeti’l-Emani’si”, Tirkive Arasturmalart Literatiir Dergisi, IX,
18, 2011, ss. 309-310.
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“Ancak, ‘Allah dilerse yapacagim’ de. Unuttugun zaman Rabbini an ve

‘Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana ulastirir.” de.” 9

2958 o0 08 e ) 0l A0 gt 31 g0 ity ol S e i e
“Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldwrir veya onu unutturur (ya
da ertelersek), yerine daha hayirlisint veya mislini getiririz. Allah’in giictiniin her
seye hakkiyla yettigini bilmez misin?” 100
Giirani, Kehf suresinin 24. ayetini Bakara suresinin 106. ayetliye tefsir ederken
soyle demistir: “De Ki: ‘Umarim ki, Rabbim beni bu (unuttugum) seyden daha
glizeline eristirecek, yani bir seyi unuttugun zaman umarim ki, Rabbim beni bu
unuttugum seyden daha da haywrlisina eristirecek.’ de. (Bu yorum) Allah Teala’nin
su kavlinden dolayidir: ‘Biz bir ayeti nesh edersek veya onu unutturursak ondan
daha hayirlisini getiririz.”™ 1o
Bu ayetin tefsirinde anlasilmaktadir ki, Giirani, Hz. Peygamberin (s.a.v.)
unutmasini kendi elinde olmayan bir sebepten dolay1 oldugunu vurgulamis ve bunun
zannedilenin aksine belki de daha hayirlara vesile olacagini Bakara suresinin 106.
ayeti ile ifade etmistir. Yani burada Giirani, bir ayeti tefsir ederken baska ayetten

destek almis veya o ayetle tefsir etmistir.

1.2. Hid Suresi 37. Ayeti Tefsiri

Girani’nin ayeti ayetle tefsir etme metodunda, Had suresinin 37. ayetinin
tefsirini 6rnek vermek miimkiindiir. Bu ayetin tefsirinde Giirani, birka¢ ayetten
yararlanmistir. Buradan anlagilmaktadir ki, Giirani bir ayeti tefsir ederken birden
fazla ayete de miiracaat edebilmektedir. Asagida ilk 6nce Had suresinin 37. ayetini,
ardindan bu ayetin tefsiri i¢in miiracaat ettigi diger ayetler verilecektir.

O shors 2] 1 alls Gl 8 LIRS Y

“Zulmedenler hakkinda bana bir sey soyleme. Ciinkii onlar suda

11102

bogulacaklardir.

¥ PN I (I T
1Dleis S e 38 u3ed (A ) i

% Kehf 18/24.

100 Bakara 2/106.

191 Giirani, Gayetii'|-Emani, |V, s. 531.
102 Had 11/37.
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“Nith soyle dedi: ‘Ey Rabbim! Gergekten ben kavmimi gece giindiiz (imana)
davet ettim, ”” 1%
et 28 5 E 08
“Niuth dedi ki: ‘Rabbim! Gergekten onlar bana karsi geldiler,’ ... ~104
150 G 880 Ge m3Y) e 55 Y &) £ 58 0
“Nith soyle dedi: ‘Ey Rabbim! Kdifirlerden hi¢ kimseyi yeryiiziinde
birakma! %
PUCHIF TR PRI
“O da Rabbine, ‘Ey Rabbim! Ben yenilgiye ugradim, yardim et.’ diye dua
etti. "%
Girani, HGd suresinin 37. ayetini yukarida zikrettigi ayetlerle agikladigi
goriilmektedir. Bu meyanda Giirdni sunlar1 sdylemistir: “ ‘(Allah Tedla dedi ki:)
Benimle zalimler hakkinda konugma.’ yani onlarin tizerindeki azabin kaldirilmasi
i¢cin onlara sefaatten dolayr benimle konusma, zira ‘Onlar bogulacak olanlardir.’
Kaderin boyle icap etmesinde higbir siiphe yoktur. Ya da benimle onlarin yaptigi
kotiiliklerden sikayet ederek konusma; tipki ‘Rabbim gece-giindiiz kavmimi sana
davet ettim.’, ‘Rabbim onlar bana isyan etti.’, ‘Rabbim o kdfirlerden yeryiiziinde
hareket eden hi¢ kimseyi sag bwrakma.’ derken yapildigi gibi. Bu ikincisi daha
uygundur ¢iinkii ilk yorum ile ‘sag birakma’ ve ‘ben yenildim bana yardim et!’

ayetleri arasinda bir ¢eliskinin oldugu fark edilmektedir. »107

1.3. Karia Suresi 4. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin ayeti ayetle tefsir etme metodunda farkli bir yontem ise tefsir edilen
ayete benzerligi olan bagka bir ayet getirerek tefsir etmektir. Bu duruma Karia

suresinin 4. ayetini Kamer suresinin 7. ayetiyle tefsir etmesi 6rnek verilecektir.

103 Noh 71/5.

104 Noh 71/21.

105 Njaih 71/26.

106 K amer 54/10.

Y7 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 739.
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s fal) (I8 i G K a5
“O giin insanlar, her biri bir tarafa ugusan kiigiik kelebekler gibi olacaktir. ~108
545 3105 38 ) e 5 50 g el B

“Gozleri diismiis bir halde dagilmis ¢ekirgeler gibi kabirlerden ¢ikarlar. »109
Karia suresinin 4. ayetinin tefsiriyle ilgili Giirani sunlar1 kaydetmektedir: « ‘O
giin (kiyamet giinii) insanlar dort bir yana dagilan pervaneler gibi olacak...” Allah
Teala onlar1 ¢okluklar1 ve yayilmalart itibariyle kelebeklere benzetti. Ayni1 su

kavlinde oldugu gibi: ‘Sanki onlar yayilmis ¢ekirge siiriisii gibiydiler.’ »110

1.4. Yanus Suresi 2. Ayeti Tefsiri
Ylnus suresinin 2. ayetinin tefsirinde saskinligin izafe edildigi insanlarin halini
aciklamak i¢in Giirani ayni ayete benzeyen Zuhruf suresinin 31. ayetinden istifade
etmistir.
L3 e G s 41 01150 sl 5 G 30 3 e J5 I 31 O e A0 518
On Salid 1 {55500 06
“Iclerinden bir adama, insanlari uyar ve iman edenlere, Rableri katinda
kendileri icin bir dogruluk makami bulundugunu miijdele diye vahyetmemiz, insanlar
icin sasilacak bir sey mi oldu ki o kafirler, ‘Bu elbette apag¢ik bir sihirbazdiwr.’
dediler? ™
el GO G Ja5 Gl Gl 13 05 Y3150
“ ‘Bu Kur’an iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!’ dediler.” 12
Ayetin tefsiriyle ilgili Giirani su agiklamalarda bulunmustur: “ ‘Bizim onlardan
olan birine vahiy etmemiz mi insanlar i¢in sasirtict bir sey?’ Hem de onlarin i¢inden
cikmis serefli bir soy ve yiice bir ziirriyet sahibi, kendisinden diinya mali eksik
tutulmus olsa bile ki o da higbir sey idi. ‘Suna bak! Insanlar icinde hi¢ kimse kalmadi
da bir tek Eba Talib’in yetimi mi kaldi?’ ‘Keske bu Kur’an iki beldenin ahalisinden

biiyiik bir adama indirilseydi.” dediler.”**3

108 K aria 101/4.

109 Kamer 54/7.

Y9 Giirani, Gayetii'I-Emani, VI, s. 1256.
1 ynus 10/2.

12 7uhruf 43/31.

3 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 472.
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1.5. Ra‘d Suresi 39. Ayeti Tefsiri
Giirani, Ra‘d suresinin 39. ayetini tefsir ederken bu ayeti destekler veya agiklar
mahiyette olan birkag¢ ayet getirerek ayeti ayetle tefsir etme metodunu uygulamak-

tadir.

gl

Sy sl L ) A%

“Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir... "

(St SRRV e A
“Insan hichir séz séylemez ki, onun yamnda (yaptiklarini) gozetleyen (ve

kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.” s

Gl 2l 2 03 aid

“...Allah iste onlarin kotiiliiklerini iyiliklere cevirir ... 116
Ra‘d suresinin 39. ayetinin tefsirinde Giirani su ifadelere yer vermektedir:
“ ‘Allah diledigini siler.” diledigi seyi nesheder ‘Diledigini ise sabit bwrakir.’
hikmetinin siibutunu gerektirdigi seyi ise sabit kilar. Denildi ki: ‘Allah itaat ve
isyandan olmayan seylerden istediklerini hafaza meleklerinin divanindan siler.
Ciinkii hafaza melekleri tiim hareket ve duruglart yazmakla memurdurlar.’ ‘Agizdan
hi¢cbir s6z ¢ikmaz ki, onun tizerine ¢ok dikkatli bir gozetleyici olmasin.” Yine denildi
Ki: ‘Tovbekarlarin kétiiliiklerini siler ve onlarin yerine iyilikleri kaim eder.’ “Jste

onlar (tovbekarlar) Allah’n kétiiliiklerini iyiliklerle degistirdigi kimselerdir.” ™

2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsir Etmesi

Giirani’nin Kur’an-1 Kerim’i tefsirindeki metotlarindan birisi de Kur’an’i
hadislerle tefsir etmesidir. Bazen hadislerin, tefsiri yapilan ayeti agiklama 6zelligi
dolayli yoldan da olsa Giirani, bu hadislerden yararlanmistir. Asagidaki 6rneklerde

Giirani’nin ayetleri hadislerle tefsir etmesini géormek miimkiindiir.

114 Ra‘d 13/39.

15 Kaf50/18.

18 Fyurkan 25/70.

W Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 1191.
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2.1. Nahl Suresi 27. Ayeti Tefsiri
Giirani, Nahl suresinin 27. ayetinini tefsir ederken daha ¢ok cennet mefhumu
tizerinde durmus ve bunun izahinda asagida goriilecegi iizere cennetle ilgili hadisten
yararlanmigtir.
o300 s 50 &) alall 15551 il (06 Eed 588 288 () coel& 08 Gl (5 pen 545 Bl 35 25
e A B L
“Sonra kiyamet giinii Allah onlar: rezil edecek ve diyecek ki: ‘Ugrunda
miicadele ettiginiz ortaklarim nerede?!’ Kendilerine ilim verilenler ise soyle derler:
‘Stiphesiz bugtin rezillik, asagilik ve kotiiliik kafirlerin tizerinedir.’ ~118
A A8 GaB0i 51 AR aly ) e A i )
“Kabir cennet bahgelerinden bir bahge yahut cehennem c¢ukurlarindan bir
cukurdur.” 119
Nahl suresinin 27. ayetiyle ilgili Giirani’nin agiklamasi soyledir: “ ‘Muttakiler
oyle kimselerdir ki, tertemiz bir hal icindelerken melekler onlarin canlarint aldiklar
vakit’ yani temizliklerinden maksat onlarin isyan ve inkardan temiz ve beri
olmalaridir... ‘(melekler) onlara ‘Selam sizin iizerinize olsun, yaptiklarinizin karsiligi
olarak girin cennete derler’’ (burada cennete girmeleri) ya diriltildiginiz vakittir ya
da simdi 6ldiigliniiz vakittir. Nitekim hevasindan konusmayanin séziine destek olan
‘Miiminin kabri cennet bahgelerinden bir bahg¢edir.’ hadisi bu y(indedir.”120
Yukarida verilen 6rnekten anlasilacag iizere Giirani, Nahl suresinin 27. ayetini
hadisle tefsir ederken hem ayet 6rnekleri vermis hem de hadis ornekleri vermistir.
Yani hem hadis hem de ayetlerle ayn1 anda bir ayetin tefsirini yapmaya c¢aligsmistir.
Giirani, yukaridaki ayeti hadisle tefsir ederken metinde gegen “miiminlere
miijdelenen cennetin” ger¢ek manada cennet oldugunu veya buradaki cennetin
hadiste ifade edilen “kabirdeki cennet bahcgeleri” ifadesinde yer alan cennet

oldugunu izah etmistir. Giirdni’nin ayette gegen cenneti hadiste gecen cennet ile

aciklamasi da onun ayetleri hadisle tefsir etmesine 6rnek gosterilebilir.

% Nahl 16/27.

9 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, Thk. Bessar Ma‘ruf, (Beyrut: Déaru’l-Garbi’l-
Islami, 1996), Ebvabu Sifatu’l-Kiyame, 2460; Siileyman b. Ahmed b. Eyyib Taberani, el-
Mu ‘cemu’l-Evsat, Terc. Siddik Besir Nasr, (Kahire: Mecelletii’d-Da‘veti’l-Islamiyye, 1415), 8613.

120 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, ss. 155-156.
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2.2. Maide Suresi 19. Ayeti Tefsiri
Giirani, Maide suresinin 19. ayetinde gegen “ehl-i kitap, besir ve nezir”
kavramlarmin izahinda hadise miiracaat etmis ve bununla ilgili kendi yorumlaria
yer vermistir. Ayet ve hadisin Arapga ve Tiirkcesi su sekildedir:
V5 i e Ul Lo 50 4 QL a3 o &0 Gl gy 61528 s AT G
“Ey kitap ehli! Peygamberlerin arasi kesildigi bir sirada ‘Bize ne miijdeleyici
bir peygamber geldi, ne de bir uyarict’ demeyesiniz diye, iste size (hakikati)
agtklayan elgcimiz (Muhammed) geldi. (Evet,) size bir miijdeleyici ve uyarict
gelmistir. Allah her seye hakkiyla giicii yetendir. 121
Wiy A o5 Y ae oy ol U
“Ben Meryem Ogluna en evla olan kigiyim, benim ile onun arasinda baska bir
pevgamber yoktur.” 13
Ayetin tefsiriyle ilgili Giirani’nin izah1 soyledir: “ ‘Ey Ehl-i Kitap! Size
agiklayan bir el¢imiz geldi.’ ayetindeki bu ifade Ehl-i Kitap’tan dini dosdogru olan
ayette Hz. Peygambere (s.a.v.) olan izafeti ve O’nun razi olduguna riza
gostermeyenleri azarlamak igindir. Ayette gecen ‘Diger elcilerden ¢ok sonra’ ifadesi
onlarn vakitlerinden uzun bir zaman sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hz. Isa (a.s.)
arasinda bagka peygamber yoktur anlamma gelir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: ‘Ben Meryem Ogluna en evla olan kigiyim, benim ile onun

arasinda baska bir peygamber yoktur. ™%

2.3. Miilk Suresi 2. Ayeti Tefsiri
Ayeti hadisle tefsir etme hususunda Giirani, tefsir ettigi ayeti agiklar mahiyette
olan iki farkli hadise miiracaat ettigi goriilmektedir. Miilk suresinin 2. ayetinin tefsiri

buna Ornek verilebilir.

121 Maide 5/19.

122 Muhammed, b. ismail Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, Thk. Muhammed Ziiheyr b. Néasir en-Nasir, Dar-u
Takvi’'n-Necat, 1422, Ehadisu’l-Enbiya, 3442; Mislim b. Haccac Ebii’l-Hasan el-Kuseyri, el-
Musnedu’s-Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1400,
Kitibu-I-Fadail, 2365.

123 Giirani, Gayetii'I-Emani, |1, ss. 301-302.
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S 5l a5 e faal o0 a8 st el sl I (sl

“O, hanginizin daha giizel amel yapacagint sinamak i¢in 6liimii ve hayat
yvaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir. 124

Uae |5 o 5ally (A&

e . vy e 125
Vaiz olarak 6liim yeter.”

i3l ot 5831558

“Lezzetleri yikan seyi (oliimii) ¢cok¢a hatirlayin.” 126

Iki farkli hadisten istifade ederek ayeti tefsir eden Giirani su agiklamalara yer
vermektedir: “Miilk suresi 2. ayette gegen ‘O Allah ki, oliimii ve yasami yaratti.’
ifadesindeki 6liim ve yasamdan her ikisini de takdir etti ya da yasami var etti veya
yok etti anlamindadir. Allah Teala bu ayette 6liimii 6nceledi, ¢iinkii o amele ¢agiran
en kuvvetli seydir. Ayni sekilde bir hadisde ‘Vaiz olarak éliim yeter.” denilirken ve

bir digeri ise ‘Lezzetleri yikan seyi (6liimii) ¢ok¢a hatirlaymn.’ denilmektedir.”*?’

2.4. Hakka Suresi 17. Ayeti Tefsiri
Bu ayetteki ars1 tasiyan melekler ve bu meleklerin sayisiynin ka¢ olduguyla
ilgili izahlarda bulunan Giirani, ayeti agiklar mahiyette olan hadisten istifade etmistir.

Ayet ve hadisin metinleri su sekildedir:

Al a5 24858 35 G5 Jadis Tela ol e L
“Melekler onun etrafindadirlar. O giin Rabbinin Ars i, bunlarin da iistiinde

sekiz tagiyict tasir. ~128

ole Al aile ) aidl deas (3 Lo e al Alaa (o ol e oS0l (I 63
“Ars1 tasiyan meleklerden her birinin kulak memesi ile boynu arasinda yedi

" . < . . 7 1e 91129
yiiz senelik mesafe oldugunu size séylemem hususunda bana izin verildi.

124 Miilk 67/2.

125 Eb Abdillah Muhammed b.Selame b. Ca‘fer Kudai, Miisnedii’s-Sihdb,1410, Thk. Hamdi Selefi,
(Beyrut: Miiessetu’r-Risale, tsz.); Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, Su ‘dbu 'I-Imdn, Thk. Abdulali Himid,
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 10072.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: Daru’r-Risile, 2001), 7925;
Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, ¢ es-Siinen’, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire:
Daru Thyai’l-Kitabi’l-Arabi, tsz.), 4258; Tirmizi, el-Cami, Kitabu’z-Ziihd, 2307.

127 Giirani, Gayetii'I-Emani, V11, ss. 564-565.

128 Hakka 69/17.
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Giirani, hadisten yararlanarak Hakka suresinin 17. ayetini soyle tefsir etmistir:
“ ‘Ve Rabbinin arsini onlarin iizerinde kiyamet giiniinde sekiz melek tasir.’
anlamindaki ayette gegen melekler bugiin de dort tanedir, kiyamet giinii ne zaman
gelirse dort melekle kendilerine yardim isterler. Rivayet edildi ki; onlar sekiz saf
halindedir ama sayilarin1 yalniz Allah Teala bilir. Eba David’un Siinern’inde gegen
hadiste; Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir: ‘Ars: tastyan meleklerden her
birinin kulak memesi ile boynu arasinda yedi yiiz senelik mesafe oldugunu size
soylemem hususunda bana izin verildi.” Kur’an miimkiin bir seyden bahseder ve
hadisler de buna muvafakat ederlerse tevile veya zahirden baska bir seye meyletmeye

gerek yoktur.”**

2.5. Necm Suresi 32. Ayeti Tefsiri

Giiran?’nin ayetleri hadisle tefsir etmesine son 6rnegi Necm suresinin 32.
ayetinin tefsiri verilebilir.

G Com 8L ) &y e 5h Eoghall gl 5 8835 &) Zal W1 s 5l 5 G231 S5 G 553 G
B o AT A L) 5N Kl ok o BaT 28 B
“Onlar, ufak tefek kusurlar: disinda, biiyiik giinahlardan ve c¢irkin iglerden
uzak duran kimselerdir. Siiphesiz Rabbin, bagislamast ¢ok genis olandwr. Sizi,
topraktan yarattiginda da ve analarimizin karminda ceninler iken de, en iyi bilendir.
Bunun icin kendinizi temize c¢ikarmaymn. Ciinkii O, Allah’a karsi gelmekten

g . 131
sakinanlari en iyi bilendir.

Rl ) e Z51Y 5138 dual ; J58 ola] ala oS8T IS 136 Slalin (336 Cunlad
“Kardeginin boynunu kestin! Bir kisi kardesini 6vecegi vakit soyle desin ‘Ben

onu béyle zannediyorum ama kimseyi Allah’a karsi temiz ¢ikaramam.” **
Bu ayetin tefsirinde de Giirani hadislerden alinti yapmakta ve agiklamasini bu
minvalde getirmektedir:  ‘Kendinizi tezkiye etmeyin, Allah kimin takvali oldugunu
en iyi bilendir.” ayetinde gecen takvanin yeri kalptir ve onun hallerine ve sirlarina

vakif olunmaz. Burada yasaklanan sey zoraki bir sekilde yapilan ovgiidiir. Yoksa

129 Suleyman b. el-Es‘as b. Ishak Eba David, es-Siinen, Thk. Su‘ayb el-Arnavut vd., (Beyrut: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 4727.

30 Giirani, Gayetii’I-Emani, VI, ss. 651-652.

131 Necm 53/32.

132 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20421; Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabu’l-Adab, 6061; Miislim,
Sahih-i Miislim, Kitibu’z-Ziihd ve’r-Rakaik, 3000.
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stikiir veya bir bagkasina ragbet i¢in yapilan (yasaklanmis) degildir. Miimin kisinin
din kardesini 6vmesi ise Hz. Eba Bekir’in (r.a.) su rivayeti sebebiyle caiz sayilmistir;
‘Bir adam arkadasimi Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaminda éviince, Hz. Peygamber
(s.a.v.) buyurdular ki: ‘Kardeginin boynunu kestin! Bir kisi kardesini dvecegi vakit
soyle desin ‘Ben onu boyle zannediyorum ama kimseyi Allah’a karsi temize

) 5,133
ctkaramam.’”

3. Kur’an’1 Sahabe Kavliyle Tefsir Etmesi

Islam’mn ana kaynaklarindan birisi elbette siinnettir. Hz. Peygamberin (s.a.v.)
bu siinnetini bize aktaranlar da ilk basta sahabilerdir. Dolayisiyla sahabe kavli ayeti
tefsir i¢in kullanimda 6nemlidir. Burada da Giirani ayet veya sureleri tefsir ederken
sahabe kavline miiracaat etmistir. Glirani’nin ayetleri sahabe kavliyle tefsir etmesine

¢ok ornek vardir. Bu 6rneklerden birkagini asagida gormek miimkiindiir.

3.1. Miizzemmil Suresi 20. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin ayetleri tefsir ederken sahabe Kkavline miracaat etmesine
Miizzemmil suresinin 20. ayetinin tefsiri drnek verilebilir.

Saz ol G A s 4385 Aty ) A e N1 455 O i 35 8

“(Ey Muhammed!) Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin iicte ikisine yakin kismini,
yarisini ve tigte birini ibadetle ge¢irdigini biliyor... 134

Giirani, ilk 6nce bu ayetin bir kismina yer vererek hemen ardindan Hz.
Aise’den (r.a.) rivayet edilen hadisle soyle izah etmistir: “ ‘Muhakkak ki Rabbin
senin ve seninle beraber olan bir toplulugunun gecenin ilk iigte birinde veya
yarisinda veya son iicligiinde kalktigimi biliyor. ...° Imam Miislim, Hz. Aise’den
(r.a.) soyle rivayet eder:
Y3 Alataly sl adle 1 T A ¢ A 5500 o3 U1 8 I A e Ja B (8

RS RS P T PR TP B!
‘Bu sureden dnce geceyi ikame etmek farzdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve

neredeyse bir¢cok sahabe geceyi ikame etmek icin kalkarlardi, hatta neredeyse

133 Giirani, Gayetii'I-Emani, VI, ss. 51-52.
13 Miizzemmil 73/20.
135 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitabu Salatii’l- Musafirin ve Kasriha, 746.
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onlarin ayaklari siger ve yiizleri sararwrdi. Bu surenin son ayeti bunu neshetti ve
nafileye doniistii.” ”**® Burada goriilecegi iizere Giirani, Kur’an ayetini Hz. Aise (r.a.)

validemizin kavliyle tefsir etmistir.

3.2. Kalem Suresi 4. Ayeti Tefsiri
Kur’an ayetlerinin tefsirinde Giirani’nin kullandigi yonteme ornek olarak
asagida verilen bu ayetin tefsirinde ise iki ayr1 sahabeden nakil yaptig

goriilmektedir.

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin. 137

Kalem suresinin 4. ayetinin tefsirinde Giirani soyle sdylemektedir: “ Ve
muhakkak ki, Sen ¢ok yiice bir ahlak iizerindesin.’ iste bu sayede Peygambere
kimsenin ulasamayacagi bir makam verilmis oldu. Katade (6. 117/735) soyle anlatir:
‘Ben Aige annemize (r.a.) ‘Bana Rasulillahin ahlakindan bahsedin.” dedim. O da
cevaben bana ‘Onun ahlaki Kur’an’ds.” buyurdular... *** Ayni sekilde imam Buhari
de Abdullah b. Amr’dan soyle rivayet eder;
Jady Gl o8 S8 AL ¢ 53 (52 ol D 5y 5 el iy 5500 5 Tanlis il S G L0 gl

139 Jiaas shag oS0y Ald) AL A0 Y 5 (3l sul) (B ALY 5 Bl Y

‘Hz. Peygamberin (s.a.v.), Tevrat taki vasiflari; Muhammed benim kulumdur,

Ben Onu Miitevekkil olarak isimlendirdim, kati ve sert bir insan degildir, kotiiliige

kotiiliikle karsilik vermez, aksine affeder ve bagislar.” ™**

3.3. Kamer Suresi 1. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin Kamer suresinin 1. ayetini, ibni Mesud’un Hz. Peygamberden

(s.a.v.) naklettigi hadisle tefsir ettigi anlagilmaktadr.

“Kiyamet yaklasti ve ay yarildi.”**

136 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, ss. 753-755.

137 Kalem 68/4.

138 Eba Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili’l-Ayi’1-Kur dn, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1408), XXIX, s. 18.

139 Buhari, Sahihu’I-Buhdri, Kitabi’l-Biyd’, 2125.

0 Giirani, Gayetii'I-Emani, VI, ss. 598-599.
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Ayetin tefsirinde Giirani su sozlere yer vermektedir:  ‘Kiyamet yaklasti.” yani
kiyametin saati yaklasti. ‘Ve Ay yarildi.” onun yarilmasi kiyametin alametlerindendir.
Imam Buhari ve Imam Miislim’in rivayetlerine gére, ibni Mesud, Hz. Peygamberden
(s.a.v.) soyle nakleder:

M2 ) 8 ) a8 s S ) s 2¢8 e Sl iy JB e ) (m) 2 ms 0y il 2 0o

‘Mekke ahalisi Hz. Peygamberden (s.a.v.) kendilerine bir ayet gdstermesini
istemiglerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlara Hira magaras: ortasinda bulundugu
halde ikiye yarilmis olan Ay’1 gésterdi.’ %3 Giirani ayette gecen ayimn yarilmasi
olayini tefsir ederken sahabe ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda gegen bu diyalog

veya bu kavil ile tefsir etmeye caligmistir.

3.4. Sad Suresi 18. Ayeti Tefsiri

[bn Abbas’tan (r.a.) nakilde bulunarak Sad suresinin 18. ayetinin tefsirini
yapan Giirani, ayette yer alan “zaman mefhumunu” agikliga kavusturmaktadir.

3515 fpally (A Aaa il U0 )

“Biz, daglari onun emrine vermistik. Aksam sabah onunla birlikte tesbih
ederlerdi.” ***

Giirani ayetin tefsirini yaparken sOyle izahlarda bulunmaktadir: “ ‘Biz daglara
boyun egdirdik, sabah (israk) aksam (i’sa) Onunla (Hazreti Davud) tesbih ederlerdi
(siirekli olarak...)’ ibn Abbas (r.a.), Ummi Hani’den séyle nakleder:

il abid B akig adle 0 e i Ok plhy B el A i alle 0 e i O
AL AR ) (b e £ ey Casile 45 14T G ALl wile

‘Ben Mekke 'nin fethedildigi giin Hz. Peygamberin (s.a.v.) yamina gittim ve

Onun ytkandigimi duydum ve kizi Fatima'min da onu siitreledigini gordiim. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ytkandiktan sonra iizerine bir elbise gecirip sekiz rekdt namaz
kaldi. Bu kusluk vaktindeydi. ™ Tbn Abbas (r.a.) devaminda ‘Anladim ki, bu vakit i¢in

146

bir namaz varmis.’ dedi ve bu ayeti okudu.”™ Eger sorulursa ‘Hazreti Davud’la

141 Kamer. 54/1.

192 Buhari, Sahihu’'I-Buhdri, Kitabu’l-Menakib, 3636.

3 Giirani, Gayetii'I-Emani, VI, s. 84.

144 5ad 38/18.

15 Buhard, Sahihu’l-Buhdri, Kitdbu Taksiru’l-Salat, 1103; Miislim, Sahih-i Miislim, Kitabu Salatu’l-
Muséfirin, 336.

18 Taberd, Camiu’I-Beydn, XX, s. 168.
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daglarin tesbih etmesi ile bu vakitte Hz. Peygamberin (s.a.v.) namaz kilmasi nasil
bagdastirilabilir?’; cevap olarak derim Ki; ‘Bu zikredilen hadisten dolayi, ¢iinkii
daglarin tesbih etmesi mecazdir ve Hazreti Davud’un tesbihi bu mecaz iizerine
kullamilmistir, nitekim bir mecaz diger bir mecaza daha miinasiptir.” "'

Bu orneklerden de goriildiigli iizere Giirani, ayetleri tefsir ederken sahabe
kavillerine miiracaat etmis, bunun iizerine o ayetle ilgili kendi goriislerine de yer

vermigtir. Diger yandan bu orneklerde Giirani’nin yararlandigi kavillerin isnadinin

saglam oldugunu gérmek miimkiindiir.

4. Kur’an’i Tabiin Kavliyle Tefsir Etmesi

Tefsirle ilgili Kur’an ve siinnette bir sey bulunamadiginda sahabe ve tabiin
sOzlerine miiracat edilmesi bilinen bir uygulamadir. Kur’an tefsirinde sahabe ve
tabiin sozlerine bakmak, tesir altinda kalmaksizin kabul edilen veya merdad olani
birbirinden ayirarak farkli miifessirlerin sozlerini arastirmak, hatira gelmeyen veya
gbzden kagirilan noktalara ulasilmasina vesile olmaktadir.*®

Girani’nin Kur’an’1 tabiinin kavliyle tefsir etme yontemine iki ayri ornek

vermekle yetinilecektir.

4.1. A’raf Suresi 125. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin ayetleri tabiinin kavliyle tefsir etmesine A’raf suresinin 125. ayeti

ornek verilebilir.
Oslita 5 ) )15l
“Dediler ki: ‘Biz mutlaka Rabbimize donecegiz.’ 149
Giirani bu ayeti, tabiinden olan Katade’nin (6. 117/735) agiklamasiyla tefsir
etmistir: “ ‘Dediler ki (sihirbazlar): Hi¢ siiphesiz ki biz Rabbimize donecekleriz.’
Sihirbazlar i¢in cektikleri azap kendilerine tatli bir hale gelmisti. Imam Katade’den
sOyle rivayet edilir: ‘Siiphesiz ki, onlar giiniin basinda sihirbazlik yapan kdfirler

idiler, ama giiniin sonunda tertemiz gsehitler oluverdiler. 10Nitekim bu onlarmn

Y7 Giirani Gayetii’l-Emdni, V1, ss. 149-152.

Y8 yusuf Isicik, Kur’dn’t Anlamada Temel Ilkeler, (Konya: Esra Yay., 1997), s. 97.
19 Araf 7/125.

130 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, Xl s. 36.
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Rablerine kavusmalari i¢in bir durum idi.”**! Burada Giirani, Katade nin ayetle ilgili

aciklamasini ayetin tefsirinde kaynak olarak gostermistir.

4.2. Ahkaf Suresi 21. Ayeti Tefsiri
Gilirani, ayetlerin tefsirinde tabiln kavline miiracaat etmesinin bir bagka
Ornegini asagida gormek miimkiindiir.
CHAT 3 Dl V)15 T Al ey aii o G 5 cull 35 CalaaYL Aash 53 3 e AT &0
phie o5 Gl (Kile
“Kendisinden once ve sonra uyaricilarin gelip gecmis olan Ad kavminin
kardesini (Hid’u) hatirla. Hani Ahkaftaki kavmini, “Ancak Allah’a ibadet edin,
¢linkii ben sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum” diye uyarmist. 152
Ayetin tefsirinde Giirani soyle soylemektedir: “ ‘Ad kavminin kardesini de (Hz.
Hud) hatirla? Kendi kavmin ile olan iliskinde onun kavminin haline bak, ¢ilinkii
onlarin kiifre dalmalarinda ve azgimliklarinda bu miisrikler, kafirlere ve onlarin
azginliklarina benzemektedir. ‘O kavmini Ahkaf’da uyariyordu.’... Hazreti Ali’den
(r.a.) rivayet edilir ki: ‘Ahkaf, Hadramevt’te bir vadidir Ki, oraya kafirlerin ruhlar
birakilir.”**® Ayni sekilde Imam Katade’den de ‘Ahkdf, Yemen beldesinde kendisine

"4 rivayet nakledildi.”*>> Burada Giirani bir anlamda hem

Secr denilen bir bolgedir.
sahabeden hem de tabiinden yapilan agiklamalar ve onlarin kavilleri ile yukaridaki

ayeti tefsir etmistir.

5. Kur’an’: Israiliyatla Tefsir Etmesi

Giirani, Kur’an ayetlerinin tefsirinde kullandigi yontemlerden birisi de
Israiliyat bilgilerinden yararlanmasidir. Giirani’nin Gdyetu 'l-Emdni adli eserinde
Israiliyata ait bilgilere pek rastlanilmamaktadir. GiirAni’nin ayetleri Israiliyatla
tefsir etmesine Neml suresinin 17. ayetinin tefsirini 6rnek vermekle

yetinilecektir.

! Giirani, Gayetii'I-Emani, I, s. 735.

152 Ahkaf 46/21.

53 {smail b. Omer Ebu’l-Fida Ibni Kesir, Tefsiru l-Kur'dni’l-Azim, Thk. Sami b. Muhammed es-
Sallame, (Riyad: Daru’t-Taybe 1418), IV, s. 193.

% Taberd, Cdmiu’I-Beydn, XXI, s. 124.

155 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 553.
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Ot s b bl 5 15 Sl G 058 LY 545

“Stileyman’n, cinlerden, insanlardan ve kuslardan meydana gelen ordular
onun oniinde toplandi. Hep birlikte diizenli olarak sevk ediliyorlardi.”™®

Tefsirinde Israiliyattan yararlanan Giirani, ayetin izahinda soyle sdylemektedir:
“ ‘Stileyman’m ordusu cinlerden, insanlardan ve kuglardan (birbirlerine eziyet
etmemeleri i¢in) sirali olarak toplandi.” Rivayete gore Hazreti Siileyman’in ordusu
her biri kendi tiirline gore yan yana saf tutmustu. Cinler, insanlar, kuslar ve vahsi
hayvanlar her biri esit boliimlere sahipti. Tahtalar iizerine gec¢irilmis camdan yapilan
1000 evi vardi ve bu evlerde meskin olmak tizere 300 nikdhl1 esi ve 700 cariyesi
vardi. Kendisi cinlerin dokudugu altin ve ipek karisimi bir haliya sahipti. Bu halinin
ortasina konmus bulunan altindan yapilmis bir minberi bulunur ve bu minberine
otururdu. Bu minberin etrafinda kiimelenmis 600 adet kimi altindan, kimi giimiisten
kiirsiiler bulunmakta ve altin kiirsiilere peygamberler, giimiis kiirsiilere ise alimler
oturmaktaydi. Riizgara tahtin1 tagimasini emrederdi ve her sey onun i¢in kolay
kilhinmigtr.”*’

Pek ¢ok miifessirin tefsirinde karsilagtigimiz bir mesele olan Yahudilerin
kendilerine gelen peygamberlerini kiigiimsediklerini anlatan rivayetler Giirani’nin
tefsirinde goriillmemektedir. Yukarida getirilen isrdiliyata ait rivayetin Hz.
Siileyman’a verilmis akil almaz olan diinya saltanatin1 gozler oniine serme agisindan
ornek olarak verilmistir. Biitiin bunlara ragmen bu tiir bilgilerin israiliyatta da olsa
itibarsiz oldugunu ve pek saglikli bilgiler igermedigini burada belirtmek gerekir.

Tefsir kaynaklarinin ¢ogunda Hz. Siileyman’in Belkis’t camdan insa edilmis
bir koskte agirlamasinin sebebi zikredilmemistir. Giirani’nin bu tiir rivayetlere karsi
tutumu Yasuf suresini tefsir ederken karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim ayni rivayetler
Hz. Yusuf hakkinda da gelmis ve onun evde kotii bir is yapmaya zorlanmasi,
Yahudilerin kiiciik diisiiriicii hikayeleri ile kirletilmistir. Iste tam da burada Giirani,
1,158

“Bu konuda bir¢ok hurafe zikredilmekte ise de anlatilmalart bile helal degildir.

diyerek tutumunu ortaya koymustur.

156 Neml 27/17.
Y7 Giirani, Gayetii'I-Emani, V, ss. 411-412.
158 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 949.
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B. Giirani’nin Tefsirinde Dirayet Metodu

Tefsir ilminde Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin manalarin1 anlamaya g¢alismak
icin rivayet metodundan farkli olarak dirayet metodundan da istifade edilmektedir.
“Anlamak ve aklimizi kullanmak” anlamina gelen “dirayet” kelimesinin anlamlar
arasinda; ayeti tefsir ederken akli ilimleri de kullanarak ayetin isaret ettigi manalari
ortaya koymak da yer almaktadir. Dirayet tefsir metodu takip edildiginde insan akl
ve ictihad1 dikkate alinarak tefsir yapilmaktadir. Manasi anlasilmayan ayetler akil
yoluyla tevil edilerek izah edilmektedir. Ayrica dirayet yoluyla tefsir edilen ayette
once Rasuliillah’in (s.a.v.) hadisleri, sahabe ve tabiin sozleri degerlendirilmekte,
daha sonra anlagilmayan yerlerde akil, igtihad ve diger ilimlerin verilerinden istifade
ederek ayete gerekli manalar verilmektedir.™®

Gilrani ayetleri tefsir ederken dirayet metodundan da istifade etmistir. Hatta
dirayet metodundan daha c¢ok istifade ettigi ve akli delillere yer verdigi

sdyleyenebilir.'*

Burada Giirani’nin dirayet konularina yaklagimi ve dirayet
metodundan yararlanarak ayetleri tefsir etme yontemleri ve 6zellikleri verilecektir.

Giirani’nin dirayet metodundan istifade ederek yapmis oldugu bu tefsirde fazla
ayrintiya girilmeden; esbab-1 niizil, kiraatler, ayetler arasindaki miinasebetler, liigat,
nakiller ve ahkam ayetleri hakkinda bilgiler yer almaktadir. Giirani; Zemahseri ve
Teftazani gibi hem kendinden onceki miifessirleri hem de déneminin miifessirlerini
incelemis ve bunlardan yararlanmistir.

Giirani, H. 9. asirda Anadolu beldelerinde tefsir anlayisini agik bir surette
takdim etmistir. Ayrica Giirani, bu gizli kiiltiir mirasin giin yiiziine ¢ikarmak istemis
ve bunda basarili olmustur.*®

Gavyetii’I-Emdni adli tefsir birkag niishadan olusmakta ve bu niishalar arasinda
Giirani’nin tercih ettigi niisha Damat Ibrahim Pasa niishas1 olmustur. Bu niishada
imla kaideleri, naslarin anlagilmasini kolaylagtiran rakamlar yardimiyla kullanilmig

ve serhlerde asil niishanin yerleri rakamlarla belirtilmistir. Bu niishada muhakkikler,

19 Cerrahoglu, Tefsir Usilii (‘Ilmu Usili’t-Tefsir), ss. 226-227; el-Kattan, Uliimu I-Kur’an (Kur’'an
Ilimleri), ss. 484-485.

180 Mahmut Ay, “Molla Giirani’nin Gayetii’l-Emani’si”, s. 310.

181 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 7.
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farkliliklar gordiiklerinde diger niishalardan yararlanmis ve bu farkliliklara serhlerde
yer vermislerdir.

Gayetii’I-Emdni’nin tamaminda -metin ve serhlerde- ayetlerin yazimi Osmanli
hat sanatiyladir. Miellifin istishad ettigi Kur’an ayetleri, serhte ayetin numarasi ve
surenin ismini beyan ederek Kur’an ayetlerine dayanur.

Giirani’nin tefsirinde kiraat cesitlerini belirtmesi hususunda eger kiraatin
miiellifine yer verilmemigse o kiraati okuyan kisiyi aciklayarak itimat edilen kiraat
kitaplarina dayandirmasi onun izledigi bir metottur. Giirani bu durumu ayrica serhte
izah etmektedir.

Gayetii’l-Emani’de hadis tahrici yapilirken kullanilan hadisler Buhari ve
Miislim’de gegiyorsa bu hadislerin derecesi agiklanmadan isnadiyla iktifa edilmistir.
Eger hadis Buhari ve Miislim’in haricinde baska kaynakta gegiyorsa bu hadisin
kaynagi hiikmiiyle beraber tahric edilmistir. Sahabe ve tabiinden gelen haberler
zandan uzaklastirilarak nakledilmistir. Sahabe ve tabiinin disinda gelen kaviller de
alint1 yapilan eserin miellifine isnat edilmistir. Siirler de saire ait olan siir kitabina
isnat edilmistir. Meshur olmayip zikredilen isimler de beyan edilmistir.

Gayetii’I-Emdni’de bulunan yabanci lafizlar ve bunlarin kurallari agiklanmustir.
Meshur olmadig1 gerekcgesiyle eserde gegen bazi belde, mekan, kabile, topluluk ve
firkalar agikliga kavusturulmustur.162

Gurani, tefsirinde nakli deliller tizerinde akli delilleri esas alarak itikadi
meselelerdeki istidlallerde Es‘arilerin  yolunu takip etmistir. Akaidin asil
meselelerinde akli almadan nakille iktifa etmis‘[ir.163

Giirani’nin, isimler ve sifatlar konusundaki gorisii Es‘ari mezhebine
dayanmaktadir. Allah’in sifatlar1 hususunda ise Es‘arilerin cumhur mezhebini kabul
etmistir. Onlar yedi sifat haricinde haberi sifatlar1 kabul etmezler. Bu yedi sifat; ilim,
kudret, irade, sem’i, basar, kelam ve hayat sifatlaridir. Bu yedi sifat haricinde
olanlarin ise manalarini te’vil etmistir.'**

Giirani, tefsirinde c¢esitli kaynak ve serhlerden maddeler halinde faydalanmis

ve kendi metoduna uygun olarak kitabinda zikretmistir. Hadislerden, sahabe ve tabiin

182 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, ss. 7-8.
183 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, s. 23.
184 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 24.
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kavillerinden nakillerde bulunmustur. Kiraat kitaplarina, liigat alimlerinin ve
fukahanin kavillerine, meani ve beyan alimlerinin Kavillerine yer vermistir. Buna
ilave olarak kendinden 6nce yazilmis olan tefsir kitaplarindan 6zellikle de Kessdf ve
baz1 hasiyelerden istifade etmistir.'®

Giirani surenin ismini zikrederek sureyi tefsir eteye baslamis, eger surenin
baska isimleri varsa onlar1 da zikretmistir. Sonra surenin Mekki veya Medeni
oldugunu agiklamis, eger bu konuda ihtilaf varsa onu da izah etmistir. Daha sonra
ayet sayisini belirterek besmeleyle ayeti tefsir etmeye baglamistir. Ayetlerin umumi
manasini, sebeb-i niizllini, kiraatleri, ligavi anlamini, varsa ahkdmini, merfu
haberleri, sahabe sozlerini, ayetin siyak-sibak miinasebetini, belagat inceliklerini ve
varsa ayetin faziletini tefsir etmistir. Surenin faziletini zikrettikten sonra hamd ve
salat ile surenin tefsirini tamamlamistir. %

Giirani, tefsirinde dilsel tahlillere ve akli delillere yer vermistir. Ayetleri
ayetlerle tefsir etmis ve bunu teyit etmek i¢in nahvi kaideler getirmistir. Bu nahvi
kaideyi de bagka bir ayetle Orneklendirerek izah etmistir. Kelimelerin liigat
manalarmi izah ederek, Arapca asilli olmayan yabanci kelimeleri beyan etmistir.
Ayetin manasini tefsir etmek i¢in Arap siirinden de istidlallerde bulunmustur.

Giirani eserinde dirayetle alakali farkli tefsir kaynaklarindan istifade etmistir.
Girani, kendisinden yararlandigi miifessirlerin Kavillerini serhlerde delilleriyle

zikretmis ve bu kavillerdeki miinakasalari da inceleyerek tercihte bulunmustur.167

1. Kelami Konulara Yer Vermesi

Giirani’nin tefsiri orta hacimli bir tefsir olmasi1 hasebiyle kelami konulara
derinlemesine temas edilmemistir. Fakat kelami konularla baglantis1 olan ayetler
tefsir edilirken kelami konulara yer verilmistir. Bu durumu asagida verdigimiz bes

farkli ayet 6rneginde gérmek miimkiindiir.

185 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 58.
1% Giirani, Gayetii'I-Emani, |, ss. 69-70.
%7 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 81.
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1.1. Enfal Suresi 2. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin kelami konular ele alirken diger mezheb alimlerinin goriislerine
miiracaat etmistir. Bunun 6rnegini asagida gérmek miimkiindiir.

Gsf5 53 e 5 Ul 24595 4000 aglle 1305 243508 s S0 531 Gl kel L

“Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri iirperir.
O’nun dyetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarini artirr. Onlar
sadece Rablerine tevekkiil ederler.”*®®

Giirani, Enfal suresinin 2. ayetindeki Ula) 2515 44 sl &afi 135 bgliimiini
tefsir ederken ziyadenin amelde olacagini sdylemis, kamil bir imanda artma eksilme
olmayacagini sdyleyerek farkli mezhep goriislerini agiklamistir;

- Sahabe, tabiin ve sonraki selef-i salihinin goriisii, iman; itikad, s6z ve
ameldir. Amel ise imana dahildir. imanda artma eksilme olur.

Imanla ilgili olarak diger mezheplerin gériisii soyledir:

- Miircie: Iman, dil ile séylemek, kalp ile itikad etmektir.

- Kerramiyye: Iman, dil ile ikrardr.

- Cehmiyye: Iman, kalp ile tasdiktir.

Giirani, bu ti¢ mezhebin goriislerini zikretmis ve bu ii¢ mezhebin, imanda

artma eksilme olmayacagi goriistinii savunduklarini belirtmistir.'*®

1.2. Enfal Suresi 33. Ayeti Tefsiri

Giirani, bir peygamberin kavminin icerisindeyken o kavmin helak edilmemesi
hususunu, tevessiil konusuyla agiklamis ve farkli mezhep goriislerine ayrinti
vermeden sadece bu hususla alakali 6rnek vermistir.

O3 ARG b 5 adades lnl (I8 g e il 5 adaad] ) (8 e

“Oysa sen onlarin iginde iken, Allah onlara azap edecek degildi. Bagislanma
dilerlerken de Allah onlara azap edecek degildir. 170
Hz. Peygamber (s.a.v.) Cuma hutbesi verdigi esnada bir bedevinin gelerek

malinin helak oldugunu ve ailesinin a¢ oldugunu sodyleyerek dua istemesi ve

Rasuliillah’in (s.a.v.) ona dua etmesi, diger drnek ise; Hz. Omer’in (r.a.) yagmur

168 Enfal 8/2.
189 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 14.
170 Enfal 8/33.
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duasina ¢ikarken yaninda Hz. Peygamberin (s.a.v.) amcas1t Hz. Abbas’1 (r.a.) tevessiil
amaciyla gotiirmesidir.
Goriildiigi lizere Giirani, farkli goriislere yer vermeden savundugu goriisii

delillendirerek konuyu kisaca izah etmigtir.'*

1.3. Hid Suresi 108. Ayeti Tefsiri

Giirani kelam1 konularda agiklama yaparken bazen kisa yorumlar yaparak ayeti
zikretmistir.

ORI SVIPE IO PICR I O PRPF AR EE o B TR AP

“Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durduk¢a icinde ebedi kalmak iizere
cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Bu, onlara ardi kesilmez bir liituf
olarak verilmistir. ok

Giirani, HGd suresinin 108. ayetini tefsir ederken burada Zemahseri’nin
kavlinin muhalif oldugunu belirterek, yaptiklarina karsilik azaplarinin tam olacagini,

bununla beraber onlarin mukadder olan riziklarinin verilecegini ve sadece azaplarinin

vaki olmakla te’hir edildigini sdylemistir.*

1.4. Siira Suresi 11. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin tefsirinde kelami konulara yer vermesine Sird suresinin 11.
ayetinde gegen “Allah’in bir seye benzeyip benzememesi” hususunda yaptigi
aciklamalarini 6rnek gostermek miimkiindiir.
25 48 I T8 &5 TR15 31 i (o 181551 Al (e &1 G G i3 i 3001 5LtG
Dpal sl 325
“O, gokleri ve yeri yaratandwr. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmistir. Bu stiretle sizi tiretiyor. O’nun benzeri hi¢cbir sey
yvoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. ~174
Giirani, Strad suresinin 11. ayetinde gegen (% B Gl kasmuni tefsir
ederken, Allah’a bir seyleri benzetenlerin goriiglerinin yanlis oldugunu, kinaye

yoluyla miimaselenin nefyini belirterek isaret etmistir. Allah’in varhiginin vacip

Y1 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, ss. 93-94.
Y2 Hd 11/108.

8 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, ss. 863-864.
174 Sara 42/11.
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oldugunu, z1dd1 olan baska bir varlikla var olmasinin miimteni oldugunu belirterek,

Allah’a higbir varligin benzemesinin miimkiin olmadigini izah etmistir."

1.5. Cin Suresi 1. Ayeti Tefsiri

Giirani ayetleri tefsir ederken kelami konulara deginmesine asagidaki bir diger
Ornegi vermek uygun olacaktir.

Gae U 54 e 110088 () e 588 aid 431 20 (on of OB

“De ki: Bana, cinlerden bir toplulugun Kur’an dinledigi ve sonra da soyle
dedigi vahyedildi: “Biz harikuldde bir Kur’dn dinledik.”™*"®

Bu ayetteki “Nefer” tabiri li¢ ile on kisi arasina delalet eder. Cinler ise
“chadu’s-sekaleyn™'’dir. Rasuliillah (s.a.v.) insanlara gonderildigi gibi aymi sekilde
cinlere de gonderilmistir ve onlar1 Allah’a kulluga davet etmistir. Onlardan kimisi
iman etmis, Kimisi ise inkar etmislerdir. Iman eden bu grup Hz. Peygamber (s.a.v.)
Batn’1-Nahle’de sabah namazini kilarken onun okudugu Kuran’1 isitenlerdir. Burada
Hz. Peygamberin (s.a.v.) cinleri goremedigine dair hicbir delalet yoktur. Bu
hadisenin oldugu geceyi (Leyletii’l-Cinn) Abdullah b. Mesud rivayet etmistir. Cabir
b. Abdullah, Hz. Peygamberden (s.a.v.) soyle rivayet etmistir:

08 G AT Gl G a0 805k aglle 18 caial e s e 0 e 1 s 204
28 135575 (nadl 15088 () AT fal e (g8 5 v 0l

“Onlara Rahman Suresini okudum ve onlar sizden daha iyi doniiste
bulundular. "

Onlarin (yani o gece Hz. Peygamberi (s.a.v.) dinleyenlerin) sirf ruh olduklarin
veya bedenlerinden ayrilmis beseri canlar olduklarini iddia ederek bu ayetleri tefsir
etmek caiz degildir. Bu goriise de Ehlii’l-Hak’tan hi¢ kimse meyletmemistir, ¢iinkii
bu, naslarin ziddinadir. Bu durumda Giirani, cinlerin ontolojik olarak varliklari
hakkinda yapilan yorumlarda da kendi diisiincesini dile getirmis ve onlara dair
getirilen bu yanlis yorumlara karsilik kendi seleflerinin diisiincesinde bu baglamda

izler bulunmadigini séiylemistir.179

%5 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 402.

178 Cin 72/1.

17 Cinler ve insanlar

178 Tirmizi, el-Cami, Tefsiri’l-Kur’an, 3291.
' Giirani, Gayetii'I-Emani, V11, ss. 715-717
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Bu ayetteki aciklamalardan kelami anlamda yapilmis yorumlar vasitasiyla
Giirani’nin  kendi fikirlerini gormek miimkiindiir. Giirani, zikri gegen olayin
yasandig1 gece Hz. Peygamberin (s.a.v.) cinleri gérmesinin miimkiin oldugundan
bahsetmis; aksi ihtimalde nas olmadigini delil olarak sunmustur. Bu, onun itikat
hususundaki nas¢iligina ve aksi olmadikca naslarda gecen ve akla miimkiin goriinen
seylerin batil olarak yorumlanamayacagia degindigini gostermektedir. Giirani’nin

kendi seleflerini takip etmesi ise onun kendi diisiince sistemini ortaya koymaktadir.

2. Fikhi Konulara Yer Vermesi

Gilirani ayet veya sureleri tefsir ederken fikhi konulara da yer vermistir.
Giirani’nin fikih konusunda kendisini gelistirdigi i¢in fikhi konulara daha ¢ok yer
verdigi soylenebilir. Daha 6nce Safii mezhebinin mensubu olan Giirani, Safii fikhi
okumus ve ilerleyen siirecte de okutmustur.®® Anadolu’ya seyahat ettikten sonra
Bursa Medreselerinde Hanefi fikhi okutan Giirani, bu siirecten sonra Hanefi fikhiyla
amel etmeye baglamustir.'®! Bu durum Giirani’nin mezhep taassubunun olmadiZini
gostermektedir.

Giirani, tefsirinde fikhi meseleleri izah ederken dort mezhebin goriisiine de yer
vermistir. Yasadigi topluma dikkat ederek daha ¢ok Hanefi ve Safii mezheplerinin
goriislerini beyan etmistir. Bu goriisleri beyan ederken delilleri zikretmemistir. Imam
Malik (6. 179/795), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve diger fukahanin kavillerini,

bazen de sahabe ve tabiin kavillerini zikretmistir.

2.1. Bakara Suresi 180. Ayeti Tefsiri
Varis ve vasiyet konulariyla ilgili Giirani, asagidaki ayeti vererek soyle
aciklamalarda bulunmustur.
e a Gy ally Gy 585 31 B3l 558 @135 0 sl &0 ian 1) il (i

180 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 76.
181 Yasaroglu, “Molla Giirani”, s. 249.
182 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 76.
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“Sizden birinize oliim gelip c¢attigi zaman, eger geride bir haywr (mal)
birakmigsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya megru bir tarzda vasiyette bulunmasi -
Allah’a karsi gelmekten sakinanlar tizerinde bir hak olarak- size farz kilindl. 183

Bakara suresinin 180. ayetinde bulunan “ca s 5xally G 58%15 il sl & 5l kismunt
tefsir eden Giirani, Hz. Peygamberin (s.a.v.) &3 ¥ ¥ dis Ga o3 08 Ll 3 &l &
&)1 “Hak sahibine hakkini verin, ancak dikkat edin, varis icin vasiyet yoktur. 184
hadis-i serifine yer vermistir. Giirdni varis igin Vvasiyetin olmamasini cumhur
fukahanin da goriislinii zikrederek “Kendi payindan daha fazlasi igin vasiyet

yoktur.” seklinde aciklamstir.'®

2.2. Maide Suresi 6. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin ayetleri tefsirinde fikhi konulara yer vermesi hususunda bir bagka

ornegi Maide suresinin 6. ayetinin tefsirinde goriilebilir.

T AT o1 JE s 5o wng B R i T el s s f2E . s [T P I AT S AR TR I
S A8 55 B ) Anals s al I sl a8 545 kit ) 2t ) Gl i g

. Gl

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar

ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikaymn. "*®

Giirani, Maide suresinin 6. ayetini tefsir ederken namaz kilmak isteyen kisinin
abdest almasi gerektigi seklinde izah etmistir, yani abdest almay1 kisinin namaz
kilmayr murad etmesine baglamistir. Her ne zaman Ki, namaz kilmak istenirse
abdestsiz bir kimse icin abdest emri tekrar eder.’®’ Giirani, “Xujl )ALy
ifadesindeki mesh miktarin1 izah ederken mezheplerin farkli  goriislerini
nakletmistir.188

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve imam Malik (5. 179/795), Buhari ve
Miislim’in Abdullah b. Zeyd’den rivayet etmis oldugu; « zuad & Jgu) sy Caiag 4
i g Jadla Ay 40y “Rasuliillah, basimi iki eliyle mesh etti. Ellerini basinin on

kismindan bagslayip arkaya kadar gotiirdii.” 189 hadisiyle delil getirerek, kaplama

183 Bakara 2/180.

184 fon Mace, es-Siinen, Kitdbu’l-Vasaya, 2714.

185 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 733.

18 Maide 5/6.

7 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, s. 284.

188 Giirani, Gayetii'I-Emani, Il, s. 285.

189 Buhari, Sahihu I-Buhdri, Kitabu’l-Viidu®,192; Miislim, Sahih-i Miislim, Kitdbu’l-Tahara, 235.
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meshi vacip gormiislerdir. Imam-1 Azam Eb Hanife ise Mugire b. Sube hadisi ile
istishad ederek, basin dortte birinin mesh edilmesinin gerekli oldugunu soylemistir.
Giirani’nin tefsirinde zikrettigi; “Z28lill 4l o G U kaydi ile Imam Safiinin

goriisiinii kabul ettigi anlagiimaktadir.'*

2.3. Niir Suresi 4. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin, eserinde fikhi konulara yer vermesine zina edenlerin durumuyla
ilgili olan asagidaki ayetin tefsirini 6rnek vermek miimkiindiir.

T Ealgs 08 ¥ 5Bl (e 2t 5080 el Al 1 o A cntiaddl g2 il

& il 2a a4

“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen

degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fdsik
kimselerdir.”™**

Giirani, Nar suresinin 4. ayetini tefsir ederken ayette zikredilen zina eden erkek
ve kadma 100 degnek vurulma emrinin, ilerleyen zamanlarda da zina eden kisilere
verilecek ceza oldugunu belirtmistir. 100 degnegin kendisine baglandigi zina fiili her
ne zaman tekerriir ederse 100 degnek vurun emri de tekerriir eder. Giirani, zina eden
kole i¢in cezanin 50 celde oldugunu sdylemistir. Zina eden muhsan kadin igin ise
lafzt nesh edilmis olan “Lsh 54 % 53 13 45,8 5 &7 ayetini delil gostererek bu
kadmin cezasmnin recm oldugunu zikretmistir. Imam Safii (5. 204/820), zina eden
erkek ve kadinin cezasi olan celdeye ilave olarak, Buhari (6.256/870) ve Miislim’in
(6. 261/875) merfu olarak rivayet ettikleri “sle Cuad 5 4l N <ML 2K “Bekdrin
bekdrla zinasimin cezasi, yiiz degnek ve bir yil siirgiindiir.”*** hadisten dolay1 bir yil
siirgiin cezasi verilmesi gerektigini sdylemistir. Imam-1 Azam Eb{ Hanife ise Imam
Safii’nin bu s6ziinii kitaba ziyade yapilamayacagindan dolay1 kabul etmemistir.'*?

Imam-1 Azam Ebd Hanife, Hz. Peygamberden (s.a.v.) rivayet edilen « &l o

sy Gulb 4G “Allah’a sirk kosan kimse muhsan degildir.”*** hadisiyle delil

90 Giirani, Gayetii’I-Emani, 11, s. 286.

1 Nir 24/4.

192 Miislim, Sahih-i Miislim, Kitabii’l-Huddd, 1690.

193 Giirani, Gayetii’I-Emani, V, ss. 95-96.

194 Eba Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 28754, Thk. Kemal Had, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd), 1409; Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 16936. Thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[imiye, 2003).
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getirerek namuslu-temiz kadin hakkinda sartin Islam oldugunu sdylemistir. Buhari ve
Miislim’den nakledilen hadiste ise recm edilen kisilerin Yahudi erkek ve kadinlarin
oldugunu belirtmistir.195 Bahsi gegen hadis su sekildedir:
A Jm)y ol S L5 Bl 5 pie SES O 4l 15585 caluy ale il Lia dl Jgu)y ) sels 25edll
s b o w3 S 0 ) die 8B () )5 agiad ) gMER a3 5 B8, L (G pani e
) 3 0 i ve 4) 8 Lo Loy el e 18 an 3l & e o3 aaBaT m5h a5 538 51 5L | 5
Lo 58 48 0 s Logy 5ol o 31 407 L danh L (3 | 8 o 31 41 Lo 1308 05 05 Sy
“Yahidiler, Hz. Peygamberin (S.a.v.) yanina varip kendilerinden zina eden
erkek ve kadindan bahsetmislerdir. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlara ‘Recm
hakkinda Tevrattan ne biliyorsunuz?’ seklinde bir soru sordu. Onlar dediler ki, Zina
edenleri rezil edip sopayla vururuz.” Bunun iizerine Abdullah b. Sellam kalkip
‘Yalan soylediniz, Tevratta recm vardwr.” deyince onlar, Tavrat’1 getirip agtilar ve
iclerinden birisi “recm” kelimesinin lizerini eli ile gizleyerek onceki ve sonraki
yerleri okudu. Bunun iizerine Abdullah b. Sellam ‘Elini kaldwr.’ deyince, adam elini
kaldiridi. Recm ayetinin oldugu ortaya ¢ikinca Yahadiler dediler ki, ‘Ey Muhammed,
Abdullah b. Sellim dogru soyledi, Tevratta recm vardw.’ Sonra Hz. Peygamber

(s.a.v.), zina edenlerin recm edilmesi emrini verdi.” **

2.4. Cuma Suresi 9. Ayeti Tefsiri

Cuma giinii aligverigle ilgili gorilislerine yer veren Giirdni’nin tefsirinde fikhi
konularla ilgili hususlara deginmesine asagidaki ayetin tefsiri 6rnek verilebilir.

G &1 R & 2 15505 ) R0 ) 15 Akl o33 B sltall oo 130 15l Gl Gl G

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agri yapildigi zaman, hemen
Allah’in zikrine kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in daha
haywhidr. 197
Giurani, Cuma suresinin 9. ayetini tefsir ederken aligverisin birakilmasini ve

cuma vakti esnasinda aligverisin yasaklandigini, ayetin ikinci kisminda ise aligverisin

Cuma namazimdan sonra yapilmasinin emredildigini izah etmistir.

19 Giirani, Gayetii'I-Emani, V, s. 97.

1% Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabii’l-Menakib, 3635; Miislim, Sahih-i Miislim, Kitabi’l-Hudad,
1699.

197 Cuma 62/9.
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Giirani, ayetle yasaktan sonra bir emrin geldigine isaret etmistir. Hanefi
mezhebinde yasaktan sonra gelen emir, kendisinden 6nce zikredilen emrin hikkmiinii
kaldirir ve emredilen fiilin hiikkmiine doner; yani cuma namazindan sonra aligveris
yapmak caiz olmaya devam eder. Hanefilerin ¢ogunluguna gore ise yasaktan sonra
gelen emir, viicub ifade eder. imam Safii’ye gore yasaktan sonra gelen emir,
miibahlik ifade eder; yani yasak kalktiktan, cuma namazindan sonra aligveris

yapilmast miibahtir.**®

3. Kiraat ilmine Yer Vermesi

Kur’an tefsir edilirken kiraat farkliliklarindan istifade edilmesi tefsire zenginlik
katmaktadir. Kiraatte meddin mertebeleri, imaleler, tahfif, teshil, tahkik, cehr, hams
ve gunne gibi harf ve harekelerin telaffuzu, kelimeleri olusturan harfler nedeniyle
kiraatte farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir. Kiraatteki bu farkliliklar Kur’an’in farkli
sekillerde yorumlanmasina da sebebiyet verebilmektedir.'®® Giirani, tefsirinde bu
farkliliklar1 gozeterek kiraat-1 seb‘a ve ‘asera alimlerinden nakillerde bulunarak,
farkli okuyuslara yer vermistir. Bu agiklamalardan sonra Giirani, kiraat farklilik-

larinda kendi tercihini belirtmistir

3.1. Fatiha SuresininTefsiri

Giirani, Fatiha suresinin 4. ayetindeki “cxd)) a5 <& climlesini tefsir ederken,
ismi failin zarfa izafe edildigini belirterek “csdll 2 05 A ciimlesini “din
giiniinde islerin sahidi” olarak izah etmistir. Kiraat limlerinden ibn Amir, Eba Amr,
Hamza gibi kiraat alimlerinin “&IW” kelimesini kasir ile “dl” geklinde oldugunu
zikretmistirler. Kendisi de “(aY) 3 3” diyerek med ile olan kiraati « <l > tercih
ettigini sdylemistir. Bu goriisiinii de Imamii’l-Haremeyn’i (6. 478/1085) sened olarak
daha giicli ve kiraatlerinin daha fasih oldugunu ve harf ziyadesinin sevabi
artiracagini sdyleyerek savunmusgtur.?%

Gilirani, Fatiha suresinin 6. ayetinde gegen “L\;:/A’\” kelimesinin tefsirini

yaptiktan sonra kiraat alimlerinin cumhurunun goriisiinii zikretmistir; 1tbak ve isti‘la

198 Giirani, Gayetii I-Emani, VI, ss. 464-466.
199 Muhsin Demirci, Kur’'an Tarihi, (Istanbul: MUIFAV Yay., 2016), s. 235.
20 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, ss. 119-121.
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9

hususlarinda “k” harfiyle olan miinasebetinden dolay1 “bija” kelimesindeki “u=
harfi, “o~” harfinden bedel yapilmistir. “u=" harfinden “.” harfine kiraatin gegmesi,
degersiz olandan degerli olan seye aktarilmasidir ve bu okuyusun Kureys ligati

oldugunu soylemistir.”®*

3.2. Yisuf Suresi 23. Ayeti Tefsiri

Giirani, Yasuf suresinin 23. ayetinde gegen “&l cia &85« Haydi gelsene!
dedi. ...” bolimiinii tefsir ederken buradaki fiilin “gel — Ju3 ” manasinda isim fiil
oldugunu sdylemis ve farkli kiraatleri beyan etmistir;

- Ebai Amir ve Kiafeliler <+ ” ve “< harflerinin fethasiyla, “ ¢ “ harfinin ise
stiklinuyla okumuslardir.

- Tbn Amir ve Nafi, Zekvan’dan gelen rivayette “” harfinin kesrasiyla,
Hisam’dan gelen rivayette ise “w” harfinin yerine “<” hemze ile ve “<” harfini iki
vecihle yani hem fethali hem de dammeli okumuslardir.

- Tbn Kesir (6. 774/1373) ise “<” harfini dammeli ve “s” hemze getirmeden

“” harfini fethali olarak okumustur.”%?

3.3. Hadid Suresi 18. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin tefsirinde farkli kiraatlere yer vermesini asagidaki ayetin tefsirinde
gérmek miimkiindiir.

&8 530 25 2l e L) lia L 28 bl 1 sl 15 Bl 5 (o0l )

“Stiphesiz ki sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ve Allah’a giizel
bir borg verenler var ya, (verdikleri) onlara kat kat 6denir. Ayrica onlara ¢ok degerli
bir miikdfat da vardur. »203

Giirani, Hadid suresi 18. ayetini tefsir ederken farkli kiraatlerin olduguna ve bu
farkli kiraatlerle farkli manalarin olacagina isaret etmistir;

Kiraat alimlerinden Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Eba Bekir (5. 193/809), ayette
gecen “5 @3l kelimesindeki “u=" harfini tahfif yani seddesiz okumustur.

! Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, ss. 130-131.
22 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, ss. 941-942.
293 Hadid 57/18.
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Kastedilen mananin ise tasdik etmek yani Allah’a (c.c.) ve Rasulii’ne (s.a.v.)
inanmak oldugunu zikretmistir.

Giirani’nin de aym kiraati kabul ettigi, Ibn Atiyye’den (6. 383/993) bir
rivayette ise zikri gegen kelimedeki “u<" harfinin seddeli okunmasi daha evla
olduguna isaret etmistir. Sedde ile okundugu zaman mananin; Allah’mn (c.c.) infak’a

tesvik etmesi seklinde oldugunu nakletmistir.204

3.4. Enbiya Suresi 4. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin eserinde kiraat ilminden yararlanarak ayeti tefsir etmesine asagidaki
Enbiya suresinin 4. ayetinin tefsiri 6rnek gosterilebilir.

Aalad) el 385 G515 AL o O3l g 35 8

“Peygamber, onlara dedi ki: Rabbim yerdeki ve gékteki her soézii bilir. O,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. -

Giirani, bu ayetin tefsirinde kiraat ilminden yararlanarak soyle agiklama
yapmistir: “Ayetteki “J5” kavrami soziin ac1g1, sessizi ve sir olant dahil olmak
tizere hepsini kapsayict genel bir ifadedir. Hatta sir olarak sakladiklar yakariglarini
da i¢ine almaktadir. Furkan suresinde ifade edildigine gore: ‘De ki: Onu goklerdeki
ve yerdeki swrri bilen indirmistir.” Bununla Allah Teala, peygamberine atilan iftiray1
reddetmekte ve Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan indirildigine deginilmektedir.
Bundan dolay1 ‘gékler (semavat)’ tabiri ile de miibalaga yapmistir. Hamza, el-Kisai
ve Hafs bu ayeti “J&/dedi” olarak okumuslardir. ‘Bu beser (peygamber) onlara cevap
olarak dedi.’ seklindeki okunus tercih edilen goriistiir. Ciinkii ‘O Allah ki, her seyi
isiten ve her gseyi bilendir.” ayetiyle konuyu tafsil eden bu cevap, sahibinin
dogrulugunu methetmek igindir.”?%

Giirani, bu ayetin tefsirinde goriildiigii tizere i¢ kiraat aliminin tercihlerine de
dayanarak aciklamada bulunmustur. Ayette gecen yiiklemi, “emir” olarak degil
“mazi fiil/ gegmis zaman manasindaki yliklem” olarak anlamistir. Bununla kastettigi

ise Onceki ayetlerde goriildiigii gibi Kur’an muhalifi olan kisilere karsilik bu

reaksiyonun bizzat peygamber tarafindan gosterildigi, yani burada bu séziin tekrar

24 Giirani, Gdyetii'I-Emani, VI, s. 282.
205 Enbiya 21/4.
2 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, s. 877.
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etmesi ile peygamberin Allah tarafindan bir &vgliye mazhar kilindigimin
anlasilmasidir. Yani emre binaen degil, aksine kendi iradesi ile bu savunmada

bulunan peygamberi 6vmiis ve onu tasdik etmistir.

4. Belagat ilmine Yer Vermesi
Giirani, tefsirinde kinaye, tesbih, istiare gibi meani ve beyan ilimleriyle
belagatla alakali bircok TUsluba isaret etmektedir. Giirani belagatin  bu

hususiyetlerinden faydalanarak Kur’an’in icazini ortaya ¢ikarmaktadir.?’

4.1. Nisa Suresi 138. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin eserinde belagat ilminden yararlanarak ayetleri tefsir etmesine su
ornegi vermek mimkiindiir.

“Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele. 208
Giirani, Nisa suresinin 138. ayetini tefsir ederken ayette gegen istiareye?”

isaret etmis ve bunun tehekkiim?*

oldugunu belirtmistir.

Nisa suresinin 138. ayetinde miinafiklarin miijdelenmesi isteniliyor, aslinda
miijde giizel seyler icin yapilir ancak Allah Teala miinafiklarin iginde bulundugu
durumlarin1 ve inanglarin1 hafife almak ve onlarin bu halini alayli bir sekilde ifade

etmek icin tehekkiim sifatini kullanmlstur.211

4.2. Ra‘d Suresi 14. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin, “Ga)” ifadesi iizerinde durarak agiklamalarinda belagat ilmine
miiracaat etmesine farkli bir 6rnegini Ra‘d suresinin 14. ayetinin tefsirinde gérmek

mumkindiir.

27 Giirani, Gdyetii'I-Emani, 1, s. 79.

2% Nisa 4/138.

2% fstiare: Hakiki mana ile mecazi mana arasindaki benzerlikten dolay1 bir kelimenin manasini alip
gecici olarak bagka bir mana i¢in kullanmaktir. Bkz.: Ali Carim - Mustafa Emin, el-Beldgdtu’l-
Vadihatu fi’l-Beydni ve’l-Medni ve’l-Bedi’ Mea’d-Delil, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risaletli’n-Nasiran,
2014), ss. 40-141.

219 Tehekkiim: zahiri, hakiki mana tasimakla beraber batiminda kars tarafi hafife almak, onunla alay
etmek, s6z ve davranisinin yanlis oldugunu ifade etmek igin alayli bir ciimleden olusan bedi*
sanatidir. Bu ciimle sart, istifham veya emir ciimleleri olabilir. Bkz.: M. A. Yekta Sarag, Klasik
Edebiyat Bilgisi Belegdt, 13. baski, (Istanbul: Gokkubbe Yay., 2015), ss. 133-134.

1 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, s. 226.
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b Las 808 Al ool ) a3 Tl& W oc s 240 (5 shea g ¥ 40 e (5005 il (31 8520 4
o 8 V) G 88T 225 g dally
“Gergek dua ancak O’nadwr. O’ndan baska yalvardiklar: ise onlarin isteklerine
ancak, agzina ulasmayacagi halde, ulagsin diye avuglarini suya uzatan kimsenin
Istegine suyun cevap verdigi kadar cevap verirler. Kdfirlerin duast daima bosa
cikar. »212
Giirani, Ra‘d suresinin 14. ayetinde tesbih-i zimni?™ olduguna isaret ederek bu
ayetin basinda bulunan “Gall $323 4 ifadesindeki “3a  kelimesinin eger batilin
ziddiysa, mananin Allah’a dua ve ibadetin hakikatine isaret ettigini belirtmistir.
Ciinkii Allah’a yapilan dua isitilir ve icabet olunur. Fakat baskasina yapilan dua
batildir. “3a1” ismi eger Allah’in isimlerinden birisi ise mana, duanin ona mahsus
olduguna delalet eder. Boylece ayetin manasi; ‘Gergek dua ancak O’nadir. O’ndan
baska yalvardiklari ise onlarin isteklerine ancak, agzina ulasamayacagi halde, ulagsin
diye avuclarin1 suya uzatan kimsenin istegine suyun cevap verdigi kadar cevap

verirler. Boylece ‘Kafirlerin duasi daima bosa ¢ikar.” seklinde olmus olur.”?

4.3. Tbrahim Suresi 1. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin, asagidaki ayette gecen kelimelerle ilgili izahlarinda belagat ilminden
yararlandig1 gortilebilir.

soadll 3 5al B s g oM s I coiallal) e G A0 ) S5 i

“Elif lam rd. Bu, insanlari Rablerinin izniyle karanliklardan nura ¢ikarman ve
kudreti herseye tistiin ve her tiirlii hamde layik olan Allah’in yoluna ulastirman igin
sana indirdigimiz kitaptir. »215
Giirani, Ibrahim suresi 1. ayetini tefsir ederken dalalet ve hidayet kavramlarina

isaret eden iKi ¢esit istiare oldugunu belirtmistir.

2 Ra‘d 13/14.

213 Tesbih-i Zimni: Miisebbeh ve miigebbehii bihin, bilinen sekillerden herhangi bir sekle konmadan,
bilakis ciimleden o ikisine dstii kapali olarak isaret edilerek yapilan tesbihtir. Bu tesbihin
maksatlarindan bir tanesi miigebbehin durumunu zihne yerlestirmektir. Bkz.: Nusrettin Bolelli,
Belagat, Beyan-Meani-Bedi’ Ilimleri Arap Edebiyat, 9. baski, (Istanbul: MUIFAV Yay., 2015), ss.
64-67.

24 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, ss. 1141-1143.

# [brahim 14/1.
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Bu ayette “ciallal ve « 59 kelimeleri miistearun leh’tir. Miistearun minh ise

“JLall” ve “sad” kelimeleridir. 2

5. Nahiv ilmine Yer Vermesi

Giirani, tefsirinde diger ilimlere 6nem verdigi gibi liigat, nahiv ve bu iki ilimle
alakali hususlara deger vermistir. Giirani, kelimenin ashini, miistakini, zikredip
tasrifini ve kelimenin durumunu beyan etmistir. Ayrica liigat ulemasinin ihtilafini
zikretmis ve bazen kelimenin aslina Arap s6zii ve siirlerinden istishadlarda
bulunmustur.?*’

Giirani, nahvi ihtilaflar1 agiklamakla beraber bazen zayif ve mercuh Kkavilleri
zikretmistir.”*® Giirani, Fatiha suresini tefsir ederken besmelenin Fatiha’dan bir ayet
olup olmadigi hususundaki ihtilaflar1 zikretmis ve besmeleyi serh ederken harf
hakkinda agiklamalarda bulunmus; besmelenin basinda bulunan “<” harfi, fiillerin
manalarint isimlere baglamak i¢in kullanildigini ve buradaki “<” harfinin de bir
miiteallaka ihtiyact oldugunu belirtmistir. Buradaki “<” harfinin ctimlenin baginda
bulunmasinin sebebi Allah’in maksadini izhar etmesi igindir; yoksa buradaki “<”
harfinin manas: miiteaddilik icin degildir.?*

Giirani, Fatiha suresinin 4. ayetinde bulunan x5 &3” ve A‘lak suresinin ilk
ayetindeki iala gﬁ\ Sy ally 158 tefsir etmis ve okumanin (okuma eyleminin) daha

220 A‘lak suresinde zikredilen bu ayetteki “< harf-i

222

onemli oldugunu belirtmistir.

13 29

cerri isti’ane®® ya da musahabe’”? manasinda kullanildigini ifade etmistir. “w
harfleri bu manalarda oldugu zaman sanki “I_8 &4 Lusils” “Allah’m izniyle oku!”
denilmesi gibidir.?*

Giirani, besmelenin basinda bulunan harf-i cerri izah ederken “¥” ve “Jy” gibi

harflerin siik(in iizere mebni oldugunu séylemistir. Daha sonra harflerdeki mebniligin

218 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 1201-1202.

217 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 77.

218 Giirani, Gayetii’I-Emani, |, s. 78.

219 Giirani, Gayetii’I-Emani, 1, ss. 94-96.

20 Giirani, Gayetii’I-Emani, 1, s. 100; Giirani, Gayetii’'I-Emani, VI, s. 1207.

221 Bkz.: Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mecmuatu’'n-Nahviyyeti'l-Cedide
Avamili Ciircani, (Istanbul: Thk. Mehmet Can, Sefkat Yayimcilik, 2014), 111, s. 7.

222 Bkz.: Takiyyiiddin Mehmed Birgivi, el-Ezhar Serh-u Izhdri’l-Esrdr, (Samsun: ilmi ve Fikri
Arastirmalar Merkezi Yay., 2014), s. 42.

223 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 1207.



65

fetha oldugunu, ¢linkii fethada bir hafifligin var oldugunu, bazen de az kullanimdan
dolay1 kesra iizere mebni oldugunu beyan etmistir.??*

Giirani, Bakara suresinin 1. ayetinde bulunan huruf-u mukattay: izah ederken
Halil b. Ahmed’den (6. 175/791) nakillerde bulunmustur. “a" kelimesinin manasi
olduguna isaret ederek buradaki “" harfinin “J&” ve “J\S”nin ortasinda bulunan harf
gibi oldugunu belirtmistir. Gtirani, Halil b. Ahmed’in de sdyledigi hususu Abdullah
b. Mesud’dan rivayet edilen: O ¥ (@lixl e, L0l y i 4y 4 &l S (e A 158 Ga
CaYA faes CadA 2¥5 oA Call (ST5 oA A “Kim Allah i kitabindan bir harf okursa
onun i¢in bir haseneden on katina kadar hasene vardwr, ben “elif l[dm mim” bir
harftir demiyorum, elif bir harftir, lam bir harftir, mim bir harftir.” > hadisle teyit

e‘[mistir.226

5.1. Maide Suresi 84. Ayeti Tefsiri

Gurani’nin tefsirinde ayetleri izah ederken nahiv ilmine yer verimesine
asagidaki ayet 6rnek verilebilir.

sl o il 155 Wl & dadais 80 hn Lol Loy by a0 ¥ W e

“Rabbimizin, bizi salihler topluluguyla beraber (cennete) koymasint umarken,
Allah’a ve bize gelen gergege ne diye inanmayalim? »22t

Giirani, bu ayeti tefsir ederken “Gall (s Geld Ly &L S i Y Ul g™ ve  « (f gakais
Gealial) o5l ga G5 WaY ciimlelerinin hal oldugunu sdylemis ve buradaki amilin,
lam’daki mananin fiil oldugunu beyan etmistir. Bdylece manayi, imanin geregini
yapmayip salihlerle beraber olmaktan uzak kalacagini izah etmis ve bunu da Ibn
Abbas’dan Taberani’nin (6. 360/971) rivayet etmis oldugu “Hayber giinii Cafer ve
arkadaglarmin Allah Rasuli’ne (s.a.v.) gelip iman ettigini soylediklerinde, Allah
Rasulii (s.a.v.): ‘Umulur Ki, siz yurdunuza dondiigiiniizde dinden dénmezsiniz.’
deyince, onlar ‘Bize ne oluyor da iman etmeyecegiz.” »?*® dedikleri hadisle istishad

etrnis‘[ir.229

224 Giirani, Gayetii'I-Emani 1, s. 102.

225 Tirmizi, el-Cami, Fadailu’l-Kur’an, 2910.

228 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, ss. 147-148.

227 Maide 5/84.

228 Siileyman b. Ahmed b. Eyyab Taberéni, el-Mu ‘cemu’I-Kebir, 12455, Thk. Hamdi Abdulmecid es-
Sekafi, (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994).

22 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, s. 375.
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5.2. Ra‘d Suresi 1. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin ayetleri tefsir ederken nahiv ilmine yer vermesine ikinci bir 6rnegi
ise Ra‘d suresinin ilk ayetinin tefsirinde gormek miimkiindiir.

Gsia3h Y o 1 sl 50 ) e 03 (52015 Sl il ot

“Elif Lam Mim Ra. Iste bunlar Kitab’in dyetleridir. Sana Rabbinden indirilen
gercektir, fakat insanlarin ¢ogu inanmazlar. 230

Giirani, Ra‘d suresinin 1. ayetini agiklarken “& & S O3 gﬁ\j” ciimlesinin
miibteda, “331” kelimesinin ise haber oldugunu belirtmistir. Boylece mana igerisinde
hicbir fazlalik ya da noksanlik olmayan hak, dogru olan Kur’an’in tamami seklinde

olur. Ayetteki bu mana sadece bu sureye mahsus olmayip Kur’an’in tamamin

kusattigina isarettir, yani tafsilattan sonra icmalidir.?*!

5.3. Su‘ara Suresi 165. ve 166. Ayetleri Tefsiri

Su‘ard suresinin iki farkli ayetindeki harf-i cerrlerin izahina yer veren
Giirani’nin tefsirinde nahiv ilmine yer verdigi goriilebilir.

Ose 358 1 0 Rl 531 Goe &80 A0 GIA s (55555 - Caalladl (s (1080 & 5060

“Rabbinizin, sizin i¢in yarattigi eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan
erkeklere mi yanagsiyorsunuz? Siz gergekten haddi asan bir topluluksunuz. 232

Giirani, Su‘ard suresinin 165. ayetinde gegen “Cnalall (e &KW (S
ifadesindeki “c”in cer-mecrur olup erkeklerden hal oldugunu belirtmistir. “Cdiaii
kelimesinden murad edilen ise insanlardir. Aslen vav-nun ile cemi olmasina ragmen
mecrur oldugu i¢in ya-nun ile gelmistir. Ayette bulunan akil karinesinden dolay1 ya
da “o<” harf-i cerrin miiteallak’inin “555” fiili olmasindan dolayr melek ve cinler
mananmin disinda kalmustir. 166. ayette gecen “aalsil (e &5 & G L 5,555
ifadesindeki “c<” harf-i cerrin manasi, “W”y1 beyan i¢indir. Buradan murad edilen
ise kadn cinsi ya da bir kisim kadnlardir. “&a W”dan murad edilen ise miibah olan

yerdir.?*®

20 Ra‘d 13/1.

2 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 1105.

232 Su‘ara 26/165-166.

2% Giirani, Gayetii'I-Emani, V, ss. 364-365.
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5.4. Ankebit Suresi 2. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin ayetleri tefsir ederken nahvi izahlara girmesine asagidaki ayetin
tefsiri 6rnek gosterilebilir.

G Y 35 el 1 41808 & Gl Gl

“Insanlar, ‘Inandik’ demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini  mi
zannederler.

Giirani, AnkebGt suresinin 2. ayetini tefsir ederken “(Wil Cwal ayetini
kendisinden sonraki mef’ul yerine gegen “I &5% & miiteallak oldugunu belirterek
hesabi inkar etme olarak izah etmistir. L% 4 kelimesine lam harfinin takdiriyle
miiteallak olan “Ual 1515 (P ciimlesi hale delalet etsin diye fiilin ikinci mef’uli
hazfedilmistir.>®

Giirani bu nahvi izahlart yaptiktan sonra bu ayetteki nahiv kurallariyla alakali
kabul etmedigi su tahlili de zikretmistir; “\ &% & birinci mef'ul ve lamim takdir
edilmesiyle “Isis& & kelimesi ikinci mef uldiir. “G55% Y 2 37 ciimlesi ise “) & 5 niin
ikinci mef’uliidiir. Giirani, kabul etmedigi bu nahvi tahlili zikrettikten sonra burada

bir karisiklik oldugunu beyan etmistir.2*°

6. Ayeti Siirle Yorumlamasi
Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde kullanilan yontemlerden biri de siirle istishad
ederek ayeti tefsir etmektir. Ayet veya sure tefsir edilirken siirlerden istishad

yapmanin birtakim kurallar vardir.?’

Bu kurallari iyi bilen ve tefsirinde siirlerden
istishad yapan miifessirlerden biri de Giirani’dir. Giirani, 6zellikle ligavi manalari
izah etmede siirden faydalanmis ve i‘rab vecihlerini agiklamak igin istishadlarda
bulunmustur. Ayetteki belagat manalarin1 anlamlandirmada siiri kullanmigtir. Bazen
nahvi bir meseleyi agiklamak igin siirden bir beyit getirmistir. Bazen de ayetten
istinbat eden manaya delalet etmesi i¢in Once siiri zikrederek bazen de ayetteki lafzin

manalarini vererek, sonra siirle bu manalardan birisine delil getirmistir. Giirani, siirin

manastyla iktifa etmeyip beyitteki manay1 zikrederek beyiti gerektiginde tamamen,

234 Ankebit 29/2.

5 Giirani, Gayetii'I-Emani, V, s. 569.

23 Giirani, Gdyetii’l-Emani, V, s. 570.

87 Ali Eroglu, “Siirle Istishad ve Istishad A¢isindan Medarik”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fatiiltesi
Dergisi, (Erzurum; 1993), 11, ss. 326-329.
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gerektiginde de bir kismini getirmis, bir kismini getirdigi siirin tamamini1 serhte
nakletmistir. Miellif, sahit getirdigi siirlerin genelinde siiri sOyleyene nisbet
etmemistir.238

Gurani, Fatiha suresindeki “ws” kelimesini agiklarken nakis fiilleri izah

etmistir; kelimenin hazf edilmis olan illet harfine delalet etmesi i¢in aslinda bulunan

sakin kesra ya da damme gibi harekelerle harekelenir. Giirani, burada bir siir ile
istishad etmistir;

(8 as Ll ellazd 0 g

“Allah seni giizel isim ile isimlendirdi.”

Bu siirde gegen “au”” kelimesinin aslinda bulunan vav harfi kendisinden onceki

harf fethal: oldugu icin elif harfine doniismiistiir. Kelimenin asli “J%” vezninde

“3a” seklinde ya da “0x” vezninde “3s.” seklindedir.”

6.1. Hasr Suresi 5. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin ayet veya sureleri tefsir ederken siirlerden istishdd yapmasina
asagidaki 6rnegi vermek miimkiindiir.

GERHIPPS TP EB PR SN S EHRE A

“(Savas geregi,) hurma agaglarindan her neyi kestiniz yahut (kesmeyip)
kokleri iizerinde dikili biraktinizsa hep Allah’in izniyledir. Bu da fasiklari rezil
etmesi icindir. 240

Giirani, ayetteki “Herhangi bir hurma agacini kesmeniz de” ifadesinde
bahsedilenin acve ve burniyye tiirii olan agacin disindakiler oldugunu, bu sekilde
isimlendirilmesinin nedenini ise agacin farkli renklere sahip olmasindan kaynaklan-
digini ifade etmistir. Giirani, ayette gegen “4u” kelimesinin orjinalinde “s” harfinin
bulundugunu, kesradan dolay1 “s” harfi ile getirildigini, cogulunun ise “c¥” kelimesi
oldugunu beyan etmistir. Giirani, ayette gecen “Kokleri iizerinde ayakta birakmaniz
da Allah i izniyledir.” ifadesiyle ilgili su izahlarda bulunmustur: “Peygamber -bir

savas arefesinde- bunu emredince mii’minlerin gonliine bu hususta vesvese

diismiistiir ki, bu ayet vaki olmustur. Bir baska rivayette de bu hususta Kurayza

238 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, ss. 77-78.
% Giirani, Gayetii'I-Emani, |, ss. 104-105.
20 Hasr 59/5.
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kabilesinin ‘Ya Muhammed! Sen kétii is yapmaktan nehyedilmistin.” denilmesinin
ardinan bu ayetler indirilmistir.” Bu hususla ilgili Giirani, siirden istishad ederek
Arap sairi Hassan b. Sabitten soyle 6rnek vermistir:

Cokmiistiir Beni Liieyyin serast

Hani o yanmis ve diimdiiz edilmis olan

Siirle istishadindan sonra Giirani, ayetin sonunda yer alan “Ve bu, yoldan

’

ctkmiglarin  burunlarimi  siirtmesi icindir.” ifadesini “Yahudilerin buna sahit

olduklarinda zayif diismesi i¢indir.” seklinde yorumlamis ve buradaki illet nedeni

olan “izin verilmistir.” ifadesinin hazfedildigini beyan etmistir.?**

6.2. Hid Suresi 41. Ayeti Tefsiri

Giirani, siirle istishad yaparak ayeti tefsir etmesinde bir baska 6rnek asagidaki
gibidir.

g5 s 30 O e nas L haa il ol L 155801 05

“(Nuih), ‘Binin ona, Onun yiiziip gitmesi de durmasi da Allah’in adiyladir.
Stiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.’ dedi. R

Giirani, Had suresinin 41. ayetini izah ederken bir seye binilecegi zaman
“tid Bl AL ve <l B A ALL gibi Allah’in adini zikretmenin gerekliligini belirtmis
ve Lebid b. Rebia’nin (6. 40 veya 41/660 veya 661) su siiri ile istidlal etmistir.

@ o | A . e e e e .. 99243
“Sile DU &) &3 “Seldm ismi sizin tizerinize olsun.

6.3. Al-i imran Suresi 10. Ayeti Tefsiri
Ayetin tefsirinde siirden istishad yapan Giirani’nin asagidaki ayetle ilgili
aciklamalarini gdrmek miimkiindiir.
3y g a5 T ) G 55 Y5 a4 e 8 1152 i 8
“Stiphesiz, inkar edenlere, ne mallari, ne de evlatlari Allah’a karsi hi¢bir fayda
saglar. Onlar atesin yakitidirlar.”***

Giirani, Al-i Imran suresinin 10. ayetini tefsir ederken buradaki “u<”in bedel

oldugunu ve lafzinin ise mastar ya da mef’uliin bih oldugunu izah etmistir. Bunun

! Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, ss. 362-363.
22 Had 11/41.

23 Giirani, Gayetii'I-Emani, 111, s. 750.

244 Al-i Tmrén 3/10.
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delalet ettigi mana da Allah’a taattir. Giirani, bu manaya su siir ile delil
getirmektedir.

i a5a5 el (e W ol

“Zemzem suyundan bir i¢sek.”

13

Bu siirde kullanilan “0<” harf-i cerri, ayette oldugu gibi bedel manasindadir,

yani sudan murad edilen zemzemdir.?*°

6.4. Hucurat Suresi 11. Ayeti Tefsiri

Hucurat suresinin 11. ayetini tefsir eden Giirani, siirlerden istishad yaparak
ayeti izah etmeye ¢alismistir.

K Ol b 10 (om0 V3 20 TR 15040 Ol o8 e 338 5AL0 Y Sl 0l gl

bl 5 (o By o) 353 5 sl 221 Gy VL 1508 5 A0 1,5 5 Gt T

BPAA

“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi karalamayn, birbirinizi (koti) lakaplarla
cagirmayn. Imandan sonra fasiklik ne kétii bir namdir! Kim de tévbe etmezse, iste
onlar zédlimlerin ta kendileridir."**

Giirani, Hucurat suresinin 11. ayetinde zikri gegen “»sd1” kelimesini erkeklere
has kilinip buna mukabil olarak “sLsi” kelimesinin zikredildigini belirtmistir. Buna
gerekce olarak da erkek cinsinin kadin cinsine baskin oldugunu sodylemis ve
Ziiheyr’in (6. 609) su beyitini delil olarak getirmistir;

2 gl Cpan O 458
“Hisin ailesinin erkek mi kadin mi oldugunu bilmiyorum.”
Bu beyitle istishad eden Giirani, kavimden kastin kadinlar olmadan erkekler

toplulugu oldugunu séylemistir.247

5 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, s. 1049,
2% Hucurat 49/11.
7 Giirani, Gdyetii'I-Emani, V1, s. 658.



71

6.5. Kaf Suresi 16. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin siirle istishad yaparak ayeti tefsir etmesine son bir ornek Kaf
suresinin 16. ayetinin tefsirinde goriilmektedir.
3301 8 Gy ) L (05 A 4y st Lo ity () A 2
“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.
Clinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz. 1248
Giirani, insan i¢in nefsin var oldugunu, insanin konustugunu ve soziiniin
vesvese oldugunu Lebid b. Rebia’nin (6. 40 veya 41/660 veya 661) su siiriyle
istishad ederek Kaf suresinin 16. ayetinin tefsiri etmistir.
LA 1)t QXK
Beyitte de gectigi lizere vesvese, sz ile isimlendirilmistir. Bunu da Araplarin;

beytini, nefsi séyle dedi, seklindeki kullanimlarini rnek vermistir.?*®

C. Giirani’nin Tefsirinde Uliimii’l-Kur’an’a Yaklasimi

Ulimii’l-Kur’an kavramina genis bir ¢er¢evede bakildiginda Kur’an’a hizmet
eden veya kaynagi Kur’an’a dayanan fikih, kelam, tefsir, nahiv, liigat ilmi gibi her
tiirli ilim dali bu baslik altinda listelenebilir. Fakat Ulimii’l-Kur’an kavramini tefsir
ilmine 6zgiin bir kavram olarak ele aldigimizda ayet veya surelerin niiztl sebepleri,
tertip edilmesi, yazilmasi, okunmasi, nasih-menstih ve muhkem-miitesabih gibi
konular Ulimii’l-Kur’an konusu igerisinde degerlendirilir.?°

Hangi ilimlerin Ulimi’l-Kur’an’a  dahil  olup olmadigin1  burada
detaylandirmak aragtirma konumuzun amag¢ ve kapsaminin disina tasmaktadir.
Ciinkii konumuz Ulimii’l-Kur’an kavramini ele alip incelemek degil, Giirani’nin
tefsir metodunda Ulimii’l-Kur’an konularina yaklasimidir. Giirani’nin Gdyetii'I-
Emani adli eserine baktigimizda Ulimii’l-Kur’an konularma yer verdigini
gormekteyiz. Giirani, tefsir ettigi ayet veya surelerin niizGl sebeplerine de

deginmistir. Ayetleri nasih-mensih, muhkem-miitesabih ve miibhem konular

248 Kaf 50/16.

9 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 682.

20 Recep Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri'nin Kur’an Ilimleri Yoniinden Incelenmesi, (Samsun: 2012),
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, s. 10.
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acisindan da ele alan Giirani, ayn1 zamanda ayetlerin Mekki veya Medeni olup

olmadig1 agisindan da degerlendirmesini yapmaistir.

1. Ayetlerin Sebeb-i Niiziliine Yer Vermesi

Bir miifessirin ayetin kastettigi manaya vakif olamamasi ve sebeb-i niizaliini
bilememesi diisiiniilemez. Ciinkii ilim, sebep ve miisebbibiyle varis olur. Bundan
dolay1r miifessirler sebeb-i niizlile biiyllk 6nem vermis ve bu hususla aldkal
tasniflerde bulunmuslardir.

Diger miifessirler gibi Giirani de tefsirinde sebeb-i niizile biiyiik bir 6nem
vermis ve bundan dolayi ayetlerin sebeb-i niiziliinii belirtmistir.

Giirani, sebeb-i niizili zikrederken su yontemleri kullanmustir:

- Genelde sebeb-i niizilii zikrederken onu tahric edene isnat eder.

- Naklettigi sebeb-i niizalii “# <5 sigasi ile zikreder ve bu niizdl sebebinde
zikredilenin nas olmadigi, bilakis bunun sebep oldugu anlasilir. Bu sebeple ayetin
kusattigi mana varid olmus olur.

- Bazen de ayetin niizaliinde tek bir sebep zikrederek ihtisar eder. Genellikle bu
sebep, tercih edilen kavildir. Bazen de iki sebep veya daha fazla sebep zikreder,
ancak bunlar arasinda tercih yapmaz.

- Bazen de sebeb-i niizilii zayif bir rivayetle getirir.”*

Girani, Fatiha suresinin tefsirinde, surenin Mekke’de nazil oldugunu
sOylemistir. Bir rivayette ise Medine’de nazil oldugunu nakletmistir. Fatiha suresinin
sebeb-i niiziliiyle alakali farkli goriisler serhte soyle verilmistir; “Bu ihtilafin sebebi
bir goriiste “A” ve “dl” grneklerinde oldugu gibi dnce bir harfin, daha sonra bagka
bir harfin nazil oldugu goriistidiir. Bagka bir goriiste kible Kabe’ye dondiiriildiikten
sonra Medine’de nazil olmasidir. Baska bir kavilde ise tilavetinin Mekke’de
sevabinin ise Medine’de nazil oldugudur.”?*?

Giirani, Medine’de nazil oldugu goriisiinii kabul etmemistir. Bunu da Ebl
Hureyre ve kiraat alimi olan Miicahid b. Cebr (6. 103/722) kavillerine isnad

e‘tmistir.253

5L Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 75.
2 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, s. 88.
253 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 89.
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1.1. Bakara Suresi 278. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin tefsirinde ayetlerin sebeb-i niiziliyle ilgili agiklamasina asagidaki
ayet ornek verilebilir.

OB 858 01152 (e 80 o V5535 ) 1580 5l 0l gl G

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve eger gercekten iman
etmig kimselerseniz, faizden geriye kalani birakin. 254

Girani, bu ayetin sebeb-i niiziliiyle ilgili s6yle demistir. “Bakara suresinin
278. ayeti, cahiliye doneminde Mekke’de Beni Mugire hakkinda nazil olmustur.
Islam geldigi zaman onlara Islam’da riba yoktur denildi. Mekke kadis1 Attap b.
Eside bunu duyunca muhakeme igin geldiler. O da Rasuliillah’a (s.a.v.) bu meselenin

hiikmiinii sormak i¢in bir mektup yazdi ve bu ayet nazil oldu.”?*

1.2. Hid Suresi 5. Ayeti Tefsiri

Had suresinin 5. ayetinin sebeb-i niizalilyle ilgili agiklamalari, Giirani’nin
ayetleri tefsir ederken sebeb-i niizille yer vermesine baska bir rnektir.

i3y 2 430 &) k] Loy & e Lo i A4 O 538500 Cam 1 A ) 825000 2 5500 {5 2400 T

Jsalall

“lyi bilin ki onlar, O ’ndan gizlenmek icin kalplerindeki diismanhg gizliyorlar.
Yine iyi bilin ki, elbiselerine biirtindiikleri zaman bile, Allah onlarin gizlediklerini de
agiga vurduklarimi da bilir. Ciinkii O, gégiislerin oziinii (kalplerde olani) hakkiyla
bilendir. ">

Giirani, Had suresi 5. ayetininin niizil sebebini agiklarken, ibn Abbas’tan
rivayet edilen hadisi &rnek vermistir. “Ibn Abbas bu ayetin manasini sorunca, soyle
dedi; “Bu ayetin sebeb-i niiziilii, def-i hacetini giderirken semdya bakmaktan hdya
eden ve cim’a ederken semaya donmekten hdyd edenler hakkinda nazil oldu.” Zayif
bir rivayette de Hz. Peygambere (s.a.v.) muhabbetinden dolayi, onun meclisi ve

gectigi yerleri temizleyen Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugudur.”?’

>4 Bakara 2/278.

5 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 997.
20 Had 11/5.

7 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 682.
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1.3. Miiddessir Suresi 1. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin tefsirinde sebeb-i niizille yer vermesinin Ornegi asagidaki ayetin
tefsirinde de goriilmektedir.
gy
“Ey ortiintip biiriinen (Peygamber!) »258
Giirani, Middesir suresinin 1. ayetini tefsir ederken ayetin sebeb-i niizilini
sOyle belirtmistir. “Bazi rivayetlerde Hira Magarasi zikredilmeyip, nazil olan ilk stire
oldugu zanm vardir. Ibn Abbas’tan nakledilen sahih rivayette Kureysliler Hz.
Peygambere (s.a.v.) sair dedikleri i¢in, bazilarmin da hiiziinle elbisesine sarilan

sihirbazdir dedikleri i¢in Allah, Miiddesir suresinin 1. ayetini inzal etmistir.”?*°

1.4. Miizzemmil Suresi 20. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin sebeb-i niizGl konularina yer vermesinin farkli bir 6rnegini
Miizzemmil suresinin 20. ayetinin tefsirinde de goriilebilir.
S5 O 5 e ol o Rl dily Ay i) A e A 258 G s s &y
S g pladh G G dle
“(Ey Muhammed!) Stiphesiz Rabbin, senin, gecenin tigte ikisine yakin kismini,
yarisint ve ticte birini ibadetle gegirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir
topluluk da boyle yapryor. Allah, gece ve giindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin buna
(gecenin tiimiinde yahut ¢ogunda ibadete) giiciiniiziin yetmeyecegini bildi de sizi
bagislad (viikiiniizii hafifletti.) ... ">
Giirani, Miizzemmil suresinin 20. ayetinin “ S PP C P IS R
45 48y kasmim aciklarken, bu suredeki ilk nazil olan ayet oldugunu belirtmistir.
Niizal sebebinin vakitleri takdir etmekte ihtiyatli olan ve gecenin {igte birinin,
yarisinin ve lcte ikisinin ne zaman oldugunu bilemeyen bir kisi hakkinda oldugunu
naklederek izah etmistir. GiirAni, ayn1 zamanda imam Vahidi (6. 468/1076) ve imam

Kurtubi’den (6. 671/1273) nakillerde bulunarak gecenin zamanlarini belirlemeyi

258 Miiddessivr 74/1.
9 Giirani, Gayetii'I-Emadni, V11, ss. 782-783.
2%0 Miizzemmil 73/20.
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bilemeyenler igin nazil oldugunu aym ayetin “6sadd 3l 4 ale” ifadesiyle izah

e‘[mistir.261

1.5. Nasr Suresi 1. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin ayetlerin tefsirinde sebeb-i niizil konularina yer vermesine son bir

Ornegi ise Nasr suresinin ilk ayetinde gérmek miimkiindiir.
all 5 ) Hiad 21513
“Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman. 262
Giirani, Nasr suresinin 1. ayetinin sebeb-i niizGlini Hz. Aise’den (r.a.)
nakledilen merfu hadisle belirtmistir. “Hz. Peygamber (s.a.v.) risalet gorevini
tamamladiginda Mescid-i Haram’da Kasva isimli devesine binip insanlara meshur
hutbesini vermis, bu ayet de veda hutbesinde nazil olmustur.” Giirani ayetin basinda
zikredilen ve istikbale delalet eden “13” lafziyla ve Mekke fethinin hicretin 8. yilinda,
veda hutbesinin ise 10. yilinda oldugunu belirterek bu ayetin Veda Hacci’nda nasil
nazil oldugunu mukadder bir soru ile belirtmistir. Bu mukadder soruya ise Nasr

suresinin 2. ayetinin delalet ettigini izah etmistir.?%

2. Nasih Mensiih Konularina Yer Vermesi

Girani tefsirinde nesh konularina ihtimam gostermis ve neshle alakal
meselelerde bir¢ok goriise yer vermistir. Vermis oldugu goriisler bazen tercih
edilmeyen goriis iken, bazen de mensih veya muhkem ayetler igerisinde tercih edilen
gorustiir.

Giirani, tefsirinde nasih ve mensah ilmine yer veren sayili kisilerdendir.O,
Usal-ii Fikih’ta yazmis oldugu ve “ed-Diirer iil-Levami fi Serhi Cem’i’l-Cevami‘”
olarak isimlendirdigi bir eser de telif etmistir. Malumdur Ki, nesh konusu istl-ii

fikhin énemli bahislerinden biridir.?%*

26! Giirani, Gayetii'I-Emani, VI, s. 771,

262 Nasr 110/1.

263 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, ss. 1325-1326.
284 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 79.
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2.1. Bakara Suresi 106. Ayeti Tefsiri

Asagidaki 6rnekte goriildiigii gibi Giirani, tefsirinde nasih mensth konularina
yer verirken liigatten istifade etmis ve konuyla ilgili agiklamalar yapmustir.

S8 0 08 Gl 80 S A e 31 e i ol S e Bl

“Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldwrir veya onu unutturur (ya
da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her
seye hakkiyla yettigini bilmez misin? 265

Giirani, Bakara suresinin 106. ayetini tefsir ederken neshi izah etmistir. Liigatte
izale ve nakil manalarina geldigini belirterek “JLll Guillll S22 “Giines golgeyi
nesh etti yani yok etti.” 6rnegini vermistir. Istilahtaki manasi ise ser’i bir hiikmiin
kendisine muariz baska bir hiikiimle degistirilmesidir. Nesh bazen lafzi bazen hitkkmi
olur. Hilkkmiin nesh edilmesi lafzin nesh edilmesinden daha c¢oktur. Ayetin manasi
nesh edilmeden sadece lafzinin nesh edilmesinin az oldugunu belirterek “ Wl Ly ) 35

) (e V1K b 2438 5 13 22,30 =& “Yagsh erkek ve kadin zina ederlerse Allah tan

bir ceza olarak onlar: recm ediniz.” drnegini delil getirmistir.266

2.2. Ra‘d Suresi 39. Ayeti Tefsiri

Giirani, tefsir ettigi ayetlerde nasih mensih konularina yer verirken bazen kisa
aciklamalarda bulunmustur. Bu duruma asagidaki ayetin tefsiri 6rnek gosterilebilir.

sl 8 Sie 5 s 2 e S 155

“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilpp birakwr. Ana kitap (Levh-i
Mahfuz) O’nun yanindadir. 267

Giirani, Ra‘d suresi 39. ayetini tefsir ederken “sAs kelimesini “¢Li L fuis”
diledigini nesh eder, “:La W uw” diledigini de sabit kilar seklinde izah etmistir.

Buradaki nesh edilenin taat ve masiyet degil, hiikiim oldugunu ifade etmistir.2%®

2.3. Nahl Suresi 101. Ayeti Tefsiri
Giirani’nin ayetleri tefsir ederken nasih mensth konularina yer vermesini Nahl

suresinin 101. ayetinin tefsirinde gérmek miimkiindiir.

265 Bakara 2/106.

%6 Giirani, Gayetii'I-Emani, |, ss. 558-560.
27 Ra‘d 13/39.

%8 Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 1191.
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G5l ¥ 2b ST L s el W 1508 059 Wy Al 05 3l olka &l i 10

“Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -Ki Allah,

neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygambere, “Sen ancak uyduruyorsun”
derler. Haywr, onlarin ¢ogu bilmezler.”*®®

Giirani, Nahl suresi 101. ayetini tefsir ederken bir ayetin baska bir ayetle

degistirilmesinin neshe delalet ettigini séylemis ve bu ayette ¢eliski oldugu vehmine

kapilanlara Allah’in bundan miinezzeh oldugunu izah etmistir. Yahudilerin neshi

inkdr ettigi ve onlarin goriisiine gore gizlilikten sonra ayetin manasinin acgiga

¢ikmasimin gerekli oldugunu savunduklarimi belirtmistir.?"

3. Miibhematii’l-Kur’an’a Yer Vermesi

Giirani, Kur’an-1 Kerim’de kendi ismiyle veya ne oldugunu ortaya koyan bir
kelimeyle belirtilmeyip bunlarin yerine zamir, isaret isimleri, zaman ve mekan
isimleri gibi kapali olan kelimelerin gectigi miibhem ayetleri de tefsir etmistir. Fakat
Girani, bu konularda fazla ayrinttya girmeden miibhem ayetleri beyan etmekle

yetinmistir. 2rt

3.1. Bakara Suresi 259. Ayeti Tefsiri

Giirani, Bakara suresinin 259. ayetinde gecen “4)¥ kelimesinin izahii
yaparken tefsirinde miibhematii’l-Kur’an’a yer vermistir.

Tz 3 Ml odh 2 T OB Tea 58 e B8 308 e 50 06

“Yahut alt iistiine gelmis (1ssiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gormedin
mi? O, ‘Allah, buray1 6liimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?’ demisti... »212

Giirani, Bakara suresi 259. ayette oldugu gibi a¢iklanmasinda herhangi bir
fayda bulunmayan durumlarda, ifadenin miibhem oldugunu belirtmistir. “4358”
kelimesinden murad edilen Beyt-i Makdis oldugunu, dirilisi inkar edenlerin kimler
oldugunu ve onlarin da diriltileceklerini izah ederek kendisinde bir fayda olmadig:

icin beldeye ugrayan kisinin kim oldugunu agiklamayip miibhem birakmustir.?” ifade

269 Nahl 16/101.

270 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, s. 263.

! Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 80.

272 Bakara 2/259.

?® Giirani, Gayetii'I-Emani, |, ss. 954-956.
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zenginliginden dolay1 ayetin miibhem birakilan bir kismini, baska bir ayetle

acgiklamstir.

3.2. Nisa Suresi 69. Ayeti Tefsiri
Gilirani, ayetlerdeki miibhem olan kisimlar1 agiklarken bazen sahabeden
nakillerde bulunmusg ve ayeti tefsir etmeye ¢alismistir. Bu duruma asagidaki ayetin
tefsiri 6rnek verilebilir.
Golliall 3 o8l 5 (il s Gl o agile 0 aadl ) g Gl 6 50505 ) odad 52
) fﬂ?})i Oy
“Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine
nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler.
Bunlar ne giizel arkadagstir. ¥
Giirani, Nisa suresi 69. ayetinde gegen * &l aail Gl aa ol & 35505 b (o
2e” bu ayette mijbhem birakilan “agle &) a3 bolimiini tefsir ederken Hz. Aise
(r.a.) ve ibn Abbas’tan nakledilen hadisi rivayet etmistir. “Sahabe, Hz. Peygambere
(s.av.) O’nu cok sevdiklerini, ayriliktan ise korkup cennette farkli mertebede
olmaktan sikayet ettiklerinde ayetin ¢ 5 Gitaly Gl Ga agile 51 sl Gl aa ald s
Ol 2 bsliimii nazil olmustur.”?” Bdylece miibhem olan “ale & a3 kismi

zengin bir ifadeyle agiklanmigtir.”"®

3.3. Nisa Suresi 100. Ayeti Tefsiri
Nisa suresinin 100. ayetini tefsir ederken Giirani, ayetteki miibhem olan

kisimla ilgili kisa agiklama yapmustir.

<

° -

) (M1l 4 G 50 By Axs 188 L) 54 ()W) (08 2 bl s (3 D0l (535
Lan ) T8 D &% e 8240 a5 a8 &ugall 48 N dial g
“Kim Allah yolunda hicret ederse, yeryiiziinde gidecek ¢ok yer de bulur,

genislik de. Kim Allah’a ve Peygamberine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da

274 Nisa 4/69.
2> Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, 12559; Beyhaki, Su ‘abu 'I-fmdn,1317.
2"® Giirani, Gayetii'l-Emani, |1, ss. 132-133.
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sonra kendisine oliim yetisirse, siiphesiz onun miikafati Allah’a diiger. Allah, ¢ok
bagislayicidir, ¢cok merhamet edicidir. 21

Giirani, Nisa suresinin 100. ayetinde zikredilen “{%” lafzindan kastedilen kisi,
Allah ve Rasulii igin evinden ¢ikan ve bu yolda 6len kisi Clindeb b. Damra oldugu
bilinmesine ragmen mananin kusaticisi olmasi i¢in miibhem birakildigin1 beyan

etmistir.278

3.4. Kevser Suresi 3. Ayeti Tefsiri

Giirani’nin, Kevser suresinin 3. ayetindeki “s” kelimesinin izahim yapmast,
tefsirinde miibhem konularia yer vermesinin bir baska 6rnegidir.

S 5 s )

“Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta kendisidir. perd

Giirani, Kevser suresi 3. ayetini tefsir ederken “s” lafzindaki miibhemlige
isaret etmekle beraber zayif gorisleri nakletmistir. Buradaki zamirden kastedilen
kiginin Ebl Leheb ya da Ka‘b b. Esref oldugunu nakletmistir. Bir kimseyi

asagilamak veya degersiz oldugunu ifade etmek igin zamir kullanilarak miibhem

blrakﬂmlstlr.280

4. Muhkem ve Miitesabih Konularina Yer Vermesi

Giirani, ayet veya surelerin tefsirinde vurgu yapmadan ge¢medigi hususulardan
birisi de miitesabih ayetlerdir. O, ayetler arasindaki baglantiyr kurarak mana ve
hiikiim cihetinden tekrar eden ayetleri agiklamistir. Ayrica bir mevzuyla alakali daha
once gegmis ayetleri ve kendisinde ziyade, ihtisar, takdim ve te’hir bulunan ayetlerin

ihtilafin1 ve bu ihtilafin sebebini zikretmistir.281

4.1. Maide Suresi 89. Ayeti Tefsiri
Gilirani’nin ayetlerin tefsirinde muhkem ve miitesabih konularina yer vermesi

Maide suresinin 89. ayetinin tefsirinde goriilmektedir.

2 Nisa 4/100.

2’8 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, ss. 182-183.

219 Kevser 108/3.

280 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, ss. 1314-1315.
81 Giirani, Gdyetii'I-Emani, 1, s. 81.
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ba Sl 355 glada) M558 St e Ly a88005) 01 &l B Al s iy
I 1) 1§ 168 S5 A1 A 2 g 2 (0 KB D0 35 51 24350 51 ST 5r kel a B
34025 &l &1 0 ) QIR K 1 shai
“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile
vaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin keffareti, ailenize
yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlari giydirmek ya da bir
kéle azat etmektir. Kim (bu imkdani) bulamazsa, onun keffareti ti¢ giin orug tutmaktir.
Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah,
size ayetlerini iste boyle agikliyor ki siikredesiniz. 282
Giirani, Maide suresi 89. ayetinde gecen “s&iail 3 sl & &520% ¥ kasmim
tefsir ederken, bir adam kasit olmadan “4&) 5% — “&l 5 1 seklinde yemin ettigini
belirtmis ve Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in (5. 241/855) de bu gériiste oldugunu
sOylemistir. Ebli Hanife’nin ise “O soyledir ya da o béyle degildir.” seklindeki kesin
olmayan goriisiinii savundugunu sdylemis ve sinirle soylenilen bir yemin oldugunu
nakletmistir.283
Giirani, ayetteki “Ol¥) e Ly o&isl5 oSl kismuni tefsir ederken “aie”
kelimesinin seddeli ve seddesiz okunusunu izah ederek farkli manalarin oldugunu
soyle beyan etmistir; “Kefaret gerektiren yeminden soz edilirken “a3e” kelimesinin
seddesiz okunusu, yapilan yeminin kalpteki istek ve yonelis oldugu manasindayken,
seddeli okunusta isaret edilen mananin tek anlami1 vardir ve yemin kefaretinin sadece
ileriye doniik bir durumda sozlii and igmede gerekli olduguna, ge¢misle ilgili bir

durum hakkinda and i¢gmenin ise vacip sayilmadigina hiitkmedilir.” 284

4.2. Saffat Suresi 93. Ayeti Tefsiri
Giirani, ayeti tefsir ederken ayette gecen kelimelerin muhkem veya miitesabih
olup olmadigimni izah etmis ve farkli ayetten delil getirmistir. Saffat suresinin 93.

ayetinin tefsiri bu duruma 6rnek gosterilebilir.

22 Maide 5/89.
%83 Giirani, Gdyetii'I-Emani, 1, ss. 378.
284 Giirani, Gayetii'I-Emani, |1, ss. 379-382.
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oally Lt e 153

“Derken iizerlerine yiiriiytip onlara gii¢lii bir darbe indirdi. 285
Saffat suresi 93. ayetinde gegen “L_<=” kelimesi, “¢15” kelimesinin mastaridir.
Ciinkii onun manasindadir, ya “G = agl a7 seklinde takdir edilmistir veya “b_y=”
manasinda haldir. Ayette zikredilen “cx” kelimesinin farkli manalari vardir. Sag el
manasina gelebildigi gibi kuvvet anlamma da gelmektedir, ya da yemin manasina
gelmektedir. Glirdni, bu manaya isaret etmek igin; “C):u;‘mjji O i A&l (s Ay
“Allah’a yemin ederim ki, siz arkamizi doniip gittikten sonra ben putlariniza

muhakkak bir tuzak kuracagim.” Enbiya suresinin 57. ayetini delil getirmistir.?%®

5. Mekki-Medeni Ayetlere Yer Vermesi

Giirani, bir ayetin veya surenin Mekki veya Medeni olduguna aciklik
getirmeden Once surenin ismini/isimlerini zikreder. Daha sonra o surenin veya ayetin
Mekki veya Medeni olup olmadigina dair izahlarda bulunur. Hatta bu hususta
ihtilaflar varsa onlara agiklik getirir. oy Eger ayetle alakali zayif goriis varsa onu
reddeder. Ayet veya surelerin Mekki ve Medeni olduguna dair goriislerin istidlali,
zayifigma ve tercihe sdyan olusuna gore degisir. Giirani, sure ve ayetlerde
hangisinin 6nce oldugunu beyan ederek, Mekki surelerdeki Medeni ayetlere, Medeni
surelerdeki Mekki ayetlere isaret eder. Giirani, En‘am suresinin Mekki bir sure
oldugunu sdylemis ancak bu sureden alt1 ayetin Medeni oldugunu zikretmistir. Bu
ayetler; En’am suresinin 91, 92, 93, 151, 152, 153. ayetleridir. 2%®

Bu agiklamalarin haricinde En‘am suresinin kag¢ ayet olduguyla ilgili Giirani de
kendi goriisiinii belirtmistir. Kife, Basra ve Sam ehline gore 166 ayet, Mekke ve
Medine ehline gére ise 167 ayettir. Ibn Daris’in Ibn Abbas’tan rivayetinde imam
Kurtubi (8. 671/1273) ve Imam Maverdi’nin (6. 450/1058) tefsirlerinde zikrettigi
cumhur ulemanin da kabul ettigi goriis, En‘am suresinin Mekki bir sure olup 165
ayet oldugu gorisiidiir. Giirani de En‘am suresinin 165 ayet oldugunu sdyleyerek

ihtilaflar1 zikretmekle beraber cumhurun goriistinii kabul etrnis‘[ir.289

%85 Saffat 37/93.

286 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 97.
%87 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 69.
288 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, s. 80.
8 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, s. 425.
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Giirani, Ra‘d suresini tefsir ederken Katade’den (6. 117/735) nakil edilen
rivayetle 31. ayet hari¢ bu surenin Medeni oldugunu, Ibn Ata’dan (6. 309/922) gelen
rivayetle Mekki oldugunu, bu bilginin ise Ibn Abbas’tan Ali b. Ebi Talha tarafindan
geldigini ifade etmistir. Giirani, Ra‘d suresinin 45 ayetten ibaret oldugunu
belirtmistir.*

Giirani, Nahl suresinin tefsirine yer verirken bu surenin Mekki veya Medeni
olup olmadig1 hususunda Son ii¢ ayeti haric Mekki bir siire oldugunu zikretmistir. Bu
goriisiinii de Miicahid b. Cebr (6. 103/722) ve Imam Sa’bi’nin (6. 104/722) de kabul
ettigi [bn Abbas (r.a.) rivayetiyle istishad etmistir.?**

Giirani’nin tefsirinde Isra suresinin ismi “Beni Israil” olarak gecmektedir.
Serhte ise surenin bir isminin “Isra” oldugu, baska bir ismin ise “Siibhan” oldugu
belirtilmistir. Giirani, Isrd suresinin 110 ayet oldugunu belirterek, Mekki bir siire
oldugunu ve ibn Abbas’dan (r.a.) rivayetle “Isai G ayetinden « 1538 &)
<li 5 56l ayetine kadar olan kisminin, yani 76-80. ayetlerinin Sakif kabilesi hakkinda
Medine’de nazil oldugunu belirterek, bu ayetlerin Medeni oldugunu izah etmistir.?%?

Giirani, Tegabiin suresini tefsir ederken Ibn Ata’nim (6. 309/922) bu surenin
(14, 15 ve 16. ayetleri harig) Mekki oldugu goriisiinii nakletmis ve toplam 18 ayetten
ibaret oldugunu belirtmis, ayet sayisinda herhangi bir ihtilaf olmadigin1 zikretmistir.
Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) ibn Atd’dan (6. 309/922) nakletmis oldugu ve
Girani’nin de zikretmis oldugu Tegabiin suresi 14. 15. ve 16. ayetlerinin Medine’de

nazil oldugunu beyan etmistir.”®

2% Giirani, Gayetii'I-Emani, |11, s. 1103,
2 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, s. 111.
%2 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, s. 307.
2% Giirani, Gayetii'I-Emani, V11, s. 493.
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UCUNCU BOLUM
GURANI’NIN GAYETU’L-EMANI{ TEFSIiRiNIN ZEMAHSER{’NIN
KESSAF TEFSIRI iLE MUKAYESESI

A. Zemahseri Hakkinda Kisa Bilgi

Ebii’l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Ahmed el-Harizmi ez-Zemahseri yazdig
Kessaf adli tefsiriyle bu alanin 6nde gelen isimlerinden biri olmustur. Zemahseri,
simdiki Tiirkmenistan sinirlar icerisinde yer alan Zemahser’de dogmasindan dolay1
bu lakabi almig, ayn1 zamanda hayatinin son dénemlerini Harem-i Serif igerisinde
gecirmesinden otiirii “Carullah” olarak da taninmaktadir.”®* Genglik dénemi Sultan
Meliksah (6. 485/1092) ve veziri Nizamii’l-Miilk’tin (6. 485/1092) yasadig1 doneme
denk gelmistir. Donemin siyasetgilerinden belli makamlara getirilmesini istemis ama
aradigr karsiligi bulamayinca Horasan’a gidip baska bazi devlet adamlariyla
gorismistiir. Devlet adamlariyla goriismeye bir daha yanasmayan Zemahserd,
sonradan Mekke’ye giderek iki yilin1 orada gecirmistir. Bu vakit icerisinde
Arapca’nin farkli lehgelerini 6grenme imkani bulmus ve Hicaz’in degisik bolgelerini
gezmistir. Ardindan Harizm’e tekrar donen Zemahseri burada Kutbeddin
Muhammed (6. 522/1128) ve oglu Atsiz (6. 551/1156) tarafindan biiyiik bir itibarla
karsilanmistir. Harizm’de gecirdigi on yilin ardindan tekrardan Mekke’ye donmek
icin harekete ge¢mis, yol {izerinde Sam’da belli bir siire ikamet etmistir. Bu gidisinde
kendi ¢evresindeki Mu‘tezili alimlerin istegi iizerine Kessaf adli tefsirine baglamis,
ardindan memleketine donerek birka¢ yilin1 orada gecirmistir. 1138 yilinda bir kez
daha Bagdat’a ugrayan Zemahseri, burada hem ders vermis hem de yasinin altmisin
tizerinde olmasina ragmen bazi hocalardan icazet almistir. Bagdat’tan ayrildiktan

sonra bugiin Ozbekistan sinirlar1 igerisinde yer alan Urgeng sehrine yerlesmis ve 9

%4 Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti, Bugyetii 'I-
Viiat Fi Tabakati’l-Liigaviyyin ve 'n-Niihat, Thk. Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Yy., Daru’l-Fikr, 1979), 11, s.
279.
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Zilhicce 538/13 Haziran 1144 yilinda Harzem’in Ciircaniye’de/Urgen¢®” kasaba-
sinda vefat etmistir.?®

Zemahseri’nin yasadigi donem ve kendi topraklarina deginmek gerekirse hem
o donemde hem de o cografyalarda biiyiik alimler yetigsmis ve ilim diinyasina biiyiik
katkilar saglamislardir. Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273) ve Fahreddin er-
Razi (6. 606/1209) ayn1 donem igerisinde bu bolgeden ¢ikan alimler arasinda yer
almaktadirlar.

Zemabhseri’nin hocalar1 arasinda kendisine en ¢ok yon veren isimlerden birisi
Mudar Mahmiid ed-Dabbi el-Mu‘tezili’dir (6. 508/1114).*" Ayrica kelam alimi olan
Hakim el-Cisemi (6. 494/1101) ile kendisinden Kelam egitimi aldigi ve bunun
yanisira tefsir hususunda da hocalik yaptign Rukneddin Ibnu’l-Melahimi (6.
536/1141) gibi isimlerden de bahsetmek miimkiindiir. Itikadi agidan Mu‘tezili olan
Zemahseri, mezhep igerisinde Hatemu’l-Mu‘tezile diye anilmistir. Zemahseri dil
alimi ve miifessir kimliginin yanisira, kelam alaninda muhtasar bir eser olan el-
Minhac’1 da kaleme almugtir. 2%

Aslen Tiirk olmasi ihtimali yliksek olan Zemahseri, ana dili olan Tiirkgenin ve
iyi bildigi fars¢anin yaninda sonradan 6grenmis oldugu arap dilinde eserlerini kaleme
almay1 tercih etmistir. Sayis1t muhtelif olsa da otuz ile altmis bes arasi telif ettigi
kitaba sahip oldugu sdylenmektedir. Zemahseri’nin telif ettigi bu kitaplar kiraat, dil,

edebiyat ve farkl eserlerden olustugu goriilmektedir.?%®

B. Kessaf Tefsiri ve Kisaca Metodolojisi

Zemahserinin Kessaf adli bu tefsir kaynagi Islam diinyasinda énemli tefsir
kaynaklarindan birisidir. Eserin ad1 “e/-Kegf an Hakdiki 't-Tenzil ve Uyini’l-Akavil
FT Viicithi 't-Tevil ” seklinde gegmis, daha sonra bu isimde degisiklige gidilmis ve

% Ebt Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekir Makdisi, Ahsenii t-Takdsim fi
Marifeti’l-Ekdlim, (Beyrut: Daru Sadr, tsz.), s. 105; Ebli Abdullah Sihabiiddin Yékut b. Abdullah
Hamevi, Mu ‘cemii’|-Biildan, (Beyrut: Daru Sadr, 1977), 11, ss.122-123.

% Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Eba Bekir ibn Hallikan, Vefeydtii’l-Aydn ve
Enba’ii Ebndi’z-Zeman, Thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, tsz.), s. 173.

27 Stiyiti, Bugyetii’I-Viidt, I, s. 276.

2% Mustafa Oztiirk - M. Suat Mertoglu, “Zemahseri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yay., 2013), XLIV, s. 235; Recep Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri nin Kur’an Iimleri
Yéniinden Incelenmesi, ss. 62-69.

2 Bbii’l-Kasim Mahmud b.Omer b.Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Divanii'z-Zemahseri, Thk.
Abdiissettar Radif, (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2004), s. 9.
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“Kesf” ifadesi “Kessaf” olarak degistirilmistir. Eserin isminde yer alan “Gavamiz”
ifadesi ise sonradan eklenmistir.*®® Neticede eserin asil adinin el-Kessdf ‘an Haka 'iki
Gavdmizi't-Tenzil ve ‘Uyiini’[-EK@vil fi Viiciihi’t-Te vil oldugu anlasilmaktadir.
Zemahseri, daha ¢ok Kegssaf adli eseriyle taninmis ve kendisine dair pek ¢ok
tartismal1 konu bu kitap tizerinden konusulmustur. Zemahseri hakkinda deginilmesi
gereken tartismali konular ve itikadi goriisleri bu kitabina gore sekillenmistir.

Zemabhseri, tefsirinde dirayet metodu benimsemis, fakat rivayet metoduna da
miiracaat etmistir. Sahip oldugu belagati sayesinde tefsirini Arap dilinin inceliklerini
derinlemesine ele alacak sekilde olusturmaga galismistir. Gramer hususunda Bagdat
ekoliinden sayilan miiellif, asil iki ekol olan Kufe ve Basra okullariin mezci, yani
karigimi bir sekilde eserini hazirlamastir. s01

Zemahseri’nin Kegsaf adli tefsirindeki metodolojinin nasil oldugunun detayl
aciklamasin1 Giirdni’nin Gdyetii I-Emani’sinde izledigi metotla mukayese yaparak

asagidaki bagliklarda yer verilmeye ¢alisilacaktir.

C. Giirani ve Zemahseri’nin Itikidi Konulara Yaklasimi

Bir insanin Allah katindaki degeri o kisinin itikadinin derecesine gore
degismektedir. itikadin olmadig1 yerde insanin amelinin Allah katinda higbir anlami
kalmaz. Iste bundan dolayidir ki, itikad amelden énce gelir. islam’in ilk yillarinda
inen ayetlere baktigimizda insanlarin kalbine ilk basta imanin yerseltirilmeye
calisildigini, yani insanin itikadimin giiclendirilmeye ¢alisildigini gérmekteyiz. Hz.
Peygamberin (s.a.v.) hadislerinde de bu durum gozlemlenebilir.

Itikadi konular kelamcilarin, filozoflarin, mutasavvuflarim, muhaddislerin
oldugu kadar miifessirlerin de en ¢cok dnem verdigi ve iizerinde diisiindiigii, eserler
telif ettigi konulardir. Glirani ve Zemahseri de itikadi konuda s6z sahibi olan baglica
miifessirlerden biridir. Her iki miifessir de Allah’in sifatlari, eli, rii’yetullah, Hz.
Musa’nin Allah’1 gérmesi, Allah’in yere istiva etmesi gibi hususlara eserlerinde yer
vermistirler. Giirani, itikadi konulara ait ayetleri tefSir ederken ehl-i siinnet itikadi

cizgisini takip etmistir. Hatta basta Mu’tezili olmak iizere mubhaliflerine kars1 bu

300 salih b. Garamullah.el-Gémidi, el-Mesdilii’'I-Itizéliyye fi Tefsiri’l-Kessdf li z-Zemahseri fi Dav'’i
md Verdde fi Kitabi'l-Intisdf, (Sudd: Darii’l-Endeliss, 1998), s. 43.

0L Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2002),
XXV, s. 329.
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goriigleri savunmustur. Kegsdf taki goriisleri sebebiyle Zemahseri, Glirani tarafindan
elestiriye maruz kalmlstlr.302 Burada, Giirani ve Zemahseri’nin itikadi konulardaki
ayetler hakkinda dikkat c¢ekici gorislerinin birkagina yer verilerek mukayese

edilecektir.

1. Rii’yetullah ile Ilgili Goriisleri

Rii’yetullah kavrami, “gdrmek” anlamindaki “rii’yet” ile “Allah” lafzinin
birlesmesiyle olusan ve “Allah’in goriilmesi” anlamina gelen kavramdir. Rii’yetullah
kavrami itikadi konulardan birisi olup miifessirler de iizerinde yorum yapmuistir.
Ri’yetullahin  diinyada ve ahirette gerceklesmesiyle ilgili farkli  gorisler
mevcuttur.*®

Asagidaki iki farkli ayetin tefsirinde Giirani ve Zemahseri’nin bu konuyla ilgili
goriislerini ve bunlarin miikayesesini gormek miimkiindiir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar:
il Gl 35 St 8% a5 el A Y
“Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri

bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir. »304

Zemahseri, ayette gecen “_adl/el-basar” kelimesinin latif bir cevher ve gérme
duyusu i¢in Allah’in olusturdugu sifati oldugunu, varliklarin onun ile goérdiigiinii,
gozlerin O’nunla irtibat kuramaz ve O’nu idrak da edemez oldugu ve bunun
sebebinin O’nun, goriilmekten ve goriiniir olmaktan haddi zatinda yiice oldugunu
aciklamistir. Gozler bir cihet itibariyle gormekle irtibat kurarlar ki, bu da ayni
cisimler ile oldugu gibidir. Allah’m (c.c) idrak edilebilirligi idrakinin inceligi
sayesinde baska hicbir idrak sahibinin idrak edemeyecegi, géremeyecegi daha ince

cevherleri bile idrak edebildigini agiklamistir. Allah, duyularla algilanmayan

%92 Mahmut Ay, “Molla Giirdni’nin Géyetii’l-Emani’si”, ss. 311-312.

303 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay.,
2008), XXXV, ss. 311-314.

** En‘am 6/103.
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varkliklardan dahi haberdardir. O gozleri, bakiglar1 idrak eder seklinde tefsir
etmistir.305

Giirani’ye gore ise gozler O’nu idrak edemez, yani O’nu ihata edemez. Clinkii
O cisim degildir ve cismani de degildir. Allah (c.c) burada rii’yet ile idraki ayirmistir.
Ayrica kendisinin idrak edilebilirligini imkansizlastirmasi, goriilmesini de imkansiz-
lagtirmas1 manasina gelmez. Giirani rii’yetullahla ilgili sunlar1 da ifade etmistir; Her
bir géz O’nu idrak edecek degildir. Rii’yeti inkar edenin siiphesi ise bunun vuku
bulacagina yoneliktir, yoksa imkansizligina yonelik degildir. Ciinkii bir seyin menfi
olmasi onun imkansizligina delil degildir. Basar, esyalar1 goren organa verilen,
yerlestirilen bir nurdur. Ayn1 zamanda o organin da ismidir. Fakat burada kastedilen
ilk kisimdir. Sadece Allah absari idrak eder ayeti ile de bu boyle anlagilir. Bu olguda
sadece Allah’in tek olmasi demek bunun gorme duyusu ile ilgili olduguna delildir,
g6z organi olduguna delil degildir. O, latif ve habir olandir ve her seyde hikmeti
mevcuttur. Darlandiklar1 zaman kullarina latif olandir ve onlarin niyetlerini de en iyi
bilendir. O gozlerin géremeyecegi kadar latif ve gozleri/gormeyi idrak ederek her
seyden haberdar olandir.>®

Mukayese: Bu ayetin tefsiri tefsir kaynaklarinda bulunan yaygin
orneklerdendir. Rii’yetullahla ilgili Mu‘tezili goriisii benimseyen ve bundan dolay:
elestiriler alan Zemahseri ile Giirani’nin yorumlarmi kiyaslamak faydali olacaktir.
Goriildiigl tizere Zemahseri “idrak’i-basar”t ‘Allah’in (c.c) goriilmesi’ olarak esas
alirken; Gturani ise ‘Allah’in idrak edilmesi/goz ile ihata edilmesi’ olarak
degerlendiriyor. Buna gore Zemahseri Allah’in goriilemez oldugunu soylerken
Giirani ise Allah’in (c.c) goriilmesi bu giine kadar gergeklesmis olmasa bile bunun
olamayacag1 anlamina gelmeyecegini ifade ediyor. Miikayese neticesinde, Allah’in
(c.c) goriilmesi hususunda bu iki alimin goriisleri arasinda pek farkin olmadigi
goriilmiistiir. Zemahseri de Giirani de O’nun cisim olmadig1 iddiasindadirlar. Ama
gormenin insanlarin zihindeki canlandirmalarinin karsilig1 bir mekan ve cihet vesilesi

ile olunca Allah’in bundan miinezzeh oldugunu ifade ederek Zemahseri bu olguyu

reddetmektedir. Aynmi hassasiyette olan Giirani ise nasslardan yola ¢ikarak sahip

%5 Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakd'’iki Gavdmizi't-
Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te vil, Thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid ve Seyh Ali
Muhammed Muavviz, (Riyad: Mektebetii’l-Abeykan, 1998), Il, s. 387.

%% Giirani, Gayetii'l-Emani, 11, s. 539
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oldugumuz sartlarin haricinde gergeklesebilecegini, ama bunun da Allah’in zatina bir
eksiklik getirmeyecegini iddia etmektedir. Neticede Giirani ile Zemahseri bu konu
tizerinde ittifak etmeyip farkli goriislere sahip olmuslardir.

Rii’yetullahla ilgili Zemahseri ile Giirani’nin goriislerinin miikayesesine ikinci
bir 6rnek asagida verilmistir.

SEHES!

“Rablerine bakarlar.”*"’

Zemabhseri, bu ayetteki kisilerin biitiin insanligin toplandigi mahser giiniinde,
ne hagredilebilecek ne de sayilabilecek olan pek ¢ok seye bakacaklarini, Miiminlerin
de kendileri aleyhinde higbir korkunun ve iziintiiniin olmamasi hasebiyle
umanlardan olacagini ifade etmistir. Zemahseri, buradaki soz konusu “_ki/bakmak”
kavrammin Allah’a bakmak olarak anlasilacaksa imkansiz bir durum oldugunu,
bunun daha dogru olan bir manaya hamledilmesi gerektigi soylemistir. Dogru olan
ise insanlarin giinliik hayatta kullandiklar1 su ciimlenin ifadesi gibidir diyerek: ‘Ben
falanca kisiye bana ne yapacagma bakiyorum, umuyorum. Sairin bu sozii de
Melikten bir beklenti ve rica olma minvali izerinedir: Ey Melik! Eger senden bir sey
umarsam, deniz bile Sen’den daha az comerttir.” ciimleleriyle 61‘neklendirmi§tir.308

Giirani, ayette ri’yetullahin ‘Ondan baskasina bakmadiklarina’ isaret eder.
Buna, hilali gérmeyi arzulayan kisiler ya da mithim olani takdim etmek ve fasilay
gozetmek Ornek verilmistir. Buradaki mananin  “JWSl/Jummak”  manasina
hamletmenin ise hi¢ yakismayacak bir mana oldugunu, bunun ise tam bir facia
olacagi ifade edilmistir (mevtu’n-ahmer). Giirani, Tirmizi’de (6. 279/892) rivayet
olunan ) b b 3ia g o s 5 88 &) Jpmsy 18 o3 Ahdie 55508 dgas ) S0 (2 i e agl ST
{8,505 e, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Allah Tedld nin en kerim kullari gece ve giindiiz
Ona bakanlardir.” dediler ve bu ayeti okudular.”® hadisi érnek vererek bu ayetin
tefsirini yapmistir. >

Mukayese: Bu ayette Giirani ve Zemahseri nin farkli yorumlar goriilmektedir.
Oncelikle Zemahseri, bu ayeti mensubu oldugu mezhebine uygun bir bicimde tefsir

etmistir. S6z konusu “_ki/bakmak” ifadesini “_sl/ummak” olarak anlamis ve ayeti

07 K iyamet 75/23.

308 7emahseri, Kessdf, V1, s. 270.

399 Tirmizi, el-Cami, Tefsiri’l-Kur’an, 3330.
310 Giirani, Gayetii'I-Emani, V11, s. 839.
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kendi mezhebinin icab ettigi gibi tefsir etmistir. Liigat itibariyle s6z konusu mananin
verilmesinde veya GiirAni’nin ifade ettigi tizere bizzat “_%ybakmak™ anlami {izere
kabul etmek arasinda bir fark yoktur. Ciinkii ayette gecen bir kelimenin tefsirinde
liigattaki makbul manalar arasinda se¢im yaparken, herhangi bir istiinliik niteligi
bizzat liigat tarafindan belirlenemez. Giirani, ayette gecen kelimenin manasini liigata
dayanarak agiklamissa da, temel hedefi bu kelimeyi ayet ve hadise dayanarak
agiklamaya caligmaktir. Getirdigi bu nas ile kendisinin soyledigi “_%y/bakmak”
manasinin mimkiin oldugunu ve bundan otiirii “_Wsl/ummak™  anlamini vermenin

kabul edilemeyecegini ifade etmistir.

2. Allah’in Sifatlarinin Benzersiz Olusuyla Ilgili Goriisleri
Zemahgeri ile Glirani’nin Allah’mn sifatlarinin benzersiz olusuyla ilgili goriisleri
Sura suresinin 11. ayetinin tefsirinde incelenecek ve miikayesesi yapilacaktir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar:
2o B ol 28050 TR0 5 i) (e 150551 8l (o 241 (s G 3¥1 5 ol 5Ll 3l
Dpeail o) 585
“O, gokleri ve yeri yaratandwr. Size kendinizden esler, hayvanlardan da
(kendilerine) esler yaratmistir. Bu stiretle sizi tiretiyor. O’nun benzeri hi¢cbir sey
yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir. »31
Zemabhseri, bu ayette gecen ‘Onun gibisi yoktur.” ifadesinden kastin Allah’in
(c.c) temiz oldugunu vurgulamis, bu ifadenin kinaye oldugu anlasilinca ‘Allah gibisi
yoktur.” ile ‘Onun misli gibisi yoktur.” arasinda bir fark olmadigini sdylemistir. Yani
burada sadece kinayeden istifade edilmistir. Zemahseri’ye gore buradaki art arda
gelen iki ifadenin tek manaya delalet ettigi, bunun da Allah’mn zatina herhangi bir
benzerligi olumsuzlastirmak oldugu goriilmektedir. Zemahseri, ‘Bilakis! Allah’in
(c.c) eli mebsuttur (sikidir).’Maide 64.ayetin ornegini vermis, bu ayetin ‘Onun elini
tasavvur etmeden ve herhangi bir cismani genislik atfetmeden salt comertlik’
manasina geldigini agiklamistir. Buradaki ibarenin sadece comertlikten bahsetmek
i¢in kullanildigini, bu ifadeyi eli olmayan i¢in de sarf ettigini, hatta benzeri olan ve

olmayanlar i¢in de kullanildigimi sdyleyen Zemahseri, tesbih kelimesinin (tesbih

3 Sira 42/11.
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kelimesi olan “&” ile “misli”) tekit igin tekrar edildigini ileri siirmenin miimkiin
oldugunu diyerek tefsir etmistir.>*?

Giirani, bu ayetteki ‘Onun misli gibisi yoktur.” ibaresinde Allah’in
benzerlerinin olmayacagina dair kinaye yollu bir nefiy oldugunu, bunun delili ise
O’nun misli gibisinin olmadigina isaret ettigini ifade etmistir. Eger mislinin misli
oldugu kabul edilseydi, mislinin de olmasi gerekliligini dogrulayacak Ozellikte
olacagi ve bu yontemin belagatcilar arasinda bilindik bir {islup oldugunu sdyleyen
Giirani, comertlik hususunda 6vmek i¢in ‘senin gibisi cimrilik etmez.” 6rnegini
vermistir. Bu s6z ile ‘Sen cimrilik yapmazsin.” arasinda bir fark yoktur. Bu kinayenin
iki manaya delalet ettigini, cimriligin olmadigina dair mucib’i-delalet ve onu cimri
olmayanlar ziimresine dahil ettigini, bu mananin cimriligin nefyi hakkinda daha
gliclii bir delil oldugunu sdyleyen Giirani, ‘Tesbih harfleri tekit igindir.” diyerek tefsir
etmistir. "

Mukayese: Zemahseri, *’O’nun misli gibisi yoktur’’ ifadesinde kinayeden
istifade edildigini sdylemis ve bu konuya benzer arap deyimi Orneklerini vererek
agtklamistir. Giirani ise *’O’nun misli gibisi yoktur *’ifadesini belagat konusuyla izah
ederek Allah’in benzerliginin olmayacagina bunun kinaye yollu nefiy olduguna isaret
etmis, ayrica ornek vererek konuya aciklik getirmistir. Allah’in sifatlarinin benzersiz

olusuyla ilgili iki miifessirin tefsirinin mukayesesi sonucunda ¢ok da benzer olmayan

yakin goriislerde olduklari tespit edilmistir.

3. Allah’in Miiminlere iltifatiyla ilgili Goriisleri
Ahzab suresinin 44. ayetini tefsir eden Zemahseri ve Giirani, Allah’in
miiminlere olan iltifatiyla ilgili goriisleri asagida verilmistir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar:
Lo S TLa0 26 325 0 4338 2 3 2adind
“Allah’a kavusacaklar: giin mii’minlere yonelik esenlik dilegi ‘Selam dir.

Allah, onlara bol bir miikdfat hazirlamistir. '

312 7emahserd, Kessdf, V, s. 398.
313 Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 401.
314 Ahzab 33/44.
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Zemahseri, buradaki “x5s¥" ifadesinin masdarin mefuliine izafesi kabilinden
oldugunu séylemistir. Yani, O’nunla karsilastiklar1 giin selam ile karsilanacaklardir.
Allah Teéla’nin onlar1 selami ile tazim etmesi seklinde bir mana caizdir. Farkli tazim
tiiriiyle yaptigimiz ve tefsir ettigimiz mana iizerine de “s<Whkarsilama” ile
cesitlendirilebilecek anlamdadir. Bu meleku’l-mevtin (6liim meleginin) ve onunla
birlikte diger meleklerin onlar1 (miiminleri) selamlamasi ve cennet ile
miijdelemesidir. Ayrica kabirlerinden kalkilacagi anda melekler tarafindan verilen
selam olabilecegi veya cennete girerken selamlanacaklar1 sdylenmistir. Zemahseri,
Allah’1n iltifatin1 agiklarken ‘Melekler: Sabretmenize karsilik elde ettiginiz esenlik
daim olsun! Diinya yurdunun ardindan ulastiginiz sonug¢ ne giizel oldu! diyerek her
kapidan onlarin yanina girerler.’315 ayetini 0rnek vermis ve ayetin anlamina acgiklik
getirmistir.316

Girani, bu ayetin tefsirinde ‘Kendisine kavustuklari giin, Allah’in onlara
iltifat, ‘selam’dir. Allah onlara ¢ok degerli miikafat hazirlamistir.” diyerek; a5
ifadesinin masdarin mef’ulune izafesi oldugunu ve manasinin ise dliimden sonraki
karsilama, kabirden ¢ikis anindaki karsilama, cennete girerken karsilama oldugunu
izah etmistir. Yine Giirani, ayette gecen “33%” ifadesinin ise biitiin kotiiliiklerden
selamette/uzakta olmanin ihbar1 oldugunu aciklamstir.®!

Mukayese: Miikayese i¢in verilen bu ayet tefsirinde Giirani ve Zemahseri’nin
goriigleri arasinda farkliligin  olmadigi goriilmiistiir. Giirani, baz1 ayetlerin
tefsirlerinde bizzat Kessaf’tan yararlanmis ve neredeyse aynisini aktarmistir. Tabii ki,
bu bir iddiadan baska zan olmakla beraber, bunun ilmi bir kesinlik ifade
etmeyecegini de belirtmek gerekir. Boyle bir kararin verilmesi i¢in birden c¢ok
orneklerin incelenmesi gerektigi kesindir. Ayrica bu anlamdan baska soyle bir
¢ikarimda bulunmak miimkiindiir: Bu ayetin tefsirindeki Giirani ile Zemahseri’nin
gorislerinin benzerligin ayni olmasindan ziyade, verilen farkli 6rneklerin kronolojik
ozellikleri gbz onlinde bulundurularak yapildigi ve bundan dolay: benzer oldugu

kanaatine varilmistir.

315 Ra‘d 13/23, 24.
318 7emahserd, Kessdf, V, s. 78
3 Giirani, Gayetii'I-Emani, V, $5.792-793.
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4. Hidayet ve Dalalet Kavramlaryla ilgili Goriisleri

Hidayet ve dalalet kavramlarina her iki miifessir tefsirinde yer vermistir. Bu
kavramlarla ilgili miifessirlerin goriislerinde miikayese yapmak icin asagidaki ornegi
vermek yeterlidir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahlislar::
i (i (a8 L5 55 531 5558505 558 V5 Tl Qm Ll (3 (325 Bl (55 LA (581 (52
Yk

“Kim dogru yolu bulmugsa, ancak kendisi icin bulmustur, kim de sapitmissa
kendi aleyhine saputmistir. Hi¢bir giinahkar, baska bir giinahkdrin giinah yiikiinii
yiiklenmez. Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz. ~318

Zemabhseri, bu ayetin tefsirinde biitiin nefis sahiplerinin giinah yiiklii oldugunu,
her nefsin bagkasinin giinahini degil ancak kendi giinahini tasidigini ve ‘Biz bir rasul
gondermedik¢e’ kimseye azap edilemeyecegini, rasul gonderilmigse ancak azabin
sabit olacagini sOylemistir. Zemahseri, azap edilmelerine dair “Peygamberler
gelmeden evvel de onlar icin delil sabittir. Ciinkii onlar kendileri Allah’
bilebilecekleri bir ara¢ olan ‘akil’a sahiptirler. Diisiinmemekle hata etmisler, halbuki
bunun i¢in yeteri kadar istidada sahiplerdi. Bunu diisiinmekten gaflet icinde olmalari
ve inkar etmeleri hasebiyle azap gerekliydi. Bu azap, onlarin bildirilmeyen seriat
bilgisinden veya imanlarindan sonra sahih olan amelden geri kalmalarindan
kaynaklanmiyordu.” seklindeki oOrnekleri vererek ayetin daha iyi anlasilmasini
saglamistir. Peygamberlerin gonderilmesi gafletten siyrilmak i¢in ikaz ve diisiinceye
dikkat ¢ekmenin genel bir ciimlesi oldugunu ifade eden Zemahseri, “Biz gafil kaldik,
eger bir rasul olsa idi bizi akli deliller {izerine diistinmeye sevk ederdi.” Grnegini
vererek azabin ancak rasul gonderildikten sonra miimkiin olacagini beyan etmistir. >

Giirani, ‘Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa
kendi zararina sapmis olur.’ ayetinin ‘lyilik ederseniz kendinize iyilik etmis

»320

olursunuz. ayetiyle ayni minvalde oldugunu sdylemistir. Ayrica Giirani, ‘Hig

kimse bagkasinin giinah yiikiinii {stline almaz.” ifadesinin ¢ocuklarin azaba

o
[T

ugramayacagina dair bir isaret oldugunu vurgulamistir. Ayette gecen )y

318 fsra 17/15.
319 7 emahserd, Kegssdf, 111, ss. 499-500.
320 fsra 17/7.
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“ = = T R P TS
kelimesinin ashinin “J&” agirlik manasinda oldugunu ve “W )33l QOall gt S <K

321 ayetindeki mana ile ayni cihette

boylece savag agir yiiklerini indirsin (sona ersin).
oldugunu séyleyen Giirdni, su ayet Ornegini de vermistir: ‘Onlar mutlaka kendi
giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de yiiklenecekler.”*** Ayetteki mananin onlarmn
hem sapmalart hem de saptirmalar1 dolayisiyla oldugunu sdyleyen Giirani, ‘Biz bir
rasul gondermedikge azap da etmeyiz.” ayetini drnek vermis ve bu ayetle ilgili ‘Oyle
bir rasul ki, hitkkiimleri agiklayici olan bir Rasul. Buradan bi‘set (peygamber olarak
gorevlendirme) olmamasi halinde azap olamayacagina dair bir isaret vardir. Rasul
kelimesini akla hamletmek ise Sari’in kelaminda asla bulunmamaktadir.’
climleleriyle ayetin manasini agikliga kavusturmustur.323

Mukayese: Ayni ayetin iki farkli miellif tarafindan yorumu arasinda ayetin
manasina yonelik bir birliktelik icinde olduklar1 gériilmektedir. ikisi de kars: tarafa
cevap verircesine konuyu detaylandirarak diyalog Orneklemesi iizerinden
vurgulanmak isteneni anlatmaktadirlar. Miikayese sonucunda her iki miifessirin,
aklin Allah’in varligi bilgisine ulagmada yeterli olup olmamasi hususunda ayetin
zahiri manasin delil alarak azap i¢in sadece aklin bir arag sayllmayacagini belirttigi
goriilmektedir. Anlatim tarz1 itibariyle burada bir benzerlik olsa da Giirani’nin dilsel

izahlar i¢in ayet istishad ettigi goriilmektedir. Burada, Giirani ve Zemahseri’nin bazi

konularda ayni fikirde bulustugu, baz1 konularda ise ayristig1 goriilmektedir.

5. Hiisna ve Ziyade Tabirleriyle Ilgili Goriisleri
Zemahsgeri ile Giirani’nin tefsirinde ele alinan itikadi konulardan biri de
“ Al ve g )’ kavramlaridir. Bu kavramlarin tefsirinde her iki miifessirin
gortislerini  miikayese etmek i¢in asagidaki Ornegin verilmesi daha uygun
gorilmiistiir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslar:
GA b b A5 il ol 4 V5 58 adh A5 G 0n V5 B D Tl ol

321 Muhammed 47/4.
%22 Ankebiit 29/13.
323 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, ss. 339-341.
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“Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi vardir.
Onlarin yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve
orada ebedi kalacaklardir. %

Zemabhserdi, “Al” kelimesinin miikafat olarak verilen giizellik, ‘%337
ifadesindeki kastin ise miikafatin da {istiinde gelen ve liituftan kaynaklanan bir sey
oldugunu izah etmistir. Bu agiklamasinda Zemahseri, su ayeti delil olarak sunmustur:
‘Onlara liitfundan daha fazlasini verir.”®®® Hz. Ali’den (r.a.) rivayet edildigine gore
“s353” tabiri tek bir inciden meydana gelen oda oldugunu, ibn Abbas’tan ise
“&inm jyilik; “63G37nin ise iyiligin on kat karsiigi oldugunu nakleden
Zemabhseri, farkli sahabenin agiklamalarina su sekilde yer vermistir. ‘Hasan-1 Basri
(6. 110/728) bunun on kattan yedi yiiz kata kadar karsilik oldugunu zikretmistir.
Miicahid (6. 324/936) ‘Ziyade, Allah tarafindan bir bagislama ve rizadir. Yezid b.
Secere bu hususta biraz daha uzun bir agiklamada bulunarak sunlari soyler: “5353”
kelimesi cennet ehline gelen buluttur. Bu bulut onlara ‘Sizin i¢in ne yagdirmami
istersiniz?’ der. Onlar ise yagdirmasindan baska bir sey istemezler. Miisebbihe ve
Cebriyye miintesipleri zannettiler ki, buradaki “335 3" Allah Tealanin vechi seriflerine
nazardir. Bunun istiine bir de uydurma hadis rivayet ederler: Hadiste ‘Cennetlikler
cennete girdikleri vakit onlara ‘Ey cennet ehli!” diye seslenilmesinin ardindan perde
kaldirilir ve onlar Allah Tealaya bakarlar, Allah’a yemin olsun ki, onlara bundan
daha sevimli bir sey verilmemistir.” Yezid b. Secere’nin bu ayetle ilgili uzun

C‘g
3

aciklamasint 6rnek veren Zemahseri “ Al ve " kavramlarina aciklik

getirmistir. 3

Giirani, hiisna ve ziyade kavramlariyla ilgili kisa agiklamalar yaparak sunlari
sdylemistir: ‘Iyilik sahipleri igin> yani imanlarinda ihlas i¢inde olanlar igin PR
yani cennet ya da miikafat olarak verilen iyilik ve “3353” yani Allah ile karsilasma
vardir. “243” amelin karsihigidir; “63G3” ise on kattan yedi yiiz kata kadar

verilendir.” “335y" kavramiyla ilgili ‘Allah’mn rizast bunlarin hepsinden daha

24 Ynus 10/26.
325 Siira 42/26.
326 7emahserd, Kegssdf, 111, ss. 130-131.
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321 ayetini ornek veren Giirani, “s30)” ifadesi i¢in; ‘Allah’in rizasidwr.’

8

biiyiiktiir.
diyerek ayeti tefsir etmistir. >

Mukayese: Yinus suresinden ele aldigimiz bu ayet, baz1 farkliliklar ve farkli
yaklasimlar hakkinda bizi bilgilendirmesi agisindan mithimdir. Nitekim tefsir
kaynaklarinda cokca rastlanildigi ve akaid kitaplarinda da kimi zaman atiflar
yapildig1 iizere bu ayetin manasinin “Allah Tealayr gérmek” oldugu ve bunun bir
miikafat oldugu bilinmektedir. Ama Zemahseri’nin tefsirinde iiyesi oldugu
mezhebinin geregince verdigi manadan &tiirli ayrica bir ¢aba iginde olduguna sahit
olabiliriz. Soyle ki, zikrettigimiz bu yaygin kanaate karsilik Zemahseri bu mananin
(Allah’in goriilmesinin) tek hakikat olmadigi, hatta genel inancin aksine yanlis bir
tutum oldugunu sahabeden iki, tabiinden ise ii¢ isimle agiklamaya c¢alismis ve
onlarda bu mananin bulunmasiyla karsi tarafi susturmaya calismistir. Ayrica Yezid b.
Secere kanaliyla, bunun bir sapkin firka inanci oldugunu kabul ettigini gostermis ve
bu konudaki bir mevzu hadisi de kendisine delil olarak getirmistir. Zemahseri burada
hadisin mevzu olusu ile bu inancin sabit olmayacagina dair bir fikir vermek istese de,
bu konuda zikredilen ve bagka kaynaklarda senet sthhati bakimindan reddedilmemis
hadisleri getirmemis olmas1 gariptir. Giirani, “®35” kelimesinde vurgulanmak
istenenin “Allah’t gérmek” oldugunu ilk siraya koyarken, diger manalari da yan
anlamlar olarak kategorize etmistir. Zemahseri hakkinda bir elestiri gériilmemesi
onun Zemahseri’den bagimsiz olarak c¢alismis olacagi kanaatini giiglendirmektedir.
Her ne kadar aralarindaki fikri farkliliklar bize onlari tamamen farkliymis gibi tanitsa
da verilen orneklere ve alintilara baktigimizda yiiksek oranla onlarin ayni kaynaklar

kullanmis olmalar1 fikrini uyandirmaktadir.

6. Hz. Musa’nin Allah’1 Gérmek Istemesiyle Ilgili Goriisleri
Hz. Musa’nin Allah’t gormek istemesiyle ilgili Zemahseri ile Giirani’nin
goriisleri A‘raf suresinin 143. ayetinin tefsirinde irdelenmistir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::

27 Tevbe 9/72.
%28 Giirani, Gayetii'l-Emani, |11, $5.575-576.
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Omaall 031 U5
“Musa, belirledigimiz yere (Tur’a) gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim.’ dedi. Allah da, ‘Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gérebilirsin.’
dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Miisa da baygin diistii.
Ayitlinca, ‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tovbe ettim. Ben
inananlarwn ilkiyim.’ dedi. »329
Zemahserd, “&l) ki " climlesindeki “ " kelimesinin ikinci mefulii olup
agilimimi sdyle yapmustir: “Z) )-E-" s ‘;}j 43" kelimesi ile “ 5% kelimesi ayni
manadadir. Nasil olur da her iki kelimede ayni climle icerisinde pes pese kullanilir?
Zemabhseri, ayetin manasini: ‘Beni, Seni gorebilecek oldugum bir konuma koy ki,
bana tecelli edesin ve ben de sana bakarak seni goreyim.” seklinde vererek, Allah’1
en iyi bilenlerden biri olan Musa peygamberin Allah’1 gérmeyi nasil isteyecegini,
ona caiz olmayan seylerin diger insanlara da caiz olmayacagini ifade etmistir.
Allah’in  goriinlir olmaktan da beri oldugunu -ki gérmek bazi organlari idrak
edebilmektir- en iyi bilenlerden biri Musa peygamberin bunu nigin istedigini
sorgulayan ve bu gormenin ancak goriillecek olan sey bir mekanda olunca
gerceklesebilecegini ileri sliren Zemahseri, bu hususlarla ilgili sunlar1 kaydetmistir:
‘Cisim ve araz olmayan seyin de bir mekan olmasi imkansizdir. Musa peygamberin
Allah’1 gérmeyi talep etmesi sadece ¢agirmis oldugu sefih ve zelil insanlar1 pisman
etmek ve onlarin yaptigi eylemden uzak durmak igindir. Ciinkii onlar Musa
peygamberden Allah’t gérmeyi talep ettiklerinde Hz. Musa onlara bu taleplerini
¢irkin gormiis, hata ettiklerini beyan ederek onlara dogru olani hatirlatmisti. Onlar da
buna karsilik ‘Asla sana iman etmeyiz, taki Allah’t agik¢a goriinceye kadar.’
demislerdi. Bunun iizerine Musa peygamber de boyle bir talebin

gerceklesemeyecegini, bizzat isitsinler diye bdyle bir talepte bulunmustu.” Bu

329 Araf7/143.
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aciklamalarindan sonra Zemahseri, “su) O ifadesini isaret ederek Allah’in
goriilemez oldugunu vurgulamis ve ayetin tefsirini tamamlamistir.>*

Giirani, “2) )Lu‘ ‘é—}j\ &5 J&” jfadesini ‘Bana kendini goster yani: Seni gérmem
icin beni konumlandir, ben de sana bakip seni géreyim.’ seklinde agiklamistir. Bu
sekilde agiklamanin sebebi bakmak gérmekten dnce olan bir durum oldugu igindir.
Giirdni, ayetteki “G 5 i3 A& 58 o Jidl ) okl oSy 5 &1 08 ciimleyi ele
alarak su aciklamalarda bulunmustur: ‘Musa peygamberin Allah’1t gérmesi Allah’in
daga olan tecellisine baglandi. Siiphe yok ki, dagin yerinde sabit kalmas1 miimkiin
olan bir durumdur. Miimkiine baglanan her sey de mimkiindiir. Ayette “& edatinin
Kullanilmasi Allah’1 gdérmenin mutlak olarak imkansiz olmas1 anlamina gelmez. Iste
bundan dolay1 Allah Tedla Musa peygambere kendisini gormesinin muhal oldugunu
sOylemedi.” Giirani bu ayetin izahi igin: Buhari ve Miislim, Hz. Peygamberden
(s.a.v.) sdyle bir hadis rivayet etmistir; ol 5 sedall G5 Gualll (558 W& oS5 (i &)
SRENEPEPY
‘Siz su giinesi giicliik c¢ekmeden gordiigiiniiz gibi, Rabbinizi de agikca
goreceksiniz...” 3

Bu hadisi delil getiren Giirani, ayette gegen ‘gérme’yi ‘anlamak’ anlamina
tasimanin dogru olmadigini, ¢linkii bu durumda hakiki manay1 zaruret olmaksizin
dontistiirmek olacagini ifade etrnistir.”332

Mukeyese: Zemahseri, bu konuda ilk olarak ayetin irabini1 yapmistir. Giirani
ise, bu konuya hi¢ deginmeden “bakmak” ile “gérme”nin arasindaki farka
deginmistir. Zemahseri, kitabinin birgok boliimiinde uygulamis oldugu soru cevap
metodu ile once “gdrmek” ile “bakmak” arasinda farki, daha sonra Musa
peygamberin neden Allah’t gérme talebinde bulundugunu agiklamistir. Giirani ise,
buna ilave olarak sadece Allah’in goriilebilir olmasini destekleyen delillerden iki
tanesini beyan edip konuyu bitirmistir. Mukayese sonucunda bu konuda Allah’in

muradini agiklamaya ¢alisan bu iki miifessirin de ayrigtig1 goriilmektedir.

330 Zemahserd, Kegsdf, 11, s. 501.

331 Buhaéri, Sahihu’l-Buhdri, 1, 554, (Giirani bu hadisi Buhari ve Miisliim’den rivayet ederken mana
rivayeti yapmistir. Buhari ve Miisliim’de bu manada hadisler olsa da buna benzer lafizlar da vardir).

%32 Giirani, Gayetii'I-Emani, I, s. 756.



98

7. Allah’m Elinin Mii’minlerin Eli Uzerinde Olmasiyla Tlgili Goriisleri

Fetih suresinin 10. ayetinde “Allah’in eli onlarn ellerinin tizerindedir.”
seklinde gecen bu ifadeyle ilgili Zemahseri ve Giirani kendi goriislerini asagidaki
gibi belirtmiglerdir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahlislar::

PN

e Ly (31 (a5 B o &5 L8 05 (b el (55 61 5T (o L) S ) )

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin
ellerinin iizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a
verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikafat verecektir. ~333

Zemabhseri, bu ayetten maksadin, Allah Resiiliiniin (s.a.v.) elinin biat edenlerin
elinin tizerinde oldugunu, Peygamberin (s.a.v.) elinin burada Allah’in eli konumuna
gelmis oldugunu vurgulamistir. Allah Tealanin uzuvlardan ve herhangi bir cismin
ozelliklerine sahip olmaktan miinezzeh oldugunu ifade eden Zemahseri, ayetin
manasinin Peygamberin (s.a.v.) yaptig1 antlasmanin Allah ile yapilmis bir antlasma
olmasmmi1 ve aralarinda higbir fark olmadigini teyit etmek i¢in oldugunu dile
getirmistir. Ardindan Zemahserd, “&! gal 38 (L5 ¢kt 527 Kim Allah’n resiiliine

itaat ederse muhakkak Allah’a itaat etmistir. >

ayetini ornek gostererek biattan
maksadin bey“atiirridvan oldugunu sdylemistir.>*®

Giirani, ayette gecen “X/el” kelimesinden maksadin Allah Rasuliiniin (s.a.v.)
biat esnasindaki eli oldugunu, Allah’mn ise uzuvlardan miinezzeh oldugunu ifade
etmistir. Bunun tam anlamiyla hayal ettirmek suretiyle Allah Rasulii (s.a.v.) ile
yapilacak olan bir antlagmanin ayni zamanda Allah ile yapilmis oldugu anlamina
geldigini sdyleyen Giirani, bu antlasmanin bey‘atiirridvan oldugunu ifade etmistir.
Giirani, bu biatte olan herkesin cennet ehli kisiler oldugunu ve sayilarinin {i¢ yiiz ile
bes yiiz kisi arasinda degistigini belirtmistir.3*

Mukayese: Bu ayette Zemahseri ve Giirani “%/el” kelimesinin anlaminda halef
ulemanin yolundan gidip bir mana zikretmislerdir. Buradaki “/el” kelimesinden

maksadin peygamberin eli oldugunu beyan etmislerdir. Selef alimleri ise bu veya

%33 Fetih 48/10.

334 Nisa 4/80.

3% 7emahserd, Kessdf, V, s. 537.

3% Giirani, Gayetii'I-Emani, V1, s. 611.
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diger ayet gibi tesbihe ihtimalli olan yerlerde herhangi bir mana zikretmeyip, bilakis
manasini Allah’in muradina birakma goriistindedirler. Yalniz her iki donem arasinda
ciddi fark olup fitnenin ve fesadin daha ¢ok yaygin oldugu bu dénemlerde ehl-i
stinnet ve’l-cemaat akidesine sahip olan insanlarin kendi aralarinda, ayni sekilde
halef ulemanin yaptigi gibi herhangi bir tevil yapmasalar da bu ve buna benzer
ayetlerin tevillerinin bilinmesi gerekiyor. Bu konuda her iki miifessirin de aym

fikirde olduklar1 goriilmektedir.

8. Mi‘rac Ayetinin Kelami Acidan Yorumlanmasi
Kelami konulardan birisi olan Peygamberimizin (s.a.v.) mi‘raca yiikselmesi
hususunda da kendi yorum ve gériislerini belirten Zemahseri ve Giirani, Isra suresi 1.
ayetin tefsirinde “S&”, “Olail, s 540 gibi kelimeleri izah etmislerdir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
Gl {pa 23,0 138 R 5 il sl antaall D o158 sl (hm S ey 5 5l (52 Gl
el ekl 5 &)
“Kendisine adyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i)
bir gece Mescid-i Haram’'dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya
gotiiren Allah’in sani yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir. ~331
Zemahseri, ayette gecen “Clai” kelimesinin alem®® bir kelime olup Allah
Tedla’yr tesbih etmek igin kullanildigini ve nasp olmasinin sebebinin ise
“lisebbihullahe siibhane/Allah’1 tenzih ederim” ifadesinin takdirinde oldugunu izah
etmigtir. Bunun manasin1 “Allah, diismanlarinin Allah’a izafe etmis oldugu biitiin
ayip ve cirkinliklerden miinezzehtir.” seklinde agiklayan Zemahseri, ayette gecen
“34P” kelimesiyle ilgili su izahlarda bulunmustur: ‘Burada “33” kelimesi zarf olarak
nasp olmustur. “s )" gece yiirilyiisii icin tekrardan bir daha “53 kelimesi olarak
zikredildi. “S3” kelimesinin nekre olarak zikredilmesi gece olan yolculugun
stiresinin kisa siirede meydana geldigini ifade etmek amaciyladir. Ciinki Hz.

Peygamberin (s.a.v.) gecenin bir kisminda gerc¢eklesen yolculugu Sam ile Mekke

arasinda kirk gece yiiriiyiisiine denk geliyordu. “3&” kelimesinin nekre olmasi da bu

S isra 17/1.
3% Arapcada alem “dzel isim” anlaminda kullanilan bir dil bilgisi terimidir.
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yolculugun gecenin sadece bir boliimiinde meydana geldigini ifade etmek ig¢indir.’
Zemahseri, “33” kelimesiyle ilgili sahabe kavillerinden de deliller getirmis ve
bununla ilgili agiklamalarda bulunmustur: ‘Abdullah b. Mesud ve Hiizeyfe’den (r.a)
gelen rivayette “d,j\ <" seklindedir, yani gecenin bir kisminda anlamindadir. Ayni
sekilde il 435\-\@-4 Aagh dﬂ\ (3 (Isra suresi 79. ayet) ayetinde de gecenin bir kisminda
ibadet anlami vardir.” Hz. Peygamberin (s.a.v.) isra yapmis oldugu mekanda ihtilaf
edildigini ve bir gorlise gore bizzat Mescid-i Haram’dan isra yaptirildigini, tercih
edilen goriisin  de bunun oldugunu sdyleyen Zemahseri, hadislerle bunu
delillendirmistir. ‘Hz. Peygamberden (s.a.v.) soyle nakledilmistir: Bir ara Kéabe’de
uyku ile uyaniklik arasinda iken Cebrail (a.s.) bana Burak ile geldi. Baska bir goriise
gore ise Ummii Hani’nin evinde uyurken isra olay1 gergeklesti.” Bu goriise gore
Mescid-i Haram’dan maksadin harem bélgesi oldugunu sdyleyen Zemahseri, ibn
Abbas’tan harem bdélgesinin tamaminin mescit olduguna dair séziinii nakletmistir.
Zemabhseri, burada baska bir goriise de miiracaat etmistir. ‘Hz. Peygamberin (s.a.v.)
yats1 namazindan sonra amcasinin kizi Ummii Hani’nin evinde uyurken isra olayi
gerceklesti. Aym1 gecede geri dondiigiinde durumu Ummii Hani’ye anlatmis ve
‘Peygamberler bana gosterildi, ben de onlara namaz kildirdim.” demistir. Bunun
akabinde Hz. Peygamber (s.a.v.) kalkip mescide ¢ikmak istediginde Ummii Hani Hz.
Peygamberin (s.a.v.) elbisesine yapisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) de: ‘Ne oluyor sana?’
deyince, Ummii Hani de: ‘Kavmine bundan bahsedersen seni yalanlamalarindan
korkuyorum.’ dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) mescide ¢ikt1 ve yanina Eba Cehil geldi.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona isra durumunu anlatinca Eba Cehil soyle seslendi: ‘Ey
Ka’b b. Liiey cocuklari, yaklasmn.” Ardindan onlara Hz. Peygamberin (s.a.v.)
sOylediklerini anlatinca sagkinlik ve inkar edercesine bagini ellerinin arasina aldi.
Hatta Hz. Peygambere (s.a.v.) iman eden birtakim insanlar da dinlerinden g¢ikti.
Bunun pesine hemen Hz. Eba Bekir’e kostular Hz. Eba Bekir (r.a.): ‘Eger bunu O
demis ise muhakkak dogru sOylemistir...” Farkli goriislere miiracaat eden Zemahserd,
ayetin tefsirini bu minvalde yapmustir.**°

Ulema arasinda isranin keyfiyeti hakkinda ihtilafa diistiikleri gibi ayn1 sekilde

isranin vakti hakkinda da ihtilafa diismiislerdir. Bu konuya da Zemahseri, hicretten

3% Zemahserd, Kegssdf, 111, s. 490.
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bir y1l dnce gergeklestigini, ayni sekilde isranin uyku ile uyaniklik halinde olmasi
konusunda da ihtilaf oldugunu sdylemistir. Zemahseri, Hz. Aise’den (r.a.) gelen
rivayete de yer vermistir: ‘Allah’a yemin olsun ki, Allah Rasulii’niin (s.a.v.) bedeni
kaybolmadi, o bedeni ile mi‘rac yapti.” seklinde ge¢mektedir. Hz. Muaviye de
mi‘racin ruhen gerceklestigini savunanlardandir.” Zemahseri, Hz. Hasan’dan gelen
rivayette her ne kadar sadece Hz. Peygamberin (s.a.v.) gordiigii bir ritya oldugunu
savunsa da ulemanin ¢ogunlugu mi‘rdcin hem ceset hemde ruh ile oldugu
kanaatindedir. “4i3s &35 Etrafini miibarek kilmaktan maksadm vahyin merkezi
olup, Musa peygamberden beri peygamberlerin ibadetgahi oldugundan dolay1 din ve
diinya bereketinin kast olundugunu sdyleyen Zemahseri, o etrafin meyve veren
agaclar ve nehirlerle dolu oldugunu dile getirmistir. “ =il gl 32 43 ‘Muhakkak
Ki, Allah isiten ve gorendir.” ibaresindeki isitmekten maksadin Hz. Peygamberin
(s.a.v.) sozleri, gormekten maksadin ise Hz. Peygamberin (s.a.v.) eylemleri oldugunu
belirten Zemahserd, ayetin tefsirini bu sekilde bitirmistir.>*°

I oty s 0l 53 HAL ibaresindeki “Gais” kelimesinin Allah’s tesbih etmek
amaci ile getirilen alem bir kelime oldugunu, manasinin ise apagik bir tenzih ve
kutsiyyet oldugunu ifade eden Giirani, “S53 kelimesinin alem olarak getirilme-
sinden maksadin zihinde olan seyin hakikatine delaleti seklinde izah etmistir. Giirani,
ayette zikredilecek olan olaylarin meydana gelmesi Allah’a zor olmadigini, “Oais”
kelimesinin nasb olmasinin, gizlenmesi vacip olan fiilden kaynaklandigini
soylemektedir. Giirani, ayetteki kelimeler iizerinde durarak su aciklamalarda
bulunmustur: “33” kelimesinin nasp olmasi zarf olmasindan dolayidir. Nekre olarak
getirilmesi ise isra olayinin gecenin bir bdliimiinde meydana geldigine isaret etmek
igindir. Her ne kadar umum ifade eden bir kelime olsa da nekre olarak gelmesi bu
olayin gecenin sadece bir boliimiine mahsus oldugunu ifade etmek igindir. “<”
harfinin ittisal manas1 igermesi ve “x=” kelimesinin Allah’a dénen zamire izafe
olmasit burdaki kul’un hakiki kul olduguna isaret etmek i¢indir. Ayn1 zamanda bu,

peygamberlerden hicbir kimsenin ulagamadig1 yiice mertebeye ulagmasina isarettir.”

Giirani, isra ve mi‘rac olayinda Allah’in Hz. Peygambere (s.a.v.) verdigi miikafati

30 7emahserd, Kessdf, 111, s. 491.



102

anlatmak i¢in )5S Sile (& 4ld ) ‘Muhakkak ki, onun sana olan Zitfi biiyiiktiir. ***
ayetini 6rnek vermistir. Giirani, mi‘rac olayi ile ilgili sunlar1 kaydetmektedir: ‘Mi‘rac
olay1 o kadar meshurdur ki, az kalsin miitevatir olacakti. Fakat mi‘racin olus seklinde
ulema arasinda ihtilaf vardir. Sahabe, tabiin ve ondan sonra gelenler mi‘racin uykuda
gerceklesen bir rilya oldugu goriisiindedir. Tahkik ehli alimlerin goriisiine gore ise
mMi‘rac bizzat beden ile olmustur. Bundan dolay1 sliphe ve inkar ortadan kalkmistir.
Ayni sekilde isra’nmin vakti konusunda ihtilaf edilmistir. Bir goriise gore isra
niibiivvetten 6nce olmustur. En dogru goériis Imam Ziihti’nin (6. 124/742) olup,
peygamberliginin besinci senesinde rabiii’l-evvel aymin 27. gecesi meydana
gelmistir.” Giirani, isra ve mi‘rac olaymin nasil ve nerede gerceklestigiyle ilgili sdyle
aciklamalarda bulunmustur: “Bu konudaki meshur hadisin devami su sekildedir:
‘Peygamberimiz (s.a.v.) harem boélgesindeyken Cebrail yanina geldi.” Bir goriise
gére Ummii Hani’nin evinde idi. Cebrail, Hz. Peygamberin (s.a.v.) karmin1 ve
kalbini agip zemzem suyu ile yikadi sonra i¢i iman ve hikmet dolu bir kap getirildi ve
onunla kalbini doldurdu. Sonra Hz. Peygambere (s.a.v.) ‘burak’ getirildi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ona binip Mescid-i Aksaya gelmistir, Mescid-i Aksa Beyt-i
Makdis’tir. Aksa diye isimlendirilmesi ise Mescid-i Haram’a fazla uzak oldugu
igindir. O zamanda Mescid-i Haram’a en uzak Mescid-i Aksa idi. Hz. Peygamber
(s.a.v.) Allah’t bizzat goérmesiyle ilgili ihtilaf olmasiyla birlikte Hz. Aise (r.a.)
gormedigini soyleyip su iki ayeti okudu: “3iai¥) 48,5 N ‘Gozler O’nu idrak
edemez ** ve “aa (5153 Ge 31 L5 ) 80 A G 33 G Wy Allah bir insanla ancak
vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur...”**® Girani, Hz. Peygamberin (s.a.v.)
mi‘ric olayinda Allah’1 goriip gérmedigiyle ilgili sunlari aktarmaktadir: ‘Basta Ibn
Abbas gibi bircok sahabe ve tahkik ehli alimlerin goriisiine gére Hz. Peygamber
Allah’t bizzat gormistiir. Bir kural vardir ki, tercihin miimkiin olmadig1 yerlerde
olumlu olan ciimle olumsuz olan {izerine tercih edilir. Soyle ki, Hz. Aise (r.a.) bu
goriisii Hz. Peygamberden (s.a.v.) bizzat nakletmemistir.” Giirani, Isrd suresinin
birinci ayetinde gegen “4l3a W55 L..Ej\” ‘Biz onun etrafim miibarek kildik.’ Tbaresiyle

ilgili sdyle izahlarda bulunmaktadir: ‘Miibarek kilmadan maksat din ve diinya

1 jsra 17/87.
%2 En’am 6/103.
3 Sira 42/51.
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bereketidir. Ciinkli burasi bircok peygamberin vatani olup ibadet yeridir. Orada
nehirler ve agaclar olup bu agaglarin ¢ogunlugu da meyve veren agaglardir.” Yine
Giirani, ayni ayette gecgen W) e 4, ‘Ona ayetlerimiz gostermek icin...
ibaresindeki maksadin o gece olup biten her sey oldugunu vurgulamistir. Son olarak
ise Giirani, ayetin sonundaki il &l 35 43 ibaresine ‘Allah kulunun yaptig:
her seyi goriip isitendir.” seklinde anlam vererek ayetin tefsirini bitirmistir.3**
Mukayese: Bu konuda her iki miifessir de “G53” kelimesinin irabi konusunda
ayni distinip sirf Allah Teala igin kullanilan alem bir kelime oldugunu beyan
etmiglerdir. “0lBx” kelimesinin alem bir kelime olmasi hususunda ise Giirani ¢ok
ince ve milkemmel bir ibare kullanmistir. Giirdni’ye gore bu ibare; “Olain”
kelimesinin alem olarak getirilmesinden maksat zihinde olan seyin hakikate delalet
etmesi i¢indir. Ciinkii zikredilecek olan olaylarin meydana gelmesi Allah’a zor
degildir. Giirani, “s2= kelimesinin irabinda ise birgok tefsir kitabinda bulunmayacak
bir yorum katmistir. “<” harfinin bitistigi “x=" kelimesinin Allah’a donen zamire
izafe olmasi, buradaki kulun hakiki bir kul olduguna delalet ettigini soylemistir. Bir
diger husus ise isra olaymin ruh ile mi yoksa hem ruh hem beden ile mi oldugu
konusudur. Zemabhseri ile Giirani, isra olaymin ruh ile ger¢eklestigini ifade etmis ve
bu goriislerini desteklemek icin deliller getirmistir. Isra olaymin hem beden hem de
ruhen gerceklestigini savunan alimlerin oldugu bir gergektir. Her iki goriisii savunan
alimlerin delillerini ele alarak inceledigimizde ruh ve beden ile oldugunu
savunanlarin gorlisiiniin daha isabetli oldugu kanaatine varilmaktadir. Soyle ki, kul
manasina gelen “x=” ruhla cesedin her ikisine birden baglanir. Yalniz cesede “xe”
denilmedigi gibi, yalmz ruha da “x=" denilmez. Isra, geceleyin bir cismi yiiriitmektir.
Bu kelime yalniz ruhu yiirlitmek manasinda kullanilmamistir. Binaenaleyh
Rasuliillah (s.a.v.) gerek Mekke’den Kudiis’e, gerekse Kudiis’teki Mescid-i
Aksa’dan goklere vaki olan seyahatinde hem cesedi, hem de ruhu ile bulunmustur.
Mi‘racin sadece ruh ile mi, yoksa beden ve ruh beraberliginde mi gerceklestigi
konusunda alimler arasinda bir fikir ayriligi her zaman olmustur. Ayet, hadis ve
sahabi rivayetlerine baktigimizda, meseleyi inceleyen basta biiylik sahabilerin iginde

bulundugu selef ve halef alimlerinin ittifakla birlestikleri nokta Hz. Peygamberin

34 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, s. 307.
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(s.a.v.) hem cismen, hem de ruhen mi‘rac mucizesine mazhar olmasidir. Mi‘racin
sadece ruhen vuku buldugunu sdyleyen bir ka¢ alim varsa da, Ehl-i Siinnet
ulemasinin ekserisinin gorlisii karsisinda zayif kaldigindan itibar edilmemistir.
Kelam ulemasindan Sa‘diiddin Teftazani soyle demistir: “Rasuliillah’in (s.a.v.)
mi‘raci, uyanik halinde ve bedeni ile olmustur. Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya kadar olan kismi nas ile sabittir ve delili kesindir. Semaya kadar mi‘racin
gerceklesmis olmasi goriisii meshurdur. Semadan arsa ve diger yerlere gitmesi ise
haber-i ehad ile sabittir.”**°

Mi‘racin hem ruh hem de beden ile olusunu soyle izah edebiliriz: Eger mi‘rac
uyku halinde ger¢eklesmis olsaydi bir mucize ve ilahi bir ayet olmazdi. Ciinkii uyku
ile gerceklesen bir seyahati kafirler inkar etmez ve yalanlamazlardi. Islim’a girmis
olanlardan da inanglar1 zayif olanlar bundan dolay1 tereddiite diismez ve dinden
donmezlerdi. Ciinkii bu tiir olaylarin riiyada gergeklesmesi inkar edilmez. Mi‘raca
dair bu inkarlar ve siipheler, s6z konusu olayin Rasulillah’in (s.a.v.) bedeniyle
birlikte ve uyaniklik halinde ger¢eklestigi haberini almalar1 tizerine olmustur.

Bu konuyla ilgili son olarak sdyle yorum yapilabilir: Isra suresi birinci ayette
Allah’in azameti ifade edilmektedir. Eger mi‘rac sadece ruh ile olsaydi, ¢ok imkansiz
bir hadise olmadigindan ayet baslarken tenzihle baglamazdi. Isra suresinde, “Kulunu
Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’yva gotiiren Allah her tirlii noksanliktan
miinezzehtir"* buyrulmaktadir. Ayette gecen “her tiirlii noksanliktan miinezzehtir”
lafzi, mucizevi haller anlatilirken ve Allah’in azamet ve kibriyasini beyan
makamlarinda kullanilan bir ifadedir. Eger mi‘rac sadece ruh ile gergeklesmis
olsaydi, bu pek biiyiik olarak kabul edilen bir mucize sayilmazdi. Ciinkii mi‘rac
hadisesinin sadece ruh ile veya riiyada gerceklesmesi, Allah’in azametini hakkiyla
ifade edemediginden, ayetin tenzih ile baglanmasi dogru olmazdi. Demek ki mi‘rac,
Allah’in azamet ve kudretini ifade eden bir hadisedir ki, ayete “tesbih” lafz1 ile
baslanmistir. Ayette bahsedilen de ancak bir insan1 beden-ruh beraberliginde semaya
yiikseltmek gibi biiyiik bir hadise olabilir. O halde mi‘rac hem beden hem de ruh ile

olmustur. Bu konuda her iki miifessirlerin ayni kanaate geldikleri diistiniilmektedir.

%5 Sa‘diiddin Mes’ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin et-Teftdzani, Serhu’l-‘Akd’id, Cev. Talha
Hakan Alp, (Istanbul: MUIFAV Yay., 2017) s. 174.
4 Isra 17/1.
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9. Allah’n Arsa Istiva Etmesiye Tlgili Goriisleri

Allah’in arsa istiva etmesi meselesi kelam alimlerinin ilgilendigi konu oldugu
gibi miifessirlerin de tlizerinde durdugu bir konudur. Zemahseri ve Giirani de bu
hususta kendi goriislerini asagidaki ayetin tefsirinde belirtmiglerdir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslari:

5 Gioadl e Gaa s

“Rahman, Ars’a kurulmugstur. 347
Zemahseri, Taha suresi 5. ayette gegen “(ex’” kelimesinin ayni surenin bir
onceki ayetinde®*® gecen “G1a” kelimesinin sifat1 olarak mecrur okunabilse de ref
olarak okunmasinin daha dogru oldugunu savunmustur. Zemahseri, Allah’in arsa
istiva etmesini soyle agiklamaktadir: “Ge33ll 34” $vgii makaminda olup, ya da
miibteda olup elif lam takisiyla birlikte yaratan zata isaret edilmis olmaktadir. “ed
kelimesini cer veya ref yapma durumunda “c il (il Je ciimlesinin irabi soyle
olacaktir, “»2 5" kelimesi cer olursa mahzuf olan bir miibtedanin haberinden baska
bir sey olmaz. Eger ref yapilacak olursa cer halinde oldugu gibi mahzuf miibtedanin
haberi olabildigi gibi ayni zamanda “C»33” kelimesiyle birlikte mahzuf olan bir
miibtedanin iki haberi konumunda olur. Arsa istiva etmek ifadesi, “_i>e” kelimesini
kral manasina denk gelen kralin tahti anlaminda oldugundan dolay1 ars kelimesini
kraldan kinaye yaptilar. Hatta “filanca arsa istiva etti” deyip krali kast etmislerdir ki,
hi¢bir zaman tahtina bile oturmamis olsun.” Bu 6rneklerin daha iyi anlagilmasi igin
Zemahseri, su aciklamalara gerek duymustur: “absies 37 O’nun eli genistir sozii
ile “35 3” O comerttir sozii kast edilmistir. Nitekim ayette de buna 6rnek vardir.
“difa & 5 sl w385 “vahudiler “Allah’in eli baglanmus!” dediler.”** Bundan
maksat ise onlarin zannina gore Allah’in cimri olmasidir. Ayni ayetin icinde gegen

»350

ifadede ise “libsiia 8% 39 ‘O'nun iki eli de agiktr (comerttir). anlaminda

kullanilmistir. Zemahseri, burada zikri gegen 6rneklerin hi¢ birinde hakiki anlamdaki

“Y/el” kastedilmedigini sdylemis ve ayetin tefsirini bu sekilde yapmlstlr.”gs1

37 Taha 20/5-6. ,

38 R 50015 G 5V Bl e Sy 55
9 Maide 5/64

%0 Maide 5/64.

%1 7emahserd, Kessdf, IV, s. 67.
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Gilrani de, ayeti tefsir ederken ayette gecen kelimeler iizerinde durmus ve
kisaca sdyle aciklamarda bulunmustur: “Ce35” kelimesi 6vgii makaminda ref
olmustur. Kendisinden sonraki ciimlede haberin pesine haberin gelmesi
kabilindendir. Veya mahzuf bir miibtedanin haberidir. Arsa istiva bolimi ise
kainatta olmus ve olacak her seyin Allah’in irade ve tasarrufuyla meydana gelmesi
demektir.”*>?

Mukayese: Zemahseri, “a 7 kelimesinin irabinda sifat olarak cer olmasini
her ne kadar zayif bir vecih olarak ifade etse de Giirani, bu vecihe hi¢ deginmeyip
direk evla olan ref takdirinden bahsetmistir. Arsa istiva etme konusunda iki
miifessirin de verdigi 6rnekler her ne kadar bir birine ¢ok yakin olsa da, Zemahseri,
bu konuda daha agiklayic1 ve genis Orneklere yer vermistir. Her iki miifessir de

miitesabih olan bu ayette miitekaddim alimlerimiz ile aymi disiiniip tevile

basvurmamislardir.

D. Giirani ve Zemahseri’nin Fikhi Konulara Yaklasim

Fikih us@liiniin kaynaklar hiyerargisine baktigimizda Kur’an-1 Kerim’in ilk
sirada yer aldigi goriliir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinde ise ahkam ayetleri, ibadetlerle
ilgili ayetler ve baska ayetler de yer almaktadir. Tefsir edilen bu ayetlerin konusu
fikih ilmiyle baglantihdir. Giirani, eserinde fikhi konulara yer vermis, fakat bu
konularla ilgili ayetlerin tefsirini 6zet bir sekilde yapmistir. Diger taraftan Giirani,
fikhi konulardaki ayetlerin tefsirinde dort mezhebin goriislerine miiracaat etmistir.
Bu durum Giiraninin mezhep taassubu giitmedigini de gostermektedir. Fakat
Giirani’nin fikhi konularda Safii ve Hanefi mezhebinin goriislerine meylettigi
goriilmektedir. Bu durumun ise GiirAni’nin yasadig1 bolgenin genel olarak bu iki
mezhebin miintesibi olmasindan kaynaklandigi séylenebilir.353

Zemahseri’nin de tefsirinde fikhi konulara yer verdigi, bu hususta mezhep
imamlarmin goriislerinden istifade ettigi goriilmektedir. Zemahseri fikhi konulardaki
tartismalarda genel olarak EbG Hanife’nin goriisiine yer vermistir. Diger amell
mezhep imamlarinin da goriislerine yer veren Zemahseri bunlar arasinda tercihte

bulunmamustir. Yine Zemahseri bir konuda Eb Hanife ile Imam Safi’nin gériislerine

52 Giirani, Gayetii'I-Emani, |V, ss. 746-T47.
%3 Mahmut Ay, “Molla Giirani’nin Gayetii’l-Emani’si”, s. 312.
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birlikte yer vermis ama burada da bu iki gorlis arasinda herhangi bir tercihte
bulunmamustir. Genel olarak Zemahseri’nin fikhi konulardaki ayetlerin tefsirinde
Giirani’ye gore daha detaya girdigi anlasilmistir. Diger taraftan Zemahseri de Giirani
gibi mezheb taassubu giitmemistir.*>* Giirani ile Zemahseri’nin fikhi konulara olan

yaklasimlarina 6rnekler vererek gérmek daha isabetli olacaktir.

1. Kisas Ayetiyle Ilgili Goriisleri

Fikih ilim dalinin biinyesinde ele alinan meselelerden biri de kisas konusudur.
Kisas ayeti diye bilinen Bakara suresininl78-179. ayetinin tefsirinde Zemahseri ve
Giirani kendi goriislerine yer vermislerdir. Bu goriisler ve miikayesesi asagidaki
gibidir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
&85 2800 el 51 G858 il 3 15

“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme
uyarak) korunursunuz. 3%

Zemabhseri, kisasla ilgili olarak Omer b. Abdiilaziz’den, Hasan-1 Basri’den (6.
110/728), ibn Ata’dan (6. 309/922) ve ikrime’den (6. 105/723) rivayet olunan ve
Maliki ile Safii mezhebi tarafindan ittifak edilen “Hiir, koleye karsi; erkek, kadina
kars1 kisas olarak oldiiriilmez.” goriigiine tefsirinde yer vermistir. Zemahseri, burada
“lllly Gl 5 “cana karsilik can” *° ayetiyle bu gbriisii desteklediklerini ve kisas
ayetini bu ayete dayanarak tefsir ettiklerini sGylemistir. Bu ayetin, Tevratta ehli kitap
igin geleni rivayet etmek i¢in oldugunu sOyleyen Zemahseri, Miislimanlarin da
“bailly Gl P ayetiyle muhatap oldugunu belirtmistir. Yine Zemahseri, Said b.
Miiseyyib, Sa’bi (6. 104/722), Nehai, Katade (6. 117/735) ve Sevri’den rivayet
olunan, ayn1 zamanda ashabin ve Imam Eb0 Hanife’nin iizerinde ittifak ettigi
«of &l Yl 3 G dea el 3 &1 ayeti Ol oA 5P ayeti ile
neshedilmistir.” goriisiine tefsirinde yer vermistir. “Kdle ile hiir arasinda, erkek ile

kadin arasinda kisasmn sabit oldugu ve bunun delilinin de “adjley W&E ¢ salual

%4 Abdiilkadir Tekin, “Zemahseri’nin Ahkdm Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikihgt
Kisiligi -el-Kessaf Ornegi-”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1, 10, 2018, ss. 235-
240

% Bakara 2/178-179.

% Maide 5/45.
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“Miisliimanlarin kanlari egittir.”**" hadisi oldugu bildirilmistir. Zemahserd, kisas
konularinda istiinliiklerin muteber olmadigini, buna “sayet bir grup toplanip bir
sahsi oldiirecek olsa, bir kiginin éliimiine karsilik 6ldiiriiliirler” kuralini delil olarak
sunmustur. Zemahseri, bu durumu Peygamberimizin (s.a.v.) hayatindan ornek
vererek soyle izah etmistir. “Rivayet olunur ki, cahiliye doneminde iki Arap
mahallesi arasinda Oliimler s6z konusuydu. Bir mahallenin diger mahalleye
tistlinliigli s6z konusu olup sdyle yemin etmislerdir. ‘And olsun ki, sizden 6ldiiriilen
bir hiir insana bizden bir kdle, sizden Oldiiriilen bir erkege bizden bir kadin, sizden
oldiiriilen iki kisiye bizden bir kisi seklinde oldiiriilecektir. Allah Teala islam’i
gonderince Hz. Peygamberi (s.a.v.) hakem tayin ettiler. Ardindan vahiy geldi ve Hz.

Peygamber (s.a.v.) bu konuda esit davramilmasi gerektigini ifade etti.”>*®

Giirani, % s (aliaill <4 &15” ayetinde gecen her iki zarfin haber oldugunu, ya
da ikincisi haber olup birincisi hal oldugunu belirtmistir. Giirani, ayetin manasini ise
soyle vermektedir: “Kisdsin mesru olmasinda sizler icin biiyiik bir hayat vardwr.”
Ayetin tefsirinde Giirani, “Cahiliye doneminde katil, o6ldiiriilecegini anlayinca
6ldiirme olayimnda bir arkadasi daha var ise onun ile beraber gidip teslim olurdu, aksi
takdirde daha cok kisinin 6ldiirtilecegini bilirdi. Ciinkii o dénemde 6len bir kisiye
karsilik bir grup insan oldiiriilebiliyordu.” 6rnegini vererek ayetle ilgili aydinlatic
aciklamalar getirmistir. Glirani, kisas ayetiyle ilgili olarak Yahudiler arasinda
dolasan iy & Bl soziiniin 6 sia oaliadl & &5 ayeti ile aym manayt igerdigini,
‘695 galiadll 3 &13”  ayetinin harflerinin daha az olmasi hasebi ile daha belig
oldugunu ifade etmistir. >

Mukayese: Her iki tefsir genel olarak ele alindig: takdirde goriilmektedir Ki,
Zemahserl Giirani’ye nazaran daha ¢ok tafsilat verip fikhi anlamda olusan
farkliliklar1 gozler oniine sermistir. Mezhepler arasindaki ihtilaf, ziiliim ile 6ldiiriilen
bir kisinin karsiliginda kisas olarak bir kisinin 6liimii s6z konusu oldugu takdirde;

sahislardaki esitlik yani hiir’e hiir, koleye kole, erkege erkek mi yoksa kim olursa

olsun mutlak 6lim mi gerekir. Soyle ki, bu meselenin doniip dolastigi her iki

%" Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen “Diydt”, Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2011), I1l, 2753, s. 34.

%8 Zemahserd, Kessdf, 1, s. 368.

%9 Giirani, Gayetii'I-Emani, 1, $5.721-731.
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mezhebin de delili “A&b G4 ayetidir. Sonug olarak her iki miifessirin de bu konu

tizerinde bulugsarak ayni kanaate vardiklar1 sdylenebilir.

2. Bosanan Kadinlarin Iddetiyle Tlgili Goriisleri

Bosanma konusunda kendi goriiglerini belirten Zemahseri ve Giirani Bakara
suresinin  228. ayetindeki “HEhal s le “c 35 kelimeleriyle ilgili izahlarda
bulunmuslardir. Bu izahlarin detaylar1 ve miikayesesi asagida verilmistir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alslar::
o 85 2A B Gl (a5 gt
“Bosanmuis kadinlar kendi kendilerine ii¢c ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler. ..."%%°
Zemabhseri, «24lLall 57 kelimesinden maksadin kendisine duhul edilmis ve

<

hayiz olabilen kadinlar oldugunu belirtmistir. “s S dl ayetinde gecen “s SR
kelimesinin “s_& kelimesinin ¢ogulu olup “hayiz” manasina geldigini sdyleyen
Zemahseri, Hz. Peygamberin (s.a.v.) su hadislerini delil olarak getirmistir:
sl 3 U 3uall 23 “Namazin kuru dénemlerinde terk et.”, * \&e 3 (il 441 33Ua

»361

Oban” ‘Cariyenin talaki iki bosamadir, iddeti de iki hayiz donemidir. >~ Zemahser,

Hz. Peygamberin (s.a.v.) bu hadislerinde “iki temizlik siiresi” seklinde belirtmedigini
ifade ederek ayetin tefsirini tamamlamistir.*®?

Girani, ayette gegen “4&lll 3 kelimesinin umumi kelime olup kendisinden
cariye, kiigiik, lohusa ve hamile olmayanlar gibi baska birtakim naslar ile istisna
edildigini ifade etmistir. “us-umh (a1 ¥ kelimesinin aslinda haber olup mecaz icin
insa makaminda kullanildigini, bunun sebebinin ise dngoriilenin simdiki ve gelecek
zamanda meydana gelmis olmasina baglayan Giirani, bu ifade seklinin daha belig

3

oldugunu soylemistir. “s Py Z ifadesinde gecen “s 3% kelimesinin “hay1z” ve
“taharet” anlamlarinin oldugunu sdyleyen Giirani, “hayiz” anlami oldugu goriisiine
Imam Ebd Hanife, EbGi Daviid ve Tirmizi’nin, Hz. Aise’den (r.a.) rivayet etmis
oldugu hadisi delil alarak bu ayeti tefsir ettiini ifade etmistir. Ardindan Hz.

Peygamberin (s.a.v.) su hadisine yer vermistir “glias e, olal &Y G

%0 Bakara 2/228.
%1 Eb David, es-Siinen, 11, 2189.
%2 Zemahseri, Kessdf, 1, s. 439.
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“Cariyenin talaki ikidir, iddeti de iki hayiz siiresidir.”** Yine Giirdni, EbQ
David’un Fatima binti Ebi Ceys’ten rivayet ettigi ve Ebli Hanife’nin de kullandig

‘Kuru dénemlerinde namazi terk et.”>*

rivayetini de delil olarak almistir. Giirani bu
konuyla ilgili olarak diger mezheb imamlarin goriisiine ve hadislere yer vererek soyle
izahlarda bulunmustur: “Imam Safii bu ayeti delil alarak ikinci kelimesinden, yani
“c 3% kelimesinden maksadin taharet oldugu goriisiine gitmistir: “Cridal (b sellad”

3% Bu ayette gecen “J” harfi vakit belirtmek i¢in

‘Onlart adet hallerinde bosayin.
gelmigtir. Buhari ve Miislim’in Ibni Omer’den aktarmis oldugu su rivayette Imam
Safii’yi desteklemektedir: « o et Jlud 8 & Jouy 28 Lo Gmila a5 Al ) Glh adf
S Gt 2 ekl A LSl 2 clgnnt 30 64 8 ) Jpuy JB S o % A1 Ju il
slull Ll U3 (bl el ) B2l el (Gumd o U G5l 6L () 5 eand Sasel 2L () 5 € 56l T
Omer esini o hayizli iken bosamist. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona esini tekrar

. . o . o 4 . . 2367 w A_A
366 edip her bir kuru doneminde bir talak ile bosamasini emretmistir. 36 Giirani,

ricat
diger hadislerle uyusmayan bir durum ortaya ¢iktiginda Buhari ve Miislim’in rivayet
ettigi hadislerin dikkate alinacagini sdyleyerek ayetin tefsirini tamamlamigtir.*®®
Mukayese: Giirani, bu ayetin tefsirinde Safii ve Hanefi mezheplerinin
goriislerini ve delillerini zikredip konuyu sonlandirmistir. Fakat Giirani, bu konudaki
son ciimlesini su sekilde sonlandirmasi ‘Buhari ve Miislim’in rivayeti hadislerin
cakismast durumunda One alinir.” bu konuda Safii mezhebi ile aymi gorisi
benimsedigini bize hissettirmistir. Fakat Zemahseri sadece “:_% kelimesinden
maksadin hayiz oldugunu savunanlarin goriisiinii ve delillerini zikredip, bu konuda
da Hanefl mezhebinin yolundan gittigini agik¢a ima etmistir. Giirani’nin son olarak
kullandig1: ‘Buhari ve Miislim’in rivayeti hadislerin ¢akigsmasi durumunda One

alinir.” climlesine gelecek olursak burada sunlari sdyleyebilirizz Ulema kendi

icerisinde iki kisma ayrilir: Hadis ekolii ve fikih ekolii. Bir hadisin kabul olmasinda

% Eb David, es-Siinen, 11, 2191, s. 223; Ebii’l-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-
Siinen, Daru’l-Marife, (Beyrut: 2001), 1, 36, s. 212; Buhari, Sahihu’[-Buhdri, 4908.

%4 Giirani bu hadisi Eba Daviid’a isnat ederek hata yapmustir. Ebai Daviid’da boyle bir rivayet mevcut
degildir. Fakat Imam Darekutni bu hadisi kitabina sayfa 394’te, 822 numaryla hadis olarak
nakletmistir.

*%° Talak 65/1.

%% Rici bosama: Kocaya yeni bir nikdha ihtiyag olmadan bosadig1 karisina tek yanh iradeyle dénme
imkani veren bosama tiirtidiir.

*" Buhari, Sahihu’I-Buhdri, 5251.

%8 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |, s. 861.
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kosulan sartlar her iki ekolde de ayn1 olup fikih ekolu hadis ekoliine nazaran hadisin
senedinden daha ¢ok metni ile ilgilendiklerinden dolay1 hadis ekoliinden ayr1 olarak
birtakim sartlar1 da mevcuttur. Bu baglamda Giirani’nin zikretmis oldugu ‘Buhari ve
Miislim’in rivayeti hadislerin ¢akismasi durumunda 6ne alinir.” kurali sadece hadis
ekoliinii ilgilendiren bir kural oldugundan -ki imam Safii’de her ne kadar fikhi
mezhebin 6nemli alimi olsa da hadisi kabul ederken, uygulamalar1 fikih ekoliinden
daha ¢ok hadis ekoliine benzediginden genel olarak kendisine hadis¢i nazar ile
bakilir- fikih ekoliine kars1 kullanilabilecek bir tercih sebebi de degildir. Bu konuda

her iki miifessirin farkli kanaatlerde oldugu goriilmektedir.

3. Abdestte Bagin Meshedilmesiyle Ilgili Goriisleri
Maide suresinin 6. ayetinde gegen basin meshedilmesiyle ilgili hususa
Zemabhseri ve Giirani agiklamalar getirmis ve hadis kaynaklarindan deliller vermistir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar:
B0 515 68 ) 52 5 385l ) a0l 288 545 1 5bt B3 lEa) 1) el 131 Gl
sl )
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar

ellerinizi ve -bagslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin.
11369

-9

Zemabhserd, “éie@j-; | alal3” ayetinden maksadin mesh etme isleminde basa
temas etmek oldugunu, bunun ister basin bir kismini isterse de tamamini mesh etmek
olsun, ayni oldugunu ifade etmektedir. Zemahseri, mezhep imamlarinin goriislerine
yer vererek ayeti tefsir etmektedir. Bu goriisler su sekildedir: “imam Malik’in (6.
179/795) rivayetlerin bu konuda ihtilafli olmasina karsin ihtiyat1 tercih ederek basin
tamaminin veya ¢ogunlugunun mesh edilmesi gerektigini ifade etmistir. imam Safii
ise isleme mesh ad1 verilebilecek olan en kesin ve en az olan miktari tercih etmistir.

Imam Ebd Hanife ise Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen su rivayeti delil almistir: ¢ z<es

%9 Maide 5/6.
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anal e 2Ol s3all ade Jsu,ll” ‘Hz. Peygamber (s.a.v.) nasiyesine mesh etti. %"
Nasiye ise bagin dortte birlik kismidir.”*"

Girani, “xubl 1550203 ifadesinde gecen “zws” kelimesi “<” harfi ile
miiteaddi oldugu i¢in burada mesh etmede basa temas edilmesi gerektigini
vurgulamistir. Giiranl de, mezhep imamlarmin goriiglerine yer vererek sunlari
kaydetmektedir: “Imam Safii’nin {izerinde durdugu gériisii basin ¢ok azlik bir
kismin1 mesh etmektir. imam Malik (6. 179/795) Imam Ahmed (6. 241/855); Buhari
ve Miislim’in Abdullah b. Zeyd’in (6. 32/653) rivayetini delil alarak basin tamaminin
mesh edilmesi goriisiine gitmistirler. Abdullah b. Zeyd, Hz. Peygamberin (s.a.v.)
abdestini anlatirken, basini iki eli ile mesh edip iki elini dnce arkaya sonra da 6ne

372

getirdigini ifade etmistir.”’* Imam Eb( Hanife ise Mugire’nin ‘Hz. Peygamber

(s.a.v.) nasiyesini mesh etmistir.’ hadisini delil alarak basin dortte birinin mesh

2 13 9

edilmesi gerektigini sdylemistir.” Biitlin bu ifadelerine ragmen Giirani, “z

kelimesinin bagin tamamini kapsamadigini sdyleyen Imam Safii’nin goriisiinii kabul
etmektedir.%"

Mukayese: Her iki miifessir dort mezhebin “aub’y 15523157 ayetiyle ilgili
goriislerini ve bir kisminin da delillerini zikretmistir. Fakat Giirani, Imam Safii’nin
goriisiinii kabul etmistir. Bunun sebebi ise Imam Safii’nin “z-" kelimesinin basin
tamamin1 kapsadigina dair soziinden kaynaklandigi bilinmektedir.Abdestte basin

meshedilmesi konusunda her iki mifessirin de ayni gériiste oldugu goriilmektedir.

4. Zinamm Cezasiyla Ilgili Goriisleri

Nir suresinin 3. ayetini tefsir ederken zina eden erkek veya kadinin durumuyla
ilgili izahlarda bulunan Zemahseri ve Giirani, bu hususa farkli ayet veya hadislerden
deliller getirmistir. Zemahseri ve Giirani’nin izledigi yontemin veya goriislerinin ne

oldugu ve bunun miikayesesi asagida verilmistir.

0 Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Miisnedii’l-Imam es-Safii, Thk. Muhammed
Enes Mustafa el-Hin, (Beyrut: Daru’l-Risaletii’l-Alemiyye, 2012), |, 46, s.14.

371 7emahserd, Kessdf, Il,s. 203.

%72 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Telhisi l-Habir fi
Tahrici Ehddisi’r-Rdfi iyyi’l-Kebir, Thk., Hasan b. Abbas b. Kutub, (Beyrut: Daru’l-Kutubii’l-
ilmiyye, 2006), 1, 92, s. 280.

373 Giirani, Gayetii'I-Emani, |l, s. 282.
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Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::

Gaia3all e Gl 585 8 A 3 o5 Y1 A Y A 30538 5 A Y A Y 030
“Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla
evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek

evienir. Bu, mii'minlere haram kilimmuigtir. %™
Zemahseri, pis olup zina eden kisiye “fasik” denildigini, boyle kisilerin salih
kadinlar ile evlenmeyi arzulamayacaklarini, ancak kendisi gibi fasiklik i¢inde olan
veya misrik olan kisilerle evlenmeyi arzulayacaklarini ifade etmektedir. Allah
katinda sevilen bir miiminin zinakar diye isimlendirilen bir kisiyle evlenmesinin
sakincali olarak yasaklandigini sdyleyen Zemahseri, bu durumun sebebini fasiklara
benzeme, tohmet altinda kalma, giybet ve bir¢cok dedi kodudan dolayr karsilikli
kiifiirlesme s6z konusu olacagini belirtmistir. Bu duruma Nir suresi 32. ayetini
“ L i Aolie Ga (palllalls 2K NI A3 “Sizden bekdr olanlari, kélelerinizden
ve cariyelerinizden durumu uygun olanlart eviendirin. ... 37> srnek veren Zemahseri,
su rivayetlere yer vermistir: © L agle 8 058550 Jla ) IS8 () J8 4y Wi (£
e Gy # 4 Jsuy 2538 DY) dal o Jlay Geaid Ayl sla Gl (Gual” “Rivayet
olunduguna gore Medine 'de miisrik cariyeler vardi ve muhacirlerin fakirleri onlar
ile nikdhlanmayr talep edince Hz. Peygamber (s.a.v.) de onlara izin verdi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) izin verince bu ayet ndzil oldu ve Hz. Peygamber (s.a.v.)

2,376

uyarildi. Zemahseri, ayetin tefsirinde; ‘Islam’m ilk zamanlarinda miisrikler ile

evlenmek haram iken daha sonra nazil olan Nir suresinin 32. ayetiyle ayn1 suresinin
3. ayeti nesh olunmustur.” seklindeki farkli goriise de yer vermektedir.”*"’

Giirani, bu ayetin hiikkmiiniin baki oldugu ve miisrik bir kisi ile evlenin siirekli
olarak zina etmis sayildig1 seklinde Hz. Aise’den (r.a.) gelen rivayete yer vermekte
ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) de goriisiiniin bu yonde oldugunu ifade
etmektedir. Giirani, islam’in ilk zamanlarinda emrin bu sekilde oldugu, daha sonra
ise Nir suresinin 32. ayeti ile neshedildigi seklinde Said b. Miiseyyib’ten rivayet
olunan goriise de yer vermektedir. Yine Giirani, bu ayetin ashab-1 suffe hakkinda

indigi sekklindeki goriise yer vermis ve su ciimleleriyle ayeti izaha devam etmistir:

74 Nar 24/3.

375 Nar 24/32.

%76 fbn Eba Seybe, el-Musannef, 111, 16932.
377 Zemahserd, Kessdf, 11, s. 265.
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“Onlar fakir olduklari i¢in Medine’de esir olan miisrikler ile evlenmeyi istediler ve
Hz. Peygamberden (s.a.v.) de izin istediklerinde Nur suresinin 3. ayeti nazil oldu. En
dogru goriis ise Mislimanlar1 azginlik yapanlar ile nikdh etmekten
uzaklastirmaktir.” Son olarak Giirani, iman ehli salih insanlarin iffet sahibi insanlarla
evlenmelerinin daha yakisik alacagina ayette isaret edildigini vurgulamaktadir.*"®
Mukayese: Zemahseri, bu ayetin manasinda zinakar kisilerin ancak zina eden
birisiyle, miisrik olan birisinin de yine ancak miisrik olan birisiyle evlenebilecegini,
iffetli bir Misliman’in ise bu tiir kisilerle evlenmesinin haramdan ziyade
Miisliimana yakisan bir durum olmadigimi ifade etmistir. Giirani ise ‘En dogru goriis
azginlik yapanlar ile nikah etmekten Miisliimanlar1 uzaklastirmaktir.” s6zii ile agikga
tercihini ortaya koymustur. Hz. Aise’den (r.a.) gelen rivayetten delil getiren Giirand,
miisrikle evlenen iffetli Miisliiman’in siirekli olarak zina etmis sayilacagim
savunmus gibi goziikse de, iman ehli kisilere bu durumun yakigsmadigini belirtmistir.
Neticede zina ayetiyle ilgili her iki mifessirin goriislerinin miikayesesi sonucunda

ayni gorliste ittifak ettigi gortilmuistiir.

5. Zekatta Miiellefe’i-Kuliib’un Durumuyla flgili Gériisleri
Zekatin kimlere verilecegi hususunda goriis bildiren Zemahseri ve Giirani,
Tevbe suresi 60. ayetinde asagidaki gibi tefsir etmistir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslar:
A e 35 e a5 B3N Gy g fE A5 e Coalallp oSl 5 o) S Clingal) L)
A58 e H 5 (e dlay 3 Juld) 315
“Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler,
zekat toplayan memurlar, kalpleri Islim’a 1sindirilacak olanlarla (Ozgiirliigiine
kavusturulacak) koleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis
volcular i¢indir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” 379
Zemahseri, bu ayette sadakalarin kimlere verileceginin tasnif edilmesinin,
sadakanin sadece o smiflara ait oldugunun ve bir baska smifa verilemeyeceginin

beyani oldugunu, sanki ayette sadakanin sadece bu kisimlara verilebilecegi,

baskasina verilemeyecegi soylendigini ifade etmektedir. Bu ayetin, o pRaal Wi

378 Giirani, Gayetii'I-Emani, V, s. 93.
379 Tevbe 9/60.
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“halifelik sadece kureyslilere aittir.” sozli gibi oldugunu, bundan maksadin
halifeligin baskasina gecemeyecegini vurgulayan Zemahseri, halifeligin bu konunun
tamamin1 veya bir kismimi kapsayici oldugunu ve EbG Hanife’nin bu goriisi
benimsedigini belirtmektedir. Zemahseri, konuyla ilgili olarak su delilleri getirerek
izahlarda bulunmaktadir. “Hiizeyfe (r.a.), ibn Abbas (r.a.) ve bu ikisinin disindaki
birtakim sahabe ve tabiinden soyle rivayet olunur: Sayet iffetli ve fakir Miisliiman
ailelerden birini gozetleyip, bu aileye o zekat ile yardim etmek bize daha sevimli
olandir. imam Safil ise zekatin biitiin simiflara verilmesi gerektigi goriisiindedir.
Ikrime’den (r.a.) (8. 105/723) soyle rivayet olunur: Zekatn biitiin sekiz simifa da
boliinmesi gerekir. Imam Ziithri (5. 124/742), Omer b. Abdiilaziz’e zekatin sekiz
smifa verilmesi gerektigine dair bir mektup yazmustir.” Zemahseri, “&le SRRENI
ifadesinden hareketle zekatlar1 toplamakla goérevli olanlarmm da zekat almasi
gerektigini ifade etmektedir. Zemahseri, ‘s S w5l ifadesini sOyle
aciklamaktadir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Miisliimanlarin sayis1 az iken Arap
kabilelerinin 6nde gelenlerini Islam’a isindirmak igin onlara zekdt mallarindan
verirdi.” Ayetteki “<&” ifadesinden maksadin miikateb®*° koleler veya esirler
oldugunu sodyleyen Zemahseri, “satin alinip azat edilen koleler” oldugu yoniindeki
farkli goriise de yer vermektedir. Zemahseri, ayette gecen kelimeler veya ifadelere su
sekilde agiklik getirmektedir: “ce )30 ifadesinden maksat, borcu olup nisap miktari
mali olmayanlardir. “& Jais & ifadesinden maksat, fakir gazilerdir. “Juld) o557
ifadesinden maksat zengin oldugu halde yolculuk esnasinda malini kaybeden
kimselerdir. “al & iy # ifadesi tekit icin getirilen mastardir. Ciinkii “&idalall L3)”
ayetinin manast: “Allah onlara zekati farz kildi.” seklindedir. “3-14.\)3” kelimesi ref ile
de okunur. Takdiri ise “4ia @ &lirdir.” Zemahseri, eger birisinin “Bu ayet nasil
miinafiklarin hileleri ve onlara kars1 olusacak zafiyetlerden bahsetmez bir halde nazil
olmustur?” diye soruldugunda su sekilde cevap verecegini sdylemektedir: “Bu ayette
zekat alabilecek olanlarin sadece sekiz kisim oldugu ve bagka birilerinin zekat
alamayacag1 agike¢a ifade edilince, miinafiklarin zekat alamayacak kisimdan oldugu

ortaya ¢ikmistir. Ayette isaret yoluyla onlarin zekattan mahrum olduklar1 ve herhangi

%0 Fikih terimi olarak kole veya cériyenin bir bedel karsihginda hiirriyetini elde edebilmesi igin
efendisiyle anlagsmasini ifade eder. Tercih edilen goriige gore daha ¢ok yazili bir metin halinde
diizenlenmesi adet haline geldiginden bu s6zlesmeye miikatebe adi verilmistir. Bkz.: Fahrettin Atar,
“Miikatebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay., 2020), XXXI, s. 530.
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bir nasiplerinin olmadig1 ifade edilmistir. Bundan dolaytr herhangi bir beyanatta
bulunulmamlstlr.”381

Giirani, Tevbe suresinin 60. ayetinin “Acaba zekat miinafiklara da verilir mi?”
stiphesini ortadan kaldiracak bir sekilde zekatin kimlere verilecegini beyan ettigini
soylemektedir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) yaptiginin dogru oldugunu, ¢iinkii miiellefe-
i kultibun zekatin verilebilecekler listesinde yer aldigini ifade eden Giirani, ayetle
ilgili soyle aciklama ve deliller getirmektedir: “Zekat bu sekiz kisma verilebilir
durumdandir. Bu sekiz kisimdan baska herhangi bir gruba verilemeyecegi gibi, zekat
bu sekiz kismin tamamina veya sadece bir tanesine de verilebilir. Bu muhakkak Ki,
halifelik Abbas ogullarindadir s6zii gibidir’ Bundan maksat ise biitiin her bir fertte
halifeligin s6z konusu olmadig:1 gibi sadece halifeligin Abbas ogullarindan baska
birine gegcemeyecegini beyan igindir. Ebi Hanife bu gériiste olup Hz. Omer, Ibn
Abbas, Hiizeyfe, Said b. Ciibeyr’den gelen goriis de bu yondedir. Imam Safii, zekatin
sayet bu sekiz kisimda bulunabiliyor ise tamamini kapsayacak sekilde boliinmesi
gerektigi gortisiindedir.” Giirani, buradaki sekiz sinif yok sayilacaksa var olan her bir
siifa ti¢ ve ¢ birimden fazlasinin verilecegini, bunun g¢ogulu ele almak igin
yapildigini soylemistir. Giirani, bu duruma ise “J” **2 harfinin miilkiyyet yani
sahiplenmek manasi igerdigini ve herhangi bir seyin baska bir seye hususiyetinin
eksiksiz olusu ancak ona sahiplenmekle olabilecegi delil olarak getirilmekte ve su
ornek verilmektedir: ‘Bu paralar bunlarindir, ¢iinkii onlar o parada ortaktir.” ‘Giirani,
‘Imam Safii’nin zekatin biitiin sekiz kismin tamamina boliinmesi gerektigi goriisiinde
olmas1 gerekir ki, boyle bir fetva vermemistir.” demekte ve bu goriise gitmesini
engelleyen bir 6zriin oldugunu beyan etmektedir. Giirani, Buhari’nin rivayet ettigi:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz’t Yemen’e gonderdigi zaman sdyle buyurmustur:
Onlara namaz1 emret, sayet kabul ederlerse mallarindan zekat vermelerini Allah’in
onlara farz kildigimmi bildir. Soyle ki, zenginlerinden alip fakirlerine versinler.”

hadisine yer vererek, zekatin zenginden alinip fakirlere verilmesi ile siirlandirilinca

%81 7emahseri, Kessdf, 11, s. 59.

%2 Burada anlatilmak istenen sudur: ayette J harfi kullamlnustir. Bu da bir seye sahip olmak anlami
tasir. Ayette gecen J harfi zekatin sekiz simifin tamamina ait oldugunu yaziyor. imam Safii’nin
goriisii de bu yondedir. Eger sekiz kismin tamami bulunamaz ve sadece bir kisim bulunur ise
miilkiyyet yani J harfinin manas1 ger¢eklesmesi igin zekat verecek olan kisinin vermesi gerektigi
miktarin en az {igte birini vermesi gerekir ki, (cogunluk i¢in tamami hitkmii vardir) bu kural yerine
gelmis olsun ve tamamina boliinmiis hilkkmii kazansin.
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Imam Safii’nin, zekatin bir beldeden baska bir beldeye gonderilmesine cevaz
vermedigini belirtmektedir. Giirani, fakir ile miskin konularma soyle agiklik
getirmektedir: “Fakir miskinden daha koétii halde olandir ve mali olmayip kazang elde
etmeye de imkani olmayandir. Miskin ise mali veya kazanct olup onunla
yetinemeyen kimsedir. Ayette fakirin miskinden once zikredilmesi bu goriisii
desteklemektedir. Imam Safii bu goriisii benimserken Eba Hanife ‘Yahut siddetli bir
acglik giiniinde kendisiyle yakinligi olan bir yetimi yahut yerde siiriinen bir yoksulu
doyurmaknr. ™ ayetinden dolay1 tam tersi bir goriise gitmistir. Ulema arasinda bu
iki smifi birbirinden ayirt etmeyenler de vardir.” Giirani, ayette gecen kelimeler veya
ifadelere su sekilde aciklik getirmektedir: “lele Seleadl” ifadesinde zekatlar toplamak
ile gorevli olan kisiler, “a@}h 33 ifadesindeki kisiler ise miisliiman olup
kalplerine iman tam oturmamus kisilerdir. Kalpleri islam’a iyice 1sisin diye toplanan
zekatlarin bir kismi onlara veya islam’a girmeleri iimit edilen, beklenilen, araplarin
onde gelenlerine verilirdi. Nitekim Hz. Peygamberin (s.a.v.) Eba Siifyan, Akra b.
Habis, Uyeyne b. Hisn ve Abbas b. Mirdas’a verdigi gibi.”**

Mukayese: Zekat mallarinin kimleri kapsayacagi hususundaki bu ayetin
tefsirinde her iki miifessir arasinda benzerlik mevcuttur. Zemahseri’ye ilave olarak
Giirani, Imam Safii’nin goriisiine yer vererek sunlar ilave etmistir: “Her ne kadar
Imam Safii’nin: ‘Sayet zekat verilecek sekiz kisimda bulunabiliyor ise tamamini
kapsayacak sekilde boliinmesi gerekir.” sozii sekiz kismin tamamint kapsiyormus
gibi anlasilsa da Imam Safii’den bdyle bir rivayet gelmemistir. Ciinkii Hz.
Peygamberden (s.a.v.) rivayet olunan su hadis: ‘Hz. Peygamber (s.a.v.) Muaz’
Yemen’e gonderdigi zaman sdyle buyurmustur: Onlara namazi emret, sayet kabul
ederlerse mallarindan zekat vermeleri gerektigini, zekati Allah’in onlara farz
kildigimi bildir. Séyle ki, zenginlerinden alip fakirlerine versinler’. Bu durum Imam
Safii’yi zekatin sekiz kisma verilmesi gerekiyor fetvasindan alikoymustur. Miiellefe-i
kuliibiin tarifinde ise her iki miifessirden de ‘Islam’a girmeleri iimit edilen Araplarin
onde gelenleridir.” seklinde tarif etseler bile Giirani ¢ok manidar bir tarifte bulunup
sOyle demistir: ‘Onlar Miisliiman olup kalplerine iman tam oturmamis kisilerdir.’

Ulema arasinda bu tarif ¢ok kabul gérmeyip tercih edilen tariftir: islam’a girmeleri

%53 Beled 90/14-16.
%84 Giirani, Gayetii'I-Emani, 11, ss. 306-317.
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timit edilen, beklenilen, Araplarin 6nde gelenlerine verilen bir miktar zekattir. Hanefl
ve Safil mezhepleri arasinda gegen miskin ve fakir kavramlarinin farkli olmasi,
aslinda bir ihtilaf degildir. Zaten ulema arasinda da bu iki kavram arasim

ayirmayanlar mevcuttur.

E. Giirani ve Zemahseri’nin Ayetleri Hadislerle Yorumlamasi

Hz. Peygamberin (s.a.v.) siinneti ayetlerin agiklanmasinda birincil kaynak
olmustur. Hatta Kur’an-1 Kerim’i ilk tefsir edenin Hz. Peygamberin (s.a.v.) oldugunu
savunan Islam alimlerinin varligi da bir gercektir. Hz. Peygamberden (s.a.v.) sonra
ayetlerin tefsirinde sahabe de tefsir ilminin merkezinde yer almaya baglamistir. Bu
durum daha sonra tabiine intikal etmistir. Miifessirler de ayetlerin tefsirinde Hz.
Peygamberden (s.a.v.) ve sahabeden nakillerde bulunmuslardir.*®

Giirani, Gayetii’l-Emani adli eserinde ayetleri tefsir ederken hadislerden
istifade etmistir. Giirani ayetleri hadislerle tefsir ederken genel olarak hadislerin
sahih olanlarini almigtir. Tabii ki, kullanilan bu hadislerin tiimiiniin sahih oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Fakat Giirdni, bu hususta Zemahseri’ye gore daha titiz
davrandigr sdyleyenebilir. Diger taraftan sunu da belirtmek gerekir ki, Giirant,
Zemahseri’nin Kegsdf adli eserindeki hadislerden yararlanmis, zayif olan hadislerde
ise okuyucusunun dikkatini cekmistir.®® Zemahserd, ayetlerin tefsirinde hadislere
stkga yer vermistir.  Hadislerin sihhati hakkinda nadir halde bilgi veren
Zemahsgeri’nin istifade ettigi hadislerin biiyiik c¢ogunlugu muallak hadislerden
olusmaktadir. Senetlerin sahabe ravisi disindaki boliimlerini hazfeden Zemahserd,
bazi1 yerlerde rivayetlerin zayif veya uydurma oldugunu belirtmistir.®" Bu baslik adi
altinda Giirani ve Zemahseri’nin ayetlerin tefsirinde hadislere olan yaklagimi veya

hadisleri kullanmas1 hususunda 6rneklere yer verilerek bir mukayese yapilacaktir.

%5 Mustafa Yasin Akbas, Hadis Edebiyatinda Kitabu't-Tefsir Taberi Tefsiri Ile Karsilastirilmast,
(Konya: 2020), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora
Tezi, ss. 25-40.

%86 Mahmut Ay, “Molla Giirdni’nin Géyetii’l-Emani’si”, ss. 309-310.

87 Abdiilkadir Tekin, “Zemahseri’nin Ahkdm Ayetlerini Yorumlama Metodu Baglaminda Fikihe1
Kisiligi -el-Kessaf Ornegi-”, ss. 232-233.
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1. Cimrilik ve Comertlikle Tlgili Ayetlere Hadislerle Yaklasimlari

Isra suresinin 29. ayetini tefsir eden Giirani ile Zemahseri’nin cimrilik ve
comertlikle ilgili goriislerini agiklarken hadislerden yararlanmasini asagida gormek
mimkiindiir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahlislar::
T stoia Lol iid Lt 0% Lt v atste ) 40 @15 ass ¥
“Eli stki olma, biisbiitiin eli a¢ik da olma. Sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin. 388

Zemahseri, Isra suresinin 29. ayetinin cimri olmaktan ve israf ederek
vermekten sakindirmaya, israf ve cimrilik arasindaki orta yol olan iktisata 6rnek
oldugunu beyan etmektedir. Zemahseri, ayetin izah1 i¢in asagidaki rivayetleri 6rnek
getirerek ayeti tefsir etmektedir: “Cabir’den naklolunmustur ki, o soyle demektedir;
Bir giin biz Rasulillah (s.a.v.) ile otururken kiigiik bir cocuk geldi ve dedi ki ‘Benim
annem senden bir elbise istiyor.” Hemen bu soziin iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.)
dedi ki ‘Vakitten vakte fark eder, sen bize tekrar gel.” Cocuk annesinin yanina gitti
ve annesi ona $0yle demesini buyurdu; ‘Benim annem senin {istiindeki elbiseyi
istiyor.” Hz. Peygamber (s.a.v.) evine girdi, gomlegini ¢ikardi ve onu ¢ocuga verdi.
Kendisi ise elbisesiz bir halde oturdu. Bilal ezan okudugunda onun namaza ¢ikmasini
beklediler ama Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza ¢ikamadi.”**

Giirani, Isrd suresinin 29. ayetinde gecen “Eli siki olma, 6lciisiizce eli acik da
olma.” ifadesinde ifrattan ve tefritten sakindirma oldugunu, ifrat ve tefritin ise ¢ok
harcamak ve cimrilik yapmak anlamina geldigini ifade etmektedir. Oviilen iktisadin,
yani tutarli bir harcamanin kisinin iizerine gerekli kilindigim1 vurgulayan Giirani,
bunun tam anlamiyla bir comertlik oldugunu beyan etmektedir. Ayete aciklik
getirmeye devam eden Gilirani, su izahlara yer vermektedir: “Bu ayetteki ‘genislik ve
daralt1’ israf ve cimrilikten kinayedir. Rivayet edilmistir ki, Hz. Peygamberin (S.a.v.)
giydigi gomlekten baska bir elbisesi yoktu. Bir kadin kendisinden gomlegi istedi ve
Hz. Peygamber (s.a.v.) O gomlegini kadina verdi ve sonrasinda kendisi ise elbisesiz
bir sekilde kaldi. Bilal ezan okudugu vakit namaza ¢ikmak i¢in mescide ¢ikmaya gii¢

yetiremedi. Halbuki insanlar disarida onu bekliyordu ve bu ayet olay iizerine nazil

oldu.” Hayirda israf diye bir seyin olmadigim1 séyleyen Giirani, Hz. Peygamberden

388 fsra 17/29.
%9 Zemahserd, Kessdf, 11, s. 514.
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(s.a.v.) su hadisi nakletmektedir: ‘Eger benim elimde altin olsa borcumu
odeyecegimden baska hichbirini elimde tutmaz, stok yapmazdim.’ Buradaki
mefsedenin yani sikintinin vuku bulmadigi halde yapilan harcamanin comertlik
oldugun vurgulayan Giirani, evde elbisesiz bir sekilde oturup namaza ¢ikmaya gii¢
yetirememenin fayday kagirmak mandsina geldigini beyan etmektedir.*®

Mukayese: Ele aldigimiz bu ornekte goriilmektedir ki, Giirani ve Zemahseri
ayni ayette ayn1 hadisi delil olarak getirmisler ve ayetin sebeb-i niizilii hakkinda bu
hadisi delil olarak kullanmislardir. Her ne kadar farkli lafizlar olsa da bu haber
neticede ayni olaya temas etmektedir. Zemahseri, ayeti sadece sebeb-i niizdl
baglaminda ele almis, Giirani ise ayeti tefsir ederken hadis zikrederek, muhtelifi’l-
hadis olmas1 muhtemel olan baska bir haberle miikayese etmistir. Burada ikisinin de
ortak yonii ayeti hadisle agiklama yoluna gitmis olmalaridir. Giirani’nin yaptig
“muariz/karsit manali” sayilacak iki farkli hadisi aym1 haznede cem etmeye
caligmaktir ki, bunu gordiigimiiz 6rnekte gayet iyi bir sekilde yapmistir. Her iki
miifessir, konu i¢inde gegen Hz. Peygamberin (s.a.v.) tesviki niteligindeki comertlik
manasina gelen hadisi, kisinin kendini a¢ ve aciz birakacak derecede olmamasina
0zen gostermesi seklinde yapilmasi gerektigini, bu ayetin i¢indeki ‘elini ¢ok da agik
birakma’ manasina gelen ifade ile agiklamis ve hadislerin mana cihetiyle sinirlarini
¢ozmiigtir. Bu noktada iki miifessirin ayni1 hadisi getirmesi normal karsilansa da
Girani’nin miikayese baglaminda Zemahseri’den etkilendigi tezimizi daha da

giiclendirmektedir.

2. “Yiasuf” Kelimesinin izahinda Hadislerle Yaklasimlar

Hadislerden deliller getirerek ayeti tefsir eden Giirani ve Zemahseri’nin Yusuf
suresi 4. ayetindeki “Yusuf” kelimesiyle ilgili goriisleri asagida verilmis ve bu
gorlsler arasinda miikayese yapilmistir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
Cpaalin (24505 Hadll 5 el 5 LS e 280 &l ) el GanY Calih JE Y

%0 Giirani, Gdyetii'I-Emani, |V, ss. 360-361.
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“Hani Yisuf, babasina ‘Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz,
giinesi ve ayt gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlardi.’ demisti. ~391

Zemahseri, Yasuf isminin Ibranice bir isim oldugunu, Arapga olduguyla ilgili
goriisiin dogru olmadigini belirtmistir. Zira Arapga bir isim olsayd:r o halde onun
gayrt munsarif olmasit yanlis olurdu. Yasuf kelimesinin etimolojik tahlilinde
Zemahseri, sunlar1 belirtmektedir: “Kendisinde yabanci bir isim olmasi1 ‘ucme’
olmasi diginda bagka bir nitelik yoktur. Yasuf kelimesinin ortadaki “u<” harfinin
kesrast veya fethasi ile okunmasinin ardindan bu kelimenin “<” kelimesinden
tiretilmis ve muzari sigasinda oldugu veya Yusuf kelimesi bize ulagsmis olan asil
kiraat vecihlerinde yabanci bir kelime olarak nakledilmistir. Nitekim bir kelimenin
bazen Arapga bazen ise yabanci bir kelime olarak okunmasi dogru degildir.” Yusuf
kelimesini Yinus kelimesine benzeten Zemahseri, Yanus kelimesinde de ii¢ vecih
nakledildigini ve bu kelimenin “Ludlf 5 kelimesinden tiremis olan muzari bir
kelime oldugunu ifade etmektedir. Zemahseri, bununla Yusuf peygamberle ilgili
olarak Hz. Peygamberden (s.a.v.) nakledilen su hadise; ‘Size Kerim kimdir diye
sorulursa onun kerim oglu kerim oglu kerim oglu Kerim oldugunu ve onun da Yusuf
b. Yakup b. Ishak b. Ibrahim oldugunu séyleyin.’ yer vererek ayetin tefsirini
tamamlamls‘ur.392

Giirani, ayette gecen “Yusuf” kelimesinin izahinda hadislere yer vererek tefsir
yapmis, Yusuf peygamberin babasmin “Yakup b. Ishak b. Halilullah Ibrahim”
oldugunu soyleyerek bununla ilgili su hadisi 6rnek vermistir. “Buhari, Ebi
Hureyre’den nakille Hz. Peygambere (S.a.v.) insanlarin en kerem sahibinin kim
olduguna dair sorulan bir soruda sdyle cevap verdigini nakletmektedir: O kisi
Yusuf’tur ki o, Allah’in peygamberinin oglunun oglunun oglu olarak diinyaya
gelmistir.” Yine Giirani, Yusuf peygamberle ilgili bagka bir 6rneginin olmadiginy, iist
iiste i peygamberin kan bagi yoluyla soyuna muntesip olan tek peygamber
oldugunu beyan etmistir. Ysuf kelimesinin Ibranice bir kelime olup bundan dolay:

¢cekimlenmedigini ve bu ismin “Cild/hiiziin” kokiinden tiretilmis olduguna dair

nakillerin ise dogru olmadigimi belirten Giirani, kiraatte bu kelimenin “u+” harfinin

1 yasuf 12/4.
%92 7emahserd, Kessaf, 111, s. 251.
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Otresiyle okunurak muzari fiill olmasi ihtimalini ortadan kaldirdigini
Vurg:{ulamaktatdlr.393

Mukayese: Yukarida Yusuf suresinde gecen bir kelime lizerine iki miiellifin de
yaptig1 tefsiri goriilmektedir. Oncelikle dilsel tahlil yapmislar, ardindan Yusuf
peygamberle alakali olarak hadiste gegen bir rivayeti nakletmislerdir. Giirani’nin
tefsiri esnasinda hadisin ravisini ve kaynagini1 verirken, Zemahseri bunu nakletmekle
yetinmistir. Aslinda Yusuf kelimesinin izahinin yapilmasi yeterliyken burada bir
hadis getirilmis ve bununla pek de alakasi goriilmemistir. Ciinkii bu hadis Yusuf
kelimesini dilsel agidan izahtan 6te Yusuf peygamberin sadece kim oldugunun
aciklamas1 seklinde olmustur. iki miifessirin de Yusuf kelimesini dilsel agidan

aciklamak i¢in ayn1 hadisi kullanmalari1 her ne kadar izahtan uzak bir durum olsa da

bu durum Giirani’nin Kegssds tan etkilenmis olacagina dair kanaati giiglendirmektedir.

3. Hz. Yusuf’un Hazinelerden Sorumlu Olma Istegiyle flgili Goriisleri

Yasuf suresi 55. ayetinin tefsirinde Zemahseri ve Giirani, Yusuf peygamberin
tilkenin hazinelerine bakmakla goérevli olma istegini, bunun sebebini ve caiz olup
olmadig1 gibi hususlarda kendi goriislerini belirtmislerdir. Zemahseri ve Glirani’nin
bu ayetin tefsirinde nasil bir yol izledigi, goriislerinin ne oldugu asagida verilmistir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslar::

“Yusuf, ‘Beni iilkenin hazinelerine bakmakla goreviendir. Ciinkii ben iyi
koruyucu ve bilgili bir kigiyim.’ dedi. ~394

Zemahseri, ayette gecen “omiyl oA ‘;c ‘;&'Ai\” ifadenin anlaminin ‘Beni
yeryiiziindeki hazinelere yetkili yapm.” seklinde, “ale fags ) ifadesinin anlamimin
ise ‘Muhakkak ki ben giivenilir ve tasarruf yollarii1 en iyi bilenim.” seklinde
oldugunu belirtmistir. Hz. Yusuf’un “ade 1427 demesinden maksadin kralin yetkili
olarak tayin etmek istemis oldugu kisilerde bulunmasi gereken o6zellik oldugunu
aciklayan Zemahseri, Yusuf peygamberin bu goreve talip olmasinin sebebini soyle
ifade etmektedir: “Yusuf peygamber; Allah’in hiikiimlerini yerine getirebilmek,

hakki ayakta tutmak, adaleti herkes i¢in olusturmak, peygamberlerin insanlara

3% Giirani, Gayetii'I-Emani, 11, ss. 895-896.
¥ yasuf 12/ 55.
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gonderilis gayesini yerine getirmek ve kendisinden bagkasinin bu yilikimluligi
yerine getiremeyecegini bildigi i¢in bu goreve talip olmustur. Ayni1 zamanda
hazinelere yetkili kisi olmay1 istemesi saltanat ve diinya sevgisinden dolay1 degil,
bilakis Allah’in rizasini kazanabilmek icindir.” « G sh A1 b & a3 88 A Jgas ) J
i Al AT A, @l g AledlY "oVl A e i) cds Jd )y “Hz
Peygamberden (s.a.v.) ‘Allah, kardesim Yusuf’a rahmet etsin, ‘Beni hazinelerden
sorumlu kil.” demeseydi, o an zaten is ona verilecekti. Ama bu acelesinden dolay1 bir

3% rivayetini 6rnek verdikten sonra ‘Nasil olurda kafirin elinden bir

vil gecikti.
gorev Ustlenilir, onun emrinde olup ona tabi olunur?’ diye bir soru gelecek olursa
Zemahseri, buna sOyle cevap verecegini sOylemistir: “Ciinkii selef ulemamiz
adaletsiz, fesat iizere olan bir kraldan emir alip bunda da bir sakinca gérmezlerdi. Bir
alimin veya bir peygamberin Allah’in hiikiimlerini yerine getirme hususunda tek
yolun kafir veya fasik bir kralin emri altinda olmayi gerektiriyor ise bu gorevi
istlenip yerine getirmesinde herhangi bir sakinca yoktur.” Bu durumla ilgili
Zemahseri, Yusuf peygamberin kraldan emir almadigi, kralin sadece Yusuf
peygamberin yaptigini onayladig1 yoniindeki farkli goriise yer vererek ayetin tefsirini
tamamlamlstm396

Giirani, Yusuf suresinin 55. ayetinin “cas¥) o34 Je i bolimiindeki
“0a5¥1” yer'den kastedilenin Misir olsugunu, Yusuf peygamberin bu talepte
bulunmasindan maksadin ise insanlara iyilikte bulunup zor giinlerde fakir insanlar
gozetmek oldugunu beyan etmistir. Ayette gecen “Ade R )" ifadesinden maksadin
ise ekinlerin zayi olmasinin korumasi ve elde olan ekinleri en iyi sekilde tasarruf
etmek anlaminda oldugunu sdyleyen Giirani, Miicahid’den (6. 324/936) gelen su
rivayete yer vermistir: “Kral, Yusuf peygamber vesilesiyle Miisliiman oldu. Her ne
kadar kral kafir bile olsa, nasil ki adil olan kadilar zalim olan kral ve meliklerden
emir aliyorsa ayni sekilde Yusuf peygamber de biitiin halkin menfaati i¢in kafir olan

bir kraldan emir almigtir.” Giirani, Yusuf peygamberin Allah’tan bdyle bir sey

istemesini halkin menfaatine olacak olan fazilet ve iistiinliiklerini agiga ¢ikarmak igin

%% Eb Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylai, Tahricii'I-Ehddis ve’l-
Asari’l-Vaki ‘a fi Tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahgeri, Thk. Abdullah b. Abdurrahméan es-Sa’d, (Riyad:
Daru Ibn Huzeyme, 1414), 11, 635, s. 172. (ibn Hacer Zemahseri’nin tahkikini yaparken bu hadisin
senedi i¢in ‘Isnad1 kopuktur.” hiikmii vermistir.)

3% 7emahserd, Kessadf, 11, s. 299.
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oldugunu; kendini tezkiye edip riitbe kazanmak i¢in olmadigini ifade ederek ayeti
tefsir e‘[mistir.397

Mukayese: Yusuf peygamberin hazinelerin basina gegme talebi her ne kadar
zahiren birtakim hadisler ile ¢akissa da aslinda bu olayr ve hadisleri yorumlamak
mimkiindiir. Soyle ki, Yusuf peygamberin donemi ile Hz. Muhammed (s.a.v.)
doénemi aymi degildir. Islam’1n ilk yayilma siireci zaten basl basina sikintil1 bir siireg
oldugu gibi sahabeden de herhangi bir talep mevcut degildir. Bu durum ancak
Miisliimanlar fetihler yapip topraklar elde edilmeye baglaymnca vuku bulmustur.O
donemlerde ise Hz. Muhammed (s.a.v.) her ne kadar kararlarini istisare usulu ile alip
uygulasa da bircok konuda vahiy ile desteklenip hata yapmaktan veya birtakim
durumlan gérememekten, bilmekten aciz degildi.Boyle olunca da gorev iistlenme
talebinde bulunmak, peygamberin en evla olanini tercih edememis olmasi gibi durum
s0z konusu haline geliyordu. Yusuf peygamberin doneminde ise durum tam
anlamiyla boyle degildir. Misir yonetimi bu konuda ciddi bir acziyet ve yetersizlik
icinde olup, nitekim bir riiyanin tabiri i¢in bile hiikkiim yemis bir kéleye, yani Yusuf
peygambere ihtiyag duymuslardir. O siirecte Yusuf peygamber Misir kralinin
yanindaki insanlarda bu gorevi layikiyla yerine getirebilecek birilerini goéremeyince
kendisi boyle bir Oneride bulunmustur. Zemahseri’nin de zikrettigi gibi birtakim
hassasiyetler onciiliigiinde gorev talep edilmesinde, kral kafir bile olsa bir sakinca
yoktur. Burada 6nemli olan Allah’in hiikiimlerini uygulayabilmektir. Allah Tedla
peygamberleri insanlara génderirken her ne kadar farkli seriat iginde olsalar da dinin
Oziinde halkin biitiin kesimine deger verip kollamak ve fertler i¢in adaleti saglamak
vardir. Buna istinaden gorev talep edilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.
Zemahseri’nin yukarida zikretmis oldugu hadiste Yusuf peygamberin talebi direk
kabul gormeyip bilakis bir y1l kadar bekletildigi, hatta bazi rivayetlerde de bir yilin
ardindan ise kendisi i¢in hazirlanmis muhtesem bir koltuk ile goreve cagrildigi ve o
koltugu kabul etmeyip sade bir koltuk ile goreve basladigi belirtiliyor. Yusuf
peygamberin bu hassasiyeti gostermesi bile makam, san ve sohret i¢in goreve talip
olmadigma bir delildir. Fakat hakkinda zikredilen hadiste “Allah kardesim Yusufa

rahmet etsin. Sayet ‘Beni hazinelerden sorumlu kil.” demeseydi, o an zaten o is ona

%97 Giirani, Gayetii'I-Emani, 111, s. 1009.
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verilecekti. Ama bu acelesinden dolayi bir yil gecikti.”*® hadisini inceledigimizde bu
hadisin aslinin olmadigin1 anliyoruz. Soyle ki; Ibn Hacer (6. 852/1449),
Zemahseri’'nin tefsirinde gegen hadislerin tahkikini yaparken bu hadis i¢in ‘isnadi
kopuktur’ diye zikretmistir. Bu durumda hadis mevzu olmus oluyor. Burada
Gilirani’nin yapmis oldugu kafir kral ve zalim kadi kiyaslamasinin ¢ok da yerinde
olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii zalim bile olsa bir kiside imanin varlig1 s6z konusu
ise ayni gat1 altinda toplanip beraber hareket etmede herhangi bir sakinca yoktur.
Fakat kafirde ise durum bu kadar net olmamakla birlikte yukarida zikrettigimiz
durumlarda beraber hareket edilmesinde mahzur bulunmamaktadir. Bunun disinda

ise bir ¢at1 altinda toplanmak Miisliimanca bir diisiince degildir.

F. Giirani ve Zemahseri’nin Ayetlere Dilsel A¢idan Yaklasim

Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatab1 Arap toplumudur. Bu toplumdan peygamber
olarak secilen de Hz. Muhammed’dir (s.a.v.). Gonderilen son ilahi kitap da o
toplumun diliyle gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga oldugu ayetlerde
de belirtilmistir.>* Arapca olarak indirilen bu kitap elbette Arapca dil kurallarini
icinde barmdirmaktadir. islam’in farkli cografyalara yayilmasiyla Kur’an-1 anlama
ugruna Arapca ve Arap dil kurallarin1 6grenmenin geregi ortaya ¢ikmustir. Icinde dile
dair husususiyetleri barindiran Kur’an’1 anlamak icin elbette Arapgay1 ve bu dille
ilgili ilimleri bilmek gerekmektedir. ilk dénemlerde Kur’an ilimlerine dair yazilan
eserlerin dil ile ilgili olmasi da bu durumu gozler 6niine sermektedir.*®® Giirani ve
Zemahseri de tefsirlerinde dil tahlillerine dayali yorumlar yapmislar, kelimelerin
liigat manalari, sarf ve nahiv ilmi, Arapca olmayan kelimelerin belirtilmesi, i’caz,
mecaz gibi Kur’an ilimlerinden istifade etmislerdir. Dilsel hususta Giirani ve

Zemahseri’nin yaklasimlarini ve mukayesesini asagidaki 6rneklerde gorebiliriz.

1. “Kara” ve “Deniz” Kelimelerinin izahiyla Ilgili Yaklasimlar
Giirani ve Zemahseri, En’am suresinin 97. ayetini tefsir edreken ayette gecen

“kara” ve “deniz” kelimelerini dilsel agidan asagidaki gibi agiklamiglardir.

398 oz-7eylal, Tahricii’l-Ehddis, |1, 635, s. 172.
9 yasuf 12/2.
0 Recep Orhan Ozel, Kessdf Tefsiri 'nin Kur’an Ilimleri Yoniinden Incelenmesi, ss. 15-17.
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Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
&salad o 58 ) Gliad 8 adly el el g ) A 2 A0 &1 et ) a

“O, sayelerinde, kara ve denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizin
icin yildizlar1 yaratandir. Bilen bir toplum icin dyetleri ayri ayri a¢ikladik.”***

Zemahseri bu ayetin tefsirinde soyle yorum yapmustir: “Allah ki, yildizlar gece
ve giindiiziin karanliklarinda yol bulasiniz diye yaratmistir. Yani karada ve denizde
gecenin karanliginda yol bulmaniz i¢in karanlik kelimesini kara ve denize izafet
etmistir, onlarin insanlarin istlinii 6rtmesinden dolayr veyahut karanlikta yollarin
insanlara karismasina bir tesbih vardir.”*%

Giirani, En’am suresinin 97. ayetine ‘O Allah ki, sizin i¢in yildizlar1 karanin
ve denizin karanliklarinda yol bulasiniz diye yaratmistir.’” seklinde anlam vererek
kara ve deniz kelimeleri lizerinde durmaktadir. Giirani, bu ayetin anlamin biraz daha
acarak soyle devam etmektedir: “Yani gecenin karanliklarinda yol bulma, kara ve
deniz kelimelerine yapilan izafet, onlarin gizli ve ortiili oldugundan kaynaklan-
maktadir. Yahut buradaki ‘karanliklar’ kelimesi yollarin insana karigmasindan
istihare edilmesindendir. Buradaki “lam-mim” bir makamda tahsis, ikinci makamda
ise illet ifade etmektedir.” Giirani, kara ve denizde yollar insana karisik geldigi vakit
bu aydinlatic1 yildizla insanlarin yollarinin bulunmasinin 6rnek gosterilmesiyle bir
kavmin anlamasi i¢in Allah’in ayetlerinin ve varliginin delillerinin bu sekilde
aciklandigini vurgulamstir. 403

Mukayese: Verilmis olan bu ayetin tefsir ornekleri daha 6nce dile getirilen
goriisii desteklemektedir. Soyle ki, daha 6nce yapilan karsilastirmalarda Giirani’nin,
Zemahseri’den bizzat zikretmese bile alint1 yaptigin1 eserinin kenar bosluklarindaki
serhlerde not etmis ve bununla alakali birtakim goriisler 6ne siirmiistiir. Giirani,
eserinde Zemahseri’den biraz daha fazla kelimeler kullanmig olsa da aslinda ayni
seyleri ifade etmis ve Giirani’nin bu siralamayr korumasi onun bu noktada
Zemahsgeri’den faydalanmis olma ihtimalini artirmistir. Glirdni, bazen eserinde

iktibas ettigi miifessirlerin isimlerini zikr etmese dahi bu ayetin tefsir metodundan

veya izledigi yontemden Zemahseri’den etkilendigini s6ylemek miimkiin olacaktir.

L En’am 6/97.
02 7emahseri, Kessdf, Il,s. 377.
3 Giirani, Gayetii'I-Emani, 11, $.529.
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2. “Diirmek” Kelimesinin izahiyla flgili Yaklasimlar

Enbiya suresinin 104. ayetindeki “diirmek”™ kelimesinin izahina dilsel agidan
yaklagan Gilirani ve Zemahseri’nin goriisleri asagida belirtilmis ve mukayesesi
yapilmustir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Alslari:
Cale s B8 U Tl 12 5 Tt gl 0351 Ul L AT (il (IR 2l (5 ki 2 3

“Yazili kagit tomarlarimin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diigiin.
Baslangigta ilk yaratmayt nasil yaptiysak, -tizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu
yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz. ~404

Zemahgeri, bu ayeti tefsir ederken “d>” kelimesinin tipki “ittil” kelimesinin
vezninde oldugunu, kesra ile okundugunda manasimin sahife anlamima geldigini
belirtmistir. Bu durumda ‘biz o giin gékyiiziinii tipki bir kdagidi diirer gibi diirecegiz.’
anlamina geldigini sdyleyen Zemahseri, buradaki ifadede yer alan “<t<” kelimesinin
olup aslen “bina” kelimesi gibi mastar oldugunu beyan etmistir. Bu kelimenin daha
sonradan “iizerine bir sey yazilmis olan” manasinda nesne olarak kullanilmaya
baslandigini ifade eden Zemahseri, cogul olarak kullanilan “<&” kelimesinin de
“kitaplar” anlaminda oldugunu ifade etmistir. Zemahseri, “Js~" kelimesi igin ise
onun bir melek oldugu ve o melegin de gorevinin insanoglunun amel defteri
kendisine ulaginca onu diirdiigli yoniindeki nakle yer vermistir. Yine Zemahseri,
“daw” kelimesinden kastedilenin Hz. Peygamberin (s.a.v.) kétibi oldugu yoniindeki
habere de yer vermis ve ravilerden gelen haberlere dayanarak “<US” kelimesinin
anlaminin ise “lizerine yazi yazilan sey” odugunu ifade etmistir.**

Giirani, bu ayette biiyiik olan kitaba isaret edildigine dikkat ¢ekerek su hadisi
nakletmistir: ‘Sicillat bir kefeye, La Ilahe Illallih bir kefeye konur.” Bu hadiste
kastedilenin ise “Tomar” oldugunu vurgulayan Giirani, yazmak isine uygun olan
kelimenin yerine “%/yaymak™ olsa da, burada kullanilan “cs sh/diirmek” kelimesi
diizeltilmesine ihtiya¢ duyulmayana kadar diizgilinlestirmek i¢in kullanilan bir kinaye
oldugunu ifade etmistir. Bir vecihte ise “J>~" kelimesinin amel defterlerini diiren

melek oldugunu sdyleyen Giirani, bu kelimenin vahiy katiplerinden birinin adi

%% Enbiya 21/104.
5 Zemahseri, Kessdf, 1V, s. 168.
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olduguna dair Hz. Peygamberden (s.a.v.) gelen haberin batil oldugunu beyan
etmistir. Giirani, kiitiib kelimesinin okunusuyla ilgili Hamza, Kisai ve Hafs’m “&”
kelimesini “<” ve “<” harfinin 6tresi ile okudugunu, kelimeyi tekil sigada getirmenin
ise daha hafif oldugunu ve bununla da maksadin hasil oldugunu beyan etmistir.*%®
Mukayese: Yukarida Enbiya suresinin bu ayetine dair iki miellifin de
yorumlari1 goriilmektedir. Bu yorumlara bakilinca dilsel ve kiraat farkliliklarina dair
nakiller fark edilmektedir. Miifessirler burada tek tek kelime analizi yapilmasinin
ardindan farkli rivayetler ile nakledilmis olan kiraat vecihlerini zikretmislerdir.
Siralama yine ayni veya ¢ok benzer bir sekilde belirtilerek agiklanmistir. Giirani’nin
tefsirini yazarken Zemahseri’nin eserinden faydalanmis oldugu sdylenebilir. Bunun
icin daha once deginilen diger pek ¢ok ornek ile birlikte bu konudaki yapilan
mukayesede fikirler birbirine daha da yakin goriilmektedir. Bunun sebebi tefsir
ilminin kitabeti esnasinda miifessirlerin dnceki eserleri degerlendirdigini ve onlarin
fikirlerine yakin hareket ettiklerinden kaynaklidir. Her ne kadar konu edinilen bu
tefsirler dirayet tefsiri olarak bilinse de aslinda ayni tefsir ilmi igindeki malumattan
yararlandiklar1 ve kendilerinden 6nce yasayan alimlerin isaret ettikleri yerlere onlarin

kanaati dogrultusunda bir yaklagimda bulunduklar1 sdylenebilir.

3. “Nakir” Kelimesinin izahiyla Ilgili Yaklagimlar

Gilirdni ve Zemahgeri’nin ayetleri tefsir ederken “I % gibi kelimelere dilsel
acidan izah etmelerine Nisa suresinin 4. ayeti ornek gosterilebilir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslar:
508 Gl &y 555 1508 il (pn 1 o

“Yoksa onlarin hiikiimranlikta bir payt mi var? Oyle olsa, insanlara bir zerre
bile vermezler. "’

Zemahseri, bu ayette Allah Teald Yahudileri cimrilik ve kiskanghk ile
vasiflandirdigini1 beyan ederek, bu iki sifatin kendilerine verilen mali paylasmayan ve
baskasinin elinde olani da kendileri elde etmek i¢in ugrasan oldugunu belirtmistir.
Zemahseri, ayette gecen “3” kelimesinin “4alasii/kesilmis” manasinda oldugunu,

hemzenin manasinin ise onlarin miilkten hi¢bir nasiplerinin olmadigini ifade etigini

% Giirani, Gdyetii’I-Emani, IV, ss. 979-980.
7 Nisa 4/53.
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sOylemistir. Ayetin ikinci ciimlesinde gelen kismina ‘Sayet onlarin bir zerre kadar
miilkleri olsa yine de onu bile vermekten geri dururlar.’ seklinde anlam veren
Zemahseri, 1 5 kelimesinin ise hurma ¢ekirdeginin tistiindeki kiigiik olan bir parga
oldugunu, bu kadar azlik hakkinda konusulmasinin ise mesel olarak dile getirildigini
vurgulamistir. Zemahseri, ayetteki miilkten kastedilen ya diinyada sahip olunan mal,
ya da Allah’in miilkii olan metalar oldugunu vurgulamis ve bu ayette Yahudilerin
cimrilik ile vasiflandirildigini beyan etmistir. Ayetteki “2” kelimesindeki hemzenin
inkdr manasinda oldugunu sdyleyen Zemahseri, ‘Eger onlara mal verilse ki; onlar
zaten mal, bostan, saglam kaleler sahibidirler, onlar sahip olduklari bunca maldan
en ufak bir seyi dahi vermekten geri dururlar.” seklinde ayeti tefsir etmistir.**®

Giirani, ayette gecen 3l /yoksa” kelimesinin munkatia/kesilmis manasinda olup
onlarin hi¢bir miilkten nasiplerinin olmadigim1 ifade etmek icin kullanildiginm
vurgulamis ve ayetin devaminda gelen ciimleyi ‘Eger onlarin mallar: olsa dahi o
mallarindan en ufak bir miktarimi bile insanlara vermeyecektir.” seklinde
yorumlamugtir. Giirni, ayette gecen “| 8" kelimesinin ¢ekirdegin igindeki kiigiiciik
tane oldugunu, bununla Allah’in, kendilerini cimrilikten ve cimri olmaktan tenzih
eden ve {lstlin géren bu insanlara istinaden darbimesel olarak getirdigini ifade
etmistir. Clinkii rezillikle yapilan kinamanin faziletten yoksunluga dair yapilacak
olan bir hareketten daha fazla mana ihtiva ettigini sdyleyen Giirani, su sekilde farkl
anlamlar da vermektedir: ‘Bu onlarin higbir seyden tezkiye olamayacaklarina da
muhtemeldir. Ya da manasi iki is arasindaki cem yapmay inkar niteligindedir. Veya
sOyle bir mana da verilebilir; sayet onlara Allah’in miilkiinden biisbiitiin bir miilk
verilse en ufak seyi vermek hususunda bile cimrilik yaparlar.” Giirani, ayette gegen
“I3 kelimesine bitistirilmis olan “<" harfinin sebebiyet manasina geldigini, buna ise
takdir edilen mahzuf sartin cezaiyyesi de denilebilecegini, atif harfi olarak da kabul
edilebilecegini beyan etmektedir.**

Mukayese: Bu iki tefsir yapilan karsilastirmalarda Giirani’nin Zemahseri ile
ayni yerde bulustuklarina dair ihtimal fikirleri giliglendirmektedir. Eger dikkatli
bakilirsa ayette verilen tefsirin siralamasi ve ortaya koyduklar1 konular birbirine

neredeyse biistbiitiin benzemektedir. Dilsel bir izah1 karsilastirmak i¢in ele alinan bu

8 7emahserd, Kessaf, 1l,s. 91.
9 Giirani, Gayetii’I-Emani, |, s. 114.



130

ayette dikkat ¢eken ikinci bir konu ise ikisinin de kendi tercihlerini dile
getirmemeleridir. Bahsettikleri dil okullar1 veya kiraat farkliliklarindan kendilerine
nekledilen bilgiler hakkinda sadece olabildigince farkli ihtimali dile getiriyorlar. Her
ne kadar Zemahseri ayeti agiklarken daha uzun ifadeler ve alintilar kullansa da bir

kanaata gore Giirani, bu tafsilati kisaltarak 6zetle yazmayi tercih etmistir.

4. “Hurum” Kelimesinin Izahiyla Ilgili Yaklasimlar
Maide suresinin 95. ayetinde gegen “2)2” kelimesinin izahinda da Giirani ve
Zemabhseri’nin ayetlere dilsel agidan yaklagmalarinin nasil oldugu goriilebilmektedir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahlislar:

40 2880 a0l (e 8 e (T 21588 Vasaia 10 AT (s 504 215 azall 108 Y1 ) (all i g
ikl G Gl e 3 el 05 G35 Wlaa S5 e 31 6Slaa plaka $ 5 51 40 A Ga &8s Jae 15
Sl 53 %50 2l 5 kel A Nle (g
“Ey iman edenler! Ihramli iken (karada) av hayvani éldiirmeyin. Kim (ihramli
iken) onu kasten Ooldiiriirse (kendisine) bir ceza vardwr. (Bu ceza), Kda’be'ye
ulastirilmak iizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki ddil kimsenin takdir
edecegi bir kurbanlik hayvan; veya yoksullari yedirmek suretiyle keffaret; yahut
onun dengi orug tutmaktir. (Bu) yaptigi isin kotii sonucunu tatmas ig¢indir. Allah,
gecmistekileri affetmistir. Fakat kim bir daha boyle yaparsa, Allah ondan intikam

alwr. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam sahibidir. 410

Zemahseri, ayette gecen “3)3” Kkelimesinin ihramlilar anlamima gelen
“muhramun” kelimesinin manasinda oldugunu ve bunun da “»>” kelimesinin ¢ogulu
oldugunu ifade etmistir. 34> kelimesinin ise kendisinin ihramli oldugunu
hatirlamasina ragmen kisinin hayvani Oldiirmesi veyahut oldiirtilmesi haram
oldugunu bildigi halde 6ldiirmesi anlaminda oldugunu beyan eden Zemahseri, bu
durumla ilgili su yorumlara yer vermistir: “Kisi ihramda oldugunu unutsa veyahut
gordiigii bir hayvani av hayvani olmadigin1 zannedip avlasa veya kasitsiz bir sekilde
yani av kast1 olmaksizin ok atsa ve ok yolundan sapip bir av hayvanina isabet etse,

bu kisiye kasith degil hatali denilir. Thramm mahsurat1 yani yasaklar1 kasitta da

hatada da esittir. Ayette kasit sart kosulmustur denilirse ayetin muradi kasit yapan

410 Maide 5/95.
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kisi hakkindadir.” Zemahseri, konuya aciklik getirmek igin su rivayete yer vererek
kendi yorumlarim1 da katmustir: “Rivayete gore, o ayet zebranin yani vahsi esegin
Hudeybiye umresinde iken helal kilinmasindan dolayr vuku bulan bir olay
hakkindadir. Soyle ki, Ebu’l-Yeser, Hudeybiye umresinde hayvana misra ile vurmus
ve onu Oldirmiistiir. Kendisine; ‘Sen av hayvani 6ldiirdiin, halbuki ihramdasm.’
denildiginde o ayet inmistir ve bu ayetteki asil maksat kasitli olan bir fiildir.”
Zemahseri, Ibn Mesud’un kiraatinda bu ayetin “J% L Jha 835587 seklinde
okundugunu ve anlamimin da “Nimet cinsinden 6ldiirdiigii seyin mislini vermesi
onun cezasidir.” oldugunu séylemistir. Bir baska rivayette ise izafet terkibi tizerine
“J& L Jie 3338 geklinde ve ayni zamanda nasb edilerek de okunduguna deginen
Zemabhseri, bu durumda “O kisinin {izerine 6ldiirdiigiiniin misli gerekir.” anlamina
geldigini ifade etmistir. Bu duruma “Zeyd’in vurmasina sasirdim.” soziinde mastar
muzaf yapildig1 gibi 6rnekte de izafet terkibi i¢inde getirildigini s6yleyen Zemahseri,
ayetle ilgili tefsirini ‘[amamlamlstlr.4ll

Giirani, Maide suresinin 95. ayetinde ‘Ey iman edenler! Ihramda iken av
hayvanlarini oldiirmeyin.” emriyle Allah’in (c.c.) nida edatin1 tekrar getirmesi
miibalaga manasi i¢in ve diinyada iizerine ceza terettiip ettigi icin nehyi/yasagi agikca
ifade ettigini sdylemistir. Avin bazi zamanlar kesime imkén verilmesinden dolay1
ayette bogazlama yerine 6ldiirmenin zikredildigini sdyleyen Giirani konuyla ilgili su
bilgilere yer vermistir: “Allah (c.c.) ‘Sizden kim teammiiden 6ldiiriirse’ 6ldiirmeyi
kastederek ‘oOldiirdiigline denk bir evcil hayvani ceza olarak oder.” buyurmustur.
Yani onun iizerine oldiirdiigii hayvana denk bir sey gerekir, tdki nimet cinsinden
oldugu miiddetce demektir.” Giirani, buradaki okunustan Kufe ekolii disindakilerin
bunu masdarin mefuliine izafeti seklinde izafe ederek okudugunu sdylemistir. Boyle
durumda ise Oldiiriilen seyin mislini ceza olarak vermesi kisinin {izerine vazife
oldugunu ifade eden Giirani, bu izafenin buradaki manasinin ‘senin gibisi cimrilik
yapmaz’ 6rnegindeki gibi yapilmasinin uygun olmadigini dile getirmistir.“12

Mukayese: Bu ayetin farkl iki tefsirinde goriildiigii lizere aym dilsel izahlar
yapilmis ve bu izahlar nakille gelen farkli kiraat vecihlerine dayandirilmistir. Giirani,

bu ayetin izahinda kullandigi ornekleri Zemahseri’nin tefsirinden almis olduguna

! Zemahserd, Kessdf, 11, . 294.
M2 Giirani, Gayetii’I-Emani, |1, ss. 386-392.
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kesin kanit olmasa da, ayni sira ile zikretmis; lakin Zemahseri’nin zikrettigi birgok
vecihler icinden sanki tercihte bulunmustur. ilk ii¢ sureden sonra cok fazla izah
yapmadig1 ve fazla varyantlarla ugrasmadigi goriilen Giirani, diger pek c¢ok kiraatini
‘Kufe okulu disindakiler sdyle okumustur.” diyerek kisaltmis ve ayetin ilk kisminda
gelen taammiit kelimesini de yine Zemahseri’ye kiyasla daha az ele almustir.
Zemahseri’nin, burada farkli vecihleri dilsel olarak ele almasmin aslinda
kitabinin maksadina birebir uydugunu; buna karg1 Giirdni’nin yazdig: tefsirde temel
olarak bu amac1 giitmedigi sdylenebilir. Nitekim Zemahseri Kur’an-1 Kerim’in dilsel
sirlarini agiga ¢ikarmaya niyet etmis ve bu gaye ile gerekli gordugii yerlerde farkli
manalarin elde edilecegini diisiindiigiinden olsa gerek ki farkli varyantlardaki gelen
rivayetleri tek tek degerlendirmeye tabi tutmustur. Hatta bununla da yetinmeyerek
getirdigi farkli rivayetlerdeki manalarin Arap dilinden istishad adlarini da zikrederek
bunlar kendince takviye etmistir. Fakat Giirani hem yasadigi donem itibariyle hem
de kitabindaki fikhi yogunlugun fazla olmasi sebebiyle daha dnce goriilen 6rneklerde
oldugu gibi lafi fazla uzatmadan tefsirini yapmis ve sonraki ayetlere ge¢mistir. Bu
ornekte Giirani’nin, tefsirde bizzat Kessdf'tan yararlandigina dair kesin bir kanaat
getirilmese de, verilen 6rneklere ve zikredilen rivayetlerin benzerligine bakildiginda
Giirani’nin Keggdf'tan yararlandiginin goriilmesi aragtirmanin tezini giiclendirmek-

tedir.

G. Giirani ve Zemahseri’nin Kiraatlere Yaklasimi

Kiraat ilmi Kur’an-1 Kerim’i anlama, yorumla ve agiklamada miiracaat edilen
ilim dallarindan diger taraftan Kur’an’in farkli sekillerde anlasilmasina sebebiyet de
verebilmektedir. Arap dilinin sarf ve nahiv kurallari, belagatt Kur’an’i farkl
anlamaya zemin hazirlarken miifessirlerin ilmi, fehmi, kiiltiirii ve yasadig1 cografyasi
da Kur’an’1 farkli anlamaya ve yorum yapmaya bir etken olabilmektedir. Kiraat
farkliliklar1 da g6z oniinde bulundurulursa miifessirlerin Kur’an ayetlerine farkli
yorumlar yapmasi miimkiin olabilmektedir. Giirdnl ve Zemahseri de eserlerinde
kiraat farkliliklarinin {izerinde durmuslar, gerekli yerlerde detaylara gitmisler,
gerekirse kiraatler arasinda tercihlerde bulunmuslardir. Fakat genel olarak

bakildiginda Giirani ve Zemahseri'nin kiraat farkliliklar tizerindeki yaklasimlarinda
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farkhiliklarin oldugu gériilmektedir.**® Giirani, tefsirinde kiraat-1 seb’a ve agsera
imamlarindan nakillerde bulunarak, farkli okuyuslari belirtmistir. Ayrica O, kiraat
farkliliklar1 hususunda Zemahseri’yi kabul etmeyerek onun kabul gordiigii kiraatleri
elestirmistir. Giirani ile Zemahseri’nin kiraat farkliliklarindaki goriislerine 6rnekler

verilerek asagida incelemeler yapilacaktir.

1. Kiraat imamlarinin Ismine ve Rivayetlerine Yer Vermesi
Zemahseri ve Giirani’nin ayetleri tefsir ederken kelimelerin farkli kiraatleriyle
ilgili kiraat alimlerinin rivayetlerine isimleriyle birlikte yer vermis ve kendi
goriislerini belirtmistir. Bu duruma 6rnegi HOd suresinin 28. ayetinin tefsirinde
gérmek miimkiindiir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
Led 15 52 S Lol mid ol (e Mk il 1) Goe i Sl S ) 151 515 06
BT B
“Nith dedi ki: ‘Ey Kavmim! Soyleyin bakalim; sdyet ben Rabbimden gelen
apagik bir delil iizerinde isem ve O, kendi katindan bana bir rahmet vermis de siz
ona kars1 kor kalmigsaniz, onu istemediginiz halde, biz sizi ona zorlayacak
miyiz?’ AL
Zemahseri, Had suresinin 28. ayetini ilk 6nce izah etmis, daha sonra ayette
gecen kelimeleri analiz etmistir. Zemahseri, ayete sdyle mana vermektedir: “Ne
diistiniiyorsunuz?’ bana haber verin. ‘Eger ben bir hiiccet {izerineysem’ yani bir
burhan iizerineysem, ‘Rabbimden gelen’ ve davamin saglamligina sahitlik eden bir
sahit isem ‘ve bana katindan bir rahmet vermigse’ Oyle bir beyyine ve hiiccet ki,
verdigi rahmete birebir delil teskil ediyor.” Zemahgeri, ayette gegen “452” kelimesiyle
“mucize’nin, “4aa)” kelimesiyle ise “niibiivvet”in kastedildigini soylemektedir.
Zemabhseri, ayetteki “kor kalmak™ eyleminin, birinci vecihin {izerine delalet ettigini,
ikinci vecih tizere delalet edenin ise once beyyineye sonra da niibiivvete oldugunu
sOylemistir. Zemahgseri, “kor kalmak™ ifadesinin “gizli kalmak” manasinda oldugu

yoniindeki farkli rivayete, Ubeyy’in kiraatinda “ikisi de kor kalmistir.” seklinde

3 Mehmet Akif Bilici, Gayetii’l-Emdni Adl Tefsirinde Molla Giirani’nin Kiraatlere Yaklasimu,
(Canakkale: 2019), Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis
Doktora Tezi, ss. 201-203.

“4 Had 11/28.
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okundugunu bildirerek buradaki “kor kalmak” ifadesinin “gizli kalmigtir” seklinde
yorumlamaistir. 415

Giirani, HGd suresinin 28. ayetinin bir kismina “Ey kavmim! Bir de sOyle
diisiiniin, ya benim, rabbimden gelmis agik bir delilim varsa.” seklinde anlam vererek
bu sozle inkar eden insanlarin iddialarinin tekzip edildigini ifade etmektedir. Giirani,
bu hususla ilgili sdyle izahlarda bulunmustur: “Iddia sahibi olan kisi eger davasi
lehine dogru oldugu tizere bir delil getirebiliyorsa o halde iddiasi, yalan yaftalamakla
olur. Ayrica hitab1 esnasinda onlar1 yani o toplulugu kendi kavmine sahiplendirmekle
izafe etmistir ki, bununla kendisinin onlara nasihat edici olmasini ve onlara rahmet
hususunda aracilik yapmasint kastetmis olmalidir.” Giirani, ayette gegen “ve O,
kendi katindan bana rahmet vermis de...” ifadesindeki “4sxy” kelimesinin
“niibiivvet”  oldugunu  vurgulayarak  soyle acgiklamalarda  bulunmustur:
“Peygamberlik, Allah’in diledigine verdigi bir fazilettir. Her ne kadar peygamberlik
bir delil ve hiiccet getirmekten 6nce gelse de burada onu sonra zikretmistir. Ciinkii
onun getirdigi hiicceti kabul etmek peygamberligi bizatihi kabul etmeyi gerektirir ve
boylelikle de hasmin kinanmasi1 gergeklestirilmis olur. Bundan dolayr da ayetin
devaminda ‘siz bunu anlamamissaniz!’ ibaresi miifret bir sigada getirilmistir. Ciinkii
hiiccetin kapaliligt peygamberligin de kapaliligt manasindadir.” Giirani, konuyla
ilgili “Siz niiblivveti sonra da hiicceti anlamamigsaniz!” seklindeki farkli rivayete yer
vererek bununla takdir yapildigini, bir baska rivayette ise buradaki zamirin her bir
kelimeye -hiiccet ve niibiivvete- ayr1 ayri gidildigini sdylemistir. Giirani; Hamza,**°

el-Kisai*!" ve Hafs*®

gibi kiraat alimlerinin buradaki “Zase” ibaresini “g¢” harfinin
zammesi ve “a” harfinin de seddesi ile okudugunu ve bu durumda kelimenin
“gizlenmis” anlamimna geldigini vurgulamistir. Bu vecihte “s2£P kelimesinin

manasinin temsili istiare yolu ile “koér kalma” seklinde ele alindigina ve bagka yerde

% Zemahseri, Kegsdf, 111, s. 193.

M8 fsmi zikredilen zat; EbG Umare Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat et-Teymi el-Kafi’dir (6.
156/773). Genis bilgi i¢in bkz. Tayyar Altikulag, “Hamza b. Habib” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1997), XV, ss. 511-513.

M7 {smi zikredilen zat; Ebii’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kafi’dir (5. 189/805). Genis
bilgi i¢in bkz. Tayyar Altikulag, “Kisai, Ali b. Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yay., 2002), XXVI, ss. 69-70.

8 fsmi zikredilen zat; Eba Omer Hafs b. Siileyman b. el-Mugire el-Esedi’dir (5. 180/796). Genis bilgi
icin bkz. Tayyar Altikulag, “Hafs b. Siileyman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yay., 1997), XV, ss. 118-119.
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de hiiccetin “yol gosterici” olarak nitelendirildigini sdyleyen Giirani, bu durumda
ayetin manasinin “Eger hiiccet, peygamberligin delili ise ve sizin gozlerinizi kor
birakiyorsa nasil ona erigebileceksiniz ki?”” seklinde olacagini aglklamlstlr.4lg
Mukayese: Bu iki ayeti Zemahserl ve Giirani’nin kiraat farkliliklarina
deginmesi baglig1 altinda incelendiginde goriildiigli izere Zemahserd, iki farkl kiraat
vecihi zikretmis, ama ayrintili bir sekilde isim vermemistir. Ayrica Glirani’nin
getirmedigi bir vecihe daha yer vermistir. Giirani ise getirdigi vecihte ii¢ kiraat
imaminin ismini ve rivayeti zikretmistir. Ayn1 noktada kiraat hususiyetine
deginmelerinden ziyade, her ne kadar Giirani’de izahlar1 kisa kisa verse de, verilen
kiraat farkliliklari {izerine terettliip eden manalarin zikredilisi yaninda Zemahseri’nin
zikrettigi sekilde goriinmektedir. Yani Giirani’nin tefsir baglamimnda Zemahseri’den

burada da faydalandigin1 gérmek miimkiindiir.

2. Kelimelerin Farkl irab Vecihlerine Deginilmesi
Zemahserl ve Giirani’nin tefsirlerinde kiraatlere yaklasimi hususunda
kelimelerin farkli icab vecihlerine deginmesine Mii’'minin suresinin 91 ve 92.
ayetlerinin tefsiri 6rnek gosterilebilir.
Miifessirlerin Konuyu Ele Alslar::
) At G le 2l Sy I8 eyl 08 b 1 ) (a8 a5 e il 2251
bR e MaB gy i e @ Gshs e
“Allah, hi¢bir ¢ocuk edinmemigstir. O’nunla birlikte baska hi¢cbir ildh yoktur.
Oyle olsaydi, her ilah kendi yaratthgini alw gétiiriir ve mutlaka birbirlerine iistiin
gelmeye calisirlardi. Gaybi da, goriilen alemi de bilen Allah, onlarin yakistirdig
nitelemelerden uzaktir. Onlarin kostuklar: ortaklardan ¢ok yiicedir.” 420
Zemahseri’nin, Mi’minan suresinin 91 ve 92. ayetlerinin tefsiri su sekildedir:
“Onlarin vasifladiklar1 seylerden yani ortaklardan ve cocuklardan miinezzehtir.
Ayetteki ‘Goriinmez dlemi de bilendir’ ifadesindeki “ae” kelimesi cer ile “&”

kelimesinin sifatidir. Eger ref ile getirilirse o halde de mahzuf miibtedanin haberi

9 Giirani, Gayetii’I-Emani, |1, s. 767.
20 Mii’mindn 23/91-92.
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olarak vaki olurdu.” Burada goriilmektedir ki Zemahseri, bu ayetleri tefsir ederken
kelimelerin farkli irab vecihlerinde kiraat alimlerini zikretmemistir.**

Giirani, ayetin manasinda “Dogrusu Allah, o miisriklerin yakistirdiklar
seylerden, yani onlarin Allah’a nispet ettikleri bir ortaktan veya oguldan
miinezzehtir. Allah gériinmez alemi de, duyularla algilanan adlemi de bilmektedir. Bu
ayet sirkin batil olmasina dair bir baska delildir. Nitekim O’na ortak olarak
sunduklar1 her sey cemadattan olan seylerdir ki, higbir idrak kapasitesine sahip
degillerdir.” seklinde izahlarda bulunmustur. Giirani, ayette gecen kelimelerin farkli
irab vecihlerinde ibn Kesir (5. 774/1373),%% ibn Amr,**® Ibn Amir** ve Hafs’m
kiraatlerine yer vermis ve “ale” kelimesini cer ile okuduklarini belirtmistir. Kesrali
olarak okunan bu tevcih kelimesinin sifat baglaminda getirilmesinden dolayz, tercih
edilenin bu vecihin oldugunu séyleyen Giirani, hazf ile yorumlamada zorlamanin
olacagini belirtmistir.*?

Mukayese: Bu iki Ornekte miifessirlerin kiraat vecihlerinde alimlerin
isimlerine yer verip verilmedigi irdelenmistir. Giirani, agiklama ihtiyact duydugu
vecihlerde ayrintili bir sekilde alimlerin isimlerini zikrederken; Zemahseri, burada

herhangi bir kiraat aliminin adim zikretmeden sadece ilgili kelimenin iki halde

okunabilecegi ve bu iki halin geldigi farkli gramatik halleri zikretmistir.

3. Kiraatlarda Dilsel Farkhiliklara Yer Vermesi

Ayetlerde yer alan kelimelerin dilsel agidan farkli kiraatlere yaklasimi, bu
farkliliklara yer verilmesi hususunda Zemahseri ve Giirdni’nin bu konudaki
kanaatlerinin ne oldugunu Mii’'minin suresinin 109 ve 110. ayetlerinin tefsirinde

gormek miimkiindiir.

2L 7emahseri, Kessdf, 1V, s. 237.

22 fsmi zikredilen zat; Ebd Ma’bed Abdulldh b. Kesir b. Amr ed-Dari’dir (6. 120/738). Genis bilgi
icin bkz. Tayyar Altikulag, “Tbn Kesir, Ebd Ma’Bed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yay., 1999), XX, ss. 131-132.

*2% {smi zikredilen zat; EbG Amr Zebban b. el-Ald’ b. Ammér el-Mazini el-Basri’dir (6. 154/771).
Genis bilgi igin bkz. Tayyar Altikulag, “Eb Amr b. Ala”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1994), X, ss. 94-96.

24 jsmi zikredilen zat; EbG Imran Abdullah b. Amir b. Yezid el-Yahsubi’dir (6. 118/736). Genis bilgi
i¢in bkz. Tayyar Altikulag, “Ibn Amir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yay., 1999), XIX, ss. 308-310.

*2 Giirani, Gdyetii’l-Emani, V, $5.71-72.
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Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::

R Cemsl Dl i il iaa 515 W 54808 Ual 35 0l s palie e (e 8 S 40
SESUR R TIPESE R - AR = SL e
“Kullarimdan, ‘Ey Rabbimiz! Biz inandik, bizi bagisla, bize merhamet et, sen
merhamet edenlerin en hayirlisisin.’ diyen bir grup var idi. Siz ise onlarla alay
ediyordunuz. O kadar ki onlar size beni anmayr unutturdu. Onlara hep

gliliiyordunuz. 426
Zemahseri, Mii’mintn suresi 109. ve 110. ayetlerini tefsir ederken ilk ayette
gecen “4” kelimesini “Ubeyy’in kiraatinda “43” seklinde okundugunu, kelimenin
fethali okunmasimin sebebinin ise basina takdir edilen bir sebebiyet lam’inin
oldugunu sdylemistir. Zemahseri, ayette gecen “,AL” kelimesinin “J3% fiilinin
mastari oldugunu, fakat “Z}-&»” kelimesinin sonunda gelen nispet harfi manaya abarti
katmak i¢in getirildigini, bunun da tipki “husus” mastarinin “hususiyet” seklinde
kullanilmasi gibi oldugunu ifade etmistir. Zemahseri, bu kelimenin el-Kisai ve el-
Ferra’dan®?’ gelen ‘Kesrali halinin dalga gegmek manasindan; zammeli halinin ise
ubudiyyet ve kulluk etmek manasindan’ tiiredigine yonelik bir rivayete yer vererek,

429

ilk rivayetin Halil*® ve Sibeveyh’in*® mezhebi oldugunu belirtmistir. Zemahseri,

farkli rivayete dayanarak burada hitap edilenin sahabe veya bizzat ehl-i suffe
oldugunu ifade etmitir.**°

Giirani, ayette gegen “Kullarim arasinda, ‘Rabbimiz! Biz iman ettik; bizi affet,
bize act! Sen merhametlilerin en istiiniisiin.” diyen bir kesim de siiphesiz vardi.”
boliimiinde bahsedilen kesimden maksadin miiminlerin tamami, sadece sahabe veya
sadece ashab-1 suffe oldugunu sdylemistir. Giirani, ayetin devaminda gelen ‘Ama siz

(ey miisrikler), iste onlar1 alaya aldiniz.” climlesindeki “alaya aldiniz” ifadesini

“hafife aldiniz” seklinde yorumlamistir. Giirani; Nafi’, Hamza ve el-Kisai’nin

26 Mii’mintin 23/109, 110.

27 fsmi zikredilen zat; Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’dir (5. 207/822).
Genis bilgi i¢in bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1995), X, ss. 406-408.

28 fsmi zikredilen zat; EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi’dir (6.
175/791). Genis bilgi igin bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay., 1997), XV, ss. 309-312.

*2% {smi zikredilen zat; Eba Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi’dir (6. 180/796). Genis
bilgi i¢in bkz. Mehmet Resit Ozbalik¢1, “Sibeveyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi,
(fstanbul: TDV Yay., 2009), XXXVII, ss. 130-134.

0 Zemahseri, Kessdf, 1V, s. 252.
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ayetteki “,A%” kelimesindeki “w+ harfinin zammesi ile okudugunu, ref ve kesre ile
okunmasi durumunda iki halde de “_3. kelimesinin )3 fiilinin mastar1 oldugunu
belirtmistir. Bu kelimenin &) %3 manasinda “dalga ge¢mek” oldugunu, sondaki
nispet ya’smin ise miibalaga i¢in getirildigini sOyleyen Giirani, bu hususta el-
Ferra’dan “_JA%” kelimesinin zammeli okunmasi halinde ubudiyetten tiiredigi; kesrali
okunmasi halinde ise istihzadan tiiredigi yoniindeki rivayete yer vermistir. Cumhurun
kabul ettigi goriisiin bu yonde oldugunu sdyleyen Giirani, “Bu ayette murad edilen
mana ancak boyle hasil olur ve elde edilen daha hafif bir anlam barindirir.” sézleriyle
ayetin tefsirini yapmustir.***

Mukayese: Burada iki miifessirin yine kiraat farkliliklart mukayese edilmeye
calisilmis ve yapilan tahlilde miifessirlerin de ayni1 farkliliklara degindigi
goriilmektedir. Glirani, kiraat vecihlerini agiklarken her ne kadar bir¢ok imamlarin
adina deginse de; bu ornekte Zemahseri de, agikca iki kiraat imamini zikretmis ve
ayrica kiraat vecihlerinin dogdugu veya kiraat vecihlerinin kendisinden etkilendigi
dilsel farkliliklar1 gostermek ic¢in de iki dilci imamin adimi zikretmistir. Kiraatlere
dilsel acidan yaklasan her iki miifessir de ayni konulara temas ederek fikir birligi

i¢inde olmuglardir.

4. Siyak ve Sibika Atifla Kiraat Farkhiliklarina Yer Vermesi

Zemahseri ve Giirani’nin, eserlerinde siyak ve sibaka deginerek ayetleri tefsir
ederken kiraat farkliliklarina yer vermeleri Zariyat suresinin 46. ayetinin tefsirinde
ele alinabilir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahlislar::
ERHNIPUT R KNS IS S

“Bunlardan once de Nith kavmini helak etmistik. Ctinkii onlar fasik bir toplum
idiler. "%

Zemahseri, Zariyat suresinin 46. ayetinde gegen “s33” kelimesinin kesra ile
okundugunu, bu durumda ‘Nih’un kavminde’ anlamima geldigini, Abdullah b.
Mesud’un kiraatinin bu vecihi destekledigini ifade etmistir. “23#35” kelimesinin nash

ile okunmasi halinde ise mahzuf olan bir kelimenin tefsire izafesi ile Ve biz Nuh’un

! Giirani, Gayetii’'I-Emani, V, s. 81.
32 7ariyat 51/46.
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kavmini helak ettik.” seklinde anlasilacagini sdyleyen Zemahseri, ayetin 6ncesi de bu
manayi destekledigini ifade etmektedir.**

Giirani, ayette gecen “J# (1 ;)3 2$5” kismma “Bunlardan énce yasayan
Nuth’un kavminde de (ibretler var).” seklinde anlam vererek, bu parga ile bundan
once zikredilen parcalar daha onceki ayetlerde gegen “aéxalé/helak etti” kelimesi
tizerine manen atfedildigini sdylemistir. Glirani, bu parganin manasimin “Biz daha
oncekileri ve Nuh kavmini helak ettik.’ olarak anlasilabilecegi gibi, “shlix/onlar1
bogduk” fiilinin mefuliine atfedildiginde, “onlar1 ve Nuh kavmini bogduk.” seklinde
mana verilebilecegini ya da basina “uzkur/hatirla” takdiri yapilarak naspedildigini
ifade etmistir. Glirani, bu ifadeyle ilgili Hamza, el-Kisai ve Ebd Amr’m bu kelimeyi
cer ederek mecrur okuduklarini ve bu ifadenin “Nuh’un kavminde ” anlamina gelerek
bir kelimenin takdir olundugunu agiklamistir.***

Mukayese: Bu ayette de iki miifessirin farkl tefsir yontemiyle karsilagilmugtir.
Buraya kadar goriildiigii gibi kiraat alimlerinin zikri hususunda Giirani, kiraat

alimlerinin isimlerini zikrederken, Zemahseri ise yine sadece vecihleri zikretmekle

yetinmektedir.

5. Kelimelerdeki Farkh Vecihlerin Aym1 Manaya Geldigini Zikretmesi

Miicadele suresinin 8. ayetini tefsir ederken Zemahseri ve Giirani’nin ayetteki
kelimelerin farkli vecihlerine ve bu vecihlerin ayni1 anlama geldigine deginmisler ve

kendi goriislerini belirtmislerdir. Konuyla ilgili 6rnegi asagida gérmek miimkiindiir.

Miifessirlerin Konuyu Ele Ahslar:

1305 530 cripeminns o) 338015 S (58l A 1548 L 50 500 & (5 5000 0 1588 Gdll U 5 A
Dot T3l Hen adoas 0585 Ly 260 3 W5 gl 5 B0 4 il Ly @55 s
aadl)
“Gizli toplantidan menedilen, sonra menolunduklar: seyi yapmaya kalkigsarak
gilinah islemek, diismanlik etmek ve Peygambere karsi gelmek konusunda gizli gizli
konusanlart gérmedin mi? Sana geldiklerinde, Allah’in seni selamlamadigi bir

sekilde seni selamlarlar; iclerinden, ‘Gergekten peygamber olsaydi Allah'in bizi,

38 Zemahseri, Kessdf, V, s. 618.
3% Giirani, Gdyetii’l-Emani, V1, ss. 716-717.
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soylediklerimizden otiirii, cezalandirmasi gerekmez miydi?’ derler. Cehennem onlara
yeter. Oraya girerler, ne kotii dontistiir! A3

Zemahseri, Miicadele suresinin 8. ayetini bahsi gecen olayla ilgili su bilgilere
yer vermektedir: “Yahudiler ve minafiklar kendi aralarinda fisildasirlar ve
miiminleri gordiikleri zaman onlara karsi kinlerini belli etmek i¢in gozleriyle onlari
rahatsiz etmeye calisirlardi. Peygamber onlari bunu yapmaktan nehyetse de onlar
yine bunu yapmaya devam etmislerdi. Onlarin aralarinda dondiirdiikleri laflar ise
cogunlukla giinah olan, miiminlere dligmanlik {zerine kurulmus olan
diisiincelerinden fazla bir sey degildi.” Daha sonra Zemahseri, ayetteki 03U/
fisildasiyorlar” kelimesi iizerinde durarak bu kelimenin farkli bir rivayette “JsA3%”
seklinde okunarak ikisinin de ayni anlama geldigini séyle:mistir.436

Giirani ise, ayetteki “Giinah igleme, haksizlik etme ve peygambere kars1 gelme
hususunda fisildagiyorlar.” soziinii agarak bunun “Yalan, zulim ve peygambere
muhalefet {lizerine fisildasiyorlar.” demek oldugunu izah etmistir. Giirani, bu ayeti
yorumlarken su ifadelere yer vermistir: “Bu ayet; onlarin gizlice yaptiklart bu isin i¢
yiizlinli agiyor ve gozler Oniine seriyor ki, eger aksine, hayirli olan isler iizerine
yapmis olsalardi, bu fisildasmalarimi o halde peygamber bundan men etmezdi ve
misal olarak getirilmezlerdi.” Giirani, ayetteki “O3abh /fisildasiyorlar” kelimesinin

3 “3-99

Hamza, el-Ferra’dan gelen rivayette kasr ile okunarak “0s23%” seklinde okundugunu
ve ayn1 anlama geldigini ifade etmistir.**’

Mukayese: Bu ayetin mukayesesinde de iki yaklasimin daha 6ncekilerle ayni
oldugu acik bir sekilde goriilmektedir. Giirani ile Zemahseri, yine farkli vecihlerdeki

kelimelerin ayn1 manaya gelmesi hususunda hemfikir olmuslardir.

6. Edatlarin Degisik Vecihlerine Yer Vermesi

Maide suresinin 47. ayetinde gecen edatlarla ilgili degisik vecihleri agiklayan
Zemahseri ve Giirani, bu edatlarin daha iyi anlagilmasi i¢in yine ayni surenin 46.
ayetinden acgiklayic1 drnekler getirmistir. Bu hususla ilgili Zemahseri ve Giirani’nin

aciklamalar1 asagida verilmistir.

5 Miicadele 58/8.
4% Zemahseri, Kessdf, VI, s. 63.
7 Giirani, Gayetii’I-Emani, VI, ss. 326-327.
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Miifessirlerin Konuyu Ele Alislar::
Eshuldl 2h 0 0 O30 ey 225 2 By % 0 O30 sy st (T 288435
“Incil ehli Allah’in onda indirdigi ile hiikmetsin. Allah’in indirdigi ile
hiikmetmeyenler, fasiklarin ta kendileridir. ™
Zemahseri, Maide suresinin 47. ayetindeki “x3d3/hiikmetsinler” ifadesini
aciklarken ayni surenin bir 6nceki ayetinde gecen “Hidayet ve 6giit olsun diye onlara
Incil’i verdik.” ciimlesini delil olarak getirmis ve bunun “Allah’mn kendilerine
verdigi ile hitkkmetsinler.” emrinden ileri geldigini ifade etmistir. Zemahseri, Maide
suresinin 46. ayetindeki “dic 323 s3/hidayet ve 6giit olsun diye” ibaresinin dogru bir
sekilde getirildigini, bu halde Maide suresinin 47. ayetindeki “834 y/hiikmetsinler”
ifadesinin “Ehl-i Incil kendilerine verilen ile hidayet ve &giit bulmak adina
hiikkmetsinler.” anlamina geldigini belirtmistir. Zemahseri, ayetin mefula izafe
edilmesi  gerektigini  sOyleyerek  buradaki “:833 y/hiikmetsinler”  kisminin
“x&3Vhiikmetsinler” manasma geldigini beyan etmistir. Zemahseri, Ubeyy’in (6.
33/654) kiraatinda bu kismun “a833d &0 s/hitkmetmeleri igin” seklinde okundugu
rivayetine yer vererek, burada getirilen “4” edatinin “emir’e bitisen bir edat olup
sebebiyet manasi ihtiva ettigini belirtmistir. Bu duruma “Ona, kalk diye emrettim;
Onlara Incil’i verdik; Incil ahalisine onunla hilkmetmelerini emrettik.” drneklerini
veren Zemahseri, edatlarin degisik vecihlerine dikkat ¢ekerek ayeti tefsir etmistir.“39
Giirani ise, bu ayete “Incil’e tabi olanlar da Allah’in onda indirdikleriyle
hiikmetsinler.” seklinde anlam vermis ve bunun da Meryem oglu Isa’ya “Onda ne
varsa onunla amel edin!” manasina geldigini vurgulamigtir. Giirani, boyle bir
anlamm ise “Rasuliiniiz size ne getirdiyse onu alin!” manasina uydugunu ifade
etmistir. Bu izahlardan sonra Giirani, kiraat Alimi Hamza’nin buradaki “J” harfini
kesra ile okudugunu ve fiili de nasb makaminda zikrettigini ifade etmistir. Giirani, bu
harfin “<Ylamu key” edat1 olmasindan dolay1 “s>” kelimesi {izerine atfedildigini
vurgulayarak  bunun  mastar hikmiinde bulunmasindan kaynaklandigini

belirtmistir.**°

8 Maide 5/47.
9 Zemahseri, Kessdf, 11, s. 246.
0 Giirani, Gayetii’I-Emani, I, s. 331.
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Mukayese: Burada, Giirani ile Zemahseri’nin ayette gecen edatlarla ilgili
kullanilan degisik vecihlere yer verdigini ve ravileri farkli da olsa kiraat alimlerinin
goriislerine miiracaat ettigini, genel olarak bakildiginda ayete benzer anlam

verdiklerini gérmek miimkiindiir.
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SONUC

Osmanli doneminin énemli alimlerinden biri olan Giirani’nin hayati, yasadigi
donemin dini, ilmi ve siyasi durumu, telif ettigi “Gdyetii’l-Emdni fi Tefsiri’l-
Keldmi'r-Rabbdni” adli eseri tezin temel arastirma konularimi teskil etmistir. Tezin
temel arastirma konularindan biri de GiirAni’nin “Gdyetii’I-Emadni adli eserinde
izledigi tefsir metodu ile Zemahseri’nin Kegsaf adli eserinde izledigi metotlarinin
mukayesesidir.

Giirani tefsirinde ayetleri bazen kelime olarak, bazen ciimle olarak ele almigtir.
Kur’an’1 Kur’an’la, Kur’an’1 siinnetle agiklamalara 6énem veren Giirani, ayetlerdeki
manalar1 teyid etmek i¢in zaman zaman nahvi tahliller yapmustir. Giirani, Kur’an’1
stinnetle agiklarken Hz. Peygamberin (s.a.v.) hadislerine yer vermis ve hadislerin
sthhat derecelerine dikkat etmistir. Glirani, hadis tahrici yaparken kullandig1 hadisler
Buhari ve Miislim’de gegiyorsa bu hadislerin derecesini agiklamadan isnadiyla iktifa
etmis, eger hadis Buhari ve Miislim’in haricinde baska kaynakta geciyorsa bu hadisin
kaynagimi hiikmiiyle beraber tahric etmistir. Sahabe ve tdbiinden gelen haberlerin
sahih olanlarin1 nakletmis, bunun haricindeki kavilleri ise beyan eden miiellife isnat
etmistir.

Giirani, Gayetii’l-Emani adli eserinde esbab-1 niiziile, kiraatlere, ayetler
arasindaki miinasebetlere, liigate, nakillere ve ahkam ayetleri hakkinda fukahanin
farkli goriislerine yer vermistir. Diger taraftan Giirani, ilmi metodunu sadece nakli
kaynaklara dayandirmamais, akli delillerden de istifade ederek kendi tefsir anlayisini
ve ilmi metodunu ortaya koymustur. Akli delillere yer veren Giirani, tefsirinde dil
tahlillerinde bulunmus, kelimelerin liigat manalarin1 izah etmis, Arapga asilli
olmayan kelimeleri nahvi kaidelere dayanarak manasiyla birlikte izah etmistir. Ayni
zamanda ayetin manasini tefsir ederken Arap siirlerinden de deliller getirmistir.

Gilirani’nin ayetleri tefsir ederken kiraat ¢esitlerine deginmis, kiraatin kime ait
oldugu belli degilse itimat edilen kiraat kitaplarina dayanarak agiklamalarda
bulunmustur. Giirani’nin tefsirinde istifade ettigi siirleri de saire ait olan siir kitabina

isnat etmis, divani olmayan sairlerin siirlerini, isimlerini bildirerek beyan etmistir.
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Diger taraftan eserinde gecen 0zel isimleri ve bunlarin gramer kurallarini agiklayarak
bazi belde, mekan, kabile, topluluk ve firkalar1 da izah etmistir.

Giirani, tefsirinde ¢esitli kaynaklardan faydalanmis ve bunlara eserinde yer
vermigstir. Kiraat kitaplari, ligat alimlerinin kavilleri, fukahanin kavilleri, meani ve
beyan alimlerinin kavillerinden nakilleri bu kaynaklar arasindadir. Bu kaynaklara
ilave olarak Giirani, tefsir kaynaklarindan, 6zellikle de Zemahseri’nin Kegsaf adli
tefsirinden yararlandigi goriilmiistiir.

Giirani, bir sureyi tefsir ederken ilk dnce surenin ismini, varsa diger isimlerini
zikretmistir. Daha sonra surenin Mekki veya Medeni oldugunu agikliga kavusturmus,
eger bu konuda ihtilaflar varsa onlart da izah etmistir. Surenin ayet sayisini
zikrettikten sonra bismillah diyerek ayetleri tefsir etmeye baslamistir. Sureyi tefsir
ederken ayetlerin umumi manasina, sebeb-i niizlliine, kiraatlerine, kelimelerin ligavi
manasina, varsa ahkamina, ayetle ilgili merfu haberlere, sahabenin s6zlerine, siyak-
sibak miinasebetlerine, belagat inceliklerine ve faziletine deginmistir. Giirani,
ayetleri ayetlerle serh etmis ve yapmis oldugu tefsiri teyid etmek i¢in nahvi kaideler
getirmis, bu nahvi kaideyi de baska bir ayetle 6rneklendirerek izah etmistir. Giirant,
tefsir ettigi surenin sonunda hamd ve saléta yer verirken, bazen bunlara yer vermeden
surenin tefsirini tamamlamistir. Zemahseri ise surelerin sonunda Hz. Peygamberden
hadis naklederek okunmasiyla hasil olacak faziletten bahsetmis ve sureyi
sonlandirmistir.

Tez galismasinda Giirani ile Zemahseri’nin tefsir metodolojisi ele alinmis, daha
sonra onlarin bahsi geg¢en konularda birlestikleri ve ayristiklar1 hususlar tespit
edilmistir. Tespitler sonucunda yapilan degerlendirmede her iki miifessirin ayetleri
yorumlama konusunda bazen ayni bazen de farkli kanaatlere geldigi sonucuna
ulagilmistir. Diger taraftan Giirani ve Zemahseri, ayeti yorumlamada fikhi
aciklamalar yaparken ayet ve hadislerden deliller getirerek goriislerini beyan
etmislerdir. Fikhi konularda Zemahseri Giirani’ye nazaran detayl bilgiler aktarirken,
Giirani kisa agiklamalariyla yetinmistir. Bu durum bazen degisiklik gostermistir.
Giirani fikhi konularda bazen Safii ve Hanefi mezhebinin goriislerini delillendirirken
bazen de sadece Hanefi mezhebinin delilleri ile ayeti tefsir etmistir. Ayn1 durum

Zemahseri’de de miisahede edilmistir.
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Itikadi konularda her iki miifessirin ayetleri yorumlamasinda benzer 6zellikler
tasimakla birlikte, ayetlerin kronolojik 6zellikleri g6z 6niinde bulundurularak yorum
yapilan yerlerde farkliliklarin oldugu gézlemlenmistir. Hanefi mezhebine mensup
olan Giirani ile Mu‘tezili mezhebine mensup olan Zemahseri mezhep taassubu
giitmemis, bazen dort mezhebin fikhi goriislerine miiracaat ederck ayetleri tefsir
ettikleri de tespit edilmistir. Fikhi konularda Giirani ve Zemahseri’nin mensubu
oldugu mezhebinin goriislerini esas aldigi durumlarda bazen benzer goriisler, bazen
de farkli goriisler sergiledikleri goriilmiistiir. Gorlis belirttikleri bu konularda
miifessirlerin aralarinda fazla ayrigsmadiklari miisahede edilmistir.

Giirani ve Zemahseri’nin ayetleri hadislerle agiklama hususunda kayda deger
farkliliklar goriilmemekle birlikte bazen ayetin tefsirinde ayni hadisi delil getirmisler,
bazen de farkli hadisler naklederek konuyu agiklamiglardir. Zemahseri ayetleri
hadislerle tefsir ederken bazen ayeti sadece sebeb-i niizGl baglaminda ele almus,
Giirani ise sahih hadis zikrederek muhtelifii’l-hadis baglaminda farkli haberle de
mukayese etmeye caligmistir. Ayetleri hadislerle tefsir etme hususunda Giirani,
hadislerin kaynagini ve ravisini zikrederek daha fazla sahih kaynaklara bagvurmus,
Zemahseri ise bazen hadisin ravisini zikretmeden sadece hadisi nakletmekle
yetinmis, bazen de mevzu hadislere de basvurarak konulara agiklik getirmistir.

Giirani ve Zemahseri dilsel agidan ayetlere yaklasirken ayni goriisleri ifade
ettikleri yerlerde bazen kiiciik dokunuslarla birbirlerinden farkli yol izledikleri
gozlemlenmistir. Giirani dilsel agidan ayetlere yaklasirken Zemahseri’den alinti
yaptigin1  zikretmese de, bu alintilardan bazilarinin Zemahseri’den yapildigi
farkedilmistir. Baska ayet 6rneklerine bakildiginda yine her iki miifessirin konulara
dilsel agidan yaklagimlarinda farkli nakillerde bulunarak kelime analizleri yaptiklar
da goriilmistiir. Ayetlere dilsel agidan yaklagim hususunda Giirani ve Zemahseri’nin
izah ettikleri konular benzerlik gostermekle birlikte, bu konulara kisa veya uzun
aciklamalar yaparken farkliliklarin oldugu da tespit edilmistir.

Giirani ve Zemahgseri’nin ayetleri tefsir etmede kiraat konularina yaklasimlari
irdelendiginde Giirani, getirdigi bir vecihe ti¢ kiraat aliminin ismini ve rivayetlerini
verirken; Zemahseri’nin iki kiraat alimini zikrettigi, isimlerinde ise ayrintiya
girmedigi goriilmiistiir. Giirani kiraat konularinda bazen kelimelerin okunus

sekillerini izah ederken, Zemahseri ise kiraat alimlerinin isimlerini zikretmeden
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kelimenin sadece okunus ve gramatik hallerini ortaya koydugu miisahede edilmistir.
Kiraat konularina yaklagimlarinda miifessirlerin ikisi de ¢ogu zaman fikir birligine
vardiklarina, bazen de farkli kiraat alimlerinin rivayetlerini zikrettiklerine sahit
olunmustur.

Degerlendirmeler sonucunda tespit edildigi kadariyla miifessirlerin tefsir
metodolojileri arasinda fazla bir farkin bulunmadigi, birbirine yakin yorumlar
yaptiklari, Kur’an ve siinnete ters diismeyen gortsler sergiledikleri kanaatine
vartlmistir. Tefsirlerinde ayetlere yaptiklar1 yorumlarda Giirani ve Zemahseri’nin
genel olarak birbirlerine benzer goriisler ortaya koyduklari, cogu konularda ittifak
ettikleri gozlemlenmistir.

Bu calismada GiirAni’nin “Gdyetii'I-Emani fi Tefsiri’l-Keldmi’r-Rabbdni” adli
eseri hakkinda bilgiler verilmeye c¢alisilmis, eserde izlenilen metodun nasil oldugu,
hangi alimlerden ve kaynaklardan yararlamildigi acikliga kavusturulmus ve
Giirani’nin “Gadyetii’I-Emani adli eserinde izledigi tefsir metodu ile Zemahseri’nin
Kessdf adli eserinde izledigi metotlarin mukayesesi yapilmistir. Mukayese ederken
tesipit edilemeyen, gézden kagirilan yonler varsa bunlarin yeniden arastirilmasi ve
acikliga kavusturulmasi faydali olacaktir. Ayrica Giirani’nin tefsirinde Allah’in (c.c.)
isimleri, ahkadm ayetlerine bakisi, siirsel tevcihler gibi farkli konulari ele alis tarzi da
miistakil olarak ¢alisilabilecek nitelikte bir konu oldugu diistiniilmektedir. Giirdni ve
Zemahseri’yle ilgili yapilan ¢aligmalarin bundan sonra yapilacak olan caligmalara

kaynaklik gosterecegini diisiinerek yeni ¢aligmalarin yapilmasini temenni ederiz.
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Giirani’nin yasadigi bélge.





