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OZET

Samiha Ayverdi, Tasavvuf Edebiyatinin basin1 ¢eken yazarlardan birisidir.
Usta bir edebiyat¢t olmasinin yani sira, dini ve tasavvufi konularda kendini ¢ok iyi
yetistirmistir. Ayni zamanda yasadig1 zaman dilimi itibariyle, Cumhuriyet’in kurulusu
gibi 6nemli olaylarin yasandigr donemlere taniklik etmistir. Eserlerinde, tasavvufun
agirligi net bir sekilde hissedilmekle beraber, milliyetci ve vatansever duygulardan da
taviz vermemistir. Sdmiha Ayverdi’yle ilgili yapilmis bazi arastirmalarda onun
Samiha Anne olarak anilmasi, eserlerinde okuyucuya hissettirdigi sefkat ve merhamet
duygularindan 6tiiriidiir. Cok yonlii ve derin bilgi birikimiyle onlarca esere imza atmis

yazar, bir¢ok acidan incelenmesi ve anlagilmasi gereken bir kisidir.

Bu calismamizda dokiimanter yontem kullanarak, Ayverdi’nin romanlarinda
gecen dini unsurlari tespit etmeye ve sosyolojik baglamda incelemeye calistik. Onun
romanlarinin her satirinda tasavvufi askin izlerinin bulundugunu ve eserlerini tevhit
bilinciyle yazdigin1 gordiik. Calismamizin smirli bir alanda olmasi ve yazarin
kiilliyatinin genisligi dikkate alindiginda, bizden sonra Sdmiha Ayverdi’yle ilgili daha
genis kapsamli calismalar yapilmast onu daha iyi tanimak agisindan Onem arz

etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Simiha Ayverdi, Din Sosyolojisi, Tasavvuf,



ABSTRACT

Samiha Ayverdi is one of the leading writers of the Sufi Literature. In addition
to being a master of literature, she educated himself very well on religious and mystical
matters. In her writings, as well as the weight of Sufism was clearly felt, she did not
make concessions of nationalist and patriotic feelings. In some studies about Samiha
Ayverdi, being named as “Mammy Samiha” is due to her feelings of compassion and
mercy to the reader in her writings. The author, who has completed dozens of works
with her versatile and deep knowledge, is a person who needs to be examined and

understood in many respects.

In this study, it was tried to determine the religious elements in Ayverdi's
novels and to examine them in sociological context by using documentary method. It
was seen that in every line of her novels, there were traces of Sufi love and her works
were written with the consciousness of Tawheed. Considering the limited scope of the
study and the breadth of the author's corpus, it is important to have a more

comprehensive study on Samiha Ayverdi after this study.

Keywords: Samiha Ayverdi, Religious Sociology, Sufism



ONSOZ

Cumhuriyet’in ilk yillarinda kadin yazmini inceledigimiz bu ¢alismada,
doneme damgasini vurmus kadin yazarlardan biri olarak Samiha Ayverdi’nin
romanlarinda gecen dinf unsurlar incelendi. Batmayan Giin, Ates Agaci, Yasayan Olii,
Insan ve Seytan, Son Menzil, Yolcu Nereye Gidiyorsun ve Mesihpasa imam

romanlarini ele alindi.

Calisma dort boliim halinde gergeklestirildi. Iman ve ibadetle ilgili meseleler
admi verdigimiz birinci boliim iki ana bagslikla isimlendirildi. Bu ana bagliklar altinda

imanla ilgili meseleler ve ibadetle ilgili meseleler konulari ele alindi.

Ikinci boliime, Ahlaki Meseleler basligimi verildi. Bu béliimde Ahlaki Degerler
bashig1 altinda; Dogruluk-Diiriistliik, Iyilik, Tevazu ve Sevgi hususlarina yer verildi.
Ahlaki Sorunllar ana bashg: altinda ise; Kiskanglik-Hasetgilik, Riya, Kibir- Gurur,
Dedikodu, Zan, Hirs, Ofke, Kin-Nefret, Sehvet, Menfaatcilik, Siiphe konulari

incelendi.

Ucgiincii boliimde yazarin yaymlarinda sarfettigi tasavvufi konulara yer verildi.
Bu konular; Tasavvuf, Ask, Vahdet-i Viicud, Ezdatta ittihat ve Madde- Mana iliskisi

olmak tizere bes alt baslik halinde ele alindi.

Dordiincii boliimde ise yazarin Din Felsefesine dair diigiincelerine yer verildi.
Bu béliimde; Insan, irade, Felsefe- Filozof, ilim, Tefekkiir, Materyalizm, Panteizm alt

bagliklarina ayrildi.

Bu calismanin hazirlanmasi siirecinde manevi yardim ve destegini
esirgemeyen esime, imla yazim hatalarii diizeltmemde emegi gegen Miiriivvet
Hanim’a ve ¢ok degerli hocam Prof. Dr. Hayri Erten’e tesekkiirii bir borg bilir,

arastirmanin hayirlara vesile olmasini dilerim.
Rabia BASYIGIT GUVEN

2019 KONYA
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GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Amaci
Ayverdi’nin roman, hikaye, biyografi, deneme, hatirat tiirtinde eserleri
mevcuttur. Batmayan Giin, Ates Agaci, Insan ve Seytan, Son Menzil, Yolcu Nereye

Gidiyorsun, Mesihpasa imami adli kitaplarinda yer alan dini unsurlar ¢alismanin

konusunu olusturmaktadir.

Arastirmanin amaci, Samiha Ayverdi’nin s6z konusu eserlerini tanimak,
tanitmak ve onun dini alandaki goriislerini tespit etmek ve aktarmaktir. Stiphesiz bir
yazart tanimanin en iyi yolu, onun eserlerini okuyup incelemek ve anlamaya

calismaktir.

Bir devletin ¢okiisiine yeni bir devletin kurulusuna sahitlik eden ayn1 zamanda
kadin bir yazar olarak Sdmiha Ayverdi’nin doneminin sartlari din olgusuna bakis

acisin1 gormek ¢alismamizin bir diger amacini olusturmaktadir.

B. Arastirmanin Onemi
Samiha Ayverdi, Tiirk kadin yazarlar arasinda, Tiirk-Osmanli medeniyetinin
hatiralartyla yiiklii, tarih suuru ve tasavvufl diisiinceyle ortaya koydugu farkli edebi

tirlerdeki eserleriyle okuyucularin hayranligini kazanmstir.

Ayverdi, eserlerinde manevi degerlerimizden kopmamamiz gerektigini
sOylerken, ahlaki meseleler {lizerinde titizlikle durmus, maneviyat olmadan higbir

kapinin agilmayacagini her firsatta dile getirmis mutasavvif bir kisiliktir.

Onun vahdet anlayigiyla tiim yaratilanlara sevgiyle bakan, hayat: miisbet ve
menfi yonleriyle bir biitiin olarak algilayan bakis agisin1 anlamak bizler i¢in biiyiik

onem arz etmektedir.

Samiha Ayverdi, ¢cok genis bir kiilliyat sahibi olmasindan 6tiirii, onunla ilgili
mevcut caligmalar olsa da; onun yazininda dinin toplumsal agidan nasil anlasildigi ve
degerlendirildiginin incelenmesi, analiz edilmesi ve yorumlanmasinin yeterince
yapilmadig goriilmektedir.Bu eksikligi gidermek i¢in yazarin eserlerini derinlemesine

incelemek, anlamak ve aciklamak din sosyolojisi agisindan biiyiik 6neme sahiptir.



C. Arastirmanin Yontemi

Arastirma bir toplumun ve devletin Cumhuriyet anlayisi ¢er¢evesinde yeniden
yapilandirilmak zorunda kalindigi bir periyotta bir kadin yazarin yazimninda din ve
dinin sosyal yasamdaki yerine yer vermesinin iizerinde inceleme yapilmasi sebebiyle
literatiir taramas1 ve metin taramasi yontem ve teknigi ile gergeklestirilmistir. Yazarin
eserleri titizlikle gézden gecirilmis, ¢alismamizi ilgilendiren metinler {izerinde tespit,
tahlil ve degerlendirmeler yapilarak sonuglara ulasilmaya calisilmistir. Boylece s6z
konusu dénemde ¢ok az sayida bulunan kadin yazarlarimizdan 6nemli birinin
yazinindan hareketle din ve toplum iligkisi baglaminda bir betimleme yapilmaya

calisilmgtir.

D. Arastirmamin Simirhliklar

Arastirmada Cumbhuriyet’in ilk yillarinda kadin yazinim1 konu olarak ele
almamiza ragmen, belirlenen zaman araligindaki yazar ve eser sayisinin ¢ok fazla
olusu, arastirmayir sinirlandirma zorunlulugunu ortaya c¢ikarmistir. Bu cercevede
arastirma verilerinin elde edildigi romanlar asagida verilmis olup arastirma bu

romanlardaki verilerle sinirlandirilmistir.
Samiha Ayverdi’nin aragtirmamiza konu olan romanlar1 sunlardir:

% Batmayan Giin 1939

% Ates Agac1 1941

< Yasayan Olii 1942

< Insan ve Seytan 1942

% Son Menzil 1943

% Yolcu Nereye Gidiyorsun 1944

-,

< Mesihpasa Imami 1948

Bunlar disinda yayinlanan eserleri sunlardir:

% Ask Bu Imis 1938
«» Mabette Bir Gece 1940
% Yusufcuk 1946



Ken'an Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik 1951
Istanbul Geceleri 1952

Edebi ve Manevi Diinyasi1 I¢inde Fatih 1953
Ibrahim Efendi Konag1 1964

Bogazigi'nde Tarih 1966

Misyonerlik Karsisinda Tiirkiye 1969

Tiirk-Rus Miinasebetleri ve Muharebeleri 1970
Bir Diinyadan Bir Diinyaya 1974

Tirk Tarthinde Osmanli Asirlar1 1975

Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz 1976
Abide Sahsiyetler 1976

Tiirkiye'nin Ermeni Meselesi 1976

Hatiralarla Bagbasa 1977

Kélelikten Efendilige 1978 (Arapga ve Ingilizce 1979, Urduca

Dost 1980 (Ingilizce 1995)
Yeryiiziinde Birka¢g Adim 1984
Rahmet Kapis1 1985
Mektuplardan Gelen Ses 1985
Ne idik Ne Olduk 1986

Hanc1 1986

Bag Bozumu 1987

Hey Gidi Giinler Hey 1988
Kiipliice'deki Kosk 1989

Ah Tuna Vah Tuna 1990

Dile Gelen Tas 1999

Ratibe 2000

iki Asina 2003

Ezeli Dostlar 2004



% Miilakatlar 2005
% Diinden Bugiine Ne Kalmistir 2006



BIiRINCi BOLUM
IMAN VE iBADETLE iLGiLi MESELELER

A. Imanla Tlgili Meseleler
Iman, sézliikte inanma, tasdik etme, emniyette ve giivende olma, kisinin iman
edilmesi gereken seyleri kalp ile tasdik edip, dil ile onaylamasi, Hz. Muhammed’e(sav)
gonderilen seriata kusku duymadan inanmak anlamlarina gelir. (MEB, 2009, s. 163;
Kasani, 2015, s. 193)

Imanm gecerli olabilmesinin sarti, sdzle inandigmni séylemenin yani sira,
inanma duygusunun kalbe niifuz etmesidir. Kuran-1 Kerim’de Miisliiman olan
Araplarin imamiyla ilgili olarak soyle bildirilmistir : “Bedeviler, ‘Iman ettik’, dediler.
Sunu soyle: Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz.
Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz higbir seyi bosa

cikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir” (Hucurat /49/ 14)

Nurettin Topgu, imanin agkla miimkiin olabilecegini, disaridan alinan bilgilerin
imana etkisi bakimindan simgesel bir anlam tasidigini soyler. “Dinde esas olan
imandir. Iman, disardan bilgi vermez. Onda disardan edindigimiz bilgiler, birer
semboldiir. Iman, ruhu varlikla birlestirmek suretiyle bizzat onun hayati yasatir. O,
askin eseridir. Askin hi¢ olmadig1 yerde iman yoktur, sadece taklit vardir” (Topgu,

2018, s. 161).

Samiha Ayverdi’nin incelemeye ¢alistigimiz romanlarinda imandan siklikla
bahsedilmektedir. Son Menzil romaninda, Okgu’yla Hasim arasinda gecen bir

konugsmada Ok¢u’nun imanla ilgili sdyledikleri dikkat gekicidir:

“-Insan zekdsimin sondiigii, daha dogrusu is gormekten aciz kaldigi yerde

baska bir kuvvet baslamalidir.
Hasim Okg¢u’nun ne séyleyecegini biliyordu.

-Iman degil mi? Dedi. Ben halkin dar ve kérii kériine imanini istemem, sofuluk

hudutlart icinde cemberlenmis bunaltici iman senin olsun!



Benim iman etmek ihtiyacina imanim var. Ancak bu iman edilecek kuvveti bul
ve goster. Fakat bir kudrete inanmak icin Heine gibi kér olmak da istemiyorum”

(Ayverdi, 2018, s. 38).

Diyalogun devaminda Okgu; Allah’in gozle goriilebilir, elle tutulabilir, basi ve
sonu olan bir varlik olmadigindan, eger boyle olsaydi O’na iman etmemizin gereksiz

olacagindan bahsetmektedir:

“Insan kalipli cesedi ve kalipsiz ruhu ile miistereken hareket ederek bir isi
basariyor, mesela simdi sen benimle konusuyorsun ve konusurken de kalipli olan
varligini goriiyor, kalipsiz olan manami géremiyorsun. Nasil ki bir siimbiilii elimize
alpp bu siimbiildiiv, bu da kokusudur diye birini bir tarafa digerini oteki tarafa
ayiramiyorsak, insan da cesedini gosterebiliyor,; ruhunu, cevherini gostermiyor. Su

halde iman denen esrari ben sana nasil elimle tutup gostereyim?” (Ayverdi, 2018, s.
39).

Ayni eserde Seniha’nin zevk ve sefa diiskiinii kocasi Siret, ciddi konulardan
bahsedilmesine tahammiil edememektedir. Bu yiizden Ok¢u’nun konusmalar1 ona
oldukga sikic1 ve gereksiz gelmektedir. Imanin gelip gegici olmadigindan bahseden

Okgu’yla Siret arasinda su konusma gegmektedir:

“-Kuzum Okgu, yeter artik felsefe yapma, her devrin gecmeye mahkiim bir

felsefesi vardir; seninki de geger o kadar kesin konusma!

- Dogru soyledin, biitiin fikir cereyanlari ve beseri kararlar degismeye
mahkimdur. Fakat benim soyledigim hakikat kanunu hi¢ ama hi¢bir zaman gegmez ve

degismez.
- Geger, gecer dostum, sen ok¢uluguna bak, otesi nene lazim?

- Oklarim antika dolaplarina girdi bile. Fakat imanim asla fersude olmaz, rafa
kaldirilmaz merak etme. O; ilim, siyaset, sanat, hatta fikir gibi seyyal degildir. Ben

kdh kuruyan, kah mevki ve mevzi degistiren bu nehirlerde gemimi dolagtirmam; belki

kabahatim bu...” (Ayverdi, 2018, s. 95).

Romanda, ihtiras ve zaaflarinin kurbani olmus bir kisilik olarak tanitilan

Ressam Hagim’deki degisim sOyle anlatilmaktadir:



“ Evet, bugiine kadar bir putun éniinden kalkip otekine giden Hasim,; bu
mabutlarin hepsini kirmis, koparmis, yerlerinden sokmiis bulunuyordu. Artik o ne
sanatina ve zevklerine ne de ilah diizdiigii ihtiraslarina tapiyordu. Yalniz, yalniz bir
tek sanemin ayaklarina bas koyuyor ve bu sanem ne emrederse onu isliyordu. O;
dosdogru, ¢alkantisiz bir imanin sahibi idi. Hagim de sevdigi kadina benzemek igin
yvolunu vuran stipheleri, tereddiitleri yenmeye cabalyyordu. Su anda bile, babasinin
insanlik hislerine imrenirken bu 6lmiis babada gene o kadnin vasiflarini ovmekte; bu
kizda tahsin ettigi meziyetleri, bir baskasinin aynasinda gdéstermekteydi. Esasen
Hagsim’in dudaklarina haz veren her séz, Melek’in gizli asikdar methinden baska bir
sey degildi. Lakin Melek, farkinda olmayarak tasarruf ettigi bu adamdan, Aziz’e olan
kini ni¢in sockememisti?”’ (Ayverdi, 2018, s. 169).

Unlii bir tiyatro sanatcist olan Seniha, sahnede yiizlerce insan1 eglendirirken
kendi i¢ huzurunu bulamamaktadir. Hagim de ayni durumdan muzdarip olsa da imani1

bakimindan Seniha’y1 kendisinden iistiin gérmektedir:

“- Fakat Senihacim biitiin bu 1stiraplarina ragmen gene de benden rahatsin,
zira en geng yasindan beri, kayitsiz sartsiz bir kuvvete inaniyor ve dayaniyorsun. Ona
ben de inanmak ben de dayanmak istiyorum. Belki de inaniyorum. Fakat bugiine kadar
tirlii istiraplar, zaaflar, azap ve kararsizliklarla, bir yumak gibi yerden yere atildim.
Bu zorlu pengelerin birinden kurtulurken otekine tutuldum, neticede bir an istiklal

sahibi olamadim” (Ayverdi, 2018, s. 173).

Insan ve Seytan romaninda iman- imansizlik ¢atismasmi belirginlestiren
karakter, Ismet Hanim’1n annesinin dayis1 SiirGiri Bey olmustur. (Kirzioglu, 1990, s.
608) Ona gore maneviyat dedigi iman, ilkel diigiince yapisina sahip kimselerde
goriilmektedir. Bilim adamlari i¢in gerekli olan sey ise diristlikktiir. Bunun diginda

kalan seyler gereksizdir ve zaman kaybina sebep olmaktadir:

“Ismet kizim maneviyat denen sey, iptidai kafalarin ceza kanunudur. Halbuki
ilim adamlari, yani zamanlarini beseriyetin menfaati yolunda kullanan kimseler igin
bu zihniyet, hem liizumsuzdur hem de ayak bagidir. Iman bir cemberdir, aklin varsa
bu ¢cemberi kir ve fikir genisligine ¢ik. Moral kanunun esasi, irade ve dogruluktur, bu

Olursa her sey tamam demektir” (Ayverdi, 2017, s. 13).



Ayni romanda Doktor Sevket Bey ve Leyla, istanbul’dan uzaklasarak bir siire
Sevket Bey’in hastalarindan birisi olan Osman’in evinde kalmislardir. Saf, temiz ve
imanl bir geng¢ olan Osman’1 test etmeye calisan Sevket Bey, onun imaninin kuvveti

karsisinda oldukc¢a sasirmistir:

6

- Allah bizden yalniz ibadet istemiyor ki nefsimizin haz aldigi seylerden
fedakarlik istiyor. Onun igin ne feda edersin, ne harcarsin? Bu defa geng koylii, hi¢

diistinmeden atild:

-Nem varsa onun olsun. Tarlam da, kegilerim de senin ottugun ev de... Hepsi,

hepsi onun ossun!

Yok, Osman, oyle degil. Daha, daha ¢ik, bundan da fazla ne feda edebilirsin?
Allah senin evini, tarlani ne yapsin? Hem bak, onlart ne kolay verebiliyorsun. Halbuki

bagisladigin seyi icin kopa kopa vermelisin ki onu razi etmig olasin...
Geng yiiz, elemle biisbiitiin karistyor fakat gene diigiinmiiyor, tereddiit etmiyor:
-Nideyim? Oyleyse canimi alwirsin!...

Bu cémert imanin ihtisamindan huguyla titredim. Bu istigrak, bu vecit, bu
diistinmeden veris neydi? Ve Hak yoluna kayitsiz, sartsiz biitiin varini, hatta canini
bagislayabilen bu adam, Allah’tan bir iicret, bir karsilik da istemiyor; yalniz onu
hosnut etmekte, o gaye ugrunda yasamakta her seyi buluyordu” (Ayverdi, 2017, s.
221).

Sevket Bey, bu saf kdyliiniin Allah’in huzurunda duydugu derin saygi ve
irpertiyi, Sevket Bey’in ¢cocuklugunda, doneminin aydin kisilerinden Halim Pasa’nin
ibadet ederken duydugu vecd haline benzetmektedir. Sevket Bey, Osman’da gordiigi

bu imanin kars1 konulamaz bir gii¢ oldugundan su sekilde bahsetmektedir:

“Osman’m gonlii bos degil. En giizeli, dayandigi mesnedin yikilacak, yok
olacak cinsten olmamasi. Goriiyorum ki iman, en yenilmez, rakipsiz kuvvet. Beni
cocuklugumun ve gengligimin ucup gegcen senelerine baglayan bu c¢ardak alti

sahneleri, izah edemeyecegim bir garipseme ile zevklendiriyor. Ta Halim Pasa’nin



selamlik dlemlerine kadar uzaniyor, ihtiyar velinimetimin seccade iistiindeki vecdini
gortir gibi oluyorum. Fakat zamaninin suurlu bir miinevveri olan bu adamin bilerek
ve duyarak sahip oldugu istigrak ve hasyeti bu cahil kéylii nasil bulabilmis? Yoksa
cinsiyette birlesik kimseler arasinda, birbirinden yanan mesalelerin dagmik fakat

miisterek manast mi var? (Ayverdi, 2017, s. 202)

Yazar o donemde mevcut olan bilim anlayis1 ile dine yaklagiminmi dile
getirmektedir. Bunu da bir bakima goriillemeyen, denenemeyen, gozlemlenemeyen
hususlarin bir kiymeti harbiyesi olmadigini, dinin/ imanin ancak bdyle ilmi olmayan
kimselerin inandig1 bir durum olarak tanimladiklarimi dile getirmektedir. Siradan
insanlarin imaninin ise bu bakis ag¢is1 olmadig1 halde nasil da giiclii bir hale geldigini,

muhtemelen geleneksel bir siiregle irfan ile yapildigini dile getirmektedir.

1. Allah’a iman
Kelimenin etimolojisiyle ilgili gerek Islam alimleri gerekse dil bilimciler ve
miistesrikler bir¢cok goriis ileri siirmiislerdir. Bu goriislerden ¢ikarilabilecegimiz sonug
Allah lafzinin herhangi bir kokten tiiremedigidir. S6zliikte kelimenin anlamlari verilse
bile 6zel bir varligin ismi olmasiyla bu anlamlar1 da kaybetmis olmaktadir. Elmalili

Hamdi Yazir tefsirinde:

“Allah, ger¢ek (Hak) Mdbudun (Kendisine ibadet edilmesi gereken varligin)
ozel ismidir. Bu ismin sahibi en ulu ve en yiice Varlik; evrenin var olmasinda,
stirmesinde, gelismesinde bir ilk sebep/gerekce oldugu gibi, yiice ‘Allah’ ismi de irfan
dilimizde 6yle 6zel ve ¢ok yiice bir baglangictir ” (Yazir, 2007, s. 39-40) demektedir.

Son dénem Islam alimlerinden Muhammed Ali Sablni ise sunlar1 sdylemistir:

“Allah lafz1 hi¢hir kokten alinmamustir. Allah’in mukaddes zatina 6zgii bir
isimdir. Hi¢cbir yaratilmig bu isimle adlandirilmamistir. Bundan dolayr Allah lafzinin
cogulu yoktur” (Sabuni, 2015, s. 14).

Din Sosyolojisi, dinin toplum iizerindeki etkilerini inceledigi i¢in Allah
kavrami bu disiplin i¢in 6zel bir yer teskil etmektedir. Simiha Ayverdi’nin eserlerinde
yiice bir yaratici tasavvuru ¢cogunlukla agiktan Allah lafziyla ifade edilmekle birlikte

bazen bunun yerine baska kelimeler de kullanilmistir. Cesitli buhranlardan gegen
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karakterlerin sonunda gercek agki bulmalari, yazarin romanlarindaki en temel konuyu
teskil etmektedir.

Insanoglu, yaratilmis her bir mahlikattan Allah’in varligina ulasabilir. insan
viicudu kusursuz ve miikemmel yaratilmis olmasi dolayisiyla Allah’in varliginin en
acik delillerinden birisidir. Nasil ki, ebru sanatinin yer aldig: bir tablo kendi kendine
meydana gelmemisse ve ona desenlerini veren bir Ebruzen varsa dlemde gormiis
oldugumuz sayisiz varliklar1 yaratan bir yiice kuvvet muhakkak vardir. Samiha
Ayverdi, insanin, her an bu kuvvetin takdiri tizere hareket ettigini, Batmayan Giin
“romaninda Irfan Pasa’nin agzindan sdyle anlatmaktadar:

“ Ey insan Allah sana akil vermis, nigin yaratildigini diigiinmen icin. Go6z
vermig, her bir varlikta onu gormen i¢in. Kulak vermis, her sadada onu dinlemen igin.
Allah nerede ben onu gérmiiyorum dersen sunu bil ki o gizli degildir. Her sey, her
gordiigiin o...gizlilik yok! Gizlilik de gérmezlik de sende. Eger onu sana gostermeyen
su viicudun kesafetini ortadan kaldiracak olursan, onun gizli olmadigini, biitiin
mevcudata kendini gostermis oldugunu ve senden goriinenin de gene oldugunu
kolaylikla goriirsiin. Ama her yaratilmista bu kabiliyeti aramak olmaz. Bir kore giinesi
nicin gérmiiyorsun denebilir mi? Iste bu gibi kimselerin de hakikati gérmeyisleri,

1

manevi korliiklerindendir.’

“Sen ey insan! Gerek kendi viicudunda, gerek biitiin mevcudatta, tasarruf eden
kuvvetten habersizsin. Iste bu bilgisizligin yiiziinden ondan kagmak, ona hile yapmak
ve kendi tedbirinle onu yenmek istiyorsun. Kag¢! Fakat diistin ki ondan nasil kagilir?
Mademki bu kuvvetin tasarrufuna bagli ve kayitlisin. Su halde o her hareketinde, her
nefesinde seninle beraberdir. Demircinin, kunduracinin, herhangi bir sanat sahibinin
elinden sanati kurtulamadigi gibi, sen de kdinatin biiyiik sanatkdrinin elinden oylece
kurtulamazsin. Fakat bunu bilmesen de o gene kendi isini isler. Diistin ki o alalade
vaziyi bile yazan bir el vardir. Ya bu kdinat kitabini bu kadar miikemmel, hatta ekmel
surette yazan, tertip ve tanzim eden eli neden gormiiyorsun? Senin viicudun ki bu
yvazilarin en kusursuzu, en itiraz gérmeyeni, en ozenilerek yazilmisidir, hi¢ bu kadar

miikemmel bir eser, kendi kendine viicuda gelir mi?”” (Ayverdi, 2017, s. 23)

Allah Teala, yiice bir varliga inanma duygusunu insanlarin fitratina

yerlestirmistir. Insanlarin sadece bedenleri degil, tabiatlart da Allah’in tanzim ve
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takdiriyle var olmustur. Nitekim Peygamberimiz Hz Muhammed(sav): “Her dogan,
Islam fitrat1 iizerine dogar. Sonra, anne-babas1 onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi
yapar.” (Buhari, cendiz 92; Ebli Davut, siinnel7; Tirmizi, kader 5) Hadis- i Serif’inde
insanlarin dogarken masum olarak diinyaya geldiklerini, bundan sonraki siirecte batil
inang ve ideolojilerden korunma konusunda anne babaya diisen gorevleri
vurgulamistir. Insanlik tarihine baktigimizda her dénem, Allah’1 inkar yoluna gidenler
var olmustur. Bu inkarcilar, inkarlarina bazen sosyal statiileri ve atalarina bagliliklarini
inkarlarina gerekce olarak gosterirken; bazen de gurur, biiyiiklenme, kiskanglik ve
stmarmalar1 yiiziinden inkar etmislerdir (Oge, 2013). Batmayan Giin romaninda

simarik ve kibirli doktor Hiisnli bunu su sekilde itiraf etmistir:

“ Mamafih bazi bazi ben de hakim bir kuvvetin viicuduna inanacak olurum,
fakat derhal tabiatin bir yaraticist varsa bundan bana ne? Onu nigin diistineyim, nigin

arastirayim?” derim (Ayverdi, 2017, s. 76).

Batmayan Giin eserinde Aliye, yillardir kendi 6ziinii arayan fakat giinliik
zevklerin pesinde kosan insanlar arasinda kaybolmus ve arayisinda dedesi Irfan
Pasa’nin notlarmin yol gosterdigi mana aleminde dolasan bir yolcudur. Bu yolculugu
stiresince yasadig1 maneviyat iklimini babasi Sezai Bey’le paylastigi bir mektubunda

sOyle yazmaktadir:

“Simdi 6yle bir kuvvete sahibim ki, yer ve gok birlesse, bendeki bu kuvvetin bir
zerresini hdsil edemez. Kizin dlemde olmayan bir kuvvete sahip oldu, ¢iinkii kendinin
varligi olmadigini, yaratici kuvvete karsi nihayetsiz derecede zebun oldugunu gérerek
bildi. Sen de gér baba... Cihanda, cihani evirip ¢evirip idare eden buyruktan, o biiyiik
kuvvetten baska hi¢, ama hi¢bir sey olmadigini sen de gor... Ben simdi “Diinya ve
biitiin dlemler nerede?” diye artyorum. Fakat biitiin tecessiisiime ragmen, o kuvvetten
baska bir sey goremiyorum. Gok, yer, ay, giines, biitiin kdinat birer hayal! Tek hakikat
yvalniz o...” (Ayverdi, Batmayan Giin, 2017, s. 199).

Insan ve Seytan adli eserde tip diinyasindaki basarilariyla adindan soz ettiren
Doktor Sevket Bey, sohret ve alkislanma hirsi yiiziinden omrii boyunca maddi
arzularin pesinde kosmustur. Izne ayrildigi bir ay icerisinde, ¢ocukluk yillarinda

basindan gecen olaylar1 ve kimseye anlatamadig hislerini kaleme almaya baglamistir.
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Bundan sonra eski hayatit bos ve anlamsiz gelmeye, deger verdigi her sey degerini
yitirmeye baglamis ve Sevket Bey ruhi bir tekamiil siirecine girmistir. Allah’in
emirlerine uymaktan aciz bir sekilde gecirdigi 6mrii i¢in yasadig1 pismanligi ise su

sOzlerle ifade etmektedir:

“Her seyi bildim fakat seni bilmedim Allah’im! Her seyi égrendim fakat seni

unuttum Tanrim. Iste sen de simdi kendime faydali olacak seyleri bana unutturdun!

Karimin dedigi gibi mal, ikbal, alkis ve muvaffakiyet, hep hilkatin tebessiimleri,
senin bize giiliimsemenmig. Yiiziin act act burusacagini hi¢ diistinmedim. Simdi o izzet
ve ikbalden elimde ne kaldi? Bir gélge, kuru ve hazin bir hatira! Insanin himmet eli,
g0k kapisini vuracak kadar yiiksek ve uzun da olsa kendisinin bir hi¢ oldugunu bilmese
olmuyormus, olmuyormus iste. Olmug goriinse de gene tepe asagi diisebiliyormus”

(Ayverdi, Insan ve Seytan, 2017, s. 199)

Yaratiliglart bakimindan her insan farkli ozellikler tasisa da ayni ilahi
kanunlara tabidir. Insan, vaktini kendisinin tayin edemedigi bir zaman diliminde
dogar, yasar ve oliir. Insan; bu yiice Kudret karsisinda ne kadar aciz oldugunu,
ozellikle oliim gercegiyle kars1 karsiya kaldigr zaman yasadigi caresizlikle cok daha
iyi anlar. Oliimiin kagimilmaz oldugunu ayet-i kerimede Allah-u Teila soyle

bildirmistir:

“De ki, dogrusu kendisinden kagmakta oldugunuz Oliim, sizi mutlaka
yakalayacaktir. Sonra gizliyi de asikar1 da bilen (Allah’a) dondiiriileceksiniz. O size

neler yaptigimizi tek tek haber verecektir” (Cuma/ 62/ 8).

Samiha Ayverdi, soz konusu eserlerinde Allah Teala’nin kudretini belirten
bircok delile yer vermektedir. “Yolcu Nereye Gidiyorsun” Romaninda Cem Bey’in
kiiciik dostu Adli’ ye yazdigi mektubunda bu delillerden bahsedilmektedir:

“O, birbirinden ayri ve uzak dedigin yildizlar, neticede kdinat manzumesinden
disart midir Adli? Hilkat tezgahinin liitufkar birer eseri olan insanlar da her ne kadar
hedef ve istidatlar1 bakimindan birbirlerine yabanci ve uzak da olsalar, gene
kendilerini tertip ve tanzim edici kuvvetin iradesi iginde birlesmiglerdir. Onun igin biz

insanlar o kudretin elinde aczle bekleyicileriz. Eger o bizi bir giizelin dudagina kadeh
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ederse, zevk verici kadeh oluruz; hanger eylerse can yakict hanger oluruz” (Ayverdi,

2016, s. 178).

Allah’in kudretinin ve azametinin karsisinda insanin acziyetini her firsatta
vurgulayan yazar, Batmayan Giin romanindaki karakterlerden Cevat Bey’in Aliye

Hanim’a soyledigi sozlerle bunu bir kez daha dile getirmektedir:

“Bilgi sebekesini manevi bir hazla gayba baglamis olanlardan baska biitiin
insanlar; dlim, cahil, ne olurlarsa olsunlar hepsi de, 6liim hesabinin keyfini bekleyen
stirii gibidirler. Herkes kendini yaratan kuvveti tamimalidir. Ciinkii yaratilmis olan her
sey bu kuvvete boyun egmeye mecburdur. Hiikiim ondan gelir, cereyan ettigini
gordiigiimiiz her sey, her hadise, o kuvvetin karariyla tezahiir eder. Diinya, bu tesrii
kuvvetin icra sahasidir. Insanlar ve biitin yaratimislar da bu emirlerin birer

icrakaridiriar.

Marc Orel, ne giizel sdyler: Rabbani kuvvetlerden istimdat etmeden hi¢bir isi
hayra sevk edemezsin” (Ayverdi, Batmayan Giin, 2017, s. 71).

Kainatta gergeklesen kiiclik veya biiyiik ¢apta her olayin bir sebebi olduguna
gore tesadiife inanmak bir Mi’min i¢in gaflet uykusuna yatmak anlamma gelir.
Allah’1n sevk ve idaresine tabii olmayan, onun arzusu disinda cereyan eden higbir sey
yoktur. Hz.Ali" nin (r.a), "Yirirken ayagima bir tag takilsa, durup tasa sorarim,
ayagima niye takildin diye" seklinde ifade ettigi gibi, hi¢bir sey sebepsiz vuku bulmaz.
Yazar da konuyla ilgili olarak Mesihpasa Imam’inda Adil Bey’in agzindan bize sunlari

aktarmstir:

“Tas, toprak, kurt, kug, su diinyada her ne varsa, hep Allahin askerleridir.
Sebeplerden iyilik ve kotiiliik beklemek, insanlarin manevi haysiyetleri icin en
affedilmez bir kiiciikliiktiir. Bir hasta at, damdan diisen bir kiremit, zehrini bosaltan
bir yilan, hep o fermanin kapi kullaridir. O ferman kime neyi istese yaptirir. Cihan bir
araya gelse onun ¢ozdiigiinii baglamaya bagladigint ¢ozmeye muktedir degildir”

(Ayverdi, Mesihpasa imami, 2017, s. 153)
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Allah Teala, ruhla bedenin terkibinden olusan insandan ruhu, kudreti ile ¢ekip
aldig1 zaman, beden tek basina anlamsiz ve ise yaramaz olur. Samiha Ayverdi Yolcu

Nereye Gidiyorsun adli eserinde Adli’nin yazdig1 satirlardan bize bunu anlatmaktadir:

“El ve ayak ki lase ve cemattir. Bunlart kullanict olan ruh, cisimle izdivag
edince o, ne hiikmederse bu emre gore is ederler. Dil, bir et parcast iken tiirlii tiirlii
sozler, niikteler, bilgi nehirleri akitir. Ve can cisme hiikmetmekten geri ¢ekilirse, ceset

tekrar cemat olur.

Cemat olan bedene bu hassalari, bu iktidar: veren kuvvetin; taslari, agaglar
soyletmesi neden ¢ok gériilsiin? Biz insanlarin sézlerimiz ve hareketlerimizle cemat ve

nebatta halk olunan ses ve hareketin, onun kudretine gére ne farki vardir?

O kudret, parmak ucuna koydugu hassasiyeti géze vermemis, dudaga verdigi
duyguya dili yabanci etmistir. Gene o kudret, yiireklerde her zaman bir sir meydana

getirir ki, bu kdah kurt, kah kuzu olur.” (Ayverdi, 2016, s. 67)

Adli, ailesi tarafindan kardesleri kadar sevilmeyen bir ¢cocuktur. Cocukluk
yillarinda babasinin konakta diizenledigi ve kendisinin de ¢ok ilgi duydugu edebiyat
sohbetlerini bir kenarda oturarak sessizce takip etmektedir. Burada tanistigt Cem
Bey’in ona kars1 olan sicakkanli davraniglar1 ve miitefekkir kisiligi Adli’nin Cem
Bey’e dmrii boyunca devam edecek bir sempati duymasina sebep olmustur. Adli, her
toplantidan sonra misafirlerin ardindan ortada kalan kagit pargalarmi gizlice
toplayarak bir deftere yazmaya baslamistir. Yazdiklarinin manalarin1 pek fazla

anlayamasa da bu is ona biiyiik keyif vermektedir.

Cem Bey gittikten sonra Adli, koskoca konakta yalniz basma kaldigini
hissetmektedir. Bu yiizden Cem Bey’den geriye kalan kagit parcalari Adli igin
dertlestigi bir arkadasi gibidir. Konakta kahkaha seslerinin piyano seslerine karistigi

bir gece Adli, odasina gekilerek su satirlart yazmistir:

“Sen parmagimi goéziiniin listiine koydugun zaman cihani giinesten bog
goriirsiin. Halbuki ayla giines; senin parmagmin ortiisiiyle kaybolmaz, onlar gene
goriinmekte ve devamdadirlar. Hakk’in kazasit oku ilimsiz ve hikmetsiz atilmis

degildir; eger parmagini goziinden ¢ekersen, bunu sen de agikar olarak goriirsiin.
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Gayb riizgdry; bu ciham kah tamir, kah harap eyler. Senin cehlin onun hikmetine

tasarruf edemeyecegi icin bari sus ve seyirci ol!”” (Ayverdi, 2016, s. 116)

Cem Bey bu satirlarla, gormemek i¢in ¢aba sarf edenler disinda Allah’in
yaratmis oldugu miitkemmel diizeni fark etmemenin imkansiz oldugunu sdylemektedir.
Bir sinegin yaratilmasinda bile biiyiik hikmetler varsa, gayb aleminin mevcudatinda
insanlarin idrak edemeyecegi gizli sebeplerin oldugu muhakkaktir. Bu gergegi Allah
Teala Kuran-1 Kerim’de su sekilde bildirmektedir:

“Gaybin anahtarlar1 O'nun Katindadir, O'ndan bagska hi¢ kimse gayb1 bilmez.
Karada ve denizde olanlarin tiimiinii O bilir, O, bilmeksizin bir yaprak dahi diismez;
yerin karanliklarindaki bir tane, yas ve kuru dista olmamak tizere hepsi (ve her sey)

apagik bir kitaptadir” ( Enam/6/59)

Gayb alemi hari¢ olmak {izere, insanlarin bazilar1 Allah’in kudret ve rahmet
delillerini gorebilme bakimindan daha kismetlidir ki, yazara gore bu kisiler, “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” hitabiin yapildigi ve ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri
Bezm-i Elest’de Allah’a s6z vermis olan kullardir. (Yavuz, 1992) Bununla ilgili olarak
Yolcu Nereye Gidiyorsun romaninda Cem Bey’in notlarinda su ifadeler yer

almaktadir:

“Allah’in rahmeti eserlerine ve kudreti samna bir kiiciik yaprak da delildir;
fakat bu diinyada nigandan ve onu gormekten su kimse nasiplidir ki, ahd giiniinde
Hakk "1 gormiis ve tasdik etmistir. Iste o giinde asl ile agina olan ruh, ondan ilim ve
hikmet aldi, sonra bu diinyaya gelmek saskinligi icinde onu kaybetti. Simdi biz onu
arayicilariz” (Ayverdi, 2016, s. 116)

Samiha Ayverdi’nin Allah’la (c.c) 1lgili olarak eserlerinde yer verdigi bir husus
da Allah’mn (c.c) mekandan miinezzeh olusudur. “Allah vardi, onunla birlikte higbir
sey yoktu.” (Kenzu’l-ummal,29850) hadisiyle Peygamber Efendimiz ’in (sav)
bildirdigi lizere, higbir mahlik heniiz yaratilmamisken Allah Teala vardi. Gokler ve
yerler yaratilmadan 6nce de Allah (c.c) var olduguna goére Allah (c.c) dnceden
neredeyse simdi de oradadir. O’nun icin kisitli bir mekan yoktur. Allah’in isim ve

sifatlariin tezahiirleri alemin her kdsesinde mevcuttur.
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Batmayan Giin’de Allah’in varligiyla alakali, Aliye’yle babasi arasinda su
diyalog ge¢mektedir:

“... Fakat su muhakkak ki kendini yaratan kuvvete boyun vermek ve onun
kudretine kars1 hicligini bilmekteki zevk, kudret ve varligi kendinde zanneden kimsenin

cehaletine elbette tercih olunur. Fakat bu secdeye layik olan Allah’1 nerede bulmali?”
-Kizim Allah her yerdedir.

-Oyle ise onu bana goster. Maddenin iistiinde ona hdakim bir kuvvet oldugu
muhakkak... Fakat bu kudreti yakindan gérmek, tamimak isterim” (Ayverdi, 2017, s.
16)

Aliye’nin sordugu sorunun cevabi bu defa Son Menzil romaninda Ibn Riist’ten

yapilan alintida soyle yer almistir:

“Ibn Riist der ki: Basit ve iimmi bir adam bize ‘Allah nerededir?’ dedigi zaman
‘Gokte!’ diye cevap verebiliriz. Zira o Allah’t ancak boyle anlayabilir. Fakat orta
seviyeli bir adama bu séz kdfi gelmez. Allah’1 gékyiiziinde mekdan tutmus gormek ona
aykirt gelir. Oylesine karsi, her yerde oldugunu séylemek icap eder.” (Ayverdi, 2018,
s. 39)

Samiha Ayverdi, Allah korkusunun nasil olmasi gerektigini ele almistir.
Kendisinden gelebilecek zarardan otiirii bir varliga duyulan korkuyla, Allah’a duyulan
korku birbirinden farkli olmalidir. Sevgi, saygi, hiirmet ve hasyet duygularinin bir
arada bulunmasiyla Allah korkusu olusur ve bu korku, korkulan varligin yiice bir

varlik olmasindan kaynaklanir.
Yasayan Olii adl1 eserde Ekmel, Seniye’ ye Allah korkusunu sdyle aciklamistir:

“-Dost Hak tir ve onun yakinlaridir,; sunu da ilave edeyim ki biitiin hikmetlerin
basi Allah korkusudur. Fakat miisaade et de soziimii izah edeyim Seniye, dedi. Allah
ne kabustur, ne heyuladir, ne zalimdir, ne de bir fenalik yapar. Su halde ondan nigin

korkalim?

Kiiciik bir ¢ocuk o6lesiye sevdigi anasindan nigin ve ne zaman, korkar? Ancak

ananmin hoslanmadig istemedigi bir fiilde bulundugu zaman paylanmaktan ve
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azarlanmaktan, hapsedilmekten, sevdigi seylerden menedilerek cezalandiriimaktan
korkar. O ana ki ¢cocuguna karsi bir korkuluk olmadigi halde, icabinda biitiin bu ceza

usullerine miiracaat etmesi ne kadar dikkate sayan degil mi?

Demek ki insanlarin da Allah’tan degil, kendilerinin pervasizca el attiklari her
uygunsuz fiillerinden korkmalart lazim. O zulmii yapan, ceza gérmeye sebebiyet veren
kendisidir. Insan iste bu suretle kendi cezasina kendi talip olmus oluyor. Allah da bu

talebe gore onu terbiye ediyor” (Ayverdi, 2017, s. 39).

Mesihpasa Imami Halis Efendi’nin 6grendigi Allah korkusu ise, iginde
muhabbet barindirmayan bir korkudur. Yazar, eserinde, Halis Efendi’nin Allah

tasavvurunu bize soyle anlatiyor:

“Allah’t gormeden ona inanan Halis Efendi, vakit vakit onu seyretmek, onunla
alis veris etmek, bahusus ona korku ile degil, muhabbetle baglanmak hevesine diiserse
de, derhal hocalarinin derinden giirleyen sesleri kulagini biiker ve bu kiistah dilin
sahibini en hagin tekdirlerle yola getirirler, tovbe edinceye kadar c¢ile terleri
doktiiriirlerdi. Gergi boylece ara sira Allah’y yakindan tamimak meyilleri duyacak
kadar kiifiiin kapisini ¢alarsa da ona yine miinafik bir adam denemezdi. Inaniyordu.
Inandig icin de Allah’a ibadet ediyor, kullukta bulunuyordu. Ancak, ibadetleri,
kullugu, hayirlari, haseneleri karsiliginda bir ecir bir gufran, bir sevap bekliyor ve

boylece amellerine iicret istemekten vazgegmeye liizum ve sebep gormiiyordu”

(Ayverdi, 2017, s. 21).

Insanlara gdrme yetenegi sinirli bir alan dahilinde verilmis olup gayb alemini
gorme ruhsati verilmemistir. Bu yiizden, insanoglu gozlerinin gordiigi ve aklinin
yettigi Olcilide yaratiligtan haberdardir. Son Menzil adli eserde Seniye, Okg¢u’ya bu
durumdan bahsetmektedir:

“Biz insanlar, biiyiikliikleri esrarlarini orten kimseleri de kendimiz gibi kiiciik
farz ettigimiz igin diinya karanligimi aydinlatacak mesaleyi goremiyoruz. Biz
bilgimizin, hiinerimizin sanatimizin, hdsili biitiin varligimizin sahibi olan kudreti
goremedigimiz i¢in, aklimizin uzayabildigi hadde kadar hilkati taniyyoruz” (Ayverdi,
2018, s. 211).
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Insan ve Seytan romaninda nefis seytanimi yenerek gegirdigi inkilap siirecinin

ardindan Allah askini bulan Doktor Sevket Bey, bunu su sozleriyle ifade etmektedir:

“Basim ve viicudum sanki yumugak bir dosekte imis gibi, taglarin dikenlerin

tistiinde ne uzun, ne rahat, ne yalniz yattim, yattim.

Haywr, yanhs soyledim, yalniz degildim. Her kimse size yoldas olan, her
diismiisii bagrina ¢eken Allah’la beraberdim. Her histen, her zevkten, her arzudan
uzak oldugum bu anda, yalniz ona yakindim. Keske kimse gelmese, keske kimse beni
rahatsiz etmese, biitiin omriimce bu topraklarin tistiinde yatsam, artik ne kimsenin

etegini tutsam, ne de kimse benim advmi ansa... diyordum” (Ayverdi, 2017, s. 265).

Siklikla Vahdet-i Viicuda vurgu yapan Samiha Ayverdi, Yasayan Olii
romaninda da, Seniye’ nin arkadasi Leyla’yla mektuplagmalarinda bu hususa yer
vermigstir. Seniye’nin esi Ekmel, ¢ok sevilen iinlii bir yazar olmasinin yaninda; ruhi
olgunluga ulagsmis, olduk¢a miitevazi bir kisiliktir. Esini ¢ok kiskanan Seniye,

Ekmel’in hayranlarindan gelen mektuplardan birisini Leyla’yla paylasmistir:

“Siz hi¢ geceleri yalniz basina bilmediginiz yerlerde yolunuzu kaybedip
yorgunluktan bitap ve saskin kaldiniz mi? Iste ben size bakip i¢ dleminize dalmaya

calistikca, orada Halik’t bulup ona dogru aktik¢a, tipki boyle bitap ve susuz kaltyorum.

Muhakkak ki her mahlik Halik'in bir parcasiydi. Her yaratilmista Allah
kudretinden, azametinden ve herhangi isminden bir goriiniis vardir. Sizde ise bunlarin

hepsini bulmak miimkiin...” (Ayverdi, 2017, s. 74).

2. Ahirete iman

a.Ahiret
Akil ve iradeyle donatilan insanin yaratilmasi, ona iyi ya da kotiyii segme
Ozglrliigiiniin verilmis olmasi ve bir takim sorumluluklar yiiklenmesi, ahiret hayatinin

varliginin delillerindendir (Simsek, 2011, s. 140-141).

Beka fikri, insanlar1 en ¢ok mesgul eden meselelerden birisi olmustur. Insan
hem bu diinyada hem de 6liimden sonraki hayatta ebedi olmay1 arzulamaktadir. Eger

ahiret hayatinin varligina inanmamigsa ebedi olma fikrini diinyada uygulamaya



19

gecirmek icin didinip durmaktadir. Oliimiinden sonra hatirlanacak eserler biraksa da

istedigi goniil rahatina erememektedir (Toprak, 2017, s. 3-4).

Ebedi olma arzusunun sonucu olarak ilk insanlardan giiniimiize kadar biitiin
toplumlarda farkli bigimlerde de olsa 6liimden sonra bir hayatin var oldugu inancina

rastlanmaktadir.

Ahirete iman, insanlarin her istediklerini 6zgiirce yapabilmelerine engel olur.
Insanin Allah’in ¢izdigi sinirlar iginde hareket etmesini zorunlu kilar. Bu anlamda

ahirete iman, birey ve toplum agisindan “sosyal kontrol mekanizmasi” gorevi goriir

(Celik, 2001, s. 183).

Ahirete iman bireylerin erdemli davranislarini anlamli hale getirir (Celik, 2001,
s. 183) Adaletli olmak, dogru sozlii olmak, hosgoriilii olmak gibi biitiin giizel
davraniglarin ahirette miikafatlandirilacagi diisiincesi, bu davraniglar1 daha siklikla

gosterilmesini tesvik eder.

Kuran-1 Kerim’de ahiret hayatinin var oldugu haber verilmektedir. Inkar
edenlerin diinya ve ahirette siddetli bir azapla cezalandirilacagi (Al-i Imran/3/56),
ahireti inkar edenlerin amellerinin bosa ¢ikacagi (Araf/7/147), ahiretteki azabin
diinyadaki azaptan daha zorlu olacagi ( Hud/11/19), Allah’a ve ahiret giiniine iman
edip salih amel isleyenlerin Allah katinda ecirlerinin oldugu ( Bakara/2/62), mallarini
gosteris olsun diye infak edenlerin Allah’a ve ahiret giliniine de inanmadiklar

(Nisa/4/38), ahiretin konu edildigi ayetlerden bazilaridir.

Samiha Ayverdi’nin s6z konusu eserlerinde ahirete imanla ilgili unsurlar1 su

sekilde gozlemlemek miimkiindiir:

Batmayan Giin romaninda Aliye, Irfan Pasa’nm defterinden su satirlari

okumaktadir:

“Uyku halinde herkesin sanat ve hiineri hatiri levhasindan silinir; lakin
uyandigi vakit kuyumcunun sanati demirciye, hos ve latif huylunun huyu kétii huyluya
gitmez. Yani herkesin huyu ve hiineri, iyi veya kotii, her ne ise uykudan sonra kendisine

donmesi kararlastirilmistir.
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Oliim de uykuya benzedigi icin 6liimden sonra olan hayat da uyamkliga benzer.
Binaenaleyh siiphe etme ki, bu giin ne isle mesgul ve hangi huylarla huylanmus isen,
yvarin olerek uyandigin zaman da bu sifat ve endiselerin siiratle sana kosup gelecek ve

seni kendi kalibiyla kaliplandiracaktir.

Dogus ve oliis kiyametten bir eserdir. Uzaga gitmeyene hacet? Bugiinkii

viicudun, diinkii viicudun degildir” (Ayverdi, 2017, s. 112).

Buna gore diinya hayat1 uykuya, 6liimden sonra tekrar dirilmek ise uyanisa
benzetilmektedir. insanlarin diinya hayatindaki karakteri nasilsa ugrastig1 isler neyse

ahirette de onunla beraber olacaktir.

Ayni eserde, Aliye, diinya hayatinin bir zevk ve eglence mekani oldugunu

savunan arkadasi Selma’ya su sozlerle karsilik vermektedir:

“Oniine ¢ikacak ve hosuna gitmeyecek hadiselere mani olacak kuvvete malik

misin ve zannediyor musun ki hayatin sonu éliimle tamam olacaktir?

Iste ben, bu yalanciigin korkung siirprizlerine karsi silahlaniyorum ve

oliimden sonraki hayata hazirlantyorum.” (Ayverdi, 2017, s. 90).

Son Menzil romaninda ise 6liimle beraber ruh ve bedenin terkibinden meydana
gelen insanin  kaybolup gidecegine inanan insanlar, “gafiller” olarak
nitelendirilmektedir. Hagim’in arkadaslar1 6rnek gosterilerek ahiret hayatinin varligi

su sekilde vurgulanmaktadir:

“Ressam Hagim, Okg¢u gibi sakin, kararlt bir uyanikliga yetmis olmamakla
beraber, diinyaya tam gafil olarak gelmislerden de degildi. O gafiller ki ruhu, biyolojik
ve fizyolojik terkiplerin viicuttaki letafet ve imtizacindan hasil olmus bir hayvani
canlanma kabul ederlerdi. Hagim'in oyle dostlart vard: ki ruhun, bedendeki bu im¢izag
ve akordun oliimle bozuldugu an kaybolup gidecegini ve yagi biten kandil nasil
sonmeye mahkiumsa, bedendeki hayat unsurlari da bozusup dagilinca ruhun sontip
suursuzluk icinde kaybolacagini farz ederlerdi. Hatta belki bu kadarcik bir diistinceyi
bile idrakleri i¢inde fazla ve liizumsuz addederlerdi” (Ayverdi, 2018, s. 34).
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b. Oliim
Siileyman Toprak, dliimii “Insan ve canlilarin 6lciilii ve belli olan hayat
miiddetlerinin sona ermesi, baska bir ifade ile ruhun cesetten ayrilmasidir” (Toprak,
2017, s.117) seklinde tanimlamaktadir. Bedene canlilik veren ruh ayrildigi i¢in, 6liim
olay1 gergeklestikten sonra organlar fonksiyonlarmi yerine getiremez hale gelir
(Toprak, 2017, s. 117).

Kuran-1 Kerim’de “Her nefis 6liimii tadacaktir” (Al-i Imran/3/185) ayetiyle
6limiin biitiin canlilar i¢in kaginilmaz oldugu hatirlatilmaktadir. Zaten ilk insandan

giintimiize kadar biitiin insanlarin iizerinde anlagsmaya vardiklar1 yegane realite 6liim

olmustur (Toprak, 2017, s. 117).

Oliim, insan yasamina ait oldugu ve toplumsal iliskilere gore sekillendigi i¢in

sosyolojik bir olgudur. Olen kisiyi ilgilendirdigi gibi bireyler arasr iliskileri de etkiler.

Samiha Ayverdi'nin eserlerinde 6liim olgusunun daha ¢ok tasavvufi bakig
acistyla yer buldugu goriilmektedir. Batmayan Giin romaninda irfan Pasa’nin
notlarinda “K” rumuzuyla anilan Doktor Kerim Bey, bir giin Irfan Pasa’ya 6liimle ilgili

sunlar1 sOylemistir:

“Ustadim, diin bir dostumla oliimden konusuyorduk. Dedim ki asil 6liim kalp
habersizligidir. Zira hayat kalbe baghdir. Kalp 6lii olunca hayat da yoktur. Insan kalp
hayatim bulmadik¢a cansiz bir nakistan ibarettir. Ancak askini ve manasint bulan
kimsenin kalbi dirilmis olur. Cihamin varligindan gecip aski bulanin biitiin varliklar
esiri ve zebunu olur. Kendi manasindan, kendi canindan hissiz ve lezzetsiz olan bakis,

zengin, fakir, kimin olursa olsun; suursuz, izansiz ve cansizdir” (Ayverdi, 2017, s. 63).

Yolcu Nereye Gidiyorsun eserinde Adli, okumak ig¢in aldig1 bir risalenin

rastgele agtig1 bir sayfasinda oliimle ilgili sunlart okumustur:

“Aklima bakiyorum;, idrakime bakiyorum, yiiziime ellerime bakiyorum, hepsini
geri verecegim giin geliyor, diyorum. Yakinda, pek yakinda, viicudum mahfazasi agilip
icindekiler dagilacak, idrakim sonecek, kuvvetlerim, aletlerim duracak ve bana
“oldii” diyecekler. Zaten sen bunlari bana verirken geri alacagini séylemistin

sevgilim. Onun i¢in ne esef ediyorum ne de sikayetciyim. Ama bu varligi gizlice ihya
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ederken, ecza ve ezadan mahrum edildigim an da gene benimle beraber olacagini

vadeden sensin. Unutmadin degil mi?”’ (Ayverdi, 2016, s. 198-199).

Risalede yazilan satirlara gére beden ve ruh insana Allah tarafindan emanet
verilmistir. Oliim, bu emanetlerin teslim alinma zamani oldugu igin buna iiziilmemek

ve sikayetci olmamak gerekir.
Devaminda ise aslinda 6liimiin yaratictya kavugmak oldugu anlatilmaktadir:

“Simdi yiiziimii herkes goriiyor, sesimi herkes duyuyor. O zaman goriilmedik
bir cihanda seninle sefer ederken sade ben onlari gérecegim, sade ben onlar
duyacagim... Evet, arkamdan “6ldii” diye aglayip haykiracaklar. Canint sana verenin
olmedigini ben onlara nasil anlatayim sevgilim? Soyle nasil anlatayim?” (Ayverdi,

2016, s. 199).

Yasayan Olii adli romaninda Celebi, Leyla’ya oliimle ilgili kanaatini

aktarirken Peygamberimiz ’in(sav) hayatindan bir 6rnek vermektedir:

“Ham ve ukala bir devrede idim, oliimii viicuttaki mumun soéniip bitmesiyle,

hayatin kesilmesi zannediyordum.

- O swrr bilmek icin sagir, dilsiz, kor ve cansiz bir ceset olmayi temenni edemem,

dedim.
Celebi, bir cocuga giiler gibi liitufkar ve miisamahakar tebessiimiiyle giildii.

- Kizim, Peygamberimiz dostu Ebubekir’i halka soyle tanmitmigtir: “Kim gezer
olii gormek isterse Ebubekir’e baksin.” Nigin boyle séylemig? Ciinkii o, benligini,
varini, camint agkla degistirmis. Bu suretle insanliga engel olan beseriyet kirlerinden,

arizalarindan kurtulmuszur” (Ayverdi, 2017, s. 151).

Celebinin bahsettigi 6liim, kisinin insani zaaflarindan armarak yalnizca
Allah’a yonelmesiyle yasadigi vecd halidir ki bu tarz bir 6liim, alemleri asarak yeniden

dogmak anlamina gelmektedir. Celebi sdziine sdyle devam etmektedir:

“Diisiin ki dogmak demek, bir bakima 6lmek demektir. Olmek de bir bakima
dogmak demektir. Insan, insan olarak dogmak icin ka¢ defa Olmiis, dirilmigtir.

Bulundugu devirde 6lmiis, baska bir hayat devrinde dogmustur. Yildizlar1 gezmis,
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cemadat1 seyretmis, nebatat dlemlerini dolagmis, hayvanat cihanlarinda seyahat

etmistir” (Ayverdi, 2017, s. 151)

Ayni romanda Leyla, ilahi agk ugrunda 6lmenin 6liimlerin en giizeli oldugunu

sOylemektedir:
“Gene diyorum ki, oliirse ne gam? Su yolunda kirilan testiye acinir mi?

Oliimlerin en giizeli hilafsiz, ask yolunda 6lmek. Bu atese atilmak isteyenlerin
kimse eteginden ¢ekmesin. Sarhosun oliimiinden saraba kisas olmaz, bizim oliimiimiiz

de aska leke getirmez” (Ayverdi, 2017, s. 152).

Leyla, arkadasi Seniye’nin vefatiyla derin bir iizlinti duymustur. Fakat
Leyla’ya gore oliim, aslinda yasadigimiz her an gergeklesmekte olan bir olgudur.
Canlilar siirekli degisim halinde oldugu i¢in, her giin bir 6nceki glinden daha farkl bir
yapiya biiriinmektedir. Iste bu degisim, 6lme ve dirilmenin her an vuku buldugunu

gostermektedir:

“Ve biz insanlar. Korktugumuz 6liimle her an oliip dirilmekte oldugumuz halde

bunun da farkinda degiliz.

Farkinda degiliz. Zira bu is o kadar devamli ve siiratle cari olagelmekte ki, iste
bu siiratten dolaytr her lahza 6liip dirildigimizin asla farkinda olmuyoruz. Bu 6liim,
biinyemizin gériinen ve goriinmeyen her noktasinda hiikmiinii islemekte. Oyle ki diinkii

ben neredeyim? Siiphesiz o kayboldu.” (Ayverdi, 2017, s. 203).

Ates agaci romaninda Cemil, ilahi agktan duyulan zevkin son noktasinin 6liim

oldugunu su sozlerle anlatmaktadir:

“Cihamin azameti, icimdeki sule sacan cevherin karsisinda bir hardal tanesi
kadar kiiciik ve bicare idi ve gonliimii intihap eden bu sonsuzlukla c¢ift olmadik¢a
avunamiyor, oyalanamiyordum. Her sey anlatilir, her sey séylenir. Her seyin az ¢ok
bir ifade yolu vardwr. Ancak vicdani zevktir ki ne harfe ne heceye ne sese ne de soze
gelir. Bence zevkin kemali oliimdiir. Ne yazik ki olii de séz soylemez” (Ayverdi, 2018,
S. 49).
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Insan ve Seytan romaninda iki farkli yasl hastanin 6liim algilari karsilastirmali
olarak verilmistir. Onlarin bu yaklasimlari iman1 ve imansizlig1 temsil etmektedir. Bu
kisilerden birisi, Sevket Bey’in karisinin dayis1 SiirGri Bey, digeri ise Sevket Bey’in

muayene i¢in gittigi bir hastaydu.

Siirtri Bey, yegeni Ismet’le zit karakterdedir. Doksanli yaslara gelmis ve hasta
olmasina ragmen dlmekten ¢ok korkmaktadir. iman eden bir kimse, 6liim vakti olan
ecelinin degismeyecegini bilerek oliime teslimiyet gosterirken SiirGri Bey, iman

noksanlig1 sebebiyle, dmriinii uzatmanin yollarini aramaktadir.
Kendisini ziyarete gelen Sevket Bey’e Siirtiri Bey sdyle dert yanmaktadir:

“-Korkuyorum Sevket ’cigim. Olmekten, yilanh, c¢iyanli topraklardan
korkuyorum. Yagsamalyyum, ben biitiin cihan bir araya gelerek yasatmali, hayatimi

uzatmali...”

Ihtiyarin suuruna tekrar karanlik ¢oktiigii, gozlerinin donuklasmasindan,

bulanmasindan anlasilyyordu.

-Benim gibi istidat, ka¢ aswrda yetigir? Daha eserlerimi tamamlamadim, daha
vapacagim isler bitmedi, o6lmek istemiyorum, o&lmek istemiyorum. Ne
duruyorsun? Hekim degil misin, beni kurtarsana... Hayatimi uzatsana!
Servetim, iradim sizin olsun, hepsini alin, bana émiir lazim, onu istiyorum, onu

verin!” (Ayverdi, 2017, s. 122).

SitirGiri Bey, olimii kabullenemeyisini isyana varan su sozlerle devam

ettirmektedir:

“- Bu ¢ocuklar da ilag vermeseler daha ¢abuk élecegim gibi geliyor. Onlar da
babalarinin 6ldiigiinii istemezler elbet. Oliimii kim ister? Iyilesince ilk isim bu zulmii
yeryiiziinden kaldirmak olsun. Bilmem ki goz gore gore balciklara, ¢amurlara
karismak, yok olmak, bu hangi zalim aklin icadi? Mademki 6lecektik, nicin dogduk?
Dogmamaliydik. Ben de ne ¢abuk ihtiyarladim. Halbuki biitiin bu haksizliklari, biitiin
bu zulmii onleyecek ¢areleri bulup, beseriyete hediye edecektim. Fakat 6lmeyecegim,
dayanacagim ve tekrar kuvvetlendigim zaman onunla eskisinden daha siddetle

miicadele edecegim. Mademki i¢cim inkar dolu, istihfaf dolu, ihtiyarligimdan ne zarar?
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Demek ki maglup degilim, demek ki su hasta halimde bile muzafferim.” (Ayverdi,
2017, s. 122).

StirGri Bey’in 6liim algisi, yok olmak ve son bulmak iizerine inga olmusken;
6limii yeni bir baslangic ve Allah’a kavugma vesilesi olarak kabul eden, ihtiyar bir
hasta dikkat ¢cekmektedir. Allah’a ¢abuk kavusmak i¢in 6lmeyi arzu eden bu ihtiyar,

sunlar1 sOylemektedir:

“Oliim cismani zevklerin nihayet buldugu bir menzildir ki, bu zevkin bittigi

demde ruhani bir zevk ve muhabbet baslar.

“Bu hastalik bir bahane oglum. Allah’im beni kendine ¢ekmek icin bu derdi
ayagima bag koydu. Iste bu bagi koparmak igin agliyorum, yalvariyorum, diyorum Ki:
Rabbim, ni¢in beni bekletiyorsun? Senden kopup gelirken ¢ektigim aci yetmedi mi de
simdi tam kavusacagim anu tiirlii sebepler, bahanelerle uzatip duruyorsun? ” (Ayverdi,

2017, s. 137)
Sevket Bey karsilastig1 bu iki vaka karsisinda sunlar1 diisiinmektedir:

“Bu diinyada ne acayip insanlar, ne birbirinden baska yaratilislar, diigiinceler
var! Bir tarafta ii¢ bes giin fazla yasamak igin servetler, hazineler feda edenler; bir

tarafta koptugu yere gitmek igin yalvaranlar, aglayanlar.

Iste hayata biitiin giicii ile yapisan, yarim yamalak suurunun biitiin telasi ve
istegi ile omiir satin almaya ugrasan bir Siiruri Bey. Sonra su, 6lmek igin mestane
niyazlar, zevk ve haz naralari vuran mechul adam. Soyleyin bana ihtiyarlar! Hanginiz
dogrusunuz? Ikiniz de bu diinya meydaminda birer kiirsiive ¢tkmuis, kendi davanizi
miidafaa ediyorsunuz fakat hanginiz dogrucu, hanginiz yalancisimiz? ” (Ayverdi, 2017,
s. 137)

Sevket Bey, Lale’den sonra hastanedeki isini ve kiirsiisiinii birakmigtir. Makam
ve mevki hirsiyla ¢alismadan bir giin bile ge¢irmemis olan Sevket Bey, artik yerinden
kimildamayan tembel birisi haline gelmistir. Kendindeki bu durumu, insanin 6lim

haline benzeterek soyle anlatmaktadir:

“Insan oliirken etrafinda cereyan eden hadiseleri ve sozleri sezer, duyar fakat

cevaba muktedir olamaz. Ben de bir oliim takatsizligine ragmen vakit vakit acilar,
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sizilar, séylesmeler duymuyor degilim; fakat dilim var séylemiyor, goziim var

gormiiyor, aklim var islemiyor” (Ayverdi, 2017, s. 197).

c. Cennet-cehennem
Insan ve Seytan romaninda Sevket Bey’in muayene igin evine gittigi yash
hasta, orada bulunan bir misafirine hatirasin1 anlatmaktadir. Bir camide, cemaate vaaz
verirken dinleme firsati buldugu bir hoca efendi, 6liimden sonraki hayattan sdyle

bahsetmektedir:

“Iste cehennemde iskenceler, atesler, ifritler, zebaniler var. Oraya gidenlerin
vay haline! Ama diyeceksiniz ki, biz cehennemlik degiliz, salih kisileriz. Biliniz ki ey
cemaat, oyle bile olsaniz gene de ahrete goctiiniiz mii, karsiniza sorgu melekleri
dikilecek. Namazdan, orugtan, hacdan, zekattan, hayrat ve hasenattan neleriniz var,

gosterin bakalim! Diye yakaniza yapisacak” (Ayverdi, 2017, s. 135).

Ayn1 eserde Sevket Bey Lale’yi hayatina aldiktan sonra yaptigi yanlislarin
farkina varmis olmasina ragmen geri adim atamamaktadir. Bu hali, Hz. Adem’in

cennetten ¢ikarilmasiyla 6zdeslestirilerek kendi agzindan su sekilde anlatilmaktadir:

“Eskiden Adem’in cennetten kovulduguna inanmazdim. Fakat bugiin ben de
cennetten atilmis bir Adem zadeyim iste! Hani bir zamanlar etrafinda egilen baslar
nerede? Hani iltifatimi minnet, sevgimi nimet sayanlara ne oldu? Nereye gittiler, nigin
tek basima, kimsesiz yapayalniz kaldim? Hani etrafimi kusatan, sevgi ve sena gosteren
litfunun dilencileri, nerede? Onlarin medih ve alkiglari, benim cennetimdi fakat bugiin
o cennet ehli benimle giiliip alay ediyor. Neden kovdular, nigin kolumdan tutup kék
salmis oldugum o diyardan tasra attilar?” (Ayverdi, 2017, s. 199)

B. IBADETLE iLGiLi MESELELER

1. ibadet

“Ibadet, kulun Allah’a kars1 sevgi, saygi ve bagliligin1 gdsteren duygu, diisiince
ve davranis bigimleri i¢in kullanilan terimdir” (Sinanoglu, 1999). Buna gore ibadet,
vakti belirlenmis ve sinirlandirilmis degildir. Ibadet etmenin tek ve belirli bir bigimi

yoktur. Allah rizasin1 kazanmak niyetiyle yapilan her davranis, ibadet kapsamina girer.
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Mevdidi’ye gore ibadet, “Ubtldet, Ubldiyyet ve Abdiyyet ( Kole olmak ve
kulluk) diye kullanilan kelimenin liigat manasi itaat etmek, tevazu gostermek, daha
acik bir ifade ile kisinin bir kimseye isyan etmeksizin, ondan yiiz ¢evirmeksizin,

mukavemet de gdstermeden itaat etmesi ve boyun egmesi”dir (Mevdidi, 2012, s. 89).

[nsanin ibadetlerle sorumlu tutulmasmin sebebi, kendisine akil ve irade
verilmis olmasidir. Insan; aklinin ve iradesinin rehberligiyle, kendisine sunulanlar
arasindan se¢im yapabilmektedir. Alemde her seyi bir amag i¢in yaratan yiice Allah,
diger canlilardan farkli olarak insana verdigi bu 6zellikleri bosuna vermis olamaz.
(Simsek, 2011, s. 151) Kuran-1 Kerim’de Allah Teala insanlar1 yaratmasinin gayesini
sOyle agiklamaktadir: * Cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.
Onlardan bir rizik istemiyorum. Bana (yemek) yedirmelerini de istemiyorum!
Stiphesiz rizki veren, o pek ¢etin kuvvet sahibi Allah’in kendisidir”(Zariyat/ 51/56-
58).

Ruh ve bedenden olusan insanin bedensel ihtiyaclari oldugu gibi, ruhsal
ihtiyaglar1 da vardir. Ruhun ihtiya¢ duydugu gidayi ibadetler saglar. Bu ylizden ibadet

etmemize Allah’1n ihtiyaci yoktur, fakat bizim buna ihtiyacimiz vardir.
Kuran-1 Kerim’de ibadet, birka¢ farkli manada kullanilmistir:

e Kulluk ve itaat anlaminda;” Ey iman edenler size rizik verdigimiz
seylerin (maddeten ve manen) en temiz olanlarindan yiyin. Allah’a
siikredin; eger hakikaten ona kulluk ediyorsaniz.” (Bakara /2/172)

e Itaat anlaminda:“ Ey Ademogullar1! Seytana ibadet etmeyin diye size
emir vermedim mi? Ciinkii o sizin apagik bir diismandir’(Yasin
136/60).

e llah edinmek anlaminda: “De ki: Bana Rabbi’imden(akli delilleri
takviye eden) apagik ilahi deliller gelince, o sizin Allah’1 birakip dua
ettiginizde ibadet etmekligimden kesin olarak menedildim...”
(Mii’min/40/66)

e Kulluk, itaat ve ilah edinmek anlaminda: “Sizin Allah’t birakip

cagirdiklariiz ise, imdadmiza yetismeye giicleri yetmedigi gibi,
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kendilerine de yardimlar1 dokunmaz” (Araf/7/197). (Mevdadi, 2012, s.
93-96)
Ibadet, insanin Allah’la olan iliski bigimlerini ifade ettigi gibi, toplumla olan
iligki bigimlerini de kapsar. Bu yiizden ibadet, Din Sosyolojisinin 6énemli konularindan

birini teskil etmektedir (Ermis, 2018).

Ayverdi’nin s6z konusu romanlarinda ibadetle ilgili meseleleri; namaz, dua,

tovbe ve istigfar bagliklar1 altinda incelemeye ¢alistik.

2. Namaz
“Fars¢a ’da ‘tdzim icin egilmek, kulluk, ibadet’ anlamina gelen namaz;
sozliikte, ‘dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak’ méanalarindaki
Arapga salat kelimesinin karsiligi olarak Tiirkge ’ye gecmistir. Terim olarak salat,
tekbirle baslayip selamla son bulan, belirli hareket ve s6zlerden olusan bedeni ibadeti
ifade eder. Namaz ibadetindeki riikiinlerin ayni zamanda fiili ve sozlii bir dua
niteliginde olmasi salat kelimesinin terim ve sozliikk anlamlart arasindaki iligkiyi teyit

etmektedir” (Yasaroglu, 2006).

“Salat kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da sozliik (mesela bk. et-Tevbe 9/103) ve
terim (mesela bk. el-Bakara 2/43, 238; Hid 11/114) anlaminda doksan dokuz yerde
gecer. Hadislerde de salat kelimesinin sozliik ve terim anlamlarinda sikca kullanildig:

goriilir” (Yasaroglu, 2006).

Rekat sayilar1 ve vakitleri degismekle birlikte namaz, ilk insan Hz. Adem
doneminden beri en temel ibadetlerden biri olmugtur. Zamanla Yahudi ve Hristyanlar
ilahi hiikiimleri tahrif ederek namazi terk etmislerdir.“Kur’an-1 Kerim’den hemen
biitiin 11ahi dinlerde namaz ibadetinin mevcut oldugu anlasilmaktadir. (Yasaroglu,

2006)

Namaz, Allah’a imandan sonra her Mislimanin yerine getirmesi
gereken,islam’in bes temel esasindan birisidir. Yolculuk ve hastalik gibi sebepler
dolayisiyla kolayliklar saglansa da higbir sebeple terki caiz goriillmemistir.
Peygamberimiz (s.a.v), "Islam, bes temel iizerine bina kilinmistir: Allah'tan baska ilah

olmadigmma ve Muhammed'in Allah'in Resulii olduguna sahitlik etmek, namazi
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dosdogru kilmak, zekati hakkiyla vermek, Allah'in evi Kabe'yi haccetmek ve Ramazan
orucunu tutmak." buyurmustur.(Buhari, iman 1; Mislim, Iméan 19-22; Tirmizi, iméan

3; Nesai, Iman 13)

Samiha Ayverdi’nin eserlerinde, namaz ibadetine yer verdigi kisimlar su
sekildedir:

Son Menzil romaninda Seniha, basarili bir tiyatro sanatgist ve asil bir
hanimefendidir. Ressam Hasim’e olan agkiyla hakiki aska (Allah askina) ulasan
Seniha, ¢ocuklugunda annesinden asina oldugu namazla ve Ayete’l Kiirsi ile ilgili

sunlar1 sdylemistir:

“Bir vakitler daha pek kiiciik yasta iken, annem beni memnun etmek igin bazi
geceler odamda yatardi. Ben, sabahin ilk 1s1iklari uyanirken, onun koynumdan siyrilip
kalktigini fark etmezdim. Fakat ekseriya karyolamin oniine serdigi seccadesinde
namazint bitirip duasini ederken gozlerimi acardim. Hafif, i¢ten ve birbirine gegmig
hecelerle Ayete’l Kiirsii okurdu. Ben bu sureyi daha bes yasima varmadan, annemin
sabah namazlarini seyrederken 6grenmistim. Mdndsint sonradan ogrendigim bu

ahenktar sozlerin, icimde ihya ettigi zevki hala en taze, en yakin bir siikiinla duyarim”

(Ayverdi, 2018, s. 93).

Ayni eserde, Beyazit kiitliphanesinin yasli hademesi olan Bekir, romanin
meczup fakat Allah dostu karakteri Tiirlii’yle ilgili bagindan gegen ibret verici olay1

sOyle anlatmistir:

“-Iste Tiirlii’ ye bir iki soz séylemek icin arkasinda duruyordum; karsiki
koseden tamimadigim bir adam ¢ikti, bizimkini paylad, soylendi, soylendi. Herhalde
bir memur olsa gerek. Tiirlii sesini ¢ikarmadi. O sustuk¢a adam biisbiitiin képiiriiyor,
agzina geleni séyliiyordu. Ben atilip agzinin payini verecektim ama o sirada Tiirlii
basini arkaya ¢evirip yiiziime 6yle bir bakis bakti ki 6diim koptu, sustum. Nihayet adam
isi biisbiitiin azitti: ‘Omriinde kimse senin ne namaz kildigini ne oru¢ tuttugunu goérmiis
degil... Bir de kopek gibi bu mescidin kapisini bekler durursun. Cocuklarin seni

taslamasi az bile. Kafani kirmali, kafani kirmali’ dedi. Ah beyim bilsen bu hareketlere
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nasil tahammiil etti. Dinle sonunu dinle. Bekir gozliiklerinin altindan kayan iki damla

vasi sildi ve devam etti.

- Kalp( her hali sahte olan giivenilmez) herif, taatin yok, ibadetin yok, bari igeri

gir de herkes gibi sen de sen de namaz kil!

Tiirlii o zamana kadar bir kelime bile soylememisti. Hep elleriyle igsaretler yapiyor,
adamin sozlerine aldiris etmiyordu. Ama is buraya gelince, oturdugu yerden

firlayarak:
-Peki! dedi.
Ve hemen ellerini kaldirip tekbir getirmeye basladi.

Rengi nasil u¢gmustu bilsen. Ben renginden de sesinden de o kadar korkmustum
ki yiiregim gogstimii ywrtacak gibi vuruyordu. Lakin korkmakta hakli imisim beyim
hakli... Ciinkii bu, Tiirlii 'niin son sézii oldu. Yanina kostugum zaman o, kaldirimin
tstiine ¢oktan yikilip kalmisti. Belki omriinde ilk defa namaza durmus ama tam
durmustu. Iste boyle beyim, o bulacagim buldu, yapacagini yapti. Allah’in huzuruna
¢ikti, bir daha da geri donmedi. Namaz, onun kildigi namazmus, bizimki degil, bizimki

degil...

Bekir sustu fakat Ok¢u ’nun kiitiiphanesinde bir zaman onun girift, hazin ve
yiirek sizlatict higkwriklart duyuldu (Ayverdi, 2018, s. 197)

Mesihpasa Imami romaninda Balkan Harbi’nin baglamasiyla Balkan
muhacirlerinin bir kism1 Istanbul’a gelmistir. Yirmi kadar gdgmen ailenin cami
avlusunda kalacak olmasi, onceleri Mesihpasa Imami Halis Efendi’nin asabim
bozmustur. Fakat cemaatsiz olan bu camiin go¢gmenler sayesinde cemaat gérmesi
diisiincesi, sonradan kendisinin de hosuna gitmistir. Yazarimiz, bu durumu su

satirlardan bize aktarmaktadir:

“Yalniz isin onu memnun eden tek ciheti, bu ayazda ve agikta kaldiklarindan
dolay1 sizildanmayan mazlum insanlar geldikten sonra cemaatin artmasi keyfiyeti idi.

Yerlerinden kalkmayacak kadar hastalarda ve ¢cocuklardan baska hemen hepsi namaz
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vakti imamla beraber iceri giriyor ve ibadetlerinde kusur etmiyorlardi. Ger¢i bu
kalabalik, oldu olast hasretini ¢ektigi bir seydi. Fakat camiin i¢i tas oldugundan,
cemaate hi¢ degilse bir kaba hasir olsun tedarik etmek liizumu asikdrd:...” (Ayverdi,
2017, s. 163)

Mesihpasa Imami1 Halis Efendi, sabah namazlarini kildirirken disaridan gelen
bir kadinin séyledigi tiirkiiniin sesiyle adeta deliye doniiyordu. Selam verir vermez bir
hisimla camiden ¢ikiyor, kendisini géremedigi sesin sahibine kizip bagirtyordu. Fakat
bu ses Halis Efendi’nin ileride tutkulu bir ask duyacagi Hediye’ydi. Olay, yazarin

kaleminden sOyle aktarilmaktadir:

“Giinlerden bir giin Halis Efendi, tek basina sabah namazini kilarken yine ayni
ses tirkiisiine baslayinca riikiu, siicudu birbirine karistirarak dar selam verdi ve
Tahir’in giiliimser hayaline husunetle kaglarini catarak camiden disart firladi.
Muhacirler alacakaranlikta, ayazin ve geceden kalma rutubetin ortiisii altinda heniiz
olduklart yerde biiziilmiis yatarken, bu kiistah kadimi bulup “Utanmaz kahpe, git
tiirkiinii dostlarimin yanminda soyle! diye haykirmanin tam swrast idi. Hakikaten de bir
mezarhik siikiitu icinde uyuyan bu kafilenin arasinda sarki séyleyen o tek uyanik kadini
bulmak zor olmadi. Fakat Mesihpasa Imami, camiden namazim bozacak kadar telasl
ve ofkeli ¢iktig1 halde, ayni siddetle kadinin iistiine saldiramadan oldugu yerde kaldi.
Zira bu, hasta kocasina para bulmak icin gece misafirliklerine giden kadin degil, koy

mualliminin kiz: Hediye idi” (Ayverdi, 2017, s. 179).

Insan ve Seytan romaninda Sevket Bey; kardesinin evlathig1 olan Leyla’nin
sehvet tuzagina diiserek ailesini, sevdiklerini, kariyerini, her seyini geride birakip
Leyla’yla kagmak istemistir. Ciinkii artik cemiyetteki itibar1 yerle bir olmus, kimsenin
yiizline bakamaz hale gelmistir. Kagmak i¢in aklina gelen ilk yer, Sevket Bey’in
gegmisteki hastalarindan biri olan Osman’in koyilidiir. Osman,; kalbi imanla dolu,
saflik ve temizlik timsali bir kdyliiydii. Ibadetlerine son derece dnem verirdi. Osman’n
namaz kilarken yasadig1 derin hug halini Samiha Ayverdi, Sevket Bey’in agzindan

sOyle ifade etmektedir:
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“ Sabahlart Osman in havayt koklayisinda yagmur arayan ve rutubet bulursa
sevinen bir bekleyis var. Aksamlar: elinde ¢apasi, oturdugu samanliga dogru biraz
yorgun fakat keyifli keyifli gelisinde hayatin tadimi, mesakkatleriyle denklemis,
miistesna kimselerin huzuru var. Sabahin ilk saatlerinde ¢ardagin altina serdigi koyun
postunun tistiinde namazim kilmakla giintine baslamasi ve geceleri nar agacinin
dalina taktigi fenerin yer yer postun iistiinde ayni niyaz ve halini, ayni imanla tekrar
ederek giiniinii tamamlamasi, belki de huzurunun anahtari. Osman in gonlii bos degil.
En giizeli dayandigi mesnedin yikilacak, yok olacak cinsten olmamasi. Gériiyorum ki

iman, en yenilmez, rakipsiz kuvvet... ” (Ayverdi, 2017, s. 202).

Ayni eserde Sevket Bey, imanini sinamak i¢in Osman’in namazini bitirdigi bir

anda ona su soruyu yoneltir:

“-Osman dedim, goriiyorum, her giin namaz kiliyorsun. Ald, giizel ... Ama sanki
bununla her isin bittigini, Allah’t kendinden razi ettigini mi zannediyorsun?”

(Ayverdi, 2017, s. 220).

Fiziki olarak alni, burnu, el ayalarini, dizleri ve ayak parmaklar1 yere
koymaktan ibaret olan secde, aslinda ¢ok daha derin manalar barindirir. Allah’a tam
bir teslimiyetin, kurdugu diizene itaatin semboliidiir. Hz. Muhammed(sav), Kulun
Rabbine en yakin oldugu hal secde halidir. Iste bu sebeple secdede ¢ok dua etmeye
bakin!” (Miislim, Salat 215; EbG Daviad, Salat 148; Nesai, Tatbik 78) buyurmustur.

Batmayan Giin romaninda, Aliye nin biiyiikbabasi olan irfan Pasa, bir devlet
adam1 ve ayn1 zamanda bagarili bir ressamdir. Sagliginda ¢ok bilinmese de vefatindan
sonra tablolarin bulundugu irfan Pasa koskii, turistler tarafindan en ¢ok ziyaret edilen
yerlerden biri olmustu. Bu tablolar arasinda “Secde Eden Kadin” tablosu en dikkat

cekenlerden biriydi. Yazar tablodan su sekilde bahsetmektedir:

“Aliye ve Sezai Bey koskiin koruya bakan en genis salonuna gectiler ve hemen
tabii biiyiikliikte olan levhamn éniinde durdular. Iki ellerinin arasinda yere kapanmus
olan bu basin, alnini yere yapistirmis olan bu yiiziin meydanda kalan yarim profiline,
o0 kadar keskin bir husii konmustu ki adeta insanin Yaradan i azametine karsi egilmis

bu basin o varliga karismak zevkini, miispet ve elle tutulur bir seymis gibi, uzanip
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vakalayacag gelirdi. Bu tablo, sanat kiymetinden baska, Halik’in varligina karst,
adeta mahlitkun yoklugunu ilan eden canli ve coskun bir ifade idi” (Ayverdi, 2017, s.
93).

Aliye ise Secde Eden Kadin tablosuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

“Ben pek kiigtikken bu levhanin karsisina geger: ‘Ah su kadin basini yerden bir
kaldirsa...” derdim. Halbuki simdi, * Ne mesut kadin, basi secdeden bir an bile
kalkmuyor...” diyorum” (Ayverdi, 2017, s. 94).

3.Ezan
Yazar, eserlerinde namazla ilgili bahislere sik sik yer vermesinin yaninda,
namaza ¢agri olan ezana duydugu saygiyr da “Insan ve Seytan “romaninda Halim

Pasa’nin sozleriyle ifade etmektedir:

“Simdi goziimiin oniine geliyor. Selamlikta bir giin saz vardi, Pasa’min en
sevdigi bir ferahfeza beste ¢calintyordu. Musikiye siddetle zaafi olan bu hassas devlet
adami, koyu bir haz iginde idi. Ancak zayif ve soluk yiiziiniin hakim bir zevk istilasiyla
oksandigi bir anda, birdenbire silkindi ve kolunu ileri dogru kaldwrarak:

-Susun! Diye bagirdl.

Saz durdu, herkes sasirmisti, bu ihtarin sebebini Pasa nin dudaklarinda bosuna
aradilar, ger¢i hi¢ bir sey soylemedi fakat yiiziinde, bir an evvelki zevkin yerini alan
vecd ve istigrakla, karsiki mescitten gelen ezan sesini dinlemeye baslamigti.

Pasa’nin bu hareketini makul bulmamistim. Herhalde benim gibi hosnutsuzluk
hisseden bir¢oklar: daha vardi. O, bizim bu hissimizi duymus gibi su cevabi verdi:

- Miiezzinin miiminleri ibadete davet ettigi sese kendi hazzimi oksayan sesten
daha ziyade hiirmetim vardir. Insanlar, nefislerinin hazlarina hdkim olabildikleri
nispette insan olurlar. Ben béoyle diisiiniiriim fakat baska tirlii diisiinenlerin de
fikirlerine hiirmet ederim” (Ayverdi, 2017, s. 68).

4. Dua
Dua, farkli sekil ve usullerde tiim dinlerde biiylik 6nem tasiyan en yaygin
ibadet tiirlerinden biridir. Insan; istegini veya sikintistm1 bildirmek, sahip oldugu

imkanlara giikretmek, Allah’1t anmak, kétiiliikk ve belalardan korunmak, bagislanmak
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gibi sebeplerle dua eder. Dua, halini yaraticiya arz etmek ve Onunla iletisime

gecmektir.

Dua, tek basina bir ibadet olmasinin yan sira tiim ibadetleri kapsayan daha
genis bir anlam da ifade etmektedir. Kuran-1 Kerim’de kulluk etmek anlaminda

kullanildigini da goriiyoruz:

“Siiphesiz, biz bundan 6nce O'na dua (kulluk) ederdik. Gergekten O, iyiligi bol,

esirgemesi ¢ok olanin ta Kendisi'dir." (Tur suresi/52/28).

Insanoglunun dualarinda istedigi seyler, her zaman kendisi i¢in iyi bir sonug
dogurmayabilir. Bir duanin gerceklesmemesi, Allah’in o duaya karsilik vermedigini
degil daha giizeliyle diinyada veya ahirette karsilik vereceginden otiiriidiir. Dua

ederken dikkat edilmesi bu husus Batmayan Giin’de soyle dile getirilmistir:

“Dua etmek, bir seyin kendi tasavvuruna gore gerceklesmesini istemek, yani
cihani idare eden buyruga akil 6gretmek gibi bir sey... O’nun her yaptigina razi
olmali, zira her hiikmiinde goriinen veya goriinmeyen bir giizellik, bir sebep gizli.
Halbuki bizim isteklerimiz, muhayyilemizin dogurdugu seyler, her vakit giizel bir yiiz
meydana getirmiyor. Bu arzulardan ¢ok defa, ebedi bir utanca diisecegimiz seyler

doguyor” (Ayverdi, 2017, s. 217).

Yazarm anlattig1 bu gergek, Bakara Suresi’nde bildirmektedir: “Olur ki siz bir
seyden hoslanmazsiniz, halbuki hakkinizda o bir hayirdir. Ve olur ki bir seyi
seversiniz, halbuki hakkinizda o bir serdir. Allah bilir, siz bilmezsiniz” (Bakara/
2/216).

Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) s0yle buyurmustur:

“Biriniz Rabbinden bir sey istediginde duasinin kabul edildigini hissederse,
‘Thsaniyla giizel nimetleri tamamlayan Allah’a hamdolsun’ desin. Duasinin kabulii

geciken de, ‘Her hal i¢in Allah’a hamdolsun’ desin.”

Son Menzil romaninda Tiyatro sanat¢ist Seniha, canlandirdig1 dua sahnesinde

hissettiklerini su sozlerle anlatmaktadir:
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“- Bilmem neden ben diin gece bir sanatkir degil, kendimdim. Oyle
zannediyorum ki en muvaffak oldugum sahne de dua sahnesi idi. Seccade iizerinde
olmak, icime o kadar derin bir zevk vermisti ki yiizlerce seyircinin bakislarint asla
hissetmiyor; yalniz biiyiik bir kuvvetten istimdat eden, sifa dileyen bir insan oldugumu
diigtiniiyordum. Hayir, bunu bile diisiinecek halde degildim. Sanki o biiyiik kuvvetle
birlesmistim ve sanki hakikaten cenge giden oglu i¢in ellerini kaldirip dua eden kadin
bendim. Roliim icabt bir seyler soyleyecek, dua edecektim fakat o kadar zevke
batmistim ki agzimdan piyesle alakasi olmayan, bilmedigim, tasarlamadigim sozler
dokiiliiyordu. ITk temsil oldugu icin suflor, ciimleleri bana isittiremedigini zannederek
adeta bagwriyordu. Halbuki bu ikaz edici ses, kulaklarimdan iceri girmeden akip

gidiyordu. Bir zaman da sustum, séylemek kudretim silinmisti” (Ayverdi, 2018, s.
192).

Batmayan Giin romaninda Adli, evin ihtiyaglarmi karsilayabilmek i¢in evdeki
degerli esyalar1 bir bir satmaya mecbur kalmisti. Bunun i¢in ¢arsiya indigi giinlerde
esnafin bereket duasina sahit oluyordu. Duadan sonra, esyalar1 sattigi esnaf Sitki
Efendi, diikkkdna dogru yiriirlerken Adli’ye duanin giiclinden su sekilde
bahsetmektedir:

Evlat, su dua yok mu, yagmur topragi yumusatip bereket verdigi gibi, o da en
kati yiirekleri bile zanaatta, satista hile yolundan cevirir. Eskiden bu meydanda
kalabaliktan yer bulunmazdi, simdi ise bes on kisi geliyor. Belki yarin obiir giin bunlar
da gelmeyecek ” (Ayverdi, 2017, s. 102).
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IKINCI BOLUM
AHLAKI MESELELER
“Ahlak Arapga’da ‘seciye, tabiat, huy’ gibi manalara gelen hulk veya huluk
kelimesinin ¢oguludur” (Cagirici, 1989).Bir tanima gore ahlak, “Insanlarin giinliik
hayatlarinda bireysel ve toplumsal iliskilerini, hatta diger biitiin canlilara karsi
davraniglarin1 diizenleyen ilkeler ve degerler sistemi” (Kirman, 2011, s. 192).
Toplumsal iliskilerde iyi veya kotli olarak nitelendirilebilecek davranislar biitliniine
ahlak denir. Ayrica ahlak, bireylerin yapmasi gereken veya yapmamasi gereken
eylemleri belirleyen, yazili olmayan normlar biitiiniidiir. Bu normlar toplumdan

topluma ve devirden devire degisiklik gosterir.

Insan, diisiinen ve diisiinme eylemi sonucunda birtakim davranislar sergileyen
varliktir. Diislince ve davranislar s6z konusu olunca dogruluk- yanlislik kavramlar
akla gelir. Bir insanin diisiince ve davranislart hakkinda iyi- kotii, dogru- yanlis, giizel-
cirkin gibi degerlendirmelerde bulunmamizi saglayan Ol¢iit ahlaktir. Baska bir deyisle
ahlak, toplum igerisinde nasil hareket edecegimizi belirleyerek davraniglarimiza anlam

katar (Akdogan, 2011, s. 68-69).

Ahlak insan igin bahis konusu olabilecek bir kavramdir. Insanin toplumsal
iligkileri, Din Sosyolojisinin inceleme alanlarindan birini olusturur. Toplumun
bulunmadigi bir yerde ahlaktan bahsetmek s6z konusu olamayacagina gore, din

sosyolojisi i¢in ahlak, toplumsal bir olgudur (Bulut, 1996).

Islamiyet’te ahlak kurallarini belirleyen kaynaklar, Kuran- Kerim ve
Hadislerdir. Kuran- 1 Kerim bastan sona ahlaktan bahseder. Iman ve ibadetle ilgili
biitiin konular ahlakla da iliskilidir. Kuran’in ahlak sisteminin 6zt ise “emri bil ma’ruf,
nehy-i ani’l minker” diye ifade ettigimiz,  “iyiligi emretmek kotiiliikten
sakindirmak™tir. Kuran-1 Kerim’de bu ahlaki kural Allah tarafindan “Iginizden hayra
cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtulusa

erenlerdir’ ( Ali Imran/3/ 104) seklinde ifade edilmektedir.

Ahlak ilkeleri Kuran-1 Kerim’de bazi ayetlerde Allah’a iman ve ibadetlerle

beraber zikredilerek, bu ilkelerin 6nemine vurgu yapilmistir:
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“Hani, biz Israilogullari’ndan, ‘Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz,
anne babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel
sozler sOyleyeceksiniz, namazi kilacaksiniz, zekati vereceksiniz’ diye soz almistik.

Sonra pek aziniz harig, yliz ¢cevirerek soziiniizden dondiiniliz” (Bakara/2/83).

Kuran’1 Kerim’de adaletli olmak, algak goniillii olmak, siikretmek ve sevilen

seylerden infak etmek, 6viilen bazi ahlaki ilkelerdendir:

“Ey iman edenler, adil sahitler olarak Allah i¢in hakki ayakta tutun. Bir
topluluga olan kininiz, sizi adaletten alikoymasin. Adaletli olun. O, takvaya daha
yakindir. Allah’tan korkup-sakinin. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizdan
haberi olandir.”(Maide Suresi, 8)

“... Sen algak goniillii olanlara miijde ver.”(Hac Suresi, 34)

“Hayir, artik (yalmizca) Allah’a kulluk et ve siikredenlerden
ol”’(Ziimer/39/66).

“Sevdiginiz seylerden infak edinceye kadar asla iyilige eremezsiniz. Her

ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir” (Al-i Imran/3/92).

Allah Teala; Kuran-1 Kerim’de baskalarinin kusurlarini arastirmayi, zanni

ve giybeti yasaklamistir:

“Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi
glinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini aragtirmayin. Birbirinizin
giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6li kardesinin etini yemekten hoslanir mi1?
Iste bundan tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyi
¢ok kabul edendir, gok merhamet edendir”(Hucurat/49/12. Ayet).

Peygamberimiz ’in(sav) ahlaki, Kuran’in bize emrettigi ahlaktan farkl
degildir. Bir giin Peygamber Efendimiz ’in (sav) ahlakini soran bir sahabeye Hz.
Aise’nin verdigi cevap dikkat c¢ekicidir: “Allah’in elcisinin ahlaki Kuran idi.”(

Miislim, Salatii’l-Musafirin, 139.)

Samiha Hanim’in s6z konusu romanlarinda ahlaki degerlere vurgu

yapilmakla birlikte, olumsuz karakterler kotii ahlaki 6zelliklerle tanitilmaktadir.
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Diirtstliik, iyilik, 6fke, kin, hasetgilik, yalancilik, mertlik, dogruluk, vefa, dedikodu,
kiskanglik, riya, miitevazilik, yalancilik, biiyiiklenmek, israf, sehvet, gurur, zina,
menfaat¢ilik, sahtekarlik, intikam, bencillik en ¢ok vurgu yapilan ahlaki unsurlar

olmustur.

Mesihpasa iImam1 romaninda yazarimiz bir toplumun gelecegi icin ahlakin

ne derece 6nemli oldugunu su sozlerle bize anlatmaktadir:

“Eski bir asker olan Sevki Bey, az evvel rast geldigi miinevver bir
arkadagsinin, ‘insan cemiyete hizmet etsin de ister ahlakli olsun ister ahlaksiz’ demis
olmasini, didiklenecek bir av gibi ortaya atti ve hakikaten de arkadaslarinin her
biri, teker teker bu avin iistiine atilmaya ve onu kendi goriisleri ile dislemeye,
cekistirmeye basladilar. Ahlak olmaywnca goriilen is neye yarardi? Cemiyet bir
zaman i¢in bundan faydalanmis olsa bile, giiniin birinde sahsi kaygilar agir
baswverince umumi menfaat, kivilcim sigramis bir barut mahzeni gibi birdenbire
berhava olabilirdi. Bu diinyaya, bilhassa bu memlekete verilecek derslerin en
biiyiigii, siiphesiz ki ahlak, feragat ve insanlik dersi olacakti. Bize, tarihi ve milli

gergeklerin besledigi bir suur ve feragatle istikamet verecek adam lazimdi”

(Ayverdi, 2017, s. 92).

Allah eylemlerinde 6zgiir oldugu gibi, bizim de fiillerimizde 6zgiir hareket
etmemizi ister. Fakat kotii ahlaki huylardan kurtulmadikca insanin gergek hiirriyete
kavugmas1 miimkiin degildir. Bunun i¢in 6ncelikle i¢ diinyamiz1 kotii diistincelerden

arindirmamiz gerektigi, Son Menzil romaninda sdyle ifade edilmektedir:

“Tilkinin hilesinden, ¢akalin kan dékiiciiliigiinden, kedinin nankorliigiinden
kurtulmamis kimseye acinmaz mi? Kibrinin, kininin tamainin, hasedinin, hirsinin,
sehvetinin, gazabinin kulu olan kimseye, kendinin efendisi denebilir mi? Mademki
insan, ayagini baglayan bu bentleri koparmamistir, su halde hiir de degildir.
Halbuki bizi yaratan Allah, faili muhtardir; insanlarin da muhtar olmalarini ister”

(Ayverdi, 2018, s. 119).

Yasayan Olii adli eserde Leyla, zengin ve aristokrat bir ¢evrenin kizidir.

Konya’da tanistig1 Hattat Celebi, esi Stikriye Hanim ve torunlar1 Ayse’yle kurdugu
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dostluk Leyla’nin hayatinda déniim noktasi olmustur. Leyla arkadasi Seniye’ye

yazdig1 mektuplardan birinde Celebi ve ailesinden s0yle bahsetmektedir:

“Benim gibi olduk¢a zengin bir kizin, bu sade, adeta fakir insanlar icin bir
av oldugum siiphesine diisme. Benim onlarin dostluklari kadrosuna girmis olmam,
ne Celebi’de, ne de Ayse de en kii¢iik bir heyecan ve seving uyandirmadi. Degil ben,
hatta bu kapinin esigini diinyanin en namli sahsiyetleri de geg¢se, gene onlar
sasirmayan,  telaslanmayan, sevinmeyen ve hayatlarvmn  mutat  seyrini

degistirmeyen kimselerdir.

Hatta yalniz bu ikisi degil, bir ¢ocuk kadar saf ve temiz olan Celebi’nin
karisinda bile, yalniz kendi inanglart ile mesut olan gayesinin mihverine sadik kalan
bir doymusluk, sebat ve diiriistliik vardwr. Onlar halkin arzusunu, istihasint tahrik
eden kiymetlere giiliimseyip gecen kimseler ... Iste ben, bazen musiki, bazen sanat,
bazen siikinet ihtiyaciyla bu ii¢ kisilik ailenin dérdiincii bir uzvu oldum. Belki de
hayatta gosterdigim ve bundan sonra da gosterebilecegim yegdne feraset, onlara
meyletmem ve hakiki kiymetin, onlarin itibar ettigi seyler oldugunu ¢abuk anlamam

oldu” (Ayverdi, 2018, s. 42-43).

A. Ahlaki Degerler

1. Dogruluk- Diiriistliik
Dogruluk, “Her seyin aslina uygun ve yapisina bagli kalinarak hayata
yansimasi” demektir (Akdogan, 2011, s. 333). Dogru ve diiriist olmak, akla gelen
her konuda nasil hareket edilmesi gerekiyorsa 0yle hareket etmektir ki bunlar genel
geger kabul gérmiis kurallarla ortaya konulmustur. Yalan s6ylememek, sapmamak-

saptirmamak, hile yapmamak, aldatmamak dogruluk kapsaminda sayilabilir

(Akdogan, 2011, s. 333).

Insan ve Seytan romanmin Safi tipi Ismet Hamim, dayisi Siirtri Bey’e

dogrulugun tanimin1 yapmaktadir:

“ Bal, bal demekle agiz tath olur mu dayicim? Irade ve dogruluk lafzi da en
dogru ve en iradeli geginenlerde bile ¢ok defa zevki ve lezzeti varligimiza sirayet

etmemis bir kelime halindedir. Dogru adam yalnizca is hayatinda para ¢almayan,
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baskalarinin zararinda kendi menfaatini aramayan kimse midir? Bence dogruluk;
kendi viicudu memleketinin gizli, agikar ihtiraslarina hakim olarak hirsi, tamahi,
kibri ve gururu silebilmektir. Bunlari yapabilen, zaten hayatin dis yiiziinde de
dogrudur. Hatta ihtiraslarint ezecek iradeye sahip olus da dogrulugun icabidr.
Bence kékten ayri diismiis kupkuru fakat dosdogru bir dal olmaktansa biraz egri
fakat yas ve semere verici bir dal olmak evladir” (Ayverdi, 2017, s. 14).

Mesihpasa imami Halis Efendi hem kendisiyle hem de cevresiyle siirekli
catisma halindedir. Bu c¢atismalardan en bariz olani, dini bir onder roliinii
iistlenmesine ragmen Kuran’a ayak uyduramamasidir. Her vakit namazinda Kuran’1
dilinden diisiirmeyen Imam, Kuran’in emir ve yasaklarini uygulamaya gelince
gevsek davranmaktadir. Samiha Ayverdi, romanda Mesihpasa Imam’im1 su

ozeliklerle okuyucuya tanitmaktadir:

“Mesihpasa Imami Halis Efendi, diiriist ve namuslu adamd:. Fakat dogruluk
ve namus, sanki hagin, huysuz ve sert olmakla tamamlanirmis gibi yetistigi muhit ve
aldigi terbiyeye zammolan mizacimin yardimiyle, ¢etinlikle ve huysuzlukta hayli
sohret kazanmisti. Mamafih tanisikligr bir selamdan ibaret olan kimseler arasinda,

terbiyesini ne nezaketini medhedenler de eksik olmazdi” (Ayverdi, 2017, s. 17).

Mahallenin kahvecisi Sakir Aga; geng yasl herkesin sevdigi, giiler yiizlii bir
adamdir. Sakir Aga’nin kahvesi, mahallelinin toplanti1 yeri gibidir ve daima
kalabaliktir. Mesihpasa Imami’nin ve mahallenin yaslhilarinin son zamanlarda
kahveyle ilgili duyduklar1 bir rahatsizlik vardir ki o da Sakir Aga’nin oglunun
kahveye kumar oyunlar1 getirmis olmasidir. Yazar, Sakir Aga’nin oglunun
tutumundan yola ¢ikarak zamane genglerinin ahlaki bakimdan eski insanlara gore

cok zayif kaldigini su s6zlerle anlatmistir:

“Sakir Aga’min ihtiyar miisterilerini kah agik¢a kdh igin igin sikdyete
siiriikleyen yeni bir vaziyet gerceklesmek iizere idi. Ihtiyar kahvecinin oglu Sabri,
kahveye tavla ve damadan baska iskambil de sokmustu. Ahlak ve tutumca pek
babaswyla olgiilemeyecek olan bu gen¢, mahallenin yashlarina hi¢ de itimat
vermezdi. Zaten goziinii etrafinda gezdirmesini bilen her akli basinda kimsenin,

venilenen nesillerin eskilere bakinca ¢ok eksik ve sakat taraflart oldugunu
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gormemesi kabil miydi? Su sira sira peykeleri dolduran ihtiyarlardan hangisinin
oglu, babasinin yerini tutmus veya tutacakti? Atalarda misk gibi kokan mertlik,
dogruluk, vefa ve sadakat; ogullarda, bakimsiz bahgelerin c¢icekleri gibi
yvabanilesmig, bozulmus ya da biisbiitiin kurumustu. Sakir Aga 'nin oglu Sabri de surf
mahallelinin sevdigi bir adamin evladi oldugu i¢in hakkinda dolasan rivayetler
aqiga vurulmaz, daima bu harl atesi kiilleyecek saygili bir el bulunurdu” (Ayverdi,
2017, s. 61).

2. Tyilik
Iyilik, genel anlamda insan dogasiyla bir biitiin olusturdugu zaman iyiliktir.
Oziinde iyilik duygusunu tasimayan kimse, baskalarmin ona iyi demesi igin veya
baska bir menfaat beklentisiyle iyilik yapar. Sabahattin Ali’ye gore, “lyilik demek

kimseye kotiiliigii dokunmamak degil, kotiiliik yapacak cevheri i¢cinde tasimamak

demektir” (Ali, 2003, s. 720).

Yine Sabahattin Ali’ye gore iyilik, tanimadiklarimiza yaptigimiz zaman
kiymet kazanir. Ciinkii bir kimsenin sevdigi dostlarina akrabalarina iyilik yapmasi

nefsine zor gelmez (Ali, 2003, s. 350).

Insan ve Seytan romaninda Leyla’yla birlikte kisiliginde yasadig
doniisiimde yeni bir asamaya gecen Doktor Sevket Bey, yasadigi bu buhran
neticesinde sik sik vicdanini sorgulamaktadir. Kendisinde ahlaki erdemler varsa
bile, bunlar1 ger¢ek manada kavrayamadigini ve maddi beklentilerle 1yilik yaptigini

anlamistir. Bu durum, Sevket Bey’in agzindan su sekilde ifade edilmektedir:

“... Iyi olduguma nasil inanmam ki biitiin hayatim boyunca iyilik ettim fakat
bilemedim ki islenen hayir, degil maddi, hatta manevi bir karsili kibir zevk
mukabilinde bile satilmamalyymis. Meger iyilik yapmak, o da bir sanat, bir yaratilis
imtiyazi imig. Dilerim hi¢ kimse etrafini faydalandirdigy i¢in 6viinmesin zira pusuda
bekleyen oyle ortiilii ve sinsi kotiiliiklerimiz var ki, ilk firsatta endamini meydana
vuruyor. Hem éyle bir dehset ve azametle ki bizi iyiliklerimizle beraber tek lokma
yapip yutuyor. Eger bu viicut bastanbagsa iyilikle ihya ve insa olmug olsa gene de
gilinesin hararetine dayanamayan bir buz kiitlesi gibi, sehvetin atesiyle bir anda

eriyip silinecekmis” (Ayverdi, 2017, s. 187).
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Romanda doktor, aile dostu, miitevaz1 ve bilge bir kisiyi karakterize eden
Doktor Murat, bir konusmasinda iyi insanin durumundan bahsetmektedir. Ona gore
kotiiliiklerden gonliinii tamamen arindirmamis bir kimse, ne kadar iyilik yapsa da
ufak bir durum degisikliginde i¢indeki kotiiliikler ortaya ¢ikiverir. Doktor Murat’tan

duydugu su sozler Sevket Bey’in hislerine terciiman olmaktadir:

Gene Doktor Muratin su sézleri, act bir israrla karsima geliyor: “Insanlik,
iyilik yapmaktan ibaret degildir; zira bazi kimsede bu iyilik yapmak hali, bir itiyat,
bir mizag icabidir. lyilik yapar fakat kendisinde kétiiliiklerden yikanmis bir kalp
yoktur. I¢i timar olmamis kimsenin yaptig1 iyilik, nihayet herhangi bir sebeple ona
kurdugu abideyi kendi eliyle yiktirabilir. Su halde iyi denebilen kimseler nefislerinin
valanci balonu bir igne temasiyle soniip yok olmayan temkin sahipleridir”

(Ayverdi, 2017, s. 112).

3. Tevazu
Arapca kokenli bir kelime olan tevazu; algak goniillii olma, kibirlenmeme,
yumusak huylu ve miitevazi olma anlamlarina gelir. (MEB, 2009, s. 364) Onu ortaya
cikaran sebeplerin farkliligina gore, algak goniilliik bir erdem ya da eksiklik olabilir.
(Hokelekli, s. 114)

Bizi yaratan yiice bir varligin oldugu hakikatinden yola ¢ikarak insanin kendi
acziyetinin farkindaligini ifade eden bir tutumdur. Hayati Hokelekli’ye gore tevazu,
“Tabiatimizin eksikligi ve kisiligimizin yetersizliginin farkina varmanin bir

sonucudur” (Hokelekli, s. 111).

Kuran-1 Kerim’de Tevazu, bir ahlak 6l¢lisii olarak sunulmaktadir. Gurur ve
kibirle yiirimenin imanla da ilgisi vardir. Kibirlenerek yliriiyenler “Yeryiiziinde
gurur, kibir icinde ve kasila kasila yliriime! Zira (ne kadar kibirlenirsen kibirlen),
sen ne yeri delip gegebilir ne de daglarin boyuna erisebilirsin!” (isra/16/37) ayetiyle

sert bir sekilde uyarilmakta, bu davranis yasaklanmaktadir.

“Insan ve Seytan” romaninda Doktor Sevket’in esi Ismet Hanim, konaginda

biiyiidiigii Halim Pasa’nin yegenidir. [smet Hanim, annesi Nazife Hanim’1in aksine
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cok miitevazi bir insandir. Daha ¢ocukken Ismet Hanim’1 bu 6zelligiyle taniyan

Sevket Bey, o giinleri hatira defterinde su sekilde anlatmaktadir:

“Boylece yasamin hakkint tamimayan bu muhitte, arkadagsiz yapayalniz
vasayip biiyiikler arasinda bir biiyiik adam muamelesi gormekte iken Pasa’nin
Nazife Hanmimefendi adinda bir kiz kardesi vard: ki daima kendi arabasiyla konaga
misafir gelir ve ekseriya benden bes alti yas kiiciik olan kizini da beraber getirirdi.
Ben, konaktaki biitiin imtiyaz ve mevkiime ragmen kendi seviyemde bulmadigim icin
sokulmaya cesaret edemedigim bu kiza karsidan bakar hatta onunla konusmak
hakkini bile kendimde goérmezdim. Halbuki bu sevimli ¢ocuk, hi¢ de benim gibi
yapmaz; kendisinden kactigimi anlayinca tashiklar: sofalari ¢inlatan incecik sesiyle
hep beni arar ve oynamak ister, ¢ok defa da yakalamaya muvaffak olurdu. O,
sonralart aristokrasine demek oldugu kendisine ogretildigi zamanlarda da gene
bana iistiin bir tavir takinmadi. Bunu yapabilirdi zira ne Halim Pasa konaginin bir
ferdinden ne de bu ¢ati altina girip ¢ikan cesitli insanlardan duymadig: istihfafl
sozleri, bana yalniz onun annesi Nazife Hanimefendi séylerdi. Hatta iltifatlarinda

bile bir ignenin gériinmeyen ucunu i¢ime batirirdr” (Ayverdi, 2017, s. 61).

Yasayan Olii adli eserde, Konya’ya gelerek tamistigi Celebi ve ailesi
Leyla’nin hayatinda doniim noktast olmustur. Leyla, onlarin miitevaz1 ve
gosterissiz hayatlar1 yaninda, biiylikannesi ve ¢evresinin kiymet verdigi seylerin ne
kadar gegici ve degersiz oldugunu anlamistir. Leyla, Seniye’ye mektubunda, Celebi

ve ailesini su 6vgl dolu sozlerle anlatmaktadir:

“Hatta yalmiz bu ikisi degil, bir ¢ocuk kadar saf ve temiz olan Celebi’nin
karisinda bile, yalniz kendi inanglari ile mesut olan gayesinin mihverine sadik kalan
bir doymusluk, sebat ve diiriistliik vardir. Onlar halkin arzusunu, istihasini tahrik
eden kiymetlere giiliimseyip gecen kimseler ... Iste ben; bazen musiki, bazen sanat,
bazen siikiinet ihtiyaciyle bu ii¢ kisilik ailenin dérdiincii bir uzvu oldum. Belki de
hayatta gosterdigim ve bundan sonra da gosterebilecegim yegdne feraset, onlara
meyletmem ve hakiki kiymetin, onlarin itibar ettigi seyler oldugunu ¢abuk anlamam
oldu” (Ayverdi, 2017, s. 42).
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4. Sevgi
Sevgi kavrami, Yunancada philia, eros, agape sozciikleriyle ifade edilmistir.
(Hangerlioglu, 2018, s. 173) Genel anlamda sevgi, “Bir insanin duygusal anlamda
bir bagka varliga gosterdigi ilgi olarak tanimlanabilir” (Akdogan, 2011, s. 288).

Sevgi, bir menfaat gozetmeksizin goniilde olusan yakinlik hissidir.

Iki insanin bag kurmasmi saglayan sevgi, ben duygularmm yerini biz
duygularina birakir. Dostluk ve kardeslik duygularini pekistirerek daha sosyal bir
ortamin olusmasini saglar.(Akdogan, 2011, s. 289) Sevginin hakim oldugu
iliskilerde zorunluluk degil, goniilliiliik esas olur. Sevginin verdigi enerjiyle islerini
yiiriiten bireylerin meydana getirdigi bir toplumda sorunlar azalacak, hayat daha
eglenceli bir hal alacaktir. (Akdogan, 2011, s. 290-291)

Islam Ahlakinda sevgi imanin 6ziidiir. Iman eden kimse oncelikle Allah’1
sevmekle ve bu sevgisinin geregini yerine getirmekle ylikiimliidiir. “Eger Allah"t
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah

son derece bagislayici ve esirgeyicidir’(Ali imran/3/31).

Insanlardaki sevgi, farkli tiirlerde ve boyutlarda gergeklesebilir. Yaratilana
kars1 beslenen ilahi sevgi, sevgilerin en yiicesidir ve herkese nasip olmaz. (Aveci,
2018, s. 3024)

Yazar, “Insan ve Seytan” adli eserinde sevgiden séz etmektedir. Doktor
Sevket, muayene i¢in gittigi bir kadin hastasinin kocasina sevgiyle ilgili soyledigi

su sozlere kulak misafiri olmustur:

I

Sevgi; duygular: isler, inceltir, goriilmeyeni gosterir. Sevginin
birlestirdigi biitiin cihan bir araya gelse ayirmaya, aywrdigini ise bir araya
getirmeye muktedir olamaz. Her seyden gizli ve her seyden asikdr olan odur. O,

varlik iddiasinda olanlara gizli; yokluk bayragini agcanlara asikardir...” (Ayverdi,
2017, s. 90).

Ates Agact romaninda ise sevgiyle ilgili Cemil’in agzindan sunlar

aktarilmaktadir:
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“ ... Zira 6yle demler vardir ki ona degil yalan, bir toz zerresi dahi sigmaz.
Sevgiden gelen birlik, kilicin iki yiizii gibi tek cismin iki ayri vechesine benzer ki bu
yakinhgin siddeti, en kiiciik varligin mevcudiyetine miisait degildir” (Ayverdi,
2018, s. 79).

Ayni eserde Fransiz yazar Jiiliette, dertlestigi defterinde Cemil’e olan

sevgisinin sebebini s0yle agiklamaktadir:

“... Seni ni¢in seviyorum? Kimseye benzemeyen ruhi kiymetin, essiz zekdn, hesapsiz
incelikler tasiyan varligin ig¢in mi? Yoksa esmer yiiziin, siyah kaslarin, bir girdap
gibi alici gézlerin igin mi? Yok yok... Bunlarin hi¢biri degil. Seni yalniz sen oldugun

icin seviyorum.

Cok takdir ettigim Platon’un su soziinii dinle: “Sevmek demek, kendinin
yarisini aramak demektir.” Sevmek ve tamamlanmak... Bu ne dogru soz. Ben seni
aramak i¢in, senden baslayan, senden nihayetlenen bir yola girdim, girdigim yol,
insan ayag ile fetholacak bir iilke degil... Onun i¢in ben de bast ayagi biraktim,
senden ibaret bir viicutla yollara diistiim, seferdeyim” (Ayverdi, 2018, s. 164).

Juliette’nin yazilari, o Oldiikten sonra Cemil’in eline ge¢mistir. Fransiz

yazar, bu yazilarindan birisinde Cemil’ hitaben sunlar1 soylemektedir:

“Mademki seviyorum, daha ne isterim? Sevgi, sirasinda i1zdiraptir, elemdir,

gozyasi ve feryattir.

Izdirap ve zevk, aym zamanda c¢irpinan iki kanat gibi ask ucuslarini
dengeliyor. Ben bu iki kanadin ortasinda kus gibi tamimadigim fezalarda uguyor,

ugcuyorum.

Zevk ve izdirap, zemine gomiilen tohumu hararetiyle isitan giines ve
rutubetiyle sulayan yagmur gibi feyz verici. Senden hi¢hir sey istemiyorum. Ciinkii
seni seviyorum. Esasen istemig olsam biitiin bunlart séylemezdim ve dogruca sana

gelirdim.” (Ayverdi, 2018, s. 173).
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B. Ahlaki Sorunlar

1. Kiskanchk- Haset¢ilik
Dini metinlerde kiskanglik anlaminda kullanilan Arapga “gayret” kelimesi;
es, mal, miilk, makam, mevki, iktidar gibi toplumun deger verdigi seylerin elden
gitme korkusundan dogan bir duygudur. Insanin yaratilisinda bulunan kiskanma
duygusu tek basina iyi veya kotii olarak nitelendirilemez. Onu, iyi veya koti
seklinde degerlendirmemize sebep olan sey kisinin niyeti ve bu duygusunu gosterme

bicimidir. (Hokelekli, 2002)

Kiskanglik, bagkasinin sahip olduklarini ¢ekememe anlaminda kullanilan
hasetle es anlamli goriinse de daha genis bir kavramdir. Haset, “Hak edenin elindeki
nimetin elinden alinmasini arzu etmektir. Bazen bu istekle beraber onun elinden
alinmasi i¢in ¢alismak da bulunur” (el-isfahani, 2017, s. 282). Haset eden kisinin

yasadig1 bunalim, onu karsisindaki kisiye zarar verecek bir duruma getirebilir.

Haset’in her tiirliisii giinah kabul edilirken kiskanma duygusu bazi durumlarda
makul seviyede oldugu siirece kabul edilebilir. Sevdigi kimseyi korumak ve esirgemek
i¢in duyulan bir kiskanglik liizumlu bir davranis bigimi olarak kabul edilir. (Hokelekli,
2002)

Kiskanglik ve haset duygulari kisinin, hem bireysel hem de toplumsal
iliskilerinde kisith bir hayat yasamasina sebep olur. Boyle insanlarin ¢evresinde ¢ok
fazla dostu ve arkadasi bulunmayacagi i¢in insanlardan uzak kalir. Bu kisilerin
¢ogalmasi toplumsal bazda birtakim problemler meydana getirir. (Akdogan, 2011, s.
390)

Peygamberimiz (s.a.v), hasetle ilgili “Hasetten sakininiz! Atesin odunu
yakip yok ettigi gibi, haset de hasenati yok eder.” (Ebu Davud,
Edep,44)buyurarak agik bir uyarida bulunmustur. Atesin odunu yakip kiile
cevirmesi ne kadar hizl1 gelisen ve dogal bir olaysa haset¢inin iyilikleri de ayni hizla

yok olup gider.

Incelemeye calistigimiz romanlarda, baskarakterlerin bircogunda ilahi aska

ulasmadan once kiskancglik ve haset duygular1 besledikleri goriilmektedir.
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Mesihpasa Imami romaninda marangoz Tahir; sarhos gezen, giinahkar ve
cirkinliklere asik bir adamdir. Tahir’in bu hali, ¢irkinlige tahammiilii olmayan
Mesihpasa Imami1 Halis Efendi’yi cileden ¢ikaran bir durumdur. Fakat Tahir’in
gecirdigi degisimden sonra Halis Efendi nefret ettigi bu adami kiskanir hale

gelmektedir. (Kirzioglu, 1990, s. 765-766)

“Hatta su anda bizzat Halis Efendi, bir sarhosun su bas dondiiriicti
istihalesine ibretten ziyade tecessiisle, hatta belki de hasetle bakict degil miydi?
Eger icine arastirmis olsa onu eskiden de kendinde bulamadigr meziyetlerden dolayt
cekemedigi olurdu. Simdi, ya simdi muhakkak Ki kendinden iistiin olan bu adami
kiskaniyordu. Ne tuhaf, her boyadan boyamis, her rezaleti islemis, her
uygunsuzluga c¢ift olmus bir adam; sanki bir tilsim ele gecirmekle goz acip
kapaywncaya kadar diinyanin en iyi insant olmustu da kendisi hala bunca bilgisine
ve gorgiisiine karsilik, oldugu yerde, bulundugu noktada eli ayagr bagh kalmisti.
Demek ki Tahir, kendisini utandiracak meziyet ve faziletlerini bir ¢i¢ek gibi a¢ilip
kokusunu ve sahane giizelligini ortaya vurmast igin giines beklemis, onu bulunca da

bir soluk kaybetmeden kendini a¢iga vurmus miistesna bir istidatti.

Gergi Tahir’in bu degismesi kendisi icin bir kazancti;, zira béylece hem
sarhosun miizmin bir yara gibi isleyen tecaviiz ve hakaretlerinden kurtulmus oluyor
hem de marangoz, sug¢lunun kendisi oldugunu kabul etmek ve maziyi unutturmak
icin elini ayagini opmek suretiyle onu mahalleliye karsi payelendirmis oluyordu.
Amma her seye ragmen Halis Efendi, Tahir’i kendinden iistiin bulmakta ve sinsi bir
kiskangchgin acisint taa iginde hissetmekteydi. Hasetlerin verdigi hiddete ve kine
benzer bir duygunun cesareti ile nihayet onu hwrpalayacak bir soz bulabildi”
(Ayverdi, 2017, s. 170).

Islamiyet’te haset ve kiskanglik kesin olarak yasaklanmis olmakla birlikte,
kiskanmaksizin kendinde de olmasini istemek anlaminda, iki hususta gipta
edilebilecegini Peygamberimiz (s.a.v) soyle agiklamistir: “Yalmz su iki kimseye
gipta edilmelidir: Biri, Allah’in kendisine verdigi mah hak yolunda harcayip

tilkketen kimse; digeri, Allah’1n kendisine verdigi ilimle yerli yerince hiikkmeden
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ve onu baskalarina égreten kimse.” (Buhari, ilim, 15; Miislim, Miisafirun, 266-

268; ibni Mace, Ziihd,22)

Insan ve Seytan romaninda Karis1 Ismet’in 1srariyla bir ay izne ayrilan
operator Sevket Bey, meslektasi Murat’tan adina bir hastane yapilacagini ve
bahgesine de kendi biistiiniin koyulacagini heyecan iginde dinlerken Murat’in en
ufak bir kiskan¢lik emaresi olmadan bunlar1 anlatiyor olmasina ¢ok sasirmistir.
Ciinkii Sevket Bey’e gore, ihtiras ve kiskancglik gibi duygular sohret basamaklarini
tirmanirken insant motive ettigi i¢in zararli degil, liizumludur. Hatta bunlar olmasa
bile, imrenme duygusunun bulunmasi sarttir. Bu durum Sevket Bey’in agzindan

sOyle anlatilmaktadir:

“Ben Murat’in soyledigi sozlerden yalniz bu kadarini duyabiliyorum. O
plan, insa teknik bakimindan da bir¢ok havadisler veriyor. Fakat bana asiri bir
heyecan, zevk ve sarhosluk veren, havadisin birinci kismi. Murat ise bunlari o kadar
tabii bir sesle konusuyor ki aptallasarak yiiziine bakiyorum. Hayretime ragmen
adima yapilacak hastaneyi, bahgesine konulacak biistii, hdsili  serefimi
ebedilestirecek bir hadiseyi kiskanmadan alt iist olmadan anlatip gectigi, tekrar
ayaklarinin ¢akillart karigtirmaya baslamasindan ve tekrar gozlerinin Giizin’i
aramasindan belli. Bu ne ihtirassizlik, bu ne genis mesrep? Fakat istemem onun
gibi olmay1, asla temenni etmem. Bence insanoglunun ihtiraslardan uzak olmasi

meziyet degil, kusurdur. Kiskanmay:, hi¢ degilse gipta etmeyi bilmeyen insan nasil

yiikselebilir? ” (Ayverdi, 2017, s. 118).

Doktor Murat, Sevket Bey’le meslekte boy 0Olclisebilecek bir adamdir.
Sevket Bey’in kiz1 ve karis1 da Murad’dan 6vgii dolu sozlerle bahsetmektedir. Hatta
kiz1 Giizin, Murad’a ilgi duymaktadir. Tiim bu sebeplerden 6tiirii Sevket Bey,
Murad’1 kiskanmaktan kendini alamamaktadir. Fakat olgun karakterli esi Ismet
Hanim, Sevket Bey’i dizginleyici roliinii istlenmektedir. Doktor Murat’a karst

duydugu kiskang¢ligi Doktor Sevket Bey soyle anlatmaktadir:

“Sonra giintin birinde karimla kizimin arasinda bir Murat peyda oldu. Onu

da yar tenkit, yart kiiciimseme, yari hasetle karsiladim. Murat’t kiskandigimi, onun
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birden parlayisini, ilerleyigini ¢ekemedigimi sezdigi an, karimi gene karsimda

buldum:

-Insanlarin ugradiklar: zahmetler, mesakkatler, azaplar, elemler, hep kendi
tercihlerinin veya sebeplerin ¢oklugundandir. Liizumsuz endiseler neye yarar?
Insan hadiseleri tabii ve hos kabul etmek ilmini bilmelidir. Her ihtiras yanlis bir
hiikiimdiir, diyen sesine, bir nutuk baslangici, bir ukala hitabe siisii vererek onu
kiigtimsemedimse bile miihimsemedim ve Murat’1 kiskanmakta, hatta kizimla goniil

rabitalarinmi bile bozmak yolunda elimden geleni ileri siirmekte devam ettim”

(Ayverdi, 2017, s. 198).

Samiha Ayverdi’nin s6z konusu romanlarinda kiskancligi en keskin yasayan
karakter Yasayan Olii romaninda Seniye’dir. Seniye’nin kendisi de bu huyunun
farkindadir. Taninmis bir yazar olan esi Ekmel’i okurlarindan saplanti derecesinde
kiskanmaktadir. Cocukluk arkadasi Leyla’y1 bile Ayse’den kiskanmakta, bu ylizden
mektuplarinda Ayse’den s6z etmemesini istememektedir. Seniye, Leyla’ya yazdigi

mektuplardan birinde bu endisesini s0yle dile getirmektedir:

“Stiphe yok ki kiskan¢ligin ne feci bir illet oldugunu benim kadar
anlayamazsin. Beni ¢ok sevdigini bilirim fakat simdi bu sevginin bir eski eser,
kiymetli bir hatira gibi, antika dolabinda saklanmak tehlikesine maruz kaldigi

zannmina hatta korkusuna kapiliyorum. Sen farkinda olmadan Ayse’yi bana tercih

ediyorsun” (Ayverdi, 2017, s. 171).

Seniye, kocasmnin herkes tarafindan sevilen ve takdir edilen bir yazar

olmasini kiskandigini mektubun devaminda yinelemistir:

“Kiskantyorum Leyla... Ger¢i kocamla aramizda ciddi ve korkulacak bir bag
yok... Fakat onu cihant alakalandiran bir insan olarak gormekten bile

kiskaniyorum. fstiyorum ki o yalniz benim i¢in olsun, benim olsun” (Ayverdi, 2017,
S. 74).

Seniye’de oldugu gibi kiskanglikta agiriya gitmek, tiim benligi kontrol altina
alarak yanlis kararlar vermeye sebep olabilir. Seniye’nin kiskanglikla verdigi zorlu

miicadeleyi Seniye su sekilde tasvir etmektedir:
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“Seviyorum fakat kiskanglik denen afet, maalesef irade pusulama hakim. Bu
zorlu kuvvetin giiniin birinde bindigim gemiyi taslara, kayalara c¢arpip

parcalamasindan korkuyorum” (Ayverdi, 2017, s. 82).

Ad1 gegen romanda Ekmel Haydar, ii¢ kadinin( Seniye, Ayse, Leyla) goniil
alakasinin ortasinda kalmistir. Ayse’yi seviyor olmasina ragmen esi Seniye’ye bunu
hissettirmemis, ona sadakatsizlik gostermemistir. Leyla ise Ekmel’in gonliinii
dolduran kadinin Ayse oldugunu Ogrendikten sonra Ayse’ye elinde olmadan
kiskanglik duymaya baslamis ve bundan duydugu rahatsizligi su sozlerle ifade

etmistir:

“Ayse’yi kiskanmakla igledigim su¢, Celebi’nin ahlak anlayisina ihanettir.
Mademki diinyanin menfaat cehenneminden kag¢tim ve Celebi’'nin garezsizlik
cennetinde hayat buldum su halde degil en sevdigim insana, kdinat zerrelerinden en

basit bir varliga dahi icimde tek kotii ilisik kalmamalidir” (Ayverdi, 2017, s. 139)

Romanin sonlarina dogru hastalanan Seniye, Omriiniin son gilinlerinde dahi
esini kiskanmaya devam etmektedir. Ekmel’le Ayse’nin birbirlerine olan goniil
baglarin1 6grendikten sonra o giine kadar konumlandiramadigi kiskangligini, Ayse
tizerinde yogunlagmistir. Bu yilizden vefatindan sonra kocasiyla Leyla’nin
evlenmesini vasiyet etmistir. Bu sinsi plan, arkadasini c¢ok iyi taniyan Leyla

tarafindan anlatilmaktadir:

“Biitiin bu asikarliga ragmen ve uryanliga goz yumup Seniye’nin beni
iltimas etmesinde, ¢cocugunu ve arkadasini diigiinmekten ¢ok daha ileri hatta vahgi
ve zalim bir sebep oldugu muhakkak: kiskanglik. Evet, gene o, o sefil his” (Ayverdi,
2017, s. 215).

Son Menzil adli eserinde kiskang karakter, Hasim’in esi Cemile’dir. Cemile
Hasim’e duydugu asktan dolayi, kocast Ali Feyyaz’i ve ¢ocugunu terk etmistir.
Fakat sonrasinda bekledikleri huzuru getirmeyen bu evlilik, zamanla onlar1 ayn1

evde iki yabanci haline getirmistir.
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Cemile karakteri, romanda kotii ahlaki 6zellikleri temsil eder. Kiskanglik,
haset, ikiyiizliilik ve nefret Cemile’nin One c¢ikan Ozelliklerindendir. Yazar,

Cemile’yi sOyle tanitmaktadir:

“Cemile, zeki bir kadindi fakat zekdsint o kadar hodbin ve muzir sahalara
dagitmis, harcamisti ki bazen akil ve mantigin kendisine tevcih ettigi en basit
imtihanlar karsisinda bile verecek tek makul cevap bulamaz ve selameti mugalatada
arardi. Iste Hasim’i ¢ileden cikaran da onun bilhassa bu hezeyanlari, iz’an ve
idrake sigmayan garabetleri idi. O, fazla olarak kiskang bir kadindi ve en fenasi
kendisiyle ilisigi olan olmayan herkesi, her seyi kiskanirdi. Esasen onu en ziyade bu
mezbuhane sagmalara sevk eden, zekdsini fena kullandiran da kiskanc¢lik hissinin

en galip bir zaafi olusuydu.

Fakat ne garip, belki de ne hazin ki kahraman olacagi yokken kahramanlart
kiskanmir; idealist degilken fikir miicahitlerini kiskanir. Dudaklar: bir kimsenin
methini séylemeye mecbur oldugu zaman, i¢i bu fazilet sahibinin irade ve sabrini

kiskanir.

Bundan da garibi sudur ki o, begenilen herkese hatta kiiciik bir komsu
¢ocuguna bile nefretle karisik bir haset duyar. Bazen kendinden de nefret ettigi
vakidir fakat hislerinin sefaletini muhasebe ve teftis i¢in iradesi o kadar zayiftir ki
kendini yoklama hamleleri akim kalwr ve ¢arcabuk silinip gider” (Ayverdi, 2018, s.
128).

Insan ve Seytan romaninda Doktor Sevket Bey’in karis1 Ismet Hanim’la fikir
ayriligma distiigii meselelerden birisi, Sevket Bey’in yegeni Doktor Ferhat’tir.
Ferhat, cocuklugundan beri Sevket Bey’in himayesinde koskte kalmaktadir. Zeki,
yakisikli ve diizgiin giyimli bu delikanli ayn1 zamanda ukala ve simariktir. Amcasi
Ferhat’1 hayranlik derecesinde ¢ok sevmektedir. Bu sevgisinin kizinin sevgisinin
bile Oniine gectigini itiraf etmektedir: “ Ben Ferhat1 belki Giizin’den de ziyade

severim. Hatta buna belki demek bile zaittir 7 (Ayverdi, 2017, s. 29).

Sevket Bey, Ferhat’i kizi Giizin’le evlendirmeyi planlamaktadir. ismet
Hanim ise Ferhat yerine kizi i¢in Doktor Murad’1t daha uygun gérmektedir. Ciinkii

Ismet Hanim, gelip gecici olan karakteristik ozelliklere deger vermemektedir.
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Sevket Bey, simdiye kadar en ufak bir kiskanglik emaresi gérmedigi haniminin

Ferhat’1 kiskaniyor olabilecegini diisiinmektedir:

“Karvmin dilinin altinda Ferhat’a karsi birikmis bir nefret hissi toplu.
Fazlaya gitmek istemiyorum,yirmi seneden beri kocasini bu devsirme g¢ocugu
sevmekte asiri derecede serbest birakmis olan karimin belki de uzun yillardir
kendisinden bagka bir noktaya akmis olan taskin alakamdan incinmis oldugunu
diisiinerek ona hak veriyorum. Hi¢ kimseyi kiskanmamzis olan bu kadinin suurunun
altinda kim bilir belki Ferhat’a kars: kendinin de bilmedigi bir infial bir kiskanglik
niivesi gizlidir” (Ayverdi, Insan ve Seytan, 2017).

2. Riya
Riya’nin Tirkge karsiligi gosteristir. Gosteris, kisinin kendini iginde
bulundugu halin tam tersi bir halde gésterme c¢abasidir. Yani bir ¢ikar ugruna (
makam, mevki, sevgi-saygi-itibar gérme arzusu) oldugundan farkli goériinmeye

calismaktir. Bir davranisa riya karisip karismadigini belirleyen unsur ise niyettir.

Dinler agisindan baktigimizda, dindarligin kabul gdérmesi i¢in yapilan
ibadetlerde ve salih amellerde samimiyet 6nem arz eder. Hangi ibadet ve giizel
davranis olursa olsun niyete diinyevi bir menfaat beklentisi karistirildigi zaman

Allah’in bu amelden hosnut olmasi beklenemez. (Okumus, 2006, s. 19-20)

Kuran-1 Kerim’de gosteris yapmak miinafiklik alameti olarak zikredilmekte
ve bu konuda insanlar uyarilmaktadir: “Miinafiklar Allah’a oyun etmeye
kalkistyorlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarini kendi baglarina ¢evirmektedir. Onlar
namaza kalktiklarinda lisenerek kalkarlar, insanlara gosteris yaparlar, Allah’1 da pek

az hatira getirirler”(Nisa/4/142).

Gazali’nin riyayla ilgili anlattig1 rivayete gore bir adam, bilge bir kisiye
herkese agik bir alanda hediye verir. Bilge kisi bu hediyeyi kabul etmez. Daha sonra
ayn1 adam, bilgeye gizlice bir hediye verir ve bilge bu hediyeyi kabul eder. Bilge
Kisi, bu hareketine sebep olarak agiktan aldiginda riya karisabilecegini ve hediye

verenin sirke diisebilecegini, hediyeyi gizli vererek Allah rizasina uygun
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davrandigini ve kendisinin bu konuda hediye verene yardimci oldugunu belirtmistir.
(Gazali, 2002, s. 632)

Toplumsal iliskilerde gosteris, gliven duygusunu zedeler. Giizel ve iyi olarak
degerlendirilebilecek bir davranis veya bir sozle karsilasan bireyler, giivensizlik s6z

konusu oldugunda siipheci bir tavir takinirlar.

“Mesihpasa Imami1” romaninda Halis Efendi’nin kaymvalidesi Pembe
Hanim hastalaninca komsularinin ziyareti esnasinda yasananlar ve Halis Efendi’nin

hissettikleri yazar tarafindan sdyle anlatilmaktadir:

“Pembe Hanim’in odasina gelen komsular, ihtiyar kadimin hastaligina
tiztiltip actmadiklart halde, iiziilmiis, acimis goriinmek icap ettigi i¢in sahte tavirlar
takindik¢a Halis Efendi onlarin bu yalanct hislerine istirak edemiyor, eskisi gibi
riya yapamadigini hayretle goriiyor ve muttasil ‘ben ne kadar degigmisim...” diye
kendi kendine soyleniyordu. Komsularin hastanin élecegini diigiinerek hodbince bir
zevk duyduklar: bile asikardi. Bir iiziintiileri varsa, o da eskisi gibi su odada enine

boyuna dedikodu yapip eglenemeyecekleri endisesi idi” (Ayverdi, 2017, s. 219).

3.Kibir- Gurur

“ Kibir; insanin kendini begenmesinden, baskalarini kii¢lik gérmekten dogan
insana mahsus bir tutum, davranistir. Bu, insanin kendini baskasindan biiylik
gormesidir. Tekebbiir ise biiyiiklenmektir. Tekebbiiriin en biiyligii ise Allah ‘a kars1
gosterilen biiyliklenmedir. Bu da hakki kabul etmemekten ve Allah’a kars1 boyun
egip baglanmay1 kendine yedirememekten kaynaklanir” (el-Isfahani, 2017, s. 288).

Gurur ise “Insanm manevi ve ahlaki agidan degersiz sayilan siifli seylerin

cazibesine kapilarak onlarla avunmasi.” demektir. (Cagirici, 1989)

Kuran-Kerim’de Allah’in emrine kars1 gelen Seytan, kibrin temsilcisi olarak
zikredilmektedir: “Allah’in hani biz meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin,
demistik. Iblis hari¢ hepsi secde ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, bdylece
kafirlerden oldu” (Bakara/2/34).

Ebu Cehil gibi Islam diismanlarinin Miisliiman olmamalarinin altinda yatan

sebeplerden biri de gurur ve kibirdi. Ciinkii o donem, sayisi azinlikta olan
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Miisliimanlarin ¢cogunlugu fakir ve kolelerden olugmaktaydi. ““...Bu Kur’an, iki
sehirden bir biiylik adama indirilse olmaz miydi1?” (Zuhruf/43/31) diyerek itiraz
eden miisrikler, Peygamberimiz (sav) gibi gosteristen uzak ve sade bir hayat

yasayan birine peygamberlik verilmesini hazmedemiyorlardi.

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda, baskarakterler genellikle ilahi aska
ulagsmadan Onceki arayis siirecinde, benliklerini gurur ve kibrin kotii veya baska

kimselerde bulunan gurur ve kibirle miicadele etmek zorunda kalmiglardir.

Ates Agaci romaninda Cemil, anne babasini kiigiikken kaybetmis; hig
¢ocugu olmayan amcasinin himayesinde biiylimiistir. Amcasi1 tarafindan bir
bankanin midiirliigiine getirilen Cemil i¢in amcasinin emeli, ileride onu {inlii bir
politikac1 olarak gérmek ve zengin bir gazetecinin kiziyla evlendirmektir. Fakat
Cemil i¢in mutluluk, gozlerden uzak ve sade bir hayat yasamaktir. Adi gegen

romanda yazarimiz, Cemil’in agzindan kibir ve gururla ilgili sunlar1 aktarmaktadir:

“Kiminin duydugu, kiminin hi¢ ama hi¢ duymadigi bir ses, herkese ayni dersi
talim ediyor, soyliiyor, biitiin mevcudatin dili ile bar bar bagirarak soyliiyor: * Beni
inceleyin, ben kor ve sagir degilim. Ben oliimsiiziim. Beni tanirsaniz siz de benim
gibi olursunuz. Kendi i¢inizde olan asil benliginizle temasa gegin ki ben sizinle bu
cevherden konusurum. Siz beni kendiniz, kendinizi de ben bilmedik¢ce bulusamayiz,
anlasamayiz. Ben goénliiniize tohum olarak kendimi ektim. Fakat siz buna
bakmadiniz. Onun icin tarlaniz bombos, bakimsiz ve ¢corak. Bu tarlay: kibriniz,
bencilliginiz, gururunuz, ukalaliginiz ve azametiniz riizgariyle sararttiniz ve
kuruttunuz. Hasat zamani mahsulsiiz kalinca aglayp bagirmaywn.” (Ayverdi, 2018,
s. 24).

Adi gegen romanda, insan kalbinin gurur ve kibir gibi kotii hasletlerle

lekelenecegi ayna drnegiyle su sekilde tasvir edilmektedir:

“Aynada bir parmak izi dahi leke sayilir; o bir nefesten bile bugulanarak
cilasini kaybeder; gonliimiiz ki aslinda bir aynadan daha cilali olmast lazim
gelirken onu benligimiz, gururumuz, kibir ve ceberutumuz ¢amuruyla sivayip

hassalarindan, asli istidadindan uzaklastirtyoruz” (Ayverdi, 2018, s. 59).
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Peygamberimiz(sav) su Hadis-i Serif’te ayn1 durumu benzer bir drnekle
anlatarak uyarida bulunmustur: “Bir kul giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir
leke meydana gelir. Eger o kul giinahi terk edip bagislanmay1 dilerse bu leke
kaybolur. Sayet tovbe etmez ve giinah islemeye devam ederse 0 zaman bu siyah
nokta biiyiiyerek onun biitiin kalbini kaplar.” (Miislim, Imén, 231; Tirmizi, Tefsir,

75)

Yasayan Olii romaninda Leyla, Seniye’ye yazdigi mektuplardan birinde
biiyiikannesinden bahsetmektedir. Biiyiikannesi Istanbul’da kendisiyle beraber
koskte yasamaktadir. Leyla’nin hali vakti yerinde oldugu halde, Konya’ya 6gretmen
olarak gitmesine sitem etmektedir. Fakat Leyla’nin Konya’ya gitmesinin altinda

yatan sebeplerden biri de biiyiikannesinden uzaklagma fikridir.

Leyla, dadisinin mektubu iizerine hasta olan biiyiikannesini gérmeye

Istanbul’a geldiginde, onda gordiigii degisimi sdyle anlatmaktadir:

“Dadim bana kavusmanin verdigi bir coskunlukla durmadan konusuyor.
Biiyiikannem de kendisinde hi¢ alisik olmadigim bir munislikle, bizi duymadan
dinliyor. Daha bir sene evvel azamet ve kibrinden zerrece fedakarlik yapmamus
olan bu magrur ve miitehakkim kadini, simdi hastaligin, ihtiyacin, hasretin, hasil
biitiin bu alisik olmadigi zaruretlerin esiri gormek ne hazin! Biiyiik annemin iki kast
arasinda hemen sabit bir israrla duran amir ¢izgi, gozlerinin sert ve magrur
bakislari, dudaklarindaki sahte kudret ve daima yiiksekten konusan eda nasil da
silinip kaybolmus? Adeta yadirgiyorum; su karsimdaki aciz, gii¢siiz ve imdat
bekleyen bicare ihtiyar, daha diin karsisina merasimle ¢ikilan, merasimle konusulan
hatta merasimle muhabbetlesilen, biiyiikliik taslayan benlik¢i kadin mi?” (Ayverdi,
2017, s. 207).

Insan ve Seytan romaninda Doktor Sevket Bey’in kizi Giizin, Doktor
Murat’a yazdigi mektubunda kibir, gurur ve sehvete yenik diismiis kimselerin

diinyada esaretten kurtulamayacagindan bahsetmektedir:

“ Diinya acayip bir gurbethane ki orada herkes bir sey isteyip beklemekte fakat bu
bekleyisin manasindan haberleri olan, istedigi seyin mahiyetini oldugu gibi géren

kag kisi var? Kag kisi var ki viicudu zindaninin kalebendi olmasin? Bu diinya bir
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esir pazari... Hepimiz satilik birer esiriz. Kibirlerimiz, gurur ve sehvetlerimizin

yedeginde siiriiklenen birer esir...” (Ayverdi, 2017, s. 169).

4. Dedikodu
Dedikodu veya diger adiyla giybet, ayni ortamda bulunulmayan bir kisi
hakkinda o kisinin hoslanmayacagi sozler sdylemek veya davranislarda
bulunmaktir. Insanoglu yaratilis icabi gerek arkasindan gerekse yiiziine karst
olumsuz birtakim sézler duymaktan rahatsizlik duyar. Bu kavramin igeriginde alay,
hakaret, kiiciimseme gibi kiigiik diisiiriicii davraniglar bulunur. (Akdogan, 2011, s.
373).

Dedikodunun din sosyolojisiyle alakasi, toplumsal iligkileri zedelemesi ve
insanlar arasinda kin ve nefret duygularinin artmasina sebep olmasidir. Iki insan
arasinda yiiz ylze konusularak c¢oziime kavusturulabilecek basit bir sorun,
taraflardan birinin digerini bagkalarina kotiilemesiyle gittikce biiytimektedir.
Dedikodu, igerisinde kisinin gergekte sOylemedigi sozleri ve yapmadigi
davranislar1 da barindirdig: i¢in toplum o kisiyi oldugundan daha kotii birisi olarak

algilamakta ve bireyler arasinda diismanlik baglamaktadir.

Dedikodu, Kuran-1 Kerim’de kesin bir dille yasaklanmakta ve ¢ok
tiksindirici bir Ornekle agiklanmaktadir: “Ey iman edenler! Zannin g¢ogundan
sakinin; ¢linkii baz1 zanlar glinahtir. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin girybetini
yapmayin; herhangi biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoglanir m1? Bak
bundan tiksindiniz! Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tovbeleri ¢okca kabul

etmektedir, rahmeti sonsuzdur.” (Hucurat/49/12)

Peygamberimiz(sav) de Mirag’ta grybet etmis bir toplulugun vaziyetine sahit

olmus ve bizleri bu konuda uyarmistir:

"Mi'raca ¢ikarildigimda ben bakirdan tirnaklarla yiizlerini ve gogiislerini

tirmalayan bir toplulugun yanindan gectim.
— Ey Cebriil! Bunlar kimlerdir? diye sordum."

— Bunlar, (giybet etmek suretiyle) insanlarin etlerini yiyenler ve onlarin seref

ve namuslariyla oynayanlardir, cevabini verdi” (Eba David, Edeb 35).
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Samiha Ayverdi’nin romanlarinda dedikodu, ahlaki sorunlar arasinda yer
almaktadir. “Yasayan Olii” adl1 eserde Leyla, biiyiikannesinin bulundugu ¢evreden
uzaklasmasinin sebeplerini anlatirken dedikodudan duydugu rahatsizligir dile

getirmektedir:

“Beni her seyden ziyade dedikodu yildirmisti. Yiiziime giilenlerin arkamdan
yagdrdiklart hiciv, istihfaf, istihza oklart ile manevi kametim delik desik olmugtu”
(Ayverdi, 2017, s. 35).

“Mesihpasa Imam1” romaninda imam Halis Efendi, kahveye ugradig bir
glin mahalleye yeni tasinan yash bir doktorun dedikodusunun yapildigina sahit
olmustu. Konusulanlara gore doktor, karisi dldiikkten sonra geng¢ bir hanimla
evlenmis ve esine olan kiskangligi dillere diismiistii. Halis Efendi, bir taraftan

dinlerken diger taraftan i¢inden sunlar1 diisiinmektedir:

“Su dedikodu denen biiyiilii serbet ne tatl bir icki idi ki ayni kdseye, miiezzin
Salim gibi giindelik adamlarla beraber agir basli gecinen kimseler de birlikte

egiliyor ve elden ele dolasan bu artiktan, ne igrenen ne de tiksinen oluyordu”

(Ayverdi, 2017, s. 63).

5. Zan (Sa-i Zan)
“Belirli bir emareden hareketle ulasilan bilgi” (el-Isfahani, 2017, s. 626)
anlaminda kullanilir. Dogrulugu ya da yanlisligi kesin olarak kanitlanmayan bilgiler
igin kullanilir. Islamiyet, bir kimsenin sugunun kanitlanana kadar iyi zanda

bulunulmasini tavsiye etmekte, hakkinda kesin bilgi sahibi olunmayan konularda

kotii zanda bulunmayi yasaklamaktadir (MEB, 2009, s. 396):

“Ey miinafiklar! Siz aslinda, Peygamberin ve inananlarin bir daha ailelerine
geri donmeyeceklerini sanmistiniz. Bu, sizin goniillerinize giizel gosterildi de kotii

zanda bulundunuz ve helaki hak eden bir kavim oldunuz”( Fetih/48/12).

Yazarin s6z konusu eserlerinde zanla ilgili olarak ele alacagimiz, Su-i Zan

denilen kotu zandir.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” romaninda Adli, siitannesinin evine geldigi bir

giin, bir kdsede sessizce oturmakta olan komsunun kizina denk geldi. Kiigiik kiz
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sigara paketlerinden ¢ikan pembemsi bir kagitla oynuyor, hi¢ konugmuyor ve tepki
de vermiyordu. Adli, kizin bu alaycit ve umursamaz tavrindan sikilmisti. Fakat
siitannesinden 6grendigi bir haberle kiza olan duygulari bir anda degismisti. Adli, o
anda, su-i zanda bulunarak hata yaptiginin farkina varmis ve diislincelerini soyle

ifade etmistir:

“Zaten biz insanlari hata ¢ukuruna diisgiiren de hep goriis egriliginden baska
neydi? Evet, biz zanlarimizin kurbanlart idik. Bir hakikati kendi goriisiimiiziin
rengine boyayarak seyrediyor ve bunu bir dava olarak biitiin 6mriimiizce miidafaa
ediyorduk. Belki bu isimizde de samimi sayilirdik fakat kendi nokta-i nazarina gore
hakli olan bir kimsenin aslinda da hakli olmasi icap etmiyordu ki... Onun igin
hakikat denen, o bizim tirlii isim verdigimiz, tiirlii renklere buladigimiz, tiirlii
kaliplara doktiigiimiiz kudret; bazi gézlere, boyasiz, renksiz, saf olarak kendini

gostermekten bir an hali degildi” (Ayverdi, 2016, s. 269).

“Son Menzil” romaninda yaslhi hademe Bekir’in herkesin meczup olarak
bilip tanidigr Tirlii’yle ilgili kanaati, gordiigi bir riiya ile tamamen degismistir.
Tirll, onun igin artik eli opiilesi miibarek bir insandir. Mahallelinin ona kiigiik
diisiiriicti laflar etmesi Bekir’i hayli tizmektedir. Yine bir giin, mahalleden bir adam
Tirli’ye saygisizca laflar etmisti. Fakat Bekir, bir kiitiphane hademesi oldugundan,
bu saygisizliklara ses ¢ikaramamisti. Bekir’in bir zamanlar zanla hareket ettigi i¢in

yasadig1 pismanli8, yazar tarafindan soyle anlatilmaktadir:

“-Be adam gene mi buradasin? Gene mi bitmez yetmez sa¢malarla geleni

geceni kendine giildiiriiyorsun?

Bekir bu laubali ve hiirmetsiz konusmadan miiteessir olmustu. Olmustu ama
bir zamanlar kendisinin de his bakimindan, bu adamdan farksiz oldugunu
hatirlayarak ge¢misine teessiif etti. Demek ki sug¢lar, yanlis hiikiimler, ayiplama ve
iftiralar, hep cehilden, bilmemekten ileri geliyordu. Bir seyin asli kiymetini
gorememek, insanda zan tizerine kurulmus bir nevi taslak ve indi hiikiimlere
sebebiyet veriyordu. Tiirlii’niin manevi tasarrufundan habersizlik de onu boylece

hor ve zelil gosteriyordu” (Ayverdi, 2018, s. 196).
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“I¢ alg1 giicii ve kuruntu” anlamlarina gelen vehim ise( cogulu evham), zanla
es anlamli olarak kullanilmakla beraber bir noktada ondan ayrismaktadir. iki
tahmini bilgiden dogruya yakin olan i¢in zan, uzak olan i¢inse daha ¢ok vehim

kullanilir. (Durusoy, 2012)

Yazarin “Yolcu Nereye Gidiyorsun” adli eserinde Cem Bey’in kaleme aldig1

satirlarda vehimden bahsettigini goriiyoruz:

“Ey arkadas, bil ki bu insan kalib1 ruha ortii oldu. Yiirii, ortiiyii giyen ruhu
iste, kalib yalama. Bu kaliptan disart ¢ikmaya korkma ki sen su gériinen heykel
degilsin. Fakat sen hastasin, vehim hastaligina tutulmussun; bu illet, aklin sthhatli
sozleriyle bagdasamaz ve onun caiz gérmedigini goriir. Her seyden evvel bu hasta

nabzi bir hekimin teshisi eline uzat!” (Ayverdi, 2016, s. 90).

6. Hirs
Sozliikte, “asir1 sekilde tamahkar olmak ve asir1 sekilde istemek” (el-
Isfahani, 2017, s. 257) anlamlarmna gelir. Genellikle maddi manevi birtakim

imkanlar1 elde etmek i¢in yogun bigimde ¢aba harcanmasidir. (Cagirici, 1998)

Gazali’ye gore, bir kimse baskalarindan Once kendini 1slah etmesini
ogrenmelidir. Bunun i¢in farz olan ilimleri ve ibadetleri 6grenmenin yani sira,
kalbini de hastaliklardan arindirmalidir. Oldiiriicii olan bu hastaliklardan birisi de

hirstir. (Gazali, 2002, s. 102)

Hirsli insanlar, kiiciik basarilardan mutlu olmazlar. Istedikleri sonucu
alamadiklar1 zaman hayal kiriklig1 yasar ve iimitsizlige kapilirlar. Hirsh kiside bir
zaman sonra haset, sabirsizlik, kin, nefret gibi bazi ruhi hastaliklar da bas
gostermeye baglar. Saglikli bir toplum tesis etmek, saglikli bireyler yetistirmekle

yakindan iliskili olduguna gore, dncelikle bu hastaliklarin tedavi edilmesi gerekir.

Haris(hirs sahibi) kimseyi tedavi etmenin yolu su ii¢ seyden gecmektedir:
amel, sabir ve ilim. Amelden maksat; gecimde iktisatli olmak, infakta asiriya
kagmamak ve masraflar1 azaltip kanaatkar olmaktir. Ilimden maksat ise kanaatin

faydali, hirs ve tamahin ise zararli oldugunu bilmektir. Tamah ve hirs1 ¢ogalan kisi,
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insanlara muhtag hale gelir ve yagcilik yapmak zorunda kalir. (Gazali, 2002, s. 534-
539)

Insan ve Seytan romaninda Doktor Sevket Bey’in en biiyiik hirs1, cemiyet
tarafindan itibar gérmek, san ve sohret sahibi olmakti. Bu hirst yiiziinden omrii
boyunca hig tatil yapmadan yogun bir sekilde ¢alismistir. Onun basarili bir doktor
olmasini saglayan sebep, insanlara faydali olma veya Allah’a iyi bir kul olma
diistincesi degil yalnizca ylikselme sevdasiydi. Kendisinin de farkinda oldugu bu

hirs1 Sevket Bey’in agzindan su sekilde anlatilmaktadir:

“Biitiin bu kulagima giden gitmeyen hiikiimler, belki bir meziyet sayilarak
beni Halim Pasa’nin mutemedi haline sokmustu ve belki hakkimda séylenen biitiin
bu sozler dogru idi. Fakat kimsenin bilmedigi, hatta kendimin de olduk¢a ge¢ secip
ogrendigim gercek, mevki, sohret ve itibar kazanmak i¢in maddi, manevi sonsuz bir
miicadeleyi géze almis olmamdi. Yiikselmek, biiyiik titr kazanmak neyi emrediyorsa
ben onu yapiyordum. Muhitim iyiliklerimi, meziyetlerimi goriiyor fakat bu miispet
vasiflarimi dokuyup meydana getiren ihtirasit gérmiiyordu. Onu yalniz kendim

goriiyor ve biliyordum.” (Ayverdi, 2017, s. 64).

Ayni romanda Sevket Bey, karisinin bile bilmedigi bu gergekleri bu kez

sOyle itiraf etmektedir:

“Belki hakkimda yiikselen biitiin bu sesler bir par¢a dogrudur fakat iistiime
cevrilen o renk renk adeseler, benim tam ve hakiki rengim midir? Hatta
kariminkinin bile az ¢ok yanildigina sahit olmusumdur. Mesela faziletli adam
olduguma kendim de inanirim. Ancak fazilet icin ¢alismadigima, degil karim,
diismanlarim bile inanmaz. Beni yakindan da uzaktan da taniyanlar, bir beseriyet
fedaisi zannederler. Hdlbuki Saban Aga’'nin oglu Sevket, yalniz cemiyetin bir
hayirseveri, bir kurtaricisi olmak i¢in didinip faziletkar olmamigtir. Kiigiik yasindan

itibaren onu tahrik eden kuvvet, gurur ve benligini tatmin edecek bir serefe

yetmekti” (Ayverdi, 2017, s. 139).
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7. Ofke
Sozlikte “kizginlik, 6fke gazap” anlamlarina gelir. (Giines, 2014) Ayni
zamanda Allah’a nispet edilen sifatlardan birisidir. Kuran-1 Kerim’de gegen gazap
kelimeleri baz1 yerlerde Allah’a, baz1 yerlerde kula nispet edilmistir. Allah’a gazap
nispet edilmesinin sebebi, intikam almasi anlamindadir. Yani insanlar arasindaki

haksizliklardan dolay1 su¢luyu cezalandirmasidir. (Uziim, 1996)

Ofke, her insanda bulunabilen dogal bir tepki verme bigimi iken kontrol
altina alinmadigi takdirde, hem bireyler hem de toplum i¢in yikici davraniglarla
sonuglanabilmektedir. (Soykan, 1927, s. 20) Ofke, bir anda insanin aklin1 basindan
gotiiren, normalde yapmayacagi kotii isleri, sarf etmeyecegi kotii sozleri sarf ettiren
kotli bir haldir ki hapishaneyi dolduranlarin bircogu 6fkesine yenik diiserek sug

islemis insanlardir.

Peygamberimiz (sav), 6fke kontroliiyle ilgili, “Biriniz kizdiginda ayaktaysa
otursun, 6fkesi gectiyse ne ala, aksi takdirde yatsin!” (Ebt Davad, Edeb, 3/4782;
Ahmed, V, 152) tavsiyesinde bulunmaktadir.

“Mesihpasa Imami” romaninda Imam Halis Efendi’nin ahlaki

ozelliklerinden soyle bahsedilmektedir:

“Bir kere ¢cabuk ofkelenir ve ofkelendigi zaman da hiddeti yatisincaya kadar,
bu c¢abuk ates alan tabiat, onu bayagi ve uygunsuz sozlere ve hareketlere

suriiklerdi” (Ayverdi, 2017, s. 18).

“Yagayan Oli” adli eserinde Sdmiha Ayverdi, Leyla’nin biiyiikkannesinin
rahatsizlanmasiyla ona duydugu 6fkenin yerini merhamet ve acima duygusuna

birakmasini sdyle anlatmaktadir:

“Ona fenaliklarin ve kétiiliiklerin, birlik manzumesinin siifli fakat zaruri
icaplart oldugundan cahil oldugum zamanlar, payaniz bir ofke, hatta kin duyardim.
Lakin simdi, bu kin ve diismanligin yerine bir ¢esit rikkat hakim oldu. Esasen biitiin
nefretlerim ve hiddetlerim, havaya dagilan bir duman pargasi gibi yok olmus

bulunuyor, bundan sonra istesem de onlarin kesif karanligini idrak etmemin anlami

yok” (Ayverdi, 2017, s. 201).
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“Batmayan Giin” romaninda bahg¢ivan Riistem’le ag¢1 Saban bir giin kavga
etmektedirler. Riistem, Saban’i kovalarken onlar1 goren Irfan Pasa, Riistem’e

ofkeyle ilgili soyle nasihat etmektedir:

“-Riistem, gel buraya... diye beni pencerenin altina ¢cagirdi, yaklastim. Elini

gokyiiziine kaldwrdi. Siirii ile kuslar u¢uyordu.
-Bak su kuglara, hi¢ ucarken birbirlerine ¢arpiyorlar mi? dedi.
-Hayir, efendim, dedim.

-Ciinkii biri yukaridan ugarken oteki asagi iner. Sen bir kus kadar da mi
olamiyorsun? Baktin ki karsindaki 6fkelenmis sen de asagidan al... ge¢im boyle olur
oglum... dedi” (Ayverdi, 2017, s. 33).

Ayn1 romanda Aliye’nin Cevat ve Hiisnii’ye okudugu su satirlar 6tkelenen

kisinin durumunu gézler 6niine sermektedir:

“ Hiddet ve ofke zaaf eseridir. Bu hareketlerde bulunan kimse, elinden

silahint diigiirmiis demektir” (Ayverdi, 2017, s. 78).

Doktor Cevat, kendisine verilen bir makbuzun sahte ¢ikmasina ¢ok
sinirlenmistir. Kerim Bey, Cevat’in bu &fkesini Roma Imparatoru Marc Orel’in su

sOziiyle yatigtirmistir:

“Hiddetiniz, hiddetinize sebep olan seyden daha zararlidir” (Ayverdi, 2017,
S. 269).

8. Kin, Nefret
Kin, sozliikte; “Gizli diismanlik, 6¢ alma duygusu, nefret, hing ve birisinden
icten ice O¢ almaya yonelik siddetli diismanlik beslemek” (MEB, 2009, s. 206)
anlamlarinda kullanilir. Ragip el Isfehani ise, Kin ve nefreti tarif etmek icin yakin
anlamli olan “bugz” kelimesini kullanir. Ona gére bugz, sevilmeyen bir seye karsi

kalbin hissettigi nefrettir. Sevginin karsitidir. (el-Isfahani, 2017, s. 158)

Kuran-1 Kerim’de kin, genellikle diismanlikla beraber kullanilmistir. Maide
Suresinde Allah Teala, Yahudilerin aralarina kin ve diismanlik vermek suretiyle

cezalandirildiklarindan bahsetmektedir: “And olsun, Rabbinden sana indirilen,
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onlardan ¢ogunun taskinliklarini ve inkarlarini artiracaktir. Biz de onlarin arasina
kiyamet giiniine kadar siirecek diismanlik ve kin saliverdik.” (Maide/5/64)
Peygamberimiz (sav), insanlar1 birbirlerine kin beslememeleri hususunda
uyarmistir: “Ey Allah'in kullari, Allah'in emrettigi gibi kardes olunuz, Birbirinize
kin beslemeyiniz, birbirinize Sirt ¢evirmeyiniz, alicist olmadigmiz bir mali da

ovmeyiniz”(Tabarani ,697).

Samiha Ayverdi, “Son Menzil” romaninda Hasim’in, Aziz’e olan kin ve

nefretini Hasim’in agzindan su sekilde anlatmaktadir:

“Stiphe yok ki i¢inin aynasinda gordiigii nakis, onun nakisi idi; aynanin
degildi. Lakin Hagim, hi¢chbir sey istemedigi bu kizin giiniin birinde elinden ¢calinmak
tehlikesiyle tehdit olunmakta idi. Iste, o aynayr ¢almak isteyen adama, her nefes
biraz daha biiyiiyen bir kin ve nefret hissediyordu. Senelerden beri onu evinin igine
almasi bu netice i¢in miydi? Hem Hagim Aziz’in yaman, ¢ok yaman bir sevgi ile
hasta oldugunu da biliyordu. Ne yapmali, bu gen¢ basi Melek’in basindan
uzaklagtirmak i¢in ne yapmalr idi?” (Ayverdi, 2018, s. 143)

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” romaninda Adli, sokakta yiiriirken agag
dallarindan diisen yapraklarin tesiriyle gézlerini istemsiz olarak kapatmasindan yola
cikarak miikkemmel bir surette yaratilmig olan insan organizmasini diisiinmeye
baglamistir. Viicudun her noktasi, kendini disardan gelebilecek tehlikelere karsi
koruyor ve en ufak saldirida tepki veriyordu. Mesela oksiirmek, viicudumuzun
kendini korumak i¢in verdigi bir reaksiyondan ibaretti. Peki, kin ve nefret gibi koti
huylara kars1 bizi kim koruyacakti? Adli, bu sorunun cevabini ararken, onun

aklindan gecenler sdyle ifade edilmektedir:

“Uzviyet, i¢ten distan boylece diismanlarina karsi silahli ve tetik, savasip
dururken manevi tehlikelere ne gibi bir karsi ordumuz oldugunu diigiindiim.
Kibirlerimiz, kinlerimiz, haset ve riyalarimiza karsi bizi kim koruyordu? Oyle
kimseler taniyordum ki biitiin bu tutulup yakalanmaz i¢ hastaliklarinin tahribine,
manevi biinyelerini ag¢ik birakmislardi. Hatta biz hepimiz, az ¢ok ayni derdin
pencesinde degil miydik? Su halde bu i¢ tehlikesine karsi hangi silah, hangi ordu,
hangi techizatla karsi durabilecektik?
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Akil ve irade ile mi? Evet belki bunlarla. Fakat aklimizi ve irademizi de ayni

illetlerle malul etmemis oldugumuz ne malumdu?” (Ayverdi, 2016, s. 229)

“Batmayan Giin” romaninda Aliye’nin biiyiikbabasi irfan Pasa’dan aktardig1

su soz de insanlarin kalbini koétiiliiklerden arindirmasinin 6nemini ifade eder:

“Bir kimse i¢in goniil rahati, herhangi bir fert i¢in kalbinde fenalik, kin ve
ofkeden bir sey kalmadik¢a hdsil olmaz” (Ayverdi, 2017, s. 223).

9. Sehvet
“Kisinin insan olarak ulasmak istegi seylere karsi duymus oldugu sinirsiz

arzu, diinya nimetlerine kars1 asir1 istek” (MEB, 2009, s. 339) anlamina gelir.

Ragip el-Isfehani, sehveti, gercek sehvet ve sahte sehvet olmak iizere iki
kisma ayirir. Gergek sehvet, olmadiginda bedeni giigsiiz birakan sehvettir. A¢ ve
susuz kalinca ortaya ¢ikan sehvet gibi. Sahte sehvet ise eksik oldugunda bilinyenin
dengesini sarsmayan nefsin arzu ettigi, zevk unsuru olan seylerdir. (el-Isfahani,

2017, s. 539)

Samiha Ayverdi’'nin incelemeye c¢alistigimiz romanlarinda, romandaki
bagkarakterler, ruhi tekamiillerini tamamlayip insan-1 kamil olmalar1 yolunda

diinyevi bir agk yasarlar.

“Insan ve Seytan” romaninda Doktor Sevket, Lale’yle aciga ¢ikan fakat o
giine kadar farkina varmadig1 sehvetinin esiri olmustur. Bu sehvet ugruna dmriinii
adadig1 meslegini ve kariyerini, ¢cevresini ve ailesini hige saymustir. I¢ine diistiigii

buhrani Sevket Bey soyle ifade etmektedir:

“Ne olurdu, sevdigi ve askina esir oldugu icin yiikselen kimselerden
olsaydim. Evet, ben asklar yiiziinden ilham alan biiyiikler ziimresinden degildim.
Onlar, o adamlar, iglerindeki atesi bu kadinlarin elleriyle karistirmak,

sulelendirmek 151k sacan mesaleler haline sokmak icin sevdiler.

Onlarin askti, benimki sehvet. Onlar, ask denen rehberin kanatlarina binerek

uctular, ben sehvet denen eli kamg¢ili zorbanin emrinde siiriiklendim.
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“Eger nefsin sehveti ask olmus olsaydi esek ve 6kiiz, dlemde asiklarin bas
defterine yazilirdr.” diyen biiyiik insan ne dogru, ne dogru soylemis” (Ayverdi,
2017, s. 204).

Samiha Hanim’1n romanlarinda, baskarakterleri Allah askina ulastiran maddi
bir ask veya bir miirsit var olmustur. “Insan ve Seytan” romaninda, Sevket Bey i¢gin
bu unsur Lale’dir. Fakat Sevket Bey’i Lale’ye miiptela eden sey digerlerinden farkl
olarak agk degil sehvettir.

Lale, Sevket Bey’in sehvetini giin yiiziine ¢ikarmakla birlikte, onun manevi
aydinlanmasin1 ve daha onceden kendinde farkina varamadigi bazi gayri ahlaki
ozelliklerinin de farkina varmasini saglamistir. Zina, “yasaklanan bir seyden zevk
almak” olarak genel bir ifadeyle tanimlanirsa Sevket Bey kendisi i¢in bir nevi

Lale’den 6nce de zina yaptigini diistinmektedir:

“Bana bir fahisenin bastan c¢ikardigit adam, diyorlar. Ne yanls soz.
Bilmiyorlar ki ben evvelce de zina ediyordum. Gururum, nahvetim, kibrim, haset,
kin ve ihtiraslarumin hazlariyla gizlice zina ediyordum. Ve kendimi de bu bin bir

fahisenin koynunda mest ve mahmurdum.

Zina, kendinin olmayan haramdan zevk ¢egnisi almaktan baska nedir? Ben
de iste biitiin omriimce nefsimin gizli ve asikar hazlart ile sarhos oldum. Kulagim,

goziim, diisiincem yolu ile durmadan zina ettim” (Ayverdi, 2017, s. 269).

10. Menfaatcilik
Arapca “n-f-a” kokiinden gelen menfaat, “iyiliklere ulagmak i¢in kullanilan

sey demektir. Bunun zidd1 ise zarardir ” (el-Isfahani, 2017, s. 1077).

Samiha Ayverdi’nin s6z konusu romanlarinda menfaat olgusuna “Yasayan
Oli” romaninda sik sik yer verildigini gérmekteyiz. Leyla’nin biiyiikannesinin
mubhitinden kagip Konya’ya yerlesmesinin altinda yatan asil sebep de insanlar arasi

iliskilerin ¢ikar merkezli olmasindan kaynaklaniyordu.

Leyla, Seniye’ye mektubunda insanlar arasindaki iliskilerin devamim
saglayan unsurun menfaat oldugundan, menfaat ortadan kalktiginda iligkilerin sona

ereceginden bahsetmektedir:
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“Orta seviye adamindaki tetkiklerimin dostluk levhasi ise apacik bir
menfaatten ibaretti. Birinin dolambac¢l yoldan gittigi neticeye, digeri dogruca

yiiriiyordu.

Hatta seni bile ayni girdabin helezonuna takilmis farz ettigim giinlerim oldu.
Oyle ya... Benimle olan dostlugun degil iki sene, iki giin bile seni benden
Uzaklastiramayacagini zannederken bu dostluga tercih edecegin bir baska muhatap
bulunca beni unutmustun. Sevmek de bir ¢esit menfaat degil mi? Siiphe yok ki
kocanda biiyiik bir zevk, hayranlik buldugun i¢in seviyorsun. Giintin birinde bu kar,
bu kazang, herhangi bir sebeple ortadan kalkacak olursa sevgini de siiriikleyip

gotiirecek ve sen artik sevmeyeceksin” (Ayverdi, 2017, s. 34).

Leyla, Konya’da Celebi ve ailesinin yaninda kalmaya basladiktan sonra,
cikar gozetmeksizin iyi insan olmalarinin, onlarda gézlemledigi en biiyiik erdem

oldugunu ifade etmektedir:

“Ne tuhaf... Bu kapimin esiginden asla hayatin kesmekesleri, ihtiraslar
atlamiyor. Bence onlarin en biiyiik meziyetleri, menfaatlerine dokunuldugu zaman

kiismemeleri ve temas ettikleri kimselerden faydalanmaya c¢alismamalaridir”

(Ayverdi, 2017, s. 156).

Bu kez Leyla, kendini sorgulayarak Ayse ve ailesine karsi besledigi giizel

hislerin menfaatle ilgisinin olup olmadigin1 sorgulamaktadir:

“Diisiintiyorum bu muhite ayakbastim basali en kiigiik bir zahmet ve mihnetle
camim yakilmadi. Daima hoslandim, sevildim ve oksandim. Fakat acaba giiniin
birinde bu ¢ati altinda gormiis oldugum sefkat, miisamaha ve sevginin igine acilik,
hosnutsuzluk gibi herhangi menfi bir unsur katilacak olursa ben gene biiyiik
insanlara aymi sevgi, aym rabita ve mihneti hissedebilecek miyim? Yoksa
Celebi’nin, Ayse’nin hatta Siikrive Hanim in kendilerini degil de iltifatlarin,
oksamalarini ve liitufkarliklarint mi seviyorum? Eger boyle ise beser kalabaliklarin
esir etmis olan menfaat, ondan nefret etmeme ragmen heniiz efendim olmaktan

¢ctkmamus ve ben de bu séozde igrendigim menfaatin kulu olmaktan kurtulamamisim’
(Ayverdi, 2017, s. 86).
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Leyla’nin zengin ve aristokrat bir ¢evreden geliyor olmasina ragmen Celebi
ve ailesi gibi miitevazi ve kendi halinde yasayan insanlarla olan dostlugu, Leyla’nin
cevresi tarafindan oldukg¢a garipsenmistir. Bu ylizden Leyla’yla birlikte bu temiz
insanlar da ¢esitli iftiralara maruz kalmistir. Leyla, mektubunda Seniye’yle soyle

dertlesmektedir:

“Hep menfaatle itham edilmis hep yalan ve riya nikabi ile ortiilii farz edilen
bir dostluk... Fakat benim i¢in bu tohmetleri yiiklenen dostlarim susuyor hatta bazi
bazi ofkeli ciimlelerle tagsmami bile, siikitlarinin asaletiyle onliiyorlar. Halkin
hezeyan ve iftiralarini, kabalik ve algaklhiklarint onlarin suurlu bir irade ile
zirhlanmis manevi saglamliklar: siiratle defediyor, hatta maglup ediyor. Fakat
kirilan her dalgayr bir baska dalganmin takip etmesine mani olamiyorlar. Ciinkii
onlar diinya icaplarini yeryiiziinden kaldirmaya ugrasan ahmaklardan degillerdir”

(Ayverdi, 2017, s. 91).

11. Siiphe
Stiphe etmek, giinliik zihinsel faaliyetlerimizden biridir. Fakat bu eylem, bir
kimseye veya bir habere kars1 zitlagsmak anlami tagidigindan genellikle olumsuz bir

cagrisim yapmaktadir. (Ceylan, 2012, s. 159)

Insanlik tarihine baktigimizda, toplumlarin yanlis ve batil inanglardan
uzaklasip dogru bilgiyi ve inanglar1 bulmalarinda siiphe etkili olmustur. Mevcut
durumdan siiphe duymak, yeni bir degisim ve doniisiim siirecinin sinyali olmaktadir.

(Ceylan, 2012, s. 159)

“Son Menzil” romaninda Okgu, Ressam Hasim’in siipheci olmasindan ve

siiphenin zararlarindan sdyle bahsetmektedir:

“Bugtine kadar onun zavalll idrakine oyle bir siiphe yoldaslik edegelmistir
Ki bu kotii arkadast ona yilandan daha zararh, daha éldiiriicii olmustur. Ciinkii
yilan, nihayet bir kimsenin cismine zarar verir fakat siiphe, insanin cevherine,
canina kasteder” (Ayverdi, 2018, s. 190).
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12. Israf

Evrende bulunan miikemmel diizeninin siiriip gitmesini saglayan bir denge
vardir. Bu denge bozulmadigi siirece diizen de kusursuz islemeye devam eder.
Bunun gibi diinya hayatin1 da dengede tutan bazi kurallar vardir. Savurganlik ve
asiriya kacan harcamalar, hem bireysel hem de toplumsal dengeyi bozabilir. Bu
noktada sorumlulugun insana verildigi Kur’an’da soyle ifade edilmektedir (Kayhan,
2006, s. 149): “Gogi O yiikseltti, denge ve Olgiiyi O koydu ki dengeden
sapmayasiniz” (Rahman/55/7-8).

Sozliikte israf, “insanin yaptig1 herhangi bir isteki her tiir haddi agmay1” (el-
Isfahani, 2017, s. 466) ifade etmek igin kullanilir. Gazali’ye gore ise comertlik,
israfla cimrilik arasindaki ilimlilig1 ifade eder. (Gazali, 2002, s. 134)

“Insan ve Seytan” romaninda Doktor Sevket Bey’in yegeni Ferhat’in
misrifliginden, Ferhat’a kiyasla Doktor Murat’in ise tutumlu olmasindan

bahsedilmektedir:

“Birka¢ saat evvel karimla mutabik kalamadigimiz bahsin Serin riizgdrini
ikimiz de unutmustuk, herkes gibi de biz de neseliydik. Giizin Ferhat’in gardirobu
ile alay ediyor; c¢izgili, kutulu, acik yesil, devetiiyii, kursuni, beyaz, siyah gibi
saydigr elbiselerini on dorde ¢ikariyordu. Ferhat ise Giizin’in unuttugu veya
hatirlayamadigi kostiimleri; smokin, frak, av ve at elbiselerini de katarak bu adedi

yirmi tige yiikseltti. Doktor Murat, hayret icinde idi.

-Ben, dedi yirmi alti yasindan sonra smokin ve frak yaptirmistim ve hi¢bir

zaman elbiselerimin yedi, nihayet sekizi ge¢tigini bilmem” (Ayverdi, 2017, s. 39).

13. Yalancilik- Ikiyiizliiliik
Arapgas1 kizb(kezib) olan yalan, sozlilkte dogrulugun karsiti, aldatmak
amaciyla bir konuda gergege aykirt haber vermek anlamlarinda kullanilir. Kuran-1
Kerim’de yalan, genellikle iman meselelerinde Allah’1, Allah’in nimetlerini, ahireti,
peygamberleri ve kitaplari inkar etmek anlamlarinda kullanilmistir. (MEB, 2009)

“Inandig, diisiindiigii gibi davranmama, oOzii sézii bir olmama, riya, riyakarlik,
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miirailik” (MEB, 2009) anlamlarima gelen ikiyiizliliikle yalani birbirine

benzetebiliriz.

Yalancilik, hem bireysel hem toplumsal bazda ciddi bir sorun olarak kabul
edilmektedir. Yalan sdylemek bir kisilik zaafidir. Bunun yaninda yalan sdyleyen
kisi toplumdaki giivenilirligini kaybederken itibarin1 da kaybetmis olur. Itibari
sayesinde toplumdaki konumunu ve sosyal iligkilerini devam ettiren kisi, yalanla

birlikte insanlar yanindaki kredisini kaybetmis olur. (Akdogan, 2011, s. 365-366)

Birgok ayette Allah’1n a¢ik olan nimetlerini inkar edenler “yalancilar” olarak
nitelendirilmektedir :“Ayetlerimizi ve ahirete kavusmay1 yalanlayanlar, onlarin
amelleri bosa ¢ikmistir. Onlar yaptiklarindan baskasiyla mi cezalandirilacaklardi?”

( Araf/7/147)

Yalan sozden maksat genel anlamda yalan, yalanci sahitlik, iftira gibi seyler
olsa da Hac Suresi’nde “Iste bdyle; kim Allah’in haram kildiklarin1 (gdzetip
hiikkiimlerini) yiiceltirse Rabbinin katinda kendisi i¢in hayirlidir. Size (haklarinda
yasaklar) okunanlar disindaki hayvanlar helal kilind1. Oyleyse igreng bir pislik olan
putlardan kaginin, yalan s6z sdylemekten de kac¢inin” (Hac/22/30) ayetinde
anlatilmak istenen kiifiir ve sirke gotiiren sapik inanglardir. (Mevdudi, tefhimul

kuran)

Hadis-i Seriflerde ise yalan ve yalancilik yerilerek yalanin, ikiyiizli ve
sahtekar kisi olan miinafigin alameti oldugu bildirilmektedir: “Dort haslet vardir,
kimde bu hasletler bulunursa o kimse halis miinafiktir. Kimde de bunlardan biri
bulunursa onu birakincaya kadar kendinde nifaktan bir haslet var demektir: Emanet
edilince hiyanet eder, konusunca yalan sdyler, s6z verince soziinde durmaz,

husumet edince haddi asar.” (Buhari, Iman, 2/ 24)

Yalanin her tiirliisiinden uzak durmamizi tavsiye eden Peygamberimiz(sav)
icin Abdullah b. Amir (r.a.) diyor ki, “ Peygamberimizin evimizde bulundugu bir
glinde annem, ‘Yavrum gel, sana bir sey verecegim’ diye beni c¢agirdi.
Peygamberimiz anneme: ‘Cocuga ne vermek istedin?’ diye sordu. Annem: ‘Hurma
vermek istedim.” dedi. Bunun {izerine Peygamberimiz: “Eger bir sey vermeseydin

sana bir yalan giinah yazilirdi” buyurdu. (Ebu Davud, Edeb, 45/80)
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Samiha Ayverdi’nin romanlarindan Yolcu Nereye Gidiyorsun ’da
yonlendirici ve bilge kisiyi temsil eden Cem Bey’le mektuplasan Adli, ailesinden
goremedigi sevgi ve ilgiyi Cem Bey’de bulmustur. Adli, bir giin konaga gelen
misafirlere biiyiikannesinin odasini gezdirirken duvardaki levhalar1 kendi yorumunu
da katarak onlara anlatmis, misafirler bu eserlere hayran kalmistir. (Kirzioglu, 1990,
Ss. 496) Adli, misafirlerin ardindan yasadigi ruh halini bir mektubunda 6zelestiri

yaparak Cem Bey soyle anlatmaktadir:

“ Neden iiziiliiyorum biliyor musunuz? Ben onlara bu levhalarin izahlarin
verirken kendimi size benzer gostermekten ve hissetmekten magrurdum. Hdlbuki
oldugumdan baska goriinmek, bilirsiniz ki diismekten korktugum ve daima
cekindigim bir ruh haletidir. Belki bunca senedir sizinle aligveris etmekten maksud
olan neticeyi hdsil etmemis olmam da bir kabahat. Fakat beni daha fazla iizen,
bazen boyle sahtekarliklar: kabul etmis olmam zannediyorum. Bir kere demigstiniz
Ki ates her ne kadar kirmizu yiizlii, kivilcimi ve sulesi cihetinden de nuranidir fakat
sen o ategin fiilinden ve eserinden olan siyah edicilige bak! Oyle degil mi, her neyi
vaksa ve alevi geg¢se o sey simsiyah olur. Sekli aydinlik, eseri karanliktir. Yalanci,
iddiact ve ikiyiizlii olanlarin da sozleri ve igleri bundan baska nedir? Ve ben de o

andaki vecdimi devam ettirememek su¢u ile atesten baska neyim?

Adi gecen romanda Adli, kendi de dahil olmak {izere insanoglunun
yapmacik davranmasindan ve her an yalanla i¢ i¢e olmasindan duydugu iiziintiiyii

sOyle dile getirmektedir:

“Kendilerini soylemek, baskalarini dinlemek igin yaratilmis farz ederek her
mecliste, her firsatta, her yerde konusanlardan biri olan doktoru hemen
dinlemeksizin cevap verip tasdik ederken, diisiiniiyordum: Giilmek istemedigimiz
zaman tebessiime, soylemek istemedigimiz zaman uzun bir sohbete mecbur olan biz
insanlar; hareketlerimizde, sozlerimizde ¢ok defa, sahte, ikiyiizlii ve yalanc idik.
Komgsunun hi¢ hoglanmadigimiz arsiz ¢cocugunu babasinin hatiri igin oksayan elimiz
valanci, aksi yiizlii sefimize yazacagimiz mektubun kalemini tutan elimiz yalanci,
bizi olsun bitsin diye yaptigimiz ziyaretlere gotiiren ayaklarimiz yalanci, simdi

doktoru dinledigim gibi, bitmesini sabirla bekledigimiz bir gevezeligi tebessiimle



71

dinler goriinen yiiziimiiz yalanci... Sonra su da var ki, meydana vurdugumuz his ve
diistincelerimiz, gizli kalmasina liizum gérdiiklerimizin yaninda ne. Su sahtelikle
mayalanmis olan hayatta, yalan olmayan ne var? Acaba bunu bilmedigim i¢in mi,

icime daima eza veren itham edici bir hissin takibinden kurtulamiyorum?”

(Ayverdi, 2016, s. 282)

Ayni eserde Adli, vicdan muhasebesi yaparak, kendisinin Mecbure’ye olan

alakasini gizli tutmasini ikiyiizliiliik olarak degerlendirmektedir:

“Ekseri diistiniiriim. Ben, kime karsi oldugum gibi gériinmekteyim? Hig!

Evet, esefle itiraf ederim ki Ai¢!

Iste Sinan, iste Mecbure. Bana Sinan’a Mecbure'yi, Mecbure ’ye kendisini

sevdigimi itiraf ettirmeyen nedir? Hamurumda olan bir sahtekdrlik icabt degil mi?

(Ayverdi, 2016, s. 282)

Adi gecen eserde bagkarakter Adli, Mecbure’ye Sinan’in da alaka
duydugunu 6grendikten sonra aralarindan c¢ekilmistir. Diger taraftan baba evinin
hizmetlilerinden iyi kalpli gen¢ kiz Giilfem, hasta yataginda Olmiistiir. Uzun
yillardir Adli’ye karsiliksiz duydugu agkini 6lmeden once Adli’nin ismini
sayiklayarak itiraf etmistir. Ust {iste gelen bu iki olay Adli igin psikolojik bir yikim
olmustur. Onu gece vakti sokakta goéren Seyfi Bey’le aralarinda gegen konusmada
yalan sdylemek zorunda kalan Adli, boyle kolaylikla yalan sdylemis olmasindan

duydugu vicdani rahatsizlig1 soyle dile getirmistir:
“- Soyle bakalim nen var senin? Gece vakti buralarda dolasmana sebep ne?

- Uzun zamandwr hasta yatan kizcagizimiz vardi, oldii. Onu ugurlamaktan

gelirken bir arkadasa ugradim, ge¢ kalmisim...

Yalan! Evet, yalanci diinyanin yalanci insanlart arasinda ben de bir
yvalanciyim. Dosta bu yalan, arkadasa bu yalan, sevgiliye bu yalan, hep, hep bu

’

valan.’

“Yasayan Olii” romaninda Leyla, can dostu Seniye’nin kocas1 Ekmel’e
duydugu aski kendine bile itiraf etmekten hicap duymaktadir. Akli ve gonlii

arasindaki ¢atismayi ve i¢ine bulundugu durumu soyle dile getirmektedir:
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“Hep mi kendi kendini aldatacak, yalan séyleyecek, riya yapacaksin? Sen
yiiziinti gostermemek i¢in percemiyle gozlerini orten ¢ocuk gibisin. Cek artik o
per¢emi yiiziinden. Yalanlarin yeter, itiraf et ki ask, mukavemet kirici ile seni ¢oktan
beri istila etti. Bunu belki bir Seniye bir Ayse bilmiyor, fakat kendin nasil
bilmezsin? ” (Ayverdi, 2017, s. 147)

“Insan ve Seytan” eserinde Doktor Sevket karis1 Ismet Hanim’a derin bir
saygi, baglilik ve hayranlik duymaktadir. Esinin 1srariyla izne ayrilan ve istirahat
edecegine soz veren Doktor Sevket Bey, ¢ocukluk hatiralarini bir deftere gizli gizli
yazmaya baslamistir. Amaci, hatiralarin1 yazip bitirdikten sonra okumasi i¢in bu
defteri Ismet Hanim’a vermektir. Fakat dinlenecegine sdz verdigi icin bu defterden
bahsetmemistir. Sevket Bey, “Insan kadmim” diyerek tarif ettigi esine yalan

sOylemis olmasina hayretini s0yle dile getirmektedir:

“ Karmmin derini ve dogruyu goren bakiglarimi icimi tariyor hdlbuki
hissettigim ezgiye ragmen, neseli goriindiigiimii zannediyordum. Demek ki muvaffak
olamamisim. Biitiin  gayretime ragmen Ismet’in géziinden kagmayan bu
durgunlugun baslica iki sebebi var. Biri hayatimi adim adim takip eden kadina,
masum bir sebeple de olsa ¢ekinmeden yalan soyleyebilmis olmanin azabi. Evet,
ona giintin hesabint yattim, oturdum, gezdim diye verirken bunun ne kocaman ve ne
ustalikli soylenmis bir yalan olduguna hayret edigim. Sonra Giizin’in o stkict stikiitu

ve somurtkanligi.

Belki karima bir boy aynasimin ikaz ve ihtariyla diigiindiigiim ve fiile
koydugum davayr soéylememekte hakli idim fakat hayret ettigim nokta, hig
kizarmadan ve telaslanmadan yalan séyleyebilmis olmamd:” (Ayverdi, 2017, s. 33).

“Son Menzil” romaninin fantastik ve meczup tipi Tirlii, her ne kadar
toplumdan kopuk birisini temsil etse de aslinda onda pek ¢ok kimsenin
anlayamadig1 bir cevher gizlidir. S6hret Dad1 ve Ok¢u bu cevhere inananlardir.
Kiitiiphane hademesi Bekir ise 6nceleri onunla ilgili anlatilanlara pek inanmamakla
birlikte goziiyle sahit oldugu birka¢ olaydan sonra Tiirlii ’den korkar olmustu.

Kendisine beddua eder de isini kaybederse diye onunla olabildigince muhatap
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olmamaya gayret ederdi. Tiirlli, Bekir’le aralarinda gecen bir diyalogda insanlarin

ikiytizlii olduklarini ve asil onlardan korkmas1 gerektigini s0yle anlatmaktadir:
“-Benden ne demeye korkuyorsun be adam? Korkacaksan kendinden kork!

-Peki Efendim!
-Peki diyorsun ama inanmuyorsun.

Hakikaten Bekir surf itiraz edip Tiirlii yii kizdirmamak icin peki demisti.
Halbuki hakiki hissini soylemeye cesaret etmis olsaydi “Benim i¢imde ne var ki

korkayim” diyecekti.
Tiirlii, bu gizli kalmus itiraza en heybetli sesiyle cevap verdi:

-Keske iciniz sandiginiz gibi bombos olsa... Kegke i¢inizde yuva tutmus olan
seytan, boynuzlu ¢ingirakli olsa... Benden korktugun gibi onu da gériince bir
kaldirimdan otekine kagardin. Sade sen degil, bakiyorum da insanlart iglerindeki

seytan ne tiirlii rezil etmis.” Insaniz diye geziyorlar ama derilerini yiizsen altindan

kimi kurt, kimi tilki, kimi horoz, kimi domuz ¢ikacak!” (Ayverdi, 2018, s. 48).

Samiha Ayverdi’nin romanlarinda ikiyiizliliik ve yalanciligi en giizel temsil
eden karakter, “Son Menzil” romaninda Seniha’nmin esi Siret’tir. Asil bir
hanimefendi olan Seniha’nin bayagi ve gosteris meraklis1 bir aktor olan Siret’le
evliligi ve Siret’in igkici ve zevk diiskiinii ¢evresiyle yasadigi uyum problemi,
sosyolojik bir vaka olarak degerlendirilebilir. Yazar bize romanda, Siret’i su

olumsuz ozelliklerle anlatir:

“Siret, ekseri yardim birliklerinde azadir c¢iinkii ictimai tesekkiillere
mensubiyet gururunu oksar. Ama kendisini halka el uzatir gosteren bu adamin en
vakinlarina dahi yardimi dokunmaz. Fikir adamlarinin karsisinda hiirmetkar bir
stikiuta varir, sanatkarlara ve edebiyat¢ilara hayran goriinebilir, siyaset ve is
adamlarina yaltaklanr. Fakat ellerinden alkis izleri silinmeden de dudaklart hor
gorme istihza icin harekete gegebilir. Basit kimseleri avliayarak gazetesine havadis
yetistiren acemi bir tagra muhabiri gibi, hazin vakalari alayct bir eda ile izah ederek
biiyiitiir” (Ayverdi, 2018, s. 82).
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Yasayan Olii romaninda Leyla, en yakin arkadas1 Seniye’nin esi Ekmel’e
duydugu asktan dolay1 vicdan azabi ¢ekmektedir. Ayse’nin de Ekmel’i ¢ok saf bir
agkla sevdigini biliyor olmasi duydugu utanci arttirmaktadir. Kendine dahi itiraf
etmekten ¢ekindigi bu duygular1 gizlemeye ¢alistig1 icin Leyla, kendisini yalanci

biri gibi hissetmektedir. Yasadigi bu karmasik ruh halini s6yle anlatmaktadir:

“Hep mi kendi kendini aldatacak, yalan soyleyecek, riya yapacaksin? Sen
yiiziinii gostermemek icin percemiyle goézlerini orten ¢ocuk gibisin. Cek artik o
percemi yiiziinden. Yalanlarin yeter, itiraf et ki ask, mukavemet kirici giizelligi ile
seni ¢oktan beri istila etti. Bunu belki bir Seniye bir Ayse bilmiyor, fakat kendin
nasil bilmezsin? " (Ayverdi, 2017, s. 147)
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UCUNCU BOLUM
TASAVVUFA DAIR TEMALAR

A. Tasavvuf

Tasavvufun onu tecrilbe eden her sifide biraktigi anlamin farkli olmasi
bakimindan bir¢ok farkli tanimi yapilabilmektedir. (Giirer, 2014, s. 29) Yasayanlarin
tecriibeleri disinda bir tarif yapilacak olursa “Tasavvuf, dindar bir Miisliimanin Cenab-
1 Hakk’a daha yakin olmak amaciyla, nefsini terbiye ederek ibadet ve irfan yolunda
yiirlimesi, boylece kamil insan olmaya ¢alismasidir” (Giirer, 2014, s. 30). Bagka bir
tanima gore Tasavvuf, “kisinin diinya ile ilgisini kesmek ve nefsi yenmek suretiyle,
manevi kirlerden armnarak ruhi kuvvetleri harekete gecirme ve boylece Allah’a

yaklasma, kavusma yolu” (Kirman, 2011, s. 320).

Gazali’ye gore Tasavvuf, “Kalbini her seyden ayirip Allah’a yonelmek,
bagkalarina kiymet vermemek demektir” (Gazali, 2002, s. 635). Tanimlara gore
tasavvufun gayesi, Allah’a daha yakin olma istegidir. Bu amaca ulasma yolunda, nefis
terbiyesi biiyliik 6nem arz etmektedir. Nefis terbiyesi i¢in, kisinin diinyalik istek ve

arzularindan olabildigince terk etmesi gerekir.

Peygamberimiz(sav) zamaninda Miisliimanlar, merak ettigi konular1 bizzat
Peygamberimiz’e (sav) sorarak 6greniyorlardi. Onun vefatindan sonra ise problemlere
¢oziim getirecek bdyle bir yetkili kalmadi. Dinin ii¢ boyutu olan Iman, Islam ve
Thsan’n; ii¢ ilim dalmin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. imani boyutunda Kelam,
Islami boyutunda Fikih( islam Hukuku), Thsan boyutunda ise Tasavvuf, ortaya ¢ikan

sorunlara yanit aramistir.

Tasavvuf; kelime olarak Kur’an’da gegmemekle birlikte siikiir, zikir, tefekkdir,
giizel ahlak gibi konular Kuran’in da ele aldigi konulardir. Dolayisiyla Tasavvuf,

Islam’1n i¢indendir. (Giirer, 2014, s. 36-37)

Sosyoloji, insanin disinda olan toplumla Tasavvuf ise insanin i¢ alemiyle
alakadar olan birbirinden ¢ok farkli iki ayr disiplin gibi goriinmektedir. Sosyoloji;
insan topluluklarina, Tasavvuf ise; birlige yonelmektedir. Toplumsal olan her olgu

sosyolojinin konusu oldugu gibi, tasavvuf da sosyolojinin konularindandir. Toplumu
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olusturan bireyler neden mistik anlayislara yonelirler? Bu yonelimleri, diger insanlarla
ve toplumla iligkilerini nasil etkiler? Toplumsal bir grup olarak tarikatlarin ortaya
¢ikma sebepleri nelerdir ve topluma ne gibi etkileri olmaktadir gibi sorularin cevaplari

Sosyolojinin inceleme alani i¢ine girmektedir. (Amman, 2017, s. 18-20)

Samiha Ayverdi’nin incelemeye calistifimiz romanlarinda tasavvuf olgusu,
eserlerin biitiinline sirayet etmistir. Mana’y1 arayan bir karakterin sahibi oldugu
makam, mevki, kariyer gibi maddi kiymeti olan diinyevi seylerden uzaklasarak tecriibe
ettigi ruhi olgunlasma seriiveni ve sonunda Allah agkini bularak tekamiiliinii

tamamlamasi, romanlarinin ana konusudur.

Yolcu Nereye Gidiyorsun romaninda Adli, Tasavvufa zaman zaman ilgi

duydugunu fakat onu i¢sellestiremedigini sOyle ifade etmektedir:

“Stiphe yok ki ilk ¢ocukluk meyillerimin igine bir tasavvuf rengi karigmis ve bu
renk, her cagimda bir suretle kendini gostermistir. Fakat sunu da itiraf etmeliyim ki o,
ancak dus yiiziimii boyamig, icimi renklendirememistir. Hislerime dokunup ge¢cmis

fakat onlara hakim olamamistir.

Cok iyi biliyorum ki ben, az evvel belirttigim her iki kolun da adami degilim.
Ne icimden, kendimden tasan bir ezel askina ne de bu yola aklen girmis kimselerin
mesleki sebatina ve istikametine sahibim. Ben tasavvufu daima hayatimin arkasinda
kalmis bir perde olarak gordiim. Belki bana uzaktan bakanlar sirtimi bu perdeye
vaslanmig sandilar. Fakat giinesle ufuk gibi, her ne kadar i¢ ice goriindiikse de
birbirimize kaynasmadik, daima aramizda bir bosluk kaldi” (Ayverdi, 2016, s. 361).

B. Ask

1.11ahi Ask
S6z konusu romanlarda ask olgusu, besere duyulan tutkulu bir agkla baglar. Bu
ask, aslinda kisiyi Cemal-1 Mutlak olan Allah’a ulastiran bir koprii gérevi gormektedir.
Nefsani arzulardan kurtulup Insan-1 Kamil olma yolunda son durak olan ilahi aska

ulasan masuk, bu asamadan sonra tiim yaratilmislarda Allah’t gérmeye baslar.

(Ozgiirel, 2012, s. 120)
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Yasayan Olii romaninda ilahi ask ve mecazi ask ayrimindan, Eflatun’dan bir

alintiyla bahsedilmektedir:

“Eflatun diyor ki: Insanlar hakkinda tesir icra eden iki cesit ask vardir. Biri
denizin kopiiklerinden dogmus gegici asktir;, ruhta gencgligin serkesligiyle galeyan
eder. Digeri bizi gékten inen altin bir zincirle kendine ¢eker; ne onulmaz yaralar
acacak hangeri, ne de oku vardwr. Onun giizelliginin saf suleler sacan cemali, ruhlara

hikmetle dolu bir heyecan verir” (Ayverdi, 2017, s. 130).

Ates Agact romaninin Stfi karakteri Cemil, amcasinin kendisine sundugu
imkanlardan ve aristokrat ¢evreden kagarak Bursa’da bir ilgeye yerleserek hayatini
tamamen sadelestirmistir. Ciinkii ona gore huzura ermek, sade ve gozlerden uzak bir
yasam tarziyla miimkiindii. Cemil, amcasinin onay vermemesine ragmen, saf ve temiz
kalpli bir kiz olan teyzesinin kiz Kadriye’yle evlendi. Cemil’in gonliinii dolduracak
ask hicbir kadinda olmadig1 gibi Kadriye’de de mevcut degildi. Cilinkii yaratilmis
olanlara duyulan agkin Allah agkinin bir yansimasi oldugu Cemil’in agzindan su

sekilde anlatilmaktadir:

“Gergi aski umman olarak insanda gormeyi beklemek muhal bir temenni. Zira
kainatin her bir zerresinde dolasan ask, bir viicutla kayitli olabilir mi? Fakat oyle
viicutlar vardir ki, cilalarimin siddetinden aynalasmis ve askin mutlak hiiviyetini
gammazlayan birer gosterici olmuglardir. Ancak onlara bakan kendini eksiksiz
gormesi gibi. Kdinati kusatan, hayw yaratan ask, kendi mayast iken viicuda getirdigi

eserden ayri ve uzak olabilir mi?” (Ayverdi, 2018, s. 52)

Madam Juliette’e gore agk kelimelerle tarif edilip anlatilabilecek bir tecriibe
degildir. Onu anlayabilmek i¢in bizzat yasamak gerekir. Aski soran Cemil’e Juliette

sOyle cevap vermektedir:

“Onu kim izah etmistir ki ben edeyim? Her sey ashinda renksizdir, suyun
havanin rengi var mi? Hararetin de rengi yok... O hararet ki ancak odun kémiir gibi
bir cisimle beraber olunca renkleniyor; iste ask da aslhinda renksizdir, ancak viicutla
birlestikten sonra renk kazaniyor. Binaenaleyh bence onu kelimeden ve sozden de
tenzih etmeli, bahusus izaha kalkismamali. Mahiyetini ve keyfiyetini yalniz kendi

bilsin, yeter.
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Sade sunu soylemek isterim ki eger diinya, aski tantyanlarla dolu olsa zuliim,

fesat, kargi, kili¢c olmazdi,; halbuki kahir ekseriyet fenalarin” (Ayverdi, 2018, s. 124).

Biitiin insanlik, farkinda olarak veya olmayarak tek bir amaca dogru zorlu bir

yol aldigin1 Cemil su sekilde dile getirmektedir:

“[ste madam, bilerek bilmeyerek her insanin da gayesi asktir fakat bir damla
suyun basindan gegen maceralar gibi, o da bu gayeye ¢ok defa o kadar dolasik,
caprasik yollardan gider ki nereye ve nigin gittigini kendi de bilmez” (Ayverdi, 2018,
s. 127)

Akil tek basina hakikati gormek igin yeterli degildir. Aklin gérmeye giic
yetiremedigi yerlerde ask devreye girer. Askla bakan kimsenin gormeye giic

yetiremeyecegi hi¢ bir seyin olmadig belirtilmektedir:

“Ask, tek ve oliimsiiz olan ask, akil goziiniin diirbiiniidiir;, goz i¢in goriilmesi
imkdnsiz olan uzakliklari bir diirbiin nasil goriilebilir hale getiriyor ve aradaki
mesafeyi hige sayiyorsa sonsuzu goren mercek de, asktir. Su da var ki bir astronomun
elindeki teleskop, nihayet semavi hadiseleri gorebilir fakat askla kuvvetlenmis bir géz
icin goriilmeyen hi¢cbir gizlilik yoktur” (Ayverdi, 2018, s. 127).

Cemil, aska ulasma yolunda diistiigli yanilglyt Hz. Musa kissasiyla
0zdeslestirerek bu olaydan kendine ¢ikardigi dersi sdyle ifade etmektedir:

“Vadi-i Mukaddes’te Musa’va, Allah’in nigin ates suretinde goriindiigiinii
simdi anliyorum. Musa’nin o zaman ategse ihtiyaci vardi. Zira dogurmak iizere olan
zevcesine ates lazimdi. Musa, karsidan beliren atese dogru gittigi zaman bunun bir
agag, bir Ates Agaci oldugunu gordii ve agacin: “Ben senin Allah’vmim” dedigini
duydu. Belki de Allah ona boylece talebi suretinde goriinmeseydi Musa oraya, bu

kadar sevkle kosup gitmeyecekti.

Bu hikmetin benim maceramla siki bir miinasebeti var. Ben de biiyiik ve yakici bir aska
siddetle muhtag oldugum giin, talebimi insan suretinde gizlenmis gérerek ona kostum
ve atildim. Iste bu hengamededir ki insan askiyla Allah askini birbirine karigtirdim bir
bardak suyu denize doktiim” (Ayverdi, 2018, s. 172).
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Batmayan Giin romaninda yazar, Aliye’nin biiyiikbabasi Irfan Pasa’nin aska

bakisini sdyle anlatmaktadir:

“Biiyiikbabasinin diinya gériistiniin son noktast askti. O, her diigiimii ¢ozenin,
her miiskiilii halledenin, her me¢hulii aydinlatanin, viicudun hayatini idame eden hayd
gibi ruhun hayatimi da temin edenin ask oldugu neticesine varwyordu” (Ayverdi,
Batmayan Giin, 2017, s. 39).

Irfan Pasa, kdinatta canlilarin tabi oldugu bir kanundan bahsetmektedir. Bu
kanuna gore her dogan canlinin bir glin 6lmesi gibi, her baglangi¢ da bir nihayet bulur.
[rfan Pasa’nin ifadeleri, Nietzsche’nin “Her canli dogar, biiyiir ve 6liir” soziinii akla
getirmektedir. Ayrica, bu ger¢ek Kuran-1 Kerim’de ‘Her canli oliimii tadacak ve
sonunda donilip huzurumuza geleceksiniz’( Ankebut/29/57) ayetiyle goézler Oniine

serilmektedir.

Biitlin canlilarda oldugu gibi insanlar da neslinin devamini ister. Bu arzuyla
kaybolup yok olma diisiincesinden uzaklasir. Irfan Pasa’ya gore ise insanin dliimsiiz
olmast tek bir yolla miimkiindiir, o da asktir. irfan Pasa’nin bu diisiincelerini Aliye bu

kez babasina okumaktadir:

“Biitiin yaratilmiglar, eskiyen ve yenilenen cihan, asktan baska ne icin, kimin
icin oliip dirilmektedir? Her baslangict olan i¢in bir son mukadderdir. Her taravetli
bahart harap edici bir giiz bekler. Koncanin dogmasi, giiliin solmasini haber verir.
Diinya, diinya olali beri, esya birbirini kovalamaktan yakasim kurtaramamistir. Bu
kanun, her yaratilmist besikten itibaren takip edicidir. Her cins, tabii bir tesnelikle
kendi cinsinin bekasina ¢alisir. Bir insan, bir fil, bir kedi, agag, ¢icek ve en miitevazi
bir ot bile neslinin koruyucu ve yiiriitiiciidiir. Biitiin bu miitemadi yenilenme, hep
devam etmek istek ve kaygusunun fiili semereleridir. Ben, Irfan ismiyle cagirilan bu
viicut, dogdugum giinden olecegim giine kadar yasayip sonra kaybolmaya, sonmeye,
¢lirtiyiip yok olmaya mahkiim bir varlik mpymm? Eger vicdani zevke, yani aska
kavugursam hayir! Ebediyen yasayacagim. Zira ask icin bu ezeli yaratici i¢in solmak,
sararma, olmek, dirilmek yoktur. O, baslamis degildir ki bitsin... Dogmus degildir ki
olsiin... Ask ihtiyarlamaz, kocamaz, kohnelesip harap olmaz” (Ayverdi, Batmayan
Giin, 2017, s. 87-88).



80

Ad1 gecen romanda yazar, irfan Pasa’nin agzindan yasamin ve dliimiin askin

varligi ve yokluguyla dogru orantili oldugunu belirtmektedir:

“Demek oluyor Ki kendini askta eriten de asla olmeyip ebedilerden oluyor.
Eger Irfan da kendini bu askla ihya etmis ve suurlandirmissa éliim ona catamaz. Hayat

asktandir, oliim ise asksiz olmaktandir” (Ayverdi, 2017, s. 89).

Ayni romanda Aliye, gordiigii bir rilyadan yola ¢ikarak babasina, agksiz bir
ilmin hakikate ulagsma yolunda yetersiz kalacagindan ve 6ziinde ask ve hakikatin ayn1

seyler oldugunu sdylemektedir:

“Baba eger cihan ask zevkini bilse elindeki korliik asasini atarak gittigi
istikametten geri doner ve ona dogru siddetli, oniine gegilmez bir cogskunlukla kosard.
O muazzam kuvveti tanimayan her zavallimin bilgisi, ilmi, kor elindeki asa gibidir.
Istersen baba, buna ask demeyelim de hakikat divelim. Zira ask, zaten hakikat
demektir; hakikattir. Bir iki kelime, iki ayni viicutta ayni ruh gibidir” (Ayverdi, 2017,
s. 200).

Adi gecen romanda Kerim Bey ve oglu Feyzi, Aliye’den bahsederlerken

Kerim Bey, askin her kiside ayn1 tesiri gostermeyecegini bir drnekle anlatmaktadir:

“Ask kuvveti Feyzi. Bu kuvvet, giizelligini ve kudretini aksettirmek icin béyle
miistesna bir istidat ister. Ger¢i o kuvvet giines gibi, biitiin yaratilmiglara ayni
derecede akseder. Fakat giinesin bir nebata bir ¢icege olan tesiri ile giibreye
mezbeleye olan tesiri bir midir? Biri onun letafetini, giizelligini, digeri ise igreng
kokusunu, ¢iirtiytip kokmaswni ziyade eder” (Ayverdi, 2017, s. 226).

Mesihpasa Imami romaninda, siirekli Halis Efendi’ye satasan mahallenin ayyas
marangozu Tahir’in ilahi agki bulmasiyla yasadigi degisime dikkat ¢ekilmektedir. O,
romanda ‘Dost’ ismiyle tanitilan bir miirsit sayesinde kisa bir slirede igmeyi birakmus,
hakikati bulmus, bambagka bir insan olmustur. Halis Efendi, Tahir’deki bu degisimle

ilgili sunlan diisiinmektedir:

“Acaba nasil bir ask kudreti tek eli ile raki masasin devirirken oteki eli ile de
icmeden sarhog eden bir kadehi dudaklarina dayamisti? Demek ki hayatta en sozii

geckin amil askti ve her insanin viicudu gemisi, aski diimenine gore istikamet aliyordu.
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Fakat Halis Efendi’nin anlayamadigr bir sey varsa o da Tahir’in ask-1 ¢esnisiydi”
(Ayverdi, 2017, s. 192).

[lahi ask, Halis Efendi’nin giinahkar gérerek kiigiimsedigi Tahir’i bir anda
dindarlikta en zirveye tagimistir. Artik Halis Efendi, onceden hi¢ sevmedigi Tahir’in
diikkaninda rahatliyor, huzur buluyordu. Hatta Tahir’e imreniyor, ‘Dost’ dedigi kisiyle
tanigmak istiyordu. Yazar, Tahir’i kisa siirede degistirerek insan-1 kamil yapan ask

kuvvetinden s0yle bahsetmektedir:

“Tahir’i Tahir yapan muhakkak ki bir askti. Kendisini de eski husunetinden
dar ve kasvetli diistincelerinden, berrak ve miisamahali bir hayat goriisiine ¢ikaran da
yine ayni sebepti. Fakat Tahir’in aski ne akil almaz bir swrdi ki onu heniiz kendisinin
ilk basamaginda oldugu merdivenin taa iist basina cekip cikarmisti. Iste simdi de
Tahir, ayaklarimin dibinde gérdiigii imama bu yiiksekliklerden bakarak giiliimsiiyor ve

adeta getirip gotiirdiigii mektuplari birbirine ekleyerek tutuna tutuna buraya ¢ikmasini

bekliyordu” (Ayverdi, 2017, s. 216).

Son Menzil romaninda Hasim’in yakin dostu olarak tanitilan Okg¢u Bahaeddin,
romanda fikirlerine basvurulan kisidir. Ozellikle Hasim, her ne kadar onunla ¢ekisse
de Ok¢u’nun dostluguna her daim muhtagtir. Hagim, sohreti herkes tarafindan taninan,
kendisine saygi duyulan bir Ressamdir. Bir an, tim bu sdhretini ve zevk aldig
degerlerini kaybetse ne yapacagini diisiindiigiinde o anda Okgu olsaydi verecegi cevap

kulagina gelir gibi olmustur:

“Ask, kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidir;, o her kaybi telafi
eder, her eksileni ikmal eder. Her seyi bir eder, agyari yar eder” (Ayverdi, 2018, s.
35)

Yazarin burada vermek istedigi mesaj, aski bulan kisinin baska bir seye ihtiyag
duymayacagidir. Askin bulundugu yerde ¢6ziimsiiz bir sorun yoktur. Mesihpasa
Imami Halis Efendi’de kendini gosteren ask, onu diisman oldugu Tahir’e dost

yapmistir.

Son Menzil romaninda Aziz, okudugu kitabin devaminda askin, giicliik, zorluk

ve sikintilarla dolu bir yolculuk oldugundan; bu sikintilarla basa ¢ikma kudretini
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kendinde goremeyenlerin, bu isi askin erbabi olanlara birakmalar1 gerektiginden
bahsetmektedir. Askin lezzetine varabilmenin bir sartinin da Allah aski disinda her

seyden vazgegmek oldugu belirtilmektedir:

“Asik asktan tovbe ederse sen o zaman kork. Askin rahati mesakkat, evveli
mihnet, sonu da olmektir. Buna kabiliyetin yoksa onu ehline birak. Ve askin kanina

bulananlara de ki: Sen hakikaten askin hakkini verdin.

Asktan ders alan asiklara ders, dostun cemali oldu ve o cemal bunlara hakiki masuktan

baska kalben her seyi terk etmek ilmini ogretti” (Ayverdi, 2018, s. 54)

Ad1 gegen romanda Ressam Hasim, Ok¢u Bahaeddin’e kendisi gibi Ressam

olan fakat ilahi askin sirrina erebilmis bir arkadasindan séyle bahsetmektedir:

“Gegen giin atolyeme sonradan ama olan bir dostum geldi. Oturdu, konustuk.
Evvelce hayranlikla seyrettigi tablolarin karsisinda tamamen hissiz ve hareketsizdi.
Diisiindiim, demek ki sekle bagl olan zevklerin, hislerin tahrik ettigi yol kapali olunca,
o sekilden hasil olabilecek heyecan da sifira diistiyor. Fakat gene de insan kor, sagir
ve dilsiz olsa, estetik heyecanlarinin yollarini kaybetmis de bulunsa, i¢ine megchul bir
menbadan gizli gizli zevk dalgalar: sizabiliyor. Yirmi sene kor yasamis olan babam
gibi. Iste ben bu zevki bulmus olanlari kiskaniyorum. Her seye malikim, fakat ondan
mahrumum” (Ayverdi, 2018, s. 133).

Hasim’in anlattig1 arkadasi yoluyla yazar, askin biitiin engelleri ortadan

kaldiran yoniine bir kez daha dikkat ¢ekmektedir.

Romanda o6rnek bir sahsiyet olarak tanitilan Ali Feyyaz’la Hasim, zit
karakterlerdedirler. Hasim’in ondan hazzetmemesinin en 6nemli sebebi ise Karisinin

eski kocas1 olmasidir.

Ali Feyyaz, aski besere duyulan gecici asktan ibaret sananlardan soyle
bahsetmektedir:

“...Evet, bir Freud gelir, evvelce bilinenleri tahrip eder; belki o da
nazariyesinde haklhidir; zira ask ismini verdigi kuvvet, kendi bildigi asktir. Zavall

adam, zamana ve mekana tasarruf eden, daha dogrusu yaratilisin mucidi olan agki ne
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bilsin? Ger¢i koruk da asma kiitiigiine mensuptur; fakat iiziimiin ¢esni ve tadindan ne

kadar ayridir” (Ayverdi, 2018, s. 153)

Samiha Ayverdi, aklin Cehaletten kurtulup ilim sahibi olma yolunda yetersiz
kalisin1 bir kez daha vurgulamaktadir. Ali Feyyaz’in Seniha’ya verdigi drnekte, ilme

ulagmanin askin rehberligiyle zahmetsiz ve kolay olacagini anlatmaktadir:

“Cehille ilmin arasinda, akil kudretinin asindiramayacag kesif bir perde
vardir fakat gene cehille ilmin arasindaki hicap, bir ask solugu ile delinip ortadan

kalkacak kadar ince bir zardan ibarettir” (Ayverdi, 2018, s. 163)

Yasayan Olii romaninda Leyla, Istanbul’daki ¢evresini birakip sade bir hayat
beklentisiyle Konya’ya gelene kadar beseri aski yalnizca insan organizmasi igin
gerekli bir ihtiyag olarak gormektedir. Fakat Konya’ya geldikten sonra Celebi ve ailesi
Leyla’nin hayat1 algilama tarzint oldugu gibi aska yaklasimini da tamamen
degistirmistir. Celebi’nin torunu olan Ayse’yle ilgili Leyla’nin agzindan sunlar

aktarilmaktadir:

“Bana da ne oldu bilmem? Saniye’'ninki de dahil oldugu halde herkesinkini,
hatta kendi ask maceram bile, uzviyetin tabii ihtiya¢larindan biri olarak kabul etmig
olan ben simdi Ayse’'nin askini, yiiksek ve goriinmeyen varligin, irfana, hikmete ve
sonsuzluga dogru uzanmug bir kopriisii olarak goriiyorum. Evet, bu kiz, bizim
erisemedigimiz bir vicdan hayatina, gene bizim goremedigimiz bir ask kopriisiinden

sessiz ve habersiz, gecip gitmis” (Ayverdi, 2017, s. 113).

Konya’ya Leyla’nin yanina gelerek Celebi ve ailesiyle tanisan Seniye’yle
Celebi arasinda ask tizerine gecen bir muhabbet esnasinda Seniye, “askin iztirapla es
ve ¢ift oldugunu” (Ayverdi, 2017, s. 115) sOylemistir. Bunun iizerine Celebi’nin

verdigi cevap manidardir:

“Eksik soyledin kizim... Oliimle tev’emdir, es ve cifttir! Dedl. Ihtiraslarn,

zaaflarini, isyanlarin éldiirememis kimse aski ne bilir?

O ask ki ayna gibi swrasinda kendi sevkimizin nefesinden bile dumanlanir,

kiiser ...
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Ne kolay ve kestirme soyliiyorsun biiyiik adam! Senin menfaatsiz biiyiik askin

dudaklarindan ¢iktigi kadar herkes icin oyle kolay degil ki...” (Ayverdi, 2017, s. 115)

Romanm ideal tipi olan yazar Ekmel Haydar, insan-1 kamil olarak tasvir
edilmektedir. Ekmel, Seniye’yle evli olsa da Celebi’nin torunu Ayse’ye derin bir ask
duymaktadir. Fakat onu kamil insan mertebesine ulastiran Allah’a olan agkidir. Leyla,

Ekmel’1 su sekilde anlatmaktadir:

“Fakat belirtmek istedigim nokta su ki, az zamanda tanidigim Ekmel Haydar 'in
Ayse denen bu hilkat saheserine olan biitiin ¢ekilis ve akisina ragmen, mutlak aski, bir

mukayyet viicutla ne birlesmesine ne de ayrilmasina bagli.

Diistinmeli ki senelerce ondan uzak yasayabilmig bu insan, ne akil almaz bir

irade ve biiyiikliik kaynagidir” (Ayverdi, 2017, s. 142).

Celebi’yle tanistiktan sonra Leyla’nin diinyayr ve varliklar1 algilama sekli
tamamen degismistir. Bu degisim onun hayatinin sadelesmesine ve insanlardan
uzaklasip kendini dinlemesine sebep olmustur. Leyla, kendindeki bu degisimi sdyle

bir benzetmeyle anlatmaktadir:

“Simdi kendimi masallarin bir silkinme ile peri iken insan oluveren
mahliklarina benzetiyorum. Fakat haddizatinda pek basit olan bu silkinme, ne azim,
ne hayret verici bir degisme ile neticeleniyormus? Ben bu muydum? Irfan, bilgi, ask
cahili olan Leyla’yt Celebi’nin elleri omuzlarindan tutup 6yle bir sarsti ve firlatti ki
goziinti a¢tigr zaman kendini bir ask mihrakina diigmiis buldu. Artik simdi kalip

degistiren peri gibi, yeni hiiviyetinin dlemi i¢inde tek ve tenha yasiyor.

Yok, Yok boyle ciiretkdr ve gelisigiizel konusan ben degilim. Bu ¢iplak hisler de benim
degil. Bunlar gecenin siikiinu ile beslenmig vehimlerden ibaret... Ben yalniz Celebi’de

buldugum maverai zevkin, ask ve irfanin meczubuyum...” (Ayverdi, 2017, s. 144)

Diger romanlarda oldugu gibi Yasayan Olii romaninda da ask olgusu, tekamiil
slireci gegiren kisinin bazen hayatinin i¢inden, bazen de i¢ ¢atisma ve konusmalariyla
anlatilmaktadir. (Ozgiirel, 2012, s. 128) Leyla, askin oliimciil kuvvetinden
bahsederken bunun bilinen anlamiyla bir o6liim olmadigimi su soézlerinden

anlamaktay1z:
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“Diyorum ki, sen ey hayat bir askla tamamlanan ol, bir aska av ol da, ko, adina

ne derlerse desinler ...

Zaten biz insanlarin tashih olmayan yanlisimiz, asktan sifa iimit etmemizdir;

ger¢i onun bir sifa oldugu muhakkak. Fakat ¢esnisine bakani zehirleyip oldiiren bir
sifa.

Gene diyorum ki éliirse ne gam? Su yolunda kiwrilan testiye acinir mi?

Oliimlerin en giizeli, hilafsiz, ask yolunda dlmek. Bu atese atilmak isteyenlerin

kimse eteginden ¢cekmesin. Sarhosun éliimiinden saraba kisas olmaz, bizim 6liimiimiiz

de aska leke getirmez” (Ayverdi, 2017, s. 152).

Leyla, su birikintisinden dolay1 olusan pis kokulu bir rutubetin hizlica kuruyup
yok olmasi i¢in siddetli bir giinese maruz kalmasi gerektigi 6rneginden yola ¢ikarak
Seniye’ye zaaflarimizdan kurtulmanin yolunun da ask gilinesiyle kurumak oldugunu
sOylemektedir. Biitiin insanlar zaman zaman zaaflaria yenik diisebilmektedir. Seniye
de esine olan zaafindan 6tiirli kiskanclik hastaligina yakalanmistir. Leyla, arkadasi

Seniye ’ye su nasihatlerde bulunmaktadir:

“Giines... Ask giinesi... Seniye, dostum... Kendini bu hararetin siddetine

maruz birak ve temizlen.

Insan bazen biitiin émriince gegip bitiremeyecegi bir yolu, tek solukta asip
geciyor. Fakat o insan ayagi ile kat etmek istenirse buna asirlar da yetmez. Bu uzun
yolu tek soluga sigdiran kuvvet var olsun! Seniye, benim giizel arkadasim... Sen de bu
yolun yolcususun fakat goriiyorsun ki yillardan beri yiiriidiigiin halde bir arpa
boyundan fazla ilerleyememissin. Asktan menfaat bekleme, yolunu kesen sana zahmet

ve yorgunluk veren bu agirliklar: at, silkin, soyun, ayagina ilisen biitiin arizalardan

kurtul da oyle yiirii” (Ayverdi, 2017, s. 155)

Leyla, Konya’ya geldikten sonra hem manevi ikliminden hem de sanatindan
feyz almak i¢in Celebi’nin ¢evresinden ayrilmiyordu. Ayse ve Leyla’nin bu halinden
memnuniyetini Celebi, “Bu genglere de ne oluyor?” (Ayverdi, 2017, s. 165) diyerek

ifade ederdi. Devamini ise Leyla s0yle anlatmaktadir:
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“Halbuki yart alay yart hosnutluk ifade eden, ne mutlu size ki sonu mezbele ve
nisyan olan yalanct alakalardan ayrilip mana seferini ihtiyar etmissiniz. O sefer ki
nihayetinde maksut var, ask vardir. Mademki insanlar bir aska av olmakta

istisnasizdirlar, kendi zatinda ates kesilmis viicutlarin, dontip bir kivilcima tenezziil

etmeleri beklenir mi?” (Ayverdi, 2017, s. 165).

Leyla, sevginin ne oldugunu ve biitiin yaratilmislar1 sevmeyi Celebi’den
ogrenmistir. Kendisine olumsuz hisler besledigi Ekmel’le tanistiktan sonra Leyla,
Ekmel’e asik olmustur. Fakat Ekmel, Ayse’yi sevmektedir. Miirsit pozisyonunda yer
alan Ekmel, Leyla’y1 hakiki aska gotiiren bir vasitadir.

Leyla, icinde Ayse’ye karsi olusabilecek kiskanclik duygusu icin kendi
kendine kizmaktadir. Fakat bu olumsuz duygulara set ¢ekebilecek kuvvetin mantik

degil, ask oldugunu su s6zlerle anlatmaktadir:

“Artik kendimi azarlamak davasindan da gegtim; zira anladim ki insan,
mantigin tehdidi ile tekamiil yolunda bir adim bile ilerleyemiyor. Belki ilerlemiy
goriinse de bu, serabi bir avunma ve kendini aldatmadan ileri gidemiyor. Bence insan
kalibimin ve hislerinin sevk ve idare yularim bir aska teslim edebilmek ferasetini

gostermisse iste ancak o kimseye miiskiil ve muhal kalmiyor” (Ayverdi, 2017, s. 177).

Romanin son sayfalarinda Leyla, insan-1 kdmil mertebesine ulagsmis bir asiktir.
Fakat herkesin elde edemedigi bu hazineyi kaybetmekten ¢ekindigini su sekilde ifade
etmektedir:

“Ask, biitiin yaratilmiglarin iginde yalniz insanlarin erebilecegi son tekamiil
basamagi. Bir solukta bu merdivenin en iist basamagina c¢ikmisken simdi nasil

asagilara diiserim” (Ayverdi, 2017, s. 218).

2. Mecazi Ask
Madam Juliette ismindeki Fransiz bir yazarin Bursa’ya gelisi Cemil hayatinin
doniim noktasi olmustur. Ona duyacagi alaka, Cemil’i hakiki agka ulastiracak bir
basamak teskil etmektedir. Madam Juliette, aralarinda gecen bir konusmada Cemil’e,

askin insan1 gergeklige ulastirmadaki roliinden bahsetmektedir:
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“Felsefi bir eserde okumustum: ‘ Insanlari hakikate yaklastiran, ya miizi¢ Ve

kemirici azaplar yahut da asktir’ deniyordu” (Ayverdi, 2018, s. 123).

Ayverdi’nin romanlarinda Allah askini arayan kisi, bu arayisinda ¢esitli
merhalelerden geger. Bir besere duyulan mecazi ask ilahi aska gotiiren bir kdprii gorevi

gormektedir. (Ozgiirel, 2012, s. 121)

Seniha, Hagim’e hissettigi duygularin onu hakiki agka gotiiren yolda bir durak

oldugunu anlamis ve Hagim’e duygularin1 soyle ifade etmistir:

“Seninle yiikseldim, zira bana aski dgrettin, sana takildim ve ilerleyemedim,
zira aski bir viicuda mukayyet bildim. Halbuki insanin hilkati, kendi gibi bir insanin
sevgisinde oyalamp kalmak i¢in diiziilmemis Hasim... Meger ask yolunda insan bir
menzilmig... Fakat durulmas: degil, atlanmasi lazim gelen bir menzil, hakikate
ulastiran bir képrii. Ge¢ ondan da geg, yalniz agkta dur, son menzil budur, onda karar
et!

Su muhakkak ki insan aski bir viicuttan tattiktan sonra onu biitiin kdinatta

gormeyi 6grenmeli...” (Ayverdi, 2018, s. 248).

Yasayan Olii romaninda, iki yakmn arkadas olan Seniye ve Leyla
mektuplagsmaktadirlar. Leyla, Seniye’ye mektuplarinda, Konya’da tanidig1 Celebi’den
siklikla s6z etmektedir. Leyla’nin Celebi’ye olan bu yakin alakasi iizerine Seniye,

askla ilgili olarak mektubunda sunlar1 yazmstir:

“Zaten diinyada asik olmayan kim vardir ki? Herkes goniil bagladigi seyin
sevdalisidir. Ciiz’i veya kiilli. Eger sen de siddetli cazibenin tuzagina diismemis
olsaydin miitevazi bir ihtiyarin yanina sokulmakta bu israr ve istegi gosterir miydin?”

(Ayverdi, 2017, s. 72)

C. Ezdatta Ittihat
Samiha Ayverdi’nin romanlarinda siklikla karsimiza ¢ikan ‘Zitlarin Birligi’,
“Ezdatta ittihat” veya ‘Zitlarin uyumu’, Sosyolojide Toplumsal Degisim Modellerinde
ad1 gegen diyalektik kavramini akla getirmektedir. Ozetle bu kavrama gore , ““ Her sey

her zaman degisir, degisme sirasinda biitiin varlik ve 6geler zitlar da dahil olmak tizere
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birbirlerini etkiler. Her Sey kendi ziddimi yaratir ve nicelik degismesi, belli bir

asamadan sonra nitelige doniisiir” (Kongar, 2014, s. 121)

Karl Marx’in toplumsal degisim kuramina gore toplumda bulunan her sey
ziddin1 da beraberinde bulundurur. Bu zitlarin ¢atigmasi, yeni bir takim halleri ortaya

cikarir ve bu siire¢ bu sekilde siiriip gider. (Okumus, 2003, s. 45)

Samiha Ayverdi’nin eserlerinden Kenan Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda
eserinde, Miislimanlik ’ta tevhit anlayisindan bahsedilirken, zitlarin birligine dikkat

¢ekilmektedir:
“Bir giin parmaklarini bir araya toplayarak:
- ‘Bu ne isareti?’ diye sordu.
- ‘Ittihat’ dedik.

- ‘Daha ne?’

- ‘Ne giizel’ yerine kullanilir.

-‘Evet’ dedi, ‘Iste bu ittihat isaretidir. Uzun ve kisa parmaklarin bir arada toplanmas:
gibi, ezdadn ittihadl ile de ancak iyilik ve giizellik temin olunabilir. Demek oluyor ki,
ezdatta ittihat olmayinca iyilik ve giizellik olamiyor” (Samiha , Safiye , Nezihe, &
Sofi, 2003, s. 402).

Yazarin s6z konusu romanlarinda ruhi tekamiil sitirecindeki kisi, evrenin
yaratilisin1 ve Allah’mn sonsuz gliciinii kavramaya baglamaktadir. Boylece iradesiyle

alemleri yaratan Allah’in, diyalektik siirecin de yaraticisi oldugu anlatilmak istenir.

(Ozgiirel, 2012, s. 113-114)

Ates Agaci romaninda, hakiki askin sirrina ermenin, diinyadaki kotiiliiklerin
son bulmas1 anlamina gelecegini belirten Cemil, kainattaki giizel ¢irkin, kotii 1yi biitiin

zithiklarin agki olusturan bir biitiin oldugunu sdylemektedir:

“Bence diinyada agktan baska mevcut yoktur ki fena olsun? Marcus Aurelius
der ki: Salatalik act ise at, yolda zararli seyler varsa sakin, kdfi. Fakat bunlar

kozmosun icinde neden bulunuyor, deme. Marangoza atélyesinde talas ve yonga
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gordiigiin icin itiraz ettigin vakit onu nasil giildiireceksen, tabiati taniyan bir adami

da boylece giildiirmiis olacaksin” (Ayverdi, 2018, s. 124).

Batmayan Giin romaninda Aliye, Berlin’e seyahat ederken vapurda okudugu
satirlarda, zitliklarin insanlarin bakis acilarindan ortaya ciktigi ve her giizelligin

zittryla giizel oldugu anlatilmaktadir:

“Sicak ve soguk, karanlik ve aydinlik, giizellik ve ¢irkinlik, itibar edicinin
itibarindan dolayr iki oldu. Kdinatin bu iki renk olmasi itibar cihetiyle tezahiir etti.
Yoksa sunu da bilmelidir ki renksizlik rengini daima iki renkten gosterir. Ciinkii
marifet iki renkten tezahiir eder ve iyi kotii birbirinden bu suretle segilir. Havasiz
hayati bir kimse ne gordii ne de isitti. Sirke balla, tathlik acilikla meydana ¢ikar.
Horluk, seref ve izzeti asikdr eder. Noksanlar kemal vasfinin gostericisidir” (Ayverdi,
2017, s.114)

Ayni romanda Aliye, daha once Irfan Pasa’nin “Her sey giizeldir, fenalik
iyiligin bir derecesidir” (Ayverdi, 2017, s. 122) soziinii okumus fakat mahiyetini
anlayamanusti. Irfan Pagsa’nin defterinde siklikla konusmalarina yer verdigi ve yazarin
Geng Tibbiyeli olarak ifade ettigi Kerim Bey, Irfan Pasa’nin bu sdziine bir rnekle

aciklik getirmektedir:

“Bir saray giizel bir kdsane yalniz miizeyyen ve muhtesem kisimlardan mi
ibarettir? Onun iginde izbesi, komiirliigii, helast ve her tiirlii siifli kisstmlar: da vardir.

Eger biitiin bunlar olmasa 0 bina tam ve ise yarar mahiyette olabilir mi?

Demek ki pis ve fena goriinen seyler de iyi faydali imis. Bir ev i¢in bir billur
bardak ne kadar lazimsa, ¢op tenekesi, yerleri silen bir pagavra da o kadar lazimdr.
Fakat birlige yetisemeyen gii¢, bunu béyle goremez ve bu manay: idrak edemez.

Halbuki diinyanin krvvami zitlarla muhafaza olur” (Ayverdi, 2017, s. 123).

Son Menzil romaninda zitlarin birliginin zorunlulugundan bahsedilirken bunun
salt akilla kavranamayacagi, askin yol gostericiliginin sart oldugu, Aziz tarafindan su

satirlarla belirtilmektedir:

“Hig¢ siiphe etme ki her ziyamin altinda ne kadar menfaatler vardwr, her

zahmetin sonunda ne kadar ferahliklar gizlidir. Bu béyle oldugu gibi oliim ve yokluk
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dahi hayat ve bekaya bitisiktir. Ciinkii zit ziddiyla meydana ¢ikar. Fakat sana bunlart
gostermeyen perde diinya ¢amuruna bulasmis olan aklindir. Eger o karanlik akli
birakip ask hudutsuzluguna varwsan o sana gizlilik diinyasinin rehberi olur ve
mechuller bir bir karsina gelip ortiilerini yrtar. O zaman soylenen, soyleyen ve
soyletenin de ayni sey oldugu meydana ¢ikar. Iste gene o zaman Allah’1 baska, kdinati

baska bilenlerden olmazsin!” (Ayverdi, 2018, s. 53).

Romanlarda ruhi olgunlagma seriivenini tecriibe eden sifi, kiymet verdigi her
seyden uzaklasmaya baslar. Oyle ki en zevk aldig1 seyler onun igin bir anlam ifade
etmemeye baslar. Bu diinyalik zevkler Insan ve Seytan romaninda Sevket Bey i¢in
cemiyet tarafindan alkislanma ve saygi gérme arzusuyken; Son Menzil romaninda
Hagsim igin Resim sanati olmustur. Hasim’in yasadigi ruhsal donilisiim su sekilde

anlatilmaktadir;

“Kim bilir belki de hi¢ bilmedigi, hi¢ tatmadigi, hi¢ aginasi olmadigi zorlu bir
kuvvet; her arzusunun her zevkinin yerini almisti. Artik bir mugsamba parc¢asinin
tistiinde dile gelen eserler; bu gonliin ategini, hizini tasimaya muktedir degildi. Bu
viizdendir ki sanati ile hemen ilk defa ciddi olarak arasi a¢ilmus, ilk defa etrafina ve
etrafini teskil eden her seye duydugu alakasizlik ve hiddetten, fir¢casin, boyasina da bir
pay ¢tkarmigty. I¢inin dudaklarini kimildatmayan sesi caresiz bir kabulle kendi kendine
mirildandi: ‘Ask, kemal haddine varan bir ruhun en yiiksek hazzidwr; o her kaybi telafi
eder, her eksileni ikmal eder.” Meger Bahaeddin, bir vakitler ne dogru soylemisti.
Fakat bu bassiz ve sonsuz zevki ele getirmek igcin neden bu derece miiskiil bir dermana

el uzatmis bulunuyordu?” (Ayverdi, 2018, s. 130).

D.Viicut Birligi
Samiha Ayverdi’nin incelemeye c¢alistigimiz eserlerinde 1srarla {izerinde
durdugu meselelerden birisi de “Vahdet-i Viicut "tur. “Vahdet-i viicuda gore, varlik
‘Bir’dir ve ‘Hak’tir. Bu anlays, kendi kendine var olmayan ve sonradan yaratilmig
olan diger varliklarin, var sayilamayacagin ve dolayisiyla ancak bir hayal olarak
nitelenebilecegini, daha dogrusu batin/gizli olan Hakk’in zahirdeki/ goriiniirdeki

farkli yonlerini olusturduklarini vurgulamaktadir” (Kiigtik, 2011, s. 145).
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Batmayan Giin romaninda Mutlak Viicut meselesi, Kerim Bey ve Cevat Bey’in

bliylik diistliniirlerden alint1 yaparak aktardigi su sozlerle agiklanmaktadir:

“Mevlana der ki; Benim viicudum kabindan hakikat denizine yol vardir, benim
o derya ile alisverisim vardwr. Ger¢i bir katreyim; fakat bende umman gizlidir. Bir

zerreyim; fakat bende giinesler gizlidir” (Ayverdi, 2017, s. 157)

“Cevat Bey, Muhyiddin-i Arabi’nin: ‘Halk ayni Hak tir goziin varsa... Hak
aynt halktir aklin varsa.’ soziinii Durkheim’in : ‘Cemiyet Halik oldugu gibi, Halik de
cemiyettir’ sozii ile karsilagtirmist1” (Ayverdi, 2017, s. 157).

“Ibni Arabi gene der ki: ‘Esya, hakiki viicudun suretlerde gériiniigiinden

ibarettir.’(bg-158)”

“Kuran da viicut birligi: ‘Her nereye yiiziiniizii ¢evirirseniz Hakk in bir yiizii

oradadr. ayeti ile izah eder” (Ayverdi, 2017, s. 158).

Adi gecen romanda Kerim Bey, mutlak viicudu bilmenin insanin {izerindeki
etkilerinden bahsetmektedir. Ona gore viicut birligini tantyan kimse, Allah’1n yarattig
hicbir varliga kotii davranamaz. Her yaratilanda Allah’1 gordiigii igin, bir canliya zarar
vermenin Allah’a zarar vermekle es deger tutar. Yazar, Kerim Bey’in diisiincelerini

su sozlerle aktarmaktadir:

“Viicut birliginden biiyiik bir ahlak hocasi olamaz Aliye Hanmim... Viicut
birligini taniyan kimse, ne bir insana, ne bir hayvana ve ne de kdinat zerrelerinden bir

zerreye horlukla bakamaz.

Zira bilir ki her gordiigii, her el uzattigi, her muamele ettigi seyin mandsi ve
hakikati, Mutlak Viicud’dur. Bunu bilen kime fenalik eder, kime haset, kime cefa
edebilir, kimi ¢ekistirir, nasil yalan soyler, nasil kibir eder? Tabiidir ki o kimsenin eli
kolu kotiiliikten baglanmir, kuvvetlerini yalmz iyilik ve giizellige harcamaya mecbur

olur; ciinkii giizellikten baska bir sey gormez olur.

Onun icindir ki Islam biiyiiklerinin en salahivetli dudagi olan Imam-1 Ali:
‘Gormedigim Allah’a tapmam’ ve Ebubekir de: * Hi¢bir sey gormedim ki onda Allah’1
gormeyeyim’ demekle, Mutlak Viicud'u gordiiklerini anlatmak istemiglerdir”
(Ayverdi, 2017, s. 158).
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Adi gegcen romanda, Doktor Kerim Bey’in oglu Feyzi’nin bir vecize

defterinden okudugu su sozler vahdet-i viicudu anlatmasi1 bakimindan énemlidir:

“Allah diyor ki: Kulum hosuma gidecek amellerde bulunmakla bana o kadar
yaklasir ki, onun viicudu ben olurum. Benimle gériir, benimle isitir, benimle soyler.

Iste hikmet ve marifetin sirr1 bu sézlerin icindedir” (Ayverdi, 2017, s. 181).

Feyzi, Aliye’nin Avrupa’dan pansiyon arkadasidir. Annesiz biyiimiis
olmasinin verdigi yalnizlik hissiyle babasindan sonra en ¢ok baglilik gdsterdigi kisi
Aliye olmustur. Istanbul’da iivey annesi bulundugu i¢in Feyzi Liibnan’ dénmeyi

planlamaktadir.

Romanda Aliye Feyzi’ye kars1 s6zii dinlenir bir abla konumundadir. Bu yiizden
Aliye ona gitmeyip Istanbul’da kalmasin1 sdylemistir. Bu istegini belirtirken biitiin

canlilara hosgoriiyle yaklagmasi gerektigini vahdet-i viicuda dayandirmaktadir:

“lyi kotii giizel ¢irkin, biitiin varliklarin sahsina ve hukukuna hissen hiirmet
etmezsen ne babani, ne de beni sevmis olursun kardesim. Zira bil ki, bizi sevmek onlara
hissen saygr gostermeye baghdwr. Ciinkii hep birdir, bir de heptir. Kiilliin icinden
herhangi bir seyi se¢mek, ondan nefret etmek, birlige karsi kiistahlikta bulunmak
demektir. Diistin ki biitiin bu goriiniis dlemi, muazzam bir sanatkarin eseridir; bu

itibarla yaratilan her yaratilmista ondan bir par¢a vardir” (Ayverdi, 2017, s. 221).

Romanlarda miirit konumunda bulunan kiside, Vahdet algisinin olusmasiyla o
artik kainatta olan biitlin mahltkat1 yaraticinin bir parcasi olarak idrak etmeye baslar.
Bundan sonra gordiigii her sey Allah’in birligine ulastiran bir vasita halini alir. Bu
anlayisa “Kesrette Vahdet” denir. Tasavvuftaki karsihigi ise “Cem” dir. (Ozgiirel,

2012, s. 105)

Yasayan Olii romaninda Ekmel ve Macit’in ask algilar1 karsilastirmali olarak

anlatilirken, Ekmel’in kesrette vahdeti gormesine dikkat cekilmektedir:

“FEkmel aski ve giizelligi kdinatin her bir zerresinden emer ve insanda zuhur

eden kemalinden hayran kalir. Bu onda mestane ve coskun takazalara yol agar.
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Macit ise ask ve giizelligi, bir kadina ulagmaktan ibaret bilir. Giizel bir yiize,
giizel bir soze, askin biiyiikliigiinii, hayret verici kudretini seyretmek icin degil, istiha

ve ihtirasumin zorlamasuyla bakar.

Ekmel’in ask ve zevkten ibaret olan diinyasinda kelbi arzularin bir

zincirbendden daha uysal ve esir oldugunu ben bilirim” (Ayverdi, 2017, s. 77).

Leyla, ruhi doniisiim siirecinde olan kisilerin yasadigi gibi, her seyden ve
herkesten uzaklagmak istemektedir. Fakat, kendisini siirekli takip eden bir ses ona

seslenmektedir:

“Ben her aska agigim, her ask bana akar fakat ben her askin asigi degilim!”
(Ayverdi, 2017, s. 144).

Romanda Seniye, ask ve kiskancligi sapkinlik derecesinde yasamaktadir. Bu
hastalik haddine ulasan kiskang¢ligindan kendisinin de sikayetgi oldugunu ve esi Ekmel
Haydar’1 bunalttigini ifade etmektedir. Fakat Seniye’yi esareti altina alan agk, ilahi

degil mecazi bir agktir. Bu durum Celebi tarafindan soyle ifade edilmektedir:

“Celebi der ki: Ask, ruhun istirabim susturur. Halbuki Seniye muztarip... Su

halde aski bilmiyor.

Biiyiik ihtiyar gene der ki: Ruhun zevki askladir. Demek ki Seniye heniiz
ruhunun bu zevkine yetmemis ki bir uyuyanmin suursuz hezeyamni savuruyor”

(Ayverdi, 2017, s. 154)

E. Madde-Mana
Samiha Ayverdi’nin eserlerinde madde- mana birlikteligi hayatin iki yoniiniin
olusturdugu biitiinii temsil etmektedir. Dolayisiyla sadece mana gerekli goriiliip,
maddeden vazgecilmez. Mana, madde ile gizlendiginde ancak devinim

kazabilmektedir ve bu sekilde ancak hem insan hem de toplum icin deger ortaya

koyabilir hale gelir. (Ozgiirel, 2012, s. 134)

Ates Agact romaninda Cemil, anne babasini kaybettigi i¢in amcasinin
gdzetiminde biiyiimiistiir. Cemil’le ilgili bircok hayali olan amcas1 onu, Istanbul’da bir

bankada midiirliik yapmas i¢in ikna etmistir. Fakat Cemil’in arzu ettigi hayat bundan
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cok farklidir. Bu yilizden kendisine sunulan biitiin imkanlar1 reddederek Bursa’ya
yerleserek, sade ve gozlerden uzak bir hayat yasamaya baslamistir. Enistesinin ‘ benim
kizzim gorgiisiiz bir vilayet kizidir’ dedigi, teyzesini kizi Kadriye’yle evlenir.

(Kirzioglu, 1990, s. 477)
Cemil, madde-mana iliskisinden séyle bahsetmektedir:

“Gegende sehri ziyarete gelen bir arkeologla gériistiim. Bana uzun uzadiya
koleksiyonlarindan bahsetti. Ne tuhaf... Insanlar bir kirik testiyi, bir tag parcasini, tas
parc¢asini, sanat ve estetik krymetleri icin asirdan asira intikal ettiriyorlar ve bu sanat
eserlerinin karsisinda zevkten dilleri tutuluyor da, ruhun, mananmin dokundugu

saheserlere dudak biikiiyorlar.

Bence sekil ve sanat, manay: ziynetleyen bir kapidir. Yazik ki insanlar bu
kapinin sanat inceliklerine, estetik vasiflarina dalarak, onu acip icinde gizli olan

hazineyi elde edemiyorlar.

Biz ¢ogumuz, agacindan ham koparilmis bir elma, bir portakal gibiyiz. Sekli
karar bulmus, fakat igine tam lezzet gelmemis bir elma, bir portakal. Halbuki elimizde

asil maksut olan, lezzet degil midir?

O lezzet ki elle tutulmaz, gozle goriilmez. Iste insandaki hakiki mana da,
portakaldaki ¢esni gibi ¢cok pek ¢ok gizli. Fakat onu elde etmek, onu bulmak lazim™
(Ayverdi, 2018, s. 42).

Romanda yazar, birkac yerde ‘kayip top’ 6rneginden bahsetmektedir. Bu top,
insanin diinyada ulagmak i¢in miicadele verecegi manayi temsil etmektedir. Buna gore
ruhlar viicut bulup diinyaya gelmeden 6nce, onlara dnce birer top verilmistir. Fakat
sonra bu toplar, diinyaya atilarak insanlardan bulmalar1 istenmistir. Romanda bu

durum, Cemil’in bakis agisindan sdyle anlatilmaktadir:

“Giiya ki ruhlar viicut elbisesi giymeden evvel her birinin eline cilali goniil
alict birer top verilmis. Sonra bu toplar: veren, onlart birdenbire ellerinden kaparak
firlatip atmig ve: Haydi arayin bulun! Demis. Her ruh, bir goriip bir kaybettigi o giizel
seyin telasiyla yola diisiince, kendini diinyada bulmus. Fakat diinyada topu

unutturacak neler neler var... Amcamin oynadigt kumardan, yengemin takip
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takistirdigr miicevherler, giyip salindigi ipek elbiselere kadar her sey, her sey
diinyada... Fakat o elmas ki yandigi zaman kiilii bile kalmayan bir komiir par¢asi, piril
piwril parlayan o kumaslar ki bir bocek kusuntusudur. Fakat insanlar hangi seyin asli

kiymetini arastirirlar? ” (Ayverdi, 2018, s. 43).

Cemil’in ifadesiyle anlatilmak istenen insanlar tarafindan maddenin, mananin
asil hiiviyetini gizleyecek kadar 6n plana ¢ikarilmis olmasidir. Iste bu durum mananin

sirrina ermeye engel olmaktadir.
‘Kayip Top’la ilgili Cemil soézlerine soyle devam etmektedir:

“Insandan beklenen, diinyaya kayip topunu aramaya gelmis oldugunu
unutmamakt. Iste amcama bahsettigim kaybim! Fakat topu firlatan oyununu o kadar
sanatkarane tertip etmis ve araya o kadar muhtelif géz baglar: koymus ki, birine
olmasa bile bir baskasina yakalanmamak pek miiskil! Giiniin yarisi aydinlik, yarisi

karanlik olan bu diinyada o topu bulmak kolay mi sanki? ” (Ayverdi, 2018, s. 44).

Ayni romanda kainati okuyabilmek i¢in mana lisanini bilmek gerektigi
belirtilmektedir. Kainattaki varliklarin her birinin ayr1 ayr1 anlamlart vardir. Mana
dilini bilmeyenlerin bu varliklar1 anlamlandirmasi ve biitiinciil bir bakis agisiyla

okumas1 miimkiin degildir. Yazar bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Agag¢ dedigimiz zaman anladigimiz mana baska, ¢icek dedigimiz zaman
anladigimiz mana baska, masa, iskemle, soba, hasili bir kelimenin delalet ettigi ayrt
bir mana var. Insanlar ve biitiin mevcudat da boyle... Her insanin, her mevcudun
kelimesine ayri ayri manalar yerlestirilmis. Her varlik ve her insan bir ¢esit manaya
delalet eden kelimeler... Ve biitiin bu kelimeler bir araya getirilince 6liimsiiz bir eser
meydana ¢ikiyor. Fakat nasil ki iimmi kimseler icin, degil yiiksek eserler, alfabe bile
hi¢bir sey soylemezse mana lisaminin cahilleri i¢in de kdinat kitabini okumak ayni
derecede imkdnsizdwr. Bizi bu fasih lisani 6grenmekten, bu saheserin acemisi olmaktan
kurtarmayan yaman bir derdimiz, miizmin, bulagsik bir hastaligimiz var” (Ayverdi,

2018, s. 58)
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Insanlarin  kendilerinde bulunan manayr sekillendiren, yine kendileri
olmaktadir. Her kisi yetenegi dogrultusunda bu manay1 anlamlandirmaktadir. Cemil’in

yazdig1 satirlarda bu durum soyle ifade edilmektedir:

“Birbirine bagh kaplar kanununda oldugu gibi, her kapta olan ayni su, nasil
ki o kabin sekline gore diiz kapta diiz, yuvarlakta yuvarlak, dort késede dort kose
olarak sekillenirse, iste insanlar da kendilerine vaz’ olan manayi, istidatlar: sekliyle

kaliplandiryyorlar. Onu kendi istidatlarinin kalibina gore giizel veya ¢irkin yapan

kendi kabiliyetleri...” (Ayverdi, Ates Agaci, 2018, s. 104)

Yazar, cagdas insanlarin siirekli calisarak, lireterek maddi tarafini yiiceltirken,
manevi bakimdan eksik kaligina sitem etmektedir. Ahlaki degerler gittik¢e yok
olmakta, ruhu besleyen kaynaklar ihmal edilmektedir. Bu durum Madam Juilette’in

Cemil’le diyalogunda dile getirilmektedir:

“Insanlardaki bu bir tarafli calisma, bu sirf maddilesme hareketi, cemiyetin
manevi esaslarmi, ahlakini, faziletini, suurunu giin giinden silip gétiirmekte. Ruh ve
maddeden miirekkep olan insamin, bir tarafin ziyade ihmalinden ve diger tarafin
ziyade simartilmasindan, zarfi, mazrufu mahiyetini kaybetti. Bizim mazrufu hirsizin
caldigindan haberimiz yok, zarfa her giin biraz dah a ziynet veriyor, elden ele

gezdiriyor yere gége koymuyoruz” (Ayverdi, 2018, s. 113)

Samiha Hanim’a goére maneviyat, kitaplardan okumakla, birilerinden
dinlemekle veya akil ve mantikla 6grenilebilecek bir sey degildir. Maneviyatin sirrina
erebilmek i¢in maddenin rehberliginden kurtulmak gerekir. Cemil Madam Juliette’e

bu durumu soyle izah etmektedir:

“Biz insanlar da tabiat zindanmindan kurtulmadikca suradan buradan
kulagimiza calinan, giizelligi, sasaa ve azameti hakkinda rivayetler duydugumuz
maneviyat giinesinin ne demek oldugunu anlayamayiz. Evet, bir giines vardir, ben onu
gordiim, diyebilmek igin hi¢ olmazsa zindandan bir lahzacik olsun basimi disari
ctkarmak lazimdir. Muhakeme, mantik ve ilim delaletiyle bilmek baska, bu maddi
kilavuzlar: bir tarafa birakip, caniyle, iciyle bilmek baskadir. Bir kér de elindeki
degnegini iki tarafa ¢arparak yiiriiyebilir, fakat bacaklar: ne kadar kuvvetli de olsa,

gorme hassasina sahip kimse ile yariga ¢ikabilir mi?” (Ayverdi, 2018, s. 115)
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Yazar, maddeyi en az mana kadar gerekli fakat tek basina yetersiz bulmaktadir.
Bu yiizden her firsatta madde mana birlikteliginin gerekliligine dikkat ¢ekmektedir.

Cemil, madde-mana iliskisinden bahsetmeye devam etmektedir:

“Madde giizel seydir ve maddeyi giizel, faydal liizumlu bulmak ta tabiidir.
Ancak az evvel séylediginiz gibi zarfin gayesi mazrufa malik olmaktir. Insan giizellige,
asalete, zenginlige, serefe hatta bilgi ve hiinere de malik olsa, mana ile dirilmedikge

bir heykelden ibarettir.

Madde mananmin kapisidir;, fakat biz onu acacak anahtari kaybolmus
zannediyoruz. Madde mananin kaftanidir. Fakat biz bu elbisenin i¢indeki giizel viicudu

goremiyoruz.

Madde yoldur; mana hedeftir; biz hedefe tevecciih etmedigimiz i¢in biitiin

kazancimiz sonsuz bir yorgunluktan ibaret kaltyor.

Madde bir perde gibi siyrilmadik¢ca, manaya engeldir; sirasinda bir bulut

parcasinin azametli giinesi kapadigi gibi.

Fakat mana, madde yolundaki ilerlemelerimize mani olmaz; bir filin bir kedi

ile giiresmeye tenezziil etmedigi gibi” (Ayverdi, 2018, s. 116).

Ayn1 romanda Sevket Bey, kizinin defterinden gizlice okudugu satirlarda,

Mevlana’dan yapilan bir alintiya rast gelmistir:

“Ey akil! Sakin surete bakma, ¢iinkii cinsiyet sirri, surette degildir, suret, tas
ve toprak gibidir. Cansiz olanin cinsiyetten haberi yoktur. Cinsiyet, mana cihetiyle
kalplerin benzeyisi, ruhlarin ezel bilisikligi ve akillarin uygunlugudur” (Ayverdi,
2017, s. 255).

Buna gore, yalmizca gozle goriinene bakmak, maddenin dis yapis1 hakkinda
fikir vermekle beraber; onun manasi yani i¢ derinlikleri hakkinda bilgi sahibi

olmamiza yetmez.

Mesihpasa Imami: Romaninda, imam Halis Efendi, ailesi ve ¢ocuklariyla
catisma igerisindedir. Cocuklar iizerinde kurmaya ¢alistig1 otorite, iic ¢ocugunda da

farkli sekillerde ters bir etki gostermistir. Biiyiik oglu Abdullah, ¢ocuklari arasinda en
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dik bashi ve asi olanmidir. Ayrica inan¢ noktasinda romanin bir kismina kadar

materyalist bir ¢izgi takip etmektedir. (Kirzioglu, 1990, s. 764)

Abdullah, kalabalik bir grup arkadasini babasinin rizasi olmadigi halde, zaman
zaman eve getirmektedir. Halis Efendi, Onlarin kendi aralarindaki bir tartismaya sahit
olmustur. Madde ve mana iizerine devam eden bu tartisma {i¢ farkli goriis ortaya

cikmigtir. Bu goriisler imam tarafindan su sekilde anlatilmaktadir:

“Bu genglerin bir kismina gore diinya, makineleserek maddesinin timarina her
giin biraz daha ehemmiyet verirken, bu makine medeniyeti, hayati hayat yapan
yumugakligi, diisiinceyi, ruhu, ana rahmindeki cenini kemiren nur gibi dogmasina,

yasamasina meydan vermeden bogmakta idi.

Bir kismina gore ise ruh ve mana davasi, insanlarin icat ettikleri bir sinir
buhranindan baska bir sey degildi. Beseriyetin maddi menfaatlerden hakkuyla istifade
edebilmesi i¢in her seyden evvel bu vehmi tedavi etmek, zihinleri bu salgin illetten

korumak lazimd.

Halbuki Abdullah’in miinakasact arkadaslarinin icinde bir nevi ara bulucu,
her iki tarafin da asw fikirlerini kesip bictikten sonra kabul eden bir iiciinciiye gore,
fikirler silahlanmayr ogrenmedikce, maddenin manay1 alt etmesi tabii idi. Zaten
insanoglu madde ile manay: birbirinden ayri farz etmekte oldugu icin, aralarina tezvir
sokulan komsular gibi, daimi hirlasiyor, kavga ediyor, gecimsizlikleri cihant ayaga
kaldwriyordu. Diinya i¢in ne otomat adamlarin kurduklart medeniyet, ne de madde

diismanlarinin korkulu miibalagas: gerekti” (Ayverdi, 2017, s. 131-132).

Son Menzil romaninda karmagik bir ruh haline sahip olan Hasim, zihnindeki
sorular1 cevaplandirarak i¢indeki firtinayr dindirmeye ¢alismaktadir. Madde- mana
birlikteliginden bahsederek, mana olmadan maddenin, madde olmadan mananin

anlamsizligini kendi mesleginden yola ¢ikarak soyle drneklendirmektedir:

“Ben tablolarimi su elimle yapmiyor muyum? Nigin o gidince sanatim akim
kalryor? Eger sanat onun idiyse benden ayrildiktan sonra nigin bir ¢izgi olsun

¢cekemiyor? Demek ki sanat hassasiyetim devam etmekle beraber onu fiile getirecek
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vasitadan mahrum olan ben, riiyada bagirmak istedigi halde sesi ¢ikmayan bir zavalli

gibi ebedi bir kabusa tutulacagim.

Eger asil sanatkar olan elim degil de hislerim, melekelerim her bir zerrem
dersem, giin olup onlardan da ayni kabiliyetin kaybolmayacagint kim temin edebilir?
Ben bu kabiliyeti nerden buldum, onu bana kim verdi? Bu kuvvete mana mi diyecegiz?

O nigin goriilmiiyor, nigin bu kadar vahsi ve bizden uzak? (Ayverdi, 2018, s. 131)

Insan, ruh ve bedenden terkip bir varlik oldugu i¢in, hem bedenine hem de
ruhuna hitap eden seylerden hoslanmaktadir. Madde-mana birlikteligi bir kez daha
vurgulanmakta; Ok¢u, Hasim’in gonliideki boslugun sebebini, dmrii boyunca yalniz

bicime onem vermis olmasinda aramaktadir:

“Bence ne manasiz sekil, ne de sekilsiz mana bir kemal abidesi olabilir.
Siiphesiz ki sekli viicuda getiren manadir. Insanlar ruhlariyla manadan, kaliplariyla
da sekilden zevk alirlar. Sekle, sanata kiymet veririm; degerli bir miicevherin
muhafazas:t kibrit kutusu degildir. Giizel bir ¢icegi konserve kutusunda gormek
istemeyiz. Fakat sen biitiin zevkini sekle hasretmis oldugun icin, biitiin omriinii de

muvazenesiz ve istirapl gegirdin” (Ayverdi, 2018, s. 131).

Yasayan Olii romaninda Leyla, Seniye’ye yazdigi mektuplardan birisinde
kamil insanin mana alemine duydugu Ozleminden bahsetmektedir. Bu alemin
kapilarin1 agmak icin maddi istek ve arzulardan kurtulmak gerektigini belirtirken,

Celebi’den alint1 yaptig1 su s6zlerle mektubuna son vermektedir:

“Isit naydan nasil hikayet ediyor, uzakliklardan sikdyet ediyor. Birlik
diinyasina dalip gark olan kamil insan uzakliktan sikdyet eder mi? Iste onun
ayriliklardan sikayeti, kopup geldigi mana daleminin hasretiyle yanip yakilmasindan
ibarettir. Her ne kadar o, mana dleminin i¢cinde bulunmakta ise de, kendisinin viicutla

ortiilii olmasindan sikayet etmektedir” (Ayverdi, 2017, s. 59).

Yolcu Nereye Gidiyorsun romaninda madde-mana birlikteligi, Cem Bey,’in

defterindeki yazilarinda veya Adli’ye yazdig1 mektuplarda bahsedilmektedir.
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Adli’nin, Cem Bey’in defterinden okudugu satirlara gére mana alemine intikal eden
kisi igin, {liziintli s6z konusu olmadig1 gibi; zaman-mekan kavramlarmin da énemi

kalmaz. O adeta beser iistii bir varlik haline gelmektedir:

“Gam ve elem beseriyetin, giin ve saatlerin icabidir, biz ise bunlardan
gecmisiz. Ruhumuzun oniinde yiiz sene ile bir sene arasinda fark yoktur. Sene, ay ve
giin, feleklerin devri vasitasiyle ve zemin ehline goredir, biz ise mana cihanina
vetmisiz ki burada ne sabah vardwr ne de aksam. Can dlemine nispetle bir sene bir

andir ve o bir an iginde binlerce seneler gizlidir” (Ayverdi, 2016, s. 147).

Cem Bey, defterinde mana aleminden bahsetmeye devam etmektedir. Diinya
icin varlik Alemi, mana igin ise yokluk alemi isimlerini kullanmaktadir. Insanlar ancak
kendi i¢ alemine yolculuk eder ve mana aleminin esrarina vakif olursa bilgisizliginden

kurtulabilmektedir. Bu durum su sekilde anlatilmaktadir:

“Ey insan, sen ki pek ¢ok ilimler ogrendin, fakat bu ilmi 6grenmek icin ¢cok geg
kaldin. Biraz da varlik dleminden yokluk tarafina yiirii, ¢tinkii mahsul yeri orasidir ve
¢linkii Hakk’in sanatimn ve iradesinin karargdhi yokluktur. Unutma ki insan
kendinden kendine yol aldigi nispette cehilden kurtulur. Yiirii kdfirim ben, eger, bu
yolda bir kimse bir nefes ziyan etmigse...” (Ayverdi, 2016, s. 147)

Insanlarn  mana yoksunu olmasmnin sebebi, Cem Bey’in Adli’ye

mektuplarindan birinde su 6rnekle gozler oniine serilmektedir:

“...Bos zamanlarimda koylere dogru soyle bir uzaniyorum. Civarda bir
koruluk var ki soseyi gecip tarlalara varilan ilk merhalede, yiiksek yiiksek agaglarin
altindan bir su akiyor. Koylii, bu suyun altina uzun ve biiyiik bir agacin govdesini
oyarak yatirmis. Hayvanlart bu tahta yalakta suluyorlar. Aga¢ govdesinin dis yiizii,
rutubetten yegsillenmis, yosunlanmig. Fakat ne hazin ki étekiler gibi bahardan bahara
siirecek kokten mahrum. Onun tekrar yesil bir nebat olmasi igin ne can dayanmaz
degisiklikler, neler gecirmesi lazim. Mamafih biz insanlar da bundan baska bir sey
degiliz; sagimizdan solumuzdan gelen mana bollugu i¢inde kupkuru, hissiz ve cansiz
yatar dururuz. Gelip gegenler oldugumuza bagslarini uzatir ve bizden hararetlerini
sondiiriir, istifade ederler; fakat biz, icimizden akip gecen bu suya ragmen

canlanamayiz, dirilemeyiz” (Ayverdi, 2016, s. 176-177).
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Ayni romanda Adli’nin kendisinden sevgiyi buldugu ve benligine donmesinin
simgesi olan kisi Mecbure’dir. Mecbure’nin hasta oldugu bir gece, Adli, eve bir doktor
cagirmistir.  Diyalog esnasinda Adli’nin biiyiikkannesinin ‘Insallah’ kelimesini
kullanmas1 lizerine, doktor itikadl goriisiini agik etmistir. Gozle goriilen maddi
varliklar diginda, gozle goriilmeyen varliklara ve ‘manevi kuvvet’ olarak adlandirdig
yaratictya inanmanin budalalik oldugunu s6ylemektedir. Bunun iizerine Adli, doktora

madde- mana birlikteligini soyle izah etmektedir:

“Siz zannediyorsunuz ki madde, manadan gayridir. Madde kendisini yaratanin
golgesidir. Siz de ben de onun bir tasarruf aletiyiz. Zavalli aklimiz bu giine kadar nice
kapilarin kilidini agmus; fakat asil i¢inde yaradilisin anahtart olan kapiyr bulamamus.
Bulmug olsaniz mutlaka onu da merak eder ve agmaya ¢alisirdiniz. Hi¢ kimse katil,
hirsiz, zalim, evet hi¢ kimse faziletten miistagni olmadigi gibi, miinkir ve kdfir olanlar
da imandan miistagni degildirler. Ancak inkarlar: ve kiifiirleri, imanin giizel yiiziinii

tanmimamis olmalarmdandr” (Ayverdi, 2016, s. 287).

Batmayan Giin romaninda, Aliye’nin biiyiikbabas1 Irfan Pasa’nin defterinden
yaptigi okumalarda madde- mana birlikteligine yer verilmektedir. Irfan Pasa’nin
yazdig1 satilarda, madde {iizerinde s6z sahibi olan kuvvetin mana oldugundan

bahsedilmektedir:

“ Mana éniinde suret zebundur, yani siireti tahrik eden manasidir. Mana nasil

isterse oyle eder ve suret bu emre karsi, ben bunu yapmam, demeye kadir olamaz.

Harfler ve sozler, insanin nefesi olmadan viicut kisvesi giymedigi gibi, nefes de

Biiyiik Aklin iradesi olmadan mana kastina muktedir olamaz.

Su halde hakikat ve mana hasebiyle biitiin mevcudat harfleri ve kelimeleri

gerek ulvi gerek siifli bir olan o aklin gériinmesinden baska bir sey degildir” (Ayverdi,
2017, s. 37).

Ayni Romanda olumlu bir tip olarak karakterize edilen Doktor Cevat, manevi
arayig siirecinde olan Aliye’ye hos sohbetiyle arkadaslik etmektedir. Aliye’yle
aralarinda gegen konusmalarindan birinde madde ve manayr kiyasa tabi tutarak su

ornekle aciklamaktadir:
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“Galiba Latife ediyorsunuz Aliye Hanmim... Maddi zevklerden nigin bas
cevireyim? Tabiatin bahsettigi giizellikleri tepmeye sebep ne? Yalniz su var ki,mana
zevki ummansa, bunlar katrelerdir. Maddi hazlar bir damla su gibi siiratle u¢up gider.

Halbuki mana denizinde yiiziin, kovanizi daldirip istediginiz kadar alin; bitmez,

tiitkenmez” (Ayverdi, 2017, s. 69).

Doktor Cevat, arzu edilen eksiksiz bir yasam i¢in, yalnizca pozitif bilimlerin
sagladig bilgilerin yeterli olmayacagini, mana ilminin 1s18inin da sart oldugunu

belirtmektedir:

“Ben insanlarin, hayat malzemesi olarak yalniz miispet bilgilerin dort duvar
arasinda doniip dolagmalarini, dért basi mamur bir hayat i¢in kifayetsiz buluyorum.
Herhalde ‘insan’ namina hak kazanmak i¢in mana hududuna yaklasmak lazim, belki
de elzem! Bence mankenle insan arasinda ne fark varsa, manevi bilgi sahipleriyle
maddeden baska varlik gérmeyenler arasinda da ayni fark mevcut...” (Ayverdi, 2017,
s. 70)

Adi gecen romanda irfan Pasa, insan-1 kdmil sifatinin yaninda, usta bir
ressamdir. Fakat ona gore sanatkar olmak, tek basina insani1 yiicelten bir vasif degildir.
Ciinkii sanatsal eserler insanin maddi varligiyla hayat bulan seyler oldugu icin gelip
gecicidir ve bunlarla viinmek de akil isi degildir. Irfan Pasa’nm bu goriislerini Aliye,

defterdeki su satirlardan okumaktadir:

“Sanat ve hiinerle iftihar etmek ¢ocuk¢a bir duygudan ileri gelir. Insan, iki
tirlii varligin sahibidir: Maddi, manevi. Nasil ki bu maddi varlik bir giin olup
sonmeye, mahvolmaya mahkiimsa, onun viicuda getirdigi eserler de aynen béyle
solmaya, bozulup yok olmaya mahkimdur. Zeval bulacak seyler i¢in gururlanmak,

binlerce Viyana sefirleri alkislasalar da, akli basinda bir insana yakisir mi?”

(Ayverdi, 2017, s. 119)

Insanm maddi varhigiyla ortaya koydugu eserlerle dviinmesi sagma olduguna

gore, Irfan Pasa asil kivang duyulacak eserden sdyle bahsetmektedir:

P . < P .
Eger insan manevi varligt ile bir eser, yani mandsini bir eser olarak ortaya

ctkarabilirse, iftihar edilecek saheser budur iste! Fakat ne ¢are ki bu dereceye
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yiikselmis kimsede de iftihar ve gurur gibi bayagi hisler kalmamistir” (Ayverdi,
Batmayan Giin, 2017, s. 119).

Ad1 gegen romanda Aliye, Doktor Kerim Bey’i Irfan Pasa’nin defterinde “K”
rumuzuyla ve tablolardan birinde tibbiyeli fotografiyla tanimistir. Fakat sonrasinda
Aliye, bu esrarli kisilikle yiiz ylize tanismis ve Kerim Bey Aliye’nin hayatinin merkez1

kisisi olmustur.

Kerim Bey, Aliye’ye ruhen uyanik olmayan bir insanin manadan yoksun

kalacagini anlatirken, iiniversitede sahit oldugu bir 6rnekle bunu izah etmektedir:
“Insan i¢ dlemine sahip olmadan evvel 6lii gibidir. Size bir misal verecegim.

Tibbiyenin son sinifinda bir gece arkadaslarimdan biri ile imtihana
calisiyorduk; o okuyor, ben dinliyordum. Birkag gece iist iiste uykusuz kalmistik.
Arkadagim, sahife bitip ¢cevirmek icap edince birdenbire irkildi: ‘Uyumusum ben’ dedi.
Surast tuhaf ki, bu uyku bir biitiin sahifeyi yiiksek sesle okumasina mani olmamasti.

Yalniz okuduklarindan, ilk satirdan baska hi¢ bir sey hatirlamiyordu.

Gozii agik, fakat uyuyor. Dil soyliiyor, fakat séyledigini anlamiyor. Melekelerin
bir kismi duraklamug, bir kismi ise ¢calismakta” (Ayverdi, 2017, s. 168).

Doktor Kerim Bey Anna Kigford dan yaptigi alintiyla mananin disiplinler tistii

bir ilim dali oldugunu anlatmaktadir:

“Mana ilmi yalniz bir ilim, bir felsefe, bir ahlak, bir mezhep degildir. Belki 0

kendisi, ilim, felsefe, ahlak ve mezhep olup, diger ilimler ve felsefeler onun hazirligi,

yahut bozulmus sekilleri ve ifadeleridir” (Ayverdi, 2017, s. 192).

Ad1 Gegen romanda Gayb alemine inanmayan ve bunlar1 diisiinmenin vakit

kayb1 oldugunu séyleyen Hiisnii’ye Doktor Cevat Bey s0yle cevap vermektedir:

“Omiir, yasanan hayat, ancak insaniyet manasina kavusmak, diinyaya gelisin
ve buradan gidisin sirrini ¢ozmek icindir. Bunu yapmadiktan sonra size kalan vaktin
ne krymeti olur? Evet, bugiin bir doktor oldugunuz gibi, belki giiniin birinde milletler

arast bir sohret sahibi de olursunuz; fakat biitiin bunlarla, kendinize, ruhunuza
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hizmetiniz dokunmus olmaz. Insani, benligine olan yabanciliktan kurtaracak el,

manadir Hiisnii Bey.

Hiikiimdar olsun, dlim, fen adami, sanatkdar ne olursa olsun, beseriyeti
hamurlayan zaaf ve ¢irkinliklerden ruhunu temizlemeyen kimse, benliginin hdakimi ve
asinast olamaz bu suretle de vicdani zevke ve manevi hiirriyete kavusamaz” (Ayverdi,
2017, s. 256).
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DORDUNCU BOLUM
DIN- FELSEFE ILISKISI

A.Insan
Antik¢ag diisiincesinde insan, Homo sapiens (Bilgin insan) (Hangerlioglu,
2018, s. 166) olarak isimlendirilmistir. insan1 hayvandan ve diger canlilardan baslica
Ozelligi ise toplumsal bir varlik olmasidir. Bir insami insan yapan toplumsal
iligkilerinin varligidir. Bu anlamda insan, hem kendini hem de toplumu iireten

konumundadir. (Hangerlioglu, 2018, s. 187)

Insanin nereden geldigi, nasil yaratildigs, ilk insanin ne zaman ortaya ¢ikt1g1
gibi sorular en eski zamanlardan beri merak edilen sorular olmustur. Insanmin var
olusuyla ilgili kitlelerce kabul gormiis iki goriisten birincisi Darvinci Evrim teorisidir
ki buna inanmak tesadiifen meydana geldigini kabul etmek anlamina gelmektedir.
Ikinci goriis ise ilahi dinlerin mensuplarinca kabul edilen her seyi Allah’in yaratmus

oldugudur ki insan, bununla asil degerini bulmaktadir. (Hacimiiftiioglu, 2016, s. 281)

Nurettin Topgu’ya gore insan, nefsinin esareti altinda bulundugu i¢in sefil bir
varliktir. Tiim hayvani 6zellikleri kendisinde bulundurur. Insanin bireysel benliginden
kurtulup evrenin biitiiniine dogru yol almasi i¢in dncelikle sefaletinin farkina varmasi

gerekmektedir. (Topgu, 2018, s. 17)

Hakikate yol alan insanda goriilen ilk degisim, tiim insanligin iiziintiilerini
kendi iiziintiisii gibi kabul etmektir ki bu merhametin gostergesidir. Merhametle
aydinlanan kimse ferdi kaygilarindan uzaklasarak ahlaki bir olgunluga erigsmektedir.

(Topgu, 2018, s. 18)

Insanin nihai amaci sonsuzluksa, onu bu sonsuzluga ulastiracak sey hisler
midir, akil midir yoksa ilham mudir, diye sormaktadir Topgu. Hislerimiz olursa, bizi
uzaklagsmaya calisti§imiz hayvani hayatimiza tekrar yakinlastirip, mantigimizi devre
dis1 birakacagindan, en tehlikeli diigmanimizdir. Akil, insana dogru yolu gosterir,
yaniltic1 degildir. Tyiyle kotilyii ayirt etmemizi saglar. Lakin tek basina akil da yeterli

degildir. [Tham ise derece olarak akildan da iistiindiir. Akla yol gosterir ve aradigimiz
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ebedi hayata ulasmamizi saglar. Ilhamim olmadig: bir akil, insan1 yanlislara ve yikima

gotiiriir. (Topgu, 2018, s. 19-22)

Insan, Kuran-1 Kerim’in belli bir béliimiinde degil, biitiiniinde var. (Ozdemir,
2013, s. 13) Kuran-1 Kerim’de ; insanin Allah’la (Bakara/2/40) , diger insanlarla
(Bakara/2/148), dogayla(Rum/30/41) ve diger canlilarla (Hicr /15/22) miinasebetinin
nasil olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Insanin yaratilanlar arasinda en sereflisi oldugu

zikredilmektedir. (isra/17/70)

Yazar, “Ates Agact romaninda insanin yaratilis harikasi olmasindan ve

goniil yolu ile bazi durumlar1 6nceden sezebileceginden bahsetmektedir:

“Bir barometre, insan eliyle diiziilmiis bir aletken, hayvanin gelecekteki
degisikligini evvelinden haber veriyor. Bir beygir, bir kus hayvanken, olacak zelzeleyi
evvelinden hissediyor da, bir insanin heniiz agiga ¢ikmamigs kararlari vukuundan evvel
sezmesi neden yadirganiyor? O, hilkatin harikulade niiktesidir. O hiilasasinda en
genis tafsilat, tafsilatinda en biiyiik ihtisar olan sl mevcut... Insanliga yeten,
insandan daha biiyiik kuvvet yok; o her seyi evirip ¢ceviren, biitiin gizli manalart igine

alan tek varlik... Kdinatta her sey o...” (Ayverdi, 2018, s. 57)

Ad1 gegen romanda insan olmanin manevi boyutu ele alinarak, insan olmak
i¢in her insanda yaratilistan bulunan bazi hayvani 6zelliklerin dniine gegmek gerektigi
vurgulanmistir. Clinkii insan1 hayvanlardan ayiran 6zelligi, akli ve iradesi sayesinde

istek ve arzularina sinir koyabilmesidir:

“Bir kimse ilim sahibi olur, dlim deriz; beldeler kesfeder kdsif deriz; fen
harikalart icat eder, mucit deriz; sanat hassasiyetini dile getirir sanatkar deriz, deriz,
deriz... Fakat kolay kolay insan diyemeyiz. Zira insanlik sifatina liyakat kazanmak igin

hayvanlik duygularint dizginlemis olmak lazimdir.

Gergi hayvanla miisterek olan duygularimizi da bize hilkat vermistir,; fakat
onlara hiikmedecek endise, akil ve iradeyi de hayvana degil yalniz insana gene hilkat
bahsetmigstir. Su halde, hayvan, hayvanca fiillerinden mesul olamaz,; ancak biz bu
temayiilleri zapturapt altina almadigimiz icin kotii goriiliir hatta sirasinda mahkiim

oluruz.
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Maymundaki istihza, tilkideki hud’a, kaplandaki hunharlik bizde oldukga,
mucit, kagif, alim, sanatkdr olsak da insan olamayiz” (Ayverdi, 2018, s. 60).

Ahlaki 6zellikler bakimindan ele aldigimizda asirlar Oncesinin insani ile
bugiinlin insan1 birbirinden ¢ok farkli degildir. Degisim, dis goriinimde olmus;
insanligin gelisimini engelleyen kotii davranigs ve diisiinceler ise insandaki
mevcudiyetini siirdiirmeye devam etmistir. Insandaki bu degisim “Ates Agaci”

romaninda sdyle anlatilmaktadir:

“Tavugu icin dogiisen horoz mazurdur; fakat ii¢ santim boyundaki kalem i¢in
dogiisen ¢ocukta, yirmi kurug icin katil olan bir adamin duygularimin kiigiik ¢apta bir

ornegini gortir gibi olarak iirkerim.

Kirk asir evvelki insana nispetle bugiinkii insan yalniz dig goriiniis ve hayat
tarzi bakimlarindan ilerlemistir. O, posteki ile ortiiniirdii; bu palto ile isiniyor. O
tirnaklarini tasla keserdi; bu manikiir yaptiriyor. Onun sa¢i sakalt birbirine
karigmisti; bu giinde iki defa tiras oluyor; o gélde yikanwrdi, bu dus altinda friksiyon
vapiyor. Fakat icyapilarina gelince, belki de asirlar onu bir adim ilerletmemig; hep o
zalim hep o hunhar hep o hilekdar ve gaddar insan olarak kalmakta devam etmistir.
Yalniz tecriibelerin ve gorenegin tesiriyle bu vasiflarini tahakkuk ettiris seklini

tekdamiil ettirmistir” (Ayverdi, 2018, s. 60).

Ayni eserde insanda bulunan yeteneklerin dogustan geldigi ve caligmakla
kazanilamayacagi belirtilmektedir. Ancak c¢alismakla var olan bir yetenek

ziyadelestirilebilir. Bu durum bir 6rnekle somutlastirilmaktadir:

“Bir fincan, bir bardak kadar su almaz; bir bardagin aldigi su da siiphesiz
magsrapamn alacagi sudan azdiwr. Fakat bir fincam, bir bardak su almadigi i¢cin kimse
ayiplamaz, zira kabiliyeti bu kadardiwr. Elverir ki dolmus, kendi istiab haddini bulmusg
olsun. Insan da ¢calismakla, istidadini ziyadelestiremez, ancak istidadimin derecesini

tamamlayabilir ’(Ayverdi, 2018, s. 84).

Insan ve Seytan romaninda ise Halim Pasa’nin su sozleri insanin yaratani

karsisinda ne kadar zavalli olduguna dikkat ¢cekmektedir:
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“Allah’in kudreti karsisinda, insanoglu igne oniinde gergef gibi acizdir; ezel
nakkas: dlem Karargahinda, bahusus insan viicudunda kih Adem, kah seytan naksim
eyler” (Ayverdi, 2017, s. 200).

Ayni romanda Doktor Sevket Bey, Lale’den sonra yasadigi ruhi tekamiil
siirecinde i¢ muhasebesi yaparak sorular sormakta ve bu sorulara cevap aramaktadir.

Bir¢ok filozofun yanitin1 aradig1 su soruyu sormaktadir:

“Insan nedir?” Bu yastan yasa gecen, dimagin bilgi ile bezeyen, cemiyete
faydali isler temin eden mahlika mi insan deniyor? Yahut bir filozofun dedigi gibi

insan, iki ayagiyla gezen hayvandan mi ibaret?

O diinyaya yalniz baskalarinin hesabina mi génderilmis yaptigi isler, basardigt
karlar yiiziinden kabina sigmayacak bir gururla sigmesi i¢in mi 6mriintin stiriikleyicisi
olmus? Siiphe yok ki, ¢ok ince ¢ok dakik hesaplardan sonra hilkat tezgdhi onu, en
miikemmel bir eser olarak diinyaya salarken, mayasina iki zit muhalif cereyanin
hiikmiinii birden yerlestirmis, Evet insanmin hamuru iyilik ve kotiiliiklerin maharetle
birbirine karistirilmis malzemesinden meydana gelmis. Bu yiizdendir ki, kah o tarafa

kdh bu tarafa cekiliyor ve daima galip gelen kuvvetin esiri oluyor.

Iste insana diigen, belki de bu iki zit unsuru tefrik ve daima bir teftise tabi
tutmak. Fakat bu, séylendigi kadar kolay bir sey mi sanki? Bahusus is isten gegtikten
sonra?” (Ayverdi, 2017, s. 212)

Doktor Sevket Bey, karisinin olgun kisiligiyle kendi kisiligini kiyaslamaktadir.
Ona gore karist Ismet Hamim o6niine ¢ikan engellerden etkilenmeden durusunu
koruyabilmekteyken, kendisi gibi zayif iradeli insanlarin en ufak bir miidahalede
yolunu degistirmekte, kararliligini stirdiirememektedir. Bu durumu, Sevket Bey’in

kendi agzindan soyle ifade edilmektedir:

“Hi¢bir dere yoktur ki, ummana vardiktan sonra ona dere denilsin. Fakat biz
insanlar sagdan soldan gelen ve yolumuzu sasirtan miidahale ve tecaviizlerin o

mertebe esiriyiz ki, hemen hi¢cbir zaman denize ulasmak nasibini tutamamaktayiz”

(Ayverdi, 2017, s. 217).
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Sevket Bey’in kizinin defterinden gizlice okudugu satirlar insanin diinyaya ve

Oliime bakis1 bakimdan dikkate degerdir:

“ Ne aceptir o Adem ki, élecegini bildigi halde 6liimiinii unutur. Diinyadan
ayrilacagim bildigi halde ona dayanip giinleri gene ona muhabbetle gecirir. Allah’a
donecegini bildigi halde ondan sapitip baskalarina iltifat eder” (Ayverdi, 2017, s.
241).

“Mesihpasa Imam1” eserinde Sdmiha Hanim, insanin her devirde rahatina en

uygun kosullar1 temin etmesinin yani sira i¢ alemine 6énem vermedigini anlatmaktadir:

“Halbuki her gecen devirde, maddesine daha elverisli, daha yatkin ve uygun
sartlar bulup hazirlamaktadr. Bir zamanlar agag¢ kovuklarinda, sazliklarda ve
batakliklarda yasamis olan insan, bugiin tenine, maddesine bahsettigi rahatliga
karsilik, bu zarfin i¢indeki mazrufa, aga¢ kovugunda yasadigi devirlerden daha genis
olciide ihtimam gostermemektedir” (Ayverdi, 2017, s. 151).

Kainatta siirekli devam eden yenilenme kanunu, biitiin canlilarda oldugu gibi
insanda ve toplumda da hiikmiinii siirdiirmektedir. Oliimlerle birlikte dogumlarin es
zamanli olarak gerceklesmesi, buna bagli olarak toplumun fertlerinin stirekli

degismesi buna 6rnek verilebilir.

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” romaninda Adli, insanin bu yenilenme siireci

karsisindaki tavrindan su sekilde bahsetmektedir:

“...Acaba “teceddiit” kanunu bu muydu? Diin kaybettigimizi bulurken elimize
gecen, diinkiiniin aynt mi, yoksa benzeri miydi? Belki de ne ayni ne de ayri denebilirdi.
Ve biz ayni cevherden gelen yaratilmislart hem ayri hem de ayni olarak kabul etmeye
mecburduk. Belki insanlarin da diinya agacindaki vazifeleri buydu. Bir kafile
giderken, gelen kafilede de gidenin evsafini gormekten teselli buluyorduk” (Ayverdi,
2016, s. 175).

Bir elektronik cihaz insanlarin kullanimma kullanim kilavuzuyla birlikte
sunulur ki, bu cihazin kullanicilari, cihazi daha uzun siireli ve verimli sekilde
kullanabilsinler. Kullanim kilavuzunu hazirlamasi beklenen kisilerse elbette ki, o

elektronik cihazi tasarlayan veya cihazin ¢alisma prensipleri hakkinda bilgi sahibi olan
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kisilerdir. Bu kilavuzu okumadan cihazi kullanmak, hakkinda yeterli bilgi sahibi
olunamayacagi i¢in cabuk bozulmasina sebebiyet verebilir. Elektronik cihaz 6rneginde
oldugu gibi, insanoglu yabancisi oldugu bu diinyaya gézlerini agtiginda hem diinyay1
hem de kendisini tanimasi gerekir. Bu yolda ona rehber olacak, onu, kendinden daha
iyi bilen ve taniyan biri varsa o da yaraticisidir. Bu Ornege benzer sekilde Adli,
kendisini miikkemmel yazilmis bir kitaba benzeterek, bu kitabi tiim anlamlarina vakif

olarak okuyamadigindan esefle bahsetmektedir:

“Vakit vakit kendimi bir miiellifin emekle, dikkatle yazdigi, icine hikmetler,
niikte ve siirler koydugu bir kitaba benzetirim. Evet, ben bir kitabim. Hem belki de
kiymetli bir kitap. Fakat bu kiymet, benim degil, bu yazilari yazanindwr. Bana diisen,
haberim olmaksizin meydana gelmis olan bu eseri okumakken, ne garip ki
sahifelerinin arasinda hosuma gitmeyen fasillart ¢izip bozmaya kalkiyor, acemi bir

oOfke ile bu hiikiimlere karst gelerek istirap ve act ile kivrantyorum...” (Ayverdi, 2016,
s. 361).

Birbirinden farkli goriiniimlerde yaratilmis olan insanin, kisilik 6zellikleri ve
bakis agilari da farkl: farkli olmaktadir. Bu farkliliklar bazen medeniyetin ilerlemesine
katkida bulunabilecegi gibi, bazen de anlasmazliklara ve kavgaya hatta savaglara sebep

olabilmektedir. Bu ger¢cegi Samiha Hanim, Adli’nin agzindan s6yle anlatmaktadir:

“Yalniz beger olmakta birlesen insan, gayede birbirinden ne kadar ayri ve
uzak, esasen diinyanin bu ¢ekisme naralart bu cenk ve niza giiriiltiileri de hep o
ayriligin birer tezahiirii degil mi? Biz insanlar, en basit bir varliga bile ayri ayr
gozlerle bakariz. Copgii icin topugu ile farasa tikilacak bir angarya olan kuru yaprak,
sairin bakislart igin, tabiatin zevkle dile getirilecek bir saheseridir. Fakat bir Seyfi
Bey, bir Cem Bey igin, hilkatin esrarindan bir sirri fas eyleyen kiiciik bir dildir”
(Ayverdi, 2016, s. 433).

B. irade

Irade, “Eylemi diisiinceye uygun olarak gerceklestirebilme yetisi”
(Hangerlioglu, 2018, s. 89) olarak tanimlanmistir. Bu tanima gore, iradeyle
mecburiyet bir arada bulunmazlar. Ozgiir iradesiyle karar veren bir kimse igin

zorunluluk s6z konusu degildir.
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Irade bazen bir ise baslarken génliin o ise yonelmesi, bazen de isin sonug
kisminda karar vermek anlaminda kullanilir. Allah s6z konusu oldugunda, Allah’in
irade etmesinden maksat ise, bir isin olmasi1 veya olmamasinda karar vermektir. (el-
Isfahani, 2017, s. 423) Bu ger¢ek Had suresinde “Gokler ve yer durdukca orada ebedi
olarak kalirlar. Rabbinin dilemesi miistesna. Siiphesiz ki Rabbin, diledigini yapandir.”

(HGd/11/ 107) ayetiyle gézler oniine serilmektedir.

Unlii filozof Farabi gore irade; duyum, tahayyiil ve diisiinme yoluyla idrak
ettigimiz seyleri isteyisimiz veya istemeyisimiz ve o seyleri almak veya birakmak

hakkinda verdigimiz hiikiimdiir. (Farabi, 2001, s. 56)

Samiha Ayverdi’nin incelemeye calistifimiz romanlarinda irade, insanin
iradesinin Allah’1n iradesinin yaninda acziyetini belirtmek tizere veya zaaflarinin esiri
olmus olumsuz bir karakterin iradesinin zayifligini1 ortaya koymak i¢in bahis konusu

yapilmaktadir.

“Son Menzil” romaninda Okcu Bahaeddin’e gegirdigi bir rahatsizlik
dolayisiyla doktor ¢ay igmeyi birakmasini sdylemistir. Herkes onun bu ¢ok sevdigi
arkadasindan vazgegebilecegine ihtimal vermezken, o kolaylikla cay i¢meyi

birakmistir. Yazar bu 6rnekle iradenin 6neminden su sekilde bahsetmektedir:

“Dostlart sunu bilmiyorlardi ki o, ne kaprislerinin esiriydi ne de ihtiras halini
almis arzulara malikti. Bahaeddin * Beseriyeti bunaltan en biiyiik felaketler,
iradesizligin dogurdugu facialardir” derdi. Gergekten ona, zaaflarim riizgarla
savrulan ¢er¢op gibi iradesi yeline tabi kilmis bir insan denebilirdi” (Ayverdi, 2018,
s. 32).

Fahrettin Razi’ye gore insanin fiilleri insanin iradesine, insanin iradesi de
Allah’mn iradesine dayanir. (Giindogar, 2010, s. 192) Allah’in iradesi olan Kiilli
iradenin, kullarindaki yansimasi Ciizi iradedir. Son Menzil romaninda Aziz, cebinden

cikardigr kagidi Okgu ‘ya okurken iradeyle ilgili su satirlar dikkat ¢ekicidir:

“Insanda hakkin sifatlarindan birer nisan vardir; ilahi iradenin érnegi de,
bizde ciiz’i iradede ile belirir. Iste bu ciiz’i irade ile varligimiz siiriisiiniin cobani olup

ruhumuzu istiklale yetirmemiz gerektir. Ancak o zaman * Kul bana benim razi
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oldugum seyleri yapmakla yaklasinca onu severim; sevdim mi tuttugu el, gordiigii goz,
isittigi kulak ben olurum” séziiniin manast agikar olur ki hilkatin rumuzu ve
hikmetlerin esrar ve muammasi bu sozlerdedir. Iste bu neticeye yeten kimse, her

mahlitkun tistiindedir. Yoksa hayvanlik icaplarinin esiri olanlar, hayvandan da asag

kalmis olurlar” (Ayverdi, 2018, s. 119)

“Batmayan Giin” romaninda Aliye’nin biiyiik babasi irfan Pasa, defterinde tiim

yaratilmiglarin kiilli iradenin eseri oldugundan bahsetmektedir:

“Biitiin mevcudatin tohumu akildir, binaenaleyh kok, dal, yaprak, meyve bir
bugday tohumunda bil kuvve mevcut olup, sonra fiile gelerek derece derece ilerleyip
evvelki mertebesine eristigi gibi, biitin mevcudat da kiilli akildan zuhur etmistir. Iste
bu dereceye kadar yiikselmis olan insan, kiilli akildan baska degildir” (Ayverdi, 2017,
s. 113).

Kendisine sinirli bir alanin bilgisi verilen insanin Kiilli irade karsisindaki

acziyeti, Pascal’dan yapilan su alintiyla anlatilmaktadir:

“Ciizi olan akil, kiillii idrak edemez, mazurdur. Su var ki, akilla her seyi
vapmak, bilmek miimkiin oldugunu zanneden insan, sen ve senin gibiler mazur
degilsiniz. Iste Pascal da bunun icin akla hitap ederek, “Su ahmak akil, sen kendi

dairenin disinda neler oldugunu bilmekten acizsin “demek istiyor” (Ayverdi, 2017, s.
184)

“Batmayan Giin” romaninda Aliye, Doktor Hiisnii’ye insanlarin iradesinin
iistiinde bir iradenin varligindan bahsetmektedir. Doktor Hiisnii bu agiklamadan yola
cikarak, o halde insanlarin fiillerinden sorumlu tutulmamalar1 gerektigini iddia

etmektedir. Aliye ise ona, ciiz’1 iradeyi sdyle aciklamaktadir:

“Fakat ciizi iradeyi unutuyorsunuz Hiisnii Bey! Bu ciizi iradeden dolay: insan
yvaptigini bulur. Mesela kotii bir harekette bulundugunuz zaman, pismanlik duymaz ve
mahcup olmaz misimiz? Iste bu utang, ciiz’i iradeniz oldugunu ispat ediyor” (Ayverdi,

2017, s. 287).

Aliye hayvanlarla insanlar kiyaslayarak ciiz’i iradeyi bir 6rnekle anlatmaya
devam etmektedir:
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“ Faraza ¢irlgiplak sokaga ¢ikabilir misiniz? Degil ¢iplak, hatta yiiziiniizde
bir kir, bir leke bile olsa, silmeden ¢ikamazsiniz. Fakat bir hayvan boyle midir? Hicap
ve mahcubiyet bilir mi? Gizlenmesi lazim olan biitiin hareketleri, herkesin gozii
ontinde ve tereddiitsiiz ve hicapsiz yapar. Mddem ki, sizde tedbir, ihtiyat, hosnutluk ve
hosnutsuzluk hisleri vardir; o halde ciiz i irade de var demektir. Iradesi olan kimsenin

mes il olmasindan daha tabii ne olabilir?” (Ayverdi, 2017, s. 287)

“Insan ve Seytan” eserinde Sururi Bey’in ilerlemis yasina ve hastaligina

ragmen diinyadan kopamayisi bir atin 6rnegiyle anlatilmaktadir:

“Sururi Bey belki hala iradeli bir adamdi. Fakat artik bu irade, simsiki bagl
oldugu halde kamg¢ilanan ve cani yandigi icin kosmak isteyen, muvaffak olamadik¢a

2

da oldugu yerde tepinip, kigneyen bir hayvanin ise yaramaz hamlelerine benziyordu

(Ayverdi, 2017, s. 124).

Bu 6rnege gore hayvanin kendi ¢cabasiyla kurtulmak isteyisi ciiz’i iradeye, onun

ka¢masina izin vermeyen kuvvet ise Kiilli iradeye benzetilmektedir.

Doktor Sevket Bey, karis1 Ismet Hanima ¢ok deger vermekteyse de, inang
bakimindan kari-kocanin goriisleri uyusmayabiliyordu. Fakat Sururi Bey 6rneginden

sonra Sevket Bey, karisinin iradeyle ilgili diisiincelerinin hakliligint anlamaktadir:

“Acaba karimin dedigi gibi irade de kendisine kumanda eden bir baska
iradenin mi zebunu? Ve acaba, giinesin ziyasi olmadik¢a ise yaramayan goz nuru gibi,

irademize daha parlak bir iradenin ¢ift olmasini zaruret bilen karuim mi dayisindan

daha akil?” (Ayverdi, 2017, s. 124).

Ad1 gegen eserde Ismet Hanim, Allah’in iradesi giiciiniin insanlarin istek, arzu
ve gayretlerinin iizerinde oldugundan bahsederken, Hz. Ali’nin séziinden alinti

yapmaktadir:

“ ‘Rabbimi isteklerimin olmamaswyla bildim’ diven Imam-1 Ali ne dogru
soylemis. Su Bolu seyahati i¢in biitiin giiciimle didindim degene benim istedigim degil,

onun dedigi oldu.” (Ayverdi, 2017, s. 126).
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Sevket Bey, Lale’yle olan yakinlasmasindan sonra iradesine hakim olamadigi
ve nefsine yenik diistiigli zamanlarda, kendi iradesini idare eden, davranislarina yon

veren bagka bir iradenin varhigiyla ilgili diisiincelere dalmaktadir:

“Sururi Bey, Sururi Bey... Yoksa irade denen kuvvet, kendi basina kalinca bir
masaldan mi ibaretmis? Yoksa sen de, ben de bu masala inanarak kendi kendimizi mi
aldatmisiz? Bir kere daha kendimden soruyorum: Irademizin yulari, onu sevk ve idare
edici bir kuvvetin mi buyruguna tabi? Ve biz insanlar, perde arkasinda gizlenmis olan
o kuvvetin keyfine gore gidip gelen, asip kesen, vurup kiran kulaklar miyiz?” (Ayverdi,
2017, s. 160).

Samiha Ayverdi, Ismet Hamim’in su soziiyle insanlarm iradesinin Allah’in

miisaade ettigi Olciide s6z sahibi oldugunu vurgulamaktadir:

“Bizim irademiz, biiyiik iradenin buyruguna uygun diisen isleri basarmakta
kudret sahibi. Onu ancak yularinin uzayabildigi yerlerde aramak gerek diyen Ismet’in
hakkt mi var, fazilet, bilgi, hiiner de mi bos seyler?” (Ayverdi, 2017, s. 177).

C. Felsefe-Filozof
Entelektiiel bir faaliyet olarak felsefe, evrensel bilginin bilimidir. Felsefe,
nedenselligi arastiran bir¢ok bilim dalinin aradig: sorulara cevap bulmaya ¢alisan, en
genis bakis agisina sahip disiplinlerden biridir. (Marshall,1999, s. 234; Hangerlioglu,
2018, s. 112)

Gazali’ye gore Felsefe, bagimsiz bir ilim dali olmay1p dort boliimden meydana

gelmistir. Bunlar; Geometri, Mantik, Ilahiyat ve Fizik’tir. (Gazali, 2002, s. 62)

Sosyoloji ve felsefenin iliskileri her ne kadar kompleks gibi goriinse de,
sosyoloji ve felsefe birbirlerinin problemlerine ¢6ziim arayan, karsilikli ve devamli
olarak bilgi akis1 saglayan iki ilim dalidir. (Kardes & Turhan, 2010, s. 192)

Samiha Ayverdi, ele aldigimiz romanlarinda tasavvufu her firsatta yliceltmekle
beraber; felsefeyi gereksiz ve kafa bulanikligina yol acan bir sey olarak telakki
etmektedir. “Batmayan Giin” eserinde Aliye’nin bir kitaptan, Cevat ve Hiisnii’ye

okudugu satirlar su sekildedir:
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“Hayat bir miicadele ve yabanci bir menzilde duraklama, éliimden sonra kalan
zafer ve san ise bir golge, unutulmaya mahkiam bir higtir. O halde bu seyahatte bize

kim rehber olabilir? Yalniz bir sey, tek bir sey ki o da felsefedir.
Aliye, kirk yillik bir dostuna kavusmus gibi birdenbire durdu.

-Iste bu soz ¢ok giizel! Dedi. Fakat herhalde Marc Orel’in felsefe kelimesinden
maksadi, manevi bilgiler olsa gerektir. Zira felsefe topal ve alildir. Kendi i¢cindeki

ziddiyetten kurtulmaz ki baskalarina rehber olsun.
Cevat:

- Giizel séylediniz... Felsefe ruh ilmi degildir Alive Hanim! O ruh ilminin bir
basamagidir. Felsefe zan ve siipheden ibarettir. Halbuki insan icin en dehsetli gey
stiphedir. Ruh dalimi, yani siiphe yolundan kurtulup hakikat yolunda yiiriiyenler ise,
ister vimmi, ister ilmi olsunlar, bin sene evvel ne soylemislerse, bugiin de ona ve gene

binlerce seneler sonra da hep, ayni anlayisi miidafaa edeceklerdir.

Clinkii sozleri, degismeyen hakikatin ifadesidir. Giines bu kadar asirlardan
beri seyrini degistiriyor mu? Degisen zanna ve vehme dayanan seylerdir. Feylesof

bence bir sanatkardiwr, tabiati taklit eden ressam gibi o da hakikati tasvire yeltenen
adamdr” (Ayverdi, 2017, s. 78).

Aliye’nin biiyiikbabasi irfan Pasa, defterinde Martel isimli bir rahipten
bahsetmektedir. Bu rahip, bir ruh inkilabina ihtiya¢ duydugunu, bunun i¢in felsefeye
ve dine basvurdugunu, fakat aradigini bulamadigini belirtmektedir. Defterde “K”
rumuzuyla isimlendiren Kerim Bey’in, Martel’e Felsefeyle ilgili soyledikleri dikkat

¢ekicidir:

“Istrabimizi anliyorum Martel... Insan basli basina bir muammadir. Bu
muammayt a¢acak anahtar da hakikattir, felsefe degil. O ¢oziildiikten sonra hayat ve

yaratilis muammasi kendi kendine hallolmugs olur” (Ayverdi, 2017, s. 146).

Samiha Hanim, bir kez daha Tasavvufun karsisina Felsefeyi koyarak,
filozoflarin siiphelerinin insanin yolunu kaybettirecegini ve sonunda c¢ikmaza

gotiirecegini, Aliye’nin agzindan su sekilde anlatmaktadir:
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“Konusalim. Fakat manddan konusalim. Feylesofun inang vermeyen sesinden
degil. Bence hakikati arayan, onu felsefede degil, goniil bilgisinde bulabilir. Felsefe,
yvolu sarp ve ¢itkmaz bir kayaliga dayaniyor. Goniil diinyasinin simirlart ise kalp

asayisine, stiphelerden arinmug bir dleme uzaniyor ~ (Ayverdi, 2017, s. 156-157).

Cevat Bey ise filozoflarin yegane rehberi olan aklin hakikate ulasma yolunda
tek basina yeterli olamayacagini belirterek, Aliye’yi destekleyici mahiyette sunlari

sOylemektedir:

“Ciinkii feylesofun aklindan baska mesalesi yoktur. Hdlbuki akil, kendinin
fevkinde olan seyler i¢cin kiymetsizdir, zira ne olsa mahlukiyet derecesini gegcemez ve

kendinden iist olan kademeleri sezemez...” (Ayverdi, 2017, s. 157).

Aliye, Kerim Bey’e mutlak viicut diye ifade ettigi manay1 aramay1 gaye edinen
filozoflarin, manay1 bulamamalarinin yadirganmamasi gerektigini sdylemistir. Ciinkii
bu, salt aklin yol gdstermesiyle olacak bir is degildir. Akildan daha {istiin bir giice
sahip olmak gerekmektedir. Kerim Bey ise Aliye’ye soyle karsilik vermektedir:

“Oyledir Aliye... Felsefe hakikate dogru bir basamak bir merhaledir. Feylesof
hakikat ¢esnisinden bir yudum tatmis olan kimselerdir. Fakat hakikat kamil insanda

oldugu gibi, onun kendinden fiskirmaz, fark bu...

Mesela bazi vahsi kabileler vardir ki deri ile yaprakla ortiiniirler. Barinmak
icin de aga¢ kovuklarina, magaralara girerler. Halbuki medeni kimseler icin
mevsimine gore elbiseler, kunduralar, mesken olarak da késkler, konaklar, satolar
vardir. Aradaki bu yasayis farkina ragmen insan hep o insan... Fakat bir elbise ile bir
yaprak, bir aga¢ kovugu ile bir kdasane bir midir?” (Ayverdi, 2017, s. 192-193).

Kerim Bey, filozofun aklini ciiz’i akla, kdmil insanin aklini ise kiilli akla
benzeterek kiyas yapmaktadir. Yazar burada, filozofun kendini ve diinyay1
anlamlandirmasi ¢ok sinirli bir daire i¢inde olacagindan, kamil insanin diizeyine asla

vakif olamayacagini belirtmektedir.

“Mesihpasa Imam1” romaninda, eski bir Dariilfiinun Profesérii olan ve ara sira

mahalle kahvesine gelerek halka ilmi sohbet veren bir kisiden bahsedilmektedir. Bu
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Profesoriin  felsefe ile ilgili disiinceleri Halis Efendi’nin agzindan soyle

anlatilmaktadir:

“Onun kanaatine gore, beseriyet, fikir ve felsefeyi ekollere ayirip biri otekinin
penceresini ve kapisini kendi kanaat ve zehabuyle taslamaya basladigindan beri
insanlar tutacaklart yollart biisbiitiin sasirmiglardi. Fikrin ve felsefenin su tistiindeki
habbecikler gibi kabarmasuyle patlamast bir olan balonlarindan bikilip usanilmist.
Amma yine de onlarin biri sénerken oteki bas gostermekten geri kalmiyor ve cihanin
zavalli bakisi, bunlart bel bel takip ediyordu. Fikir ve felsefe bir ¢cikmaza girince, tabii
ki bundan en biiyiik sarsintiyr duyacak olan da cemiyet ve ahlakti. Gengliginde felsefe
ile ¢ok ugrasmign.” (Ayverdi, 2017, s. 92).

Profesor, arayis i¢inde oldugu zamanlarda fikirlerinin tagiyicisi olarak gordiigi

filozofla ilgili sunlar1 sylemektedir:

“Filozof benim igin biitiin bir fikir ve ruh yolculugum esnasinda esyalarimi her
tasindigim yerden alip yeni yeni konaklayacagim yere sirtinda gétiiren bir hamaldi.
Itiraf etmeliyim ki, bu zavalli adam, her gocte, bana giiciiniin yettigince yardim etti;
voruldu, terledi ve her tiirlii zahmete katlandi. Fakat bugiin oliinceye kadar icinde
oturmak i¢in intihap ettigim ¢atiyr buldum ve ona da siikran borcumu odeyerek

kapimdan savdim... Diyordu.

Eski profesor, uzun zaman susmus kimselerin konugsma ihtiyaciyla, bu kendisini
dinler gibi goriinen halkaya daha neler soylemiyordu. Anlatisina gore, filozof ona
durulma evresini buluncaya kadar malini begendirmek i¢in didinen bir satici gibi hayli
dil dokmiis, kahrini, nazini ¢ekmis ve satin almak istedigi yiikleri bizzat sirtinda
tasimisti. Iclerinden bir tanesi ¢ikiyor, ille benim malimi al, sattigim fikrin adi
septisizmdir; bunu alirsan aldanmazsin; zira akil da havas da aldanir. Bu diinyadaki

sayisiz cereyanlar, hep insanlarin septik olmalarindan ileri gelir, diyor.

Bir baskasi daha miilayim davraniyor. Insanlar hakikati tamamiyle bilemezler;
belki ona yaklasirlar, bunu hatirindan ¢tkarmazsan iyi edersin, diyor. Halbuki yolunu
kesen bir digeri: akil izafi olan seyleri bilir, Zat-1 Mutlaka ’ya erisemez, hiikmiinii

savururken en ummadigr yerden kulagina bir baska ses soyle bagiriyor. Ateizm
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meslegine dikkat et; mademki bu dlemde fenaliklar, yanhsliklar, kétiiliikler vardir, su

halde Allah yoktur, diyordu” (Ayverdi, 2017, s. 93-94).

D. ilim
Sozlik anlami, “Bir seyi oldugu gibi ve gergege uygun sekilde bilme” (MEB,
2009, s. 165) olan ilim, Allah’in sifatlarindan birisidir. Allah i¢in kullanildiginda,
“Kendisine hicbir sey gizli kalmamas1” anlamna gelir. (el-Isfahani, 2017, s. 681)

[lim, tek basina bilgi hamalligindan baska bir sey degilken, hikmetle ilim ayni
potada eritilip yogruldugunda irfan ortaya c¢ikar. (Topbas, 2009) Bu da tasavvuf
ilminin asil amacidir ki Sdmiha Hanim’in romanlarinin biitiiniine bu gaye sirayet

etmistir.

“Yasayan Olii” romaninda, Seniye, Leyla’ya yazdigi mektubunda, ilim,-

hikmet-irfan miinasebetinden bahsederken Russel *den alint1 yapmaktadir:

“Bertrand Russel der ki: Birbirine zit iki temayiil insanlarin bazilarini ilme,

bazilarinit hikmete dogru sevk etmektedir.

Onlardan bazilari yalniz bu iki temayiilden birinin sevkiyle biiyiik olduklar
gibi, bazilar da digerinin sevkiyle yiikselmislerdir. Mesela, bir Ingiliz filozofu olan
Hume’da, siiphesiz ilim meyli hakimdir. Halbuki William Black’da ilme karst siddetli
bir husumetle derin bir hikmet ve irfan birlesmistir. Fakat hiikemanin ¢ogu, ilimle
hikmet ihtiyacim birlikte duymugslar ve her ikisinde de yed-i tiila sahibi olmuglardir.
Mevlana ve Efldatun gibi” (Ayverdi, 2017, s. 47).

Seniye mektubun devaminda, giiniimiiz insanliginin tasarruf etmekte oldugu

imkanlarin hep birer ilim adami sayesinde oldugundan bahsetmektedir:

“Ilimle irfan mukayesesine gelince, faraza sularin dengesi kanunlarin

kesfedip bize talim eden dahinin imdadi olmasaydi, hangimiz bulundugumuz yere

kadar bir damla su akitabilirdik?

Keza begseriyet baslari iistiinde ates sagcan yildirim hadiselerine karsi koyacak

bir Franklin’in gelmesini asirlarca beklemedi mi?
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Ve keza biitiin fen harikalarint hep birer miistesna insan viicuda getirmedi

mi?” (Ayverdi, 2017, s. 48-49)

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” romaninda Cem Bey, Hatemi Efendi’ye bir
mektup yazmak istemis, fakat parmagindaki dolamadan dolayr mektubu, kiiclik bir
cocuk olan Adli’ye yazdirmistir. Bu mektupta Cem Bey, ili¢ ¢esit ilimden soz

etmektedir:

“Ben ti¢ ¢esit ilim taniyorum ki bunlardan biri sirf maddidir, aklimizla ogrenir
ve gene akillar: canagini agan beseriyete sagariz. Digeri manevi ilimdir ki o da ancak
ehline soylenir. Fakat iiciinciisii ne maddi ne de manevi olan bilgidir. Buna bir gizli
sur, bir cezbe yahut da vecd denebilir ki ancak Mevla ile kul arasinda kalir.” (Ayverdi,
2016, s. 48)

Devaminda Cem Bey, alim-hakim mukayesesi yaparak soziine devam

etmektedir:

“Iste dostum, biitiin omriince kurcaladigin o kapuyi, bu son anahtar agar ve
gene seni orada bu delil kilavuzlar. Onun i¢in ilimleriyle benliklerini diisiinmeye
ugrasanlar, kendilerini unutup, hikmetle Mevla larim diisiinenlerin zebunudur. Alimin

hakime ihtiyaci ¢oktur; ama hakimin dlime ihtiyaci yoktur.

Hakimin gsant budur ki gonlii bahgesini durmadan gezer ve bu genis bahgeye
layik olmayan fazlaliklar bulursa koparwr atar. Kah tevhit semtini yoklar, tereddiit ve
ikilik bulursa koparir atar. Kah tevhit semtini yoklar, tereddiit ve ikilik bulursa ¢ekip
ctkarir. Kah sabir semtine ugrar, sikdyet ve elem bulursa koparp atar. Kah rizaya
girer gazap ve isyan bulursa ezip c¢igner. Kah muhabbeti dolanir. Hak’tan

baskasindan zevk duyarsa onlart yok eder.

Hasili hakimin alis verigi hep kendisiyledir; onun icin hikmeti, kalbin ve dilin
sthhatinde aramak gerektiv. Bu hislerine tiirlii illet bulasmis hastayr bir ask

merheminden baska kim sihhate getirebilir?” (Ayverdi, 2016, s. 48)

Mesihpasa Imami romaninin imami Halis Efendi, mahallenin sarhos
marangozu Tahir’in alkolii birakmasina ve tamamen degismesine vesile olan,

“dostum” diye bahsettigi kisiyle tanismay1 ¢ok istemektedir. Tahir, dostuyla ilgili tek
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bir bilgi dahi vermez. Yalnizca mektup yazarsa iletebilecegini soyler. Halis Efendi, bu
kisiyle mektuplagmaya baslar. Bu mektuplardan birinde ilim- amel meselesini sormus

ve sOyle cevap almistir:

“Ilim ruhtur; amel ise kalip. Bir seyi bilerek yapanla taklit yiiziinden yapan
arasinda nasil fark olmaz? Bir sagirin giilenleri gorerek giilmesiyle, etrafindakileri

giildiiren hikaye kulagina soylendigi zamanki kahkaha infilaki bir midir?

Nakil ile olan ameldeki makine zevksizligi nasil inkdr olunur? Iste insani
makinelikten kurtaran, ilmidir. “Zerrece ilim ve akil, yillarca ibadetten tisttiir” diyen
ben degilim Peygamber’dir. Bu yolda Mevlana da : “Bir dem Allah’in merdi ile
oturmak 100 sene takvadan haywrlidir” demekle, O’nun ilminde si¢rayacak bir
zerrenin 100 senelik kupkuru amelin hasil edemeyecegi bilgiyi uyandirdigini séylemek
istemistir. Hiildsa ilim, bilgi, gorgii, gore gore tapis, ask demek...” (Ayverdi, 2017, s.
189)

Buna gore kisinin fiilleri iki sekilde meydana gelmektedir. Birincisi,
baskasindan goriip 6grenmesiyle taklidi ortaya c¢ikan s6z ve davraniglaridir, digeri ise
kendi 6zglin bilgisini kullanmasiyla ortaya ¢ikan s6z ve davraniglaridir. Bu iki davranis
seklini ayir eden sey ilimdir. Ilim, kisinin taklit yoluyla, yapmacik davraniglarina engel

olarak, 6zgiin bir kisilik sahibi olmasini saglar.

E. Tefekkiir
Dini bir terim olmasinin yan1 sira tefekkiir, anlami ve tesiri bakimindan felsefi,

ahlaki ve toplumsal alanlari da ilgilendirmektedir. (S6zen P. D., 2018, s. 88)

Arapga f-k-r kokiinden gelen tefekkiir; Tirk¢ede, “diisiinme, derin diisiinme,
fikir yiiriitme, kavramaya ¢alisma, kafa yorma” (MEB, 2009, s. 356) anlamlarina gelir.
Tasavvuf terimleri sozliiglinde Kasani tefekkiirii oyle tanimlamistir: “Aklin gayesine

ulagmasini saglayacak, diledigi seyi aramasi ve incelmesidir” (Kasani, 2015, s. 143).

Insam diger biitiin canlilardan ayirt eden 6zelligi, onu her konuda diisiinmeye
sevk etmesidir. Kuran-1 Kerim’de “Eger Biz bu Kur’an’t bir daga indirseydik,

muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, par¢a parca olmus goriirdiin. Bu
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misalleri insanlara tefekkiir etsinler diye veriyoruz” ayetiyle Allah Teala, Kur’an

ayetleri tizerine distiniilmesi gerektigine dikkat ¢cekmektedir(Hasr/59/21)

Samiha Ayverdi’nin romanlarindan “Batmayan Giin “de tefekkiirden
bahsedildigini gérmekteyiz. Aliye, Bilyiikbabas Irfan Pasa’nin defterini agip okumaya
basladiginda tefekkiirle ilgili su satirlar karsisina ¢ikmistir:

“Tefekkiir benim giizel arkadasim, sen beni birakma, en sensiz olamam! Irfan
kendini bildi bileli tefekkiirdedir. Neyi fakat? Kendi hi¢ligini ve biitiin esyada biitiin

yvaratilmislarda gérdiigii ilahi suur, azamet, saltanat ve hikmeti!

Her bir zerre ile kendini gosteren bu azametten habersiz olan insan

kalabaliklarimin bigareligini...

Bir an kendinin rabbani kudrete karsi yoklugunu bilerek yasamanin, beseriyet

kirleriyle yillarca yasamaktan daha dala ve daha faydali oldugunu...

Aliye bu sézlerden biiyiikbabasimin “Tefekkiir” isimli tabloyu ne maksatla

cizdigini anlamaya baslyordu.

Diisiinen adam demek ki hilkat muammasini diistiniiyor, kendisi gibi i¢inden
ctkamadigi bu ezeli diigiimii ¢6zmek icin tefekkiire batmis bir halde hep diistiniiyor,

diistintiyordu.
Irfan Pasa biraz asagida tefekkiirii daha etrafli olarak izah ediyordu:

“Ey insan, Allah sana akil vermig, nicin yaratildigini diisiinmen icin. Goz vermig her
bir varlikta onu gérmen igin. Kulak vermis her sadada onu dinlemen icin. Allah
nerede, ben onu gérmiiyorum desen, sunu bil ki o gizli degildir. Her sey her gordiigiin
o... gizlilik yok! Gizlilik de gormezlik de sende. Eger onu sana gostermeyen su viicudun
kesafetini ortadan kaldiracak olursan, onun gizli olmadigini, biitiin mevcudatla
kendini gostermig oldugunu ve senden goriinenin de gene o oldugunu kolaylikla
gortirsiin. Ama her yaratimista bu kabiliyeti aramak olmaz. Bir kore giinesi nicin
gormiiyorsun denebilir mi? Iste bu gibi kimselerin de hakikati gormeyisleri, manevi

korliiklerindendir.
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Mamafih anadan dogma bir koriin on bes yirmi sene sonra birdenbire
gozlerinin a¢ildigi da vakidir. Su halde tamamen kabiliyetsiz zannedilen bir kimsede

birdenbire hakikate karsi istidat uyanabilir.

Fakat tefekkiir asksiz olmaz; aski olan da hakikatten uzak kalmaz. Insan askla
oyle bir hale gelir ki ¢cok defa kendi soyler, kendinden kendi ogrenir” (Ayverdi, 2017,
s. 23-24).

Yasayan Olii romaninda Ekmel Haydar, esi Seniye’ye tefekkiirden once

yasanan merhaleleri s0yle anlatmaktadir:

“Kendinden ge¢mis olan insana hi¢ beklemedigi bir ufuktan oyle bir giines

doguverir ki, bu giinesle o, tanimadigi sayant hayret bir cihanin esrari dlimi olur.

Insamin gériinmeyen bir elin oksayisiyla oksandigi, sevk ve idare edildigi
zamanlar, ruhuna bir ¢ocuk ismeti hakim olur. Bu kiiciilme ve kendinden ge¢mis
olmanin bir adim ilerisinde ise, derin bir tefekkiir ve hayret cihaninin azameti baglar”

(Ayverdi, 2017, s. 162).

F. Materyalizm
Materyalizm,” Maddeyi degismez ve dinamik bir cevher olarak kabul eden,
maddenin 6nceligine ve belirleyiciligine biiylik 6nem veren bir diisiince akimidir”

(Kirman, 2011, s. 210).

Materyalistlere gore evren, baglangicit olmayan maddeden meydana gelmistir.
Dolayisiyla alemde olan her sey maddesel sebeplere dayanarak izah edilebilir. Bu
yiizden materyalist, manevi olan her seyi( ruh, tanri, melek, ahiret vb.) inkar
etmektedir. Sonu¢ olarak materyalistler ateisttir. Herhangi bir yaraticinin varligim

kabul etmezler. (Altaytas, 2007, s. 23)

Samiha Hanim, “Mesihpasa Imami” romaninda materyalizmden
bahsetmektedir. Imam Halis Efendi’nin oglu Abdullah, babasmin onlari medrese
usulii ve dogu geleneklerine uygun yetistirmis olmasindan siirekli sikayet eden, bati
hayran1 olan hayirsiz bir evlattir. Abdullah, Babasiyla aralarinda gegen tartismada

materyalist oldugunu dile getirmektedir:
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“- Allah tm, sen bu yoldan ¢ikmis oglani islah et!
-Allah da yok... Sade madde var!” (Ayverdi, 2017, s. 52)

“Batmayan Giin” romaninda diiriist ve olgun bir kisiligi temsil eden Cevat, bir
giin lise arkadas1 Tosun’la karsilagir. Tosun’la Cevat her ne kadar ayn1 mahallede
bliylimiis, ayn1 okulda okumus olsalar da, diisiince yapilar1 tamamen farklidir. Yazar
tarafindan Materyalist Ozelikleriyle 6n plana ¢ikarilan Tosun’a Cevat, maddenin

geciciligini sOyle anlatmaktadir:

“- Iste dort elle saridigin madde ne kadar inkdr da etsen, varlik gésterir,

yokluk olmaktan kurtulamaz.

Onun icin madde atlanmast icap eden ilk basamaktir. Oniinde acilacak bir¢ok

merhaleler varken nigin ilk adimda takilip kalyyorsun?” (Ayverdi, 2017, s. 103).

Materyalistlerin, yalnizca goriilen olgularin varligmin kabul edilebilir olusu
fikri, birgok noktada tutarsizliklara sebep olmaktadir. Cevat, maddecilerin bu tutarsiz

arglimanlarini su 6rneklerle ¢iiriitmektedir:

“Iste inandigin, tutundugun tabiatin aldatici goriiniislerinden bir 6rnek:
Sicaklik ve 151k! Biz bunlart meydana getiren titresimleri gormiiyor, eserini goriiyoruz.

Onu gormemekle inkdar mi etmek lazimdir?

Diinyanin dondiigiinii inkdr edebilir misin? Fakat bunu gozle gordiigiinii iddia
edemezsin. O halde gormedigin seye nigin inaniyorsun? Demek ki gériilmedigi halde

bilinen seylere de inanmak lazim geliyormus.

Madde yalancidir Tosun. Mesela batmak iizere olan giinesin kursuna bir an
baksan, sonra goziinii ondan aywrinca gokyiiziinde bir¢ok giinesler goriir gibi olursun,
15181 goz tabakalarinda biraktig bu intibaya hakikat mi diyecegiz? Mademki goziinle

gordiigiin seylere inantyorsun, 0 halde buna da inan!

Sonra kucaklanacak bir daire kadar kiigiik gordiigiin giinesin ¢api, yiiz altmuis

milyon kilometredir.
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Zavalli madde, zavalli tabiat... Onlar da kendilerini yaratan kuvvetin
hiikmiinde birer hizmetkdrdir; zannetme ki kor ve suursuzdur” (Ayverdi, 2017, s. 103-
104).

G. Panteizm
Kamu tanricilik olarak ifade edilen Panteizm, “ Tanri ile evreni bir sayan,
Tanr1’nin evrenden ayr1 ve bagimsiz bir varliginin olmadigini ileri siiren, bir diistince

ve inang sistemidir” (Kirman, 2011, s. 250).

“Yolcu Nereye Gidiyorsun” romaninda Adli, Panteizm ‘den bahsetmekte ve

Panteistleri iki gruba ayirmaktadir:

“Bence panteistler iki kistm. Biri bu yola agkla, swf onun zorlamasi ve

rehberligi ile sevk edilmis olanlar.

Bir kismi da fikvi ve mesleki bir gaye ile kendilerini sevk etmis bulunanlar.
Belki bunlarin her ikisi de birbirine swrt vermis, yardimct olmug. Su itibarla ki
birincilerin hudutsuz, kalipsiz asklarini, ikinciler daima ilmi ve akli delillerle
saglamis, saglamlastirmislardir. Bunlar bizzat giines olmamakla beraber, giinesten
isinmig ve isiklanmis varliklar oldugu icin, daima giinesi bagkalarindan daha

salahiyetle 6vmesini, anlatmasin bilmiglerdir” (Ayverdi, 2017, s. 360).
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SONUC

Samiha Ayverdi’nin eserlerini inceledigimiz bu ¢alismamizda, onun iyi bir
Edebiyat¢1 oldugu kadar, derin bir tasavvuf ve din bilgisine sahip oldugunu gordiik.
1905-1993 yillar1 arasinda yasamis olan yazar, Osmanli Devleti’nin yikilis siirecini,
Birinci Diinya Savasi ve Istiklal Savasi’ni, Cumhuriyet’in kurulusu ve sonrasinda
yasanan yenilesme hareketlerini yakindan izlemistir. Onun bu tarihi tanikligi,
milliyetci, vatansever, dini ve ahlaki degerlerine bagli, ¢ok yonlii bir yazar olmasinda
en onemli etkendir. O, hem tarihin koklerine simsiki sarilmis, hem de bugiiniin

problemlerine egilerek, diinle bugiin arasinda koprii kurmustur.

Genel bir degerlendirme yapacak olacak olursak, inceledigimiz eserlerinin
tiimiinde, onun kalemine ilham veren unsurun “ask” oldugunu sdyleyebiliriz. Burada
kastedilen agk, Allah’a duyulan derin sevgidir. Tasavvufun en 6nemli gayelerinden
biri olan Insan-1 Kamil olma yolunda ¢ekilen sikintilari, i¢ ¢atismalari, ¢ok titiz bir
sekilde kaleme almistir. Onun romanlarinda besere duyulan mecazi agk, kemale
erdiren bir unsur olarak kullanilmistir. Beseri ask, ilahi agka gdétiiren bir kdprii gorevi

gormektedir.

Yazarin tasavvufi diisiincesinin temellerinden birini vahdet diisiincesi
olusturmaktadir. Insanin-insanla, insanin-alemle ve insanin Allah’la iliskilerinin nasil

olmas1 gerektigini vahdet-1 viicutla izah etmistir.

Ayverdi, hayatin her iki cephesine de Onem vermis, romanlarinda bu
diisiincesini madde- mana birlikteligiyle sekillendirmistir. Ona gére madde ve mana
bir biitiinlin birbirini tamamlayan iki pargas:1 gibidir. Bu pargalardan birinin eksik

olmas1 hem bireysel, hem toplumsal bakimdan yikimlara sebep olur.

Yazar dini diisiincesini, ahlaki degerler iizerine temellendirir. Hayatinin her
alaninda dini ciddiye almis, dini ve ahlaki degerlerine bagl bireyler yetistirmeyi amag
edinmistir Bir taraftan geleneklerine bagliyken, bir taraftan giiniiniin sartlarina ayak
uydurmustur. Bunun yaninda ibadetlerde samimiyete vurgu yapmistir. Romanlarinda,

namaz, dua, ayet, hadis gibi bir¢cok dini unsurdan 6rnekler vermistir.

Onun kiilliyat diyebilecegimiz kadar ¢ok sayida eser ortaya koymasi, ask

dedigi kuvvetin verdigi ilham yaninda hocast Kenan Rifai Hazretlerinin



126

cesaretlendirmesinin de biiyiik pay1 vardi. 1938’de Semiha Cemal, yazmaya basladigi
“Ask Budur” romanini bitiremeden hakkin rahmetine kavusunca, Kenan Rifai, Samiha
Ayverdi’den romani tamamlamasini istemistir. Ayverdi’nin yazarlik hayati bu

romanla baglar, bundan sonra ¢ok sayida edebi esere imzasini atar.

Yazarin romanlarinda din- felsefe iliskisi baglamindaki gorisleri de
azimsanmayacak diizeydedir. Insanin iradesini, kiilli-ciiz’i irade karsilastirmasiyla

anlatmigtir.

Felsefeyle ilgili kanaati ise olumsuz olmakla beraber, felsefenin karsisina
“mana ilmi” dedigi Tasavvufu koyar. Felsefeyi gereksiz ve kafa bulanikligina yol agan
bir ugras olarak goriir. Onun felsefeye karsi bu olumsuz yaklagim tarzinin altinda yatan
sebep ise, Felsefenin salt akilla yapilan bir etkinlik olmasindan kaynaklanir. Bu yiizden

filozof hi¢bir zaman, kdmil insan mertebesine ulasamaz.

Ayverdi, Islam karsisinda inkarcilig1 ele alirken materyalizmde Ornek verir.
Her firsatta “mana” dan bahseden yazar icin, yalnizca maddesel varligi kabul eden bir

felsefe kuraminin, elbette kabul edilebilir tarafi olmayacaktir.

Yazar, derin bir diistinme etkinligi olarak Tefekkiirle, Allah agkini arayan veya
ona ulasan tasavvuf ehli kimselerin “hilkat muammas1” adi verilen yaratilisla ilgili
meseleler hakkinda diisiinmesi ve bu diislinlisle kendi varligmin sirrina varmasi

kastedilir.

Sonu¢ olarak onun romanlarinda ileri siiriilen sav, madde ile mananin
sentezidir. Bu savda ama¢ manayr daha 6nde tutmak, sonra da bu savi bireyden

toplumu, toplumdan biitiin insanlig1 kapsayacak bir hale getirmektir.
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