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Allah‟ın yarattıkları içerisinde insan cinsi de diğer varlıklar gibi kadın ve 

erkek olarak çift yaratılmıĢtır. Biri olmadan diğeri tek baĢına bir anlam ifade 

etmemektedir. Kadın ve erkek birbirini tamamlayan eĢdeğer varlıklardır. Her birinin 

farklı özellikleri, rol ve sorumlulukları vardır. YaratılıĢ ve dünyaya gönderiliĢ 

amaçları, sorumluluk ve görevlerini yerine getirerek imtihanda baĢarı olmalarıdır. 

Ġnsanın iki cinsi dünya imtihanından birlikte sorumlu tutulmuĢlardır. Cinsiyet 

konusu, kadın ve erkek cinsinin hak ve sorumlulukları ve toplum içerisindeki 

konumu insanlığın varoluĢundan günümüze kadar tartıĢılmıĢtır. Cinsiyet meselesi iki 

cins arasındaki iliĢkiler ve erkeğin toplumdaki üstün olarak anlaĢılan rolü 

bağlamında değerlendirilmiĢtir. Tüm dinler ve düĢünce sistemleri bu tartıĢmalı alana 

çözüm önerileri getirmiĢlerdir. 

Kur'an-ı Kerim cinsiyet meselesini ve erkeğin toplumdaki rol ve 

sorumluluğunu insan fıtratına ve yaratılıĢ gayesine uygun bir bakıĢ açısı ile 

açıklamıĢtır. Ġnsanın dünyada ve ahirette mutluluğunu sağlamak, Kur‟an-ı Kerim‟in 

cinsiyet meselesine bakıĢının da temel referans kaynağını oluĢturmuĢtur. Erkekten 

beklenen görev ve sorumlulukların çerçevesi Kur‟an-ı Kerim‟de olumlu ve olumsuz 

örnekler ile açıklanmıĢtır. Bu örnekler ve açıklamalar yaĢandığı dönemin tarihi 

özelliklerinde bağımsız olarak günümüz insanının yaĢamında yol haritası olarak 
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anlaĢılmalıdır. Ġnsanın cinsiyeti karĢı cinse karĢı bir üstünlük vesilesi değil, bir 

imtihan vesilesi olarak açıklanmaktadır. Ġnsanın iki cinsi birbirini tamamlayan ve 

birbirine cennet ya da cehennem olabilen bir sınanma birlikteliği olarak da 

anlaĢılmalıdır. Cinsiyet biyolojik anlamı ile birlikte toplumun ona yüklediği anlamı 

da ifade etmektedir. Hem biyolojik anlamda hem de görev ve sorumluluk anlamında 

Kur‟an-ı Kerim Müslüman erkeklerin yaĢamları için kılavuz belirlemiĢtir.  

Anahtar Kelimeler: cinsiyet, toplumsal rol, kavvâm, erkek (racül) 
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Among the creations of God, the human species was created in pairs, male 

and female, just like other beings. One without the other makes no sense. Men and 

women are equivalent beings who complement each other. Each of them has 

different characteristics, roles and responsibilities. The purpose of creation and 

sending into the world is to fulfill the religious obligations and duties before God. 

Both genders of the humankind were held responsible for the religious ordeal 

together. The issue of gender, the rights and responsibilities of men and women and 

their position in society have been discussed since the existence of mankind. The 

question of gender has been assessed in the context of relations between the two 

genders and the role of the man considered to be superior in society. All religions 

and all systems of thought have provided solutions to this controversial subject. 

The Qur'an explains the issue of gender and the role and responsibility of men 

in society from a perspective appropriate to human nature and the purpose of 

creation. Ensuring the happiness of people in the world and in the hereafter has also 
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been the main source of reference for the Quran's view on the issue of gender. The 

framework of duties and responsibilities expected from man is explained in the 

Quran by positive and negative examples. These examples and explanations should 

be understood as a road map in the lives of people today, regardless of the historical 

characteristics of the times in which they lived. The gender of the human being is 

explained as a means of testing and not as a means of superiority over the opposite 

gender. The two kinds of humankind are also to be understood as a union which go 

together in life which complement each other and which can either end in heaven or 

hell. Besides its biological significance, gender also expresses the meaning that 

society ascribes to it. The Qur'an has set a guide for the life of Muslim men, both in 

the biological sense and in terms of duty and responsibility. 

Keywords: gender, social role, qavvâm, man (racül)  
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ÖN SÖZ 

 

Sosyal bir varlık olarak yaratılan insan, fıtratı gereği diğer insanlarla birlikte 

yaĢamak zorundadır. Yüce Allah, insanın fıtratı ile ilgili gerçekleri Kur‟an-ı 

Kerim‟de bildirerek nasıl bir hayat yaĢaması gerektiği ile ilgili prensipleri vahy 

etmiĢtir. Bu prensipler, Kur'an ile onun tefsiri mahiyetinde olan Hz. Peygamber‟in 

(sav)  hadisleri çerçevesinde belirtilmiĢtir.  

Müslümanlar, modern dünyanın etkisi altında sağlıklı düĢünme yeteneğini 

kaybetmiĢ durumdadır. Müslümanlar Kur‟an-ı Kerim‟de iki göreve sahip çıkmakla 

sorumlu tutulmuĢlardır. Birincisi, iyiliği hâkim kılmak ve kötülüğü engellemek üzere 

insanlar için en hayırlı ümmet olmaktır. Ġkincisi de, orta yol da bir ümmet olarak 

insanlığa rol model olmaktır. Müslümanlara düĢen görev, "Allah-insan, insan-insan, 

insan-âlem, din-dünya, dünya-ahiret, madde-mana, kadın-erkek..." arasında dengeyi 

koruyan, ifrat ve tefritten uzak, orta yolu tutan vasat ümmet olarak diğer ümmetlere 

örnek olma görevi bilinciyle hareket etmektir. Bunu yaparken de Kur‟an-ı Kerim 

ayetlerinde kendilerine sunulan ahlaki değerlerin peygamberlerin yaĢamlarında 

tezahür eden formlarını rol model almaları gerekmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in temel hedefi, insanı yaratılıĢının imkân verdiği en 

mükemmel seviyeye ulaĢtırmak, onun huzur ve mutluluğunu temin etmektir. Ġnsanlar 

arasında cinsiyet, ırk, renk, kültür, vb. farklılıklar bulunmakla birlikte, bu farklılıklar 

Kur‟an Kerim‟in insana yüklediği sorumluluklarla ilgili değildir. Bütün bu 

farklılıklara rağmen Kur'an-ı Kerim genel hitap kullanarak insana seslenmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟in mesajında genel anlamda erkek zamirleri kullanılmıĢtır. Ancak 

mesajlar hem erkek hem de kadın cinsini muhatap almaktadır. Bu metot bir cinsi 

diğerine üstün kılma anlamına gelmez. Erkek ve kadının farklı yaradılıĢ özellikleri 

onlara farklı sorumluluklar vermektedir. Ancak kul olarak eĢit değere sahiptirler. Bu 

eĢit değere sahip olunma gerçeğine karĢın, Tefsir alanında bu konuda yapılan 

çalıĢmalarda ağırlıklı olarak kadın konusu ele alınmıĢ, erkek konusunda çalıĢmalar 

daha sınırlı kalmıĢtır. Bu araĢtırma Kur‟an-ı Kerim‟in erkek tanımı ve erkeklere 

verdiği görev ve sorumluluklarını ele almakta, günümüz toplumsal sorunlarının 

çözümüne katkı sağlamayı amaçlamaktadır. 
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 ÇalıĢmada, Kur‟an-ı Kerim‟de erkek tasviri ve algısı insanın yaratılıĢından 

günümüze erkeğin sosyal sorumluluğunu, hak ve görevlerini Kur‟an-ı Kerim‟e göre 

incelenmektedir. Diğer yandan modernizmin, Müslümanlara yönelik eleĢtirilerine 

cevap bulmaya çalıĢmaktadır. Bu suretle teorik olarak Kur‟an-ı Kerim‟deki erkek 

tasviri ve algısı ile sosyal etkilerin tesiri neticesinde ortaya çıkan bu konudaki 

düĢünce ve yaklaĢımlar arasındaki fark ele alınmaktadır.  

Bu çalıĢma cinsiyet probleminin ve erkek algısının değiĢik yönlerden ele 

alınıp değerlendirildiği, cinsiyet ayrımının tarihi ve kültürel altyapısı üzerinde 

durulduğu bir giriĢ kısmından ve üç ana bölümden oluĢmaktadır. GiriĢ kısmında, 

araĢtırmanın konusu ve kapsamı bakımından erkeklik kavramı genel olarak 

değerlendirilmiĢtir.  

Birinci bölümde Kur‟an-ı Kerim‟de erkek kavramı ve tanımı, modern 

düĢünce ekollerinin tanımlamaları ile karĢılaĢtırmalı olarak incelenmiĢtir. Erkek 

kelimesinin sözlük ve kavram anlamları ve eĢ anlamlı kelimelerin kullanımları dil 

bakımından değerlendirilmiĢtir. Toplumsal yaĢamda erkek tiplemeleri, toplumsal 

cinsiyet, erkek egemenliğinin tarihi seyri, günümüz sosyal tip ve sosyal rol 

kavramları çalıĢılmıĢtır. 

Ġkinci bölüm iki kısımdan oluĢmaktadır. Birinci kısmında, Kur‟an-ı Kerim‟e 

göre aile hayatında erkek ve erkeğin rolü, erkek modeli, incelenerek örnek erkek 

modeli ortaya konulmaya çalıĢılmıĢtır. Ġkinci kısmında Kur‟an-ı Kerim‟e göre sosyal 

alanda erkeğin konumu ve vazifeleri incelenmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in rehberliğinde 

sosyal alanda erkek portreleri sunulmak istenmiĢtir.  

Üçüncü bölümde erkek algısının tarihi arka planı değerlendirildikten sonra; 

Kur‟an-ı Kerim‟de erkek algısı, erkekte bulunması gereken vasıflar, erkeğin taĢıması 

gereken sorumluluklar ve Kur‟an-ı Kerim‟de anlatılan olumlu ve olumsuz erkek 

modelleri ayet-i kerimelerin tefsiri ıĢığında incelenmiĢtir. 

 ÇalıĢmayı özveriyle okuyup düzeltmeleri yaparak tezimin tamamlanmasını 

sağlayan danıĢman hocam Doç. Dr. Hakan Uğur‟a, görüĢleri ve yapıcı eleĢtirileriyle 

çalıĢmaya katkı sağlayan tez izleme komite üyesi hocalarım Prof. Dr. Ali Akpınar ve 

Prof. Dr. Hayri Erten‟e, tez savunmasında yapıcı eleĢtirileri ile çalıĢmanın 

eksikliklerinin giderilmesine katkı sağlayan Prof. Dr. Burhan Baltacı ve Doç. Dr. 

Muhammed Ersöz‟e teĢekkürlerimi sunarım.  ÇalıĢmanın ilk safhasında yardım ve 
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hamdolsun. Tahsil hayatım boyunca ve her daim maddi ve manevi desteğini 
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GĠRĠġ 

1. AraĢtırmanın Konusu ve Kapsamı 

Allah, insanlara dünya ve ahiret saadetini elde etmelerini sağlayacak, onların 

Allah‟la ve birbiriyle iliĢkilerini düzenlemek üzere temel ilkeleri Rasulü aracılığıyla 

insanlara tebliğ etmiĢtir. Son ilahi vahiy, insanların yaĢama iliĢkin temel sorunlarının 

çözüm yollarını göstermektedir. Bu çözüm yolları Hz. Peygamberin hayatıyla pratiğe 

aktarılmıĢ; somut bir Ģekil kazanmıĢtır. 

 Ġslam dünyasında tartıĢılan her zaman ve devirde güncelliğini koruyan önemli 

meselelerden birisi de kadın-erkek iliĢkileri ve aile konusudur. Buna karĢın tefsir 

alanında kadın ile ilgili çalıĢmalar erkek konusuna göre daha fazladır. Bu tespit 

ıĢınğında araĢtırmada erkek baĢlığında Kur‟an-ı Kerim‟de erkek algısı ve tasviri 

değerlendirilmeye çalıĢılmıĢtır. Klasik ve modern dönem tefsir çalıĢmaları 

incelenerek Kur‟an‟ın öngördüğü ideal müslüman erkek modeli ortaya konulmaya 

çalıĢılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de erkek kavramının doğrudan ve dolaylı olarak geçtiği 

ayetler ele alınmıĢtır. Erkeğin yaratılıĢından baĢlayarak tarihi süreç boyunca erkeğin 

toplumsal rolü, aile hayatı, toplum içindeki yaĢamı ve sorumlulukları 

değerlendirilmiĢtir. Klasik dönem ve modern dönem tefsirlerinde çalıĢmanın 

kapmasındaki ayetlerin yorumları incelenmiĢ ve bu yorumlardan ortak bir sonuca 

ulaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. Elbette bu yorumlar değerlendirilirken günümüz sosyal 

koĢulları da dikkate alınmıĢtır.  

2. AraĢtırmanın Amacı ve Önemi 

Kur‟an-ı Kerim insanın iki türü olarak kadın ve erkeğin toplum içindeki 

rollerini ve sorumluluklarını belirlemiĢtir. Buna karĢın toplum yaĢamında kadın ve 

erkeğin rol ve sorumlulukları sosyal bir problem olarak tartıĢma konusu 

olagelmektedir. Ġnsanlık tarihi boyunca hem dinlerin hem de ideolojilerin erkeğin 

aile ve toplum içindeki görev ve sorumluluklarına iliĢkin görüĢ ve önerileri olmuĢtur. 

ÇalıĢmada Ġslam dininin temel kaynakları incelenerek güncel koĢullarda Ġslam‟a göre 

erkeğin görev ve sorumlulukları ile Kur‟an-ı Kerim‟in öngördüğü örnek Müslüman 

erkek modeli ortaya çıkarılmaya çalıĢılmıĢtır. Erkek konusunda toplumlarda tarihi 

süreç boyunca yaratılıĢtan kaynaklı erkek üstünlüğüne iliĢkin değerlendirmelerin 



2 

 

 

 

olduğu anlaĢılmaktadır. Hem batılı toplumlarda hem de doğulu toplumlarda bu 

anlayıĢın sayısız örnekleri bulunmaktadır. ÇalıĢmada Kur‟an-ı Kerim‟e göre 

Müslüman erkeğin görev ve sorumlulukları ortaya konularak hem geçmiĢteki hatalı 

değerlendirmelere Kur‟an‟ın cevapları verilmeye çalıĢılmıĢ, hem de günümüz 

mü‟min erkeklerinin nasıl olması gerektiği ortaya konulmuĢtur. Erkeğin toplum 

içindeki sorumluluk ve görevlerinin Kur‟an-ı Kerim‟e göre ifadesini ortaya koymayı 

hedefleyen bu çalıĢmada insanın dünya ve ahiret mutluluğunu hedefleyen Ġslamın 

erkek konusundaki olumlu ve olumsuz tiplere yaklaĢımı ele alınmıĢtır. Böylece 

klasik ve modern dönem müfessirlerinin yaklaĢımları ile birlikte günümüz aile ve 

toplum problemlerinin çözümüne erkeklerin görev ve sorumlulukları penceresinden 

bir çözüm önerisi sunulmuĢtur. 

Ġçerisinde yaĢanılan toplum ve kurumlar, XXI. yüzyıla güçlü ve istikrarlı bir 

Ģekilde ulaĢacaksa, bu ancak toplumu oluĢturan bireylerin ve kurumların din, tarih ve 

kültürleri ile barıĢık olmaları; bilgi, çalıĢma, ahlak, adalet, özgür düĢünce ve hukukun 

üstünlüğünü ön plana çıkarmaları ile mümkün olacaktır. ÇalıĢmada Kur‟an-ı 

Kerim‟de ifade edilen ile toplumsal Ģartlar ve etkiler yoluyla ortaya çıkan 

anlayıĢların arasındaki farklara dikkat çekilmesi amaçlanmıĢtır. Cinsiyet kimliğinin 

ve erkeğin konumunun dini, kültürel ve sosyal boyutunun Kur‟an-ı Kerim 

perspektifinden analiz edilmesini hedeflemiĢtir. Bu çalıĢma ile özellikle Ġslâm 

toplumlarında cinsiyet konusu ile ilgili zihniyet oluĢumunun temelinde yatmakta olan 

ve dini bir görünüme de sahip kültürel ve sosyal faktörlerin araĢtırılması, dini 

anlayıĢta asıl olanla asıl olmayanın arasının ayrıĢtırılması amaçlanmıĢtır.  

3. AraĢtırmada Kullanılan Yöntem 

AraĢtırmada öncelikle erkek kelimesi ve bu kelimenin ihtiva ettiği 

kavramların geçtiği ayetler belirlenmiĢtir. Belirlenen ayetlerin Arap dili kurallarına 

göre anlamları ve nüzul sebepleri ve zamanları incelenmiĢtir. Ġncelenen ayetler ilgili 

hadisler, klasik ve modern dönem tefsirlerindeki açıklamaları ile birlikte 

değerlendirilmiĢtir. Ayrıca Kur‟an-ı Kerim‟e göre erkek konusu hakkında yapılan 

çalıĢmaların literatürü incelenmiĢ, telif eserler ve makaleler değerlendirilmiĢtir. 

Konunun diğer bir boyutunu ifade eden erkeğin güncel yükümlülükleri ve rollerini 

değerlendirilebilmek için erkek ve kadın konularında sosyoloji alanında yapılan 

çalıĢmalarda da değerlendirilmeye çalıĢılmıĢtır. AraĢtırma konusu olarak Kur‟an-ı 
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Kerim‟e göre erkek algısı ve tasvirinin belirlenmiĢ olması kadın konusunda yapılan 

çalıĢmaların da incelenmesini zorunlu kılmıĢtır. Çoğunlukla bir karĢılaĢtırma ve 

birbirini tanımlama için iki cins ile ilgili araĢtırmaların birlikte incelenmesi 

gerekmiĢtir. Ġnsanlık tarihinde erkeğin farklı coğrafya ve kültürlerdeki rol ve 

sorumlulukları da ana medeniyet havzaları esas alınarak değerlendirilmiĢtir. 

Ayetlerin tefsirleri incelenirken kronolojik sıra esas alınarak değerlendirme 

yapılmıĢtır. Mü‟min erkeğin örnek modeli ortaya konulmaya çalıĢılırken Kur‟an-ı 

Kerim‟de verilen olumlu ve olumsuz erkek tipleri ile Hz. Peygamber‟in emir ve 

tavsiyeleri birlikte incelenmiĢtir. Bu yönü ile çalıĢmada aynı zamanda erkek 

konusunun geçtiği hadislerde değerlendirilmiĢtir. ÇalıĢma hem tefsir hem de 

sosyoloji bilimlerini kapsaması bakımından multidisipliner bir yaklaĢımıda ortaya 

koymaktadır. AraĢtırmada önce literatür taraması yapılmıĢ, daha sonra metin analizi, 

değerlendirmesi ve ulaĢılan verilerin sentezi yapılarak sonuçlar ortaya konulmaya 

çalıĢılmıĢtır.  

4. Kur’an’da Ġnsan 

Ġnsan, Arapça “ins” kelimesinden türetilmiĢtir. BeĢer, insan topluluğu 

anlamına gelmekte olan ins, çoğunlukla insan cinsini ifade etmekte olup bu cinsin 

erkek veya diĢi her bireyine insî/enûsî yahut insan denilmektedir. Kelimenin aslının 

unutmak manasındaki “nesy”den nisyan olduğu da ifade edilmiĢtir. Bu düĢünceye 

sahip olanlar Ġbn Abbas'a dayandırılan, “insan ahdini unutması sebebiyle bu ismi 

almıĢtır” Ģeklinde ki rivayeti delil kabul etmektedirler. Bu kelime “üns” masdarı ile 

de iliĢkilendirilmiĢtir. AlıĢmak ve uyum sağlamak anlamına gelen üns, Türkçe'de 

ünsiyet olarak kullanılmaktadır. Teennüs, insan olmak anlamına gelirken, isti'nas, 

cana yakın olma, vahĢi hayvanın evcilleĢmesi anlamı taĢımaktadır. Nitekim enes 

kelimesinin anlamı vahĢet kelimesinin zıttıdır. Ayrıca “insanü'l-ayn” tabirinin göz 

bebeği anlamına gelmesi de dikkat çekici bir ayrıntıdır.
1

 Râğıb el-Ġsfehânî 

(502/1108), “ins” kelimesini cinnin, üns kelimesini ise ürkmek anlamındaki nüfur 

kelimesinin zıttı olarak göstermektedir. El-Ġsfehânî‟ye göre, insana bu ismin 

                                                 
1
 Cevherî, Ġsmail b. Hammad, es-Sıhâh, Dâru‟l-Ġlim Li‟l-Melâyiiin, Thk: Ahmed Abdu‟l Gafur Attâr, 

Beyrut 1984, lll/904-906; Ġbn Manzur, Cemalüddîn Muhammed b. Mükerrem, Lisânü‟l-„Arab, Dâr 

Sâdır, Beyrut 2003, VI/10. 
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verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yaĢayabilmesiyle ilgilidir. Ġnsanın 

yaratılıĢı itibariyle sosyal varlık olarak tanımlanması bu sebepledir.
2
 

Kur‟an-ı Kerim‟de altmıĢ beĢ yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insî 

kelimeleri geçmektedir. Ayrıca bir ayette enâsî, 230 kez nâs Ģeklinde çoğul Ģekliyle 

geçmektedir. Kur‟an-ı Kerim, konu ile ilgili ayetlerde insanın yaratılıĢı, mahiyeti ve 

gayesini bir bütünlük içinde ele almıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟e göre insan cinsinin ilk 

örneği olan Hz. Âdem‟le (as) ilgili zikredilen ayetlere göre, Allah, Adem‟i ilk insan 

olarak özel bir Ģekilde yaratmıĢtır. Aslı topraktan olan bu varlığa Allah, ruhum dediği 

varlık ilkesinden bir soluk üflemiĢ, ona isimlerin tamamını öğreterek bu isimlerin 

gösterdiği anlamları kavratmıĢ, son olarak meleklerin insana secde etmesini 

emretmiĢtir. Ġlk insanın eĢiyle birlikte cennetten çıkarılıĢ kıssası, bir taraftan insanın 

zaaflarına, diğer tarftan sonunda yeryüzünde halife kılınacak olan bu özel varlığın 

kaderine iĢaret etmektedir.
3
 

Ġlk insanın yaratılması, daha sonraki bir insanın yaratılması gibi olmamıĢtır. 

Ancak Kur‟an-ı Kerim, erkek ve kadının evlenmesiyle baĢlayan biyolojik süreçten de 

bahseder ve bu sürecin taĢıdığı manaları da aktarır. Ayetler, bu doğal sürecin her 

aĢamasında ilahi irade ve yaratıcı gücün ve kuvvetin onun geliĢmesini belirlediği 

hakikati üzerinde sıkça vurgular yapmaktadır. Bazı ayetlerde, insanın kendini adeta 

ilahlaĢtırıp yaratıcısını unutma ve inkâr etme eğilimi karĢısında onun önemsiz bir 

sudan yaratıldığı
4

 henüz ruh-beden iliĢkisi gerçekleĢmeden önceki yokluk 

aĢamasında kendisinin anılmaya değer bir varlık olmadığı, ancak anılabilecek varlık 

seviyesine Allah tarafından çıkarıldığı
5

 kendisine hatırlatılır. Hz. Âdem‟in (as) 

topraktan, sonraki süreçte onun çocuklarının önemsiz bir sudan yaratılmıĢ olması, 

insana yeniden dirilmeyi mümkün görmesi için yeterli birer delil olarak sunulur. 

 Sonuç olarak insan, tohumun ağaca dönüĢmesinde olduğu gibi nutfe-alaka-

mudga aĢamasından baĢlayarak iskelet ve kas sistemleri dâhil mükemmel bir 

                                                 
2
  Rağıb el-Ġsfahâni, Ebu‟l Kasım, el-Müfredat fi Garib‟il Kur‟an, Dâru‟l Kalem, DimaĢk 1992, "ins" 

md. s. 94. 
3
 Bakara 2/30-31; Nisâ 4/1; A'raf,7/11; Hicr I 5/26-31; Ahzâb 33/72; Sâd 38/71-73; Rağıb el-Ġsfahânî, 

el-Müfredat, s. 95; Askeri, Ebu‟l Hilâl, el-Furuk fi‟l-Luga, 3. Baskı, ĠĢaret Yayınları, Ġstanbul 2017, s. 

407. 
4
 Mürselât 77/20. 

5
 Ġnsan 76/1. 
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organizmaya nasıl dönüĢtüğü üzerinde düĢünmeli ve mülkün sahibi olan Rabbini 

tanıyıp son dönüĢün O'na olacağının farkında olmalıdır.
6
  

Kur‟an-ı Kerim‟in insanla ilgili diğer önemli bir izahatı da insanın 

yeryüzünde halife olarak görevlendirilmesidir. Galip yoruma göre hilafet, esas 

itibariyle yeryüzünü imar ve ıslah görevi olup, insan bu görevin gerektirdiği güçlerle 

donatılmıĢ olarak gönderilmiĢtir. Halife kelimesinin sözlük anlamının da iĢaret ettiği 

gibi ardarda gelen nesiller boyunca insan bu görevin yükümlülük ve sorumluluğu 

altındadır. Ġnsana iyilik ve kötülüğü öğrenip bunlardan birini tercih etme kabiliyeti 

verilmiĢtir. Bu nedenle insan sorumluluk sahibi olmasına yetecek özgürlüğe sahiptir. 

Olayları gözlemlemesi ve değerlendirmesi için ona akıl, göz, kulak ve idrak 

verilmiĢtir. Kendisine doğru yol gösterilmiĢ, böylece değerlerin bilincine varmasını 

ve onlardan ahlak kanununun buyurduklarını, aynı zamanda kendisi için de hayrına 

olanları seçmesini sağlayacak Ģekilde programlanmıĢtır. Ġnsanın böyle bir görevle 

yükümlü olması, bu önemli emaneti yüklenmiĢ bulunması, onun yeryüzüne 

gönderilmesinin temel anlamlarından birisini ifade etmektedir.
7
 Ġnsanın, bu görevini 

yerine getirmesinde aĢması gereken en önemli engel insanın kendisidir. Çünkü onun 

dünyaya gönderilmesinin gayesi imtihandır. Bu imtihanın bir gereği olarak; 

nankörlük, dünyevî hazlara düĢkünlük, umutsuzluk, cimrilik, acelecilik, unutkanlık, 

kibirlenme, hakikate karĢı direnme, inkârcılık gibi kusurları bulunmaktadır. Ġnsan, 

ahlaki geliĢimini tamamlamak için bu kusurlarından kurtulmaya çalıĢmalıdır. En 

güzel Ģekilde yaratılan insanın bunu baĢaramadığı zaman aĢağıların aĢağısına 

düĢecektir. Dünya hayatının geçici olduğu ve ölümün hakikati karĢısında insan için 

kurtuluĢ yolu bu imtihanında baĢarılı olması zorunluluğu önemle dikkat edilmesi 

gereken bir konudur.
8
  

 Hadislerde de insanla ilgili açıklamalar yer almaktadır. Hadislerde Hz. 

Âdem‟in (as) beĢer cinsinin ortak atası olduğu vurgusu yapılmıĢtır.
9
 Çok sayıda 

                                                 
6
 Hac 22/5; Mü‟minun 23/12-I5; Furkan 25/54; Fâtır 35/11; Zümer 39/6; Mü‟min 40/67; Necm 53/45-

46; Vâkıa 56/57; Kıyâme 75/37; Ġnsan 76/1-3; Mürselât 77/20-23; Abese 80/18-19; Târık 86/5; Alak 

96/1-2.  
7
 Kırca, Celal, Ġslami Kavramlar, Sema Yazar Gençlik Vakfı Yayınları, Ankara, 1997, s. 382. 

8
 Âl-i Ġmrân 3/14; Hûd 11/9-11; Yusuf 12/53; Nahl 16/4; Ġsra 17/83, 100; Enbiya 2 1/34-35, 37; 

Mü'minun 23/78; Mülk 67/23; Kıyâme 75/20-21; ġems 91/7-10; Leyl 92/4; Tîn 95/4-6; Âdiyat 100/6-

8. 
9
 Buhârî, “Tevhîd”, 38. 
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âyette olduğu gibi hadislerde de “ins” kelimesiyle ifade edilen beĢer cinsi cin 

denilen, insan tarafından görünmeyen varlık türü ile birlikte zikredilmiĢtir.
10

 Her 

insanın fıtrat üzere doğduğunu anlatan hadis-i Ģerif,
11

 insanın Allah karĢısındaki 

konumunu belirleyen, insanın kendine has yaratılıĢına iĢaret etmektedir. Ġnsanın 

aceleci ve tartıĢmaya eğilimli olduğuna ve aç gözlülüğüne atıfta bulunan hadisler
12

 

aynı hususu ifade eden âyetlerin açıklaması mahiyetindedir. Ġnsanın ancak zaaflarını 

aĢmaya yönelik amelleriyle mübarek kılınacağını vurgulayan hadisin
13

 belirttiği 

yükseliĢinin sınırı, bizzat Hz. Peygamber‟in (sav) de bir beĢer olduğunu vurgulayan 

hadislerle
14

 birlikte değerlendirilmelidir. 

Ġnsanın tek bir nefisten yaratılmıĢ
15

 olması hem ilk insan örneğinin yaratılıĢ 

aĢamasına dikkat çekerken hem de bununla bütün insanlığın müĢterek ana babadan 

geldiği anımsatılarak onlara kardeĢlik içerisinde yaĢamaları tavsiye edilmektedir. Bu 

duruma göre aynı asıldan gelen insanların soy sopla övünmesi, gururlanması meĢru 

değildir. Genellikle bu ayet-i kerimedeki tek nefisten Hz. Âdem‟in (as) kastedildiği 

değerlendirilmiĢtir. Ancak ilgili ayetin, “eĢini de ondan yarattık” kısmını "onun 

cinsinden" Ģeklinde tefsir edenler de olmuĢtur. Bu görüĢe göre Hz. Havva, ilk insanın 

bedeninden değil, onun da aslı olan topraktan yaratılmıĢ olmaktadır.
16

 Hz. Havva‟nın 

yaratılıĢının Hz. Âdem‟in (as) kaburga kemiğinden ya da Hz. Âdem‟in (as) de 

yaratıldığı topraktan yaratılması kadının ya da erkeğin sorumluluk ve görevlerini 

etkileyen bir unsur olarak değerlendirilmemelidir. YaratılıĢ yöntemi ve aracı bir 

cinsin üstünlüğünü ya da daha önemli olduğunu ifade etmez.
17

 YaratılıĢ yöntemine 

göre üstünlük taslayan ilk varlığın Ģeytan olduğu düĢünüldüğünde, dikkat edilmesi 

gereken noktanın, neden yaratıldığımız değildir. YaratılıĢ amacımızın ne olduğu daha 

önemlidir. 

                                                 
10

 Ġmam Malik, Malik b. Enes, el-Muvattaʾ, Mektebet‟ül-BüĢra, Medine h. 1158, “EĢribe”, 15; Ebû 

Dâvûd, “Salât”, 102. 
11

 Müslim, “Kader”, 25 
12

 Buhârî, “Tevhîd”, 31, 36; Müslim, “Îmân”, 326, “Cihâd”, 81. 
13

 el-Muvattaʾ, “Vesâyâ”, 7. 
14

 Buhârî, “Hiyel”, 10, “Salât”, 31, “Ahkâm”, 20. 
15

 Nisâ 4/1. 
16

 Râzî, Fahruddîn, et-Tefsîru‟l-Kebîr, I-XI, 2. baskı, Daru Ġhyau Turasi'l-Arab, Beyrut 1997, IX/l6l; 

XVIII/136-138; XXV/l10-111; Taberî, Ebû Cafer Muhammed b. Cerir, Câmi‟u‟l-Beyân an Te‟vili 

Âyi‟l-Kur‟an, Dârı Hicr, Kahire 2001,  IV/149; XXIV/88-89. 
17

 Akpınar, Ali, “Kur‟an‟a Muhatap Olma Açısından Kadın”, Eskiyeni, S. 12, 2009, ss. 54-60.  
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Ġnsanın, diğer yaratılanlar arasındaki yerine gelince; Allah'ın insanı Ģerefli 

kıldığını belirten ifade
18

 insanın çeĢitli güç ve yeteneklerle donatılıp diğer varlıkların 

onun hizmetine verilmesiyle ifade edilmektedir. Ġnsanın hem aklının hem 

tutkularının olması, melekler ve hayvanların da bulunduğu varlık mertebelerinde ona 

üstün bir yer tahsis etmektedir. Ġnsan, bir taraftan ahsen-i takvîm
19

 olarak yaratılmıĢ 

olmakla övülürken diğer taraftan ahlaki ve manevi yönden alçalma tehlikesiyle de 

karĢı karĢıya olduğu uyarısı yapılmaktadır.
20

 Buradan hareketle insanın yüklendiği 

emanet de mükellefiyet olarak yorumlanmaktadır. Emaneti yaratılan baĢka 

varlıkların değil insanın yüklenmiĢ olması, onun güç ve üstünlüğünün yanı sıra 

tabiatının emanete riayet etmeme eğiliminde olan zalim ve cahil yanının da 

göstergesidir.
21

 

Ġnsanı ele alan çeĢitli antropolojik yaklaĢımlar, farklı bilimsel ve felsefi 

teoriler halinde geliĢmiĢ ve insan hakikati hakkında modern tartıĢmaların zeminini 

hazırlamıĢtır.
22

 Kant, antropoloji tarihinde ilk defa anlamlı bir antropoloji için ön Ģart 

olan insanın otonomluğu (özerklik, muhtariyet) kavramını ileri sürmüĢ, ardından 

insanın bir tek yönüyle ele alınmasına tepki olarak ontolojik temellere dayalı yeni bir 

felsefi antropoloji akımı ortaya çıkmıĢtır. Bu akım insanın, insan olarak somut 

bütünlüğü içinde incelenmesi gerektiğini ileri sürmüĢtür. Buna göre ne beden-ruh 

bütünlüğünden kopmuĢ bir beden, ne de ondan ayrı kendi baĢına duran bir ruh vardır. 

Ġnsan, ruh ve bedenden müteĢekkildir. O, bu iki yönü ile ve kendi varlık Ģartları ile 

birlikte kavranmalı ve anlaĢılmalıdır. Bu da insanın kendi bütünlüğü içinde bilen, 

değerli, özgür, öngörülü ve inanan varlık olduğunu kabul etmek demektir. Ancak 

bütün bunlar, insanın ne yalnızca biyolojik ne de yalnızca ruh varlığına indirgenerek 

açıklanabilir.
23

  

Ġslâm'ın değerler sisteminde de aynı Ģekilde insan kendi bütünlüğü içinde ele 

alınmıĢtır. Ancak Kur'an-ı Kerim, insanı ontolojik açıdan tanımlayıp evrendeki yerini 

belirlemekle yetinmeyip onun var oluĢ gayesini de açıklamaktadır. Kur‟an-ı Kerim, 

                                                 
18

 Ġsra 17/70. 
19

 Tîn, 95/4. 
20

 Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XXI/12-16; XXXII/10-11, 86-87. 
21

 Kutluer Ġlhan, “Ġnsan”, DĠA, XXII/320-323. 
22

 MengüĢoğlu, Takıyeddîn, Felsefî Antropoloji, Ġnsanın Varlık Yapısı ve Nitelikleri, Ġstanbul 

Üniversitesi,  Edebiyat Fakültesi Yayınları Ġstanbul 1971, ss. 8-36. 
23

 MengüĢoğlu, Felsefî Antropoloji, ss. 287-288. 
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her Ģeyden önce insanın gerek biyopsiĢik (beden ve ruh) varlığı gerekse özgür iradesi 

ve aklıyla diğer varlıklardan üstün kılındığı belirtilir. Böyle bir varlık oluĢu onu bilgi 

ve kültür üreten, makina icat eden ve medeniyet kurabilen tek varlık haline 

getirmektedir. Ġslâm Dini, insanın bu güç ve imkânlarını hangi değerler 

doğrultusunda kullanırsa sonunun ne olacağı sorularına cevap vermektedir. Ġnsan, 

seçiminde hür olduğuna göre onun hürriyetini anlamlı kılacak olan sorumluluk 

fikridir. Ġnsana seçiminin sonuçlarıyla ilgili olarak hesap soracak otorite onu belli bir 

görevle imtihan etmek üzere yeryüzüne gönderen kudrettir. Bu otorite insanı bu 

görevle yükümlü ve sorumlu tutmuĢtur. Yükümlülük sorumluluğu, sorumluluk da 

yaptırımı gerektirmektedir. Temelde bu yaptırımları koyan da aynı otoritedir.  

Kur‟an-ı Kerim‟e göre; yaratılanlar içinde insan yeryüzünde halife kılınmıĢ 

ve bu görev kendisine bildirilmiĢtir. Ġnsan, kendisine verilen akıl sayesinde insani 

varlığında da tecelli eden hakikati kavrama gücüne sahiptir. Meleklerden üstün bir 

mertebeye ulaĢması, eĢyanın isimlerinin meleklerden önce ona öğretilmesiyle 

gerçekleĢmiĢtir.
24

 Ġnsanın halifelik özelliğine karĢılık var oluĢuna anlam katan diğer 

özelliği de kul oluĢudur. Kozmik varlık sıralamasının en üstüne yerleĢtirilmiĢ olan 

insan, bu mertebeye getirilmesinden önce anılmaya değer bir varlık olmadığını, 

aslının toprak olduğunu bilmeli ve kendisini anılmaya bile değmezken meleklerden 

de üstün kılan Allah'a minnettarlığını göstermelidir. O'nun buyruklarına kayıtsız 

Ģartsız itaat etmelidir.
25

 

Bir müslüman için en mükemmel örnek, Ġslâm'ın peygamberi Hz. 

Muhammed (sav)‟dir. Ġslâm da Allah‟ın insanları yarattığı fıtrata uygun olan dindir.
26

 

ġu halde dindarlık insanın baĢlangıçtaki fıtratına dönüĢ, insanî fıtratın farkına varma 

deneyimidir. Ġnsanın manen ve ahlaken düĢüĢü ise fıtratından uzaklaĢması demektir. 

Ġnsanın ruhî ve aklî donanımı, bir taraftan güzele, öte taraftan faydalıya yönelen 

sanat ve tekniklerin icra ve icadını sağlamıĢtır. Bu faaliyet, esasen insanın 

hemcinsleriyle bir arada yaĢamasının da hem gereği hem de sonucudur. Çünkü Ġslâm 

dini insanı yalnızca Allah'la bireysel iliĢkisi içinde tanımlamakla kalmaz, onu sosyal 

                                                 
24

 Bakara 2/31. 
25

 Kutluer, “insan”, DĠA, XXII/322. 
26

 Rûm 30/30. 
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bir varlık alanı içinde yüksek değerleri hayata geçirmekle de görevli kılar. Aslında 

insanı bir ahlak varlığı kılan da onun toplumsal bir varlık oluĢudur.
27

  

Allah (cc), Kur‟an-ı Kerim‟de insanın topraktan,
28

 kuru çamurdan ve 

ĢekillenmiĢ balçıktan
29

 yarattığını ifade etmiĢtir. Nitekim insan vücudu, yeryüzünün 

içerdiği elementleri kendisinde toplamaktadır. Fakat bu çamurun, bilinen 

elementlerden müteĢekkil yapısının, insani hayat biçimine nasıl dönüĢtüğü bir sır 

olarak varlığını devam ettirmektektedir.
30

 Allah (cc), Kur‟an-ı Kerim‟de insan ve 

cinleri göklerin, yerin ve kendi nefislerinin yaratılıĢına Ģahit kılmadığını buyurarak
31

 

bu gizeme iĢaret etmektedir. Nitekim Allah Ġlk vahiy ile insana, Rabb‟inin ismi ile 

okumasını emrederek, insanın anne karnındaki oluĢumunun önemli bir safhasına 

(Alak) dikkat çekmiĢ; insanı, kendi yaratılıĢı, evrenin ve canlıların yaratılıĢı ve 

hikmetleri üzerinde düĢünmeye sevk etmiĢtir.
32

  

Ġnsana insanlık vasıflarını öğretmek için gönderilen Kur'an-ı Kerim; insanın 

dünü, bugünü ve yarınına iliĢkin sunduğu verilerle okunması gereken bir kitaptır. Bu 

insan olma süreci, o çok meĢhur tasnifle, hayvanlıktan da, meleklikten de geçerek, 

tanrının belirttiği özelliklerin elde edilmesi yolunda emek vermekle baĢlayacaktır. 

Ġnsanın, O'nun gibi affedici,
33

 O'nun gibi verici,
34

 O'nun gibi yumuĢak ve sevgi 

dolu,
35

 olmak arzusu hayat hikâyesinin özü sayılabilir. Bu kutsal öykünme, elbette 

Allah ile insan arasındaki varoluĢsal farkın izin verebildiği ölçüde baĢarılı olacaktır. 

Hiçbir Ģeyin O'na benzemediği, onun bir denginin olmadığı açıktır.
36

 Bu nedenle 

insan, kendisine getirilen ilk sınırlamada haddi aĢmıĢ, kendisine duyulan güveni 

zedelemiĢtir.
37

 Her Ģey serbest, tek bir yasak varken gidip o yasak alana girmek, 

belki insanı tarif eden temel özelliklerden birisidir. Ama piĢman olup, özür dilemeyi 

                                                 
27

 Kutluer, “Ġnsan”, DĠA, XXII/323; Bâr, Muhammed Ali, Kur‟an-ı Kerim ve Modern Tıbba Göre 

Ġnsanın YaratılıĢı (trc: Abdulvahhab Öztürk), Ankara 1991, s. 37, 40-41, 49, 84-86. 
28

 Rûm 30/20; Âl-i Ġmrân 3/59. 
29

 Rahman 55/14; Hicr 15/26. 
30

 Kırca, Celal, Kur‟an-ı Kerim'de Fen Bilimleri, Marifet Yayınları,  2. Baskı, Ġstanbul 1989, ss. 247-

250. 
31

 Kehf 18/51. 
32

 ÖzdeĢ, Talip, Cinsiyet Kimliği, Dini Kültürel ve Sosyal Boyutunun Kur‟an Perspektifinden Tahlili, 

Serhan Yayınları, Sivas 2000, s. 5. 
33

 Âl-i Ġmrân3/159; Nisâ 4/43, 99; Mâide 5/13. 
34

 Bakara 2/264, 267; Ġnsan 79/9. 
35

 Tevbe 9/117, 128; Nahl 16/7, 47; Hac 22/65; Nûr 24/20.   
36

 ġuara 42/11; Ġhlas 112/4; ġenat, Fatma Asiye, Olgu ile Algı Arasında Ġtaat, Çizgi Kitabevi, Konya 

2016, s. 21.  
37

 Bakara 2/35; Ârâf 7/19. 
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ve yaptığı hatayı telafi etmek için çabalamayı da insan bu tecrübeye bağlı olarak 

öğrenmiĢtir.
38

 Kur'an-ı Kerim‟in tanımladığı insan da hatasız, melek vasıflı değildir.  

Hata yapar ama hatasını fark edince tövbe ederek bedel ödemeyi ve doğru davranıĢı 

aramayı
39

 içeren bir dönüĢe sahip olmaya çalıĢır.
40

  

Kur‟an-ı Kerim insan aklına önem vermektedir.
41

 DüĢünme, ama sadece 

günlük hayatın getirdikleri üzerinde rastgele bir Ģekilde değil, ince ince, ayrıntılı bir 

düĢünme kapasitesi insanda bulunmaktadır. O da bunu kullanmalıdır.
42

 Ancak aklın 

doğru düĢünebilmesi için bilgi ile desteklenmesi gerekir. Önyargılar, kalıp 

düĢünceler, bilgiye dayanmayan zanlar, önceki kuĢaklardan miras kalan dogmalar, 

aklın sağlıklı çalıĢmasının önünde bir engel teĢkil etmektedir.
43

  

Kur'an'ın övdüğü insan, bilgiye koĢan ama tek bir kaynaktan gelen bilgiyle 

yetinmeyip farklı kanallardan gelen anlayıĢ, kavrayıĢ ve yorumları dinleyip 

değerlendiren, dolayısıyla baĢkalarının söylemlerine de gözünü kulağını açan 

olmalıdır. Bunlar içinde doğruyu aydınlatan bir ıĢık arayan bu insan, en güzel yolu 

bulduğunda ona bağlanmaya, tabi olmaya hazır olmalıdır. Kur'an-ı Kerim en güzel 

bir hayat anlayıĢına iĢaret ettiği konusunda kendisine o kadar güvenmektedir ki, 

birbirinden çok farklı öğretiler ile karĢılaĢtırıldığında kendisinin emsalsiz kalitesinin 

ortaya çıkacağını, seçilenin kendisi olacağını îmâ etmekle yetinmektedir.
44

  

Kur‟an‟ın yetiĢtirmek istediğini düĢündüğümüz insan modelinin bize göre 

vazgeçilmezliklerinden biri de özgür insan olmaktır. Bu özgürlük, son birkaç 

yüzyılda zihinlere tekrar edilerek yerleĢtirilen türden, dilediği gibi davranma, imkânı 

ölçüsünde kurallara mukayyet olmama anlamında bir özgürlük değildir. Ġlk etapta 

hayat mücadelesinin kurallarını koyma hak ve yetkisinin kimde olduğunu kabul etme 

ile baĢlayan süreç, bu mercii tanıma, teslim olma, sonra da bu yaĢam serüveninde 

baĢka kimseyi, hiçbir kimseyi yetki sahibi olarak kabul etmeme ile devam eder. Bu 

arama, tanıma, kabul etme sürecinde insanın tamamen özgür bırakılmıĢ olması, 

hayatın özüne iliĢkin çok kıymetli bir değeri gözler önüne koymaktadır. Kendisini 

                                                 
38

 Bakara 2/37; Tâhâ 20/122. 
39

 Hûd 11/114. 
40

 Bakara 2/160; Âl-i Ġmrân3/ 89. 
41

 Bakara 2/ 73, 111, 124, 242; Âl-i Ġmrân3/118; Nahl 16/12; Hac 22/46. 
42

 Nisâ 4 /82; Enâm 6 /65; Muhammed 47 /24. 
43

 Bakara 2/270; Âl-i Ġmrân3/154; Mâide 5/104. 
44

 Zümer 39/18. 
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yaratan ona çeĢitli nimetler veren, ona ait gizli-açık, büyük-küçük her türlü ayrıntının 

bilgisine sahip olan Allah karĢısında insan, karar verme yetkisine sahiptir.
45

  

Kur‟an-ı Kerim; yaratılıĢı, sorumlulukları, eksiklikleri, hataları ve olumlu 

yönleri ile bir insan tanımı yapmıĢtır. Bu tanımlamada insan, cinsiyete göre değil, 

sadece bir varlık türü olarak tanımlanmıĢtır. Ġki farklı türden değil tek bir türden 

bahsedilmiĢtir. Bu nedenle Kur‟an-ı Kerim‟e göre; kadın ve erkek olarak iki varlık 

türü yoktur. Ġnsan türü iki farklı cinsten yaratılmıĢtır. Bu farklı iki cinsin yaratılıĢ, 

eksiklik ve olumlu yönleri bakımından farklılıkları yoktur. Her iki cinse de fıtratına 

uygun, farklı sorumluluklar yüklenmiĢtir. Bu anlamda Kur‟an-ı Kerim‟in cinsiyeti 

nasıl tanımladığını incelemek gerekmektedir. 

5. Kur’an’da Cinsiyet Ogusu 

Cinsiyet olgusu, yani insanların erkek ve diĢi olarak yaratılmaları, fizyolojik, 

psikolojik ve sosyal yönlerden iki farklı insanı ifade etmektedir. Ġnsanda sayısı 46 

olan kromozomlardan sadece ikisi cinsiyet kromozomudur. Bunlardan Y kromozomu 

erkekliğe, X kromozomu diĢiliğe ait özellikler taĢır. Erkek yumurta hücreleri 

bölünürken bu kromozomlar ikiye ayrılır ve ayrı hücrelere geçer.
46

 Nitekim Kur‟anı- 

Kerim'de de insanın erkek ve diĢiden yaratıldığını anlatan ayetler
47

 bulunmaktatır. 

Diğer birtakım ayetler de cinsiyet gerçeğine iĢaret ederek iki cins arasında ailenin 

oluĢumunu, neslin devamını ve eĢlerin huzurunu sağlayacak sevgi ve Ģefkat 

duygusunu açıklamaktadır. Yine Kur‟an-ı Kerim‟e göre; nesli devam ettirme 

duygusu fıtrî olarak insanda bulunmaktadır.
48

Ġnsanın kadın veya erkek olarak 

doğumundan sonraki geliĢim döneminde çeĢitli organlar ve bütün gövdede görülen 

cinsiyete ait özellikler genital hormonların etkisi sonucunda oluĢmaktadır. Anatomik 

ve fizyolojik değiĢikliklerden baĢka psikolojik değiĢiklikler de söz konusudur.
49

  

Kadın ve erkek cinsi arasındaki psikolojik farklılıkların doğumla beraber 

gelen biyolojik faktörlerden mi, yoksa insanın toplum içerisinde kazandığı 

alıĢkanlıklarının, Ģartlandırma, eğitim ve kültür faaliyetlerinin ürünü olduğu 

konusunda bir fikir birliği olmayıp birçok tartıĢmalar vardır. Ancak gerçekte kadın 

                                                 
45

 ġenat, Ġtaat, ss. 25-26. 
46

 Özyazıcı, Aparslan, Hücreden Ġnsana, Yeni Asya Yayınları, Ġstanbul 1979, s. 16. 
47

 Necm 54/45, 46; Kıyâme 75/36, 40; Nisâ, 4/1. 
48

 Rûm 30/21; Ârâf 7/89; Tâhâ 20/115-121; Âl-i Ġmrân 3/14; Kırca, Celal, Kur‟an ve Ġnsan, Marifet 

Yayınları, Ġstanbul 1996, ss. 116-138. 
49

 Odar, Ġbrahim Veli, Anatomi, 11. Baskı, Elif Matbaası, Ġstanbul 1979, s. 292. 
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ve erkek arasında psikolojik farklılıkların insanın yaratılıĢı ile doğrudan iliĢkili 

olduğu değerlendirilmektedir. Bu farklılıkların bir kısmı biyolojik yapı ile de 

bağlantılıdır.
50

 Mesela toplumda Ģiddete yönelik suçların erkekler tarafından iĢlenme 

oranı, bayanlara oranla beĢ kat daha yüksek olması biyolojik yapıyla ilgili bir durum 

olarak değerlendirilmiĢtir. Bireysel anlamda bazı kadınlar erkeklerden daha çok 

Ģiddete meyilli olmalarına rağmen  grup olarak erkeklerin fiziksel saldırganlık 

sergilemesi daha fazla görülmektedir. Bu durum cinsiyet hormonlarının ve iç salgı 

bezlerinin sinir, beyin ve kas yapısı üzerindeki etkisi ile açıklanmaya çalıĢılmaktadır. 

Kadınlar ve erkekler arasındaki en açık farklardan biri de vücut ölçüleri ve fiziki 

kuvvetle ilgili olandır. Bazı kadınlar birçok erkekten daha uzun boylu ve güçlü 

olmakla beraber, olgun erkekler ortalama olarak olgun kadınlardan yüzde yirmi daha 

ağır, yüzde on daha uzun ve %50 daha güçlü bulunmuĢ olup bu farklılıklar genetik 

ve hormonal faktörlerin sonucudur. Böylece erkekler, daha baĢtan fiziksel güç 

gerektiren iĢlerde kalıtımsal bir ayrıcalığa sahiptirler. DavranıĢ bakımından cinsiyet 

rollerinin öğrenilmesi doğumdan sonra baĢlar ve çocuğun ebeveyni de bu konuda 

genellikle ilk öğreticileridir. DavranıĢ ve yönelim özellikleri bakımından erkekler ve 

kadınlar, belli konularda birbirlerinden farklı olup, bu farklılıklar Ģu Ģekilde 

açıklanmıĢtır. Kadınların sözlü yetenekleri ile küçük kaslara dayanan psikomotor 

yetenekleri daha hızlı geliĢirken, erkeklerin sayısal yetenekleri ve büyük kaslara 

dayalı psikomotor yetenekleri daha hızlı geliĢmektedir. Belli yaĢ dönemlerinde kız 

çocuklarının erkeklere göre daha duygusal ve daha bağımlı oldukları, sevgi 

kazanmaya meylettikleri gözlemlenirken, erkeklerin baĢarı ve üstünlük kazanmaya 

meylettikleri, kızlara göre daha aktif ve etkin oldukları, kendine güven duygusunun 

ve kabiliyetlerinin farkında olmanın erkeklerde daha fazla olduğu tesbit edilmiĢtir. 

Bu farklılıkların toplum değerleri ve bireyin yetiĢtirilme koĢulları ile de iliĢkisi 

bulunduğu göz önünde tutulmalıdır. Aslında erkek ve kadın arasında belirtilen bütün 

farklılıkları sadece biyolojik faktörlerle açıklamak yeterli olamayacaktır. Psikoloji, 

komplike bir alan olup, biyolojik faktörler kadar kültürel ve sosyal Ģartların da 

etkisiyle ortaya çıkar. Bütün bu faktörleri birbirinden ayırmak gerçekten zordur. 

Çünkü biyolojik yapı ile toplumsal rol arasında nüans olarak görülebilecek ayrıntılar 

                                                 
50

 Odar, Anatomi, s. 349. 
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vardır. Cinslerin toplum yaĢamındaki rolleri daha hayatın ilk dönemlerinde 

belirginleĢmekte, kültür ve eğitim süreçleri bu belirginleĢmede önemli bir rol 

almaktadır.
51

 

Kadın ve erkeğe yüklenen görevler ve roller açısından toplumdan topluma, 

kültürden kültüre (erkeğin genel fiziki üstünlüğü ve bunun duygusal hayata, 

davranıĢı ve üstlenilen role yansıması gibi) faklılıklar vardır. Tespit edilen bazı 

farklılıklar ile ilgili bulguların umumilik arz etmesi, iki cins arasındaki bazı 

farklılıkların temelli olduğunu ve bunların görmezden gelinecek Ģekilde basite 

indirgenemeyeceğini ve sadece kültürel ve eğitim farklılıkları ile izah 

edilemeyeceğini göstermektedir. Fiziksel olarak güçlü olanın genelde atılgan ve faal 

olması, fiziksel bakımdan daha zayıf olanın ise psikolojik bakımdan daha çekingen 

ve pasif olması olağan görülmektedir. Bu anlamda iki cins arasındaki yaratılıĢ 

farklılığının ortaya çıkardığı iliĢki, isteyen ve kabul eden, davet eden ve icabet eden, 

irade eden ve itaat eden arasındaki iliĢkidir. Bu iki yön birbirini tamamlayıp 

dengeleyerek, birbirinin eksikliğini tamamlayarak yaĢama bir anlam 

kazandırmaktadır.
52

 Her iki cinste lehine ve aleyhine olan durumlarda eĢit olup, fıtrat 

gereği erkek cinsi hayatın sorumluluğunu yüklenmesi bakımından bir derece 

öndedir.
53

 Toplum hayatında cinsiyetleri hesaba katılmaksızın insanları sadece bir tür 

olarak cinsiyetsiz bir hayat sürdürebilecekleri Ģeklindeki fikir, insan fıtratına uygun 

olmayıp sadece bir teori olarak kalacağı görülmelidir. Ġnsan, kadın ya da erkek 

olmanın yanında; hasta veya sağlıklı, evli veya bekâr, zengin veya fakir, genç veya 

yaĢlı, çocuklu veya çocuksuz, zenci veya beyaz olarak cinsiyet kimliği dıĢında ortak 

kimliklerde de birleĢebilmektedir. Kadın ve erkek arasındaki farklılıkların sabit bir 

unsura (cinsiyete) indirgenmesi ve kadınların ya da erkeklerin tecrübelerinin 

"toplumsal cinsiyet" gibi bir kategoriye indirgenerek izah edilmesi uygun değildir.
54

  

Kur‟an-ı Kerim‟de insanın yaratılıĢı, Ġlkçağ mitolojileri ile Tevrat ve 

Ġncil‟den -bazı ortak noktalar olmakla beraber- farklı Ģekilde anlatılmıĢtır. Kur‟an-ı 

Kerim, kadını yoldan sapmanın, günaha girmenin ve cezaya çarptırılma nedeni 

                                                 
51

 ÖzdeĢ, Cinsiyet Kimliği, ss. 6-8 
52

 Akkad, Abbas Mahmud, Kuran'da Kadın Hakları (trc. Ahmet Demirci), Çığır Yayınları, Ġstanbul, 

1977. ss. 17-19. 
53

 Bakara 2/228; Nisâ 4/32, 34. 
54

 Demir, Zekiye, Modern ve Postmodern Feminizm, Sentez Yayıncılık, Ġstanbul 1997, s. 121. 
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olarak gören mitolojik unsurları, Grek ve Ġsraili anlayıĢları ve anlatım tarzlarını kesin 

bir dil ile ret etmektedir. Kur‟an-ı Kerim; kadını ve erkeği insan türünün bir üyesi 

olarak görmüĢtür. “Hani Rabbin meleklere Ben çamurdan bir beĢer yaratacağım. 

Onu tamamlayıp ona ruhumdan üfürdüğüm zaman, derhal ona secdeye kapanın 

demiĢti”
55

 ayette insana atfedilen beĢer lafzı, hem müzekkere (erkeğe) hem müennese 

(diĢiye) iĢaret edebilen ortak bir kelimedir. Yani ayet, erkek veya kadın cinsiyetine 

vurgu yapmamıĢtır. Yine: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da 

zevcini (eĢini) yaratan ve ikisinden de birçok erkekler ve kadınlar üreten 

Rabbinizden sakının”
56

  ayet-i kerimesi de iki cins arasında bir ayrılık ve rekabete 

değil, birlikteliğe ve iĢbirliğine iĢaret etmektedir. 

Ayet-i kerimelerde, insanın erkek olsun diĢi olsun aslının tek bir Ģey (nefs) 

olduğuna iĢarette bulunulmaktadır.
57

 Nefs kavramına; ruh, ceset, kan, bir Ģeyin özü 

ve hakikati, insanın kendisi, hayatın veya aklın kendisi ile kâim olduğu Ģey anlamları 

verilmiĢtir.
58

 Ruh bilimi, anlamına gelen Psikolojinin Arapça‟daki karĢılığı da 

ilmu‟n-nefs‟tir. Müfessirlerin çoğu yukarıda verilen Nisa suresi birinci ayette geçen 

nefs'i, Âdem olarak anlamıĢ olmalarına karĢın, bu kavram insanların, erkek ve kadın 

tek bir nefsten (öz) yaratıldıklarını ifade etmektedir. Ayetin devamında ise erkekler 

ve kadınlar Ģeklinde ifadeler ile cinsiyete vurgu yapılmaktadır.
59

 

Nefs kavramında olduğu gibi cinsiyet kimliğine vurgu yapılmayan bir kavram 

da ayette geçen (zevc) kavramıdır. Arapça‟da zevc kelimesi hem erkek hem diĢi için, 

çift yaratılan bütün varlıklar için ortak bir Ģekilde kullanılmaktadır.
60

 Kur‟an-ı 

Kerim, bu çift yaratılma olgusuna (zevc-ezvâc) birçok ayetlerde atıfda 

bulunmaktadır.
61

 Çift yaratılan varlıklar aynı özün (cevheri) birbirini tamamlayıcı 

mahiyette farklılıklar arz eden iki farklı yönünü oluĢtururlar. Fakat buradaki 

farklılıklar birbirine üstün olmayı değil, birbirini tamamlama ve birbirine denk olma 

durumunu ifade etmektedir.
62

    

                                                 
55

 Sâd 38/71-72. 
56

 Nisâ 4/1. 
57

 En‟âm 98; A'raf 189. 
58

Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, VI/233-236; Ragıb el-Ġsfahani, el-Müfredat, s. 501. 
59

 ÖzdeĢ, Cinsiyet Kimliği, s. 28. 
60

 Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, II/291-292. 
61

 Yasin 36/36; Zuhruf 43/12; Nahl 16/72; Tâhâ 20/53. 
62

 ÖzdeĢ, Cinsiyet Kimliği, s. 29. 



15 

 

 

 

6. Kur’an’ın Kullandığı Dilin Müzekker ve Müennes Yapısı 

Ġslâmiyet, okur-yazar oranının düĢük, atalarının geleneklerine sıkı sıkıya 

bağlı, putperestliğin hâkim, tevhid inancının bozulduğu bir topluma gelmiĢtir. 

Kur'an-ı Kerim‟in nazil olduğu dönemde Arap toplumu, erkek egemen ve kadınların 

ikinci sınıf olarak muamele gördüğü bir sosyal yapıya sahipti. Bu nedenle Kur‟an-ı 

Kerim‟in hitap dili; Arap toplumunun bilgi ve düĢünce seviyesini, düĢünce yapısı ve 

teamülleri dikkate alan bir yapıdadır. Eğer böyle bir hitap dili kullanılmamıĢ olsaydı, 

muhataplar mesajı anlamakta zorlanırlardı. Bir yandan yerel kültür ve sosyal Ģartlar 

dikkate alınırken, diğer yandan olumlu geliĢmelerin ve değiĢimlerin önünü açan 

evrensel mesajlarla, insan ve toplum sonsuz amaç ve hedeflere yönlendirilmeye 

gayret edilmiĢtir. Özel ve yerel meseleler temel prensiplere uygun bir Ģekilde 

çözülmeye çalıĢılmıĢtır.
63

  

Kur‟an-ı Kerim‟in, dolayısıyla kaynağı olduğu dinin doğru anlaĢılıp 

yorumlanmasında dil bilimi önemlidir. Kur‟an-ı Kerim her ne kadar kaynağı 

bakımından ilahi olsa da, mesajın iletilmesi için kullanılan dil beĢeridir. Allah (cc) 

insanlara verdiği dil aracılığıyla insanlara mesajını göndermektedir. Bu, mesajın daha 

iyi anlaĢılması için gerekli bir durumdur. Kur'an-ı Kerim‟in ilk muhatapları Arap 

toplumu olduğu için de Kur'an-ı Kerim Arapça olarak indirilmiĢtir.
64

 Kur‟an-ı 

Kerim‟de geçen kavramlar ve kelimeler, dilin kullanımında temel olan dil kaideleri, 

o dili diğer dillerden farklı kılan bir takım özellikler ve dili konuĢmakta olan 

insanlara ve topluma aittir. Her dil gibi Arapça da canlı bir organizma özelliğine 

sahiptir. Toplum-dil iliĢkisinde bazı kelime ve kavramlar zaman içerisinde geliĢirken, 

diğerleri zayıflama ve yok olma noktasına gelebilmektedir.
65

  

Arapça‟nın kendisine has en önemli özelliklerinden biri de kelimelere 

müzekkerlik (erillik) ve müenneslik (diĢilik) atfetmesidir. Arapça‟da bu konu, sadece 

gerçek manada erkek ve diĢi olmanın ötesinde bütün cansızlar, isimler, bitkiler ve 

nesneler ile de alakalıdır. Ancak müzekkerlik,   müenneslikten önce geldiği gibi, 

hitap erkeklerin ve kadınların müĢterek olarak bulundukları bir kesime yöneldiği 

                                                 
63

 Eren, Ahmet Cüneyt, “Kur‟an‟da Erkek Eğemenliği Ġddiasının Arap Dili Açısından 

Değerlendirmesi”, Marife Dini AraĢtırmalar Dergisi, KıĢ 2013, Y. 3, S. 3, ss. 101-110; ÖzdeĢ, 

Cinsiyet Kimliği, s. 18. 
64

 Yusuf 12/2. 
65

 ÖzdeĢ, Cinsiyet Kimliği, s.103. 
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durumda gerek fiiller ve gerekse zamirler müzekker olarak kullanılmaktadır. Ancak 

bu kullanımda kadınlar da hitabın kapsamı içerisindedirler. Yani hitabın sadece 

erkeklere veya sadece kadınlara olduğuna dair bir karine (iĢaret, delil) bulunmuyorsa, 

o zaman hitap erkek ve kadınları içine alacak Ģekilde umûmadır.
66

 Kur‟an-ı Kerim‟de 

bu kullanımla alakalı pekçok misaller bulunmaktadır. Nitekim Ahzab suresi 35. 

ayeti; Ümmü Ümâre el-Ensari isimli bir kadının veya bir grup kadının Hz. 

Peygamber‟e (sav) gelerek, Ģikâyet eder bir üslupla Kur'an'da her Ģeyin erkekler için 

olduğunu, hitapların birçoğunda kadınların açıkça ifade edilmediğini gördüklerini 

söylemeleri üzerine onlara cevap olarak indiği bildirilmektedir.
67

 Bu ayet-i kerimde; 

“Müslüman erkekler, müslüman kadınlar; mümin erkekler, mümin kadınlar; ibadet 

ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadınlar; özü sözü doğru erkekler, özü 

sözü doğru kadınlar; sabreden erkekler, sabreden kadınlar; gönlünü ibadete vermiĢ 

erkekler, gönlünü ibadete vermiĢ kadınlar; (Allah için) yardım yapan erkekler, 

yardım yapan kadınlar; oruç tutan erkekler, oruç tutan kadınlar; iffetlerini koruyan 

erkekler, iffetlerini koruyan kadınlar; Allah‟ı çokça anan erkekler, çokça anan 

kadınlar; iĢte bunlar için Allah büyük bir ödül hazırlamıĢtır”
68

 buyurulmuĢtur. Bu 

ayet Kur‟an-ı Kerim‟in hitaplarını cinsiyete göre değil, umûma yönelik olduğunun 

göstergesidir.  

Seleften bazı âlimlerin, erkeklerle kadınlar arasında cinsiyet ayırımı 

yapmaları, Arap dili ile ilgili bu önemli noktaya dikkat edilmemesi sonucudur. 

Kur'an ilimleri sahasında birçok âlim, kadınların Kur'an-ı Kerim‟in genel hitabı 

içerisine dâhil olup olmadıkları konusunda ihtilafa düĢmüĢlerdir. Hitabın “Ey 

insanlar” Ģeklinde geldiği yerlerde kadınlarında hitaba dâhil olduklarını kabul 

ettikleri halde, hitap çoğul ve müzekker olarak geldiğinde, kadınların da hitabın 

kapsamı içerisinde olduklarını gösteren ayrıca bir karine bulunmadıkça, onların 

hitaba dâhil olmayacakları Ģeklinde bir kanaate ulaĢmıĢlardır. Hâlbuki kadınların 

hitaba dâhil olmaması için ayrıca bir karine aranacak yerde, tersinden hareket ederek 

onların da hitaba dâhil olmaları için ayrıca bir karine olması Ģartını aramıĢlardır. 

                                                 
66

 Sicistânî, Ebu Hatim Sehl bin Muhammed, el-Müzekker ve‟l-Müennes, (thk. Ġzzet Hasan) Beyrut 

tsz., ss. 37-88. 
67

 Suyûtî, Celaluddin, Lubabu‟n-Nukûl fi Esbabi‟n-Nüzûl (Celaleyn Tefsirine HaĢiye olarak), 

Kütübüs‟Sakafiye, Beyrut 2002, (I-II), II/68-69. 
68

 Ahzap 33/35. 
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Benzer durum fıkıh usulü âlimleri için de geçerlidir. Ġçerisinde insanlar, kavim gibi 

genel kavramların geçtiği ayetlerin kapsamına kadınları dâhil ettikleri halde, çoğul 

müzekker hitaplarda ayrıca bir karine bulunmadıkça tağlib‟e (Arap dilinin müzekker-

müennes ile ilgili kadınların da genel hitaba dâhil edilmelerini gerektiren kaideye) 

karĢı çıkmıĢlardır. Bu edebî sanat sadece gerçek erkek ve kadın için değil, aynı 

zamanda Arapça‟da mecazî olarak erkek/eril kabul edilen “kamer=Ay” ile diĢil 

olarak kabul edilen “ġems=güneĢ” sözcükleri çin de geçerlidir. Bu ikisi birden 

kullanıldığı ve “tağlip sanatı “ içerisine alındığı zaman, erkek/eril olan “Kamer” 

kelimesi ön plana çıkarılır ve “Kameran=iki Ay” tabiri tercih edilir, bununla güneĢ 

ve ay birlikte kastedilmektedir.
69

  

Bu edebî sanat ifadesi daha veciz olduğundan, Kur‟an terminolojisinde de 

genellikle hitaplar bu sanat çerçevesinde inĢa edilmiĢ ve kadın ile erkeğin birlikte 

muhatap olduğu mekânlarda bu hitap erkeklere yöneltilmiĢ, kadınlar ise “tağlip 

sanatı” çerçevesinde onlarla beraber hitabın kapsamına girmiĢlerdir. Örnek olarak 

Kur‟an-ı Kerim‟de çokça kullanılan ve “Ey iman edenler” anlamına gelen “Ya 

eyyuhellezine âmenû” hitabı, Arapça gramer bakımından erkeklere yapılan bir hitap 

tarzıdır. Ancak, bu hitap hem kadınlara hem de erkeklere yöneliktir. Aynı Ģekilde, 

Kur‟an‟da birçok defa kullanılan ve “Ey Adem‟ın oğulları” manasında “Yâ benî 

âdeme” ifadesini sadece erkeklere has kılmak mümkün değildir. Bu açıklamalara 

dayanarak, “babalar” ifadesinde anneler, “oğlanlar” ifadesinde kızlar, “kardeĢler” 

ifadesinde kız kardeĢler de dâhildir.  

Ġkinci olarak; Sadece erkeklerin ön plana çıktığı hitaplarda her zaman güzel 

bir vasıfla değil, kötü vasıflarla da anılması durumu vardır. Mesela “ey iman 

edenler” anlamına gelen “Ya eyyuhellezine âmenû” hitabı yanı sıra “Ey kâfirler” 

anlamına gelen “Ya eyyuhe‟l-kâfirun”  ifadesinin muhatabı da zahiren erkeklerdir. 

Ama aslında her iki ifadede kadın-erkek ortak olarak vardır. Demek ki ortada bir 

fazilet, bir üstünlük imajı söz konusu değildir, mesele tamamen bir dil kuralıdır. 

Üçüncü olarak bu ifadelerde kadını küçümseyici erkeği yüceltici bir durum 

söz konusu değildir. Nitekim Ay-güneĢ misalinde olduğu gibi ġems değil, Kamer 

                                                 
69

 Heba, Rauf Ġzzet, Kadın, Din ve Ahlak, Daru‟l-Fikri‟l-Muasır, yrsz 2000, ss. 59-60; Kayacan, 

Murat, “Kur‟an‟da Zamirlerin Eril ve DiĢil Formu”, https://www.haksozhaber.net/kuranda-zamirlerin-

eril-ve-disil-formu-24897yy.htm (09.10.2020). 

https://www.haksozhaber.net/kuranda-zamirlerin-eril-ve-disil-formu-24897yy.htm
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göz önünde bulundurulmuĢtur. Fakat hiç kimse bu ifadelerde güneĢin aydan daha az 

değerli görüldüğünü iddia etmemiĢtir. 

 Dördüncü olarak; Hz. Âdem (as)‟den beri insanlık tarihinde erkek; 

hâkimiyetin, kuvvetin, icranın simgesi olarak algılanmıĢtır. Erkeğin niçin daha 

kuvvetli yaratıldığını itiraz konusu yapanlar, Ģunu unutmamalıdır ki, kuvvet, cesaret 

tek baĢına bir fazilet simgesi değildir. Nitekim en zalim olan Nemrut Ģeddad, Firavun 

ise cesaret sahibi erkeklerdi. Aileyi geçindirme ve koruma sorumluluğu gibi daha 

birçok hikmete binaen erkekler daha cesur, daha kuvvetli yaratılmıĢtır. Kadınlar ise, 

çocukların anneleri olarak onların bakımını üstlenecek bir konumda olduğu için, bir 

Ģefkat ve bir merhamet âbidesi olarak yaratılmıĢtır. Hakîm ismiyle Allah (cc) her 

Ģeyi, verdiği göreve uygun bir Ģekilde yaratmıĢtır. Bu farklılıklar hiçbir zaman için 

bir fazilet ve Ģeref üstünlüğü değildir. Erkek-kadın eĢitliği hak-hukuktadır. Erkek 

olsun, kadın olsun Allah katında en faziletli insan Allah‟a karĢı en saygılı olan/takva 

sahibi olan insandır.
70

 

Kur‟an‟da birtakım ayetler vardır ki o ayetlerdeki eril ve diĢil zamirleri 

anlamlandırmakta zorluk çekilmektedir. Bu sorunu aĢma konusunda iki yaklaĢım 

bulunmaktadır. Ġlk formül Muhammed Hamidullah‟a aittir. Kur'an‟ın indirildiği 

dönemde, Arapça dilbilgisi, erkek ve tekil zamirin diĢi için de kullanılmasına 

uygundu. Ama daha sonra bu durum zamanla uygulamadan kalktı. Bu görüĢü 

destekleyen bir durum da Ģudur: Bir taraftan, (cümlenin baĢında olduğu zaman) tekil 

erkek (müfred müzekker) fiil bugün bile hem erkek, hem de diĢi, hem tekil hem de 

ikil ve çoğul zamir olarak kullanılmaktadır: “ġehirdeki kadınlar dedi ki…”
71

 Bu 

ifadenin orijinalinde kullanılan fiil tekil ve erkekler için kullanılan bir fiildir. 

Arapça‟da tekil ve bayanlar için bir fiil formu da mevcuttur ancak bu ifadede 

konuĢanlar kadınlar olmasına rağmen erkekler için kullanılan fiil formu 

kullanılmıĢtır.
72

 “Bedeviler dedi ki” derken de  َِزَابِ  قاَنت عَأ زَابِ  وَقاَلَِ الْأ عَأ  Ģeklinde yine الْأ

                                                 
70

 Hucurat 49/13. 
71

 Yusuf 12/ 30. 
72

 Hamidullah Muhammed, Aziz Kur‟an, (çev: Abdülaziz Hatip, Mahmut Kanık), Beyan Yayınları, 

Ġstanbul 2000. s. 421. 
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erkekler ya da kadınlar için kullanılan fiil kalıbını kullanmak Arapça‟da sorun 

olmamaktadır.
73

   

Ġkinci formül ise, -Hamidullah‟ın yaklaĢımından farklı olarak- erillik ve 

diĢillik farkını korumayı ve bazı ayetlerdeki (açıklamakta zorlanılan) eril ve diĢil 

zamirleri bir Ģekilde izah etmeye çalıĢmaktır. Sözgelimi, “Biz ona üfledik…”
74

 

Mealindeki ifadenin geçtiği ayette kullanılan erkek zamir, Hz. Meryem için 

kullanılmaktadır. Yine Hz. Meryem‟le ilgili bir diğer ayetteki, “Biz ona üfledik…”
75

 

Ġfadesinde bu sefer bayanlar için kullanılan zamir tercih edilmiĢtir.
76

 Bu anlama 

problemine yol açan durumu çözüm bağlamında Tahrim suresindeki ayette eril zamir 

kullanılarak Hz. Meryem‟in nefhanın muhatabı olan organına iĢaret edildiği, ya da 

kastedilenin (onun rahmindeki) Hz. Ġsa (as) olduğu
77

 Enbiya suresinde kullanılan 

diĢil zamirle ise Hz. Meryem‟in kendisinin kastedildiği söylenmektedir.
78

  

Arapça gibi cinsiyetli (gender specific) diller, o dili kullananlar için belirli bir 

öncül metin ihdas ederler. Her Ģey erkek ve diĢi olarak sınıflara ayrılır. Dilin bu 

özelliği kutsal kitab Kur'an-ı Kerim‟e yansıdığında, bu durum Kur'an-ı Kerim‟in 

okunup anlaĢılmasında kiĢiler arasında farklılıkların ortaya çıkmasına sebep 

olabiliyor. Bu farklılık, nassın tefsiri esnasında bilhassa cinsiyet ile alakalı ayetlerin 

yorumlarında daha belirgin bir hal alıyor.
79

  

Daha önce Kur'an'ın genel hitabı ve evrensel ilkelerinin ıĢığı altında, ceza ve 

mükâfat açısından insanlar arasında cinsiyet ayrımına gidilmediğini, farklı cinslerden 

olmanın ceza ve mükâfat açısından bir farklılık olmadığını, her insanın cinsiyetine 

göre değil, ancak iman ve ameline göre, yükümlülüklerini yerine getirip 

getirmediğine göre hesaba tabi tutulacağı ifade edilmiĢti. Bu bakımdan kiĢinin erkek 

veya kadın olmasının onun cehenneme gitmesi ile bir ilgisi olmadığı gibi, aynı 

                                                 
73

 Kurtubî, Ebû Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensârî (ö. 671 h), el-Câmi‟ li Ahkâmi‟l-Kur‟an, 2. 

Baskı, Daru‟l-Kütübi‟l-Mısriyye, Kahire 1964, IX/176. 
74

 Tahrîm 66/12. 
75

 Enbiya 21/91. 
76

 Hamidullah, Aziz Kuran, s. 421. 
77

 Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, X/575. 
78

 Zuhaylî, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru‟l-Münir fi‟l-Akideti ve‟Ģ-ġeriati ve‟l-Menhec, I-XXX, 2. 

Baskı, Daru‟l-Fikri‟l-Muasır, Beyrut 1995, XVII/124; Kayacan, agm, s. 4. 
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 Wedûd Muhsin, Âmine, Kur‟an ve Kadın, (çeviren: Nazife ġiĢman), Ġstanbul 1997, s. 29. 
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Ģekilde cinsiyetinin farklılığından dolayı cennetin nimetlerinden az veya çok 

faydalanması gibi bir neticeye de götürmez.
80

 

Ayet-i kerimelerde cinsiyet bakımından erkek ve kadın için ortak kullanılan 

"zevc" ve "ezvâc" kelimelerinin kullanıldığı görülmektedir.
81

 Bütün bu ayetlerde
82

 

ahiretteki eĢler konusunda cinsiyet faktörüne vurgu yapılmadığı gibi, bu dünyada 

ailevî bağları ve dostluk iliĢkileri nasıl olursa olsun, inanıp da hayırlı iĢler ve salih 

ameller yapanların cennete girecekleri ve her türlü nimetten rahatlıkla istifade 

edecekleri ifade edilmektedir. Cehennemdeki ayrılığın, yalnızlığın ve ümitsizliğin 

aksine, cennette var olan paylaĢma, arkadaĢlık, huzur ve ahenk vurgulanmaktadır.
83

 

Zevc ve ezvac kavramları, erkek ve kadın için ortak kullanılmasına rağmen, onların 

huriler olarak yorumlanması ve o Ģekilde sınırlandırılması verilmek istenen asıl 

mesajın anlaĢılmasına engel teĢkil edebilir.
84

 

Kur‟an-ı Kerim ayetlerindeki hitabın çoğunlukla müzekker (eril) oluĢu Hz. 

Muhammed (sav)‟e hitaben gönderilmiĢ olması ile de ilgilidir. Kur'ân-ı Kerim ve 

Hadîs-i ġerif‟lerde geçen dini emir ve yasaklar, dünya ve âhiret hayatına ait vaadler, 

herhangi bir istisna yapılmadığı takdirde hem erkekleri, hem de kadınları muhatap 

almaktadır. Bunların erkeklere has fiil ve zamirlerle ifade edilmiĢ olmalarının bir 

önemi yoktur. Bu durum,  hem Arap dili, hem de Ġslâm hukuku metodolojisi 

açısından böyledir. Erkeklere hitap eden bir emir veya yasağın, ayrıca kadınlar için 

de tekrar edilmesi Ģartı aranmamaktadır. Çünkü bu, ifade ettiğimiz gibi Arap dilinin 

ve hukuk mantığının bir gereği olduğu gibi, Kur'ân'ın kendisine has üslûbu ve ifade 

mantığının da bir zorunluluğudur. Çünkü Kur'ân, herĢeyden önce mü'min erkeklerle 

mü'min kadınları, birbirlerinin dostları ve velileri olarak ilan etmektedir: "Ġnanan 

erkekler ve inanan kadınlar birbirlerinin velisidirler. Onlar, iyiyi emreder, kötüyü 

önlerler. Namaz kılar, zekât verirler ve Allah Rasûlüne itâat ederler. ĠĢte onlara 

Allah merhametle muamele edecektir. Doğrusu Allah, gücünün önüne geçilemeyen 

ve herĢeyi yerli yerince yapandır."
85

 Nitekim bu ayette, "Onlar iyiyi emrederler, 
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kötüyü önlerler" ifadesi ve âyetin sonuna kadar diğer failler ve zamirler, hep erkekler 

için kullanılan ifadelerdir. Buna bakarak, bu âyetin kadınları dıĢarıda bıraktığı, 

erkekleri önemsediği gibi kanıya varmak ve söylemek doğru değildir.  

Kur'an-ı Kerim, Tevbe suresi 72. Ayette açıkça hem mü‟min erkeklere, hem 

de mü‟min kadınlara cennetin güzelliklerini ve nimetlerini va'detmiĢtir: "Allah, 

inanan erkeklere ve inanan kadınlara içlerinde ebedî kalacakları, altlarında 

ırmaklar akan cennetler (bahçeler) ve adn cennetleri'nde hoĢ meskenler va'detmiĢtir. 

Ve ayrıca onlara, en büyük nimet olarak Allah'ın hoĢnutluğu var. ĠĢte bu büyük 

baĢarıdır."
86

  

Arapçanın dil kuralı gereği hitap tarzından Ġslâm dininin sadece erkekleri 

muhatap aldığı, onları yücelttiği ve Ġslâm dininin sadece erkekelerin dini olduğu gibi 

bir sonuca ulaĢmak mümkün değildir. Kur'ân sadece erkeklere hitap etmiyor. Kur‟ân-

ı Kerîm‟de kadınlara özel uzunca bir sûre (Nisâ sûresi) vardır. Kur‟ân‟da bazı 

kadınlara da Allah'ın vahiy (ilham) gönderdiği zikredilir.
87

 “Kadınlar erkeklerin 

Ģakîkidirler.”
88

 “ġakik” tam ortadan ikiye bölünen bir bütünün eĢit parçalarından her 

parçasıdır. Buna göre insan olma yönüyle kadın ve erkek eĢit yarımlardır. Allah (cc), 

erkek ve kadını birbirini tamamlayan bir çift olarak yaratmıĢtır. Bu çiftin birbirini 

tamamlamaları, her birinin farklı özelliklere ve kabiliyetlere sahip olması 

bakımındandır. Erkek ve kadın, kulluk plânında Allah katında eĢittir. Kadın, kadın 

olduğundan dolayı Allah katında asla eksik ve kusurlu görülmez. Erkek ve kadının 

fıtratlarındaki özellikler eĢit olmadığı için, onların görev dağılımı, hak ve 

mes‟ûliyetleri de eĢit değildir. “Kadın olsun erkek olsun, kim iyi iĢler yaparsa 

cennete girecektir.”
89

 “Mümin erkekler ve mümin kadınlar birbirlerinin 

velisidirler...”
90

 “Erkeklerin kazandıklarından bir payı olduğu gibi kadınların da 

kazandıklarından bir payı vardır.”
91

  

Kur‟ân‟da kadın ya da diĢi anlamına gelen “nisâ, nisve, imrae, ünsa” 

kelimeleri türevleriyle birlikte 85 kere, erkek anlamına gelen “racul, zeker, mer‟” 

kelimeleri de yine türevleriyle birlikte 86 kere geçmektedir. “Ġnsan” kelimesinin 
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kadını kapsamadığını söyleyen hiç bir Ġslâm âlimi, hatta hiç bir insan 

bulunmamaktadır
92

.  Sosyal hayatın bütün zorlukların erkeklerin omuzunda olduğu 

değerlendirilen bir toplumda eril kalıbın seçilmesi olağan bir durum olarak 

görülebilir. Aynı özellik Fransızca'da ve kısmen Ġngilizce'de de mevcuttur. Bu 

durum, Kur‟an‟a göre, erkeklerin birinci sınıf, kadınların ikinci sınıf olduğu anlamına 

gelmemektedir.
93

 

 Bütün bu açıklama, değerlendirme ve görüĢlerden anlaĢılmaktadır ki; 

Kur‟an-ı Kerim, dil yapısı ve hitap bakımından insana hitap etmektedir. Ġnsanın 

cinsiyet bakımından ikiye ayrılmıĢ olması, Kur‟an-ı Kerim‟in insana hitabının sadece 

erkeklere hitabı olarak anlamak mümkün gözükmemektedir. Ayet-i kerimeler, Hadis-

i ġerifler ve bu konuda yapılan çalıĢmalar Kur‟an-ı Kerim‟in hem erkeklere hem de 

kadınlara hitap ettiği sonucunu ortaya koymaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟in mesajında 

kadın erkek arasında mükâfat ve ceza konusunda bir ayrım olmadığını, ancak 

sorumlulukların farklı olduğunu göstermektedir. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

ERKEK KAVRAMI VE TANIMI 

 Bu bölümde erkek ve erkeklik kavramları tanımlanmıĢ, Kur‟an-ı Kerim‟de bu 

kelimelerin zikredildiği ayetler ve yorumları incelenmiĢtir. Ġnsanlık tarihi boyunca 

toplumsal cinsiyet ve erkek konusu medeniyetler çerçevesinde değerlendirilmiĢtir. 

Erkek egemenliğine karĢı geliĢen fikir akımları ve bu akımların toplumların 

yaĢamına etkileri araĢtırılmıĢtır. 

1. Erkeklik Kavramına Genel BakıĢ 

 Ġnsan, kadın ve erkek olarak iki ayrı cinsten yaratılmıĢtır. Kadın cinsi 

hakkında tarih boyunca sorunlar yaĢanmıĢ, erkeğe göre daha fazla tartıĢma konusu 

olmuĢtur. Bu tarih sürecinde kadın, yaratılıĢından günümüze tüm kültürlerde; 

evliliği, aile içi rolü, çalıĢma hayatı gibi konularda araĢtırma konusu olmuĢtur. 

Sosyal bilimlerde erkeğe yönelik ilgi, kadın araĢtırmaları kadar yoğun değildir. 

Kadın araĢtırmalarına yönelen ilginin nedeni, toplumların ataerkil olmasıyla, insanlık 

tarihinin erkeğin tarihi olarak görülmesi nedenleri ile açıklanmıĢtır. Bu bakıĢ açısı 

erkeğe yönelik ayrı çalıĢmalara ihtiyaç duyulmaması sonucunu doğurmuĢtur.  

Dünyada teknoljik geliĢme ve küreselleĢme sürecinde insanlık etnik, dini, 

ekonomik ve bölgesel problemlerle birlikte cinsiyet problemleri ile de 

karĢılaĢmaktadır. Bu problemler yeni fikir akımları ortaya çıkarmıĢtır. Kadın ve 

erkek haklarını önceleyen fikir akımları cinsiyet probleminin tartıĢılmasına neden 

olmaktadır. Feminist ve Maskülist hareketlerin bu problem nedeni ile yaygınlaĢtığı 

bilinmektedir. Ġslâm dünyasını da etkileyen bu evrensel problemin temelinde; örf ve 

adetler, sosyal, ekonomik ve siyasi Ģartlar olduğu gibi, vahiy kaynağına dayanan 

Ġslâm dinin özünden saptırılması, yanlıĢ anlaĢılması ve bilgisizlik de yatmaktadır. 

Hâlbuki sadece kadının ya da erkeğin sosyal konumu ve cinsiyet ayrımı konusunda 

değil, aynı zamanda kölelik dâhil bütün insan hakları konusunda Ġslâm dini devrim 

niteliğinde köklü değiĢiklikler ve iyileĢtirmeler getirmiĢtir. Bu değiĢiklikleri anlamak 

için VII. ve VIII. yüzyıllarda genelde dünyanın özelde ise Arap toplumunun sosyal 

yaĢantısını ve kadın anlayıĢlarını gözden geçirmek ve ortaya çıkan değiĢiklikleri 

birbiriyle karĢılaĢtırmak yeterli olacaktır. 

 Kur‟an-ı Kerim; bireysel ve sosyal alanda karĢılıklı haklarının gözetilmesini, 

insanlara adaletle davranılmasını, haksızlıklara boyun eğilmemesini emretmiĢ, 
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insanları etnik ya da cinsiyet yapılarına göre muhatap almamıĢtır. Aksine onları insan 

olarak muhatap almıĢtır. Kur'an-ı Kerim insanlar arasında sorumluluk bağlamında 

adaletle hükmedilmesi konusunda geliĢmenin yollarını da sunmuĢtur.  Ancak 

Kur'an'-ı Kerim‟de vahyin yol göstericiliği ve Hz. Peygamberin (sav) örnekliğine 

rağmen, insanların çoğu adaletle hükmetme noktasında baĢarısız olmuĢtur. Bu 

baĢarısızlığın nedenleri arasında; geleneklere bilinçsiz bağlılık, heva ve heveslerine 

tabi olma, örf ve adetlerin din gibi telakki edilmesi ve beĢeri kaynaklı yorumlar 

bulunmaktadır.  

Bu baĢarısızlık erkeklik kavramının anlaĢılmasında da görülmektedir. Bu 

kavram insanlar tarafından farklı Ģekillerde açıklanagelmiĢtir. Erkek kavramı; güç ve 

cesaret, liderlik ve yöneticilik, cömertlik, para kazanmak ve biriktirmek, Ģan, makam, 

mevki ve iĢ baĢarma anlamlarında kullanılmıĢtır. Yüce Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de 

elliden fazla yerde erkek kavramını kullanmıĢtır. Bu ayetlerde Müslüman erkeğin 

özellikleri tanımlanmıĢtır. Günümüzde bireysel ve toplumsal manada sorumlulukları 

üstlenecek erkek modeline ihtiyaç vardır. Yüce Allah'ın (cc) Ahzab suresi‟nde, 

Ġslâm‟da erkekliğin ölçüsünü mal, mülk, makam ve mevki ile değil, bilakis güzel 

ahlak, faziletli iĢler ve kuvvetli iman ile olduğunu bildirmektedir.
94

  

Ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflere göre Ġslâm‟da erkeklik kavramı Ģu ifadeler 

ile açıklanmıĢtır: 

1. Erkeklik, maddi ve manevi bakımlardan temiz olmaktır.
95

  

2. Erkeklik, ahde vefa, söze sadakattir. Allah yolunda verdiği sözde sebat 

etmektir.
96

  

3. Erkeklik, vücut kuvvetinden önce iman kuvveti demektir. Abdullah ibn 

Mesud‟dan rivayet edildiğine göre; sahabe Erak ağacından misvak çıkarılırken, Ġbn 

Mesu‟un bacakları çok ince olduğu ve rüzgâr onu salladığı için orada bulunanlar ona 

gülmüĢlerdi. Rasûlullah (sav), “niçin gülüyorsunuz?” dedi. Toplulukdakiler 

“bacaklarının inceliğine Ya Rasûlallah” dediler. Bunun üzerine peygamber (sav): 

“Nefsim elinde olan Allah'a yemin olsun ki onun (incecik) bacakları mizanda Uhud 
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dağından daha ağırdır
97

 dedi. Bu Hadis-i ġerif‟de güç ve kuvvetin fiziken değil iman 

ile belli olacağı ifade edilmiĢtir. 

4. Erkeklik, sorumluluk üstlenmektir. Allah için nasihat vermektir. Allah 

dostlarını ve davetçilerini savunmaktır.
98

   

5. Erkeklik, sözünde ve konuĢmasında kuvvetli olmaktır. Hakkı açıkça 

söylemektir. Zalim yönetici yanında korkmadan hakkı söylemektir.
99

 

6. Erkeklik, dünyanın aldatıcı eğlencelerine karĢı direnç göstermektir. 

Cezbedici ve oyalayıcılardan uzak durmaktır. Çünkü kimsenin kimseye fayda 

vermeyeceği, yerin ve göğün yer değiĢtirdiği o zorlu günden çekinerek faydasız iĢleri 

terk etmek Kur‟an-ı Kerim‟de erkeklerin özellikleri arasında tanımlanmıĢtır.
100

  

7. Erkeklik, sağlam fikir, hoĢ söz, cömertlik, bağıĢlayıcılık, yardımlaĢma ve 

dayanıĢmadır.
101

  

8. Erkeklik, Kur‟an-ı Kerim'de aile üzerinde kavvâmlıktır. Kavvâm kelimesi 

Kur‟an-ı Kerim‟de reis anlamında kullanılmaktadır
102

 Evine ve ailesine hâkim olup 

onlar yanlıĢa saptıkları zaman doğru yolu gösterendir. Rasûlullah (sav) bu konuda 

Ģöyle buyurmuĢtur: “hepiniz çobansınız (yönetici) ve hepiniz elinizin altındaki aile 

fertlerinden sorumlusunuz. Erkek ailesine çobandır ve onlardan sorumludur.”
103

 

Erkeğin ailesine yardım etmesi, çocuklarıyla oynaması, ĢakalaĢması, onları sevip-

okĢaması erkekliğine mani değildir. Hz. AiĢe‟ye Peygamberin (sav) evindeki durumu 

sorulduğunda dedi ki: “Rasûlullah evinde yalnız kalınca insanların en yumuĢağı, en 

keremlisi idi. Sizin erkeklerinizden herhangi biri gibidir. Güler, gülümser, ailesinin 

iĢlerini yapar, onlara hizmette bulunur, kendi elbisesini diker, evin keçisini sağar ve 

kendi hizmetini görür, sizden biri gibidir. Namaz vakti gelince de namaz için çıkar; 

asla bir kadın ya da hizmetçiye vurduğunu ben hiç görmedim” demiĢtir.
104

 

9. Erkeklik, tek bir ölçü ile belirlenir ki o da takvadır. Peygamberin erkekler 

için koyduğu ölçüye göre; onların renk, ırk ve soy farklarına bakılmaz. Makam, 
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mevki, mallarına da bakılmaz. Ġnsanların hepsi Hz. Âdem‟den, Âdem (as) de 

topraktan yaratılmıĢtır. Üstünlük ancak takva ve salih amel iledir. Ġbni Teymiye‟ye 

göre: “bundan dolayıdır ki, Allah'ın kitabında hiçbir ayet, hiçbir kimseyi soyundan 

dolayı ne metheder ne de kötüler, fakat iman ve takvayı metheder. Küfrü, fıskı ve 

isyanı da kötüler.”
105

 Câbir b. Abdullah ise Ģöyle der: “Rasûl Aleyhisselam bize 

teĢrik günlerinin ortasında, Veda haccında Ģöyle hutbe verdi: “Ey insanlar Rabbiniz 

birdir. Babanız da birdir. Arabın aceme acemin Arab‟a, esmerin kırmızıya, 

kırmızının da esmere bir üstünlüğü yoktur. Üstünlük ancak takva iledir. Allah 

katında en faziletliniz, en takvalı olanınızdır”.
106

  

Kur‟an-ı Kerim, erkek kavramını yaĢ ile açıklamamıĢtır. Nice yaĢı ilerlemiĢ 

erkekler vardır ki çocuk gibidir. AĢağılık ve basit Ģeylere sevinir, yokluğa ağlar, 

gereksiz iĢlere karıĢır. Ömer b. Hattab (ra), oyun oynayan bir grup çocuğun yanından 

geçiyordu da bir çocuk hariç hepsi O‟nu görünce kaçtılar. O da Abdullah b. Zübeyr 

idi. Hz Ömer, ona arkadaĢları ile neden kaçmadığını sorunca, çocuk: “Ey 

Müminlerin emiri, bir suç iĢlemedim ki senden korkayım, yol da dar değil ki sana yol 

açayım” dedi.
107

 Yine Emevi Halifesi‟nin yanına kavmi adına konuĢmak üzere yaĢı 

küçük bir erkek çocuk geldi. Halife “senden daha ileri yaĢta biri gelsin” deyince 

çocuk Ģöyle cevap verdi: “Ey Mü‟minlerin emiri, eğer öne geçmek, baĢ olmak, yaĢ 

ile olsaydı ümmetin baĢına geçecek senden daha yaĢlı birileri vardı.”  Bu örneklerden 

de anlaĢılmaktadır ki erkeklik yaĢ ile değil kiĢilikledir. Aynı Ģekilde erkeklik 

(adamlık) sadece erkek cinsiyetiyle de sınırlı değildir. Ġslâm Tarihinde; eserleri, 

kahramanlığı ve yiğitliği ile bilinen kadın örnekleri mevcuttur. Bu hanımlar; cesaret, 
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ataklık, öne atılma gibi pek çok erkeğin aciz kaldığı adamlık tavırları 

sergilemiĢlerdir.
108

  

Buna karĢın içinde yaĢamakta olduğumuz toplumun cinsiyet konusuna 

yaklaĢımı bazı yanlıĢ anlayıĢ örnekleri olmakla birlikte, Ġslâmi bir geleneği de içinde 

barındırmaktadır. Bu nedenle kadın-erkek problemlerinin çözümünde, dini, ahlaki 

değerlere, tarihe ve kültüre yabancılaĢarak çözümü zorlaĢtıracaktır.  Çözüm; Ġslâmın 

vahiy kaynaklı evrensel mesajlarının rehberliğinde, aklın ve bilimin önderliğinde, 

doğru bir yöntemle meselelere yaklaĢmak olmalıdır. Bir yandan dünyadaki bilimsel, 

teknolojik, felsefi ve kültürel geliĢmelere kapı açarken diğer yandan insanın manevi 

hayatına Ģekil veren düĢünce ve davranıĢlarını yönlendiren, toplumun birlik ve 

beraberliğini sağlayarak onu ayakta tutan değerlerimizi muhafaza edip geliĢtirmek 

geleceğimiz açısından büyük öneme sahiptir.  

1.1.  Erkek Kelimesinin Sözlük Anlamı 

Erk kelimesi sözlükte kudret ve iktidar anlamlarına gelmektedir. Eski 

Türkçe'de erk, saltanat, iktidar ve otorite anlamlarında kullanılırdı. Kelimenin çoğulu 

erkân olup, direkler, destekler, önemli kiĢiler anlamına gelmektedir. Erkek kelimesi 

sözlük anlamı ile canlının eril cinsi anlamında ve diĢinin zıttı anlamında kullanılır. 

Erkek kelimesi ile türdeĢ, yakın ya da aynı anlamda kullanılan bazı kelimeler 

bulunmaktadır. Koca kelimesi; yaĢlı ve olgun kiĢi anlamında kullanılmakta olup, eĢ 

anlamlıları olan, koda ve kocaman sözcükleri ile köken ve yapı bakımından aynıdır. 

Efendi, ulu kiĢi, anlamlarına karĢılık olarak, Batı Türk lehçelerinde koca/koda ve 

kocaman/kodaman sözcüklerine rastlanır. YaĢlı ve ulu kiĢi anlamında olan koca 

kelimesi, sözlü olarak veya günlük hayatta yaygın olarak kullanılırken, ilk kez 

Atebet-ül Hakâyık'ta 1300 yılından yazı dilinde kullanıldığı değerlendirilmekdir.
109

 

Âdem kelimesi ise; insan, insanların atası, adam ve toprak anlamında 

kullanılmaktadır. Adamlar anlamında kullanılan eren kelimesi ise; “er” sözcüğünün 

Tükçe‟de kural dıĢı ek alarak, tasavvufta olgun ve ermiĢ kiĢi anlamında 

kullanılmaktadır.
110
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1.2. Kur’an-ı Kerim’de Erkek Anlamına Gelen Kelimeler 

1.2.1.  Ez-Zeker (ذكر ) 

Ez-Zekerü; er kiĢi, kuvvet ve cesaret anlamlarına gelmektedir. Biyolojik 

olarak ünsanın yani diĢinin aksi anlamında kullanılır Çoğulu zükûrdur. “Ġmraetün 

zekiratün” ibaresi erkeklere benzeyen kadın demektir. “Racülün zekerün” ibaresi ise, 

kuvvetli, sert ve cesur olan erkekler için söylenir. “Matarun zekerun” ise, Ģiddetli ve 

sağanak yağan yağmur için kullanılır. “Kavlün zekerün” ifadesi, sert ve kuvvetli sözü 

tanımlamak için ifade edilir. Zeker adam, kuvvetli ve cesur, sert ve dik duran adam 

anlamında kullanılır.
111

 

“Bir zamanlar Ġmrân'ın karısı Ģöyle demiĢti: "Rabbim! Karnımdakini kayıtsız 

Ģartsız sana adadım, benden kabul buyur; kuĢkusuz sensin her Ģeyi iĢiten, her Ģeyi 

bilen." Onu doğurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kız doğurdum." Oysa Allah onun ne 

doğurduğunu daha iyi bilmektedir; erkek (zeker) de kız gibi değildir.”
112

Bu âyette 

Ġmrân'ın hanımı diye zikredilen ve Hz. Meryem'in annesi olan kadının ismi Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de zikredilmez. Onun adı Ġslâmî kaynaklarda Hanne, hıristiyan kaynaklarda 

Anna diye geçmektedir. Ġmrân'ın hanımının, karnındaki çocuğu Allah (cc) için 

adamasıyla ilgili değiĢik rivayetler bulunmaktadır. Bunlardan birine göre, uzun 

zaman çocuğu olmayan Ġmrân‟ın karısı bir gün bir kuĢun yavrusunu beslediğini 

görünce buna imrenmiĢ ve yüce Allah'a yalvarıp çocuk ihsan etmesini dilemiĢ ve 

çocuğu olduğunda onu Beytülmakdis'in hizmetine vermeyi adamıĢtı. Meryem‟e 

hamile olduktan sonra da kocası Ġmrân vefat etmiĢti.
113

 

Ġmrân‟ın karısının karnında taĢıdığı çocuğu tam anlamıyla Allah‟a (cc) 

adadığı ve kabulü için duada bulunduğu âyetten açıkça anlaĢılmaktadır. Fakat âyette 

geçen muharrer kelimesi ve adağın içeriği farklı Ģekillerde yorumlanmıĢtır. Sözlük 

anlamı itibariyle muharrar azat edilmiĢ, tamamen özgürlüğüne kavuĢturulmuĢ, kim-

senin kendisi üzerinde hak ilintisi kalmamıĢ kiĢi demektir. Burada kelimeye, dünya 

iĢlerinden âzâde kılınmıĢ ve kendini sırf Allah‟a (cc) kulluk etmeye veren; halis bir 

kul; -Yahudilikte mabedin ve özellikle Beytülmakdis‟in hizmeti için çocuk adanması 

uygulamasının bulunduğu noktasından hareketle- mabede veya kutsal kitabı 
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okuyanlara hizmet eden gibi anlamlar verilmiĢtir. Ġster Allah'a kulluk yönü ister 

mabede hizmet yönü vurgulanmak istensin, burada her türlü kayıt ve sınırlamadan 

uzak mutlak bir adama iradesinin bulunduğu anlaĢılmaktadır. O nedenle mealinde bu 

kelimeye kayıtsız Ģartsız anlamı verilmiĢtir.
114

 

Ġmrân‟ın karısı adakta bulunduğu sırada, adadığı konuya (muhtemelen mabed 

hizmetine) elveriĢli cinsiyete sahip, yani bir erkek çocuğu dünyaya getirme ihtimalini 

esas almıĢtı. Doğan çocuğun kız olduğunu görünce, duyduğu üzüntü ve burukluğun 

ifadesi olarak ağzından Ģu cümle çıktı: “Rabbim! Onu kız doğurdum”.  O güne kadar 

mabede hiç kız çocuk hizmet için verilmemiĢti. Çünkü erkek çocuklar mabette 

hizmet için daha elveriĢli ve yapı olarak güçlü olduğundan hizmete daha müsait 

varsayılıyordu.
115

 Âyet-i kerîme‟de “Oysa Allah ne doğurduğunu daha iyi 

bilmektedir” buyurularak, bu hayıflanmanın onun iĢin hakikatini bilmemesinden 

kaynaklandığı açıklanmaktadır. Dünyaya getirdiği bu kız evlâdın insanlığının hayrına 

yaĢam süreceği bildirilmiĢtir. ĠĢte bu cümleden sonra gelen “Erkek de kız gibi 

değildir” cümlesi bu mâna ile bağlantılı, Allah'ın sözünün devamı olarak 

düĢünülmüĢtür. Buna bağlı olarak her iki kelimenin baĢında bulunan belirlilik takısı 

(lâm-ı ta‟rîf) bilinen birini belirtme anlamı taĢıdığı (ahd için olduğu) anlayıĢıyla bu 

iki cümleye Ģöyle mâna verilmiĢtir: “Oysa Allah onun ne doğurduğunu daha iyi 

bilmektedir. O (onun dilediği) erkek (Allah'ın lütfettiği ve yüce bir mertebeyle 

onurlandırılacak olan) bu kız gibi değildir.”
116

 Bazı müfessirler aynı anlayıĢla, fakat 

Meryem'in annesinin -yüce Allah'ın ilhamıyla- kızının çok ulvî bir mertebeye 

eriĢeceğini bildiğini kabul ederek son cümleye Ģöyle anlam vermiĢlerdir: “(Benim 

istediğim) o erkek çocuk (elbette Allah'ın lütfettiği) bu kız çocuk gibi değildir.”
117

 

Buna karĢılık müfessirlerin çoğunluğu, bu cümlenin Meryem‟in annesine ait olduğu, 

fakat adağın konusunun yerine gelmesi açısından erkek çocuğunun kız çocuğuna 

üstünlüğünü ve bu konudaki üzüntüsünü belirtmek üzere söylendiği kanaatine 

sahiptirler. Doğrusu bu cümleyi, iki cinsten birinin diğerine üstünlüğü değil, 

Meryem'in annesinin adakta bulunurken -kavminin âdetine uyarak- niyetine aldığı 
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erkek çocuğun kız çocuğundan farklı olduğunu ifade ettiği Ģeklinde anlamak, hem 

sözün akıĢına uygun hem de lafza daha uygun bir yorum olur. 

Ġmrân‟ın eĢinin çocuğuna Meryem adını vermesi, onu Allah yoluna adama 

yönündeki sözüne sadakatini sürdürme çabası içinde bulunduğunu göstermektedir. 

Zira yukarıda zikredildiği üzere Meryem, Hz. Mûsâ ve Hz. Harun'un kız kardeĢinin 

adıdır ve Ġsrâiloğulları geleneğinde kadın cinsi için Meryem adı çok kabul gören bir 

isim sayılagelmiĢtir.
118

 Hz. Meryem, hamile kaldıktan sonra ilerlemiĢ yaĢına karĢın 

sahip olacağı çocuğu mescidin hizmetine vermeyi hayal etmiĢti. Ancak Onun kız 

olmasının verdiği sözü yerine getiremeceği nedeni ile üzülmüĢtür. O‟nun üzünütüsü 

çocuğun cinsiyeti ile ilgili değildi. Allah‟a (cc) verdiği sözü yerine getiremeyeceği 

için üzüntüye kapılmıĢtı.
119

  

Bazıları bu ayetleri bağlamından kopararak “kız çocuğu erkek gibi değildir” 

ifadesine zorlama anlamlar yüklemekte, zorlama yorumlarla buradan erkeğin kadına 

üstün olduğu fikrine delil bulmaya çalıĢmaktadır. Oysa bu ifadenin yer aldığı ayetler 

erkeğin yüceltilmesi ve üstünlüğü gibi anlamlar içermemekte olup, aksine kadının, 

özellikle Hz. Meryem'in adanması söz konusudur. Bu ayetlerde Ġmran'ın karısının 

hissettiği esef ve üzüntü giderilmiĢtir. Tamamen mescidin hizmetine vermek üzere 

bir çocuk isteyen, fakat kız çocuğu doğurduğunu görünce, bu tür görevleri hep 

erkekler yaptığı için, verdiği sözü yerine getiremeyecek olmanın üzüntüsüne kapılan 

bu anneyi teselli etmektedir.
120

 GannuĢî‟nin yorumuna göre; ayette geçen “erkek 

çocuk kız çocuk gibi değildir” ifadesi kesinlikle erkeğin kadından üstün olduğu 

anlamına gelmemektedir. Görevleri ve iĢlevleri farklı olduğundan böyle ifade 

kullanılmıĢtır. Ayetin içerisinde yer aldığı bağlam dikkate alındığında bu cümle iki 

manada anlaĢılır. Kavram bakımından; kadın ve erkek cinslerinden hiçbiri, diğerinin 

yapabildiği herĢeyi tam olarak yapamaz. Her birisinin kendisine has özellikleri 

vardır. Dolayısıyla toplumsal geliĢim aĢamaları dâhilinde her iki cinsin kabiliyetleri 

dikkate alınarak iĢ bölümü yapılabilir. Ayetin nüzul sebebi bakımından ise teselli 

manası vardır. Doğuracağı çocuğu o güne kadar sadece erkeklerin yapageldiği mescit 
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bakımı iĢi için adamıĢ olan Ġmran'ın karısı, hayal kırıklığına uğramıĢ, bir an adağını 

yerine getiremiyeceğini düĢünmüĢtür. Allah (cc) ise onu “Allah sana, senin 

beklediğinden daha hayırlısını, daha iyisini vermiĢtir” ifadesi ile onurlandırmıĢtır.
121

 

Bu yorum ve açıklamalardan anlaĢılmaktadır ki; ayette geçen kız çocuğu 

erkek gibi değil ifadesi, cinslerin birbirine üstünlüğünü ifade etmemektedir. Hem 

Ayet-i Kerime‟ye muhatap olan kiĢi ve olayların özel durumları ile iliĢkisi vardır. 

Hem de cinsler arasında fıtrattan kaynakalanan farklılıklar ifade edilmiĢtir.  

1.2.2. Racül, Ricâl  (  الرجل) 

Racül kavramı, insan türünün erkek cinsi anlamına gelmektedir. Erkeğe, 

büluğa ermiĢ yani genç yaĢın (ğulam) üstündeki erkekler için kullanılan bir isimdir. 

Bazen bu kelime, güçlü olmak ve olgunluğun sıfatı anlamında da kullanılır. Kadın 

için racül kelimesi kullanılmaz. Aynı kökten gelen “ercel”, ise; erkekliği, adamlığı 

daha belirgin ve baskın olan demektir. Ġki erkekten ercel (en adam) yani en Ģiddetli, 

kuvvetli ve sağlam olan demektir. “Racül Kâmil”, erkek yani adamlık sıfatları kâmil 

olan ve erkeklik vasıflarını üzerinde taĢıyan kimse için denir. “Hâzâ Racülü” 

tamlaması, sıfat olup, yani tamlama ile sağlamlık ve olgunluk kast edilir. BaĢka bir 

ifade de ise “bu racüldür” ibaresi; bu adamdır; erkektir, olgundur anlamında 

kullanılmıĢtır.
122

  

“Onlara, misal olarak Ģu iki adamı anlat: Bunlardan birine iki üzüm bağı 

vermiĢ, her ikisinin de etrafını hurmalarla donatmıĢ, ikisi arasında da ekin 

bitirmiĢtik. Bağlardan ikisi de yemiĢlerini verip hiçbir ürünü eksik bırakmamıĢlardı. 

Ġkisinin arasından bir de ırmak akıtmıĢtık. Bu adamın baĢka serveti de vardı. Bu 

yüzden arkadaĢıyla konuĢurken ona Ģöyle dedi: "Ben, servetçe senden daha 

zenginim; insan sayısı bakımından da senden daha güçlüyüm.“
123

 Bu ayette geçen 

racüleyn kelimesi, iki erkek anlamındadır. Tefsirciler iki erkeğin kimliği hakkında 

Ģöyle demektedir: Bunlar, Ġsrailoğullarından miras bölüĢen iki kardeĢtir. Birisi 

mü'min diğeri inkarcıdır. Ġnkarcı olan, kendine düĢen mal ile iki bağ satın aldı. 

Mü'min ise, Allah'ın rızasını kazanmak için, bitinceye kadar malını harcadı. Kâfir 

onu fakir diye ayıpladı. Allah (cc) da onun malını yok etti. Allah (cc) bunu, kendisine 
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itaat ederek amel eden mü'min ile, nimetin azdırdığı kâfir için misal getirdi. 
124

 

Burada örnek verilen iki kiĢinin adı ve bunların kim oldukları konusunda farklı 

görüĢler bulunmaktadır. Kelbî‟ye göre Mekke ahalisinden Mahzumoğullarına 

mensup birisi, Mü'min olup adı Ebu Seleme Abdullah b. Abdilesed b. Hilâl b. 

Abdullah b. Ömer b. Mahzura olan ve Peygmaber (sav)'den önce Ümmü Seleme'nin 

kocası olan; diğeri ise kâfir olup Esved b. Abdilesed olan iki kardeĢ hakkında 

inmiĢtir. Bir baĢka görüĢe göre bu, Uyeyne b. Hısn ile arkadaĢlarının ve Selman, 

Suheyb ve arkadaĢlarının bir misalidir, Ġbn Abbas'ın görüĢüne göre Allah (cc) onları, 

birileri mü'min olup adı Yahuda olan Ġsrailoğullarından iki kardeĢe benzetmektedir. 

Mukatil ise, bu iyi kiĢinin adının Temliha olduğunu, diğerinin ise kâfir olup adının 

KartuĢ olduğunu söylemiĢtir. Âyet-i kerimenin Peygamber (sav) ile Mekke ahalisi 

hakkında indiği de söylenmiĢtir. Bir baĢka görüĢe göre de bu buyruk, Allah‟a (cc) 

iman eden herkes ile inkâr eden herkese dair bir örnektir. 
125

 

 “Senden önce de ancak, kendilerine vahyettiğimiz birtakım erkekleri 

peygamber olarak gönderdik. Eğer bilmiyorsanız ilim sahiplerine sorun.”
126

 “Senden 

önce de ancak kendilerine vahyettiğimiz birtakım erkekleri peygamber gönderdik. 

Eğer bilmiyorsanız ilim sahiplerine sorun.”
127

 Nahl ve Enbiya surelerinde geçen 

ricâlen kelimeleri erkek anlamında olup ricalullah kastedilmiĢtir. Manevi kuvvet ve 

kudret sahibi vahiy almaya uygun erkekler anlamındadır.
128

 

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eĢini yaratan; 

ikisinden birçok erkek ve kadın (meydana getirip) yayan Rabbinize karĢı gelmekten 

sakının. Kendisi adına birbirinizden dilekte bulunduğunuz Allah'a karĢı gelmekten ve 

akrabalık bağlarını koparmaktan sakının. ġüphesiz Allah, üzerinizde bir 

gözetleyicidir.”
129

  Bu ayette geçen ricâlen kelimesi ile insan cinsinin erkek olanı 

kastedilmiĢtir. Bu kelimenin zıt anlamı ve diğer cinsi olan kadın da nisâ kelimesi ile 
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ifade edilmiĢtir.
130

 Bu ayet-i kerimelerden insanın iki cinsine Kur‟an-ı Kerim‟de 

farklı isimlerle ifade edildiği de görülmektedir. 

1.2.3. Mer’un, Mürüvvet (يزء ,يزوءة )  

Mer‟ kökünden fu‟ûlet vezninde masdar olan murû'et tam manasıyla erkeklik, 

yiğitlik demektir. Türkçe‟de mürüvvet Ģeklinde kullanılmaktadır. Mürüvvet insani 

bir vasıf olarak, insanı hayvandan ve Ģeytandan ayıran sıfat ve yeteneklerle 

donatmasıdır. Nefsin üç dâiyesi (eylem etkeni) vardır. Biri insanı; kibir, haset, 

saldırganlık, bozgunculuk gibi Ģeytan ahlakıyla vasıflandırır. Diğeri; yemek, içmek, 

üremek gibi biyolojik canlı vasıfları ile uyumludur. Bir diğeri ise insanı;  ihsan, 

nasihat, iyilik, Ģefkat, ilim ve ibadet gibi güzel ahlak ile vasıflanmaya çağırır. 

Mürüvvetin hakikatini kavrayan insan, doğru davranıĢlara yönlendiren vasıflara 

sahip olmalıdır. Mürüvvet, her türlü güzel huyu kullanmak ve her türlü çirkin huydan 

kaçınmak Ģeklinde açıklanmıĢtır.
131

 

Mürüvvet kavramı hakkında farklı tanım ve değerlendirmeler yapılmıĢtır. 

Örneğin Cüneyd-i Bağdadi; “Mürüvvet, kendini kimseden üstün görmemendir” 

tanımı yaparken, Ebû Hafs; “Mürüvvet, kardeĢlerine dünyâda mevkiini vermen, 

âhiret hakkındaki duanı da onlara tahsis etmendir" yaklaĢımını ifade etmiĢtir. Serî 

es-Sekatî: Mürüvvet, Allah'ın buyruklarını yapmak, yasaklarından kaçmak, yüksek ve 

Ģerefli huylarla Allah'a yaklaĢmaktır değerlendirmesinde bulunmuĢ, Ebû Osman ise; 

Mürüvvet, nefsini aykırılıklardan korumandır demiĢtir. Abdullah ibn Mübarek‟e göre 

ile Mürüvvet, Allah‟a yönelenden yüz çevirmemektir.
132

Bu değerlendirme ve 

yorumlara göre; mürüvvet insanın Allah‟a (cc) tâbi olması, Allah‟a (cc)  tâbi olanı 

sevmesi, nefsini üstün görmemesi, kendisi için istediği iyi iĢleri kardeĢleri için de 

istemesi, kötülükleri diğer insanlar içinde istememesi, Allah‟ın (cc)  çizdiği hudutlara 

uyması anlamlarında kullanılmıĢtır. 

1.2. 4. Baʿl  (بعل) 

Baʿl kavramı ; “Aman yâ rabbi! Ben bir yaĢlı kadın, Ģu da ihtiyar kocam; bu 

halde ben çocuk mu doğuracağım? Doğrusu bu ĢaĢılacak bir Ģey! Dedi” ayet-i 
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kerim‟de geçen anlamı ile koca, eĢ anlamındadır.
133

 Baʿl kelimesi kadının efendisi ve 

sahibi anlamına gelmektedir. Yine Bakara suresi 228. ayet-i kerimesinde geçen
134

 

“Buûletü” kelimesi, ba'l kelimesinin çoğulu olup kadının eĢi, kocası anlamında 

kullanılmıĢtır.
135

 “Tebaalet el-Mer‟etü” ifadesi kadın kocasına itaat edip onun için 

sevimli, süslü ve hoĢ görünmesini ifade eder.
136

 Erkek için kadının b‟ali, kadın içinde 

erkeğin ba‟lidir denilir. Bir Ģeyin ba‟li; onun mâliki, sahibi, efendisi anlamında da 

söylenmiĢtir. Rab ve ilah yerine koydukları için puta da baʿl denmiĢtir.
137

 Bu ayette 

geçen ba'l kelimesi, Yemen bölgesinde, ilah ve rab anlamında kullanılmıĢ ve puta bu 

isim verilmiĢtir.
138

Rabbimizin Ġsrâiloğullarına elçi olarak gönderdiği Ġlyas (as) 

kavmine Ģöyle seslendi: “ey kavmim muttakî olmaz mısınız? Yolunuzu Allah‟a 

sormaz mısınız? Yolunuzu Allah‟la bulmaz mısınız? Hayatınızı Allah için yaĢamaz 

mısınız? Allah‟ın gösterdiği yola girmez misiniz? Tüm hayatınızda Allah‟ı söz sahibi 

kabul etmeye yanaĢmaz mısınız? Yaratıcıların en güzeli olan Allah‟ı bırakır da Ba‟le 

mi tapınıyorsunuz? Yaratıcı olan Allah'ı bırakıp kendinize baĢka ilahlar mı 

ediniyorsunuz? Böyle yapmayın;  Allah‟a yetki sınırlaması getirmeyin!” Baʿl, tanrı 

ismi olarak, baĢta Ken‟ânîler olmak üzere eski Yakın Doğu topluluklarında 

kullanılmıĢtır. Ken‟ân ülkesinde Ba‟l; bereket tanrısı olarak benimsenmiĢtir. 

Ġsrâiloğulları; Hz. Musa (as)‟dan sonra Allah'tan gayrı baĢka efendileri, baĢka reisleri 

dinlemeye baĢladılar, Hz. YeĢuʿ (as) ölümünden sonra Baʿl isimli bir puta 

tapmıĢlardır. Daha sonra Hz. Ġlyas (as) onları bu yanlıĢlarına karĢı uyarmıĢtır.
139

 Bu 

ifadelere göre baʿl, efendi, sahip, yetkili, koca gibi anlamlara gelmektedir. 

1.3.  Kur’an’da YaĢlarına Göre Erkek Tipleri  

1.3.1. Veled (ولد  ) 

Veldü, yeni doğan çocuğa verilen isimdir. Bazı kullanımlarda kız çocuk için 

de kullanılmaktadır. Ancak sadece erkek çocuk için kullanıldığı da ifade edilmiĢtir. 

Veled kelimesi ise, tekil ve çoğul erkek ve diĢiyi bir arada bünyesinde bulunduran 
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isimdir. Adamın çocuğu anlamında kullanılır. Onun veledi yani kavmi anlamında da 

kullanılır. Tevaledû, çoğalın anlamında gelmektedir. “Nuh dedi ki: Rabbim, gerçek 

Ģu ki; bunlar bana isyan ettiler. Malı ve çocuğu zararından baĢkasını arttırmayacak 

kimselere uydular."
140

 Nuh (as), kavminin arasında 950 yıl kaldı ve bu süre boyunca 

onları tevhid dinine davet etti. Onlar da küfürleri ve isyanları üzerinde direnip ısrar 

ettiler. Ġbn Abbas Ģöyle demektedir: Nuh (as), babalarından sonra gelecek oğullarının 

iman edeceklerini ümit ederek, yedi nesile ulaĢıncaya kadar birinin evladından 

ötekine koĢup durdu. Onlardan ümit kestikten sonra onlara beddua etti. Tufandan 

sonra insanlar çoğalıp, etrafa yayılıncaya kadar altmıĢ yıl daha yaĢadı. Kavminden 

inkârcılarının; malları ve çocukları onları âhirette helake uğramaktan korumadı. Hz. 

Nuh‟un (as) kavmi ise efendilerine uyarak, ahiretteki helaklarını artırdılar. Kelimenin 

okunuĢu konusunda farklı görüĢlerde bulunmaktadır. Âsım Kraatinde ve evlâdı 

buyruğunun vav: ve "lâm" harflerini üstün olarak okumuĢtur, diğerleri ise vav harfini 

ötreli, lâm harfini sakin olarak; diye okumuĢlardır ki; bu da: Çocuk, evlat kelimesinin 

bir söyleyiĢidir. Bu bilgilere göre; ayette geçen veledühü kelimesi, kavmi ve kabilesi 

anlamlarına gelmektedir.
141

 “(Makamına vardıklarında) Firavun (Musa'ya) Ģöyle 

dedi: Biz seni çocukken (yeni doğmuĢken “أنى بكُز فيُا ونيدا” ) himayemize alıp 

büyütmedik mi? Hayatının nice yıllarını aramızda geçirmedin mi?”
142

 ayetinde 

geçen velîd kelimesi, genç olana kadar doğan çocuk, büluğa erene kadar çocuk 

anlamında kullanılmıĢtır.
143

   

1.3.2. Sabî, Ğulâm (غلاو ,صبي) 

Dünyada, doğum ve ölüm arasında belirli ve sınırlı bir zamandan ibaret olan 

insan hayatı, çocukluk, gençlik, yetiĢkinlik ve yaĢlılık dönemlerini kapsamaktadır. 

Ancak her insan hayatın tüm evrelerini yaĢamayabilir. Kimi çocukluğunda, kimi 

gençliğinde ayrılır hayatttan. Kimi de yaĢlanır, ömrün en düĢkün çağına ulaĢır.
144
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Kur‟an-ı Kerim ve hadislerde gençlik öncesi dönem için sabî-sıbyân ve ğulâm 

kelimeleri, gençlik sonrası için ise kühl, Ģeyh ve kebîr kelimeleri kullanılmıĢtır.
145

 

Gulâm kelimesi, galime kelimesinden türemiĢ olup, heyecanlanmak, 

debelenmek, çırpınmak, güçlü ve geçici bir duygulanmadan etkilenmektir. Erkek için 

galime er-racül (غهى انزجم) ifadesi heyecan ve hareketli olan, heyecanı fazla olan, 

taĢan, hareketli genç anlamında kullanılır. El-bahru iğteleme ifadesi ise, deniz 

kabarıp taĢtığı, dalgaları çarptığını anlatmak için kullanılan bir deyimdir. Burada 

iğtelema taĢkınlık, hareketlilik anlamında kullanılmaktadır. Galime kelimesi insanın 

hayır ve Ģerde kendisine emredilen konuda haddi sınırı aĢması durumunu ifade etmek 

içinde kullanılır. Gulam kelimesi, bıyığı terleyen genç demektir. Bazı görüĢlerde ise 

doğduğu andan itibaren ihtiyarlığa kadar geçen süreye gulam denilmektedir. Araplar 

aynı zamanda kehl için soylu, asil, hünerli, değerli, onurlu, ğulam kelimesini 

kullanır.
146

  

1.3.3.Genç, Fetâ ( ًفت )   

Genç kelimesi, sözlüklerde henüz orta yaĢa gelmemiĢ ve yaĢı az ilerlemiĢ 

kimse olarak tanımlanır. Bu tanım insanın bedensel ve biyolojik yanlarını da 

anlatmaktadır. Arapça karĢılığı Ģâbb ve fetâ kelimeleri olan genç kelimesi, yaĢa itibar 

edilmeden kuvvetlilik, canlılık, hareketlilik ve heyecan gibi gençliğin vasıflarını 

üzerinde bulunduran kimseleri de ifade eder. Seksen yaĢında genç bir adam 

tanımlaması bu kullanımın örneğidir. Hz. Peygamber'in (sav) “Âdemoğlu yaĢlanır 

ama iki Ģey onda daima genç kalır: Mala düĢkünlüğü ve çok yaĢama arzusu”
147

 

anlamındaki hadisinde geçen genç kavramı mecâzî anlamda, insanın arzu ve 

duyguları ifade etmektedir. Genç kavramı, Türkçe‟de bu iki kullanımın dıĢında; 

tazeliği, yeni oluĢu, tecrübesizliği, canlılığı ve aktifliği ifade ettiği gibi, ruh ve ideal, 

zevk ve arzuyu da ifade etmektedir.
148

 

Ġnsanın hangi yaĢta gençlik çağına girip, hangi yaĢta bu dönemden çıktığı 

hakkında kesin bir bilgi ve görüĢ birliği bulunmamakla birlikte Ġslâm âlimleri, 

insanların büluğ çağına girdikleri ve bu yaĢa geldikleri andan itibaren gençlik çağına 

                                                 
145

 Ebu Davud, “Hûdud”, 25, IV/589, No: 4442, “Menasik”, 56 II, 105; Buharî, “Ġ‟tisâm”, 2, VIII/139-

142, 28, VIII/162-163, “Birr”, 75, IV/ 372. 
146

 Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, XII/440; Ġsfahânî, el-Müfredat, s. 175. 
147

 Müslim, “Zekât”, 115, I/724; bk. Buhârî, “Rikak”, 5, VII/171, 172; Tirmizî, “Zühd”, 28, IV/570; 

Ġbn Mâce, “Zühd”, 27. 
148

 Karagöz, Ġsmail, Aile ve Gençlik, TDV Yayınları, Ankara 2009, s.111. 



37 

 

 

 

girmiĢ olarak kabul etmektedirler.
149

Büluğa girme yaĢı çocukların fiziki 

büyümelerine, bedensel geliĢimlerine ve bölgelere göre farklılık göstermektedir. 

“Uyanıncaya kadar uyuyandan, gençlik/ büluğ çağına gelinceye kadar çocuktan ve 

aklı baĢına gelene kadar akıl melekesini yitiren ma'tuh kimseden dinî sorumluluk 

kaldırılmıĢtır”
150

 hadis-i Ģerif‟i Ġslâm bilginleri tarfından referans alınmıĢtır. Gençlik 

döneminin sona erme ve yetiĢkinlik döneminin baĢlama yaĢı konusunda da farklı 

görüĢler bulunmakta olup;  gençlik döneminin sona erme yaĢı olarak yirmi ile kırk 

yaĢları söylenmektedir.
151

 BirleĢmiĢ Milletler Örgütünün yaptığı tanımlamaya göre 

genç, 15-25 yaĢları arasında öğrenim gören, hayatını kazanmak için çalıĢmayan ve 

kendine ait ayrı bir evi bulunmayan kiĢidir.
152

 GeliĢim psikolojisi ile ilgili kaynaklara 

göre gençlik, kızlarda 11-13, erkeklerde 13-15 yaĢlarında büluğa erme ile baĢlayıp ve 

20-25 yaĢlarına kadar süren bir dönem olarak tanımlanmaktadır.
153

 

Ġnsan hayatının en önemli ve problemli dönemi sayılan gençlik döneminde 

insan, fizyolojik, psikolojik, duygusal, edep ve ahlak, eğitim ve öğretim, kültür ve 

alıĢkanlıklar bakımından değiĢim, etkileĢim ve geliĢim sürecinde bulunmaktadır. 

Ġnsan eğitimini bu dönemde alır, meslek sahibi olur, kimlik ve karakterini bu 

dönemde kazanır, geleceğini bu dönemde hazırlar. Aynı zamanda iyi veya kötü 

alıĢkanlıkları faydalı veya zararlı bilgileri de bu dönemde edinir ve aile hayatını bu 

dönemde kurar ve düzene koyar. Gençlere; iyi bir eğitim verme, onları zararlı 

alıĢkanlıklardan koruma bakımından anne-babalara, eğitim ve öğretim kurumlarına 

önemli görevler ve sorumluluklar düĢmektedir. Gençler, telkin ve dıĢ etkenlere açık 

oldukları için bu dönemde yapacakları hatalar telafisi zor problemler ortaya çıkarır. 

Ġyi bir eğitim alamayan gençler yetiĢkinlik ve yaĢlılık döneminde sıkıntılarla yüzyüze 

kalabilirler. Bu konuda anne-babalara önemli görevler düĢmektedir. Bu alanda 

yapılacak her ihmal ve hatalı davranıĢ büyük sıkıntı olup, gençlerin geleceklerine ve 
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hatta ahiret hayatına olumsuz etki edebilmektedir.
154

 Gençlik dönemi insanın hem 

dünyasının hem de ahiretinin Ģekillendiği dönem olarak anlaĢılmaktadır. 

Peygamber (sav) de gençliğe ve gençlerin yetiĢmesine büyük önem vermiĢtir. 

Çünkü peygamberliğinin ilk yıllarından itibaren yanında hep gençler bulunmuĢtur. 

Ebu Leheb, Ebu Cehil, Hakem b. Ebi‟l-As, Ukbe b. Ebi Muayt, Ümeyye b. Ebi 

Halef, Velid b. Muğîre ve As b. Vail gibi yaĢlılar Ġslâm'a Ģiddetle karĢı çıkarlarken 

gençler Müslüman olup, Hz. Peygamber (sav)‟e desteği vermiĢlerdi.
155

 Mesela; 

Ġkinci sırada Müslüman olan Hz. Ali 10, Zübeyr b. Avvam 12, Abdullah b. Ömer ve 

Ubeyde b. Cerrah 13, Talha b. Ubeydullah, Ġkinci Akabe‟de Hz. peygamber ile 

görüĢen Ukbe b. Amir 14, Ġkinci Akabe‟de Peygamberimiz ile buluĢan Cabir b. 

Abdullah 15, Habbab bin Eret, altıncı Müslüman Abdullah b. Mes‟ud ve Medine'ye 

ilk hicret eden Mus‟ab b. Umeyr 16, Zeyd b. Harise, Abdurrahman b. Avf, Sa‟d b. 

Ebî Vakkas, Esma binti Ebî Bekr 17, Mekke'de evini tebliğ hizmetine açan Erkam b. 

Ebi‟l-Erkam ve on birinci Müslüman Ubeyde b. Cerrah 17-18, HabeĢistan'a hicret 

eden Ebu Musa el-EĢ'arî ve Yedinci Müslüman Said b. Ebi Vakkas 19, Cafer b. Ebi 

Talip, Kudame b. Ma‟zun, UkkaĢe b. Mihsan ve Süheyl b. Amr‟ın oğlu Abdullah 20, 

Osman b. Affan, Ġkinci Akabe‟de Hz. peygamber ile görüĢen Mesleme b. Selame 24, 

Süheyl b. Sinan 25, Ebu Hureyra 30, Hz Ömer 33 yaĢlarında bulunuyordu.
156

 Bu 

gençlerin çoğu itibarlı ve zengin ailelerinden vazgeçerek büyük sıkıntılara rağmen 

Hz. Peygamber‟in (sav) yanında yer almıĢlardır.
157

 Örneğin Mus‟ab b. Umeyr; 

zengin bir ailenin çocuğu olup çok Ģık giyinen, güzel kokular sürünen ve yakıĢıklı bir 

delikanlıydı. Müslüman olduğunu duyan itibarlı bir kadın olan annesi rıza 

göstermeyip, O‟nu ev hapsine tabi tuttu. Mus‟ab bir Ģekilde yolunu bulup, kaçarak 

HabeĢistan'a hicret edenlere katıldı. Uhud'da Ģehit olduğunda naaĢının üzerine 

örtülecek kısa bir gömleğinden baĢka hiçbir Ģey bulunamamıĢtı. BaĢı örtülünce 
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ayakları açılmıĢ, ayakları örtülünce baĢı açık kalmıĢtı.
158

 Genç yaĢında Müslüman 

olan Talha b. Ubeydullah annesinin kendisine iĢkence yapmasına rağmen imanından 

vazgeçmemiĢtir.
159

 12 yaĢında Müslüman olan ve Peygamberimiz, “Her 

peygamberin bir yardımcısı vardır. Benim yardımcım da Zübeyr bin Avvam‟dır.”
160

 

Dediği Zübeyr b. Avvam‟a amcası Müslüman olduğu için her türlü iĢkenceyi 

yapmıĢtı.
161

  

YaĢlılar Ġslâm‟a düĢmanlık ederken oğulları Ġslâm‟ı hızla kabul edip Hz. 

Peygamber'e (sav) destek olmuĢlardı. Mesela Ġslâm düĢmanlarından olan ve Kur‟an-ı 

Kerim‟de de yerilen
162

 Velid b. Muğire‟nin oğlu Halid b. Velid, Hudeybiye 

AntlaĢmasından sonra Müslüman olmuĢtu.
163

Medine'de ilk Müslüman olanlar, 

Ġslâm'a ve Mekkeli müslümanlara destek ve sahip çıkanlar da gençlerdi. Medine'nin 

ileri gelen büyüklerinden, Ebu Amir, Ġslâm'a ve Hz. Peygamber‟e (sav) karĢı 

çıkarken, oğlu Hanzala Müslüman olmuĢ ve daha sonra Uhud savaĢında Ģehit 

düĢmüĢtür. Münafıkların baĢı Abdullah b. Ubey‟in oğlu Abdullah, samimi bir 

Müslüman olarak bilinmektedir.
164

 Es‟ad b. Zürare, Ukbe b. Amir ve Avf b. 

Hârise‟yi de Medine'de ki genç Müslümanlar arasında sayabiliriz.
165

 Ensardan 

Dâr‟us-Suffe‟de iyi bir Kur‟an-ı Kerim eğitimi alan ve kendilerine kurrâ denilen 70 

genç bulunmaktaydı ve bunların büyük çoğunluğu, Bi‟ri Mâûne'de tuzağa 

düĢürülerek Ģehit edilmiĢlerdi.
166

 Bizans Ġmparatorluğu‟na son veren, çağ açıp çağ 

kapatan II. Mehmet (Fatih), Ġstanbul'u fethettiğinde 23 yaĢında bir gençti, 

Çanakkale‟yi geçilmez yapan mehmetçikler de genç yaĢtaydılar.
167

 Bu örnekler; 

kalpleri kararmıĢ ve katılaĢmıĢ, sabit fikirli olan bir kısım yaĢlıların aksine gençlerin 

yeni fikirlere açık olduğunu, küfür, Ģirk ve günahlar ile kalpleri kirlenip 

katılaĢmadığı için fıtratında mevcut olan Tevhid inancın sayesinde Ġslâm'a kolaylıkla 
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girdiklerini göstermektedir. Bu duruma itibarla gençlerin imanla yetiĢtirilmesi 

Müslümanların geleceği açısından ciddi önem arz etmektedir. Hz. Peygamber'in 

açıklamasına göre, cennet halkı daima genç olacak ve hiç ihtiyarlamayacaklardır.
 168

 

Gençlerin iyi birer insan olarak yetiĢmeleri, Kur‟an-ı Kerim‟den olumlu örnekleri 

tanımaları mümkün olabilir. Doğru, güzel ve faydalı olan Ģeyleri bizzat yaĢayarak 

gösterme, anlatma, telkin ve sözlü anlatımdan daha etkili olmaktadır. Yüce kitabımız 

Kur‟an-ı Kerim incelendiğinde; dürüstlükte, edepte, iffette, saygıda, doğrulukta ve 

Tevhid mücadelesinde bizlere örnek teĢkil edecek gençlerden çokça söz edildiği 

görülmektedir.  

Maide suresinin 27-31. ayetlerinde Âdem (as)‟in iki oğlunun kıssası 

anlatılarak, bu kıssada öldürülen Hâbil‟in; Allah'a imanı, teslimiyeti, takvası, ihlâsı, 

kurallara uyması ve insana saygısı methedilirken; katil olan kardeĢi Kâbil‟in haset, 

kin, bencillik ve nefsine tâbi olması, kural tanımaması, Ģiddet uygulaması ve cinayet 

iĢlemesi durumu yerilmektedir. Bu tür davranıĢta bulunanların sonlarının hüsran 

olduğu anlatılmaktadır. Putperest olan babası ve içinde bulunduğu Bâbil halkını 

Ġslâm‟a çağıran genç Hz. Ġbrahim (sa) Kur‟an-ı Kerim‟de örnek olarak 

anlatılmaktadır.
169

 Hz Ġbrahim'in gençlik dönemi ile ilgili hayat hikâyesinden, 

gençlerin zihinlerinde Ģüphe ve tereddüt olabileceğini, bunun akıl ve mantık yoluyla 

giderilmesi gerektiğini ve gençlerin yetiĢkinlere nazaran daha idealist olduklarını 

öğrenmekteyiz. Kadın imtihanı ile zor bir sınava tabi tutulan, Hz. Yusuf (as), iffet ve 

sabır timsali olarak takdim edilmiĢtir. Gençlerin bu konuda Allah'a sığınması 

gerektiği, nefsinin her zaman kötü arzuları emrettiği hatırlatılır, yine Yusuf (as) 

kıssasında kardeĢler arasındaki kıskançlığa dikkat çekilmiĢtir. Olumsuz koĢullarda 

bile dinin anlatılmasından vazgeçilmemesi gerektiği, sabrın sonunun daima selamet 

olduğu ifade edilmiĢtir.
170

 Kasıtsız bir suç iĢleyen Hz. Musa'nın (as) Allah'tan (cc) af 

dilemesi ve bağıĢlanması, yolculukta yanına bir genci yol arkadaĢı olarak alması;
171

 

gençlerin aceleci ve sabırsız oluĢları, fevrî davranıĢlar sergileyebilecekleri, suç 
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iĢleyebilecekleri, gençlere görev ve sorumluluk verilebileceği gibi hususlarına örnek 

olarak anlatılmaktadır.
172

  

Putperest bir toplum içinde Allah'ın birliğini kabul eden ve imanları uğrunda 

yaĢadıkları toplumdan kaçıp bir mağaraya sığınan ve burada 309 yıl sonra diriltilen 

gençlerin (Ashab-ı Kehf) örnek davranıĢları, Kur‟an-ı Kerim‟in baĢka bir suresinde 

karĢımıza çıkmaktadır.
173

 Gelecek nesillere örnek, yetiĢkinler ve toplumu 

yönetenlere rehber olması için gönderilen Kur‟an-ı Kerim‟de bu gençler hakkında da 

bilgi verilmektedir.
 174

 Bu örneklerden toplumun ileri gelenlerinin, yetiĢkinlerin, 

anne-babaların, kurum ve kuruluĢların gençlere iyi örnekler olmaları, onları; iyiye, 

güzele ve doğruya yönlendirmeleri, onlara kötü örnek olmamaları ve kötü telkinlerde 

bulunmamaları gerektiğini anlaĢılması gerekmektedir. Çünkü gençler, ahlaki ve 

manevi değerleri toplumda bu Ģekilde güzel örneklerle kazanırlar.
175

  

Fetâ, genç, yiğit, delikanlı; fütüvvet, gençlik, erlik demektir. Fetâ‟nın çoğulu, 

fityân ve fitye‟dir. Eski Araplar, fetâ terimiyle zihninde yaĢattığı asil ve tam 

manasıyla ideal insan tipini ifade etmektedir. Fetânın konukseverliği ve cömertliği, 

kendisinin hiçbir Ģeyi kalmayıncaya ve tamamen fakir düĢünceye kadar devam 

ederdi. Mücadelede de fetâ, arkadaĢları uğruna canını feda eden kiĢidir. 

Misafirperverliğin, yiğitliğin ve özverinin en yüksek mertebesine fütüvvet 

denilmiĢtir. Eski Arapçada bu anlamı veren fütüvvet kelimesi, tasavvufun da özel bir 

terimi haline gelmiĢtir. Fütüvveti kendilerine Ģiâr edinen bir topluluğun varlığı, 

hicretin ikinci yüzyılda itibaren bilinmektedir. Fütüvvetin fedakârlık ve îsâr 

düĢünceleri, geniĢ ölçüde NiĢâbur Tasavvuf Okulu‟na sirayet etmiĢ ve orada 

tasavvufî bir nitelik kazanmıĢ, bu suretle fütüvvet, ilk zamanlar sosyal hayatta bir 

ideal iken ruhanî hayat bakımından da bir ideal haline gelmiĢtir. Tasavvuf ehline 

göre fütüvvet, peygamberlerin ahlâkıdır. Fütüvvet hakkında ilk eseri yazan Ebû 

Abdi‟r-Rahmân Sülemî‟ye göre; Hz. Âdem‟den, (as), Muhammed (sav)‟a kadar 

bütün peygamberler fütüvvet ahlâkının temsilcileri olmuĢlardır.
176
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ġeriatta fütüvvet, mekârim-i ahlâk ta‟biriyle anlatılmıĢtır. Hz. Peygamber 

(sav) mekârim-i ahlâkı tamamlamak için gönderildiği gibi,
177

  Tevhid inancını 

yerleĢtirme uğrunda canını ortaya koymaktan çekinmeyen Hz. Ġbrâhîm (as)‟de  fetâ 

olarak nitelendirilmiĢtir. Hz. Musa'nın beraberinde giden, yardımcısı Hz. YûĢa' da 

(as) Ģu ayette fetâ olarak zikredilmiĢtir. “Fetâsına, yiyeceğimizi getir, gerçekten biz 

bu yolculuğumuzdan epey yorgunluk çektik, dedi.”
178

 Aynı Ģekilde Yusuf (as)‟ın 

zindan arkadaĢları fetâ‟nın ikilik bildiren tesniye kipiyle feteyân kelimesiyle ifade 

edilmiĢlerdir: “Kendisiyle beraber zindana iki fetâ girdi.”
179

  Yusuf (as) Mısır‟da 

yönetici olduktan sonra kendisinin özel hizmetçileri de fetâ'nin çoğulu olarak fityân 

kelimesi ile zikredilmiĢlerdir: “Fetâlarına: onların paralarını yüklerinin içine 

koyunuz! dedi.”
180 

 

Fütüvvetin aslı dini gözetmek, sünnete uymak, Allah'ın (cc) Peygamberine 

emrettiği Ģu sözlerine uymaktır: “Affı al, iyiliği emret, cahillerden yüz çevir”
181

 

“Allah adaleti, iyiliği, yakınlara vermeyi emreder; fuhĢu, kötülüğü ve azgınlığı 

yasaklar. Size öğüt verir ki öğüt alasınız”.
182

 Peygamber (sav)in Mekke‟ye girdiği 

gün söylediği Ģu sözüne tabi olmaktır: “Ey insanlar, çok selâm verin, yemek yedirin, 

akrabayı ziyaret edin, geceleyin herkes uyurken namaz kılın ve selâmetle cennete 

girin.”
183

 Kur'an-ı Kerim, bu kıssalarda muhataplarına kıssaları bir hikâye olarak 

değil, örnek almamız ve yaĢantımızda uygulamamız için bilgi olarak Feta kavramını 

anlatmaktadır. Anlatılan kıssalarda, insan her türlü iĢlerinde yol arkadaĢının feta 

sahibi olması önemlidir. 

1.3.4.Kehl, Kuhûlet  (كهم)   

YaĢlılık belirtisi gösteren adam için kühl denilmiĢtir. Kehl, erkeklerden 

30‟unu geçen ve yaĢlılık belirtisi saç ağarması gibi belirtileri olandır. 30 ila 50 yaĢ 

arasındaki erkeklerin yaĢ durumunu ifade etmek için bu kelime kullanılmıĢtır. Halim 

ve akıllı kimse anlamlarına da gelmektedir. Allah (cc), Hz. Ġsa kıssasında Ģöyle 
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buyurur:  “…ويكهى انُاس في انًهد وكهلا” “O hem beĢikte iken hem de yetiĢkin halinde 

insanlarla konuĢacak....”
184

 Bu ayet-i kerimeye göre: Hz. Ġsa (as)‟ın birinci mucizesi 

beĢikte konuĢması, ikinci mucizesi ise Peygamber olduğunda davet için 

konuĢmasıdır. Ayet-i kerimede Kühl kelimesine 30 yaĢ skalası anlamı verilmiĢtir. 

Kehl kelimesinin Arap dilinde taĢıdığı anlamlara göre bu çağın baĢlangıcı genellikle 

otuz yaĢ veya birkaç yıl sonrası Ģeklinde belirlenmiĢtir.
185

 Kehlen kelimesi için 

Mücâhid, yukarıda geçen ayet-i kerimede halîm olma halidir demiĢtir. Araplarda 

kuhûlet yaĢı övülmektedir. Çünkü yaĢın ilerlemesinde orta bir hal olup, aklın 

muhakemesinin kuvvetli, tecrübe ve görüĢün kaliteli olduğu yaĢtır.
186

 Nuhâs‟ın 

bildirdiğine göre kehl, kırkına ulaĢandır. AhfeĢ‟e göre de insan otuz iki yaĢına kadar 

genç olup, otuz üçten itibaren kehl (olgunluk) yaĢına girer. ġeyhuhat (yaĢlılık) öncesi 

gençlik sonrası yaĢ aralığı anlamına gelen kuhûlet, gençliğin sona ermesiyle olgunluk 

yaĢının baĢlamasıdır.
187

 Bu kelimeyi Ezherî, gençliğin sona ermesi ve kuvvetinin 

mükemmelliğe ulaĢtığı olgunluk yaĢı, olgunluğun zirvede olduğu yaĢ Ģeklinde 

açıklamaktadır.
188

 

Hz. Muhammed (sav) cihada hazırlanan bir sahabeye; “Ailen de kâhil kimse 

var mı?” Yani ailen de çoluk çocuğunun, eĢinin geçimini yerine getirecek, 

güvendiğin kimse, aklı baĢında kimse var mı? Diye sormuĢtur.” Sahabe; “Küçük 

çocuklardan baĢkası yoktur” diye cevap verince; Hz. Peygamber (sav) O‟na sen kal 

ve onların içinde cihad et, çabala ve onları kaybetme” buyurmuĢtur. Bu Hadis-i 

ġerif‟ten anlaĢılmaktadır ki kâhil kimse ailesine sahip çıkan, onların geçimini 

sağlayan kiĢi demektir. Ebu Zeyd‟in anlatımında ise, “kâhele racülün”, kuhûlet 

sınırına girip evlenen kiĢi demektedir.
189

  

1.3.5.ġeyh  ( شيخ ) 

ġeyh kelimesi, yaĢlı kimse, yaĢı ilerlemiĢ ihtiyar kiĢi, koca, büyük, bey, erkek 

adlarından sonra kullanılan saygı sözcüğü olarak ve baĢkan anlamında 
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kullanılmaktadır. Bir topluluğun baĢında bulunan kimsedir. YaĢın ilerlediği ve ileri 

yaĢın belirtilerini gösterildiği kimse ya da 50-51 yaĢlardan ömrünün sonuna kadar 

olan süredir. ġeyh kelimesi Kur‟an-ı Kerim‟de birçok kez geçmektedir: Hud 

suresinde Hz. Ġbrahim bir evlat müjdesi aldığında hanımı Sâre ĢaĢırarak, eĢi Hz. 

Ġbrahim (as) için Ģeyh kelimesini kullanmıĢtır.
190

 Yusuf Suresi‟nde Yakub (as) 

kastedilerek, Mısır Azizine Bünyamin kardeĢlerinin yerine kendilerini tutuklamaları 

için yalvarırken duygusallık katarak babalarının yaĢlı (Ģeyh) olduğunu ve küçük 

kardeĢlerine düĢkün olduğunu ifade ederek merhamet etmesini sağlamaya 

çalıĢmıĢlardır.
191

 Kasas suresinde, Hz. Musa (as) Medyen‟e ulaĢıp bir suyun baĢına 

varınca, orda kenarda bekleyen iki kadın görür ve onlara acıyıp yardımcı olmak 

istemiĢtir. Onlara nedir diye sorunca; kızların babalarının yaĢlı (Ģeyh) bir insan 

olmasından dolayı bu iĢin kendilerine kaldığını anlatırken, Ģeyh kelimesi ġuayb 

Peygamber‟in yaĢ durumunu anlatmak için kullanılmıĢtır.
192

  Gafir suresinde de 

insanın ilk yaratılıĢtan ölümüne kadar olan aĢamalarından bahsedilmiĢtir. Ġnsanın 

önce topraktan sonra nutfeden, daha sonra alakadan yaratıldığı belirtilmiĢtir. Sure de 

insanın çocuk olarak dünyaya getirilmesinden yaĢının en kuvvetli halinden yaĢlılığa 

ulaĢmasına kadar ki dönemlerden bahsedilmiĢ ve yaĢlılık dönemi Ģeyh kelimesinin 

çoğul Ģekli olan Ģuyûhan kelimesi ile anlatılmıĢtır.
193

 “Ve Ģeyyahahu”, kelimesi bir 

kiĢiyi yüceltmek amacıyla Ģeyh diye isim vermek ya da çağırmak için söylenir. Onu 

yüceltmek ve saygı duymak amaçlı Ģeyh diye seslenilir. Bütün bu tanımlamalardan, 

erkek yaĢlı, saygın ve saygıyı hakeden insan olduğu zaman ona Ģeyh denildiği 

anlaĢılmaktadır.
194

  

1.3.6.Acûz ( عجوز  )  

          Acûz; yaĢlı, yaĢı ilerlemiĢ, ihtiyar, yaĢlı kimse anlamındadır bir Ģeyin sonu 

ahiri demektir. Ġnsanda zayıflık ve acizliğin artması durumudur. YaĢlı, ihtiyar ve 

Ģeyh kimse, yaĢta ileri olan ömrünün sonunu, sonlarını yaĢayan kimse 

anlamındadır.
195

 Kur‟an-ı Kerim‟de iki yerde de Hz. Ġbrahim‟in (as) çocuk müjdesi 
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alması durumunda eĢinin yaĢının ileri bir yaĢta olması hali anlatmıĢtır.
196

 Bu kelime 

Arapçada hem kadın hem de erkek için ortak kullanılır. Fakat Kur‟an-ı Kerim‟de 

kelimenin geçtiği ayetlerde yaĢlı kadınlar için kullanılmıĢtır. 

2. Toplumsal Cinsiyet 

Cinsiyet terimi, kadın ya da erkeğin sahip olduğu psikolojik, biyolojik ve 

genetik özellikleri ifade etmek için kullanılmaktadır. Cinsiyet insanda doğuĢtan 

kazanılan bir özelliktir. Cinsiyetin genetik, somatik (sinir sistemi), psikolojik ve 

toplumsal olarak tanımlanan farklı çeĢitleri vardır.
197

 Toplumsal cinsiyet ise, kadın 

ya da erkek olmaya bireyin, toplumun ve kültürün yüklediği anlam ve beklentileri 

tanımlamak için kullanılan bir terimdir.
198

 Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrımının 

ilk kez 1968 yılında Stoller tarafından Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet eserinde 

kullanılmıĢtır.
199

 Toplumsal cinsiyet bireye toplumun yüklediği görev ve 

sorumluluklar olarak değerlendirildiğinde, zaman, mekân ve kültüre göre farklı 

anlamlarda kullanılabilmektedir. Hatta aynı zamanda, farklı mekânlarda toplumsal 

cinsiyet kavramına yüklenen mana değiĢiklik gösterebilir. Toplumsal cinsiyet 

rollerinde cinslerin eĢit olmadığı bilincinin olması, mekânın da cinsiyete göre 

bölüĢümüne sebep olmuĢ, kadın ve erkek için farklı mekânlar tasarlanmıĢ ve 

kullanılmıĢtır. Post-modernizm öncesinde kadınlar daha çok özel alanda kalmıĢlar, 

erkekler ise genel alanda var olmuĢlardır. Günümüzde ise bu durum cinsiyet 

rollerinin değiĢimi ile eĢ zamanlı olarak dönüĢmeye baĢlamıĢtır.
200

 Mekânın, 

zamanın, hak ve sorumluluklarının eĢit paylaĢılmaması toplumsal cinsiyet 

eĢitsizliğinin ortaya çıkmasına neden olduğu değerlendirilmektedir. Toplumsal 

cinsiyet eĢitliği, kadın ve erkeğin, sosyal yaĢamda; aile, çalıĢma, hukuk, eğitim, 
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siyaset, din ve sağlık alanlarında eĢit olmayan imkân, fırsat ve değerler ile 

karĢılaĢmasına neden olmaktadır.
201

  

Toplumsal cinsiyet eĢitsizliği hem batı normlarına göre az geliĢmiĢ ülkelerde 

hem geliĢmekte olan ülkelerde hem de geliĢmiĢ ülkelerde özelde kadın hakları 

genelde insan hakları ihlallerine neden olmaktadır. Kadın ve erkek arasındaki 

eĢitlikçi uygulamalar bazı durumlarda iki cinsinde fıtratından kaynaklı özellikleri 

nedeni ile çatıĢma ve problemlere neden olmaktadır. Erkeklerin ekonomik ve sosyal 

nedenlerle birinci planda olduğu toplumlarda kadınların sosyal yaĢamda 

ötekileĢtirilmesi sorunu yaĢanırken, erkeklere aĢırı sorumluluk yüklenmesi sorunlara 

kaynaklık oluĢturmaktadır. Diğer yandan kadınların eğitim düzeyi ve algılarındaki 

farklılıklar ile toplumların gelenekleri çatıĢma üretme potansiyeli taĢımaktadır. Bu 

durumda kadın ve erkek cinsleri arasında toplumsal cinsiyet eĢitliği, beklentilerin 

aksine kadın cinsini korumak yerine çatıĢmaları artırıcı iĢlev görebilmektedir. 

GeliĢmiĢ ülkelerde toplumsal cinsiyet eĢitliği bağlamında kadının fiziki, duygusal ve 

biyolojik özelliklerini zorlayıcı sorumlulukların yüklenilmesi kadınların 

mutsuzluğuna da neden olabilmektedir. Bu durum toplumsal cinsiyet eĢitliği 

uygulamalarının daha ileri seviyede olduğu Kuzey Avrupa ve Ġskandinav ülkelerinde 

ayrıca incelenmelidir. Kadının sosyal hayatın tamamen dıĢında tutulduğu 

toplumlarda ise kadının bireysel geliĢimi, sosyal yaĢamı, kiĢi özgürlükleri ve sosyal 

hayata ve üretime katılması konularında eksiklikler yaĢanmakta ve kadınların mutsuz 

olmasına neden olabilmektedir. Toplumsal cinsiyet eĢitsizliğinin en önemli nedeni 

olarak görülen ataerkil düĢünce bir yandan kadını yukarda ifade edilen mutsuzluk 

nedenleri ile yüzleĢtirme ihtimaline neden olabilmekte iken diğer yandan kadının 

güvenlik, ekonomik güvence gibi imkânlara kavuĢabilmesini de sağlayabilmektedir. 

Tüm süreç ve nedenler birlikte değerlendirildiğinde toplumsal cinsiyet eĢitliğine 

değil, toplumda cinsler arasında adalete yönelik çalıĢma yapılması her iki cinsinde 

mutluluğunu artıracak imkânlar sunabilecektir.
202

 Erkeklerin toplumda cinsiyetten 

kaynaklanan rollerinin toplumda kadınlar üzerinde yukarıda ifade edilen eksikliklere 

ve çatıĢmalara neden olduğu muhakkaktır. Ancak bu eksiklik ve çatıĢmalar 
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farklılıkları eĢitlemeye çalıĢılarak çözümlenemediği görülmektedir. Toplumsal 

cinsiyet eĢitliği düĢüncesi bu nedenle cinsiyet sorununu çözüme kavuĢturma değil, 

büyütme potansiyeline de sahip olabilir. Ataerkil toplum yapısında anaerkil toplum 

yapısına geçiĢ yapmak ya da cinsiyetlerin görmezden gelindiği bir toplum yapısı 

cinsler arasındaki eĢitsizlikler ve çatıĢmaları çözmekte yeterli olabilir mi sorusu aynı 

zamanda Kur‟an-ı Kerim‟de örnekleri ile anlatılan erkek modellerinin insanlar 

tarafından doğru anlaĢılması ve pratize edilmesi ile cevap bulabileceği 

değerlendirilmelidir. 
203

 

2.1.Tarih Sürecinde Toplumsal Cinsiyet ve Erkek 

Cinsiyet kimliği ve cinsler arası iliĢkinin ortaya çıkıĢı; insanlık tarihinde, 

mitolojilerde ve Kutsal Kitap‟ta anlatılmıĢtır. Çoğu kez insanlar farkında bile 

olmadan ekonomik, kültürel, sosyal ve politik yönlerden cinsiyet kimliğini 

tanımlamıĢlardır. Amerikalı antropolog Margaret Mead (1901-1978), insanlık 

tarihinde insanın kurduğu hemen her toplumun erkek cinsi tarafından idare edildiğini 

iddia etmiĢtir.
204

 Ona göre bu durumun bir sonucu olarak, ırk ayrımında, sınıf 

çatıĢmalarında erkek cinsiyeti daha etkili olmuĢtur
205

 Günümüzdeki sürece benzer 

Ģekilde uygarlık tarihi boyunca, toplumun kuruluĢunda ve organizasyonunda erkek 

cinsi etkili olmuĢtur. Askerlik, endüstri, teknoloji, üniversite, bilim, politika, 

ekonomi ve kolluk kuvvetleri de dâhil olmak üzere toplumdaki bütün güç 

mekanizmalarının bazı istisnalarla birlikte öncelikle erkekler daha etkin rol 

üstlenmiĢlerdir.
206

 

Ġnsanın yeryüzündeki ilk gününden itabaren erkek, evin geçimini sağlamak 

için dıĢarıdaki iĢleri sürdürmekle meĢgul olurken, kadının ise evin iç iĢleri ve 

çocukların bakımını üzerine almıĢ olduğu görülmektedir. Bu iĢ bölümünün genel 

kabul gördüğü ve toplumlar tarafından doğal bir süreç olarak benimsendiği 

anlaĢılmaktadır. Dönem ve coğrafi bölge bakımından sınırlı olmak üzere kadının 

erkekler tarafından yapılan iĢleri yaptığı örnekler görülmekle birlikte bu durum 
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mahallî örnekler olarak kalmıĢtır. Bu iĢ bölümünün gerektirdiği özellikler insan 

toplulukları tarafından erkek ve kadın için ideal yetiĢme, davranıĢ ve görünüm 

algılarını etkilemiĢtir. Bu algıda erkek, içinde yaĢadığı toplumun kendisine verdiği 

rolü oynamakla sorumludur. Erkeğe, güçlü olmak, liderlik yapmak, geçimini temin 

edecek maiĢetini kazanmak, ülkesini ve ailesini düĢmanlardan korumak gibi temel 

sorumluluklar yüklenmiĢtir. Bu sorumluluklar aynı zamanda toplumda erkek nasıl 

olmalı sorusunun da cevabını vermektedir. Bu cevaplar tarih boyunca toplumlarda 

erkek algısını oluĢturmuĢtur.
207

 

Toplumun anaerkil bir dönem geçirdiği iddiasında bulunan sosyal ve siyasi 

görüĢler, yaĢandığını ileri sürdükleri anaerkil dönemde kadının otorite kurduğunu, 

soy silsilesinin kadın tarafından yürütüldüğünü, çocukların nesebinin kadına 

atfedildiğini ileri sürmüĢlerdir. Bu görüĢler daha çok antik Grek yazarların 

anlatılarına dayandırılmaktadır. Bu anlatılar insanın madeni iĢlemeye baĢladığı 

dönemden itibaren anaerkil toplumun yerini erkek egemen topluma bıraktığı ve 

erkeğin zafer kazandığı, toplum ve ailenin yöneticisi olma hakkını elde ettiği 

Ģeklinde açıklanmaktadır. Ancak bu görüĢ ve açıklamalar insanlığın tarihi süreci ile 

uyumlu görülmemektedir. Anaerkil toplum iddialarını destekleyen bazı efsane ve 

anlatılarına karĢın geleneksel tarih anlatısı erkek egemen toplum örnekleri 

bulunmaktadır. Toplum yaĢamında erkek ve kadına fıtratına uygun roller verildiği 

önceki bölümlerde açıklanmıĢtır. Bu uygun roller, zaman ve coğrafi etkenler 

faktörüne de bağlı olarak her iki cinsin toplumsal rolleri ve toplumdaki algıları 

bakımından değiĢiklik göstermekle birlikte tarihi süreç bize erkek ve kadının iĢ 

bölümünü ve bu iĢ bölümü de evde kalanın ikincil olarak değerlendirilmesinin doğru 

olmadığını göstermektedir. Toplum hayatı ya da aile yuvasında dıĢarıdaki iĢlerin mi 

yoksa içerideki iĢlerin mi daha önemli olduğunu tespit etmenin, insan yaĢamının 

doğası ile münkün olmadığı bilinmektedir.
208

  

Bu değerlendirmeler çerçevesinde tarih boyunca insanlığın anaerkil toplum 

dönemi ve ataerkil toplum dönemi olarak iki dönem olarak incelenmesi mümkün 

olmadığı gibi, toplumların farklı coğrafyalarda araç kullanma ve üretim Ģekli 
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bakımından belirlenen tarihi çağlara ayrılması da insanlık tarihi bakımından bilimsel 

bir değerlendirme olarak görülmemektedir. Yeryüzünün bir bölgesinde yaĢayan 

toplumda erkeklere verilen sorumluluklar ve bu sorumlulukların gereği olan 

davranıĢlar ile ortaya çıkan erkek algısı aynı dönemde baĢka bir bölgede farklı 

anlayıĢlarda oluĢabildiği görülmektedir. Kategorik değerlendirmelerin dıĢında, insan 

fıtratına uyumlu değerlendirmeler yapıldığında özel mülküyetin sahipliği, ailenin 

maddi birikimi, ailenin korunması gibi rollerin toplum tarafından erkeğe 

atfedilmesinin kadının toplumsal rolünün ve algısının geri planda olduğu anlamına 

gelmeyebileceği de düĢünülmelidir. Miras hukuku vb. uygulamalar ise erkeğe toplum 

da ayrıcalık mı tanıdığı yoksa yüklenen sorumluluklar bakımından toplumda oluĢan 

erkek algısının erkeler için ayrıca yeni fiziki ve ruhi yükler mi oluĢturduğu 

değerlendirilmelidir. Bu bakımdan incelendiğinde tarih boyunca toplumda oluĢan 

erkek algısı erkelerin toplum yaĢamında daha önemli yükler taĢımak zorunda 

kalmasına da neden olmuĢtur.
209

 Toplum yaĢamında erkeğin üstünlüğü ya da kadının 

üstünlüğü olarak ifade edilen örnek ve değerlendirmeler hem kadın hem de erkek 

cinsi için göreceli olup, farklı siyasi ve sosyal görüĢler tarafından farklı 

değerlendirmektedir. Kadının erkekler ile aynı iĢleri yapması, kadının toplum içinde 

eĢitliği anlamına geldiği ya da kadının yaratılıĢ özellikleri dikkate alınmadan baskı 

altında tutulduğu Ģeklinde olmak üzere iki Ģekilde de düĢünülebilir. Bu nedenle 

üstünlük tartıĢması yaratılıĢ özellikleri ve fıtratın ihtiyaçları bağlamından çıkartılarak 

değerlendirildiğinde kadın, erkek gibi olmak arzusu ile toplumdaki erkek algısında 

erkeklerden beklenen davranıĢları göstermeye zorlanarak hem kendisinin hem de 

toplumun huzursuzluğunun zeminini oluĢturabilir.
210

  

2.1.1.  Antik Medeniyetlerde Erkek 

Batı uygarlığının temellerinden birisini oluĢturan ve ataerkil yapılanmanın 

etkin olduğu Grek medeniyetinde, zamanla farklılıklar sergilenmesine rağmen, erkek 
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ve kadın cinsleri arasında sosyal dengenin bozuk olduğu, kadının kölelerin 

seviyesine kadar indirgenip, erkeğin yüceltildiği görülmektedir. Grek toplumunda 

kral, feodal beylerin en nüfuzlusu ve en kuvvetlisi olup gücü tanrısaldır. Kral, siyasal 

iktidarın yanında yargı görevini de üstlenmiĢtir. Yasalar Krala, Tanrı Zeus tarafından 

verilen kurallar olarak aristokratik bir güç kaynağı oluĢturmaktadır. Krala bağlı 

feodal beyler ve aristokrasi zümresi kralın yetkilerini kendilerine tanınan ölçüde 

kullanmıĢtır. Bu zümreler erkeklerden oluĢmaktadır. Grek toplumunda erkek egemen 

kültür aynı zamanda ekonomik gücü de tekelinde bulundurmuĢtur. Kadınlara bu 

yapıda erkek egemenliğine tâbi olma görevi verilmiĢtir.
211

 Bu duruma aristokrat bir 

kadına söylenen: “Fakat sen katına git, iĢlerine, bez tezgâhına, iplik büken çıkrığına 

emek ver, kadınlara da buyur iĢlerine baksınlar, yay iĢi ise erkeklere ve baĢlıca bu 

evde hükmü geçen bana düĢer” Ģeklindeki ifadeler, erkeklerin o devirdeki konumunu 

ve etkinliğini, kadınların da durumunu özetlemektedir.
212

  

Erkek egemenliğinin hâkim olduğu eski Mısır medeniyetinde kadının da 

erkeğin yanısıra ailede ve toplumda saygın bir yere sahip olduğu ve birçok haklardan 

istifade ettiği görülmektedir. Mısır‟da kız çocuklarına karĢı tutum Çin ve 

Hindistan‟daki adaletsiz yapıya benzememektedir. Mahmud Akkad; Mısır‟ın bu 

sosyal yapısındaki olumlu görünümlerin Yusuf (as) dönemindeki
213

  vahiy kaynaklı 

bilgiler olduğunu iddia etmektedir.
214

 

Roma toplumunda, ailede baba mutlak otorite sahibiydi. Baba otoritesinin bu 

kadar mutlak oluĢu, eski Roma ailesine merkezi bir nizam vermekten baĢka, toplum 

hayatında sıkı bir disiplin ruhunun, mutlak bir itaatın, örf ve adetlerin daima canlı ve 

sıcak tutulmasına da yardımcı olmuĢtur. Gerçekte eski Roma hayatında erkeğin rolü, 

aile içindeki mevkîinin devlet çapındaki görünümünden ibaretti. Böylece sıradan 

Roma vatandaĢı devletin memurlarına ve kanunlarına kayıtsız ve Ģartsız hizmete ve 

itaate daha küçük yaĢtan itibaren alıĢtırılmıĢ oluyordu.
215
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Antropologların tespitlerine göre; antik çağlarda bazı toplumlarda anaerkil 

yapılar görülmüĢ olsa da bu durum hem dünyanın genelinde yaygın olmamıĢ, hem de 

anaerkil toplum yapısı erkek egemenliğini kısıtlayıcı bir nitelik arz etmemiĢtir. Bu 

yönü ile anaerkil toplumlar, aslında erkek egemenliğinin veraset sistemi içerisinde 

kadınlar yoluyla yön verilmesinden baĢka bir durum değildir.
216

Mesela 

Avustralya‟da ve Afrika‟da genellikle avcılıkla geçinen kabilelerde matriarkal aile 

tiplerine rastlanmaktadır. Ancak bu ailelerde de erkek egemenliği bulunmaktadır. 

Soyun anneyle devam etmesi geleneği, eski Samirî toplumlarında ve özellikle 

Mısır‟da var olmakla birlikte, ailede yine erkek egemenliği mevcuttu. Anaerkil 

evlilikte erkek, karısının evine taĢınmakta ve çocuklar anneye nisbet edilmektedir. 

Ancak ataerkil ailede baba egemen olmasına rağmen, anaerkil ailede aslında anne 

değil, onun ailesinin erkekleri (kardeĢ, dayı) egemen olmaktadır.
217

  

2.1.2. Yahudilik ve Hıristiyanlıkta Erkek 

Yahudi geleneğinde her sabah ibadetinde “Rabbim beni kadın yaratmadığın 

için sana Ģükürler olsun” diye dua edildiği bilinmektedir. Yahudi din adamlarının 

çoğunluğuna göre önemli ve toplu halde dualar için 10 erkek bulunması Ģart 

koĢulmuĢtur.
218

 Bu ibarede Yahudilikte kadının daha alt seviyede hatta istenmeyen 

bir seviyede görüldüğünü ve erkeğin sadece yaratılıĢ bakımından erkek olduğu için 

yüceltildiği görülmektedir.
219

 Yahudi din adamları literatürde; kadını dini görevlerde 

ikincil olarak değerlendirmiĢ, din görevlisi olmak, Tevrat'ı tetkik etmek ve Ģahitlik 

için erkek olma Ģartı getirmiĢlerdir
220

. Tevrat‟ın Tekvin bölümünde Tanrının Âdem‟e 

ve Havva‟ya hitabında, Hâbil-Kâbil kıssasında, Kâbil‟in oğullarının, torunlarının ve 

hanımlarının anlatıldığı pasajlarda mitolojik unsurlar göz ardı edilirse, erkek ve 

kadında cinsiyet rollerinin, o günkü tarihi dönemin fiziki, coğrafi ve sosyal 

ortamında kendisine has Ģekillerle belirlendiği dikkat çekmektedir.
221

 Belirlenen 

rollerin, özü aynı kalmakla beraber tarihi dönemler içerisinde Ģartların değiĢmesi ve 
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iĢ bölümünün artması sonucu, kendisini yeni formlar içerisinde ifade ettiği 

anlaĢılmaktadır. Tekvin bölümünün devam eden pasajlarında Nuh peygamberin 

dünyaya gelmesine ve dönemine iĢaret edildikten sonra
222

 yer alan Ģu ifadeler dikkat 

çekicidir: “Ne vaki oldu ki, toprağın yüzü üzerinde adamlar (erkekler) çoğalmaya 

baĢladı ve onların kızları doğduğu zaman, Allah oğulları adam kızlarının güzel 

olduğunu gördüler ve bütün seçtiklerinden kendilerine karılar aldılar... Allah 

oğulları insan kızlarına vardıkları ve bu kızlar onlara çocuk doğurdukları zaman, o 

günlerde hem de ondan sonra yeryüzünde Nefilim (tanrı oğulları) vardı, bunları eski 

zamandan zorbalar (erki kötüye kullananlar) Ģöhretli adamlardı. Ve Rab gördü 

ki,  yeryüzünde adamın kötülüğü çoktu ve her gün yüreğinin düĢünceleri ve 

kuruntuları ancak kötü idi… Nuh'un zürriyetleri bunlardır. Nuh sadık adamdı ve 

kendi devirlerinde kâmildi. Allah ile yürüdü ve Allah'ın önünde yeryüzü bozulmuĢtu 

ve yeryüzü zorbalıkla dolmuĢtu ve Allah yeryüzünü gördü ve iĢte bozulmuĢtu. Çünkü 

yeryüzünde bütün beĢer insanlar yolunu bozmuĢtu.”
223

 Buradaki seçenlerin yani kâim 

olanların erkekler olması eski ahitte erkeğin ön planda tutulduğunu ve yöneticilik 

hakkına erkeğin sahip olduğu anlaĢılmaktadır. 

Hıristiyanlıkta erkek algısını Pavlus‟un “erkek kadın için değil, kadın erkek 

için yaratılmıĢtır” ifadesi ile açıklamıĢtır. Bu nedenle kadınlar kocalarına mutlak 

sadakat ve bağlılık göstermelidir. Pavlus mesihin kilisenin baĢı olduğu gibi erkeğin 

de kadının baĢı olduğunu belirtmiĢtir. Bu söylemler Hıristiyanlıkta erkek algısını, 

toplum yaĢamında ve dini kurumlarda erkeğin baĢalt kadının ise ona tabi olmasını 

gerektiren konumunu açıklamaktadır.
224

Hıristiyanlıkta erkek toplum ve din 

yaĢamının merkezinde yer almaktadır.
225

 

2.1.3. Çin ve Hint Medeniyetlerinde Erkek 

Durum Batı‟da böyle iken, Doğu‟da Batı‟dan temel değerler bakımından 

farklı bir aile ve toplum yapısı yoktur. Örneğin sosyal yapıda kast sistemi hâkim olan 

Hindistan‟daki Mano Ģeriatı; babasının, kocasının ve erkek çocuklarının dıĢında 

kadın için müstakil bir hak tanımamıĢtır. Erkekler vefat edince kadın kocasının 
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akrabalarından birine nisbet edilirdi. Hatta belli bir dönem boyunca kocası vefat 

ettiğinde karısı da onunla birlikte yakılmıĢtır.
226

 Çin‟de de Hindistan‟da olduğu gibi, 

erkeklerin kadınlardan üstün konumda olduğuna inanılırdı. Kadınlar aĢağı 

konumdalardı. Çünkü kadınların kötülüğü simgelediğine inanılmaktaydı. Bu yüzden 

her zaman kontrol altında tutulmaları gerektiğine inanılırdı. Kadınlar; babalarına, 

kocalarına ve dul kaldıklarında oğullarına itaat etmek zorundalardı. Kocanın o kadar 

mutlak bir gücü vardı ki, Roma‟da olduğu gibi, isterse karısı ile çocuklarını 

öldürebilir, ya da köle olarak satabilirdi. Kız bebeklerin bazen doğumda boğulduğu 

veya hizmetçi olarak baĢkalarına satıldığı da tespit edilmiĢtir.
227

 Ama yeni doğan 

erkek bebekler ile ilgili böyle bir anlatım yoktur. Bu coğrafyada her dönemde erkek 

bebekler, kızlara göre önemli sayılmıĢ ve kız bebeklerden üstün tutulmuĢtur.  

2.1.3. Türk Medeniyetinde Erkek 

Asya‟da yaĢayan bozkır kavimlerin erkek algısı ve erkeği toplumda 

konumlandırdığı yer, batı dünyasında egemen olan algıdan farklılık göstermektedir. 

Bu toplumlar içerisinde Türkler‟de kadının sosyal statüsü diğer medeniyetlerden 

daha farklıdır. Türkistan‟da Türk toplumlarında aile yapısı ataerkil olmakla birlikte, 

kadın aile ve toplum içerisinde güçlü ve etkin bir konumdaydı. Devlet yönetiminde 

ve sosyal hayatta söz söyleme hakkına sahipti. Asya‟da kurulan Türk devletlerinde 

erkek algısı ve erkekden beklenen görevler yaradılıĢtan kaynaklanan bir üstünlük 

olarak görülmemiĢtir. Türk medeniyetinde erkek kendisine verilen sorumlulukları 

yerine getirdiği ölçüde etkin bir role sahip olabilir. Ontolojik bakımdan bir üstünlük 

algısı olmadığı anlaĢılmaktadır. Hem devlet ve toplum yaĢamında görülen örneklerde 

hem de Kutatgu Bilig gibi metinlerde erkek algısı tanımlanmıĢtır. Hem Ġslâmi dönem 

öncesinde hem de Ġslâmi dönemde Türk kültüründe erkek yiğitlik, korkusuzluk, 

kahramanlık, savaĢçılık algıları ile tanımlanmıĢtır. Bu algılamalarda kadınlara 

yönelik bir olumsuz betimleme yapılmadığı görülmektedir.
228

 Türk toplumunda kız 

çocukları ile erkek çocukları arasında ayrım yapılmadığına iliĢkin bilgiler de 

bulunmaktadır. Kutadgu Bilig‟de Ay-Toldu oğlu ÖğdülmiĢ‟den  “Oğul-kız hakikatte 
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gören gözün nurudur” nasihati ile kız-erkek ayrımı yapılmamasını istemiĢtir. Türk 

destanlarında kahramanların anneleri ya da eĢleri nurdan ve ıĢıktan kutsal kiĢiler 

olarak tanımlanmıĢtır. Türk toplumunda kadın; üretime katılan, vatan savunmasına 

bizzat savaĢta katkıda bulunan, evi-barkı koruyan ve erkeğin eĢi olarak sosyal 

yaĢamda birey olarak görülmüĢtür. Ancak bu durum Ġslâm öncesi Türk toplumlarını 

da ataerkil yapının sürdürülmesine bir engel oluĢturmamıĢtır.
229

  

2.1.4. Cahiliye Araplarında Erkek 

Kur‟an-ı Kerim‟in nazil olduğu dönemde hicaz bölgesi Ġslâm tarihi 

literatüründe cahiliye toplumu olarak ifade edilmiĢtir.
230

 Arapların tarihinin belirli bir 

dönemine isim olan bu tanımlamayı ihtiva eden dönemde erkek, statünün güç ve 

kuvvetle belirlendiği; söz sahibi olabilmek için kalabalık erkek nüfusun Ģart 

görüldüğü ataerkil düzen içerisinde toplumun etkin cinsi olarak algılanmıĢtır. Araplar 

erkeğin çalıĢması, para kazanması, savaĢabilmesi vb. nedenlerle daha üstün olduğunu 

değerlendirmiĢlerdir. Arap toplumunda çok sayıda erkek çocuk sahibi olmak ideal 

olarak görülmüĢ, erkek çocuk doğuran kadın erkek çocuk doğurmamıĢ kadına göre 

bir derece daha üstün algılanmıĢtır.
231

 Cahiliye dönemi Arap toplumunda, baba 

tarafından gelen erkek akrabalık iliĢkileri ve erkek çocukların birlikteliğini ifade 

eden asabe kavramı, toplumsal yapıda birliktelik, savunma, miras paylaĢımı gibi 

konularda erkeklerin tek hak sahibi olduğunu ifade etmektedir.
232

 Asabe içerisinde 

sayılmayan kız evlat ve kadınlar mirastan da faydalanamazlardı. Erkek olmak, silah 

taĢıma ve savaĢma kudretine sahip bulunma ile birlikte değerlendirilerek mirasçı 

olmanın en temel Ģartlarından birisi olarak değerlendirilmiĢtir. 
233

 Cahiliye dönemde 

Arap toplumunun erkek algısı Kur‟an-ı Kerim‟de eleĢtirel yaklaĢımla açıklanmıĢtır. 
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Kur‟an-ı Kerim, Arap toplumunun kızları eksik erkekleri ise kâmil olarak 

görmelerini kınamıĢtır.
234

 

Cahiliye Araplarında kadının sosyal durumu diğer doğu toplumlarından daha 

farklı değildi. Bu dönemde Arap toplumu; kabilecilik anlayıĢı, sınıf ayrımı olan ve 

ataerkil bir yapıya sahipti. Erkek statü bakımından kadından daha üstün kabul 

edildiği gibi, evlenme, boĢanma, siyasi katılım, miras, ekonomi gibi konularda 

egemen durumdaydı. Bütün bu ataerkil yapılanmaya rağmen, cahiliye dönemi 

toplumunda; tıp, edebiyat ve ticaret alanlarında baĢarılı olmuĢ kadınlar da 

görülmektedir. Örneğin Hz. Hatice gibi soylu kadınların ticari faaliyetlerde 

bulundukları, eĢ seçiminde belli düzeyde söz sahibi oldukları anlaĢılmaktadır.
235

 

Ancak, kadınların esir edilebildiği, dövülebildiği gibi, bazı ailelerin yoksulluk 

nedeniyle veya namus korkusu ile kız çocuklarını diri diri toprağa gömdükleri de 

bilinmektedir. Nitekim Kur‟an-ı Kerim, bu kötü âdete atıfta bulunarak böyle 

yapanları kınamıĢtır.
236

Cahiliye dönemi Arap toplumu tanrılarından bazılarına 

diĢillik atfetmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, Allah (cc) dıĢında bütün tanrıları ret ederek, 

tevhid inancına davet ederken aynı zamanda insanı cinsiyetlere ayıran ve insanın 

öncelikle insan olarak değerli olması anlayıĢını ortadan kaldırmaya çalıĢan Ġslâm 

karĢıtı batılı düĢünceler tarafından, kadınların sosyal hayattan uzaklaĢtırıldığı 

eleĢtirileri ile karĢılaĢılmıĢtır. Ancak bu eleĢtiriler VI. yüzyıl Arap toplumunun 

sosyal yapısının gerçekleri ile uyuĢmamaktadır.
237

 Peygamberlerin, tarih boyunca 

insan ve toplumlar üzerinde haksız hâkimiyet sağlayan diktatörlere ve egemen 

güçlere karĢı verdikleri mücadeleyi feminist bir yaklaĢımla erkek kadın mücadelesine 

indirgemek tutarsız bir tutumdur. Kız çocuklarını hor görerek kendilerine yalnızca 

oğulları layık gören bir kavmin
238

, saygı duyduklarını sandıkları Allah‟a kızlar isnad 
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etmelerinin ardında yatan çifte standardı açığa çıkararak bu düĢüncenin hakikatle 

alakası olmadığını vurgulamaktadır.
239

 

2.1.5. Toplumsal Cinsiyet ve Erkek 

Antik medeniyetlerin mitolojilerinde toplumun inanıĢ ve kültüründe tanrıça 

kültürünün olması o toplumda kadına çok değer verildiği anlamını ifade 

etmemektedir. Birçok meselede olduğu gibi cinsiyet konusunda ortaya çıkan 

problemin kaynağını, hayatı, evreni ve insanı; vahiy ile bağlantılı bir bütün olarak 

idrak edememenin, inanç ve düĢüncede Ģirke sapmanın bir sonucu olarak, hayatın 

birçok alanlarında ölçüsüzlük ve haddi aĢmanın baĢ göstermesidir. Nitekim tanrı ve 

tanrıçaların, erkek ve diĢi ruhların bulunduğu eski Yunan, Roma, Hindistan, Çin, Ġran 

ve Arap medeniyetlerinde cinsiyet konusunda yaĢanan ölçüsüzlük ve dengesizlik 

bunun açık göstergesidir.
240

  

Ġnsanlığın yaradılıĢından günümüze, toplumların kadın, erkek ve cinsiyet 

meselelerine bakıĢını buraya kadar genel hatları ile değerlendirilmiĢtir. Tarihteki 

toplumlarda cinsiyet ayrımcılığı, cinslerin doğal farklılığını ifade etmek için 

kullanılan bir kavram değildir. O, doğal farklılığın ötesinde yine insanlar tarafından 

yapılan felsefi,  ideolojik, ahlakî ve hukukî boyutları olan bilinçli bir tanımlamadır. 

Cinsler arası iliĢkiler bazen sevgi, saygı ve adalete dayalı, insanların Allah ve hukuk 

önünde eĢitliğini esas alan tabiî ve insanî bir zeminde ilerlerken, erkin kötüye 

kullanılması ile ezme, sömürme ve ayrımcılığın hâkim olduğu politikalarla ve 

uygulamalarla bozulmaya uğramıĢtır. Benzer politikalar sadece cinsler arasındaki 

iliĢkiyi ve dengeyi negatif yönde etkilemekle kalmamıĢtır. Aynı zamanda aynı cinsler 

arasında da sınıflama, kölelik ve sömürüye dayalı yapıların oluĢumuna zemin 

hazırlamıĢtır. Cinsiyet ayrımcılığı insan ve toplumların sahip oldukları inançlarla, 

kültür ve sosyal değerler ile cinsiyet ve diğer konular hakkında sahip oldukları bilgi 

ve bilinçle ilgilidir. Problemin temelinde insanın kendi gerçekliğini, evreni ve Allah‟ı 

tevhidi bir bütünlük içerisinde kavrayamaması, yani gerçeğin ve bütünlüğün 

parçalanması (Ģirk) bulunmaktadır.
241

Yapılan birçok çalıĢma ve araĢtırmalarda 
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kadının statüsünün bir sorun olarak ayrıĢtırılmasının ve erkekler hakkında 

çalıĢmaların daha az yapılmasının temelinde bir bakıĢ açısı ve yöntem problemi 

olduğu düĢünülmektedir. Kadının toplumda problemlerinin insan probleminin 

dıĢında ele alınması, erkeğin herĢeyin ölçüsü haline gelmiĢ olması hayat ve kâinatı 

birlik ve uyum içerisinde kavrayan tevhidi düĢünce sisteminin insanlar tarafından 

terkedilmesi ile ilgilidir. Ġslâm toplumlarında genelde insanlar arası iliĢkilerde, 

özelde ise kadın-erkek iliĢkilerinde Kur‟an-ı Kerim‟in buyruklarına uygun olmayan 

süreçler geliĢmiĢtir. Oysaki Kur‟an-ı Kerim, farklı cinsler arası iliĢkilerde fıtrata 

uygunluğu, güzel davranıĢı, saygı ve sevgiyi, denge ve adaleti, yardımlaĢmayı teĢvik 

ettiği halde, ilk Ġslâm toplumlarından bugüne Müslüman toplumların, kadın-erkek 

iliĢkileri dâhil birçok alanda Kur‟an-ı Kerim‟in koyduğu toplum düzenini 

gerçekleĢtirmede eksik kaldıkları görülmektedir.
242

 

Ġslâm dini, insanı erkek ve diĢi olarak tanımlamayıp, eĢi ve ortağı 

bulunmayan, yaratılanlara benzemeyen Allah inancını kâim kılarak, O‟na ortak 

koĢulan bütün tanrıları, ister erkek-diĢi, ister taĢ veya kaya, ister hayvan Ģeklinde 

sembolize edilsin ortadan kaldırmayı hedeflemiĢtir. Ġslâm, insanlığın 

bozulmuĢluğundan, adaletsizlik ve kötülüklerden kurtularak, ahlakın, bilginin, 

çalıĢmanın, birbirine karĢı sevgi ve saygının, dürüstlüğün, adalet ve karĢılıklı hakları 

gözetmenin egemen olduğu bir dünyanın kurulması için çaba gösterir. Günümüzde 

arayıĢlar ve diyaloglar içerisine girildiği bir dönemde Ġslâm, bize bütün bu 

görevlerimizi hatırlatarak insanı ırk, sınıf ve cinsiyet farkı gözetmeden Allah ve 

evrenle bir bütün halinde anlamayı öğütler. Onun fert ve toplum yönünü, mana ve 

madde, dünya ve ahiret yönünü, beraberce ele alan son ve tek medeniyet olarak ta 

karĢımıza çıkmaktadır.
243

  

2.2. Sosyal Tip Tanımı 

Sosyoloji, toplumsal ortamında insanı ve insanî olanı farklı açılardan 

kavramaya ve kavramsallaĢtırmaya çalıĢan bilimsel çalıĢma olarak anlaĢıldığı zaman, 

toplumsal tipler önemli bir değiĢken olarak ortaya çıkmaktadır. Gerçek karĢılığı olan, 

bizzat ete kemiğe bürünmüĢ insanlar üzerinden çözümleyeceğimiz toplumsal tipleri 
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aynı zamanda kurgulanmıĢ, sinemasal, hikâyeleĢtirilmiĢ yahut edebi anlatının birer 

parçası olmuĢ, kahramanlar ve efsane karakterler Ģeklinde menkıbevî anlatımların 

abartılı birer tipoloji olarak görülebilir. Dile getirilmek istenen algının, toplumsal 

bakıĢın anlaĢılması için imkân veren, üretilen saygınlığın veya imajın birer yansıması 

olan bu anlatılarda, karakterin üzerine yapıĢan olumlayıcı değerler veya olumsuz 

unsurlar bulunmaktadır. Örneğin kahramanlar, Nasreddin Hoca, Battal Gazi, Ġncili 

ÇavuĢ, karizmatik liderler, siyasi önderler, hakiki kimliğinin üstünde özellikleriyle 

buna benzer birer canlandırmaya misaldirler.
244

  

Tip, kelime anlamıyla belirgin özelliklerin ön plana çıkarılmasına dikkat 

çekmektedir. Tip, bir insanı veya insan topluluğunu diğerlerinden ayıran özellik 

olarak anlaĢıldığında ise toplumsal alanın tasnif edilmesine rehberlik eder. Bu 

anlamda toplumsal tip kategorileri sosyal ayrıĢtırılmasına yahut ortak özelliklere 

sahip karakteristiklerin bütününe yönelik bir tanımlayıcı çerçeve meydana getirir. 

KliĢeler veya Ģablonik bakıĢın olağan uzantısı olarak tipleĢtirmeler düĢünce 

kategorilerinden biri olup; verili doğal düĢünme biçimleri yahut bilgi stoku olarak 

bireyler için sosyal hayatın anlamlandırılmasında da aktif olur. Karakteristik 

özelliklerin bir toplamı olan tip, yapısal bir temeldir. Örneğin belirli bir insan 

topluluğunun karakteristik özellikleri, etnik kimlik, konuĢma dili, tarihsel deneyim, 

yemek için kullanılan malzemeler, inanç unsurları, gelenekleri, konuĢma dili, 

normları, çalıĢma biçimleri, coğrafya gibi pek çok baĢlık aynı zamanda yapısal veya 

tipolojik bir sınıflandırma ve tanımlama imkânı ortaya çıkarır. Aslında toplumsal tip, 

bireysel olarak temsil edilen ve ancak çok sayıda bireyin benzeri davranıĢ ve 

eylemlerinde karakteristikleĢen, müĢterek tanımlayana dönüĢen bir kavramdır. Her 

yapı kendi tipini ve insanını oluĢturur. Yahut her yapı kendi insanı tarafından 

oluĢturulur ve yeniden teĢkil edilir. Toplumsal tipler toplumun bütünü demektir. 

Toplumu meydana getiren her yapı, kurum, bölüm, durum, mekân kendi 

temsilcileriyle vardır. Onlarla anlam kazanır. Yapılara, kurumlara, bölümlere can 

veren aslında insanların kendisi yani toplumsal tiplerdir. Dolayısıyla tipleri 
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konuĢmak bir anlamda toplumu, toplumsal yapıyı konuĢmakla olur. Toplum hakikati 

insan sîmalarında, toplumsal tiplerde daha net görülebilmektedir.
245

 

2.3. Sosyal Rol ve Sosyal KiĢilik 

Sosyal roller bireyi ve toplumu anlamada oldukça gerekli ve belkide ilk 

gözlenilmesi gereken hareketlerdir. Birey rolünü gerçekleĢtirirken aynı zamanda bir 

sosyal kiĢi olarak toplum içerisinde yer almakta, hem yeni davranıĢ grupları 

örüntüleri geliĢtirmekte hem de önceki davranıĢ örüntülerini sergilediği 

görülmektedir. Sosyolojik bakıĢ açısıyla ele alındığında sosyal kiĢi denilen varlık 

bireyin oynadığı rollerin bütününü ifade etmektedir. Sosyal roller ne geçicidir ne de 

kurgusaldır. Sosyalizasyon sürecinde öğrenilmekte ve bireyin katıldığı farklı 

ortamlarda ortaya konmaktadır. Bu Ģekilde bireyin sosyal kiĢiliğinde 

içselleĢtirilmektedir.
246

 

Sosyal roller genellikle belirli bir statü ile bağlantılıdır. Bir anlamda sosyal 

roller, sosyal statülerle birlikte orataya çıkmaktadır. Sosyal kiĢinin gerçekleĢtirmiĢ 

olduğu eylemler yine kiĢinin tabi olduğu statü ekseninde geliĢmektedir. Sosyal 

statüsünün elverdiği hak ve sorumluluklar bağlamında hareketlerine Ģekil 

vermektedir. Örneğin Fichter‟e göre bir ailedeki her ferdin yerine getirmesi gereken 

belirli, yinelenen davranıĢ örüntüleri bulunmaktadır. Bunlar birtakım eylemler, 

tutumlar, sorumluluklar ve ayrıcalıklar olarak ortaya çıkmaktadır.
247

 

Toplum en yüzeysel değerlendirmelerle bile gözlendiğinde belirli statü ve 

rollerin varlığı görülebilecektir. Baba, anne, ağabey, abla, kardeĢ ilk karĢılaĢılan ve 

toplumun geneli tarafından bilinen rollerdendir. Bu rollerin yanında; esnaf, çiftçi, 

öğretmen, mühendis, doktor gibi belirli bir uzmanlık alanıyla iliĢkili roller de 

toplumda yer almaktadır. Bu roller her birisi aynı zamanda toplumun beklentisine 

neden olmaktadır. Mesela öğretmen öğrencisine karĢı kendi çocuğuna veya oyun 

arkadaĢına davrandığı gibi davranamaz. Toplum, öğrenci ve öğretmenden, rolünü 

herkes tarafından bilinen normlara göre sergilemesini beklemektedir. Toplumda 

                                                 
245

 Aydemir, Sosyoloji Divanı, s. 12. 
246

 Fichter J,  Sosyoloji Nedir?,  (çeviren: Nilgün Çelebi), Selçuk Üniversitesi, Fen Edbebiyat  

Fakültesi Yayınları, Konya 1990, s. 94. 
247

 Fichter J,  Sosyoloji Nedir?, s. 95. 



60 

 

 

 

insanlar arasındaki bu rol model iliĢkisi; iĢçi-iĢveren, doktor- hasta, imam- cemaat, 

ebeveyn- çocuk iliĢkilerinde de mevcuttur. 
248

 

Bir kiĢiyi karekterize etmesi beklenen, inançların, duyguların, davranıĢların, 

amaçların, isteklerin ve fikirlerinin tamamına rol adı verilir. Roller, belirli 

konumlardaki insanların kendilerinden beklenen davranıĢları belirler. Rol, toplum 

içerisinde her bireyin kendi görevini etkili Ģekilde yapmasını sağlayarak sosyal dü-

zeni,  daha yaĢanabilir hale getirmektedir. Ġnsan sosyal hayatını sürdürürken en az 

beĢ farklı grup içinde yer almaktadır. Bu gruplar; yaĢ ve cinsiyet grupları, dostluk 

grupları, hobi grupları, meslekî gruplar, aile gruplaĢmaları gibi farklı bileĢenlerden 

oluĢabilir. YaĢ-cinsiyet gruplaĢması bu gruplar içerisinde bir inceleme örneği olarak 

ele alındığında; genel olarak bebek, oğlan-kız, yetiĢkin erkek-yetiĢkin kadın, yaĢlı 

erkek-yaĢlı kadın gibi kategoriler tespit edilebilir. Her insan, yukarda bahsedilen 

gruplaĢmalar içinde zorunlu olarak bir mevki iĢgal etmektedir. Böylece o zaman 

içinde çocuk, genç bir adam, baba, anne, oğul, öğrenci, öğretmen, amir, memur, 

iĢveren, iĢçi, din adamı, sendikacı, öğretim görevlisi, tornacı vb. Ģekilde 

vasıflandırılır, insanın toplum içerisindeki durumu ve pozisyonu bu vasıflarına göre 

değiĢim gösterebilir. Ġnsan toplumdaki rolünü beliryen vasıflarından bazılarını 

doğum ile ya da yaĢı gereği, bazılarını ise çalıĢması, yetenekleri ve baĢarısı ile elde 

edebilir. Ġnsan, çalıĢması ve yeteneklerine bağlı olarak yeni yeni roller, sorumluluklar 

üstlenebilir. Aile içerisinde yeni üyeler baĢlangıçta rol kazanmak için bir çaba 

harcamazlar. YaĢamın baĢlangıcında rol ve sorumluluklar kendilerine akrabalık yaĢ 

veya cinsiyet grubuna göre belirlenmiĢtir. Okul döneminden itibaren ise kendisinin 

çalıĢması ile elde ettiği statü ve rol dönemi baĢlar. Ġnsanın yaĢı ilerledikçe, eğitim, 

yetenek ve çalıĢması neticesinde kazancağı sosyal statü ve buna bağlı olarak 

rollerinin hem niceliği hem de niteliği artıĢ gösterebilir. Toplum hayatında bireyin 

her rolü, diğer değiĢkenler ile birlikte, farklı görev ve sorumlulukları getirmektedir. 

Bir öğretmenden, öğrencisini eğitmesi, tarafsız olması, mesleği geliĢimini sürdürmesi 

ve bilgili olması, öğrencilerine değer vermesi, çalıĢma hayatında verimli ve uyumlu 

olması gibi davranıĢlar beklenir. Toplumda bireylerin rolleri ve bu rollerden 

beklenen davranıĢlar, sosyal bir varlık olarak birlikte yaĢayan insanların aralarındaki 
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iliĢkilerin düzenlenmesi ve anlaĢmazlıkların azaltılmasına katkı sunabilir. Ancak 

insanlar arasındaki kiĢisel farklar, farklı rollerin farklı beklentileri karĢılamaktan 

uzak olması rol çatıĢmalarına neden olabilmektedir.
249

  

Bir erkeğin baba, eĢ ve evlat olarak biyolojik ve sosyal rolleri ile çalıĢan 

olarak sosyal rolleri arasında çatıĢmalar yaĢanabilir. KiĢi rollerden birisinin 

sorumlulukları yerine getirirken diğer rolünün sorumlulukları için daha az zaman 

ayırmak zorunda kalabilir ya da daha önemsiz görerek sorumluluklarını yerine 

getirmeyebilir. Ataerkil toplumlarda erkeğe yüklenen roller erkekleri rol çatıĢmasına 

sürükleyebilmekte ve bu çatıĢma sosyal sorumlulukların yerine getirilememesi 

sonucunu da doğurmaktadır. Rollerden kaynaklanan sorumluluklar kiĢilerin 

bulundukları rol ile değiĢim gösterebilmekte, hatta aynı olgu karĢısında farklı 

rollerde farklı tepkiler verilebilmektedir. Bir düğün töreninde aynı kiĢi kız babası 

olarak farklı, erkek babası olarak birbirine zıt sorumluluk ve davranıĢlar 

geliĢtirebilmektedir. Roller arasında ki zaman ve konuma bağlı olarak ortaya çıkan 

çatıĢmalar, özellikle kültür değiĢimlerinin yaĢandığı dönemlerde, kuĢak çatıĢmalarına 

ve sosyal kırılmalara neden olabilir.
250

 

2.4. Toplumsal YaĢamda Erkek Tipleri 

Toplumda aile için anlam taĢıyan önemli bir kavram olan rol kavramı, sistem 

kavramının bir alt kavramı olarak ifade edilmiĢtir. Aile bir roller toplamı olarak 

tanımlanabilir. Sosyal hayatta kiĢinin ne yaptığını gösteren rol, bir diğerine göredir. 

Çocuk sahibi olmayan hiçbir kadın anne, erkek ise baba rolünü taĢıyamaz. Yine bu 

açıdan bir kiĢinin çeĢitli rolleri olabilir. Aynı kiĢi birisinin eĢi, baĢkasının dayısı ya 

da amcasıdır. Genelde herhangi bir çatıĢma yaĢamadan pek çok rol bir arada temsil 

edilebilir. Aile rolleri, cinsiyet, soy bağları ve evliliğe göre oluĢur. Bir toplumda bu 

ilkelere göre kimin nasıl ve neye göre bir rol üstleneceği ve bu rollerin sınırları da 

bellidir. Ancak yine de roller arasında birincil ve ikincil sıralaması yapılabilir. 

Mesela bir kadın için birinci sıradaki rol anneliktir. Ancak babanın olmadığı veya 

görevini yerine getiremediği durumlarda anne aynı zamanda ikincil bir rol olarak 

baba rolünü de yüklenir. Aile yapısı genel olarak bir rol çeĢitlenmesini ifade 
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etmektedir. Kadın ve erkek temel sosyal rollerini taĢıyan cinsler evlilikle karı-koca 

rollerini elde ederler. Çocukları doğunca önceki rollerinin yanısıra anne-baba, 

çocukları evlenince kayınpeder- kayınvalide, torunları olunca büyükanne-büyükbaba, 

yeğenleri dünyaya geldiği zaman dayı-teyze, amca-hala ve benzeri rollerini 

kazanırlar ve bu böyle devam edip gider. Tabii toplumsal hayat bir bütündür ve bu 

rollerin oluĢumunda dinî, toplumsal, etnik, bölgesel, siyasal etkenlerin önemli etkileri 

vardır. Buradan da önemli bir kısmı aile ile ilgili olan toplumsal cinsiyet rolleri de 

doğmaktadır.
251

  

Ailenin  insanlığın yaratılıĢından itibaren var olduğunu ileri süren görüĢ genel 

kabul görmektedir. Bu iddiaya göre, insanlığın bilinen en eski tarihinden günümüze 

kadar, ilk toplumdan günümüz toplumuna kadar her yerde her zaman aile kurumuna 

rastlanmaktadır. Çünkü yapılan antropoloji araĢtırmaları, ailenin gereklerinden olan 

cinsel hayatın düzene konulmadığı, dünyaya gelen çocukları yetiĢtiren ve büyüten bir 

anne-babanın olmadığı bir toplumun, tarih boyunca hiç olmadığını ve ailenin ilk 

insandan bu günümüze var olduğunu ortaya koymuĢtur. Ayrıca semavi dinlerin 

bildirdiği ilk insanlar olan Hz. Âdem (as) ile eĢi Havva‟nın, ilk insanlar olmasının 

yanı sıra ilk aileyi de temsil ettikleri bilinmektedir.
252

  

Ailenin tarihi hakkında tarih öncesi dönemlere ait bilgiler, varsayım üzerine 

kurulduğu için herhangi bir bilimsel kesinlik bulunmamaktadır. Farklı yaklaĢımlar 

bulunmaktadır. Bu yaklaĢımlardan birine göre aile; anaerkil, babaerkil ve eĢitlikçi 

dönem olarak günümüze kadar üç dönem görmüĢtür. Bu dönemlerde erkeğin farklı 

roller ve ve konumları olmuĢtur. Bu üç dönem içerisinde ilk dönemi oluĢturan 

anaerkil dönemde ailede güç kadında olup kadın, çocuk doğurması ve evin 

ihtiyaçlarını karĢılaması açısından erk sahibidir. Bu dönemde önceleri toplayıcılık 

yapan kadın, sonrasında tarımsal üretim döneminde de ailede etkin ve merkezi bir rol 

yüklenmiĢtir. Böylece kadının soyu devam ettirmesi ve üretim sürecindeki önemli 

katkısıyla birlikte aile, anaerkil aile Ģeklinde oluĢmuĢtur. Anaerkil ailede, evin 

mekânı kadına ait olup miras, anneden kızına geçiyor, eĢlerin boĢanması halinde ise, 
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evi terk eden erkek oluyordu. Çünkü anaerkil düzen, kadının maddi varlığı, fiziksel 

yapısı ve doğurgan özelliği onu ailenin mihengi yapmaktaydı. Ancak insanın geçim 

kaynaklarının değiĢmesi ve yeniden Ģekillenmesi ile anaerkil düzen de değiĢime 

uğramıĢtır.
253

 

Yapılan araĢtırma ve inceleme sonuçlarına bakılırsa; anaerkil düzen ve onun 

getirdiği kadın egemen anlayıĢ aslında uzun yıllar varlığını sürdürmüĢ ve ataerkil 

düzenin kendinin kurgulamasına kadar verimli ve sürdürülebilir bir yaĢam tarzı 

sunmuĢtur. Ancak bu yaĢam tarzının değiĢmesi, anaerkil düzenin yerine ataerkil 

düzen anlayıĢının getirilmesi, özel mülkiyetin, sahiplenilen toprağın korunması ve 

gelecek nesillere aktarılmasında kadınların etkin olamaması anaerkil düzenin 

sarsılmasına neden olmuĢtur. Çünkü kadın güvenliği sağlama konusunda erkekle 

kıyaslanamayacak kadar fiziksel anlamda güçten yoksun olarak yaratılmıĢtır. 

Ġnsanların karĢılaĢtığı yeni yaĢam mücadelesi kadın yerine erkeğin daha etkin rol 

almasına neden olmuĢtur. Tarım üretimi ile birlikte egemenliği güçlenen erkek; 

yerleĢik yaĢamın ve toprağın hâkimiyetine Hıristiyan dininde kendine uygun bir 

Tanrı da yaratarak; egemenliği sürdürülebilir hale getirmiĢtir. Semavi dinler 

(Musevilik, Hıristiyanlık ve Ġslâmiyet) kadın ve erkeği varoluĢsal açıdan eĢit 

görmemektedir. Kadın, erkekle aynı özelliklere sahip olmadığı için, benzer hak ve 

sorumluluklarla muhatap değildir. Ancak Ġslâm kadın ve erkek arasında eĢitlik değil 

adalet vurgusu yapar. YaratılıĢ bakımından iki cinsin eĢit olmadıkları ancak her iki 

cinse de fıtratına uygun adaletle muamele edilmesini emreder.
254

 

3. Erkek Egemenliği (Ataerkillik) 

Erkek egemenliği, erkeğin sosyal hayatta ekonomi, statü ve rolleri 

bakımından belirleyici olduğu, ailenin ve toplumun erkek üzerinden tanımlandığı, 

yönetim erkinin erkekler tarafından kullanıldığı düzen anlamında kullanılmaktadır. 

Ġnsanlığın baĢlangıcından günümüze erkek egemen toplum daha yaygın olarak 

görülmekte olduğu değerlendirilmektedir. Ancak bu değerlendirme erkek 

egemenliğinin öncesiz ve sonrasız, evrensel bir kanun olduğunu göstermemektedir. 

Tarih boyunca soyun kadınlar üzerinden belirlendiği, kadınların toplumda belirleyici 
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bir rol oynadığı dönemlerin de yaĢandığı kabul görmektedir. Erkek egemenliği, 

kadınların emeklerinin, bedenlerinin ve kimliklerinin erkekler tarafından 

denetlenmesinin düĢüncesi olarak var olmuĢtur. Toplumların neden ve nasıl 

hiyerarĢik, ataerkil bir yapı oluĢturdukları, neden kadınların değil de erkeklerin 

egemen olduğunu ve neden toplumun diğerleri üzerinde hâkim olma eğiliminde 

olduğu açıklanması gereken olgulardı. Erkek ve kadına atfedilen görevler 

toplumlarda büyük bir çeĢitlilik göstermekle birlikte, genel bir eğilim yine de 

kuvvetlidir. Kadınlar eve daha yatkın, geçimlik iĢlerle uğraĢırken, erkekler dıĢa 

yatkın, evin dıĢarıdan sağlanması gereken iĢleri ile meĢgul olmaktadırlar. Ġlk 

dönemlerden itibaren iki cins arasındaki iĢ bölümü kadın ve erkek arasında ailenin 

iaĢesini sağlamaya yönelik bir paylaĢım olarak görülmüĢtür. Bu bölüĢüm, kadının ev 

ve civarındaki üretimle, erkeğin ise dıĢarı ile iliĢkilendirildiği bir iĢ bölümü olmuĢtur. 

Bu iĢ bölümü yiyecek temin etmenin dıĢında, erkeğin, savaĢ, ticaret ve kabileler arası 

iliĢkiler gibi iĢleri de yürütmesi sonucunda geliĢtiği de ileri sürülmüĢtür. Ataerkil 

toplumun geliĢen bireysel ve sosyal ihtiyaçlar neticesinde oluĢtuğuna iliĢkin teoriler 

günümüzden geçmiĢe bakılarak yapılan değerlendirmelere göre meselenin tam olarak 

anlaĢılmasına yardımcı olmayacaktır. Dahası ataerkil toplum ve anaerkil toplum 

yapılarını sadece cinsiyet üzerinden tanımlamak da toplum yapısını açıklamakta 

yeterli olmayabilir. Çünkü ataerkil toplum ve aile yapısında toplumda siyasi erk 

sadece erkeklerde olmadığı da görülmektedir. Erki temsil eden erkek (bu erkek kral, 

sultan ya da soylu olabilir) toplumsal rolleri ile iliĢkili olduğu kadınlar ile siyasal 

gücü paylaĢabilmekte ya da paylaĢmak zorunda kalmaktadır. Mülkiyetin kullanımı 

ve miras bırakılması konularında ise ataerkil olarak tanımlanan toplumlar arasında 

ortak uygulama ve birliktelikler bulunmadığı görülebilmektedir. Bu nedenle ataerkil 

ailenin tam ve kapsamlı bir tanımının yapılması tam olarak mümkün 

gözükmemektedir.  

Ġnsanlığın bilinen tarihi boyunca toplum yapısı ve aile hakkında yapılan 

inceleme ve değerlendirmeler bu yönleri ile eksiklikler barındırmaktadır. Yönetim 

erkinin ve sosyal rollerin görünen/aĢikâr alanları üzerinden genel çıkarımlar yapmak 

cinslerin toplumdaki rollerini tam olarak açıklamayabilir. Örneğin ataerkil toplum 

olarak tanımlanan bir toplum düzeninde erki kullandığı değerlendirilen erkeğin 

siyasal erki kullanırken kadınların etkili olduğu süreçler yaĢanabileceği gibi, bunun 
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tersi de mümkündür. Bu nedenle belki de anaerkil ve ataerkil toplum tanımlamalarını 

yeniden değerlendirme gerekebilecektir. Ġnsanlığın yaĢam sürecinde önce anaerkil 

toplum, sonra ataerkil toplum daha sonra ise eĢitlikçi toplum yapısı gibi doğrusal bir 

çizginin varlığınında ıspatlanmıĢ bilimsel bilgi olmadığı görülmektedir. Soyun erkek 

üzerinden belirlenmesi erkin erkek tarafından kullanıldığını kesin delili olamayacağı 

gibi soyun kadın üzerinden tanımlanması erkin kadın tarafından kullanıldığı 

anlamına geldiğine iliĢkin kesin verilere ulaĢılmamıĢtır. Özel mülkiyet ve kullanımı 

ise erkin kullanımında etkili olmakla birlikte nihaî belirleyici olarak 

gözükmektedir.
255

 Bu nedenlerle insanlık tarihi boyunca mutlak bir ataerkil toplum 

ve aile yapısı oluĢtuğu ileri sürmek, tartıĢmasız bilimsel kanıtlar ile 

açıklanamamıĢtır. Modern toplumlarda kadın ve erkek cinslerinin birbirlerinin 

tamamlayıcısı olarak değil, zıddı, rakibi ve yenmesi gereken düĢmanı olarak 

değerlendirmeler yapılması, toplumları anaerkil veya ataerkil olarak sınıflandırma 

sonucunu ortaya çıkarmıĢtır. Ancak bu sınıflandırma insanın toplumsal bir varlık 

olarak iliĢkilerini açıklamada ve aile iliĢkilerini tanımlamada yeterli olmamaktadır. 

Akrabalık bağları ise hem kadın hem de erkeğin akrabaları üzerinde etkisini 

sürdürebilmektedir.
256

 Erkek cinsinin; üretim araçlarının geliĢmesi, yukarıda ifade 

edilen ailenin sürdürülmesinde dıĢ iĢlerinin görece önem kazanması gibi nedenlerle 

toplumda daha baskın bir karakter kazanmasına neden olduğu genel kabul görmüĢtür. 

Erkeğin fiziksel olarak güçlü olduğu tartıĢmalı olmakla birlikte kazanılan baskın 

karakterin biyolojik, genetik ve fıtri özellikler ile de bağlantılı olduğu görmezden 

gelinmemelidir. Toplumların yaĢamlarını değerlendirirken ilerlemeci tarih görüĢünü, 

bir tarih teorisi değil bilimsel bir gerçek olarak tartıĢmasız kabul ederek bu kabul 

üzerinden toplumsal cinsiyet eĢitliği, ataerkil toplum, anaerkil toplum tahlilleri 

yapmak toplumlarda cinsiyet meselesinin anlaĢılmasını güçleĢtirecektir. Çünkü 

doğruluğu kesin verilerle ispatlanmamıĢ ve her yeni arkeolojik keĢif ile yeniden 

yazılması gereken tarih bilgisine dayalı toplum tahlili eksik kalabilmektedir. Kadının 

ya da erkeğin toplum yaĢamından tam manası ile dıĢlandığı, sosyal sürecin dıĢında 

tutulduğu bir tarihi dönemin varlığına iliĢkin yeterli veri olmadığı gibi, böyle genel 
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bir iddiada bulunmak da mümkün gözükmemektedir. Diğer yandan erkeğin ve 

kadının toplumdaki rolünü sadece ataerkil üretim düzeninde sınırlandırmak, aĢırı 

maddeci bir yaklaĢım olacaktır. Ataerkil toplum yapısı kadının cinselliğinin 

denetlenmesi noktasında da değerlendirilmiĢtir. Kadın cinselliğinin erkekler 

tarafından denetlenmesi düĢüncesi ataerkil toplumun, modern düĢüncede eleĢtirildiği 

bilinmektedir. Diğer yandan erkek cinselliğinin de yine erkekler tarafından 

denetlendiği görülmektedir.
257

 Tüm bu tartıĢmalar ataerkil toplumun erkeklerin 

egemenliğindeki bir toplum yapısı olmaktan ziyade erkeklerin görünür olduğu ve 

erkin erkekler eli ile kullanıldığı bir toplum olarak tanımlanmasını mümkün 

kılmaktadır. Erkin kullanılmasına aracılık edenin erkin sahibi olup olmadığına 

bakılmaksızın erkek egemenliğine ve eĢitsizliğe vurgu yapılması cinsiyet 

probleminin anlaĢılmasında yüzeysel kalmaktadır. Toplumda erki kullanan otoritenin 

kimliği yerine adalet ve mutluluk olgularının değerlendirilmesi önemlidir. 

Günümüzde erkek egemen olarak tanımlanan toplum yapısı insanlığın binlerce yıllık 

birikimi neticesinde oluĢmuĢtur.
258

 Ataerkil düzende erkeğin mutlak hâkimiyeti, 

kadının mutlak edilgenliğine iliĢkin tanımlar yapılmaktadır. Ancak bu tanımlamalara 

tekil örnekler bulunabilirken genel ve kapsamlı örnekler bulunamamaktadır. 

Elbetteki tekil örnekler üzerinden genel değerlendirme yapmak geçerli olmayacaktır. 

Çünkü tekil örnekler üzerinde genel çıkarımlar yapılması durumunda yukarıda ifade 

edilen durumun tersi örnekler ile de yüzleĢilebilecektir.
259

 

4. Feminist YaklaĢıma Göre Erkek 

Feminizm, kadın haklarını geliĢtirmeyi hedefleyen siyasi bir hareket olarak 

ortaya çıkmıĢtır. Feminist düĢünce, temelde kadın ile erkek arasındaki iktidar 

iliĢkilerini değiĢtirmeyi hedeflemektedir. Kadın ve erkek arasındaki iliĢkiyi; aile, iĢ 

hayatı, siyasi hayat, eğitim, kültür ve tarih gibi geniĢ bir alanda sorgulamaktadır. 

Feminist değerler dizisi, kadın-erkek arasındaki cinsiyete dayalı ayrımda, erkeğin 

üstünlüğünü iddia ettiği ön kabulü ve erkek egemen ve erkek yanlısı toplumsal 
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kuralların değiĢtirilmesini ve yerine kadın egemen bir yapının kurulmasını 

savunmaktadır.
260

 

Feminist teori, erkek egemenliğinin ortaya çıkıĢını, erkek egemenliğinin 

kabul görülmesinin nedenlerini ve sonuçlarını bir sorun dizgesi olarak tartıĢmaktadır. 

Feminizm, ailede erkek ile kadının eĢit ortak olduğu düĢünmekte, erkeğin evin reisi 

olduğu düĢüncesini kabul etmemektedir. Feministler Batı ülkelerinde bu 

düĢüncelerin yasal düzenlemelerde yer almasını sağlamıĢtır. Hukuk düzenlemeleri ile 

bu ülkelelerde yaĢayan kadınlara; vücutları, cinsellikleri üzerinde yeniden tasarruf 

imkânı kazandırdığı ifade edilmektedir. Feminist hareketlerin çeĢitli ideolojilerle 

etkileĢimi neticesinde çok sayıda feminist yaklaĢım oluĢmuĢtur. Feminist gruplar 

geleneksel toplumsal değerlere yönelik eleĢtirel yaklaĢımlar getirdikleri ve bu 

değerlerin yok edilmesine yönelik çalıĢmalar yaptıkları iddia edilegelmiĢtir. Ancak 

erkek düĢmanlığı baĢlığında da ifade edildiği üzere feminist hareketlerin, diğer siyasi 

hareketlerden bağımsız, dönüĢtürücü güçlü bir siyasal yapı olmadığı görülmektedir. 

Post-modern dönemde diğer anti-gelenekçi yapılarla birlikte feminizme karĢı sadece 

muhafazakâr bir tutum yaklaĢım belirlemek toplumdaki cinsiyet sorunlarının 

çözümüne katkı sağlamayacaktır. Bu durumda geleneksel kalıpların korunması 

değildir. Ġnsanın yaratılıĢ özellikleri ve fıtri durumu esas alınarak, günümüz 

ekonomik ve sosyal koĢulları ile uyumlu yeni bir toplum inĢası için fikir ve eylem 

planında yeni çalıĢmalara imkân vermektir.
261

  

Günümüz dünyasında kadın problemi olarak tanımlanan ve feminist 

hareketlerin ortaya çıkmasına yol açan bir cinsiyet probleminin varlığı kabul 

görmektedir. Ġslâm dünyasını da etkileyen problemin temelinde; sosyal ve ekonomik 

sorunlar, siyasi Ģartlar ve gelenekler ile birlikte, Ġslâm dininin yorumlanması ve 

yaĢanmasındaki yanlıĢlıklardan kaynaklı nedenlerde bulunmaktadır. Sadece kadın ve 

erkeğin sosyal konumu ve cinsiyet problemleri konusunda değil, kölelik dâhil bütün 

insan hakları konusunda Ġslâm, bütüncül çözüm önerileri sunmaktadır. Elbetteki 

Müslümanların yaĢadığı toplum ve ülkelerdeki gelenek ve örfe dayalı uygulamalar 

ile Ġslâmın temel kaynaklarında ifadesini bulan ilkeler birbirinden farklı 
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olabilmektedir. Bu farklılıkları görmek için ise; VII. ve VIII. yüzyıllardaki 

Müslümanların yaĢadıkları ülkeler ve özellikle Arap toplumlarının sosyal yaĢantıları 

ve kadın anlayıĢlarını incelemek yeterli olacaktır. Kur‟anı-ı Kerim, ferd ve toplum 

alanında karĢılıklı haklarının gözetilmesine, insanlara adaletle muamele edilmesine, 

haksızlıklara boyun eğilmemesine özel bir önem vermiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, insanları 

etnik ya da cinsiyet yapılarına göre değil, sadece insan olarak muhatap almıĢtır. 

Ancak Kur‟an-ı Kerim‟in mesajlarına ve Hz. Peygamberin (sav) yol göstericiliğine 

rağmen, insanların bazıları gelenek kaynaklı uygulamalarını da sürdürmüĢlerdir. 

Feminizmin kadın–erkek yaklaĢımı, modern görünümünün içerisinde gizli, çatıĢmacı 

ve problemin çözümüne odaklanmayan, insanı öncelemeyen gelenekçi bir yaklaĢım 

olarak görülmektedir. Bu yaklaĢımı ile feminizm düĢüncesi; kadın, erkek ve cinsiyet 

problemlerini çözmekten çok bu problemleri daha karmaĢık ve çözümsüzlüğe 

sürükleyen bir iĢlev görmektedir.  

Toplum yaĢamında tarihin her döneminde örnekleri bulunmakla birlikte 

modern zamanlarda daha belirgin erkek düĢmanlığı düĢüncesi görülmektedir. 

Kadının siyaset, toplum ve ekonomi alanlarındaki hak, eĢitlik ve kadının toplumdaki 

rolünün kökten değiĢtirilme düĢücesi, bu düĢüncenin gerçekleĢtirilmesine engel 

oluĢturanların erkekler olduğu kabulü ile erkek düĢmanlığına evrilebilmektedir. Tüm 

beyazlar kötü, tüm siyahlar kötü gibi yanlıĢlığı mutlak genellemelere benzer bir 

Ģekilde erkeklerin, kadınların hak ve özgürlüklerini kısıtlayan hatta engelleyen bir tür 

olarak ötekileĢtirilip düĢmanlaĢtırıldığı anlayıĢlarda geliĢmiĢtir. Kadınları; oy 

kullanma hakkı kazanmak, kadın üzerindeki erkek egemenliğinin sonlandırılması,  

eĢit ücret ve eĢit fırsat, ekonomik özgürlük ve toplumsal eĢitlik talepleri erkeklerin bu 

taleplerin önündeki engeller olarak düĢmanlaĢtırılması neticesine yol açmıĢtır. 

Sonuçta bu yaklaĢım erkek karĢıtlığı ya da erkek düĢmanlığı olarak yaygınlaĢmaya 

baĢlamıĢtır. Özellikle batı toplumlarında geliĢen feminizm olarak isimlendirilen bu 

düĢünceler, kadınların eĢit toplumsal ve siyasi haklar kazanma amaçlarının ilerisinde, 

iki cins arasında bir düĢmanlık iliĢkisi ifade etmeye baĢlamıĢtır. Kadınların çocuk 

doğurma ve büyütme örneğinde olduğu gibi, esasen bir iĢ bölümüne yol açan cinsel 

farklardan kaynaklanan sorumlulukları, erkekler (düĢman) tarafından dayatılan 

mecburiyetler olarak tanımlanmaya baĢlamıĢtır. Feministlerin takip ettiği politikalar, 

fırsat eĢitliğinin üstünde pozitif ayrımcılık taleplerini doğurmuĢtur. Bu talepler 
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kadına yönelik pozitif ayrımcılık uygulamalarına da yol açabilmektedir. Feminist 

hareketlerin medya görünürlüklerinin yüksek olmasına karĢılık, feminist siyasal 

partiler kurulmamıĢtır. Feminizm kadın haklarını ve kadınların toplumsal eĢitliğini 

güçlü bir Ģekilde savunurken dünya genelinde sol siyasi yapılara yakın durmaktadır. 

Bir reform hareketi olarak feminizm, pek çok ülkede çıkarılan eĢit haklara iliĢkin 

yasalar ve gündeme gelen kadın politikacı baĢarılarını kazanımlar hanesine 

yazmaktadır. Ancak dünya genelindeki tüm kadınların mutluluğunun sağlanması için 

evrensel bir mücadelesi olmadığı gibi evresel mücadeleyi yapacak fikri donanım ve 

enerjiside görülmemektedir. Feminizm hareketi ve ileri aĢamalarındaki erkek 

düĢmanlığı, özelde kadın genelde cinsiyet sorunlarına eğilirken birinci basamakta 

adalet ve mutluluk yerine eĢitlik ve çatıĢmayı önceleyerek kuĢatıcı bir kimlik sunumu 

yapamamaktadır.
262

 Feminizmin idealize ettiği erkek tipi, kadın cinsinin doğasına 

uygun bir erkek tipi olmadığı değerlendirilmiĢtir. Esasen feminist düĢüncenin, 

kuĢatıcı bir erkek tipi önerisi de bulunmamaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de toplumda 

barıĢ, adalet ve mutluluğu sağlayacak örnek erkek modeli gibi bir örnek model tespit 

edilememiĢtir. Feminist düĢüncede idealize edilen erkek tipi genel olarak kadınlar 

tarafından hor görülen erkek tipi olarak değerlendirilebilir. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

KUR'AN-I KERĠM'E GÖRE AĠLE HAYATINDA VE SOSYAL HAYATTA 

ERKEK 

 Aile hayatında taraflardan birini oluĢturan erkeğin, aile reisliği/kavvamlık ve 

aile içindeki rol ve sorumlulukları klasik ve modern dönem müfessirlerin tefsirleri ve 

telif eserler incelenerek değerlendirilmiĢtir. Aynı zamanda erkeğin yakın 

akrabalarından baĢlayarak toplum içindeki görev ve sorumlulukları Kur‟an-ı 

Kerim‟de geçen ilgili ayetlerin yorumları ile açıklanmıĢtır. Erkeğin sosyal hayattaki 

üstlendiği ya da kendisine atfedilen yükümlülükleri incelenmiĢtir. 

1. AĠLE HAYATINDA ERKEK 

1.1. Ġnsanlık Tarihinde Aile Hayatında Erkek 

Üretim araçlarının çeĢitlenmesi ve üretimin artması olarak ifade edilen tarım 

üretimi döneminde erkeklerin aile içindeki etkileri ve yaptırım güçleri artmıĢtır. 

Çünkü erkek, ihtiyaç fazlası ürünü baĢka ihtiyaçları karĢılama üzere değerlendirme 

görevini üstlenmiĢtir. Bu yeni rol, aynı zamanda ailenin nerede yaĢayacağını da 

erkek tarafından belirlenmeye baĢladığı süreci ortaya çıkardığı düĢünülmektedir. 

BoĢanma durumunda kadın aile evini terk ederek baba evine dönmesi ve mirasta 

erkeğin hakkının daha fazla olması erkeği aile hayatında daha etkin kıldığı 

değerlendirilmiĢtir. Aile içerisinde erkeğin rollerinin, tarihi süreci boyunca değiĢime 

uğradığı ileri sürülmüĢtür. Erkeğin etkisinin tarım toplumlarında daha güçlü olduğu 

modern dönemde ise ailede eĢit güç ve erk paylaĢımının geliĢtiği düĢünülebilir. 

Elbetteki dünyanın her yerinde ve her toplumda bu süreç aynı çizgiyi takip 

etmemiĢtir. Dönemsel değiĢimleri keskin çizgilerle birbirinden ayırmak ta mümkün 

değildir.
263

  

Tarihsel süreç içerisinde ailenin rolü ve yapısında değiĢmeler olmuĢtur.  Bu 

değiĢim erkeğin aile içerisindeki rollerini de etkilemiĢtir. Göçebe ve hayvancılıkla 

uğraĢan toplumlarda aile bireylerinin görevi, hayvanların bakımını sağlamaktır. Bu 

görev baĢlangıçta cinsiyetler bakımından farklılık göstermiyordu. Tarım ile iĢtiğal 

eden toplumlarda ise; tarım faaliyetleri aile bireyleri tarafından gerçekleĢtirilmiĢtir. 
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Bu durum, aile içerisinde erkeğin önem kazanmasına da sebep olmuĢtur.
264

 Çünkü 

toprağa yerleĢmeye baĢlanmasından ve sabanın icat edilmesinden sonra iĢ 

bölümünde bir görev değiĢimi yaĢanmıĢ ve tarım, kadın mesleği olmaktan çıkarak 

erkeğin mesleği haline dönüĢmüĢtür. Böylece kadının, gıda tedarik etme görevinde 

rolü değiĢmeye baĢladığı için toplumda sosyo ekonomik statüsü değiĢmeye 

baĢlamıĢtır. Tarımdaki yeni geliĢmeler, araç gereç yapımını, taĢımacılık sektöründeki 

geliĢmelerin, erkek fiziki gücünün ön plana çıkmasına neden olmuĢtur. Bu durumun 

ise babaerkil toplum yapısının geliĢmesine neden olduğu ileri sürülmüĢtür. Erkeğin 

statüsü, hane halkı üzerinde oldukça artmıĢ, servet ve güç babadan oğula geçer hale 

gelmiĢtir. Avrupa‟da Ortaçağ döneminde ise, üretim iliĢkilerine bağlı olarak aile 

yapısında değiĢimler baĢlamıĢtır. Erkek ve kadınların derebeyleri için yılın belli 

günlerinde çalıĢmak zorunda olması ve buna karĢılık derebeylerin onları korumakla 

yükümlü olması, askerlik hizmetine karĢılık özel mülkiyete yerleĢme hakkının 

verilmesi ve kilisenin kadının statüsünün düĢüklüğünü kabul etmesi ile birlikte erkek 

egemen bir toplumun varlığı bu dönemin genel özellikleri arasında yer almaktadır.
265

 

Aynı dönemde Müslümanların yaĢadığı toplumlarda geleneksel aile modelinde baba, 

ailenin iaĢe ve ibatesini karĢılamakla yükümlü sayılmıĢ, buna karĢın geniĢ ailede 

yetiĢen çocuk ise anne babasına yaĢlılığında bakmakla yükümlü kılınmıĢtır.
266

  

Geleneksel aile, babaerkil otorite ölçütlerinin erkeğe nisbet edildiği aile 

modelidir. Babaerkil ailelerde aile çekirdek aile değil geniĢ aile olarak birarada 

yaĢamını sürdürür. Bu ailede en yaĢlı kiĢi, onun çocukları ve çocukların çocuklarının 

oluĢturduğu bir yapı söz konusundur. Bu aile de yönetim erkini ailenin en yaĢlı 

erkeği temsil eder. Baba hem iç iliĢkileri hem de dıĢ iliĢkileri yürüten rol 

üstlenmiĢtir. Vefat etmesi durumunda yerini ve görevini en büyük erkek Evlatın devr 

alması gelenektir. Bu aile tipinde otorite erkeğin aileyi temsili esasına 

dayanmaktadır. Bu nedenle baba ailede despotik bir erk yapısını değil, ailenin temsili 

ve yönetimi görevini ifa etmektedir. Ataerkil ailede her Ģey babanın kiĢiliği etrafında 
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toplanmıĢtır. Herkes babasının ve atasının dinine tabidir. ĠnanıĢa göre evde yakılan 

ateĢ baba tarafından sürdürülür. Ondan da erkek çocuğuna geçmektedir. Bu yüzden 

erkek çocuk ataerkil toplum modelinde önemli görülmüĢtür. Kız çocuklarına verilen 

önemin erkek çocukları ile kıyaslandığında daha az olduğu düĢünülebilir. Ataerkil 

aile yapısında erkek toplumun yapısı, ekonomik geliĢmelerin etkisi ve nüfus yapısı 

nedenleri ile birden fazla kadınla evlenme ruhsatına sahip olmuĢtur.
267

  

Semavi dinlerin aile müessesesinin en önemli destekçisi durumunda oldukları 

değerlendirilmektedir. Bu dinler, ailenin kurulması ve sürdürülmesinin hem zeminini 

oluĢturmuĢlar hem de ailenin devamı için önlemler tavsiye etmiĢlerdir. Semavi dinler 

aileyi dini hayatın önemli unsurlarından birisi olarak görmüĢlerdir. Diğer taraftan din 

hükümleri, aile içi rollerinin belirlenmesi ve ailenin tabi olmasını istediği ilkeler 

açısından kapsamlı teori ve pratikler bütününü önermiĢdir. Semavi dinler evliliği ve 

aileyi kendi muhafazaları içine alarak onlara özel bir konum atfetmektedirler. Bu 

bağlamda Ġslâm aile kurmaya ve aile içinde yaĢamaya özel bir önem vermiĢ ve teĢvik 

etmiĢtir.
268

 Dolayısıyla ailenin korunmasında dini değerler büyük öneme sahiptir. 

Dinler evliliklere küçük sebeplerle son vermeyi hoĢ karĢılamamaktadır. Böylece 

ailenin sürdürülmesi konusundaki irade, her zaman din tarafından 

güçlendirildirilmiĢtir. Mesela Katoliklik, boĢanmayı imkânsız hale getirecek yasaklar 

koyarken, Hz. Peygamber (sav) Allah‟ın (cc) boĢanmayı en sevmediği helal olarak 

gördüğünü ifade etmiĢtir.
269

 

Aile temelde eĢler (kadın-erkek) arasındaki iliĢkilere dayanmaktadır. Bir aile 

kurabilmek için eĢler arasındaki uyum bu açıdan çok önemlidir. Bu uyumu 

yakalayabilmek için evlenmeden önce, eĢler kendi özelliklerine yakın insanlar 

aramalıdırlar. Bu bağlamda eĢlerin karakter yapıları itibariyle birbirine uyacak kiĢiler 

olması sağlıklı bir aile kurulması bakımından önemlidir. Bununla birlikte eĢlerin 

birbirlerinde aradıkları maddi unsurlar da olabilir. Güzellik/yakıĢıklılık, zenginlik, 

soy, sop vb. bu maddi unsurlar arasındadır. Günümüzde eĢlerin birbirinden bu maddi 

ögeleri arama oranı giderek artıĢ göstermektedir. Erkekte yakıĢıklılık, para, mülk, 
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kariyer; kadında güzellik, estetik, bakımlılık, gibi özellikler daha fazla önem 

kazanmıĢtır.
270

  

Ġnsan, erkek ve kadın olarak iki ayrı cinsten yaratılmıĢtır. Erkeğin de kadının 

da kendine has özellikleri mevcuttur. Örneğin erkeğin güç ve rasyonalitede, kadının 

zerafet ve duygusallıkta öncelikli olduğu kabul edilmektedir. Her iki cinste bedensel 

ve ruhsal farklılıklara sahip olup; birbirlerine üstünlük veya aĢağılık anlamına 

gelmeyecek Ģekilde, spor yarıĢmaları örneğinde olduğu gibi pek çok kategorilerde 

farklı olduğu düĢünülmektedir. Bu farklılıkların içerisinde iki cins arasındaki nesli 

devam ettirme sorumluluğu daha önemli görülmüĢtür. Aile çerçevesinde bu kadar 

önem taĢıyan kadın çevresinde tarih boyunca sorunlar yaĢanırken, erkek üzerinde 

yok denecek kadar az konuĢulmuĢtur. Kadınların aksine sosyal bilimlerde erkeğe 

yönelik ilgi hâsıl olmamıĢken, kadına yönelik çalıĢmaların daha fazla olduğu 

iddiaları dile getirilmiĢtir. Bu iddialara göre; yüzyıllar boyunca toplumların ataerkil 

yapıya sahip olması, insanlık tarihinin erkeğin tarihi olarak görülmesinden dolayı 

erkeğe yönelik ayrı çalıĢmalara ihtiyaç duyulmamıĢtır. Buraya kadar erkek ve 

erkeklerin ailedeki rollerine iliĢkin tarihi süreci kısaca değerlendirilmiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟in aile hayatı ve sosyal yaĢamda erkeği nasıl tamınladığını, Müslüman erkek 

modelini hangi özellikler ile açıkladığını ve Müslüman erkeklere nasıl Müslüman 

olunmasını emrettiğine iliĢkin Allah (cc)‟nın mesajları incelenecektir. 

1.2. Ailede Erkek ve Erkeğin Kavvâm Olması 

Kur‟an-ı Kerim‟de aileyi tanımlayan çok sayıda ayet bulunmaktadır. Bu ayet-

i kerimelerde erkek ailenin koruyucu ve yöneticisi olarak tanımlamıĢtır. Örneğin; 

Nisa suresinde “Erkekler kadınları gözetir, korurlar”
271

 ayeti erkeğin ailedeki rolünü 

açıklamaktadır. Erkeğin, aileyi temsil etmede bir adım önde durduğu, kendisinin de 

durmayı istediği ve sosyal normlarda da durmasının istendiği bilinmektedir. Bu 

vakıa, insanın fıtratı ile bütünleĢmektedir. Kadında ait olma duygusu, erkekte sahip 

olma duygusuyla uyum halindedir. Dolayısıyla kültür ve gelenek etkisiyle oluĢan dar 

çaplı farklılıklar hariç, erkeğin aile reisliği, dünyanın her coğrafyasında ve 

kültüründe izi takip edilebilecek bir olgudur. Elbette bu konumun hangi sorumluluk 
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alanlarını kapsadığı, sembolleri, etki gücü ve yoğunluğu kültürden kültüre farklılıklar 

arzetmektedir.  

Ayet-i kerimede geçen kavvâm kelimesi; “kâme” fiilinin ismi fail kalıbındaki 

kâim'in mübalağalı hali olan ve koruyup kollama anlamında kullanılmaktadır. 

Kavvâm kelimesi lügatte “kvm” kökünden gelmekte olup; ayağa kalkmak, dikilmek, 

yükselmek, yukarı çıkmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu fiilin mastarı olar kıyam, 

hedeflenen eylem için çalıĢmak, çaba sarf etmek anlamlarında kullanılmaktadır.
272

 

Aynı zamanda bu kelime; bir Ģey üzerinde durmak, gözetmek, bütün gayreti ile 

korumak, ıslah etmek
273

, iĢin yerine getirileceğinden emin olmak
274

, yönetici ve iĢleri 

çekip çeviren kiĢi anlamlarını ifade etmektedir
275

. Bir iĢi hakkıyla yapan kimse için 

de kavvâm kelimesi kullanılmıĢtır. Kavvâm kelimesine; gözetmek, yiyecek ve erzak 

sağlamak, geçim kaynağı olmak
276

, hanımının iĢlerini hakkıyla yerine getirmek, 

korumaya alan kimse anlamları da verilmiĢtir. Ayrıca kadınların üstesinden 

gelemeyeceği konularda erkeklerin kadınlar üzerinde yönetici olduklarını ifade 

etmek için de kullanılmıĢtır.
277

 

Tefsirlerde kavvâm kelimesinin; te‟dip etme,
278

 tahakküm altına alma,
279

 

anlamlarına geldiği de yazılmıĢtır. ġa‟râvî ise; kavvâmlığın te‟dip ve tahakküm 

anlamlarına gelmediğini belirtmiĢtir.
280

 Cezairî; yönetici,
281

 Mevdûdî; hâkim, reis,
282
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Beğavî; iyiliğini sağlama, koruma ve tedbir alma,
283

 Ġbn-i AĢur; koruma ve müdafaa 

etme,
284

 Muğniye; iĢlerini görme,
285

 ZemahĢerî ise; hukukullah konusunda zorlama 

ve kötülüklerden uzaklaĢtırma anlamları ile açıklamıĢlardır. Tüm bu anlamları ile 

kavvâmlık, yöneticilerin halkı yönetmesi ve bu esnada sahip oldukları yetkililerle de 

iliĢkilendirilmiĢtir.
286

 Kavvâm kelimesinin, Türkçe‟deki en güzel karĢılığı aile reisi 

anlamıdır.
287

 Bu açıklamalara göre; müfessirler için kavvâm olma; bir ayrıcalık ve 

yetkiyi ifade etmektedir.  

Kur‟an-ı Kerim‟de kavvâm kelimesi üç ayet-i kerime‟de geçmektedir. Bu 

ayetler; Nisa suresi 34. Ayet, Nisa suresi 135. ayet ve Maide suresi 8. ayet-i 

kerimelerdir. Nisa suresi 135. ayet-i kerime‟de “Ey iman edenler! Kendinizin veya 

anne babanızın ve akrabanızın aleyhine de olsa adaletten asla 

ayrılmayan,(Kavvâmin) Allah için Ģahitlik eden kimseler olun. (Ġnsanlar) zengin 

olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakındır. Öyleyse siz hislerinize 

uyup adaletten ayrılmayın. Eğer adaletten sapar veya üzerinize düĢeni yapmaktan 

geri durursanız bilin ki Allah yaptığınız her Ģeyden haberdardır”
288

 buyurulmaktadır. 

Maide suresi 8. ayet-i kerime‟de ise; “Ey iman edenler! Allah için hakkı ayakta tutun, 

(kavvâmin) adaletle Ģahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluğa duyduğunuz 

kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvâya daha uygundur. 

Allah‟tan korkun. ġüphesiz Allah yaptıklarınızdan haberdardır”
289

  buyurulmuĢtur. 

Bu iki ayet-i kerime‟de kavvâm kelimesi aynı anlamda kullanılmıĢtır. 

Ayetlerin konuları da aynıdır. Allah (cc) adına Ģahitlik yapmak ve adalet konularında 
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açıklama yapmaktadır. Bu nedenle bu ayetlerdeki kavvâm kelimesi adaleti kaim 

kılmak ve doğru konuĢmak anlamlarına gelmektedir.
290

 

Nisa suresi 34. ayet-i kerimede; “Allah‟ın insanlardan bir kısmını diğerlerine 

üstün kılmasına bağlı olarak ve mallarından harcama yapmaları sebebiyle erkekler 

kadınların yöneticisi ve koruyucusudurlar(kavvâmune). Sâliha kadınlar Allah‟a 

itaatkârdırlar. Allah‟ın korumasına uygun olarak, kimsenin görmediği durumlarda 

da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) baĢkaldırmasından endiĢe ettiğiniz 

kadınlara öğüt verin, onları yataklarda yalnız bırakın ve onları dövün. Eğer size 

itaat ederlerse artık onların aleyhine baĢka bir yol aramayın; çünkü Allah yücedir, 

büyüktür”
291

  buyurulmuĢtur. 

Ayet-i kerimenin nüzul sebebi hakkında birden fazla rivayet bulunmaktadır. 

Bu rivayetlerden Ġbni Abbas‟ın rivayetine göre; Sa‟d isimli bir sahabi eĢine tokat 

atmıĢ, eĢininin yüzünde iz oluĢmuĢ ve olayın hemen ardından Sa‟d‟ın eĢi, Hz. 

Peygamber (sav)‟e gelerek kocasını Ģikâyet etmiĢtir. Hz. Peygamber (sav) “ondan 

kısas iste” buyurmuĢtur. Sonra da “sabret, bu hususta vahiy bekliyorum” demiĢtir.
292

 

Bir diğer rivayete göre; bu ayet-i kerime; Sa‟d bin Rebi ve hanımı Habibe hakkında 

inmiĢtir. Aile arasındaki bir anlaĢmazlıkta Sa‟d karısı Habibe‟ye tokat atmıĢ, bunun 

üzerine Habibe‟nin babası, “ey Allah‟ın Rasulü, ben kızımı onun nikâhı altına 

verdim, o da kalktı, onu tokatladı” demiĢtir. Bunun üzerine Hz. Peygamber (sav); 

“kocasına kısas yapın” buyurmuĢtur. Fakat hemen sonra “geri dönün. ĠĢte Cebrail 

(as) bana gelmiĢ bulunuyor” buyurarak bu ayeti okumuĢtur.
293

 Bir baĢka rivayette 

ise; Medine‟de kadınların miras konusunda erkeklerin daha çok mal almasından 

dolayı rahatsızlıklarını aralarında konuĢmaları üzerine nazil olmuĢtur.
294

 

 Ayet-i kerimnin her üç nüzul sebebinde farklı açıklamalar bulunmakla 

birlikte, temel konunun aile arasındaki tartıĢma ve miras konusu olduğu 

anlaĢılmaktadır. Hz. Peygambere (sav) anlaĢmazlık ve miras konusundaki 

Ģikâyetlerin iletilmesinden sonra ayet nazil olmuĢtur. 
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Nisa suresi 34. ayet-i kerimede geçen kavvâmlık iki Ģarta bağlanmıĢtır. Bu 

Ģartlar kadının nafakasını ve ihtiyaçlarını temin etmek ve kadını gözetip korumaktır. 

Bu bağlama göre, kavvâmlık mutlakiyet ifade etmemekte, erkeğin ailevi kararlarda 

son sözü söyleme yetkisini Ģarta bağlamaktadır. Kavvâmlık, nafakayı temin etme ve 

aileyi dıĢarıdan gelebilecek tehlikelere karĢı kollama ve korumadır. Nitekim Nisa 

suresi 34. ayetin devamında aileyi yıkılma tehlikesi ile karĢı karĢıya getirecek 

ciddiyette ve kadından kaynaklanan bir hafiflik durumunda erkeğe önlem alma 

yetkisi verilmiĢtir. Bu yetki, erkeğe sorumluluk yüklenmesinin karĢılığıdır. Özellikle 

evliliği baĢlatma ve bitirme süreci ve evlilik içinde doğan çocukların nafakasını 

temin etme gibi maddi yükümlülükler ve aileyi sürdürme yükümlülükleri birlikte 

düĢünüldüğünde kavvâmlığın neden daha fazla sorumluluk yüklenmek anlamına 

geldiği anlaĢılmaktadır. 

Müfessirler bu ayetleri dönem, konu ve sosyal Ģartlara göre farklı anlamlarda 

yorumlamıĢlardır. Erkeğin kadına kavvâm olması, özellikle klasik dönem 

müfessirleri tarafından özellikle maddi yükümlülükler ile iliĢkilendirilmiĢtir.
295

 

Zeccâc, mehir ve nafaka mükellefiyeti ile erkeklerin Allah (cc) tarafından kadınların 

hizmetine görevlendirildiğini belirtmiĢtir.
296

 Ġbn Abbas ise; ayette geçen kavvâmın 

Ģartlarından birisi olarak anlaĢılan üstün kılınmayı, erkeklerin akıl bakımından 

kadınlardan üstün olmaları, ganimetlerden ve mirastan onlara oranla daha fazla pay 

almaları ile açıklamıĢtır. Erkeklerin mallarından harcamasını da, onların kadınlara 

mihir vermeleri, onların nafakasını sağlamaları ve barındırmaları ile açıklamıĢtır.
297

 

Ġbni Atiyye ise buradaki afdaliyeti daha önceki tefsirlerde olduğu gibi erkeklerin 

dince, akılca ve benzer Ģeyler bakımından kadınlara göre mükemmel olmaları, ayrıca 

onlar üzerinde mülk (siyaset ve otorite) sahibi olmalarıyla açıklamıĢtır. Onun bu 

açıklaması “erkekler kadınlar üzerinde yöneticilerdir” cümlesi ile ifade edilen Ġbni 

Abbas rivayetine dayanmaktadır.
298
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Rivayet tefsiri sahibi Taberî (ö. 310/923); bu ayeti tefsir ederken, erkeklerin 

kadınları terbiye etme ve onlara sahip çıkma konusunda ehil olduklarını; ayrıca 

mallarından harcamaları, kadınların mihirlerini vermeleri, zorluk ve meĢakkat 

zamanlarında onları koruyup gözetmelerinden dolayı Allah'ın (cc) erkekleri kadınları 

üzerine tafdil ederek kavvâm kıldığını ifade etmektedir.
299

 Taberî‟nin ayete getirdiği 

bu açıklamalar, O günkü Arap toplumunun aile yapısı, gelenekleri, sosyal ve siyasi 

yapılanması hakkında bize fikir vermektedir.  

Ebu Bekir Cessâs (ö. 370/ 981)‟ın ayete getirdiği açıklamalar da, 

Taberî‟ninkinden farklı olmayıp; ayrıntılı açıklamalar ve fıkhî bir içerikle birleĢtirme 

çabası görülmektedir. Cessâs, ayeti erkeklerin, hanımlarını terbiye etme ve iĢlerini 

yürütme, onları koruma ve muhafaza etme konusunda sorumlu olduklarını, çünkü 

Allah'ın (cc) akıl bakımından erkekleri kadınlara üstün kıldığını, sonra onların 

geçimlerinin sağlanmasının erkekler üzerine vacip kılınmasıyla da bu üstünlüğün 

tecelli ettiğini ifade ettiği Ģeklinde yorumlamıĢtır. Cessâs, aynı zamanda erkeğe 

hanımını eve kapatma ve onun evden dıĢarı çıkmasına izin vermeme konusunda 

erkeğe yetki verildiğini, kadına düĢen görevin ise, masiyetle (Allah'a isyanla) 

emredilmedikçe eĢine itaat etmek ve emirlerini yerine getirmek olduğunu ileri 

sürmektedir.
300

  

Kurtubî (ö. 671/1273) tefsirinde;  Ġbn-i Abbas, Taberî ve Cessâs‟ın 

yorumlarını benimsemiĢtir. Kurtubî; cihada katılma, hâkim ve emîr olma durumunu 

tamamen erkeklere has kılarak, kadınların bu tip rollerden nasiplerinin 

olamayacağını iddia etmiĢtir. Erkeklerin kadınlar üzerine üstün kılınma sebebini, 

erkeklerin akıl, tedbir ve fiziki güç yönünden kadınlardan üstün olmaları, onları 

terbiye edip, geçimlerini sağlamaları, onları evlerinde tutarak dıĢarı çıkmalarına 

engel olmaları ile açıklamıĢtır. Kurtubî, erkeklerin tabiatını kuvvet ve Ģiddetle 

iliĢkilendirirken, kadının tabiatını zayıflık ve yumuĢaklıkla iliĢkilendirmiĢtir. 

Masiyetle emrolunmadıkça, kadınların kocalarına itaat etmelerinin gereğini 

vurgulamıĢ, erkeklerin hanımlarını Allah'ın (cc) meĢru ve helal gördüğü iĢlerden men 

etme yetkilerinin olup olmadığı tartıĢmamıĢtır. Bu konuda kayda değer bir husus, 

Kurtubî‟nin görüĢlerindeki farklılık ise; Mâlikî mezhebine uygun olarak erkek, 
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kadının nafakasını temin etmede aciz kalırsa, artık onun eĢi üzerine kavvâm 

olamayacağını ve kadının onu boĢama hakkının olduğu düĢüncesidir. Ancak daha 

önceki açıklamaların aksine, eğer kavvâmlık; akıl, tedbir, cihada katılma ve kuvvet 

üstünlüğü ile gerçekleĢiyorsa, nafakanın erkek tarafından temin edilmesinde acziyet 

gösterilmesi, üstünlüğü temin eden diğer faktörleri ortadan kaldırmayacağına göre, 

eĢinin nafakasını temin edemeyen erkeğin, nasıl olup da kavvâmlık özelliğini 

tamamen kaybettiği Kurtubî tarafından değerlendirilmemiĢtir.
301

  

Dirayet tefsirinin en önemlilerinden birisi olan Fahreddin Razî (ö. 606/1210) 

de ayet-i kerimenin tefsirinde yukarıda ifade edilen geleneksel yorumlara benzer 

açıklamalar yapmıĢtır. Râzî, erkeklerin kadınlara olan üstünlüklerinin iki noktadan 

(hakiki sıfatlarla veya Ģer‟i hükümlerle) ele alınabileceğini ifade etmiĢtir. Birincisi 

hakiki sıfatlarla olan üstünlüğüdür. YaratılıĢ olarak erkeklerin; akıl ve ilimlerinin 

kadınlardan fazla olması, okuma-yazma bilmeleri, at binip, ok atmaları, kılıç 

kullanmaları üstünlük konularıdır. Ayrıca erkeklerin, devlet baĢkanı, idareci ve imam 

olabilmeleri onların Ģer‟i hükümler ile üstün olduklarını ifade etmektedir. Aynı 

Ģekilde Râzî tarafından; imamlık, cihad, hutbe, itikâf, Ģahitlik, mirasta fazlalık, diyeti 

yüklenme, nikâh ve talakta velayet, ric‟î talaktan geri dönme, çok kadınla 

evlenebilme, çocuğun nesebini erkeklere ait olması gibi hususlar, kadınlarla değil 

sadece erkeklerle iliĢkilendirildiği için erkekler üstün görülmüĢtür. Bütün bunlara ek 

olarak; erkeklerin kadınların nafakalarını sağlayıp onları barındırmaları ve mehir 

vermeleri de erkeğin Ģer‟i hükümle üstün olduklarının ıspatı sayılmıĢtır.
302

  

Ayet-i kerime hakkında Kadı Beydâvî‟nin getirdiği açıklamalar da, 

kendisinden önce gelen Razî‟nin yorumunun daha kısa bir tekrarı mahiyetindedir.
303

 

ZemahĢeri‟ye (ö. 538/1144) göre; koca‟nın eĢi üzerinde, devlet baĢkanının halkı 

üzerinde yönetme yetkisi olduğu gibi, emir ve nehy yetkisi vardır. Kavvâmlık vasfı 

erkeğe bu yetkiyi kazandırmıĢtır.
304

 Ġbn-i Kesir (ö. 774/1373) ise; kadın eğrildiği 

zaman, erkek onu doğrultur demiĢtir. Bu ifadeden erkeğe ailesinin eğitiminin 

sorumluluğunun verildiği anlaĢılabilir. Ġbn-i Kesir, bu ayette ifade edilen “kimilerinin 
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kimilerine üstün kılınması” ibaresini erkeğin kadına üstün olduğunu hatta daha 

hayırlı olduğu Ģeklinde anlamıĢtır. Yine Ġbn-i Kesir‟e göre; bu üstünlük nedeni ile 

peygamberlik erkeklere verilmiĢtir. Erkeklerin kadınların nafakasını temin etmeleri 

ise, onların üstün olduğunu ve o halde erkeğin kadınlar üzerinde hâkim olmasının 

nedenini açıklamaktadır.
305

 

 Buraya kadar ifade edilen geleneksel açıklamalar da fıkıh disiplininin 

belirleyici olduğu görülmektedir. Ayrıca fıkıh disiplininin belirleyiciliğine ek olarak 

dönemin sosyo-kültürel, ekonomik, politik ve hukuki yapısının da etkisi görüldüğü 

söylenebilir. Diğer yandan klasik tefsirlerde erkeğin üstünlüğü ile ilgili sayılan 

konulardan bazıları ihtilaflı olup, mutlak manada sadece erkeklere ait olarak 

görülemez. Doğrudan Kur‟an-ı Kerim‟in ifadesi olmayan; örf, adet, ekonomik 

Ģartlar, siyasi durum, sosyal ve kültürel koĢulların etkisi olan konular da 

bulunmaktadır. Ancak hayat ve toplum, bir vakıa olarak erkeğin genelde daha etkin 

olduğu hakikatini de ortaya koymaktadır. Ama bu etkinliğin (kavvâmlık) yaradılıĢ 

olarak ve hukuki bakımdan bir değer üstünlüğü olarak anlaĢılıp kabul edilmesi, 

erkeğin mükemmel, kadının ise düĢük ve ikinci sınıf bir varlık olarak algılanması 

doğru bir değerlendirme olmayacaktır. Ayet-i kerimeleri müfessirler, yaĢadıkları 

dönemin Ģartlarında ve kiĢisel hazırbulunuĢlukları ile eğitim düzeyleri çerçevesinde 

yorumladıklarından bu değerlendirmeleri yapmaları anlaĢılılabilir bir durumdur. 

Ancak bu tespitler dinin kendisi değil, kiĢilerin yorumları olarak görülmelidir  

Ġbnü‟l-Arabî'nin ayete getirdiği açıklamalarda, geleneksel ve fıkhî yorumun 

birçok özelliklerini bir arada görmek mümkündür. Ġbnü‟l-Arabî, bu konuda mezhebî 

farklılıkları değerlendirip, fıkhî detayları göz önüne alarak, Allah'ın, erkekleri 

kadınlardan üstün kılmasını 6 yönden açıklamaya çalıĢmıĢtır. Bunlardan birincisi; 

âdem (erkek) asıldır, kadın onun fer‟idir. Çünkü kadın erkekten yaratılmıĢtır. 

Ġkincisi; kadın erkeğin eğe kemiğinden yaratılmıĢ olduğu için belli bir eğriliğe sahip 

olduğunu ifade etmiĢtir. Tamamen serbest bırakırsan eğilir, üzerine gidersen kırılır. 

Onun kırılması ise talaktır. Üçüncüsü; kadının dini eksiktir. Dördüncüsü; kadının aklı 

eksiktir. BeĢincisi; kadının mirastan aldığı pay
306

 erkeğe göre daha az olduğuna göre 

kadın ikincildir. Altıncısı ise; kadının kuvveti (fizikî gücü) eksiktir, savaĢamaz ve ok 
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atamaz ifadeleri ile açıklanmıĢtır.
307

Ġbn-i Arabi‟nin bu değerlendirmesi yaĢadığı 

toplum ve coğrafyanın Ģartları ile iliĢkilendirilebilir. Bu görüĢ ve yorumların genel 

bir ilke olarak mutlak karine olarak anlaĢılması doğru olmadığı düĢünülmüĢtür. 

Kur‟an-ı Kerim‟de belli bir durum için konulan kurallardan parçacı bir yaklaĢımla, 

genel hüküm çıkarılmıĢtır. Oysaki örneğin sadece miras hükmü ölçü alınarak kadın 

erkek arasında üstünlük sıralaması yapılması konunun anlaĢılmasını 

güçleĢtirmektedir. 

 Buraya kadar kavvâm kelimesi ile ilgili klasik yaklaĢımlar ve yorumlar 

aktarılmaya çalıĢılmıĢtır. Bu kısımda ise kavvâm kelimesine yenilikçi yaklaĢımın 

nasıl olduğu ve bu kelimenin erkeğin aile ve toplum içindeki rolünü tanımlarken 

nasıl değerlendirildiğine iliĢkin müfessirlerin görüĢlerine baĢvurulmuĢtur.  

TartıĢmalardan anlaĢılmaktadır ki, müfessirlerin yorumlamada en çok zorluk 

çektikleri meselelerden birisi de Kur‟an-ı Kerim‟e göre kadın ve erkeğin konumu, 

hak ve sorumluluklarına iliĢkin açıklamalardır. Ayet-i kerimede geçen kavvâm 

kelimesinin anlamı ve yorumu bu meselenin en can alıcı noktasını teĢkil etmektedir. 

Klasik yorumlarda görülen açıklamalar, yenilikçi yorum ve açıklamaların da ilk 

basamağını oluĢturmaktadır. Yenilikçi yaklaĢıma sahip müfessirlerin görüĢleri 

doğum tarihleri esas alınarak sırası ile verilmiĢtir. 

Mısırlı Ġslâm düĢünürü ve yenilik haketinin öncülerinden olarak tanınan ve 

aile kökeni Türkmenlere dayanan Muhammed Abduh (1849-1905); ayette geçen 

kavvâm kelimesini reislik olarak anlamıĢtır. Fakat reisliğe, hükmedilen kiĢinin 

iradesini devre dıĢı bırakan, onu robot haline getiren bir etki değil, onu himaye edip 

gözetme ve irĢad edip hayra yönlendirme anlamını vermiĢtir. Erkeğe verilen 

kavvâmlık Abduh‟a göre; kazanılmıĢ değil, verilmiĢ bir görevdir. Abduh, aileyi bir 

organizmaya benzeterek, erkeği kuvvet ve kabiliyetleri ile vücudun baĢına, kadını da 

aileyi toplayıcılığı ve hizmetleri ile ailenin bedeni gibi olduğunu ifade etmiĢtir. 

Abduh‟a göre; Ġnsan vücudunun hiçbir organının diğerine tercih edilemeceği gibi, 

kadın ve erkek de birbirinin zıddı değildir ve aralarında bir üstünlük tercihi yapılması 

da gereksizdir. Ancak Abduh, erkeğin yönetici (baĢ) olarak ailenin iĢlerini çekip 
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çeviren durumunda olduğunu düĢünmektedir.
308

 Bu açıklamadan, Abduh‟un 

kavvâmlık meselesini erkekle kadın arasındaki ontolojik ve hukuki bir üstünlük 

açısından değil, fonksiyonellik açısından ele alıp değerlendirdiğini görülmektedir. Bu 

konuda ReĢid Rıza‟nın (1865-1935) görüĢleri de hocası Muhammed Abduh‟un 

görüĢleri ile benzerlik göstermektedir. Erkeklerin eĢleri üzerine kavvâm olmaları, 

onları koruyup gözetmeleri bilinen insanlık tarihinde boyunca benimsenmiĢ ve kabul 

görmüĢtür. ReĢid Rıza‟ya göre; bu benimsemenin fıtrî yönü olduğu gibi kesbî 

(sosyal, ekonomik, politik, eğitim ve kültürel) boyutu da bulunmaktadır. Rıza, hak ve 

sorumlulukların da bu doğrultuda oluĢmuĢ olduğunu, fıtrat ve hayat kanunu bunu 

gerektirdiğini düĢünmektedir.
309

  

Ġlmî tefsir ekolünün temsilcilerinden Mısırlı Tantâvî Cevheri (1862-1940), 

erkeklerin kavvâmlığını açıklarken bunun fıtrat gereği olduğunu, çünkü erkeklerin 

kadınlara nispeten fizik olarak daha kuvvetli olduklarını, erkeklerin ilme, edebiyata 

ve iĢ tecrübesine daha yatkın olduklarını, dolayısı ile erkeklerin yetki (otorite), 

terbiye etme konusunda kadınlar üzerine kavvâm (üstün) kılındıklarını belirtmiĢtir. 

Yine erkeklerin akıl ve iĢleri yürütme bakımından ve aynı zamanda mihir verip 

kadınların geçimlerini sağlamak bakımından üstün kılındıklarını da ifade 

etmektedir.
310

 Tantâvî‟nin açıklamasında erkeklerin fizikî olarak daha güçlü 

olmalarını fıtrata bağlamak anlaĢılır olmasına karĢın, erkeklerin ilme ve edebiyata, iĢ 

tecrübesine daha yatkın oldukları genellemesini bilimsel verilerle iddia etmek güçtür. 

Erkeğin üstünlüğü, erkeğin ferdî yeteneğine indirgenerek, tarihi süreçte; sosyo-

kültürel, ekonomik ve politik faktörlerden hiç söz edilmemiĢ olması Tantâvî‟nin 

değerlendirmesinin eksik yönlerini iĢaret etmektedir.  

Yakın dönem müfessirlerinden Elmalılı Hamdi Yazır (1878-1942), erkeğin 

kadına kaim olmasını mutlak efendilik değil, “kavmin efendisi onların hizmetinde 

olandır” sözünün ifade ettiği anlam içerisinde değerlendirmektedir. Burada erkek ve 

kadın arasında görevleri bakımından bir eĢitlik değil, birbirine (tefadduliyyet) 

üstünlük mevcuttur. Elmalı Hamdi Yazır‟a göre: Allah (cc), “onlardan bir kısmını 

                                                 
308

 ReĢid Rıza, Tefsîru‟l-Kur‟ani‟l-Hakîm, I-XII, Dâru‟l-Menâr, 2. Baskı, Kahire, 1947, V/69. 
309

 ReĢid Rıza, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-Hakîm, V/68-69; Mustafa el-Merâğî de benzer açıklamalarda 

bulunmaktadır. Bkz. el-Merâgî, Tefsîrü‟l-Merâğî, II/1348. 
310

 Tantâvî Cevherî, el-Cevâhir fi Tefsîri‟l-Kur'âni‟l-Kerîm, I-XXV, Mustafa el-Bâbî el-Halebî ve 

Evlâduhû, 2. baskı, Mısır, h.1350,  III/38-39. 



83 

 

 

 

diğerine üstün kılmasıyla” buyurarak, bu üstünlüğü mutlak manada erkeklere 

hasretmemiĢtir. Müphem olarak bir kısmının diğer bir kısmına üstünlüğünü ifade 

etmiĢtir. Erkeğin, kadında bulunmayan bazı fıtrî meziyetlere sahip olduğu gibi, kadın 

da erkek de bulunmayan bazı fıtrî meziyetlere sahiptir. Dolayısıyla ikisi de birbirine 

farklı yönlerden muhtaçtır. Elmalılı, ayrıca her erkek ve her kadının da aynı seviyede 

olmadığını düĢünmektedir. Elmalılı, ayetin vurgusundan, kadınların erkeklere olan 

ihtiyacının, erkeklerin kadınlara olan ihtiyacından daha fazla olduğu sonucunu 

çıkarmıĢtır. Çünkü ona göre; kesb ve iktisat  (hayat kazanma, geçindirme, koruyup 

gözetme) bakımından erkek faal olma vasfı ile kaim konumunda iken, kadın 

duygusal olarak itaate yönelik, narin ve zarif yapısıyla erkeğin himayesine muhtaç 

olduğunu düĢünmüĢtür. Dolayısıyla idare yetkisi ve iĢlerin yürütülmesi erkeklere 

teslim edilirken, kadınların onlara itaat etmeleri hem bir hak hem de kadınların lehine 

görülmüĢtür. ĠĢte bu yüzden erkekler, nübüvvet (peygamberlik), devlet baĢkanlığı,  

idarecilik, imamlık, Ģiârların ikame edilmesi, had ve kısasta Ģahitlik, cihat ve cuma 

namazı ile sorumlu olma, itikâf, ezan, hutbe, diyet, ric‟î talak gibi siyasi ve hukuki 

konularda ön plana çıktıklarını ifade etmektedir.
311

 Ancak Elmalılı‟nın ifade ettiği, 

erkeklerin icra ettiği görevlerini sırf erkeklere aidiyeti tartıĢmalı olduğu gibi, bunları 

belirleyen norm sadece din değil, aynı zamanda örf, adetler ve toplumun içinde 

bulunduğu sosyal, ekonomik ve kültürel Ģartlardır. Yoksa Kur‟an-ı Kerim‟de, bütün 

bu görevlerin ve erkin sırf erkeklere hasredildiğine ve kadınların bunlardan 

yasaklandıklarına iliĢkin kesin bir ifade bulunmamaktadır. Ancak Elmalılı Hamdi 

Yazır, erkeklerin kadınlar üzerine kaim olmalarını mutlak olarak da görmemiĢ, onu 

Ģarta bağlı kılmıĢtır. Ona göre kadınlara karĢı görevlerini yapmayan erkekler, 

kavvâm sayılmazlar, ancak görevlerini yerine getirenlerin de kavvâm olmaları ve 

kadınlardan itaat ve sadakat beklemeleri erkeklerin doğal hakkıdır.
312

  

Tunus‟lu ilim adamı ve müfessir Muhammed Tâhir Ġbn-i ÂĢûr (1879-1973) 

kavvâm kelimesine; koruma ve müdafaa etme anlamları vermiĢtir. Kavvâmlığın 

kapsamının sadece karı koca arasındaki iliĢkiyi tarif etmediğini düĢünmektedir. Ona 

göre kavvâmlık; birinci derece erkek akrabaların; amca, dayı, ağabey, erkek evlat ve 

erkek yeğenlerin; birinci derece kadın akrabalar; kız kardeĢ, anne ve diğer kadın 
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akrabalar üzerinde de koruma ve müdafaa sorumluluğunu getirdiğini ifade 

etmiĢtir.
313

 Ġbni ÂĢûr, erkeğin tarih boyunca ekim-dikim gibi iĢlerle uğraĢmakla 

ailenin ihtiyaçlarını karĢılamayı doğal olarak üstlendiğini söylemektedir.
314

  

Filistinli müfessir ve siyasetçi Muhammed Ġzzet Derveze (1888-1984) 

kavvâm kelimesine aile ve evlilik hayatı içerisindeki görev ve sorumluluklara göre 

anlam yüklemiĢtir. O‟na göre: erkeğin, kadının yöneticisi olması ifadesi;  her ne 

kadar kocanın eĢine dünyevi iĢlerde yöneticiliği anlamına geliyorsa da bu üstünlük 

genel iĢlerden ziyade evlilik hayatında erkeklerin üstünlüğünü açıklamaktadır. 

Derveze, Kur‟an-ı Kerim‟de kadının kendi mülkü malı ve mirası hakkında tasarruf 

yetkisi olduğunu vurgulamıĢtır. Bu görüĢ kadının ekonomik olarak serbest hareket 

etme hakkı vermektedir. Ancak yine Derveze, erkeğin mali konularda kadını kontrol 

etmesinin gereğini de ifade etmiĢtir. Derveze, erkek ve kadının eĢitliğini savunmuĢ, 

kadına iyi davranılmasını, haksızlık yapılmamasını tavsiye etmiĢtir. Ona göre; koca 

karısının nafakasını karĢılamazsa kavvâm vasfını kaybeder.
315

  

Ukrayna‟nın Lvow Ģehrinde doğan Yahudi asıllı Müslüman müfessir 

Muhammed Esed (1990-1992), Nisa Suresi 34. ayet-i kerimesine; “erkekler, 

kadınları Allah'ın kendilerine onlardan daha fazla bağıĢladığı nimetler ve sahip 

oldukları servetten yapabilecekleri harcamalarla koruyup gözetirler” Ģeklinde anlam 

vermiĢtir.  O, Kavvâm kelimesine, sorumlu olduğu kiĢiyi veya Ģeyi koruyup gözeten 

anlamını vermiĢtir. Kaim kelimesinin mübalağa Ģekli olarak açıklamıĢtır. Böylece 

Esed‟e göre; “Kâme ale‟l-mer‟eti” ibaresi, kadının geçimini üstlendi anlamına 

gelmektedir. Bu ayette kavvâm, kâim‟den daha kapsayıcı olup, maddî bakım ve 

koruma kavramları ile ahlaki sorumluluk kavramının bileĢimini içermektedir.
316

 Bu 

yoruma göre, erkeklerle kadınlar arasında yaratılıĢtan kaynaklanan bir fark 

görülmemektedir.  

Muhammed Esed, bazı meal, tercüme ve tefsirlerde bu ayete “erkekler, 

Allah'ın bir kısmını diğerine üstün tutmasından dolayı kadınların 
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yöneticisidirler”anlamının verilmesini uygun bulmamıĢtır. Kelimenin lügat anlamı 

ve orijinal kullanımıyla Kur'an-ı Kerim‟in bütünlüğüne ve ruhuna, kâim‟den daha 

kuvvetli bir Ģekilde ahlaki bakımdan sorumluluk üstlenme, koruyup gözetme, himaye 

etme Ģeklinde açıklamanın daha uygun olduğunu ileri sürmüĢtür.
317

 Esed, söz konusu 

ayette erkeklerin kadınlar üzerinde kavvâm olmalarını, sadece mallarından kadınlara 

harcama yapmaları ile değil, ayrıca Allah'ın (cc) insanlardan bir kısmını diğerine 

(fazlından verdiği Ģeyle) üstün kılması ile de açıklamaktadır. Ayette geçen ve Arapça 

(f-d-l) kökünden gelen faddala (tercih etme, üstüm kılma), ontolojik bir üstünlüğü 

değil bir takım nimet ve bağıĢların verilmesi sonucu üstün kılma anlamını ifade 

etmektedir.
318

  

Pakistanlı âlim ve müfessir, Cemâat-i Ġslâmî teĢkilâtının lideri Ebu‟l Âla el-

Mevdudi (1903-1979) erkekler kadınlardan kadınlara verilmeyen veya az verilen 

bazı doğal nitelik ve güçlere sahip oldukları için üstündürler görüĢünü dile 

getirmiĢtir. Yoksa bu erkeklerin Ģeref ve fazilet bakımından üstün oldukları anlamına 

gelmez. Mevdudi‟ye göre; erkek, sahip olduğu doğal nitelikler nedeniyle ailenin 

reisidir. Kadın ise doğal niteliklerinde ki bazı eksiklikler nedeniyle kendi güvencesi 

ve güvenliği için erkeğe tâbî olmak zorundadır.
319

  

Mısırlı müfessir Seyyid Kutub (1906-1966), erkeğin yöneticilik yetkisini 

kadının aile ve toplum içindeki bireysel ve hukuki kiĢiliğini ortadan kaldırma 

anlamına gelmediğini ifade etmiĢtir. Kavvâmlık sadece aile içi iĢ bölümüne iliĢkin 

bir uygulamadır. Kur‟an-ı Kerim‟in bu hükmünün hedefi aile kurumunu korumak ve 

ayakta tutmaktır. Kur'an-ı Kerim baĢka ayet-i kerimelerde de erkeğin aile 

yöneticiliğinin nasıl olması gerektiğini belirtmiĢtir. Yöneticilik yetkisinde erkek; eĢ 

ve çocuklarına merhamet, gözetme, koruma, malından ve kendinden fedakârlıklarda 

bulunma gibi yükümlülükleri belirtmiĢtir. 
320

 

Mısırlı müfessir ġa‟râvî (1911-1998), ilgili ayette erkeğin kadına kavvâm 

olmasını erkeğin kadın için malından harcama yapma gücü ile açıklamaktadır. 

Ayrıca kavvâmlık, kadının iĢlerini çekip çevirme görev ve sorumluk almayı da 

içermektedir. Dolayısıyla ġa‟râvî, kadınlara kavvâmlığın erkeğe ait olmasından 
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rahatsız olamamalarını tavsiye etmektedir. Zira erkeğin kavvâm olması kadının 

günlük yaĢamında rahat etmesi, zor iĢlerde yorulmaması anlamına gelmektedir. 

Kadının, erkeğin güç ve kuvvetinin yanında kendisini güven ve huzurda bulduğu için 

bu durum aynı zamanda kadının üstünlüğü olarak ta görülebilir.
321

  

Pakistanlı âlim Fazlurrahman (1919-1988) ise Nisa suresi 34. ayet-i 

kerimedeki kavvâm kelimesine, erkeklerin fazilet ve insanlık açısından değil, görev 

ve sorumluluklar açısından kadınlardan üstün oldukları anlamını vermektedir. Çünkü 

Kur‟an-ı Kerim‟de kadınların servet kazanmaları ve iktisadi yönden 

bağımsızlıklarına engel teĢkil eden bir ayet bulunmamakla beraber, erkekler para 

kazanıp onları geçindirmekle yükümlü tutulmuĢlardır. Fazlurrahman, Kur‟an-ı 

Kerim‟in bazı kimselerin servet ve güç yönünde üstün olduklarını ifade ettiğini 

belirtmektedir. Fakat bu üstünlük bir mahiyet üstünlüğü değil, iĢlevsel (fonksiyonel) 

yönünden üstünlüktür. ġayet bir kadın maddi yönden (miras yoluyla veya çalıĢıp 

kazanarak) evinin geçimine katkıda bulunursa, erkeğin bu yönde olan üstünlüğü o 

ölçüde azalır. Ġnsan olma yönüyle bir erkek karısından üstün değildir.
322

  

Diyanet ĠĢleri eski baĢkanlarından müfessir Süleyman AteĢ (1933-), bazı 

yönlerden erkeğin kadına üstün olmasının erkeğe kadına karĢı böbürlenme ve baskı 

yapma yetkisi vermediğini ifade etmiĢtir. Çünkü ona göre, kadın ve erkek birbirinin 

tamamlayıcısıdırlar. Nitekim Allah (cc) ayet-i kerimede “erkekleri kadınlara üstün 

kıldı” demeyip “bazı insanları, diğer insanlardan üstün kıldı” ifadesinin 

kullanılmasında bu noktaya iĢaret vardır. Bu ayet AteĢ‟e göre; tek tek her bir erkeğin 

her bir kadından üstün olduğu anlamını taĢımamaktadır. Kadınlar vardır ki bilgide, iĢ 

görmede, beden gücünde birçok erkekten daha üstündür. Fakat AteĢ cins olarak 

erkek cinsinin, kadın cinsinden üstün yaratıldığını da ifade etmektedir. Doğada bütün 

canlıların erkekleri diĢlerinden daha tam, daha üstün ve güçlü yaratılmıĢlardır. Fiziki 

güç konusunda daha dayanıklı olan erkekler, idarede de daha üstündürler. Bu nedenle 

de AteĢ‟e göre; erkek, kadını himaye etmekle Allah (cc) tarafından yükümlü 
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tutulmuĢtur. Elbette kadınların erkeklerden üstün oldukları meziyetler de 

bulunmaktadır. Çocuk bakımı, merhamet ve Ģefkatte kadın erkekten üstündür.
323

  

Türkistanlı müfessir ve din adamı Musa Cârullah (1875-1949) ise; kavvâm 

kelimesinde hâkimlik manasının değil, hizmet manasının daha baskın olduğunu 

düĢünmektedir. Ona göre; erkeklerin idareci olmaları da bu içeriğe uygun olarak 

anlaĢılmalıdır. Kur‟an-ı Kerim, ailenin nafakasını ve hayatın sorumluluklarını erkeğe 

yükleyerek, onu da ailenin kavvâmı, idarecisi yapmıĢtır. Bu görevlendirmede 

maslahatlar bulunmaktadır. Cârullah; “erkeklerin kadınlara bir derece üstünlüğü 

vardır”
324

 ayetini de “erkekler kadınlar üzerine kavvâmdırlar” ayeti ile 

açıklanmıĢtır.
325

  

Mehmet Sait ġimĢek ayette geçen kavvâm kelimesinin yönetici ve koruyucu 

anlamına geldiğini, ayette anlatılmak istenenin aile reisliği olduğunu ifade ederek, bu 

reisliğin mutlak olmadığını ifade etmiĢtir. Erkeğe tanınan bu yetki aynı zamanda 

sorumlulukları da beraberinde getirmektedir.
326

ġimĢek, erkeklerin kavvâm 

olmalarını, sadece Kur‟an-ı Kerim ayetlerinin çerçevesinde kalarak değil, olgusal 

olarak tarih ile bağlantılı açıklamayı tercih etmiĢtir. ġimĢek‟e göre; erkeklerin 

yetkiye sahip olmalarının sebebi, ailenin geçimini sağlamalarından dolayıdır. Bu 

durum sosyal bir gerçektir ve Kur‟an-ı Kerim nazil olmadan önce ve sonra da, tarih 

boyunca yaĢanan bir gerçektir ve bütün medeniyetler için ortak bir olgudur. 

Günümüzde bazı toplumlarda bu durumu değiĢtirmeye yönelik hukuki düzenlemeler 

yapılmaya çalıĢılıyorsa da, hayatın pratiğinin teoriden daima farklı olduğu 

bilinmektedir. ġimĢek‟e  göre erkeklerin kadınlar üzerinde kavvâm olmaları, mutlak 

ve ontolojik bir üstünlük anlamına gelmez.
327

  

Diyanet ĠĢleri BaĢkanlığı‟nca yayınlanan Kur‟an Yolu Tefsiri, Nisa suresi 34. 

ayet-i kerimesini, yalnızca kocaların değil bütün erkeklerin kavvâm kılındığı 

Ģeklinde açıklamıĢtır.  Bu tefsire göre, ayetten erkeklerin yönetim, savunma ve 

koruma bakımlarından genel olarak önde oldukları anlaĢıldığı görülmektedir. Takip 

eden ifadeler dikkate alındığında burada aile kurumunun hâkimiyetinin ve 
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yöneticiliğinin kastedildiği anlaĢıldığı belirtilmiĢtir Buradan hareketle ailenin 

yöneticiliği, ailenin devamı ve düzeni için kocaya verilmiĢtir Yine bu tefsire göre, 

erkeklerin yaratılıĢtan gelen üstün olma özellikleri çağımızda da devam etmektedir. 

Erkekler günümüzde de kavvâm olma vasfına sahiptir.
328

  

Erkeğin kavvâm olmasının kapsamı ve sınırları; onun ailenin reisi olarak 

belirlenmesinin evlilik hayatı ile ilgili meselelerle sınırlı olduğu, bu konunun onu 

mutlak anlamda kadın üzerine otorite sahibi olmadığı görüĢü ileri sürülmektedir. 

Dolayısıyla kadının anne ve babasını ziyareti, sosyal hayatı ve faaliyetleri koca 

tarafından engellenmemelidir
329

.  

Ġncelemelerden görüldüğü üzere, müfessirler bu kelimeyi lügat anlamı ve 

ayetin bağlamı dâhilinde yorumlamıĢlardır. Kavvâm kelimesi, yönetmek anlamında 

kabul görmüĢtür.  Hem klasik dönem hem de çağdaĢ dönem müfessirlerin de konuya 

benzer Ģekilde yaklaĢılmıĢ ve benzer sonuçlara varılmıĢtır. Müfessirlere göre Allah'ın 

(cc) erkeklere güç, kuvvet gibi nitelikler vermesi ve vasıflar ile onları üstün kılması, 

kadınların iaĢelerinin erkek tarafından karĢılanması etkenleri erkeklerin kadınlara 

göre üstünlüklerinin delili olarak gösterilmesi günümüzde de sürmektedir.  

ÇağdaĢ dönem müfessirleri ise konunun erkeğin üstünlüğü yönünü  benzer bir 

Ģekilde yorumlamıĢlardır. Fakat kadının yaratılıĢtan gelen bir takım üstünlüklerinden 

de bahsetmiĢlerdir. Günümüz düĢünce ve fikir akımlarının bu yeni yorumlarda etkili 

olduğu değerlendirilebilir. Müfessirler arasında sadece ġa‟râvî, üstünlük sebeplerinin 

açıklanmasına karĢı çıkar, ona göre Allah bunu murat etmemiĢtir. Bu yüzden bu 

konuda bizlerin de çok Ģey söylememesi gerekir
330

. Müfessirlere göre; erkeklere aile 

reisliğinin verilemesinin gerekçesi, ayet-i kerime de ifade edilen Allah'ın (cc) 

erkeklerin bir kısmını kadınların bazılarına üstün kılmıĢ olması ve erkeklerin 

kadınların nafakalarını temin etmeleridir. Yorumlardan nafaka yükümlülüğünü 

yerine getirmemenin kocanın kavvâmlık vasfını ortadan kaldırabileceği 

anlaĢılmaktadır. Bu ayette, mutlak anlamda erkeğin kadından üstün olduğu 

vurgulanmamaktadır. Bilakis aile kurumu içerisinde karı-koca arasındaki görevler 
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bildirilmekte, her iki tarafa da hakları iyi bilmeleri ve çiğnememeleri gerektiği 

açıklanmaktadır. Sonuç olarak aile kurumunda reis yetki kullanan egemen olan değil, 

sorumluluk üstlenmiĢ ve temsil konumunda olan Ģahıs demektir. Kavvâm yetkiyi 

kötüye kullanmaması gerektiğini bilmelidir.
331

 Erkek, mantık ve zekâları, güç ve 

karar verme mekanizmaları nedeniyle, liderliğe daha uygun görülmektedir. Ailede 

kadın, kocasını aile reisi olarak kabul etmeli ve ona saygı duymalıdır. Kadın, erkeğin 

bir adım önünde olursa, erkeğe hükmetmeye çalıĢır fakat hükmedebildiğinde de 

mutlu olamaz. Çünkü kadın, aileyi koruyup kollayacağını beklediği erkeği, her 

zaman güçlü kuvvetli görmek ister.
332

 

Çünkü insanların dünya hayatındaki konumları, sahip oldukları imkânlar ve 

sorumluluklar her zaman birbirinden farklı olmuĢtur. Bu nedenle insanlar arasında 

mutlak bir eĢitlikten de bahsedilemez. Yani herkesin aynı derecede zengin, yönetici, 

âmir, iĢveren olması imkânsızdır. Yeryüzündeki yaĢamın bu Ģekilde kurulmasına etki 

eden birçok etkenler ve sebepler bulunmaktadır. Allah, (cc) bütün bu sebepleri 

kendisine izafe ederek insanların ellerinde bulundurdukları nimetlerden ve 

avantajlardan dolayı kibirlenerek nimetin hakiki sahibini unutmamalarını, yetkilerini 

kötüye kullanmamalarını istemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟e de bu Ģekilde yorumlamayı 

destekleyen ayetler bulunmaktadır.
333

  Ancak Kur‟an-ı Kerim‟in mesajı bir bütün 

olarak anlaĢıldığında, erkeğe verilen yetkinin kullanımının sınırsız ve istismara açık 

olamayacağı görülecektir. Bu yetki; Allah‟ın (cc) çizdiği sınarlar ile düzenlenerek 

sınırlandırılacaktır. Yeryüzünde beĢeri hayatın istikrar bulmasında, ailenin 

teĢekkülünde ve devamında, cinsler arasında sevgi, saygı ve merhamet oluĢumunda 

bu düzenlemeler belirleyici olacaktır.
 334

 

Günümüzde aile ve ailenin yönetciliği ile ilgili problemlerin çözümü için 

bütün dikkatlerin ayet-i kerimenin son cümlesine çevrilmesi gerekmektedir. “Allah 

gerçekten yücedir, büyüktür” ibaresinin yüklediği sorumluluk karĢısında verilen aile 

reisliğine ait bir takım ayrıcalıkları suistimal eden, kendini üstün görüp eĢini ezmeye 

çalıĢan, onun kimliğini, kiĢiliğini, varlığını yok sayan erkek, kendisinden büyük 
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Allah‟ın onu denetlediğini, ağır bir imtihana tabi tuttuğunu hatırlamak zorundadır. 

Bir tarafın diğerini ezdiği bir kurum yerine, kararların beraberce alındığı tarafların 

birbirlerinin eksiklerini tamamladığı bir evlilik, Kur‟an-ı Kerim‟in hedeflediği 

evliliktir.  

1.3. EĢ Olarak Erkek 

Kur‟an-ı Kerim‟de Allah (cc), “iki eĢi; erkeği ve diĢiyi yaratan”
335

 ifadesi ile 

sadece insanı değil tüm canlıları iki eĢten yarattığını belirtmiĢtir. Bu ayetin son 

kısmında ise “belki düĢünüp ibret alırsınız”
336

 buyruğundan eĢ kavramı üzerinde 

değerlendirme yapmaya, düĢünmeye ve bu konuda insanları bilinçlendirmeye sevk 

etmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, eĢleri tanımlarken “Onlar size örtüdürler, siz de onlara 

örtüsünüz”
337

  buyurmuĢtur. 

Kur‟an-ı Kerim‟de ayet-i kerimelerde zevc kelimesi eĢ anlamında 

kullanılmıĢtır. Bu kelime bir insan için kullanıldığında, karı ve kocayı, hayvanlar için 

kullanıldığında ise diĢi ve erkek cinslerinden birisini ifade etmektedir. Bu anlamı ile 

kelime ayetlerde daha çok kadın ve diĢi anlamları ifade etmek için kullanılmıĢtır.
338

 

Zevc kelimesi ayet-i kerimelerde; nikâh, talak, ölüm, miras vb. kavramlarla birlikte 

düĢünülmüĢtür. Zevc kelimesi tek ve ferdin zıddı olarak, zevc (çift) veya ferd (tek)  

anlamlarında eĢlerden birini iĢaret etmek için ya da iki çift olan ve birbiri ile iliĢkili 

olan her Ģey ister aynı olsun isterlerse zıt olsunlar onlara zevcan, onlardan her birine 

ise zevc denilmiĢtir. Bu anlamda zevcan ikiyi, zevc de teki ifade eder. Arapçada bir 

çift güvercin için zevcâ hamâm ifadesi kullanılır. Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de; 

“erkek ve diĢiden ibaret olsun çifti (zevceyn) o yarattı” buyurmuĢtur.
339

  Kelime, 

benzer anlamında da kullanılmıĢtır.
340

 Kelime, tekil olarak kullanıldığında ise çifti 

oluĢturan ikilinin birisi anlamında, tanımladığı nesne olarak çiftin her ikisini de ifade 

etmektedir. Zevc kelimesi, Kur‟an-ı Kerim‟de 81 kez geçmektedir. Kelime 5 yerde 
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fiil yapısında, 17 yerde tekil anlamında, 7 yerde ise zevcân  (ikili) anlamında, 52 

yerde de ezvac çoğul yapısında ve isim formunda geçmektedir. 
341

 

Ġnsan dıĢındaki varlıklar için eĢ kelimesi, birlikte var olma anlamında 

kullanılmıĢtır. Ġnsan için ise eĢ kelimesinin iĢaret ettiği anlam, birlikte var olmanın 

üzerinde dünya imtihanını birlikte verileceği bir arkadaĢ olarak tanımlanmıĢtır. Yani 

insan için eĢ, her iĢin birlikte görüleceği ortak olarak tanımlanabilir.
342

 Ayet-i 

kerimelerde eĢ ile birlikte hareket edilmesine yönelik ifadeler yer almıĢtır. Örneğin; 

“Ey Âdem! Sen ve eĢin cennete yerleĢin”
343

 ifadesinde insan türü daha dünya 

hayatına baĢlamadan eĢlerin birlikte hareket etmesine vurgu yapılmıĢtır. YaratılıĢ 

gününden kıyamet gününe kadar; “kendisiyle huzur bulması için”
344

  Allah (cc) 

insanı eĢi ile yaratmıĢtır. 

Mısırlı kadın müfessir, AiĢe Abdurrahman, Kur‟an-ı Kerim‟de geçen zevc 

kelimesini; “Kur‟an, karı koca arasındaki ailevi münasebeti maddi ve manevi bir 

uyum hali olarak tanımlamaktadır” açıklaması ile anlamlandırmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim, 

karı-koca arasındaki bu uyum halinin devam ettiği ailelerde kadının zevc kelimesiyle 

uyumsuzluk olduğu durumlarda ise imrae kelimesi ile zikretmektedir. AiĢe 

Abdurrahman, Kur‟an-ı Kerim‟deki kelime ve kavramlarının sadece lügat anlamı ile 

anlaĢılamayacağını, Kur‟an-ı Kerim‟in anlam bütünlüğü ve nüzul sebepleri ile 

birlikte anlaĢılmasının daha doğru olacağını ifade etmiĢtir. Kelime Kur‟an-ı 

Kerim‟de üç yerde koca anlamı ile kullanılmıĢtır.
345

 Bu ayetlerde de zevc kelimesi 

yukarıda ifade edilen bağlamda kullanılmıĢtır. Kelime ayet-i kerimelerde karı-koca 

hukukunu açıklamak anlamında kullanılmıĢtır.
346

  

Hz. Peygamber (sav)‟in eĢlerine karĢı davranıĢlarını değerlendirmek 

günümüz insanına neler kazandıracağını düĢünmemiz gerekmektedir. Zamanın 

değiĢebilen Ģartlarına karĢın, Hz. Peygamber (sav)‟in örnekliğine uygun hareket 
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etmek, günümüzde çekiĢme ve mücadele alanı haline getirilmiĢ aile kurumunun 

yeniden insanının cenneti olmasını sağlayacak bir yapıya kavuĢmasına öncülük 

edecektir. Çünka Hz. Peygamber (sav)‟in eĢlerine karĢı sevgi, merhamet ve 

nezaketine iliĢkin sayısız örnekleri bulunmaktadır. Bu örneklerin hepsini burada 

açıklamak mümkün olmamakla birlikte, Hz. Peygamber (sav)‟in bu davranıĢlarının 

zihinsel arka planını gösteren düĢüncesinin öğrenileceği birkaç kıssa 

değerlendirilecektir. Hz. Peygamber (sav)‟in “Dikkat edin! Sizin hanımlarınız 

üzerinde hakkınız olduğu gibi, hanımlarınızın da sizin üzerinizde hakkı vardı”
347

 

buyruğu karĢılıklı sorumluluklara ve eĢler arasındaki adalete iĢaret etmektedir.
348

 

Hz. Peygamber (sav) evlenmeyi teĢvik etmiĢ, iyi huylu bir eĢi hazine olarak 

nitelendirmiĢ, ruhbanlığı tasvib etmemiĢ, eĢine iyi davrananların gerçek mü‟min 

olduklarını ifade etmiĢ ve eĢler arasında Ģiddeti yasaklamıĢtır.
349

 EĢler birbirlerine 

karĢı birer insan olduklarının bilinci ile saygı duymalıdırlar. Bu bağlamda Hz. 

Peygamber (sav) eĢlerini kendilerine özgü halleri ile kabullenmiĢ ve onlarla iliĢkisini 

buna göre ĢekillendirmiĢtir. Peygamberimizin (sav) bu davranıĢlarına Ģu örnekler 

verilebilir. Hz. AiĢe‟nin Rasülullah‟ın diğer eĢinden gelen yemek konusundaki 

kıskançlığını
350

 insanın doğasının bir sonucu olarak görerek yadırgamamıĢtır. Hz. 

Peygamber‟in eĢleri ile iliĢkisini belirleyen genel davranıĢı, onların kiĢilikleri ile 

barıĢık olmak, kimliklerine saygı duymak ve farklılıklarını kabul etmek Ģeklindedir. 

Bu örnekler de ve Hz. Peygamber‟in tavsiyelerinden anlaĢılmaktadır ki o eĢlerine 

karĢı davranıĢ ancak bir emanete gösterilecek kadar zarif ve nezaket sahibidir.  

Dünyada neredeyse her Ģey alternatifli, erkekli ve diĢili olarak yaratılmıĢtır. 

Ġnsanlar erkekli, diĢili olduğu gibi ağaçlar, bitkiler de bu Ģekildedir. Bütün 

maddelerin temeli olan atomlarda da bu ikili yapı görülmektedir.
351

 “Sizi bir tek 

candan yarattı, sonra ondan eĢini meydana getirdi ve sizin için davarlardan sekiz çift 

indirdi: (Deve, öküz, koyun, keçi) Sizi annelerinizin karınlarında üç karanlık içinde 

yaratmadan yaratmaya (aĢamadan aĢamaya) geçirerek yaratmaktadır. ĠĢte Rabbiniz 

Allah budur. Mülk O'nundur. O'ndan baĢka ilah yoktur. Nasıl (O'na kulluktan Ģirke) 
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çevriliyorsunuz.”
352

 Bu âyette insanın zevci, kendisinden yaratılmıĢtır açıklaması 

vardır. Allah‟ın, (cc) insanı bir tek nefisten yarattığı, o nefsin eĢini de kendisinden 

yarattığı buyurulmuĢtur. Müfessirlerin çoğunluğuna göre bu tek nefis, Âdem‟dir. Hz. 

Âdem‟in eĢi de kendisinin kaburga kemiğinden yaratılmıĢtır.
353

 Bu bilgilerden kadın 

ve erkeğin, aynı özden yaratıldığı sonucuna ulaĢılabilir.  

Zevc kavramı, gramer kurallarına göre eril bir kelime olmasına karĢın, 

kavram olarak erkek ve diĢi için ortak kullanılan bir kelimedir. Ayette geçen nefsin 

Âdem olduğuna dair kesin bir iĢaret olmamasına karĢın, Havva kelimesi de Kur‟an-ı 

Kerim‟de geçmemektedir. Kur‟an-ı Kerim‟de nefs‟in ve ondan da zevci‟nin 

yaratılması konusunda ayrıntılı bilgi vermemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟deki yaradılıĢ 

kıssasına göre Allah'ın (cc) insanoğlunun yaratılıĢı bir erkekle baĢlamıĢ ve 

insanoğlunun kökenini Âdem‟e atfetmiĢtir.
354

  

M. Said ġimĢek, Allah‟ın (cc) önce Hz. Âdem‟i sonra da Havva‟yı yaratmıĢ 

olduğuna, buna göre kadının erkeğin bir parçası olmakla beraber yaratılma 

bakımından aralarında ontolojik bir üstünlüğün olmadığına dikkat çekmiĢtir. A‟râf 

Suresi'nde bu yaratılıĢ amacının Hz. Âdem ve Havva‟nın birbirlerinde sükûn 

bulmaları için olduğunu vurgulamaktadır.
 355

 Ayetlerde ikisi arasında bir ayırım 

yapılmamaktadır. Her ikisine birden hitap edilmekte olup, ikisi birlikte hata etmiĢ ve 

birlikte tevbe etmiĢ ve Allah‟da (cc), onların tevbelerini kabul etmiĢtir.
356

  

Kur‟an-ı Kerim‟e göre; koca karısının maddi durumu ne olursa olsun, onun 

geçimini sağlamakla yükümlüdür. Zengin bir kadın, kocası yoksul da olsa evin 

masraflarına katkıda bulunma sorumluluğu taĢımaz. Mal ve mülkün evlilikten doğan 

ortaklığı söz konusu değildir. Eğer erkek karısının geçimini sağlamakta yetersiz 

kalıyorsa, kadın boĢanma talebiyle hâkime baĢvurabilir. Buna karĢılık eğer kadın 

baĢkaldırıyorsa, kocası da onun nafaka hakkını askıya alma hakkına sahiptir. Ġslâm‟a 

göre nafaka Ġslâm inancının temel unsurlarından birisidir.  

Aile temelde eĢler (kadın-erkek) arasındaki uyuma dayanmaktadır. Bu 

nedenle eĢ seçimi yapılırken karakter yapıları itibariyle birbirine uyumlu ve 
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kufüvvet
357

 halinde olmalarına dikkat edilmelidir. Aile, neslin devamı ve insanın 

sosyal yaĢamını sürdürmesinin fıtrata uygun pratiğidir. Bu nedenle aile kurulurken 

sadece dünyevi amaç ve beklentilerle değil, dünya hayatının bir imtihan vesilesi 

olduğu bilinciyle hareket edilmeli, eĢler birbirine bu bilinçle yaklaĢmalıdır. Aile 

üyeleri psikolojik, maddi, manevi vb. birçok ihtiyaçları noktasında ailesinde sükûn 

bulabilmelidir.  

1.4. Kadının NüĢûzu KarĢısında Erkeğin Tutumu 

NüĢûz kelimesinin lügat anlamı; yüksek yer, yüksek bir yerde olmak, 

yükselmek ve geçimsiz davranmaktır.
358

  NüĢûz kelimesi, aile iliĢkileri bakımından 

kavram olarak; eĢlerin birbirine karĢı olan ihtiyaçlarından müstağni olmaları, eĢlerin 

geçimsiz davranmaları ve birbirlerinden kopuk durmalarını ifade etmektedir. 

EĢlerden birisinin evlilik hukukuna uygun davranmaması nüĢûz kelimesi ile ifade 

edilir. Bu kavram incelenen konu hakkında olmak üzere iki ayet-i kerimede 

geçmektedir. Kadının nüĢûzu hakkındaki ayeti-i kerime; Nisa suresi 34. ayeti 

kerimedir. Nisa suresi 34. ayet-i kerimede “Allah‟ın insanlardan bir kısmını 

diğerlerine üstün kılmasına bağlı olarak ve mallarından harcama yapmaları 

sebebiyle erkekler kadınların yöneticisi ve koruyucusudurlar. Sâliha kadınlar Allah‟a 

itaatkârdırlar. Allah‟ın korumasına uygun olarak, kimsenin görmediği durumlarda 

da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) baĢkaldırmasından endiĢe ettiğiniz 

kadınlara öğüt verin, onları yataklarda yalnız bırakın ve onları dövün. Eğer size 

itaat ederlerse artık onların aleyhine baĢka bir yol aramayın; çünkü Allah yücedir, 

büyüktür” buyurmuĢtur.  

Müfessirlere göre; kadının itaat etmesi gereken konularda muhalefeti,
359

 eĢine 

isyan etmesi
360

 ve itaatsizliği,
361

 büyüklük taslaması,
362

 nefret etmesi ve yüz 
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çevirmesi,
363

 çağırınca gitmemesi,
364

 yumuĢak bir dille konuĢmaması,
365

 eve gelince 

onu ayakta karĢılamaması,
366

 eĢine huzur vermemesi,
367

 öfkelenmesi,
368

 önceki halini 

değiĢtirmesi,
369

 evlilik görevini yapmaması,
370

 kocanın eĢi hakkında ayet-i kerimede 

önerilen yaptırımları gerçekleĢtirmesine neden olacak yorumlardır. Ancak 

müfessirlerin bu tanımlamalarında herkes tarafından açıkça anlaĢılıp, net olarak 

tanımlanabilecek davranıĢlar olmadığı da değerlendirilmiĢtir. Müfessirlerin ifadeleri, 

yaĢadıkları dönemin ve toplumun kültür ve geleneklerinden kaynaklanan bakıĢ 

açılarını da yansıttığı söylenebilir. Diğer yandan, yatakların ayrılması tek eĢliliğin 

yaygın olduğu toplumlarda eĢlerden hangisine yönelik bir yaptırım olarak anlaĢılması 

gerektiğine iliĢkin değerlendirme yapılmamıĢtır.
 371

 

Bu ayet-i kerimede ortak sorumluluk sahibi iki bireyden oluĢan evlilikte 

muhtemel problemlerin nasıl çözümlenebileceğine iliĢkin nasihatler verilmiĢtir. Bu 

ayet-i kerimede verilen nasihatler kadının evlilik hukukuna uygun davranmaması 

durumunda erkeğin çözüm için hangi yolları izleyeceğine iliĢkin bir klavuz 

Ģeklindedir. Ayet-i kerimeden; kadının nüĢûzu durumunda erkeğin sorunu 

görmezden gelme hakkı olmadığı anlaĢılmaktadır. Erkek bu durumda; önce eĢine 

öğüt vermesini, sonra yatakların ayrılmasını, kadın nüĢûzu devam ettirmesi 

durumunda dövmesini tavsiye etmektedir. Ancak kadınların nüĢûz olarak 

isimlendirilen davranıĢlardan vazgeçmeleri halinde eĢlerinin onlara yukarıda 

anlatılan Hz. Peygamber (sav) örneğinde olduğu gibi merhametli ve nezaketli 

davranmaları emredilmiĢtir. Ayet-i kerime ve Hz. Peygamber (sav)‟in 

tavsiyelerinden Ģu değerlendirmeyi de çıkarmak mümkündür. Ġslâm dini ailenin 

yıkılmasını, nikâh akdinin bozulmasını güç koĢullara bağlamıĢtır. Kadının nüĢûzu 
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durumunda erkeğe çözüm aĢamaları önerilmiĢtir.
372

 Elbette ki nüĢûz kavramı 

kapsamı bakımından ayrıntılı ve üzerinde müfessirler tarafından tartıĢmalar yapılmıĢ 

bir kelimedir. ÇalıĢmanın konusu ve sınırlılıkları yönünden sadece kadının nüĢûzu 

durumunda erkeğin ayet-i kerimeye göre izlemesi gereken yol üzerinde durulmuĢtur. 

1.5. Erkeğin NüĢûzu 

Önceki baĢlıkta nüĢûz kelimesinin lügat ve terim anlamları açıklanmıĢtı. 

Kur‟an-ı Kerim, aile içerisinde hem kadının hem de erkeğin olumsuz davranıĢlarını 

açıklamak için nüĢûz kelimesini kullanmıĢtır. Ayet-i kerimde; “Eğer bir kadın 

kocasının kötü muamelesinden yahut yüz çevirmesinden endiĢe ederse aralarında bir 

uzlaĢmaya varmalarında onlara günah yoktur ve sulh hayırlıdır. Nefisler de 

cimriliğe meyillidir. Eğer güzel davranır ve Allah‟a itaatsizlikten sakınırsanız bilin ki 

Allah yaptıklarınızdan haberdardır”
373

 buyurmuĢtur. Ayet-i kerimeden erkeğin 

nüĢûzunun, onun eĢine zulmetmesi, ona karĢı ilgisizliği ve sorumluluklarını yerine 

getirmemesi anlaĢılmaktadır.
374

 Ayet-i kerimede geçen nüĢûz kelimesini ZemahĢerî; 

kocanın; kocalık ve nafakayı temin görevlerini yetirine getirmemesi, kadın ile erkek 

arasında olması gereken muhabbet, merhamet ve sevgiyi karısından esirgemesi, 

karısına kaba davranarak ondan uzak durması anlamında açıklamıĢtır.
375

 Ayetin 

nüzul sebebi ise Ģu Ģekilde rivayet edilmektedir. Bir sahabe karısını boĢamak 

istemiĢti. Bunun üzerine karısı da “beni boĢama, yanında tut, benimle ilgilenme, 

senden hiçbir hak istemiyorum” diye talepte bulunmuĢtur.
376

 Bu olay üzerine 

yukarıdaki ayet-i kerime nazil olmuĢtur. Kocanın eĢlerinden birini diğerine ya da 

diğerlerine tercih etmesi manasında da nüĢûz kelimesi kullanılmıĢtır.  

 Âyette erkeğin eĢine karĢı görev ve sorumluluklarını yerine getirmemesi 

durumunda sorunun kavga ve tartĢma yoluyla değilde, uzlaĢarak çözülmesi 

önerilmektedir. Bu uzlaĢma, konuĢarak olabileceği gibi kadının aldığı mehri geri 

vererek evliliğe son vermesi Ģeklinde olabilir. Bu düzenlemeye muhâlea (hul‟) denir.  

Hul‟ kavramı; insanın giysiyi soyup çıkarması, elbisesini vermesi, azletmek, hayvanı 

salıvermek, utanmayı bırakmak, ağacın yaprağının düĢmesi anlamlarına gelen bir 
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fıkıh kavramıdır. Terim olarak anlaĢamayan eĢlerin bir bedel karĢılığında evlilik 

akdini sona erdirmeleri anlamında kullanılmıĢtır.
377

 Evlilikteki problemler erkeğin 

nüĢûzundan kaynaklanıyor ve kadın evliliğe son vermek istiyorsa aldığı mehri veya 

belirli bir bedeli vererek boĢanmak isteyebilir. Evlilik birliğinin bu Ģekilde sona 

erdirilmesi: “Eğer kadınlar Allah'ın belirlediği ölçüleri gözetemeyecekler diye endiĢe 

ederseniz, o zaman kadının (boĢanmak için) bedel vermesinde ikisine de (karı-koca) 

günah yoktur”
378

 ayet-i kerimesi ile hüküm altına alınmıĢtır. Bu değerlendirmelere 

göre; erkeğin ailede kavvâm görevlerini yerine getirmemesinin yanında, kocalık 

görevlerini de yapmaması (nüĢûzu) kadına hâkim kararı ile evliliğin sona 

erdirilmesini talep etme hakkını vermektedir. Bu durum evlilik birliğinin 

sürdürülmesi görevinin iki taraflı bir sorumluluk olduğunu, taraflardan birisinin bu 

sorumluluklarını ihmal etmesi durumunda hukuki düzenlemenin kadının haklarını 

korumaya yönelik olduğu görülmektedir. Kur‟an-ı Kerim, evlilik akdinin 

kurulmasından, çok zorunlu hallerde akdin sona erdirilmesine hem kadının hem de 

erkeğin haklarının korunacağı adaletli bir düzenleme yapmıĢtır.   

1.6.  Çok EĢlilik ve Erkek  

Çok eĢlilik, bir erkeğin aynı zamanda iki ya da daha çok kadınla veya bir 

kadının iki ya da daha çok erkekle hukuken evli olmasını tanımlayan bir olgudur. 

Ancak hayatın pratiğinde kadınların çok eĢliliği çok nadir görülen bir durum iken 

erkeklerin çok eĢliliği antik medeniyetlerden günümüze değin sıklıkla görülen bir 

uygulama olmuĢtur. Ġngilizce‟de polygamy, Arapça‟da taaddüd-i zevcat kelimeleri 

çok eĢlilik anlamlarına gelmektedir. Hem doğu dilinde hem de batı dilinde kelimenin 

karĢılığının bulunması erkeğin çok eĢlilik uygulamasının bu toplumlarda olduğunun 

da göstergesidir.
379

 Eski Mezopotamya‟da Hammurabi Yasaları‟ndan beri erkeğin 

çok evliliğine iliĢkin yasal düzenlemeler görülmektedir. Antik Mısır, Babil, Grek, 

Hind Fars, Türk, Arap, Slav, Germen ve Anglosakson medeniyetlerinde, bazı 

toplumlarda sınırlı olmak üzere, erkeğin çok evliliğine yasalar ile izin verilmiĢtir. 
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Yine dini kaynaklarda da bu konuda izin verildiğine ya da yasaklanmadığına iliĢkin 

hükümler bulunmaktadır.
380

 

Hz. Peygamber (sav)‟in peygamber olarak görevlendirildiği sırada Arap 

toplumunda erkeklerin çok eĢliliği yaygın bir uygulama olarak bilinmektedir. 

Erkeğin çok eĢliliği; onun güç, zenginlik ve nüfuzunun göstergesi olarak 

değerlendirilmiĢtir. Diğer yandan; gerek Arap toplumlarında gerekse dönemin diğer 

medeniyetlerinde; ekonomik ve siyasi koĢullar, geçim kaynaklarının gerektirdiği 

fiziki iĢ gücü ve toplumların nüfus yapısı erkeklerin çok eĢliliğinin nedenleri arasında 

gösterilmiĢtir. Hatta bazı durumlarda zorunluluk olarak ta ortaya çıkmıĢtır.
381

 

Kur‟an-ı Kerim, nazil olduğu dönemde, toplumda erkeklerin çok evliliği 

konusundaki uygulama bu Ģekildeydi. Erkeğin çok eĢliliği konusunda Kur‟an-ı 

Kerim‟de iki ayet bulunmaktadır. Bu ayetlerden birincisi Nisa suresi 3. ayet-i 

kerimesidir. Bu ayette Allah (cc); “Yetimlerin hakkına riayet edemeyeceğinizden 

korkarsanız, beğendiğiniz kadınlardan ikiĢer, üçer, dörder nikâhlayın. Haksızlık 

etmekten korkarsamz tek kadın veya mülkiyetinizde bulunan câriye ile yetinin; bu, 

adaletten ayrılmamanız için en uygun olanıdır”
382

 buyurmuĢtur. Bu ayet-i kerimin 

nüzul sebebi Hz. AiĢe‟nin rivayetine göre Ģöyledir;  bazı erkekler bakmakta oldukları 

yetim kız akrabalarının malına ve güzelliğine göz diktikleri için, onlarla evlenmek 

istiyordu. Ancak onlarla evlenirken onlara verilmesi gereken mehirlerini vermek 

istemiyorlardı. Yetimlere haksızlık edilmiĢ oluyordu. Bu ayet-i kerime yetimlere 

haksızlığa son vermek için nazil olmuĢtur. Nüzul sebebi ve ayet-i kerimenin anlamı 

birlikte değerlendirildiğinde, ayetin çok evliliği teĢvik etmediği, aksine indiği 

dönemdeki bir olguya iĢaret ederek, soruna çözüm getirmeyi hedeflediği 

görülmektedir.
 383

  

Kur‟an-ı Kerim‟de erkeğin çok eĢliliği konusundaki ikinci ayet-i kerime ise 

Nisa suresi 129. ayet-i kerimedir. Bu ayet-i kerimede  “Ne kadar üzerine düĢseniz de 

kadınlar arasında âdil davranmaya güç yetiremezsiniz; bari birine büsbütün kapılıp 

da diğerini askıda imiĢ gibi bırakmayın. Eğer arayı düzeltir ve Allah‟a itaatsizlikten 

sakınırsanız bilin ki Allah çok bağıĢlayıcıdır, engin rahmet sahibidir” buyurulmuĢtur. 
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Bu ayet-i kerimede ayet nazil oduğu sırada çok eĢli olan erkeklere yönelik hüküm 

belirtilmiĢtir. Erkeğin doğası ve sosyal Ģartlar nedeni ile sürmekte olan çok eĢliliğe 

düzenleme getirilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, hem ayetlerin nüzulü öncesinde çok eĢli 

olan erkeklere hem de bu dönemden sonra ikinci ya da üçüncü, dördüncü eĢ almak 

isteyen erkeklere bu konudaki düzenleme ve tavsiyelerini belirtmiĢtir. Esasen 

ayetlerin anlamları bir bütün olarak düĢünüldüğünde, birden fazla kadınla 

evlenmenin yasaklanacağı gibi bir anlam beklenebilirdi. Ancak Kur‟an-ı Kerim 

yasaklama yerine belirli Ģartlar ile ruhsat verilmesini uygun görmüĢtür.
384

 

Klasik dönem müfessirlerin erkeğin çok eĢliliği konusundaki yorum ve 

görüĢleri yukarıda verilen Ģekildedir. Bu konuda müfessirlerin farklı görüĢleri tespit 

edilmemiĢtir. Müfessirler, erkeğin çok eĢliliğinin Kur‟an-ı Kerim ayetlerinde 

olduğunu ancak Ģartlara bağlandığını, sayı bakımından sınırlandırıldığnı ve 

zorlaĢtırıldığını ifade etmiĢlerdir.
385

  

Ancak günümüz müfessirleri bu konu ile alakalı farklı yorum ve 

değerlendirmeler de bulunmuĢlardır. Muhammed Abduh; çok eĢlilik konusunun 

düzenlenmesi için çalıĢmalar yapmıĢtır. 1899 yılında Mısır hükümetinin talebi ile 

görüĢlerini belirten Abduh; “eğer aralarında adaletsizlik yapmaktan korkarsanız bir 

tane almalısınız... Doğru yoldan sapmamanız için en uygun olan budur”
386

 ve “ne 

kadar uğraĢsanız da kadınlar arasında âdil davranamazsınız”
387

 meâlindeki 

âyetlerinin tavsiyelerini dikkate alarak çok evlilik Ģartlarını zorlaĢtıran görüĢler ileri 

sürmüĢtür. O sadece gerçekten ihtiyaç duyanlar için, adaletli davranma konusunda 

kendine güvenmek Ģartıyla zarureten mubah olduğunu ifade etmiĢtir.
388

 Ancak 

Muhammed Abduh‟un bu görüĢlerindeki “gerçekten ihtiyaç duyma” ve “kendine 

güven” gibi ifadeler; muğlak ve sübjektif olduğundan müfessirler tarafından 

eleĢtirilmiĢtir. Bu ifadeler üzerinden fıkhî hüküm çıkarmak güçtür. 

Süleyman AteĢ ise; erkeğin çok eĢliliğine iliĢkin hükümlerin, yetimlerin ve 

kadınların haklarını muhafaza etmeyi amaçladığını belirtmektedir. AteĢ; Ġslâmın 

                                                 
384

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, V/305; Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XI/65. 
385

 Cessâs, Ahkâmu‟l-Kur‟an, II/55; III/365-369; Kurtubî, el-Câmi‟ li Ahkâmi‟l-Kur‟an, XIV/205-223. 
386

 Nisâ 4/3. ن ىا د  فأت ىأِ الا  تعَأ أٌِ خ   فاَ 
387

 Nisâ 4/129.  ِاء ٍَِ  انُِّسََٓ ن ىا  بيَأ د  أٌِ  تعَأ ىا  اَ تطَ۪يع َٓ أٍِ تسَأ  وَنَ
388

 ReĢid Rıza, Tefsiru‟l-Kur‟âni‟l-Hakîm, XVIII, 287; Ġbn ÂĢûr, et-Tahrir ve‟t-Tenvir, IV,226-229; 

Tabatabaî, el-Mîzân fî Tefsîri‟l-Kur‟an, I-XII, Müessesetü‟l-A‟lemü‟l-Matbûât, Beyrut 1997, I, 195-

209. 



100 

 

 

 

Arap toplumunda var olan erkeğin sayı bakımından sınırsız ve yetki bakımından 

ölçüsüz çok eĢlilik âdetini sınır ve Ģart getirerek zorlaĢtırmıĢtır. Onun görüĢüne göre; 

Ġslâm‟da dört kadınla evlilik teĢvik edilmemekte, hastalık, savaĢ gibi bazı zaruri ve 

ârızî durumlarda ruhsatlandırılmaktadır.
389

 Süleyman AteĢ‟in bu konudaki 

görüĢlerinde erkeğe verilen çok evlilik ruhsatına karĢı modern dönemin eleĢtirilerine 

karĢı cevap verme niyeti ve savunma çabası görülmektedir. 

Salih Akdemir ise; yaygın kanaatin aksine, Kur'an-ı Kerim‟in çok evliliği 

ancak istisnaî durumlarda ve ilk eĢin de onayının alınması halinde ona izin verdiğini 

ifade etmiĢtir. Ona göre: Allah, çok kadınla evlenme konusunda adaleti Ģart koĢmuĢ, 

Nisa suresi‟nin 128. ve 129. ayetlerinde ise, erkeklerin isteseler de yine hiçbir Ģekilde 

kadınların arasında adaleti sağlayamayacaklarını ifade etmiĢtir. Adaletin tam olarak 

gerçekleĢtirilemeyeceği anlaĢıldığında zulüm etmemek için en doğru yol tek kadınla 

evliliktir Ģeklinde değerlendirme yapmıĢtır.
390

 Akdemir‟in bu yorumları modern 

dönem eleĢtirilerinin etkisi altında yaptığı görülmektedir. Diğer yandan, baĢka hiçbir 

müfessir, ilk eĢten izin alma hakkında bir açıklamada bulunmamıĢtır. Ayrıca Allah 

(cc) erkeğin çok eĢliliğini yasaklamayı dileseydi bu yasaklama diğer yasaklama 

ayetlerinde olduğu gibi kesin emir olarak belirtilirdi.   

Mehmet Sait ġimĢek ise, evlilik konusunda asıl olanın erkeğin bir kadınla 

evlenmesi olduğunu belirtmiĢtir. ġimĢek ayet-i kerimelerin hükmüne göre; adaleti 

sağlamak kaydıyla iki, üç veya dört kadınla evlenmeye izin verildiğini ifade etmiĢtir. 

Kur‟an-ı Kerim ve hadis-i Ģeriflerdeki buyruklar birlikte değerlendirildiğinde, çok 

kadınla evlenme ruhsatı için adaletin dıĢında da Ģartlar oluĢtuğunu ifade eden 

ġimĢek; bu ruhsatın gerçekleĢmesi için erkeğin, evleneceği kadınların geçimini 

sağlayacak imkânlara sahip olması, hem evlendiği hanımlarına ve hem de 

çocuklarına harama düĢmeyecekleri imkân ve ortamı sağlaması zorunluluğu 

olduğunu değerlendirmektedir. Ayrıca kız olsun, dul olsun hiç bir kadın kuma olarak 

evlenmeye zorlanamaz. Kadının veya kızın muvafakatı olmadan ve kendisinin onayı 
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alınmadan nikâh yapılamaz. ġayet kadın buna rıza gösterir, fakat sonradan birtakım 

haksızlıklara uğrayacak olursa, boĢanmak talebiyle mahkemeye baĢvurabilir.
391

 

Hz. Peygamber (sav) erkeğin çok eĢliliği konusunda, “kimin iki hanımı olur 

da bunlardan birine farklı ilgi gösterirse kıyamet gününde bir tarafı felçli olarak 

haĢredilecektir”
392

 buyurmuĢtur. Bu hadis-i Ģerif, çok eĢlilik ruhsatındaki adalet 

Ģartının önemine vurgu yapmaktadır. Ayrıca çok eĢliliğin erkek tarafından 

yürütülmesinin zorluğunu da ifade etmektedir. 

 Bu bilgilere göre; erkeklerin birden fazla kadınla evliliği, insanlık tarihi 

boyunca toplumlarda var olagelmiĢtir.  Kur'an-ı Kerim, çok kadınla evliliği Nisa 

suresi‟nin 3. ayeti ile sınırlandırmıĢtır. Bu sınırlamanın hem sayı hem de Ģartlar 

bakımından olduğu görülmektedir.   Nisa suresinin 129. ayetinde ise eĢler arasında 

adaleti gerçekleĢtirme ve sosyal Ģartlarının sağlamasında erkeklerin güç yetirmesinin 

zorluğu ifade edilerek, tek evlilik tavsiye edilmiĢtir. Ayet-i kerimelerden 

anlaĢılmaktadır ki, Ġslâm dini erkeklerin çok kadınla evliliğini bir emir ve zorunluluk 

olarak belirtmemiĢtir. Toplum koĢuları, sağlık, ekonomi ve kültür Ģartlarının getirdiği 

zorunluluklara karĢı bir ruhsat olarak değerlendirmiĢtir. Bu ruhsat Ģartları ve 

zorunlulukları ile birlikte kadınların toplum yaĢamındaki mağduriyetlerinin ortaya 

çıkmasını da engelleyebilecek çözüm imkânları sunmaktadır. Çünkü dini bir hüküm 

olarak tek evlilik zorunluluğu durumda, erkekler sağlık vb. zorunlu durumlarda 

ikinci eĢ almak için ilk eĢini boĢamak durumunda kalacaklardı. Bu durumda boĢanan 

ilk eĢ bazı durumlarda ekonomik bakımdan, bazı durumlarda ise toplum yaĢamı 

bakımından mağdur durumda kalabileceği düĢülmelidir. Kur‟an-ı Kerim, bu 

hükümler ile kadının bu yönden mağduriyetini de önlemeye yönelik tedbirler ortaya 

koymuĢtur. Kur‟an-ı Kerim, bütün zaman ve toplumlar için bir hayat rehberi 

olduğundan bir toplumda ihtiyaç duyulmayan çok evliliğin baĢka bir toplumda 

ihtiyaç ve zorunlu olabileceğini de değerlendirmiĢtir. Ġnsanlığın yaĢamında farklı 

zaman dilimlerinde toplum ve bireylerin hangi Ģartlar ile karĢılacağı Allah (cc)‟dan 

baĢka kimse tarafından bilinemez. Bu nedenle Kur‟an-ı Kerim‟in erkeklerin çok 
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eĢliliği hükümlerini zaman ve insan tarafından bilinen yaĢam Ģartlarının ötesinde 

değerlendirmek daha anlamlı olacaktır. 

1.7. Evlat Olarak Erkek 

Evlat, Arapça kökenli bir kelime olup oğul anlamına gelen veled sözcüğünün 

çoğuludur. Veled kelimesi, etimolojisi itibariyle bir anlamı bakımından da oğul 

mânâsına geliyorsa da dilin kullanım özelliğine göre; evlat, erkek ve kız çocuklarını 

aynı anda ifade etmektedir.
 393

 Evlat (çocuk) kelimesi iki manada kullanılmaktadır. 

Bunlardan birincisi ebeveynlere soybağı ile nisbet edilen aile üyelerini tanımlayan 

akrabalık iliĢkisidir.  Bu bakımdan hangi yaĢta olursa olsun, karı-kocanın müĢterek 

çocukları o ailenin evlatlarıdır. Çocuk kelimesinin ikinci bir anlamı ise insan 

ömrünün belirli yaĢ aralığını ifade etmek için kullanılmaktadır.
394

 Farklı disiplinler 

aile içerisinde çocuğu farklı yönlerden değerlendirir. Antropoloji‟ye göre çocukluk; 

gençlik, olgunluk, yaĢlılık gibi insanın yaĢam sürecinin merhalelerinden birisini 

oluĢturur. Sosyoloji ise; çocuk kavramını bir sosyal kategori olarak kullanır. Her iki 

bakıĢ açısında da çocuk aile için sadece önemli değil aynı zamanda öncelikli bir 

birey olarak tanımlanmıĢtır.
395

 Evlat, bir aile için mutluluk kaynağıdır. Toplum 

normlarında çocuk sahibi olan ailelerin mutlu, çocuk sahibi olmayan ailelerin mutsuz 

olduğuna iliĢkin yargılar bulunmaktadır. KiĢisel ve toplumsal beklentilerin dıĢında 

çocuk evlilik birlikteliğinin baĢlıca beklentilerinden birisi olarak görülmüĢtür.  

Çocuğun cinsiyetine iliĢkin beklentiler, toplum tiplerine ve toplumların 

ihtiyaçlarına göre farklılık göstermektedir. Mesela sosyal güvenlik ve çalıĢma 

bakımından insan gücüne daha çok ihtiyaç duyan geleneksel toplumlarda erkek 

çocuk beklentisi daha yüksek olduğu ifade edilmiĢtir. Bu nedenle Türk toplumunda 

erkek çocuk beklentisine karĢın, kız çocuk dünyaya geldiğinde çocuğa; ümit, hikmet 

ve hatta yeter gibi istenmeyen cinsiyet tepkisini ifade eden isimler konulduğu 

görülmüĢtür. Zaman ve yeni koĢullara göre Ģartlar değiĢtiktikçe istenmeyen cinsiyet 

düĢünceleri de farklılaĢmaktadır. Diğer yönden bazı toplumlarda erkek çocukların da 

istenmeyen cinsiyet olarak görüldüğü tespit edilmiĢtir. Ancak bu genel içerisinde 
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nadir bir durumdur. Türk toplumunda erkeğin çok evlilik gerekçelerinden birisi de 

kadının çocuğunun olmaması ya da erkek çocuğunun olmamasıdır.
396

 Toplum rolleri 

bakımından ebeveyn-çocuk arasında karĢılıklı saygı ve sevgiye dayalı iliĢkiler 

beklenilmektedir. Bu role bağlı olarak ebeveynler çocuklarını sever, çocuklar ise 

ebeveynlerine karĢı aynı sevgiyi taĢımazlar ancak saygı duyarlar.
397

 Ebeveyn-çocuk 

arasındaki sevgi ve saygı iliĢkisi ile birlikte manevi bir birliktelik vardır. Bu manevi 

birliktelikle aynı zamanda ebeveynlerin çocuklar üzerinde bir otoritesi/yaptırım gücü 

ve yaĢam rehberliği görev ve sorumluluğu da oluĢmuĢtur. Bu görev ve sorumluluk 

aile kurumunun hem kuruluĢ gerekçelerinden birisi hem de sürdürülme sebebidir.
 398

  

Kur‟an-ı Kerim, yukarıda ifade edilen ebeveyn-çocuk iliĢkisine; insan 

fıtratının gereği olan; sevgi, saygı, anlayıĢ, huzur ve sorumluluk bağlamında 

yaklaĢmıĢtır. Ayetlerde erkeğin evlat olarak olumlu ve olumsuz davranıĢlarına 

örnekler vermiĢtir. Ġyi ve kötü örneklerin nasıl olması gerektiğini belirtmiĢtir. Bu 

örnekler Kur‟an-ı Kerim‟de verilen tarihi sıraya göre incelenmeye çalıĢılmıĢtır. 

Kur‟an-ı Kerim‟de ismi belirtilmeden erkek evlat olarak verilen örnekler ise bu 

kısmın sonunda değerlendirilmiĢtir. 

1.7.1. Hz. Ġbrahim 

Hz. Ġbrahim hakkında Kur‟an-ı Kerim‟de, evlat olarak ayrıntılı örneklere yer 

verilmiĢtir. Tevhid-i dinlerin atası olarak kabul edilen Hz. Ġbrahim‟in, Kur‟an-ı 

Kerim‟e göre olumsuz bir örnek olarak değerlendirilen bir babanın kötü örnekliğini 

benimsememesi,  babasının eksik ve hatalı yönlerinden ders alması ve babasını 

hatalarından dolayı uyarırken kullandığı üslup dikkatle incelenmelidir. Hz Ġbrahim'in 

babasının oğlunun risalet görevini yerine getirmesine karĢı tutumu ve onun içinde 

yaĢadığı toplumun inançlarını değiĢtirecek bir tebliğ ile ortaya çıkmasına sert bir 

karĢılık vermesine rağmen, Ġbrahim (as) babasına karĢı saygısız ve olumsuz bir dille 

cevap vermemiĢtir. Hz. Ġbrahim'in babasının bu tutumu nedeniyle yaĢadığı hüzün de 

ayet-i kerimelere yansımıĢtır.
399

 Hz. Ġbrahim, babasının kendisine karĢı Ģefkatsizliği 

ve kaba davranıĢına karĢı Rabbinin ona ihsanı ile huzur bulmuĢtur. Meryem 
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suresi‟nde; “O, bana hep lütufkâr”
400

  ifadesi Hz. Ġbrahim‟e karĢı Allah (cc)‟ın bu 

ihsanına iĢaret etmektedir. O, babasının olumsuz davranıĢlarına karĢın Allah (cc)‟dan 

onun için de bağıĢlanma dileyeceğini ifade etmiĢtir.
401

  

Hz. Ġbrahim‟in evlat olarak babası ile iliĢkilerini anlatan ayet-i kerimelerde iki 

temel hususa dikkat çekilmektedir. Bunlardan birincisi babasının her türlü kaba ve 

Ģefkatsiz yaklaĢımına karĢı, Ġbrahim (as)‟in ona “babacığım” Ģeklinde seslenmesidir. 

Bu ayetlerden Müslüman bir erkeğin, babası Hz. Ġbrahim‟in babası Âzer gibi bir 

müĢrik ve kaba bir adam bile olsa evlat olarak ona karĢı saygı ve Ģefkatini 

sürdürmesi ve sabırlı olması gerektiği anlatılmaktadır. Babası ile tartıĢmayı daha ileri 

boyuta taĢımamak için onun bulunduğu yerden ayrılması da; müslüman bir Evlatın 

babası ile yaĢadığı olumsuz durumlarda nasıl davranması gerektiğine örnektir. Hz. 

Ġbrahim‟in evlat olarak baba ile iliĢkileri ile ilgili ikinci husus ise babasının 

Ģefkatsizliğe karĢı onun, Allah (cc)‟ın Ģefkatine sığınmasıdır. Müslüman bir evlat 

babasında örnek davranıĢlar yerine olumsuz davranıĢlar gördüğünde, onun bu 

yaklaĢımına karĢı Allah (cc)‟un lütfuna sığınmalıdır. 

1.7.2. Hz. Yusuf 

Hz. Yusuf da, Kur‟an-ı Kerim‟de örnek erkek evlat olarak zikredilmiĢtir, 

Kur'an-ı Kerim, Hz. Yusuf‟u hem gönlü güzel hem de yüzü güzel olarak 

betimlemektedir. Hz. Yusuf, Hz. Ġbrahim‟in muhatap olduğu olumsuz baba örneğinin 

zıddına, Evlatına karĢı müĢfik ve mü‟min bir baba ile imtihan edilmiĢtir. Hz. 

Yakub'un oğluna karĢı sevgisi ve bağlılığı Kur‟an-ı Kerim‟de ifade edilmiĢtir.
402

  Hz. 

Yusuf babasının bu sevgisine sadakat ve vefa ile karĢılık vermiĢtir.
403

 Hz. Yusuf, 

gördüğü rüyanın yorumu için babasının yardımını istemiĢti. Bu yardım talebi ile 

babasının bilgisine ve tecrübesine değer veren bir evlat olduğunu göstermiĢtir.
404

 

Kur‟an-ı Kerim‟de Yusuf Peygamber ile babası ve diğer aile fertlerinin Mısır‟da 

yeniden karĢılaĢması Yusuf suresi 99 ve 100. ayet-i kerimelerde “Yusuf‟un yanına 

girdiklerinde anne babası‟nı bağrına bastı ve “Allah‟ın izniyle Mısır‟a güven içinde 

girin kalın” dedi. Anne babasını makamına çıkardı. Hepsi onun huzurunda yere 
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kapandılar; Yusuf dedi ki: “Babacığım! ĠĢte daha önce gördüğüm rüyanın mânası 

buymuĢ; rabbim onu gerçekleĢtirdi. Doğrusu rabbim bana lutuflarda bulundu: Beni 

zindandan çıkardı, sizi çölden (çıkarıp buraya) getirdi, üstelik Ģeytan benimle 

kardeĢlerimin arasını bozduktan sonra! ġüphesiz rabbim dilediğine çok lutufkârdır. 

KuĢkusuz O çok iyi bilendir, hikmet sahibidir” Ģekilinde anlatılmaktadır.
405

 Bu olay 

müfessirler tarafından ayrıntılı olarak yazılmıĢtır.
 406

 Ancak burada ayrıntılara yer 

verilmeden, Yusuf peygamberin örnek Müslüman kiĢiliğine vurgu yapılmıĢtır. 

Yusuf Peygamber; mü‟min bir evlat olarak, babasına karĢı Ģefkatli ve vefalı, 

babası ve ailesinin ihtiyaçlarını karĢılama konusunda cömert, makam sahibi olmasına 

karĢın anne ve babasına karĢı saygılı, ebeveynine ve ailesine karĢı konuĢmalarında 

nazik ve mütevazıdır. Sahibi olduğu nimetleri bir böbürlerlenme gerekçesi değil, 

Allah‟ın lütfu olarak gören güzel bir örnektir. Ayrıca O, haksızlığa uğraması ve 

kardeĢleri tarafından kendisine zulmedilmesine rağmen anne ve babasının yanında 

kardeĢleri ile tartıĢmaya girmek ya da onlardan üstün durumda olmasına karĢın 

intikam almak gibi davranıĢlardan kaçınarak babasının ve annesinin üzülmesine de 

neden olmamıĢtır. Bu davranıĢı da Müslüman erkekler için önemli bir örneklik 

oluĢturmalıdır. 

1.7.3. Hz. Ġsa 

Hz. Ġsa, Kur‟an-ı Kerim‟de annesine karĢı davranıĢları bize örnek gösterilen 

bir diğer peygamberdir.
407

 Hz. Ġsa, annesine saygılı olmak, zorba ve isyankâr 

olmamak hususunda Allah (cc) tarafından uyarılmıĢtır. Burada, baba otoritesi 

olmamasına karĢın, toplum nazarında da zayıf bir konumda bulunan anneye karĢı 

saygılı ve itaatkâr olmak Müslüman evlatın örneği olarak gösterilmektedir. Hz. 

Ġsan‟nın doğduğu dönemde topulumun kadına bakıĢı ve kadının değeri birlikte 

düĢünüldüğünde bu emir insanlık için daha anlamlı hale gelmektedir. 

1.7.4. Hz. Yahya 

Zekeriya (as)‟nın oğlu Hz. Yahya ise kendisine Allah (cc) tarafından verilen 

özel bir lütuf ile efendi, iffetli ve salihlerden kılınmıĢtır.
 
O‟na hikmet verilmiĢtir. Hz. 
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Yahya, ailesine karĢı lütufkârlığı ve uysallığı ile tanıtılmaktadır.
 408

 O‟nun bu 

özellikleri yaĢlı bir anne babanın yanında olduğu, kendisini terbiye edecek genç 

ebeveyinlerden mahrum olduğu halde bir evlat olarak; istenilen özellikler olan; lütuf, 

iffet, hikmet ve uysallık vasıflarına sahip olduğu anlaĢılmaktadır. Bu vasıfları ile Hz. 

Yahya‟dan günümüz Müslüman erkeklerinin hem yaĢam biçimi bakımından hem de 

anne-babası ile iliĢkileri bakımından alacağı büyük dersler vardır. 

1.7.5. Evladın Sorunlulukları 

Kur‟an-ı Kerim‟de ayet-i kerimelerde evladın anne ve babasına dua etmesi 

emredilerek, nasıl dua edeceği ayet-i kerimelerde örneklerle açıklanmıĢtır. Anne 

babasının bağıĢlanması için dua edilmesi emredilmiĢtir.
409

  Yine ayet-i kerimede 

kendisi hidayete davet edilince anne ve babasına karĢı, kaba bir dil ile konuĢan evlat 

örneği verilerek, bu davranıĢ yerilmiĢ ve Müslüman evlatlara anne-babasına kaba 

davranmaması emredilmiĢtir.
410

  

Bu ayet-i kerimelerin mesajları birlikte değerlendirildiğinde, Allah (cc) 

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman erkeklere, evlat olarak, anne-babalarına yumuĢak huy 

ile davranmalarını, onlara karĢı merhametli ve müĢfik olmalarını, anne-babanın 

problemlerini çözmek için çaba sarf etmelerini emretmektedir. Anne-babanın haksız 

olduğu kesin olan durumlarda bile onlara karĢı kibar ve anlayıĢlı olunması 

istenilmektedir. Anne babaya karĢı iyi davranma emri, Hz. Âdem‟den Hz. 

Muhammed (sav)‟e kadar bütün peygamberlerin tebliğ ettiği din olan Ġslâm‟ın 

önemli kurallarından birisi olarak anlaĢılmaktadır. Kur'an-ı Kerim‟de hem Allah 

(cc)‟un emri olarak hem de geçmiĢ peygamberler hakkında anlatılan kıssalarda 

onların dilinden Müslüman erkek Evladın anne-babaya ihsan ile davranmasının 

önemine dikkat çekilmiĢtir.
411

 Allah (cc) anne babayı iyilik etmenin önemine birçok 

ayet-i kerime vurgu yaparak Allah (cc) kulluk ile birlikte zikretmiĢtir.
412

 Kur‟an-ı 

Kerim, anne ve babasına Allah (cc) ile birlikte Ģüketmesini emretmektedir.
413
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Kur‟an-ı Kerîm, Müslüman evlatların anne babaya karĢı görevlerini 

belirtirken özellikle onların yaĢlılık dönemlerine dikkat çekmiĢtir. Ġsra suresi 23. 

ayet-i kerimesinde geçen “yeblüğanne” lafzının sonundaki te'kit nunu'nun ana 

babanın yaĢlılıkla birlikte evlada muhtaç olacakları bir dönemin geleceğine iĢaret 

ettiği ifade edilmiĢtir.
414

 ĠĢte bu dönemde Müslüman evlat, tıpkı anne babasının ona 

bakıma muhtaç iken baktığı gibi onlara bakmakla emredilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, 

anne-babaya “onlara öf bile demeyin”  emrinde bile vurgusu yaparak, Hz. Ġbrahim 

örneğinde de görülen bir konuĢma biçimi belirlemiĢtir. Onlara karĢı hiçbir Ģekilde 

incitici bir tutum içerisinde bulunulmaması gerektiği ifade edilmiĢtir.
415

 Yine ayet-i 

kerimenin devamında “azarlama!” uyarısı, incitici söz söylememe olarak 

yorumlanmıĢtır.
416

 Atâ b. Ebî Rabâh bunu “el kaldırma” Ģeklinde anlamıĢtır.
417

 Râzi; 

evladın anne-babaya kötü söz söylemesinin uygun görülmediği ifadelere dikkat 

çekerek, Ģiddet içeren davranıĢların ise Ġslâm‟ın genel hükümleri ile birlikte 

değerlendirildiğinde büyük günahlar arasında olduğuna dikkat çekmektedir. Anne ve 

baba ile konuĢurken jest ve mimiklere bile dikkat edilmesi tavsiye edilmektedir.
418

 

Ġbn Cüreyc ise, “bulabildiğin en güzel sözü söyle” tavsiyesi ile Müslüman evlatlara 

sıcak davranıĢının en güzel formülünü göstermektedir.
419

 Peygamberimiz (sav) 

ashabına; “Size, büyük günahların en büyüğünü bildireyim mi?" diye üç defa sorarak, 

üç defasında da “evet bildir, Ey Allah'ın Rasûlü” diyen ashab-ı kirâma bunları 

sırasıyla; “Allah‟a ortak koĢmak, ana-babaya karĢı gelmek, haksız yere adam 

öldürmek ve yalan söylemek” Ģeklinde üç büyük günahı açıklamıĢtır.
420

 

Allah (cc) evladın, yaĢlı anne babaya güç dengelerinin değiĢtiğini 

hissettirmeden, onların sorumluluklarını üstlenerek, koruyucu ve kollayıcı 

olunmasını emretmiĢtir.
421

 Bu emri yerine getiren Müslüman evladın anne-babası 

için Allah (cc)‟ya dua etmesi de tavsiye edilmiĢtir. Bu emir ve tavsiyelere uyan 
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evladın ise mükâfatlandırılacağı ayet-i kerimelerde ifade edilmektedir.
422

 Müslüman 

evlada Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de “beni küçükken sevgiyle Ģefkatle büyüttükleri 

gibi Sen de onlara merhamet et” diye dua ederek, onun büyümesi için verilen emeğin 

anne babasına rahmet vesilesi yapması istenmiĢtir. Müslüman evladın, mü‟min 

ebeveyn için dua etmesi açık hüküm gereği iken, mü‟min olmayan anne baba için 

vefatlarından önce, doğru yolu bulmaları için dua etmesi de anne-baba hakkının 

gereği olarak görülmüĢtür. Ancak inkâr içinde öldüğü bilinen ebeveyn için Ģefkat ve 

merhamet duası edilmesi, ayet-i kerimelerde uygun görülmemiĢtir.
423

 Hadis-i 

Ģeriflerde ve Peygamber (sav)‟in örnek uygulamlarında da anne ve babaya dua 

etmeye yönelik emir ve tavsiyeler bulunmaktadır. Rivayete göre; bir sahabî; 

“Ölümlerinden sonra da ebeveynim için yapmam gereken bir iyilik var mı?” diye 

sorunca Peygamberimiz (sav) Ģöyle buyurmuĢtur. “Evet, dört haslet vardır: Onlara 

hayır duada bulunmak ve Allah'tan, bağıĢlanmalarını dilemek, varsa vasiyetlerini 

yerine getirmek, dostlarıyla iliĢkiyi devam ettirip ikramda bulunmaktır. 

Akrabalarıyla iliĢkiyi devam ettirmek ki, senin bütün akrabaların ancak onlar 

vasıtasıyla varolmuĢtur.”
424

Vefatlarından sonra yapılacak duanın ana-babaya 

faydasını Peygamberimiz (sav) Ģöyle ifade etmektedir: “Ġnsan ölünce amel defteri 

kapanır. Ancak Ģu üç Ģeyle sevabı devam eder: Sadaka-i câriye, insanların 

faydalanacağı bir ilim ve arkasından hayır dua eden bir evlât.”
425

 Hayatta ve öldükten 

sonra ebeveynine karĢı görevlerini yerine getiren, onları memnun edip hayır dualarını 

alan evlat, dünya ve ahiret mutluluğunu kazanmıĢ olur. Çünkü Peygamberimiz (sav) 

böylelerinin bereketli uzun bir ömre sahip olacaklarını, ebeveynin kendileri için 

yapacakları duaların Allah tarafından mutlaka kabul edileceğini ve Cennet'i 

kazanacaklarını müjdelemektedir. Hz. Peygamber (sav) çocukların ebeveynlerine 

karĢı sorumluluklarının ne kadar büyük olduğunu Ģöyle dile getirmektedir: “Çocuk, 

hiç bir iyilikle babanın hakkını ödeyemez. Ancak onu köle olarak bulur da satın 

alarak hürriyetine kavuĢturursa hakkını öder”
426

 buyurarak evladın babaya karĢı 

görev ve sorumluluğunun büyüklüğünü açıklamıĢtır. 
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Ebeveynin yaĢlılık döneminde Müslüman evlada düĢen sorumluluk sadece 

onlara, güzel konuĢmak, Ģefkat ile davranmakla sırnırlı değildir. Bunun yanında, 

onlar artık kendi yaĢamlarını sürdürübilecek, hayatlarını idame edebilecek imkân ve 

güçten yoksun olduklarında evlat, fiziki bakım ve mali konularda da sorumluluk 

yüklenmelidir.
427

 Ġsrâ suresi‟nde “akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkını ver”
428

 

buyrulmuĢtur. Ayrıca Bakara suresinde; “ey Peygamber! Sana ne sarfedeceklerini 

soruyorlar. De ki, sarfedeceğiniz mal ana-baba, akrabalar, yetimler, düĢkünler ve 

yolcular içindir. Yaptığınız her iyiliği Allah bilir”
429

 ifadesi ile insanın malını nasıl 

harcaması gerektiği açıklanmıĢtır. Burada hakkı verilmesi emredilen akrabaların en 

baĢında ise anne babanın bulunduğu, insanın en yakın akrabasının anne ve babası 

olduğu ciheti ile açıktır. Nisa suresi‟inde ise; ana babaya, yakınlara, öksüzlere iyilik 

yapılması emredilmektedir.
430

 Bu iki ayet birlikte değerlendirildiğinde, ihtiyacı olan 

anne babaya ihsan çerçevesinde maddi açıdan destek olmak bir görev olarak 

anlaĢılmalıdır. Ashab-ı kirâmdan Ebu‟d-Derdâ Hz. Peygamber‟in (sav) kendisine 

dokuz önemli Ģey tavsiye ettiğini, bunlardan birinin de; ana-baba da dâhil olmak 

üzere aile fertlerinin ihtiyaçlarını karĢılamak olduğunu belirtmiĢtir. Peygamberimiz 

(sav), cihada katılmak isteyen sahabiyi, kendisine muhtaç olan ana-babasının 

hizmetine göndermiĢtir.
431

  

Kur‟an-ı Kerim, ayet-i kerimlerde; Müslüman erkeklere, evlat olarak, 

örnekler üzerinde temel davranıĢ ilkeleri belirlemiĢ ve uyulmasını emretmiĢtir. 

Çocukların anne ve babalarına itaat etmek, yapılması haram olan iĢler hariç 

isteklerini yerine getirmek görevleridir. Allah (cc); “biz insana, ana-babasına iyilik 

yapmasını tavsiye ettik. Bununla beraber, hakkında bilgi sahibi olmadığın (ilah 

tanımadığın) bir Ģeyi bana ortak koĢman için sana emrederlerse, artık onlara bu 

hususta itaat etme”
432

 buyurmuĢtur. Ayet-i kerimeden evlada, anne ve babasının 

isteklerini yerine getirmesi, onlara isyan etmemesi emredilmiĢtir. Ancak, ana-baba 

çocuğundan Allah'a (cc) isyan etmesini, O'nu inkâr etmesini, farz kıldığı bir Ģeyi 
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yapmamasını, haram kıldığı Ģeyleri yapmasını emrederse; bu hususlarda ana-baba da 

olsa, itaat edilmez.  

Anne ve babaya her türlü ikram ve ihsanda bulunmak, onların ihtiyacı olduğu 

takdirde maddî ihtiyaçlarını gidermek, onlara “öf” bile dememek, onlara karĢı daima 

tatlı dilli olmak, en güzel tavır ve davranıĢlarla karĢılık verip, onları üzmemek ve 

onların hizmetlerini îfâ ederken bıkkınlık ve memnuniyetsizlik göstergesi 

sayılabilecek davranıĢlarda bulunmamak gerekir. Hasta veya yatalak hallerinde 

onlara hizmette bulunanın cennetlik mü‟minlerin özellikleri arasında olduğu 

unutulmamalıdır. Ana-baba, çocuklarına karĢı bakım ve yetiĢtirme sorumluluklarını 

yapmamıĢ olsalar, hatta bazı zararları dokunmuĢ olsa bile, çocuklarının 

ebeveyinlerine bu kısımda açıklanan davranıĢları yerine getirme sorumluluğu vardır. 

Müslüman erkeklerin evlat olarak anne-babaya karĢı sorumluluğu onların 

imanlarının ve imtihanların bir gereği olarak algılanmalıdır. Anne-babaya karĢı 

sorumluluklar ve görevler kulluk bilincinin bir parçası olarak görülmeli, Allah 

(cc)‟ya kul olmanın bir gereği olarak evladın anne-babaya her zaman ihsan ile 

muamele etme görevi olduğu gibi, genelde anne-babanın, bu çalıĢma kapsamında ise 

erkeğin baba olarak evlatlarına karĢı görev ve sorumlulukları vardır. 

1.8. Baba Olarak Erkek  

Baba, toplum yapısının temeli olan ailenin kurucusu ve önemli iki 

unsurundan birisidir. Ġnsan neslininin fıtrata uygun olarak devamı aile ile 

mümkündür. Baba, aile üyelerinin ihtiyaçlarını temin etmekle sorumludur. Babalık 

görevi erkeğin baba olması ile baĢlayan ve ölümüne kadar devam eden bir sosyal 

roldür. Diğer yandan psikanalistlere göre, baba bir kötülük imgesi olarak 

görülmüĢtür. Babayı; çocuk için yabancı, anne ile arasında sevgi ve bağa engel olan 

bir yabancı olarak betimleyen görüĢler de ileri sürülmüĢtür. Ancak çocuk ve insan 

psikolojisi üzerinde yapılan araĢtırmalar babanın ailedeki gerçek rolünün hem sosyal 

rol bakımından hem de psikolojik bakımdan fıtratta tanımlandığı gibi önemli ve etkin 

olduğunu göstermiĢtir. Babanın çocukları için dıĢ dünyayı tanıtma, dıĢ dünya da 

karĢılaĢtığı problemlerin çözümünde rehberlik yapma gibi önemli görevleri 

bulunmaktadır.
433
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XX. yüzyılda dünyada yaĢanan sosyal, ekonomik kültürel geliĢmeler ile bu 

geliĢmelerin aile üzerindeki ekonomik, sosyal etkileri babanın ailedeki geleneksel 

rollerini (aile reisliği, mali gücü, temsil yetkisi) dönüĢtürmeye baĢlamıĢtır. ĠĢ 

yaĢamında kadınların da erkeklerle birlikte iĢ gücüne katılması, kadınların siyasi 

yaĢama katılma hakkı kazanması erkeğin aile üzerindeki yöneticilik vasfını, modern 

kültürel etkilerle birlikte zayıflatmıĢtır. Bu süreçler ailede babanın etkin 

görünürlüğünün azalması sonucunu ortaya çıkarmaktadır. Eğitimin kazandığı yeni 

yapısal düzenlemeler, genelde ailenin özelde ise babanın çocuğun yetiĢtirilmesi ve 

eğitimdeki etkisini azaltmaya baĢlamıĢtır. Sosyal yaĢamda erkek, kadın ile yasa ve 

normlar aracılığı ile eĢitlenmeye çalıĢılmaktadır. Erkeğin aile ve toplumdaki 

geleneksel rolü; sosyal kurumlara ve medya araçlarına devredilme sürecine 

girmiĢtir.
434

 

Babanın geleneksel rollerinin XX. yüzyılda değiĢime uğraması ve 

tartıĢılması, Ġslâm düĢüncesinde ve pratiğinde babaya nasıl bir rol tanımlandığının da 

tartıĢılmasına neden olmuĢtur. Bu tartıĢmalara olumlu katkıda bulunmak ve günümüz 

toplumunda Müslüman erkek modelininin nasıl olması gerektiğinin cevaplarını 

araĢtırmak Kur‟an-ı Kerim‟de bize verilen olumlu baba örneklerinin ve baba 

modellerinin incelenmesi ile mümkün olacaktır. Kur‟an-ı Kerim‟de anlatılan baba 

portreleri, hem yaĢadıkları çağ hem de günümüz dikkate alınarak incelenmeye 

çalıĢılmıĢtır. Baba kavramını ifade eden kelimeler ve bu kelimelerin geçtiği ayetler 

ile konu hakkındaki telif eserler incelenmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim ayet-i kerimelerde bir 

bütün olarak örnek Müslüman baba modelini ortaya koymuĢtur. Ayet-i kerimelerde 

geçen örnek Müslüman baba modelleri bilinen kronolojik sıraya göre incelenmiĢtir. 

1.8.1. Hz. Nuh 

Kur‟an-ı Kerim‟de peygamberlik ve babalık misyonunu aynı anda taĢıyan Hz. 

Nuh‟un oğlu ile olan iliĢkileri Müslüman baba modeline ilk örneklerden birisidir. O, 

bütün kavmi ile beraber ailesini de Allah (cc)‟ın dinine davet etmiĢtir. Ancak Onun 

eĢi ve oğlu bu ilahi davete olumsuz yanıt vermiĢlerdir.
435

 Hz. Nuh‟un oğlunun, 

babasının davetini kesin olarak ret etmesi ve Nuh kavminin helakına neden olan 
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tufan hadisesi sırasında baba ile oğul arasındaki konuĢma ve Hz. Nuh‟un oğlunun 

azabı tatmasına Ģahit oluĢu ayet-i kerimelerde tasvir edilmiĢtir. “Derken gemi onları, 

dağlar gibi dalgalar arasında götürmeye baĢladı. Nûh, uzak duran oğluna, “Haydi 

yavrum gel, sen de bizimle birlikte gemiye bin, kâfirlerle beraber olma!” diye 

seslendi.”
436

 Hz. Nuh, Allah (cc)‟ın davetini kabul etmeyen, kendisini defalarca geri 

çeviren oğlunun boğulması sırasında “yavrum” diye seslenerek babalık duygularına 

özgü tepkisini yansıtmıĢtır. “Nûh Rabbine Ģöyle seslendi: “Ey rabbim! ġüphesiz 

oğlum da ailemdendir. Senin vaadin elbette haktır. Sen hâkimlerin en âdilisin” dedi. 

Allah buyurdu ki: “Ey Nûh! O senin ailenden değildir. Çünkü onun yaptığı iyi 

olmayan bir iĢtir. Sakın hakkında bilgi sahibi olmadığın bir Ģeyi benden isteme! Ben 

cahillerden olmayasın diye sana öğüt veriyorum.”
437

 Bu ayet-i kerime ile Hz. 

Nuh‟un babalık duyguları anlatılmaktadır. Ancak aynı zamanda Allah (cc) tarafından 

Hz. Nuh‟a babalık ve evlatlık iliĢkisinin kan birliği ile değil, aynı ilkelere bağlı 

olmakla mümkün olduğuna iliĢkin hatırlatma yapılmıĢtır. Kıssanın devamında, Allah 

(cc)'ın emriyle yapılmıĢ olan gemiye binenler dıĢında tufandan kurtulan olmadığı 

anlatılmaktadır.
438

 Hz Nuh‟un Allah (cc)‟ı inkâr eden oğluna gösterdiği Ģefkat, 

merhamet ve tatlı dil Müslüman babalara evlatlarının olumsuz davranıĢlarında bile 

nasıl hitap etmeleri gerektiğini bildirmektedir. Hem nefsi bakımdan hem de 

peygamberlik görevi bakımından oğlunun kendisini ret etmesine karĢın Hz. Nuh, 

oğlunun felahı için son fırsatı da nezaket ve Ģefkat dili ile kullanmaya çalıĢmıĢtır. 

Hem tüm fırsatları değerlendirmeye çalıĢması hem de zor koĢullarda kullandığı dil 

bakımından Hz. Nuh ile oğlu arasındaki iliĢkilerde Müslüman babalara örnek 

davranıĢ bulunmaktadır.  

1.8.2. Hz. Ġbrahim 

Kur‟an-ı Kerim‟de hem evlat, hem de baba Hz Ġbrahim‟in örnekliklerine 

birçok ayet-i kerimede yer verilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟e göre; evlat olarak erkek 

baĢlığında Hz. Ġbrahim ile babası arasındaki iliĢkiler ve onun örnekliği incelenmiĢtir. 

Hz Ġbrahim, babasının tüm olumsuz davranıĢlarının aksine, çocuğunun düĢüncesine 

değer veren, evladına sevgi gösteren baba örnekliği göstermektedir. Kur‟an-ı Kerim; 
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Hz. Ġbrahim‟in oğlu ile olan iliĢkisini; “Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evlat ver. 

Bunun üzerine kendisine akıllı ve iyi huylu bir erkek çocuğu olacağını müjdeledik. 

Çocuk, babasıyla beraber iĢ güç tutacak yaĢa gelince babası ona, “Yavrucuğum, 

dedi, rüyamda seni kurban ettiğimi gördüm; düĢün bakalım görüĢün ne olacak.” 

Dedi ki: “Babacığım! Sana buyurulanı yap; inĢaallah beni sabredenlerden biri 

olarak bulacaksın”
439

 ayet-i kerimelerinde anlatmaktadır. Bu ayetlerde, Hz. 

Ġbrahim‟in oğlu ile konuĢması örnek baba davranıĢlarını göstermesi bakımından 

önemlidir. Oğlu ile açıksözlü, Ģefkat yüklü, evladının görüĢlerine değer veren, onunla 

istiĢare eden bir baba görülmektedir. Oğlunun kurban edilmesi emrine karĢı tam bir 

teslimiyet göstermesi, oğlunun da kurban edileceğini duyduğunda aynı teslimiyeti 

göstererek “sana emredilen iĢi yap babacığım”
440

 ifadesi ile baba ile oğul arasındaki 

karĢılıklı güven ve saygının insanlık tarihinin en güzel örneklerinden birisine Ģahit 

olunmuĢtur. Elbette bu örnekteki karĢılıklı güven ve saygının kazanılması hem 

Rabbe teslimiyet hem de insanın yaratılıĢ gayesine uygun bir hayat yaĢamanın etkisi 

vardır. Bu örnek tutum, Allah (cc) tarafından ödüllendirilmiĢtir.
441

 Hz. Ġbrahim, 

kendisine yaĢlılıkta Ġsmail ve Ġshak‟ı veren Allah (cc)‟a hamd eden, evlatlarına ve 

zürriyetine dua eden bir baba modeli olarak ta karĢımıza çıkmaktadır. “YaĢlılığıma 

rağmen bana Ġsmail‟i ve Ġshak‟ı armağan eden Allah'a hamdolsun! ġüphesiz Rabbim 

duaları kabul edendir. Rabbim! Beni ve soyumdan gelecek olanları namazı devamlı 

kılanlardan eyle; Rabbimiz, duamı kabul et”
442

ayet-i kerimesi kendisine verilen 

evlatların bir nimet olduğunu ve onları veren Rabbine dua ederek, Müslüman 

babalara; oğulları olduğunda büyüklenmek, gururlanmak gibi Ģeytânî davranıĢlar 

yerine bir Müslümanın nasıl davranması gerektiğini açıklamıĢtır. Ayrıca gençlik 

döneminde evlat sahibi olmayı çok isteyen ancak bu isteğine kavuĢamayan Hz. 

Ġbrahim‟in bu süreçteki sabrı ve metaneti, isteğine kavuĢtuktan sonra bu 

evlatlarından birisinin adak olarak kurban edilmesi emrine karĢı gösterdiği sadakati, 

her Müslüman erkek örnek almalıdır.
443
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1.8.3. Hz. Yakub 

Kur‟an-ı Kerim, Hz. Yakub (as)‟ın oğulları ile iliĢkisini de örnek 

vermektedir. Hz. Yakup‟ın oğulları arasında hem Allah (cc)‟ya hem de babalarına 

isyan eden ya da itaat eden örnekler bulunmaktadır. Hz. Yakub‟un evlatlarına karĢı 

davranıĢlarındaki sabır ve olgunluğu Müslüman baba örneği olarak açıklamaktadır. 

Hz. Yakub‟un oğlu Hz. Yusuf‟a karĢı duyduğu sevgi ve bağlılık; bu sevgiye, Hz. 

Yusuf‟un engin bir sadakatle karĢılık vermesi ayet-i kerimelerde edebî bir üslup ile 

açıklanmıĢtır. Hz. Yusuf‟un evlat olarak babası ile örnek iliĢkisi yukarda 

incelenmiĢti. Bu baba-evlat iliĢkisinde Evlatın gördüğü rüyayı babasına anlatma 

güveninde, babanın evladı üzerindeki sağladığı güven iliĢkisi önemli bir örnektir.
444

 

Hz. Yakub‟un oğlunun rüyasının yorumlayarak “yavrucuğum rüyanı kardeĢlerine 

anlatma”
445

  tavsiyesinde ise babanın merhamet ve koruma duygusu görülmektedir. 

Daha sonra rüyanın gerçekleĢmesi ile Hz. Yusuf‟un baĢına gelenlere karĢı babanın 

gösterdiği sabır ve metanet de bir diğer örnek sunmaktadır. Hz. Yakub‟un 

örnekliğinde; sevgi, güven, olgunluk, sabır ve metanet ile birlikte adalet duygusuda 

görülmektedir. O‟nun çocuklarından birisine olan sevgisi, Hz. Yakub‟u diğer 

çocuklarına âdil davranmaktan alıkoymamıĢtır. Diğer çocuklarının hataları ve 

sonrasında özür dilemeleri ve piĢmanlıkları üzerine ise onları yargılamadan, geçmiĢe 

yönelik bir hesaplaĢmaya giriĢmeden sevgi, merhamet ve adaletle muameleye devam 

etmiĢtir.
446

 Genel anlatımlarda sevgi ve merhametin kaynağı olarak anne belirtilir. 

Ancak Hz. Yakub‟un örnekliğinde baba sevgisi ve merhameti özellikle 

vurgulanmıĢtır. Ġnsanlığın ortak değeri olarak ifade edilen sevgi ve merhamet 

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman babanın yaptığı / yapması gereken davranıĢ olarak 

bildirilmiĢtir. Bu ifadeler günümüz toplumundaki geleneksel otoriter ve sevgisini 

göstermekten imtina eden baba modeli yerine, sevgisini ifade eden bir baba modeline 

evrilmesini önermektedir.
447

 Hz. Yakub, ileri yaĢında evlatlarını yanına toplayarak 

onlara Ġslâmdan ayrılmamalarını, Allah (cc)‟a ibadet etmelerini ve adaleti vasiyet 

etmiĢtir. Diğer peygamberlerde de benzer vasiyetlerin yapıldığı görülmektedir.
448
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1.8.4. Hz. ġuayb 

Kur‟an-ı Kerim‟de günlük iâĢe iĢlerini kızları ile istiĢare ederek çözmeye 

çalıĢan ve kızlarının söz ve görüĢlerine önem veren Müslüman baba örneği olarak 

Hz. ġuayb‟in kıssasına yer verilmiĢtir. Hz. ġuayb‟ın kızlarının hayvanların 

bakımında çalıĢması, kendilerine yardım eden bir delikanlının (Hz. Musa) becerisini 

değerlendirmesi, onun iĢe alınmasını babalarına teklif etmeleri, Hz. ġuayb‟in 

kızlarının sosyal hayattaki varlıklarını göstermektedir. Diğer yandan Hz. ġuayb 

kızlarının gözlem ve görüĢlerine itabar eden, onları dinleyen bir Müslüman baba 

örneği olmuĢtur.
449

 Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. ġuayb, merhametli ve Ģefkatli bir baba 

tavrıyla halkına öğüt vermiĢ ve bıkmadan usanmadan onları uyarmıĢtır.
450

 Hz. ġuayb, 

hem kızlarının babası olarak hem de kavmine tebliğde bulunurken baba Ģefkati ve 

merhametini tüm muhataplarına yansıtmıĢtır. 

1.8.5. Hz. Lokman 

Lokman (as), Kur‟an-ı Kerim‟de ismi sadece Lokman sûresinde geçen, aynı 

zamanda sûrenin de ismiyle anıldığı sâlih bir kiĢidir. Hz. Lokmân'ın peygamber 

olmadığını, Allah (cc) tarafından kendisine bilgi ve hikmet verilen bir kiĢi olduğu 

rivayet edilmiĢtir. O, oğluna yumuĢak bir dil ve üslup ile namaz, ahlak ve edep 

hakkında nasihatlerde bulunmuĢtur. Ayet-i kerimelerde anne ve babaların 

çocuklarına sadece dünyalık ihtiyaçlarında değil, ahiret için de sorumluluk verildiği 

görülmektedir. Bu ayetlerdeki örnek ve emirler Müslüman bir babanın evladının 

ibadet, ahlak ve edep gibi sorumlulukları ile ilgili de görevleri bulunduğu ifade 

edilmiĢtir. 
451

 

1.8.6. Hz. Zekeriya 

Hz. Zekeriya, Allah (cc)‟dan, ileri yaĢına rağmen, kendisinden sonra Ġslam 

davasını sürdürecek bir evlat istemiĢtir. Hayatın olağan akıĢına uygun olmadığı 

değerlendirilen bu duanın kabulü ile Allah (cc) Hz. Zekeriya‟ya Hz. Yahya‟yı 

vermiĢti.
452

 Onun kabul olmuĢ duası, Hz Meryem ile ilgili gerçekleĢen mucizelerin 

dua için onu cesaretlendirmesi ile de iliĢkilendirilebilir. Hz. Zekeriya‟nın bu 

davranıĢında Allah (cc)‟a tevekkül ve bağlılığın örneği görülmektedir. Müslüman, 
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450
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içinde bulunduğu Ģartların olumsuzluğuna bakmadan, talep ettiği meĢru nimetleri 

Allah (cc)‟dan istemelidir. Ġnsanın evlat istemesi ve evlat için dua etmesi Kur‟an-ı 

Kerim‟de bu ayetler ile uygun görülmekte ve teĢvik edilmektedir. 

1.8.7. Babanın Sorumlulukları 

Kur‟an-ı Kerim, insanlara iyi örnekleri sunarak, bu örneklere göre 

yaĢamalarını isterken diğer yandan da karĢılaĢtırma yapılması ve ders çıkarılması 

için kötü örneklere de yer vermektedir. Müslüman erkeklerin baba olarak nasıl 

davranması gerektiği Ģeklinde iyi örneklerin yanında olumsuz örneklerde 

gösterilmiĢtir. Bu örneklerde Allah (cc)‟ın dinini inkâr eden, zulme ve inkâra sapan 

topluluklar içinde bulundukları durumu atalarına nisbet ederek meĢrulaĢtırmaya 

çalıĢmıĢlardır. Bu yönü ile inkârcılar için babalarının kötü yolda olması onların 

inkârlarını meĢrulaĢtıran bir mazeret olarak ifade edilmiĢtir. Allah (cc), Kur‟an-ı 

Kerim‟de; “aynı Ģekilde senden önce de hiçbir topluluğa bir uyarıcı göndermedik ki, 

topluluğun refah içinde yüzen kesimi Ģöyle demiĢ olmasınlar: “Biz atalarımızı bir 

inanç üzerinde bulduk ve biz onların izlerinden gitmekteyiz.” Peygamber, “Size, 

atalarınızı üzerinde bulduğunuz yoldan daha doğrusunu getirsem de mi?” diye 

sordu. Onlar da “Biz sizin getirdiğiniz mesajı inkâr ediyoruz” cevabını verdiler”
453

 

ayet-i kerimesi ile bu davranıĢı anlatmaktadır. Ġnsanın atalarını ve babasını örnek 

alması iyi örnekte yapılması gereken bir davranıĢ olarak zikredilirken, kötü 

örneklerin alınmaması gerektiği ve örnek almada ve örnek olmada Müslümanın 

rehberinin Kur‟an-ı Kerim‟in buyrukları olduğu unutulmamalıdır.
454

 Bu ayet-i 

kerimeden aynı zamanda babanın Evlatının dünyası ve ahireti hakkında sorumlu 

olduğu, babanın hatasının Evlatın doğru yolu bulmasına da engel olabileceğine 

iliĢkin çıkarım yapılabilir. Müslümanın dünya hayatındaki arzusu olan ölümden 

sonra cennet isteği, kiĢinin ailesi, çevresi ve yaĢadığı toplum ile değil, kendi yaĢamı 

ve tercihleri ile iliĢkilidir. Bu nedenle insanın ahirette de karĢılaĢacağı muamele, 

babasının ya da atasının durumu ile değil, kendi durumu ile belirleneceği 

bildirilmiĢtir.
455
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Ġnsana ailesi eĢ ve evlatlarının bir imtihan vesilesi olduğu Kur‟an-ı Kerim‟de 

açıkça belirtilmiĢtir
456

  Müslüman erkek, evladını ona kimin bahĢettiğini unutmadan, 

onun için görevlerini yerine getirmekle yükümlüdür. Ġnsan, dünya hayatının meyvesi 

olan Evlatını hem sevmek, hem eğitmek, hem de ona bağlanıp kalmamakla 

yükümlüdür. Kur‟an-ı Kerim, babaya evladı Allah rızası için yetiĢtirmesini 

emretmiĢtir. Allah (cc) insanın hem kendisinin hem de evladının dünyadaki 

varlığının imtihan olduğunu vurgulayarak, evladın geleceğin teminatı, babanın 

gerçekleĢtiremediği dünyalıkları gerçekleĢtirecek veliaht gibi değerlendirilmesini 

uygun görmemiĢtir. Müslüman bir baba evladını; sabır, Ģefkat, merhamet ile 

yetiĢtirmelidir. Ġnsanı fıtratına uygun olarak yetiĢtirmek, Müslüman babanın en 

önemli sorumluluklarından birisidir. Bunun için evlada verilen emek ve gösterilen 

ihtimam aynı zamanda, Allah rızası için ibadet etmek anlamında da anlaĢılmadır. 

Babanın evlat ile iliĢkisi aynı zamanda kendi imtihanının da bir parçası olarak 

görülmelidir. Evlat, Allah (cc)‟ın rızasına uygun yetiĢtirildiğinde babanın cenneti 

olabildiği gibi, asi bir bir evlat babanın düĢmanı da olabilmektedir. Kur‟an-ı Kerim, 

babasına aydınlık olan evlatlardan örnek verdiği gibi babasının hüznü olan 

evlatlardan da örnek vererek bu durumun imtihanın doğal geliĢimi olduğunu iĢaret 

etmektedir.
457

  

Baba olmak fizyolojik bir olgu olmasına karĢın, baba olmayı öğrenmek 

insanın bilinç düzeyi ile ilgilidir. Baba, evladını terbiye etmenin en değerli 

metodunun iyi örnek olmak olduğunun farkında olmalıdır. Kur‟an-ı Kerim, evlada 

iyi örnek olmanın bütün ayrıntılarını sunmamaktadır. Ancak örnek bir baba olmanın 

anahtar kavram ve davranıĢlarının örnek referanslarını göstermektedir. 

Kur‟an-ı Kerim, insanı hem sosyal bir varlık, hem ailenin üyesi hem de birey 

olarak muhatap almaktadır. Allah‟ın kulu olarak her insanın doğuĢtan kazandığı ve 

kul olmasının doğal sonucu olan hakları olduğu ifade edilmiĢtir. Bu hakların en 

baĢında ise yaĢam hakkı gelmektedir. YaĢam hakkı insana Allah (cc) tarafından 

verilmiĢtir. Bu hakkın dünya boyutunda sona ermesinin karar ve icra makamı ise 

yine Allah (cc)‟dir. Bu bakıĢ açısı ile babanın geçim kaygısı vb. nedenler ile 

evladının yaĢam hakkını elinden almayı düĢünmesi ve onu öldürmesi Kur‟an-ı Kerim 
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ayetlerinde büyük günahlar içerisinde sayılmıĢtır. Allah (cc) her insanı ayrı ayrı 

muhatap almakta ve insanın kul olarak bağlılık ve sorumluluğunun sadece Rabbi 

olan Allah‟a ait olduğunu bildirmektedir. Rızık endiĢesi ile evladının hayatına son 

vermeyi düĢünen babanın, kendi rızkının ve geçiminin kimin elinde olduğunu 

düĢünmesi, rızkı veren, geniĢleten ve daraltanın Allah (cc) olduğunu idrak etmesi 

gerekmektedir.
458

 YaĢama hakkından sonra ikinci temel insan hakkı kiĢinin güvenlik 

ve iâĢesinin sağlanmasıdır. Genelde ebeveyn, özelde ise baba ayet-i kerimelere göre; 

evlatlarını korumak ve onların iâĢesini sağlamakla sorumludur.
459

Ayet-i kerimelerde 

babanın evlatlarının dinî eğitimi hakkında da sorumluluk yüklenmesi gerektiği 

açıklanmıĢtır. Baba, evlatlarına insanın yaratılıĢından itibaren temel bilgileri öğretme 

ya da öğrenmesine vesile olmakla yükümlüdür. Yine insanın fıtratı gereği ibadete ve 

taata alıĢtırılması babanın görevleri arasında görülmüĢtür.  

Kur‟an-ı Kerim, babanın evladına karĢı sorumluluklarına iliĢkin hükümleri 

genel bir çerçevede tebliğ etmiĢtir. Genel ilkeleri belirlemiĢ, bu ilkelerin hayata 

geçirilmesi için insan fıtratına uygun yöntemler vaz‟etmiĢtir. Müslüman babaya bu 

yöntemleri uygulamak için gerekli bilgiyi ise peygamberlerin örnek uygulamaları 

üzerinden gösterilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, muhataplarına hangi sosyal rol kendilerine 

verilmiĢse o role uygun örneklere göre bir davranıĢ modeli geliĢtirmelerini istemiĢtir. 

1.9. KardeĢ Olarak Erkek 

Aynı anne ve babadan doğan veya ebeveyinlerinden birisi ortak olan ya da 

ortak değerlere sahip olan, aynı inanç değerlerini paylaĢan kimselere kardeĢ denir. 

Ayrıca aynı millet, kabile ya da boya mensup olanlara da kardeĢ denilmektedir. 

KardeĢlik birliği, dayanıĢmayı ve zor zamanlarda yardımlaĢmayı ifade etmek içinde 

kullanılan bir kavramdır. KardeĢ kelimesinin Arapça‟da karĢılığı ahi kelimesidir. Bu 

kelimenin çoğulu olarak ihva ve ihvân kelimeleri kullanılmaktadır. Toplumda kardeĢ 

kelimesi çoğunlukla aynı anne ve babadan doğan kiĢiler için kullanılmakla beraber, 

soy-sop kardeĢliğinin dıĢında din veya dünya görüĢü bakımından aynı düĢünce ve 

değerlere sahip olanlar içinde kardeĢ kelimesi kullanılmaktadır. Bu kullanımda akîde 

(inanç) kardeĢliği ifade edilmektedir. Ġslâm, aynı anne ve babadan doğmakla 

kazanılan kardeĢlik iliĢkisine büyük önem vermiĢtir. Diğer yandan sıhrî kardeĢlik 
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olarak isimlendirilen ve evlilik iliĢkisi ile oluĢan kardeĢliğe de önem verilmiĢ ve her 

iki durumda da kardeĢler arasında birbirlerine karĢı görev ve sorumluluklar 

yüklenmiĢtir. Kan kardeĢliği, din (akîde) kardeĢliği
460

 ve insan kardeĢliği de tıpkı 

sıhrî kardeĢlik gibi muhataplarına sorumluluk vermektedir.
461

 

Kur‟an-ı Kerim‟de kardeĢlik kavramı; nesep iliĢkisi, soy ve kavim bağı, inanç 

ve amaç birliği olmak üzere üç farklı Ģekilde tanımlanmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de 

kardeĢ kelimesi ile lügat anlamı olarak aynı kökten gelen kelimeler sıklıkla 

kullanılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de ihvatun kelimesi yedi kez
462

, ihvan kelimesi yirmi 

iki kez
463

 kullanılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de peygamberlerin kıssaları anlatılırken 

kardeĢ kelimesine vurgu yapıldığı görülmektedir. Hûd, Sâlih, ġuayb peygamberlerin 

kendi toplumlarıyla iliĢkilerinden bahsedilirken onların kendi kavimlerinin kardeĢleri 

olduğu ifade edilmiĢtir. Bütün insanların aynı atadan geldiği gerçeği ve 

peygamberlerin kendi kavimlerine içinden kimseler olması onların kavimlerinin 

kardeĢi olarak tanımlanmasının sebebidir. Bu isimlendirmeden aynı zamanda kardeĢ, 

diğer kardeĢlerinin iyiliğini, hidayetini ve Allah (cc)‟a kul olmasını isteyen ve onları 

doğru yola çağıran kiĢi anlamına da gelmektedir.
464

 Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman 

erkeklere olumlu ya da olumsuz anlamda kardeĢlik örnekleri verilmiĢtir. Bu örnekler 

Kur‟an-ı Kerim‟deki tarih sırasına göre incelenmiĢtir. 

1.9.1. Hâbil ve Kâbil 

Kur‟an-ı Kerim‟de anlatılan Hz. Âdem‟in iki oğlu Hâbil
465

 ve Kâbil‟le ilgili 

kıssa insanlığa kardeĢlik hakkında hem olumlu hem de olumsuz örnekliği 

açıklamaktadır. Ġlgili ayet-i kerimelerde; “Onlara Âdem‟in iki oğlunun haberini 

gerçeğe uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban sunmuĢlar, birininki kabul 

edilmiĢ, diğerininki kabul edilmemiĢti. Kurbanı kabul edilmeyen, diğerine, „Andolsun 
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 Hucurât 49/9-13. 
461

 Ġbni Manzur, Lisânu‟l-Arab, I/40-42;  Doğan, Mehmet, Büyük Türkçe Sözlük, 15. Baskı, Acar 

Matbaası, Ġstanbul 2001, s. 716; Mukâtil b. Süleyman, Kur‟an Terimleri Sözlüğü, ĠĢaret Yayınları, 
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“Ġslam‟ın KardeĢlik AnlayĢı: Bir Vücudun Organları”, Yakın Doğu Üniveristesi Temel Tetkikler 

Merkezi Dergisi, Y. 1, C. I, 2015, ss. 113-140.  
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seni öldüreceğim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak takvâ sahiplerinden kabul eder. 

Andolsun ki sen öldürmek için bana el uzatsan bile, ben öldürmek için sana elimi 

kaldıracak değilim! Zira ben âlemlerin rabbi olan Allah‟tan korkarım. Ben diliyorum 

ki sen hem benim günahımı hem de kendi günahını yüklenesin, cehennemliklerden 

olasın! Zalimlerin cezası iĢte budur. Sonunda içindeki duygular onu kardeĢini 

öldürmeye itti; onu öldürdü ve böylece hüsrana uğrayanlardan oldu” 
466

 

buyurulmuĢtur. Bu ayetler insanlığa, iyi olan kardeĢin muttakî olduğunu ve Rabbine 

en güzel kurbanı takdim ettiği gibi, kardeĢine zulmetmediğini ve kötülüğe 

yönelmediği bilgisini aktarmaktadır. Kötü olan kardeĢin ise, kendi görev ve 

sorumluluğunu yerine getirmemesi, kardeĢine karĢı kıskançlığı hatta babasının 

olumlu davranıĢı takdir etmesi nedeniyle nefsine uyarak cinayet iĢlemesi 

anlatılmaktadır. Bu kıssanın hem kan hem de din kardeĢi olan iki kiĢi arasında, 

insanlık tarihinin baĢlangıcında vuku bulması insanların ders çıkarması ve örnek 

alması bakımından dikkat çekicidir. Bu ayet-i kerimeden Müslüman erkeklerin 

çıkarması gereken iki olumlu ve iki olumsuz örnek vardır. Müslüman erkek, Hâbil‟i 

örnek alarak, Rabbine karĢı sorumluluklarını samimi bir Ģekilde yerine getirmeli ve 

kardeĢi ile arasındaki uyuĢmazlıklarda iĢi Allah (cc)‟ın hükmüne havale etmelidir. 

Kâbil‟in davranıĢlarından ise Allah (cc)‟a kullukta samimiyet ve ihlasla 

davranmayanların sonunun piĢmanlık olduğu ve kardeĢler arası anlaĢmazlıklarda 

nefse, anlık öfkeye uymanın ebedi bir azap, çözümsüz bir piĢmanlık olduğu bilincini 

kazanmaktır.  Müslüman erkek, Kur‟an-ı Kerim‟de anlatılan bu hataları tekrar 

etmemekle yükümlüdür. 

1.9.2. Hz. Yusuf ve KardeĢleri 

Kur‟an-ı Kerim‟de bildirilen kardeĢler arasındaki diğer bir kıssa da Yakub 

(as)‟ın oğulları arasındaki iliĢkilerdir. Hz. Yakub‟un oğlu Hz. Yusuf‟un kardeĢleri ile 

arasında yaĢananlar bize ibret almamız için anlatılmaktadır.
467

 Kıssada Hz. Yusuf‟un 

kardeĢlerinin kıskançlık ve kötülükleri ve hataları orataya çıkınca piĢmanlık ile 

nedamet dilemeleri anlatılmaktadır. Ayet-i kerimde “Allah‟a yemin ederiz, Allah seni 

bizden üstün kılmıĢtır. Biz doğrusu (sana yaptıklarımızda) suçlu idik” dedikleri; Hz. 

Yusuf‟un da; “Size, bu gün hiç bir baĢa kakma ve ayıplama yok. Sizi Allah 
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yarlıgasın. O merhametlilerin en merhametlisidir”
468

 buyurulmaktadır. Bu 

ifadelerden insanlık için, en kötü muamelede karĢılaĢıldığında bile, üstün olunmasına 

rağmen kardeĢlere kötü muamelede bulunmaması, intikam duygusu ile hareket 

edilmemesi, problemin Allah (cc)‟ın hakemliğine havale edilmesi emri verilmiĢtir. 

Yusuf (as) kıssasındaki kardeĢler ile arasındaki anlaĢmazlıkta üstün durumda 

olmasına karĢın intikam duygusu yerine Rabbine teslimiyet duygusu taĢıyan kiĢiyi 

Allah (cc)‟ın mükâfatlandıracağı ifade edilmiĢtir.
469

 Rasûlullah (sav) de duasında: 

“Allahım! Senin verdiğine engel olacak yoktur. Senin engel olduğunu da verecek 

yoktur”
470   

ifadesi ile bu ayet-i kerimenin hükmüne dikkat çekmiĢtir.
471

 Hem Hâbil-

Kâbil kıssasında hem de Hz. Yusuf‟un kardeĢlerinin kıssasında kardeĢler arasındaki 

kıskançlık kötü huy olarak tanımlanmıĢ ve kaçınılması gereken davranıĢ olarak ifade 

edilmiĢtir. Aynı kıssalarda iyi davranıĢ Rabb‟e teslim olarak iĢin nihayetini O‟na arz 

etmekle tanımlanmıĢtır. Cinayetle sonuçlaran kıskançlık hem dünya hayatında zillet 

hem de ahiret hayatında ebedi azap olarak anlatılmıĢtır. Müslümanların bu 

kötülükten uzak durmaları emredilmiĢtir.
472

  

1.9.3. Hz. Musa ve Hz. Harun 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Musa ile kardeĢi Hz. Harun arasındaki kardeĢlik 

hukuku anlatılmıĢtır. Hz. Musa, kendisine peygamberlik görevi verildiğinde Allah 

(cc)‟tan kendisine kardeĢi Harun‟un yardımcı olarak verilmesini talep etmiĢtir.
473

 Hz. 

Musa kendisinde bulunan konuĢma engelinin görevini yerine getirmesini 

zorlaĢtıracağını düĢündüğünden Allah (cc)‟a dua ile yardım talep etmiĢtir. “Mûsa 

dedi ki: “Ey Rabbim; benim göğsüme geniĢlik ver; iĢimi kolaylaĢtır; dilimden de Ģu 

düğümü çöz ki, sözümü iyi anlasınlar. Bana kendi ailemden bir de vezir (yardımcı) 

ver; kardeĢim Harun‟u... Onunla sırtımı kuvvetlendir. Onu iĢimde ortak kıl. Ta ki 

seni çok zikredelim, çok analım.”
474

Ayet-i kerime kardeĢten destek almayı ve hayırlı 

iĢlerde kardeĢin ortak edilmesini tavsiye etmektedir. Bu kıssa Tevrat pasajında da 
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benzer Ģekilde anlatılmakta, Harun‟un iyi bir hatip olduğu belirtilmektedir .
475

 Hz. 

Musa ile Hz. Harun arasındaki iĢbirliği kavimlerini doğru yola çağırma sürecinde 

devam etmiĢ ve birbirlerine destek olmuĢlardır. Bu iĢbirliği, Hz. Musa‟nın “Mûsâ, 

“Ey rabbim! Beni ve kardeĢimi bağıĢla, bizi rahmetine garkeyle! Sen 

merhametlilerin en merhametlisisin” duası ile bildirilmektedir.
476

 Bu iĢbirliği ve 

olumlu sonuçları, Hz. Musa‟nın Tur dağına Allah (cc) tarafından çağrıldığı 

zaman, kavmin yeniden doğru yoldan ayrılması sırasında Hz. Musa‟nın Harun 

(as)‟ı suçlaması ile kriz yaĢamıĢtır. Kavmin hidayetten ayrılması konusunda 

kardeĢini suçlayan ve ona karĢı kaba davranıĢlarda bulunan Hz. Musa‟ya karĢı, Hz. 

Harun‟un Musa‟nın öfkesini anlayıĢla karĢılayarak, kardeĢini sakinleĢtirmeye ve 

meselenin aslını izah etmeye çalıĢtığı görülmektedir.
477

 Burada anlaĢılması gereken 

iki husus bulunmaktadır. Bunlardan birincisi kardeĢlerden birinin yanlıĢ anlama ya 

da bilgi yanlıĢlığı nedeni ile diğer kardeĢe karĢı kötü davranması durumda diğerinin 

sükûnetini muhafaza etmesi ve meseleyi uhuletle çözmek için sabır göstermesinin 

gerekliliğidir. Ġkinci husus ise kardeĢlerden birisi eğer görmek istemediği bir durum 

ile karĢılaĢırsa, hemen tepki göstermek ve kardeĢini kıracak davranıĢlarda bulunmak 

yerine meselenin aslını öğrenmek için sabır ile diyalog kurmalıdır.  

Kur‟an-ı Kerim “Ey iman edenler! ġayet inkârı imana tercih ederlerse, 

babalarınızı ve kardeĢlerinizi dahi dayanıĢmak için dost edinmeyin. Sizden kimler 

onları dost edinirse, iĢte onlar kendilerine yazık etmiĢ olurlar. De ki: Eğer 

babalarınız, oğullarınız, kardeĢleriniz, eĢleriniz, hısım-akrabanız, kazandığınız 

mallar, durgunluğa uğramasından endiĢe ettiğiniz ticaretiniz ve hoĢlandığınız 

meskenler size Allah'tan, Peygamber'inden ve O'nun yolunda cihaddan daha sevimli 

ise, artık Allah buyruğunu yerine getirtinceye kadar bekleyiniz. Allah günaha 

saplanmıĢ kimseleri hidayete erdirmez"
478

 ayet-i kerimesi ile Allah (cc)‟ın yolundan 

ayrılanların nesep olarak kardeĢ olsalar dahi, Müslüman için kardeĢ hükmünde 

olmadıkları ifade edilmektedir. Bu yönü ile Allah yolunda birliktelik, kan 

kardeĢliğine tercih edilmektedir. 
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Kur‟an-ı Kerim‟de anlatılan kıssalarda kardeĢler arasındaki Ġslâma uygun 

davranıĢlar açıklanmıĢtır. Bunlardan birincisi kardeĢler arasındaki karĢılıklı sevgi ve 

saygının muhafaza edilmesidir. KardeĢler arasında zaman zaman farklı problem ve 

anlaĢmazlıkların olması kaçınılmazdır. Önemli olan bu problemlerin büyütülmeden 

ve intikam duyguları ile hareket edilmeden çözümü için fedakârlıkta bulunmaktır. 

Ġkinci ise; kardeĢlerin arasındaki birincil bağın ebeveyinleri olduğu bilinciyle, onları 

maddi çıkarlar ve kıskançlıklar nedeniyle üzmemek için uyumlu bir birliktelik 

sağlamaları istenilmektedir. Üçüncü olara ise; kardeĢler arasında makam, ilim, servet 

vb. üstünlüklerin ya da nimetlerin kıskançlık ve kavga nedeni değil, iftihar ve 

yardımlaĢma vesilesi olarak değerlendirilmesi gerektiğidir. Dördüncü tavsiye ise; 

kardeĢler arasındaki anlaĢmazlıkların sabırsızlık, Ģiddet ve kaba kuvvet ile değil, 

karĢılıklı saygı, sabır ve merhamet ikliminde müzakere ile çözüm üretilmesidir.  

1.10. Akraba Olarak Erkek 

Akraba kelimesi, Arapça‟da yakın anlamına gelen ve biriyle aynı soydan olan 

kimseyi ifade eden karîb kelimesinin çoğulu olarak kullanılmıĢtır. Akraba kelimesi 

Türkçe‟de daha geniĢ anlamda kullanılmıĢtır. Türkçe‟de evlenme sonucundaki 

gerçekleĢen hısımlık (sıhrî akrabalık) iliĢkiside akrabalık kelimesi ile ifade 

edilmektedir.
479

 Akrabalık, hem bireyler arası iliĢkilerin düzenlenmesinde, hem de 

toplum, siyaset ve yerel grupların oluĢmasında önemli bir role sahiptir. Toplum 

düzeninde akrabaların birbirlerine karĢı görev ve sorumluluk taĢıdıkları genel kabul 

gördüğü düĢünülmektedir.
480

 Aralarında miras hukuku olup olmamasından bağımsız 

olarak kiĢinin neseb yönünden irtibatı olduğu kiĢi erhâm kelimesi ile de 

tanımlanmıĢtır. Ġslâm, soy hasebiyle akraba olanlara, baĢka hiçbir din, sistem ve 

felsefede görülmeyen bir önem ve sorumluluk vermiĢtir.
481

 Sıla-i Rahim, lügat 

anlamı ile akrabaya yaklaĢmak anlamında olup, akrabayı arayıp sormak, ziyaret 
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etmek ve onlara yardım etmek anlamlarına gelmektedir.
482

 Akrabalar arasındaki 

iliĢkiler, dini-ahlaki ve sosyal sorumluluk olarak görülmektedir.
483

  

Kur‟an-ı Kerim‟de akrabalık iliĢkileri, akrabaların birbirlerine karĢı hak ve 

sorumluluklarını açıklayan, Müslümanlara akrabalarına karĢı nasıl davranmalarının 

uygun olduğunu belirten ayet-i kerimler incelenmiĢtir. Yakın akraba olarak; anne, 

baba ve kardeĢlere iliĢkin incelemeler daha önce müstakil baĢlıklarda verildiği için 

bu kısmada; anne, baba ve kardeĢ dıĢındaki akrabalar degerlendirilmiĢtir.  

Ayet-i kerimelerde; akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyilik yapmak, iyi 

davranmak, güzel söz söylemek ve kiĢinin sevdiği mallardan akrabalarına cömertçe 

infak etmesi, Allah (cc)‟a kulluk, namaz ve zekât ibadetleri ile birlikte 

zikredilmiĢtir.
484

 Allah (cc) insanlar arasındaki akrabalık iliĢkilerinin yaratılıĢ ile 

baĢladığını belirtmiĢ ve akraba haklarına riayet etmemenin Allah (cc)‟a saygısızlık 

ile birlikte zikrederek yasaklamıĢtır.
485

 Kur‟an-ı Kerim‟de akrabalık haklarına ve 

akraba ile iliĢkilere büyük önem verilirken, aynı zamanda Allah (cc)‟ın emir ve 

yasaklarına uymayan akarabalara dua edilmesi uygun görülmemiĢtir.
486

 Ġslâm, 

yardım ve iyilik yapmaya yakın akrabalardan baĢlanması emrettiği gibi, Allah (cc)‟ın 

dinine davet, tebliğ ve irĢad faaliyetlerinin de yakın akrabadan baĢlanmasını 

emretmiĢtir.
487

 Kur‟an-ı Kerim, maddi yardım ve Allah (cc)‟ın dinini tebliğde anne-

baba, evlat ve akrabaya öncelik verilmesini emretmiĢ, ancak yakınların bu önceliğini 

suçun ortaklığı olarak görmemiĢtir. Ġnsanın, diğer yakınları gibi akrabalarının da 

hataları nedeni ile uyardıktan sonra yükümlülüğü yoktur.
488

 Çünkü Allah (cc) insanı 

kendi eylemlerinden sorumlu tutmaktadır. Hesap gününde her kul kendi 

yaptıklarından sorumlu tutulacaktır.
489

 Akrabalar ile karĢılıklı haberleĢme, mü‟min 

akrabaların karĢılaĢabilecekleri olumsuzluklar hakkında endiĢelenme ve onların 

baĢlarına gelebilecek kötülükler konusunda Allah (cc)‟a dua etmek, Hz. Ġbrahim‟in 

kendisine gelen meleklere kardeĢi Lût (as)‟un durumunu sorma örnekliğinden 
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anlaĢılmaktadır. 
490

 Hadis-i Ģeriflerde de ayet-i kerimelerde verilen emir ve 

tavsiyeleri açıklayıcı nitelikte, akrabaya iyilik yapılması, infak hususunda akrabaya 

öncelik verilmesi, akrabanın gözetilip, kollanmasına iliĢikin öneriler yer almaktadır. 

Yine Peygamber (sav) sıla-ı rahimin sürdürülmesi tavsiyesinde bulunmuĢtur.
491

 

Bu ayet-i kerimelerde Allah (cc) akrabalar arasında irtibat, karĢılıklı Ģefkat ve 

merhamet duygusu emretmektedir. Ġslâm dini yakın akrabaya iyilik etmeyi, sıla-i 

rahimde bulunmayı dinin ilk emirleri ve temel esasları arasında göstermektedir.
492

 

Kur‟an-ı Kerim, mü‟minlerin yaĢantısının her alanına yönelik prensipler 

belirlemiĢtir. Müslüman erkeğin, toplumsal rollerinden kaynaklanan görev ve 

sorumluluklarını bu prensipler ile birlikte tanımlamıĢtır. Bu tanımlama akrabalık 

iliĢkilerini de içermektedir. Akrabalığa verilen önem ayet-i kerimelerde vurgulanmıĢ, 

akrabaya iyilik için teĢvik edici öneriler getirilmiĢtir. Bu öneriler ile insanlar akraba 

olanı olmayandan ayırıp, akrabalığın anlamını öğrenerek, yakın toplumsal 

münasebetlerin oluĢturduğu duyguları sosyal iliĢkilerinde kullanma beceriside 

geliĢtirmiĢlerdir.
493

 Ġslâm dini, yardımlaĢma ve dayanıĢma esaslı bir akrabalık iliĢkisi 

öngörmektedir. Akrabalık iliĢkilerinde birbirlerini tamamlayan yetki ve 

sorumluluklar, akraba grubu içerisinde statü ve roller açısından iĢbirliği tavsiye 

edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim akrabaları birbirlerine karĢı sorumlu ve görevli tutarak 

aynı zamandan onların sevinçte ve üzüntüde birlikte olmalarını da teĢvik etmektedir. 

ÇalıĢmanın birinci bölümünde incelenen insanlığın gelenek değerlerinden 

uzaklaĢması akraba iliĢkilerininde değiĢime uğramasına neden olmuĢtur. Akrabaların 

birbirlerine karĢı sorumlulukları modern toplumun insanlığa fırsat olarak sunduğu 

yaĢam tarzı nedeni ile bozulmaya uğramıĢtır. Dinin insan ve toplum yaĢamının dıĢına 

çıkarılmasını (sekülerimiz) çabası ile birlikte akrabalık iliĢkilerindeki insicam da 

bozulmaya baĢlamıĢtır. Din akrabalar arası iĢbirliğini ve yardımlaĢmayı önermesine 

karĢın, günümüz yaĢam felsefesi bireyselliği öncelemektedir. Allah (cc) akrabalığı 

sadece kan bağı ile sınırlamamıĢ, evlilik, sütkardeĢliği ve din bağını da akrabalık 
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hukuku içerisinde göstermiĢtir.
 
Bu arkabalık iliĢkilerini de sorumluluk kapsamında 

değerlendirmiĢtir.
 494

 

Ayet-i kerimeler‟de verilen mesajlara göre Müslüman erkek; akrabalık 

iliĢkilerini sürdürmeye özel bir önem göstermeli, akrabaları ile olumlu iletiĢimini 

sürdürmeli, yardımlaĢmaya akrabalarından baĢlamalıdır. Akrabaların ziyaret 

edilmesi, misafir kabul edilmesi, sevinçte ve tasada birlik olunması, maddi ve 

manevi bakımdan yardımlaĢılması Kur‟an-ı Kerim‟de Allah (cc)‟a kulluk, namaz ve 

zekâttan hemen sonra ifade edilmiĢtir. Bu ifade tarzı Ġslâm‟ın akrabalık iliĢkilerine 

verdiği önemi göstermektedir.  

2. SOSYAL HAYATTA ERKEK 

 2.1. Ġdareci, Yönetici ve Lider Olarak Erkek 

 Lider kelimesi Ġngilizce kökenli bir kelime olup, önden giderek yol gösteren 

anlamına gelmektedir. Arapça‟da kıyâde kelimesi yöneten anlamına gelmektedir. 

Kelimenin kökeni yakud fiilinden türetilmiĢtir. Yakud yönetiyor anlamına gelmekte 

ve aynı kökten gelen mıkved (ip), deve ya da atın baĢından bağlanarak çekilmesi 

anlamında kullanılmaktadır.
495

 Lider kelimesi Türkçe‟de; önder, siyasi hareketin 

baĢı, reis, baĢkan ve Ģef anlamlarında kullanılmaktadır.
496

 Geleneksel anlayıĢta 

liderliğin doğuĢtan kazanılmıĢ bir yetenek olduğu değerlendirilirken, modern 

anlayıĢta liderlik öğrenilerek kazanılan bir beceri olarak benimsenmiĢtir.
497

 Lider ve 

yönetici kavramları zaman zaman aynı anlamda ve birbirlerinin yerine kullanılmakla 

beraber, terim ve lügat anlamı bakımından farklı olduğu ve farklı anlamlarda da 

kullanıldığı da görülmektedir.
498

 Genel kullanımda yönetici ortak amaçlar için 

tanımlanmıĢ iĢlerin, baĢkaları tarafından en etkin biçimde yapılmasını sağlayan, takip 

eden ve kontrol eden kiĢi anlamında anlaĢılmaktadır.
499

 Toplumlar yöneticileri ile 

tanımlanırlar. Toplumların genel yapıları ve karakteristik özellikleri çoğunlukla 

onların sahip oldukları yöneticilerin vasıflarını da belirleyebilmektedir. Toplumun 
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lidere olan ihtiyacı, düzeni sağlama, sosyal hizmetleri yerine getirme, adalet ve 

güvenlik ihtiyaçları bakımından bir zorunluluk olarak görülmektedir. Ġnsan 

medeniyetin devamı herĢeyden önce istikrar, adalet ve güvenlik ile mümkün 

olduğuna göre; tüm bunların sürdürülebilmesi liderlik yapısı ile mümkündür.
500

  

Yöneticilik ve liderlik, ataerkil toplumlarda erkeklere atfedilen ve ayrıcalık 

olarak tanınan bir özellik olarak değerlendirilmiĢtir. Bilinen insanlık tarihi boyunca 

yönetim ve liderlik erkeğe uygun bir rol ve meslek olarak görülmüĢtür. Çünkü erkek 

cinsi güç, etkililik ve baĢarı ile tanımlanmıĢ; cesur, zorlayıcı, saldırgan, rekabetçi 

olarak algılanmıĢtır.  Ancak modern dönemde dünyada diğer alanlarda olduğu gibi 

liderlik düĢüncesinde de farklı yaklaĢım, anlayıĢ ve algıların ortaya çıkmaya ve 

benimsenmeye baĢlanmıĢtır. Modern anlayıĢta liderlik özellikleri zekâ, cinsiyet, 

kültür ve eğitim gibi farklı değiĢkenler ile ifade edilmeye çalıĢılmaktadır. Çoğunlukla 

modern liderlik tanımlarında din ve inanç faktörleri gözardı edilmektedir. Bu anlayıĢ, 

dinin kiĢi ve toplum üzerindeki denetleyici ve davranıĢ belirleyici rolünü 

değerlendiremediği için dinin liderlik ve yönetcilik üzerindeki fonksiyonunu 

incelememiĢtir.
501

 Kur‟an-ı Kerim, geleneksel ve modern bakıĢ açısı ve yaklaĢımların 

dıĢında ve kapsayıcı bir düzenleme ile liderlik ve yöneticilik kavramlarına tanımlama 

getirmiĢtir. 

 Kur‟ân-ı Kerim, ayet-i kerimelerde insanların yeryüzünde sosyal yaĢamda 

birbirlerine ihtiyacı olan ve bir arada yaĢamanın gerektirdiği sosyal düzen ve iĢ 

paylaĢımına ihtiyaç duyduğunu belirtmiĢtir. Bu ihtiyaçlar nedeni ile birlikte yaĢayan 

insanların (ümmet), iĢlerinin intizamı için bir lider/yöneticiye ihtiyaç olduğunu 

açıklamaktadır. Bu açıklamada insan dıĢındaki canlıların bile ümmet olarak 

yaĢadıkları ve lider/yöneticiye ihtiyaç duydukları ifade edilmiĢtir. 
502

 Ġnsanlığın tarihi 

tecrübesi göstermektedir ki toplumda adil bir hiyerarĢi yoksa o toplumda karıĢıklık 

ve anarĢi hâkim olur. Toplum yaĢamında bireylerin sorumluluk ve haklarının 

bilincinde olması ve adaletle muamele edilmesi bireylerin daha huzurlu ve müreffeh 

yaĢamalarını sağlayan bir etken olduğu genel olarak kabul edilmektedir.
503

  Allah 
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(cc) yeryüzünün yöneticiliğini insan türüne vermiĢ ve yönetcilik görevinin aynı 

zamanda bir imtihan olduğunu belirtmiĢtir.
504

 Furkan suresinde ise “Rabbimiz, bize 

göz aydınlığı eĢler ve çocuklar lutfeyle ve bizi müttakîlere önder yap”
505

 ifadesi ile 

insanlar lider olmayı dileme ve liderliği istemeye yönlendirilmiĢtir.  Ancak Kur‟an-ı 

Kerim‟in yönlendirdiği liderlik, sınırları ve sorumlulukları belirlenmiĢ bir roldür. 

Kur‟an-ı Kerim, liderliği iyiliği emretmek ve kötülükten alıkoymak, insanlara yardım 

etmek ve Allah (cc)‟a kulluk için bir vesile olarak açıklamaktadır.
506

 Bu nedenle 

liderlik ve yöneticilik verilecek kiĢilerde bulunması gereken özellikler ayet-i 

kerimelerde belirtilmiĢtir. Allah (cc) yönetici seçileceklerde liyakat ve ehliyet 

niteliklerinin olmasını ve yönetici olanında adaletle muamele etmesini 

emretmektedir. Buna karĢılık toplumun Allah (cc)‟ın emrettiği Ģartları taĢıyan 

yöneticiye itaati Allah (cc) ve Rasülüne (sav)‟e itaatten hemen sonra 

zikredilmektedir.
507

 Toplumlar hesap gününde liderleri ile birlikte hesaba 

çağrılacaklardır. Hesaba çağırılmayı ifade eden ayet-i kerimede Allah (cc); “Her 

milleti, imâmıyla (önder) çağırdığımız gün, kimlerin kitabı sağından verilirse iĢte 

onlar, kitaplarını okurlar ve en ufak bir haksızlığa uğratılmazlar”
508

 buyurmuĢtur. O 

halde insanlar hesap gününde de önderleri ile anılacak ve onlarla birlikte hesaba 

çekilip haĢrolunacaklardır.  

Elbetteki her insanın birey olarak vereceği ayrı hesabı olmakla birlikte, içinde 

yaĢadığı toplum ile birlikte vereceği ortak bir hesabı ve sorumluluğu da 

bulunmaktadır. Ayet-i kerimede geçen önder kelimesinden sadece devlet yöneticisi 

anlaĢılmamalıdır. Ġnsanlara, kültür, eğitim, siyaset, din vb. tüm alanlarda öncülük 

eden, yönlendiren kiĢiler onların önderidir. Bu nedenle insanoğlu dünya da kime 

uyduğuna, kimi kendisine önder, lider, kabul ettiğine özen göstermelidir.
509

 Kur‟an-ı 

Kerim‟in ayet-i kerimelerde, liderliği hem lider olacak kiĢi açısından hem de lider 

olunacak toplum açısından belirli kurallara bağladığı görülmektedir. Liderlik, ehliyet 

ve liyakat kavramları ile birlikte kullanılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim liderliğin doğuĢtan 
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kazanılan bir makam değil, liyakat, ehliyet ve adalet ile kazanılan bir mertebe 

olduğunu, bu özelliklerini kaybeden kiĢilerin ise liderliği bırakması gerektiğini ifade 

ettiği anlaĢılmaktadır. 

Hz. Peygamber (sav) de hadis-i Ģeriflerinde ve örnek uygulamalarında 

insanların her aĢamada intizam içinde bulunmaları gayesi ile bir yönetici 

seçmelerinin gerekliğini vurgulamıĢtır. “Üç kiĢi olduğunuzda içinizden birini imam 

seçin”
510

 hadis-i Ģerifi toplumda yönetici ihtiyacına vurgu yapmaktadır. Bir baĢka 

hadis-i Ģerifte ise  “hepiniz yöneticisiniz ve hepiniz yönettiklerinizden 

sorumlusunuz”
511

 ifadesi ile yöneticilik görevinin sorumluluğuna ve insanın 

yeryüzünde yönetici olduğuna iĢaret edilmiĢtir. Hiçbir gölgenin/korumanın olmadığı 

bir günde Allah'ın arĢının gölgesi/koruması altında bulunacak olan sınıfın en baĢında 

adaletli idarecilerin olacağı
512

 yine Peygamber (sav) tarafından bildirilmiĢtir.  Bu 

ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde Müslüman erkeklere yöneticilik ve liderlik 

konularında rehberlik etmek üzere olumlu ve olumsuz örnekler verilmiĢtir. 

Müslüman erkek, yöneticilik görevlerini yerine getirirken olumlu örnekleri kendisine 

rehber edinmeli, olumsuz örneklerdeki davranıĢlardan kaçınmalıdır.  

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman erkekler için olumlu bir yöneticilik örneği 

olmak üzere Hz. Yusuf kıssası anlatılmıĢtır. Hz. Yusuf, kral tarafından yönetici 

olarak görevlendirilmek istendiğinde, O‟nun güvenilirlik özelliğine vurgu yaptığı 

ifade edilmiĢtir.
513

 Kralın teklifine Hz. Yusuf, “Yeryüzünün bütün hazinelerini bana 

bırak”
514

 ifadesi ile kendisinin bilgi sahibi olduğu alanda görev talep etmiĢtir. Ayet-i 

kerimedeki Hz. Yusuf‟un dilinden ifade edilen hüküm ile Müslüman erkeklerin 

uzman oldukları alanlarda kamu yararı için görev talep edebilceklerini, bu talepte bir 

sakınca olmadığı gibi doğru bir davranıĢ olduğu belirtilmiĢtir. Görev talebinde hırs 

ve ısrardan uzak durmak Ģartı ile layık olanların kamu görevi talepleri Hz. 

Peygamber (sav) tarafından da teĢvik edilmiĢtir.
515

 Allah (cc), Hz. Yusuf örneğinde 

uzmanlık alanında liyakatli ve güvenirlik yöneticilik yapmanın toplumu daha 
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müreffeh ve huzurlu yaĢatmanın yanında Allah (cc)‟ın dinine davetin de mümkün 

olacağını göstermiĢtir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de hangi alanda olursa olsun yöneticilik görevi için güçlü ve 

güvenilir olunması önemli bir kıstas olarak ifade edilmiĢtir. Hz. Musa, Hz. ġuayb‟in 

kızları ile karĢılaĢıp onlara yardım ettiğinde, “O iki kızdan biri, "Babacığım, onu 

ücretle tut. Çünkü ücretle istihdam edeceğin en iyi kimse, güçlü ve güvenilir (emin) 

olandır" dedi”
516

 demiĢti. Bu ayet-i kerimde geçen, el-kavî kelimesi gücü ve kuvveti 

yerinde olmak, iĢ yapabilmek ve iktidar sahibi olmak anlamlarına gelmektedir
517

. 

Yine ayet-i kerimede geçen emin kelimesi ise kendisine inanılan, güvenilen ve 

kendisinden korkulmayan kimse anlamında kullanılmaktadır.
518

 Hz. Musa, gençlik 

döneminde bile, kendisini ilk kez gören insanlarda hem güven veren hem de iĢ 

yapma becerisini gösteren bir örnek olarak görülmektedir. Müslüman erkek, hem 

davranıĢı hem de insan iliĢkilerindeki vücut dili ya da sözlü iletiĢiminde güven ve 

itimat telkin edebilmelidir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Davûd‟a; “Ey Dâvûd! Biz seni yeryüzünde halife 

yaptık; onun için insanlar arasında adaletle hükmet; nefsin isteklerine uyma, sonra 

seni Allah yolundan saptırır. KuĢkusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme 

gününü unutmaları yüzünden çok ağır bir azap vardır”
519

 diye hitap edilmiĢtir. Bu 

ayet-i kerimede, hükümdar ve peygamber olan Hz. Davut‟a nefsinin isteklerine 

uymaması, adaletle hüküm vermesi, Allah (cc)‟ın yolundan ayrılmaması 

emredilmektedir.
520

    

Allah (cc)  Hz. Tâlût‟un yöneticiliğini de örnek olarak vermiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟de Hz. Tâlût‟un Ġsrailoğullarına yönetici olamasının nedenleri anlatılan ayet-i 

kerimede; “Peygamberleri onlara "Allah size Tâlût‟u hükümdar olarak gönderdi” 

dedi. “Biz hükümdarlığa ondan daha lâyık iken ve ona da servet bakımından bir 

geniĢlik verilmemiĢken onun üzerimize hükümdarlığı nasıl olur?" dediler. 

Peygamber "Allah onu sizin için seçti, kendisini ilimde ve bedende daha güçlü kıldı” 

dedi. Allah mülkünü dilediğine verir ve Allah (zât ve sıfatlarında) sınırsızdır, her Ģeyi 
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bilir” buyurulmuĢtur.
521

 Ayet-i kerimedeki Tâlût‟un, soylu ve zengin bir sınıftan 

olmamasına karĢın Allah (cc) tarafından hükümdar seçilmesinin nedenleri de ilim ve 

kuvvet bakımından daha güçlü olması olarak açıklanmıĢtır. Ġsrailoğullarının karĢı 

çıkmasına rağmen, bu uygulama ve ayet-i kerimde ki emir ile yöneticilikte soy 

üstünlüğünün ve zenginliğin değil ilim ve kudret gücünün belirleyici olduğu 

vurgulanmıĢtır. Ayet-i kerimede Tâlût‟un ilim gücü beden gücünden daha önce ifade 

edilerek, yöneticiler için ilim önemi ifade edilmiĢtir.
522

 Kur‟an-ı Kerim‟de yöneticilik 

için olumlu örnek olarak Hz. Yusuf, Hz. Musa; Hz. Davut ve Hz. Muhammed (sav); 

olumsuz örnek olarak ise; Firavun, Nemrut
523

 ve Câlut verilmiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟de çoğunlukla erkek cinsi yönetici olarak örneklendirilmiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟de kadın yönetici örneği olarak Sebe‟ kraliçesi olumsuz ya da olumlu bir 

değerlendirme yapılmadan anlatılmıĢtır.
524

 Bu açıklamlara göre yöneticilik 

makamına getirilecek kiĢide; inanç, ilim, liyakat, dirayet, cesaret ve adalet bulunması 

gereken zorunlu özelliklerdir. 

Müslüman erkekler için olumlu yönetici örneği olarak anlatılan ve bu 

örnekliği bizzat yöneticilik ve liderliği ile uygulamalı olarak gösteren ise Hz. 

Muhammed (sav)‟dir. Peygamberlik öncesi yaĢamında reislik ya da liderlik 

iddiasında bulunmayan Hz. Muhammed (sav), rasûl olarak görevlendirilmesinden 

sonra Allah (cc)‟ın vahyine inananlara ilk dönemde gizli daha sonra ise açıktan Ġslâm 

dininin önderliğini yapmıĢtır. Ayet-i kerimelerde Peygamber (sav)‟e, toplumuna 

nasıl liderlik ve önderlik yapacağı bildirilmiĢtir. “Sen onlara sırf Allah‟ın lutfu 

sayesinde yumuĢak davrandın. Eğer kaba, katı kalpli olsaydın, hiç Ģüphesiz 

etrafından dağılır giderlerdi. Onları affet, onların bağıĢlanmasını dile, iĢ hakkında 

onlara danıĢ, karar verince de Allah‟a güven, doğrusu Allah kendisine güvenenleri 

sever”
525

 ayet-i kerimesinde önderin yumuĢak huylu, nezaketli, bağıĢlayıcı ve istiĢare 

ile karar veren özelliklere sahip olması emredilmiĢtir. Ayet-i kerimede geçen istiĢare 

emrini hikmetini Ġbn Kesir; insanların kendilerine danıĢıldığında yaptıkları iĢte daha 

istekli olduklarını açıklamaktadır. Rasülullah‟ın bir iĢe baĢlarken mutlaka istiĢare 
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ettiği ve istiĢare neticesinde alınan kararları uygulamada titizlik gösterdiği 

belirtilmektedir. O, yönetici olarak insanlara emir verdiği hususlarda verdiği emre 

uygun davranıĢlar göstermiĢtir.
526

 Maide suresinde Peygamber (sav)‟e hitaben; 

“Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir. Sana 

gelirlerse aralarında hüküm ver veya onlardan yüz çevir. Onlardan yüz çevirirsen 

sana hiçbir zarar veremezler” Eğer hüküm verirsen aralarında adaletle hükmet. 

ġüphesiz Allah âdil olanları sever”
527

 buyurulmuĢtur. Ayet-i kerimenin nüzul 

sebebine iliĢkin farklı açıklama ve değerlendirmeler tefsirlerde yer almakla beraber, 

çalıĢmanın kapsamı ve sınırları gereği ayet-i kerimede geçen adeletle hükmetme 

vurgusu incelenmiĢtir. Ayet-i kerimede hüküm verme yetkisine sahip kiĢinin 

öncelikle adelet vasfının olması gerektiği vurgulanmıĢtır.
528

 Nisa suresinde ise; 

“kendilerine güven veya korku veren bir haber geldiğinde onu yayıyorlar. Hâlbuki 

onu Resûlullah‟a ve aralarından yetki sahibi kimselere götürselerdi, içlerinden 

haberin mâna ve maksadını çıkarabilenler Ģüphesiz onu anlarlardı. Size Allah‟ın 

lutfu ve rahmeti olmasaydı, azınız müstesna, Ģeytana uyup giderdiniz”
529

 buyruğu ile 

Allah (cc) yetki sahiplerinin (yönetici) olayları ve haberleri değerlendirirken 

geliĢmelerin mana ve maksatlarını değerlendirmeleri, acele etmeden suhuletle karar 

vermelerini, yoksa yanlıĢa düĢeceklerini ifade etmektedir.  

Hz. Peygamber (sav) hem devlet yönetiminde hem de toplum yaĢamında 

istiĢareyi esas alan bir yönetimi anlayıĢını benimsemiĢtir. Hakkında ilahi emir 

olmayan hususlarda ashabıyla istiĢare ederek durumu müzakere etmiĢ ve müzakere 

sonucunda alınan karara uymuĢtur.  Peygamber (sav)‟in yöneticilik uygulamaları 

Medine Vesikası‟nda görülmektedir.  Medine Ġslâm Devleti‟nin devlet baĢkanı da 

olan Hz. Muhammed (sav)  yöneticilik uygulamalarında ayet-i kerimelerde kendisine 

verilen emir ve tavsiyelerin hayata geçirildiği görülmektedir. 
530

 Peygamber (sav) 

yöneticilik görevini yerine getirirken ayet-i kerimelerde vurgulanan adalet kavramına 

                                                 
526

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azîm, II/142; Sâbûnî, Safvetü‟t-Tefâsîr, I/453; Ġbn HiĢam, Siretü‟n-

Nebeviyye, II/267. 
527

 Mâide 5/42. 
528

 Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azîm, II/519; Sâbûnî, Safvetü‟t-Tefâsîr, II/104. 
529

 Nisâ 4/83. 
530

 Hamidullah, Muhammed, Ġslam Peygamberi, (Çeviren: Salih Tuğ), Ġrfan Yayınları, Ġstanbul 1990, 

II/156; Ġbn Kesîr, el-Bidaye ve‟n-Nihaye, (çev: Mehmet Keskin), Çağrı yayınları, Ġstanbul 1994, 

III/334-336. 



133 

 

 

 

bağlı kalmıĢtır. O, hırsızlık ile suçlanan Medine eĢrafından bir kadın ile ilgili hüküm 

verilirken, cezayı hafifletmek için aracılık yapmak isteyenlere öfkeli bir Ģekilde 

“hırsızlık yaparak getirilen, kızım Fatıma dahi olsa elini keserdim” demiĢtir. Bu ifade 

ve uygulaması ile yöneticinin insanlar arasında hüküm verirken eĢitlik ve adalet 

ilkelerine uygun davranması gerektiğini hem kavli hem de fiili olarak göstermiĢtir.
531

 

Peygamber (sav)‟in Müslümanlar için her davranıĢının örnek ve uyulması gereken 

kural olduğu “Rasûl size ne verirse onu alın”
532

 ayet-i kerimesi ile ifade edilmiĢtir. 

Hz. Peygamber (sav), adeletle hükmeden yöneticileri övgü ile müjdelerken, 

zülmeden yöneticileri ise Allah (cc)'ın gazabını hakeden kimseler olarak 

uyarmıĢtır.
533

 BaĢka bir hadis-i Ģerifte ise; “Kim insanların bir iĢini üstlenir de zayıf 

ve güçsüzlerle arasına engeller koyarsa kıyamet günü de Allah onun önüne engel 

çıkarır”
534

 buyurulmuĢtur. Benzer bir hadis-i Ģerifte ise; “kim Müslümanların iĢini 

üstlenir de sonra yoksullara, haksızlığa uğrayanlara ve ihtiyaç sahiplerine kapısını 

kapatırsa Allah da onun ihtiyacına karĢı rahmet kapılarını kapatır”
535

 denilmektedir. 

Rasûlullah; hem Müslümanlar hem de insanlar Ģeklinde iki ayrı ifade kullanarak, 

yöneticinin emri altında yaĢayan her kim olursa olsun adaletle davranmasını ve 

yönetilenler arasında ekonomik, sosyal ve kültürel sınıf farklılıklarına göre muamele 

edilmemesini emretmiĢtir.
536

Peygamber (sav), görevlendirdiği kimselere 

“Müjdeleyin, nefret ettirmeyin; kolaylaĢtırın, zorlaĢtırmayın”
537

 tavsiyesinde 

bulunmuĢtur. Devlet görevlilerinin görevlerini vesile kılarak maddi menfaat 

sağlamasını yasaklamıĢ, bu yasağı sıkı bir Ģekilde takip etmiĢtir.
538

 

Kur‟an-ı Kerim, Müslüman erkeklere yöneticilik görevlerini yerine 

getirirken; hem genele hitap eden ayet-i kerimelerde hem de yukarıda örnekleri 

verilen peygamber ve yöneticilere hitap eden ayet-i kerimelerde yönetici erkeklerde 

bulunması gereken vasıfları, Müslümanların örnek alması için açıklamıĢtır. Bu 

örneklerden; yöneticinin öncelikle ilim sahibi ve güçlü olması, yaptığı ya da yapmayı 
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istediği görev hakkında liyakatli olması gerektiği ifade edilmiĢtir. Ġlim sahibi 

yöneticinin, yönetim görevini sürdürürken adaletli, nezaketli, iĢtiĢare eden, iĢleri 

kolaylaĢtıran, affedici, zayıf ve güçsüzleri koruyan, merhametle muamele eden 

kiĢiler olması gerektiği açıklanmıĢtır. Bu özelliklerin uygulamaları ise Hz. 

Peygamber (sav)‟in örnekliğinde Müslüman yöneticilere gösterilerek, bu hükümlere 

uyanların kurtuluĢa erecekleri, uymayanların ise kaybedenlerden olacakları 

bildirilmiĢtir. 

2.2. Ekonomik Hayatta Erkek 

Ġnsan topluluklarında gerçekleĢen; üretim, sermaye, dağıtım ve tüketim 

aktivitelerinin tümü ekonomi (iktisat) olarak tanımlanmaktadır.
539

 Bu aktiviteler 

insanların fıtratından kaynaklanan ihtiyaçları ve beklentileri ile ilgilidir. Üretim, 

tüketim, sermaye ve ticaret insanın dünyadaki varlığı ile birlikte baĢlamıĢtır. Ġnsanın 

yaradılıĢı gereği, hem biyolojik hem de psikolojik ihtiyaçları olduğu bilinmektedir. 

Bu ihtiyaçların bir kısmının kaĢılanması insanın ekonomik durumu ile doğrudan 

iliĢkilidir. Ġslâm, hem ihtiyaçlar hakkında helal ve haram sınırları belirlemiĢ hem de 

bu ihtiyaçlarının kazanılmasında uyulması gereken ilkeleri açıklamıĢtır.
540

 Kur‟an-ı 

Kerim‟de; “Allah, alıĢ veriĢi helal, faizi ise haram kılmıĢtır”
541

 Ayet-i kerimesinde 

ticaretin helal olduğu ancak, belirli kurallara göre yapılması gerektiği va haksızlık 

yapılmaması ifade edilmiĢtir.
542

 Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de ekonominin unsurları 

olan üretim ve ticaret faaliyetlerinde; karĢılıklı rıza, dürüstlük, ölçü ve tartıya özen 

gösterilmesi, baĢkalarının mallarının korunması, adaletle muamele edilmesi, verilen 

sözlerin tutulması, ürünlerin değerine özen gösterilmesi hususlarına dikkat çekmiĢtir. 

Diğer yandan; insanların kendilerine verilen ekonomik imkânların Allah (cc)‟ın bir 

lüftu olduğunun unutulmaması ve faiz gibi yasaklanan ekonomik faaliyetlerden uzak 

durulması emredilmiĢtir. Konu ile ilgili ayet-i kerimelerde “Ey iman edenler! 

KarĢılıklı rızâya dayanan ticaret dıĢında mallarınızı aranızda haksızlıkla yemeyin”
543

 

ifadesi ile ticaretin rızaya dayalı ancak rıza ile de olsa haksızlık yapılmaması, 

insanların aldatılmaması emredilirken, “Eksik ölçüp tartanların vay haline! Onlar, 
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insanlardan ölçerek bir Ģey aldıklarında tam ölçerler. Kendileri baĢkalarına vermek 

için ölçüp tarttıklarında ise haksızlık ederler” 
544

 “Ölçtüğünüz zaman tastamam 

ölçün ve doğru terazi ile tartın. Bu hem daha iyidir hem de sonucu daha güzeldir”
545

 

buyruğu ile alıĢveriĢte ölçü ve tartıyı tam yapmanın önemine vurgu yapılmaktadır.
546

 

Hz. Peygamber, pazarda Müslümanların alıĢveriĢlerini gözlemlerken onların cahiliye 

dönemindeki alıĢkanlıklarını sürdürürek, alırken ölçüyü dolgun, satarken eksik 

yaptıklarını tespit etmiĢ ve bu tespit üzerine Mutaffifîn suresi nazil olmuĢtur.
547

    

Kur‟anı-ı Kerim‟de Müslümanlara ölçü ve tartıda adeletin sağlanması hususu 

özellikle vurgulanmıĢtır. Ġnsanın alıĢveriĢteki en önemli eksikliğinin ölçü ve tartıda 

adaletin sağlanamaması olduğu bilindiğinden, Allah (cc) insana adaletli olmasını 

emretmiĢtir. AlıĢveriĢ sırasında hem alıcı hem de satıcı karĢılıklı olarak adaletle 

davranmalıdır. Bu ölçünün yetimlerin malları konusunda da hassasiyetle 

uygulanması istenilerek, onların iyiliğine düzenleme yapılması istenmiĢtir.
548

 

Peygamberler ilahi davetlerinde ölçü ve tartının tam ve adaletli yapılması hususunda 

yoğun önerilerde bulunmuĢ ve insanların kendi çıkarları için baĢkalarının mallarının 

değerini düĢürmemelerini istemiĢlerdir. Bu konudaki tebliğlerini ise yeryüzünde 

düzenin bozulmaması ve toplumun huzurunun korunması ile birlikte ifade 

etmiĢlerdir.
549

 Hz. Pegamber (sav) de güvenilir ve dürüst ticaret erbabının kıyamet 

gününde Ģehîdlerle beraber bulunacağını ifade etmiĢtir.
550

 

Allah (cc), ekonomik faaliyetlerde Ġslâm‟ın ruhuna aykırı davranıĢ ve 

uygulamaları; insanın kendisine verilen nimetlerin sadece kendi güç ve kuvvetinden 

kaynaklandığını düĢünerek, Allah (cc)‟a itaatten ve kulluktan uzaklaĢmasına sebep 

olacağını bildirmiĢtir.
551

 Diğer yandan; faiz gibi alıĢveriĢte de adalet ve düzeni bozan 
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her türlü uygulama, ticaretten ayrı tutularak yasaklanmıĢtır.
552

 Ayet-i kerimelerde 

Yahudi ve Hıristiyan din adamlarının dini istismar ederek halkın malları üzerinden 

haksız kazanç elde ettikleri ifade edilmiĢtir. Bu yolla elde ettikleri güç ve nüfuzu ise 

yine halkın aleyhine kullandıkları belirtilmektedir. Ayrıca ayet-i kerimede servet 

biriktirmenin ekonomik geliĢmeyi engeleyeceğinden, ihtiyaç ölçüsünde harcama 

yapılması ve Allah‟ın helal kıldığı yerlerde ya da infak yolu ile para ve malın 

harcanması istenilmiĢtir.
553

 Kur‟an-ı Kerim‟de kullanılması ve tüketilmesi 

yasaklanan malların üretimleri ve ticaretlerinin yapılması da uygun görülmemiĢtir. 

“Ey iman edenler; Ģarap, kumar, dikili taĢlar (putlar), fal okları Ģeytan iĢi birer 

pisliktir. Bunlardan kaçının ki, kurtuluĢa eresiniz. ġeytan Ģarap ve kumar yolu ile 

aranıza düĢmanlık ve kin sokmak, sizi Allah'ı anmaktan ve namazdan alıkoymak 

istiyor. Artık vazgeçtiniz değil mi?”
554

 ayet-i kerimesinde yasaklanan alkollü içkilerin 

üretimi ve ticareti de yasaktır. Hadis-i Ģeriflerde de bu yasaklamalara vurgu 

yapılmıĢtır.
555

 Ġnsanın sahip olduğu ekonomik imkânların ve malların gerçek 

sahibinin Allah (cc) olduğu, mal üzerinde insanın tasarruf yetkisinin sınırsız olmadığı 

değerlendirilmiĢtir. Mallar üzerinde insanın sınırsız yetkisi olduğuna dair düĢünceler 

cahiliye devri hastalığı olarak ifade edilmiĢtir.
556

  

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslümanların ekonomik faaliyetlerinde uyması gereken 

kurallar ve kaçınması gereken yasaklar açıklanmıĢtır. Bu açıklamalarda; ekonomik 

yaĢamda adalet, dürüstlük, karĢılıklı haklara riayet, ölçü ve tartıya dikkat edilmesi 

hususları emredilirken, haram malların ticareti, faiz, kul hakkı yemek ve malların 

insanlığın yararı dıĢında kullanılması ve biriktirilmesi yasaklanmıĢtır. Bu emirlerin 

ayet-i kerimelerdeki ifadelere göre tüm Müslümanları kapsadığı değerlendirilmekle 

birlikte insanlığın tarihi boyunca ticari faaliyetler çoğunlukla erkekler tarafından 

gerçekleĢtirildiği bilindiğinden, emir ve yasakların erkekler için daha ayrı bir anlam 

ifade ettiği değerlendirilmiĢtir. Müminlere; üretim, ticaret ve tüketim faaliyetlerinde 

hem dünyevi sorumluluğun hem de uhrevi sorumluluğun olduğu bildirilmektedir. 
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Ġslâm her türlü ekonomik faaliyette insanlar arasında eĢitlik, kamu yararı ve insanın 

helal ihtiyaçlarının giderilmesini esas almıĢtır. 

2.3.Eğitim-Öğretim Alanında Erkek 

Eğitim kavramı; tahsil, terbiye, maarif, talim kelimeleri ile aynı anlamda 

kullanılmaktadır.
557

 Ġlim, yaĢam ve sanat için gerekli bilgileri öğretme iĢi öğretim 

olarak tanımlanmaktadır.
558

 Bu tanım ve kullanımlarda eğitim ve öğretim de insan 

yaĢamının bütününü kapsayan bir yaklaĢım görülmektedir. Öğretim insana bilginin 

öğretilmesi olarak daha somut bir yaklaĢımı ifade ederken, eğitim bilginin 

özümsenmesi ve davranıĢ haline getirilmesi olarak açıklanmaktadır. Bu yönü ile 

eğitim bilginin Ģuura dönüĢmesini ve bireyin olgunlaĢmasını sağlayabilmektedir. 

Eğitim genel anlamı ile gençlerin, çocukların ya da yetiĢkinlerin hayata hazırlanma 

etkinliklerini ifade etmektedir. Ġnsanın zihin ve ahlak eğitimi ile yeteneklerinin 

formal ya da informal biçimlerde sistematik olarak geliĢtirilmesi çabaları eğitim 

olarak tanımlanmaktadır.
559

  

Kur‟an-ı Kerim‟de; eğitim-öğretim, bilim ve düĢünce konuları ile ilgili; 

insanın kendisini tanımasını emreden 350, insanı yeryüzünü araĢtırmaya teĢvik eden 

50, eğitim-öğretim ve deneye dayalı bilimleri (fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tıp 

vb.) iĢaret eden takribi 750 ayet-i kerime bulunmaktadır. Diğer yandan akıl ve aklı 

kullanmayı tavsiye eden 65, cehaleti, bilgisizliği yeren 25 ayet-i kerime 

bulunmaktadır. Bu veriler Ġslâm dininin bilim, araĢtırma, eğitim-öğretim ve insan 

aklına verdiği önemi göstermektedir.
560

 Hz. Peygamber (sav)‟de nübüvvet görevi 

sırasında Kur‟an-ı Kerim‟in ayet-i kerimelerde emrettiği Ģekilde eğitime büyük önem 

vermiĢtir. Vahyin Müslümanlara öğretilmesi, insanların günlük yaĢamına iliĢkin 

eğitim ihtiyaçlarının sağlanması için müesseseler oluĢturulmuĢtur.
561

 

Kur‟an-ı Kerim ilk vahiyden itibaren eğitim-öğretim hakkında açıklamalarda 

bulunmuĢtur. “Yaratan rabbinin adıyla oku! O, insanı ataktan (asılıp tutunan 

zigottan) yaratmıĢtır. Oku! Kalemle (yazmayı) öğreten rabbin sonsuz kerem 
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sahibidir.0, insana bilmediklerini öğretti”
562

 ayet-i kerimesi ile baĢlayan vahiy Hz. 

Peygamber (sav)‟e ve O‟nun Ģahsında tüm müslümanlara okumayı emretmiĢ, onları 

kalemle yazmaya ve ilimde geliĢip yetkinleĢmeye teĢvik etmiĢtir. Vahyin oku 

emriyle baĢlaması ve yanı ifadenin iki kez tekrar edilmesi, okumaya ve ilme Allah 

(cc)‟ın verdiği önemi göstermektedir. Kur‟an-ı Kerim, insanı varlığın yaratılıĢ amacı 

ve anlamını kavrayabilmesi bakımından diğer canlılardan ayırmaktadır.
563

 Hz. 

Peygamber (sav)‟e; Allah (cc)‟ın adıyla, vahyi ve evreni okuması emredilmiĢtir. 

Ayet-i kerimede; okumanın nasıl yapılması gerektiği açıklanmıĢtır. Bu açıklamada; 

Allah (cc)‟ın adı ile okunması, okuma ve yazmanın birlikte zikredilmesi ve okuma 

yazma bilmeyen peygamber (sav)‟e okumasının ısrarla emredilmesi dikkat 

çekmektedir. Peygamber‟e okuma-yazma bilmemesine karĢın, oku emrinin ısrarla 

tekrarı buradaki okumanın, yazılı metni okumanın dıĢında, insanı ve çevreyi okumak 

(incelemek ve anlamak) olarak anlaĢılması gerektiğini düĢündürmektedir.
564

 De ki: 

“Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Doğrusu ancak akıl iz„an sahipleri bunu 

anlar”
565

 ayeti-i kerimesinde bilginin önemi vurgulanmıĢtır. Buradaki bilme ifadesi, 

Allah (cc)‟ı, kendini ve çevreyi bilmek olarak ilmi ifade etmektedir.
566

 Müslümanlara 

Allah (cc) “Rabbim, ilmimi arttır”
567

 diye dua etmeyi öğütlemiĢtir. Ġlim ehlinin 

davranıĢları hakkında ayet-i kerimelerde saygınlık ve değere iliĢkin ifadeler yer 

almaktadır.
568

 Bu ifadelerde ayet-i kerimenin nüzul sebebinden anlaĢıldığına göre; 

ilim ehline özel muamele edildiği anlaĢılmaktadır. Hz. Ġbrahim kavmini hidayete 

davet ederken, ilim ile doğru yolu bulmayı birlikte zikretmiĢ ve onları akıl ve bilgiye 

dayalı deliller ile ikna etmeye gayret etmiĢtir.
569

 Kur‟an-ı Kerim‟de ilim; namaz, 

zekât ve ahiret gününe iman konuları ile birlikte zikredilmektedir.
570

 Bu ayet-i 

kerimelerden anlaĢıldığına göre; iman ve ibadet olmadan ilim insanın kurtuluĢunu 
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sağlayacak bir değer olmamaktadır.
571

 Hz. Peygamber (sav)‟in ilmin önemini, 

mahiyetini ve değerini açıklayan hadis-i Ģerifleri bulunmaktadır.
572

 Ġlim amel 

birlikteliği de hadis-i Ģeriflerde vurgulanmıĢtır. Ġnsanın Allah (cc)‟a kul olmasını 

engelleyen bilgi geçici amaçlara ulaĢmayı sağlayabileceği ancak hidayete vesile 

olmayan erdemsiz bilginin eksik kalacağı belirtilmiĢtir.
573

 

Rahman suresinde bilginin kaynağı olarak Allah (cc) gösterilmektedir. 

“Kur‟an‟ı Rahman öğretti. Ġnsanı O yarattı. Ona anlama ve anlatmayı 

öğretti”
574

ayetleri ile insana kendisini ve çevresini anlama, anlamlandırma ve 

anlatma yeteneğinin verildiği ifade edilmektedir.
575

 “Ve Âdem'e bütün isimleri 

öğretti. Sonra bunları meleklere gösterip “Sözünüzde doğru iseniz Ģunların 

isimlerini bana söyleyin” dedi. Seni tenzih ederiz! Bize öğrettiğinden baĢka hiçbir 

bilgimiz yoktur. En kâmil ilim ve hikmet sahibi Ģüphesiz sensin" cevabını verdiler”
576

 

ifadelerinde insanın ve diğer yaratılmıĢların bilgi kaynağının Allah olduğu 

belirtilmektedir. Bu bilgi Hz. Âdem‟in yeryüzünde halifeliğinin de nedeni olarak 

gösterilmiĢtir.
577

 

Ġslâm tarihi boyuncu Hz. Peygamber (sav)‟in mü‟min bir toplum oluĢturmak 

gayesi ile ilme, eğitim ve öğretime önem verdiği görülmektedir. Onun hem 

uygulamalarında hem de sözlerinde; bilgi, öğrenme, öğretme, öğrenci ve öğretmen 

kavramlarına iliĢkin açıklama ve pratikler bulunmaktadır. Peygamberlik görevi ile 

eğitimcilik görevini birlikte değerlendirildiğini anlatan hadisler bulunmaktadır.
578

 

Vahyin ilk döneminden itibaren ayet-i kerimelerin yazılmasına, öğrenilmesine, 

korunması için düzenlemeler yapılmıĢ, Dârü‟l-Erkam‟a bir eğitim-öğretim merkezi 

özelliği kazandırılmıĢtır. Hz. Peygamber (sav), hicretten iki yıl önce Mekke‟ye gelip 

Akabe mevkiinde Müslüman olan Medineli Müslümanların eğitimi için, onlara 

Kur‟an-ı Kerim‟i ve Allah (cc) dinini öğretmek için öğretmen görevlendirmiĢtir. 
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Hicretten sonra ise Medine‟de Hz. Peygamber‟in ilk iĢi, bir ibadet mahalli olmasının 

yanında, aynı zamanda eğitim-öğretim merkezi olan, Mescid-i Nebevî‟yi inĢâ etmek 

olmuĢtur. Mescid‟in bitiĢiğinde “Suffe” adı verilen bölüm eğitim öğretim için 

ayrılmıĢtır.
579

 SavaĢ esirlerinin Müslüman çocuklara okuma yazma öğretmeleri 

karĢılığında fidye parasından muaf tutularak serbest bırakılması eğitime verilen 

önemin göstergelerinden birisi olarak değerlendirilebilir. Aynı olayda Müslüman 

olmayan kiĢilerden de ilim öğrenilebileceği anlaĢılmaktadır.
580

 Hz. Peygamber, 

Mescid-i Nebevî‟ye ilim öğrenmek için gelenleri, Allah yolunda mücâhede edenlerle 

bir tutmuĢtur.
581

 Hz. Peygamber (sav) eğitim öğretimden yararlanma konusunda 

kadın-erkek, hür-köle ayrımı yapmadan toplumun tüm bireylerinin eğitimini 

hedeflemiĢtir.
582

 Sahabeden Muaviye b. Hakem Sülemî, “Ben Resûlullah‟tan daha 

güzel eğitim veren bir öğretmen görmedim. Beni ne azarladı, ne dövdü ve ne de 

hakaret etti” ifadeleri ile Hz. Peygamber (sav)‟in eğitimcilik özelliklerini 

açıklamıĢtır.
583

 

  Hz. Peygamber (sav)‟in eğitim uygulamalarında muhataplarının yaĢı, 

hazırbulunuĢluk seviyesi konularına dikkat ettiği görülmektedir. Allah (cc)‟ın 

emirlerini açıklarken konuları sebep sonuçları ile birlikte anlatması, anlatımında 

benzetmelere ve örneklere yer vermesi ve konuĢurken beden dilini kullanması O‟nun 

eğitimcilik özelliklerini göstermektedir. Meseleleri konuĢurken, tartıĢma ve 

çekiĢmeye neden olacak söz ve davranıĢlardan kaçınarak öğrenmeye ve çözüme 

odaklı yaklaĢımları görülmektedir. Müslümanlara Allah (cc)‟ın emirlerini açıklarken 

aĢamalı bir eğitim metodu belirlemesi, kendisini dinleyenlere değer verdiğini 

göstermesi, muhataplarını teĢvik ve taltif etmesi onun eğitimciliğinin güzel 

örnekleridir.
584

 

Kur‟an-ı Kerim Müslümanlara, ayet-i kerimelerde eğitim, öğretim ve bilime 

önem verilmesini emretmiĢtir. Ġnsanın kendisini, çevresini ve evreni tanıması için 

önerilerde bulunulmuĢtur. Hz. Peygamber (sav)‟in uygulamalarında Kur‟an-ı 
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Kerim‟deki emirler bize pratik olarak gösterilmiĢtir. Sahabelerin örnek hayatlarında 

da eğitim öğretime iliĢkin güzel örnekler bulunmaktadır.
585

Allah (cc) katında bilginin 

kaynağı vahiy‟dir. Bu nedenle Müslümanların eğitim öğretim çalıĢmaları vahyin 

klavuzluğunda gerçekleĢmelidir.  

Kur'an, önce aklı kullanarak düĢünen ve araĢtırma yapan bir toplumu 

hedeflemektedir. Zaten insan, Allah'ın varlığına ve birliğine ait delilleri müspet 

ilimlerle araĢtırarak imanın zirvesine ulaĢabilir. Bu noktada iman, bilimsel araĢtırma 

yapmayı gerektirir. Akıl Müslümanlar için kıymetli olmakla birlikte mutlak bir ölçü 

değildir. Müslüman erkek Kur‟an-ı Kerim ve Hz. Peygamber (sav)‟in 

uygulamalarına göre hayatlarının her aĢamasında ve zaman-mekân ayrımı olmaksızın 

eğitimci olmak durumundadır. Bu eğitimcilik görevi sırasında; muhataplarına karĢı 

merhametli, yumuĢak kalpli olunması gerekir. Ġnsanların iĢlerini kolaylaĢtırmalı, 

zorlaĢtırmamalı, hayatın öğrenilmesinde ve öğretilmesinde insanlara güzel 

muamelede bulunmalıdır. 

2.4. Askerlik Alanda Erkek 

Ġnsanlık tarihi boyunca savaĢların olmadığı, dünyada barıĢın olduğu bir 

dönem bilinmemektedir. Bilinen tarih boyunca savaĢlar insan yaĢamının bir parçası 

olduğundan askerlik ve dövüĢ sanatları da insanlığın önemli uğraĢlarından birisi 

olmuĢtur. Kur‟an-ı Kerim‟de insanların kendilerini saldırganlardan koruması ve 

saldırılara karĢı önceden önlem almak için askerlik ve savunma sanatları ile 

uğraĢılmasına iliĢkin örnekler ve tavsiyeler bulunmaktadır. Bu örnek ve tavsiyelerin 

hem savaĢın doğası gereği hem de dönemin koĢulları ile birlikte Müslüman erkeklere 

yönelik olduğu anlaĢılmaktadır. Hem geçmiĢ dönemlerde hem de günümüzde savaĢ 

alanında görevli kadınlar olmakla birlikte savaĢ alanı ve özellikle cephe çatıĢması 

büyük çoğunlukla erkeklerin görevi olarak algılanmıĢ ve uygulama da bu Ģekilde 

gerçekleĢmiĢtir. Ayet-i kerimede; “Allah‟ın ve sizin düĢmanlarınızı ve onların 

gerisinde olup sizin bilmediğiniz, ama Allah‟ın bildiklerini korkutup caydırmak 

üzere, onlara karĢı elinizden geldiği kadar güç ve savaĢ atları hazırlayın. Allah 

yolunda harcadığınız her Ģeyin karĢılığı, zerrece haksızlığa uğratılmadan size 
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tastamam ödenecektir”
586

 bildirilen ifadelere göre; Ġslâm dini Müslümanları 

doğrudan savaĢa teĢvik etmemektedir. Ġslâm‟da savaĢa hazırlıklı olmanın amacı 

düĢmanın hem kendilerine hem de çevrelerine zarar vermelerini engellemek üzere 

caydırıcı güç hazırlamaktatır. Caydırıcı güç hazırlamak ise ancak dönemin 

ihtiyaçlarına göre düĢmandan daha güçlü olmakla mümkündür.
587

 Müslamanların 

düĢmana karĢı hazırlık yaparken birbirleri ile güçlü bir dayanıĢma sergilemeleri, 

birbirlerine bağlanmaları ve Allah (cc)‟tan sakınmaları ile düĢman saldırısına karĢı 

koymalarının mümkün olabileceği belirtilmiĢtir.
588

 Müslüman askere Kur‟an-ı 

Kerim, savaĢta sabır ve metanet göstermesini ve kararlılıkla direnmesini 

emretmektedir.
589

 Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de düĢmana karĢı savaĢın gerekli 

olduğu durumlarda savaĢtan kaçanlar ise kınanmıĢtır.
590

 Kur‟an-ı Kerim, 

Müslümanlardan kendilerini vatanlarından çıkarmak isteyenlere karĢı korkmadan 

savaĢmalarını emretmekte ve Allah‟ın emri ile savaĢan Müslümanlar eliyle düĢmanın 

Allah tarafından cezalandırılacağı ifade edilmektedir. Saldırgana karĢı Müslümanın 

vatanıın ve kendisini koruması imtihanın bir cüzü olarak da görülmektedir.
591

 Ayet-i 

kerimede, daha önce Müslümanlar ile anlaĢma yaptıkları halde, bu anlaĢmaya sadık 

kalmayarak barıĢı bozanlara karĢı Müslümanlar savaĢmakla emrolunmuĢtur. Ancak 

savaĢın her aĢamasında karĢı taraftaki düĢmanın Müslüman olma ihtimali gözönünde 

bulundurularak savaĢ uygulaması sürdürülmelidir.
592

 

Allah (cc) müslamanları sadece kendi vatanlarını ve kendi çevrelerini 

korumakla da yükümlü tutmamıĢtır. Çevrelerindeki yardım isteyen çaresiz erkekler, 

kadınlar ve çocukların saldırıdan ve zulümdan kurtarılması içinde savaĢmalarını 

emretmiĢtir. “Size ne oldu da Allah yolunda ve “Rabbimiz, bizi halkı zalim olan bu 

Ģehirden çıkar, bize tarafından bir sahip gönder, bize katından bir yardımcı yolla!” 

diyen çaresiz erkekler, kadınlar ve çocuklar uğrunda savaĢmıyorsunuz? Ġman 

edenler Allah yolunda savaĢırlar, inanmayanlar ise bâtıl dava uğrunda savaĢırlar. 
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ġu halde Ģeytanın dostlarına karĢı savaĢın. ġüphe yok ki Ģeytanın planı (tuzağı) 

daima zayıftır”
593

 ifadesinde mazlum insanlar üzerinden zulmü kaldırmanın iman 

meselesi olduğu anlaĢılmakta ve zulme karĢı savaĢmamanın Ģeytanın dostluğu 

anlamında olduğu anlaĢılmaktadır. Müslümanın görevi zulüm gören ister Müslüman 

olsun ister olmasın zulmü ortadan kaldırmak için savaĢmaktır. Bu ayetlere göre 

savaĢ; baskıyı, zulmü, haksız saldırıyı ortadan kaldırmak amacı ile yapılmalıdır. 

MeĢru nedenle ortaya çıktığında dünya sevgisi ya da korku nedeni ile savaĢtan 

kaçmak, adaleti sağlamaktan ve zulmü engellemekten uzaklaĢmak olarak görülerek 

yerilmiĢtir. Ġnsanın ölüm korkusu ya da dünya sevgisi nedenleri ile adaleti sağlama 

görevini yerine getirmemesi iman Ģuuruna uygun olmadığı hatırlatılmaktadır.
594

  

Diğer taraftan toplumdaki Müslümanların tamamının savaĢ ile iĢtiğal etmesi 

uygun görülmemiĢtir. Toplumun tüm ihtiyaçları bir bütün olarak değerlendirilmekte 

ve savaĢ sırasında da diğer ihtiyaçları temin edecek; ilim, sanat, siyaset alanlarında 

mücadele ve hizmet edecek insanlara ihtiyaç olduğu belirtilmiĢtir.
595

 Ġslâm, savaĢı 

gerekli hallerde emreden bir din olmakla birlikte, sadece savaĢ dini olarak 

nitelendirilemez. DüĢmana karĢı ordu hazırlamak ayet-i kerimelerde emredilen bir 

görev olmakla birlikte, hedeflenen medeniyete ulaĢmak için bilim, hikmet ve sanat 

alanlarında insan yetiĢtirmenin de önemi vurgulanmıĢtır.
596

 Ancak ihtiyaç 

durumunda cephedeki savaĢ görevi tüm diğer görevlerden üstün tutulmuĢtur. Ayet-i 

kerimelerde Allah (cc)‟ın emrettiği durumlarda zalim ile savaĢanların ve sabır ile 

mücadeleye devam edenlerin cennet ile mükâfatlandırılacakları vurgulu bir dil ile 

belirtilmektedir.
597

 Allah (cc) zorunlu durumlarda düĢmana karĢı savaĢı teĢvik 

etmektedir. Ġnsanları; akrabaları, dünya nimetleri, ticari faaliyetleri, sahip olunan 

mülkleri savaĢtan alıkoyabilecek potansiyel engeller olarak görülmüĢ ve müslümanın 

bu engellere karĢı dikkatli olması istenilerek uyarılmıĢtır.
598

 Ġnsana verilen dünya 

nimetlerinin Allah‟ın emirlerinden ve sevgisinden üstün tutulmaması istenmiĢtir. 

Kur‟an-ı Kerim insanları dünyadaki sevdiklerinden uzaklaĢtırmayı hedeflememiĢtir. 

Ancak bu sevginin Allah sevgisine ulaĢmaya bir vesile olması istenmektedir. Ġnsanın 
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doğasında, yakınlarını, kazanmayı ve kazandıkları harcamayı sevmenin olduğu 

bilinmektedir. Ġnsanın fıtratındaki bu özelliğe iĢaret edilmekte ancak bu sevginin 

Allah (cc)‟ın emirlerine ve onu sevmeye engel teĢkil etmemesi emredilmektedir.
599

 

Hz. Peygamber (sav) “Allâh yolunda bir gün hudut nöbeti tutmak, dünyâdan 

ve dünyâ üzerindeki her Ģeyden daha hayırlıdır”
600

 hadis-i Ģerifi ile vatan 

korumasının dünya üzerindeki her hayırdan daha ileri bir mertebe olduğunu ifade 

etmiĢtir. Allah‟ın emrine uyarak, zulüm engellemek için gece nöbet tutanların 

gözlerine cehennem ateĢinin dokunmayacağı ifade edilmektedir.
601

 Enfal suresi 60. 

ayet-i kerimenin açıklamasında Hz. Peygamber (sav); düĢmana karĢı daima hazırlıklı 

olunması için atıcılık öğrenilmesini, savaĢ atları beslenmesi, askeri talimler 

yaptırılmasını ve Müslümanların vatan savunması için hazırlıklı olmasını 

istemiĢtir.
602

Ġslâm dini, mensublarına doğrudan savaĢı emreden bir anlayıĢ 

sunmamıĢtır. SavaĢ hali istenilen, arzu edilen bir durum olarak değil, mecbur 

kalındığı zaman gerçekleĢtirilen bir süreç olarak sunulmuĢtur. Ancak mücbir bir 

nedenle savaĢ durumu ortaya çıktığında düĢmana karĢı kararlı olunması, cepheden 

kaçılmaması ve cesurca savaĢılması emredilmiĢtir. Bu nedenle de savaĢtan 

kaçanların dünyada da ahirette de kaybedenlerden olacağı belirtilmiĢtir. DüĢmana 

karĢı meĢru müdafa ve mücahede ise övülmüĢ, dünyada izzet kazanmayı ahirette ise 

kurtulanlardan olmayı sağladığı müjdelenmiĢtir
603

  

Kur‟an-ı Kerim‟de savaĢ; vatanı korumak, dini korumak, düĢmanın saldırısı 

önlemek için zaruri durumlarda baĢvurulan bir çözüm olarak görüldüğü 

anlaĢılmaktadır. Müslümanlar yeryüzünün halifesi olarak dünyada her türlü zulüm ve 

adaletsizlikleri sona erdirmek için mücadele etmekle yükümlüdürler. Müslümanların 

savaĢ yapmaktaki amacı insanlar üzerindeki her türlü zulmü kaldırmak olmalıdır. 

Müslümanın, kendisinden baĢka çevresinde de zulüm görenleri zulümden kurtarmak 

için mücadele etmesi emredilmiĢtir. Ayet-i kerimelerde Müslümanın, savaĢın ahlak 

ve kurallar içerisinde yapılması gerektiği belirtilmektedir. Bu nedenle müslümanlar 

savaĢ sırasında düĢmanın ülkesini yakıp yıkmayı hedeflemezler. Ġnsanlara iĢkence 
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etmezler, ağaçlara ve tabiata zarar vermezler. Müslüman için savaĢ aynı zamanda bir 

imtihan vesilesidir. Ġslâm dininin bütün kuralların savaĢ sırasında da uygulanması 

istenilmektedir. Sonuç olarak Ġslâm savaĢı ret etmemiĢ, savaĢmayı yasaklamamıĢtır. 

Ancak Ġslâm dini bir savaĢ hukuku belirlemiĢtir. Bu hukuk insanlar arasında adaleti 

sağlamak ve zulme engel olmayı hedefleyen bir yaklaĢıma sahiptir. 

Ayet-i kerimelerde savaĢ durumu ortaya çıkmadan önce savaĢa hazırlık 

yapılması, savaĢ için atlar yetiĢtirilmesi, atıcılık eğitimi verilmesi gibi örnek öneriler 

verilmektedir. Bu örnekler dönem Ģartlarına uyarlandığında, günümüz Müslüman 

erkeklerine vatan savunması için çağın gereği olan üstün araç ve gereçlerin 

hazırlanması emredildiği anlaĢılmaktadır. Kur‟an-ı Kerim nazil olduğu dönemde 

savaĢ atları hazırlamak ve okçuluk vb. askeri eğitimlerin yerini bugün insansız silahlı 

hava araçlarının üretimi ve kullanılması, elektronik harp araçlarının üretilmesi, 

elektronik savunma sistemleri kurulması gibi çalıĢmaların yapılmasının aldığı 

değerlendirilebilir.  Günümüzde Müslüman erkeklerin vatan savunması ve zulmün 

engellenmesi için yapması gereken çalıĢmalar bu kapsamda da düĢünülmelidir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman erkeklere emredilen ve ihtiyaç halinde teĢvik edilen 

savaĢ durumunun iki önemli amacı olduğu anlaĢılmaktadır. Bu amaçlardan birincisi 

Allah (cc)‟ın rızasını kazanmak, ikincisi ise yeryüzünde zulmü engelleyip, adaleti 

sağlamaktadır. Müslüman erkek, vatan savunmasını sağlamak, ırz ve namusu 

korumak ve zulmü engellemek için cihada teĢvik edilmiĢtir. Bu teĢvike uyup, Allah 

(cc)‟ın çağrısı ile düĢmana karĢı sabır ve sebat ile mücadele eden Müslüman erkeğin 

ise cehennem ateĢinden korunacağı ve Allah (cc)‟ın rahmetine ve mükâfatına nail 

olacağı belirtilmektedir. 

2.5. Hukuk Alanında Erkek 

Ġnsanın yeryüzündeki varlığının baĢlangıcından günümüze insan ile insan, 

insan ile eĢya ve insan ile toplum arasındaki anlaĢmazlıklar varolagelmiĢtir. 

AnlaĢmazlıklar insanın yeryüzündeki varlık ve mutluluğunu tehdit eden en önemli 

sorunlardan birisi olmasının yanı sıra, bu anlaĢmazlıkların adaletle çözümü insanın 

mutluluk, yeryüzünün ise huzur kaynağı olarak görülmüĢtür. AnlaĢmazlık ve 

çatıĢmaların çözümünde hukuk ve hukukun uygulayıcı olarak hâkimlik temel rolleri 

üstlenmiĢlerdir.  Hukuk kavramı Arapça kökenli bir kelime olup, hak kelimesinin 

çoğulu olarak kullanılmaktadır. Hak kelimesi uygunluk, muvafakat, mutabakat 
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anlamlarında kullanılmaktadır. Hak kelimesi Kur‟an-ı Kerim‟de dört anlamda 

kullanılmıĢtır. Bu anlamlar; birĢeyi hikmetin gereğine uygun olarak icad etmek, 

hikmete uygun olarak yapılan iĢ, iĢleri aslına uygun ve doğru olarak inanmak ve 

uygun zamanda uygun ölçülerde gerçekleĢen iĢ olarak açıklanmıĢtır. Bu 

açıklamalardan hak kelimesinin Allah (cc)‟ın ismi ve sıfatı olarak sayılmıĢtır. Allah 

(cc)‟ın iĢleri hak olarak tanımlanmıĢtır. 
604

  Sosyal bilimlerde bir kavram olarak hak 

kelimesinin çoğulu olarak hukuk toplumun yaĢamı düzenini tanzim eden ve devletin 

düzenlemeleri ile desteklenen kurallardan oluĢan bir disiplin olarak tanımlanmıĢtır.
605

 

Hukuk uygulamaları ve bu uygulamaları gerçekleĢtiren hâkimlik ise insanlığın 

baĢlangıcından beri var olan uygulama ve meslekler olarak görülmektedir. Kur‟an-ı 

Kerim Müslümanların hukuk alanında nasıl davranması gerektiğini ayet-i 

kerimelerde örnekleri ile açıklayarak, temel ilkeleri sunmuĢtur.  

Ayet-i kerimelerde hukuk düzenlemelerinin kaynağı olarak Kur‟an-ı Kerim 

gösterilmiĢtir. Medine döneminde toplumda bir suç ile ilgili hüküm verilmesi 

durumu oluĢtuğunda nazil olan “insanlar arasında Allah‟ın sana gösterdiğine göre 

hükmedesin diye hakkı içeren kitabı sana indirdik; hainlerden taraf olma”
606

 

mealindeki ayet-i kerime hem hüküm vermek için temel prensibi açıklamakta hem de 

Allah (cc‟ın kitabının dıĢındaki hüküm vermenin uygun olmadığını belirtmektedir.
607

 

Allah (cc) insanlar arasında hüküm verilirken adaletle hüküm verilmesine vurgu 

yapmaktadır. “... Eğer hüküm verirsen aralarında adaletle hükmet. ġüphesiz Allah 

âdil olanları sever”
608

 ifadeleri ile aralarında hüküm verilecek olan insanlar ister 

Müslüman ister gayr-i müslim olsun Ġslâm dinini temel hüküm Ģiarı adalet olarak 

belirtilmiĢtir. Adelet, birey ve toplum yaĢamında huzur ve güveni, eĢitlik esaslarına 

uygun davranarak sağlayan ahlaki erdem anlamında kullanılmıĢtır. Toplum 

huzurunun teminatı adalettir.
609

 Adaletle hüküm verme sorumluluğu aynı zamanda 

insana yüklenen bir emanet olarak da ifade edilmiĢtir. “Ey iman edenler! Kendinizin 

veya anne babanızın ve akrabanızın aleyhine de olsa adaletten asla ayrılmayan, 

Allah için Ģahitlik eden kimseler olun. (Ġnsanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar 
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Allah onlara sizden daha yakındır. Öyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrılmayın. 

Eğer adaletten sapar veya üzerinize düĢeni yapmaktan geri durursanız bilin ki Allah 

yaptığınız her Ģeyden haberdardır”
610

 ayet-i kerimesinde haklarında hüküm verilecek 

kiĢiler hüküm verecek olanın akrabası dahi olsa, adaletten ayrılmaması emredilmiĢtir. 

Ġnsanlar arasında hukuk uygulanırken zenginlik, yoksulluk, yakınlık, uzaklık ve diğer 

farklılıklar göz önüne alınmadan, kiĢilerin özelliklerinden bağımsız olarak hüküm 

uygulanmalıdır. Allah (cc) ayet-i kerimede insanın iki zayıf noktasını iĢaret ederek, 

akrabalık ve maddi menfaat iliĢkilerinin adaletten sapmaya neden olabileceğini 

belirtmiĢtir. Ġnsanın bu zaafı nedeniyle uyarı yapıldığı görülmektedir.
611

Ayet-i 

kerimelerde adalet ve emanet hukukun uygulanmasında birbirini tamamlayan ve 

birbirinden ayrılamaz iki temel ilke olarak gösterilmektedir.
612

Kuran-ı Kerim 

devamındaki ayet-i kerimelerde hüküm verme konusunda Allah'ın indirdiği adaletin 

dıĢında davrananları kâfir, zalim ve fasık olarak isimlendirmiĢtir.
613

 Allah (cc)‟ın 

hükmünün dıĢında bir hüküm arayanlara baĢka bir ayet-i kerimede “görüyorsun 

değil mi, sana indirilene de senden önce indirilenlere de inandıklarını sananlar gidip 

tağutta yargılanmak istiyorlar. Oysa onu reddetmekle emrolunmuĢlardı. ġeytan da 

onları sonuna kadar saptırmak istiyor”
614

 hitabı ile insanlar arasındaki anlaĢmazlık 

durumunda münafıkların nasıl davrandıkları anlatılmıĢtır. Allah (cc) insanlar 

arasında hüküm verilmesini bir iman rüknü olarak bildirmiĢtir.
615

  Kur‟an-ı Kerim, 

hâkimin yargılanan bakımından sadece olumlu taraf tutmasını değil aynı zamanda 

olumsuz taraf tutmasınında uygun olmadığını belirtmiĢtir. Ayet-i kerimede hüküm 

verecek kimse, hüküm verilecek kiĢiye karĢı olumsuz duygular beslese dahi adaletten 

ayrılmaması gerektiği belirtilmiĢtir.
616

 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Davud, insanlar arasında adaletle hüküm veren bir 

hâkim örneği olarak anlatılmıĢtır. Ayet-i kerimede; “Ey Dâvûd! Biz seni yeryüzünde 

halife yaptık; onun için insanlar arasında adaletle hükmet; nefsin isteklerine uyma 
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617

 ifadeleri ile Hz. Davud örneğinde, hem Kur‟an-ı Kerim nazil olduğu 

dönemdeki mü‟minlere hem de günümüz Müslümanlarına iĢlerinizde adaletten 

ayrılmayın, hatalarınızı düzelterek Allah (cc)‟a yönelin tavsiyesi verilmektedir. 

Tefsirlerde Hz. Davud‟un yargılama sırasında konuyu tüm yönleri ile inceleyip 

kavrayarak, adalete uygun isabetli kararlar verme becerisine vurgu yapılmıĢtır.
618

  

Hz. Peygamber (sav) Müslümanlar arasında hüküm verirken ayet-i 

kerimelerde Müslüman hâkimlerden istenilen davranıĢlar hususunda örneklik 

oluĢturduğu görülmektedir. Hz. Peygamber döneminde Medine dıĢında 

görevlendirilen kiĢilere hâkimlik ile birlikte diğer yönetim görevleri de yüklenmiĢtir. 

Böylece hâkimlik aynı zamanda idari bir görev olarak da sürdürülmüĢtür.
619

 Ġslâm 

tarihinde hukuk ve adalet kavramlarına önem verildiği görülmektedir. Adil hâkimler 

ya da topuluklardan övgü ile söz edilmiĢtir.
620

 Hem Hz. Peygamber (sav) hem de 

RaĢid Halifeler ve Ġslâm toplumunun ileri gelenleri, bireyler arasında çıkan 

uyuĢmazlıkları çözümlemede doğrudan sorumluluk almıĢlardır. Aynı zamanda bu 

sorumluluğun büyüklüğünü ve mesuliyetini dikkate alan birçok Müslüman hâkimlik 

görevinden kaçınmak istemiĢtir. Ġslâm dini adaletle hükmetmeyi cihat ile aynı hatta 

bazı durumlarda daha üstün bir ibadet olarak telakki etmiĢtir.
621

 

Hz. Peygamber (sav)‟in insanlar arasındaki yargılamalarında hukuk ve adalet 

vurgusunun belirgin olarak iĢlendiği örnekler bulunmaktadır. “Vallahi 

Muhammed‟in kızı Fatıma bile hırsızlık yapsa onun da elini keserdim”
622

 Hadis-i 

Ģerifi hâkimlik uygulamasında adalete, eĢitliğe ve kiĢiye özel muamele 

yapılmamasına iliĢkin açık bir örnek oluĢturmaktadır. Adalet uygulamaları, sevgi ve 

nefret duygularının dıĢında, akrabalık bağlarının etkisinde kalmadan, hassas bir 

yaklaĢımla gerçekleĢtirilmelidir.
623

 

Kur‟an-ı Kerim‟deki açıklama ve emirler ile Hz. Peygamber (sav)‟in örnek 

uygulamalarından anlaĢıldığına göre; Müslüman erkeklere hâkimlik görev ve 
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sorumluluğu düĢtüğünde dikkat etmeleri gereken hususlar Ģöyle sıralanabilir. 

Öncelikle hukuk uygulamalarının kaynağı Kur‟an-ı Kerim‟dir. Ġslâm hak ve adalet 

kavramlarının Kur‟an-ı Kerim‟in açıkladığı Ģekilde anlaĢılmasını istemektedir. 

Kur‟an-ı Kerim‟de insanlar arasında hüküm verilirken onların dinine, etnik 

kimliğine, cinsiyetine, sosyal ve ekonomik durumu gözardı edilerek hüküm 

kurulması emredilmiĢtir. Hâkim önüne gelen kiĢi ister Müslüman olsun ister gayri 

müslim olsun adaletle muamele görmesi temel ilke olarak benimsenmiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim Müslüman erkeklerden yargı görevini yerine getirirken; davacı ve davalının 

sosyal, ekonomik ve kültür durumuna bakmaksızın düĢmanı bile olsa adaletten 

ayrılmaması konusunda kesin ifadeler kullanmaktadır. Tarih boyunca her toplumda 

ve kültürde adalet hizmetlerine özel bir önem atfedildiği görülmektedir. Hâkimlerin 

sahip olması iĢaret edilen bu özellikler –adalet ve emanet- tüm toplumların ortak 

beklentisi durumundadır,  Diğer yandan bu ayeti kerimelerin muhatabı elbette hem 

Müslüman erkekler hem de Müslüman kadınlardır.  Ancak uygulama örnekleri 

bakımından hâkimlik büyük bir çoğunlukla erkeklerin görevi olarak anlaĢılmıĢtır. 

Hâkimlik görevinin Ģartları arasında erkek olmak Ģartı da Ġslâm hukuk kaynaklarında 

belirtilmiĢtir.
624

 Bu nedenle ayet-i kerimelerdeki tavsiye ve emirlerin Müslüman 

erkeklere yönelik olduğu değerlendirilmiĢtir. Ġslâm dini, yargı müsessesi ve hâkimin 

görevini muhataplar arasında problemi sonuçlandırmak olarak görmemiĢtir.  

Hukukun nihai amacını adaletin tesisi, zulmün ortadan kaldırılması, mazlumun 

hakkının zalimden alınması, hakkın sahibine ulaĢtırılması, iyiliğin emredilip 

kötülüğün engellenmesi olarak açıklanmıĢtır. Bu görevlerin yerine getirilmesinde 

Müslümanları sorumlu tutmuĢtur. Ayet-i kerimelerde; hem genel isimsiz örnekler ile 

hem de Hz. Davud ve Hz. Peygamber (sav) bizzat örnek olarak gösterilmiĢ ve 

Müslüman erkeklerden hâkimlik sorumluluğu aldıklarında, adalet ve emanete riayet 

ederek görev yapmaları istenmiĢtir.   
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

KUR'AN-I KERĠM’DE ERKEK 

 Kur‟an-ı Kerim‟de genel anlamda tüm mü‟minlere özel anlamda ise mü‟min 

erkeklere yüklenen görev ve sorumluluklar olumlu erkek tipleri ve olumsuz erkek 

tipleri ayet-i kerimelerdeki tarihi sırası esas alınarak incelenmiĢtir. Ayet-i 

kerimelerde mü‟min erkekte bulunması gereken özellikler müfessirlerin ayetleri 

yorumları esas alınarak değerlendirilmiĢtir. Diğer yönden tartıĢma konusu olan nefsi 

vahide, Ģahitlik, miras paylaĢımı, boĢama hakkı klasik ve modern dönemdeki 

yorumlar birlikte incelenerek açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. 

1. Cinsiyet Konusu ve Erkek 

Kur‟an-ı Kerim insanın yaratılıĢı ve insanın yeryüzündeki yaĢamı hakkında 

ayet-i kerimelerde açıklamalarda bulunmuĢtur. Bu baĢlıkta, insanın yaratılıĢında 

cinsiyet konusunu, erkek ile kadın arasında Kur‟an-ı Kerim‟e göre rol ve sorumluluk 

paylaĢımı değerlendirilmiĢtir. Ayrıca insanın yaratılıĢ sırasında önce erkeğin sonra 

kadının yaratılmasın çerçevesinde yapılan tartıĢmalar ile Ģahitlik, kavvâmlık vb. 

konularda erkeğin üstünlüğü ifadesine karĢı yapılan itirazlara yönelik incelemeler 

yapılmıĢtır. Ayrıca tarih boyunca medeniyetlerde erkek çocuk sahibi olmanın kız 

çocuk sahibi olmaya karĢı daha değerli algılanması karĢısında Kur‟an-ı Kerim‟in 

erkek çocuk sahibi olmayı nasıl değerlendirdiği de bu baĢlıkta incelenmiĢtir. 

1.1. Ġnsanın YaratılıĢı ve Nefsi Vahide 

Arapça‟da hem müzekker hem de müennes gramer yapısı ile kullanılan nefs 

kelimesi, ruh, öz, hakikat, akıl, can, canlı, beĢer, insan anlamlara gelmektedir.
625

 

Nefs kelimesi ile çoğu yerde birlikte kullanılan zevc kelimesi ise tekin zıttı, tek, 

çeĢit, tür, eĢ anlamlarına gelmektedir. Bu kelime müzekker olmasına karĢın müennes 

için de kullanılmaktadır.
626

  

Kur‟an-ı Kerim‟de Nefsi Vahide ifadesi 5 yerde geçmektedir.
627

 Nisa suresi 1. 

ayet-i kerimede   “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da eĢini 

yaratan, ikisinden birçok erkek ve kadın üretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakının. 

Adını anarak birbirinizden dilek ve istekte bulunduğunuz Allah'tan ve akrabalık 
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haklarına riayetsizlikten de sakının. ġüphesiz Allah sizin üzerinizde gözetleyicidir”
628

 

buyurulmuĢtur. Ġbn Abbas, bu ayeti açıklarken ayette geçen nefs'in Hz. Âdem‟in 

nefsi olduğunu belirtmiĢtir. O nefsin zevcinin ise Havva
629

 olduğunu, Havva'nın da 

Hz. Âdem‟den yaratıldığını ifade etmiĢtir.
630

 Taberî ise ( ö. 310/922), tefsirinde Ġbn 

Abbas, Ġbni Mesud ve sahabenin bir kısmından gelen ve Havva'nın Hz. Âdem‟in 

kaburga kemiğinden yaratıldığını ifade eden rivayeti aktarmıĢlardır.
631

 Ġmam 

Maturidî (ö. 333/944) ise önceki müfessirlerin aksine, bu ayetin tefsirinde, Havva‟nın 

Hz. Âdem‟in kaburga kemiğinden yaratılmıĢ olduğu hakkındaki rivayete tefsirinde 

yer vermemiĢtir. Ġmam Maturidi, insan yaradılıĢının Hz. Âdem‟e nisbet edilmesinin 

sebebinin Hz. Âdem‟in insan yaratılıĢının baĢlangıcı ve aslı olmasından 

kaynaklandığını ifade etmiĢtir. Ancak yaratılma konusunda özellikle kaburga 

kemiğinden yaratılmaya değinmemektedir.
632

 Klasik dönem müfessirlerinden 

Kurtubî (ö. 671/1273), Nisa suresi 1. ayet-i kerimesinin tefsirinde ayette geçen nefsi 

vahide kelimesinden Hz. Âdem‟in kendisini anlamıĢ ve Havva'nın Hz. Âdem‟in 

kaburga kemiğinden yaratılmıĢ olduğunu ifade etmiĢtir.
633

 Râzî ise nefsi vahidenin 

Hz. Âdem olduğunu ifade etmektedir. Nefsten kastedilen Ģeyin Hz. Âdem, zevcinden 

kastedilenin ise Havva olduğunu, ayet-i kerimenin tefsirinde Havva‟nın Hz. 

Âdem‟den yaratıldığının anlaĢıldığını açık bir Ģekilde ifade etmiĢtir.
634

 

 Osmanlı dönemi müfessirlerinden Ġsmail Hakkı Bursevî (1137/1725) 

Havva‟nın Hz. Âdem‟in kaburga kemiğinden yaratıldığını ifade etmiĢ ve Ġbn 

Mesud'a atfedilen rivayeti de delil göstermiĢtir. Müfessir, Havva‟nın Âdem'den 

yaratılmıĢ olmasının Allah‟ın anne olmaksızın babadan kadını yaratmasına örnek 

teĢkil eden ve böylece Allah‟ın azametini iĢaret eden bir olay olduğunu ifade 

etmiĢtir.
635
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Modern dönem müfessirlerinden Tantâvî Cevherî (ö. 1359/1940), Nisa suresi 

birinci ayeti, insanların birbirlerini sevmeleri ve birbirlerine yardımcı olmaları, 

birbirinden istifade edip birbirinin haklarını gözetmeleri bağlamında tefsir etmiĢtir. 

Sadece insanların bir baba ve bir anneden dünyaya geldiklerine, babanın asıl, 

annenin fer‟ olduğuna iĢaret ettikten sonra, insanların farklı özellikleriyle 

yaratılıĢlarının çoklukta birlik olduğunu açıklamıĢtır.
636

 Muhammed Abduh ise (ö. 

1323/1905), ilgili ayetin tefsirinde, Hz. Âdem ister bütün beĢerin babası olsun ya da 

olmasın, tek bir nefisten kastedilen mananın mutlaka Hz. Âdem olmasının 

gerekmediğini, müfessirlerin çoğunluğunun nefs‟in Hz. Âdem olduğunu 

söylemelerinin, onun beĢerin babası olduğu Ģeklindeki yaygın kanaatten 

kaynaklandığını düĢünmektedir. Muhammed Abduh‟a göre; Kur'an-ı Kerim‟de bütün 

beĢerin Hz. Âdem‟in zürriyetinden geldiğine dair temelli ve kat‟î bir nass yoktur. 

Ancak Kur‟an-ı Kerim‟de sarih bir nassın olmaması, insanların Hz. Âdem‟in 

zürriyetinden geldiğine itikad edilmesine de mani değildir.
637

 Mustafa el-Merâğî (ö. 

1364/1945)'nin görüĢleri de Muhammed Abduh ve ReĢid Rıza‟nın görüĢleri 

doğrultusundadır. O, Nisa suresi birinci ayette geçen nefs kavramının Hz. Âdem 

olarak tefsir edilmesinin sebebini, Hz. Âdem‟in beĢerin babası olduğuna dair yaygın 

kanaatlere ve rivayetlere bağlamakta, ama Kur‟an-ı Kerim‟de buna dair kesin bir 

iĢaret olmadığını ifade etmektedir. Merâğî, söz konusu kavramdan kasdın insaniyet 

olduğuna dair görüĢ bildirerek, Ģayet antropolog ve biyologların insan türünün tek bir 

babaya indirgenemeyeceğine dair iddiaları doğru çıkarsa, bunun Kur‟an-ı Kerim 

nassına muhalefet etmeyeceğini ileri sürmüĢtür.
638

 Bu açıklamalardan Mustafa el-

Meraği'nin de Abduh ve ReĢid Rıza gibi dönemlerindeki yaygın bilimsel 

nazariyelerin etkisi altında kaldıkları söylenebilir. 

Hak Dini Kur‟an Dili tefsiri sahibi ve Cumhuriyet dönemi din âlimlerinden 

Elmalılı Hamdi Yazır (ö. 1942), insanların tek bir nefisten yaratılmaları konusunu 

tefsir ederken, cinsiyet ayrımı anlamına gelebilecek ifadelerden kaçınarak, cinsler 

arasındaki dengenin vurgulanmasına özen göstermiĢtir. Allah “o nefisten de eĢini 

yarattı” buyururken, insanın yaratılıĢında biri diğerinin canından kopmuĢ bir çift 
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meydana getirdiğini, Bir babadan erkek çocuk olabileceği gibi kız çocuğunun da 

olabileceğini ifade buyurmaktadır. Elmalılı‟ya göre; erkek ve diĢi aynı asıldan gelen, 

bazı yönlerden özellikleri ayrı, birbirini tamamlayan muhtelif tabiatlı iki çifttir. Ayet-

i kerimede Allah (cc)'ın yaratmasının azametine iĢaret vardır. Elmalılı‟ya göre ayette 

geçen “ve haleka minha zevceha” (ve ondan/o nefisten de eĢini yarattı) ifadesinde 

erkeğin öne çıkarılmasına iĢaret olmakla beraber, zevceha (eĢini) ifadesinde, kadının 

yaratılıĢı gereği erkeği yalnızlıktan ve akametten kurtaran bir nimet olduğuna, ancak 

bu nimetin değerinin bilinip istismar edilmemesine, Ģükrünün edasının gerekli 

olduğuna iĢaret vardır.
639

 Mehmet Sait ġimĢek ise ayet-i kerimenin tefsirinde Allah 

(cc)‟ın önce Hz. Âdem‟i sonra da Havva'yı yaratmıĢ olduğuna, buna göre kadının 

erkeğin bir parçası olmakla beraber yaratılma bakımından aralarında yaratılıĢ nedeni 

ve özü bakımından bir üstünlüğün olmadığına dikkat çekmiĢtir. ġimĢek, Nisa suresi 

1. ayet-i kerimesinin tefsirini Araf suresi 189. ayet-i kerimesi ile birlikte 

değerlendirmiĢtir. Hz. Âdem ve Havva‟nın birbirlerinde sükûn bulmaları için 

yaratıldıklarını değerlendirmektedir. Ayet-i kerimelerde
640

 kadın ve erkek arasında 

bir ayırım yapılmamakta, her iki cinse birden hitap edilmektedir. ġimĢek, Kur‟an-ı 

Kerim‟de, Tevrat‟ta olduğu gibi Havva‟nın Ģahsında kadın cinsinin mahkûm 

edilmesi gibi bir ifadenin bulunmadığını vurgulamaktadır.
641

 

Ayet-i kerimede Hz. Âdem‟in yaratılması ve kadının ondan yaratılmasından 

farklı olarak kadının da erkekle aynı cinsten veya kadının da erkeğin de aynı insanlık 

özünden yaratıldığı Ģeklinde açıklayan müfessirler vardır. Örneğin mu‟tezili müfessir 

Ebu Müslim el- Ġsfahânî Nisa suresi birinci ayet-i kerimesindeki “minhâ zevcehâ” 

ibaresini eĢini onun cinsinden yarattı Ģeklinde açıklamıĢtır
642

. Bu açıklamada minhâ 

kelimesi nefsi vadiye‟ye iĢarete eden zamir olarak kullanıldığından nefsi vahideye 

cins anlamı verilmiĢtir. Ġsfehânî, bu görüĢlerine Kur‟an-ı Kerim‟den ayet-i kerimeleri 

delil olarak göstermiĢtir. Onun bu görüĢleri Tabatabâî tarafından da 

benimsenmiĢtir
643

. Bunların yanında Mevdûdî, Musa Cârullah, Âmine Wedud, ÂiĢe 

Abdurrahman, Süleyman AteĢ, Bayraktar Bayraklı, Hidayet ġevkatli Tuksal gibi 
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isimler de kaburgadan yaratılma görüĢüne katılmamakta ve bu görüĢü 

eleĢtirmektedirler
644

. 

Ġnsanın yaratılıĢı ile ilgili bir diğer ayet-i kerimede ise “sizi bir tek candan 

yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da eĢini yaratan O‟dur. Erkek eĢiyle 

beraber olunca kadın hafif bir yük yüklenir, onu bir süre taĢır; hamileliği ağırlaĢınca 

rableri olan Allah‟a Ģu sözlerle yakarırlar: “Andolsun, bize kusursuz bir çocuk 

verirsen kesinlikle Ģükredenlerden olacağız!”
645

 buyurulmaktadır. Ayet-i kerimede 

nefs-i vahide kelimesi tek can olarak anlaĢılmıĢtır. Klasik dönem tefsirlerinde ise 

nefs-i vahide kelimesi Hz. Âdem olarak yorumlanmıĢtır.
646

 Râzî bu ayet-i kerimenin 

tefsirinde nefsi vahide kelimesine can-öz anlamı vermiĢtir.
647

 Diyanet Kur‟an Yolu 

Tefsirinde ise, erkek ile kadının yaratılıĢtaki eĢitlik, erkeğin kadına karĢı hissettiği 

duygusal ilgi, çocuğun doğması kısaca anlatılmıĢ, insan soyunun çoğalma sürecine 

vurgu yapılarak insanın yaratılıĢına daha iliĢkin daha kapsamlı bir açıklama 

getirilmiĢtir
648

. 

Kur‟an-ı Kerim‟de nefsi vahide ibaresi geçen bir diğer ayet-i kerime ise 

Zümer suresinde “O sizi bir tek nefisten yaratmıĢ, sonra ondan eĢini de var etmiĢtir; 

hayvanlardan da sizin için sekiz eĢ lutfetti. Sizi annelerinizin karnında üç karanlık 

içinde türlü yaratılıĢ safhalarından geçirerek yaratmaktadır. ĠĢte bu yaratıcı, 

rabbiniz Allah‟tır. Hükümranlık O‟nundur; O‟dan baĢka tanrı yoktur. Buna rağmen 

nasıl olup da hakikatten uzaklaĢabiliyorsunuz?”
649

‟dir. Bu ayet-i kerimede nefsi 

vahideden müfessirler yukarıdaki ayet-i kerimelerden anladıkları Ģekilde Hz. Âdem‟i 

ya da ilk can ve öz kavramlarını anlamıĢlardır.
650

 

Allah (cc) insanı bir erkek (Âdem) ve bir kadından yaratmıĢtır. Allah (cc), 

ayet-i kerimelerde Âdem‟in topraktan eĢininin ise Âdem‟in aslından yaratmıĢtır. 

Ġnsanlık böylece Âdem‟in aslından vücuda gelmiĢtir. Bu yoruma göre bütün 
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insanların aslı aynı maddeden aynı, özden-cevherden yaratılmıĢtır. Hem biyolojik 

özellikler bakımından hem de kök bakımından insanlar arasında üstünlük değer ifade 

edecek ya da aĢağılık anlamına gelecek bir ifade söz konusu değildir. “Ey insanlar! 

ġüphesiz sizi bir erkek ile bir diĢiden yarattık, tanıĢasınız diye sizi kavim ve 

kabilelere ayırdık, Allah katında en değerli olanınız O‟na itaatsizlikten en fazla 

sakınanınızdır. Allah her Ģeyi hakkıyla bilmektedir, her Ģeyden haberdardır”
651

 ayet-i 

kerimesinden ve yukarıda açıklanan insanın yaratılıĢı ile ilgili ayet-i kerimelerden 

erkeğin yaratılıĢ bakımından kadından üstün olduğuna iliĢkin çıkarım yapmak ya da 

kadının yaratılıĢ bakımından erkekten daha aĢağıda olduğuna iliĢkin yorum çıkarmak 

mümkün değildir. Kur‟an-ı Kerim, kavimler arası yaratılıĢ kaynaklı bir üstünlük 

olmadığına vurgu yaptığı gibi aynı zamanda insanı oluĢturan iki cins arasında da bir 

üstünlük olmadığına vurgu yapmaktadır. Cinsler arasındaki yaratılıĢ ve fıtrat 

farklılıkları erkeğe ve kadına yüklenen sorumluluk ve görevler bakımından 

anlaĢılmalıdır. Aynı zamanda din bakımından birbirlerinin kardeĢi olan iki cins 

yaratılıĢ hikmeti bakımından üstünlük ya da aĢağılık ile değil, sorumluluk ve görev 

dağılımı ile Allah (cc) huzurunda imtihan halindedirler.
652

 

  En‟âm suresinde “O, sizi bir tek nefisten yaratandır”
653

 ifadesi ile Allah (cc) 

insanın yaradılıĢı hakkında tek nefis ifadesini kullanmıĢtır. Bu ayet-i kerimenin 

tefsirlerinde tek nefis kelimesinden Hz. Âdem'in kastedildiği belirtilmiĢtir.
654

  

Süleyman AteĢ, klasik tefsirlerin aksine, nefsi “Hz. Âdem'den ve evrimleĢerek ikili 

cinsel üreme düzeyine ulaĢmadan önceki Ġnsanlığın eĢeysiz ilk kökeni veya genel 

olarak baba”, olarak açıklamıĢtır.
655

  

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Âdem‟in ve eĢinin yaratılıĢı hakkında ayrıntılı bir 

anlatım bulunmamaktadır. Ayet-i kerimelerde yaratılıĢın hikmeti ve özüne vurgu 

yapılmıĢ, yaratmanın ayrıntıları açıklanmamıĢtır. Bu nedenle de müfessirler insanın 

yaratılmasına iliĢkin açıklamalarında ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde ki ifadeleri 

ve kavramları farklı anlamları ile ayrıntılandırarak geniĢletmiĢlerdir. Ayrıca her 

müfessirin yaĢadığı dönemin kültür yapısı ve sosyal Ģartlarına bağlı olarak çevre 
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etkilerine bağlı yorumlamalar yaptığı da anlaĢılmaktadır. Ġnsanın yaratılıĢına iliĢkin 

keyfiyetin tam olarak ayrıntıları ile anlaĢılması ve bilinmesinin insana ne 

kazandıracağı da ayrıca değerlendirilmelidir. Allah (cc) insanı iki cins olarak 

yaratmıĢ ve bu yaratılıĢın hikmetini birbirlerini tamamlamak olarak ifade etmiĢtir.
656

   

Kur‟an-ı Kerim nazil olmadan önceki dini metinlerde Hz. Âdem‟in önce 

yaratıldığı, daha sonra Hz. Âdem uyurken eĢi Havva‟nın onun sol kaburga 

kemiğinden yaratıldığı açıklanmıĢtır
657

.  Bu açıklama insanın yaratılıĢı ile ilgili Nisa 

suresi 1. ayet-i kerimesi ile motomot aynı olmamakla birlikte hadis-i Ģerifte “kadınlar 

hakkında hayrı tavsiye ediniz. Çünkü kadın eğri kaburga kemiğinden yaratılmıĢtır. 

Kaburga kemiğinin en eğri kısmı baĢ tarafıdır. Onu doğrultmaya çalıĢırsan kırarsın, 

hali üzere bırakırsan, öyle eğri kalır. Kadınlar hakkında hayrı tavsiye ediniz”
658

 

ifadesi ile kaburga kemiğinden yaratılma ve bu yaratılıĢın hikmetine vurgu 

yapılmıĢtır. Hadis-i Ģerifteki bu anlatım bize erkeğin kadına nasıl davranması 

gerektiğine ve kadının fıtratına dair açıklama yapmaktadır.  

Kur‟an-ı Kerim‟de ayet-i kerimelerde ve Hz. Peygamber (sav) hadis-i Ģerifde 

insanın yaratılıĢ hikmetine ve fıtrı özelliklere vurgu yapmıĢtır. Ancak dönemsel 

tartıĢmalar ve Ġslâma Kur‟an-ı Kerim‟de erkeğin kavvâm olması ve önce yaratılması 

eleĢtirileri, bu nedenle de kadının ikincil olduğu iddiasına cevap vermek isteyen 

müfessirlerin insanın yaratılıĢının esası yerine eleĢtirilere cevap vermek zorunluluğu 

ile yorumlar getirdikleri anlaĢılmaktadır. 

  Kadının erkekten üstün olduğunu savunan feminist düĢüncede, erkeğin 

yaratılıĢ nedeni ile üstün görüldüğü ve önce erkeğin yaratılmasının bir üstünlük 

nedeni olarak anlaĢılması gerektiğini ifade edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟de erkek algısı 

ve erkeğin yaratılması konularında klasik dönem tefsirlerindeki yorumlar bu 

değerlendirmelerin yapılmasında etkili olmuĢtur. Bununla birlikte ayet-i 

kerimelerdeki ifadelerin farklı anlamlandırılması Ġslamın erkek algısına yönelik 
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eleĢtirilere neden olmuĢtu.
659

Bu görüĢler iddialarını delillendirirken ayet-i 

kerimelerde geçen nefs ve zevc kelimeleri üzerinde yoğunlaĢmıĢlardır. 

  Nefs kelimesinin gramer bakımından diĢil olduğu bu nedenlede müennes 

zamir aldığı, ancak kavram olarak diĢil ya da eril olmadığını değerlendirmiĢlerdir. 

Zevc kelimesi ise gramer bakımından eril olmasına karĢın kavram olarak hem eril 

hem de diĢil olarak kullanılmıĢtır. Nefsi Vahide ibaresinin Hz. Âdem olduğuna 

iliĢkin bir iĢaret olmadığını Havva kelimesinin ise Kur‟an-ı Kerim‟de geçmediği 

Âmine Wedûd Muhsin ifade etmektedir. O‟na göre; Ġnsanın yaratılıĢı cisiyet terimleri 

ile ifade edilmemiĢtir.
660

 Bu görüĢ ve açıklamalar ayet-i kerimelerin açıklamalarında 

yer verilen müfessirlerin yorumlarının çoğuna aykırılık göstermektedir. Burada 

Fazlu‟r-Rahman‟ın izinde olduğu iddiası ile Kur‟an-ı Kerime evrensel hidayet gayesi 

gözeterek yaklaĢtığını ifade etmesi bakımından Âmine Wedûd‟un görüĢlerine yer 

verilmiĢtir. Biri diğeri için vazgeçilmez hayat arkadaĢıdır. Ġbadet ve muamelelerde 

cinsiyet ayrılığından doğan önemsiz bazı farklar dıĢında, dinî görev ve 

sorumluluklarda kadın-erkek eĢitliği esastır. Ġnsan olarak kadın ve erkek aynı değere 

sahip olsa da cinsiyet farklılıkları açısından aynı değildirler. Bu konuda modernliğin 

öne çıkardığı ana unsur eĢitliktir. Kur'an'da ise bunun karĢılığı eĢdeğerlilik ve 

tamamlayıcılıktır. Kadın-erkek, hem biyolojik açıdan hem de sosyokültürel 

konumları ve rolleri açısından eĢit değil eĢdeğerdir.
661

 Ġranlı gazeteci Fetna Ayt ise, 

feminist bir yaklaĢımla Kur‟an-ı Kerim‟de insanın yaratılıĢı ve erkeğin önce 

yaratılmasına ve bu bağlamda kavvâm olarak anlatılmasına eleĢtiriler getirmektedir. 

Ona göre; erkeğin önce yaratılması erkeğe üstünlük verilmesi anlamanı gelmekte, 

kadın sadece erkeğe hizmet için varolan bir meta olarak görülmektedir. YaratılıĢta 

öncelik sonralık sırasının bir üstünlük ve iktidar aracı olarak anlaĢılması gerektiğini 

değerlendirmiĢtir.
662
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Bu görüĢ ve değerlendirmeler Kur‟an-ı Kerim‟de erkek algısını anlamak için 

öncelikle ayet-i kerimeleri anlamak yerine ayet-i kerimeleri eleĢtirilere karĢı 

savunmak ya da feminist teoriye göre yorumlaması neticesinde ortaya çıkmıĢtır. 

Dinin anlaĢılmasında birinci kaynak olarak Kur‟an-ı Kerim ve hadis-i Ģeriflerin 

öncelikle anlaĢılması yerine çağın fikir akımları ile birlikte yorumlanması Kur‟an-ı 

Kerim‟in erkeğe verdiği görev ve sorumlulukların anlaĢılmasını zorlaĢtırmaktadır. 

Kur‟an-ı Kerim insanın kökünün tek bir nefisten yaratıldığını, insanın özünün-

cevherinin aynı olduğunu açıklamıĢtır. Ġnsan türünü oluĢturan kadın ve erkek cinsleri 

arasında ayrım ve üstünlük ifade eden bir açıklama ayet-i kerimelerde olmamasına 

karĢın, feminist yorum yaratılıĢ sırasını ve erkeğin yükümlülüklerini bir üstünlük 

olarak algılamıĢtır.
 663

 Bu algının bilimsel olarak bir delili olmadığı kendi 

açıklamalarından görülmekte, sadece slogan olarak önce gelen iktidar sahibidir 

cümlesi ile ifade edilen maddeci bir bakıĢ açısı getirilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim ise 

insanın var oluĢuna (erkek ya da kadın) maddi varlık olmasının ötesinde hikmet ve 

manevi yönü ile daha aĢkın anlamlar yüklemiĢtir. Bu değerlendirmelere göre; iki 

eĢten yaratılan insanlığın arasında cins ayrımı ya da üstünlük/düĢüklük 

değerlendirmeleri yapılması ayet-i kerimelerin anlam derinliğine uyumlu değildir. 

Kur‟an-ı Kerim insanın yaratılıĢı ile ilgili ayet-i kerimelerde insanlığına; sorumluluk 

ve karĢılıklı anlayıĢ ile imtihan görevi vermektedir. Bu ayet-i kerimelerden kadının 

ikincil olduğuna iliĢkin çıkarımlar yapmak, feminist düĢüncenin kendi fikirlerini 

ayetler ile söyleme çabası olarak görülmüĢtür. Ġnsanın yaratılıĢ özellikleri 

bakımından kadın ile erkek arasında eĢitlik olması gerektiği ifadesi yanlıĢtır. 

Anatomik ve fizyolojik bakımdan iki cins arasında ciddi farkların bulunduğu 

bilindiği gibi, duygusal bakımdan da iki cins farklı yaratılmıĢtır.
664

 

Bu nedenle de Kur‟an-ı Kerim, kadın-erkek arasındaki ayrılıkları eĢitlik 

kavramı ile değil adalet ve sorumluluk kavramları ile açıklamaktadır. Ġnsanın 

yaratılıĢına iliĢkin anlatıların üstünlük gerekçesi olarak değerlendirilmesi mümkün 

görülmemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim hem erkeği hem de kadını bazı yönleri ile eksik bazı 

yönleri ile üstün olarak tanımlamaktadır.
665

 Bu tanımlama aynı zaman da iki cinsin 

                                                 
663

 GannuĢî, Kadın, s. 10. 
664

 Köse, Genetiğiyle OynanmıĢ Kavramlar, s.137.  
665

 Nisâ 4/34. 



159 

 

 

 

birbirine ihtiyacı olduğu ve birbirini tamamladığı Ģeklinde de anlaĢılmalıdır. 

Yukarıda açıklanan ayet-i kerimelerde iki cins arasında eĢdeğerlik ve tamamlayıcılık 

özelliklerine vurgu yapılmaktadır. Ġslâm dini, beĢeri düĢüncedeki maddeci bakıĢ 

açısına karĢın iki insan cinsi arasında birbirine karĢı üstünlük belirlemesi 

yapmamıĢtır. Üstünlük belirlemesi; yaratılıĢ sırası, yaratılıĢ keyfiyeti, yaratılıĢ nüvesi 

ya da cinsiyete göre değil yeryüzünde yaptığı ya da yapmadığı fiillerine göre (amel) 

ile belirlenmektedir. Kur‟an-ı Kerim erkeği önce yaratılması ve kendisinden (ister öz 

olarak anlaĢılsın ister Hz. Âdem‟in kendisi olarak anlaĢılsın) eĢinin yaratılmasını bir 

üstünlük değil bir sorumluluk ve fıtrata göre görev farklılaĢması olarak 

açıklamaktadır. Erkeğin üstün olduğuna dair bir açıklama olmadığı gibi kadının 

üstün olduğuna dair bir açıklama da bulunmamaktadır. Ġslâm üstünlüğü, Allah (cc)‟a 

saygı ile kulluk yapmak ve yeryüzünde fıtratının gereğini yerine getirmek ile 

açıklamıĢtır. Bu açıklamaya göre erkek ya da kadın Allah (cc)‟ın kendisine verdiği 

yaratılıĢ özelliklerine uygun davrandığı ölçüde üstün, Allah (cc)‟ın emir ve 

yasaklarından ayrıldığı ölçüde aĢağıdır. Kur‟an-ı Kerim; kullukta, itaatte, salih 

amelde, ecir ve sevapta, ibadet ve sorumluluklarda, iĢlenen suça karĢılık cezada, 

cennet ile mükâfatlandırma ve cehennem ile cezalandırma konusunda kadın ile erkek 

arasında bir ayrım gözetmemektedir. 

1.2. Peygamber Görevlendirmesinde Erkek 

Kur‟an-ı Kerim‟de yeryüzüne insanları hidayete davet etmek görevi ile 

gönderilen peygamberleri anlatan ayet-i kerimelerde özellikle erkekler (er-Ricâl) 

ifadesine yer verildiği görülmektedir.
666

 Müfessirler peygamber gönderilmesinin 

anlatıldığı ayet-i kerimeleri hem peygamberin insan olma durumunu anlatmak için 

hem de özellikle erkek olmasını ifade etmek üzere belirtildiğini değerlendirmiĢlerdir. 

“Senden önce de Ģehirler halkından kendilerine vahiy indirdiğimiz kiĢilerden 

(ricâlen) baĢkasını peygamber göndermedik. Ġnkârcılar yeryüzünde dolaĢıp da 

kendilerinden öncekilerin sonunun nasıl olduğunu görmediler mi? Sakınanlar için 

âlıiret yurdu elbette daha iyidir. Hâlâ aklınızı kullanmıyor musunuz?”
667

 Bu ayet-i 

kerime, müĢriklerin Hz. Peygamber'i kastederek “Ona bir melek indirilseydi ya!”
668
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itirazlarına bir cevap niteliğindedir. Ayet-i kerimelere göre Allah (cc) insanlara kendi 

cinsinden peygamberler göndermiĢtir. Müfessirler peygamberlerin insan türünden ve 

erkek cinsinden oldukları hakkında ittifak halindedirler.
669

  Bazı müfessirlerce Hz. 

Ġbrahim‟in eĢi Sâre‟nin, Hz. Musa'nın annesinin ve Hz. Ġsâ‟nın annesi Meryem‟in de 

peygamber olarak görevlendirildiklerine iliĢkin
670

 değerlendirmeler yapılmıĢtır. Bu 

değerlendirmeler anılan kadınlara doğrudan ya da melek aracılığı ile vahiy 

gönderildiği düĢüncesi ile yapılmıĢtır. Ancak genel kanaat bu ayet-i kerimelerde adı 

geçen kadınlara vahyedildiğine iliĢkin ifade olmakla birlikte bunlara peygamberlik 

görevi verildiği çıkarımı yapmak ayet-i kerimelerde kullanılan ifadelere göre 

mümkün gözükmemektedir. Bu kadınlar faziletli hanımlar olarak anlaĢılmalıdır. 
671

 

Tefsir kitaplarında her üç ayet-i kerimenin açıklamalarında peygamberliğin 

erkeklere has bir görev olarak verildiği, kadınlara peygamberlik görevinin 

verilmediği anlatılmaktadır.
672

 Ġbn Abbas, kadın peygamber olmadığını 

belirtmiĢtir.
673

 Peygamberlik görevinin erkeklere has olması, kadınlara bu görevin 

verilmediğine iliĢkin görüĢlere karĢı ayet-i kerimelerde geçen iki kadın hakkında 

tartıĢmalar yapılmıĢtır. Bu kadınlar Hz. Meryem ile Hz. Musa‟nın annesidir.
674

 Bu 

ayet-i kerimelerde geçen vahy kelimesi kalbine ilkâ edilme Ģeklinde 

yorumlanmıĢtır.
675

 Ancak Hz. Meryem‟in seçkin ve üstün
676

 olarak nitelendirilmesi 

nedeniyle peygamberlik vasfına haiz olabileceği ancak buna rağmen kadınlardan 

peygamber olmadığından Hz. Meryem‟in de peygamber olmadığı 

değerlendirilmiĢtir.
677

 Hz Musa'nın annesine vahyedilmesine iliĢkin ayet-i 

kerimeler
678

 ise müfessirler tarafından; tıpkı Allah (cc) bal arısına ya da havârîlere 

vahyetmesi gibi anlaĢılmıĢtır. Hz. Musa'nın annesine, çocuğunu korumak için 

yapması gerekenler kalbine ilham edilmiĢtir. Hz. Musa‟nın annesi müĢkil bir 
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durumda kalbine verilen ilham ile güç kazanarak sorunu çözme yöntemi 

geliĢtirmiĢtir.
679

 Her iki kadın için de meĢakkatli bir durumda Allah (cc)‟ın yardımı 

olarak anlaĢılabilcek bu ayet-i kerimelerden uzun süreli ve sistemli bir görev olan 

nübüvvet görevinin anlaĢılmasının mümkün olmayacağı açıktır. Peygamberlik 

görevinin uzun süreli, vahyin sürekliliği ve kapsamı bakımından evrenselliği 

değerlendirildiğinde sadece bir ya da birkaç olaya iliĢkin ilham ilkâsı peygamberlik 

olarak anlaĢılmamıĢtır.
680

  

Modern dönem tefsir kaynaklarında ise ayet-i kerimelerin yorumlanmasında 

peygamberlerin beĢer olmasına yönelik vurgu yapıldığı, cinsiyet meselesi üzerinde 

durulmadığı görülmektedir. Peygamber görevlendirilmesine iliĢkin tartıĢmalarda 

ayet-i kerimeler kadın-erkek arası bir karĢılaĢtırmayı değerlendirmemiĢtir. 

KarĢılaĢtırma insan-melek ekseni üzerinden yapılmıĢtır. Diğer yönden 

peygamberlerin insan cinsinde ve erkekler (er-ricâl) seçildiği belirtilmiĢtir.
681

 Ġnsanın 

yaratılıĢ fıtratı gereğince peygamberlik gibi meĢakkatli bir görevin erkek fıtratına 

daha uygun olduğu, bir Ģeriatı insanlara aktarma ve onu koruma görevinin erkekler 

için olduğu anlaĢılmaktadır.
682

 

 Diğer yandan peygamberlik görevinin erkeklere verilmesi üzerinden erkeğin 

üstünlüğü kanaati oluĢturulmaya çalıĢılmıĢtır. Erkeklerin sahip olduğu özelliklerin 

kadınlarda bulunmasının kötülüğe neden olacağı da değerlendirilmiĢtir. Bu 

değerlendirmeler kadınların da peygamber olabileceğini iliĢkin görüĢlerin bu anlayıĢ 

ile tez-anti tez olarak ortaya çıktığı Ģeklinde anlaĢılabilir.
683

   

Kadının erkekten üstün olduğunu kadının erkeği doğurması nedeni ile 

biyolojik zaman boyutunda kadın üstünlüğüne vurgu yapan bazı görüĢlere göre 

erkekten üstün addedilen kadın peygamber de olabilir. Ġnsanın varlığını kronolojik ve 

matematiksel kesinlikle açıklamaya çalıĢan bu düĢünceye göre kadın erkeği doğuran 

olarak erkekten üstündür Ancak manevi ve hasbi yönü hesabi yönünüden daha etkin 
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ve öncül olan insan türünün cinsleri arasında maddi yönlerden üstünlük sıralaması 

yapılması mümkün değildir. Diğer yandan peygamberlik gibi kazanılmıĢ değil 

verilmiĢ bir görevin üstünlük vesilesi olarak değerlendirilmesi meselenin özünün 

anlaĢılmamasından kaynaklanmaktadır. Önce gelen üstündür, ya da önce gelen 

iktidar sahibi olur gibi saptamalar beĢeri düzende bir referans kaynağı olarak 

görülebilir ancak Rahmani anlayıĢ önce gelmeyi bir üstünlük değil, sadece bir 

sıralama olarak görür ve üstünlüğün ölçülerine yaratılıĢ gayesi ve sorumluluk bilinci 

ile tanımlar. Peygamberlik görevinin erkek cinsine verilmesini erkeğin üstünlüğü 

bağlamında değil erkeğin sorumluğu çerçevesinde değerlendirmek daha doğru 

olacaktır.
684

  

Kur‟an-ı Kerim‟de peygamberlerin erkeklerden gönderildiğini ifade eden 

ayet-i kerimeler incelendiğinde bu ifadelerin peygamberlerin cinsiyetini 

vurgulamaktan ziyade; peygamberlerin insan türünden olduğunun açıklandığı 

görülmektedir. Ayet-i kerimeler ve bu ayet-i kerimelerin tefsirlerine göre Allah (cc) 

tarafından insanları doğru yola çağırması için görevlendirilen peygamberler erkektir. 

Kendisine vahyedildiği ifade edilen kadınlara, Allah (cc) tarafından bir ya da birkaç 

kez ilham ilkâ edilmiĢtir. Bu ilham verilme hadisesi bir Ģeriat gönderme, insanları 

doğru yola çağırmak için görevlendirme olmadığına göre, peygamberlik olarak 

anlaĢılmamalıdır. Bu faziletli kadınlara bir tebliğ vazifesi verilmediğine göre, kadın 

peygamber olabileceğine iliĢkin çıkarımlar modernist etkiler ile yapılmıĢtır. 

Peygamberlik erkeklere verilmiĢ olup her dönemin Ģartları gereğince de bir Ģeriat 

izharı ve daveti erkek fıtratına uygun bir vazifedir. Bu genel anlayıĢın dıĢındaki 

tartıĢmalar, Kur‟an-ı Kerimi ve insanlığın tarihi Kur‟an-ı Kerim perspektifi yerine 

modernist perspektiften değerlendiren bakıĢ açısından kaynaklanmaktadır. Diğer 

yandan peygamberlik görevi; sınırlı, seçkin ve özel bir görev olarak görülmektedir. 

Bu özel görevlendirme üzerinden cinsler arasında üstünlük tartıĢması yapılmasının 

insanın yaratılıĢ gayesine kazandıracağı bir mesele görülmemektedir.  

1.3. ġahitlikte Erkek 

 Ġnsanlar ve kurumlar arasındaki sorunların çözümü için delillendirme 

aĢamasıda hukuk sistemi Ģahitlik uygulamasını getirmiĢtir. ġahitlik, anlaĢmazlık 

                                                 
684
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durumunda, anlaĢmazlık hususunda taraflar dıĢında üçüncü bir gözün meseleyi nasıl 

gördüğü ve nasıl anladığının hâkim tarafından değerlendirilmesini ifade eden bir 

yöntemdir.  Hukukî meselelerin çözüme kavuĢturulmasında Ģahit olarak dinlenilen ve 

bilgisine baĢvurulan kiĢinin hem dürüstlüğünün hem de niteliğinin büyük önemi 

vardır.
685

 Kur‟an-ı Kerim Ģahitliğe önem vermiĢ ve hakkın ortaya çıkması için 

Ģahitlik görevinden kaçınılmamasını emretmiĢtir. Ayet-i kerimelerden dürüst 

Ģahitliğin adaletin sağlanmasında ve toplum düzeninin kurulmasında önemli bir 

unsur olduğu anlaĢılmaktadır.
686

 ġahitlik Ġslâm dininin mülkün ve yaĢamın temeli 

olarak değerlendirdiği adaletin sağlanması noktasında önemli konulardan birisi 

olduğu için anlaĢmazlık hususunda bilgisi olanın bilgisini gizlemesi uygun 

görülmemiĢ ve sorulmadığı durumda bile Ģahitlik yapılmasına teĢvik edilmiĢtir.
687

 

 Kur‟an-ı Kerim‟de Bakara suresinde Müslümanlara alıĢ-veriĢ ve vadeli 

borçlanma durumunda Ģahitlik yapılması hususunda nasıl davranmaları gerektiği 

açıklanmaktadır. Ayet-i kerimede Ģahitlik hususunda erkek ve kadın olarak iki 

cinsten de bahsedilmesi, Ģahitlik hususunda erkeğin Ģahitliği konusunun 

değerlendirilmesini gerekli kılmaktadır. Ayet-i kerimede “Ey iman edenler! 

BelirlenmiĢ bir zamana kadar bir borç iliĢkisi kurduğunuzda bunu yazın. Aranızdan 

bir kâtip bunu adaletle yazsın. Kâtip Allah'ın kendisine öğrettiği gibi yazmaktan geri 

durmasın. Artık o yazsın, borçlu da yazdırsın; rabbi olan Allah'tan korksun Ve 

borçtan hiçbir Ģeyi eksik bırakmasın. Eğer borçlu akılca zayıf veya eksik yahut 

kendisi yazdıramaz durumda olursa velisi adaletle yazdırsın. Erkeklerinizden iki 

Ģahidi de tanık tutun. ġahitler iki erkek olmazlarsa, rıza göstereceğiniz Ģahitlerden 

bir erkekle -biri yanılırca diğerinin ona hatırlatması için- iki de kadın olsunlar. 

Çağrıldıklarında Ģahitler gelmezlik etmesinler. Borç küçük olsun büyük olsun 

vadesini belirterek onu yazmaktan üĢenmeyin. Böyle yapmanız Allah katında daha 

adaletli, Ģahitlik için daha destekleyici ve Ģüpheye düĢmemeniz için daha uygundur. 

Borç iliĢkisinin, aranızda alıp vererek bitirdiğiniz peĢin ticaret olması müstesnadır; 

onu yazmamanızda sizin için bir sakınca yoktur. AlıĢ-veriĢ yaptığınızda Ģahit tutun. 
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Kâtip de Ģahit de zarar görmesin. Eğer bunu yapar da zarar verirseniz Ģüphesiz bu 

sizin yoldan çıkmanız demektir. Allah'tan korkun, Allah size öğretiyor, Allah her Ģeyi 

hakkıyla bilmektedir”
688

 buyurulmuĢtur. Toplumların yaĢamlarında ticari 

faaliyetlerin borçlanma iliĢkisi ve vadeli borçlanma olmadan yürütüldüğü bir zaman 

dilimi bilinmemektedir. Ticaret hayatındaki bu iliĢkiler, borçlu ve alacaklı arasındaki 

anlaĢmazlıkları da meydana çıkarmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim, gerek ödünç almak gerekse 

vadeli ticari iĢlemler yapılmasını meĢru bir yöntem olarak görmektedir. Ayet-i 

kerime; boçlu-alacaklı iliĢkisinde tarafların mağdur olmaması, akitlerin yerine 

getirilmesi için önlemler alınmasını istemiĢtir. Bu önlemler; sözleri yazılı hale 

getirme, Ģahit bulundurma, insanlarda emanet ve sorumluluk duygusu geliĢtirme gibi 

hem bireyin kendisi ile ilgili ahlaki hem de çevresi ile ilgili hukuki tedbirlerdir.
689

 

Kur'ân-ı Kerîm'in en uzun âyetlerinden birisi ile bu iliĢkiler açıklanmıĢtır. Ancak 

burada çalıĢmanın kapsamı bakımından Ģahitlik, Ģahitlikte kadın ile erkeğin farklılığı 

ve erkeğin Ģahitlikteki durumu incelenmiĢtir.  

 Ayet-i kerimeye göre; ticari ve mali alanda Ģahitlik için iki erkek ya da bir 

erkek iki kadının Ģahitlik etmesinin anlaĢmazlık konusunda hakkın belirlenmesi 

mümkün olmaktadır. Tek Ģahidin yeterli görülmemesi, tek Ģahidin eksikliği ya da 

Ģahitlik nitelikleri bakımından tam olup olamamasına iliĢkin bir tedbir olarak değil, 

hakkın zayi olma endiĢesi ile daha ihtiyatlı ve tedbirli olunması gerektiği Ģeklinde 

anlaĢılmıĢtır. Bir kadın yerine iki kadın Ģahit belirlenmesi ise; kadınların mali 

konularda daha ilgisiz olmalarından kaynaklandığı Ģeklinde değerlendirilmiĢtir. Bazı 

klasik dönem müfessirleri kadınların konumları, psikolojileri, ev dıĢındaki hayatla 

ilgileri bakımından unutma veya ĢaĢırma ihtimallerinin daha fazla olduğunu 

değerlendirmiĢlerdir. Diğer yandan kadının toplumsal rollerinin erkeklere oranla 

daha az olduğu Arap yarımadasında kadınlara ticari konularda Ģahitlik görevi 

verilmesine iliĢkin ayet-i kerimenin kadınların yüceltilmesi anlamına da geldiği 

yorumu da yapılmıĢtır.
690
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Ġslâm‟da iki kadının Ģahitliğinin bir erkeğin Ģahitliğine denk olduğu, 

dolayısıyla Ġslâm dininin erkeği kadından üstün tuttuğuna iliĢkin genelleme Kur‟an-ı 

Kerim‟in insan algısına ve tanımlamasına uygun görülmemiĢtir. Ayet-i kerimede 

geçen ifadeler, Ġslâma karĢı ön yargı ile yaklaĢanlar tarafından iki kadının bir erkeğe 

eĢit olduğunu iddiasının ortaya atılmasına da neden olmuĢtur.
691

 Ayet-i kerimenin 

bütünlüğü bozularak yapılan bu çıkarımlar önyargılı bir yaklaĢımı yansıtmaktadır. 

 Ayet-i kerimede Müslüman erkeklere hâkim önünde ticari anlaĢmazlıklarda 

Ģahitlikten kaçınılmaması, Ģahitlikte dürüst olunması emredilmiĢtir. Ayet-i kerimede 

sorumluluk yüklenmesi hususunda cinsiyete dayalı bir ayrım ifade edilmemekte, 

ancak erkeklere daha fazla sorumluluk yüklenmektedir. Bakara suresi 282. ayet-i 

kerimesinin dıĢında Ģahitlik konusunda mesajlar bulunmaktadır. Bu ayet-i 

kerimelerde Ģahitlik konusunda genel hitapta bulunulmuĢtur. Diğer ayet-i 

kerimelerde cinsiyet belirten hitaplar bulunmamaktadır. Ayet-i kerimelerde Ģahitlik 

için sayı yükümlülüğü ifade edilmiĢ
692

 ve Ģahitlerin nitelikleri belirtilmiĢtir. 

ġahitlikte adalet, maddi menfaat temin edilmemesi
693

 ve Ģahitliği kabul edileceklerin 

özellikleri vurgulanmıĢtır.
694

 Ġftira edenin, dürüstlüğü ile maruf olmayanın 

Ģahitliğinin kabul edilmemesi istenmiĢtir.  

Klasik dönemde Taberî, Mâturîdî, ZemahĢerî gibi müfessirler Ģahitlik 

konusunda erkeğe kadından daha fazla yükümlülük verildiğini değerlendirmiĢlerdir. 

Ġbn Kayyım ise kadınların akıl, dürüstlük noktasından ziyade zaafiyet noktasından 

onların unutma ve ilgi eksikliğine dikkat çekmiĢtir. Bununla beraber Ġbnu'l-Arabî, 

Râzî, Kurtubî, Ġbn Kesir gibi müfessirler tarafından konu kadının aklî melekeleriyle, 

yaratılıĢtan getirdiği eksikliklerle açıklanmaya çalıĢılmıĢtır.
695

 Modern dönem 

müfessirleri ise Ģahitlik konusunda kadın lehine değerlendirmelerde bulunarak, 

kadının Ģahitliğini sosyal hayattaki durumu ile ilĢkilendirilmeye çalıĢılmıĢtır. Kadın, 
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ticaretle genel olarak ilgilenmediği için hafızasının bu konuda kuvvetli olmadığı 

yorumları yapılmıĢtır.
696

 Âmine Wedud Muhsin ise cinsiyet konusuna iliĢkin diğer 

değerlendirmelerinde olduğu gibi Ģahitlik konusunda da Kur‟an-ı Kerim‟in diline 

vurgu yapmaktadır.  Arap dilinin kuralları gereği genel hitaplar kullanılmasına ve 

hitapların müzekker sigası ve zamirleri ile geldiğini, hitapların kadınları ve erkekleri 

kapsayacak Ģekilde umumiliğine aykırı olmamasına rağmen, ataerkil bir anlayıĢla 

kadınların genel hitapların dıĢında değerlendirdiklerini düĢünmektedir.
697

  

Elmalılı Hamdi Yazır, ahlakı iyi olmayanların Ģahitliklerinin muteber 

olmayacağı gibi, algılamasında ve zaptında eksiklik bulunanların da Ģehadetlerinin 

muteber olmadığını öncül bir hüküm olarak ifade etmektedir. O, erkeklere nispetle 

kadınların bilgiyi koruma yetisi eksik ve unutma hali daha baskındır. Abduh ise 

kadınlık fıtratında duygunun galip olduğunu ifade ederek duygunun fazla olması 

etkinin çokluğunu gerektirir.
698

 Tüm bu yorumlar erkeğin fıtratının alıĢveriĢ ve 

ticaret düzenlemelerinde istisnalar dıĢında daha yatkın olduğu değerlendirmesi 

yapıldığını göstermektidir. Kur‟an-ı Kerim, Ģahitlik hususunda erkeğe ve kadına; 

güvenilirlik, adalet, sorumluluk yüklemiĢtir. Ancak ticari konularda kadının fıtratı ve 

erkeğin fıtratı değerlendirilerek Ģahitlik konusunda erkeğe daha fazla sorumluluk 

yüklenmiĢtir.   

1.4. Mirasta Erkek 

 Vefat eden bir kiĢinin (muris) mal varlığının âkıbetini düzenleyen kurallara 

miras terimi ile ifade edilmiĢtir. Yasa düzenlemelerinde miras hükümlerine iliĢkin 

belirlemeler yapılmıĢtır. Ġslâm dini de evrenin ve insanın yaĢamındaki tüm geliĢmeler 

ile ilgili olduğu gibi miras hukuku alanında da hükümler vaz‟ etmiĢtir. Miras 

konusunda Mekke döneminde hukukî bir düzenleme yapılmadığı ancak Medine 

döneminde düzenlemeler yapıldığı bilinmektedir. Ġslâm öncesi dönemde Arap 

yarımadasında uygulanan ve geleneğe dayalı miras hukukukunun en belirgin özelliği, 

kadınların aksine erkeklerin savaĢa katılmaları ve yağmacılık yolu ile mal elde 

edebildikleri için miras hakkına sahip görülmüĢlerdir. Kur‟an-ı Kerim, Medine 
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döneminde Arap yarımadasında miras uygulamalarında geleneksel erkek önceliğine 

son vermiĢtir. Miras taksimi, sadece erkeklere ait olmaktan çıkarılarak kadın, yetim 

ve yoksullar için olmak üzere geniĢletilmiĢtir.
699

 Nisâ sûresinin 11 ve 12. âyetleri, 

mirasçılar ve payları hakkında ayrıntılı açıklama getirmiĢ, yine Nisa sûresinin 176. 

yet-i kerimesi ise çocuksuz vefat eden kimseye (kelâle) kimlerin mirasçı olacağını 

açıklamıĢtır.
700

  

 Ayet-i kerimelerde mirasın korunması ve taksimi hususlarında erkeklere 

sorumluluk verilmiĢtir. Bu sorumluluklar; miras taksimi yapılırken yetim ve fakir 

akrabalara kendi çocuklarının yerine koyularak mirastan pay verilmesi, taksim 

uygulamasında Allah‟ın hükümlerine uyulması emredilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim miras 

taksimi görevini erkeğe yüklemiĢtir. Bu görev yerine getirilirken hükme aykırı 

uygulamalardan uzak durulması ve Allah (cc)‟ın hükmüne itaat istenmiĢtir. Miras 

taksiminde adil denge esasına riayet edilmesi emredilmiĢ, varisler tayin edilirken de 

muris‟e yakınlık derecesi ve faydası göz önüne alınmıĢtır. Hükümlere uyanlar cennet 

ile müjdelenmiĢ, aykırı davrananlar ise cehennem ile uyarılmıĢtır.
701

  

Katâde‟den (ö. 117/735) rivayet edildiğine göre; Ġslâmdan önce kadınlara 

mirastan pay verilmiyordu. Bu âyet-i kerime indi ve bu âdeti kaldırarak onlara da 

miras haklarının verilmesini hükme bağladı. Ġkrime ise bu ayet-i kerimenin, 

Ensardan olan Ümmü Kühhe, onun kızı Kühhe, Sa‟lebe ve Evs b. Süveyd hakkında 

nazil olduğunu söylemiĢtir. Sa‟lebe veya Evsten biri Ümmü Kühhanın kocası, diğeri 

ise çocuğunun amcası idi. Kadın, Rasulüllah‟a (sav) geldi ve dedi ki: “Ey Allahın 

Rasulü, kocam öldü. Geriye beni ve kızımızı bıraktı. Bizi, mirasçı saymadılar.” 

Bunun üzerine, çocuğun amcası Ģöyle dedi: “Ey Allahın Rasulü, bu kadın ata 

binmez, âcizlerin yükünü yüklenmez, düĢmana karĢı savaĢamaz, tüketir, üretmez.” 

ĠĢte bunun üzerine miras âyeti nazil oldu.
702

 Ayet-i kerimenin nüzul sebebi ve 

getirdiği yeni hüküm ile değiĢtirdiği eski düzenleme incelendiğinde Ġslâm dininin 

miras düzenlemesi; erkeklerin mevcut durumlarının aleyhine, kadınlar için ise 

neredeyse yok mesabesindeki miras haklarına kavuĢmasına öncülük etmiĢtir. Bu 
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uygulama ile mirasta erkekler ile birlikte, anne ve babaya, hanıma ve kızlara da pay 

verilmiĢtir. Mirastan alıncak pay ise muris‟e yakınlık durumuna göre farklı paydalar 

ile belirlenmiĢtir. 

 Miras paylaĢımına iliĢkin yukarıda verilen hükümler Ġslâm'ın erkekleri 

kadınlardan üstün tuttuğu iddiasının tartıĢılmasına neden olmuĢtur. Ġslâm miras 

hukukunda kadına bir, erkeğe iki hisse verilmesi erkeğin üstün görüldüğü Ģeklinde 

eleĢtiri konusu yapılmıĢtır. Ancak bu konudaki ayet-i kerimelerden anlaĢılan, 

mirastan kadına bir, erkeğe ise iki hisse verilmesi, Ġslâm'ın erkeği kadından üstün 

görmesinden ziyade erkeğe yüklediği sorumluluklar ve görevlere yapılan vurguyu 

ifade etmektedir. Ayet-i kerime; “Allah size, çocukların hakkında erkeğe, iki kadın 

payı kadar (vermenizi) emreder. Ġkiden fazla kadın iseler bıraktığının üçte ikisi 

onlarındır. Eğer yalnız bir kadınsa yarısı onundur. Ölenin çocuğu varsa, ana-

babasından her birinin mirastan altıda bir hissesi vardır. Eğer çocuğu yok da ana-

babası ona vâris olmuĢlarsa anasının hakkı üçte bîrdir. Ölenin kardeĢleri varsa 

anasının payı, vasiyetten ve borçtan sonra altıda birdir. Babalarınız ve 

oğullarınızdan hangisinin fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilemezsiniz. 

Bunlar Allah tarafından konmuĢ paylardır; Ģüphesiz Allah ilim ve hikmet 

sahibidir”
703

 ifadeleri ile miras taksimini açıkça ifade etmiĢtir. 

TartıĢmalar, gerek erkeğin önce zikredilmesi, gerekse erkeğin kadının iki katı 

hisse alması konusunda yoğunlaĢmaktadır.
704

 Ayet-i kerimede geçen “Erkeğe iki 

kadınınki kadar pay vardır” ifadesi erkeğin bu payı (ölenin bir kızı ve bir oğlu olsa 

oğlunun alacağı pay) üçte iki olduğuna göre -erkek bulunmadığında da- iki kadının 

payının üçte iki olduğu buradan anlaĢılmaktadır. “Babalarınız ve oğullarınızdan 

hangisinin fayda bakımından size daha yakın olduğunu bilemezsiniz” ifadesi ile 

Ġslâm‟da miras düzenlemesi Ģahsî duygulara ve tercihlere göre değil, akrabalık bağı 

ve murise cemiyet ve aile hayatında sağlanan faydalara göre belirlenmiĢtir.
705

 Diğer 

yandan Allah (cc) erkeğe eĢi ve kızının dıĢında ihtiyaç durumunda annesi, kız kadeĢi, 

büyükanneleri gibi birinci derece yakınlarının geçimleri sorumluluğu da yüklemiĢtir. 
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Bu yükümlük erkeğe kadına verilmeyen bir mükellefiyet olarak anlaĢılmaktadır.
706

 

Tüm hükümlerden mali konularda erkeğe yüklenen malî mükellefiyetler kadını 

erkeğe göre daha avantajlı kılmaktadır. Erkeğin bu dezavantajlı durumu ile miras 

taksimi ve malın yönetilmesinin erkeğe verilmesi gibi düzenlemeler ile 

dengelenmiĢtir. Bu açıklamalar göstermektedir ki, erkeğe malî yükümlülüklerin 

ağırlığına uygun olarak iki hisse; erkeğe nazaran hemen hiçbir malî yükümlülüğü 

olmayan kadına da bir hisse taksimi  kadın ile erkeğin külfetleriyle nimetlerinin 

dengelenmesi ve sosyal adaletin sağlanması amacına yöneliktir.
707

 Mirastan kadına, 

erkeğin hissesinin yarısının verilmesinin erkeği kadından üstün görülmesi gibi bir 

çıkarım ve düĢünce meselenin tüm boyutları ile değerlendirilmeden yapılan ön 

yargılı ve yüzeysel bir bakıĢ açısını yansıtmaktadır.
708

   

 Ayet-i kerimelerde mirastan kız ve erkek çocukların farklı taksimat 

yapılmasının hikmeti ifade edilmemiĢtir. Fakat klasik dönem müfessirleri miras 

hükümlerini birtakım illetlerle iliĢkilendirilerek yorumlamaya çalıĢmıĢlardır. Bu 

illetler erkeklerin kavvâm olması, cihat yükümlülüklerinin bulunması, ailenin geçim 

yükümlülüğünü taĢımaları, erkeğin mehir ve nafaka yükümlülüğü,  murisin malını 

kazanmasında erkek çocukların daha çok katkı sağlaması gibi nedenlerle 

açıklanmıĢtır.
709

 ZemahĢerî ise bu görüĢlere ek olarak erkeğin aklına göre kadın 

aklının noksan olmasınının miras hükmünü etkilediği yorumunu getirmiĢtir.
710

 Buna 

karĢılık klasik dönem müfessirlerinden Mukâtil, Taberî, Huvvârî ve Mâtûrîdî bire iki 

taksimini erkeğin fazilet ve üstünlüğü bağlamında izah etmemiĢlerdir. Meseleyi 

yükümlülük bağlamında değerlendirmiĢlerdir.
711

 

 Modern dönem tefsirlerinde miras taksimi konusu erkeğin biyolojik 

üstünlüğü ya da akıl üstünlüğü ile açıklanmamıĢtır. Yine kadının ontolojik bakımdan 
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eksikliği ya da zayıflığına iliĢkin bir değerlendirme de yapılmamıĢtır. Modern dönem 

müfessirlerince miras taksimi konusu kadın ve erkek arasında üstünlük ve değerlilik 

konusu olarak tartıĢılmamıĢtır. Çoğunlukla cahiliye dönemi kadına yönelik negatif 

ayrımcı uygulamalar hatta kadını yok sayan Arap yarımadası dıĢındaki diğer 

medeniyetlerin olumsuz uygulamalarına karĢı Ġslâmın miras hükümlerinin kadının 

sorumlulukları ile uyumlu olarak haklarının korunması boyutu ile incelenmiĢtir. Kız 

ve erkek çocukların mirastaki payının farklı olması din hükümlerinin bütünlüğü 

içerisinde değerlendirilmiĢ ve sistem içerisinde kadın ve erkeğe düĢen görev ve 

sorumluluklar ekseninde miras hükmü açıklanmıĢtır. Klasik döneme benzer Ģekilde 

erkeğin sorumlulukları ile kendisine verilen haklar arasında adaletin sağlanması 

vurgulanmıĢtır.
712

Hatta bazı görüĢlere göre kadınların mali sorumluluk 

yüklenmemesine karĢın miras taksiminde pay almaları maddi açıdan kadına pozitif 

ayrımcılık uygulandığı değerlendirmesini de yapmıĢlardır.
713

 

Ġslâm miras hukukunu, Ġslâm‟ın getirdiği yükümlülükler bütünü, nimet-külfet 

dengesi gibi temel öncüller birlikte değerlendirildiğinde erkekler için bir üstünlük 

kriteri ya da bir avantaj olarak görülemeyeceği anlaĢılmaktadır. Öncelikle Ġslâm 

miras hukukunda örneklerin tamamında erkeğe iki kadına bir pay Ģeklinde 

düzenleme bulunmamaktadır. Miras hukuku, her ailenin usûl ve furû‟a göre farklı 

özellikler ve taksim düzenlemeleri oluĢturmuĢtur. Anne ve babanın hatta dede ve 

ninenin hayatta olup olmaması, çocuk sayısı, çocukların cinsiyetleri gibi birçok 

değiĢken miras taksimini etkilemektedir. Diğer yandan ayet-i kerimelerde daha çok 

ihtiyaç sahibi olana daha fazla pay verilmesine yönelik önerilerde yer almaktadır. 

Ayrıca Ġslâm hukuku terekenin paylaĢımı öncesinde yetimler, düĢkünler gibi 

dezavantajlı guruplara yönelik pozitif ayrımcılığı da teĢvik etmiĢtir. Ġslâm dini erkeğe 

kendi ailesinin miras taksiminden daha fazla pay ayırması, yukarıda ifade edilen 

ailenin yapısından da bağımsız olarak, erkeğe yüklenen ailesinin bakımı, mali 

yükümlülüklerini (mehir, nafaka, diyet, iaĢe vb.) de göz önünde bulundurmuĢtur. 

Ailenin mali yükümlülüğü erkeğin sorumluluğuna verildiğinden erkeğe daha fazla 

mal verilmesi öngörülmüĢtür. Aile hukukuna iliĢkin diğer yükümlülükleri ve erkeğe 
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yüklenen sorumluluklar göz ardı edilerek, sadece miras hükümleri üzerinden bir 

erkek ayrımcılığı çıkarmak bütüncül ve bilimsel bir yaklaĢım olarak 

değerlendirilemez. Ġslâm kadının mal sahibi olmasına ruhsat verirken, aile için 

harcama yapmasına iliĢkin sorumluluk yüklememiĢtir. Bireye verilen haklar 

sorumluluklar ile eĢ güdümlü olarak değerlendirildiğinde Ġslâmın miras taksimi 

hükümleri, erkeğe yönelik pozitif uygulama adalet ilkesi ve sorumluluk-hak dengesi 

bakımından insan fıtratı ve toplum gerçekliği ile daha uyumludur.  

1.5. BoĢanmada (Talak) Erkek 

 Kelime anlamı serbest kalmak/serbest bırakmak, bağından kurtulmak/bağını 

çözmek olan talak, kavram olarak ise kocanın karısı ile arasındaki nikâh aktini belli 

sözlerle bozması, karısını boĢaması anlamında kullanılmaktadır.
714

 Kelimenin Türkçe 

karĢılığı boĢama ve boĢanmadır. Ġslâm, insanoğlunun yaratılıĢ ve fıtratına uygun 

olarak, toplum ve bireyin yararına evliliği teĢvik etmiĢtir. Ġslâm‟a göre evlilik 

aralarında birinci derece kan bağı bulunmayan kadın ile erkek arasında Ģartları 

hukuki düzenlemeler ile belirlenmiĢ bir akittir.
715

 Ġnsanın huzuru, neslin devamı, 

toplum yaĢamının uyumlu sürdürülmesi gibi temel yararlarına iĢaret edilerek 

Müslümanların evlenmesi istenilmiĢ ve evliliğin sürdürülmesi önerilmiĢtir. Ancak 

karı-koca arasında karĢılıklı saygı, sevgi ve huzur ortamının korunamaması 

durumunda evlilik aktinin sona erdirilmesi olan boĢanmaya izin verilmiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟in emir ve tavsiyeleri ile Hz. Peygamber (sav)‟in uygulamalarıdan 

boĢanmanın meĢru bir eylem olduğu anlaĢılmakta, ancak önemli ve geçerli bir neden 

bulunmadıkça evlilik aktinin sona erdirilmesinin tasvip edilmediği görülmektedir.
716

  

 Kur‟an-ı Kerim genelde eĢlerin birbirleri ile iyi geçinmeleri ve birbirlerinin 

kusurlarını değil olumlu yönlerini görmeye davet eden nasihatler vermektedir. 

Ayrıca boĢanmanın hoĢ karĢılanmayan bir iĢ olduğu da ifade edilmektedir.
717

 Kur‟an-

ı Kerim, ailenin sürdürülmesi, nikâhın devamı için erkeğe kadına göre daha fazla 

sorumluluk yüklemektedir. Hem evlilik aktinin kurulmasında hem de sağlıklı bir 

Ģekilde sürdürülmesinde erkeğe verilen rol, görev ve sorumluluk kadına verilen rol, 
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görev ve sorumluluğa göre daha yüksektir. ÇalıĢmanın ikinci bölümünde erkeğin aile 

içerisindeki görevleri ifade edilmiĢ ve erkek kavvâm olarak tanımlanmıĢtı. Bu 

tanımlamada erkeğin aile içindeki rolü: ailenin korunması, iaĢe ve ibatesinin 

sağlanması, merhametli ve müĢfik bir davranıĢ ile ailesine sahip çıkması 

istenilmiĢtir. Ancak bu aĢamalar baĢarı ile sürdürülemeyip, aile içi anlaĢmazlığın 

ortaya çıkması halinde Kur‟an-ı Kerim, evliliğin devamını sağlamaya yönelik 

baĢvurulması gereken tedbirler önermiĢtir. BoĢama yetkisi, özel istisnaları olmakla 

birlikte öncelikle erkeğe ait olduğundan, ailenin korunması hususunda alınacak 

tedbirlerde de öncelikle erkek sorumlu kılınmıĢtır. Erkekten, sorunlar baĢladığında 

hemen boĢanma gibi aceleci bir yönteme baĢvurulmaması istenmiĢtir. BoĢanma 

gerekçesi olabilecek sorunların çözümü için kadın ve erkeğin ailesinden birer hakem 

seçilmesi, hakemlerin karı-kocanın arasını bulmaya gayret etmesi, ailenin devamını 

sağlanması için çaba gösterilmesi istenmiĢtir.
718

 Ġslâm dini öncelikli tercih olarak 

evliliğin devamını ve insanın evlilik hayatında mutluluğunu esas almakla birlikte, 

anlaĢmazlık durumunda boĢanmayı da hayatın bir gerçeği olarak değerlendirmiĢtir. 

Kur‟an-ı Kerim, evliliğin sona erdirilmesi aĢamasında kadın ve erkeğin nasıl 

davranacağını, evliliğin sona ermesi ile bireylerin yaĢantılarını nasıl devam 

ettirecekleri, kendilerine haram ve helal olan hususların belirlenmesi konularında 

ilkeler belirlemiĢtir. Bu ilkelerin hayata geçirilmesinde erkeğe verilen görev ve 

sorumluluklar daha fazladır.
719

  

 Talâkla ilgili ayet-i kerimelerde boĢama yetkisinin prensip itibariyle erkeğe 

verilmesi ve boĢamanın mahkeme kararı olmadan erkeğin iradesi ile 

gerçekleĢebilmesi, kadın ve erkeğin ontolojisinden kaynaklanan farklılıklar ile 

açıklanmıĢtır. Erkeğe evlilik hayatında olduğu gbi boĢanma sürecinde de birinci 

derecede sorumluluk yüklenmiĢtir. Ancak her alanda olduğu gibi boĢanma alanında 

da erkeğe sınırsız bir yetki verilmemiĢtir. Erkeğin yetkisi ayet-i kerimelerle 

sınırlandırılmıĢtır. Bu sınırlandırmalarda hem dünyevi hem de manevi müeyyideler 

konulmuĢtur. Yetkinin kötüye kullanılması durumunda ise kadının hukuki yollara 

baĢvurma hakkı bulunmaktadır. Erkeğin boĢama hakkı ile ilgili Ġslâm dininin 

getirdiği yasa düzenlemeleri, -mehir ödeme yükümlülüğü, nafaka yükümlüğü, 
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çocukların iaĢesi
720

 vb- boĢanmanın kolaylaĢtırılmasına değil, zorlaĢtırılmasına 

yöneliktir. Manevi olarak ise erkeğe evliliği sürdürme için yapılan öneriler ve bu 

önerilerin uygulanması durumunda mükâfat vaadi evlilik akdinin sürdürülmesini 

sağlamaya yöneliktir. Nitekim Müslüman toplumların tarihinde toplum hayatı ve aile 

iliĢkileri genel olarak incelendiğinde boĢanma konusunda erkeğe verilen yetkinin 

boĢanmaları hızlandıran bir etken olmadığı, aksine keyfi boĢanmaları engelleyici bir 

iĢlevi yerine getirdiği görülmektedir. Ġslâm öncesi dönemde erkeğin boĢama yetkisini 

sınırsız ve kadını mağdur eden bir Ģekilde kullandığı, ayet-i kerimeler ile bu olumsuz 

uygulamalara son verildiği anlaĢılmaktadır.
721

  

 AnlaĢmazlık durumunda boĢanma sürecinde acele edilmemesi, geliĢmelerin 

zamana yayılarak, kadınların biyolojik özelliklerine göre belirlenmiĢ süreler ile 

beklenilmesi, bekleme döneminde temel yaĢam ihtiyaçlarının evlilik sırasındaki 

standartlara uygun olarak karĢılanması emredilmiĢtir. Sürenin bitiminde ise eğer 

anlaĢmazlıkların çözümüne yönelik olumlu bir geliĢme olmuĢ ise evliliğin 

sürdürülmesi, sürecin olumsuz iĢlemesi durumunda ise iyilikle boĢanılması 

istenmiĢtir.
722

 Kur‟an-ı Kerim, cahiliye döneminde gerek boĢama gerekse hanıma 

geri dönüĢlerin, hanıma zulüm için yapılması durumuna atıf yaparak her iki durumda 

iyiliğin esas alınmasını emretmektedir.
723

 Ġyiliğin esas alınması, eski karı-kocanın 

birbirlerinin kiĢilik haklarına saygı duyması, evlilik sırasında birbirleri hakkında 

sahip oldukları özel bilgileri boĢanma sonrasında evliliğin sırrı olarak muhafaza 

etmeleri, karĢılıklı olarak boĢanma sonrası yaĢamlarını olumsuz etkileyecek 

davranıĢlardan kaçınmaları olarak anlaĢılmalıdır. Müslüman erkek, boĢandıktan 

sonra boĢadığı eĢi ile arasındaki insan ve din kardeĢi olmaktan kaynaklanan dünyevi, 

manevi ve hukuki yükümlülüklerinin devam etmekte olduğunu unutmamalıdır.
724
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Ġslâm‟a göre; erkeklerin boĢanma konusunda öncelikli yetkisi bulunmakla 

birlikte bazı durumlarda kadınların da boĢanma talebi olduğu bilinmektedir. Kadının 

üzerinde anlaĢılan maddi bir bedeli erkeğe ödeme karĢılığında yasa hükmü ile 

boĢanma hakkına sahiptir.
725

 Bu boĢanma türüne muhalea adı verilmektedir. Kadının 

erkeğin kendisine hoĢ gelmemesi ya da hoĢ bir geçim temin edemediğini düĢünmesi 

durumunda bu hakkını kullanabildiği anlaĢılmaktadır. Kur‟an-ı Kerim, Müslüman 

erkeğe kadının boĢanma hakkını kullanması durumunda da Allah (cc)‟ın koyduğu 

sınırlara uyarak iyilikten ayrılmamasını emretmektedir. BoĢanma ister erkeğin 

yetkisini kullanması ile ister kadının talebi ile gerçekleĢsin taraflar arasında boĢanma 

sırasında anlaĢmazlık konusu olan mali düzenlemelerde iki tarafın da mağdur 

edilmemesine iliĢkin hem erkeğe hem de kadına yükümlülük verilmiĢtir.
726

 

 Ġslâm dininde istisnalar dıĢında erkeğe boĢama yetkisinin verilmesi, özellikle 

sekülerizmin yaygınlaĢması döneminde, kadın hakları ve feminist görüĢler 

bağlamında eleĢtirilmiĢtir. Bu eleĢtiriler temel olarak; ataerkil geleneğe dayalı 

olduğu, erkeğin kadından üstünlüğü öncülleri ile ifade edilmiĢtir. Esasen sekülerizm 

ve feminizm, batıda Saint-Paul‟un kadın düĢmanlığına yönelen bir anlayıĢ ile 

kurduğu Hıristiyanlık düĢüncesine karĢı geliĢen bir fikir hareketi olduğundan, 

kiliseye gösterilen tepkiler Ġslâm dininin uygulama pratikleri ve bütüncül bakıĢ açısı 

incelenmeden Ġslâm‟a da kalıp din karĢıtı düĢünce olarak gösterilmiĢtir.
727

 Diğer 

yandan Kur‟an-ı Kerim‟de kaldırılması emredilen Arap geleneklerine dayalı 

uygulamalar Ġslâm dinine isnat edilmemelidir. Bu isnatlarda belirtilen eleĢtirilerin 

aksine boĢanma ile ilgili konularda erkeğe yüklenen yükümlülükler ve kadının 

haklarının korunmasına yönelik hem hukuki emirler hem de tavsiye ilkeleri yukarıda 

açıklanmıĢtır. Ayrıca kadına boĢanma durumunda herhangi bir sorumluluk 

yüklenmediği de anlaĢılmaktadır. Ġslâm dininin genel yaklaĢımı gereği olarak 

sorumluluk ve hak birlikte değerlendirildiğinden erkeğe verilen haklar beraberinde 

maddi ve manevi sorumluluk yüklemektedir.
728
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 Ayrıca erkeğin karısını herhangi bir sebep olmaksızın boĢama yetkisine sahip 

olduğu, kadının hukuki bir korumaya sahip olmadığı eleĢtirileri getirilmiĢtir.
729

 Bu 

eleĢtiriler toplum ve aile yapısı ile erkeğin fıtrî özellikleri birlikte değerlendirilerek 

incelendiğinde hem sebepsiz boĢama yetkisinin Kur‟an-ı Kerim hükümlerine göre 

mümkün olmadığı hem de sebepsiz boĢama olarak anlaĢılabilecek, ancak gerçekte 

evliliğin sürdürülmesinin hikmetine uygun olmayan durumlarda boĢamanın 

gerçekleĢmesi durumunda erkeğe verilen sorumluluklar kadını mağdur etmemeye 

yöneliktir. Kadının ihtiyarlığı, çirkinleĢmesi vb. nedenlerle gerçekleĢebilecek 

boĢanmalar tarihin her devrinde ve her toplum yapısında gerçekleĢebilmektedir. 

Ġslâmın bu durumda vaz‟ ettiği hüküm, elbetteki sürdürülmesi mümkün olmayan 

evlilik birliğini Katolik nikâhındaki gibi bir zorlama ile taraflar arasında karĢılıklı 

zulme neden olacak hükümler değildir. Ayrılık kaçınılmaz hale gelmiĢ ise erkeğe 

kadını mağdur etmeyecek Ģekilde bir boĢanma süreci yönetmesi görevi verilmiĢtir.
730

 

Erkeğin hiçbir hukuki merci ile muhatap olmadan boĢama yetkisine sahip olduğu 

iddiası doğru değildir. Tam aksine Nisa suresi 35. ayet-i kerimesinde “Eğer karı-

kocanın aralarının açılmalarından korkarsanız, erkeğin ailesinden bir hakem ve 

kadının ailesinden bir hakem gönderin. ġayet karı koca barıĢmak isterlerse, Allah 

onların arasını düzeltir”
731

 ifadeleri ile hakem görevlendirilmesi, Talâk suresi 2. 

ayet-i kerimesinde ise “Ġddet müddetlerini doldurduklarında onları ya güzelce tutun 

ya da güzellikle onlardan ayrılır. Ġçinizden âdil iki kiĢiyi de Ģahit tutun. ġahitliği de 

Allah için yapın”
732

 emri ile boĢanmanın belirli kurallara bağlı olduğu 

anlaĢılmaktadır. Ayrıca Müslüman toplumlarda evlilik ve boĢanma süreçlerinin kayıt 

altına alındığı bilinmektedir. Osmanlı Devleti dönemide evlilik ve boĢanma 

durumları kadı sicillerine kayıt edilmiĢtir.  

 Ġslâmda talak hakkının erkeğe verilmesi, Ġslâm‟ın genel bütünlüğü içerisinde 

yetki ve mesuliyetleri bağlamında birlikte değerlendirilmelidir. Bu değerlendirme 

aynı zamanda boĢanma sonrası dönemi de kapsayan ve erkeğin boĢadığı karısının 

temel ihtiyaçlarını belirli bir süre karĢılaması ve evlilikten kaynaklı erkeğe yüklenen 

sorumlulukları yerine getirmesi ile birlikte anlaĢılmalıdır. BoĢanma hükümlerini 
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düzenleyen Kur‟an-ı Kerim ayetleri erkeğin üstünlüğünü ifade eden hükümler değil, 

erkeğin boĢanma durumunda sorumluluğunu açıklayan emirlerdir. Ayetlerde erkeğin 

mutlak ve sınırsız bir boĢama hakkına sahip olduğuna delalet eden en küçük bir imâ 

dahi yoktur. Hitapların erkeğe yönelik olması ise boĢanma sürecinde erkeğin 

muhatap olması ile ilgilidir. Kur‟an-ı Kerim‟de doğrudan boĢanma ile ilgili 

hükümleri belirleyen Talak suresi adı ile bir sure bulunmaktadır. Bu surede ve 

yukarıda izah edilen diğer ayet-i kerimelerde boĢanma hukuku belirlenmiĢtir. 

Müslüman erkeğe tüm bu boĢanma sürecinde ve boĢanma sonrasında kadının 

biyolojik ve psikolojik özelliklerine saygı gösterilmesi, apaçık bir hayâsızlık yapmıĢ 

olmadıkça ikametgâhından çıkartılmaması, boĢanmada erkeğin kadına yönelik 

hukuka saygı göstermesi, gebelik durumunda kadın ve çocuğunun ihtiyaçlarının 

karıĢlanması, bu ihtiyaçlar karĢılanırken erkeğin mali gücü nisbetinde sorumlu 

tutulması emredilmiĢtir. Müslüman erkek, ayet-i kerimelerde hem emir kipi ile hem 

de tavsiye ve nasihat kipleri ile karısına karĢı iyilik ve ihsan ilkeleri ile muamele 

etmesi hususunda görevlendirilmiĢtir. BoĢanma durumunda ise adalet, ihsan, insanlık 

ve din kardeĢliği hükümlerine göre, kadının hakkını vermesi noktasında 

bilgilendirilmiĢ ve bu emirlere uygun hareket etmenin mükâfat nedeni olduğu, 

emirlere aykırı hareket ederek kadını boĢama sürecinde Allah (cc)‟nın sınırlarına 

uymamasının karĢılığının ise ceza nedeni olduğu belirtilmiĢtir. 

1.6. Erkek Evlat Sahibi Olmak 

Kur‟an-ı Kerim insanın toprakla baĢlayan ilk yaratılıĢının ardından sürekli 

yaratılıĢını baba sulbü ve anne rahmine tevdî edilmesini cinsler arasında bir ayrılık 

ya da üstünlük vesilesi olarak göstermemektedir. Kur‟an-ı Kerim, her iki cinse de 

aynı özeni göstermiĢ, kız ya da erkek olarak yaratılmayı Allah (cc)‟ın iradesinin bir 

tecellisi ve lütfu olarak ifade etmiĢtir.
733

 Bu nedenle ayet-i kerimlerde erkeğe değer 

verip kız çocuğu istememek, önemsememek, kız çocuğuna kötü davranmak Allah 

(cc)‟ın iradesine itiraz, ihsanına nankörlük olarak anlaĢılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de; 

Arap toplumunun kız evlat sahibi olma durumunda gösterdikleri tutum ve davranıĢlar 

Ģiddetle eleĢtirilmiĢtir. Nahl suresinde, “Onlardan birine bir kız müjdelendiğinde 

öfkeyle yüzü kapkara olur. Verilen müjdenin kötülüğünden dolayı halktan gizlenir. 
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Böyle bir alçaltıcı duruma rağmen onu yanında mı tutsun yoksa toprağa mı gömsün? 

Görün iĢte, ne kötü yargıda bulunuyorlar”
734

 ifadesi ile müslümanın sahip olunan 

çocuğun cinsiyeti ile ilgili takınması gereken tutum izah edilmiĢtir. Ayet-i kerimeden 

Câhiliye döneminden Arapların kız çocuk sahibi olmayı istemediğini, erkek çocuk 

sahibi olmanın ise Ģeref vesilesi olarak görüldüğü anlaĢılmaktadır. Câhiliye Arapların 

kız evlat sahibi olmak istememelerinin temelde iki nedeni olduğu ifade edilmiĢtir. 

Bunlar geçim sıkıntısı ve namus anlayıĢları olarak değerlendirilmiĢtir.
735

 Buna 

karĢılık erkek çocuklar ise Arap toplumunun geleneksel yapısında öngörülen savaĢçı 

kimlikleri ve iaĢe teminindeki rolü nedeni ile kıymetli görülmüĢ ve çok erkek 

çocuğuna sahip olmak bir üstünlük ve övünç vesilesi sayılmıĢtır.
736

 Kız çocuklarının 

kabile savaĢlarında savaĢma kabiliyetlerinin olmaması, hatta savaĢta korunmak 

durumunda olmaları, savaĢ neticesinde esir olarak cariye durumuna düĢme tehlikeleri 

gibi nedenlerle, Arap toplumunda babaları ve erkek kardeĢleri için yük olarak 

görülmüĢlerdir. Ayrıca ekonomik üretime katılamadıkları için tüketici olarak 

aĢağılanmıĢlardır. Bu nedenlerle de cahiliye dönemi Arap toplumunda kız çocuk 

sahibi olmak utanç vesilesi olarak algılanmıĢtır. Kız çocuığu olan aile çocuk sahibi 

olmanın bir müjde ve sevinç vesilesi olması gerekirken zıddına elem verici bir haber 

olarak düĢünülmüĢtür. Geleneğin baskısı ile babalık duygusu arasıda kalan insanın 

bunalımı; Ayet-i kerimenin dilinde “Böyle bir alçaltıcı duruma rağmen onu yanında 

mı tutsun yoksa toprağa mı gömsün?”
737

 ibaresi ile ifade edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim 

bu geleneği tümü ile reddederek, “Görün iĢte, ne kötü yargıda bulunuyorlar!” ifadesi 

ile mahkûm etmiĢtir.
738

 Allah (cc) kız ya da erkek çocuk sahibi olmayı üstünlük ya 

da düĢüklük kabul etmeyi ahirete inanmayanlara ait kötü sıfatları, erkek çocuklara 

ihtiyaç duyup kız çocukları aĢağılamak ve reddetmeyi ise yaratılıĢ hikmeti ile 

uyumsuz bir davranıĢ olarak görmüĢtür. Geleneğin yanlıĢ ve insanın ontolojik 

yapısına aykırı uygulama ve buna bağlı olarak iĢlenen günahları ve kabahatleri 
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yasaklayan Ġslâm dini, kız çocuklarının canına kıymaya kadar varabilen 

merhametsizlik ve cimriliği esas problem olarak göstermiĢtir.
739

  

Allah (cc) erkek ve kızın yaratılıĢının hikmetini insanın yeryüzündeki 

imtihanı ile birlikte düĢünmemizi emretmektedir. Kız ya da erkek çocuk sahibi 

olmanın Allah katında bir farkının olmadığı belirtilmiĢtir. Ayet-i kerimede “Yoksa O, 

yarattıkları arasından kızları kendine ayırdı da oğlan çocukları için sizi mi tercih 

etti. Onlardan birine, Rahman'a layık gördüğünün (kız çocuğunun) müjdesi verilince 

öfkeye kapılarak yüzü mosmor olur. “Mücadelede baĢarısız olarak ömrünü 

süslenmekle geçirecek olan kız çocuğu mu!" diye öfkeyle sorar”
740

 ifadeleri ile kız 

çocuk sahibi olmaktan rahatsız olan ve kızları Allah‟a (cc) nisbet edenler yerilmiĢtir. 

MüĢrikler, kız çocuklarını tam bir insan olarak değerlendirmemiĢlerdir. Kadınların 

savaĢa dayanıklı olmamaları, ömürlerini güzel görünmek için süslenmekle 

geçirdiklerinin değerlendirilmesi ve üretime katkıda bulunmadıkları gerekçesiyle 

eksik görülmüĢlerdir. Arap toplumu erkek çocuk sahibi olmayı kıymetli görürken, 

kız çocukları meleklere ve Allah‟a (cc) Ģirk koĢtukları putlara nispet ederek tuhaf bir 

ikileme düĢmekteydiler. Kız evlat hem utanılacak ya da istenmeyen bir figür olarak 

görülmekte hem de kutsal saydıkları varlıklara atfedilmekteydiler. Ayet-i 

kerimelerde bu anlayıĢ ve anlayıĢa dayalı uygulamalar eleĢtirilmektedir. 
741

 Tekvir 

suresinde, korkunç kıyamet sahneleri anlatılırken, erkek evlatı sahiplenip, kız 

çocuğuna karĢı yaptıklarının hesabının da sorulacağı ifade edilmektedir. “Diri diri 

gömülen kıza hangi suçundan dolayı öldürüldüğü sorulduğunda”
742

 ibaresi ile 

önceki ayet-i kerimelerde kızların diri diri toprağa gömülmesi, kız çocukları 

yüzünden utanç duyması,
743

 onları rızık endiĢesi ile toprağa gömülmeleri
744

 birlikte 

düĢünüldüğünde hesap gününde çocukları arasında cinsiyet ayrımı yapanların hesaba 

çekilecekleri bildirilmektedir.
745
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Hz. Meryem‟in annesinin hamile iken Allah (cc)‟a çocuğunu adaması ve 

ardından çocuğun kız olması üzerine ; “Onu doğurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kız 

doğurdum. “Oysa Allah onun ne doğurduğunu daha iyi bilmektedir; erkek de kız gibi 

değildir. “Ben onun adını Meryem koydum ve iĢte ben onu ve soyunu kovulmuĢ 

Ģeytana karĢı sana ısmarlıyorum”
746

 ifadesi ile kız ya da erkek çocuk sahibi olmak 

noktasında Ġslâm‟ın görüĢü belirlenmiĢtir. Olayın geliĢiminden anlaĢıldığına göre, 

Hz. Meryem‟in annesi karnındaki çocuğunu Allah (cc)‟a adarken onun erkek olacağı 

düĢüncesini taĢıyordu. Ancak kız çocuk dünyaya getirince kızın erkek gibi olmadığı, 

adağını yerine getiremeyeceği düĢüncesi ile endiĢelenmiĢtir.
747

 O günün anlayıĢında 

erkek çocuk dine ya da ibadethaneye hizmet için daha elveriĢli görüldüğünden kız 

çocuk sahibi olmak bir üzüntü vesilesi olmuĢtur.
748

 Ġbn ÂĢûr, Meryem‟in annesinin 

kız çocuğa karĢı bir tepkisinin olmadığını, Ayet-i kerimede erkek lafzının 

öncelenmesini beklenen cinsiyet olarak anlaĢılması ile iliĢkili görmektedir.
749

 BaĢka 

yorumlarda da bu ayet-i kerimede geçen kız ve erkek çocuk sahibi olmaya iliĢkin Hz. 

Meryem‟in annesinin ifadeleri iki cins arasında üstünlük anlamında değil, kavmin 

âdeti üzerine yapılan bir adağın yerine getirilememe endiĢesi ile ilgili olarak 

değerlendirilmiĢtir.
750

 Bu ayet-i kerimede insanın Allah (cc) katındaki üstünlüğünün 

kendi yaratılıĢ gayesi ve fıtratına uygun olarak görev ve sorumluluklarını yerine 

getirmesi olarak değerlendirilmiĢ, cinsler arasında yaratılıĢ ile birlikte ortaya çıkan 

üstünlük tartıĢmasının olmadığı ifade edilerek üstünlüğün takva ile belirlendiği 

belirtilmiĢtir.
751

  

 Allah (cc) insanın kız ya da erkek çocuk sahibi olmasının hikmetini 

“Göklerin ve yerin egemenliği Allah‟a aittir. O dilediğini yaratır; dilediğine kız 

çocukları bahĢeder, dilediğine de erkek çocukları bahĢeder. Yahut erkek ve kız 

çocuklarını birlikte verir. Dilediğini de çocuksuz bırakır. ġüphesiz O her Ģeyi bilir, 

her Ģeye gücü yeter”
752

 ifadeleri ile açıklamıĢtır. Çocuk sahibi olmanın insanın kendi 

kabiliyeti ile doğrudan ilgili bir durum olmadığı belirtilmiĢ ve ister kız ister erkek 
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çocuk olsun verenin/yaratanın Allah (cc) olduğu vurgulanmıĢtır. O halde insanın 

kendisinin dünyaya gelmesinde sadece vesile olduğu canlının sahibi olduğu zehabına 

kapılması insanın cahilliği ve yaratılıĢ hikmetini kavrayamadığının göstergesidir. 

Ayet-i kerimede insanın çocuk sahibi olmasının Allah (cc)‟ın bir lütfu olduğu 

belirtilerek, Allah (cc)‟ın nimetini insanın kendinden bilmesi ve Allah (cc)‟ın 

nimetleri arasında ayrım yapması, cinsiyete dayalı üstünlük çıkarımları yapması 

yerilmiĢtir. Ayet-i kerimeden anlaĢıldığına göre, kız ya da erkek çocuk sahibi olmak, 

ikisine birden sahip olmak ya da hiç çocuğu olmaması insanın kendi kudretinde 

değildir. Allah (cc)‟ın iradesinin bir tecellisi olarak görülmesi gereken üç farklı 

durumda insanın yeryüzündeki yaratılıĢ vesilesi olan imtihanın bölümleridir.
753

 

 Kız ya da erkek evlat sahibi olmak ile ilgili ayet-i kerimelerde iki temel konu 

dikkat çekmektedir. Bunlardan birincisi yaratılan hiçbir Ģey Allah (cc)‟ın 

hükümranlığı dıĢında değildir. Bu nedenle yaratılanı, yaratıcının mutlak iradesi ile 

değerlendirip, yaratılan canlı cansız her Ģeye saygı ile yaklaĢmak kulluğun gereğidir. 

Ġkincisi ise evlatlar arasında cinsiyet ayrımı yapılmaması ifade edilmiĢtir. Ġster kız 

ister erkek cinsinden olsun, her çocuk Allah'ın bağıĢı ve armağanı olarak 

görülmelidir. Cinsiyeti nedeni ile çocuklar arasında ayrımcılık Allah (cc)‟ın verdiği 

nimeti beğenmeme, cinsiyeti nedeni ile övünme ise insanın etkisi olmadığı konuda 

rol çalması olarak değerlendirilmektedir.
 754

  

 Allah (cc), Kur‟an-ı Kerim‟de erkek ya da kız çocuk sahibi olunmasını 

insanın kendi kararı ve kendi çabası ya da özellikleri ile ilgili bir durum olmadığını, 

yaratanın Allah (cc) olduğunu belirtmektedir. O halde Müslüman erkeklere düĢen 

görev, çocuk sahibi olduğunda onu cinsiyetine göre değerlendirmeden, insan fıtratına 

uygun olarak karĢılayıp değerlendirmesidir. ÇalıĢmanın ikinci bölümünde açıklanan 

Müslüman babanın evlatlarına karĢı görevlerini yerine getirmesidir. Erkek evlat 

sahibi olmak ile övünmek ise Kur‟an-ı Kerim‟de câhiliye âdeti olarak görülerek 

yerilmiĢtir. Çünkü kız ya da erkek olması insanın tercihi ya da kararı olmadığı gibi, 

insanın yeryüzündeki imtihanı için hangisinin faydalı hangisinin faydasız hangisinin 

ise zararlı olacağı insanın bilgisinde değildir. Ġnsan, çocuk sahibi olmayı kendisine 
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verilen bir nimet olarak görmek yerine, kendisini yaratıcı yerine koyarak cinsiyet 

üzerinden üstünlük ya da düĢüklük değerlendirmesi yapması, erkek çocuk sahibi 

olmayı ise kendisinden bilerek üstünlük taslayarak imtihanı kaybetmektedir. Allah 

(cc)‟ın evlat nimetini ister kız ister erkek olsun hüsni kabul ile karĢılayıp, kendisine 

verilen nimetin Ģükrünü eda edebilenler için ise Allah (cc) nimetlerini artıracağını 

belirtmektedir. Müslüman erkek, Allah (cc) tarafından kendisine bahĢedilen erkek 

evladın hem nefsi hem de evladı için imtihan vesilesi olduğunu, kendi elinde 

olmayan, Allah (cc)‟ın dilemesi ile gerçekleĢen süreçlerin övünme, böbürlenme ya 

da üstünlük vesilesi olarak görmemelidir. Bunun yerine erkek evladın Allah (cc)‟ın 

rızasına uygun, insanlığın hayrına bir birey olarak yetiĢtirilmesi için sorumluluklarını 

yerine getirmelidir.  

2. Ġsmi Örtülü Erkek Tipleri 

Kur‟an-ı Kerim'de erkek davranıĢ ve sorumlulukları ile ilgili örnek kiĢiler 

üzerinden açıklamalar yapılırken bazen isim ve görevi belirtilmiĢ bazen de örneğin 

davranıĢı açıklanmıĢ ancak kimliği hakkında bilgi verilmemiĢtir. Ġsmi örtülü olarak 

verilen bu örneklerde erkekler; racül, rical Ģeklinde ifade edilmiĢtir. Yaptıkları güzel 

ya da kötü davranıĢları müslümanlara olumlu ve olumsuz örnek olarak gösterilmiĢtir. 

Bazı ayet-i kerimelerde rical kelimesi Arap dilinin tağlib sanatı gereği hem kadınları 

hem de erkekleri ifade etmektedir.  ÇalıĢmada rical kelimesinden erkeklerin 

anlaĢıldığı örnekler incelenmiĢtir. Ayet-i kerimelerde geçen racül, racüleyn, rical 

kelimelerini incelenerek, örnek davranıĢları günümüz insanının Ġslâm‟a göre 

davranıĢının nasıl olacağı sorusunun cevaplanması amacı ile incelenmiĢtir. 

2.1.  Yasin Suresi 20. Ayet 

Yasin suresinde kendilerine üç peygamber gönderilmesine karĢın inkârcılıkta 

direnen, peygamberlerin çağırısına uyanlar ile alay eden hatta peygamberlerini 

öldüren belde halkı anlatılmaktadır.
755

 Bu kıssanın anlatıldığı ayet-i kerimede; “0 

sırada Ģehrin öbür ucundan bir adam (racülün) koĢarak geldi; Ģöyle dedi: "Ey 

kavmim! Bu elçilere uyun. Sizden bir ücret istemeyen o kimselere tâbi olun; onlar 

doğru yoldadırlar”
756

 ifadesi ile ise belde halkından insanları Allah (cc)‟ın dinine 

davet eden peygambere uymaya çağıran bir adamın kıssası anlatılmaktadır. Ayet-i 
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kerimede anlatılan kiĢi ismi verilmeden; Allah (cc)‟ın dinine ve elçilerine yardım 

eden birisidir. Bu örnekte Hz. Peygamber (sav)‟e Allah (cc)‟ın dinine çağıran her 

rasül ve nebinin kavmi tarafından yalanlanma ya da alay gibi olumsuz davranıĢlar ile 

karĢılandığını ancak aynı zamanda her kavmin içerisinden peygamberlerin çağrısına 

uyan hatta onlara yardım eden kiĢilerin bulunduğu açıklanmıĢtır.
757

 Kur‟an-ı Kerim 

bu örnekte kiĢinin kimliğini açıklamadığı gibi geliĢen tarihi olayın zaman ve mekânı 

hakkında da bilgi vermemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim olayın kendisine dikkat çekerek, 

Ģehrin ucundan koĢarak gelen ve peygamberin davetini hem kendisi hem de kavmi 

için kurtuluĢ vesilesi olarak gören bir kiĢinin olumlu davranıĢı örneklendirilmiĢtir. 

Burada yer, zaman ve kiĢiye değil insanın doğru davranıĢına dikkat çekilmiĢtir. Allah 

(cc) Kur‟an-ı Kerim‟in evrensel mesajı içerisinde asıl olanın mesajın kendisi 

olduğunu, tarihi sürecin ve kiĢilerin yerine örnek davranıĢa dikkat edilmesi 

gerektiğini ifade etmektedir.
758

 Anlatılan olayın faili olan kiĢinin kimliği hakkında 

müfessirler tarafından bazı yorumlar yapılmıĢ ve kiĢi belirlemesi yapılmaya 

çalıĢılmıĢ olmakla birlikte
759

 ayet-i kerimede bize anlatılmak istenen kiĢinin olumlu 

ve örnek tavrının kiĢinin kimliğinin önüne geçmesi ile bu yorumlar zikredilmemiĢtir. 

Ayet-i kerimenin muhatabı olarak Hz. Peygamber (sav)‟e ve onun Ģahsında inanlara; 

Allah (cc)‟ın dinine davet edenlere yardım etmeleri, doğruyu hiçbir etki altında 

kalmadan ve korkmadan açıkça ifade etmeleri emredilmiĢtir. Ayet-i kerimede 

anlatılan olay her dönem için Allah (cc)‟ın davetçilerine yardım etmenin ve destek 

olmanın Müslümanın görevi olduğu mesajı iletilmektedir.  

2.2.  Ahzab Suresi 23. Ayet 

Enes b. Mâlik‟ten Taberî aracılığı ile gelen rivayette Ahzap suresi 23 ve 24. 

ayet-i kerimelerin Bedir savaĢına katılamayıp, daha sonra Uhut savaĢına katılmak 

için söz veren ve Uhud savaĢında Ģehit olan Enes b. Nadr hakkında nazil olduğu 
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anlaĢılmaktadır.
760

 Bu ayet-i kerimede “Müminlerden bir kısmı (ricâlün) Allah'a 

verdikleri sözü yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de 

ecellerini bekliyorlar; vaatlerini asla değiĢtirmediler. (Böyle oldu ki) Allah, sözünde 

duranları sadakatleri sebebiyle ödüllendirsin, münafıkları da dilerse cezalandırsın, 

dilerse bağıĢlasın! Allah çok bağıĢlayıcı, ziyadesiyle esirgeyicidir”
761

 ifadeleri ile 

Allah (cc)‟a verilen sözün tutulması ve va‟din yerine getirilmesinin güzel bir örneği 

ifade edilmiĢtir. Nuzul sebebi hakkında yukarıda verilen rivayet en güçlü rivayet 

olarak bilinmesine karĢın, ayet-i kerimenin muhatap aldığı kiĢi Kur‟an-ı Kerim 

lafzında belirsizdir. Kur‟an-ı Kerim, Allah‟a ve Rasulüne (sav) karĢı verdiği cihat 

sözünü tutan ve bu uğurda canını feda eden erkeğin tutumundan ayet-i kerimede 

övgü ile söz etmektedir. Allah (cc), Müslüman erkeklere bu ayet-i kerime ile Allah 

(cc)‟ın emirlerine uymasını, verdiği söze sadık olmasını ve sebat göstermesini 

emretmiĢtir.
762

 

2.3. Kasas Suresi 20. Ayet 

  Hz. Musa kıssasının anlatıldığı ayet-i kerimelerde Musa (as)‟ın Ġsrailli ile 

Kıpti arasındaki bir kavgaya müdahale ettiği sırada Kıpti‟nin ölümüne sebep olması, 

ardından adam öldürmenin cezası nedeni ile endiĢeye kapılması, ertesi gün ise bir 

önceki gün kavgada yardım ettiği Ġsraillinin yine kavga etmekte olduğunu görmesi ve 

Musa (as)‟dan yardım istemesi ve onun da ikinci kez yardım etmemesi üzerine 

Ġsraillinin sözleri ile Hz. Musa‟nın suçlanması ve Ģehirde cezalandırılacağına iliĢkin 

konuĢmalar yapıldığı anlaĢılmaktadır. Hz. Musa‟ya ölüme sebebiyet vermekten 

kaynaklı ceza verileceğini ona haber veren adamın davranıĢı ayet-i kerimede 

anlatılmaktadır.
763

 “ġehrin öbür ucundan bir adam (racülün) koĢarak geldi ve dedi 

ki: “Ey Mûsâ! Ġleri gelenler seni öldürmek için hakkında görüĢme yapıyorlar; derhal 

çıkıp git! Ġnan ki ben senin iyiliğini isteyenlerdenim”
764

  Allah (cc)‟ın peygamberine 

zarar verecek bir geliĢme ya da kararı tehlikeyi göze alarak Hz. Musa'ya bildirmiĢ ve 

                                                 
760

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XX/85; Vahidî, Esbâbu‟n-nüzûl, s. 237; Buhârî, Tefsir, 33/3; Ahmed b. 

Hanbel, Müsned 4/193; Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azîm, III/92; Kurtubî, el-Câmi‟ li Ahkâmi'l-

Kur'an, XIV/178; ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, III/425; Sâbûnî, Safvetü‟t-Tefâsîr, V/75-76.  
761

 Ahzâb 33/23, 24. 
762

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XX/85; Ġbn Kesîr, Tefsiru‟l-Kur‟ani‟l-Azîm, III/92; Buhari, Tefsir, 33/3; 

Ahmet b. Hanbel, Müsned, 3/328.  
763

 Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XXIV/233; Ġbn ÂĢûr, et-Tahrir ve‟t-Tenvir, XX/88; ġevkânî, Fethu‟l-

Kadîr, IV/15. 
764

 Kasas 28/20. 



184 

 

 

 

onun Ģehri terk ederek Medyen‟e sağ salim gitmesine yardımcı olmuĢtur.
765

 Hz. 

Musa‟ya yardım eden rivayetlerde Firavun‟un yakınlarından olduğu da ifade edilen, 

Kur‟an-ı Kerim‟de ismi zikredilmeyen bu mü‟min kiĢi hakkında birçok rivayet 

bulunmaktadır.
766

 Ancak ayet-i kerimenin lafzına göre, kiĢinin isminden ve akrabalık 

iliĢkilerinden daha önemli olan onun Allah (cc)‟ın Rasulüne Ģefkatle yardım duygusu 

göstermesi ve imanının diğer bağlarından daha öncelikli değerlendirmesidir. Bu iman 

bilinci ve Ģefkat ile Hz. Musa‟yı uyararak onu cezalandırılmaktan korunmasına vesile 

olmuĢtur.
767

 Bu örnekte adam olarak vasıflandırılan kiĢinin peygambere yardım 

etmesi, onu Firavunun elinden kurtarması davranıĢı ile Müslüman erkeklere güvenilir 

ve salih kiĢilere yardım etmenin bir görev olduğu ve bu görevi yerine getirmenin 

ayet-i kerime ile övgüye mazhar olduğu açıklanmakla, örnek bir davranıĢ 

gösterilmektedir. 

2.4. Nûr Suresi 37. Ayet 

Kur‟an-ı Kerim, Müslüman erkeklerin olumlu davranıĢları konusunda sadece 

tebliğ, cihat gibi zor zamanlar ile ilgili değil aynı zamanda günlük hayatın olağan 

akıĢında da isim belirtmeden Müslüman erkeklerin ibadet ve sosyal görevlerinde 

nasıl davranmaları gerektiğine iliĢkin isimsiz örnekler vermektedir. Nur suresinde 

“Allah‟ın yapılmasına ve içinde isminin anılmasına izin verdiği evlerde, akĢam 

sabah Allah‟ı tenzih ederek anarlar; Ticaretin de satımın da kendilerini Allah'ı 

anmaktan, namazı hakkıyla kılmaktan ve zekâtı vermekten alıkoyamadığı, gözlerin ve 

gönüllerin dehĢetle sarsılacağı bir günden korkan kiĢiler (ricâlün)”
768

 ifadesi ile 

Müslüman erkeklerin yapması gereken davranıĢlar açıklanmıĢtır. Ayet-i kerimede; 

Müslüman erkeklere Kur‟an-ı Kerim‟i okumak ve okudukları hakkında müzakere 

ederek düĢünmek, Allah‟ı (cc) anmak, namaz kılmak ve zekât vermek görevleri 

verilmiĢtir. Hayatın günlük akıĢının bu görevlere engel olmaması tavsiye edilmiĢtir. 

Hadis-i Ģerifte ise bu Ģekilde davranan Müslümanların üzerine huzur ineceği ve 

onların Allah (cc)‟ın himayesinde oldukları açıklanmıĢtır.
769

 Ayet-i kerimede geçen 
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kiĢiler Ģeklinde tercüme edilen rical kelimesi kadınları dıĢarıda bırakan bir anlam 

ihtiva etmemekle birlikte
770

 övülen amellerin erkeklerin üzerine düĢen görevleri 

tanımladığı Ģeklinde anlamak daha uygundur. Ġnsanoğlu zaafları gereği dünya 

hayatında ticaret, zanaat, zevk ve dünya eğlencesine dalarak Allah (cc)‟ya karĢı 

görev ve sorumluluklarını unutabilir. Mala düĢkünlüğü nedeni ile zekât görevini 

yerine getirmekten uzaklaĢabilir. Ayet-i kerime insanın bu zaaflarından hareketle 

süreci bir imtihan vesilesi olarak tanımlamakta ve Allah (cc)‟a karĢı görevlerin 

yerine getirilmesinde dünya niğmetleri ve zaaflarının engel oluĢturmaması 

istenmektedir. Müslümanlardan ebedi olanı geçici ile değerli olanı değersizle 

değiĢtirmemeleri istenmektedir.
771

 Allah (cc) Müslümanları geliĢen süreçler 

karıĢında nasıl davranmaları gerektiğini de açıklamakta ve Kur‟an-ı Kerim‟de geçen 

emirlerin insan tarafından bilinmesi mümkün olmayabilecek arka planları olduğu da 

ifade edilmektedir.
 772

 Allah (cc) kullarından dünyanın nimetlerinin Rabblerini 

anmaktan onları alıkoymaması istemektedir.  

2.5.  Kehf Suresi 32-43. Ayetler  

Ġnsan, Allah (cc)‟ın kendisine verdiği nimetleri sınırsız ve sonsuz olarak 

görmemelidir. Allah (cc) insana verdiği nimetleri bir imtihan vesilesi olarak 

sunmaktadır. Kehf suresinde kendisine nimet verilen bir adamın malına güvenerek 

yoldan çıkması isimsiz ve olumsuz örnek olarak anlatılmıĢtır. Ayet-i kerimede 

“Onlara, misal olarak Ģu iki adamı (racüleyni) anlat: Bunlardan birine iki üzüm bağı 

vermiĢ, her ikisinin de etrafını hurmalarla donatmıĢ, ikisi arasında da ekin 

bitirmiĢtik. Bağlardan ikisi de yemiĢlerini verip hiçbir ürünü eksik bırakmamıĢlardı. 

Ġkisinin arasından bir de ırmak akıtmıĢtık. Bu adamın baĢka serveti de vardı. Bu 

yüzden arkadaĢıyla konuĢurken ona Ģöyle dedi: “Ben, servetçe senden daha 

zenginim; insan sayısı bakımından da senden daha güçlüyüm.” Böyle bir inkâr 

içinde kendine kötülük ederek bağına girdi ve Ģöyle dedi: “Bunun hiçbir zaman yok 

olacağını sanmam. Kıyametin kopacağını da sanmıyorum. ġayet rabbimin huzuruna 

götürülürsem, hiç Ģüphem yok ki, orada bundan daha hayırlı bir akıbet bulurum” 
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773
buyurulmuĢtur. Bu ifadelerden; insanın dünya malının mutlak sahibi olduğu 

düĢüncesine kapılmasının yanlıĢ olduğu ve malın ebediliğinin söz konusu olmadığı 

anlaĢılmaktadır. Ayrıca insanın kendisine Allah (cc) tarafından verilen nigmetlere 

güvenerek, sahip olduklarının kendi yeteneği, becerisi ve kazancı olarak görmesinin 

hata olduğu ifade edilmiĢtir. Mal ve servet sahibi olmak Müslüman için büyüklenme 

sebebi değil, Ģükür sebebi olmalıdır. Çevresinde bulunan fakirlere karĢı mal 

üstünlüğü ile övünmek yerilmektedir. Bu örnekte mustağnilik gösteren Allah (cc)‟ın 

mülk verdiği kiĢiye fakir komĢusu, “Kendisiyle konuĢmakta olan arkadaĢı ona 

hitaben, “Yoksa sen" dedi, “Seni topraktan, sonra nutfeden (sperm) yaratan, daha 

sonra seni bir adam biçimine sokan Allah‟a da mı inanmıyorsun?” Hâlbuki O Allah 

benim rabbimdir ve ben rabbime hiçbir Ģeyi ortak koĢmam. KeĢke bağına girdiğinde, 

“MâĢallah! Güç yalnız Allah‟ındır” deseydin! Eğer malca ve evlâtça beni kendinden 

güçsüz görüyorsan, ben de rabbimin, senin bağından daha iyisini bana vereceğini 

umuyorum. Allah senin bağına gökten âfetler gönderir de bağ boĢ ve kaygan bir 

zemin haline gelebilir. Yahut bağının suyu dibe çekilir de bir daha onu aramaya bile 

gücün yetmez”
774

 diyerek insanın acizliğini, yaratılıĢ gayesini ve yaratılıĢ Ģeklini 

unutmaması gerektiğini, mülkün Allah‟a (cc) ait olduğunu, Allah‟ın mülkü 

dilediğinden alıp, dilediğine verme kudretine sahip olduğunu hatırlatmıĢtır. Bu ayet-i 

kerimedeki ifadelerde Müslümanların mal sahibi olma ya da mal sahibi olmama 

durumunda nasıl davranmaları gerektiğine iliĢkin açık emirler bulunmaktadır. Allah 

(cc) dünya nimetini dilediğine verir, dilediğinden alır, mülk sahibi olmak ya da 

kaybetmek insanın sadece kendi çalıĢması ile sağlanabilecek bir baĢarı değildir. 

Hatta mal sahibi olmak her zaman bir baĢarı olarakta anlaĢılmamalıdır. Örnekte 

sahibi olduğu malın kendisini Allah (cc)‟tan uzaklaĢtırdığı bir erkek profili sunularak 

meseleye dikkat çekilmiĢtir. Nitekim devam eden ayet-i kerimelerde; “çok geçmeden 

adamın ürünleri (felâketlerle) kuĢatıldı. Sahibi, çardakları yere çökmüĢ haldeki bağı 

uğruna yaptığı masraflardan ötürü çırpınmaya baĢladı. “Ah” diyordu, “KeĢke ben 

rabbime hiçbir Ģeyi ortak koĢmamıĢ olsaydım!” Ona Allah‟tan baĢka yardım edecek 

yandaĢları da yoktu; kendisi de (bu felâkete) engel olamadı”
775

 ifadeleri ile nimetler 
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üzerine Ģükrünü artırması gereken kiĢinin büyüklük taslaması üzerine malını 

kaybetmesi ve bu durum üzerine tövbe etmesi anlatılmaktadır. Yer, zaman ve kiĢi 

isimleri verilmeden anlatılan ve iki ayrı durumdaki bireylerin Allah (cc)‟ın nimeti 

üzerine (fakirlik ya da zenginlik) Müslümanın davranıĢ Ģeklinin nasıl olacağı 

belirtilmektedir. Ayet-i kerimenin kimler hakkında nazil olduğuna iliĢkin müfessirler 

tarafından birçok yorum ve değerlendirme yapılmıĢtır. Olayın Mekke‟de iki kardeĢ 

arasında yaĢandığı, bir baĢka görüĢte ise Ġsrailoğulları arasında bir miras bölüĢümü 

ve sonrasındaki geliĢmeler ile ilgili olduğu ifade edilmektedir.
776

 Bu ayet-i 

kerimelerin Mekkeli zenginlerin yoksul Müslümanlar ile birlikte yanyana görülmek 

istemedikleri için dini kabul etmediklerine yönelik düĢüncelere karĢı nazil oldukları 

değerlendirilmektedir. Kur‟an-ı Kerim‟de hem Müslümana hem de müĢriğe dünya 

malının imtihan vesilesi bir nimet olduğu ve mal ve zenginliğin Ģükür vesilesi olarak 

anlaĢılması gerektiği ifade edilmektedir. 

Ayet-i kerimelerde müfessirlerin yer, zaman ve kiĢi belirlemek için yaptıkları 

yorumlara karĢılık, verilen olumlu ve olumsuz örneklerin kimliklerinin ve yaĢadıkları 

yerlerin belirsiz olması anlatılan olayların Müslümanlara genel örneklik oluĢturması 

bakımından daha uygundur. Çünkü Müslüman erkeğin tebliğ, cihat ve dünya malına 

iliĢkin tutumlarının müĢahhas örnekler üzerinden verilmesi örneklik oluĢturmasını 

engelleyebilecek olumsuzluklara neden olabilecektir. Kur‟an-ı Kerim‟de açık 

ifadeler olmamasına karĢın yer, zaman ve kiĢi belirlemeye çalıĢılmasının mesajın 

esasının iletilmesine yararı olup olmayacağı değerlendirilmelidir. Ayet-i kerimelerde 

geçen ve kiĢi/kiĢiler olarak tercüme edilen racül/racüleyn/rical kelimeleri özel bir 

kiĢiye hitap etmeden, Müslüman erkeğin, hatta Arapçanın dil özelliği gereği 

Müslüman kadının görev ve yükümülüklerini, olaylar karĢısında nasıl 

davranacaklarını anlatmaktadır. Üstü örtülü erkek olarak tanımlanın bu örneklerde; 

Müslümanlara Allah (cc)‟ın dinini tebliğ edenlere yardım etmeleri, haksızlık 

karĢısında haklının yanında yer almaları, insanları doğru yola çağırmaları ve hata 

yapanları güzel bir dil ile uyarmaları emredilmiĢtir. Ayet-i kerimelerde dünya 

nimetleri ister eksik verilsin ister fazla verilsin bu durumun bir imtihan vesilesi 

olarak anlaĢılması ve Allah (cc)‟ın emrine uygun davranılması emredilmektedir. 
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Allah (cc) insanları nasıl davranmaları gerektiğini açıkladığı ayet-i kerimelerin 

sonunda doğru yoldan sapanlar için cehennem azabını hatırlatmakta, Allah (cc)‟a 

karĢı verdikleri sözde sebat göstererek görevlerini yerine getirenler ise cennet 

mükâfatı ile müjdelenmektedir. 

3. Erkekte Bulunması Gereken Özellikler 

3.1. Adalet 

 Adalet kavramı, düzenli ve dengeli davranma, her Ģeyin ve herkesin hakkını 

verme, haksızlıklardan uzaklaĢarak orta yolu tutma, bir Ģeyi yerli yerine koyma, insaf 

ve eĢitlik anlamlarına gelen bir terimdir. HerĢeyi yerli yerine koymak anlamında 

kullanılan adalet kavramı, herkese lâyık olduğunu vermek manası ile tanımlanmıĢtır. 

Ġnsanların iĢlerini yürütürken dengeli olmaları ve haklar konusunda insâfla hareket 

etmeleri adalet olarak anlaĢılmaktadır.
777

 Bir denge halini ifade eden adalet kavramı 

ayet-i kerimde “Muhakkak ki Allah, adâleti, iyiliği, akrabaya yardım etmeyi emreder, 

çirkin iĢleri, fenâlık ve azgınlığı da yasaklar. O, düĢünüp tutasınız diye size öğüt 

veriyor”
778

 ifadesi ile Allah (cc) tarafından emredilmiĢtir.
779

 Ayet-i kerimede adâlet 

kavramı, genel anlamda ahlâkî, hukûkî ve içtimâî adâleti kapsamaktadır. Adâlet, 

payların taksîminde eĢit muamele yapmak ve dengeli olmak, borcunu vermek, 

alacağını istemek, görevini yerine getirmek ve hakkını almak anlamlarında da 

tanımlanmaktadır. Adaletin hakkıyla yerine getirilmesi ihsân olarak ifade edilen ve 

adâletin fazlası olarak hakkından daha fazlasını vermek olarak anlaĢılmıĢtır.
780

 

Kur‟an-ı Kerim adâleti, hukuk önünde eĢitlik, toplum yaĢamında denge ve hak 

kavramları ile açıklamıĢtır. Ġslâm, adaletin gerçekleĢmesi için birlikte yaĢayan bütün 

insanlar arasında hakça muameleyi insanların güvenliğinin garantisi olarak 

düzenlemeyi amaçlamıĢtır.
781

 Toplumun huzur ve refahı, güvenlik ve saadetinin 

adaletle mümkün olduğu ifade edilmiĢtir. “Ey iman edenler adaleti ayakta tutarak 

Allah için Ģahitlik edenler olun. Kendinizin, ana ve babanızın aleyhinde bile olsa 

(Ģahitlik ettiğiniz kimseler) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrılmayın). 

Çünkü Allah ikisine de daha yakındır. Adaleti yerine getirebilmek için hevâ ve 
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hevesinize uymayın. Eğer eğri davranır veya yüz çevirirseniz, Allah yaptıklarınızdan 

haberdardır”
782

 buyruğu ile adil bir toplum yapısının kurulması emredilmiĢtir.  

Yeryüzünde adaletin sağlanması Müslümanlara yüklenmiĢ bir görevdir. Allah (cc) 

adaletin sağlanmasını Müslüman bireyin ve toplumun önceliği belirtilmektedir. 

Adaletin zıddı zulüm olarak tanımlanmıĢtır. Allah (cc)‟ın emirlerinin uygulandığı 

yerde adalet, Allah (cc)‟ın emrinden uzaklaĢılan yerde ise zulüm vardır. Allah (cc)‟ın 

hükmünde adaletsizlik yoktur.
783

 Adalet, ödül ve cezada eĢitlik olarak iyiliğe dengi 

bir iyilik yapmak, kötülüğe de dengi bir kötülük ile eĢit bir ceza tatbik etmek olarak 

Kur‟an-ı Kerim‟de sık sık tekrarlanan ayet-i kerimeler ile ifade edilmiĢtir.
784

 

Hadis-i Ģeriflerde “hükmünde, yönetimi ve velâyeti altındakiler hakkında adil 

davrananlar, Allah katında nurdan minberler üzerinde olacaklardır”
785

, “Adil devlet 

baĢkanı ve idareciler mahĢer yerinde Allah (cc)‟ın yüce lûtfuna ve himayesine 

mazhar olacakların öncüleridir”
786

 ifadeleri ile adaletin önemine vurgu yapılmıĢtır. 

 Sosyal ve hukuki yönleri ile adalet aynı zamanda bir ahlak ilkesi olarak 

insanlar arasında kültür, bilgi ve mevki farklarına bakılmaksızın yerli yerinde 

muamele etmektir. Kur‟an-ı Kerimin ilk muhatabı olan Arap toplumu adaletten 

ayrıldığı için huzursuzluk ve zulüm içerisinde bulunuyordu. Ġslâm dini bu 

huzursuzluk ve zulmü ortadan kaldırmayı ve adaleti sağlamayı hedefleyen bir hayat 

nizamı olarak, Hz. Peygamberin uygulamalarında hakça muamele uygulamalarını 

gerçekleĢtirmiĢtir. Hırsızlık yaptığı iddiası ile Hz. Peygamberin huzuruna getirilen 

soylu bir aileye mensup Fatıma isimli bir kadına el kesilmesi hükmü verilmiĢti. 

Kadının sosyal statüsü ile hükmün değiĢtirilmesi talebine karĢı Peygamber (sav) 

“Allah'a yemin ederim ki, böylesine kötü bir hırsızlığı Mahzum kabilesine mensup 

Fatıma değil, kendi kızım Fatıma yapmıĢ olsaydı, kesinlikle onun elini de 

kestirirdim”
787

 ifadesi ile insanlar arasında eĢit hüküm verilmesi ilkesini 

vurgulamıĢtır. Ġnsanlar arasında hüküm verilirken adaletle muameleyi sağlayacak 

Ģahitlik, hâkimlik vs müesseselerin doğru çalıĢması için de tedbirler alınmıĢtır. Ayet-
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i kerimelerde hâkimlik ve Ģahitlikte adalete iliĢkin güçlü vurgular bulunmaktadır.
788

 

Kur‟an-ı Kerim‟de ayet-i kerimelerde adalet kavramı ve uygulanması açıklanmıĢ, 

hadis-i Ģeriflerde ise Hz. Peygamberin örnek uygulamaları gösterilmiĢtir. Müslüman 

insanlar arasında ödül ve ceza uygulamalarında hak ve denge esasına göre hareket 

etmelidir. Müslüman erkekler ise kavvâmlık görevlerinin bir gereği ve sorumluluğu 

olarak adaletin sağlanmasında kadınlara göre bir derece daha fazla sorumluluk 

sahibidirler. Müslüman erkeklerin yöneticilik görevi ve yeryüzünde kendilerine 

yaratılıĢ ile verilen sorumlulukları nedeni ile toplum yaĢamı ve bireyler arası 

iliĢkilerde hakkaniyetli davranmaları, hukuki problemlerde hakkın teslimi anlamına 

gelen adaletin sağlanması bakımından sorumluluk sahibidirler. 

3.2. Kuvvet ve ġecâat 

Ġnsanın bir iĢe gücü yetmesi, iĢ yapabilme gücü anlamlarında kullanılan 

kuvvet kelimesi, canlı varlıkların zor iĢleri yapabilme ve baĢarma melekesi olarak 

tanımlanmaktadır.
789

 ġecâat kelimesi ise sözlükte “cesaret, yiğitlik, kahramanlık” 

kelimeleri ile açıklanmaktadır. ġecâat kelimesi kavram olarak öfkenin akla itaat 

etmesi ve kiĢinin davranıĢlarında dengeli olması anlamında da kullanılmıĢtır. Bireyin 

saldırgan olmaması ama aynı zamanda korkak davranmaması olaylar karĢısında 

teenni ile hareket etmesi, cesaretin agrasif bir tutuma dönüĢmemesi, dengeli tavır 

göstermek Ģecâat kelimesi ile açıklanmaktadır.
790

  

Kur‟an-ı Kerim‟de Ģecâat kelimesi lafız olarak kullanılmamakla birlikte 

cihad, mücadele, savaĢ gibi insanın korkaklık ya da yiğitlik gösterme tercihine 

zorlanacağı olaylar ile birlikte mana bakımından ifade edilmiĢtir.
791

 Fetih suresinde, 

Peygamber (sav)‟in dostlarının özellikleri zikredilirken onların inkârcılara karĢı 

güçlü ve cesur, birbirlerine karĢı ise kibar ve nezaketli oldukları belirtilmektedir.
792

 

Kur‟an-ı Kerim, düĢman saldırısı ihtimalinde Müslümanların düĢmana karĢı cesaret 

ve metanet ile hazırlanmalarını överek, bunu Allah (cc) bağlılığın bir iĢareti olarak 

değerlendirmiĢtir.
793

 Aynı zamanda düĢmanlık göstermeyen ve saldırı hazırlığı 
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yapmayan gayri Müslimler ile de iyi iliĢkiler kurulmasını teĢvik ederek
794

 düĢmana 

karĢı bile aĢırı saldırgan bir tutumu yasaklamıĢtır.
795

 Ayet-i kerimeler Ģecâat; akıl ve 

adalet ölçüleriyle sınırlandırılmıĢ erdemli ve ölçülü bir davranıĢ olarak 

tanımlamaktadır. Allah (cc) câhiliye toplumunun ahlak prensiplerine dayanmayan 

aĢırı öfkesini, Müslümanların kaçınması gereken bir özellik olarak yasaklamıĢ ve 

mü‟minlere sekînet tavsiye etmiĢtir. Taberî, ayet-i kerimedeki sekînet kavramını 

“müĢriklere has hamiyetin zıddı ve müslümanlara has bir nitelik” ifadeleri ile 

açıklamıĢtır.
796

  

Hadis-i Ģeriflerde Ģecâat kelimesi lafız olarak ifade edilmiĢtir. Sahîh-i 

Buhârî‟de “Cihad ve Siyer” bölümünde cihatta cesaret ve kahramanlığı teĢvik eden, 

Ģecâatin ölçüsünü ifade edene hadis-i Ģerifler bulunmaktadır. Cihad ve Siyer 

bölümünün 24. babının baĢlığı “SavaĢta ġecâat ve Korkaklık” olarak 

belirlenmiĢtir.
797

 Diğer yandan insanın nefsâni arzuları ile mücadele etmesi ve nefsin 

kötü isteklerine karĢı iyilik için çaba göstermesi ve nefsine uymaması da Ģecâat 

olarak açıklanmıĢtır.
798

 Ġbn Hazm Ģecâati “bir kimsenin dinini ve ailesini, baskı 

altında kalmıĢ komĢusunu, kendisine sığınan, malı ve onuru saldırıya uğramıĢ bir 

mağduru haksızlık edenlere karĢı ölümü göze alarak savunması” anlamları ile geniĢ 

ve kapsamlı bir Ģekilde açıklamıĢtır.
799

 Bera' b. Âzib (ra)‟dan gelen bir rivayette 

“savaĢ kızıĢtığı zaman biz, Rasûlullah'tan cesaret alırdık. Çünkü o, cesaret örneğiydi” 

denilmektedir. Rasûlüllah (sav): “Allah‟ım, korkaklıktan sana sığınırım” Ģeklinde 

yaptığı dua korkaklığın sakınılması gereken kötü bir davranıĢ olduğunu 

göstermektedir.
 800

  

ġecâat kavramının zıt anlamlısı korkaklık ise cübn kelimesi ile karĢılık 

bulmaktadır. Bu anlamı ile korkaklık cesaret ve atılganlık gösterilmesi gereken 

                                                 
794

 Mümtehine 60/8. 
795

 Bakara 2/191-194. 
796

 Fetih 48/26; Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XXVI/104; Ġbn Miskeveyh, Tehzîbü‟l-Ahlâk, ss. 39, 45-49; 

Mâverdî, Edebü‟d-Dîn ve‟d-Dünyâ, Dârü‟l-Minhâc, Beyrut, 1398/1978, ss. 247-249; Ġbn Hazm, el-

Ahlâk ve‟s-Siyer, Beyrut 1405/1985, s. 32, 59; Gazâlî, Ġhyâ, III/66. 
797

 Müsned, IV, 397, 405; Buhârî, “Tevḥîd”, 28; Müslim, “Ġmâre”, 150. 
798

 Müsned, VI, 20-22; Tirmizî, “Feżâʾilü‟l-cihâd”, 2; Gazzâlî, Ġhyâʾ, III, 66. 
799

 Ġbn Hazm, el-Ahlâk ve‟s-Siyer, s. 59; Ġsfahânî, el-Müfredât, s. 328-329; Gazzâlî, Ġhyâ, III/53-60, 

66, 176; T. Izutsu, Kur‟an‟da Dinî ve Ahlâkî Kavramlar (Tercüme: Selahattin Ayaz),  Ġstanbul 1991, 

ss. 122-126. 
800

 Kandehlevî, Yusuf, Hadislerle Müslümanlık, (Çeviren: YaĢar Erol), Cümle Yayıncılık, Ġstanbul ts, 

III/1213. 



192 

 

 

 

durumda kiĢinin geri çekilmesi, telaĢa kapılması, kaçması, zaaf göstermesi, aklıselim 

davranma becerisinden uzaklaĢması demektir. Ġnsanın kontrolsüz öfke ve 

saldırganlığı hatalı bir davranıĢ olarak görüldüğü gibi korkaklık ve pasiflikte 

olumsuz bir davranıĢ olarak tanımlanmaktadır.
801

 Diğer yandan Allah (cc)‟ın 

yarattıklarından korkmamak müslüman için nasıl olumlu bir davranıĢ olduğu gibi, 

Allah (cc)'dan korkmak ise üstün bir fazilet olarak görülmektedir. “Allah'ın 

göndermiĢ olduklarını tebliğ edenler, Allah'tan korkarlar ve O'ndan baĢka kimseden 

korkmazlar. Allah hesap gören olarak yeter”
802

 ayet-i kerimesi ile Müslümanların 

sadece Allah (cc)‟dan korkmaları emredilmiĢtir.  

ġecâat karĢılaĢılan bir durum hakkında muhtemel riskleri hem 

değerlendirmeye almak hem de göze alabilmektir. Ġnsanın cesareti aklın önüne 

geçmeden, riskleri gözönünde bulundururak, ancak gerekli tavrı yerinde ve 

zamanında göstermesidir. Korkaklığın zıddı olarak kullanılan Ģecâat, insanın birey ve 

toplum menfaatlerini korumak amacı ile programlı olarak çalıĢmasını da ifade 

etmektedir. Dünya üzerindeki tüm kültürler Ģecâati teĢvik etmekte ve 

ödüllendirmektedir. Evrensel kültürde erkek çocukları yetiĢtirilirken Ģecâatli olmak 

bir üst değer olarak benimsetilmektedir.
803

 ġecâat tehlike ve zorluklar karĢısında 

ihtiyaç durumunda tehlikeye karĢı sebat gösterme ve ölümden korkmama 

duygusudur. Müslüman‟ın asil davranıĢları arasında Ģecâat sayılmıĢ ve insanlar 

arasında ona saygı kazandıracağı belirtilmiĢtir. Toplumda erkeğin cesareti övgü ile 

karĢılanır ve atılganlık gerekli bir vasıf olarak görülür. Buna karĢılık kız çocuklarının 

cesareti yüceltilmez ve duyarlılık, merhamet vasıfları daha belirgin olarak öncelenir. 

Aydınlanma dönemi sonrasında kadının cesareti feminist yaklaĢımlar ile teĢvik 

edilmeye ya da yüceltilmeye baĢlanmakla birlikte bu yaklaĢımın yaratılıĢ fıtratı ile 

uyumlu olmadığı görülmektedir.
804

 

Kur‟an-ı Kerim, Müslüman erkeği Ģecâate davet ederken aynı zamanda bu 

davranıĢın karĢılığını da ifade etmektedir. Çünkü insanı cesur ve atılgan davranmaya 

teĢvik eden unsur onun bu davranıĢı karĢısında kazanacağı mükâfattır. Allah (cc) 

Müslümanlara doğru yerde ve doğru yöntemler ile kullanmak Ģartı ile Ģecâati 
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emretmektedir. Ayet-i kerimlerden ve Hz. Peygamber‟in hadis-i Ģeriflerinden 

anlaĢıldığına göre; doğru yer ve doğru davranıĢ; nefsin azgınlığının engellenmesi, 

Ģecâtin Allah (cc)‟ın dinini tebliğ ederken, iyiliği emr, kötülükten nehy görevlerinde 

gösterilmesi gerekir. Haram iĢlerde Ģecâat göstermek Ġslâm dininin yasakladığı bir 

davranıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟e göre Ģecâat zayıfları ezmek, zayıfa karĢı kuvvet 

göstermek, Allah (cc)‟ın izin vermediği davranıĢları göstermek değildir. Müslüman 

erkek cesaretli olmalıdır. Zayıflık ve korkaklık kendisine vatanı, eĢini, ailesini 

koruyacak kiĢide bulunması istenen bir vasıf olarak görülmemiĢtir. Kur‟an-ı 

Kerim‟in emrettiği Ģecâat vasıflarını taĢıyan erkek çocuk yetiĢtirmede hem eğitim 

kurumlarına hem de ailelere görev düĢmektedir.  

3.3. Sabır 

 Sözlükte engellemek, hapsetmek, güçlü ve dirençli olmak anlamlarına gelen 

sabır kelimesi, bir ahlâk terimi olarak ise üzüntü, baĢa gelen musibet ve imtihanlar 

karĢısında direnç gösterme ve dayanma; olumsuzlukları olumlu hale getirmek için 

gösterilen metanet anlamlarına gelmektedir. Kavramın zıttı ise ceza„, telâĢ, kaygı, 

yakınma kelimeleri ile ifade edilmektetir.
805

 Sabır, haramlardan sakınmak ve Allah 

(cc)‟ın gazabından korunmak için insanın olumlu davranıĢlardan birisi olarak 

anlaĢılmıĢtır. Sabır insanın olumsuz durumlarda sükûnetini koruması ve halinden 

Ģikâyet etmeden Allah (cc)‟ya iltica etmesi anlamlarında da kullanılmıĢtır.
806

 Gazâlî 

ise insanın nefsin baskısına karĢı direnç göstermesini sabır olarak açıklamıĢtır.
807

 Bu 

tanıma göre insanın direnmesi ve metanetin korunması zor iĢlere ya da davranıĢlara 

karĢı Allah (cc)‟a iltica etmesi sabır ile gerçekleĢebilir. Aynı zamanda bir hakkı 

korumak ya da bir zorlukla baĢa çıkmak, insan nefsine ağır gelen iĢlere katlanmak 

sabır ile gerçekleĢebilir. Kur‟an-ı Kerim‟de beĢ ayet-i kerimede sabır kelimesi lafız 

olarak geçmekte, ayrıca yüz civarında ayet-i kerimede sabır kavramı ile aynı kökten 

gelen ifadeler ve kelimenin türevleri yer almaktadır. Kur‟an-ı Kerim, ayet-i 

kerimelerde sabrın önemi üzerinde durur, sabır gösterenlerden övgü ile söz edilir ve 

sabredenler mükâfatla müjdelenir. Allah (cc) insanları çeĢitli bela ve musibetler ile 

sınayacağını ve musibetleri sabır ile karĢılayanları rahmetle mükâfatlandıracağını 
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müjdelemiĢtir.
808

 Sabretmek ayet-i kerimede hayırlı ve erdemli bir davranıĢ olarak 

tavsiye edilmiĢtir.
809

 Ġnsanın üzüntü ve acı veren musibetlere karĢı durabilmesi ve bu 

musibetlerin üstesinden gelebilmesi için sabır önemli bir dini vecibe olarak da 

anlaĢılmıĢtır.
810

 Sabır her faziletin üstünde bir değer taĢımaktadır. Çünkü Allah 

(cc)‟ın “ġüphesiz Allah Teâlâ sabredenlerle beraberdir”
811

 bildirisi insana yaratıcı ile 

beraraber olmak gibi Ģeref ve onurun en büyüğünü müjdelemektedir. O halde insan 

bu Ģerefe nail olmanın gereğini yerine getirmelidir. 

Hz. Peygamber (sav) de; “Sabır, acı bir olayın yaptığı sarsıntıya karĢı ilk anda 

gösterilen tahammüldür”
812

 hadis-i Ģerifi ile sabrın tanımı ve önemini ifade etmiĢtir. 

Hadis-i Ģerifte Allah katında en makbul sabır, eylemin olayın ilk gerçekleĢme anında 

gösterilen tavır olduğu ifade edilmektedir. Hadis-i Ģeriflerde zillete, haksızlığa, insan 

haysiyetine karĢı davranıĢlara karĢı sessiz kalmak ve müdahale etmemek anlamına 

gelmediği ifade edilmiĢtir. Allah (cc)‟ın uygun görmediği, haram kıldığı davranıĢlara 

sabretmek ise uygun değildir. Ġnsanın Ģahit olduğu ve düzeltmeye gücünün yeteceği 

kötülüklere müdahale etmesi gerekir. Aksi takdirde sabır göstermek acziyet 

sayılmıĢtır. Rasûlullah (sav); “Ya Rabbi! Acizlikten ve tembellikten sana 

sığınırım”
813

 duası ile güç yetirilebilecek iĢlerde acziyet gösterilmesinin kötü bir tavır 

olduğunu açıklamıĢtır. Müslümanlar hem kötülüklere karĢı hem de iyiliklere karĢı 

sabırlı olmakla emredilmiĢlerdir. Kötü iĢlere karĢı sabır gösterilmesi gerektiği gibi 

iyilik ve nimet ile karĢılaĢıldığında da sabır göstermek gerekmektedir. Ġyiliğe karĢı 

sabır, Allah (cc)‟ın hudutları dıĢına çıkmamaktadır. Ġnsanı mal, zenginlik ya da evlat 

verilmesi ve insanın bu nimetleri Allah (cc)‟dan bilerek azgınlık içine düĢmemesi de 

sabır göstermesi demektir. Sabırlı olmak hem kiĢinin kendisine düĢen bir görev hem 

de Müslüman kardeĢine hatırlatması gereken bir sorumluluktur. Bu yönü ile 

Müslüman, kardeĢine hakkı ve sabrı tavsiye etmekle yükümlüdür.
814

 “Sabır ve 

tahammül gösteren kimseyi Cenab-ı Hakk sabırlı kılar. Sabırdan daha hayırlı ve 
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geniĢ bir nimet hiç bir kimseye verilmemiĢtir”
815

 Hadis-i Ģerifi sabırı hem bir nimet 

hem de hayır olarak tanımlamaktadır. 

 Kur‟an-ı Kerim‟de ve hadis-i Ģeriflerde sabır kavramı ile ilgili çok sayıda 

doğrudan ya da dolaylı ifade, tavsiye ve emirler yer almaktadır. ÇalıĢmanın 

sınırlılıkları gereği burada az sayıda örneğe yer verilmiĢtir. Diğer yandan sabır hem 

Müslüman erkek için hem de Müslüman kadın için emir ve tavsiye edilen bir 

davranıĢtır. Ancak sosyal yaĢamın doğası gereği erkeklerin sabır göstermek 

durumunda oldukları geliĢmelerin daha fazla olduğu bilinmektedir. Diğer yandan 

kadın fıtratı gereği meselelere kısa vadede teenni ile uzun vadede ise öfke ve intikam 

duygusu ile yaklaĢırken, erkeğin kısa vadede öfkeli, süreç içerisinde teenni ile 

hakeret ettiği görülmektedir. Bu aynı zamanda erkeğin imtihan vesilelerinden birisi 

olarak görülmüĢtür. Sabırlı olmak bu yönü ile erkekler için daha etkin bir vurgu ile 

açıklanması gereken bir durumu ifade etmektedir. Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de ve 

Hz. Peygamber (sav) örnek uygulamalarında genelde Müslümanlara, yukarıda 

açıklanan fıtri özellikleri nedeni ile ise Müslüman erkeklere; bela ve musibetler 

karĢısında Allah (cc)‟dan sabır dilemelerini, kendileri sabırlı davrandıkları gibi 

kardeĢlerine de sabrı tavsiye etmelerini istemiĢtir. Sabırlı davranmak Allah (cc)‟ın en 

sevdiği huylardan birisi olarak tavsiye edilmiĢtir. Diğer yandan Allah (cc)‟ın meĢru 

görmediği ve insanın düzeltmesi emredilen olumsuzluklara, haksızlıklara ya da 

zulme karĢı sessiz ve tepkisiz kalmak sabır değil acziyet olarak görüldüğünden 

menedilmiĢtir.  

3.4. ĠstiĢâre 

Bir konuda görüĢ alıĢveriĢinde bulunulması anlamına gelen iĢtiĢare kelimesi 

sözlükte danıĢma, görüĢ alıĢveriĢinde bulunma, danıĢan kimseye fikrini söyleyip onu 

yönlendirme manalarında kullanılan Ģûrâ sözcüğü ile eĢ anlamlıdır. Arap dilinde arı 

kovanından bal almak, rey vermek anlamlarında da kullanılmaktadır. ġûrâ aynı 

zamanda istiĢare için toplanan homojen insan topluluğuna da isim olarak 

kullanılmaktadır. ĠstiĢârenin sözlük anlamı ile terim anlamı arasında semantik bir bağ 

vardır. Arının bal yapmak için farklı çiçeklerden polen topladığı ve bu polenleri 

iĢleyerek insanlar için sağlıklı ve Ģifa kaynağı bir besin ortaya çıkardığı gibi farklı 
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insanların görüĢlerine baĢvurularak insan için doğru ve faydalı düĢüncelere ulaĢmak 

amacı ile fikir alıĢveriĢinde bulunulmasına Ģûra/istiĢare denilmektedir.
816

  

 Ġnsanlık tarihi boyunca insanlar karar süreçlerinde istiĢareye önem 

vermiĢlerdir. Grek ve Roma kültüründe, Hind ve Çin medeniyetlerinde istiĢare 

yönteminin örneklerinin uygulandığı görülmüĢtür. Türk medeniyetinde de hakanların 

yanında çok sayıda danıĢman bulunur ve milletin iĢleri Kurultay adı verilen 

temsilcilerden ve ileri gelenlerden oluĢan mecliste görüĢülürdü. Ġslam öncesi Türk 

medeniyetinde Ģûra kelimesi, kengeĢ
817

 kavramı ile karĢılanmaktadır.
818

 Ġslâm öncesi 

Arabistan yarımadasında, devlet ve aĢiret yönetiminde Ģûra yöntemine baĢvurulduğu 

bilinmektedir.
819

 Kur‟an-ı Kerim‟de islam öncesi toplulukların ve yöneticilerin 

önemli olaylar konusunda istiĢare yaptıklarına iliĢkin haberler bulunmaktadır.
 820

 

 Kur‟ân-ı Kerim‟de Ģûrâ/istiĢâr kelimesi ve türevleri, toplam üç ayet-i 

kerimede geçmektedir.
821

 Kur‟ân-ı Kerîm‟in kırk ikinci sûresi ġûrâ adını taĢımakta 

ve sûrenin 38. ayet-i kerimesinde “Rablerinin çağrısına uyarlar, namazı özenle 

kılarlar. ĠĢleri de aralarındaki danıĢma ile yürür. Kendilerine verdiğimiz rızıktan 

baĢkaları için harcarlar” buyurulmaktadır. Bu ayet-i kerimede geçen Ģûra kelimesi 

süreninde ismi olmuĢtur. Ayet-i kerimede Ģûra emrinin Allah (cc)‟ın çağrısına 

uymak, namaz, zekât ve infak ile birlikte zikredilmiĢ olması Ģûra‟ya verilen önemi 

göstermektedir. Bir baĢka ayet-i kerime‟de çocuğun emzirilmesi husunuda 

ebeveyinler arasındaki görüĢme ve fikir teatisi teĢâvür kelimesi ile ifade edilmiĢtir. 

TeĢâvür, karĢılıklı fikir alıĢveriĢi anlamına gelmektedir.
822

 Hz. Ġbrâhim'in, oğlu 

Ġsmail'i kurban etmesi hakkında gördüğü rüyayı onunla istiĢare ettiği de ayet-i 

kerimede anlatılmaktadır.
823

 Hz. Peygamber (sav)‟e topluma nasıl davranması 
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gerektiğinin öğretildiği Âl-i Ġmrân suresi 159. ayet-i kerimede “Allah'tan bir rahmet 

dolayısıyla onlara yumuĢak davrandın. Eğer kaba, katı yürekli olsaydın onlar 

çevrenden dağılır giderlerdi. Öyleyse onları, bağıĢla onlar için bağıĢlanma dile ve iĢ 

konusunda onlarla müĢâvere et. Eğer azmedersen artık Allah'a tevekkül et. ġüphesiz 

Allah, tevekkül edenleri sever”
824

 ifadeleri ile Ģâvir (müĢâvere) kelimesi geçmektedir. 

Hz. Peygamber‟e iĢ hususunda mü‟minlerle istiĢare etmesi emredilmiĢtir.
825

 Ayet-i 

kerimede Peygamber (sav)‟e emredilen iĢtiĢare müfessirler tarafından dünya iĢleri ile 

ilgili konularda yapılan danıĢma olarak ifade edilmiĢtir. Çünkü Allah (cc) tarafından 

bildirilmiĢ ve vahyedilmiĢ konularda iĢtiĢare söz konusu değildir. Müfessirlerin 

yorumuna göre kiĢinin kendisi ile ilgili konularda çevresi ile istiĢare etmesi sünnet 

olarak değerlendirilmiĢ, toplumu ilgilendiren konularda istiĢare edilmesi ise faklı 

görüĢlerde olmakla birlikte vacip olarak görülmüĢtür.
826

  

Hadis-i Ģeriflerde; Ģûra, meĢveret, meĢûre, istiĢare ve teĢâvür gibi kelimeler 

sözlük anlamlarıyla kullanılmaktadır. ġûra, kiĢisel ve toplumsal düzeyde her iĢ 

bakımından doğru karar almanın gerekli bir yöntemi Ģeklinde tanımlanmıĢtır.
827

 Hz. 

Peygamber (sav), müslümanlara Ģûrayı ve istiĢâreyi emretmiĢ, istiĢare ile hareket 

edilmesini övmüĢtür.
828

 Kendisinin de iĢlerde ashabı ile görüĢ alıĢveriĢinde 

bulunduğu bilinmektedir. Mekke döneminin ilk yıllarında, Müslümanların var olma 

mücadelesi sırasında önemli kararlar arefesinde ashabı ile istiĢare ettiği 

görülmektedir. Bedir, Uhud ve Hendek savaĢları aĢamalarında, Hudeybiye‟de, Tâif 

seferinde, ifk hâdisesinde, ezan konusunda ashâbıyla istiĢâre ederek karar 

vermiĢtir.
829

 ĠĢtiĢare konusunda ayet-i kerimeleri ve Hz. Peygamber (sav)‟in 

uygulamalarını inceleyen Ġbn Teymiyye; “idâreciler istiĢâreden muaf olamazlar. 

Çünkü Allah onu peygamberine emretmiĢtir” tesbitinde bulunmaktadır.
830

 

Rivayetlerde Hz. Peygamber (sav)‟in de istiĢareye önem verdiği görülmektedir. 
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“Müslümanların fikrini almadan emîr tayin etseydim, Ġbnu Ümmi Abd‟i tayin 

ederdim” 
831

, müsteĢar (kendisiyle istiĢâre edilen kiĢi), güvenilen bir kimse 

olmalıdır
832

, “Biriniz (din) kardeĢine danıĢtığı zaman, danıĢılan kimse ona hak ve 

doğru bildiğini söylesin”
833

 Hadis-i Ģerifleri istiĢareye verilen önemi göstermektedir. 

Hz. Peygamberin yaĢamı ve uygulamalarından örnekler anlatan rivayetlerde de onun 

istiĢare uygulama ve yöntemlerinden örnekler verilmektedir. Enes (ra) bir rivayetinde 

“ArkadaĢları ile istiĢârede Hz. Peygamber kadar ileri giden bir baĢkasını görmedim” 

demiĢtir.
834

  Hz. Ömer ise Peygamberimiz‟in müslümanlarla alâkalı bir meselenin 

istiĢâresi için Hz. Ebû Bekir ile birçok geceler boyu baĢbaĢa kaldıklarını bazen bu 

istiĢârelere kendisinin de katıldığını belirtmiĢtir.
835

 Ayrıca Hz. Peygamber‟in  “Siz 

bir danıĢmada oy birliğine varırsanız, ben size aykırı hareket etmem” Ġfadesi ile 

istiĢarenin sonucuna saygılı olunması ve uyulmasını istemiĢtir.
836

 

 Kur‟an-ı Kerim‟da Allah (cc) Müslümanların iĢlerini istiĢare etmelerini 

emretmiĢtir. ĠstiĢarenin keyfiyeti konusunda ise hem ayet-i kerimeler hem de 

Peygamber (sav)‟in uygulamalarında örnekler bulunmaktadır. Bu açıklamalara göre: 

Müslümanlar hem bireysel iĢlerinde hem de toplumu ilgilendiren iĢlerde istiĢare 

etmele yükümlü kılınmıĢlardır. ĠstiĢarenin keyfiyetinde ise öncelikle istiĢare edilecek 

konunun insanlar tarafından karar verilmesi mümkün bir konu olması gereklidir. 

Hakkında kesin nass bulunan konularda istiĢare söz konusu olmaz. Ġkinci olarak 

istiĢare, değerlendirilecek olan konunun uzmanı kiĢilerle yapılmalıdır. Çünkü konu 

hakkında bilgisi olan, insanların hayrına öneriler getirebilir. Tıpkı, arıdan baĢka 

böceklerden bal yapması beklenemeyeceği gibi ehil olmayan insanların 

görüĢlerinden de hayr çıkmasını beklemek yanlıĢ olacaktır. ĠstiĢare edilecek kiĢide 

akıl, tecrübe, mütedeyyinlik, fazilet, samimiyet, sağlam fikirli olmak, insanın 

yapısını tanıması ve güvenilirlik özellikleri aranılmalıdır. Kendi görüĢlerinden 

baĢkasının görüĢüne değer vermeyen kiĢiler ile istiĢare edilmesi ise uygun 

görülmemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟de istiĢare edilmesi gereken konular çoğunlukla 

erkekleri doğrudan ilgilendiren konular olduğundan istiĢare konusu tüm 
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Müslümanları ilgilendirmekle birlikte erkekler için daha fazla atıf yapıldığı 

görülmektedir. ĠstiĢare ile ilgili ayet-i kerimelerde; Hz. Ġbrahim, Hz. Musa, Hz. 

Peygamber (sav) gibi erkekler üzerinden açıklanmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟in erkeğe 

yüklediği sorumluluk ve görevler nedeni ile istiĢare örnekleri erkekler üzerinden 

verilmiĢtir. Toplumun iĢlerinde erkekler kavvâm olarak görevli olduklarına ve vacip 

olan istiĢare de toplumu ilgilendiren konular olduğundan iĢtiĢare ile ilgili tavsiye ve 

emirler erkekleri bir derece daha fazla muhatap almaktadır. Müslüman erkekler ister 

Ģahsi iĢleri ile ilgili olsun isterse ailede ya da toplumun diğer yapılarında karar verme 

süreçlerinde yukarıda ifade edilen Ģartlara ve prensiplere dikkat ederek iĢtiĢare 

etmekle yükümlü tutulmuĢlardır. Müsmümanların yöneticilerinin Hz. Peygamber 

(sav)‟i örnek alarak istiĢare etme yükümlülüklerini yerine getirmekle görevlidirler. 

Müslümanın kendisine danıĢılan bir konuda doğru bildiğini söylemesi gerekir. 

3.5. Ġlim Sahibi Olmak 

Ġlim sözlükte bilmek anlamına gelmekle birlikte günlük kullanımda bilgi ve 

ve bilim anlamlarında kullanılmaktadır. Evrende gerçekleĢen vakaların sebep, oluĢ, 

sonuç ve etkileri konusunda aklın sınırlılıkları ölçüsünde deneme ve eğitim ile 

edinilen bilgi ve malumatlara ilim denilmektedir.
837

  Ġlim bilgisizliğin karĢıt anlamı 

olarakta tanımlanmaktadır. Âlim, alîm, allâm ve allâme, ma„lûm, ma„lûmât, muallim, 

müteallim, muallem kelimeleri ilim kelimesi ile anlam ve semantik bakımdan 

bağlantılıdır. Bu kelimlerden âlim ve alîm hem insan için hem de Allah (cc) için 

kullanılırken, diğer kelimeler yanlızca insan için kullanılmaktadır. Ġlim aynı zamanda 

sistemli bilgi birikimini ifade eden disiplinler olarak deneye dayalı bilimler içinde 

kullanılmaktadır. Modern dönemde ilim kelimesi çoğunlukla din bilimlerini fen 

kelimesi ise deneye dayalı bilimleri tanımlamak için kullanılmıĢtır. 
838

 

 Kur‟an-ı Kerim‟de ilim kökünden türeyen 750-800 civarında kelime 

bulunmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de ilim kelimesi ve türevlerinin bu sayıda yer alması 

Allah (cc)‟ın bilgiye ve bilime verdiği önemi ortaya koymaktadır. Ayet-i kerimelerde 

ilim kavramı çoğunlukla ilâhî bilgi ya da vahiy anlamları ile kullanılmıĢtır. Ayrıca 

bilme yeteneği ve dünyevî bilgi anlamında kullanıldığı ayet-i kerimelerde 

bulunmaktadır. Ġlim sahibi tanımı da vahyin bilgisine sahip kiĢi olarak 
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açıklanmaktadır.
839

 Ġlim aynı zamanda Allah (cc)‟ın sübûtî sıfatlarından birisi olarak 

sayılmıĢtır. Allah (cc)‟ın ilminin hem beĢ duyu ile hemde duyuların kapsamadığı 

alanlara haiz bir bilgiyi kapsamaktadır.
840

 Ġnsanın dünyaya gönderiliĢ gayesi olan, 

Allah (cc)‟ın yeryüzündeki halifeliği, Allah (cc)‟a kulluğu ve imtihanı, ilim olmadan 

gerçekleĢemez. Bu nedenle ilim insanın yeryüzündeki varoluĢunun hikmetini 

sağlayan bir olgudur. Ġlim; ibadet, kulluk görevlerinin amaç, sonuç ve etki 

bakımından nasıl olması gerektiğinin bilgisini verdiğinden ilim olmadan bilinçli 

kulluk görevi yerine getirilemez.
841

 Ġlim, insanın özümsemesi gereken ve insan 

fıtratına uygun bir olgu olarak, bilginin insan fıtratına uygun özümsenmesini ifade 

eder. Tıpkı bir arının çiçeklerden topladığı öz ile ürettiği bal arasında kaynak iliĢkisi 

bulunmakla birlikte farklı maddeler oldukları gibi, bilginin ilim haline dönüĢmesi de 

insanın fıtratına yararlı yönde dönüĢmesini ifade etmektedir. 

 Ġslam dini bilginin kaynağı hakkında kesin bir görüĢe sahiptir. Ayet-i kerimde 

“Allah Âdem‟e bütün isimleri öğretti”
842

 buyruğu ile bilginin insana Allah (cc) 

tarafından verildiği açıklanmaktadır. Bu bilgi ilime dönüĢerek insana yeryüzünün 

halifesi olma görev ve sorumluluğunu vermiĢtir. Allah (cc) yarattığı insan ile 

arasındaki bilgi verme sürecini peygamberleri aracılığı ile sürdürmüĢtür. “Size kendi 

içinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi tezkiye eden, size Kitab'ı ve hikmeti öğreten ve 

size bilmediklerinizi öğreten bir elçi (rasul) gönderdik”
843

 ayet-i kerimesi insanın ilk 

atasından itibaren Allah (cc) tarafından eğitilmesi sürecinin devam ettiğini, insanın 

ilmi Allah (cc)‟tan aldığını, dolayısı ile ilmin kaynağının vahiy olduğu 

anlaĢılmaktadır. Ġnsan için ilim öğrenmek ve bilgi sahibi olmak, yaratılıĢın ve 

sorumluğunun gereğidir. Ancak her insan kendisine verilen kapasitesi kadar sorumlu 

tutulmuĢtur. Her birey kapasitesine ve yaĢadığı zaman, mekân ve Ģartlara göre ilim 

öğrenmekle yükümlü tutulmuĢtur. “Dilediğimizi derecelerle yükseltiriz; her ilim 

sahibinin üstünde bir âlim vardır.”
844

 Ayet-i kerimesi bu duruma iĢaret etmektedir. 

Kur‟an-ı Kerimin, okuma, eğitim ve ilime veridiği önem açıklanırken vahyin 

“Yaratan Rabbinin adıyla oku! O, insanı bir alakadan yarattı. Oku! Ġnsana kalemle 
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yazı yazmayı öğretip ona bilmediklerini öğreten Rabbin sonsuz lütuf sahibidir”
845

 

buyruğu ile baĢladığı ifade edilir. Kur‟an-ı Kerim, Müslümanların ilim öğrenmesini 

teĢvik hatta bazı durumlarda emrettiği gibi, ilimden uzak kalmayı ayet-i kerimelerde 

yermiĢ ve Allah (cc)‟a iyi kul olmanın vasıflarından birisi de ilim sahibi /âlim olmak 

olarak ifade edilmiĢtir. “Sakın ha câhillerden olma!”
846

, “Kulları içerisinde Allah'tan 

ancak âlimler korkar,”
847

 “Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
848

, “Allah, 

içinizden iman edenlerle, kendilerine ilim verilenlerin değerini yükseltir.”
849

 Ġfadeleri 

ile ilme verilen önem ifade edilmiĢ, ilim sahibi olmayanlar yerilmiĢtir. 

Hz. Peygamber ilmi teĢvik etmiĢ, ilim öğrenmeyi nâfile ibadetten daha üstün 

görmüĢtür.
850

 Hadis-i Ģeriflerde insanlara ilimlerinin artması için Allah (cc)‟a dua 

etmeleri tavsiye edilmiĢtir.
851

 Âlimler ise diğer insanlardan üstün görülerek, onlara 

toplum içerisinde özel bir değer verilmiĢtir.
852

 Ġlmin insanların doğru istikamette 

yürümesini sağlayan bir yol iĢareti olduğunu
853

 ifade eden Hz. Peygamber (sav), 

âlimlerin peygamberlerin varisleri olduğunu ifade etmiĢtir.
854

 Bu Hadis-i Ģeriflerden 

hem ilim kaynağını ve devamlılığının vahiy ile mümkün olduğu anlaĢılmakta hem de 

âlimlere ilim sahibi olmakla görev ve sorumluluk yüklenmektedir.
855

  

Ayet-i kerimelerde Müslümanın bilginin doğru kaynağı olan vahiy kaynaklı 

bilgiyi öğrenmesinin farz olduğu ve bu bilginin ilim olduğu ifade edilmiĢtir. 

Müslümanların ilim sahibi olması, ilmi amele dönüĢtürmesi istenmiĢ, ilmin kulluk 

görev ve sorumluluklarını yerine getirme vesilelerinden birisi olduğu belirtilmiĢtir. 

Ġnsanın yaratılıĢ ve yeryüzüne gönderiliĢ gayesine hizmet etmeyen bilginin ilim 

olmadığı, Allah (cc)‟a kulluk etmekten uzaklaĢtıran bilgiden uzak durulması 

gerektiği bildirilmiĢtir. Diğer yönden amele dönüĢmeyen bilginin insana fayda 

sağlamadığı için kıymetsizliği anlaĢılmaktadır. Ġlim sahibi olmak övünme ve 
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üstünlük taslama bahanesi olarak görülmemelidir. Ġlim öğrenmek konusunda ayet-i 

kerimelerde ve hadis-i Ģeriflerde müzekker hitap ile erkeğe yönelik olmakla birlikte, 

ilim öğrenme konusunda erkek ile kadın arasında bir ayrım söz konusu değildir. Ġlim 

öğrenmek kadın-erkek her Müslümana farzdır. Diğer yandan ilim öğrenmenin insana 

sağlayacağı faydalar bakımından ve ilim öğrendikten sonra gösterilecek davranıĢların 

toplumu etkilemesi bakımından erkeklerin kendilerine yüklenilen sorumlulukların 

farklılığı onları, ilim öğrenme, ilmi aktarma ve amel bakımından kadınlardan görev 

bakımından farklı kılmaktadır. Bu yönü ile kadın erkek ilim öğrenme ve amel etme 

farkı olmamakla birlikte erkeğin toplum ve aile içindeki rol ve sorumlulukları ilim 

öğrenme konusunda ona yükümlülük üstlendirmektedir.  

3.6. Ġffet ve Hayâ 

Haramdan sakınmak, ahlaki temizlik, namus, ırz, helal olmayan 

davranıĢlardan uzak durmak ve kaçınmak anlamına gelen iffet kelimesi, ahlak 

kitaplarında ve ahlaka iliĢkin diğer eserlerde insanın arzularının haramdan 

dizginlenmesi olarak erdemi anlatmak için kullanılmıĢtır. Ġffet, insanın nefsi arzuları 

hakkında ölçülü olmak, aĢırı isteklerin akıl ve dinin sınırları ile ihata etmek yolu ile 

ahlaki bir davranıĢ kazanmaktır.
856

 Ġnsanın tutkularının baskısından kurtularak, 

fıtratına uygun davranıĢlar geliĢtirmesi insanın özgürlüğü olarak açıklanmıĢtır.  Ġffet,  

erdemini kazanmıĢ insanın tutkularına kul olmaktan kurtulup özgürleĢmesi, insanın 

mevki tutkusundan kurtulması olarak da ifade edilmiĢtir.
857

 Kur‟ân-ı Kerîm‟de iffet 

kelimesi doğrudan geçmemekte, ancak dört ayet-i kerimede kelimenin türevleri 

kullanılmıĢtır. Ayet-i kerime‟de yardıma en çok layık yoksulların özellikleri 

açıklanırken  “durumları hakkında bilgisi olmayanlar iffetli davranıĢları sebebiyle 

onları zengin zanneder”
858

 ifadesi ile iffet, dilenmeyen onurlu duruĢ sergileyen 

insanların özelliği olarak tanımlanmıĢtır. Bekâr olup da evlenme vakti gelmiĢ olanları 

evlendirmeyi öğütleyen ayet-i kerimeden sonra bu durumdaki insanları durumu, 

“evlenme imkânı bulamayanlar ise Allah lutfu ile kendilerini yeterli imkâna 

kavuĢturuncaya kadar iffetlerini korusunlar”
859

 buyruğu ile iffetin haramdan 

sakınmak, ahlakı korumak anlamlarında kullanıldığı görülmektedir. Peygamber (sav) 
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kendisi “Yâ rabbi! Senden hidayet, takvâ ve iffet diliyorum”
860

 duası ile iffeti, 

hidayet ve takva ile birlikte zikretmiĢ ve Allah (cc)‟dan istenecek değerli bir özellik 

olarak göstermiĢtir. Bir baĢka hadis-i Ģerifte ise “Allah, yoksul olmasına rağmen 

iffetini korumaya çalıĢan mü‟min kulunu sever”
861

 açıklaması ile iffetin korunması 

gereken bir mü‟min niteliği olarak, imkânsızlıklara karĢın ahlakını koruyan kiĢinin 

Allah (cc)‟ın sevgisini kazanacağını belirtmiĢtir. 

Ġffet kelimesi ile birlikte kullanılan hayâ ise, sözlükte; utanma, sıkılma 

duygusu, Allah korkusu sebebiyle ahlak dıĢı iĢlerden kaçınma, ar, namus, edep, 

vazgeçme, çekinme anlamlarında kullanılmıĢtır.
862

 Ahlak terimi olarak hayâ, nefsin 

çirkin davranıĢlarının terk edilmesi ve kötü bir iĢ yapılmasından ya da iyi bir iĢin 

yapılmamasından kaynaklı yüz kızartıcı eylem olarak tanımlanmaktadır.
863

 Hayâ 

kelimesi,  kınama, yergi, onur kırıcı tutum anlamlarına gelen ar kelimesi ile de eĢ 

anlamlı olarak kullanılmaktadır.
864

 Kur‟an-ı Kerim‟de hayâ kelimesi ve türevleri üç 

ayet-i kerime‟de geçmektedir.
865

 Bu ayet-i kerimelerde hayâ kendini koruma, 

kaçınma ve çekinme anlamlarında kullanılmıĢtır. Hadis-i Ģeriflerde ise hayâ kelimesi, 

insan için hayırlı olan, iyilik getiren, peygamberlerin sünneti, temizlik, evlenmek 

anlamlarında ifade edilmiĢtir.
866

 Neredeyse bütün hadis kitaplarında nakledilen 

“Hayâ imandandır”  hadis-i Ģerifi islam coğrafyasında bir özdeyiĢ olarak 

bilinmektedir.
867

 

Ġffet ve hayâ kelimeleri anlam ve kapsadığı emir ya da yasaklar bakımından 

birlikte anlaĢılmıĢtır. Ayet-i merimelerde ve hadis-i Ģeriflerde insanlara iffetli 

davranmaları ve hayâ sahibi olmalarına iliĢkin çok sayıda tavsiye ve uyarı 

bulunmaktadır. Kur‟an-ı Kerim, toplum ve ailenin sıhhat, huzur ve mutluluğunun 

sağlanması için iffet ve hayâyı uyulması gereken davranıĢlar olarak zikretmiĢtir. “... 

Irzlarını koruyan erkek ve kadınlar... Allah bunlara bir mağfiret ve büyük bir 
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mükafât hazırlamıĢtır”
868

 buyruğunda hem kadınlara hem de erkeklere iffetli olmaları 

öğütlenmiĢtir. Ayet-i kerime‟de önce erkeklerin ifade edilmesi, tıpkı daha önceki 

benzer ifade tarzlarında olduğu gibi bir üstünlük göstergesi değil, dilin kuralları 

gereği bir kullanım biçimi olarak anlaĢılmalıdır. Diğer yandan ayet- kerimede 

erkeğin önce zikredilmesi iffet ve hayâ konusunda erkeğin sorumluluğun kadından 

daha fazla olması ile de izah edilebilir. Bu değerlendirmeyi güçlendiren bir diğer 

ayet-i kerimede ise “Onlar ırzlarını korurlar. Ancak eĢleri veya sağ ellerinin malik 

bulunduğu (cariyeleri)   baĢkadır. Çünkü onlar   (eĢlerinden ve cariyelerinden 

dolayı) kınanmazlar”
869

 ifadeleri ile Müslüman erkeğin kendisini zina ve fuhuĢtan 

koruması gerektiği ifade edilmiĢtir. Ayet-i kerimede erkeklerin ırzlarını koruması 

ibaresinden, namus kavramının kadınlar ile özdeĢleĢtirildiği geleneksel bakıĢ açısının 

aksine, Allah (cc)‟ın ırzın korunması hususunda her iki cinsi de sorumlu tutmakla 

birlikte erkeklerin bu konuda daha fazla yükümlülük sahibi oldukları 

anlaĢılmaktadır.
870

 Ġffet ve hayânın korunması Hz. Peygamber (sav)‟in dualarında da 

yer almıĢ ve O; “Allahım, senden hidayet, takva, iffet ve gönül zenginliği dilerim”
871

 

ifadesi ile iffetin önemine vurgu yapmıĢtır. Bu duada da iffet kelimesin hem hidayet, 

takva ve gönül zenginliği gibi Ġslam‟ın temel değerleri ile birlikte zikredildiğini ve 

sadece hitap dili bakımından değerlendirilirse öncelikle erkeklerin muhatap alındığı 

görülmektedir. Müslüman erkeğin ırz, namus ve iffet anlayıĢının nasıl olması 

gerektiği sorusuna “Ey Muhammed, mümin erkeklere söyle, gözlerini haramdan sa-

kınsınlar, edep yerlerini korusunlar. Böyle davranmak onlar için daha temiz ve daha 

hayırlıdır. ġüphesiz ki Allah, yaptıklarınızdan haberdardır”
872

 ifadesi ile mü‟min 

erkeklere kendilerine haramdan korunmaları yönünde açık bir ikaz yapılmaktadır. 

Mü‟min erkeklere namuslu ve iffetli olma emir ve tavsiyesinde bulunulması ve bu 

tavsiyenin kadınlara verilen tavsiyeden daha önce
873

 ifade edilmesi dikkatle 

değerlendirilmesi gereken bir konudur. Allah (cc) iffet ve hayâ ile ilgili emir ve 

tavsiyeye önce erkekler ile baĢlamıĢtır. Ayet-i kerimede önce gözlerin sakınılması 

ibaresinden erkeklerin hem yaratılıĢ kaynaklı zafiyetine dikkat çekildiğini hem de 
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haramdan korunmanın ilk aĢamasının gözden baĢladığı anlaĢılmaktadır. Allah (cc) 

öncelikle erkeklerin gözlerini /bakıĢlarını denetim altına almaları gerektiğini ifade 

ederek erkeğin namusunu korumasını istemiĢtir. Rasûlullah (sav) kendisine gözün 

spontone bakıĢı ile ilgili sorulması üzerine, “gözümü çevirmeyi” emretmiĢtir.
874

 Yine 

Hz. Peygamber (sav) “(Harama) bakmak, Ģeytanın zehirli oklarından bir oktur. Kim, 

Allah‟tan korktuğu için bunu terk ederse Allah ona, tadını kalbinde hissedeceği bir 

iman bahĢeder”
875

 ifadesi ile haram iĢlemeye yöneltebilecek bakıĢlardan 

kaçınılmasını açıkça emrettiği görülmektedir. Hz. Ali (ra)‟dan rivayet edilen bir 

hadis-i Ģerifte ise O, Hz. Rasûlün kendisine “Ey Ali, birinci bakıĢına ikinci bakıĢını 

ekleme. Zira senin birinci defa bakmaya hakkın vardır. Bunun dıĢında bakmaya 

hakkın yoktur”
876

 açıklaması ile spontene geliĢen görmeden sonra bakmaya devam 

etmenin yasaklandığı anlaĢılmaktadır. Hz. Peygamberin hayatından yapılan 

anlatımlarda insanların gelip-geçtiği yollar üzerine oturulmaması, eğer orada 

oturulması zorunlu bir durum ise; insanlara eziyet vermekten kaçınarak, gözü 

kapatarak oturulması Ģeklinde uyarılar yapılmıĢtır. Burada gözü kapalı olmaktan 

anlaĢılması gereken yukarıdaki ayet-i terime ve hadis-i Ģerifte izah edilen Ģekilde 

haramdan sakınmak ve haram olana bakmamak Ģeklinde anlaĢılmalıdır.
877

 

 Ġslam dininin temel kurallarından ve Allah (cc)‟ın emirlerinden uzaklaĢarak, 

cahiliye dönemi adetleri ile erkeğin namus konusunda sorumluluklarının ihmal 

edilmesine, namus sorumluluğunun sadece kadınlara has bir yükümlülük olarak 

görenek ve gelenek ile açıklanmaya çalıĢılan cahili anlayıĢların aksine Kur‟an-ı 

Kerim erkeği namus ve ırzı koruma konusunda öncelikle yükümlü tutmaktadır. 

Erkeklerin nefislerini korumaları, gözlerini sakınarak tedbir almaları, edep yerlerini 

örtmeleri emredilerek toplumda iffet ve hayânın korunması görevinde sorumluluk 

önce erkeğe daha sonra kadına verilmiĢtir.
878

 Erkeğe iffet ve hayânın korunması 

konusunda verilen görev Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Yusuf (as)‟ın hayatı örneği ile 

açıklanmaktadır. Hz. Yusuf, iffetin korunması hususunda bir erkeğin 

karĢılaĢabileceği en ağır imtihanlardan birisini yaĢamıĢtır. Ayet-i kerime‟de “Evinde 
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bulunduğu kadın, onun nefsinden murat almak istedi. Kapıları iyice kapattı ve "haydi 

gel!” dedi. O da “HâĢâ, Allah'a sığınırım! Zira o benim velinimetimdir, bana güzel 

davrandı. Gerçek Ģu ki zalimler iflah olmaz!” dedi"
879

 ifadeleri ile anlatılan olayda 

Hz. Yusuf köle olduğu Aziz‟in evinde onun hanımı tarafından iffetsizliğe çağrılmıĢ 

ve O, bu çağırıyı “Allah‟a sığınırım” ifadesi ile reddetmiĢtir. Hz. Yusuf örneğinde 

Müslüman erkeğin köle durumunda iken efendisi olan kadına karĢı iffetini koruması 

örneği, erkeğin iffet ve hayâ konusunda sorumluluğu göstermektedir. Hz. Yusuf‟un 

haramdan kaçınmak için zindan cezasını tercih etmesi Müslüman erkeğin iffet 

konusunda göstermesi gereken hassasiyete vurgu yapmaktadır.
880

  

Ġffet ve hayâ duygusu insanın Allah (cc)‟ın dininden uzaklaĢması, insan 

fıtratının bozulması ve modernizm güzellemesi ile özgürlük ve bireysellik gibi doğru 

kavramların yanlıĢ anlaĢılması ve kullanılması nedenleri ile olumsuz yargılar ile 

anlaĢılmaktadır. Bu yanlıĢ yargılar iki farklı hatalı değerlendirmeyi ortaya 

çıkarmıĢtır. Bunlardan birincisi iffet ve hayâ duygularının kadın-erkek her iki cinsten 

de yok edilmesini hedefleyen ve insanı hayvan seviyesine indirgeyen insan fıtratına 

aykırı yaklaĢımlardır. Ġkincisi ise iffet ve hayânın sadece kadınlar ile ilgili olduğu 

düĢüncesini taĢıyan ve kaynağı belirsiz geleneksel bakıĢ açısını ifade eden 

yaklaĢımdır. Birinci yaklaĢım insanın insan olmaktan kaynaklı değerlerini yok edip, 

insanı yeryüzünde eĢref-i mahlûkat olarak görme yerine, hayvanlara eĢitlemek üzere 

insan fıtratını bozmayı amaçlamaktadır. Bu amacın sonuçları toplumsal huzursuzluk, 

aile hayatının bozulması ve kadın cinayetleri Ģeklinde insanlık için trajik neticeler 

ortaya çıkarmaktadır. Ġkinci yaklaĢım ise Kur‟an-ı Kerim‟de ifade edilen cinsler 

arasında insanın fıtratına uygun görev ve sorumluluk paylaĢımı yerine, iffet ve hayâ 

gibi insanın hidayeti, takvası, gönül zenginliği ile birlikte zikredilen temel insani 

özelliklerin sadece kadına has olduğu anlayıĢı ile erkeklerin sorumluluğunu gözardı 

etmektedir. Oysa Kur‟an-ı Kerim iffet ve hayâ konusunda öncelikle erkeğe hitap 

ederek, önce erkeği sorumlu tutmuĢtur. Eğer namusun korunması kadına ait bir 

sorumluluk ise ayet-i kerimede açıkça anlatılan Hz. Yusuf‟un korumaya çalıĢtığı 

neydi?  
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Kur‟an-ı Kerim‟de verilen tavsiye, emir ve örneklerden Müslüman erkeğin 

iffet ve hayânın korunması konusunda Hz. Yusuf örneğinde olduğu üzere 

sınanabileceği anlaĢılmaktadır. Müslüman erkeğin, iffet ve hayâsını korumak için 

Allah (cc)‟ın emri gereği, önce gözlerini /bakıĢlarını haramdan koruması, ikinci 

aĢamada harama yaklaĢmaması ve böyle bir imtihanla karĢılaĢtığında ise Allah 

(cc)‟ın kendisini koruması için O‟na sığınarak dua etmesi gerekmektedir. 

3.7. Güzel Ahlaklı Olmak 

Arapça kökenli bir kelime olan ahlak, hulk kelimesinin çoğuludur. Huy, 

seciye, tabiat, insanın yaratılıĢ kökeni, güzel huy, etik, insanlığın mutluluğunu hedef 

alan kurallar bütünü ahlak olarak tanımlanmıĢtır.
881

 Ġnsanın biyolojik yapısı için halk, 

manevi yapısı için ise hulk kelimeleri kullanılmaktadır.
882

 Edep ve âdâp kelimeleri 

ile yolculuk, yeme, içme, sohbet gibi gündelik hayatın rutini içerisinde görgü 

kurallarına uyulması, kibarlık, takdir edilen davranıĢ biçimleri ahlak anlamında 

kullanılmaktadır. Ġslam dininin nazil olduğu Arap toplumunun bir ahlak düĢüncesi 

olmakla ve mürû‟e (mürüvvet) kavramı ile dil ve edebiyat ürünlerinde bu düĢünceye 

iliĢkin anlatımlarda bulunulmakla birlikte, ahlak dünyevî ve kabileci bir yapı 

göstermekteydi. Cahiliye dönemi Arap toplumu Kur‟an-ı Kerim‟de açıklanan sarih 

bir ahiret inancına ve sağlam bir imtihan bilincine sahip olmadığı için dünyayı oyun 

ve eğlence aracı olarak görmekteydi. Bu nedenle de ahlak kavramı ile ifade edilen 

erdemler toplumun değer yargıları içerisinde yer almamıĢtır.
883

 Ahlak anlayıĢını 

kısaca tanımladığımız bu toplumu muhatap alan Ġslam dini, ahlaklı olmayı ilk 

dönemlerden itibaren insanın ruh olgunluğuna ulaĢmasını sağlayacak bilgi ve 

düĢünce olarak açıklamıĢtır.
884

 Kur‟an-ı Kerim‟de ahlak kelimesi doğrudan yer 

almamakla birlikte, kelimenin türevleri bir kez âdet ve gelenek bir kez de ahlak 

anlamında ahlakın tekili olan hulk kelimesi olmak üzere iki ayet-i kerimede 

geçmektedir.
885

 Kur‟an-ı Kerim, Hz. Peygamber (sav)‟i “Muhakkak ki sen büyük bir 

huluk üzerindesin”
886

 Ayet-i kerimesi ile tanımlamıĢtır. Burada geçen huluk kelimesi 

                                                 
881

 Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 26; Çağırıcı, Mustafa, “Ahlak”, DĠA, II/10-14. 
882

 Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, “hlk”, X/85-87. 
883

 Çağrıcı, Mustafa, “Ahlak”, DĠA, II/1-9; Kiraz, Celil, Kur‟an‟da Ahlak Ġlkeleri, Emin Yayınları, 

Bursa 2017, ss. 31-33. 
884

 Çağrıcı, Mustafa, “Ahlak”, DĠA,  II/1-9. 
885

 ġuarâ 26/137; Kalem 68/4. 
886

 Kalem 68/4. 



208 

 

 

 

ahlak ile aynı kökten olup, karakter, davranıĢ biçimini ifade etmektedir. Ġnsan 

davranıĢları ve bu davranıĢların bağlı olduğu düzenlemeleri inceleyen ilime ilmu'l-

ahlâk denilmektedir.
887

 Kur‟an-ı Kerim; rekabet, geçici hazlara düĢkünlük, kaba güç 

ve hoyratlığı içselleĢtirmiĢ, nefsin dizginlemesi yerine nefsin emrine girmiĢ, 

erkeklerin en temel fıtri sınırlamalardan muaf görüldüğü bir topluma; merhamet, 

Ģefkat ve maneviyat gibi değerleri öğretmeyi hedeflemiĢtir. Bu hedefe uygun olarak 

Hz. Peygamber (sav) onları Allah‟a (cc) itaat ile birlikte ahlaklı olmaya davet 

etmiĢtir.
888

 Çünkü ahlak Ġslam dininin temel emir ve yasakları olan kuralları 

kapsayan geniĢ bir anlayıĢ biçimi olarak anlaĢıldığından Müslüman olmak ile ahlaklı 

olmak eĢ anlamlı anlaĢılabilecek Ģekilde bir görüĢ ortaya çıkmıĢtır.
889

 Bu görüĢe 

uygun bir Ģekilde; iyilik (birr), takvâ, hidâyet, sırât-ı müstakim, sıdk, amel-i sâlih, 

hayır, mâruf, ihsan, hasene ve istikamet gibi kelimeler iyi ahlâklı olmayı tanımlarken 

zikredilmiĢtir.  

Ayet-i kerimelerde medeniyetlerin ve devletlerin yıkılıĢları ahlaki bozulma ve 

çöküntü ile açıklanmıĢ, yine insanın kendisini felakete sürüklemesi ahlakın 

bozulmasının sonucu olarak ifade edilmiĢtir.
890

 Buna karĢılık ahlak kurallarına 

uyulması hem sosyal düzenin sağlanması hem de bireyin mutluluğunun 

gerçekleĢmesi bakımından önemli görülmüĢtür. Allah (cc) sevgisi, onun 

hoĢnutluğunu kazanmak gibi Ġslam dininin inanç prensipleri aynı zamanda ahlak 

ilkesi olarak tanımlanmıĢtır.
891

 Ayet-i kerimelere göre, imanın kazanılması, 

kötülüklerden ve isyankârlıktan uzak durulması,
892

 kalplerin Allah (cc) adını anarak 

mutmain olması,
893

 insanın manevî duyguları yaĢamaktan zevk alması, fadasız 

iĢlerden yüz çevirmesi, Allah (cc)‟dan bağıĢlanma dilemesi gibi inanç ilkelerinin 

bütünü ahlak ile birlikte tanımlanmıĢtır.
894

 

 Bu ilkeler ıĢığında ahlaksızlık; adam öldürmek, zina etmek, yalan söylemek, 

adaletten ayrılmak, haksız yere baĢkasının malını yemek, gasbetmek, çalmak, 
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dedikodu yapmak, iftira etmek, bilmediği Ģeylerin ardına düĢmek, insanların ayıp ve 

kusurunu araĢtırmak, insanları halka rezil etmeğe çalıĢmak, haset etmek ve 

çekememezlik davranıĢlarını ifade etmektedir. Bu davranıĢlardan kaçınmak, 

insanlara ve diğer canlılara iyi davranmak, doğru olmak, doğru söylemek, âdil 

davranmak, adam kayırmamak, rüĢvet ve iltimastan kaçınmak ile kendisini 

düĢündüğü gibi mü‟min kardeĢlerini de düĢünmek ahlaklı olmak olarak 

açıklanmıĢtır.  Bu açıklamalardan Kur‟an-ı Kerim‟in tavsiye ettiği güzel amelleri 

iĢleyen ve Hz. Peygamber (sav)‟i örnek alan kiĢi güzel ahlak üzeredir. Ġslam, 

insanları soyut ve pasif bir iyi düĢünceye davet etmemiĢtir. Aynı zamanda iyi olduğu 

düĢünülen davranıĢların amel aĢamasında değerlendirilmesini istemiĢtir. Ahlak 

kurallarını çiğnemek, Kur‟an-ı Kerim‟e göre yoldan çıkmak olarak değerlendirilmiĢ 

ve ahlaksızlığın toplumun huzur ve refahını yok edeceği ifade edilmiĢtir.
895

  

 Kur‟an-ı Kerim‟in ahlak kelimesi hakkındaki genel açıklamaları birlikte 

değerlendirildiğinde Müslümanların yukarıda ifade edilen olumlu davranıĢları 

yapması, olumsuz davranıĢlardan da kaçınmaları istenmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in bu 

emir, nehy ve tavsiyelerinde erkek ile kadın arasında bir fark bulunmamaktadır. Bu 

yönü ile güzel ahlaklı olmak hem kadın için hem de erkek için cehennemden 

sakınmak, cenneti istemek için uyulması gereken emirler bütünüdür. Müslüman 

erkek, hem toplum yaĢamı içerisinde hem de aile içerisinde kendi davranıĢları ile 

birlikte kavvâmı olduğu aile bireyleri ve akrabalarından da sorumlu olduğundan 

onun güzel ahlaklı olması çevresini de uyarması ve ahlaka çağırması bakımından 

daha önemlidir. Müslüman erkek kendisine yüklenmiĢ olan yöneticilik sorumluluğu 

ile önce kendisi Allah (cc)‟ın emrettiği üzere güzel ahlak sahibi olmalı, sonra ise bu 

güzel ahlakı sorumlu olduğu bireylere tavsiye etmeli, onları eğitmelidir. Aynı Ģekilde 

kötü ahlaktan çıplak ayakla dikenli yolda yürürken sakındığı gibi sakınmalı ve 

himayesi altındaki ailesini ve çevresini de sakındırmalıdır. 

3.8. Hilm Sahibi Olmak 

Sabırlı ve temkinli, akıllı ve ağır baĢlı olmak anlamına gelen hilm, Ġslâm 

öncesi Arap edebiyatında da “akıl” anlamında kullanılmıĢtır. Ağır baĢlılık, sebat, 

akıllı ve uygarca davranıĢ anlamlarına da gelen hilme, Râğıb el-Ġsfehânî  “öfke 
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duygusunun coĢkusundan nefsi koruma” biçiminde bir tarif yapmıĢtır. Ona göre 

kelime akıldan bağımsız düĢünülemeyeceği için hilm kelimesi akıl anlamında 

anlaĢılabilir. Ġsfahânî, aklın eylem haline dönüĢmesini hilm olarak açıklamaktadır.
896

 

Seyyid ġerîf Cürcânî ise; “öfkenin kabarması halinde itidal ve sükûneti koruma” 

tanımı ile hilmin ahlâkî anlamına vurgu yapmıĢtır.
897

 Bu özellik çok az sayıda 

kimsenin sahip olabildiği ya da nadir insanların önemini kavrayıp takdir ettiği bir 

özellik olarak görülmüĢtür. Hilm kavramının kaynaklarda sefeh
898

 ve cehl 

kavramlarının zıddı olarak tanımlanması daha iyi anlaĢılmasını sağlayacaktır. Hilm 

kelimesi sefeh ve cehl kavramlarının karĢıtı olarak gösterildiği dikkate alınırsa bu 

kelimelerin anlamlarından hareketle hilmi daha iyi kavramak mümkün olur.
899

 Hilm 

sahibi olmak kibarlık, adalet, nezaket ve medenilik olarak anlaĢılmaktadır. Bu 

özellikler cahiliye dönemde meziyet sayılan serkeĢlik, barbarlık ve saldırganlık gibi 

cehl olarak görülen davranıĢların zıddını ifade etmektedir. Ġslam öncesi dönemde 

büyüklenme ve otoriteye karĢı nefsi direnç cehl kavramı ile tanımlanmıĢtır.
900

 Hilm 

ayrıca gazab, gayz, suhf (zayıflık, âcizlik) kelimelerinin zıddı olarak da anlaĢılmakta 

ve bu kelimelerin zıddı olarak kullanılmaktadır.
901

 Kur‟an-ı Kerim, cahiliye dönemi 

insanına bu ahlak yapısı nedeniyle eleĢtiriler yöneltmiĢtir. Kendilerine vahyin mesajı 

ulaĢtırıldığında onlar mantık yürütme ve düĢünme neticesinde vahye karĢı 

gelmiyorlardı. Onlar vahye, cahilî ahlaklarının bir tezahürü olarak kibir, inat, gurur 

ve saldırganlık duyguları ile karĢı çıkıyorlardı. Kur‟an-ı Kerim onların bu tutumlarını 

“hamiyyetü‟l-câhiliyye”
902

 ibaresi ile açıklamıĢtır. Ġslamın, merhamet, sabır, 

uzlaĢma, selam, kardeĢlik, tahammül gibi insanın nezaket, uhulet ve suhuletle 

davranmasını hedefleyen davranıĢları ile onları toplumda üstün gösteren var olan 

durum birbirinin zıddı olarak görülüyordu.
903
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Kur‟an-ı Kerim‟de hilm, akıl manasında gelmek üzere bir ayet-i kerimede, 

çoğul formunda (ahlâm)  geçmektedir.
904

 Ayrıca hilm sahibi anlamında halîm 

kelimesi Esmâ-i Hüsnâ‟dan biri olarak on bir ayet-i kerimede geçmektedir.
905

 Allah 

(cc) Kur‟an-ı Kerim‟de kendisini akılla değil hilimle tanımladığına göre hilm, 

akıldan daha üstün bir erdemdir.
906

 Aynı kökten gelen ve sıfat olarak halîm kelimesi 

ise Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Ġbrâhim ve Hz. Ġshak‟ın sıfatı olarak zikredilmiĢtir.
907

  

 Hadis-i Ģeriflerde hilm kelimesi akıl, ağır baĢlılık ve yumuĢak huylu olmak 

anlamlarında kullanılmıĢtır.
908

 Hz. Peygamber (sav) bir sahabeyi överken ona; 

“Sende Allah‟ın sevdiği iki haslet vardır; bunlardan biri hilim, diğeri de teennîdir”
909

 

ifadesi ile hilmin övülecek bir davranıĢ olduğunu ifade etmiĢtir. Kütüb-i Sitte‟den 

Ebu Davûd‟un Sünen‟in Kitâbü‟l-Edeb bölümünün birinci kısmı “el-Hilm ve 

ahlâku‟n-nebî” adını taĢımaktadır. Bu baĢlıkta hilm peygamber ahlakı ile birlikte 

kullanılmıĢtır. Bu kullanım Allah Rasülü (sav)‟in ahlakının temelini hilmin 

oluĢturduğunu ima etmesi bakımından önemlidir. Ebu Davud‟un bu bölüme Hz. 

Peygamber (sav)‟in sabrını, affediciliğini ve hoĢgörüsünü anlatan hadis-i Ģeriflerini 

alması hilmin anlamını açıklayıcı mahiyettedir. Hadis-i Ģeriflerde yer alan akıl, 

basiret, kararlılık, öfkesine hâkim olma, affetme, hoĢgörü, sabır, vakar, rıfk vb. 

değerler ve erdemli davranıĢlar hilm kapsamında zikredilmiĢtir.
910

 

Toshihiko Izutsu Kur‟an-ı Kerim‟de bir bütün olarak hilim ruhu olduğunu 

ifade etmektedir. Ona göre; insanların birbirleri ile iliĢkilerinde adaletle muamele, 

Ģehvet ve ihtirasın engellenmesi, kibir ve gururdan sakınma, ihsan, zulmetmekten 

kaçınma Kur‟an-ı Kerim‟in temel prensipleri olarak hilm ruhunu yansıtmaktadır.
911

 

Bu tanımlamadan insanın öfke, hırs, ihtiras ve bencil duygularını sabır, sekinet, 

vakar, ağırbaĢlılık ve yumuĢak huy ile engellemesi hilm olarak anlaĢılmaktadır. 

Elbetteki hilm, zayıflık, iradesizlik ve onursuzluk sonuçları doğuracak bir acziyet 

olarak anlaĢılmamalı, insanı zillete düĢürecek bir zayıflığa dönüĢmemelidir.
912

 Bu 
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yönü ile güç ve iradenin olmadığı durumda ya da kiĢide hilm özelliğinden söz 

edilmesi uygun değildir. Çünkü hilm baĢkalarını idare eden, onlara yön veren bir 

erdem olarak tanımlanmıĢ bir yönetici vasfıdır. Halim, istediğini yapabilecek güç ve 

kudrete sahip olduğu halde kendisini zorbalıktan, öfkeden ve zülm etmekten 

uzaklaĢtıran kimsenin durumunu ifade etmektedir.
913

 

Kur‟an-ı Kerim hem doğrudan kelimenin ya da türevlerinin kullanılması 

Ģeklinde hem de mana bakımından Müslümanları hilm davranıĢı ile tanımlamaktadır. 

Hilm kavramı Ġslamın yetiĢtirmek istediği insan tipini tanımlayan bir çerçeve kavram 

olarak anlaĢılmaktadır. Ġnsanı Allah (cc) katında yücelten ve onu diğer varlıklar 

içerisinde üstün ve halife kılan olumlu davranıĢların bir çerçeve kavramı olarak hilm 

ifade edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim ve hadis-i Ģeriflerde övülen hilme sahip olmak 

yüksek bir meziyet ve kıymetli bir haslet olarak görülmüĢtür. Bu değerlendirmeler 

çerçevesinde Müslüman; güçlü, kararlı ve yumuĢak huylu olmasının yanında güçlü 

olmasına karĢın bağıĢlayıcı, zengin olmasına karĢın tutumlu, iyiliksever, merhametli 

olmalıdır. Zorluklara sabretmek, öfke gurur ve kibire kapılmamak, mazlumun 

yanında yer almak Müslümanın hilm vasıflarının pratik görünümleridir. Hilm‟in 

kapsamındaki davranıĢlar bu anlamları ile kadın erkek her Müslüman için gereklidir. 

Ancak güç, kuvvet, öfkeye hâkim olma, irade gibi erkeklerin daha belirgin vasıflar 

ile zulümden kaçınmakla özetlenebilcek kötü davranmaktan uzak durmak erkeklerin 

fıtratı gereği daha belirgin olarak karĢımıza çıkmaktadır. Kadın yaratılıĢ fıtratı 

gereği, istisnalar dıĢında genel anlamda hilm vasıflarını, annelik duygusu ve fıtrı 

letafeti ile üzerinde doğal bir elbise olarak taĢımaktadır. Erkek ise kendisine toplum 

tarafından verilen toplumsal rol gereği istisnalar olmakla birlikte genel olarak sert, 

haĢin, güçlü, öfkeli ve baskın bir karakter olarak zulmetmeye daha meyyal 

olabilmektedir. Bu nedenlerle ayet-i kerimelerde hilm davranıĢı peygamberler 

üzerinden, hadis-i Ģeriflerde de yine erkek sahabeler üzerinden verilmiĢtir. Tüm 

örnekler ve genel ifadeler birlikte değerlendirildiğinde hilm kadın-erkek tüm 

Müslümanları kapsayan olumlu bir davranıĢ olarak tanımlanmasına karĢılık 

doğuracağı olumlu sonuçlar bakımından erkeklere tavsiye edilen bir iyi huy, doğru 

davranıĢ, güzel ahlak olarak anlaĢılmaktadır. Hilm kavramı, jenerik kavram olarak 
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mü‟minin latif, zarif ve insanlara karĢı anlayıĢlı yönünü tanımlayan ve toplumda 

efendilik olarak anlaĢılan bir yaklaĢımı ifade etmektedir. 

3.9. Tevazu Sahibi Olmak 

Kendi itibar ve derecesini düĢük görmek, birine boyun eğmek anlamındaki 

vaz„ kökünden türeyen tevâzu kelimesi kibrin zıt anlamlısı olarak insanın baĢkalarını 

küçük görme düĢünce ve davranıĢlardan kendini uzak tutması anlamına gelmektedir. 

Kibir Ģeytana ait ve ona yakıĢan bir kavram olarak görülmüĢ ve kötü anlam 

yüklenmiĢtir.
914

 Bu tanıma göre tevazu insanın imkân sahibi olmasına karĢın 

baĢkalarını küçük görmemesi ya da diğer insanlar kendisinden daha aĢağıdaymıĢ gibi 

bir muamelede bulunmamasını ifade etmektedir.
915

 Türkçe‟de alçak gönüllü olmak, 

bu kavramı karĢılamaktadır. Alçak gönüllülük, bireyin kendisini baĢkaları ile eĢit 

görmesi, daha üstün ve daha aĢağı görmemesi anlamında kullanılmıĢtır. Alçak 

gönüllü olmak bireyin kendini olduğundan daha aĢağı görmesi, büyüklenmemesi, 

baĢkalarını kendisinden küçük görmemesi, onlara saygı ve sevgi göstermesi 

anlamlarında kullanılmaktadır. Bu değerlendirmelere göre tevazu ahlakî bir fazilet 

olarak anlaĢılabilir.
916

 Râgıb el-Ġsfehânî‟ye göre tevazu aĢağılık, itibarsızlık, 

onursuzluk anlamındaki da„at (ضعت) kökünden gelmektedir. Bu anlama göre insanın 

lâyık olduğundan daha düĢük bir dereceye razı olması demektir.
917

 Tevazu davranıĢı 

olumlu ve tavsiye edilen bir davranıĢ olarak tanımlanmakla birlikte sınırlarının doğru 

belirlenmesi gerektiği ifade edilmiĢtir. KiĢinin Ģahsiyetini ortadan kaldıracak, 

insanlar arasında kendisini küçük düĢürecek davranıĢ tevazu olmayıp bireye zarar 

verebilecek bir tavırdır. Ġnsanın büyüklük taslamaması, yoksul, düĢkün ve çocuklarla 

ilgilenmesi, mevkisi ne olursa olsun Allah (cc)‟ın kulu olduğunu unutmaması tevazu 

özelliğinin göstergeleri olarak anlaĢılmaktadır.
918

 

Kur‟an-ı Kerim‟de tevazu doğrudan kelime olarak zikredilmemiĢtir. Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de vaz„ kelimesinin türevleri geçmekle birlikte bu kelimeler tevazu ile ilgili 
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anlamlarda kullanılmamıĢtır. Anlam olarak tevazu konusunu açıklayan ayet-i 

kerimeler bulunmaktadır. Toplumun iyi vasıfları anlatılan ayet-i kerimelerde ezille 

kelimesinin tevazu anlamına geldiği değerlendirilmiĢ,
919

 ana babaya karĢı görev ve 

sorumlulukların açıklandığı diğer bir ayet-i kerimede cenâha‟z-zül ifadesi tevazunun 

mübalağalı kullanımı ya da tevazunun dolaylı anlatmı olarak yorumlanmıĢtır.
920

 

Allah‟ın değerli kullarının yürüme biçimini anlatan ayet-i kerimede yer alan hevnen 

kelimesine de tevazu ile mânası verilmiĢtir.
921

 Hac suresinde geçen muhbitîn”i 

kelimesi de tevazu gösterenler Ģeklinde anlaĢılmıĢtır.
922

 Hz. Lokmân‟ın oğluna 

nasihatlerini ihtiva eden ayet-i kerimelerde tevazu yüksek bir ahlâkî erdem olarak 

görülmüĢ ve tavsiye edilmiĢtir.
923

 Ayrıca çok sayıda ayet-i kerimede; kibirlenme, 

övünme, böbürlenme davranıĢları kınanmıĢtır. Ġslam dini insanın kendinde büyüklük 

görmesini Allah (cc)‟ya karĢı saygısızlık olarak değerlendirmiĢtir. Bu nedenle ayet-i 

kerimelerde kibirlenenler ağır Ģekilde yerilmiĢ, Ġblîs‟in Allah (cc) katından 

kovulmasının asıl sebebinin kibr ile baĢkaldırması olduğu ifade edilmiĢtir. Büyüklük 

taslayan ve kibir sahiplerinin Allah (cc)‟ın sevgili kulları arasında olamayacağı 

bildirilmiĢtir.
924

  

Hadis-i Ģeriflerde tevazu kavramı birçok kez geçmektedir. Hadis kitaplarında 

tevazu kavramı ile aynı manayı ihtiva eden bölümlere isim olarak verilmiĢtir.
925

 

Kibrin yasaklanması ve yerilmesini ihtiva eden hadis-i Ģeriflerde ise tevazu bir ahlak 

davranıĢı olarak övülmüĢtür. Allah (cc); kibirlik gösterilmesini, ululuk iddiasını 

kiĢinin kendisini insan olmaktan rabb olmaya yönelten bir sapkınlık olarak açıklamıĢ 

ve bu davranıĢları Ģiddetle yasaklamıĢtır. Hatta böyle davrananların helak ile 

cezalandırılacakları Hadis-i Ģerifte ifade edilmiĢtir.
926

 Allah (cc) için tevazu 

gösterilmesinin insanın derecesini yükselteceği, sadaka vermek ile birlikte zikredilen 

Hadis-i Ģerif hem tevazu ve sadakayı birlikte zikrederek aynı zamanda fakirler ve 
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yoksullar ile nimetin paylaĢılmasının tevazu ile ilgili olduğunu ve bu davranıĢın 

Allah (cc) katında makbul olduğunu ifade etmektedir.
927

 Hz. Peygamber (sav); 

“Allah bana birbirinize karĢı mütevazı olmanızı, kimsenin kimseye üstünlük 

taslamamasını vahyetti”
928

 ifadesi ile tevazu ile davranmanın bir öneri değil bir emir 

olduğuna vurgu yapmakta ve kalbinde zerre kadar kibir olananın cennete 

giremeyeceğini bildirmektedir.
929

 Yine Hz. Peygabmer (sav)‟in huzuruna getirilen 

bir kiĢinin korkudan titrediğini görünce ona, “Sâkin ol! Ben kurutulmuĢ etle beslenen 

bir kadının oğluyum” ifadesi ile insanın insanlar karĢısında kendisini üstün 

görmemesi gerektiğini ve her insanın bir anne ve babadan doğmuĢ olmakla eĢit 

olduğuna dikkat çekmiĢtir.
930

 Diğer yandan, Hz. Peygamber (sav), kiĢinin kendini 

küçültecek derecede aĢırı davranıĢlardan kaçınmasını istemiĢtir.
931

 

 Ayet-i kerimede geçen ifadelerde insanların tevazu sahibi olması 

istenilmektedir. Tevazu kavramı hem ayet-i kerimelerde hem de hadis-i Ģeriflerde 

insanlar arası iliĢkiler ve toplum yaĢamına iliĢkin örnekler ile açıklanmaktadır. Diğer 

insanlardan daha fazla nimet verilmiĢ olanların göstermesi gereken bir davranıĢ 

olarak anlaĢılmaktadır. Dünya nimetleri bakımından kendisinden aĢağıda görülen 

insanlara karĢı gösterilmesi gereken bir davranıĢ olarak değerlendirilmektedir. Böyle 

davranılarak insanın nefsini küçük görmesi, insan olarak baĢkalarından bir 

üstünlüğünün bulunmadığını içselleĢtirmesi olarak tanımlanmaktadır. Tevazu insanın 

dünyada ve ahirette kimsenin kendisine muhtaç olmadığını, kendisi dâhil yaratılmıĢ 

her Ģeyin Allah (cc)‟ya muhtaç olduğunu bilmesi ve bu bilinç ile davranmasıdır. 

Toplum yaĢamındaki rolü ve konumu gereği para, mülk, iktidar gibi diğer insanlar ile 

iliĢkilerinde üstünlük ya da kibir davranıĢları gösterilmesine neden olabilecek 

nimetler daha çok erkekler tarafından kullanıldığından tevazu davranıĢını ile ilgili 

hadis-i Ģerifler üzerindeki örneklerin erkekler üzerinden verildiği görülmektedir. 

Diğer insanlara göre daha çok nimet sahibi olan kadınların da kibir davranıĢları 

göstermeleri mümkün olmakla birlikte toplum yaĢamında defacto durum kibir 

davranıĢının erkeler tarafından hem fıtratları hem de rolleri gereği daha belirgindir. 

                                                 
927

 Müsned, II, 386; Müslim, “Birr”, 69; Tirmizî, “Birr”, 82. 
928

 Müslim, “Cennet”, 64; Ebû Dâvûd, “Edeb”, 40; Ġbn Mâce, “Zühd”, 16, 23 
929

 Müslim, “Ġmân”, 147-149; Ebû Dâvûd, “Libâs”, 66; Tirmizî, “Birr”, 61. 
930

 Ġbn Mâce, “Etʿime”, 30. 
931
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Bu nedenlerle ayet-i kerimelerde emredilen ve Hz. Peygamber (sav)‟in örnekleri ile 

açıkladığı tevazu sahibi olmak ve kibirden kaçınmak erkeklerin daha çok dikkat 

etmeleri gereken bir olgudur. Çünkü erkek, kendisine verilen nimetler ve bu 

nimetleri kullanım hakları bakımından kibre kapılmaya daha müsait durumdadır. 

Tarihi örneklerde de tevazudan ayrılarak kibir ile büyüklük taslayan, hatta rablik 

iddiasında bulunan yoldan çıkmıĢ çok sayıda olumsuz erkek örneği bulunmaktadır. 

Bu bilgiler ıĢığında Allah (cc) Müslüman erkeklere tevazu sahibi olmalarını 

emretmektedir. Ġnsan; gücü, vakti ve yetenekleri sınırlı bir varlık olarak, kâinatın 

sahibi ve yaratıcısı olan Allah (cc)‟ın kulu olduğu bilinci ile kendisine verilen 

nimetleri bir kibir vesilesi değil, rabbine kulluk ve kulluğunu tam yapmak için 

insanlara yardım aracı olarak değerlendirmelidir. Böyle davrananlar Allah (cc) 

tarafından cennetle müjdelenmiĢtir. 

3.10. Müsâmahalı Olmak 

Arapça‟da hoĢgörü kelimesinin karĢılığı olarak müsâmaha sözlük anlamı 

olarak kolaylık göstermek, yumuĢak davranmak, hatayı affetmek anlamına 

gelmektedir.
932

 Müsâmaha, tesâmuh ve semâha kelimeleri aynı kelime kökünden 

gelmekte olup ahlâk terimi olarak kullanılmaktadırlar. Bu kavramlar insanlar arası 

iliĢkilerde karĢılıklı yükümlülükleri ve insanların bireyler arası ve toplum 

iliĢkilerinde karĢılıklı anlayıĢı ve kolaylaĢtırmayı ifade eder. Arap dilinde bu 

kolaylaĢtırma günümüzde müsamaha yerine tesâmuh ve semâha ile ifade edilmekte 

Türkçe‟de ise hoĢgörü kelimesi kullanılmaktadır. Müsamaha aynı zaman kelime 

kökeni itibari ile cömertlik ve kerem anlamlarını da ihtiva etmektedir. Bu terim 

katlanma anlamında dar bir anlam ihtiva etmez, katlanma yerine ahlaki bir erdem 

olarak karĢısındakinin davranıĢını da düzeltmeyi hedefleyen aktif bir tutumu 

tanımlar. Ġslam kelimesinin barıĢa girme manası dikkate alındığında müsamaha ile 

Ġslam kelimesi arasında semantik bir bütünlük bulunmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟de 

geçen ve benzer anlamda kullanılan safh kelimesinin kötülük edenin kötülüğünü 

görmezlikten gelme anlamı ile birlikte
933

 baskı ve zor kullanmama anlamına 

gelmekte ve aftan daha kapsamlı bir davranıĢı tanımlamaktadır.
934

 Buna karĢılık 
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 Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, “smh”, s. 446. 
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 Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XI/88; Kurtubî, el-Câmi‟ li Ahkâmi‟l-Kur‟an, II/71; VI, 62. 
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Kur‟ân-ı Kerîm‟de müsamaha kelimesi doğrudan geçmemektedir. Ancak ayet-i 

kerimelerde müsamaha kelimesinin anlamını ihtiva eden safh, hilim, silm, sabır, sulh, 

lîn (yumuĢaklık) gibi kelimeler ayet-i kerimelerde kullanılmıĢtır. Bu ayet-i 

kerimelerde müsamahakârlığı tanımlama ve insanları müsamahakâr davranmaya 

teĢvik eden ifadeler yer almaktadır. Ġslam dini temel prensiplerine aykırı olmamak 

üzere insanların davranıĢlarında daima kolaylaĢtırıcı bir yaklaĢıma sahip olduğu 

bilinmektedir. Ġslam, müntesiplerine insan gücünü aĢan yükümlülükler yüklememiĢ 

ve hayatı zorlaĢtırıcı bir yaĢam modeli önermemiĢtir. Ayrıca Müslümanların islama 

müntesip olmayan kiĢilerin düĢünce ve inanıĢlarına saygılı olmayı, güçlü oldukları 

dönemde onları korumayı temel bir prensip olarak belirlemiĢtir.
935

 SavaĢ 

koĢullarında bile Müslümanlar adil ve müsamahalı olmak hususunda uyarılmıĢ, 

günümüzde orantısız güç kullanma yasağı olarak modern hukukta yer alan kurallar 

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslümanlara emredilmiĢtir. SavaĢ sırasında müslümanlara fiilen 

düĢmanlık göstermeyen gayri müslimlere ile iyi iliĢkiler kurulmasına izin 

verilmiĢtir.
936

 Bu ayet-i kerimelerin pratik uygulamalarını Hz. Peygamber (sav)‟in 

Medine‟de Ġslam dinini devlet yapısı olarak teĢekkül ettirdiği zamanda gayri 

müslimler ile imzalanan Medine SözleĢmesi örneğinde görmekteyiz. Bu sözleĢme, 

hâkim unsur durumunda bulunan Müslümanların, Medine‟de yaĢayan Yahudilerin 

yaĢam, din ve vicdan özgürlüğü gibi temel insan haklarının bizzat hâkim unsur 

tarafından güvence altına alınmasını ihtiva etmektedir.
937

 Ġslam dini insanlar arası 

iliĢkilerde genel anlamı ile kısası önermektedir. “Bir kötülüğün karĢılığı ona denk bir 

davranıĢtır; ama kim bağıĢlar, düzeltme yolunu tutarsa onun mükâfatını Allah verir. 

Hiç Ģüphe yok ki O haksızlık edenleri sevmez”
938

 ayet-i kerimesinde kısas ile birlikte 

bağıĢlama ve düzeltme bir çözüm yolu olarak tavsiye edilmektedir.
939

 

Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de insanın yaratılıĢ özelliklerine bağlı olarak hata 

yapmaya müsait bir yapıda olduğunu birçok yerde ifade etmiĢtir. Ġnsanların birbirleri 

ile olan hem bireysel hem de toplumsal iliĢkilerinde karĢılıklı olarak hatalı 

davranıĢlarının olabileceği öngörülerek, birbirlerine karĢı müsamahalı olmaları 

                                                 
935

 Bakara 2/185, 190, 192, 225, 286; Nahl 16/61; ġûrâ 42/25, 30.  
936

 Mümtehine 60/8-9; Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XXVIII/66. 
937

 Ġbn HiĢâm, Siretü‟n-Nebeviyye, II/206. 
938

 ġûra 42/40. 
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tavsiye edilmiĢtir. Her insan hatalı davranıĢla karĢılaĢabileceği gibi hatalı davranıĢta 

da bulunabileceğini unutmadan hoĢgörülü olması önerilmiĢtir. “Allah öfkelerini 

yenenler ve insanların kusurlarını affedenleri iyilik yapanları sever"
940

 ayet-i 

kerimesi ile Allah (cc) kötülüğün bağıĢlanmasını yaratıcının sevgisi ile ödüllendirilen 

bir davranıĢ olarak ifade etmiĢtir. Müslümanın intikam ve hırs duygularını yenerek 

Allah (cc)‟ın kendisine vereceği ikramı tercih etmesi kâmil mü‟min olmanın bir 

gösteresi olarak anlatılmıĢtır. Elbetteki müsamaha ve affetme bir pasiflik ve zayıflık 

göstergesi olarak anlaĢılmamalıdır. Ayet-i kerimede “Ġyilik ve (Allah'ın 

yasaklarından) sakınma üzerinde yardımlaĢın, günah ve düĢmanlık üzerinde 

yardımlaĢmayın. Allah‟tan korkun, çünkü Allah‟ın cezası çetindir”
941

 ifadesi ile 

müsamahanın sınırsız olmadığı, haram olan davranıĢlar ve düĢmanlığın 

sürdürülmesinin müsamahayı ortadan kaldırdığı anlaĢılmaktadır. 

Hz. Peygamber (sav) islam dininin önemli prensipleri arasında 

değerlendirilen geniĢlik, kolaylık ve rahatlık anlamlarına gelen semha kavramı ile 

açıklamıĢtır.
942

 Müsamahakârlık, Allah (cc)‟ın rahmetine mazhar olacak bir özellik 

olarak, cennetlik bir davranıĢ olarak ifade edilmiĢtir.
943

 Hadis-i Ģeriflerde 

Müslümanların kolaylaĢtırıcı olmalarına ve hoĢgörülü davranmalarına iliĢkin öneriler 

yer almaktadır.
944

 “Müsamaha et ki müsamaha göresin” anlamıdaki hadis-i Ģerifte
945

 

müsamahanın beĢerî iliĢkilerde ilke olarak alınıp uygulanmasını güçlü bir Ģekilde 

önermekte ve kiĢiler arası iliĢkilerde müsamaha prensibini tavsiye eden çok sayıda 

hadis-i Ģerif bulunmaktadır.
946

 Peygamber (sav)‟in günlük yaĢamında ailesine, 

çocuklarına ve çevresine karĢ Ģefkat ile yaklaĢtığı, affedici ve müsamahalı olduğu 

birçok örnekte görülmektedir.
947

 

Kur‟an-ı Kerim, insanı hata yapmaya müsait bir varlık olarak, birbirleri ile 

iliĢkilerinde karĢılıklı anlayıĢ ile davranmaya davet etmektedir. Hatalı davranıĢlar ile 

karĢılaĢılması durumunda hoĢgörülü olmak emredilmiĢtir. Affetmek, büyüklük 
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 Âl-i Ġmrân 3/134. 
941
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 Müsned, I, 236; VI, 116, 233; Buhârî, “Îmân”, 29. 
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göstermek anlamında ayet-i kerimelerde yukarıda örnekleri verildiği üzere birçok kez 

zikredilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim müsamahalı olmanın Ģartlarını belirlemiĢ, insanın 

nefis muhasebesi yapmasını, insanların kusurlarını açığa çıkarmamasını, öfkesini 

yenmesini, affedici, sabırlı ve bağıĢlayıcı olmasını istemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in bu 

öneri ve emirleri kadın erkek tüm Müslümanları kapsamaktadır. Ancak kavramın 

ihtiva ettiği anlam ve kapsamı bakımında erkek Müslümanları daha fazla 

ilgilendirmektedir. Çünkü müsamaha güç ve kuvveti elinde bulundurana yönelik 

öneri ve emirdir. Zayıf durumda bulunanın hoĢgörülü olması, yenilmiĢ olanın 

affetmesi beklenemeyeceği gibi, aile ve toplum yaĢamında kendisine yöneticilik 

verilen erkekten bu davranıĢların beklenmesi hem yaĢamın olağan akıĢı ile uyumlu 

hem de insanın yaratılıĢ fıtratı ile bağlantılıdır. Müslüman erkeğin aile yaĢamında 

hanımlarına ve çocuklarına karĢı hoĢgörülü olması Hz. Peygamber (sav)‟in 

örnekliğinde görülmektedir. Ailenin kavvâmı olarak erkeğe müsamahalı 

davranmanın yakıĢtığı, Müslüman erkeğin aynı zamanda fiziki, siyasi ve maddi gücü 

elinde bulunduran birey olarak önce yakın çevresinden baĢlayarak insanlık ailesine 

karĢı hoĢgörülü davranması gerektiği ayet-i kerimelerden anlaĢılmaktadır.  

3.11. Sıdk (Doğruluk) Sahibi Olmak 

Hakikate uygun durum belirten ifade olarak anlamlandırılan sıdk kelimesi 

yalanın karĢıtı olarak anlaĢılmıĢtır. Ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde kelimenin 

kökü olarak hakikati konuĢmak, gerçeğe uygun bilgi vermek, dürüst ve güvenilir 

olmak, vaadine sadâkat göstermek kullanılmaktadır. Sıdk isim olarak ise hakikati 

ifade eden, gerçeğe uygun olan söz, doğruluk, dürüstlük, güvenilirlik anlamında 

kullanılmaktadır.
948

 Bir konunun vahye göre kabul gören gerçekliği hak, hakkın 

aslına uygun olarak anlatılması ise sıdk kavramı ile ifade edilmektedir. Sıdk geçmiĢ, 

Ģimdiki zaman ya da gelecek ile alakalı, bilgiyi içeren durumu ifade etmek için 

kullanılmaktadır. Sıdk; gerçeklik, doğruluk, temiz kalplilik, halis niyet, sadakat 

anlamları ile de karĢılanmaktadır.
949

  

Kur‟an-ı Kerim‟de sıdk kelimesi doğrudan ya da mecaz anlamlarında olmak 

üzere on beĢ kez geçmektedir. Bu kullanımların yanında üç ayet-i kerimede doğru 
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 Cevherî, es-Sıhâh, I/580; Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, I/704, X/193. 
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140-143; Mâverdî, en-Nüketü ve‟l-Uyûn, s. 234; Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, s. 1172. 
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sözlü anlamında, elli kadar ayet-i kerimede ise çoğul formlarında, altmıĢ ayet-i 

kerimede ise sıdk kökünden türemiĢ isim ve fiiller olarak yer almaktadır.
950

 Sıdk 

kelimesi Zümer suresinde ise bizzat Kur‟an-ı Kerim‟in ismi olarak kullanılmıĢtır.
951

 

Bunun dıĢında ayet-i kerimlerde sıdk kelimesi; sözü doğruluk,
952

 insanlara 

peygamberlerin dili ile bildirilen gerçek vaad
953

, Kur‟an-ı Kerim‟in niteliği olarak 

doğruluk ve adillik
954

 anlamlarında kullanımıĢ ve müfessirler tarafından da bu 

anlamları ile açıklanmıĢtır.
955

 Hz. Ġbrahim ve Hz. Ġdris peygamberler Kur‟an-ı 

Kerim‟de anlatılırken sıdk kelimesi ile zikredilmiĢlerdir.
956

 Fahreddin Râzî, Kur‟an-ı 

Kerim‟in bütün ayet-i kerimelerinin doğru haber bildiren, adaletle hüküm verilmesini 

sağlayan nitelikte olmasından hareketle sıdk kelimesinin ayet-i kerimelerin anlam 

içeriğinde bulunduğunu ifade etmiĢtir,
957

 Kur‟an-ı Kerim, sıdk kelimesinin bu 

anlamlarının yanında bazı peygamberlerin doğruluk konusundaki davranıĢlarını 

insanlara örnek olarak göstermektedir. Hz. Yusuf‟un iftira ve zulme uğradıktan sonra 

masumiyetini ve doğruluğunu Allah (cc)‟ın yardımı ile kanıtlamıĢ olması, 

suçsuzluğunun ortaya çıkması neticesinde devlet yönetiminde görev alması, 

dürüstlüğün bir mükâfatı olarak ifade edilmektedir. Hz. Yusuf‟un güvenilir olması 

onun hem dünyada hem de ahirette ödüllendirilmesine vesile olmuĢtur.
958

 Hz. 

Peygamber (sav)‟e de dosdoğru olması emredilmiĢtir.
959

 Allah (cc), Kur‟an-ı 

Kerim‟de dürüstlüğün bağıĢlanma ve ödül vesilesi olduğunu ifade etmektedir.
960

 

Sıdk kelimesi, ayet-i kerimelerde yalan sözden kaçınılması ve putlara tapmak ile 

birlikte kullanılmıĢtır. Bu kullanımda yalan söylemenin putlara tapmakla birlikte 

kullanılması doğruluğun önemine iĢaret etmekle birlikte yalanın Ģirke benzer bir 

günah olduğu açıklanmaktadır. Yapmadıkları Ģeyleri söyleyenler, ya da yalan 

söyleyenler puta tapanlar ile birlikte anılmaktadır.
961

 Ayet-i kerimelerde “Ey 
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inananlar! Allah‟tan sakının, dürüst söz söyleyin de Allah iĢinizi kendinize yararlı 

kılsın ve günahlarınızı size bağıĢlasın kim Allah‟a ve Peygambere itaat ederse 

Ģüphesiz büyük bir kurtuluĢa ermiĢ olur”
962

 ifadesi ile doğru söz söylemek, 

“Rabbimiz Allah‟tır deyip sonrada dosdoğru olanlara korku yoktur ve onlar 

üzülmeyeceklerdir”
963

ifadesi ile doğru olmak,“Ey iman edenler yapamayacağınız 

Ģeyi niçin söylersiniz yapamayacağınız Ģeyi söylemeniz Allah katında çok büyük bir 

günahtır”
964

 ifadesi ile ise; insanın yapamayacağı Ģeyleri söylemesinin kötülüğüne 

vurgu yapılmıĢtır. 

Hadis-i Ģeriflerde sıdk kelimesi Kur‟an-ı Kerim‟deki kullanımına benzer 

Ģekilde hem kök anlamı hem de türemiĢ anlamları ile birlikte kullanılmıĢtır. Hadis 

kitaplarında sıdk kelimesi bölüm adı olarak kullanılmıĢ, bu konu ile ilgili hadis-i 

Ģerifler sıdk baĢlıklı bölümlerde toplanmıĢtır.
965

Hz. Peygamber (sav)‟in “Size 

doğruluğu öğütlerim; çünkü doğruluk iyiliğe, iyilik de cennete götürür. Doğruluğu 

Ģiâr edinen kimse Allah katında sıddîk diye yazılır. Yalan söylemekten sizi 

menederim; çünkü yalan söylemek günaha, günah da cehenneme götürür. KiĢi yalan 

söyleye söyleye nihayet Allah katında kezzâb diye yazılır”
966

 hadis-i Ģerifi doğru 

sözlü olmanın insanı Allah (cc) katında yücelteceğini, yalanın ise büyük bir günah 

olarak zillete düĢüreceğini ifade etmektedir. Hadis-i Ģeriflerde doğruluğun huzur 

kaynağı, yalancılığın ize huzursuzluk kaynağı olduğuna dikkat çekilmektedir.
967

 

Ġslam dini dürüstlüğü özel bir vurgu yapmaktadır. Hz. Peygamber (sav)‟in kendisine 

peygamberlik verilmeden önceki dönemde güvenilir, emin olarak bilinmesi de bu 

vurguyu güçlendirmektedir. Dürüstlük hadis-i Ģeriflerde yüksek mükâfat verilecek, 

Hz. Peygamber ile birlikte olunmasına vesile olacak bir davranıĢ olarak 

tanımlanmıĢtır.
968

 Allah Rasülü (sav) risâlet mücadelesi sırasında en zor zamanlarda 

bile doğruluğun Allah (cc)‟ın yardımının vesilesi olduğunu ifade ettiği 
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görülmektedir.
969

 Resûl-i Ekrem (sav) hadis-i Ģeriflerde “sâdık ve masdûk” (doğru 

olan ve doğruluğu herkesçe kabul edilen) ve doğru olan Ģeklinde tanımlanmıĢtır.
970

 

Ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde, sıdk ahlaki bir erdem olarak ele 

alınmaktadır. Râgıb el-Ġsfehânî, sıdkı evrenin varlık sebeplerinin en önemlilerinden 

birisi olarak tanımlamıĢtır. Bu tanımlamadan da anlaĢılacağı üzere sıdk kavramı 

kapsamlı bir muhtevaya sahiptir. Hakikatin olmadığı, güvenin kaybolduğu bir 

dünyada düzenin sürdürülebilmesi mümkün değildir. Sıdk, iyi ve güzel iĢlerin temeli, 

peygamberlik görevinin dayanağı ve takvanın ürünüdür.
971

 Sıdk‟ın zıddı olarak yalan 

ise sürekliliği halinde insanı insan olma vasıflarından uzaklaĢtıran, güvensizlik 

nedeni ile insan ve toplum iliĢkilerininde onarılması güç yaralar açan bir felaket 

olarak görülmüĢtür. Buradaki insan olma vasıfları içerisine Mâverdi aklı, Gazâli ise 

ahlaklı olmayı ve sözünü yerine getirmeyi dâhil etmiĢtir.
972

 Yalan söylemek Ġslam 

dininde genel olarak kerih görülmüĢ ve yasaklanmıĢtır. Sadece üç noktada yalan 

söylenmesine maslahata göre izin verilmiĢtir. Hadis-i ġeriflerde karı-koca arasını 

düzeltmek, savaĢta düĢmana karĢı galip gelmek amacı ve toplumda insanlara 

arasında barıĢı sağlamak için yalan söylenebileceği ifade edilmiĢtir.
973

 

Sıdk, ahlakın temel ilkelerinden birisi olarak Kur‟an-ı Kerim‟de Allah (cc) 

tarafından Müslümanlara emredilen bir yükümlülüktür. Bu yükümlülüğe 

uyulmasında cinsler arasında farklı yükümlülük ve sorumluluk olduğuna iliĢkin bir 

bilgi bulunmamaktadır. Ancak yukarıdaki ayet-i kerimelerde, hadis-i Ģeriflerde ve 

bunların tefsirleri ile açıklamalarında örnekler erkekler üzerinden verilmektedir. 

Örneklerin erkekler üzerinden verilmesi kadınların sıddîk olmasına karĢı bir durum 

olarak görülemez. Daha önceki açıklamalarda da ifade edildiği üzere bu hitap ve 

sunum Arapçanın dil yapısı gereği olarak anlaĢılmalıdır. Diğer yandan toplumda 

ticaret, siyaset vesair alanlarda erkeklerin daha fazla görev almakta olduğu gerçeği 

dikkate alındığında sıddîk olmanın sorumluluğu erkekler üzerinde daha belirgin 

olarak temayüz etmektedir. Bu yorum bazı müfessirler ya da sosyologlar tarafından 

geçmiĢte böyle olabilir, ancak günümüzde Ģartlar değiĢmiĢ ve kadın erkek arasında 
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ekonomi, siyaset vesair alanlarda kadınlarında etkin görevler aldığı Ģeklinde 

eleĢtirilmektedir. Ancak toplum içindeki rolü bakımından belirtilen alanlarda etkin 

görev alan kadınların ya fıtri duygularını kaybettikleri ya da bu görevleri sırasında 

duygu etkin davranıĢları nedeni ile olumsuz kararlara yatkın oldukları görülmektedir. 

Sıdk bütün Müslümanların sahip olması gereken bir erdem olarak medeniyetin 

olgunlaĢmasında, adil bir sosyal düzenin kurulmasında, toplum barıĢının 

gerçekleĢmesinde Müslümanların öncelikli görevidir. Diğer yönden ise dürüstlük 

insanın kendisini iyi hissetmesi ve kendisi ile barıĢık olmasını sağlayan, iç huzuru 

güçlendiren bir davranıĢtır. Bu davranıĢ insanın çevresi ile iliĢkilerinde rahat olması, 

kendisine güven duymasına destek sağlamaktadır. Dürüstlük insanın baĢını dolgun 

buğday baĢağı gibi dik tutar. Doğruluk insan olmanın gereği olarak 

değerlendirilmekte ise, iyi Müslüman olmanın ön Ģartı iyi insan olmaksa Müslüman 

yalandan kaçınarak sıdk vasfına sahip olmalıdır. Doğru sözlülük Kur‟an-ı Kerim‟de 

Allah (cc) tarafından mü‟minlere sahip olmaları emredilen cennetlik mü‟minlerin 

vasıflarından birisidir. Esasen sıdk, insanın yaratılıĢ fıtratına sadık kalması, fıtrata 

uygun yaĢamı sürdürmesi anlamına gelmektedir. Ġnsan için aslolan doğruluktur. 

Kur‟an-ı Kerim‟de ve hadis-i Ģeriflerde övülen, tavsiye edilen bu ahlaki erdemin 

toplumda önder, ailede reis ve rol model olan erkeklerde bulunması daha elzemdir. 

3.12. Fiziksel ve Biyolojik Güç Sahibi Olmak 

Ġnsanın temel yaĢam faaliyetlerini sürdürebilmesi ve toplumun kendisine 

yüklediği sorumlulukları yerine getirebilmesi için sağlıklı bir bünyeye ihtiyacı 

olduğu bilinmektedir. Ġnsanın sağlıklı bünyeye sahip olması hem fiziksel bakımdan 

bedeninin güçlü olması hem de zihinsel bakımından güçlü olması ile ifade edilebilir. 

Esasen zihin ve beden gücü birbirinden ayrı değerlendirilemez. Ġnsan her iki yönden 

de sağlıklı olması durumunda sorumluluklarını yerine getirmede daha baĢarılı 

olabilir. Bir yönün eksik olması diğer yönün güçlülüğü ile istisnalar hariç olmak 

üzere telafisi mümkün olmayan olumsuzluklara neden olabilir. Ġnsanın hem fiziksel 

hem de zihinsel sağlığını koruması için yapılan aktivitelere genel olarak spor adı 

verilmektedir. Spor kelimesi Latince kökenli olup, insanın beden ve ruh sağlığını 

korumak ya da geliĢtirmek için ferdi ya da takım halinde önceden belirlenmiĢ 

kurallar içeresinde yapılan beden ve zihin egzersizleri olarak tanımlanmaktadır. Spor 

kelimesinin Arapça karĢılığı olarak kullanılan riyâzet-i bedeniye, insanın kendini 
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hem fiziksel bakımdan hem de zihinsel bakımdan eğitmesi ve alıĢtırma yapması 

anlamlarında kullanılmaktadır. Riyâzat kelimesi aynı zamanda hayvanların 

eğitilmesi, insanın nefsini terbiye etmesi gibi anlamlarda da kullanılmaktadır. Ġnsanın 

nefs kaynaklı ihtiraslarına ve Ģehevi duygularına karĢı mücadele etmek için 

vücudunu güçlü ve sağlıklı tutmak amacı ile yaptığı düzenli hareketlerin tamamına 

riyâzet denilmiĢtir. Arapça‟da temrin ve idman kelimeleri de spor anlamında 

kullanılmaktadır. Temrîn, bir malzemeyi alıĢtırmak, iĢ hakkında maharet kazanmak, 

bireyi eğitmek anlamlarına gelirken; idman, temrinin belirlenmiĢ kurallar 

çevçevesinde sürekliliğini ifade etmektedir. Bu faaliyetlerin tamamı eğitim ve terbiye 

olarak anlaĢılmasının yanı sıra aynı zamanda insanın hoĢ ve yararlı zaman 

geçirmesini sağlayarak insanın geliĢim sürecinin sağlıklı bir Ģekilde sürdürülmesini 

de hedeflemektedir. Spor faaliyetleri umulan yaraları nedeni ile ilk insandan 

günümüze insanın zihin ve beden geliĢimini sağlamak ve sağlık bir yaĢam imkânı 

sunmak için sürekli toplum ve devletler tarafından teĢvik edilmiĢtir. Ġnsanın 

bedeninin güçlenmesi, yeteneklerinin geliĢtirilmesi, karar verme yetisinin güçlenmesi 

için spor yapılması önemli görülmüĢtür. Beden aktiviteleri aynı zamanda bireyin 

zihin yorgunluklarını gideren ve insanı rahatlatan bir unsur olarak da değerli 

görülmektedir.
974

 

 Kur‟an-ı Kerim, insan bedenini insana verilen bir emanet olarak 

anlatmaktadır. Ġnsan kendisine verilen bu emaneti hem biyolojik bakımdan hem de 

zihin bakımından korumak ve geliĢtirmekle yükümlü tutulmuĢtur. Çünkü insanın 

kendisine Allah (cc) tarafından verilen görev ve sorumlulukları yerine getirebilmesi 

için –hem ferdi ibadetler bakımından hem de toplum görevleri bakımından- beden ve 

zihin olarak sağlıklı olması gerektiği bilinmektedir. O halde insanın biyolojik 

sağlığını koruması için genel olarak spor aktiviteleri adı verilen faaliyetlerde 

bulunması dini anlamda da bir görev ve sorumluluk ifade etmektedir. Kur‟an-ı 

Kerim‟de riyâzet, temrin ve idman gibi spor ile ilgili kelimeler doğrudan 

geçmemektedir. Ancak örnek kiĢiler tanımlanırken bu kavramlar ile iliĢkili konulara 
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vurgu yapılmaktadır. Örneğin; Kur‟ân-ı Kerîm‟de Hz. Mûsâ kıssası anlatılan ayet-i 

kerimede; Hz. ġuayb‟ın kızlarının dilinden, Hz. Musa‟nın bedenî yönden güçlü, 

ahlâkî açıdan güvenilir kiĢi olarak istihdama uygun olduğu ifade edilmiĢtir.
975

 Bu 

ayet-i kerimede insanın beden ve ahlâk geliĢiminin önemine vurgu yapılmıĢtır.  

Kur‟an-ı Kerim, insanın bedenini ve zihnini geliĢtirmesini iki boyut ile 

incelemektedir. Bunlardan birincisi insanın spor yolu ile beden ve zihin sağlığını 

koruması, kötü davranıĢlardan kaçınması olarak anlaĢılmaktadır. Ġkincisi ise 

müslüman toplumun düĢmanlarına karĢı kendisini savunması için güçlü olmasının 

spor/beden eğitimi ile mümkün olabileceği değerlendirmesidir. Özellikle genç 

bireylerin enerjilerini beden eğitimi (riyâzet) ile değerlendirmeleri onları kötü 

alıĢkanlıklardan da uzak tuttuğu düĢünülmüĢtür. Sporun Ġslam dininin yasakladığı 

kumar, uyuĢturucu vesair alıĢkanlıklardan uzak tutmak gibi bir yararlı sonucu da 

bulunmaktadır. Kur‟an-ı Kerim‟da Yusuf suresinde yarıĢma ve oyun anlamına gelen 

ifadeler olumsuz bir anlam içermeksizin ifade edilmiĢtir.
976

 Müfessirler, at yetiĢtirme 

ile ilgili ifadeler geçen ayet-i kerimelerin
977

 tefsirlerinde dönemin spor etkinliklerinin 

önemli bir parçası olan atlı sporlara dikkat çekmiĢlerdir.
978

 Spor etkinliklerinin 

yararları arasında düĢmana karĢı hazırlıklı olmayı sağladığı da ifade edilmiĢti. Ayet-i 

kerimede; “Allah‟ın ve sizin düĢmanlarınızı ve onların gerisinde olup sizin 

bilmediğiniz, ama Allah'ın bildiklerini korkutup caydırmak üzere, onlara karĢı 

elinizden geldiği kadar güç ve savaĢ atları hazırlayın. Allah yolunda harcadığınız 

her Ģeyin karĢılığı, zerrece haksızlığa uğratılmadan size tastamam ödenecektir”
979

 

ifadesi ile Müslümanların düĢmana karĢı güçlü ve hazırlıklı olmaları 

emredilmektedir. Güçlü ve hazırlıklı olmak ise temrin ve idman ile mümkündür.  

Bu ayet-i kerimelerin açıklaması mahiyetindeki hadis-i Ģerifte Hz. Peygamber 

(sav) savaĢ atları hazırlamakla birlikte, okçuluk, atıcılık gibi sporların da yapılmasını 

teĢvik edilmiĢtir.
980

 Hadis-i Ģerifte geçen araçları amaçları gerçekleĢtirmek 

bakımından bir sembol olarak anlamak ve yaĢanılan dönemin Ģartlarına göre ayet-i 
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kerimede emredilen maksatları gerçekleĢtirmek için uygun araç ve yöntemlerin 

kullanılması Ģeklinde anlamak daha doğru bir yaklaĢım olacaktır.
981

 Hz. Peygamber 

(sav)‟in beden sağlığını koruma amaçlı sporları tasviye ettiği önemli sayıda hadis-i 

Ģerif bulunmaktadır. YürüyüĢ, atıcılık, binicilik, yüzme, koĢu, güreĢ gibi sporlar 

teĢvik edilmiĢ, güçlü mü‟minin zayıf mü‟minden daha hayırlı ve Allah (cc) katında 

daha sevimli olduğu ifade edilmiĢtir.
982

 Bu ifadedeki güç fizik ve zihin gücü ile 

birlikte aynı zaman ekonomik ve siyasi güç olarak ta anlaĢılmaktadır. Hz. 

Peygamberin hayatında güreĢ sporunun ayrı bir yeri olduğu da bilinmektedir. 

Rivayetlerde onun güreĢ yaptığına iliĢkin haberler bulunmaktadır.
983

 Hz. Peygamber 

güreĢ sporunu sadece fiziki bir uğraĢ olarak görmemiĢ ve esas güçlünün güreĢte 

rakibini yenen pehlivan değil, öfke anında sabır gösteren olduğunu ifade ederek 

sporun zihnin güçlü ve kararlı olmasını sağlayan yönüne vurgu yapmıĢtır.
984

 Hz. 

Peygamber (sav) spor etkinliklerini teĢvik ederken aynı zamanda etkinliklerin ahlak 

ve erdem boyutuna iliĢkin sınırlamalara da dikkat çekmiĢtir. Spor etkinliklerin 

insanlara ve diğer canlılara zarar vermeden yapılması, etkinliklerin Ġslam dininin 

temel prensiplerine aykırı olmaması gibi genel değerler hakkında özen gösterilmesi 

istenmiĢtir. Ayrıca rekabete dayalı sporlarda rakibe zarar verilmemesi, centilmenlik 

kurallarına uyulması gibi hususlarda adalet ve dürüstlük ilkelerine dikkat 

çekilmiĢtir.
985

  

 Gerek hadis-i Ģerif rivayetlerinde gerekse siyer kitaplarında Hz. Peygamber 

(sav)‟in müsabakalara seyirci ya da yarıĢmacı olarak katıldığı, özellikle okçuluk 

müsabakalarını ve at-deve yarıĢlarını teĢvik ettiğine iliĢkin çok sayıda rivayet 

bulunmaktadır.
986

 Bu rivayetlerden birisinde Hz. Peygamber (sav)‟in Hz. AiĢe ile iki 

kez koĢu yarıĢı yaptığı, bu yarıĢlarda eĢini kırmamak için özenli davrandığı 

belirtilmektedir.
987

 Yine Rasûlüllah (sav)‟ın sahabiler arasında yarıĢ yapılmasını 

                                                 
981

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, IV/234-236. 
982

 Ġbnü‟l-Esîr, en-Nihâye, V/118;  Müslim, “Kader”, 34. 
983

 Ebû Dâvûd, “Libâs”, 21; Tirmizî, “Libâs”, 42; Kettânî, Abdülhay, Nizamü‟l-Hukümet‟ü-Nebeviyye 

el-Müsemmâ et-Terâtîbi‟l- Ġdâriyye, Dâru'l-Erkam Yayınları, (I-II), II/92-96, 316-318, 363-364. 
984

 Buhârî, “Edeb”, 102; Müslim, “Birr”, 106-108; Özcan, Abdülkadir, “GüreĢ”, DĠA, XIV/317-320. 
985

 Müsned, III, 413; IV, 385; Müslim, “Îmân”, 95; Günay, “Müsabka”, DĠA, XXXII/63-65.  
986

 Ebû Dâvûd, “Cihâd”, 60; Tirmizî, “Cihâd”, 22; Ġbn Kayyım, Medâricü‟s-Sâlikîn, ss. 21-22, 24-25, 

28; ġevkânî, Neylü'l-Evtâr, VIII/87-93, 95-98, 103-106; Müslim, “Ġmâre”, 167; Ebû Dâvûd, “Cihâd”, 

23, 60, 69; Tirmizî, “Cihâd”, 22; Nesâî, “Hayl”, 8. 
987

 Müsned, VI, 39, 264. 



227 

 

 

 

teĢvik ettiği bilinmektedir. Spor etkinlikleri insanı fedakârlık, sabır, kendini kontrol 

etme ve objektiflik gibi değerleri uygulamalı olarak öğretmenin araçlarından 

birisidir.
988

 Siyer tarihinde okçuluk eğitimi ve okçuluk yarıĢmaları daha ayrıntılı 

olarak iĢlenmiĢ ve ilk insandan itibaren okuçuluğun önemli bir uğraĢ alanı olarak 

görüldüğü ayrıntılı örnekler ile iĢlenmiĢtir
989

 Hz. Peygamber döneminde ağırlık 

kaldırma ile ilgili müsabakalar da yapıldığı, çocuklara yüzme öğretilmesinin teĢvik 

edildiğine iliĢkin rivayetler de bulunmaktadır.
990

  

 Kur‟an-ı Kerimde anlam bakımından ifade edilen spor etkinlikleri ve hadis-i 

Ģeriflerdeki açıklamalar ile uygulamalara iliĢkin örneklere göre Ġslam dini 

Müslümanların biyolojik ve zihin sağlıklarını korumak için bedenlerini eğitmeleri ve 

spor yapmalarını teĢvik etmiĢtir. Hem ferdi hem de toplumsal yararı olduğu 

değerlendirilen spor faaliyetlerin insanın fıtratında varolan yarıĢma duygusu, fiziki 

aktivite ihtiyacı, rekabet duygusunun tatmininde yararlı olarak görülmektedir.
991

 

Müslümanlar spor faaliyetlerin icrasında da hayatın her aĢamasında olduğu gibi 

genel ahlak ilkelerine, tesettür kurallarına dikkat etmekle yükümlüdürler.
992

 

 Ġslam dini Müslümanların temrin, riyâzet, idman ve müsabaka terimleri ile 

ifade edilen spor etkinliklerini yapmasını tavsiye etmiĢtir. Bu tavsiyede kadın-erkek 

cinsleri arasında bir farklılık bulunmamaktadır. Ġki cins arasındaki farklılık yapılacak 

sporların türü, niteliği ve yaratılıĢ özelliklerine uygunluğu bakımından ayrılık 

göstermektedir. Diğer yandan spor faaliyetleri erkek gücünün ve erkeklerin 

dayanıklılığın göstergelerinden birisi olarak anlaĢılmıĢtır. Kadın hakları ve cinsiyet 

eĢitliği gibi konularda keskin tutum takınan ve her türlü ayrımcılığı reddeden sınırlı 

sayıdaki Batı Avrupa toplumlarında ve devletlerinde bile spor yarıĢmaları erkek ve 

kadınlar için ayrı katagorilerde düzenlenmektedir. Okullarda öğrencilerin beden 

eğitimi derslerinde kız ve erkek öğrenciler ayrı müfredat programlarına tabi 

tutulmaktadır. Bu örnekler spor etkinliklerinde erkek ile kadının her medeniyette 

farklı kategorilerde değerlendirildiğini göstermektedir. Bu genel değerlendirmeler 

ıĢığında spor etkinliklerinin erkekler için kadınlardan daha farklı ve uygulamaların 
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iki cins arasında ayrı olduğu anlaĢılmaktadır. Bu farklılık insanın her iki cinsinin de 

yaratılıĢ özellikleri ile iliĢkilidir. Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de mü‟min erkeklere 

öncelikle bedenlerinin biyolojik ve zihin geliĢimlerinin sürdürülmesi ve 

güçlendirilmesi için spor yapmalarını tavsiye etmektedir. Spor etkinliklerini kavga, 

mücadele ve huzursuzluk aracı değil, aile ve toplum arasında kaynaĢtırıcı, karĢılıklı 

ülfeti koruyucu nitelikte olması istenmiĢtir. Mü‟min erkekler spor etkinliklerini hem 

eğlence hem eğitim hem de kendisini savunmak için hazırlık olarak 

değerlendirmelidirler. Ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde, önerilen spor faaliyetlerini 

bir sembol olarak anlamak ve yaĢanılan dönemin ihtiyaçlarına, geleneklerine ve 

alıĢkanlıklarına göre spor etkinliklerinde yer almak gerektiği anlaĢılmaktadır. Allah 

(cc) elbetteki kullarının yapacağı spor branĢları hakkında doğrudan ve ayrıntılı bilgi 

sunmamıĢtır. Bu durumda mü‟min erkek, Allah (cc)‟ın emrettiği genel prensiplere 

uygun olmak, hiçbir canlıya zarar vermemek, insanları incitmemek, ahlakı kurallara 

ve erdem ilkelerine dikkat etmek, spor yapmaktaki maslahat olan sağlığı koruyucu ve 

geliĢtirici aktivitelerde bulunmak- koĢulu ile spor faaliyetlerinde bulunabilir. Ġnsan 

fıtratına uygun spor etkinliklerinin yapılması Allah (cc) tarafından mü‟minlere 

tavsiye edilmiĢtir.  

4.Erkeğin Sorumlulukları 

Ġnsanın üzerine aldığı iĢ hakkında hesaba çekilmesi ve mesuliyet anlamlarına 

gelen sorumluluk duygusu insanın kendisinin belirlediği ya da kendisi için belirlenen 

hedefleri gerçekleĢtirme mesuliyetini ifade etmektedir.
993

 Sorumluluk duygusu 

insanın hayatındaki önem ve öncelik sırasını belirler. Ġnsanın temel ihtiyaçları ve 

beklentileri sorumluluk duygusunun en üst katmanında yer alır. Bu duygu insanın 

hem suç iĢlemesini engelleyici hem de doğru davranıĢta bulunmasını sağlayan bir 

unsurdur.
994

 Ġnsanın sorumluluk duygusunun içeriğini ve sınırlarını mensup olduğu 

din, kültür ve geleneklerin belirlediği bilinmektedir. Ġnsanı iĢ yapmaya motive eden 

ve azmini artıran önemli duygulardan birisi de sorumluluk duygusudur. Ġnsan 

sorumluluk duygusu ile yaĢamını belirlenmiĢ bir disiplin içerisinde sürdürebilir. Bu 

duygunun geliĢmesi bazen otorite ile iliĢkili olmakla birlikte sorumluluk duygusu 

çoğunlukla insanın iç dünyası ve inanç değerleri ile daha iliĢkili görülmektedir. Bu 
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nedenle kiĢinin kendisine, çevresine ve kutsala karĢı mesuliyeti sorumluluğun 

sınırlarını da belirlemektedir.
995

 Ġslam dini insanın yeryüzünde baĢıboĢ 

bırakılmadığını ve sorumlulukları olduğunu birçok ayet-i kerimede ifade etmiĢtir. 

Allah (cc) insanı yeryüzüne imtihan için göndermiĢ ve yeryüzünde baĢıboĢ 

bırakmamıĢtır.
996

 Kur‟an-ı Kerim, erkeklerin kadınlar üzerinde kadınların da erkekler 

üzerinde hak ve sorumlulukları olduğunu belirtmekte, erkeklerin sorumluluğunun 

kadınlara göre bir derece daha fazla oluduğunu ifade etmektedir.
997

 Müslüman 

erkeğin yeryüzünde nefsine, ailesine ve çevresine karĢı sorumlulukları 

bulunmaktadır. Ailede erkeğin karısına karĢı, kadının da kocasına karĢı 

sorumlululukları olmasının yanında Allah (cc) erkeklere eĢlerine iyi davranmalarını 

emretmiĢtir.
998

 Erkeklere Ģiddetten uzak durmaları, hatalı davranıĢlarla 

karĢılaĢtıklarında aile fertlerine karĢı Ģiddetle değil, af ve hoĢgörü ile davranmaları 

gerektiği ifade edilmektedir.
999

 Müslüman erkekler aynı zamanda eĢ ve çocuklarının 

dini durumlarından da sorumlu tutulmaktadır. EĢ ve çocuklarının hidayet ve ıslahı 

için onlara dua etmesi de tavsiye edilmektedir.
1000

 Ailenin kurulmasında da öncelikli 

görev ve sorumluluk sahibi olarak erkek görülmektedir. Evleneceği kadına mehir 

vermek,
1001

 namuslarını korumak, harama bakmaktan uzak durmak,
1002

 eĢine karĢı 

sadık olmak yine erkeğin sorumluluğunda görülmektedir.
1003

 Kur‟an-ı Kerim‟de 

erkeğin birden fazla kadınla evlenmesine iliĢkin hükümler ve değerlendirmeler daha 

önce açıklanmıĢtı. Allah (cc) erkeğin birden fazla kadınla evlenmesi durumunda eĢler 

arasında adaletin gözetilmesine vurgu yapmakta ve eĢler arasında adaletin 

sağlanması sorumluluğu yine erkeğe verilmektedir.
1004

 Müslüman erkeğin eĢine ve 

çocuklarına karĢı onların dini görevlerini yerine getirmelerinin sağlanması hususunda 

sorumluluğu bulunmaktadır. Ayet-i kerimede “Aile fertlerine namazı emret, kendin 
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de ona sabırla devam et. Senden rızık istemiyoruz; (aksine) biz seni rızıklandırıyoruz. 

Güzel sonuç, günahlardan sakınanların olacaktır”
1005

 ifadesi ile müslüman erkeğin 

kendi nefsine karĢı sorumluluğu ile birlikte ailesine karĢı do sorumlulukları olduğu 

onlara ibadeti emretmesi istenilmektedir. Kur‟an-ı Kerim‟de hem Hz. Peygamber 

(sav)‟in hem de Hz. Ġsmail‟in ailesine namaz kılmayı emretmesi hakkında telkinde 

bulunmaları istenmiĢtir.
1006

 Ayet-i kerime‟den erkeklerin ailesi ve yakınlarının 

ibadetlerinden sorumlu oldukları anlaĢılmaktadır. Mü‟min erkek öncelikle kendi 

ibadetlerini yerine getirmekle mükelleftir. Daha sonra ise yakınlarını ibadet etmeye 

teĢvik etmek, belirli basamaklar ile ailesini namaza alıĢtırmak daha sonra da 

gerekirse zorlamakla yükümlüdür. Bu ayet-i kerime ve yorumuna göre; namaz 

kılmayan, namazı emretmeyen, ailesini namaza teĢvik etmeyen erkek sorumluluğunu 

yerine getirmemiĢ duruma düĢmektedir. Ayet-i kerimede namazın emredilmesi hem 

namazın Kur‟an-ı Kerim‟de ifade edildiği hem de Hz. Peygamber (sav) tarafından 

uygulamalı olarak öğretildiği Ģeklinde ikame edilmesinin yanında aynı zamanda 

namazın ve ibadetin insanı kötülüklerden alıkoyan yönünün de dikkate alınması 

Ģeklinde anlaĢılmalıdır. Çünkü namaz hem fiziki ve Ģekli bir ibadet hem de mümini 

kötülüklerden –yalan, ahlaksızlık, fuhĢiyat vesair- koruyan bir kalkan olarak 

anlaĢılmıĢtır. Müslüman erkek ailesine namazı emrederek onları cehennem ateĢinden 

korumakla da görevlendirilmiĢtir. Ayet-i kerimede “Ey iman edenler! Kendinizi ve 

ailenizi yakıtı insanlar ve taĢlar olan ateĢten koruyun. Onun baĢında acımasız, güçlü 

Allah'ın kendilerine buyurduğuna karĢı gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine 

getiren melekler vardır”
1007

 ifadesi ile aile yaĢamında erkeğin bu misyonuna atıfta 

bulunulmaktadır. Müslüman erkeğin aile üzerindeki sorumluğulğu ferdi görevleri ile 

birlikte zikredilmiĢtir. Bu birliktelik ailenin bir bütün olarak erkeğin sorumluluğuna 

verildiğini göstermedir. KuĢeyrî'nin açıklamasına göre bu ayet-i kerime nazil 

olduğunda, Ömer (ra): “Ey Allah'ın Rasûlü! Haydi, kendimizi koruduk diyelim. Peki, 

aile halkımıza ne yapabiliriz?” diye sorması üzerine Hz. Peygamber (sav) Ģu cevabı 

vermiĢtir: “Allah‟ın size yasakladığı Ģeylerden onları alıkoyarsınız, Allah'ın 

emrettiklerini onlara da emredersiniz.” Bu ifadelerden müslüman erkeğe hem görev 
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hem de sorumluluk yüklendiği anlaĢılmaktadır. Erkeğin kavvâmlığı ile birlikte 

değerlendirildiğinde aile içinde erkeğe verilen yöneticilik görevi, seküler 

yaklaĢımlarda ifade edilen erkeğe üstünlük ya da ailesinin sahipliğini vermemekte 

zıddına erkeğe aile içinde daha fazla sorumluluk yüklemektedir. Erkeğin 

sorumluluğu sadece dünyadaki bakım ve koruma görevleri ile sınırlı kalmamakta, bu 

görevler ile aynı zamanda ahiret hayatına iliĢkin sorumluluk ihtiva etmektedir. 

Müslüman aile, erkeğin yönetimde ve sorumluluğunda onun eğitimi ile sağlam 

bağlar ile dünya ve ahiret hayatında birbirine bağlanmıĢ canlı bir organizmayı ifade 

etmelidir.
1008

 

Hadis-i Ģeriflerde de erkeğin aile içindeki sorumluluğuna iliĢkin açıklama, 

tavsiye ve emirler yer almaktadır. “Hepiniz çobansınız ve hepiniz sürüsünden 

sorumludur. Ġnsanların baĢındaki imam (yönetici) bir çobandır ve o, onlardan 

sorumludur. Erkek, aile halkı üzerinde bir çobandır ve onlardan sorumludur”
1009

 

hadis-i Ģerifi erkeklerin ailenin yöneticisi olarak aileden sorumlu olmasını tıpkı 

ülkeyi yönetenin ülkeden sorumlu olduğu gibi erkeğin aileden sorumlu olduğuna 

dikkat çekilmiĢtir. Erkeğin bu görevinin çocuklarına yansıyan boyutu; "Çocuğun 

baba üzerindeki hakkı ona güzel bir isim vermesi, yazı yazmayı öğretmesi ve 

ergenlik yaĢına geldiği vakit onu evlendirmesidir”
1010

 buyruğu ile ifade edilmiĢtir. 

Hz. Peygamber (sav) mü‟min bir babanın çocuğuna güzel terbiye vermesi 

gerektiğini"
1011

 belirterek, “Küçük çocuk yedi yaĢına ulaĢtı mı ona namaz kılmasını 

emrediniz. On yaĢına ulaĢtı mı kılmaması halinde onu dövünüz”
1012

 ifadesi ile namaz 

ibadetinin çocuklara öğretilmesi ve alıĢkanlık kazandırılmasının önemine vurgu 

yapmıĢtır. Kendi hayatında da ailesine ibadetlerin zamanlarını hatırlattığı, ibadet 

görevini önce kendisi yerine getirdikten sonra ailesini ibadetlerini yerine getirmeleri 

hususunda doğrudan uyardığı örnekler görülmektedir. Müslim'in rivayet ettiği bir 

hadis-i Ģerifte Hz. Peygamber (sav) vitir namazını kendisi eda ettikten sonra: “Kalk 
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ey ÂiĢe, sen de vitrini kıl” buyurmuĢtur.
1013

 Bir baĢka hadis-i Ģerifte ise Hz. 

Peygamber (sav) Ģöyle buyurmuĢtur: “Geceleyin kalkıp namaz kılan, sonra hanımını 

uyandıran, eğer kalkamazsa yüzüne su serpen kiĢiye Allah‟ın rahmeti olsun. 

Geceleyin kalkıp namaz kılan ve kocasını uyandıran, uyanmayacak olursa yüzüne su 

serpen kadına Allah'ın rahmeti olsun”
1014

 hadis-i Ģerifte ise aile içinde ibadetler 

konusunda erkek ve kadının birbirlerini uyarmaları övülmüĢtür. 

Ayet-i kerime ve hadis-i Ģeriflerde aile içinde müslüman erkeğe; ailesini 

eğitmesi, onları Allah (cc) ibadete alıĢtırması, ibadeti emretmesi, koruyup kollaması 

emredilmektedir. Müslüman erkek ailesine karĢı bu görevlerini yerine getirirken 

öncelikle kendisi bu görevlerini gerçekleĢtirmelidir. Kendisi görev ve 

sorumluluklarını yerine getirdikten sonra ailesini güzel bir Ģekilde Allah (cc)‟ın 

emirlerine davet etmelidir. Hadis-i Ģerifte geçen aile içinde bireylerin birbirlerine su 

atarak uyandırması gibi samimiyet göstergesi ve latife olarak değerlendirilebilecek 

davranıĢlar aynı zamanda aile içindeki muhabbet ve sevgiyi de göstermektedir. Aile 

içinde mü‟min erkek bu muhabbet ve sevginin sürdürülmesini de sağlamakla 

yükümlü olarak değerlendirilmektedir. 

5. Erkeğin Ġmtihanı ve Fitne 

 Altın ve gümüĢ gibi değerli madenleri saflığını anlamak için ateĢte eritmek 

anlamına gelen “ftn” kökünden türemiĢ olan fitne kelimesi aynı zamanda azap ve 

imtihan anlamında, iyi ya da kötü ile sınama, manevi çöküntü, toplumsal ve siyasi 

karmaĢa anlamlarında geniĢ anlamlarda kullanılmaktadır. Sözlüklerde “Sınama, 

maddî ve mânevî sıkıntı, üzüntü, belâ ve felâketle imtihan etme” anlamları ile 

açıklanmaktadır. Kur‟ân-ı Kerîm‟de fitne kelimesi “ateĢe atma, ateĢle azap etme” 

anlamında kullanılmıĢtır.
1015

 Fitne çoğunlukla hoĢa gitmeyen imtihan sonucu 

anlamında kullanılmıĢ ve süreç içerisinde inkâr, savaĢ, yangın, deprem ve günah 

manaları yaygınlaĢmıĢtır. Ġnsanın inancı için maruz kaldığı iĢkencelere de fitne 

denilmiĢtir.
1016

 Lügatlerde fitne kelimesine; karıĢıklık, belâ, delilik, mihnet, dinsizlik, 

sıkıntı, azdırma, ayartma, fesat, ara bozma, ihtilal, canilik, ceza, güzel yüz, güzel 
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göz, güzel kadın anlamları verilmiĢtir.
1017

 Fitne kelimesi fitneye neden olacak kadar 

güzel kadın anlamına gelen fettan manası ile de kullanılmıĢtır.
1018

 Fitne erkeği aĢka 

düĢüren ve gönlü döndürüp mantıklı düĢünmesini engelleyen anlamında kadına 

fettan denilmiĢtir.
1019

 Fitne kelimesi, insanın aklını karıĢtıran, onu doğru yoldan 

uzaklaĢtıran ve cezalandırılmasına neden olan Ģeytan için ve insana hem ekonomik 

hem de psiklojik bakımdan zarar veren hırsızlığı tanımlamada kullanılmıĢtır. Ayrıca, 

insanın hırsını harekete geçiren ve hata yapmasına neden olduğu için zenginlik 

kaynağı olarak bilinen altın ve gümüĢ madenlerine de iki fettân denilmiĢtir.
1020

 Bu 

anlamları ile fitne kelimesi insan ve eĢyayı tanımlamamakta, insan ya da eĢyanın 

sebep olduğu olumsuz davranıĢı tanımlamaktadır. Sözlüklerde aynı zamanda fitne 

anlamına kullanılan mal, altın, gümüĢ, evlat, kadın kavramlarının kendisi fitne olarak 

anlaĢılmamıĢtır. Nimetlerin kendisi fitne değildir. Ġnsanın bu nimetleri Allah (cc)‟ın 

belirlediği hududların dıĢında kullanması fitnedir.  

 Kur‟an-ı Kerim‟de fitne kelimesi otuz dört ayet-i kerimede doğrudan yirmi 

altı ayet-i kerimde ise türevleri ile birlikte toplam altmıĢ kez geçmektedir.
1021

 Ayet-i 

kerimelerde fitne; azap, azap kaynağı, sınav, ateĢe atılmak, Ģirk, baskı, zulüm, adam 

öldürme, sapıklık, alıkoymak, günah, mazaret, hastalık, deneme ve ibret 

anlamlarında kullanılmıĢtır.
1022

 Taberî, fitneyi deneme ve sınama, özellikle de ateĢe 

atarak deneme olarak açıklamıĢ ve diğer kullanımlarını da bu temel anlamı ile 

iliĢkilendirmiĢtir. O, imtihanı insan nefsinin kaymasına neden olan, insanın 

büyüklenmesine ve Allah (cc)‟ı unutmasına neden olabilen mal, evlât, sağlık gibi 

nimetlerini yanında fakirlik, hastalık, musibet ve düĢman tasallutu gibi olumsuz 

durumları da fitne kelimesi ile açıklamıĢtır.
1023

 Müfessirlerin, siyasi anlaĢmazlıkları, 

sosyal kargaĢaları, anarĢi ve savaĢları fitne kavramı ile birlikte açıklamaları Ġslam 

tarihinin ilk iki yüzyılında yaĢanan siyasi çalkantılar ile ilgili görülmektedir. 

Müfessirler ayet-i kerimelerde geçen fitne kavramını doğrudan ya da dolaylı olarak 
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hicri birinci yüzyılda Ġslam dünyasında yaĢanan olaylarla bağlantılı olarak yorum 

anlamı ile kullanılmıĢtır.
1024

 Fitne kelimesi, Kur‟an-ı Kerim‟de birçok konuda 

olumsuzluk ile sınanmayı ifade eden geniĢ bir kavram olarak anlaĢılmaktadır. 

ÇalıĢmanın konusu bakımından Kur‟an-ı Kerim‟de fitne kelimesi geçen ayet-i 

kerimelerden erkeklerle doğrudan ilgili olan ve fitne olarak değerlendirilen 

durumlarda Müslüman erkeklerin nasıl davranması gerektiğini açıklayan ayet-i 

kerimelere yer verilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim, imtihan ve fitneyi açıklayan ayet-i 

kerimelerde çoğunlukla genele hitap etmektedir. Özel olarak kadın ya da erkeklere 

yönelik bir hitap sözkonusu değilse hitapların dili gramer yapısı bakımından 

müzekker hitaplardan hem kadın hem de erkek anlaĢılmaktadır. Ayet-i kerimelerde 

özellikle mal, evlat, makam, kahramanlık gibi konuların fitne tanımlaması Kur‟an-ı 

Kerim‟in ilk muhatabı Arap toplumunda erkekler daha ön planda olduğu için 

erkekler hakkında anlaĢılmıĢtır. Bir vakıa olarak erkek, yukarıda ayrıntıları açıklanan 

fitne konularında kadınlara göre daha fazla olmak üzere zaaf sahibidir. Diğer bir 

deyiĢle fitneye düĢmeye yatkındır.
1025

  

Kur‟an-ı Kerim‟de “Ey iman edenler! Mallarınız da çocuklarınız da sizi 

Allah'ı anmaktan alıkoymasın. Bunu yapanlar mutlaka hüsrana uğramıĢlardır‟
1026

 

ifadeleri ile insanın mal sahibi ya da çocuk sahibi olması değil, sahip olduklarının 

insanı Allah (cc)‟ı anmaktan uzaklaĢtırması fitne olarak tanımlanmaktadır. Ayet-i 

kerimede kiĢinin ailesi ile ilgilenmesi, kazanç sağlayacağı iĢler ile meĢgul olması, 

insan doğası gereği meĢgul olduğu iĢlerden uzak durması istenmemiĢtir. Bu 

meĢguliyetlerin insanı yaratılıĢ gayesinden uzaklaĢtıracak, Allah (cc)‟a kul olma 

sorumluluğunu yerine getirmekten alıkoyacak bir olumsuzluğa neden olmaması 

gerekmektedir.
1027

 Bazı müfessirler tarafından ayet-i kerimede geçen “Allah‟ı 

anmak” ibaresi günlük kılınması emredilen beĢ vakit namaz olarak açıklanmakla 

birlikte bu ibare namazı da kapsamak üzere daha genel anlamda insanın kulluk 

sorumluluğunu yerine getirmesi olarak görülmektedir. Ġnsanın nefsini fitne olarak 

tanımlanan dünya telaĢına kaptırması, imtihan halinde olduğunu unutması ve dünya 
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hayatı sonsuzmuĢ gibi yaĢaması insan için büyük bir yanılgı olarak 

görülmektedir.
1028

 

 Teğabün suresi 14 ve 15. ayet-i kerimeler nüzul sebebi ve ihtiva ettiği mana 

bakımından erkeğin düĢebileceği fitneleri ve erkeğin imtihanını açıklamakta, bu 

imtihanı baĢarı ile vermek için neler yapması gerektiğini bildirmektedir. Ayet-i 

kerimelerin nüzul sebebine iliĢkin rivayetlere göre erkekler hakkında nazil olmuĢtur. 

Birbiri ile olayın geliĢimi olarak farklı ancak ihtiva ettiği mana ve açıkladığı olgu 

bakımından benzerlik gösteren üç ayrı rivayet erkeğin karĢılaĢabileceği fitneyi 

göstermektedir. Bu rivayetlerden birincisinde; Avf b. Mâlik el-EĢca‟î Resûlullah ile 

birlikte savaĢa gitmek istediğinde ailesinin ayrılığa sabredemeyecekleri gerekçesiyle 

ona karĢı çıkmaları ve onu Allah Rasulü ile cihat etmekten alıkoymaları üzerine bu 

ayet-i kerimenin nazil olduğu rivayet edilmiĢtir. Ġkinci rivayette ise; Mekkeli 

müslümanlardan Medine‟ye hicret etmek isteyip ancak çocuklaranın razı olmaması 

üzerine “Ģayet Allah beni hicret yurdunda sizinle bir araya getirirse görün bakın size 

neler edeceğim!” söyleyen sahabeler hakkında nazil olmuĢtur. Üçüncü rivayette ise; 

Mekke‟de Müslüman olan bazı kiĢilerin Medine'ye ailelerinin karĢı çıkmasına 

rağmen hicret ettikleri, Medine‟de Müslümanların durumunu görünce daha önce 

hicret etmelerine engel olan ailelerine karĢı olumsuz düĢüncelerle onları 

cezalandırmak istemeleri üzerine ayet-i kerimenin ikinci kısmının nazil olduğu 

rivayet edilmiĢtir.
1029

 Bu rivayetlerin Mekke‟den Medine‟ye hicret eden tüm 

Müslümanların eĢ ve ailelerini kapsamadığı, içlerinden bazılarının kasdedildiği ayet-i 

kerimenin metninde bazı anlamına gelen edatın kullanılmasından anlaĢılmaktadır.
1030

  

Nüzul sebebinden erkekleri muhatap aldığı anlaĢılan ayet-i kerimede; “Ey 

iman edenler! EĢlerinizden ve çocuklarınızdan da size düĢman olanlar vardır, 

onlardan sakının. Ama affeder, hoĢgörülü ve bağıĢlayıcı davranırsanız, Ģüphesiz 

Allah da çok bağıĢlayıcı ve engin merhamet sahibidir. Mallarınız ve çocuklarınız 

sizin için ancak bir imtihandır; büyük mükâfat ise Allah'ın yanındadır”
1031

 

buyurulmaktadır. Ġnsanın yaratılıĢ fıtratında dünya sevgisi vardır. Bu dünya 

sevgisinin içerisinde kadın sevgisi ayet-i kerimede önce ifade edilmiĢtir. Ayet-i 
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kerimelerde de bu konuya dikkat çekilmiĢtir.
1032

 Ayet-i kerimede müslüman 

erkeklere nüzul sebebi ile birlikte değerlendirildiğinde Allah Rasulü ile birlikte cihat 

etmekten alıkoyan eĢ ve çocukların insanın düĢmanı (fitne) olabileceği, Müslümanın 

bu imtihandan (fitne) baĢarı ile çıkabilmesi için onlardan sakınması gerektiği ifade 

edilmektedir. Diğer yandan eĢ ve çocukların hatalı bir davranıĢı (fitne) durumundan 

doğru davranıĢa yönelmeleri halinde onların hatalarının bağıĢlanması, hoĢgörülü 

davranılması istenmektedir. Çünkü Allah (cc)‟ın ifadesi ile erkekler için mal ve 

çocuklar bir imtihan vesilesidir. Onların çekiciliğe kapılıp (fitne) Allah (cc)‟ın 

emrinden uzaklaĢmak erkeğin imtihanı kaybetmesi olarak açıklanmıĢ, doğru 

davranması ise –Medine‟ye hicret etmesi- Allah (cc) tarafından mükâfatla 

müjdelenmiĢtir. Ayet-i kerimenin birinci kısmından insanın fıtraten en güçlü bağlar 

ile bağlı olduğu yakınları ile arasında amaç birliği olmadığınıda fitne nedeni 

olabileceği de anlaĢılmaktadır. Ġnsan için biricil tercih daima kulluk sorumluluğu 

olmalıdır. 15. ayet-i kerimede ise fitnenin imtihan boyutuna dikkat çekilmektedir. 

Ġnsanın sahip olduğu maddi ve manevi varlıkları ve bunlara olan bağlılığı insanın 

imtihanı olarak görülmektedir. Ġnsanın ulaĢmak için zaman ve emek harcadığı hatta 

ömrünü adadığı varlıklarını Allah (cc)‟ın emri gereği feda etmesi insanın doğası 

bakımından güç bir sınanma olmakla birlikte bu zor sınavın baĢarılması durumunda 

karĢılığının Allah (cc) tarafından mükâfatlandırılmak olduğu ifade edilmiĢtir.
1033

 

Hadis-i Ģerifte ise; erkekler için kadının fitne olabileceği, erkeğin 

sorumluluğunu yerine getirmesine engel olabileceğine iliĢkin uyarılar yer almaktadır. 

Üsâme b. Zeyd (ra)'ın rivayetine göre; Hz. Peygamber Ģöyle buyurmuĢtur: “Benden 

sonra erkeklere kadınlardan daha zararlı bir fitne sebebi bırakmadım.”
1034

 Hadis-i 

Ģerif, kadını fitne değil fitne sebebi olarak göstermektedir. Bu nedenle kadının bizzat 

kendisinin fitne olduğunu anlamak doğru değildir. Ancak kadının erkek için fitneye 

sebep olabilecek bir potansiyel taĢıdığı da anlaĢılmalıdır. Ġster erkek olsun ister kadın 

olsun yaratılıĢ fıtratından ve yeryüzüne gönderilme gayesinden uzaklaĢan her insan 

fitne sebebi olabilmektedir. Hadis-i Ģerifte özellikle kadınların fitne sebebi olmasına 
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dikkat çekilmesi, insanlık tarihi boyunca yaĢanan tecrübenin bir göstergesi olarak 

anlaĢılmalıdır.
1035

  

 Ġnsanın Ġslam‟a göre yeryüzünde var olmasının hikmeti sınanmadır. Bu 

sınanmanın en önemli araçları fitne olarak tanımlanmıĢtır. Ġmtihan araçları içerisinde 

müslüman erkeğin sınavı kaybetmesine neden olabilecek ve fitne olarak tanımlanan 

engeller bulunmaktadır. Bu engellerin kendisi ve varlıkları doğrudan fitne olarak 

tanımlanmamakta, ontolojik varlıklarından uzaklaĢmaları ya da yaratılıĢ gayesinin 

hilafına kullanılmaları fitne olarak nitelendirilmektedir. Bu yönü ile müslüman erkek 

için, kadın, çocuklar, mal, altın ve gümüĢ, Ģöhret, mevki ve makam fitne vesilesi 

olabilmektedir. Allah (cc) müslüman erkeği dünya imtihanından baĢarılı olarak 

ayrılması için bu fitnelere karĢı uyarmaktadır. Elbette mü‟min erkek dünyada 

kendisine Allah (cc) tarafından verilen nimetlerden istifade etmek, bu nimetleri 

kullanmak hakkına sahiptir. Ancak nimetlerden yararlanma hem kendisinin hem de 

nimetlerin yaratılıĢ hikmetine aykırı olmamalıdır. Ayet-i kerimelerde insanın 

yeryüzündeki yaĢamının gayesine uygun bir ömür sürdürmesi fitneden uzak kalması 

ile mümkün olabileceği belirtilmektedir. O halde insan cinsiyet ayrımı olmaksızın 

kendisini Allah (cc) yolundan uzaklaĢtıran fitnelere karĢı Allah‟a (cc) sığınmalıdır. 

Erkek ise hayatın doğal akıĢı içerisinde fitne olarak tanımlanan unsurlar ile daha çok 

kaĢılaĢacağı realitesinden ve erkeğin zaaflarına hitap eden fitne unsurlarının daha 

fazla olması nedeni ile sınama vesilesi olan nimetlere karĢı hassasiyetle 

yaklaĢmalıdır. Bu hususta erkeklere bazı konularda daha çok nimet verildiği Ģeklinde 

anlaĢılan yaklaĢımlara karĢı, erkeğe daha çok yük ve sorumluluk verildiği 

görülmektedir. Mü‟min erkek, kendisine Allah (cc) tarafından verilen nimetlerin, bir 

mülkiyet değil sınanma aracı olduğu bilinci ile hareket etmelidir. Dünya 

nimetlerinden yaratıcının belirlediği sınırlar içerisinde yararlanmak mükâfat sebebi, 

dünyanın kalıcı olduğu zannı ile fitneye düĢmek imtihanı kaybetmek olarak 

açıklanmıĢtır.  

6. Olumlu Tip Erkekler 

Kur‟an-ı Kerim, insanları doğru yola çevirmek ve onlara Allah (cc)‟ın 

mesajını iletmek amacıyla Hz. Peygamber (sav) aracılığı ile gönderilmiĢtir. Kur‟an-ı 
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Kerim insanoğluna mesajını verirken çoğu kez geçmiĢte yaĢamıĢ insanların iyi ve 

kötü davranıĢlarını örnek olarak göstermektedir. Bu örneklerde olumlu davranıĢları 

ve olumlu erkek tiplerini övgü ile anlatarak Kur‟an-ı Kerim‟in mesajına muhatap 

olanlara olumlu örneklerdeki gibi davranması ve bu davranıĢların karĢılığının ebedi 

bir kurtuluĢ olduğunu açıklar. Allah (cc) rızasına aykırı davranıĢlar ise olumsuz 

etkileri ile birlikte değerlendirilerek muhataplar bu davranıĢlardan kaçınılması 

emredilir. Ġstenmeyen davranıĢları gerçekleĢtiren kötü örnekler ve o örneklerin 

uğradıkları dünyadaki cezalandırmalar ile ahirette karĢılacakları acı son tasvir edilir 

ve muhatapların bu davranıĢlardan kaçınmaları istenir. 

6.1.  Zümer Suresi 29. Ayet 

ÇalıĢmanın önceki bölümlerinde Kur‟an-ı Kerim‟in bizzat isim olarak 

zikrettiği iyi ve örnek alınması beklenilen olumlu tip örnekler, isimleri ve örnek 

almamız gereken davranıĢları ile açıklanmıĢtı. Belirtilen bu tasnifin dıĢında kalan, 

ancak Kur‟an-ı Kerim‟de iyi davranıĢları ile örnek gösterilen olumlu erkek tipleri bu 

baĢlık altında incelenmiĢtir. Bu kısımda ayet-i kerimelerde verilen örnekler kiĢi, yer 

ve zaman açıklanmadan sadece davranıĢ biçimi ve örnek olay üzerinden açıklamalar 

yapıldığı görülmektedir. Müslüman erkeklere bu davranıĢların olumlu bir model 

olduğu ve olumlu modele göre davranmaları istenmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟in insanlara 

ilk mesajlarından birisi Ģirke karĢı tevhide çağırmasıdır. Allah (cc) insanları tek olan 

yaratıcıya iman ve itaate davet etmiĢtir. “Allah Ģöyle bir örnek veriyor: Bir adam var 

ki onun birbiriyle ihtilaflı birçok ortak efendisi bulunmaktadır; bir adam da var ki 

bir tek kiĢiye bağlıdır. ġimdi bu iki adamın durumları eĢit olabilir mi? Bütün övgüler 

Allah'a mahsustur; fakat çoğu bunu anlamamaktadır”
1036

 Ayet-i kerimesinde tarihi 

bir kiĢilik ya da bir vakıa anlatılmadan mü‟min bir kiĢinin tek bir ilaha bağlı olması 

ile çok tanrı inancına sahip bir kiĢinin durumu örnek tip üzerinden anlatılmaktadır. 

Bu anlatımda tevhid ile Ģirk arasındaki temel farklılık ve bu farklılığın insanın 

yaĢamındaki etkisi açıklanmıĢtır. Ġslam dininin temel rüknü olan iman bakımından 

iki farklı kutupta yer alan iki tip arasında mukayese yapılmıĢtır. Erkek cinsi 

üzerinden tevhid dinine davet mesajında insanların aklına ve düĢüncesine hitap 
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edilmektedir. Bir kıyaslama yolu ile tek ilaha imanın, insan fıtratına daha uygun 

olduğu ifade edilmektedir.
1037

  

6.2.  Ahzab Suresi 23. Ayet 

Kur‟an-ı Kerim‟de kiĢi, yer ve zaman ifade edilmeden olumlu örnek olarak 

insanlara sunulan bir diğer örnek ise; “Müminlerden bir kısmı Allah‟a verdikleri sözü 

yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini 

bekliyorlar; (vaadlerini) asla değiĢtirmediler”
1038

mealindeki ayet-i kerimedir. Bu 

ifadelerde genel bir hitap olarak insanlara değil, müminlere yöneliktir. Bu ayet-i 

kerimenin nüzul sebebinde Uhud savaĢına katılan bir sahabi hakkında olduğuna 

iliĢkin rivayetler bulunmakla birlikte
1039

 ayet-i kerimenin lafzında bir iĢaret 

bulunmamaktadır. Mü‟minlerin Allah (cc) verdikleri sözü yerine getirmelerinden 

övgü ile bahsedilmektedir. Ayet-i kerime mü‟minlere hitap etmektedir. Allah (cc) 

iman eden ve O‟nun rızasını isteyen insanlar yaratıcıya verdikleri sözlerini tutmakla 

yükümlüdürler. Allah (cc)‟ın sevgisini, merhametini ve rızasını kazanmak isteyen 

kimse O‟na verdiği söze sadık kalmak ve sözünü tutmak için Allah (cc)‟ın hükmünü 

beklemekle mükellef kılınmıĢtır.
1040

 

6.3.  Mü’min Suresi 28. Ayet 

Ġslam mü‟minlere iyiliği emretme ve kötülüğü nehyederek, kötülükten 

sakınma ve sakındırma görevi de vermiĢtir. Müfessirler tarafından Firavunun 

yakınlarıdan ya da bilinmeyen bir kiĢi olarak ifade edilen bir adam
1041

 Hz. Musa‟nın 

öldürülmesi düĢüncesi ve eylemine karĢı Firavun‟a karĢı çıkmıĢtı. Firavun‟u bu iĢten 

vazgeçirmeye çalıĢan adam amacına ulaĢmıĢ ve Hz. Musa‟yı öldürülmekten 

korumuĢtur.
1042

 Mü‟min suresi 28. ayet-i kerimenin bu kiĢi hakkında nazil olduğu 

rivayet edilmiĢtir. “Firavun ailesinden olup imanını saklayan bir Mü'min kiĢi Ģöyle 

dedi: “Adamı, 'Rabbim Allah‟tır” dediği için öldürecek misiniz? Oysa o size 

Rabbinizden âyetler getirmiĢtir. Eğer yalancı biriyse yalan kendi zararınadır; ama 

eğer doğru söylüyorsa size bildirip uyardığı Ģeyin bir kısmı baĢınıza gelecektir. Hiç 
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kuĢku yok ki Allah, aĢırılığa sapmıĢ, yalancı kimseyi doğru yola ulaĢtırmaz”
1043

 ayet-

i kerimesinde nüzul sebebinde iĢaret edilen kiĢinin Hz. Musa‟nın çağırısına uyarak 

müslüman olduğu anlaĢılmaktadır. Hz. Musa‟yı korumak için Firavun ile doğrudan 

tartıĢmaya girmesi ve onu ikna etmeye çalıĢmasında müslamanlar için güzel bir 

örnek vardır. Mü‟min, iman ve akide kardeĢini düĢmanlarına karĢı zayıf durumda 

olsa bile korumak için çaba sarfetmelidir. Bu örnekte, zalim yöneticiye karĢı Hz. 

Musa‟yı koruma ve Firavun‟u ikna etme çabasını görmekteyiz. Firavunun sarayında 

yaĢayan bu mü‟min kiĢi Hz. Peygamber (sav) döneminde bir diğer peygamber 

dostuna güzel bir örnek olmuĢtur. Ukbe b. Ebû Muayt isimli müĢrik, Hz. Peygamber 

(sav)‟e Kâbe‟de saldırdığında Hz. Ebû Bekir, Allah Rasulünü bu saldırıdan kurtamıĢ 

ve bu ayet-i kerimeyi okumuĢtur.
1044

 Hz. Ebû Bekir bu davranıĢı ile hem Kur‟an-ı 

Kerim‟de geçmiĢe iliĢkin anlatılan olayın anlatılma hikmetini kavradığını göstermiĢ 

hem de Müslümanın Allah Rasulünü koruma görevini yerine getirmiĢ oluyordu. 

Kur‟an-ı Kerim‟deki ayet-i kerimelerde anlatılan kıssaların ve olayların tarih anlatısı 

olmasının dıĢında örnek alınması gereken davranıĢlar olduğunu gösteriyordu.
1045

 Bu 

örnekte aynı zamanda insanlar ile konuĢurken onların akıllarına hitap edilmesinin 

önemi anlaĢılmaktadır. Firavunun yanında Hz. Musa‟yı savunan mü‟min, zalim 

hükümdar karĢısında ölçülü, sağduyulu ve soğukkanlı bir Ģekilde ancak doğru 

bildiğini açıkça söyleyerek onların akıllarına ve mantıklarına seslenmiĢtir. Bu tavır 

Müslümanın benzer olaylar karĢısında nasıl davranacağını göstermesi bakımından 

önemli bir misal olmakla birlikte, Allah (cc)‟ın mesajını Hz. Ebû Bekir‟in anlayıp 

uygulaması da müslüman erkekler için bir örnektir.
1046

  

6.4. Abese Suresi 1-3. Ayet 

Kur‟an-ı Kerim‟de Abese suresinde “Suratını astı, yüzünü çevirdi. Çünkü ona 

görmeyen biri gelmiĢti. Sen nereden bileceksin, belki o arınacaktı. Yahut o öğüt 

alacak da öğüt kendisine fayda verecekti”
1047

 ayet-i kerimesi öğüt alıp, fayda 

sağlayacağı iĢaret edilen Abdullah Ümmü Mektum için nazil olduğu rivayet 

edilmiĢtir. Hz. Peygamber (sav)‟in kavmin ileri gelenlerine dini tebliğ ettiği sırada 
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onun Allah Rasulünün huzuruna gelmesi ve soru sorması ve Rasulullah (sav)‟in ona 

mesafeli davranması üzerine Hz. Peygambere uyarı niteliğinde nazil olan bu ayet-i 

kerimede Abdullah Ümmü Mektum‟un engelli bir birey olmasına karĢı hakikat 

arayıĢı dikkat çekmektedir. Ġslam‟ın insanlar arasındaki eĢitlikçi ve adil yaklaĢımı, 

davet metodu gibi bu ayet-i kerimenin ıĢık tuttuğu diğer konular ayrı bir 

değerlendirme konusu olmakla birlikte engelli bir bireyin hakikat arayıĢı 

müslümanlara örnek olması bakımından önemlidir. Bu örneklikte üzerinde durulması 

gereken iki husus bulunmaktadır. Bunlardan birincisi Abdullah Ümmü Mektum‟un 

hakikat arayıĢı ikincisi ise Hz. Peygamber (sav)‟in daha sonra O‟na gösterdiği güzel 

davranıĢtır. Müslümanın hakikati aramasının önünde engel olmamalıdır. Bu ayet-i 

kerimedeki örnekte âmâlık hakikati aramada engel oluĢturmamıĢtır. Âmâlık engeli 

bir sembol olarak görülürse –ki insan için ağır bir engel olarak kabul edilir- diğer 

fiziki ya da sosyal-ekonomik engellerin hiçbirisi Ġslamın çağırısına kulak vermeye, 

hakikati aramaya engel değildir. Ġkincisi ise Hz. Peygamberin bu olay neticesinde 

Allah (cc) tarafından uyarılması ve uyarı sonrası tutumudur. Elbetteki Hz. 

Peygamber (sav)‟in bu tutumunda mü‟minler için örnekler vardır. Çevresindeki 

insanlara iyi davranmak, hoĢgörülü ve anlayıĢlı olmak, daha önce kalbini kırdığı 

kiĢiyi onurlandıracak görevler vermek mü‟minlerin ileri gelenlerinin davranıĢlarına 

güzel örnekler ihtiva etmektedir.
1048

 

Burada ifade edilen örneklerin tamamında anlatılan olayların muhatapları 

erkeklerdir. Erkekler üzerinde olumlu Müslüman tipleri açıklanmıĢ ve örnek 

gösterilmiĢtir. Ancak bu durum kadınların bu örneklerin dıĢında kaldığı anlamına 

gelmemektedir. Güzel ve olumlu örnekler her iki cins içinde tavsiye ve emir 

niteliğindedir. Elbetteki Firavunun karĢısında hakikati söylemek, cihat etmek gibi 

fiziki ve psikolojik güç gerektiren eylemler her dönemin Ģartlarında erkekler için 

daha belirgin örneklik ihtiva etmektedir. Allah (cc) mü‟min kullarına bu örneklerde; 

Allah (cc) Ģirk koĢmamayı, zulmü engellemek için mücadele etmeyi, Kur‟an-ı 

Kerim‟deki örnekleri anlayıp uygulamayı ve hakikatı arama ve Allah (cc)‟ın dinini 

öğrenme hususunda azimli olmayı emretmiĢtir. 
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7. Olumsuz Tip Erkekler 

Kur‟an-ı Kerim, ayet-i kerimelerde Allah (cc)‟ın dinine karĢı çıkan, onun 

davetçileri ile mücadele eden, bu mücadelede ön planda, insaf ve vicdandan uzak bir 

Ģekilde davetin muhataplarına ulaĢmasına engel olmaya çalıĢan kiĢilerden de 

olumsuz örnekler olarak söz etmektedir. Bu olumsuz tip örnekler hem kendileri 

Allah (cc)‟ın mesajını kabul etmemiĢ, hem de diğer insanların kabul etmesini 

engellemeye çalıĢmıĢ, hatta Allah (cc)‟ın peygamberlerinin davetini kabul edip M-

müslüman olan insanlara ve bizzat elçilere karĢı her türlü zulüm ve kötülüğü yaparak 

Allah (cc)‟ın dinini engellemeye çalıĢmıĢlardır. Bu kısımda Kur‟an-ı Kerim‟de 

doğrudan isimleri zikredilerek olumsuz tip erkekler olarak belirtilen fertlerin kötü 

örneklikleri ifade edilmiĢtir. Ayet-i kerimelerde zikredilen bu olumsuz örnekler 

kronolojik sıra ile incelenmiĢtir. 

7.1. Kâbil 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Âdem‟in iki oğlu, iyi ve kötü erkek tipi olarak örnek 

verilmiĢtir. Müslümanlar için olumlu davranıĢ örneği olarak verilen Hâbil ve onun 

olumlu davranıĢı, kardeĢ olarak erkek baĢlığında incelenmiĢtir. Burada onun karĢılığı 

olarak olumsuz kardeĢ örneği olarak, ismi Tevrat‟a göre Kâbil olan Hz. Âdem‟in 

diğer oğlu incelenecektir. Ayet-i kerimede iki kardeĢ arasındaki diyalog ve olayın 

geliĢimi; “Onlara Âdem'in iki oğlunun haberlerini gerçek bir kıssa olarak oku. Hani 

her biri birer kurban sunmuĢlardı, birinden kabul edilmiĢ, ötekinden kabul 

edilmemiĢti. Kurbanı kabul edilmeyen, kabul edilene, “Seni öldüreceğim" demiĢti. (O 

da); “Allah, sadece korunanlardan kabul eder” dedi. “Andolsun, eğer sen beni 

öldürmek için bana elini uzatırsan, ben seni öldürmek için sana elimi uzatmam. 

Çünkü ben âlemlerin Rabbinden korkarım.”  2Ben isterim ki sen, benim günahımı 

da, senin günahını da yüklenip ateĢ halkından olasın. Zalimlerin cezası budur.” 

Nefsi, onu kardeĢini öldürmeye çağırdı, onu öldürdü, ziyana uğrayanlardan oldu. 

Ardından Allah, kardeĢinin cesedini nasıl gömeceğini ona göstermek için yeri 

eĢeleyen bir karga gönderdi. “Yazıklar olsun bana! ġu karga kadar olup da 

kardeĢimin cesedini gömmekten âciz miyim?” dedi, ettiğine de piĢman oldu”
1049

 

ifadeleri ile anlatılmıĢtır. Bu ayet-i kerimede yeryüzünde insan tarafından iĢlenen ilk 
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cinayet ve ilk kan dökülmesi anlatılmaktadır. Anlatılan olayda, Hz. Âdem‟in oğlunun 

kardeĢini önce Allah (cc) katında daha makbul bir kul olarak görüldüğünden 

kıskançlık duygusu taĢıması, ardından ise planlayarak onu öldürmesi, Allah (cc) 

korkusu duygusu yaĢamaması ve nefsine uymasına dikkat çekilmektedir. Kur‟an-ı 

Kerim‟de isim verilmeden ve ayrıntılara girilmeden özlü bir Ģekilde anlatılan Hz. 

Âdem‟in iki oğlu kıssası Ġslam tarihi, tefsir ve kısas-ı enbiya türü eserlerde ayrıntılı 

olarak, Tevrat kaynaklı bilgiler de referans alınarak anlatılmaktadır.
1050

 Bu ayet-i 

kerime aynı zamanda Medine‟de yaĢayan Yahudilerin Hz. Peygamber (sav)‟i 

kıskanmaları üzerine nazil olmuĢ ve kıskançlığın kötü sonuçları onlara 

hatırlatılmıĢtır. Hz. Âdem‟in oğulları arasında yaĢanan vakıa hakkında rivayetlerde; 

babalarının onlardan Allah (cc)‟a kurban sunmalarını istediği, kurbanı kabul edilenin 

Allah (cc) katında doğru yolda olduğunun anlaĢılacağı anlatılmaktadır.
1051

  

Hadis-i Ģerifte ise “Haksız yere öldürülen hiçbir kimse yoktur ki onun 

kanından Âdem‟in birinci oğluna bir pay ayrılmasın. Zira cinayeti âdet edenlerin ilki 

odur”
1052

 ifadesi ile bu kıssaya dikkat çekilmiĢ ve bir kötülük iĢleyenin o kötülüğün 

devam ettirilmesinden kıyamete kadar pay sahibi olacağına iliĢkin açıklama 

yapılmıĢtır. Ayet-i kerime‟de kıssanın anlatımı ve Hz. Peygamber (sav) açıklamaları 

birlikte incelendiğinde Hz. Âdem‟in birinci oğlunun ilk cinayeti iĢlemesi, cinayet 

öncesi ve sonrası geliĢmelerden müslümanların alacağı dersler bulunmaktadır.
1053

 

Bunlardan birincisi Allah (cc), yarattığı kullarının ibadet ve tâatına (kurban) muhtaç 

değildir. Allah (cc)‟a kurban sunmak ancak takva sahibi olanlara verilen bir haktır. 

Allah (cc), kendisini Ġslamın emirlerine göre koruyanların kurbanlarını kabul eder. 

Ġkincisi, insan kendi hatasını baĢkalarına yüklememeli ve baĢarısızlığı nedeni ile 

kıskançlık ve haset yapmamalıdır.
1054

 Üçüncü olarak, Hz. Âdem‟in birinci oğlu Allah 

(cc) katında en büyük günahlardan birisi olarak ifade edilen haksız yere adam 

öldürme fiilini iĢlemiĢtir. Bu büyük günah Hz. Peygamber (sav)‟in ifadesi ile insana 

kıyamete kadar amel defterini kapatmayacak bir kötü amel kazandırmaktadır. 

Dördüncüsü ise kardeĢinin kendisini uyarması ve doğru yolu göstermesine karĢın 
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onun hikmetli sözlerine kulağını ve gönlünü kapatarak nasihata ve eğitime, hak 

uyarıya uzak durmasıdır. BeĢinci olarak kardeĢini katlettikten sonra düĢtüğü acziyet 

ve korku durumudur.
1055

 Günah iĢleyen kulun kalbi daralır ve Allah (cc) tüm 

geniĢliğine karĢın yeryüzünün onu daraltacağını ifade etmiĢtir. Altıncı olarak iĢlediği 

cinayetten dolayı bir piĢmanlık duymamakta ve daralan kalbine ve sıkıntısına karĢı 

suçunu kapatacak, insanların görmeyeceği, suç delillerini yok edecek bir çaba 

içerisine girmiĢtir. Tövbe düĢüncesi ve uygulaması da görülmektedir.
1056

 

Bu örnekte anlatılan olumsuz tip olarak Hz. Âdem‟in ilk oğlunun 

hatalarından müslüman erkeklerin alması gereken dersler Ģöyle sıralanabilir. 

Müslüman erkek öncelikle Allah (cc)‟a karĢı kulluğunda takva sahibi olmalıdır. 

Kıskançlık ve hased, bu kıssada müslümanın kaçınması gereken, nefsini koruması 

gereken kötü huylardan olarak gösterilmiĢtir. Öyle ki bu huy insanı büyük günah 

olan haksız yere adam öldürmeye sürüklemektedir. O halde müslüman kıskançlıktan 

ve hasetten nefsini korumalıdır. Bu huylar insanı kıyamate kadar amel defteri 

kapanmamasına neden olacak günahlar iĢlemesine sebep olabilir. Mü‟min kendisine 

nasihat eden, doğru yolu göstermeye çalıĢan kardeĢlerini dinlemeli ve öfkesi ile 

değil, aklı ile meseleleri uhuletle ve suhuletle değerlendirmelidir. Bu süreçlerde 

nefsine hâkim olamayıp günah iĢlemesi durumunda ise Müslüman mutlaka tövbe 

etmeli ve Allah (cc)‟dan saklayamacağı kusurlarını insanlardan saklama gayretine 

düĢmemelidir. Çünkü önemli olan insanların ne bildiği ve ne düĢündüğü değil, Allah 

(cc)‟ın kulları hakkındaki kanaatidir. Bu örnekteki olumsuz tip erkek olmakla 

birlikte, bu olumsuzlukları hem erkek hem de kadın gerçekleĢtirebilir. Ancak misal, 

anlatılan hatalı davranıĢlar daha çok erkeklerin düĢebileceği hatalar olduğundan 

erkek cinsiyeti üzerinden verilmiĢtir. 

7.2. Nemrud 

Hz. Ġbrahim‟in yaĢadığı dönemde günümüzde Ortadoğu ya da önasya olarak 

isimlendirilen bölgede egemen olan bir devletin yönetici makamına isim olarak 

olarak kullanılan Nemrud, krallık ünvanı olarak değerlendirilmiĢtir. Bu 

değerlendirme ile birlikte nemrud kelimesinin bir Ģahıs ismi mi yoksa bir unvan mı 

olduğu tartıĢmalıdır. Bu konuda Ġslam kaynaklarında kesin bilgiler bulunmamakta, 
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Yahudi kaynakları ile benzer bilgiler yer almaktadır.
1057

 Diğer yandan ifade edilen 

Nemrud‟un Hz. Ġbrahim ile mücadele eden, mücadelesine karĢı çıkan kral olup 

olmadığı da tartıĢmalı bir konudur.
1058

 Kur‟an-ı Kerim‟de ve hadis-i Ģeriflerde 

Nemrud kelimesi geçmemektedir. Ancak müfessirler tarafından Hz. Ġbrahim‟in 

yaĢadığı dönemde onunla mücadele eden, onu ateĢe atılmakla cezalandıran kralın 

Nemrud olduğuna iliĢkin yorumlar yapılmıĢtır.
1059

 Bu yorumların hangisi doğru 

olursa olsun, günümüz insanını ve Müslümanları ilgilendiren temel mesele Kur‟an-ı 

Kerim‟de anlatılan ve Hz. Ġbrahim döneminde yaĢayan kendisine mülk verilmiĢ 

zalim bir yönetici /kralın varlığı ve bu kralın Allah (cc) kullarına rabblik taslayarak 

onları Allah (cc) dininden kendi menfaatine vazgeçirmeye çalıĢmasıdır. Konuya 

nemrud baĢlığı, kaynaklarda Hz. Ġbrahim ile mücedele eden mülk verilmiĢ ve Allah 

(cc)‟a isyan etmiĢ kiĢinin bu isimle kaynaklara geçmiĢ olması nedeniyle verilmiĢtir. 

Ayet-i kerimede “Allah kendisine mülk verdi diye (Ģımararak) Ġbrahim ile Rabbi 

üzerine tartıĢanı görmedin mi? Ġbrahim, “Rabbim öldüren ve diriltendir” demiĢti de, 

o, ben de diriltir ve öldürürüm” demiĢti. Ġbrahim, “Allah, güneĢi doğudan getirir; 

haydi sen de batıdan getir” deyince, o inkârcı dona kaldı. Allah, zulmeden kimseleri 

doğru yola eriĢtirmez”
1060

 buyurulmaktadır. Ayet-i kerimeden Hz. Ġbrahim ile 

tartıĢan kralın insanları öldürme ve diriltme gücüne sahip olduğu dolayıĢla rabblik 

iddiasında bulunduğu anlaĢılmaktadır. Allah (cc) tarafından yaratılmıĢ bir kulun 

rabblik iddiasına kalkıĢması, acizliğini unutarak kendisini yeryüzünün efendisi 

sayması Nemrud‟un bu kötü fiilleri tanımlayan cins isim olarak anlaĢılmasına yol 

açmıĢtır. Allah (cc) insanları yokluk ve yoksullukla imtihan ettiği gibi zenginlik, güç 

ve iktidar vererek de imtihan edebilir. Tarih boyunca Allah (cc)‟ın elçilerinin 

insanları doğru yola çağırmasına karĢı çıkanlar öncelikle kendilerine mülk, iktidar ve 

kudret verilmiĢ kiĢiler olmuĢtur. Bu yönü ile insanın yeryüzündeki imtihanın zor 
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tarafı ile karĢılaĢanlar ikincilerdir. Ġnsan nefsine güç kullanmak, tahakküm kurmak 

ve kendisini efendi görmek hoĢ gelir. Kendilerini tanrı yerine koymaya baĢlarlar. 

Ayet-i kerimede anlatılan kiĢi bu yargıların neredeyse tümünü üzerinde 

bulundurmaktadır.
1061

 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Ġbrahim ile mücadele eden ve nemrud olarak 

müfessirlerce kabul edilen kralın durumunda Müslümanlar için çıkarılması gereken 

dersler vardır. O kendisine verilen nimetleri, Allah (cc)‟ın lütfu ve ikramı olarak 

değil, kendisinin kazandığı bir güç ve meziyeti olarak düĢünmüĢtür. Bu düĢünce 

insanın kulluk bilincini kaybetmesi ve yeryüzünde büyüklük taslamasının baĢlangıç 

aĢamasıdır. Bu aĢamadan sonra kendisine mülk verilen kiĢinin etrafında bu mülkten 

istifade etmek isteyen ve onun gerçeği görmesini engelleyen menfaat halkaları oluĢur 

ve bu halkalar nedeni ile gerçeklikten, yaratılmıĢ ölümlü bir kul olduğu realitesinden 

uzaklaĢması hızlanır. Bu süreçte kendisini uyaran ve doğru yola çağıran bir uyarıcı 

geldiğinde onu önce yalanlar, sonra akli ve mantıklı deliller ile uyarıcıya karĢı 

rabblik iddiasını ispatlayamayıp hatta menfaatçileri yanında küçük düĢünce uyarcıyı 

öldürmeyi düĢünür hatta uygular. Allah (cc)‟ın mülk ve iktidar vererek imtihan ettiği 

bu misaldeki gibi erkeklerin olumsuz örnekliği anlatılmıĢtır. O halde müslüman 

erkek nemrudlaĢmamak için Allah (cc) kendisine mülk ve iktidar verdiğinde nimeti 

kendinden bilmemesi gerekir. Bu nimetleri kullanırken Allah (cc)‟ın hududlarını 

gözeterek, insanların hayrına iĢler yapması gerekmektedir. Müslüman yönetci 

kendisine verilen yönetim görevi ve sorumluluğunu, “yeryüzünü yönetirim ve 

yönettiklerin üzerinde sınırsız tasarruf sahibiyim” düĢüncesi ile değil, “bana verilen 

benim imtihanımdır” düĢüncesi ile Rabbini tanımalı ve O‟nun çizdiği sınırlar 

içeresinde yönetim tasarrufunu gerçekleĢtirmelidir. Ġnsana verilen yöneticilik, insanın 

sınanmasındaki en güç süreçlerden birisidir. Hz. Ġbrahim dönemde yaĢayan kral bu 

sınamada baĢarısız olarak günümüze olumsuz tip örneği olarak Kur‟an-ı Kerim‟de 

bildirilmiĢtir. Bu misaldeki olumsuz örnekten kaçınmak için yönetici müslüman 

erkek, kibirden uzak durmalı ve Allah (cc)‟ın mesajından uzaklaĢmamalı, kendisini 

menfaat beklemeden samimiyetle uyaran mü‟minlerin nasihat ve öğütlerini 

dinlemelidir. 
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7.3. Lût Kavminin Erkekleri   

Kur‟an-ı Kerim‟de, insan fıtratından uzaklaĢarak Allah‟a (cc) Ģirk koĢan, 

Ölüdeniz kıyısındaki Sodom ve Gomore'de (Ammûre) de yaĢadıkları bildirilen halka 

Hz. Lût (as) peygamber olarak gönderildiği anlatılmaktadır.
1062

 Bu kavim Allah‟ın 

(cc) dininden uzaklaĢan bir kavim olmakla birlikte daha önceki hiçbir millet 

tarafından iĢlenmediği düĢünülen büyük bir günahı baĢlatmıĢ ve meĢrulaĢtırmıĢtır. 

Ġnkârcılık ve Ģirk ile birlikte livâtayı meĢru ve yaygın hale getirmiĢlerdi. Kendilerini 

Allah (cc)‟ın dinine davet etmek ve hataları hakkında uyarmak üzere Hz. Lût (as) 

gönderilmiĢti.
1063

 Bu kavim, Hz. Lût‟un uyarı ve tebliğini dikkate almamıĢ kötü 

iĢlerden vazgeçmemiĢ hatta kendilerini uyaran peygamber ve onun çağırısına 

uyanları ülkeden sürgün etmekle tehdit etmiĢlerdir. Lût kavmi, kötülükten uzak 

duran insanları “çünkü onlar fazla temizlik taslayan insanlar”
1064

diyerek onlarla alay 

etmiĢlerdir. Kur‟an-ı Kerim, Lût kavminin erkeklerinin kıssasını “Lût'u da 

(peygamber gönderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden önceki milletlerden hiçbirinin 

yapmadığı fuhĢu mu yapıyorsunuz! Çünkü siz, kadınları bırakıp da cinsel tatmin için 

erkeklere yanaĢıyorsunuz. Doğrusu siz taĢkın bir milletsiniz”
1065

ifadeleri ile 

anlatmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de bu kavmin yoldan çıkmasının anlatıldığı ayet-i 

kerimede onların Ģirk koĢmaları, inkârcılıkları ve daha önce bilinmeyen ya da yaygın 

olmayan livâtayı meĢrulaĢtırmaları ve kendilerini uyaranlara karĢı tutumları 

eleĢtirmiĢtir. Onların bu fiilleri nedeniyle ağır bir Ģekilde cezalandırıldıkları 

anlatılmaktadır.
1066

 

Mü‟minler için Lût kavminin erkeklerinin olumsuz örnekliği hakkında ayet-i 

kerimeden üç farklı ders çıkarılabilir. Bunlardan birincisi insanın yaratılıĢ fıtratına ve 

ontolojisine uygun davranma zorunluluğudur. Allah (cc) insanın hem maddi hem de 

manevi ihtiyaçlarını Kur‟an-ı Kerim‟de belirlemiĢtir. Ġnsan ihtiyaçlarını Allah (cc) 

tarafından belirlenen, meĢru ve helal dairesinde karĢılamakla yükümlüdür. Ġkincisi, 

insan Allah (cc) tarafından kendisine gönderilen ve kendisini sapıklıktan doğru yola 

çağıran davetçinin mesajını dinlemek ve ona itaat etmekle yükümlüdür. Üçüncü 
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olarak Allah (cc) günah iĢleyen kullarına piĢman olup tövbe etmeleri Ģartı ile af 

kapısını açık tutmasına karĢın, yoldan çıkmıĢ olanlar kendilerini uyaran Allah (cc)‟ın 

kullarına sırf doğru yolda oldukları için zulüm etmeye devam etmektedir. Lût kavmi 

erkeklerinin olumsuz bu üç davranıĢı da kavmin içindeki erkeklerin davranıĢıdır. Bu 

örnekte mü‟min erkeklere, insan doğasından ayrılmanın ve uyarıcıyı dinlemeyerek 

günahta ısrar etmenin hem bu dünyada hem de ahirette ağır bir ceza ile muhatap 

olunacağı uyarısı yapılmaktadır. 

7.4. Hz. Yusuf’un KardeĢleri 

Kur‟an-ı Kerim‟de mü‟min erkeklere kötü örnek olarak anlatılan bir diğer 

kıssa Hz. Yusuf (as) kıssası içerisinde anlatılan, O‟nun kardeĢlerinin durumudur. 

Peygamber oğlu ve peygamber kardeĢi olmalarına karĢılık onlar kıskançlık, haset ve 

kötü huyları ile insana tuzak kurmak, yalan söylemek ve suikaste teĢebbüs etmek gibi 

ağır günahları iĢlemiĢlerdir. Ayet-i kerimelerde Hz. Yusuf‟un kardeĢlerinin günahları 

olumsuz tip erkek davranıĢlarına örnek olarak anlatılmaktadır. Ġnsanın babasının ya 

da kardeĢlerinin kimliği onu kötü yapmadığı gibi iyi de yapmayacağına bu kıssa 

güzel bir örneklik teĢkil etmektedir.
1067

 Kur'an-ı Kerim'de Yusuf peygamberi 

kardeĢlerinin tutum ve davranıĢları zemmedilerek bu tutum ve davranıĢlardan 

insanlar uzak durmaya çağrılmaktadır. 

Ayet-i kerimede onların kendi aralarındaki konuĢmaları ve Yusuf (as) karĢı 

plan kurmaları “Andolsun ki Yusuf ve kardeĢlerinde, almak isteyenler için ibretler 

vardır. Hani kardeĢleri demiĢlerdi ki: “Yusuf ile öz kardeĢi babamızın gözünde 

bizden daha değerli. Hâlbuki bizim sayımız daha çok. ġüphesiz ki babamız apaçık bir 

yanılgı içinde! Yusuf‟u öldürün veya onu uzak bir yere atın da, babanız size kalsın. 

Bundan sonra yine salih kimselerden olursunuz”
1068

 ifadeleri ile anlatılmıĢtır. 

Yusuf‟ın (as) kardeĢleri, onu ve küçük kardeĢini babalarının sevgisinden kıskanarak 

ondan kurtulmayı planladıkları anlaĢılmaktadır.  Aralarında Hz. Yusuf‟tan kurtulmak 

için onu öldürmeyi ya da uzak bir yere atmayı böylece, babalarının kendilerine 

kalmasını hedeflediler. Bu planın esasen kötü bir iĢ olduğun biliyorlardı ve bu 

bilgileri nedeni ile de günahlarından hemen sonrası tevbe etmeyi birbirlerine tenbih 
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etmiĢlerdi.
1069

 Aralarındaki istiĢare neticesinde onu bir kuyuya atmaya karar 

verdiler.
1070  

Hz. Yusuf‟un hayatına iliĢkin geliĢmeler hakkında Kur‟an-ı Kerim‟den 

sonraki aĢamalar hakkında da bilgi verilmektedir. Burada kardeĢlerinin olumsuz 

davranıĢı ve bu davranıĢtan mü‟min erkeklerin çıkarması gereken dersler 

değerlendirilmiĢtir. Yusuf (as)‟ın kardeĢlerinin olumsuz davranıĢları ile ilgili ayet-i 

kerimede ifade edilen hususlar kıskançlık, kötü niyet, yalan söylemek, güveni boĢa 

çıkarmak, kendisinden küçük insanlara zarar vermek ve bir fiili günah olduğunu 

bilerek iĢlemek olarak anlaĢılmaktadır. Bu fiilerin her birisi Allah (cc) tarafından 

kötü amel olarak görümüĢ ve nehyedilmiĢtir. Allah (cc) bu örnekte Müslüman 

erkeklere günah olan kötü amelleri göstermekte ve sakınılmasını emretmektedir.
 

7.5. Firavun 

Mısır‟da Nil Nehri deltasında kurulmuĢ olan antik çağ krallığında devletin 

baĢında bulunan ve tanrı-kral olarak yetki kullanan kiĢiye Firavun ünvanı verilmiĢtir. 

Bu kelime devletin yöneticisinin ünvanıdır.
1071

  Kur‟an-ı Kerim‟de çoğunluğu Hz. 

Musa kıssasında olmak üzere Firavun kelimesi yetmiĢ dört yerde geçmektedir. Hz. 

Yusuf ve Hz. Musa dönemlerine tarihlenen devirlerde Mısır kralına Firavun adı 

verildiği anlaĢılmaktadır. Ayet-i kerimelerde Firavun; yeryüzünde büyüklük taslayan, 

ilahlık iddiasında bulunan, insanları küçümseyen, zalim, kendisini Allah (cc) ile 

karĢılaĢtırmaya cüret eden bir figür olarak anlatılmaktadır.
1072

 Kendisini tanrı olarak 

kavmine kabul ettirmeye çalıĢmıĢ, “Sizin benden baĢka tanrınız yoktur”
1073

, “Ben 

sizin en yüce Rabbinizim”
1074

 ifadeleri ile bu azgınlığını ilan etmiĢtir.  Toplumunun 

önderi olarak Firavun, onları kendisi ile birlikte felakete davet etmiĢ ve onları da 

kendi günahını ortak etmek için zorlamıĢtır.
1075

 Hz. Musa ile yarıĢa soktuğu 

büyücülerinin kaybetmesi ve iman etmesi üzerine onları el ve ayaklarını çapraz 

keserek cezalandırmakla tehdit etmesi onun kimliğinin anlaĢılmasını 
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sağlamaktadır.
1076

 Hz. Musa ile mücadelesi Kızıldeniz‟in sularında son bulan 

Firavun, ölüm anında Ġslamı kabul ettiğini haykırmıĢ ancak onun bu imanı kabul 

görmemiĢtir. Cesedi daha sonra insanlara ibret olmak üzere korunmuĢtur.
1077

 Tarihi 

olarak Hz. Musa döneminde yaĢayan Firavun‟un kimliği hakkında bilgiler 

bulunmakla birlikte Kur‟an-ı Kerim özel isim zikretmemiĢ ve Firavun ismini 

kullanmıĢtır. Bir sembol olarak Firavun; hak, adalet, iyilik ve insanlara yardım gibi 

beĢeri niteliklerin karĢısında, zalim, adaletsiz ve kendisini Allah (cc) ile yarıĢtıran bir 

azgın olarak anlatılmıĢtır. Firavun hem Allah (cc)‟ın kendisine gönderdiği elçisini 

dinlemeyen bir sağır, hem Allah (cc) gönderdiği musibetlerden ibret almayan bir 

kör
1078

, kendi yakın çevresinden baĢka insanlara iyilik ve merhamet göstermeyen bir 

azgın olarak tanıtılmaktadır.
1079

 Kur‟an-ı Kerim‟de, Firavun hakkında verilen 

bilgilerden mü‟min bir yöneticinin nasıl olmaması, hangi davranıĢlardan kaçınması 

gerektiği anlatılmaktadır. Müslüman kendisine yöneticilik görev ve sorumluluğu 

verildiğinde adalet ile hükmetmeli, insanlar arasında ayrım gözetmemeli, baĢına 

gelen felaketlerin Allah (cc)‟dan geldiğinin bilinci ile ders almalı ve kendisini doğru 

yola çağırarak öğüt verenlerin nasihatlerini dinlemeli ve uymalıdır. Firavun, aynı 

zamanda cezalandırılması gelecek kuĢaklara gösterilen bir figür olarak 

firavunlaĢmanın insan için ne büyük bir felaket olduğunu da anlatan olumsuz bir 

örnektir. 

7.6.  Hâmân 

Mısır sarayında Firavun‟un yardımcılarından olan Hâmân‟da, ayet-i 

kerimelerde olumsuz erkek tipi olarak zikredilmiĢtir. Hâmân adı altı ayet-i kerimede 

geçmektedir.
1080

 Hâmân‟ın kimliği ile ilgili farklı görüĢler ileri sürülmüĢtür. Etnik 

kökeni ve görevi konusunda farklı açıklamalar olmakla birlikte, Hz. Musa‟nın 

Firavun ile birlikte Hâmân‟a da tebliğle emredilmesi ve Firavun‟un Hâmân‟a görev 

vermesi
1081

 onun Mısır‟da önemli bir mevkide olduğunu göstermektedir.
1082

 Hâmân 
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isminin özel bir isme mi iĢaret ettiği yoksa bir göreve iliĢkin unvan mı olduğu da 

tartıĢmalıdır. Diğer yandan onun etnik kimliği ya da görevi konusundaki tartıĢmalar 

ve farklı görüĢler Kur‟an-ı Kerim‟in onun adını zikretmesi ile ilgili değildir. Onun 

Kur‟an-ı Kerim‟de zikredilmesi olayın tarihi geliĢimi ile ilgili bilgi vermek değildir. 

Onun inanç ve davranıĢlarının değerlendirilerek müslümanların hisse 

çıkarmasıdır.
1083

 “Firavun dedi ki: Ey ileri gelenler, ben sizin için benden baĢka bir 

tanrı bilmiyorum, ey Hâmân, haydi benim için çamurun üzerinde ateĢ yakaarak tuğla 

imal et de bana bir kule yap, belki Musa'nın tanrısına çıkarım, çünkü ben onu 

(Musa'yı) yalancılardan sanıyorum”
1084

 ifadesi ile Hâmân, Firavun tarafından 

görevlendirilmiĢtir. Ayet-i kerimeden onun Firavun‟un en yakınındakilerden olduğu 

anlaĢılmaktadır. Hâmân, Firavun‟un tanrılığını kabul edip ondan emir aldığına göre 

yukarıda Firavun için ifade edilen adaletsizlik, zulüm ve manevi nasipsizliklerin 

tamanında pay sahibidir. Bu payının sonucu olarak ta Firavun ile birlikte helak 

edilmiĢtir.
1085

 Hâmân‟ın durumundan müslümanların alması gereken hisseler bir 

yönü ile Firavun‟un durumundan alınması gerekenler ile aynı olmalıdır. Hâmân‟ın 

durumunda ibret alınması gereken ayırıcı özellik ise zalim idarecinin yanında görev 

almak, ona yardımcı olmak insanı helaka götüren nedenler arasındadır. Bu örnekte 

Müslüman erkeklere adaletsizlik ve zulümden uzak durmaları gerekitiği hatırlatılmıĢ, 

aynı zamanda adaletsiz ve zalim yönetici ile de birlikte olmamaları istenmiĢtir. Allah 

(cc), mü‟min kullarına bu örnekleri vererek onları olumsuz davranıĢlardan 

sakınmaları konusunda uyarmaktadır. 

7.7.  Kârûn 

Kur‟an-ı Kerim‟de dünya malının, servet ve mali gücün insanı Allah (cc) 

yolundan alıkoymasının olumsuz örneği olarak Kârûn kıssası anlatımıĢtır. Kârûn'un 

kimliğine ve servetinin çokluğuna hakkında çeĢitli rivayetler vardır. Onun Hz. 

Musa‟nın akrabası olduğu, onun davetini kabul ettiği ve güzel Tevrat okuduğuna 

iliĢkin rivayetler bulunmaktadır.
1086

 Kur‟an-ı Kerim‟de Kârun kıssası “Kârûn, 

Musa‟nın kavminden idi. Onlara karĢı azgınlık etti. Biz kendisine öyle hazineler 

vermiĢtik ki onun (hazinelerinin) anahtarlarını (taĢımak), güçlü bir topluluğa ağır 
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geliyordu. Kavmi ona demiĢti ki: ġımarma, Allah, Ģımarıkları sevmez. Allah‟ın sana 

verdiği (bu servet) içinde âhir et yurdunu ara, dünyadan da nasibini unutma, Allah 

sana nasıl iyilik ettiyse sen de öyle iyilik et, yeryüzünde bozgunculuk (etmeyi) isteme, 

çünkü Allah bozguncuları sevmez.” “Bu (servet) bende bulunan bir bilgi sayesinde 

bana verildi” dedi. Bilmedi mi ki Allah, kendisinden önceki kuĢaklar arasında 

kendisinden daha güçlü ve daha çok cemaati bulunan nice kimseleri helak etmiĢtir? 

Suçlulara günahlarından sorulmaz”
1087

 ifadeleri ile anlatılmaktadır. Bu ayet-i 

kerimlerde; dünya malının geçiciliği vurgulanmakta, servetin ne kadar çok olursa 

olsun böbürleme nedeni olmaması gerektiği bildirilmektedir. Ġnsanın servetine 

güvenerek diğer insanları küçümsemesi kendisine verilen nimetlerden infak 

etmemesi büyük bir günahlardan birisi olarak açıklanmıĢtır. Allah (cc) yeryüzünde 

mal ve servet verdiği kimselerin zorbalık, bozgunculuk yapmamalarını, kendilerine 

verilen bu nimetleri kendi nasiplerini de içinden alarak ahiret yurdu için 

harcamalarını istemiĢtir. Çünkü ahiret için dünyada iyilik yapan ahiretine iyilik 

biriktirir. Kötülük yapan ise ahiretine kötülük göndermiĢ olur. Bu ayet-i kerimeler 

açıkça göstermektedir ki Allah (cc)‟ın mülkünün ve hazinelerin sınırı yoktur. 

Lütfunun da sonu yoktur. O diledikleri sınırsız nimetlendirir, dilediğinin nimetini 

azaltır. Ancak her iki durumunda insan için hayırlı mı yoksa hayırsız mı olacağına 

insanın kendisi karar verir. Çünkü netice itibari ile Kârûn gibi büyük bir zenginlikte 

yoksullukta dünya imtihanının bir parçasıdır. Kur‟an-ı Kerim‟de kısaca anlatılan 

Kârûn kıssasının Hz. Peygamber (sav) döneminde insanlar arasında bilindiği ve 

anlatıldığı düĢünülmektedir. Allah (cc) Kur‟an-ı Kerim‟de halk arasında konuĢulan 

tarihi vakalar hakkında bilgi verip, insanları o vaka üzerinde düĢünmeye ve ibret 

almaya çağırmaktadır. Ġnsanların hakkında bir miktar bilgi sahibi olduğukları 

olayların Kur‟an-ı Kerim dili ile kendilerine anlatıması onların meseleyi anlamalarını 

ve hisse çıkarmalarını kolaylaĢtırıcı bir etkendir. Burada olayın ayrıntılarından çok 

vakaya muhatap olan insanın anlatılan örnekten olumlu, olumsuz nasihat almasıdır.
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Muhakkakki Allah (cc) böbürlenenleri sevmez. Allah (cc)‟ın kendisine 

verdiği nimetleri nefsinden bilerek gurur ve kibire kapılan, bu gururları ile 

çevresindeki insanları hor gören, Allah (cc)‟ın kendisine veridiği nimetleri geri 

alabileceğinin bilincinde olmayan, kendisine verilen nimetler ile ihtiyaç sahiplerine 

yardım etmeyen kul Allah (cc) katında makbul bir birey değildir. Diğer taraftan 

mü‟min Allah (cc)‟ın istediği Ģekilde kullanılan ve harcanan az malın Allah (cc)‟ın 

yolundan alıkoyan çok maldan daha hayırlı olduğunun bilinci ile hareket etmelidir. 

Mal ve servetine güvenerek yoldan çıkmıĢ zenginlere imrenmek ve onların 

gururlarını hoĢgörmek mü‟minin kaçınması gereken bir davranıĢtır. Ġlim sahipleri, 

nimetler ile Ģımararak yoldan çıkmıĢ zenginleri Allah (cc)‟ın emirleri ile Kârûn‟u 

örnek göstererek, onun akibeti hakkında bilgi vererek uyarmalıdır. Müslüman 

kendisine verilen mal ve servetin hesap gününde kendisine sorulacak bir soru 

olduğunu, malın nereye harcandığından ya da harcanmadığından hesaba çekileceğini 

bilmelidir. Mü‟min kendisine verilen servet ve mülkün kendi bilgisi ya da çalıĢması 

ile değil Allah (cc)‟ın lütfu ile olduğunun idrakinde olmalıdır. Kârûn kıssasının 

sonunda Allah (cc) onun zenginliğinin ve servetinin yerin dibine geçirildiğini 

bildirmiĢtir. Allah (cc)‟ın rızasına uygun harcanmayan mal insanın felaketinin sebebi 

olarak ayet-i kerimenin sonunda ifade edilmiĢtir. Verilen mal ve zenginlik 

hakkındaki uyarı ve tavsiyeler ayet-i kerimede erkek bir Ģahsiyet üzerinden 

anlatılmaktadır. Ancak bu tavsiye ve uyarılardan her iki cinste sorumludur. Diğer 

yandan tarihin her döneminde malın kullanımında erkekler daha etkin olmuĢlardır. 

Günümüzde de durum aynıdır. Bu bir vakıa olarak erkeklerin mal ve servet sahibi 

olmak konusunda imtihanlarının daha çetin olduğu bilinmektedir. Allah (cc) 

kendisine nimet olarak dünya zenginliği verdiği kullarının,  Allah (cc)‟ın emrettiği 

Ģekilde harcayan ve infak edenleri sever. 

7.8.  Sâmirî 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Musa‟nın nübüvvet mücadelesinde olumsuz erkek 

tipleri ardı sıra zikredilmiĢtir. Zalim yönetici olarak Firavun va Hâmân, servetinin 

kaynağını yanlıĢ değerlendirerek yanlıĢ harcayan Kârûn‟dan sonra Sâmîrî de ilmini 

ve sanatını kötü yolda kullanmıĢtır. Dört örneğin her birisi Hz. Musa döneminde 

yaĢamıĢtır. Hz. Mûsâ, inananları Mısır‟dan kurtardıktan sonra kardeĢi Hz. Harun‟u 

yerine vekil bırakarak Tûr dağına ibadet için çıkmıĢtır. O, Tûr dağında bulunduğu 
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sırada kavminin Sâmirî adında bir kiĢinin yaptığı puta tapmaya baĢladığı kendisine 

bildirilmiĢtir. Sâmîri‟nin altından bir buzağı yaptığı ve bu heykelin ses çıkardığı 

Ģeklinde rivayetler bulunmaktadır.
1089

 Burada altından buzağıya tapmak fiziksel bir 

eylem ile birlikte dünya malına tamah etmek ve mal sevgisi ile Allah (cc)‟ın verdiği 

nimetleri unutmak olarakta anlaĢılabilir. Hz. Musa, Tûr dağından inip kavminin 

yanına geldiğinde, kavminin durumuna hiddetlenmiĢ yerine vekil bıraktığı Hz. 

Harun‟u azarlamıĢ ve Sâmîrî‟in suçun sebebi oduğunu öğrenmiĢti.
1090

  

Sâmirî, yaptığı iĢin kendisinde baĢkalarının bilmediği bir bilgi sayesinde 

gerçekleĢtiğini anlatarak iĢlediği günahı Hz. Musa‟ya karıĢ savunmaya çalıĢmıĢ, Hz. 

Musa ise O‟nu kavmin içerisinden çıkarmıĢ, onunla iliĢki kurulmasını yasaklamıĢtır. 

Bir anlamda Sâmîrî tecrit edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim “Allah, "Fakat" dedi, "Biz 

senden sonra kavmini sınadık ve Sâmirî onları yoldan çıkardı”
1091

 ayet-i kerimesi ile 

ki hususa vurgu yapmaktadır. Bunlardan birincisi kavminin yoldan çıkması ikincisi 

ile bu yoldan çıkmaya Sâmîrî‟nin önderlik etmesidir.
1092

 Müfessirler Sâmîrî 

hakkında, öküze tapan bir kavimden geldiği, Hz. Musa‟nın kıptî bir komĢusu olduğu, 

önce Hz. Musa‟nın davetine uyduğu ve Mısır‟dan Hz. Musa ile birlikte çıktığını 

rivayet etmektedirler.
1093

  

Tüm bu açıklamalardan Sâmîrî‟nin ilmini kendisinin ve çevresinin iyiliğine 

kullanmayan, Allah (cc)‟ın peygamberine verdiği sözü bozan ve baĢkalarının da 

bozmalarına vesile olan, onları yalan sözlerle kadıraran olumsuz erkek tipine örnek 

oluĢturduğu anlaĢılmaktadır. Müslümanlar bu kıssadan dürüstlük, sadakat ve ilmin 

doğru iĢler için kullanılması öğütlerini alması gerekmektedir. Toplumu kötü 

etkileyecek ve onları Allah (cc)‟ın dininden saptıracak iĢler yapmaktan uzaklaĢtırmak 

her mü‟min‟in görevi olmalıdır. 

7.9.  Câlût 

Kur‟an-ı Kerim‟de Bakara suresi 246-252. ayet-i kerimelerinde Ġsrailoğlarının 

Hz. Musa‟dan sonraki hayatları hakkında bilgi verilirken, Ġsrailoğullarına saldıran ve 

onları yenerek esir edip vergiye bağlayan Câlût isimli bir hükümdardan söz edilir. 

                                                 
1089

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XVI/198; Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XXII/101; ZemahĢerî, el-KeĢĢâf, 

II/443. 
1090

 Tâ-hâ 20/85, 87, 88. 
1091

 Tâ-hâ 20/85. 
1092

 Derveze, Tefsiru‟l-Hadis, III/84-85. 
1093

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, IX/206; ZemahĢerî, el-KeĢĢâf,  II/549. 
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Ġsrailoğulları bu yenilgi ile zillete düĢtükten sonra yeniden toparlanmıĢlar, Allah (cc) 

yolunda savaĢmaya söz vermiĢlerdi. Tâlût‟un hükümdar olmasından sonra Tâlût 

komutasındaki Ġsrailoğulları ordusu Câlût‟un ordusunu yenerek onları esaretten ve 

zilletten kurtarmıĢtı. Bu savaĢta daha sonra Ġsrailoğullarının hem peygamberi hem de 

yöneticisi olan Davud, Câlût‟u öldürmüĢtür. Câlût kelimesi Kur‟an-ı Kerimde 

yukarıdaki geliĢmelerin anlatıldığı üç ayet-i kerimede geçmektedir.
1094

 Tefsir 

kitaplarında Câlût, Hz. Dâvud döneminde, Akdeniz'in sahilinde, Mısır ile Filistin 

arasında yaĢayan Amâlika kavminin hükümdarı olarak anlatılmaktadır. Tefsirlerde, 

ayet-i kerimelerdeki bilgilere ek olarak onun Ġsrailoğullarını yendikten sonra birçok 

esir almıĢ ve kıymetli eĢyaları da yağmalayarak ülkesine götürdüğü kaydedilmiĢtir. 

Esirler içerisinde Ġsrailoğullarının ileri gelenleri ve onların aileleri de bulunuyordu. 

Câlut‟un hem israiloğullarına ağır vergiler yüklediği hem de Tevrat dâhil kutsal 

emanetlerine el koyduğu anlatılmaktadır. Ġsrailoğulları‟nın bu sürecin sonunda ayet-i 

kerimelerde de anlatıldığı üzere Câlût‟u yendikleri ve yeniden bağımsızlıklarına 

kavuĢtukları haber verilmektedir.
1095

  

Câlût, bir yönü ile doğru yoldan ayrılan Ġsrailoğullarının baĢına musallat olan 

bir düĢman olarak görülürken, diğer yönden yağmacı, zalim, insanları esir eden ve 

kutsal değerlere saygısı olmayan bir portre olarak karĢımıza çıkmaktadır. Câlût‟un, 

müslüman yöneticiler için hiçbir yönü ile olumlu bir örnek olarak gösterilmesi 

mümkün değildir. Câlût‟un savaĢtığı düĢmana karĢı zalimliği, yağmacılığı ve 

insanları esir etmesi olumsuz tip erkek portresine uymaktadır. Aynı zamanda bu 

kıssada insanların, ihlas, samiyet ve iman ile zor iĢleri baĢarabilecekleri Câlût gibi bir 

kralın esaretinden kurtulmayı baĢarabileceklerine vurgu yapımıĢtır. Ayrıca hiçbir 

zulmün ilelebet payidar olamayacağına Câlût‟un akibeti güzel bir örneklik teĢkil 

etmektedir. Bu kıssadan aynı zamanda insanların yaptıkları kötülükler nedeni ile 

Allah (cc)‟ın dilemesiyle cezalandırılacakları, yeryüzünde düzenin Câlût gibi 

zalimler eli ile bozulabileceği, ancak Allah (cc)‟ın lütfu ile zalimlerin düzeni 

bozmanın mü‟min kullar eli ele engeleneceği anlaĢılmaktadır. 

                                                 
1094

 Bakara 2/246-252. 
1095

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, II/83-86; Kurtubî, el-Câmi‟li Ahkâmi‟l-Kur‟an, III/245; Ġbn ÂĢûr, et-

Tahrir ve‟t-Tenvir, II/497; Elmalılı, Hak Dini, II/290-294. 
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7.10. Ebu Leheb 

Kur‟an-ı Kerim‟de Hz. Peygamber (sav) döneminde yaĢayan asıl adı Ebû 

Utbe Abdu‟l-Uzza olan olumuz bir erkek örneği bulunmaktadır. Aynı zamanda Hz. 

Peygamber (sav)‟in amcası olan bu kiĢiye, yüzü güzellikle parladığı için ya da 

öfkelenince yanakları kızardığı için Ebû Leheb (alevin babası) lakabı verilmiĢtir. Hz. 

Peygamber ile risalet öncesi dönemde yakın diyalogu bulunan hatta dünür olan Ebû 

Leheb, Mekke toplumunda ileri gelen, sözü dinlenilen önemli kiĢiler arasında 

gösterilmektedir. Ebu Leheb, Ġslamın tebliğinden itibaren Hz. Peygamber ve onun 

davasının en azılı düĢmanlarından birisi olmuĢtur. O bu özelliği ile Kur‟an-ı 

Kerim‟de olumsuz erkek tipinin önemli örneklerinden birisidir. Hatta yaĢadığı 

dönemde ismi zikredilerek hakkında ayet-i kerime nazil olan tek ferd ve Kur‟an-ı 

Kerim‟de lanetlenen insandır.
1096

 Ayet-i kerimde; “Ebûleheb‟in iki eli kurusun (yok 

olsun o), zaten yok oldu ya. Ne malı, ne de kazandığı onu (Allah'ın kahrından) 

kurtaramadı. Alevli bir ateĢe girecektir. Karısı da, odun hamalı olarak, boynunda 

hurma lifinden bir ip olacaktır”
1097

  

Kur‟an-ı Kerim‟de yaĢayan iki kiĢi hakkında –Ebûleheb ve karısı- doğrudan 

cehennemlik olduklarına iliĢkin ifadeler yer almaktadır. Tefsirlerde ve Ġslam tarihi 

kaynaklarında Ebû Leheb hakkında ayrıntılı açıklamalar ve geniĢ bilgiler verilmiĢtir. 

Hz. Peygamber (sav) açık davet emrini aldıktan sonra
1098

 yakın akrabalarını Safa 

tepesinde Ġslama davet etmiĢtir. Bu davete ilk karĢı çıkan  Ebû Leheb olmuĢ ve “Yuh 

olsun sana, bizi bunun için mi topladın?” 
1099

 ifadesi ile kendisi davete uymadığı gibi 

çevresinin de uymasına engel olmuĢtur. Ebu Leheb kendisini diğer insanlardan üstün 

gördüğü için kendisini yoksul Müslümanlar ile aynı seviyede görmek istemediğinden 

Ġslam dinine karĢı çıkmıĢtır.
1100

 Hz. Peygamber (sav) hem akrabalık hem komĢuluk 

iliĢkileri olduğundan Ebû Leheb‟in Ġslam‟ın çağrısına uyacağı en azından ılımlı 

yaklaĢacağını düĢünmüĢtü. Ancak Hz. Peygamber‟in bu beklentisinin aksine en katı 

                                                 
1096

 Ġbn HiĢam, Siretü‟n-Nebeviyye, II/57, 261, 301; Ġbn. Cüzeyy, Muhammed b. Ahmed, et-Teshîl li-

Ulûmi‟t-Tenzîl, (thk: Muhammed Salim HâĢim), Dâru‟l-Kütübü‟l-Ġlmiyye, Beyrut 1995, IV/222; 

Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XXX/221; Râzî, et-Tefsîru‟l-Kebîr, XXXII/170. 
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 Tebbet 111/1-5. 
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 ġu‟arâ 26/214. 
1099

 Buhârî, Tefsîr, Sûre: 111; Müslim, îmân: 355, 356; Tirmizî, Tefsîr. b. 92, Sûre: 111; et-Tâc: 

4/300-301. 
1100

 Taberî, Câmiu‟l-Beyân, XXX/336. 
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düĢmanlık Ebû Leheb‟ten gelmiĢtir.
1101

 Hatta Hz. Peygamber‟in kızını oğlundan 

boĢattırarak O‟na düĢmanlığını her bakımdan göstermiĢtir.
1102

 Ebû Leheb aynı 

zamanda Ebûsüfyân'ın kız kardeĢi olan karısı ile birlikte Allah Rasulüne ve Ġslam‟a 

karĢı Mekke‟de sürekli düĢmanlık yaparak ailece kötülük timsali olmuĢlardır.
1103

 

Ayet-i kerime ve siyer anlatımlarından Ebû Leheb hakkında Ģu hususlar 

dikkat çekmektedir. Birincisi O, kâinatın efendisi olarak nitelenen Hz. Peygamber‟in 

en yakınlarından birisidir. Aynı zamanda dünürlük yolu ile onunla akrabalığın 

pekiĢtirdiğine göre Hz Peygamberi kendisine yakın bulmaktadır. Hz. Peygamber de 

Ġslam‟a ilk davet edilecekler arasında Ebû Leheb‟i gördüğüne göre O‟nun da Ebû 

Leheb‟e karĢı yakınlığı bulunduğu anlaĢılmaktadır. Bu noktada Ġslam‟ın tebliği ile 

birlikte sözü edilen yakınlıklar ortadan kalkmıĢtır. Ebu Leheb‟in ikinci yönü ise 

zenginlik ve asillik nedeni ile kendisini diğer insanlardan üstün görmesi ve bu 

üstünlüğünün kendi eli ile kazandıkları olduğuna inanmasıdır. Müslümanların Ebû 

Leheb kıssasından almaları gereken temel öğütler Ģunlardır. Öncelikle Hz. 

Peygamber‟in yakını olmak, mü‟min olmadıktan sonra bir değer ifade etmemektedir. 

Hz. Peygamber‟in davasına destek olmadıktan ve Ġslam‟ı kabul etmedikten sonra 

ailevi yakınlıkların Allah (cc) katında bir değerinin olmadığı bilinmelidir. Ġkinci 

olarak Müslümanların kendilerine verilen mal, evlat ve itibar nedeni büyüklük 

taslamamaları gerekir. Çünkü insanın sahip olduğu herĢey ona Allah (cc) tarafında 

bir nimet ve sınama aracı olarak sunulmuĢtur. Ebû Leheb, kibri, inadı ve azgınlığı ile 

Hz. Peygamber‟e yakınlığına karĢın onun yanında olmanın nimetinden 

yararlanamadığı gibi, Allah (cc)‟ın gazabına uğrayarak ailesi ile birlikte 

cezalandırılmıĢtır. Mü‟minler Ebû Leheb‟in bu sonundan ibret almalı ve hem 

kendisini hem de ailesinin Allah (cc)‟in nimetlerine kavuĢturmak için çalıĢmalı 

gazabından sakınmalıdır. 

7.11. Ġsim Belirtilmeyen Olumsuz Tip Erkekler 

 Kur‟an-ı Kerim‟de ismi belirtilerek kötü örnek olarak açıklanan erkeklerin 

yanında bir isim belirtilmeden örtülü olarak bazı erkeklerin olumsuz ve hatalı 

davranıĢları örnek olarak verilmiĢ ve müslümanlar bu olumsuzluk ya da hatalar 
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üzerinden uyarılmıĢtır. Bu uyarıların yapıldığı ayet-i kerimeler ve tefsirleri bu baĢlık 

içeresinde incelenmiĢ ve kısa değerlendirimler ile müslüman erkeğin nasıl olması ya 

da nasıl olmaması gerektiği üzerine çıkarımlar yapılmıĢtır. “Gördün mü dini yalan 

sayanı! ĠĢte yetimi itip kakan da yoksula yedirmeyi özendirmeyen de odur. Vay haline 

o namaz kılanlara ki, Onlar namazlarının özünden uzaktırlar, Halka gösteriĢ 

yaparlar. Hayra da engel olurlar”
1104

 ifadeleri ile yalan söyleyen, yetimi ve yoksulu 

gözetmeyen, gösteriĢ yapan ve hayra engel olanlar kınanmıĢtır. Ayet-i kerime; 

ihtiyacı olan insanlara yardım etmeme, yardım edenleri engelleme ve gösteriĢ yapma 

eylemlerini yapanların dinin en önemli ibadetlerinden birisi olan namazlarının bile 

onları kurtarmayacağını belirtilmektedir. Bu açıklamalardan Ġslam dininin toplumun 

huzuru ve Allah (cc)‟ın nimetlerinden herkesin yararlanmasını istediği ve 

Mü‟minlere bu davranıĢı telkin ettiği anlaĢılmaktadır.
1105

 Bu surenin nüzul sebebi 

hakkındaki rivayetlerde ayet-i kerimelerin Âs b. Vâil hakkında nazil olduğu 

belirtilmektedir.
1106

 Ancak Kur‟an-ı Kerim‟de bu isim geçmez. Ayet-i kerime genel 

bir davranıĢ olarak iĢaret edilen davranıĢların olumsuzluğunu ve bu davranıĢlardan 

kaçınılmasının gerekliliğini anlatır.
1107

Ġslam dininin insanlığa en önemli 

tavsiyelerinden birisi toplumun dezavantajlı bireylerinin toplumun ileri gelenleri 

tarafından korunması düĢüncesidir. Allah (cc), dünya malından çok verdiği kimselere 

bir sınanma aracı olarak ihtiyaç sahiplerine yardım etmeyi emretmiĢtir. Ġslam bu 

yönü ile karĢılıklı dayanıĢma, paylaĢma ve mutlulukta olduğu gibi sıkıntıda da ortak 

bir direnç oluĢturma çabası ile insanlık bilincini kurmayı hedeflemiĢtir. Allah (cc) bu 

ayet-i kerimeler ile himayeye muhtaç olanların korunmasını, ihtiyaç sahiplerinin 

ihtiyaçlarının giderilmesini, yetimlere ve düĢkünlere sahip çıkılmasını, imkânı olan 

insanlara sorumluluk olarak yüklemiĢtir. Diğer yandan Allah (cc)‟ın emrettiği 

ibadetler özünden koparılarak gösteriĢ amaçlı yapılmamalı ve diğer hayır iĢlerine 

engel oluĢturmamalıdır. 
1108
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Alak suresinde  “Gördün mü, bir kulu namaz kılarken engelleyen o 

adamı”
1109

 namazı engelleyen bir adama dikkat çekilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim‟de isim 

zikredilmemiĢ ancak müfessirler burda iĢaret edilen kiĢinin Hz. Peygamberin 

Kâbe‟de namaz kılmasını engelleyen Ebû Cehil olduğunu değerlendirmiĢlerdir.
1110

 

Bu ifadeleri tüm insanlık için bir ikaz olarak anlamak, dönem ve kiĢi belirlenmesinin 

dıĢında bir davranıĢın yerilmesine dikkat çekilmesi bakımından önemlidir. Ġnsanların 

yapmak istedikleri ve baĢkalarına zararı olmayan üstelik Allah (cc)‟ın emri gereği 

olan davranıĢların engellenmeye çalıĢılması zorbalık olarak anlaĢılmıĢtır.
1111

 

 Kur‟an-ı Kerim‟de ayet-i kerimelerde insanların kimliklerine ya da olayın 

geçtiği tarih ve yer unsurlarına dikkat çekilmeksizin olumsuz davranıĢları ifade 

edilerek bu davranıĢlardan kaçınmaları hususunda uyarılar yapılmıĢtır. Bu ayet-i 

kerimelerde insanların küfre sapmamaları,
1112

 münafıklıktan kaçınmaları,
1113

 Ģirkten 

uzak durmaları,
1114

 cimrilikten uzak durmaları,
1115

 emanete ihanet etmemeleri,
1116

 

yeryüzünde fesat çıkarmamaları,
1117

 israf etmemeleri,
1118

 insanları kötülüğe 

özendirmemeleri
1119

 hususlarında uyarılarda bulunmaktadır. Bu uyarılar elbetteki 

cinsiyet ayrımı olmaksızın tüm müslümanları muhatap almaktadır. Ayet-i kerimeler 

insanların Ġslam dininin prensiplerine uymayan tutum ve davranıĢlarını, olumsuz 

örnekleri ve kötü sonuçları ile anlatarak kınamaktadır. Aynı zamanda bu olumsuz 

örnekler üzerinde Allah (cc)‟ın rızasını kazanmak isteyen samimi bir müslümanın 

nasıl olması gerektiği hususunda kötü örnekler üzerinden doğru çıkarımlar yapma 

imkânı sunmaktadır. 
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SONUÇ 

 Erkeği ve kadını öncelikle insan olarak değil, birbirinden farklı iki ayrı cins 

olarak tanımlama çabası, güncel pratik faydalarının yanı sıra, önemli ölçüde anlayıĢ 

kısırlığına sebep olmaktadır. Fıtrat gereği birlikte düĢünülmesi gereken bu iki cins, 

ayrımcı bakıĢ açısıyla sürekli karĢı karĢıya getirilmektedir. Bu durum aradaki 

farklılıkları dikkate alarak birbirlerini anlama, tamamlama durumunu ortadan 

kaldırmaktadır. Kadın araĢtırmaları, kadın psikolojisi, kadın hakları gibi terimler bir 

taraftan kadın davranıĢlarını anlama konusunda iĢlevsel bir farkındalık oluĢtururken, 

diğer taraftan erkekle kadının insanlık ortak paydasında birleĢtiği hakikatini yok 

etmektedir. Ġnsan ortak paydası esas alınmadan tartıĢılan kadın ya da erkek hakları 

aslında bütün insanların ortak problemlerinin çözümü önünde bariyer 

oluĢturmaktadır. Bu duruma karĢın Batı dünyasında tarih sürecinde erkek tam insan, 

kadın ise onun alt türevi olarak algılanmıĢtır. Bugün açıkça dile getirilemeyen ama 

zihinleri etkisi altına alan bu kanı, adı konmamıĢ pek çok sorunun temelini 

oluĢturmaktadır. Öte yandan günümüzde kadının üstünlüğü tezini savunan ve sevgi, 

Ģefkat ya da kırgınlık, incinmiĢlik gibi nazik duygularını ifade etmede yaĢadığı 

tutukluktan ötürü erkeği öteleyen/ötekileĢtiren yaklaĢımlar da bulunmaktadır.  Diğer 

tarafta Ġslâm toplumlarında ise genelde insanlar arası iliĢkilerde, özelde ise kadın-

erkek iliĢkilerinde Kur‟an-ı Kerim‟in buyruklarına uygun olmayan süreçler 

geliĢmiĢtir. Oysaki Kur‟an-ı Kerim, farklı cinsler arası iliĢkilerde fıtrata uygunluğu, 

güzel davranıĢı, saygı ve sevgiyi, denge ve adaleti, yardımlaĢmayı teĢvik ettiği halde, 

ilk Ġslâm toplumlarından bugüne Müslüman toplumların, kadın-erkek iliĢkileri dâhil 

birçok alanda Kur‟an-ı Kerim‟in koyduğu toplum düzenini gerçekleĢtirmede eksik 

kaldıkları görülmektedir. Bu yaklaĢımlardan anlaĢılmaktadır ki, birbirini 

tamamlaması gereken kadın ve erkek insanlık ortak paydasında buluĢturulamamıĢtır. 

Ġnsanın iki cinsi arasında karĢılıklı anlama ve anlaĢma imkânları kurulmadığı 

müddetçe insanın mutluluğunu sağlamak mümkün olamayacaktır. 

Kur‟an-ı Kerim‟in ilk muhatap olduğu toplumun ataerkil yapısı, yaĢam tarzı 

ve geleneklerinin değiĢtirilmesi için vahiy tedrici eğitim metodunu kullanmıĢtır. 

Kur‟an-ı Kerim, insanlık değeri açısından kadınla erkek arasında farkı ortaya 

koymamaktadır. Bu bakıĢ açısı ile eĢit amele eĢit sevap, eĢit suça eĢit ceza ilkesini 

getirmiĢtir. Müslüman erkeklerle kadınların birbirlerinin yardımcısı olduğunu ayet-i 
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kerime ile bildirilmesi, kadını insan saymayan, erkeği yücelten toplumsal bilinçaltına 

gönderilmiĢ ufuk açıcı bir nitelik taĢımaktadır. Hakikatte bu çağrı, erkek algısı ve 

rolü açısından gerçek bir değiĢimin temel öncüllerini ortaya koymuĢtur. Kur‟an-ı 

Kerim inkılapçı yapısıyla cahiliye toplumunun temel bakıĢ açısını değiĢtirmek için 

gönderilmiĢ, vakıayı da göz önünde bulundurarak insanları yeni anlayıĢa hazırlayan 

bir süreç izlemiĢtir. Kur‟an-ı Kerim tedricilik ilkesini esas alarak, erkeklerin toplum 

içindeki rol ve görevlerini insan fıtratına göre yeniden tanımlamıĢtır.  

 Kur‟an-ı Kerim‟e göre erkeğin ailedeki konumu ve aile reisliği, kavvâm 

olması, eĢ olarak görev ve sorumlulukları, nüĢuz eden eĢe karĢı tutumu, erkeğin 

nüĢuzu ve iĢlevsizliği ve çok eĢlilik konularında temel prensip olarak adalet ve insan 

fıtratı ile uyumlu görev ve sorumluluklar verilmiĢtir. Erkeğin aile içindeki konumu 

onun üstünlüğüne iĢaret ya da cinsler arasında bir üstünlük belirtisi değil, insanın 

ontolojik yapısının doğal sonucu olarak anlaĢılmıĢtır. Kur'an-ı Kerim, mü‟min bir 

toplum oluĢturmak için aileyi önemli bir değer olarak tanımlamaktadır. Ailenin 

kurulması ve korunması konuları üzerinde ısrarla durulmuĢ ve mü‟minler aile 

kurmaya ve sürdürmeye teĢvik edilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim ailenin kurulması ve 

sürdürülmesinde erkeğe kadına kıyasla daha fazla görev ve sorumluluk yüklemiĢtir. 

Ayetler erkek ve kadın cinsini birbirinin rakibi, muhalifi değil; aynı yuva içerisinde 

aralarında sekinet, sevgi ve merhametin hâkim olması gereken çiftler olarak 

tanımlamaktadır. Kur‟an-ı Kerim, ilk muhatap olduğu sosyal yapının gerçeklerini 

göz önünde bulundurarak, Ġslam‟ın temel ilkeleri ile bağdaĢmayan uygulamaları 

eleĢtirerek kesin bir dil ile reddetmiĢtir. Erkeğin birden fazla kadınla evlenmesi gibi 

toplumsal konularda ise hanımların haklarına dikkat edilmesi, hak ve adaletin 

sağlanması ve belirlenmiĢ sınırlar içerisinde temel ilkeler çerçesinde izin vermiĢ 

ancak adalet ilkesi yerine getirilemezse esas olanın tek eĢlilik olduğu ifade edilmiĢtir.  

 Kur'an-ı Kerim erkeğe aile içindeki rollerinin yanısıra toplum içerisinde 

yönetici, yönetilen, eğitimci, hukukçu, asker, iĢçi, esnaf vb. görevlerini de yeniden 

düzenlemiĢtir. erkeğin toplum içindeki görev ve rolleri onun fıtratına uygun olarak 

verilmiĢtir. Kur‟an-ı Kerim cinsler arasındaki fiziki ve biyolojik farklılıklara dikkat 

çekmiĢ, toplumsal rol ve sorumluluklarını bu farklılıklara göre belirlemiĢtir. Örneğin 

mirasın kadın ve erkek arasında farklı oranlar ile taksimi Ġslâm‟ın bütünlüğü 

içerisindeki sorumluluk dağılımının dikkate alınması ile ilgilidir. Aynı Ģekilde 
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Ģahitlik meselesinde de erkeğin toplumsal rolü dikkate alınmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟in 

Ģahitlik konusundaki hükümlerini sayı ve çokluk ifadeleri ile değil sorumluluk ve 

sosyal rol gerçekleri ile değerlendirmek gerekmektedir. Bu meselelerde Kur‟an-ı 

Kerim‟in erkek üstünlüğüne atıfta bulunduğu ya da cinsiyet ayrımcılığı yaptığı değil 

görev tanımlaması anlaĢılmalıdır. Nitekim kadınların da kadınları ilgilendiren 

konularda öncelendiği görülmektedir. Kur‟an-ı Kerim, bireye sadece sahip olduğu 

cinsiyetten dolayı öncelik-sonralık ve üstünlük-zelillik katagorileri oluĢturmamıĢtır. 

Ancak her iki cinse de fıtratlarına uygun sorumluluklar yüklemiĢtir. Ġlgili ayetler 

bağlamları ile birlikte incelendiğinde Ġslâm aile birlikteliğinin temelini huzur, sevgi 

ve merhamet ile tanımladığı anlaĢılmaktadır. Ailenin yıprandığı süreçlerde ise, 

olumsuz süreci yönetmek için erkek sorumlu tutulmaktadır.  

Kur‟an-ı Kerim‟de zeker (erkek) kelimesi, erkeğin biyolojik varlığı ve miras 

gibi dünyevi konuların anlatıldığı durumlarda kullanılmıĢtır. Buna karĢın racül 

(adam) kelimesi ise Allah‟ın hoĢnut olduğu iĢ ve amelleri anlatırken kullanılmıĢtır. 

Sözlük anlamı bakımından aynı anlamda kullanılan bu iki kelime ayetlerde ihtiva 

ettiği anlam bakımından farklılık kazanmıĢtır. Bu farklılığa Allah‟ın elçilerini 

insanlara adam olarak göndermesi misal olarak verilebilir. Rucûle (adamlık), tevhid 

dinini savunmada ve tebliğde, Allah‟ın dostlarını dost, düĢmanlarını düĢman olarak 

tanımak olarak anlaĢılmalıdır. Bu tanımlama ile adamlık cinsiyetin konusu değil, 

Allah‟a imanın konusu ve iyi insan olmanın değerlendirilmiĢtir.  

Adamlık sözün kuvveti ile hakkı savunmaktır. Zalim bir sultanın yanında 

hakkı söylemektir. Sağlam fikir, güzel ve hoĢ söz, yiğitlik, bağıĢlamak, 

yardımlaĢmak ve dayanıĢma davranıĢları Kur‟an-ı Kerim‟de adamlık vasıfları olarak 

açıklanmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟in idealize ettiği erkek modeli; söz ve vaatlerine sadık, 

bu yolda sebât eden kimselerdir. Mü‟min erkekler kendilerini önce nefislerinden 

baĢlayarak, aileleri, içinde yaĢadıkları toplum, mü‟minler ve nihayetinde tüm 

insanlık için sorumlu hissetmekle yükümlüdürler.  

Kur‟an-ı Kerim‟de Müslüman erkeklerin vasıfları açık bir biçimde 

anlatılmıĢtır. Bunlar temel olarak Allah‟a karĢı sadakat ve O‟nun yolunda sebat ile 

maddi ve manevi bakımlardan temizliktir. ġecâat, cesurluk, sabır, insanlara saygı, 

hürmet, insanlara güzel muamele, toplumun menfaatini gözetmek, ahde vefa, 

kendine ve ailesine karĢı sorumluluk almak mü‟min olmanın gereklilikleri arasında 
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sayılmıĢtır. Erkek, Kur‟an-ı Kerim‟de aile hayatında kavvâm olarak tanımlanmıĢtır. 

Evini ve ailesini yöneten onları koruyup kollayan ve hatalardan uzak tutmaya 

çalıĢması gereken aile üyesi olarak ifade edilmiĢtir. Bu görev Hz. Peygamber (sav) 

tarafından erkeğin ailesinin çobanı olduğu ve onlardan sorumlu olduğu benzetmesi 

ile açıklanmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de yaratılıĢ bakımından eĢit olan ve birbirini 

tamamlamak üzere iki cins olarak yaratılan erkek ve kadın arasında üstünlük, Allah‟a 

kulluk ve takva bakımından söz konusu edilmiĢtir. Erkeğin aile içerisindeki 

yöneticilik görevi mutlak bir otoriteyi değil, ayet-i kerimeler ile sınırları belirlenmiĢ 

bir görev tanımını ifade etmektedir. 

Kur‟an-ı Kerim insanların örnek almaları için anlattığı kıssalarda Habil, Hz. 

Yusuf, Hz. Ġbrahim, Hz. Peygamberi (sav) olumlu örneklerin zirvelerini ifade etmek 

için zikretmiĢtir. Bu örneklerde mü‟min evlat, kardeĢ, koca, baba, komĢu, akraba, iĢ 

arkadaĢı ve devlet yöneticisi olmanın iyi örnekleri açıklanmıĢtır. Diğer yandan Kabil, 

Firavun, Nemrut ve Ebu Leheb gibi olumsuz erkek tiplerini de anlatarak Müslüman 

erkeklerin yapmaması gereken olumsuz davranıĢlar Kur‟an-ı Kerim dili ile 

anlatılmıĢtır. Kur‟an-ı Kerim‟de açıklanan erkeğin toplum içindeki rol ve 

sorumluluklarının gerçekleĢtirilebilmesi öncelikle bu rol ve sorumlulukların 

bilincinde erkeklerin yetiĢtirilmesine bağlıdır. Bu bilince sahip erkeklerin 

yetiĢtirilmesi için hem bireylere hem de bireylerin organizasyonu olan sivil toplum 

kurumlarına önemli görev düĢmektedir. Bu görev Allah tarafında zeker (erkek) 

olarak yaratılmıĢ olan insan cinsinin erkek üyesinin racül (adam) olarak 

yetiĢtirilmesidir. Kur‟an-ı Kerim‟in hedeflediği mü‟min erkeklerin yetiĢtirilmesi için 

formal ve informal eğitim kurumlarına önemli görevler düĢmektedir. Eğitim 

kurumları adalet, merhamet ve duygudaĢlık özelliklerini içselleĢtirmiĢ mü‟minler 

yetiĢtirmeyi hedeflemelidir. Bu hedefler gerçekleĢtirildiği takdirde günümüz ailesinin 

ve toplumunun önemli sorunları olarak görülen aile içi Ģiddet, eĢitsizlik ve insan 

fıtratı dıĢındaki yaĢam tarzı gibi olumsuzluklara karĢı çözüm üretilmesi mümkün 

olabilecektir.  

Kur‟an-ı Kerim olumlu ve olumsuz örnekleri ile mü‟min erkek olmanın, 

görev ve sorumlulukları Allah‟ın kitabında emrettiği Ģekilde yerine getirmenin 

Ģartlarını ve uygulamalarını açıklamıĢtır. Ġnsanın yaratılıĢındaki cinsiyet farklılığı 

onların birbirlerine üstünlük göstermek değil, bir imtihan olarak gönderildikleri 
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dünyada Allah‟ın kendilerine verdiği dünyayı imar etme ve ahireti kazanma hedefini 

gerçekleĢtirmek olmalıdır. Kur‟an-ı Kerim insanın dünya ve ahirette kurtuluĢunu 

sağlayacak hayat nizamı sunmuĢ ve bu nizamda erkeklere kadınlardan daha fazla hak 

ve iktidar, bu hak ve iktidara bağlı olarak kadınlara göre daha fazla görev ve 

sorumluluk vermiĢtir. 
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