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Allah’1in yarattiklar igerisinde insan cinsi de diger varliklar gibi kadin ve
erkek olarak ¢ift yaratilmistir. Biri olmadan digeri tek basina bir anlam ifade
etmemektedir. Kadin ve erkek birbirini tamamlayan esdeger varliklardir. Her birinin
farkli ozellikleri, rol ve sorumluluklart vardir. Yaratilis ve diinyaya gonderilis
amaclari, sorumluluk ve gorevlerini yerine getirerek imtihanda basar1 olmalaridir.
Insanin iki cinsi diinya imtihanindan birlikte sorumlu tutulmuslardir. Cinsiyet
konusu, kadin ve erkek cinsinin hak ve sorumluluklari ve toplum igerisindeki
konumu insanligin varolusundan giiniimiize kadar tartisilmistir. Cinsiyet meselesi iki
cins arasindaki iligkiler ve erkegin toplumdaki {stiin olarak anlasilan roli
baglaminda degerlendirilmistir. Tiim dinler ve diislince sistemleri bu tartigmali alana
¢Oziim Onerileri getirmislerdir.

Kuran-1 Kerim cinsiyet meselesini ve erkegin toplumdaki rol ve
sorumlulugunu insan fitratina ve vyaratilis gayesine uygun bir bakis acis1 ile
agiklamistir. Insanin diinyada ve ahirette mutlulugunu saglamak, Kur’an-1 Kerim’in
cinsiyet meselesine bakisinin da temel referans kaynagini olusturmustur. Erkekten
beklenen gorev ve sorumluluklarin ¢ercevesi Kur’an-1 Kerim’de olumlu ve olumsuz
ornekler ile acgiklanmistir. Bu ornekler ve agiklamalar yasandigi donemin tarihi

ozelliklerinde bagimsiz olarak glinlimiiz insaninin yasaminda yol haritas1 olarak




anlasilmalidir. Insanin cinsiyeti karsi cinse karsi bir {istiinliik vesilesi degil, bir
imtihan vesilesi olarak aciklanmaktadir. Insanin iki cinsi birbirini tamamlayan ve
birbirine cennet ya da cehennem olabilen bir smanma birlikteligi olarak da
anlasilmalidir. Cinsiyet biyolojik anlamu ile birlikte toplumun ona yiikledigi anlami
da ifade etmektedir. Hem biyolojik anlamda hem de gorev ve sorumluluk anlaminda
Kur’an-1 Kerim Miisliiman erkeklerin yasamlari i¢in kilavuz belirlemistir.

Anahtar Kelimeler: cinsiyet, toplumsal rol, kavvam, erkek (raciil)



TC P 4‘.{'
(4\“/?‘9 NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI Sofy s
/\"‘ Sosyal Bilimler Enstitiisii Mudiirligii A
‘w SDSTv"‘EgIST MLER
KONYA ENSTITIISE
ABSTRACT

Author’s

Name and Surname [Hacer CELIK

Student Number 148106013012

Department Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali /Tefsir Bilim Dali

Master’s Degree
(M.A)

Doctoral Degree
(Ph.D.)

Study Programme

Supervisor Dog. Dr. Hakan UGUR

Title of the

Thesis/Dissertation The Depiction and Perception of The Male in The Holy Quran

Among the creations of God, the human species was created in pairs, male
and female, just like other beings. One without the other makes no sense. Men and
women are equivalent beings who complement each other. Each of them has
different characteristics, roles and responsibilities. The purpose of creation and
sending into the world is to fulfill the religious obligations and duties before God.
Both genders of the humankind were held responsible for the religious ordeal
together. The issue of gender, the rights and responsibilities of men and women and
their position in society have been discussed since the existence of mankind. The
question of gender has been assessed in the context of relations between the two
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and all systems of thought have provided solutions to this controversial subject.

The Qur'an explains the issue of gender and the role and responsibility of men
in society from a perspective appropriate to human nature and the purpose of

creation. Ensuring the happiness of people in the world and in the hereafter has also




been the main source of reference for the Quran's view on the issue of gender. The
framework of duties and responsibilities expected from man is explained in the
Quran by positive and negative examples. These examples and explanations should
be understood as a road map in the lives of people today, regardless of the historical
characteristics of the times in which they lived. The gender of the human being is
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gender. The two kinds of humankind are also to be understood as a union which go
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society ascribes to it. The Qur'an has set a guide for the life of Muslim men, both in
the biological sense and in terms of duty and responsibility.
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ON SOZ

Sosyal bir varlik olarak yaratilan insan, fitrati geregi diger insanlarla birlikte
yasamak zorundadir. Yice Allah, insanin fitratt ile ilgili gercekleri Kur’an-1
Kerim’de bildirerek nasil bir hayat yasamasi gerektigi ile ilgili prensipleri vahy
etmistir. Bu prensipler, Kur'an ile onun tefsiri mahiyetinde olan Hz. Peygamber’in
(sav) hadisleri ¢er¢evesinde belirtilmistir.

Miisliimanlar, modern diinyanin etkisi altinda saglikli diisiinme yetenegini
kaybetmis durumdadir. Miisliimanlar Kur’an-1 Kerim’de iki goreve sahip ¢ikmakla
sorumlu tutulmuslardir. Birincisi, iyiligi hakim kilmak ve kotiiliigli engellemek iizere
insanlar i¢in en hayirli iimmet olmaktir. Ikincisi de, orta yol da bir iimmet olarak
insanliga rol model olmaktir. Miisliimanlara diisen gorev, "Allah-insan, insan-insan,
insan-alem, din-diinya, diinya-ahiret, madde-mana, kadin-erkek..." arasinda dengeyi
koruyan, ifrat ve tefritten uzak, orta yolu tutan vasat immet olarak diger immetlere
ornek olma gorevi bilinciyle hareket etmektir. Bunu yaparken de Kur’an-1 Kerim
ayetlerinde kendilerine sunulan ahlaki degerlerin peygamberlerin yasamlarinda
tezahiir eden formlarini rol model almalar1 gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in temel hedefi, insani1 yaratilisginin imkén verdigi en
miikemmel seviyeye ulastirmak, onun huzur ve mutlulugunu temin etmektir. insanlar
arasinda cinsiyet, 1rk, renk, kiiltiir, vb. farkliliklar bulunmakla birlikte, bu farkliliklar
Kur’an Kerim’in insana yiikledigi sorumluluklarla ilgili degildir. Biitiin bu
farkliliklara ragmen Kur'an-1 Kerim genel hitap kullanarak insana seslenmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in mesajinda genel anlamda erkek zamirleri kullanilmistir. Ancak
mesajlar hem erkek hem de kadin cinsini muhatap almaktadir. Bu metot bir cinsi
digerine iistiin kilma anlamina gelmez. Erkek ve kadinin farkli yaradilis 6zellikleri
onlara farkli sorumluluklar vermektedir. Ancak kul olarak esit degere sahiptirler. Bu
esit degere sahip olunma gergegine karsin, Tefsir alaninda bu konuda yapilan
calismalarda agirlikli olarak kadin konusu ele alinmis, erkek konusunda caligmalar
daha smirli kalmistir. Bu arastirma Kur’an-1 Kerim’in erkek tanimi ve erkeklere
verdigi gorev ve sorumluluklarini ele almakta, glinlimiiz toplumsal sorunlarinin

¢ozlimiine katki saglamay1 amaglamaktadir.
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Calismada, Kur’an-1 Kerim’de erkek tasviri ve algist insanin yaratiligindan
giinlimiize erkegin sosyal sorumlulugunu, hak ve gorevlerini Kur’an-1 Kerim’e gore
incelenmektedir. Diger yandan modernizmin, Miisliimanlara yonelik elestirilerine
cevap bulmaya calismaktadir. Bu suretle teorik olarak Kur’an-1 Kerim’deki erkek
tasviri ve algisi ile sosyal etkilerin tesiri neticesinde ortaya ¢ikan bu konudaki
diisiince ve yaklasimlar arasindaki fark ele alinmaktadir.

Bu calisma cinsiyet probleminin ve erkek algisinin degisik yonlerden ele
alinip degerlendirildigi, cinsiyet ayrimimin tarihi ve Kkiiltiirel altyapisi iizerinde
duruldugu bir giris kismindan ve {i¢ ana boliimden olugmaktadir. Giris kisminda,
arastirmanin  konusu ve kapsami bakimindan erkeklik kavrami genel olarak
degerlendirilmistir.

Birinci bolimde Kur’an-1 Kerim’de erkek kavrami ve tanimi, modern
diisiince ekollerinin tanimlamalar1 ile karsilagtirmali olarak incelenmistir. Erkek
kelimesinin sozlikk ve kavram anlamlar1 ve es anlamli kelimelerin kullanimlar1 dil
bakimindan degerlendirilmistir. Toplumsal yasamda erkek tiplemeleri, toplumsal
cinsiyet, erkek egemenliginin tarihi seyri, giinimiiz sosyal tip ve sosyal rol
kavramlart ¢alisilmstur.

Ikinci boliim iki kistmdan olusmaktadir. Birinci kisminda, Kur’an-1 Kerim’e
gore aile hayatinda erkek ve erkegin rolii, erkek modeli, incelenerek 6rnek erkek
modeli ortaya konulmaya calisilmistir. Ikinci kisminda Kur’an-1 Kerim’e gére sosyal
alanda erkegin konumu ve vazifeleri incelenmistir. Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde
sosyal alanda erkek portreleri sunulmak istenmistir.

Uciincii boliimde erkek algisinin tarihi arka plani degerlendirildikten sonra;
Kur’an-1 Kerim’de erkek algisi, erkekte bulunmas1 gereken vasiflar, erkegin tagimasi
gereken sorumluluklar ve Kur’an-1 Kerim’de anlatilan olumlu ve olumsuz erkek
modelleri ayet-i kerimelerin tefsiri 15181inda incelenmistir.

Calismay1 6zveriyle okuyup diizeltmeleri yaparak tezimin tamamlanmasini
saglayan danigsman hocam Dog. Dr. Hakan Ugur’a, goriisleri ve yapici elestirileriyle
calismaya katki saglayan tez izleme komite iiyesi hocalarim Prof. Dr. Ali Akpinar ve
Prof. Dr. Hayri Erten’e, tez savunmasinda yapici elestirileri ile c¢alismanin
eksikliklerinin giderilmesine katki saglayan Prof. Dr. Burhan Baltac1 ve Dog. Dr.

Muhammed Ers6z’e tesekkiirlerimi sunarim. Calismanin ilk sathasinda yardim ve
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desteklerini esirgemeyen merhum hocam Prof. Dr. Yusuf Isicik’a Allah’tan rahmet
diliyorum. Bize Kur’an-1 Kerim yolunda c¢alismay1r nasip eden Ylce Allah'a
hamdolsun. Tahsil hayatim boyunca ve her daim maddi ve manevi destegini
gordiigiim anne ve babama siikranlarimi sunarim. Kur’an’in anlagilmasi yolunda
kiiciik bir adim olmasim1 umdugum bu ¢alismanin islam’m yasanmasma katki
sunmast duast ile...
Hacer CELIK
Konya 2021



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Allah, insanlara diinya ve ahiret saadetini elde etmelerini saglayacak, onlarin
Allah’la ve birbiriyle iliskilerini diizenlemek tizere temel ilkeleri Rasulii araciligiyla
insanlara teblig etmistir. Son ilahi vahiy, insanlarin yasama iliskin temel sorunlarinin
¢oziim yollarini gostermektedir. Bu ¢6ziim yollar1 Hz. Peygamberin hayatiyla pratige
aktarilmis; somut bir sekil kazanmustir.

Islam diinyasinda tartisilan her zaman ve devirde giincelligini koruyan énemli
meselelerden birisi de kadmn-erkek iliskileri ve aile konusudur. Buna karsin tefsir
alaninda kadin ile ilgili ¢aligmalar erkek konusuna gore daha fazladir. Bu tespit
1singinda arastirmada erkek basliginda Kur’an-1 Kerim’de erkek algisi ve tasviri
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Klasik ve modern donem tefsir c¢aligmalari
incelenerek Kur’an’in 6ngordiigii ideal miisliman erkek modeli ortaya konulmaya
calisilmistir. Kur’an-1 Kerim’de erkek kavraminin dogrudan ve dolayli olarak gectigi
ayetler ele alinmistir. Erkegin yaratilisindan baslayarak tarihi siire¢ boyunca erkegin
toplumsal rolii, aile hayati, toplum icindeki yasami ve sorumluluklar
degerlendirilmistir. Klasik dénem ve modern donem tefsirlerinde ¢alismanin
kapmasindaki ayetlerin yorumlari incelenmis ve bu yorumlardan ortak bir sonuca
ulasilmaya calisilmistir. Elbette bu yorumlar degerlendirilirken giiniimiiz sosyal
kosullar1 da dikkate alinmustir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim insanin iki tiirii olarak kadin ve erkegin toplum i¢indeki
rollerini ve sorumluluklarin1 belirlemistir. Buna karsin toplum yasaminda kadin ve
erkegin rol ve sorumluluklar1 sosyal bir problem olarak tartisma konusu
olagelmektedir. Insanlik tarihi boyunca hem dinlerin hem de ideolojilerin erkegin
aile ve toplum i¢indeki gorev ve sorumluluklarina iliskin goriis ve Onerileri olmustur.
Calismada Islam dininin temel kaynaklar1 incelenerek giincel kosullarda Islam’a gore
erkegin gorev ve sorumluluklar: ile Kur’an-1 Kerim’in 6ngordiigi 6rnek Miisliiman
erkek modeli ortaya g¢ikarilmaya c¢alisilmistir. Erkek konusunda toplumlarda tarihi

siire¢ boyunca yaratilistan kaynakli erkek {istiinliigline iliskin degerlendirmelerin



oldugu anlagilmaktadir. Hem batili toplumlarda hem de dogulu toplumlarda bu
anlayisin sayisiz Ornekleri bulunmaktadir. Calismada Kur’an-1 Kerim’e gore
Miisliiman erkegin gorev ve sorumluluklar ortaya konularak hem ge¢misteki hatali
degerlendirmelere Kur’an’in cevaplari verilmeye calisilmis, hem de giiniimiiz
mi’min erkeklerinin nasil olmasi gerektigi ortaya konulmustur. Erkegin toplum
igindeki sorumluluk ve gorevlerinin Kur’an-1 Kerim’e gore ifadesini ortaya koymayi
hedefleyen bu c¢alismada insanin diinya ve ahiret mutlulugunu hedefleyen islamin
erkek konusundaki olumlu ve olumsuz tiplere yaklasimi ele alinmistir. Boylece
klasik ve modern donem miifessirlerinin yaklasimlari ile birlikte glinlimiiz aile ve
toplum problemlerinin ¢éztimiine erkeklerin gorev ve sorumluluklar1 penceresinden
bir ¢6ziim Onerisi sunulmustur.

Icerisinde yasanilan toplum ve kurumlar, XXI. yiizyila giiclii ve istikrarli bir
sekilde ulasacaksa, bu ancak toplumu olusturan bireylerin ve kurumlarin din, tarih ve
kiltiirleri ile barisik olmalari; bilgi, calisma, ahlak, adalet, 6zgiir diisiince ve hukukun
Ustiinliigiinii 6n plana c¢ikarmalar1 ile miimkiin olacaktir. Calismada Kur’an-1
Kerim’de ifade edilen ile toplumsal sartlar ve etkiler yoluyla ortaya ¢ikan
anlayislarin arasindaki farklara dikkat ¢ekilmesi amaglanmistir. Cinsiyet kimliginin
ve erkegin konumunun dini, kiiltiirel ve sosyal boyutunun Kur’an-1 Kerim
perspektifinden analiz edilmesini hedeflemistir. Bu calisma ile ozellikle Islam
toplumlarinda cinsiyet konusu ile ilgili zihniyet olusumunun temelinde yatmakta olan
ve dini bir goriinime de sahip kiiltiirel ve sosyal faktorlerin arastirilmasi, dini
anlayista asil olanla asil olmayanin arasinin ayristirilmasi amaglanmistir.

3. Arastirmada Kullanilan Yontem

Arastirmada Oncelikle erkek kelimesi ve bu kelimenin ihtiva ettigi
kavramlarin gectigi ayetler belirlenmistir. Belirlenen ayetlerin Arap dili kurallarina
gore anlamlar1 ve niizul sebepleri ve zamanlar1 incelenmistir. incelenen ayetler ilgili
hadisler, klasik ve modern donem tefsirlerindeki agiklamalar1 1ile birlikte
degerlendirilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’e gore erkek konusu hakkinda yapilan
caligmalarin literatiirii incelenmis, telif eserler ve makaleler degerlendirilmistir.
Konunun diger bir boyutunu ifade eden erkegin giincel yiikiimliiliikleri ve rollerini
degerlendirilebilmek icin erkek ve kadin konularinda sosyoloji alaninda yapilan

calismalarda da degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Aragtirma konusu olarak Kur’an-1



Kerim’e gore erkek algis1 ve tasvirinin belirlenmis olmasi kadin konusunda yapilan
caligmalarin da incelenmesini zorunlu kilmustir. Cogunlukla bir karsilastirma ve
birbirini tanimlama i¢in iki cins ile 1ilgili arastirmalarin birlikte incelenmesi
gerekmistir. Insanlik tarihinde erkegin farkli cografya ve Kkiiltiirlerdeki rol ve
sorumluluklart da ana medeniyet havzalari esas alinarak degerlendirilmistir.
Ayetlerin tefsirleri incelenirken kronolojik sira esas alinarak degerlendirme
yapilmistir. Mii’min erkegin 6rnek modeli ortaya konulmaya calisilirken Kur’an-1
Kerim’de verilen olumlu ve olumsuz erkek tipleri ile Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyeleri birlikte incelenmistir. Bu yonii ile ¢aliymada ayni zamanda erkek
konusunun gectigi hadislerde degerlendirilmistir. Calisma hem tefsir hem de
sosyoloji bilimlerini kapsamasi bakimindan multidisipliner bir yaklasimida ortaya
koymaktadir. Arastirmada Once literatiir taramasi yapilmig, daha sonra metin analizi,
degerlendirmesi ve ulagilan verilerin sentezi yapilarak sonuglar ortaya konulmaya
calisilmgtir.

4. Kur’an’da insan

Insan, Arapga “ins” kelimesinden tiiretilmistir. Beser, insan toplulugu
anlamina gelmekte olan ins, ¢ogunlukla insan cinsini ifade etmekte olup bu cinsin
erkek veya disi her bireyine insi/entisi yahut insan denilmektedir. Kelimenin aslinin
unutmak manasindaki “nesy”den nisyan oldugu da ifade edilmistir. Bu diisiinceye
sahip olanlar Ibn Abbas'a dayandirilan, “insan ahdini unutmas: sebebiyle bu ismi
almistir” seklinde ki rivayeti delil kabul etmektedirler. Bu kelime “{ins” masdar ile
de iligkilendirilmistir. Alismak ve uyum saglamak anlamina gelen iins, Tiirkce'de
linsiyet olarak kullanilmaktadir. Teenniis, insan olmak anlamina gelirken, isti'nas,
cana yakin olma, vahsi hayvanin evcillesmesi anlami tasimaktadir. Nitekim enes
kelimesinin anlami vahset kelimesinin zittidir. Ayrica “insanii'l-ayn” tabirinin goz
bebegi anlamma gelmesi de dikkat cekici bir ayrintidir. ' Ragib el-isfehani
(502/1108), “ins” kelimesini cinnin, iins kelimesini ise tirkmek anlamindaki niifur

kelimesinin zitt olarak gostermektedir. El-Isfehdni’ye gore, insana bu ismin

! Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh, Daru’l-Ilim Li’l-Melayiiin, Thk: Ahmed Abdu’l Gafur Attar,
Beyrut 1984, 111/904-906; ibn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- ‘Arab, Dar
Sadir, Beyrut 2003, VI/10.



verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle ilgilidir. Insanin
yaratilisi itibariyle sosyal varlik olarak tanimlanmasi bu sebepledir.2

Kur’an-1 Kerim’de altmig bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insi
kelimeleri gegmektedir. Ayrica bir ayette enasi, 230 kez nas seklinde ¢cogul sekliyle
ge¢mektedir. Kur’an-1 Kerim, konu ile ilgili ayetlerde insanin yaratiligi, mahiyeti ve
gayesini bir bitiinliik i¢inde ele almistir. Kur’an-1 Kerim’e gore insan cinsinin ilk
ornegi olan Hz. Adem’le (as) ilgili zikredilen ayetlere gore, Allah, Adem’i ilk insan
olarak ozel bir sekilde yaratmistir. Asli topraktan olan bu varliga Allah, ruhum dedigi
varlik ilkesinden bir soluk iiflemis, ona isimlerin tamamini1 6greterek bu isimlerin
gosterdigi anlamlari kavratmig, son olarak meleklerin insana secde etmesini
emretmistir. Ik insanin esiyle birlikte cennetten ¢ikarilis kissasi, bir taraftan insanin
zaaflarina, diger tarftan sonunda yeryiiziinde halife kilinacak olan bu 6zel varligin
kaderine isaret etmektedir.®

[k insanin yaratilmasi, daha sonraki bir insanin yaratilmasi gibi olmamustir.
Ancak Kur’an-1 Kerim, erkek ve kadinin evlenmesiyle baslayan biyolojik siirecten de
bahseder ve bu siirecin tasidigi manalar1 da aktarir. Ayetler, bu dogal siirecin her
asamasinda ilahi irade ve yaratici giiciin ve kuvvetin onun gelismesini belirledigi
hakikati tizerinde sik¢a vurgular yapmaktadir. Baz1 ayetlerde, insanin kendini adeta
ilahlagtirip yaraticisini unutma ve inkar etme egilimi karsisinda onun 6nemsiz bir
sudan yaratildig1 * heniiz ruh-beden iliskisi gerceklesmeden Onceki  yokluk
asamasinda kendisinin anilmaya deger bir varlik olmadigi, ancak anilabilecek varlik
seviyesine Allah tarafindan glkar11d1g15 kendisine hatirlatilir. Hz. Adem’in (as)
topraktan, sonraki siiregte onun ¢ocuklarmin 6nemsiz bir sudan yaratilmis olmasi,
insana yeniden dirilmeyi miimkiin gormesi i¢in yeterli birer delil olarak sunulur.

Sonug olarak insan, tohumun agaca doniismesinde oldugu gibi nutfe-alaka-

mudga asamasindan baslayarak iskelet ve kas sistemleri dahil miikemmel bir

2 Ragib el-Isfahani, Ebu’l Kasim, el-Miifiedat fi Garib’il Kur’an, Daru’l Kalem, Dimagk 1992, "ins"
md. s. 94.

® Bakara 2/30-31; Nisé 4/1; A'raf,7/11; Hicr I 5/26-31; Ahzab 33/72; Sad 38/71-73; Ragib el-Isfahani,
el-Miifredat, s. 95; Askeri, Ebu’l Hilal, el-Furuk fi’l-Luga, 3. Baski, Isaret Yaynlari, Istanbul 2017, s.
407.

* Miirselat 77/20.

® insan 76/1.



organizmaya nasil doniistiigli tizerinde diistinmeli ve miilkiin sahibi olan Rabbini
tanty1p son doniisiin O'na olacaginin farkinda olmalidir.®

Kur’an-1 Kerim’in insanla ilgili diger O6nemli bir izahati da insanin
yeryiiziinde halife olarak gorevlendirilmesidir. Galip yoruma gore hilafet, esas
itibariyle yeryiiziinii imar ve 1slah gorevi olup, insan bu gorevin gerektirdigi giliclerle
donatilmis olarak gonderilmistir. Halife kelimesinin sézliikk anlaminin da isaret ettigi
gibi ardarda gelen nesiller boyunca insan bu gorevin yiikiimliiliik ve sorumlulugu
altindadir. Insana iyilik ve kotiiliigii dgrenip bunlardan birini tercih etme kabiliyeti
verilmistir. Bu nedenle insan sorumluluk sahibi olmasina yetecek 6zgiirliige sahiptir.
Olaylar1 gozlemlemesi ve degerlendirmesi icin ona akil, gbéz, kulak ve idrak
verilmistir. Kendisine dogru yol gosterilmis, boylece degerlerin bilincine varmasini
ve onlardan ahlak kanununun buyurduklarini, ayn1 zamanda kendisi i¢in de hayrina
olanlar1 se¢mesini saglayacak sekilde programlanmistir. Insanin bdyle bir gorevle
yikiimlii olmasi, bu ©nemli emaneti yiiklenmis bulunmasi, onun yeryiiziine
génderilmesinin temel anlamlarindan birisini ifade etmektedir.” insanin, bu gérevini
yerine getirmesinde agsmasit gereken en dnemli engel insanin kendisidir. Cilinkii onun
diinyaya gonderilmesinin gayesi imtihandir. Bu imtihanin bir geregi olarak;
nankorliik, diinyevi hazlara diiskiinliik, umutsuzluk, cimrilik, acelecilik, unutkanlik,
kibirlenme, hakikate karsi direnme, inkarcilik gibi kusurlar1 bulunmaktadir. Insan,
ahlaki gelisimini tamamlamak i¢in bu kusurlarindan kurtulmaya caligmalidir. En
giizel sekilde yaratilan insanin bunu basaramadigi zaman asagilarin asagisina
diisecektir. Diinya hayatinin gegcici oldugu ve oliimiin hakikati karsisinda insan i¢in
kurtulus yolu bu imtihaninda basarili olmasi zorunlulugu 6nemle dikkat edilmesi
gereken bir konudur.®

Hadislerde de insanla ilgili agiklamalar yer almaktadir. Hadislerde Hz.

Adem’in (as) beser cinsinin ortak atasi oldugu vurgusu yapllmls,tlr.9 Cok sayida

® Hac 22/5; Mii’minun 23/12-15; Furkan 25/54; Fatir 35/11; Ziimer 39/6; Mii’min 40/67; Necm 53/45-
46; Vakia 56/57; Kiyame 75/37; Insan 76/1-3; Miirselat 77/20-23; Abese 80/18-19; Tarik 86/5; Alak
96/1-2.
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8 Al-i imran 3/14; Had 11/9-11; Yusuf 12/53; Nahl 16/4; isra 17/83, 100; Enbiya 2 1/34-35, 37;
Mii'minun 23/78; Miilk 67/23; Kiyame 75/20-21; Sems 91/7-10; Leyl 92/4; Tin 95/4-6; Adiyat 100/6-
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® Buhari, “Tevhid”, 38.
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ayette oldugu gibi hadislerde de “ins” kelimesiyle ifade edilen beser cinsi cin
denilen, insan tarafindan goriinmeyen varlik tiirii ile birlikte zikredilmistir. 10 Her
insanin fitrat lizere dogdugunu anlatan hadis-i serif, ! insanin Allah karsisindaki
konumunu belirleyen, insanin kendine has yaratilisina isaret etmektedir. Insanin
aceleci ve tartismaya egilimli olduguna ve a¢ gdzliiliigiine atifta bulunan hadisler™
ayn1 hususu ifade eden ayetlerin agiklamas1 mahiyetindedir. Insanin ancak zaaflarini
asmaya yoOnelik amelleriyle miibarek kilinacagini vurgulayan hadisin 13 belirttigi
yiikselisinin sinir1, bizzat Hz. Peygamber’in (sav) de bir beser oldugunu vurgulayan
hadislerle' birlikte degerlendirilmelidir.

insanin tek bir nefisten yaratilmis™ olmasi hem ilk insan érneginin yaratilis
asamasina dikkat ¢cekerken hem de bununla biitiin insanligin miisterek ana babadan
geldigi animsatilarak onlara kardeslik igerisinde yasamalar: tavsiye edilmektedir. Bu
duruma gore ayni asildan gelen insanlarin soy sopla oviinmesi, gururlanmasi mesru
degildir. Genellikle bu ayet-i kerimedeki tek nefisten Hz. Adem’in (as) kastedildigi
degerlendirilmistir. Ancak ilgili ayetin, “esini de ondan yarattik” kisminit "onun
cinsinden" seklinde tefsir edenler de olmustur. Bu goriise gére Hz. Havva, ilk insanin
bedeninden degil, onun da ashi olan topraktan yaratilmis olmaktadir.'® Hz. Havva’nin
yaratihginin Hz. Adem’in (as) kaburga kemiginden ya da Hz. Adem’in (as) de
yaratildig1 topraktan yaratilmasi kadinin ya da erkegin sorumluluk ve gorevlerini
etkileyen bir unsur olarak degerlendirilmemelidir. Yaratilig yontemi ve araci bir
cinsin Ustiinliigiinii ya da daha 6nemli oldugunu ifade etmez.”’ Yaratilig yontemine
gore istiinliik taslayan ilk varligin seytan oldugu disiiniildiigiinde, dikkat edilmesi
gereken noktanin, neden yaratildigimiz degildir. Yaratilis amacimizin ne oldugu daha

Onemlidir.

10 fmam Malik, Malik b. Enes, el-Muvarta’, Mektebet’iil-Biisra, Medine h. 1158, “Esribe”, 15; Ebi
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4 Buhari, “Hiyel”, 10, “Salat”, 31, “Ahkam”, 20.
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XVI11/136-138; XXV/I10-111; Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmi’u’l-Beydin an Te vili
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Insanin, diger yaratilanlar arasindaki yerine gelince; Allah'in insan1 serefli
kildigini belirten ifade™ insani cesitli gii¢ ve yeteneklerle donatilip diger varliklarin
onun hizmetine verilmesiyle ifade edilmektedir. Insanin hem aklmin hem
tutkularimin olmasi, melekler ve hayvanlarin da bulundugu varlik mertebelerinde ona
{istiin bir yer tahsis etmektedir. Insan, bir taraftan ahsen-i takvim®® olarak yaratilmig
olmakla oviiliirken diger taraftan ahlaki ve manevi yonden alcalma tehlikesiyle de
kars1 karsiya oldugu uyarisi yapllmaktadlr.20 Buradan hareketle insanin yiiklendigi
emanet de mikellefiyet olarak yorumlanmaktadir. Emaneti yaratilan bagka
varliklarin degil insanin yiiklenmis olmasi, onun gii¢ ve iistliinliigiiniin yani sira
tabiatinin emanete riayet etmeme egiliminde olan zalim ve cahil yanmin da
géstergesidir.21

Insan1 ele alan cesitli antropolojik yaklasimlar, farkli bilimsel ve felsefi
teoriler halinde gelismis ve insan hakikati hakkinda modern tartigsmalarin zeminini
hazirlamustir.”? Kant, antropoloji tarihinde ilk defa anlaml1 bir antropoloji i¢in 6n sart
olan insanin otonomlugu (6zerklik, muhtariyet) kavramini ileri siirmiis, ardindan
insanin bir tek yoniiyle ele alinmasina tepki olarak ontolojik temellere dayal1 yeni bir
felsefi antropoloji akimi ortaya cikmistir. Bu akim insanin, insan olarak somut
biitiinliigli iginde incelenmesi gerektigini ileri slirmiistiir. Buna gore ne beden-ruh
biitiinliiglinden kopmus bir beden, ne de ondan ayr1 kendi basina duran bir ruh vardir.
Insan, ruh ve bedenden miitesekkildir. O, bu iki yonii ile ve kendi varlik sartlari ile
birlikte kavranmali ve anlagilmalidir. Bu da insanin kendi biitiinliigii i¢cinde bilen,
degerli, 6zgiir, ongoriilii ve inanan varlik oldugunu kabul etmek demektir. Ancak
biitiin bunlar, insanin ne yalnizca biyolojik ne de yalnizca ruh varligina indirgenerek
alg:lklanabilir.23

Islam'in degerler sisteminde de aym sekilde insan kendi biitiinliigii i¢inde ele
alimmustir. Ancak Kur'an-1 Kerim, insan1 ontolojik acidan tanimlayip evrendeki yerini

belirlemekle yetinmeyip onun var olus gayesini de agiklamaktadir. Kur’an-1 Kerim,
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her seyden Once insanin gerek biyopsisik (beden ve ruh) varlig1 gerekse 6zgiir iradesi
ve akliyla diger varliklardan tstiin kilindig1 belirtilir. Béyle bir varlik olusu onu bilgi
ve kiiltlir iireten, makina icat eden ve medeniyet kurabilen tek varlik haline
getirmektedir. Islam Dini, insanin bu giic ve imkanlarin1 hangi degerler
dogrultusunda kullanirsa sonunun ne olacag: sorularina cevap vermektedir. Insan,
seciminde hiir olduguna gore onun hiirriyetini anlamli kilacak olan sorumluluk
fikridir. Insana se¢iminin sonuglariyla ilgili olarak hesap soracak otorite onu belli bir
gorevle imtihan etmek ilizere yeryiiziine gonderen kudrettir. Bu otorite insani bu
gorevle yiikkiimlii ve sorumlu tutmustur. Yiikiimlilik sorumlulugu, sorumluluk da
yaptirimi gerektirmektedir. Temelde bu yaptirimlar: koyan da ayni otoritedir.

Kur’an-1 Kerim’e gore; yaratilanlar i¢inde insan yeryliziinde halife kilinmis
ve bu gorev kendisine bildirilmistir. Insan, kendisine verilen akil sayesinde insani
varliginda da tecelli eden hakikati kavrama giiciine sahiptir. Meleklerden iistiin bir
mertebeye ulagmasi, esyanin isimlerinin meleklerden O6nce ona Ogretilmesiyle
gergeklesmistir.24 Insanin halifelik &zelligine karsilik var olusuna anlam katan diger
ozelligi de kul olusudur. Kozmik varlik siralamasinin en {stline yerlestirilmis olan
insan, bu mertebeye getirilmesinden Once anilmaya deger bir varlik olmadigini,
aslinin toprak oldugunu bilmeli ve kendisini anilmaya bile degmezken meleklerden
de istiin kilan Allah'a minnettarligin1 gostermelidir. O'nun buyruklarina kayitsiz
sartsiz itaat etmelidir.?

Bir miisliiman i¢in en miikkemmel &rnek, Islim'n peygamberi Hz.
Muhammed (sav)’dir. Is1dm da Allah’1n insanlar1 yaratti81 fitrata uygun olan dindir.?
Su halde dindarlik insanin baslangictaki fitratina doniis, insani fitratin farkina varma
deneyimidir. Insanin manen ve ahlaken diisiisii ise fitratindan uzaklasmasi demektir.
Insanin ruhi ve akli donanimi, bir taraftan giizele, ote taraftan faydaliya yonelen
sanat ve tekniklerin icra ve icadim1 saglamistir. Bu faaliyet, esasen insanin
hemcinsleriyle bir arada yasamasmin da hem geregi hem de sonucudur. Ciinkii Islam

dini insan1 yalnizca Allah'la bireysel iligkisi i¢inde tanimlamakla kalmaz, onu sosyal

24 Bakara 2/31.
2 Kutluer, “insan”, DI4, XXI11/322.
% Ram 30/30.



bir varlik alani i¢inde yliksek degerleri hayata gecirmekle de gorevli kilar. Aslinda
insani1 bir ahlak varlig kilan da onun toplumsal bir varlik olusudur.?’

Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de insanin topraktan, 28 kuru camurdan ve
sekillenmis balgiktan® yarattigini ifade etmistir. Nitekim insan viicudu, yeryiiziiniin
icerdigi elementleri kendisinde toplamaktadir. Fakat bu ¢amurun, bilinen
elementlerden miitesekkil yapisinin, insani hayat bi¢cimine nasil doniistiigli bir sir
olarak varligini devam ettirmektektedir.*® Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de insan ve
cinleri goklerin, yerin ve kendi nefislerinin yaratilisina sahit kilmadigini buyurarak31
bu gizeme isaret etmektedir. Nitekim Allah Ilk vahiy ile insana, Rabb’inin ismi ile
okumasini emrederek, insanin anne karnindaki olusumunun 6nemli bir safhasina
(Alak) dikkat ¢ekmis; insani, kendi yaratilisi, evrenin ve canlilarin yaratilist ve
hikmetleri tizerinde diisiinmeye sevk etmistir.32

Insana insanlik vasiflarin1 6gretmek icin gonderilen Kur'an-1 Kerim; insanin
diinii, bugiinii ve yarinina iliskin sundugu verilerle okunmasi gereken bir kitaptir. Bu
insan olma siireci, o ¢ok meshur tasnifle, hayvanliktan da, meleklikten de gegerek,
tanrinin belirttigi 6zelliklerin elde edilmesi yolunda emek vermekle baslayacaktir.
Insanm, O'mun gibi affedici,® O'nun gibi verici,** O'nun gibi yumusak ve sevgi
dolu,® olmak arzusu hayat hikdyesinin 6zii sayilabilir. Bu kutsal dykiinme, elbette
Allah ile insan arasindaki varolussal farkin izin verebildigi dl¢iide basarili olacaktir.
Hicbir seyin O'na benzemedigi, onun bir denginin olmadigi agiktir.*® Bu nedenle
insan, kendisine getirilen ilk smirlamada haddi agmis, kendisine duyulan giiveni
zedelemistir.*” Her sey serbest, tek bir yasak varken gidip o yasak alana girmek,

belki insani tarif eden temel 6zelliklerden birisidir. Ama pigman olup, 6ziir dilemeyi

T Kutluer, “Insan”, Did, XXI1/323; Bar, Muhammed Ali, Kur'an-i Kerim ve Modern Tibba Gire
Insanin Yaratihist (tre: Abdulvahhab Oztiirk), Ankara 1991, s. 37, 40-41, 49, 84-86.

%8 Raim 30/20; Al-i imrén 3/59.

29 Rahman 55/14; Hicr 15/26.

% Kirca, Celal, Kur’'an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, Marifet Yaynlari, 2. Baski, Istanbul 1989, ss. 247-
250.

31 Kehf 18/51.

%2 Ozdes, Talip, Cinsiyet Kimligi, Dini Kiiltiirel ve Sosyal Boyutunun Kur’an Perspektifinden Tahlili,
Serhan Yayinlari, Sivas 2000, s. 5.

%% Al-i imran3/159; Nisa 4/43, 99; Maide 5/13.

% Bakara 2/264, 267; insan 79/9.

% Tevbe 9/117, 128; Nahl 16/7, 47; Hac 22/65; Nir 24/20.

% Suara 42/11; ihlas 112/4; Senat, Fatma Asiye, Olgu ile Algi Arasinda Itaat, Cizgi Kitabevi, Konya
2016, s. 21.

%" Bakara 2/35; Araf 7/19.
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ve yaptigl hatay: telafi etmek i¢in ¢abalamayr da insan bu tecriibeye bagli olarak
6grenmi$tir.38 Kur'an-1 Kerim’in tanimladigi insan da hatasiz, melek vasifli degildir.
Hata yapar ama hatasini fark edince tovbe ederek bedel 6demeyi ve dogru davranisi
aramay1°® i¢eren bir doniise sahip olmaya calisir.*’

Kur’an-1 Kerim insan aklina dénem vermektedir.* Diisiinme, ama sadece
giinliik hayatin getirdikleri {izerinde rastgele bir sekilde degil, ince ince, ayrintili bir
diistinme kapasitesi insanda bulunmaktadir. O da bunu kullanmalidir.** Ancak aklin
dogru diisiinebilmesi icin bilgi ile desteklenmesi gerekir. Onyargilar, kalip
diisiinceler, bilgiye dayanmayan zanlar, dnceki kusaklardan miras kalan dogmalar,
aklin saglikli calismasinin 6niinde bir engel teskil etmektedir.*?

Kur'an'in 6vdiigii insan, bilgiye kosan ama tek bir kaynaktan gelen bilgiyle
yetinmeyip farkli kanallardan gelen anlayis, kavrayis ve yorumlari dinleyip
degerlendiren, dolayisiyla baskalarinin sdylemlerine de gozlinii kulagini acan
olmalidir. Bunlar i¢inde dogruyu aydinlatan bir 151k arayan bu insan, en giizel yolu
buldugunda ona baglanmaya, tabi olmaya hazir olmalidir. Kur'an-1 Kerim en giizel
bir hayat anlayigina isaret ettigi konusunda kendisine o kadar glivenmektedir ki,
birbirinden ¢ok farkli 6gretiler ile karsilastirildiginda kendisinin emsalsiz kalitesinin
ortaya ¢ikacagini, secilenin kendisi olacagini ima etmekle yetinmektedir.**

Kur’an’in yetistirmek istedigini diislindiiglimiiz insan modelinin bize gore
vazgecilmezliklerinden biri de Ozgiir insan olmaktir. Bu o6zgiirlik, son birkag
yiizyilda zihinlere tekrar edilerek yerlestirilen tiirden, diledigi gibi davranma, imkani
dlgiisiinde kurallara mukayyet olmama anlaminda bir 6zgiirliik degildir. ik etapta
hayat miicadelesinin kurallarin1 koyma hak ve yetkisinin kimde oldugunu kabul etme
ile baglayan siire¢, bu mercii tanima, teslim olma, sonra da bu yasam seriiveninde
baska kimseyi, hi¢cbir kimseyi yetki sahibi olarak kabul etmeme ile devam eder. Bu
arama, tanima, kabul etme siirecinde insanin tamamen Ozgiir birakilmis olmasi,

hayatin 6ziine iliskin ¢ok kiymetli bir degeri gozler oniine koymaktadir. Kendisini

% Bakara 2/37; Taha 20/122.

* Had 11/114.

“0 Bakara 2/160; Al-i imran3/ 89.

* Bakara 2/ 73, 111, 124, 242; Al-i imran3/118; Nahl 16/12; Hac 22/46.
*2 Nisa 4 /82; Enam 6 /65; Muhammed 47 /24.

3 Bakara 2/270; Al-i imran3/154; Maide 5/104.

* Ziimer 39/18.
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yaratan ona c¢esitli nimetler veren, ona ait gizli-acik, biiylik-kii¢iik her tlirlii ayrintinin
bilgisine sahip olan Allah karsisinda insan, karar verme yetkisine sahiptir.*®

Kur’an-1 Kerim; yaratilisi, sorumluluklari, eksiklikleri, hatalar1 ve olumlu
yonleri ile bir insan tanimi yapmistir. Bu tanimlamada insan, cinsiyete gore degil,
sadece bir varlik tiiri olarak tanimlanmustir. Iki farkli tiirden degil tek bir tiirden
bahsedilmistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’e gore; kadin ve erkek olarak iki varlik
tiirii yoktur. Insan tiirii iki farkli cinsten yaratilmistir. Bu farkli iki cinsin yaratils,
eksiklik ve olumlu yonleri bakimindan farkliliklar1 yoktur. Her iki cinse de fitratina
uygun, farkli sorumluluklar yiiklenmistir. Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’in cinsiyeti
nasil tanimladigini incelemek gerekmektedir.

5. Kur’an’da Cinsiyet Ogusu

Cinsiyet olgusu, yani insanlarin erkek ve disi olarak yaratilmalari, fizyolojik,
psikolojik ve sosyal ydnlerden iki farkli insan1 ifade etmektedir. insanda sayis1 46
olan kromozomlardan sadece ikisi cinsiyet kromozomudur. Bunlardan Y kromozomu
erkeklige, X kromozomu disilige ait Ozellikler tasir. Erkek yumurta hiicreleri
boliiniirken bu kromozomlar ikiye ayrilir ve ayr1 hiicrelere gec;er.“’6 Nitekim Kur’ani-
Kerim'de de insanin erkek ve disiden yaratildigim anlatan ayetler®” bulunmaktatir.
Diger birtakim ayetler de cinsiyet gercegine isaret ederek iki cins arasinda ailenin
olusumunu, neslin devamini ve eslerin huzurunu saglayacak sevgi ve sefkat
duygusunu agiklamaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim’e gore; nesli devam ettirme
duygusu fitri olarak insanda bulunmaktadir. *® Insanin  kadin veya erkek olarak
dogumundan sonraki gelisim doneminde c¢esitli organlar ve biitiin govdede goriilen
cinsiyete ait 6zellikler genital hormonlarin etkisi sonucunda olusmaktadir. Anatomik
ve fizyolojik degisikliklerden baska psikolojik degisiklikler de s6z konusudur.*®

Kadin ve erkek cinsi arasindaki psikolojik farkliliklarin dogumla beraber
gelen biyolojik faktorlerden mi, yoksa insanin toplum igerisinde kazandigi
aligkanliklarinin, sartlandirma, egitim ve Kkiiltiir faaliyetlerinin {iriinii oldugu

konusunda bir fikir birligi olmayip bir¢ok tartigmalar vardir. Ancak gercekte kadin

** Senat, [taat, ss. 25-26.

46 Ozyazici, Aparslan, Hiicreden Insana, Yeni Asya Yaynlari, Istanbul 1979, s. 16.

" Necm 54/45, 46; Kiyame 75/36, 40; Nisa, 4/1.

* Ram 30/21; Araf 7/89; Taha 20/115-121; Al-i Imran 3/14; Kirca, Celal, Kur’'an ve Insan, Marifet
Yaynlari, istanbul 1996, ss. 116-138.

* Odar, ibrahim Veli, Anatomi, 11. Baski, Elif Matbaasi, istanbul 1979, s. 292.
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ve erkek arasinda psikolojik farkliliklarin insanin yaratilisi ile dogrudan iliskili
oldugu degerlendirilmektedir. Bu farkliliklarin bir kismi biyolojik yap1 ile de
baglantllldlr.50 Mesela toplumda siddete yonelik suglarin erkekler tarafindan islenme
orani, bayanlara oranla bes kat daha yiiksek olmasi biyolojik yapiyla ilgili bir durum
olarak degerlendirilmistir. Bireysel anlamda bazi1 kadinlar erkeklerden daha ¢ok
siddete meyilli olmalarina ragmen grup olarak erkeklerin fiziksel saldirganlik
sergilemesi daha fazla goriilmektedir. Bu durum cinsiyet hormonlarinin ve i¢ salgi
bezlerinin sinir, beyin ve kas yapisi lizerindeki etkisi ile agiklanmaya ¢alisilmaktadir.
Kadinlar ve erkekler arasindaki en agik farklardan biri de viicut Olgiileri ve fiziki
kuvvetle ilgili olandir. Baz1 kadinlar bir¢ok erkekten daha uzun boylu ve giicli
olmakla beraber, olgun erkekler ortalama olarak olgun kadinlardan yiizde yirmi daha
agir, ylizde on daha uzun ve %50 daha gii¢lii bulunmus olup bu farkliliklar genetik
ve hormonal faktorlerin sonucudur. Boylece erkekler, daha bastan fiziksel giic
gerektiren islerde kalitimsal bir ayricaliga sahiptirler. Davranis bakimindan cinsiyet
rollerinin 6grenilmesi dogumdan sonra baslar ve ¢ocugun ebeveyni de bu konuda
genellikle ilk dgreticileridir. Davranis ve yonelim 6zellikleri bakimindan erkekler ve
kadinlar, belli konularda birbirlerinden farkli olup, bu farkliliklar su sekilde
aciklanmistir. Kadinlarin sozlii yetenekleri ile kii¢iik kaslara dayanan psikomotor
yetenekleri daha hizli gelisirken, erkeklerin sayisal yetenekleri ve biiyiik kaslara
dayali psikomotor yetenekleri daha hizli gelismektedir. Belli yas donemlerinde kiz
cocuklariin erkeklere gore daha duygusal ve daha bagimli olduklar, sevgi
kazanmaya meylettikleri gézlemlenirken, erkeklerin basari ve iistlinliik kazanmaya
meylettikleri, kizlara gore daha aktif ve etkin olduklari, kendine gliven duygusunun
ve kabiliyetlerinin farkinda olmanin erkeklerde daha fazla oldugu tesbit edilmistir.
Bu farkliliklarin toplum degerleri ve bireyin yetistirilme kosullart ile de iligkisi
bulundugu gbz onilinde tutulmalidir. Aslinda erkek ve kadin arasinda belirtilen biitiin
farkliliklar1 sadece biyolojik faktorlerle agiklamak yeterli olamayacaktir. Psikoloji,
komplike bir alan olup, biyolojik faktdrler kadar kiiltiirel ve sosyal sartlarin da
etkisiyle ortaya cikar. Biitiin bu faktorleri birbirinden ayirmak gercekten zordur.

Ciinkii biyolojik yapi ile toplumsal rol arasinda niians olarak goriilebilecek ayrintilar

% Odar, Anatomi, s. 349.
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vardir. Cinslerin toplum yasamindaki rolleri daha hayatin ilk donemlerinde
belirginlesmekte, kiiltiir ve egitim siiregleri bu belirginlesmede Onemli bir rol
almaktadir.”

Kadin ve erkege yiiklenen gorevler ve roller agisindan toplumdan topluma,
kiiltirden kiltiire (erkegin genel fiziki ustiinligi ve bunun duygusal hayata,
davranig1 ve tstlenilen role yansimasi gibi) fakliliklar vardir. Tespit edilen bazi
farkliliklar ile ilgili bulgularin umumilik arz etmesi, iki cins arasindaki bazi
farkliliklarin temelli oldugunu ve bunlarin gérmezden gelinecek sekilde basite
indirgenemeyecegini ve sadece Kkiiltlirel ve egitim farkliliklart ile izah
edilemeyecegini gostermektedir. Fiziksel olarak gii¢lii olanin genelde atilgan ve faal
olmasi, fiziksel bakimdan daha zayif olanin ise psikolojik bakimdan daha ¢ekingen
ve pasif olmasit olagan goriilmektedir. Bu anlamda iki cins arasindaki yaratilis
farkliliginin ortaya ¢ikardigr iliski, isteyen ve kabul eden, davet eden ve icabet eden,
irade eden ve itaat eden arasindaki iligkidir. Bu iki yon birbirini tamamlayip
dengeleyerek, birbirinin  eksikligini  tamamlayarak yasama bir anlam
kazandirmaktadir.>® Her iki cinste lehine ve aleyhine olan durumlarda esit olup, fitrat
geregi erkek cinsi hayatin sorumlulugunu yiiklenmesi bakimindan bir derece
6ndedir.” Toplum hayatinda cinsiyetleri hesaba katilmaksizin insanlar1 sadece bir tiir
olarak cinsiyetsiz bir hayat siirdiirebilecekleri seklindeki fikir, insan fitratina uygun
olmayip sadece bir teori olarak kalacagi goriilmelidir. insan, kadmn ya da erkek
olmanin yaninda; hasta veya saglikli, evli veya bekar, zengin veya fakir, gen¢ veya
yasli, cocuklu veya ¢ocuksuz, zenci veya beyaz olarak cinsiyet kimligi disinda ortak
kimliklerde de birlesebilmektedir. Kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin sabit bir
unsura (cinsiyete) indirgenmesi ve kadinlarin ya da erkeklerin tecriibelerinin
"toplumsal cinsiyet" gibi bir kategoriye indirgenerek izah edilmesi uygun degildir.**

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratihisi, Ilk¢ag mitolojileri ile Tevrat ve
Incil’den -baz1 ortak noktalar olmakla beraber- farkli sekilde anlatilmistir. Kur’an-1

Kerim, kadini yoldan sapmanin, giinaha girmenin ve cezaya carptirilma nedeni

5 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, ss. 6-8

52 Akkad, Abbas Mahmud, Kuran'da Kadun Haklar: (trc. Ahmet Demirci), C1gir Yayimlari, Istanbul,
1977. ss. 17-19.

>3 Bakara 2/228; Nisd 4/32, 34.

> Demir, Zekiye, Modern ve Postmodern Feminizm, Sentez Yaymncilik, Istanbul 1997, s. 121.
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olarak goren mitolojik unsurlari, Grek ve Israili anlayislar ve anlatim tarzlarmi kesin
bir dil ile ret etmektedir. Kur’an-1 Kerim; kadini ve erkegi insan tiiriiniin bir tiyesi
olarak gormiistiir. “Hani Rabbin meleklere Ben ¢camurdan bir beser yaratacagim.
Onu tamamlayip ona ruhumdan iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye kapanin
demisti”™> ayette insana atfedilen beser lafzi, hem miizekkere (erkege) hem miiennese
(disiye) isaret edebilen ortak bir kelimedir. Yani ayet, erkek veya kadin cinsiyetine
vurgu yapmamuistir. Yine: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da
zevcini (esini) yaratan ve ikisinden de bircok erkekler ve kadinlar iireten

.. 56
Rabbinizden sakimn™

ayet-i kerimesi de iki cins arasinda bir ayrilik ve rekabete
degil, birliktelige ve isbirligine isaret etmektedir.

Ayet-i kerimelerde, insanin erkek olsun disi olsun aslinin tek bir sey (nefs)
olduguna isarette bulunulmaktadir.®” Nefs kavramina; ruh, ceset, kan, bir seyin 6zii
ve hakikati, insanin kendisi, hayatin veya aklin kendisi ile kaim oldugu sey anlamlari
verilmistir. *® Ruh bilimi, anlamna gelen Psikolojinin Arapga’daki karsiligi da
ilmu 'n-nefs’tir. Miifessirlerin ¢ogu yukarida verilen Nisa suresi birinci ayette gecen
nefs'i, Adem olarak anlamis olmalarma karsin, bu kavram insanlarin, erkek ve kadin
tek bir nefsten (0z) yaratildiklarini ifade etmektedir. Ayetin devaminda ise erkekler
ve kadmlar seklinde ifadeler ile cinsiyete vurgu yapilmaktadir.*

Nefs kavraminda oldugu gibi cinsiyet kimligine vurgu yapilmayan bir kavram
da ayette gegen (zevc) kavramidir. Arapca’da zevc kelimesi hem erkek hem disi igin,
cift yaratilan biitiin varliklar i¢in ortak bir sekilde kullanilmaktadir. % Kur’an-i
Kerim, bu ¢ift yaratilma olgusuna (zevc-ezvac) birgok ayetlerde atifda
bulunmaktadir.®* Cift yaratilan varliklar ayni 6ziin (cevheri) birbirini tamamlayici
mabhiyette farkliliklar arz eden iki farkli yoniinii olustururlar. Fakat buradaki
farkliliklar birbirine iistiin olmay1 degil, birbirini tamamlama ve birbirine denk olma

durumunu ifade etmektedir.®?

%5 5ad 38/71-72.

% Nisa 4/1.

" En’am 98; A'raf 189.

%¥{bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, V1/233-236; Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 501.
% Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 28.

% jbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 11/291-292.

81 Yasin 36/36; Zuhruf 43/12; Nahl 16/72; Taha 20/53.

82 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 29.
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6. Kur’an’in Kullandig1 Dilin Miizekker ve Miiennes Yapisi

Islamiyet, okur-yazar oranmn diisiik, atalarmin geleneklerine siki sikiya
bagl, putperestligin hakim, tevhid inancinin bozuldugu bir topluma gelmistir.
Kur'an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde Arap toplumu, erkek egemen ve kadinlarin
ikinci sinif olarak muamele gordiigii bir sosyal yapiya sahipti. Bu nedenle Kur’an-1
Kerim’in hitap dili; Arap toplumunun bilgi ve diisiince seviyesini, diislince yapisi ve
teamiilleri dikkate alan bir yapidadir. Eger boyle bir hitap dili kullanilmamais olsaydi,
muhataplar mesaj1 anlamakta zorlanirlardi. Bir yandan yerel kiiltlir ve sosyal sartlar
dikkate alinirken, diger yandan olumlu gelismelerin ve degisimlerin Oniinii agan
evrensel mesajlarla, insan ve toplum sonsuz ama¢ ve hedeflere yonlendirilmeye
gayret edilmistir. Ozel ve yerel meseleler temel prensiplere uygun bir sekilde
¢oziilmeye Q8.11$111’Il1$t11‘.63

Kur’an-1 Kerim’in, dolayisiyla kaynagi oldugu dinin dogru anlasilip
yorumlanmasinda dil bilimi 6nemlidir. Kur’an-1 Kerim her ne kadar kaynagi
bakimindan ilahi olsa da, mesajin iletilmesi i¢in kullanilan dil beseridir. Allah (cc)
insanlara verdigi dil araciligiyla insanlara mesajin1 géndermektedir. Bu, mesajin daha
iyl anlasilmasi i¢in gerekli bir durumdur. Kur'an-1 Kerim’in ilk muhataplari Arap
toplumu oldugu i¢in de Kur'an-1 Kerim Arapca olarak indirilmistir.®* Kur’an-i
Kerim’de gecen kavramlar ve kelimeler, dilin kullaniminda temel olan dil kaideleri,
o dili diger dillerden farkli kilan bir takim o6zellikler ve dili konusmakta olan
insanlara ve topluma aittir. Her dil gibi Arapca da canli bir organizma 6zelligine
sahiptir. Toplum-dil iliskisinde bazi kelime ve kavramlar zaman igerisinde gelisirken,
digerleri zayiflama ve yok olma noktasina gelebilmektedir.65

Arapca’nin kendisine has en Onemli Ozelliklerinden biri de kelimelere
miizekkerlik (erillik) ve miienneslik (disilik) atfetmesidir. Arap¢a’da bu konu, sadece
gercek manada erkek ve disi olmanin 6tesinde biitlin cansizlar, isimler, bitkiler ve
nesneler ile de alakalidir. Ancak miizekkerlik, miienneslikten 6nce geldigi gibi,

hitap erkeklerin ve kadinlarin miisterek olarak bulunduklar1 bir kesime yoneldigi

% Eren, Ahmet Ciineyt, “Kur’an’da FErkek Egemenligi iddiasmin Arap Dili Agisindan
Degerlendirmesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Kis 2013, Y. 3, S. 3, ss. 101-110; Ozdes,
Cinsiyet Kimligi, s. 18.

* Yusuf 12/2.

% Ozdes, Cinsiyet Kimligi, 5.103.
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durumda gerek fiiller ve gerekse zamirler miizekker olarak kullanilmaktadir. Ancak
bu kullanimda kadinlar da hitabin kapsami igerisindedirler. Yani hitabin sadece
erkeklere veya sadece kadinlara olduguna dair bir karine (isaret, delil) bulunmuyorsa,
o zaman hitap erkek ve kadinlar i¢ine alacak sekilde umimadir.®® Kur’an-1 Kerim’de
bu kullanimla alakali pekg¢ok misaller bulunmaktadir. Nitekim Ahzab suresi 35.
ayeti; Ummii Umare el-Ensari isimli bir kadinin veya bir grup kadmm Hz.
Peygamber’e (sav) gelerek, sikayet eder bir iislupla Kur'an'da her seyin erkekler i¢in
oldugunu, hitaplarin bir¢ogunda kadinlarin agikca ifade edilmedigini gordiiklerini
sdylemeleri iizerine onlara cevap olarak indigi bildirilmektedir.®” Bu ayet-i kerimde;
“Miisliiman erkekler, miisliiman kadinlar;, miimin erkekler, miimin kadinlar, ibadet
ve itaat eden erkekler, ibadet ve itaat eden kadinlar,; ozii sozii dogru erkekler, ozii
sozii dogru kadinlar, sabreden erkekler, sabreden kadinlar, génliinii ibadete vermis
erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar; (Allah icin) yardim yapan erkekler,
vardim yapan kadinlar, orug tutan erkekler, orug tutan kadinlar, iffetlerini koruyan
erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Allah’t ¢okca anan erkekler, ¢okca anan
kadinlar, iste bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazzrlaml§tlr”68 buyurulmustur. Bu
ayet Kur’an-1 Kerim’in hitaplarini cinsiyete gore degil, umima yonelik oldugunun
gostergesidir.

Seleften bazi alimlerin, erkeklerle kadinlar arasinda cinsiyet ayirimi
yapmalari, Arap dili ile ilgili bu 6nemli noktaya dikkat edilmemesi sonucudur.
Kur'an ilimleri sahasinda bir¢ok alim, kadinlarin Kur'an-1 Kerim’in genel hitab1
igerisine dahil olup olmadiklar1 konusunda ihtilafa digmiislerdir. Hitabin “Ey
insanlar” seklinde geldigi yerlerde kadinlarinda hitaba dahil olduklarini kabul
ettikleri halde, hitap ¢ogul ve miizekker olarak geldiginde, kadinlarin da hitabin
kapsami1 igerisinde olduklarin1 gosteren ayrica bir karine bulunmadikca, onlarin
hitaba dahil olmayacaklar1 seklinde bir kanaate ulasmislardir. Halbuki kadinlarin
hitaba dahil olmamasi i¢in ayrica bir karine aranacak yerde, tersinden hareket ederek

onlarin da hitaba dahil olmalar i¢in ayrica bir karine olmasi sartini aramislardir.

% Sicistani, Ebu Hatim Sehl bin Muhammed, el-Miizekker ve’l-Miiennes, (thk. izzet Hasan) Beyrut
tsz., ss. 37-88.

% Suyati, Celaluddin, Lubabu’n-Nukil fi Esbabi’n-Niizil (Celaleyn Tefsirine Hagiye olarak),
Kiitiibiis’Sakafiye, Beyrut 2002, (I-11), 11/68-69.

%8 Ahzap 33/35.
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Benzer durum fikih usulii limleri i¢in de gegerlidir. Icerisinde insanlar, kavim gibi
genel kavramlarin gectigi ayetlerin kapsamina kadinlar1 dahil ettikleri halde, ¢ogul
miizekker hitaplarda ayrica bir karine bulunmadikg¢a taglib’e (Arap dilinin miizekker-
miiennes ile ilgili kadinlarin da genel hitaba dahil edilmelerini gerektiren kaideye)
kars1 ¢ikmiglardir. Bu edebi sanat sadece gergek erkek ve kadin igin degil, aym
zamanda Arapca’da mecazi olarak erkek/eril kabul edilen “kamer=Ay” ile disil
olarak kabul edilen “Sems=giines” sozciikleri ¢in de gecerlidir. Bu ikisi birden

13

kullanildig1 ve “taglip sanat1 ““ igerisine alindigr zaman, erkek/eril olan “Kamer”
kelimesi 6n plana ¢ikarilir ve “Kameran=iki Ay” tabiri tercih edilir, bununla giines
ve ay birlikte kastedilmektedir.®®

Bu edebi sanat ifadesi daha veciz oldugundan, Kur’an terminolojisinde de
genellikle hitaplar bu sanat ¢ercevesinde insa edilmis ve kadin ile erkegin birlikte
muhatap oldugu mekanlarda bu hitap erkeklere yoneltilmis, kadinlar ise “taglip
sanat1” cercevesinde onlarla beraber hitabin kapsamina girmislerdir. Ornek olarak
Kur’an-1 Kerim’de ¢okca kullanilan ve “Ey iman edenler” anlamina gelen “Ya
eyyuhellezine amen(” hitabi, Arapca gramer bakimindan erkeklere yapilan bir hitap
tarzidir. Ancak, bu hitap hem kadinlara hem de erkeklere yoneliktir. Ayn1 sekilde,
Kur’an’da bir¢ok defa kullanilan ve “Ey Adem’mn ogullar1” manasinda “Ya beni
ademe” ifadesini sadece erkeklere has kilmak miimkiin degildir. Bu agiklamalara
dayanarak, “babalar” ifadesinde anneler, “oglanlar” ifadesinde kizlar, “kardesler”
ifadesinde kiz kardesler de dahildir.

Ikinci olarak; Sadece erkeklerin 6n plana ¢iktig1 hitaplarda her zaman giizel
bir vasifla degil, kotii vasiflarla da anilmasi durumu vardir. Mesela “ey iman
edenler” anlamina gelen “Ya eyyuhellezine amen0” hitabr yani sira “Ey kafirler”
anlamina gelen “Ya eyyuhe’l-kafirun” ifadesinin muhatab1 da zahiren erkeklerdir.
Ama aslinda her iki ifadede kadin-erkek ortak olarak vardir. Demek ki ortada bir
fazilet, bir iistiinliik imaj1 s6z konusu degildir, mesele tamamen bir dil kuralidir.

Ucgiincii olarak bu ifadelerde kadimi kiigiimseyici erkegi yiiceltici bir durum

s0z konusu degildir. Nitekim Ay-giines misalinde oldugu gibi Sems degil, Kamer

% Heba, Rauf izzet, Kadin, Din ve Ahlak, Daru’l-Fikri’l-Muasir, yrsz 2000, ss. 59-60; Kayacan,
Murat, “Kur’an’da Zamirlerin Eril ve Disil Formu”, https://www.haksozhaber.net/kuranda-zamirlerin-
eril-ve-disil-formu-24897yy.htm (09.10.2020).


https://www.haksozhaber.net/kuranda-zamirlerin-eril-ve-disil-formu-24897yy.htm
https://www.haksozhaber.net/kuranda-zamirlerin-eril-ve-disil-formu-24897yy.htm
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g0z onlinde bulundurulmustur. Fakat hi¢ kimse bu ifadelerde giinesin aydan daha az
degerli goriildiigiinii iddia etmemistir.

Dordiincii  olarak; Hz. Adem (as)’den beri insanlik tarihinde erkek;
hakimiyetin, kuvvetin, icranin simgesi olarak algilanmistir. Erkegin ni¢in daha
kuvvetli yaratildigini itiraz konusu yapanlar, sunu unutmamalidir ki, kuvvet, cesaret
tek basina bir fazilet simgesi degildir. Nitekim en zalim olan Nemrut seddad, Firavun
ise cesaret sahibi erkeklerdi. Aileyi gegindirme ve koruma sorumlulugu gibi daha
bircok hikmete binaen erkekler daha cesur, daha kuvvetli yaratilmistir. Kadinlar ise,
cocuklarin anneleri olarak onlarin bakimini iistlenecek bir konumda oldugu i¢in, bir
sefkat ve bir merhamet abidesi olarak yaratilmistir. Hakim ismiyle Allah (cc) her
seyi, verdigi goreve uygun bir sekilde yaratmistir. Bu farkliliklar hi¢gbir zaman igin
bir fazilet ve seref tstiinliighi degildir. Erkek-kadin esitligi hak-hukuktadir. Erkek
olsun, kadin olsun Allah katinda en faziletli insan Allah’a karsi en saygili olan/takva
sahibi olan insandir.”

Kur’an’da birtakim ayetler vardir ki o ayetlerdeki eril ve disil zamirleri
anlamlandirmakta zorluk cekilmektedir. Bu sorunu asma konusunda iki yaklagim
bulunmaktadir. Ilk formiil Muhammed Hamidullah’a aittir. Kur'an’in indirildigi
donemde, Arapga dilbilgisi, erkek ve tekil zamirin disi icin de kullanilmasina
uygundu. Ama daha sonra bu durum zamanla uygulamadan kalkti. Bu goriisii
destekleyen bir durum da sudur: Bir taraftan, (climlenin basinda oldugu zaman) tekil
erkek (miifred miizekker) fiil bugiin bile hem erkek, hem de disi, hem tekil hem de
ikil ve cogul zamir olarak kullanilmaktadir: “Sehirdeki kadinlar dedi ki...”" Bu
ifadenin orijinalinde kullanilan fiil tekil ve erkekler i¢in kullanilan bir fiildir.
Arapca’da tekil ve bayanlar i¢in bir fiil formu da mevcuttur ancak bu ifadede
konusanlar kadinlar olmasma ragmen erkekler icin kullanilan fiil formu

kullamlmigtir.”? “Bedeviler dedi ki” derken de <& &ied Jd5 Lioe¥) geklinde yine

" Hucurat 49/13.

" Yusuf 12/ 30.

2 Hamidullah Muhammed, Aziz Kur’an, (¢ev: Abdiilaziz Hatip, Mahmut Kanik), Beyan Yayinlari,
Istanbul 2000. s. 421.
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erkekler ya da kadinlar i¢in kullanilan fiil kalibin1 kullanmak Arapga’da sorun
olmamaktadir.”

Ikinci formiil ise, -Hamidullah’in yaklasimindan farkli olarak- erillik ve
disillik farkin1 korumay1 ve bazi ayetlerdeki (agiklamakta zorlanilan) eril ve disil
zamirleri bir sekilde izah etmeye calismaktir. Sozgelimi, “Biz ona iifledik...” ™
Mealindeki ifadenin gectigi ayette kullanilan erkek zamir, Hz. Meryem i¢in
kullanilmaktadir. Yine Hz. Meryem’le ilgili bir diger ayetteki, “Biz ona iifledik...”"
[fadesinde bu sefer bayanlar i¢in kullanilan zamir tercih edilmistir. ® Bu anlama
problemine yol acan durumu ¢6ziim baglaminda Tahrim suresindeki ayette eril zamir
kullanilarak Hz. Meryem’in nefhanin muhatab1 olan organina isaret edildigi, ya da
kastedilenin (onun rahmindeki) Hz. Isa (as) oldugu77 Enbiya suresinde kullanilan
disil zamirle ise Hz. Meryem’in kendisinin kastedildigi séiylenmektedir.78

Arapga gibi cinsiyetli (gender specific) diller, o dili kullananlar i¢in belirli bir
onciil metin ihdas ederler. Her sey erkek ve disi olarak siniflara ayrilir. Dilin bu
ozelligi kutsal kitab Kur'an-1 Kerim’e yansidiginda, bu durum Kur'an-1 Kerim’in
okunup anlasilmasinda kisiler arasinda farkliliklarin ortaya ¢ikmasina sebep
olabiliyor. Bu farklilik, nassin tefsiri esnasinda bilhassa cinsiyet ile alakali ayetlerin
yorumlarinda daha belirgin bir hal aliyor.”

Daha 6nce Kur'an'in genel hitabi ve evrensel ilkelerinin 15181 altinda, ceza ve
miikafat a¢isindan insanlar arasinda cinsiyet ayrimina gidilmedigini, farkli cinslerden
olmanin ceza ve miikafat acisindan bir farklilik olmadigini, her insanin cinsiyetine
gore degil, ancak iman ve ameline gore, ylkimliliklerini yerine getirip
getirmedigine gore hesaba tabi tutulacagi ifade edilmisti. Bu bakimdan kisinin erkek

veya kadin olmasmin onun cehenneme gitmesi ile bir ilgisi olmadigr gibi, aym

™ Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (8. 671 h), el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 2.
Baski1, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964, [X/176.

" Tahrim 66/12.

> Enbiya 21/91.

’® Hamidullah, Aziz Kuran, s. 421.

" Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI575.

"8 Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve’I-Menhec, I-XXX, 2.
Baski, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut 1995, XVII/124; Kayacan, agm, s. 4.

® Wedad Muhsin, Amine, Kur'an ve Kadin, (geviren: Nazife Sisman), Istanbul 1997, s. 29.
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sekilde cinsiyetinin farkliligindan dolayr cennetin nimetlerinden az veya ¢ok
faydalanmasi gibi bir neticeye de gétl'irmez.so

Ayet-i kerimelerde cinsiyet bakimindan erkek ve kadin igin ortak kullanilan
"zevc" ve "ezvac" kelimelerinin kullamldigi goriilmektedir.®’ Biitiin bu ayetlerde®
ahiretteki esler konusunda cinsiyet faktoriine vurgu yapilmadigi gibi, bu diinyada
ailevi baglar1 ve dostluk iliskileri nasil olursa olsun, inanip da hayirh isler ve salih
ameller yapanlarin cennete girecekleri ve her tiirlii nimetten rahatlikla istifade
edecekleri ifade edilmektedir. Cehennemdeki ayriligin, yalmizligin ve iimitsizligin
aksine, cennette var olan paylasma, arkadaslik, huzur ve ahenk vurgulanmaktadir.®®
Zevc ve ezvac kavramlari, erkek ve kadin i¢in ortak kullanilmasina ragmen, onlarin
huriler olarak yorumlanmasi ve o sekilde smirlandirilmasi verilmek istenen asil
mesajin anlasilmasina engel teskil edebilir.®

Kur’an-1 Kerim ayetlerindeki hitabin ¢cogunlukla miizekker (eril) olusu Hz.
Muhammed (sav)’e hitaben gonderilmis olmasi ile de ilgilidir. Kur'an-1 Kerim ve
Hadis-1 Serif’lerde gegen dini emir ve yasaklar, diinya ve ahiret hayatina ait vaadler,
herhangi bir istisna yapilmadigi takdirde hem erkekleri, hem de kadinlar1 muhatap
almaktadir. Bunlarin erkeklere has fiil ve zamirlerle ifade edilmis olmalarinin bir
onemi yoktur. Bu durum, hem Arap dili, hem de islim hukuku metodolojisi
acisindan boyledir. Erkeklere hitap eden bir emir veya yasagin, ayrica kadinlar igin
de tekrar edilmesi sart1 aranmamaktadir. Ciinkii bu, ifade ettigimiz gibi Arap dilinin
ve hukuk mantiginin bir geregi oldugu gibi, Kur'an'in kendisine has tislibu ve ifade
mantigmin da bir zorunlulugudur. Clinkii Kur'an, herseyden dnce mii'min erkeklerle
mii'min kadnlari, birbirlerinin dostlar1 ve velileri olarak ilan etmektedir: "/nanan
erkekler ve inanan kadinlar birbirlerinin velisidirler. Onlar, iyiyi emreder, kotiiyii
onlerler. Namaz kilar, zekdt verirler ve Allah Rasiiliine itdat ederler. Iste onlara

Allah merhametle muamele edecektir. Dogrusu Allah, giiciiniin oniine gegilemeyen

ve herseyi yerli yerince yapandir."® Nitekim bu ayette, "Onlar iyiyi emrederler,

8 Al-i imrén 3/185-195; Bakara 2/281; Enbiya 21/47; Yasin 36/54.

81 Saffat 37/21- 22; Yasin 36/54- 56; Zuhruf 43/69-73; Mii’minun 40/8; Ra’d 13/23; Bakara 2/25; Al-i
fmran 3/15.

8 Mii'min 40/8; Ra'd 13/23; Bakara 2/25; Al-i Imran 3/15.

8 Wedad Muhsin, Kur’an ve Kadin, ss. 104-105.

8 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 112.

8 Tevbe 9/71.
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kotiiyli onlerler" ifadesi ve ayetin sonuna kadar diger failler ve zamirler, hep erkekler
icin kullanilan ifadelerdir. Buna bakarak, bu ayetin kadinlar1 digsarida biraktigi,
erkekleri 6nemsedigi gibi kaniya varmak ve sdylemek dogru degildir.

Kur'an-1 Kerim, Tevbe suresi 72. Ayette agikca hem mii’'min erkeklere, hem
de mii’'min kadinlara cennetin giizelliklerini ve nimetlerini va'detmistir: "Allah,
inanan erkeklere ve inanan kadinlara iclerinde ebedi kalacaklari, altlarinda
irmaklar akan cennetler (bahgeler) ve adn cennetleri'nde hos meskenler va'detmistir.
Ve ayrica onlara, en biiyiik nimet olarak Allah'in hosnutlugu var. Iste bu biiyiik
basaridir."®®

Arapcanin dil kurali geregi hitap tarzindan Islam dininin sadece erkekleri
muhatap aldig1, onlar yiicelttigi ve IslAm dininin sadece erkekelerin dini oldugu gibi
bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Kur'an sadece erkeklere hitap etmiyor. Kur’an-
1 Kerlm’de kadinlara 6zel uzunca bir sire (Nisa shresi) vardir. Kur’an’da bazi
kadinlara da Allah'in vahiy (ilham) gonderdigi zikredilir.®" “Kadinlar erkeklerin
§akikidirler.”88 “Sakik” tam ortadan ikiye boliinen bir biitiiniin esit par¢alarindan her
pargasidir. Buna gore insan olma yoniiyle kadin ve erkek esit yarimlardir. Allah (cc),
erkek ve kadini birbirini tamamlayan bir ¢ift olarak yaratmistir. Bu ¢iftin birbirini
tamamlamalari, her birinin farkli ozelliklere ve kabiliyetlere sahip olmasi
bakimindandir. Erkek ve kadin, kulluk planinda Allah katinda esittir. Kadin, kadin
oldugundan dolay1 Allah katinda asla eksik ve kusurlu goriilmez. Erkek ve kadinin
fitratlarindaki Ozellikler esit olmadigr i¢in, onlarin gorev dagilimi, hak ve
mes’Uliyetleri de esit degildir. “Kadin olsun erkek olsun, kim iyi isler yaparsa

» 89

cennete girecektir. “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin

velisidirler...”% “Erkeklerin kazandiklarindan bir pay oldugu gibi kadinlarin da
kazandiklarindan bir payt vardir.**

Kur’an’da kadin ya da disi anlamina gelen “nisd, nisve, imrae, iinsa”
kelimeleri tilirevleriyle birlikte 85 kere, erkek anlamina gelen “racul, zeker, mer’”

kelimeleri de yine tiirevleriyle birlikte 86 kere ge¢mektedir. “Insan” kelimesinin

8 Tevbe 9/72.

8 Kasas 28/7.

8 Ebu Davud, Taharet 94; Tirmizi, Taharet 82; Darimi, Vudu 76; Miisned, 6/256, 377.
8 Nisa 4/124.

% Tevbe 9/71.

%1 Nisa 4/32.
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kadin1 kapsamadigmi sdyleyen hi¢c bir IslAm Aalimi, hatta hi¢ bir insan
bulunmamaktadir®. Sosyal hayatin biitiin zorluklarin erkeklerin omuzunda oldugu
degerlendirilen bir toplumda eril kalibin segilmesi olagan bir durum olarak
goriilebilir. Ayn1 6zellik Fransizca'da ve kismen Ingilizce'de de mevcuttur. Bu
durum, Kur’an’a gore, erkeklerin birinci sinif, kadinlarin ikinci sinif oldugu anlamina
gelmemektedir.”

Biitin bu agiklama, degerlendirme ve goriislerden anlasilmaktadir ki,
Kur’an-1 Kerim, dil yapisi ve hitap bakimindan insana hitap etmektedir. Insanin
cinsiyet bakimindan ikiye ayrilmis olmasi, Kur’an-1 Kerim’in insana hitabinin sadece
erkeklere hitabi olarak anlamak miimkiin goziikmemektedir. Ayet-i kerimeler, Hadis-
i Serifler ve bu konuda yapilan ¢alismalar Kur’an-1 Kerim’in hem erkeklere hem de
kadinlara hitap ettigi sonucunu ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’in mesajinda
kadin erkek arasinda miikafat ve ceza konusunda bir ayrim olmadigini, ancak

sorumluluklarin farkli oldugunu gostermektedir.

% Durmus, ismail, “Miizekkerlik Miienneslik”, Did, XXXI11/243-245.
% Faruk Beser, Kadinin Calismasi, Sosyal Giivenligi ve Islam, Nun Yayinlari, Istanbul 1995, s. 98.
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BIRINCI BOLUM
ERKEK KAVRAMI VE TANIMI

Bu boliimde erkek ve erkeklik kavramlari tanimlanmig, Kur’an-1 Kerim’de bu
kelimelerin zikredildigi ayetler ve yorumlari incelenmistir. Insanlik tarihi boyunca
toplumsal cinsiyet ve erkek konusu medeniyetler ¢ergevesinde degerlendirilmistir.
Erkek egemenligine karst gelisen fikir akimlari ve bu akimlarin toplumlarin
yasamina etkileri arastirilmistir.

1. Erkeklik Kavramina Genel Bakis

Insan, kadin ve erkek olarak iki ayr1 cinsten yaratilmistir. Kadin cinsi
hakkinda tarih boyunca sorunlar yasanmis, erkege gore daha fazla tartisma konusu
olmustur. Bu tarih silirecinde kadin, yaratiligindan gilinlimiize tim kiiltiirlerde;
evliligi, aile i¢i rolli, calisma hayat1 gibi konularda aragtirma konusu olmustur.
Sosyal bilimlerde erkege yonelik ilgi, kadin arastirmalart kadar yogun degildir.
Kadin arastirmalaria yonelen ilginin nedeni, toplumlarin ataerkil olmasiyla, insanlik
tarihinin erkegin tarihi olarak goriilmesi nedenleri ile agiklanmistir. Bu bakis agisi
erkege yonelik ayr1 ¢alismalara ihtiya¢ duyulmamasi sonucunu dogurmustur.

Diinyada teknoljik gelisme ve kiiresellesme siirecinde insanlik etnik, dini,
ekonomik ve bolgesel problemlerle birlikte cinsiyet problemleri ile de
karsilagsmaktadir. Bu problemler yeni fikir akimlar1 ortaya c¢ikarmistir. Kadin ve
erkek haklarinit onceleyen fikir akimlari cinsiyet probleminin tartisilmasina neden
olmaktadir. Feminist ve Maskiilist hareketlerin bu problem nedeni ile yayginlastig
bilinmektedir. Islam diinyasini da etkileyen bu evrensel problemin temelinde; 6rf ve
adetler, sosyal, ekonomik ve siyasi sartlar oldugu gibi, vahiy kaynagma dayanan
Islam dinin &ziinden saptirilmasi, yanls anlasilmas: ve bilgisizlik de yatmaktadir.
Halbuki sadece kadmin ya da erkegin sosyal konumu ve cinsiyet ayrimi konusunda
degil, aym zamanda kélelik dahil biitiin insan haklar1 konusunda Islam dini devrim
niteliginde koklii degisiklikler ve iyilestirmeler getirmistir. Bu degisiklikleri anlamak
i¢cin VIIL. ve VIII yiizyillarda genelde diinyanin 6zelde ise Arap toplumunun sosyal
yasantisin1 ve kadin anlayislarint goézden gecirmek ve ortaya ¢ikan degisiklikleri
birbiriyle karsilastirmak yeterli olacaktir.

Kur’an-1 Kerim; bireysel ve sosyal alanda karsilikli haklarinin gézetilmesini,

insanlara adaletle davranilmasini, haksizliklara boyun egilmemesini emretmis,
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insanlari etnik ya da cinsiyet yapilarina gére muhatap almamistir. Aksine onlar1 insan
olarak muhatap almistir. Kur'an-1 Kerim insanlar arasinda sorumluluk baglaminda
adaletle hiikmedilmesi konusunda gelismenin yollarint da sunmustur.  Ancak
Kur'an'-1 Kerim’de vahyin yol gostericiligi ve Hz. Peygamberin (sav) Ornekligine
ragmen, insanlarin ¢ogu adaletle hiikkmetme noktasinda basarisiz olmustur. Bu
basarisizligin nedenleri arasinda; geleneklere bilingsiz baglilik, heva ve heveslerine
tabi olma, orf ve adetlerin din gibi telakki edilmesi ve beseri kaynakli yorumlar
bulunmaktadir.

Bu basarisizlik erkeklik kavraminin anlasilmasinda da goriilmektedir. Bu
kavram insanlar tarafindan farkli sekillerde agiklanagelmistir. Erkek kavrami; gii¢ ve
cesaret, liderlik ve yoneticilik, comertlik, para kazanmak ve biriktirmek, san, makam,
mevki ve is basarma anlamlarinda kullanilmistir. Yiice Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de
elliden fazla yerde erkek kavramini kullanmistir. Bu ayetlerde Miisliiman erkegin
ozellikleri tanimlanmistir. Giinlimiizde bireysel ve toplumsal manada sorumluluklari
iistlenecek erkek modeline ihtiya¢ vardir. Yiice Allah'in (cc) Ahzab suresi’nde,
Islam’da erkekligin &lgiisiinii mal, miilk, makam ve mevki ile degil, bilakis giizel
ahlak, faziletli isler ve kuvvetli iman ile oldugunu bildirmektedir.**

Ayet-i kerime ve hadis-i seriflere gore Islam’da erkeklik kavrami su ifadeler
ile agiklanmuistir:

1. Erkeklik, maddi ve manevi bakimlardan temiz olmaktir.*®

2. Erkeklik, ahde vefa, s6ze sadakattir. Allah yolunda verdigi s6zde sebat
etmektir.”®

3. Erkeklik, viicut kuvvetinden 6nce iman kuvveti demektir. Abdullah ibn
Mesud’dan rivayet edildigine gore; sahabe Erak agacindan misvak ¢ikarilirken, ibn
Mesu’un bacaklar1 ¢ok ince oldugu ve riizgar onu salladigi i¢in orada bulunanlar ona
giilmiislerdi. Rastlullah (sav), “ni¢in giiliiyorsunuz?” dedi. Toplulukdakiler
“bacaklarinin inceligine Ya Rastlallah” dediler. Bunun {izerine peygamber (sav):

“Nefsim elinde olan Allah'a yemin olsun ki onun (incecik) bacaklar1 mizanda Uhud

% Ahzab 33/23.
% Tevbe 9/108.
% Ahzab 33/23.
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dagindan daha agirdir® dedi. Bu Hadis-i Serif’de giic ve kuvvetin fiziken degil iman
ile belli olacag ifade edilmistir.

4. Erkeklik, sorumluluk iistlenmektir. Allah i¢in nasihat vermektir. Allah
dostlarini ve davetgilerini savunmaktir.”

5. Erkeklik, soziinde ve konusmasinda kuvvetli olmaktir. Hakki agikca
sdylemektir. Zalim ydnetici yaninda korkmadan hakk: séylemektir.”

6. Erkeklik, diinyanin aldatict eglencelerine karsi direng gostermektir.
Cezbedici ve oyalayicilardan uzak durmaktir. Clinkii kimsenin kimseye fayda
vermeyecegi, yerin ve gogiin yer degistirdigi o zorlu giinden ¢ekinerek faydasiz isleri
terk etmek Kur’an-1 Kerim’de erkeklerin 6zellikleri arasinda tanimlanmustir.%

7. Erkeklik, saglam fikir, hos s6z, comertlik, bagislayicilik, yardimlasma ve
dayamsmadlr.101

8. Erkeklik, Kur’an-1 Kerim'de aile tizerinde kavvamliktir. Kavvam kelimesi

Kur’an-1 Kerim’de reis anlaminda kullanilmaktadir'®

Evine ve ailesine hakim olup
onlar yanlisa saptiklari zaman dogru yolu gosterendir. Rastlullah (sav) bu konuda
sOyle buyurmustur: “hepiniz ¢obansiniz (yonetici) ve hepiniz elinizin altindaki aile
fertlerinden sorumlusunuz. Erkek ailesine ¢obandir ve onlardan sorumludur.”®
Erkegin ailesine yardim etmesi, ¢ocuklariyla oynamasi, sakalagsmasi, onlar1 sevip-
oksamasi erkekligine mani degildir. Hz. Aise’ye Peygamberin (sav) evindeki durumu
soruldugunda dedi ki: “Rastlullah evinde yalniz kalinca insanlarin en yumusagi, en
keremlisi idi. Sizin erkeklerinizden herhangi biri gibidir. Giiler, giilimser, ailesinin
islerini yapar, onlara hizmette bulunur, kendi elbisesini diker, evin kegisini sagar ve
kendi hizmetini goriir, sizden biri gibidir. Namaz vakti gelince de namaz i¢in ¢ikar;
asla bir kadin ya da hizmetgiye vurdugunu ben hi¢ gérmedim” demistir.***

9. Erkeklik, tek bir 6l¢ii ile belirlenir ki o da takvadir. Peygamberin erkekler

icin koydugu ol¢iiye gore; onlarin renk, itk ve soy farklarima bakilmaz. Makam,

% Buhari, Fadailu Ashabi’n-Nebi, 37.

% Kasas 28/20.

% Mii’min 40/28.

100 N 24/37, 38.

101 Kasas 28/24.

102 Nisa 4/34.

103 Byhari, Cum’a 11, istikraz 20, itk 17, 19 Vesaya 9, Nikah 81, 90, Ahkam 1; Miislim, imare 20.
104 Camius-Sagir, 70/18; Buhari, Nafakat, 8.
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mevki, mallarina da bakilmaz. Insanlarm hepsi Hz. Adem’den, Adem (as) de
topraktan yaratilmistir. Ustiinliik ancak takva ve salih amel iledir. Ibni Teymiye’ye
gore: “bundan dolayidir ki, Allah'in kitabinda higbir ayet, higbir kimseyi soyundan
dolay1 ne metheder ne de kétiiler, fakat iman ve takvayr metheder. Kiifrii, fiski ve
isyam da kétiiler.”*® Cabir b. Abdullah ise sdyle der: “Rasil Aleyhisselam bize
tesrik gilinlerinin ortasinda, Veda haccinda sdyle hutbe verdi: “Ey insanlar Rabbiniz
birdir. Babaniz da birdir. Arabin aceme acemin Arab’a, esmerin kirmiziya,
kirmizinin da esmere bir {istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva iledir. Allah
katinda en faziletliniz, en takvali olanimizdir”. 1%

Kur’an-1 Kerim, erkek kavramini yas ile agiklamamistir. Nice yasi ilerlemis
erkekler vardir ki cocuk gibidir. Asagilik ve basit seylere sevinir, yokluga aglar,
gereksiz islere karisir. Omer b. Hattab (ra), oyun oynayan bir grup ¢ocugun yanindan
geciyordu da bir ¢cocuk hari¢ hepsi O’nu goriince kacgtilar. O da Abdullah b. Ziibeyr
idi. Hz Omer, ona arkadaslari ile neden kagmadigini sorunca, cocuk: “Ey
Miiminlerin emiri, bir su¢ islemedim ki senden korkayim, yol da dar degil ki sana yol
acayim” dedi.®” Yine Emevi Halifesi’nin yanina kavmi adina konusmak {izere yasi
kiigiik bir erkek cocuk geldi. Halife “senden daha ileri yasta biri gelsin” deyince
cocuk soyle cevap verdi: “Ey Mi’minlerin emiri, eger 6ne gegmek, bas olmak, yas
ile olsaydr immetin basina gegecek senden daha yasl birileri vardi.” Bu 6rneklerden
de anlasilmaktadir ki erkeklik yas ile degil kisilikledir. Aym sekilde erkeklik
(adamlik) sadece erkek cinsiyetiyle de sinirli degildir. Islam Tarihinde; eserleri,

kahramanlig1 ve yigitligi ile bilinen kadin 6rnekleri mevcuttur. Bu hanimlar; cesaret,

1% fbni Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, Minhdc es-Siinneti’n-Nebeviyye, (thk: Muhammed Resad
Salim), I-IX, Camiatii Imam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1986. VIII/106.

106 Miisned, VII, 307, 330, 376; Buhari, “Hac”, 132, “Megazi”, 78; Miislim, “Hac”, 147; EbQ David,
“Menasik”, 56, 61; Tirmizi, “Tefsiri’l-Kur’an”, 10; Ibn Mace, “Menasik”, 76, 84; Vakidi, Ebi
Abdullah Muhammed b. Omer, el-Megdazi, Bebetest Misen Yayin, Kelkete 1885, 111/1103, 1110-1111;
Ibn Hisam, Abdii’l-melik, Siretii Ibn Hisam, Darii’l-Kitab’il Arabi, Beyrut 1990, 1V/259-261; ibn
Sa‘d, Muhammed, Tabakdtii’I-Kiibra, Mektebetii Khaniki, 1-XI, Misir 2001, V1/254; VII/10.
11/183-186; Cahiz, Amr b. Bahir, el-Beyan ve't-Tebyin, Mektebetti’l Hanci, Kahire 1998, 11/31-33;
Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umemi ve’r-Rusul ve’l-Miilitk, Dar’ii-l Kiitiib’ii-1 Ilmiye,
Beyrut 1987, 111/150-152;

7 fbn Sa‘d, VI/254.
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ataklik, one atilma gibi pek c¢ok erkegin aciz kaldigt adamlik tavirlari
serg:,rilemislerdir.108

Buna karsin iginde yasamakta oldugumuz toplumun cinsiyet konusuna
yaklagimi bazi yanls anlayis drnekleri olmakla birlikte, islami bir gelenegi de icinde
barindirmaktadir. Bu nedenle kadin-erkek problemlerinin ¢oziimiinde, dini, ahlaki
degerlere, tarihe ve kiiltiire yabancilasarak ¢oziimii zorlastiracaktir. Céziim; Islamin
vahiy kaynakli evrensel mesajlarinin rehberliginde, aklin ve bilimin 6nderliginde,
dogru bir yontemle meselelere yaklasmak olmalidir. Bir yandan diinyadaki bilimsel,
teknolojik, felsefi ve kiiltiirel gelismelere kap1 agarken diger yandan insanin manevi
hayatina sekil veren diisiince ve davraniglarini yonlendiren, toplumun birlik ve
beraberligini saglayarak onu ayakta tutan degerlerimizi muhafaza edip gelistirmek
gelecegimiz agisindan biiyiik neme sahiptir.

1.1. Erkek Kelimesinin Sozliik Anlanm

Erk kelimesi sozliikte kudret ve iktidar anlamlarina gelmektedir. Eski
Tiirkce'de erk, saltanat, iktidar ve otorite anlamlarinda kullanilirdi. Kelimenin ¢ogulu
erkan olup, direkler, destekler, dnemli kisiler anlamina gelmektedir. Erkek kelimesi
sOzlik anlami ile canlinin eril cinsi anlaminda ve disinin zitt1 anlaminda kullanilir.
Erkek kelimesi ile tiirdes, yakin ya da ayni anlamda kullanilan bazi kelimeler
bulunmaktadir. Koca kelimesi; yasl ve olgun kisi anlaminda kullanilmakta olup, es
anlamlilari olan, koda ve kocaman sozciikleri ile koken ve yapi bakimindan aynidir.
Efendi, ulu kisi, anlamlarina karsilik olarak, Bat1 Tiirk lehgelerinde koca/koda ve
kocaman/kodaman soézciiklerine rastlanir. Yash ve ulu kisi anlaminda olan koca
kelimesi, sozlii olarak veya giinlik hayatta yaygin olarak kullanilirken, ilk kez
Atebet-iil Hakayik'ta 1300 yilindan yazi dilinde kullanildigi de,{_gerlendirilmekdir.109
Adem kelimesi ise; insan, insanlarin atasi, adam ve toprak anlaminda
kullanilmaktadir. Adamlar anlaminda kullanilan eren kelimesi ise; “er” sozciigiiniin
Tiikce’de kural dist ek alarak, tasavvufta olgun ve ermis kisi anlaminda

kullanilmaktadir.**

198 Taberi, Tdrihu’'l-Umemi ve’r-Rusul ve’l-Miilik, 11/73; Ibnii’l-Esir, Ebu’l Hasan, el-Kdmil
fit’'Tarih, Dar’i-1 Kitab’i-1 Arabi, Beyrut 1997, 111/503.

109 Nisanyan, Sevan, Tiirk¢e Etimolojik Soézlik: Sozlerin Soyagact Cagdas Tiirk¢e'nin Etimolojik
Sozligii, Adam Yayinlari, Istanbul 2003, s. 128.

Y0 Nisanyan, Tiirkce Etimolojik, s. 105.
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1.2. Kur’an-1 Kerim’de Erkek Anlamina Gelen Kelimeler

1.2.1. Ez-Zeker (usd)

Ez-Zekerli; er kisi, kuvvet ve cesaret anlamlarina gelmektedir. Biyolojik
olarak {insanin yani disinin aksi anlamimda kullanilir Cogulu ziikirdur. “Imraetiin
zekiratiin” ibaresi erkeklere benzeyen kadin demektir. “Raciiliin zekeriin™ ibaresi ise,
kuvvetli, sert ve cesur olan erkekler i¢in sdylenir. “Matarun zekerun” ise, siddetli ve
saganak yagan yagmur i¢in kullanilir. “Kavliin zekertin” ifadesi, sert ve kuvvetli sozi
tamimlamak i¢in ifade edilir. Zeker adam, kuvvetli ve cesur, sert ve dik duran adam
anlaminda kullanilir.***

“Bir zamanlar Imrdn'in karisi séyle demisti: "Rabbim! Karmmdakini kayitsiz
sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her geyi isiten, her seyi
bilen." Onu dogurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kiz dogurdum." Oysa Allah onun ne

dogurdugunu daha iyi bilmektedir; erkek (zeker) de kiz gibi degildir.”*

Bu ayette
Imran'in hanimi diye zikredilen ve Hz. Meryem'in annesi olan kadinimn ismi Kur’an-1
Kerim’de zikredilmez. Onun adi Islami kaynaklarda Hanne, hiristiyan kaynaklarda
Anna diye ge¢mektedir. Imran'in haniminin, karnindaki ¢ocugu Allah (cc) icin
adamasiyla ilgili degisik rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan birine gore, uzun
zaman ¢ocugu olmayan Imrin’in karisi bir giin bir kusun yavrusunu besledigini
goriince buna imrenmis ve yiice Allah'a yalvarip ¢ocuk ihsan etmesini dilemis ve
cocugu oldugunda onu Beytiilmakdis'in hizmetine vermeyi adamisti. Meryem’e
hamile olduktan sonra da kocas1 Imran vefat etmis‘[i.113

Imran’mn karisinin karninda tasidigi cocugu tam anlamiyla Allah’a (cc)
adadig1 ve kabulil i¢in duada bulundugu ayetten agikca anlasilmaktadir. Fakat ayette
gecen muharrer kelimesi ve adagin igerigi farkli sekillerde yorumlanmstir. Sozlikk
anlami itibariyle muharrar azat edilmis, tamamen 6zgiirlii§iine kavusturulmus, kim-
senin kendisi {izerinde hak ilintisi kalmamis kisi demektir. Burada kelimeye, diinya
islerinden azade kilinmis ve kendini sirf Allah’a (cc) kulluk etmeye veren; halis bir
kul; -Yahudilikte mabedin ve 6zellikle Beytiilmakdis’in hizmeti i¢in ¢gocuk adanmasi

uygulamasinin bulundugu noktasindan hareketle- mabede veya kutsal kitabi

Y ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1IV/309.

12 A1-i imran 3/35.

13 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1/351; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VIII/29; Beyyumi, Muhammed Mehran,
Derasdt’iin Tarihiye Mine’l Kur’an-1 Kerim, Dariinnahzat’il Arabiyye, Beyrut trs, 111/245.
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okuyanlara hizmet eden gibi anlamlar verilmistir. Ister Allah'a kulluk yénii ister
mabede hizmet yonii vurgulanmak istensin, burada her tiirlii kayit ve sinirlamadan
uzak mutlak bir adama iradesinin bulundugu anlasilmaktadir. O nedenle mealinde bu
kelimeye kayitsiz sartsiz anlami verilmigtir.***

Imran’in karis1 adakta bulundugu sirada, adadig1 konuya (muhtemelen mabed
hizmetine) elverisli cinsiyete sahip, yani bir erkek ¢ocugu diinyaya getirme ihtimalini
esas almisti. Dogan ¢ocugun kiz oldugunu goriince, duydugu iiziintii ve buruklugun
ifadesi olarak agzindan su ciimle ¢ikti: “Rabbim! Onu kiz dogurdum’. O giine kadar
mabede hi¢ kiz ¢ocuk hizmet i¢in verilmemisti. Clinkii erkek cocuklar mabette
hizmet i¢in daha elverisli ve yap1 olarak gii¢lii oldugundan hizmete daha miisait
varsayiliyordu. *° Ayet-i kerime’de “Oysa Allah ne dogurdugunu daha iyi
bilmektedir” buyurularak, bu hayiflanmanin onun isin hakikatini bilmemesinden
kaynaklandig1 agiklanmaktadir. Diinyaya getirdigi bu kiz evladin insanliginin hayrina
yasam siirecegi bildirilmistir. Iste bu ciimleden sonra gelen “Erkek de kiz gibi
degildir” ciimlesi bu mana ile baglantili, Allah'in s6ziiniin devami olarak
diistiniilmiistiir. Buna bagli olarak her iki kelimenin basinda bulunan belirlilik takisi
(Iam-1 ta’rif) bilinen birini belirtme anlami tasidigi (ahd i¢in oldugu) anlayisiyla bu
iki climleye soyle mana verilmistir: “Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi
bilmektedir. O (onun diledigi) erkek (Allah'in liitfettigi ve yiice bir mertebeyle

»118 Baz1 miifessirler ayni anlayisla, fakat

onurlandirilacak olan) bu kiz gibi degildir.
Meryem'in annesinin -yiice Allah'm ilhamiyla- kizinin ¢ok ulvi bir mertebeye
erisecegini bildigini kabul ederek son climleye sdyle anlam vermislerdir: “(Benim
istedigim) o erkek ¢ocuk (elbette Allahm hitfettigi) bu kiz ¢ocuk gibi degildir>™**'
Buna karsilik miifessirlerin ¢cogunlugu, bu climlenin Meryem’in annesine ait oldugu,
fakat adagin konusunun yerine gelmesi agisindan erkek ¢ocugunun kiz ¢ocuguna
Ustiinliigiinii ve bu konudaki Uziintlisiinii belirtmek iizere sOylendigi kanaatine
sahiptirler. Dogrusu bu cilimleyi, iki cinsten birinin digerine ustiinliigi degil,

Meryem'in annesinin adakta bulunurken -kavminin adetine uyarak- niyetine aldig

14 Zemahseri, Ebu'l-Kastm Mahmud b. Omer, (538/1144), Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki’t-Tenzil ve
Uyini’l-Ekavil fi Vuciihit-Te'vil (thk. Halil Meymun Seyha), Daru’l-Ma’rife, 3. Baski, Beyrut, 2009,
1/186.

Y5 Taberi, Cami 'u’l-Beydn, 11/251.

18 7 emahserd, el-Kessdf, 1/186.

Y RaZ, et-Tefsiru’I-Kebir, VI1/29.
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erkek ¢ocugun kiz ¢ocugundan farkli oldugunu ifade ettigi seklinde anlamak, hem
s0zlin akisina uygun hem de lafza daha uygun bir yorum olur.

Imran’in esinin ¢ocuguna Meryem adimi vermesi, onu Allah yoluna adama
yoniindeki soziine sadakatini siirdiirme cabasi i¢inde bulundugunu gostermektedir.
Zira yukarida zikredildigi iizere Meryem, Hz. Misa ve Hz. Harun'un kiz kardesinin
adidir ve Israilogullar1 geleneginde kadin cinsi icin Meryem ad1 ¢ok kabul géren bir
1sim satyllagelmistir.118 Hz. Meryem, hamile kaldiktan sonra ilerlemis yasina karsin
sahip olacagl ¢ocugu mescidin hizmetine vermeyi hayal etmisti. Ancak Onun kiz
olmasimin verdigi s6zii yerine getiremecegi nedeni ile liziilmiistiir. O’nun liziiniitiisi
cocugun cinsiyeti ile ilgili degildi. Allah’a (cc) verdigi sozli yerine getiremeyecegi
icin iizlintiiye kapllmlstl.119

Bazilar1 bu ayetleri baglamindan kopararak “kiz cocugu erkek gibi degildir”
ifadesine zorlama anlamlar yiiklemekte, zorlama yorumlarla buradan erkegin kadina
iistlin oldugu fikrine delil bulmaya calismaktadir. Oysa bu ifadenin yer aldig: ayetler
erkegin yiiceltilmesi ve tstiinliigii gibi anlamlar igermemekte olup, aksine kadinin,
ozellikle Hz. Meryem'in adanmasi s6z konusudur. Bu ayetlerde Imran'm karisinin
hissettigi esef ve tizlintii giderilmistir. Tamamen mescidin hizmetine vermek iizere
bir ¢ocuk isteyen, fakat kiz ¢ocugu dogurdugunu goriince, bu tir gorevleri hep
erkekler yaptig1 i¢in, verdigi s6zii yerine getiremeyecek olmanin iiziintiisiine kapilan
bu anneyi teselli etmektedir.’”® Gannusi’nin yorumuna gore; ayette gegen “erkek
¢ocuk kiz ¢ocuk gibi degildir” ifadesi kesinlikle erkegin kadindan {istiin oldugu
anlamina gelmemektedir. Gorevleri ve islevleri farkli oldugundan boyle ifade
kullanilmistir. Ayetin igerisinde yer aldigi baglam dikkate alindiginda bu ctimle iki
manada anlagilir. Kavram bakimindan; kadin ve erkek cinslerinden higbiri, digerinin
yapabildigi herseyi tam olarak yapamaz. Her birisinin kendisine has ozellikleri
vardir. Dolayisiyla toplumsal gelisim agamalar1 dahilinde her iki cinsin kabiliyetleri
dikkate alinarak is boliimii yapilabilir. Ayetin niizul sebebi bakimindan ise teselli

manast vardir. Doguracagi ¢cocugu o giine kadar sadece erkeklerin yapageldigi mescit

18 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir el-Cami’ Beyne Fenneyi’r-Rivaye ve’d-Diraye Min
Ilmi’t-Tefsir, (thk. Ahmed Abdusselam), Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut 1994, 1/372.

W9 Kurtubd, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1\V/84.

120 Gannusi, Rasid, Kur’an ve Yasam Arasinda Kadmn, (Cevriren: Muhammed Coskun), ilim Yurdu
Yaynlari, istanbul 2011, s. 33.
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bakimu isi icin adamis olan Imran'in karis1, hayal kirikli§ina ugramis, bir an adagim
yerine getiremiyecegini diistinmiistiir. Allah (cc) ise onu “Allah sana, senin
beklediginden daha hayirlisini, daha iyisini vermistir” ifadesi ile onurlandirmigtir.*?

Bu yorum ve agiklamalardan anlasilmaktadir ki; ayette gecen kiz cocugu
erkek gibi degil ifadesi, cinslerin birbirine {istlinliigiinii ifade etmemektedir. Hem
Ayet-1 Kerime’ye muhatap olan kisi ve olaylarin 6zel durumlan ile iligkisi vardir.
Hem de cinsler arasinda fitrattan kaynakalanan farkliliklar ifade edilmistir.

1.2.2. Raciil, Rical ( o)

Raciil kavrami, insan tiriiniin erkek cinsi anlamina gelmektedir. Erkege,
biiluga ermis yani geng yasin (gulam) tstiindeki erkekler i¢in kullanilan bir isimdir.
Bazen bu kelime, giiclii olmak ve olgunlugun sifati anlaminda da kullanilir. Kadin
i¢in raciil kelimesi kullanilmaz. Ayn1 kokten gelen “ercel”, ise; erkekligi, adamligi
daha belirgin ve baskin olan demektir. iki erkekten ercel (en adam) yani en siddetli,
kuvvetli ve saglam olan demektir. “Raciil Kamil”, erkek yani adamlik sifatlar1 kamil
olan ve erkeklik vasiflarini ilizerinde tasiyan kimse igin denir. “Haza Racili”
tamlamasi, sifat olup, yani tamlama ile saglamlik ve olgunluk kast edilir. Baska bir
ifade de ise “bu raciildiir” ibaresi; bu adamdir; erkektir, olgundur anlaminda
kullanllrnls‘[lr.122

“Onlara, misal olarak su iki adami anlat: Bunlardan birine iki iiziim bagt
vermig, her ikisinin de etrafimi hurmalarla donatmis, ikisi arasinda da ekin
bitirmistik. Baglardan ikisi de yemislerini verip hi¢bir tiriinii eksik birakmamislardi.
Ikisinin arasindan bir de wmak akitmistik. Bu adamin baska serveti de vardi. Bu
viizden arkadagiyla konusurken ona soyle dedi: "Ben, servet¢e senden daha
zenginim; insan sayisi bakimindan da senden daha gii¢liiyiim. “123 By ayette gegen
raciileyn kelimesi, iki erkek anlamindadir. Tefsirciler iki erkegin kimligi hakkinda
soyle demektedir: Bunlar, Israilogullarindan miras béliisen iki kardestir. Birisi
mii'min digeri inkarcidir. Inkarci olan, kendine diisen mal ile iki bag satin aldi.
Mii'min ise, Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in, bitinceye kadar malin1 harcadi. Kafir

onu fakir diye ayipladi. Allah (cc) da onun malini yok etti. Allah (cc) bunu, kendisine

121 Gannusi, Kadin, S. 45.
122 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, X1/266.
123 Kehf 18/32-34.
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itaat ederek amel eden mii'min ile, nimetin azdirdigi kéfir i¢in misal getirdi. ***
Burada oOrnek verilen iki kisinin adi ve bunlarin kim olduklar1 konusunda farkli
gorlsler bulunmaktadir. Kelbi’ye gore Mekke ahalisinden Mahzumogullarina
mensup birisi, Mii'min olup adi Ebu Seleme Abdullah b. Abdilesed b. Hilal b.
Abdullah b. Omer b. Mahzura olan ve Peygmaber (sav)'den énce Ummii Seleme'nin
kocasi olan; digeri ise kafir olup Esved b. Abdilesed olan iki kardes hakkinda
inmistir. Bir bagka goriise gore bu, Uyeyne b. Hisn ile arkadaslarinin ve Selman,
Suheyb ve arkadaslarinin bir misalidir, Ibn Abbas'in gériisiine gore Allah (cc) onlari,
birileri mii'min olup ad1 Yahuda olan Israilogullarindan iki kardese benzetmektedir.
Mukatil ise, bu iyi kisinin adinin Temliha oldugunu, digerinin ise kafir olup adinin
Kartus oldugunu soylemistir. Ayet-i kerimenin Peygamber (sav) ile Mekke ahalisi
hakkinda indigi de sdylenmistir. Bir bagka goriise gore de bu buyruk, Allah’a (cc)
iman eden herkes ile inkar eden herkese dair bir 6rnektir. *2°

“Senden once de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peyvgamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”*?® “Senden
once de ancak kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber génderdik.
Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”**’ Nahl ve Enbiya surelerinde gegen
ricalen kelimeleri erkek anlaminda olup ricalullah kastedilmistir. Manevi kuvvet ve
kudret sahibi vahiy almaya uygun erkekler anlamindadir.*®

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten
sakimin. Kendisi adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'a karsi gelmekten ve
akrabalik  baglarmmi  koparmaktan sakimin.  Siiphesiz  Allah, iizerinizde bir
gozetleyicidir.”™® Bu ayette gecen ricalen kelimesi ile insan cinsinin erkek olam

kastedilmistir. Bu kelimenin zit anlam1 ve diger cinsi olan kadin da nisa kelimesi ile

124 Sabtini, Muhammed Ali, Safvetii t-Tefasir, 1-VII, Ensar Nesriyat, istanbul 1995, 111/441.
125 Kurtubd, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, X1/7-14.

126 Nahl 16/43.

27 Enbiya 21/7.

128 Taberi, Cdmiu’I-Beydin, XIV/114.

129 Nisa 4/1.
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ifade edilmistir.’®® Bu ayet-i kerimelerden insanin iki cinsine Kur’an-1 Kerim’de
farkl1 isimlerle ifade edildigi de goriilmektedir.

1.2.3. Mer’un, Miiriivvet (3¢ 5, ¢ )

Mer’ kokiinden fu’tlet vezninde masdar olan murl'et tam manasiyla erkeklik,
yigitlik demektir. Tiirk¢e’de miiriivvet seklinde kullanilmaktadir. Miiriivvet insani
bir vasif olarak, insani hayvandan ve seytandan ayiran sifat ve yeteneklerle
donatmasidir. Nefsin ti¢ daiyesi (eylem etkeni) vardir. Biri insani; Kibir, haset,
saldirganlik, bozgunculuk gibi seytan ahlakiyla vasiflandirir. Digeri; yemek, i¢gmek,
tiremek gibi biyolojik canli vasiflart ile uyumludur. Bir digeri ise insani; ihsan,
nasihat, iyilik, sefkat, ilim ve ibadet gibi giizel ahlak ile vasiflanmaya cagirir.
Miriivvetin hakikatini kavrayan insan, dogru davraniglara yonlendiren vasiflara
sahip olmalidir. Miiriivvet, her tiirlii giizel huyu kullanmak ve her tiirlii ¢irkin huydan
kaginmak seklinde aciklanmustir.***

Miirtivvet kavrami hakkinda farkli tanim ve degerlendirmeler yapilmistir.
Ornegin Ciineyd-i Bagdadi; “Miiriivvet, kendini kimseden iistiin gérmemendir”
tanim1 yaparken, EbQ Hafs; “Miiriivvet, kardeslerine diinydda mevkiini vermen,
ahiret hakkindaki duant da onlara tahsis etmendir' yaklasimimi ifade etmistir. Serl
es-Sekati: Miiriivvet, Allah'tn buyruklarim yapmak, yasaklarindan ka¢mak, yiiksek ve
serefli huylarla Allah'a yaklasmaktir degerlendirmesinde bulunmus, EbGi Osman ise;
Miiriivvet, nefsini aykiriliklardan korumandir demistir. Abdullah ibn Miibarek’e gére
ile Miiriivvet, Allah’a yonelenden yiiz ¢evirmemektir. *? Bu degerlendirme ve
yorumlara gore; miriivvet insanin Allah’a (cc) tdbi olmasi, Allah’a (cc) tabi olani
sevmesi, nefsini iistiin gérmemesi, kendisi i¢in istedigi iyi isleri kardesleri i¢in de
istemesi, katiiliikleri diger insanlar i¢inde istememesi, Allah’in (cc) ¢izdigi hudutlara
uymasi anlamlarinda kullanilmistir.

1.2.4.Ba'l (J=)

Ba 'l kavrami ; “Aman yd rabbi! Ben bir yash kadin, su da ihtiyar kocam; bu

2

halde ben ¢ocuk mu doguracagim? Dogrusu bu sasilacak bir sey! Dedi” ayet-i

30 Tabatabi, Seyyit Muhammed Hiiseyin, el-Mizin fi Tefsiri’l Kur’an, Miessesetii’l Alemi’l
Matbuat, Beyrut 1997, IV/146.

B ibn Kayyim Cevziyye, Meddricu’s-Sdlikin, Daru’l-Kitab el-Arabi, I-111, Beyrut 2003, 11/351-352.
132 Siglemi, Ebu Abdurrahman Muhammed, Cevdmi'u Addbi's-sifiyye, el-Camiatii’l-ibriyye, Urshalim
1976, s. 67.
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kerim'de gegcen anlamu ile koca, es anlamindadir.*® Ba 1 kelimesi kadinin efendisi ve
sahibi anlamma gelmektedir. Yine Bakara suresi 228. ayet-i kerimesinde gegen™’
“Butletii” kelimesi, ba'l kelimesinin ¢ogulu olup kadinin esi, kocasi anlaminda
kullanilmistir.™*® “Tebaalet el-Mer’etii” ifadesi kadin kocasina itaat edip onun igin
sevimli, siislii ve hos goriinmesini ifade eder.*®® Erkek icin kadinin b’ali, kadin i¢inde
erkegin ba’lidir denilir. Bir seyin ba’li; onun maliki, sahibi, efendisi anlaminda da
sdylenmistir. Rab ve ilah yerine koyduklar: i¢in puta da ba 1 denmistir.”*” Bu ayette
gecen ba'l kelimesi, Yemen bolgesinde, ilah ve rab anlaminda kullanilmis ve puta bu
isim verilmistir. '*® Rabbimizin Israilogullarina el¢i olarak gonderdigi ilyas (as)
kavmine soyle seslendi: “ey kavmim muttaki olmaz misiniz? Yolunuzu Allah’a
sormaz misiniz? Yolunuzu Allah’la bulmaz misimiz? Hayatimizi Allah igin yasamaz
misiniz? Allah’in gosterdigi yola girmez misiniz? Tiim hayatinizda Allah’1 s6z sahibi
kabul etmeye yanasmaz misimiz? Yaraticilarin en giizeli olan Allah’t birakir da Ba’le
mi tapiniyorsunuz? Yaratict olan Allaht birakip kendinize baska ilahlar mi
ediniyorsunuz? Boyle yapmayin, Allah’a yetki simirlamasi getirmeyin!” Ba'l, tanr
ismi olarak, basta Ken’aniler olmak iizere eski Yakin Dogu topluluklarinda
kullanilmistir. Ken’an {ilkesinde Ba’l; bereket tanrisi olarak benimsenmistir.
Israilogullari; Hz. Musa (as)’dan sonra Allah'tan gayr1 baska efendileri, baska reisleri
dinlemeye bagladilar, Hz. Yesu® (as) olimiinden sonra Ba‘l isimli bir puta
tapmuslardir. Daha sonra Hz. Ilyas (as) onlar1 bu yanlslarina karsi uyarrms‘ur.139 Bu
ifadelere gore ba 1, efendi, sahip, yetkili, koca gibi anlamlara gelmektedir.

1.3. Kur’an’da Yaslarina Gore Erkek Tipleri

1.3.1. Veled (45 )

Veldi, yeni dogan ¢ocuga verilen isimdir. Baz1 kullanimlarda kiz ¢ocuk i¢in
de kullanilmaktadir. Ancak sadece erkek ¢ocuk i¢in kullanildigi1 da ifade edilmistir.

Veled kelimesi ise, tekil ve ¢ogul erkek ve disiyi bir arada biinyesinde bulunduran

B Had 11/72.

134 Bakara 2/228.

135 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV/526.

138 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, X1/58.

137 Saffat 37/125; Isfahani, el-Miifredat, s. 135.

138 Taberi, Camiu’I-Beydn, XX1/96.

139 Alasi, Ebu'l-Fadl Sehabiiddin Mahmad (1270/1854), Rihu'l-Medni fi Tefsiri'l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb ’u’1-Mesdni, 1-XXX, Daru Thyau Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trzs., XXI11/140.
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isimdir. Adamin ¢ocugu anlaminda kullanilir. Onun veledi yani kavmi anlaminda da
kullanilir. Tevaledd, ¢ogalin anlaminda gelmektedir. “Nuh dedi ki: Rabbim, gercek
su ki; bunlar bana isyan ettiler. Mali ve ¢ocugu zararindan baskasini arttirmayacak
kimselere uydular."**° Nuh (as), kavminin arasinda 950 yil kald: ve bu siire boyunca
onlar1 tevhid dinine davet etti. Onlar da kiifiirleri ve isyanlari iizerinde direnip 1srar
ettiler. ibn Abbas sdyle demektedir: Nuh (as), babalarindan sonra gelecek ogullarinin
iman edeceklerini timit ederek, yedi nesile ulasincaya kadar birinin evladindan
otekine kosup durdu. Onlardan iimit kestikten sonra onlara beddua etti. Tufandan
sonra insanlar ¢ogalip, etrafa yayilincaya kadar altmis yil daha yasadi. Kavminden
inkarcilarinin; mallar1 ve ¢ocuklar1 onlar1 ahirette helake ugramaktan korumadi. Hz.
Nuh’un (as) kavmi ise efendilerine uyarak, ahiretteki helaklarini artirdilar. Kelimenin
okunusu konusunda farkli goriislerde bulunmaktadir. Asim Kraatinde ve evladi
buyrugunun vav: ve "lam" harflerini iistiin olarak okumustur, digerleri ise vav harfini
otreli, lam harfini sakin olarak; diye okumuslardir ki; bu da: Cocuk, evlat kelimesinin
bir sOyleyisidir. Bu bilgilere gore; ayette gegen velediihii kelimesi, kavmi ve kabilesi
anlamlarina gelmektedir. ' “(Makamina vardiklarinda) Firavun (Musa'va) soyle
dedi: Biz seni cocukken (veni dogmusken s Gs S A1) himayemize alip

2142 ayetinde

biiyiitmedik mi? Hayatimin nice yillarimi aramizda gegirmedin mi
gecen velid kelimesi, gen¢ olana kadar dogan cocuk, biiluga erene kadar ¢ocuk
anlaminda kullamlmlstlr.l“'3

1.3.2. Sabi, Gulim (2=, 222)

Diinyada, dogum ve 6liim arasinda belirli ve siirli bir zamandan ibaret olan
insan hayati, ¢ocukluk, genglik, yetigskinlik ve yashlik donemlerini kapsamaktadir.
Ancak her insan hayatin tiim evrelerini yagsamayabilir. Kimi ¢ocuklugunda, kimi

gencliginde ayrilir hayatttan. Kimi de yaslanir, dmriin en diigkiin ¢agina ulagir. ™

140 Nuh 71/21.

141 7emahserd, el-Kegsdf, IV/161; Razi, et-Tefsiru’|-Kebir, XXX/140.

142 Suara 26/18.

3 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 111/467; Begavi, Eb Muhammed Hiiseyin b. Mesud Ferra (516/1122),
Tefsiru’\-Begavi - Medlimu't-Tenzil, 1-V1, tsh: Abdiisselam Ali Sahin, Daru’l-Kiitiibii’I-[lmiyye, Beyrut 1995,
V1/109.

144 Nahl 16/70.
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Kur’an-1 Kerim ve hadislerde genglik Oncesi donem igin sabi-sibyan ve gulam
kelimeleri, genclik sonrast icin ise kiihl, seyh ve kebir kelimeleri kullaniimigtir.**

Gulam kelimesi, galime kelimesinden tiiremis olup, heyecanlanmak,
debelenmek, ¢irpinmak, giiclii ve gegici bir duygulanmadan etkilenmektir. Erkek icin
galime er-raciil (J>)V Al¢) ifadesi heyecan ve hareketli olan, heyecani fazla olan,
tasan, hareketli gen¢ anlaminda kullanilir. El-bahru igteleme ifadesi ise, deniz
kabarip tastigi, dalgalar1 ¢arptifin1 anlatmak i¢in kullanilan bir deyimdir. Burada
igtelema taskinlik, hareketlilik anlaminda kullanilmaktadir. Galime kelimesi insanin
hayir ve serde kendisine emredilen konuda haddi sinir1 asmasi durumunu ifade etmek
iginde kullanilir. Gulam Kkelimesi, biyig1 terleyen geng demektir. Bazi goriislerde ise
dogdugu andan itibaren ihtiyarliga kadar gegen siireye gulam denilmektedir. Araplar
ayni zamanda kehl i¢in soylu, asil, hiinerli, degerli, onurlu, gulam kelimesini
kullanr.*

1.3.3.Geng, Feta ( )

Geng kelimesi, sozliiklerde heniiz orta yasa gelmemis ve yasi az ilerlemis
kimse olarak tanimlanir. Bu tanim insanin bedensel ve biyolojik yanlarini da
anlatmaktadir. Arapga karsilig1 sabb ve feta kelimeleri olan geng kelimesi, yasa itibar
edilmeden kuvvetlilik, canlilik, hareketlilik ve heyecan gibi gengligin vasiflarini
tizerinde bulunduran kimseleri de ifade eder. Seksen yasinda gen¢ bir adam
tanimlamas1 bu kullanimin 6rnegidir. Hz. Peygamber'in (sav) “Ademoglu yaslanir
ama iki sey onda daima gen¢ kalir: Mala diiskiinliigii ve ¢ok yasama arzusu™¥’
anlamindaki hadisinde gecen gen¢ kavrami mecadzi anlamda, insanin arzu ve
duygular1 ifade etmektedir. Geng kavrami, Tiirk¢e’de bu iki kullanimin disinda;
tazeligi, yeni olusu, tecriibesizligi, canliligi ve aktifligi ifade ettigi gibi, ruh ve ideal,
zevk ve arzuyu da ifade etmektedir.'*

Insanm hangi yasta genclik ¢agina girip, hangi yasta bu dénemden ¢iktig
hakkinda kesin bir bilgi ve goriis birligi bulunmamakla birlikte islam alimleri,

insanlarin biilug ¢agina girdikleri ve bu yasa geldikleri andan itibaren genglik ¢agina

%5 Ebu Davud, “Hidud”, 25, IV/589, No: 4442, “Menasik”, 56 11, 105; Buhari, “I’tisam”, 2, VI11/139-
142, 28, VI11/162-163, “Birr”, 75, IV/ 372.

14 fon Manzur, Lisdnu 'I-Arab, X11/440; Isfahani, el-Miifredat, s. 175.

Y Miislim, “Zekat”, 115, 1/724; bk. Buhari, “Rikak”, 5, VII/171, 172; Tirmizi, “Ziihd”, 28, IV/570;
ibn Mace, “Ziihd”, 27.

148 Karagdz, Ismail, ile ve Genglik, TDV Yayinlar1, Ankara 2009, s.111.
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girmis olarak kabul etmektedirler. **

Biiluga girme yasi c¢ocuklarin fiziki
bliylimelerine, bedensel gelisimlerine ve bolgelere gore farklilik gostermektedir.
“Uyanmincaya kadar uyuyandan, genglik/ biilug cagina gelinceye kadar ¢ocuktan ve
akli basina gelene kadar akil melekesini yitiren ma'tuh kimseden dini sorumluluk
kaldirilmistir**° hadis-i serif’i islam bilginleri tarfindan referans almmistir. Genglik
doneminin sona erme ve yetiskinlik doneminin baslama yas1 konusunda da farkh
gorlsler bulunmakta olup; genglik doneminin sona erme yasi olarak yirmi ile kirk
yaslari sé')ylenmektedir.w1 Birlesmis Milletler Orgiitiiniin yaptig1 tanmimlamaya gore
geng, 15-25 yaglan arasinda 6grenim goren, hayatin1 kazanmak i¢in ¢aligmayan ve
kendine ait ayr1 bir evi bulunmayan kisidir.*** Gelisim psikolojisi ile ilgili kaynaklara
gore genglik, kizlarda 11-13, erkeklerde 13-15 yaslarinda biiluga erme ile baslayip ve
20-25 yaslarina kadar siiren bir donem olarak tanimlanmaktadir.™

Insan hayatinin en 6nemli ve problemli donemi sayilan genclik déneminde
insan, fizyolojik, psikolojik, duygusal, edep ve ahlak, egitim ve 6gretim, kiiltiir ve
aligkanliklar bakimindan degisim, etkilesim ve gelisim siirecinde bulunmaktadir.
Insan egitimini bu dénemde alir, meslek sahibi olur, kimlik ve karakterini bu
donemde kazanir, gelecegini bu donemde hazirlar. Aynm1 zamanda iyi veya koti
aligkanliklar1 faydali veya zararl bilgileri de bu donemde edinir ve aile hayatin1 bu
donemde kurar ve diizene koyar. Genglere; iyi bir egitim verme, onlar1 zararh
aligkanliklardan koruma bakimindan anne-babalara, egitim ve 6gretim kurumlarina
onemli gorevler ve sorumluluklar diismektedir. Gengler, telkin ve dis etkenlere agik
olduklari igin bu dénemde yapacaklari hatalar telafisi zor problemler ortaya ¢ikarir.
Iyi bir egitim alamayan gengler yetiskinlik ve yaslilik dSneminde sikintilarla yiizyiize
kalabilirler. Bu konuda anne-babalara onemli gorevler diismektedir. Bu alanda

yapilacak her ihmal ve hatali davranis biiyiik sikint1 olup, genclerin geleceklerine ve

149 Sevkani, Muhammed, b. Ali b. Muhammed, Neylii'I-Evtar Serhu Munteka’|-Ahbar, Daru ibnu’l
Cevzi, Beyrut 1989, 1V/228.

30 Tirmizi, “Hadud”, 1, IV/32, Ahmed, 1/118.

151 Sevkani, Neylii’l-Evtdr, 1V/228; Hokelekli, Hayati, Hz. Peygamberin Cocuk ve Genglere
Yaklagimi, Hz. Peygamber ve Genglik, TDV Yaynlari, Ankara 1992, s. 281.

152 yoriikoglu, Atalay, Genglik Cagi, Ruh Saghg ve Egitimi ve Ruhsal Sorunlart, Tiirkiye Is Bankast
Kiiltir Yaymlari, Ankara 1985, s. 3.

153 Karagoz, Aile ve Genglik, $.113.
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hatta ahiret hayatina olumsuz etki edebilmektedir.*>*

Genglik donemi insanin hem
diinyasinin hem de ahiretinin sekillendigi donem olarak anlasilmaktadir.

Peygamber (sav) de genglige ve genglerin yetismesine biiyilk onem vermistir.
Ciinkii peygamberliginin ilk yillarindan itibaren yaninda hep gengler bulunmustur.
Ebu Leheb, Ebu Cehil, Hakem b. Ebi’l-As, Ukbe b. Ebi Muayt, Umeyye b. Ebi
Halef, Velid b. Mugire ve As b. Vail gibi yashlar Islim'a siddetle kars1 ¢ikarlarken
gengler Miisliman olup, Hz. Peygamber (sav)’e destegi vermislerdi. 1% Mesela;
Ikinci sirada Miisliiman olan Hz. Ali 10, Ziibeyr b. Avvam 12, Abdullah b. Omer ve
Ubeyde b. Cerrah 13, Talha b. Ubeydullah, Ikinci Akabe’de Hz. peygamber ile
goriisen Ukbe b. Amir 14, ikinci Akabe’de Peygamberimiz ile bulusan Cabir b.
Abdullah 15, Habbab bin Eret, altinct Misliman Abdullah b. Mes’ud ve Medine'ye
ilk hicret eden Mus’ab b. Umeyr 16, Zeyd b. Harise, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b.
Ebi Vakkas, Esma binti Ebi Bekr 17, Mekke'de evini teblig hizmetine acan Erkam b.
Ebi’l-Erkam ve on birinci Miisliiman Ubeyde b. Cerrah 17-18, Habesistan'a hicret
eden Ebu Musa el-Es'ari ve Yedinci Misliiman Said b. Ebi Vakkas 19, Cafer b. Ebi
Talip, Kudame b. Ma’zun, Ukkase b. Mihsan ve Siiheyl b. Amr’in oglu Abdullah 20,
Osman b. Affan, ikinci Akabe’de Hz. peygamber ile goriisen Mesleme b. Selame 24,
Siiheyl b. Sinan 25, Ebu Hureyra 30, Hz Omer 33 yaslarinda bulunuyordu.** Bu
genclerin ¢ogu itibarli ve zengin ailelerinden vazgegerek biiyiik sikintilara ragmen
Hz. Peygamber’in (sav) yaminda yer almislardir.™’ Ornegin Mus’ab b. Umeyr;
zengin bir ailenin ¢ocugu olup ¢ok sik giyinen, giizel kokular siiriinen ve yakisikli bir
delikanliydi. Miisliman oldugunu duyan itibarli bir kadin olan annesi riza
gostermeyip, O’nu ev hapsine tabi tuttu. Mus’ab bir sekilde yolunu bulup, kagarak
Habesistan'a hicret edenlere katildi. Uhud'da sehit oldugunda naasinin {izerine

ortiilecek kisa bir gomleginden baska higbir sey bulunamamisti. Basi ortiiliince

1> Karagdz, Aile ve Genglik, s. 114.

1 Hokelekli, Hz. Peygamber ve Genglik, s. 47.

1% 7chebi, Muhammed b. Ahmed, es-Siretii 'n-Nebeviyye, Daru en-Nedve Cedide, Beyrut 1988, s. 78;
ibn Abdilberr, el- Isti’db fi Marifeti’l-Ashab, Beyrut ts, 11/19, 11/156; Ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-
Askalani, el-Isdabe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut, trs; 1/545, 11/195, 252, 254, 369, 494; Zirikli
Hayrettin, Kamiisu’l-A ’lam, Daru’l-ilim Beyrut 2002, 1V/280; Ibni Hisam, Siretii ‘n-Nebeviyye, 1/271;
Uludag, Siileyman, “Fiitiivvet”, DA, X111/261-263; Berki Ali Himmet-Keskioglu Osman, Hdatemii’l-
Enbiya Hz. Muhammed ve Hayati, DIB Yaymlar1. Ankara 1998, s. 30; Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya
ve Tevarih-i Hulefd, 111/190, Sadelestiren Mahir iz, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1985.

7 Hokelekli, Hz. Peygamber ve Genglik, s. 52.
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ayaklar1 agilmis, ayaklar1 ortiiliince bast acik kalmistr.”® Geng yasinda Miisliiman
olan Talha b. Ubeydullah annesinin kendisine iskence yapmasina ragmen imanindan

159

vazgecmemistir. 12 yasinda Miisliman olan ve Peygamberimiz, “Her

peygamberin bir yardimeist vardir. Benim yardimeim da Ziibeyr bin Avvam’dir.”*®
Dedigi Ziibeyr b. Avvam’a amcast Miisliman oldugu igin her tiirlii iskenceyi
yapmlstl.161

Yaslilar Islam’a diismanlik ederken ogullar1 Isldm’1 hizla kabul edip Hz.
Peygamber'e (sav) destek olmuslardi. Mesela Islam diismanlarindan olan ve Kur’an-1
Kerim’de de verilen * Velid b. Mugire’nin oglu Halid b. Velid, Hudeybiye
Antlasmasindan sonra Miisliman olmustu. ** Medine'de ilk Miisliman olanlar,
Islam'a ve Mekkeli miisliimanlara destek ve sahip ¢ikanlar da genglerdi. Medine'nin
ileri gelen biiyiiklerinden, Ebu Amir, Islim'a ve Hz. Peygamber’e (sav) kars:
cikarken, oglu Hanzala Miisliiman olmus ve daha sonra Uhud savasinda sehit
diismistiir. Miinafiklarin basi Abdullah b. Ubey’in oglu Abdullah, samimi bir
Miisliman olarak bilinmektedir. *** Es’ad b. Ziirare, Ukbe b. Amir ve Avf b.
Harise’yi de Medine'de ki gen¢ Miisliimanlar arasinda sayabiliriz. 1% Ensardan
Dar’us-Suffe’de iyi bir Kur’an-1 Kerim egitimi alan ve kendilerine kurra denilen 70
gen¢ bulunmaktaydi ve bunlarin biliylik c¢ogunlugu, Bi’ri Malne'de tuzaga
diisiiriilerek sehit edilmislerdi.'® Bizans Imparatorlugu’na son veren, ¢ag agip ¢ag
kapatan Il. Mehmet (Fatih), Istanbul'u fethettiginde 23 yasinda bir gencti,
Canakkale’yi gecilmez yapan mehmetcikler de geng yastaydilar. %7 Bu 6rnekler;
kalpleri kararmig ve katilasmis, sabit fikirli olan bir kisim yaslilarin aksine genglerin
yeni fikirlere acik oldugunu, kiifiir, sirk ve gilinahlar ile kalpleri Kirlenip

katilasmadig1 igin fitratinda mevcut olan Tevhid inancin sayesinde Islam'a kolaylikla

158 K 5ksal, Asim, Hz Muhammed ve Islamiyet, Mekke Devri, 2. Baski, DiB Yayimlari, Istanbul 1973,
s. 210.

% fbn Ishak, Muhammed, Siretii’n-Nebeviyye, Darii’l Kiitiib’iil- ilmiye, 1. Baski, Beyrut, 2004, s.
125.

180 Buhard, Fedailii’s-Sahabe, 13, 1V/211.

181 fbn Hacer, el-Isdbe, 1/545.

162 Miiddessir 74/1-27.

163 Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, |-XIV, Cagr1 Yayimlar istanbul 1992, 1/395.
164 Heysemd, Nirettin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau'z-Zevdid ve Menbe'u'l-Fevdid, , Beyrut 1967; TX/318.
165 Berki, Keskinoglu, Hatemii I-Enbiya, s. 169.

188 fbn Hanbel, Miisned, 111/235.

187 Ozcan, Abdiilkadir vd, “Fatih Sultan Mehmed”, Osmanli Ansiklopedisi, Aga¢ Yaymlari, istanbul
1993, 11/14-15.
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girdiklerini gostermektedir. Bu duruma itibarla genglerin imanla yetistirilmesi
Miisliimanlarin gelecegi agisindan ciddi 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber'in
aciklamasina gore, cennet halki daima geng olacak ve hi¢ ihtiyarlamayacaklardir. 168
Genglerin iyi birer insan olarak yetismeleri, Kur’an-1 Kerim’den olumlu 6rnekleri
tanimalart miimkiin olabilir. Dogru, giizel ve faydali olan seyleri bizzat yasayarak
gOsterme, anlatma, telkin ve s6zlii anlatimdan daha etkili olmaktadir. Yiice kitabimiz
Kur’an-1 Kerim incelendiginde; diiriistliikte, edepte, iffette, saygida, dogrulukta ve
Tevhid miicadelesinde bizlere ornek teskil edecek genclerden cokca soz edildigi
goriilmektedir.

Maide suresinin 27-31. ayetlerinde Adem (as)’in iki oglunun kissas
anlatilarak, bu kissada oldiiriilen Habil’in; Allah'a imani, teslimiyeti, takvasi, ihlast,
kurallara uymasi ve insana saygisi methedilirken; katil olan kardesi Kabil’in haset,
kin, bencillik ve nefsine tabi olmasi, kural tanimamasi, siddet uygulamasi ve cinayet
islemesi durumu yerilmektedir. Bu tiir davranista bulunanlarin sonlarinin hiisran
oldugu anlatilmaktadir. Putperest olan babasi ve i¢cinde bulundugu Babil halkini
[slam’a cagiran gen¢ Hz. Ibrahim (sa) Kur’an-1 Kerim’de ©6rnek olarak
anlatilmaktadir. **® Hz ibrahim'in genclik donemi ile ilgili hayat hikayesinden,
genglerin zihinlerinde siiphe ve tereddiit olabilecegini, bunun akil ve mantik yoluyla
giderilmesi gerektigini ve genclerin yetiskinlere nazaran daha idealist olduklarini
ogrenmekteyiz. Kadin imtihani ile zor bir sinava tabi tutulan, Hz. Yusuf (as), iffet ve
sabir timsali olarak takdim edilmistir. Genglerin bu konuda Allah'a siginmasi
gerektigi, nefsinin her zaman kotii arzular1 emrettigi hatirlatilir, yine Yusuf (as)
kissasinda kardesler arasindaki kiskangliga dikkat ¢ekilmistir. Olumsuz kosullarda
bile dinin anlatilmasindan vazgecilmemesi gerektigi, sabrin sonunun daima selamet
oldugu ifade edilmistir.'”® Kasitsiz bir sug isleyen Hz. Musa'nin (as) Allah'tan (cc) af
dilemesi ve bagislanmasi, yolculukta yanina bir genci yol arkadas: olarak almasi;'™

genclerin aceleci ve sabirsiz oluslari, fevrl davranislar sergileyebilecekleri, sug

198 Darimi, “Rikak™, 104, s. 731; bk. Tirmizi, “Cennet”, 8, [V/679; Miislim, “Cennet”, 22, I11/2182.
199 En’am 6/74-83; Meryem 19/41-48; Su’ard 26/69-76; Saffat 37/88-100.

0y usuf 12 /23-24.

71 Byhari, “Enbiya”, 27, IV/126-129; Miislim, “Fedail”, 170, 11/1847-1850.
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isleyebilecekleri, genclere gorev ve sorumluluk verilebilecegi gibi hususlarina 6rnek
olarak anlatilmaktadir."

Putperest bir toplum iginde Allah'in birligini kabul eden ve imanlar1 ugrunda
yasadiklar1 toplumdan kagip bir magaraya siginan ve burada 309 yil sonra diriltilen
genclerin (Ashab-1 Kehf) 6rnek davranislari, Kur’an-1 Kerim’in bagka bir suresinde
karsimiza ¢ikmaktadir. 13 Gelecek nesillere  drnek, yetigkinler ve toplumu
yonetenlere rehber olmasi i¢in gonderilen Kur’an-1 Kerim’de bu gengler hakkinda da
bilgi verilmektedir. ' Bu 6rneklerden toplumun ileri gelenlerinin, yetiskinlerin,
anne-babalarmn, kurum ve kuruluslarin genglere iyi 6rnekler olmalari, onlari; iyiye,
giizele ve dogruya yonlendirmeleri, onlara kotii 6rnek olmamalari ve kotii telkinlerde
bulunmamalar1 gerektigini anlasilmasi gerekmektedir. Clinkii gengler, ahlaki ve
manevi degerleri toplumda bu sekilde giizel 6rneklerle kazanirlar.!™

Feta, geng, yigit, delikanli; fiitiivvet, genclik, erlik demektir. Feta’nin ¢ogulu,
fityan ve fitye’dir. Eski Araplar, fetd terimiyle zihninde yasattigi asil ve tam
manasiyla ideal insan tipini ifade etmektedir. Fetanin konukseverligi ve comertligi,
kendisinin higbir seyi kalmayincaya ve tamamen fakir diisiinceye kadar devam
ederdi. Miicadelede de fetd, arkadaslari ugruna canmmi feda eden kisidir.
Misafirperverligin, yigitligin ve Ozverinin en yiiksek mertebesine flitiivvet
denilmistir. Eski Arapgada bu anlami1 veren flitiivvet kelimesi, tasavvufun da 6zel bir
terimi haline gelmistir. Fitiivveti kendilerine siar edinen bir toplulugun varligi,
hicretin ikinci ylizyilda itibaren bilinmektedir. Fitiivvetin fedakarlik ve isar
diistinceleri, genis Ol¢lide Nisdbur Tasavvuf OKulu’na sirayet etmis ve orada
tasavvufi bir nitelik kazanmig, bu suretle fiitiivvet, ilk zamanlar sosyal hayatta bir
ideal iken ruhani hayat bakimindan da bir ideal haline gelmistir. Tasavvuf ehline
gore fiitlivvet, peygamberlerin ahlakidir. Fiitiivvet hakkinda ilk eseri yazan Ebu
Abdi’r-Rahman Siilemi’ye gore; Hz. Adem’den, (as), Muhammed (sav)’a kadar

biitiin peygamberler fiitiivvet ahlakinin temsilcileri olmuslardur.*"

Y72 T3ha 20/17-18; Kasas 28/14-19.

173 Kehf 18/13-14.

174 Bakara 2/185; Isra 17 /9.

17 Karagoz, Aile ve Genglik, s. 137.

178 Siilemi, Ebu Abdurrahman Muhammed, Kitdbu |-Futuvwah, Ankara Universite Matbaasi, Ankara
1977, ss. 8-10.
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Seriatta fiitiivvet, mekarim-i ahlak ta’biriyle anlatilmistir. Hz. Peygamber

7 Tevhid inancim

(sav) mekarim-i ahldki tamamlamak ic¢in gonderildigi gibi,
yerlestirme ugrunda canini ortaya koymaktan cekinmeyen Hz. Ibrahim (as)’de feta
olarak nitelendirilmistir. Hz. Musa'nin beraberinde giden, yardimcisi Hz. Ydisa' da
(as) su ayette feta olarak zikredilmistir. “Fetdsina, yiyecegimizi getir, ger¢ekten biz
bu yolculugumuzdan epey yorgunluk cektik, dedi”*"® Aym sekilde Yusuf (as)’in
zindan arkadaslar1 fetd’nin ikilik bildiren tesniye kipiyle feteydn kelimesiyle ifade
edilmislerdir: “Kendisiyle beraber zindana iki fetd girdi.”*™® Yusuf (as) Misir’da
yonetici olduktan sonra kendisinin 6zel hizmetgileri de feta'nin ¢ogulu olarak fityan
kelimesi ile zikredilmislerdir: “Fetdlarina: onlarin paralarini yiiklerinin igine
koyunuz! dedi. o

Fiitiivvetin ash dini gozetmek, siinnete uymak, Allah'm (cc) Peygamberine
emrettigi su sdzlerine uymaktir: “Affi al, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir’'®*
“Allah adaleti, iyiligi, yakinlara vermeyi emreder; fuhsu, kotiiliigii ve azginlig
yasaklar. Size 6giit verir ki 6giit alasimz”.*** Peygamber (sav)in Mekke’ye girdigi
giin soyledigi su soziine tabi olmaktir: “Ey insanlar, ¢cok selam verin, yemek yedirin,
akrabayr ziyaret edin, geceleyin herkes uyurken namaz kilin ve seldmetle cennete
girin.”*® Kur'an-1 Kerim, bu kissalarda muhataplarina kissalar1 bir hikdye olarak
degil, 6rnek almamiz ve yasantimizda uygulamamiz i¢in bilgi olarak Feta kavramini
anlatmaktadir. Anlatilan kissalarda, insan her tiirlii islerinde yol arkadasinin feta
sahibi olmas1 6nemlidir.

1.3.4.Kehl, Kuhiilet (J¢S)

Yaslilik belirtisi gosteren adam igin kiihl denilmistir. Kehl, erkeklerden
30’unu gecen ve yaslilik belirtisi sa¢ agarmasit gibi belirtileri olandir. 30 ila 50 yas

arasindaki erkeklerin yas durumunu ifade etmek igin bu kelime kullanilmigtir. Halim

ve akilli kimse anlamlarina da gelmektedir. Allah (cc), Hz. Isa kissasinda soyle

Y7 imam Malik, Muvatta’, Husnu'l-Huluk, 8; ibn Hanbel, Miisned, 11/381.

178 Kehf 18/62.

179 yusuf 12/36.

180 yusuf 12/62; Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, Istanbul 1997, V1/ 320-322.
181 A'raf 7/199.

182 Nahl 16/90.

183 Tirmizi, “Akime”, 45, Kiyamet, 42; ibn Mace, ikamet, 174, “Akime”, 1, Edeb, 11; Darimi, “Salat”,
156.
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buyurur: ... 2S5 2l (8 Gl 197 “O hem begikte iken hem de yetiskin halinde
insanlarla konusacak....”*®* Bu ayet-i kerimeye gore: Hz. Isa (as)’1n birinci mucizesi
besikte konusmasi, ikinci mucizesi ise Peygamber oldugunda davet igin
konusmasidir. Ayet-i kerimede Kiihl kelimesine 30 yas skalasi anlami verilmistir.
Kehl kelimesinin Arap dilinde tasidigi anlamlara gore bu ¢agin baslangict genellikle
otuz yas veya birka¢ yil sonrasi seklinde belirlenmistir. 185 Kehlen kelimesi i¢in
Miicahid, yukarida gegen ayet-i kerimede halim olma halidir demistir. Araplarda
kuhtilet yas1 Oviilmektedir. Ciinkii yasin ilerlemesinde orta bir hal olup, aklin
muhakemesinin kuvvetli, tecrilbe ve goriisiin kaliteli oldugu yastir. ** Nuhés’m
bildirdigine gore kehl, kirkina ulasandir. Ahfes’e gore de insan otuz iki yasina kadar
geng olup, otuz tigten itibaren kehl (olgunluk) yasina girer. Seyhuhat (yaslilik) 6ncesi
genclik sonrasi yas aralii anlamina gelen kuhilet, gencligin sona ermesiyle olgunluk
yasinin baslamasidir."®” Bu kelimeyi Ezheri, gencligin sona ermesi ve kuvvetinin
mitkemmellige ulastigt olgunluk yasi, olgunlugun zirvede oldugu yas seklinde
a<;1k1amak‘[ad1r.188

Hz. Muhammed (sav) cihada hazirlanan bir sahabeye; “Ailen de kahil kimse
var m1?” Yani ailen de c¢oluk cocugunun, esinin ge¢imini yerine getirecek,
giivendigin kimse, akli baginda kimse var mi1? Diye sormustur.” Sahabe; “Kii¢iik
cocuklardan bagkasi yoktur” diye cevap verince; Hz. Peygamber (sav) O’na sen kal
ve onlarin i¢inde cihad et, ¢abala ve onlar1 kaybetme” buyurmustur. Bu Hadis-i
Serif’ten anlagilmaktadir ki kaéhil kimse ailesine sahip c¢ikan, onlarin gec¢imini
saglayan kisi demektir. Ebu Zeyd’in anlatiminda ise, “kahele raciiliin”, kuhtlet
siirma girip evlenen kisi demektedir.'®®

1.3.5.Seyh ( &)

Seyh kelimesi, yasli kimse, yast ilerlemis ihtiyar kisi, koca, biiytik, bey, erkek

adlarindan sonra kullanilan saygi sozciigli olarak ve baskan anlaminda

184 Al-i Imrén 3/46.

18 Jbn Atiyye, Ebt Muhammed Abdu'l-Hak b. Galib (541/1147), el-Muharraru’1-Veciz i Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz (thk. Abdu's-Selam Abdu's-Safi Muhammed), I-V, Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. baski,
Liibnan 1993, 1/437.

188 Begavi, Medlimu t-Tenzil, 111/123.

87 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 111/142.

188 Ezherf, Ebu Mansir Muhammed b. Ahmed (370/980), Tehzibu "1-Luga (thk: Reyad Zeki Kasim), I-
IV, Daru fhya Turas el-Arabi, Beyrut 2001, s. 465.

189 {bn. Manzur, Lisdnu’I-Arab, X1/613.
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kullanilmaktadir. Bir toplulugun basinda bulunan kimsedir. Yasin ilerledigi ve ileri
yasin belirtilerini gosterildigi kimse ya da 50-51 yaslardan 6mriiniin sonuna kadar
olan siiredir. Seyh kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birgok kez ge¢mektedir: Hud
suresinde Hz. Ibrahim bir evlat miijdesi aldiginda hanimi Sére sasirarak, esi Hz.
ibrahim (as) i¢in seyh kelimesini kullanmustir.**® Yusuf Suresi’nde Yakub (as)
kastedilerek, Misir Azizine Biinyamin kardeslerinin yerine kendilerini tutuklamalari
icin yalvarirken duygusallik katarak babalarinin yash (seyh) oldugunu ve kiigiik
kardeslerine diigkiin oldugunu ifade ederek merhamet etmesini saglamaya
calismuslardir.™®* Kasas suresinde, Hz. Musa (as) Medyen’e ulasip bir suyun basina
varinca, orda kenarda bekleyen iki kadin goriir ve onlara aciyip yardimci olmak
istemistir. Onlara nedir diye sorunca; kizlarin babalarmin yash (seyh) bir insan
olmasindan dolay1 bu isin kendilerine kaldigin1 anlatirken, seyh kelimesi Suayb

% Gafir suresinde de

Peygamber’in yas durumunu anlatmak icin kullanilmistir.’
insanin ilk yaratihstan Sliimiine kadar olan asamalarindan bahsedilmistir. Insanin
once topraktan sonra nutfeden, daha sonra alakadan yaratildigi belirtilmistir. Sure de
insanin ¢ocuk olarak diinyaya getirilmesinden yasmin en kuvvetli halinden yashiliga
ulagsmasina kadar ki dénemlerden bahsedilmis ve yaslilik donemi seyh kelimesinin
cogul sekli olan suylGhan kelimesi ile anlatilmistir.**® “Ve seyyahahu”, kelimesi bir
kisiyi yliceltmek amaciyla seyh diye isim vermek ya da ¢agirmak i¢in sdylenir. Onu
yiiceltmek ve saygi duymak amagli seyh diye seslenilir. Biitiin bu tanimlamalardan,
erkek yasli, saygin ve saygiyr hakeden insan oldugu zaman ona seyh denildigi
anlagilmaktadir.*®*
1.3.6.Acliz (Jis»s )

Acliz; yash, yas1 ilerlemis, ihtiyar, yasli kimse anlamindadir bir seyin sonu
ahiri demektir. Insanda zayiflik ve acizligin artmas1 durumudur. Yasl, ihtiyar ve
seyh kimse, yasta ileri olan Omriiniin sonunu, sonlarin1 yasayan kimse

195

anlamindadir.” Kur’an-1 Kerim’de iki yerde de Hz. Ibrahim’in (as) ¢ocuk miijdesi

%0 Had 11/72.

1 yusuf 12/78.

192 K asas 28/23.

193 Mii'min 40/67.

194 fsfahani, el-Miifredat, s. 469.

1% ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, 1\//290.
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almas1 durumunda esinin yasinin ileri bir yasta olmasi hali anlatmistir.'*® Bu kelime
Arapcada hem kadin hem de erkek i¢in ortak kullanilir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de
kelimenin gectigi ayetlerde yash kadinlar i¢in kullanilmastir.

2. Toplumsal Cinsiyet

Cinsiyet terimi, kadin ya da erkegin sahip oldugu psikolojik, biyolojik ve
genetik Ozellikleri ifade etmek igin kullanilmaktadir. Cinsiyet insanda dogustan
kazanilan bir Ozelliktir. Cinsiyetin genetik, somatik (sinir sistemi), psikolojik ve
toplumsal olarak tanimlanan farkli gesitleri vardir.*¥’ Toplumsal cinsiyet ise, kadin
ya da erkek olmaya bireyin, toplumun ve kiiltliriin yiikledigi anlam ve beklentileri
tamimlamak i¢in kullamlan bir terimdir.*®® Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ayrimmmn
ilk kez 1968 yilinda Stoller tarafindan Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet eserinde

kullanilmustir. 199

Toplumsal cinsiyet bireye toplumun yiikledigi gorev ve
sorumluluklar olarak degerlendirildiginde, zaman, mekan ve kiiltire gore farkl
anlamlarda kullanilabilmektedir. Hatta ayn1 zamanda, farkli mekanlarda toplumsal
cinsiyet kavramina yiiklenen mana degisiklik gosterebilir. Toplumsal cinsiyet
rollerinde cinslerin esit olmadigi bilincinin olmasi, mekdnin da cinsiyete gore
boliisiimiine sebep olmus, kadin ve erkek i¢in farkli mekanlar tasarlanmis ve
kullanilmistir. Post-modernizm Oncesinde kadinlar daha ¢ok 6zel alanda kalmislar,
erkekler ise genel alanda var olmuslardir. Giiniimiizde ise bu durum cinsiyet
rollerinin degisimi ile es zamanli olarak doniismeye baglamistir. 200 Mekanin,
zamanin, hak ve sorumluluklarinin esit paylasilmamasi toplumsal cinsiyet

esitsizliginin ortaya ¢ikmasma neden oldugu degerlendirilmektedir. Toplumsal

cinsiyet esitligi, kadin ve erkegin, sosyal yasamda; aile, calisma, hukuk, egitim,

19 zariyat 51/29; Had 11/72.

Y97 Kaypak, Safak, “Toplumsal Cinsiyet Bakis Acisindan Kente Bakmak”, Nigde Universitesi [IBF
Dergisi, 2014, C. VII, S. 1, s. 345.

198 Bayhan, Vehbi, “Beden Sosyolojisi ve Toplumsal Cinsiyet”, Dogu Bat: Dergisi, Y. 16, S. 63, 2013,
5.153.

9 Direk, Zeynep, “Judith Butler: Toplumsal Cinsiyet ve Bedenin Maddelesmesi”, Cinsiyetli olmak-
Sosyal Bilimlere Feminist Bakislar, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2009, 5.160.

20 Ercins, Giilay, “Demokrasinin Bir On Kosulu Olarak Kamusal Alan ve Tiirkiye'de Kamusal Alan
Algis1”, Cumhuriyet Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, C. X1V, S. 1, 2013, s. 302.
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siyaset, din ve saglik alanlarinda esit olmayan imkan, firsat ve degerler ile
karsilasmasina neden olmaktadir.?®*

Toplumsal cinsiyet esitsizligi hem bat1 normlarina gore az gelismis lilkelerde
hem gelismekte olan iilkelerde hem de gelismis iilkelerde 6zelde kadin haklari
genelde insan haklar1 ihlallerine neden olmaktadir. Kadin ve erkek arasindaki
esitlik¢i uygulamalar bazi durumlarda iki cinsinde fitratindan kaynakli 6zellikleri
nedeni ile ¢atisma ve problemlere neden olmaktadir. Erkeklerin ekonomik ve sosyal
nedenlerle birinci planda oldugu toplumlarda kadinlarin sosyal yasamda
otekilestirilmesi sorunu yasanirken, erkeklere asir1 sorumluluk yiiklenmesi sorunlara
kaynaklik olusturmaktadir. Diger yandan kadinlarin egitim diizeyi ve algilarindaki
farkliliklar ile toplumlarin gelenekleri catisma iiretme potansiyeli tagimaktadir. Bu
durumda kadin ve erkek cinsleri arasinda toplumsal cinsiyet esitligi, beklentilerin
aksine kadin cinsini korumak yerine catismalari artirict islev gorebilmektedir.
Gelismis tilkelerde toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda kadinin fiziki, duygusal ve
biyolojik  oOzelliklerini  zorlayict  sorumluluklarin  yiiklenilmesi  kadinlarin
mutsuzluguna da neden olabilmektedir. Bu durum toplumsal cinsiyet esitligi
uygulamalarmin daha ileri seviyede oldugu Kuzey Avrupa ve Iskandinav iilkelerinde
ayrica incelenmelidir. Kadinin sosyal hayatin tamamen disinda tutuldugu
toplumlarda ise kadinin bireysel gelisimi, sosyal yasami, kisi 6zgiirliikleri ve sosyal
hayata ve liretime katilmasi konularinda eksiklikler yagsanmakta ve kadinlarin mutsuz
olmasina neden olabilmektedir. Toplumsal cinsiyet esitsizliginin en énemli nedeni
olarak goriilen ataerkil diisiince bir yandan kadini1 yukarda ifade edilen mutsuzluk
nedenleri ile yiizlestirme ihtimaline neden olabilmekte iken diger yandan kadinin
giivenlik, ekonomik giivence gibi imkanlara kavusabilmesini de saglayabilmektedir.
Tim siire¢ ve nedenler birlikte degerlendirildiginde toplumsal cinsiyet esitligine
degil, toplumda cinsler arasinda adalete yonelik ¢alisma yapilmasi her iKi cinsinde
mutlulugunu artiracak imkanlar sunabilecektir.?®? Erkeklerin toplumda cinsiyetten
kaynaklanan rollerinin toplumda kadinlar lizerinde yukarida ifade edilen eksikliklere

ve catigmalara neden oldugu muhakkaktir. Ancak bu eksiklik ve ¢atismalar

201 Ecevit, Yildiz, “Toplumsal Cinsiyetle Yoksulluk Iliskisi Nasil Kurulabilir? Bu iliski Nasil
Calisabilir”, Cumhuriyet Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, 25(4), Ozel Ek, 2003, s. 83.

%2 sayer, Handen, Toplumsal Cinsiyet Esitligine Erkegin Katilimi, Tirkiye Cumhuriyeti Kadmnimn
Statiisii Genel Miidiirliigli, Ankara 2011, s. 14.
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farkliliklar1 esitlemeye calisilarak ¢ozliimlenemedigi goriilmektedir. Toplumsal
cinsiyet esitligi diisiincesi bu nedenle cinsiyet sorununu ¢dziime kavusturma degil,
bliylitme potansiyeline de sahip olabilir. Ataerkil toplum yapisinda anaerkil toplum
yapisina gecis yapmak ya da cinsiyetlerin gérmezden gelindigi bir toplum yapisi
cinsler arasindaki esitsizlikler ve ¢atismalar1 ¢6zmekte yeterli olabilir mi sorusu ayni1
zamanda Kur’an-1 Kerim’de ornekleri ile anlatilan erkek modellerinin insanlar
tarafindan dogru anlasilmasi ve pratize edilmesi ile cevap bulabilecegi
degerlendirilmelidir. 2

2.1.Tarih Siirecinde Toplumsal Cinsiyet ve Erkek

Cinsiyet kimligi ve cinsler arasi iligkinin ortaya c¢ikisi; insanlik tarihinde,
mitolojilerde ve Kutsal Kitap’ta anlatilmistir. Cogu kez insanlar farkinda bile
olmadan ekonomik, Kkiiltiirel, sosyal ve politik yonlerden cinsiyet kimligini
tanimlamiglardir. Amerikali antropolog Margaret Mead (1901-1978), insanlik
tarihinde insanin kurdugu hemen her toplumun erkek cinsi tarafindan idare edildigini
iddia etmistir.?® Ona gore bu durumun bir sonucu olarak, irk ayriminda, sinif
catismalarinda erkek cinsiyeti daha etkili olmustur205 Gilintimiizdeki siirece benzer
sekilde uygarlik tarihi boyunca, toplumun kurulusunda ve organizasyonunda erkek
cinsi etkili olmustur. Askerlik, endiistri, teknoloji, tniversite, bilim, politika,
ekonomi ve kolluk kuvvetleri de dahil olmak iizere toplumdaki biitiin gii¢
mekanizmalarinin bazi istisnalarla birlikte Oncelikle erkekler daha etkin rol
iistlenmislerdir.?%

Insanin yeryiiziindeki ilk giiniinden itabaren erkek, evin ge¢imini saglamak
icin disaridaki isleri siirdiirmekle mesgul olurken, kadmin ise evin i¢ isleri ve
cocuklarin bakimini iizerine almig oldugu goriilmektedir. Bu is boliimiiniin genel
kabul gordiigii ve toplumlar tarafindan dogal bir silire¢ olarak benimsendigi
anlagilmaktadir. Donem ve cografi bolge bakimindan smirli olmak iizere kadinin

erkekler tarafindan yapilan isleri yaptigi 6rnekler goriilmekle birlikte bu durum

203 Tekel, Sirin, Kadinlar ve Siyasal Toplumsal Hayat, Birikim Yayinlari, 1. Basim, Istanbul 1982, s.
55.

204 Marshall, Tim, Hiikmeden Erkek Boyun Egen Kadin, (Ceviren: Giilden Sen), Altin Kitaplari,
Istanbul 1997, s. 11.

205 Millet, Kate, Cinsel Politika, (Ceviren: Segkin Selvi) 2. Bask1, Payel Yaymevi, istanbul 1987, s.
47.

2% Millet, Cinsel Politika, s. 47; Ozdes, age, s. 29.
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mabhalll 6rnekler olarak kalmistir. Bu is boliimiinlin gerektirdigi 6zellikler insan
topluluklar1 tarafindan erkek ve kadin i¢in ideal yetisme, davramis ve goriiniim
algilarin1 etkilemistir. Bu algida erkek, iginde yasadigi toplumun kendisine verdigi
rolii oynamakla sorumludur. Erkege, giiclii olmak, liderlik yapmak, gecimini temin
edecek maisetini kazanmak, iilkesini ve ailesini diismanlardan korumak gibi temel
sorumluluklar yiiklenmistir. Bu sorumluluklar ayn1 zamanda toplumda erkek nasil
olmal1 sorusunun da cevabii vermektedir. Bu cevaplar tarih boyunca toplumlarda
erkek algisini olusturmustur.?”’

Toplumun anaerkil bir donem geg¢irdigi iddiasinda bulunan sosyal ve siyasi
gorigler, yasandigin ileri siirdiikleri anaerkil donemde kadinin otorite kurdugunu,
soy silsilesinin kadin tarafindan yiritildigiini, g¢ocuklarin nesebinin kadina
atfedildigini ileri siirmiislerdir. Bu goriisler daha ¢ok antik Grek yazarlarin
anlatilarina dayandirilmaktadir. Bu anlatilar insanin madeni islemeye basladigi
donemden itibaren anaerkil toplumun yerini erkek egemen topluma biraktigi ve
erkegin zafer kazandigi, toplum ve ailenin yoneticisi olma hakkini elde ettigi
seklinde agiklanmaktadir. Ancak bu goriis ve agiklamalar insanligin tarihi siireci ile
uyumlu goriilmemektedir. Anaerkil toplum iddialarin1 destekleyen bazi efsane ve
anlatilarina karsin geleneksel tarih anlatist erkek egemen toplum Ornekleri
bulunmaktadir. Toplum yasaminda erkek ve kadina fitratina uygun roller verildigi
onceki boliimlerde agiklanmistir. Bu uygun roller, zaman ve cografi etkenler
faktoriine de bagli olarak her iki cinsin toplumsal rolleri ve toplumdaki algilar
bakimindan degisiklik gostermekle birlikte tarihi siire¢ bize erkek ve kadmin is
boliimiinii ve bu is boliimii de evde kalanin ikincil olarak degerlendirilmesinin dogru
olmadigin1 gostermektedir. Toplum hayati ya da aile yuvasinda disaridaki islerin mi
yoksa igerideki islerin mi daha onemli oldugunu tespit etmenin, insan yasaminin
dogasi ile miinkiin olmadig1 bilinmektedir.?®

Bu degerlendirmeler g¢ercevesinde tarih boyunca insanligin anaerkil toplum
donemi ve ataerkil toplum donemi olarak iki donem olarak incelenmesi miimkiin

olmadig1 gibi, toplumlarin farkli cografyalarda ara¢ kullanma ve iiretim sekli

207 Ozek, Zeynep, The Making of Adam and Eve: “Ghanging” Concepts of Masculinity and Feminitiy
in Patriarchal Britain, Hacettepe University Institute of Social Sciences, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 2002, ss. 6-13.

208 Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni, s. 37.
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bakimindan belirlenen tarihi ¢aglara ayrilmasi da insanlik tarihi bakimindan bilimsel
bir degerlendirme olarak goriilmemektedir. Yeryiiziiniin bir bdlgesinde yasayan
toplumda erkeklere verilen sorumluluklar ve bu sorumluluklarin geregi olan
davraniglar ile ortaya c¢ikan erkek algisi ayni donemde baska bir bolgede farkli
anlayiglarda olusabildigi goriilmektedir. Kategorik degerlendirmelerin disinda, insan
fitratina uyumlu degerlendirmeler yapildiginda 6zel miilkiiyetin sahipligi, ailenin
maddi birikimi, ailenin korunmasi gibi rollerin toplum tarafindan erkege
atfedilmesinin kadinin toplumsal roliiniin ve algisinin geri planda oldugu anlamina
gelmeyebilecegi de disiiniilmelidir. Miras hukuku vb. uygulamalar ise erkege toplum
da ayricalik m1 tanidig1 yoksa yiiklenen sorumluluklar bakimindan toplumda olusan
erkek algisinin erkeler i¢in ayrica yeni fiziki ve ruhi yiikler mi olusturdugu
degerlendirilmelidir. Bu bakimdan incelendiginde tarih boyunca toplumda olusan
erkek algisi erkelerin toplum yasaminda daha onemli yiikler tagimak zorunda
kalmasina da neden olmustur.?”® Toplum yasaminda erkegin ustiinliigii ya da kadinin
istiinliigii olarak ifade edilen 6rnek ve degerlendirmeler hem kadin hem de erkek
cinsi i¢in goreceli olup, farkli siyasi ve sosyal goriisler tarafindan farkh
degerlendirmektedir. Kadinin erkekler ile ayn1 isleri yapmasi, kadinin toplum icinde
esitligi anlamina geldigi ya da kadinin yaratilis 6zellikleri dikkate alinmadan baski
altinda tutuldugu seklinde olmak {iizere iki sekilde de diisiiniilebilir. Bu nedenle
istiinliik tartismasi yaratilis 6zellikleri ve fitratin ihtiyaglar1 baglamindan ¢ikartilarak
degerlendirildiginde kadin, erkek gibi olmak arzusu ile toplumdaki erkek algisinda
erkeklerden beklenen davraniglar1 gdstermeye zorlanarak hem kendisinin hem de
toplumun huzursuzlugunun zeminini olusturabilir.?*°

2.1.1. Antik Medeniyetlerde Erkek

Bati uygarliginin temellerinden birisini olusturan ve ataerkil yapilanmanin

etkin oldugu Grek medeniyetinde, zamanla farkliliklar sergilenmesine ragmen, erkek

29 Yagin Tekizoglu, Fatma, Alinan Erkeklik Tehdidinin ve Erkeklik ile Iigili Otobiyografik Anilaran
Tecaviiz Olasihgr ve Kadim Insanliktan Cikarma Uzerindeki Etkisi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara 2019, ss. 3-5; Yasargiin, Mustafa, Erkeklik Soylemleri ve
Otekilestirilenlerin ~ Giindelik ~Pratikleri, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gaziantep 2019, s. 15; Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve
Devletin Kokeni, s. 37.

219 Marx, Karl, F. Engel, V. 1. Lenin, J. Stalin, Kadin ve Marksizm, (¢eviren: O. Ufuk), Oncii Kitabevi,
Istanbul 1970, s. 18, 27.
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ve kadin cinsleri arasinda sosyal dengenin bozuk oldugu, kadinin kolelerin
seviyesine kadar indirgenip, erkegin yliceltildigi goriilmektedir. Grek toplumunda
kral, feodal beylerin en niifuzlusu ve en kuvvetlisi olup giicii tanrisaldir. Kral, siyasal
iktidarin yaninda yargi gorevini de listlenmistir. Yasalar Krala, Tanr1 Zeus tarafindan
verilen Kkurallar olarak aristokratik bir giic kaynagi olusturmaktadir. Krala bagh
feodal beyler ve aristokrasi ziimresi kralin yetkilerini kendilerine taninan olgiide
kullanmistir. Bu ziimreler erkeklerden olugsmaktadir. Grek toplumunda erkek egemen
kiltir ayn1 zamanda ekonomik giicli de tekelinde bulundurmustur. Kadinlara bu
yapida erkek egemenligine tabi olma gorevi verilmistir.”** Bu duruma aristokrat bir
kadina sdylenen: “Fakat sen katina git, islerine, bez tezgahina, iplik biiken ¢ikrigina
emek ver, kadinlara da buyur islerine baksinlar, yay isi ise erkeklere ve baslica bu
evde hiikkmii gegen bana diiser” seklindeki ifadeler, erkeklerin o devirdeki konumunu
ve etkinligini, kadinlarim da durumunu 6zetlemektedir.?*?

Erkek egemenliginin hakim oldugu eski Misir medeniyetinde kadimin da
erkegin yanisira ailede ve toplumda saygin bir yere sahip oldugu ve birgok haklardan
istifade ettigi goriilmektedir. Misir’da kiz ¢ocuklarina karsi tutum Cin ve
Hindistan’daki adaletsiz yapiya benzememektedir. Mahmud Akkad; Misir’in bu

sosyal yapisindaki olumlu gériiniimlerin Yusuf (as) donemindeki®™®

vahiy kaynakli
bilgiler oldugunu iddia etmektedir.?**

Roma toplumunda, ailede baba mutlak otorite sahibiydi. Baba otoritesinin bu
kadar mutlak olusu, eski Roma ailesine merkezi bir nizam vermekten bagka, toplum
hayatinda siki bir disiplin ruhunun, mutlak bir itaatin, 6rf ve adetlerin daima canli ve
sicak tutulmasina da yardimci olmustur. Gergekte eski Roma hayatinda erkegin rolii,
aile i¢indeki mevkiinin devlet capindaki goriinlimiinden ibaretti. Boylece siradan
Roma vatandasi devletin memurlarina ve kanunlaria kayitsiz ve sartsiz hizmete ve

itaate daha kiiciik yastan itibaren alistirilmis oluyordu.215

21 Senel, Alaeddin, Eski Yunan'da Esitlik ve Esitsizlik Ustiine, Ankara Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Yaynlari, Ankara 1940, ss. 49-50.

22 Homeros, Odysseia, (Ceviren: Abdullah Ersoy), Panama Yaymncilik, yrsz 2012, 350-353; Senel,
Eski Yunan’da Egsitlik, s. 64.

213 Araf 7/127-141.

214 Akkad, Kur’an’da Kadin, ss. 54-65.

2> Demircioglu, Halil, Roma Tarihi, Cumhuriyet, C. I, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1953,
ss. 49-50.
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Antropologlarin tespitlerine gore; antik caglarda bazi toplumlarda anaerkil
yapilar goriilmiis olsa da bu durum hem diinyanin genelinde yaygin olmamis, hem de
anaerkil toplum yapist erkek egemenligini kisitlayict bir nitelik arz etmemistir. Bu
yonil ile anaerkil toplumlar, aslinda erkek egemenliginin veraset sistemi igerisinde
kadinlar yoluyla yon verilmesinden bagka bir durum degildir. ?° Mesela
Avustralya’da ve Afrika’da genellikle avcilikla gecinen kabilelerde matriarkal aile
tiplerine rastlanmaktadir. Ancak bu ailelerde de erkek egemenligi bulunmaktadir.
Soyun anneyle devam etmesi gelenegi, eski Samirl toplumlarinda ve o6zellikle
Misir’da var olmakla birlikte, ailede yine erkek egemenligi mevcuttu. Anaerkil
evlilikte erkek, karisinin evine tasinmakta ve ¢ocuklar anneye nisbet edilmektedir.
Ancak ataerkil ailede baba egemen olmasina ragmen, anaerkil ailede aslinda anne
degil, onun ailesinin erkekleri (kardes, day1) egemen olmaktadir.?*’

2.1.2. Yahudilik ve Hiristiyanhkta Erkek

Yahudi geleneginde her sabah ibadetinde “Rabbim beni kadin yaratmadigin
icin sana siikiirler olsun” diye dua edildigi bilinmektedir. Yahudi din adamlarinin
cogunluguna gore Onemli ve toplu halde dualar icin 10 erkek bulunmasi sart
kosulmustur.”*® Bu ibarede Yahudilikte kadinin daha alt seviyede hatta istenmeyen
bir seviyede goriildiigiinii ve erkegin sadece yaratilis bakimindan erkek oldugu icin

yiiceltildigi goriilmektedir.?*

Yahudi din adamlar literatiirde; kadini dini gorevlerde
ikincil olarak degerlendirmis, din gorevlisi olmak, Tevrat'1 tetkik etmek ve sahitlik
icin erkek olma sarti getirmislerdirzzo. Tevrat’in Tekvin boliimiinde Tanrinin Adem’e
ve Havva’ya hitabinda, Habil-Kéabil kissasinda, Kabil’in ogullarinin, torunlarinin ve
hanimlarinin anlatildig1 pasajlarda mitolojik unsurlar goz ardi edilirse, erkek ve
kadinda cinsiyet rollerinin, o giinkii tarithi donemin fiziki, cografi ve sosyal

ortaminda kendisine has sekillerle belirlendigi dikkat cekmektedir.??! Belirlenen

rollerin, 6zii ayn1 kalmakla beraber tarihi donemler icerisinde sartlarin degismesi ve

2° Millet, Cinsel Politika, s. 47.

Y (Inal, Asife, Yahudilik te, Hristivanlik’ta ve Islam’da Evlilik, Kiiltir Bakanhig1 Yaynlari, Ankara
1998, s. 10.

218 Ugur, Hakan, Tevrat’in Kur’'an’a Arzi, Emin Yayinlari, Bursa 2011, s. 293.

29 Tekvin: 111/16

20 Yasdiman, Hakki Sah, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Séylemler”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15 (2002) ss. 97-121.

2L Eski Ahit, Tekvin, 111/1-24; 1V/1-26.



52

is boliimiiniin artmasit sonucu, kendisini yeni formlar igerisinde ifade ettigi
anlasilmaktadir. Tekvin bolimiiniin devam eden pasajlarinda Nuh peygamberin
diinyaya gelmesine ve donemine isaret edildikten sonra®*? yer alan su ifadeler dikkat
cekicidir: “Ne vaki oldu ki, topragin yiizii iizerinde adamlar (erkekler) ¢cogalmaya
basladr ve onlarin kizlari dogdugu zaman, Allah ogullari adam kizlarinin giizel
oldugunu gordiiler ve biitiin sectiklerinden kendilerine kariar aldilar... Allah
ogullart insan kizlarina vardiklar: ve bu kizlar onlara ¢ocuk dogurduklar: zaman, o
giinlerde hem de ondan sonra yeryiiziinde Nefilim (tanri ogullari) vardi, bunlart eski
zamandan zorbalar (erki kotiiye kullananlar) sohretli adamlardi. Ve Rab gordii
Ki, yeryiiziinde adamin kotiliigii ¢oktu ve her giin yiireginin diisiinceleri ve
kuruntular: ancak kotii idi... Nuh'un ziirriyetleri bunlardwr. Nuh sadik adamd: ve
kendi devirlerinde kamildi. Allah ile yiiriidii ve Allah'in oniinde yeryiizii bozulmustu
ve yeryiizii zorbalikla dolmustu ve Allah yeryiiziinii gordii ve iste bozulmustu. Crinkii
veryiiziinde biitiin beser insanlar yolunu bozmustu.”** Buradaki segenlerin yani kaim
olanlarin erkekler olmasi eski ahitte erkegin 6n planda tutuldugunu ve yoneticilik
hakkina erkegin sahip oldugu anlasilmaktadir.

Hiristiyanlikta erkek algisin1 Pavlus’un “erkek kadin igin degil, kadin erkek
icin yaratilmistir” ifadesi ile agiklamistir. Bu nedenle kadinlar kocalarina mutlak
sadakat ve baglilik gostermelidir. Pavlus mesihin kilisenin bagt oldugu gibi erkegin
de kadinin bast oldugunu belirtmistir. Bu sdylemler Hiristiyanlikta erkek algisini,
toplum yasaminda ve dini kurumlarda erkegin basalt kadinin ise ona tabi olmasini
gerektiren konumunu agiklamaktadir. 224 Hiristiyanlikta erkek toplum ve din
yasaminin merkezinde yer almaktadir.??

2.1.3. Cin ve Hint Medeniyetlerinde Erkek

Durum Bati’da boyle iken, Dogu’da Bati’dan temel degerler bakimindan
farkls bir aile ve toplum yapisi yoktur. Ornegin sosyal yapida kast sistemi hakim olan
Hindistan’daki Mano seriati; babasinin, kocasmin ve erkek cocuklarinin disinda

kadin i¢in miistakil bir hak tanimamistir. Erkekler vefat edince kadin kocasiin

222 Eski ahit, Tekvin, V/28-32.

22 Eski Ahit, Tekvin, VI/1-12.

224 Efesoslular'a: V/22-24.

% Yasdiman, Hakki Sah, “Kadmn Islam Gelenegindeki Yeri ve Konumuna Yahudi Hristiyan
Kiiltiiriin Etkilerinden Bazi Ornekler”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Isparta, S. 14 (2005/1) ss. 59-94.
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akrabalarindan birine nisbet edilirdi. Hatta belli bir donem boyunca kocas1 vefat

ettiginde karis1 da onunla birlikte yakllmlstlr.226

Cin’de de Hindistan’da oldugu gibi,
erkeklerin kadinlardan {stiin konumda olduguna inanilirdi. Kadinlar asagi
konumdalardi. Ciinkii kadinlarin kétiiliigli simgeledigine inanilmaktaydi. Bu yiizden
her zaman kontrol altinda tutulmalar1 gerektigine inanilirdi. Kadinlar; babalarina,
kocalarina ve dul kaldiklarinda ogullarina itaat etmek zorundalardi. Kocanin o kadar
mutlak bir giicii vardi ki, Roma’da oldugu gibi, isterse karisi ile g¢ocuklarini
Oldiirebilir, ya da kole olarak satabilirdi. Kiz bebeklerin bazen dogumda boguldugu
veya hizmetgi olarak baskalarma satildigi da tespit edilmistir.””’ Ama yeni dogan
erkek bebekler ile ilgili boyle bir anlatim yoktur. Bu cografyada her donemde erkek
bebekler, kizlara gére 6nemli sayilmis ve kiz bebeklerden iistiin tutulmustur.

2.1.3. Tiirk Medeniyetinde Erkek

Asya’da yasayan bozkir kavimlerin erkek algist ve erkegi toplumda
konumlandirdig1 yer, bat1 diinyasinda egemen olan algidan farklilik gostermektedir.
Bu toplumlar igerisinde Tiirkler’de kadinin sosyal statiisii diger medeniyetlerden
daha farklidir. Tiirkistan’da Tiirk toplumlarinda aile yapis1 ataerkil olmakla birlikte,
kadin aile ve toplum igerisinde gii¢lii ve etkin bir konumdaydi. Devlet yonetiminde
ve sosyal hayatta so6z sdyleme hakkina sahipti. Asya’da kurulan Tiirk devletlerinde
erkek algisi ve erkekden beklenen gorevler yaradilistan kaynaklanan bir istiinliik
olarak goriilmemistir. Tiirk medeniyetinde erkek kendisine verilen sorumluluklar
yerine getirdigi Olciide etkin bir role sahip olabilir. Ontolojik bakimdan bir tstiinliik
algis1 olmadigr anlasilmaktadir. Hem devlet ve toplum yasaminda goriilen 6rneklerde
hem de Kutatgu Bilig gibi metinlerde erkek algisi tanimlanmigtir. Hem Islami dénem
oncesinde hem de Islami dénemde Tiirk kiiltiiriinde erkek yigitlik, korkusuzluk,
kahramanlik, savascilik algilar1 ile tanimlanmistir. Bu algilamalarda kadinlara
yonelik bir olumsuz betimleme yapilmadigi gérijlmektedir.228 Tiirk toplumunda kiz
cocuklar1 ile erkek cocuklari arasinda ayrim yapilmadigina iligkin bilgiler de

bulunmaktadir. Kutadgu Bilig’de Ay-Toldu oglu Ogdiilmis’den “Ogul-kiz hakikatte

226 Akkad, Kur’an'da Kadin, s. 52; Topaloglu, Bekir, Islam'da Kadin, Ragbet Yayinlari, Istanbul
1995, s. 72.

2" Marshall, Hiikmeden Erkek, s. 11.

228 Tiirk Medeniyetlerinde erkek algis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz; ibrahim Kafesoglu, Tiirk
Milli Kiiltirii, Bogazigi Yaymlari Istanbul 1992; Aydin Taneri, Tiirk Devlet Gelenegi, Milli Egitim
Bakanligi1 Yayinlari, Istanbul 1997.
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goren goziin nurudur” nasihati ile kiz-erkek ayrimi yapilmamasini istemistir. Tiirk
destanlarinda kahramanlarin anneleri ya da esleri nurdan ve 1siktan kutsal kisiler
olarak tanimlanmistir. Tilirk toplumunda kadin; iiretime katilan, vatan savunmasina
bizzat savasta katkida bulunan, evi-barki koruyan ve erkegin esi olarak sosyal
yasamda birey olarak goriilmiistiir. Ancak bu durum Islam 6ncesi Tiirk toplumlarini
da ataerkil yapinin siirdiiriilmesine bir engel olusturmarmustir.”*°

2.1.4.Cahiliye Araplarinda Erkek

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu donemde hicaz bolgesi Islam tarihi
literatiiriinde cahiliye toplumu olarak ifade edilmistir.*° Araplarim tarihinin belirli bir
donemine isim olan bu tanimlamay1 ihtiva eden donemde erkek, statiiniin gii¢ ve
kuvvetle belirlendigi; s6z sahibi olabilmek i¢in kalabalik erkek niifusun sart
goriildiigi ataerkil diizen icerisinde toplumun etkin cinsi olarak algilanmistir. Araplar
erkegin caligsmasi, para kazanmasi, savasabilmesi vb. nedenlerle daha iistiin oldugunu
degerlendirmislerdir. Arap toplumunda ¢ok sayida erkek g¢ocuk sahibi olmak ideal
olarak goriilmiis, erkek cocuk doguran kadin erkek cocuk dogurmamis kadina gore
bir derece daha {istiin algilanmugtir. a1 Cahiliye donemi Arap toplumunda, baba
tarafindan gelen erkek akrabalik iligkileri ve erkek c¢ocuklarin birlikteligini ifade
eden asabe kavrami, toplumsal yapida birliktelik, savunma, miras paylasimi gibi
konularda erkeklerin tek hak sahibi oldugunu ifade etmektedir.?** Asabe igerisinde
sayllmayan kiz evlat ve kadinlar mirastan da faydalanamazlardi. Erkek olmak, silah
tasima ve savagma kudretine sahip bulunma ile birlikte degerlendirilerek miras¢i
olmanin en temel sartlarindan birisi olarak degerlendirilmistir. 2** Cahiliye dénemde

Arap toplumunun erkek algis1t Kur’an-1 Kerim’de elestirel yaklasimla agiklanmustir.

2 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 257; Tellioglu, ibrahim, “islam Oncesi Tiirk Toplumunda
Kadimin Konumu Uzerine”, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalir Enstitiisii Dergisi, Erzurum,
2016, ss. 209-224; Dalkesen, Nilgiin, “Islam Oncesi Deverlerde Orta Asya’da Degisen Kadin Erkek
Mliskilerinde Tére”, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi, Gaziantep, 2008, ss. 441-449;
Bilecan, Ennur, Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlarinda Kadin Tipi, Bartin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Bartin, 2017, ss. 150-151.

20 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, Did, VII/17.

2 Cevad, Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable l-Islam, 1-XX, Daru’s-Saki, 4. Baski, 2001, 1X/96;
Zeyyat, Habib, el-Mer etii fi’I-Cahiliyye, Miiessesetli Hindavi, Kahire 2014, s.10.

232 Cevad, Ali, el-Mufassal fi'Tarihi'l-Arab Kable’I-Islam, V1/392; Cagrici, Mustafa, “Asabiyet”, DIA,
111/453.

2% Cevad, Ali, el-Mufassal fi 'Téarihi'l-Arab Kable I-Islam, V/562.
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Kur’an-1 Kerim, Arap toplumunun kizlar1 eksik erkekleri ise kamil olarak
gormelerini kinamistir.>*

Cahiliye Araplarinda kadinin sosyal durumu diger dogu toplumlarindan daha
farkli degildi. Bu donemde Arap toplumu; kabilecilik anlayisi, sinif ayrimi olan ve
ataerkil bir yapiya sahipti. Erkek statii bakimindan kadindan daha istiin kabul
edildigi gibi, evlenme, bosanma, siyasi katilim, miras, ekonomi gibi konularda
egemen durumdaydi. Biitiin bu ataerkil yapilanmaya ragmen, cahiliye donemi
toplumunda; tip, edebiyat ve ticaret alanlarinda basarili olmus kadinlar da
goriilmektedir. Ornegin Hz. Hatice gibi soylu kadinlarm ticari faaliyetlerde
bulunduklari, es seciminde belli diizeyde s6z sahibi olduklari anlasilmaktadir.?®®
Ancak, kadmnlarin esir edilebildigi, doviilebildigi gibi, bazi ailelerin yoksulluk
nedeniyle veya namus korkusu ile kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga gomdiikleri de
bilinmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, bu kotii adete atifta bulunarak boyle
yapanlart kinamistir. 236 Cahiliye donemi Arap toplumu tanrilarindan bazilarina
disillik atfetmistir. Kur’an-1 Kerim, Allah (cc) disinda biitiin tanrilar1 ret ederek,
tevhid inancina davet ederken ayn1 zamanda insani cinsiyetlere ayiran ve insanin
oncelikle insan olarak degerli olmasi anlayisini ortadan kaldirmaya calisan Islam
karsiti batili diislinceler tarafindan, kadinlarin sosyal hayattan uzaklastirildigi
elestirileri ile karsilasilmistir. Ancak bu elestiriler VI. yiizyill Arap toplumunun
sosyal yapisinin gergekleri ile uyusmamaktadir.”®’ Peygamberlerin, tarih boyunca
insan ve toplumlar {lizerinde haksiz hékimiyet saglayan diktatorlere ve egemen
giiclere kars1 verdikleri miicadeleyi feminist bir yaklasimla erkek kadin miicadelesine
indirgemek tutarsiz bir tutumdur. Kiz ¢ocuklarint hor gorerek kendilerine yalnizca

ogullar1 layik goren bir kavmin®®, saygi duyduklarin1 sandiklar1 Allah’a kizlar isnad

24 Nahl 16/58-59; Zuhruf 43/16-19; Surd 42/49-50; isra 17/40; Saffat 37/149-159; Tekvir 81/8, 9; Al-
i Tmran 3/14; Isra 17/6; Kehf 18/46; Mii'minun 23/55; Kalem 68/14; Nuh 71/12; Miiddessir 74/13;
Taberi, Camiu’l-Beyin, XXII1/106; Zemehseri, el-Kessdf, 111/312; ibn. Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir,
XXI111/184.

2% Cevad, Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islim, 1-X, 2. Baski, Bagdat 1993, C. IV, ss. 606-
652; Riza, Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, 3. Baski, Ravza Yaynlari, Bursa 1991, ss. 22-41.
2% Tekvir 81/8.

27 Ozdes, Cinsivet Kimligi, s. 39; Tuksal, Hidayet Sefkatli, “Feminist Séylemde Iktidar Kutsallik
Iliskisi ve Disil Kutsallik Ogesi”, Islamiyat, C. 1, S. 2, Nisan- Haziran 1998, ss. 82-29.

2% Necm 53/19-26.
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etmelerinin ardinda yatan ¢ifte standardi aciga cikararak bu diisiincenin hakikatle
alakasi olmadigini Vurgulamaktadlr.239

2.1.5. Toplumsal Cinsiyet ve Erkek

Antik medeniyetlerin mitolojilerinde toplumun inanis ve kiiltiiriinde tanrica
kiiltiirintin  olmast o toplumda kadma ¢ok deger wverildigi anlamini ifade
etmemektedir. Birgok meselede oldugu gibi cinsiyet konusunda ortaya ¢ikan
problemin kaynagini, hayati, evreni ve insani; vahiy ile baglantili bir biitiin olarak
idrak edememenin, inan¢ ve diisiincede sirke sapmanin bir sonucu olarak, hayatin
bir¢ok alanlarinda Olg¢iisiizliik ve haddi asmanin bas gdstermesidir. Nitekim tanri ve
tanrigalarin, erkek ve disi ruhlarin bulundugu eski Yunan, Roma, Hindistan, Cin, Iran
ve Arap medeniyetlerinde cinsiyet konusunda yasanan Olgiisiizliik ve dengesizlik
bunun agik géstergesidir.240

Insanligin yaradilisindan giiniimiize, toplumlarm kadm, erkek ve cinsiyet
meselelerine bakisini buraya kadar genel hatlari ile degerlendirilmistir. Tarihteki
toplumlarda cinsiyet ayrimciligi, cinslerin dogal farkliligini ifade etmek igin
kullanilan bir kavram degildir. O, dogal farkliligin 6tesinde yine insanlar tarafindan
yapilan felsefi, ideolojik, ahlaki ve hukuki boyutlari olan bilingli bir tanimlamadir.
Cinsler arasi iliskiler bazen sevgi, saygi ve adalete dayali, insanlarin Allah ve hukuk
onilinde esitligini esas alan tabil ve insani bir zeminde ilerlerken, erkin kotiiye
kullanilmasi ile ezme, somiirme ve ayrimciligin hakim oldugu politikalarla ve
uygulamalarla bozulmaya ugramistir. Benzer politikalar sadece cinsler arasindaki
iliskiyi ve dengeyi negatif yonde etkilemekle kalmamistir. Ayn1 zamanda ayni cinsler
arasinda da smiflama, kolelik ve sOmiirliye dayali yapilarin olusumuna zemin
hazirlamigtir. Cinsiyet ayrimeiligl insan ve toplumlarin sahip olduklar1 inanglarla,
kiltlir ve sosyal degerler ile cinsiyet ve diger konular hakkinda sahip olduklar1 bilgi
ve bilingle ilgilidir. Problemin temelinde insanin kendi gercekligini, evreni ve Allah’1
tevhidi bir biitiinliik icerisinde kavrayamamasi, yani gergegin ve biitlinliigiin

pargalanmasi (sirk) bulunmaktadir. 241 Yapilan bir¢cok calisma ve arastirmalarda

29 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 39; Yapici, Asim, Toplumsal Cinsiyet Din ve Kadin, Camlica Yayinlari,
Istanbul 2016, s. 34.

20 Ozdes, Cinsiyvet Kimligi, s. 40; Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyete Kadin, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2012, s. 65.

21 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, ss. 31-32; Yapici, Toplumsal Cinsiyet, s. 42.
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kadinin statiistiniin  bir sorun olarak ayristirilmasinin ve erkekler hakkinda
caligmalarin daha az yapilmasinin temelinde bir bakis acis1 ve yontem problemi
oldugu diistiniilmektedir. Kadinin toplumda problemlerinin insan probleminin
disinda ele alinmasi, erkegin herseyin Olciisii haline gelmis olmasi hayat ve kainati
birlik ve uyum igerisinde kavrayan tevhidi diisiince sisteminin insanlar tarafindan
terkedilmesi ile ilgilidir. islAm toplumlarinda genelde insanlar arasi iliskilerde,
Ozelde ise kadin-erkek iliskilerinde Kur’an-1 Kerim’in buyruklarina uygun olmayan
siirecler gelismistir. Oysaki Kur’an-1 Kerim, farkli cinsler arasi iligkilerde fitrata
uygunlugu, giizel davranisi, saygi ve sevgiyi, denge ve adaleti, yardimlagmay1 tesvik
ettigi halde, ilk Islim toplumlarindan bugiine Miisliiman toplumlarin, kadin-erkek
iligkileri dahil bircok alanda Kur’an-1 Kerim’in koydugu toplum diizenini
gerceklestirmede eksik kaldiklar gériilmektedir.242

Islom dini, insan1 erkek ve disi olarak tanimlamayip, esi ve ortagl
bulunmayan, yaratilanlara benzemeyen Allah inancin1 kdim kilarak, O’na ortak
kosulan biitiin tanrilari, ister erkek-disi, ister tag veya kaya, ister hayvan seklinde
sembolize edilsin  ortadan  kaldirmayr  hedeflemistir.  Islam, insanligin
bozulmuslugundan, adaletsizlik ve kotiiliikklerden kurtularak, ahlakin, bilginin,
calismanin, birbirine karst sevgi ve sayginin, diiriistliigiin, adalet ve karsilikli haklar
gozetmenin egemen oldugu bir diinyanin kurulmasi i¢in ¢aba gdsterir. Gilinlimiizde
arayislar ve diyaloglar igerisine girildigi bir dénemde Islam, bize biitiin bu
gorevlerimizi hatirlatarak insani 1k, simif ve cinsiyet farki gézetmeden Allah ve
evrenle bir biitiin halinde anlamay1 6giitler. Onun fert ve toplum yoniinii, mana ve
madde, diinya ve ahiret yoniinii, beraberce ele alan son ve tek medeniyet olarak ta
karsimiza (;1kmaktad1r.243

2.2. Sosyal Tip Tanim

Sosyoloji, toplumsal ortaminda insant ve insani olami farkli agilardan
kavramaya ve kavramsallastirmaya calisan bilimsel ¢alisma olarak anlagildig1 zaman,

toplumsal tipler 6nemli bir degisken olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gergek karsiligi olan,

bizzat ete kemige biirlinmiis insanlar iizerinden ¢dziimleyecegimiz toplumsal tipleri

22 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 42; Yildirm, Erdal, “Kur’an Sosyolojisi Agisindan Toplumsal Cinsiyet
Meselesi”, Aksaray Universitesi, Islami Bilimler Fakiiltesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. XIV,
S. 1, ss. 437-460.

23 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 44.
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ayni zamanda kurgulanmis, sinemasal, hikayelestirilmis yahut edebi anlatinin birer
parcast olmus, kahramanlar ve efsane karakterler seklinde menkibevi anlatimlarin
abartili birer tipoloji olarak goriilebilir. Dile getirilmek istenen alginin, toplumsal
bakisin anlasilmasi i¢in imkan veren, iiretilen sayginligin veya imajin birer yansimasi
olan bu anlatilarda, karakterin iizerine yapisan olumlayict degerler veya olumsuz
unsurlar bulunmaktadir. Ornegin kahramanlar, Nasreddin Hoca, Battal Gazi, Incili
Cavus, karizmatik liderler, siyasi onderler, hakiki kimliginin iistiinde 6zellikleriyle
buna benzer birer canlandirmaya misaldirler.?*

Tip, kelime anlamiyla belirgin 6zelliklerin 6n plana ¢ikarilmasina dikkat
cekmektedir. Tip, bir insan1 veya insan toplulugunu digerlerinden ayiran ozellik
olarak anlasildiginda ise toplumsal alanin tasnif edilmesine rehberlik eder. Bu
anlamda toplumsal tip kategorileri sosyal ayristirilmasina yahut ortak &zelliklere
sahip karakteristiklerin biitiiniine yonelik bir tanimlayici ¢erceve meydana getirir.
Kligeler veya sablonik bakisin olagan uzantist olarak tiplestirmeler diisiince
kategorilerinden biri olup; verili dogal diistinme bi¢imleri yahut bilgi stoku olarak
bireyler ig¢in sosyal hayatin anlamlandirilmasinda da aktif olur. Karakteristik
ozelliklerin bir toplami olan tip, yapisal bir temeldir. Ornegin belirli bir insan
toplulugunun karakteristik 6zellikleri, etnik kimlik, konusma dili, tarihsel deneyim,
yemek ic¢in kullanilan malzemeler, inan¢ unsurlari, gelenekleri, konusma dili,
normlari, ¢aligma bigimleri, cografya gibi pek ¢ok baslik ayn1 zamanda yapisal veya
tipolojik bir siiflandirma ve tanimlama imkéani1 ortaya ¢ikarir. Aslinda toplumsal tip,
bireysel olarak temsil edilen ve ancak cok sayida bireyin benzeri davranis ve
eylemlerinde karakteristiklesen, miisterek tanimlayana doniisen bir kavramdir. Her
yap1 kendi tipini ve insanini olusturur. Yahut her yapi kendi insami tarafindan
olusturulur ve yeniden teskil edilir. Toplumsal tipler toplumun biitiinii demektir.
Toplumu meydana getiren her yapi, kurum, bdliim, durum, mekan kendi
temsilcileriyle vardir. Onlarla anlam kazanir. Yapilara, kurumlara, boliimlere can

veren aslinda insanlarin kendisi yani toplumsal tiplerdir. Dolayisiyla tipleri

24 Aydemir, M. Ali, “Dosya: Sosyal Tipler”, Sosyoloji Divani, Y1l 2, S. 3, Cizgi Kitabevi, Konya
2014.s. 10.
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konusmak bir anlamda toplumu, toplumsal yapiy1 konusmakla olur. Toplum hakikati
insan simalarinda, toplumsal tiplerde daha net gérﬁlebilmektedir.245

2.3. Sosyal Rol ve Sosyal Kisilik

Sosyal roller bireyi ve toplumu anlamada oldukca gerekli ve belkide ilk
gozlenilmesi gereken hareketlerdir. Birey roliinii gerceklestirirken ayni zamanda bir
sosyal kisi olarak toplum igerisinde yer almakta, hem yeni davranis gruplari
Oriintileri  gelistirmekte hem de Onceki davranis Oriintiilerini  sergiledigi
gorilmektedir. Sosyolojik bakis agisiyla ele alindiginda sosyal kisi denilen varlik
bireyin oynadigi rollerin biitliniinii ifade etmektedir. Sosyal roller ne gegicidir ne de
kurgusaldir. Sosyalizasyon siirecinde Ogrenilmekte ve bireyin katildigr farkli
ortamlarda ortaya konmaktadir. Bu sekilde bireyin sosyal kisiliginde
i<;sellestirilmektedir.246

Sosyal roller genellikle belirli bir statii ile baglantilidir. Bir anlamda sosyal
roller, sosyal statiilerle birlikte orataya ¢ikmaktadir. Sosyal kisinin gerceklestirmis
oldugu eylemler yine kisinin tabi oldugu statii ekseninde gelismektedir. Sosyal
statiisiiniin  elverdigi hak ve sorumluluklar baglaminda hareketlerine sekil
vermektedir. Ornegin Fichter’e gore bir ailedeki her ferdin yerine getirmesi gereken
belirli, yinelenen davranig Oriintiileri bulunmaktadir. Bunlar birtakim eylemler,
tutumlar, sorumluluklar ve ayricaliklar olarak ortaya ¢ikmaktadir.?%’

Toplum en yiizeysel degerlendirmelerle bile gdzlendiginde belirli statii ve
rollerin varlig1 goriilebilecektir. Baba, anne, agabey, abla, kardes ilk karsilasilan ve
toplumun geneli tarafindan bilinen rollerdendir. Bu rollerin yaninda; esnaf, ¢iftci,
Ogretmen, miihendis, doktor gibi belirli bir uzmanlik alamiyla iligkili roller de
toplumda yer almaktadir. Bu roller her birisi ayn1 zamanda toplumun beklentisine
neden olmaktadir. Mesela 68retmen Ogrencisine karst kendi ¢ocuguna veya oyun
arkadasina davrandigi gibi davranamaz. Toplum, 6grenci ve Ogretmenden, roliinii

herkes tarafindan bilinen normlara gore sergilemesini beklemektedir. Toplumda

245 Aydemir, Sosyoloji Divan, s. 12.

2% Fichter J, Sosyoloji Nedir?, (geviren: Nilgiin Celebi), Selguk Universitesi, Fen Edbebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Konya 1990, s. 94.

27 Fichter J, Sosyoloji Nedir?, s. 95.
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insanlar arasindaki bu rol model iliskisi; is¢i-isveren, doktor- hasta, imam- cemaat,
ebeveyn- ¢ocuk iliskilerinde de meveuttur. 2%

Bir kisiyi karekterize etmesi beklenen, inanglarin, duygularin, davraniglarin,
amagclarin, isteklerin ve fikirlerinin tamamia rol adi verilir. Roller, belirli
konumlardaki insanlarin kendilerinden beklenen davranislari belirler. Rol, toplum
igerisinde her bireyin kendi gorevini etkili sekilde yapmasinmi saglayarak sosyal dii-
zeni, daha yasanabilir hale getirmektedir. Insan sosyal hayatin1 siirdiiriirken en az
bes farkli grup i¢inde yer almaktadir. Bu gruplar; yas ve cinsiyet gruplari, dostluk
gruplari, hobi gruplari, mesleki gruplar, aile gruplasmalart gibi farkli bilesenlerden
olusabilir. Yag-cinsiyet gruplasmasi bu gruplar igerisinde bir inceleme 6rnegi olarak
ele alindiginda; genel olarak bebek, oglan-kiz, yetiskin erkek-yetiskin kadin, yash
erkek-yasli kadin gibi kategoriler tespit edilebilir. Her insan, yukarda bahsedilen
gruplagsmalar i¢inde zorunlu olarak bir mevki isgal etmektedir. Béylece o zaman
icinde ¢ocuk, gen¢ bir adam, baba, anne, ogul, 6grenci, 0gretmen, amir, memur,
igveren, is¢i, din adami, sendikaci, Ogretim gdrevlisi, tornact vb. sekilde
vasiflandirilir, insanin toplum igerisindeki durumu ve pozisyonu bu vasiflarina gére
degisim gosterebilir. insan toplumdaki roliinii beliryen vasiflarindan bazilarim
dogum ile ya da yas1 geregi, bazilarini ise ¢alismasi, yetenekleri ve basarisi ile elde
edebilir. insan, calismasi ve yeteneklerine bagli olarak yeni yeni roller, sorumluluklar
iistlenebilir. Aile icerisinde yeni iiyeler baslangicta rol kazanmak i¢in bir ¢aba
harcamazlar. Yasamin baglangicinda rol ve sorumluluklar kendilerine akrabalik yas
veya cinsiyet grubuna gore belirlenmistir. Okul doneminden itibaren ise kendisinin
calismasi ile elde ettigi statii ve rol donemi baslar. Insanin yas: ilerledikge, egitim,
yetenek ve caligmasi neticesinde kazancagi sosyal statii ve buna bagli olarak
rollerinin hem niceligi hem de niteligi artis gosterebilir. Toplum hayatinda bireyin
her rolii, diger degiskenler ile birlikte, farkli gérev ve sorumluluklari getirmektedir.
Bir 6gretmenden, 6grencisini egitmesi, tarafsiz olmasi, meslegi gelisimini siirdiirmesi
ve bilgili olmasi, 6grencilerine deger vermesi, ¢aligma hayatinda verimli ve uyumlu
olmas1 gibi davranislar beklenir. Toplumda bireylerin rolleri ve bu rollerden

beklenen davranislar, sosyal bir varlik olarak birlikte yasayan insanlarin aralarindaki

8 Goffman, Erving Damga, Orselelenmis Kimligin Idare Edilisi Uzerine Notlar, Heretik Yayinlari,
Ankara 2014, 5.198.
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iligkilerin diizenlenmesi ve anlagmazliklarin azaltilmasina katki sunabilir. Ancak
insanlar arasindaki kisisel farklar, farkli rollerin farkli beklentileri karsilamaktan
uzak olmasi rol catismalarina neden olabilmektedir.?*

Bir erkegin baba, es ve evlat olarak biyolojik ve sosyal rolleri ile calisan
olarak sosyal rolleri arasinda c¢atismalar yasanabilir. Kisi rollerden birisinin
sorumluluklar1 yerine getirirken diger roliiniin sorumluluklar1 i¢in daha az zaman
ayirmak zorunda kalabilir ya da daha Onemsiz gorerek sorumluluklarini yerine
getirmeyebilir. Ataerkil toplumlarda erkege yiiklenen roller erkekleri rol ¢catismasina
stiriikleyebilmekte ve bu catisma sosyal sorumluluklarin yerine getirilememesi
sonucunu da dogurmaktadir. Rollerden kaynaklanan sorumluluklar kisilerin
bulunduklar1 rol ile degisim gdsterebilmekte, hatta ayni olgu karsisinda farkl
rollerde farkli tepkiler verilebilmektedir. Bir diigiin téreninde ayni kisi kiz babasi
olarak farkli, erkek babasi olarak birbirine zit sorumluluk ve davraniglar
gelistirebilmektedir. Roller arasinda ki zaman ve konuma bagl olarak ortaya ¢ikan
catismalar, 6zellikle kiiltiir degisimlerinin yasandigi donemlerde, kusak catismalarina
ve sosyal kirilmalara neden olabilir.*°

2.4. Toplumsal Yasamda Erkek Tipleri

Toplumda aile i¢in anlam tasiyan 6nemli bir kavram olan rol kavrami, sistem
kavraminimn bir alt kavrami olarak ifade edilmistir. Aile bir roller toplami olarak
tanimlanabilir. Sosyal hayatta kisinin ne yaptigin1 gosteren rol, bir digerine goredir.
Cocuk sahibi olmayan hi¢bir kadin anne, erkek ise baba roliinii tasiyamaz. Yine bu
acidan bir kisinin ¢esitli rolleri olabilir. Ayn1 kisi birisinin esi, bagkasinin dayist ya
da amcasidir. Genelde herhangi bir ¢atisma yasamadan pek ¢ok rol bir arada temsil
edilebilir. Aile rolleri, cinsiyet, soy baglar1 ve evlilige gore olusur. Bir toplumda bu
ilkelere gére kimin nasil ve neye gore bir rol iistlenecegi ve bu rollerin sinirlart da
bellidir. Ancak yine de roller arasinda birincil ve ikincil siralamasi yapilabilir.
Mesela bir kadin i¢in birinci siradaki rol anneliktir. Ancak babanin olmadig1 veya
gorevini yerine getiremedigi durumlarda anne ayn1i zamanda ikincil bir rol olarak

baba rolinii de yiiklenir. Aile yapist genel olarak bir rol ¢esitlenmesini ifade

289 Goffman, Orselenmis Kimligin, s. 200.
20 Armagan, Mustafa, Izzet Er, Mustafa Aykac , “Sosyal Rol”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale
Yayimlari, Istanbul 1991, 1/21-22.
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etmektedir. Kadin ve erkek temel sosyal rollerini tasiyan cinsler evlilikle kari-koca
rollerini elde ederler. Cocuklart dogunca Onceki rollerinin yanisira anne-baba,
cocuklar evlenince kayinpeder- kayinvalide, torunlar1 olunca biiyiikanne-biiyiikbaba,
yegenleri diinyaya geldigi zaman dayi-teyze, amca-hala ve benzeri rollerini
kazanirlar ve bu boyle devam edip gider. Tabii toplumsal hayat bir biitiindiir ve bu
rollerin olusumunda dini, toplumsal, etnik, bolgesel, siyasal etkenlerin 6nemli etkileri
vardir. Buradan da onemli bir kismu aile ile ilgili olan toplumsal cinsiyet rolleri de
dogmalktadlr.251

Ailenin insanligin yaratilisindan itibaren var oldugunu ileri siiren goriis genel
kabul gormektedir. Bu iddiaya gore, insanligin bilinen en eski tarihinden giiniimiize
kadar, ilk toplumdan giiniimiiz toplumuna kadar her yerde her zaman aile kurumuna
rastlanmaktadir. Ciinkii yapilan antropoloji arastirmalari, ailenin gereklerinden olan
cinsel hayatin diizene konulmadigi, diinyaya gelen ¢ocuklari yetistiren ve biiyiiten bir
anne-babanin olmadigi bir toplumun, tarih boyunca hi¢ olmadigini1 ve ailenin ilk
insandan bu gilinimiize var oldugunu ortaya koymustur. Ayrica semavi dinlerin
bildirdigi ilk insanlar olan Hz. Adem (as) ile esi Havva’nin, ilk insanlar olmasmin
yan sira ilk aileyi de temsil ettikleri bilinmektedir.?>?

Ailenin tarihi hakkinda tarih 6ncesi donemlere ait bilgiler, varsayim tizerine
kuruldugu i¢in herhangi bir bilimsel kesinlik bulunmamaktadir. Farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Bu yaklasimlardan birine gore aile; anaerkil, babaerkil ve esitlikci
donem olarak giiniimiize kadar li¢ donem gormiistiir. Bu donemlerde erkegin farklh
roller ve ve konumlar1 olmustur. Bu ii¢ donem igerisinde ilk donemi olusturan
anaerkil donemde ailede gii¢ kadinda olup kadm, cocuk dogurmasi ve evin
ithtiyaclarmi karsilamasi agisindan erk sahibidir. Bu donemde oOnceleri toplayicilik
yapan kadin, sonrasinda tarimsal iiretim déoneminde de ailede etkin ve merkezi bir rol
yiiklenmistir. Boylece kadinin soyu devam ettirmesi ve iiretim siirecindeki énemli
katkisiyla birlikte aile, anaerkil aile seklinde olusmustur. Anaerkil ailede, evin

mekani kadina ait olup miras, anneden kizina geciyor, eslerin bosanmasi halinde ise,

1 Koyuncu, Ahmet Ayhan, “Aile Arastirmalari Metodolojisi Yaklagimlar ve Yontemler”, (Editor:
Mustafa Aydin), Sistematik Aile Sosyolojisi, Cizgi Kitabevi, Konya 2014, s. 41-64.

%52 Giingdr, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yayinlari, istanbul 1998, s.209; Canatan,
Kadir, “Aile Sosyolojisi: Konular, Perspektifi ve Gelisimi”, Aile Sosyolojisi, editor: Canatan, Kadir,
Yildirim, Ergiin, A¢ilim Kitap, Istanbul 2009, s. 23.
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evi terk eden erkek oluyordu. Ciinkii anaerkil diizen, kadinin maddi varhigi, fiziksel
yapist ve dogurgan 6zelligi onu ailenin mihengi yapmaktaydi. Ancak insanin geg¢im
kaynaklarinin degismesi ve yeniden sekillenmesi ile anaerkil diizen de degisime
ugramlstlr.253

Yapilan arastirma ve inceleme sonuclarina bakilirsa; anaerkil diizen ve onun
getirdigi kadin egemen anlayis aslinda uzun yillar varhigim strdiirmiis ve ataerkil
diizenin kendinin kurgulamasimna kadar verimli ve siirdiiriilebilir bir yasam tarzi
sunmustur. Ancak bu yasam tarzinin degismesi, anaerkil diizenin yerine ataerkil
diizen anlayisinin getirilmesi, 6zel miilkiyetin, sahiplenilen topragin korunmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasinda kadinlarin etkin olamamasi anaerkil diizenin
sarsilmasma neden olmustur. Ciinkii kadin giivenligi saglama konusunda erkekle
kiyaslanamayacak kadar fiziksel anlamda giicten yoksun olarak yaratilmistir.
Insanlarin karsilastigi yeni yasam miicadelesi kadin yerine erkegin daha etkin rol
almasma neden olmustur. Tarim tretimi ile birlikte egemenligi giiclenen erkek;
yerlesik yasamin ve topragin hakimiyetine Hiristiyan dininde kendine uygun bir
Tanr1 da yaratarak, egemenligi siirdiiriilebilir hale getirmistir. Semavi dinler
(Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) kadin ve erkegi varolussal acidan esit
gormemektedir. Kadin, erkekle ayni1 6zelliklere sahip olmadigi i¢in, benzer hak ve
sorumluluklarla muhatap degildir. Ancak islam kadin ve erkek arasinda esitlik degil
adalet vurgusu yapar. Yaratilis bakimindan iki cinsin esit olmadiklar1 ancak her iki
cinse de fitratina uygun adaletle muamele edilmesini emreder.”*

3. Erkek Egemenligi (Ataerkillik)

Erkek egemenligi, erkegin sosyal hayatta ekonomi, statii ve rolleri
bakimindan belirleyici oldugu, ailenin ve toplumun erkek iizerinden tanimlandigi,
yonetim erkinin erkekler tarafindan kullanildigr diizen anlaminda kullanilmaktadir.
Insanligin baslangicindan giiniimiize erkek egemen toplum daha yaygin olarak
goriilmekte oldugu degerlendirilmektedir. Ancak bu degerlendirme erkek

egemenliginin Oncesiz ve sonrasiz, evrensel bir kanun oldugunu gostermemektedir.

Tarih boyunca soyun kadinlar iizerinden belirlendigi, kadinlarin toplumda belirleyici

%3 Morgan, L. Henry, Eski Toplum 11, (Ceviren: Unsal Oskay), Payel Yaymevi, istanbul 1998, s. 84.
254 Duman, M. Zeki, “Aile Kurumu Uzerine Tarihsel Bir Okuma Girisimi ve Muhafazakar Tdeolojinin
Aileye Bakis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, S. IV, 2012, s.32.
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bir rol oynadigi donemlerin de yasandigir kabul goérmektedir. Erkek egemenligi,
kadinlarin  emeklerinin, bedenlerinin ve kimliklerinin erkekler tarafindan
denetlenmesinin diisiincesi olarak var olmustur. Toplumlarin neden ve nasil
hiyerarsik, ataerkil bir yapi olusturduklari, neden kadinlarin degil de erkeklerin
egemen oldugunu ve neden toplumun digerleri ilizerinde hakim olma egiliminde
oldugu agiklanmasi1 gereken olgulardi. Erkek ve kadina atfedilen gorevler
toplumlarda biiyiik bir cesitlilik gostermekle birlikte, genel bir egilim yine de
kuvvetlidir. Kadinlar eve daha yatkin, ge¢imlik islerle ugrasirken, erkekler disa
yatkin, evin disaridan saglanmasi gereken isleri ile mesgul olmaktadirlar. Ilk
donemlerden itibaren iki cins arasindaki is boliimii kadin ve erkek arasinda ailenin
iasesini saglamaya yonelik bir paylasim olarak gdriilmiistiir. Bu boliisiim, kadinin ev
ve civarindaki iiretimle, erkegin ise disart ile iligkilendirildigi bir is boliimii olmustur.
Bu is boliimii yiyecek temin etmenin disinda, erkegin, savas, ticaret ve kabileler arasi
iligkiler gibi isleri de yiiriitmesi sonucunda gelistigi de ileri siiriilmiistir. Ataerkil
toplumun gelisen bireysel ve sosyal ihtiyaglar neticesinde olustuguna iliskin teoriler
glinlimiizden gegmise bakilarak yapilan degerlendirmelere gore meselenin tam olarak
anlagilmasina yardimci olmayacaktir. Dahasi ataerkil toplum ve anaerkil toplum
yapilarin1 sadece cinsiyet iizerinden tanimlamak da toplum yapisini agiklamakta
yeterli olmayabilir. Ciinkii ataerkil toplum ve aile yapisinda toplumda siyasi erk
sadece erkeklerde olmadigi da goriilmektedir. Erki temsil eden erkek (bu erkek kral,
sultan ya da soylu olabilir) toplumsal rolleri ile iliskili oldugu kadinlar ile siyasal
giicli paylasabilmekte ya da paylasmak zorunda kalmaktadir. Miilkiyetin kullanimi
ve miras birakilmasi konularinda ise ataerkil olarak tanimlanan toplumlar arasinda
ortak uygulama ve birliktelikler bulunmadig: goriilebilmektedir. Bu nedenle ataerkil
ailenin tam ve kapsamli bir tanimmin yapilmasi tam olarak miimkiin
goziilkmemektedir.

Insanligin bilinen tarihi boyunca toplum yapist ve aile hakkinda yapilan
inceleme ve degerlendirmeler bu yonleri ile eksiklikler barindirmaktadir. Yonetim
erkinin ve sosyal rollerin goriinen/asikar alanlar1 lizerinden genel ¢ikarimlar yapmak
cinslerin toplumdaki rollerini tam olarak aciklamayabilir. Ornegin ataerkil toplum
olarak tanimlanan bir toplum diizeninde erki kullandigi degerlendirilen erkegin

siyasal erki kullanirken kadinlarin etkili oldugu siirecler yasanabilecegi gibi, bunun
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tersi de miimkiindiir. Bu nedenle belki de anaerkil ve ataerkil toplum tanimlamalarini
yeniden degerlendirme gerekebilecektir. Insanligin yasam siirecinde once anaerkil
toplum, sonra ataerkil toplum daha sonra ise esitlik¢i toplum yapisi gibi dogrusal bir
¢izginin varligininda 1spatlanmis bilimsel bilgi olmadigi goriilmektedir. Soyun erkek
tizerinden belirlenmesi erkin erkek tarafindan kullanildigini kesin delili olamayacagi
gibi soyun kadin {izerinden tanimlanmasi erkin kadin tarafindan kullanildigi
anlamma geldigine iliskin kesin verilere ulasilmamistir. Ozel miilkiyet ve kullanimi
ise erkin kullamminda etkili olmakla birlikte nihai belirleyici olarak
goziikmektedir.”>® Bu nedenlerle insanlik tarihi boyunca mutlak bir ataerkil toplum
ve aile yapist olustugu ileri slirmek, tartismasiz bilimsel kanitlar ile
aciklanamamistir. Modern toplumlarda kadin ve erkek cinslerinin birbirlerinin
tamamlayicis1 olarak degil, ziddi, rakibi ve yenmesi gereken diigmani olarak
degerlendirmeler yapilmasi, toplumlart anaerkil veya ataerkil olarak siniflandirma
sonucunu ortaya c¢ikarmistir. Ancak bu simiflandirma insanin toplumsal bir varlik
olarak iligkilerini aciklamada ve aile iliskilerini tanimlamada yeterli olmamaktadir.
Akrabalik baglar1 ise hem kadin hem de erkegin akrabalari iizerinde etkisini
siirdiirebilmektedir.?*® Erkek cinsinin; iiretim araglarimin gelismesi, yukarida ifade
edilen ailenin siirdiiriilmesinde dis islerinin gorece 6nem kazanmasi gibi nedenlerle
toplumda daha baskin bir karakter kazanmasina neden oldugu genel kabul gormistiir.
Erkegin fiziksel olarak gii¢lii oldugu tartismali olmakla birlikte kazanilan baskin
karakterin biyolojik, genetik ve fitri 6zellikler ile de baglantili oldugu gérmezden
gelinmemelidir. Toplumlarin yagamlarini degerlendirirken ilerlemeci tarih goriisiini,
bir tarih teorisi degil bilimsel bir gercek olarak tartigmasiz kabul ederek bu kabul
tizerinden toplumsal cinsiyet esitligi, ataerkil toplum, anaerkil toplum tahlilleri
yapmak toplumlarda cinsiyet meselesinin anlasilmasimi giiglestirecektir. Ciinki
dogrulugu kesin verilerle ispatlanmamis ve her yeni arkeolojik kesif ile yeniden
yazilmas1 gereken tarih bilgisine dayali toplum tahlili eksik kalabilmektedir. Kadinin
ya da erkegin toplum yasamindan tam manasi ile dislandigi, sosyal siirecin disinda

tutuldugu bir tarihi dénemin varligina iliskin yeterli veri olmadigi gibi, boyle genel

5 Gordon Childe, Tarihte Neler Oldu?, (Ceviren: A.Senel, M.Tungay), Kirmuzi Yaymlari, istanbul
2006, s. 54.

% Friedrich Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni, (Ceviren: Kenan Somer), Sol
Yaynlari, Ankara 2012, s. 68.
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bir iddiada bulunmak da mimkiin géziikmemektedir. Diger yandan erkegin ve
kadinin toplumdaki roliinii sadece ataerkil liretim diizeninde sinirlandirmak, asir
maddeci bir yaklasim olacaktir. Ataerkil toplum yapist kadinin cinselliginin
denetlenmesi noktasinda da degerlendirilmistir. Kadin cinselliginin erkekler
tarafindan denetlenmesi diisiincesi ataerkil toplumun, modern diisiincede elestirildigi
bilinmektedir. Diger yandan erkek cinselliginin de yine erkekler tarafindan
denetlendigi goriilmektedir. ®” Tiim bu tartismalar ataerkil toplumun erkeklerin
egemenligindeki bir toplum yapist olmaktan ziyade erkeklerin goriiniir oldugu ve
erkin erkekler eli ile kullanildigi bir toplum olarak tanimlanmasini miimkiin
kilmaktadir. Erkin kullanilmasina aracilik edenin erkin sahibi olup olmadigina
bakilmaksizin erkek egemenligine ve esitsizlige vurgu yapilmasi cinsiyet
probleminin anlagilmasinda yiizeysel kalmaktadir. Toplumda erki kullanan otoritenin
kimligi yerine adalet ve mutluluk olgularinin degerlendirilmesi Onemlidir.
Gliniimiizde erkek egemen olarak tanimlanan toplum yapisi insanligin binlerce yillik
birikimi neticesinde olusmustur. *® Ataerkil diizende erkegin mutlak hakimiyeti,
kadinin mutlak edilgenligine iligkin tanimlar yapilmaktadir. Ancak bu tanimlamalara
tekil Ornekler bulunabilirken genel ve kapsamli Ornekler bulunamamaktadir.
Elbetteki tekil ornekler iizerinden genel degerlendirme yapmak gecgerli olmayacaktir.
Ciinkii tekil ornekler lizerinde genel ¢ikarimlar yapilmasi durumunda yukarida ifade
edilen durumun tersi 6rnekler ile de yiizlesilebilecektir.”®

4. Feminist Yaklasima Gore Erkek

Feminizm, kadin haklarini gelistirmeyi hedefleyen siyasi bir hareket olarak
ortaya cikmistir. Feminist diisiince, temelde kadin ile erkek arasindaki iktidar
iliskilerini degistirmeyi hedeflemektedir. Kadin ve erkek arasindaki iliskiyi; aile, is
hayati, siyasi hayat, egitim, kiiltiir ve tarih gibi genis bir alanda sorgulamaktadir.
Feminist degerler dizisi, kadin-erkek arasindaki cinsiyete dayali ayrimda, erkegin

Ustlinliiglini iddia ettigi 6n kabulii ve erkek egemen ve erkek yanlisi toplumsal

27 Childe, Tarihte Neler Oldu?, s. 63.

8 Marilyn French, Kadinlara Karsi Savas, (Ceviren: Beril Eyiiboglu), Metis Yayinlari, istanbul
1993, s. 56.

259 Armagan, Kadin, 1/87.
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kurallarin  degistirilmesini ve yerine kadin egemen bir yapmin kurulmasini
savunmaktadir.?®

Feminist teori, erkek egemenliginin ortaya ¢ikisini, erkek egemenliginin
kabul goriilmesinin nedenlerini ve sonuglarini bir sorun dizgesi olarak tartismaktadir.
Feminizm, ailede erkek ile kadinin esit ortak oldugu diistinmekte, erkegin evin reisi
oldugu diisiincesini kabul etmemektedir. Feministler Bati {ilkelerinde bu
diistincelerin yasal diizenlemelerde yer almasini saglamistir. Hukuk diizenlemeleri ile
bu iilkelelerde yasayan kadinlara; viicutlari, cinsellikleri lizerinde yeniden tasarruf
imkan1 kazandirdigi ifade edilmektedir. Feminist hareketlerin ¢esitli ideolojilerle
etkilesimi neticesinde ¢ok sayida feminist yaklasim olusmustur. Feminist gruplar
geleneksel toplumsal degerlere yonelik elestirel yaklagimlar getirdikleri ve bu
degerlerin yok edilmesine yonelik calismalar yaptiklar1 iddia edilegelmistir. Ancak
erkek diismanlig1 basliginda da ifade edildigi iizere feminist hareketlerin, diger siyasi
hareketlerden bagimsiz, doniistiiriicli giiglii bir siyasal yap1 olmadigi goriilmektedir.
Post-modern donemde diger anti-gelenekei yapilarla birlikte feminizme kars1 sadece
muhafazakar bir tutum yaklasim belirlemek toplumdaki cinsiyet sorunlarinin
cozlimiine katki saglamayacaktir. Bu durumda geleneksel kaliplarin korunmasi
degildir. Insanin yaratihs ozellikleri ve fitri durumu esas almarak, giiniimiiz
ekonomik ve sosyal kosullari ile uyumlu yeni bir toplum insasi igin fikir ve eylem
planinda yeni ¢aligmalara imkéan vermektir.?®*

Giniimiiz diinyasinda kadin problemi olarak tanimlanan ve feminist
hareketlerin ortaya ¢ikmasina yol acan bir cinsiyet probleminin varligi kabul
gdrmektedir. Islam diinyasmi da etkileyen problemin temelinde; sosyal ve ekonomik
sorunlar, siyasi sartlar ve gelenekler ile birlikte, Islim dininin yorumlanmasi ve
yasanmasindaki yanlisliklardan kaynakli nedenlerde bulunmaktadir. Sadece kadin ve
erkegin sosyal konumu ve cinsiyet problemleri konusunda degil, koélelik dahil biitiin
insan haklar1 konusunda Islam, biitiinciil ¢6ziim onerileri sunmaktadir. Elbetteki
Miislimanlarin yasadigi toplum ve tlkelerdeki gelenek ve orfe dayali uygulamalar

ile Islamm temel kaynaklarinda ifadesini bulan ilkeler birbirinden farkli

20 Caha, Omer, Sivil Kadin, Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Kadin, (Ceviren: Ertan Ozensel), Vadi
Yayinlari, Ankara 1996, s. 36.

201 gisman, Nazife, “Kiiresel Dinamikler Baglaminda Aile ve Kadin™ , Giiniimiizde Aile: Uluslararas
Aile Sempozyumu, (Editér: Omer Caha), Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, ss. 598-600.
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olabilmektedir. Bu farkliliklart gérmek igin ise; VIL. ve VIII. yiizyillardaki
Miisliimanlarin yagadiklar tilkeler ve 6zellikle Arap toplumlarinin sosyal yasantilar
ve kadin anlayislarini incelemek yeterli olacaktir. Kur’ani-1 Kerim, ferd ve toplum
alaninda karsilikli haklarinin gozetilmesine, insanlara adaletle muamele edilmesine,
haksizliklara boyun egilmemesine 6zel bir 6nem vermistir. Kur’an-1 Kerim, insanlar1
etnik ya da cinsiyet yapilarina gore degil, sadece insan olarak muhatap almustir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’in mesajlarina ve Hz. Peygamberin (sav) yol gostericiligine
ragmen, insanlarin bazilar1 gelenek kaynakli uygulamalarini da siirdiirmislerdir.
Feminizmin kadin—erkek yaklasimi, modern goriiniimiiniin igerisinde gizli, ¢atismact
ve problemin ¢dziimiine odaklanmayan, insan1 dncelemeyen gelenekei bir yaklagim
olarak goriilmektedir. Bu yaklasimi ile feminizm disiincesi; kadin, erkek ve cinsiyet
problemlerini ¢ézmekten ¢ok bu problemleri daha karmasik ve c¢oOzlimsiizlige
stiriikleyen bir islev gormektedir.

Toplum yasaminda tarihin her doneminde Ornekleri bulunmakla birlikte
modern zamanlarda daha belirgin erkek diismanhigi disiincesi goriilmektedir.
Kadinin siyaset, toplum ve ekonomi alanlarindaki hak, esitlik ve kadinin toplumdaki
roliiniin kokten degistirilme disiicesi, bu diisiincenin gergeklestirilmesine engel
olusturanlarin erkekler oldugu kabulii ile erkek diismanligina evrilebilmektedir. Tiim
beyazlar koti, tim siyahlar kotii gibi yanlisligi mutlak genellemelere benzer bir
sekilde erkeklerin, kadinlarin hak ve 6zgiirliiklerini kisitlayan hatta engelleyen bir tiir
olarak otekilestirilip diismanlastirildigi anlayislarda gelismistir. Kadinlari; oy
kullanma hakki kazanmak, kadin lizerindeki erkek egemenliginin sonlandirilmasi,
esit ticret ve esit firsat, ekonomik 6zgiirliik ve toplumsal esitlik talepleri erkeklerin bu
taleplerin Oniindeki engeller olarak diismanlastirilmas: neticesine yol a¢mustir.
Sonugta bu yaklagim erkek karsitligi ya da erkek diismanligi olarak yayginlagsmaya
baslamistir. Ozellikle bat1 toplumlarinda gelisen feminizm olarak isimlendirilen bu
diisiinceler, kadinlarin esit toplumsal ve siyasi haklar kazanma amaglarinin ilerisinde,
iki cins arasinda bir diismanlik iligkisi ifade etmeye baglamistir. Kadinlarin ¢ocuk
dogurma ve biiylitme 6rneginde oldugu gibi, esasen bir is boliimiine yol agan cinsel
farklardan kaynaklanan sorumluluklari, erkekler (diisman) tarafindan dayatilan
mecburiyetler olarak tanimlanmaya baglamistir. Feministlerin takip ettigi politikalar,

firsat esitliginin istiinde pozitif ayrimcilik taleplerini dogurmustur. Bu talepler
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kadina yonelik pozitif ayrimecilik uygulamalarina da yol agabilmektedir. Feminist
hareketlerin medya goriiniirliiklerinin yiiksek olmasina karsilik, feminist siyasal
partiler kurulmamistir. Feminizm kadin haklarin1 ve kadinlarin toplumsal esitligini
giiclii bir sekilde savunurken diinya genelinde sol siyasi yapilara yakin durmaktadir.
Bir reform hareketi olarak feminizm, pek ¢ok iilkede ¢ikarilan esit haklara iliskin
yasalar ve giindeme gelen kadin politikaci basarilarini kazanimlar hanesine
yazmaktadir. Ancak diinya genelindeki tiim kadinlarin mutlulugunun saglanmasi igin
evrensel bir miicadelesi olmadigi gibi evresel miicadeleyi yapacak fikri donanim ve
enerjiside goriilmemektedir. Feminizm hareketi ve ileri asamalarindaki erkek
diismanligi, 6zelde kadin genelde cinsiyet sorunlarina egilirken birinci basamakta
adalet ve mutluluk yerine esitlik ve catismay1 dnceleyerek kusatici bir kimlik sunumu
yapamamaktadir.?®? Feminizmin idealize ettigi erkek tipi, kadin cinsinin dogasma
uygun bir erkek tipi olmadigi degerlendirilmistir. Esasen feminist diisiincenin,
kusatic1 bir erkek tipi Onerisi de bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de toplumda
baris, adalet ve mutlulugu saglayacak 6rnek erkek modeli gibi bir 6rnek model tespit
edilememistir. Feminist diisiincede idealize edilen erkek tipi genel olarak kadinlar

tarafindan hor goriilen erkek tipi olarak degerlendirilebilir.

202 Armagan, Kadin, 1/21-22.
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IKINCI BOLUM
KUR'AN-I1 KERIM'E GORE AILE HAYATINDA VE SOSYAL HAYATTA
ERKEK

Aile hayatinda taraflardan birini olusturan erkegin, aile reisligi/kavvamlik ve
aile i¢indeki rol ve sorumluluklari klasik ve modern donem miifessirlerin tefsirleri ve
telif eserler incelenerek degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda erkegin yakin
akrabalarindan baslayarak toplum igindeki gorev ve sorumluluklari Kur’an-1
Kerim’de gecgen ilgili ayetlerin yorumlar1 ile agiklanmistir. Erkegin sosyal hayattaki
istlendigi ya da kendisine atfedilen yiikiimliiliikleri incelenmistir.

1. AILE HAYATINDA ERKEK

1.1. insanlik Tarihinde Aile Hayatinda Erkek

Uretim araglarinin gesitlenmesi ve iiretimin artmasi olarak ifade edilen tarim
tiretimi doneminde erkeklerin aile igindeki etkileri ve yaptirim giicleri artmistir.
Ciinkii erkek, ihtiya¢ fazlasi iirlinli baska ihtiyaglar1 karsilama iizere degerlendirme
gorevini Ustlenmistir. Bu yeni rol, ayn1 zamanda ailenin nerede yasayacagini da
erkek tarafindan belirlenmeye bagsladigi siireci ortaya c¢ikardigi diisiiniilmektedir.
Bosanma durumunda kadin aile evini terk ederek baba evine donmesi ve mirasta
erkegin hakkinin daha fazla olmasi erkegi aile hayatinda daha etkin kildigi
degerlendirilmistir. Aile igerisinde erkegin rollerinin, tarihi siireci boyunca degisime
ugradigr ileri stirtilmustiir. Erkegin etkisinin tarim toplumlarinda daha giiglii oldugu
modern donemde ise ailede esit giic ve erk paylasiminin gelistigi diisiiniilebilir.
Elbetteki diinyanin her yerinde ve her toplumda bu siire¢ ayni ¢izgiyi takip
etmemistir. Donemsel degisimleri keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak ta miimkiin
degildir.?®®

Tarihsel siire¢ igerisinde ailenin rolii ve yapisinda degismeler olmustur. Bu
degisim erkegin aile icerisindeki rollerini de etkilemistir. Gogebe ve hayvancilikla
ugrasan toplumlarda aile bireylerinin gorevi, hayvanlarin bakimini saglamaktir. Bu
gorev baslangicta cinsiyetler bakimindan farklilik gostermiyordu. Tarim ile istigal

eden toplumlarda ise; tarim faaliyetleri aile bireyleri tarafindan gergeklestirilmistir.

263 Can, Islam, “Ailenin Tarihsel Gelisimi: Diinii, Bugiinii ve Yarmi”, Sistematik Aile Sosyolojisi,
(editdr: Aydin, Mustafa), Cizgi Kitabevi, Konya 2014, s. 71.
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Bu durum, aile igerisinde erkegin énem kazanmasina da sebep olmustur.”® Ciinkii
topraga yerlesmeye baslanmasindan ve sabanin icat edilmesinden sonra is
boliimiinde bir gorev degisimi yasanmis ve tarim, kadin meslegi olmaktan ¢ikarak
erkegin meslegi haline doniismiistiir. Boylece kadinin, gida tedarik etme gorevinde
rolii degismeye basladigi i¢in toplumda sosyo ekonomik statiisii degismeye
baslamistir. Tarimdaki yeni gelismeler, ara¢ gere¢ yapimini, tasimacilik sektoriindeki
gelismelerin, erkek fiziki giiciinlin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur. Bu durumun
ise babaerkil toplum yapisinin gelismesine neden oldugu ileri siirtilmiistiir. Erkegin
statiisii, hane halki tizerinde oldukc¢a artmis, servet ve giic babadan ogula geger hale
gelmistir. Avrupa’da Ortagag doneminde ise, tiretim iliskilerine bagli olarak aile
yapisinda degisimler baglamistir. Erkek ve kadinlarin derebeyleri igin yilin belli
giinlerinde calismak zorunda olmasi ve buna karsilik derebeylerin onlar1 korumakla
yikiimlii olmasi, askerlik hizmetine karsilik 6zel miilkiyete yerlesme hakkinin
verilmesi ve kilisenin kadinin statiisiiniin diisiikliigiinii kabul etmesi ile birlikte erkek
egemen bir toplumun varligi bu donemin genel 6zellikleri arasinda yer almaktadir.?®
Ayni donemde Miisliimanlarin yasadigi toplumlarda geleneksel aile modelinde baba,
ailenin iase ve ibatesini karsilamakla yiikiimli sayilmis, buna karsin genis ailede
yetisen ¢ocuk ise anne babasina yasliliginda bakmakla yiikiimlii kilmmistir.”®®
Geleneksel aile, babaerkil otorite Olgiitlerinin erkege nisbet edildigi aile
modelidir. Babaerkil ailelerde aile ¢ekirdek aile degil genis aile olarak birarada
yasamini siirdiiriir. Bu ailede en yasli kisi, onun ¢ocuklar1 ve ¢ocuklarin ¢ocuklarinin
olusturdugu bir yap1 s6z konusundur. Bu aile de yonetim erkini ailenin en yash
erkegi temsil eder. Baba hem i¢ iliskileri hem de dis iliskileri yiiriiten rol
tistlenmistir. Vefat etmesi durumunda yerini ve gorevini en biiyiik erkek Evlatin devr
almast gelenektir. Bu aile tipinde otorite erkegin aileyi temsili esasina
dayanmaktadir. Bu nedenle baba ailede despotik bir erk yapisini degil, ailenin temsili

ve yonetimi gorevini ifa etmektedir. Ataerkil ailede her sey babanin Kisiligi etrafinda

264 Nirun, Nihat, Sistematik Sosyoloji Yoniinden Aile ve Kiiltiir, Ankara Atatiirk Kiltiir Merkezi
Yaymalri, Ankara 1994, s. 21.

%65 Ozen, Seving, “Aile Kurumuna Bazi Sosyolojik Yaklasimlar”, Aile Yazilari: Temel Kavramlar,
Yapr ve Tarihi Siireg, (editor: B. Dikegligil, A. Cigdem), C. I, Ankara T.C. Basbakanlik Aile
Arastirmalart Kurumu Yayinlari, 1990, ss. 405-406.

2% y1ldirim, Ergun, “Aile ve Evlilik Tiirleri”, Aile Sosyolojisi, (derleyen: K. Canatan, E. Yildirim),
Agilim Kitap, Istanbul 2009, s. 89.
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toplanmustir. Herkes babasmin ve atasmin dinine tabidir. Inanisa gore evde yakilan
ates baba tarafindan siirdiirtiliir. Ondan da erkek ¢ocuguna ge¢mektedir. Bu yiizden
erkek ¢ocuk ataerkil toplum modelinde 6nemli goriilmistiir. Kiz ¢ocuklarina verilen
onemin erkek ¢ocuklari ile kiyaslandiginda daha az oldugu diisiiniilebilir. Ataerkil
aile yapisinda erkek toplumun yapisi, ekonomik gelismelerin etkisi ve niifus yapisi
nedenleri ile birden fazla kadinla evlenme ruhsatina sahip olmustur.?®’

Semavi dinlerin aile miiessesesinin en 6nemli destekg¢isi durumunda olduklari
degerlendirilmektedir. Bu dinler, ailenin kurulmasi ve siirdiiriilmesinin hem zeminini
olusturmuslar hem de ailenin devami i¢in 6nlemler tavsiye etmislerdir. Semavi dinler
aileyi dini hayatin 6nemli unsurlarindan birisi olarak gormiislerdir. Diger taraftan din
hiikiimleri, aile i¢i rollerinin belirlenmesi ve ailenin tabi olmasini istedigi ilkeler
acisindan kapsamli teori ve pratikler biitiiniinii 6nermisdir. Semavi dinler evliligi ve
aileyi kendi muhafazalar igine alarak onlara 6zel bir konum atfetmektedirler. Bu
baglamda Islam aile kurmaya ve aile i¢inde yasamaya 6zel bir 5nem vermis ve tesvik
etmistir.?®® Dolayisiyla ailenin korunmasinda dini degerler biiyiik éneme sahiptir.
Dinler evliliklere kiiciik sebeplerle son vermeyi hos karsilamamaktadir. Boylece
ailenin  sirdiirilmesi  konusundaki irade, her zaman din tarafindan
giiclendirildirilmistir. Mesela Katoliklik, bosanmay1 imkansiz hale getirecek yasaklar
koyarken, Hz. Peygamber (sav) Allah’in (cc) bosanmay1 en sevmedigi helal olarak
gordiigiinii ifade etmigtir.?®®

Aile temelde esler (kadin-erkek) arasindaki iligkilere dayanmaktadir. Bir aile
kurabilmek i¢in esler arasindaki uyum bu agidan ¢ok Onemlidir. Bu uyumu
yakalayabilmek icin evlenmeden oOnce, esler kendi ozelliklerine yakin insanlar
aramalidirlar. Bu baglamda eslerin karakter yapilari itibariyle birbirine uyacak kisiler
olmasi saglikli bir aile kurulmasi bakimindan 6nemlidir. Bununla birlikte eslerin
birbirlerinde aradiklar1 maddi unsurlar da olabilir. Giizellik/yakisiklilik, zenginlik,
soy, sop vb. bu maddi unsurlar arasindadir. Gliniimiizde eslerin birbirinden bu maddi

Ogeleri arama orani giderek artis gostermektedir. Erkekte yakisiklilik, para, miilk,

27 Bayram, Yusuf, Toplumsallasma Siireci Icinde Aile ve Kiiltiir: Iran Ornegi, Marmara Universitesi
Ortadogu Arastirmalar1 Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 27.

288 Tekin, Mustafa, “Dinlerin Perspektifinden Aile Kurumu”, Aile Sosyolojisi, 2. Baski, A¢ilim Kitap
Yaynlari, istanbul 2010, s. 241.

?* Ebu Davud, “Talak”, 3.
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kariyer; kadinda giizellik, estetik, bakimlilik, gibi Ozellikler daha fazla Onem
kazanmlstlr.270

Insan, erkek ve kadm olarak iki ayr1 cinsten yaratilmistir. Erkegin de kadinin
da kendine has 6zellikleri mevcuttur. Ornegin erkegin gii¢ ve rasyonalitede, kadmin
zerafet ve duygusallikta oncelikli oldugu kabul edilmektedir. Her iki cinste bedensel
ve ruhsal farkliliklara sahip olup; birbirlerine istiinliik veya asagilik anlamina
gelmeyecek sekilde, spor yarismalart 6rneginde oldugu gibi pek ¢ok kategorilerde
farklr oldugu diisiiniilmektedir. Bu farkliliklarin igerisinde iki cins arasindaki nesli
devam ettirme sorumlulugu daha 6nemli goriilmiistiir. Aile gergevesinde bu kadar
onem tastyan kadin ¢evresinde tarih boyunca sorunlar yasanirken, erkek tizerinde
yok denecek kadar az konusulmustur. Kadinlarin aksine sosyal bilimlerde erkege
yonelik ilgi hasil olmamisken, kadina yonelik c¢alismalarin daha fazla oldugu
iddialart dile getirilmistir. Bu iddialara gore; yiizyillar boyunca toplumlarin ataerkil
yaptya sahip olmasi, insanlik tarihinin erkegin tarihi olarak goriilmesinden dolayi
erkege yonelik ayr1 galigmalara ihtiyag duyulmamistir. Buraya kadar erkek ve
erkeklerin ailedeki rollerine iliskin tarihi siireci kisaca degerlendirilmistir. Kur’an-1
Kerim’in aile hayat1 ve sosyal yasamda erkegi nasil taminladigini, Miisliiman erkek
modelini hangi 6zellikler ile agikladigin1 ve Miisliiman erkeklere nasil Miisliiman
olunmasini emrettigine iliskin Allah (cc)’nin mesajlari incelenecektir.

1.2. Ailede Erkek ve Erkegin Kavvam Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de aileyi tanimlayan ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu ayet-
i kerimelerde erkek ailenin koruyucu ve ydneticisi olarak tammmlamistir. Ornegin;

Nisa suresinde “Erkekler kadinlar: gozetir, korurlar™®™

ayeti erkegin ailedeki roliinii
aciklamaktadir. Erkegin, aileyi temsil etmede bir adim 6nde durdugu, kendisinin de
durmay1 istedigi ve sosyal normlarda da durmasinin istendigi bilinmektedir. Bu
vakia, insanin fitrati ile biitiinlesmektedir. Kadinda ait olma duygusu, erkekte sahip
olma duygusuyla uyum halindedir. Dolayistyla kiiltiir ve gelenek etkisiyle olusan dar
caplt farkliliklar hari¢, erkegin aile reisligi, diinyanin her cografyasinda ve

kiiltiirtinde izi takip edilebilecek bir olgudur. Elbette bu konumun hangi sorumluluk

270 Tekin, Mustafa, “Sekiilerlesme Baglaminda Aile ve Kadin” Aile Sosyolojisi, 2. Baski, A¢ilim Kitap
Yayinlari, Istanbul 2010, s. 259.

2T Nisa 4/34; Lss e dbimts 100 0 Ly L3N e (50158 01230
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alanlarin1 kapsadigi, sembolleri, etki giicli ve yogunlugu kiiltiirden kiiltiire farkliliklar
arzetmektedir.

Ayet-i kerimede gegen kavvam kelimesi; “kame” fiilinin ismi fail kalibindaki
kaim'in mibalagali hali olan ve koruyup kollama anlaminda kullanilmaktadir.
Kavvam kelimesi liigatte “kvm” kokiinden gelmekte olup; ayaga kalkmak, dikilmek,
yiikselmek, yukari ¢ikmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu fiilin mastar1 olar kiyam,
hedeflenen eylem icin ¢alismak, caba sarf etmek anlamlarinda kullanilmaktadir.?"
Ayni zamanda bu kelime; bir sey iizerinde durmak, gdzetmek, biitiin gayreti ile
korumak, 1slah etmek?”, isin yerine getirileceginden emin olmak®’*, yénetici ve isleri
¢ekip geviren kisi anlamlarini ifade etmektedir®”. Bir isi hakkiyla yapan kimse igin
de kavvam kelimesi kullanilmistir. Kavvam kelimesine; gézetmek, yiyecek ve erzak
saglamak, ge¢cim kaynagi olmak?’®, hanimimimn islerini hakkiyla yerine getirmek,
korumaya alan kimse anlamlari da verilmistir. Ayrica kadinlarin {stesinden
gelemeyecegi konularda erkeklerin kadinlar {izerinde yonetici olduklarini ifade
etmek i¢in de l<ullan11m1§tlr.277

Tefsirlerde kavvam kelimesinin; te’dip etme, 2’® tahakkiim altina alma,2”

anlamlarma geldigi de yazilmistir. Sa’ravi ise; kavvamligin te’dip ve tahakkiim

anlamlarina gelmedigini belirtmistir.280 Cezairi; yénetici,zg1 Mevdidi; hakim, reis,282

272 [sfahani, el-Miifreddt, s. 416.

23 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11/47; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkéami'l-Kur'an, V/169; Ibn Manzur,
Lisdnu’l-Arab, X11/497.

2™ ibnii’l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, Ahkamii’l-Kur'an, (thk:
Muhammed Abdulkadir Ata), Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut ts, 1/530.

215 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, V/168.

276 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, X11/503.

2T Atmaca, Gokhan, “Miifessirlere Gore Kavvam Kelimesi”, Cumhurivet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, C. XVII, S. 1, ss. 215-231.

278 Taberi, Miicahit ve Suddi'nin bu fikirde oldugunu belirtir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI317; Tsi,
Ebu Ca’fer Muhammed, Tefsirii t-Tibyan, (thk: Ahmed Habib Kusayru’l-Amili), Mektebetii’l1-Emin,
Necef 1963, 111/189; Bukai, Burhanuddin, Nazmu'd-Durer fi Tenasiibi’l-Aydti ve’s-Suver, thc:
Abdurrezzak Galip el-Mehdi, I-VIII, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, II/251; Suyuti,
Celaluddin, ed-Durru’l-Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur, 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut 1983, 11/512; el-
Cezairi, Ebu Bekr Cabir, Eyseru't-Tefsir li Kelami’l-Aliyyi’I-Kebir, 1-V, Daru’l-Hayr, Medine h. 1419,
1/1470.

279Begavi, Medlimii t-Tenzil, 1/422; Tonii'l-Cevzi, Zadii’|- Mesir, W74; Tezkiratu I-Eviip fi Tefsiri’l-
Garip, thk: Ali Hiiseyin Bevvab, I-1I, Mektebetu’l-Mearif, Riyad 1986, 1/116; Hazin, Tefsiru’l-Hdazin,
Daru ’l-Kiitiisz’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, 11/60.

%80 ga’ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa ravi, 1-XIX, idarati’l-Kiitiibi’l-Mektebe, Misir 1991,
1V/2193.
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Begavi; iyiligini saglama, koruma ve tedbir alma,?®® ibn-i Asur; koruma ve miidafaa
etme,?® Mugniye; islerini gorme,’®® Zemahseri ise; hukukullah konusunda zorlama
ve kotiiliiklerden uzaklastirma anlamlar ile aciklamislardir. Tiim bu anlamlar ile
kavvamlik, yoneticilerin halki yonetmesi ve bu esnada sahip olduklar: yetkililerle de
iliskilendirilmistir.?®® Kavvam kelimesinin, Tiirkce’deki en giizel karsilig1 aile reisi
anlamidir.®” Bu agiklamalara gore; miifessirler i¢in kavvam olma; bir ayricalik ve
yetkiyi ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de kavvam kelimesi {li¢ ayet-i Kerime’de gegmektedir. Bu
ayetler; Nisa suresi 34. Ayet, Nisa suresi 135. ayet ve Maide suresi 8. ayet-i
kerimelerdir. Nisa suresi 135. ayet-i kerime’de “Ey iman edenler! Kendinizin veya
anne  babanmizin  ve  akrabamzin  aleyhine de olsa adaletten asla
ayrilmayan,(Kavvamin) Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin
olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize
uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya iizerinize diiseni yapmaktan
geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardu*?®® buyurulmaktadir.
Maide suresi 8. ayet-i kerime’de ise; “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun,
(kavvdmin) adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz
kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur.
Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarimizdan haberdardir?® buyurulmustur.

Bu iki ayet-i kerime’de kavvam kelimesi ayni anlamda kullanilmistir.

Ayetlerin konulart da aynidir. Allah (cc) adina sahitlik yapmak ve adalet konularinda

%81 Cezairi, Cabir b. Mfisa b. Abdilkadir b. Cabir Eb Bekir, Eyseru’t-Tefdsir li Kelami’l-Aliyyi’l-
Kebir, 1-V, Mektebetu’l-Ulim ve'l-Hikem, Medine 2003, 1/470, 1/470; Mevdiadi, Tefhimi’l-Kur’an,
Insan Yaynlari, Istanbul 1992, 1/317.

282 Mevduadi, Tefhimu I-Kur’an, 1/317.

83 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1/422; Siddik Hasan Han, Fethu’l-Beyan fi Mekdsidi’l-Kur an,
Matbaatu'l-Asima, Kahire 1965, 11/26.

284 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V/38.

%5 Mugniyye, Muhammed Cevad, et-Tefsiru’l-Kdsif, 1-IX, Darw’l-ilm lil Meldyin, Beyrut 1981,
11/316; Sankiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed, Edvdu’l-Beyan fi Iddhi’l-Kur’an, 1-X, Alemu’l-
Kutub, Beyrut ts, 11/314.

286 7emahseri, el-Kessdf, 1/494; Ebussuiid, Irsddu AKl-i Selim ild Mezdya'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru’l-
Fikr, Basim yeri ve tarih yok, 1/517; Kasani, el-Feyz, Kitabus-Safi fi Tefsiri’l-Kur’an, el-Mektebetii |-
fslamiyye, Tahran 1393 h., 1/353; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/689; Siddik Hasan Han, Fethu’l-Beyan,
11/267.

281 Senat, Ttaat, s. 167.

2% Nisa 4/135.

289 Maide 5/8.
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aciklama yapmaktadir. Bu nedenle bu ayetlerdeki kavvam kelimesi adaleti kaim
kilmak ve dogru konusmak anlamlarina gelmektedir.290

Nisa suresi 34. ayet-i kerimede; “Allah i insanlardan bir kismini digerlerine
tstiin kilmasina bagli olarak ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler
kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar(kavvdmune). Saliha kadinlar Allah’a
itaatkardirlar. Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda
da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) baskaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara 6giit verin, onlart yataklarda yalniz birakin ve onlart doviin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaywn; ¢iinkii Allah yiicedir,
biiyiiktiir*** buyurulmustur.

Ayet-i kerimenin niizul sebebi hakkinda birden fazla rivayet bulunmaktadir.
Bu rivayetlerden Ibni Abbas’m rivayetine gore; Sa’d isimli bir sahabi esine tokat
atmig, esininin yiizinde iz olusmus ve olaymn hemen ardindan Sa’d’in esi, Hz.
Peygamber (sav)’e gelerek kocasini sikdyet etmistir. Hz. Peygamber (sav) “ondan
kisas iste” buyurmustur. Sonra da “sabret, bu hususta vahiy bekliyorum” demistir.”*?
Bir diger rivayete gore; bu ayet-i kerime; Sa’d bin Rebi ve hanim1 Habibe hakkinda
inmistir. Aile arasindaki bir anlasmazlikta Sa’d karis1 Habibe’ye tokat atmis, bunun
lizerine Habibe’nin babasi, “ey Allah’in Rasulii, ben kizimi onun nikéhi altina
verdim, o da kalkti, onu tokatladi” demistir. Bunun {lizerine Hz. Peygamber (sav);
“kocasina kisas yapin” buyurmustur. Fakat hemen sonra “geri doniin. Iste Cebrail
(as) bana gelmis bulunuyor” buyurarak bu ayeti okumustur.”® Bir baska rivayette
ise; Medine’de kadinlarin miras konusunda erkeklerin daha ¢ok mal almasindan
dolayi rahatsizliklarini aralarinda konusmalar {izerine nazil olmustur.294

Ayet-i kerimnin her ii¢ niizul sebebinde farkli agiklamalar bulunmakla
birlikte, temel konunun aile arasindaki tartisma ve miras konusu oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygambere (sav) anlagsmazlik ve miras konusundaki

sikayetlerin iletilmesinden sonra ayet nazil olmustur.

290 fsfahani, el-Miifreddt, s. 416; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’I-Kur’an, V/410, V1/109.

21 Nisa 4/34.

292 Rézi, et-Tefsiru’I-Kebir, X/90; Hazin, Liibdbii 't-Te 'vil, 1/518.

2% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Mukatil b. Siileyman, Isaret Yaymlari, Istanbul 2004, 1/227;
Zemabhgeri, el-Kegsdf, 11/67.

294 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, X/90; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, V/169; ibn-i Asir, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, V/40.
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Nisa suresi 34. ayet-i kerimede gecen kavvamlik iki sarta baglanmistir. Bu
sartlar kadinin nafakasini ve ihtiyaclarin1 temin etmek ve kadini gozetip korumaktir.
Bu baglama gore, kavvamlik mutlakiyet ifade etmemekte, erkegin ailevi kararlarda
son sozl sOyleme yetkisini sarta baglamaktadir. Kavvamlik, nafakay1 temin etme ve
aileyi disaridan gelebilecek tehlikelere karsi kollama ve korumadir. Nitekim Nisa
suresi 34. ayetin devaminda aileyi yikilma tehlikesi ile kars1 karsiya getirecek
ciddiyette ve kadindan kaynaklanan bir hafiflik durumunda erkege Onlem alma
yetkisi verilmistir. Bu yetki, erkege sorumluluk yiiklenmesinin karsiligidir. Ozellikle
evliligi baglatma ve bitirme siireci ve evlilik iginde dogan g¢ocuklarin nafakasini
temin etme gibi maddi yiikiimliiliikler ve aileyi siirdiirme yiikiimlilikleri birlikte
diisiiniildiigiinde kavvamligin neden daha fazla sorumluluk yliklenmek anlamina
geldigi anlasilmaktadir.

Miifessirler bu ayetleri donem, konu ve sosyal sartlara gore farkli anlamlarda
yorumlamiglardir. Erkegin kadma kavvam olmasi, o6zellikle klasik donem
miifessirleri tarafindan o6zellikle maddi yiikiimliilikler ile iliskilendirilmistir. 295
Zeccac, mehir ve nafaka miikellefiyeti ile erkeklerin Allah (cc) tarafindan kadinlarin
hizmetine gorevlendirildigini belirtmistir.’®® Ibn Abbas ise; ayette gecen kavvamin
sartlarindan birisi olarak anlasilan istiin kilinmayi, erkeklerin akil bakimindan
kadinlardan iistiin olmalari, ganimetlerden ve mirastan onlara oranla daha fazla pay
almalar ile agiklamistir. Erkeklerin mallarindan harcamasini da, onlarin kadinlara
mihir vermeleri, onlarin nafakasini saglamalar1 ve barindirmalar ile ag;lklamlstlr.297
Ibni Atiyye ise buradaki afdaliyeti daha &nceki tefsirlerde oldugu gibi erkeklerin
dince, akilca ve benzer seyler bakimindan kadinlara gore miikemmel olmalari, ayrica
onlar iizerinde miilk (siyaset ve otorite) sahibi olmalariyla agiklamigtir. Onun bu
aciklamasi “erkekler kadinlar iizerinde yoneticilerdir” ciimlesi ile ifade edilen Ibni

Abbas rivayetine dayanmaktadir.?*®

2% Taberd, bu fikrini Ibni Abbas ve Dahhdk'tan gelen rivayetlerle teyit eder. Taberi, Cdmiu I-Beydn,
V/37; Ayrica bkz: Suyiti, ed-Durru’l-Mensur, 11/513; Mugniye, et-Tefsiru |l-Kasif, 1-1X, Daru’l-ilim
lil-Melayin, Beyrut, 1981, 11/316.

2% 7eccac, Ebu ishak Ibrahim b. Serii, Meani'l- Kuran ve I'rabuh, 1-V, Thk: Abdulcelil Selebi,
Alemu'l-Kiitiib, Beyrut 1988, 11/48.

27 Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, (thk: Muhammed Ali en-Neccar), el-
Meclisu’l-A’la 1i Sufini’l-Islamiyye, Kahire 1387h. 11/ 91.

2% {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/47.
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Rivayet tefsiri sahibi Taberi (6. 310/923); bu ayeti tefsir ederken, erkeklerin
kadinlar1 terbiye etme ve onlara sahip ¢ikma konusunda ehil olduklarini; ayrica
mallarindan harcamalari, kadinlarin mihirlerini vermeleri, zorluk ve mesakkat
zamanlarinda onlar1 koruyup goézetmelerinden dolay1 Allah'in (cc) erkekleri kadinlar

tizerine tafdil ederek kavvam kildigini ifade etmektedir.?*®

Taberi’nin ayete getirdigi
bu agiklamalar, O giinkii Arap toplumunun aile yapisi, gelenekleri, sosyal ve siyasi
yapilanmasi hakkinda bize fikir vermektedir.

Ebu Bekir Cessas (6. 370/ 981)’in ayete getirdigi ag¢iklamalar da,
Taberi’ninkinden farkli olmayip; ayrintili agiklamalar ve fikhi bir icerikle birlestirme
cabasi gorilmektedir. Cessas, ayeti erkeklerin, hanimlarini terbiye etme ve islerini
yiirlitme, onlar1 koruma ve muhafaza etme konusunda sorumlu olduklarini, ¢iinkii
Allah'n (cc) akil bakimindan erkekleri kadinlara istiin kildigini, sonra onlarin
gecimlerinin saglanmasinin erkekler iizerine vacip kilinmasiyla da bu istlinligiin
tecelli ettigini ifade ettigi seklinde yorumlamistir. Cessas, ayni zamanda erkege
hanimin1 eve kapatma ve onun evden disar1 ¢ikmasina izin vermeme konusunda
erkege yetki verildigini, kadina diisen gorevin ise, masiyetle (Allaha isyanla)
emredilmedikge esine itaat etmek ve emirlerini yerine getirmek oldugunu ileri
siirmektedir.>®

Kurtubi (8. 671/1273) tefsirinde;  Ibn-i Abbas, Taberi ve Cessis’in
yorumlarini benimsemistir. Kurtubi; cihada katilma, hakim ve emir olma durumunu
tamamen erkeklere has kilarak, kadinlarin bu tip rollerden nasiplerinin
olamayacagimi iddia etmistir. Erkeklerin kadinlar iizerine {istiin kilinma sebebini,
erkeklerin akil, tedbir ve fiziki gii¢ yoniinden kadinlardan tistiin olmalari, onlar
terbiye edip, gecimlerini saglamalari, onlar1 evlerinde tutarak disari ¢gikmalarina
engel olmalar1 ile agiklamistir. Kurtubi, erkeklerin tabiatini kuvvet ve siddetle
iliskilendirirken, kadmin tabiatin1 zayiflik ve yumusaklikla iliskilendirmistir.
Masiyetle emrolunmadik¢a, kadinlarin kocalarma itaat etmelerinin geregini
vurgulamis, erkeklerin hanimlarint Allah'in (cc) mesru ve helal gordiigii islerden men
etme yetkilerinin olup olmadigi tartismamistir. Bu konuda kayda deger bir husus,
Kurtubi’nin goriiglerindeki farklilik ise; Maliki mezhebine uygun olarak erkek,

2% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/57.
300 R4z, et-Tefsiru’l-Kebir, 1/684-686.
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kadinin nafakasini temin etmede aciz kalirsa, arttk onun esi iizerine kavvam
olamayacagimi ve kadinin onu bosama hakkinin oldugu diisiincesidir. Ancak daha
onceki agiklamalarin aksine, eger kavvamlik; akil, tedbir, cihada katilma ve kuvvet
tstiinliigii ile gerceklesiyorsa, nafakanin erkek tarafindan temin edilmesinde acziyet
gosterilmesi, Uistiinliigli temin eden diger faktorleri ortadan kaldirmayacagia gore,
esinin nafakasin1 temin edemeyen erkegin, nasil olup da kavvamlik ozelligini
tamamen kaybettigi Kurtubi tarafindan deg‘gerlendirilmemis‘[ir.301

Dirayet tefsirinin en énemlilerinden birisi olan Fahreddin Razi (6. 606/1210)
de ayet-i kerimenin tefsirinde yukarida ifade edilen geleneksel yorumlara benzer
aciklamalar yapmustir. Razi, erkeklerin kadinlara olan dstiinliiklerinin iki noktadan
(hakiki sifatlarla veya ser’i hiikiimlerle) ele alinabilecegini ifade etmistir. Birincisi
hakiki sifatlarla olan ustiinligidiir. Yaratilis olarak erkeklerin; akil ve ilimlerinin
kadinlardan fazla olmasi, okuma-yazma bilmeleri, at binip, ok atmalari, kilig
kullanmalar1 tistlinliik konularidir. Ayrica erkeklerin, devlet baskani, idareci ve imam
olabilmeleri onlarin ser’i hiikiimler ile tstiin olduklarini ifade etmektedir. Ayni
sekilde Razi tarafindan; imamlik, cihad, hutbe, itikaf, sahitlik, mirasta fazlalik, diyeti
yiklenme, nikdh ve talakta velayet, ric’l talaktan geri donme, c¢ok kadinla
evlenebilme, ¢cocugun nesebini erkeklere ait olmasi gibi hususlar, kadinlarla degil
sadece erkeklerle iligkilendirildigi i¢in erkekler iistiin goriilmiistiir. Biitiin bunlara ek
olarak; erkeklerin kadinlarin nafakalarini saglayip onlart barindirmalari ve mehir
vermeleri de erkegin ser’i hitkkiimle iistiin olduklarinin 1spati sayllmlstlr.?’o2

Ayet-i kerime hakkinda Kadi Beydavi’nin getirdigi aciklamalar da,
kendisinden dnce gelen Razi’nin yorumunun daha kisa bir tekrari mahiyetindedir.303
Zemahseri’ye (0. 538/1144) gore; koca’nin esi lizerinde, devlet bagkaninin halki
tizerinde yonetme yetkisi oldugu gibi, emir ve nehy yetkisi vardir. Kavvamlik vasfi
erkege bu yetkiyi kazandirmustir.®* fbn-i Kesir (6. 774/1373) ise; kadmn egrildigi
zaman, erkek onu dogrultur demistir. Bu ifadeden erkege ailesinin egitiminin

sorumlulugunun verildigi anlagilabilir. Ibn-i Kesir, bu ayette ifade edilen “kimilerinin

%01 Kurtubd, el-Cami’ Ii Ahkami'l-Kur'an, \//168-169.

302 R4z, et-Tefsiru I-Kebir, VIT1-72.

%03 Kad1 Beydavi, Ebu Said Abdullah b. Omer, Envdru’t Tenzil ve Esrdru’t Tenzil, 1-V, Daru’l-Fikr,
Beyrut ts, 1/213.

304 Zemahserd, el-Kegsaf, 11/67.
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kimilerine Ustliin kilinmas1” ibaresini erkegin kadina iistiin oldugunu hatta daha
hayirli oldugu seklinde anlamustir. Yine Ibn-i Kesir’e gore; bu iistiinliik nedeni ile
peygamberlik erkeklere verilmistir. Erkeklerin kadinlarin nafakasini temin etmeleri
ise, onlarin Ustlin oldugunu ve o halde erkegin kadinlar lizerinde hakim olmasinin
nedenini agiklamaktadir.’®

Buraya kadar ifade edilen geleneksel agiklamalar da fikih disiplininin
belirleyici oldugu goriilmektedir. Ayrica fikih disiplininin belirleyiciligine ek olarak
donemin sosyo-kiiltiirel, ekonomik, politik ve hukuki yapisinin da etkisi goriildigi
sOylenebilir. Diger yandan Klasik tefsirlerde erkegin iistinligii ile ilgili sayilan
konulardan bazilar1 ihtilafli olup, mutlak manada sadece erkeklere ait olarak
goriilemez. Dogrudan Kur’an-1 Kerim’in ifadesi olmayan; orf, adet, ekonomik
sartlar, siyasi durum, sosyal ve Kkiiltiirel kosullarin etkisi olan konular da
bulunmaktadir. Ancak hayat ve toplum, bir vakia olarak erkegin genelde daha etkin
oldugu hakikatini de ortaya koymaktadir. Ama bu etkinligin (kavvamlik) yaradilis
olarak ve hukuki bakimdan bir deger Ustiinliigi olarak anlasilip kabul edilmesi,
erkegin mikemmel, kadimin ise diisiik ve ikinci sinif bir varlik olarak algilanmasi
dogru bir degerlendirme olmayacaktir. Ayet-i Kerimeleri miifessirler, yasadiklari
donemin sartlarinda ve kisisel hazirbulunusluklar: ile egitim diizeyleri gercevesinde
yorumladiklarindan bu degerlendirmeleri yapmalari anlagililabilir bir durumdur.
Ancak bu tespitler dinin kendisi degil, kisilerin yorumlar1 olarak goriilmelidir

Ibnii’l-Arabi'nin ayete getirdigi aciklamalarda, geleneksel ve fikhi yorumun
birgok 6zelliklerini bir arada gdrmek miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi, bu konuda mezhebi
farkliliklar1 degerlendirip, fikhi detaylari géz Oniine alarak, Allah'm, erkekleri
kadinlardan iistiin kilmasimi 6 yonden agiklamaya calismistir. Bunlardan birincisi;
adem (erkek) asildir, kadin onun fer’idir. Ciinkii kadin erkekten yaratilmistir.
Ikincisi; kadin erkegin ege kemiginden yaratilmis oldugu igin belli bir egrilige sahip
oldugunu ifade etmistir. Tamamen serbest birakirsan egilir, lizerine gidersen kirilir.
Onun kirtlmast ise talaktir. Uciinciisii; Kadmin dini eksiktir. Dordiinciisii; kadinin akli
eksiktir. Besincisi; kadinin mirastan aldig1 pay>* erkege gore daha az olduguna gore

kadn ikincildir. Altincist ise; kadmin kuvveti (fiziki giicii) eksiktir, savasamaz ve ok

%% Ton Kesir, Tefsiru l-Kur ani’l-Azim, \V/20.
3% Nisa 4/11.
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atamaz ifadeleri ile agiklanmistir.**’ibn-i Arabi’nin bu degerlendirmesi yasadigi
toplum ve cografyanin sartlar1 ile iliskilendirilebilir. Bu goriis ve yorumlarin genel
bir ilke olarak mutlak karine olarak anlasilmasi dogru olmadigi disiiniilmiistiir.
Kur’an-1 Kerim’de belli bir durum i¢in konulan kurallardan pargact bir yaklasimla,
genel hiikiim ¢ikarilmistir. Oysaki 6rnegin sadece miras hiikkmii 6l¢ii alinarak kadin
erkek  arasinda  Ustiinlik  siralamasi  yapilmast  konunun  anlasilmasini
giiclestirmektedir.

Buraya kadar kavvam kelimesi ile ilgili klasik yaklasimlar ve yorumlar
aktarilmaya c¢alistimistir. Bu kisimda ise kavvam kelimesine yenilik¢i yaklagimin
nasil oldugu ve bu kelimenin erkegin aile ve toplum igindeki roliinii tanimlarken
nasil degerlendirildigine iliskin miifessirlerin goriislerine bagvurulmustur.

Tartigmalardan anlagilmaktadir ki, miifessirlerin yorumlamada en ¢ok zorluk
cektikleri meselelerden birisi de Kur’an-1 Kerim’e gore kadin ve erkegin konumu,
hak ve sorumluluklarina iliskin agiklamalardir. Ayet-i kerimede gecen kavvam
kelimesinin anlam1 ve yorumu bu meselenin en can alic1 noktasin teskil etmektedir.
Klasik yorumlarda goriilen agiklamalar, yenilik¢i yorum ve agiklamalarin da ilk
basamagini olusturmaktadir. Yenilik¢i yaklasima sahip miifessirlerin gorisleri
dogum tarihleri esas alinarak sirasi ile verilmistir.

Misirh islam diisiiniirii ve yenilik haketinin &nciilerinden olarak tanman ve
aile kokeni Tiirkmenlere dayanan Muhammed Abduh (1849-1905); ayette gecen
kavvam kelimesini reislik olarak anlamistir. Fakat reislige, hitkmedilen kisinin
iradesini devre dis1 birakan, onu robot haline getiren bir etki degil, onu himaye edip
gozetme ve irsad edip hayra yonlendirme anlamini vermistir. Erkege verilen
kavvamlik Abduh’a gore; kazanilmis degil, verilmis bir gérevdir. Abduh, aileyi bir
organizmaya benzeterek, erkegi kuvvet ve kabiliyetleri ile viicudun basina, kadin1 da
aileyi toplayiciligi ve hizmetleri ile ailenin bedeni gibi oldugunu ifade etmistir.
Abduh’a gore; Insan viicudunun higbir organmin digerine tercih edilemecegi gibi,
kadin ve erkek de birbirinin zidd1 degildir ve aralarinda bir iistiinliik tercihi yapilmasi

da gereksizdir. Ancak Abduh, erkegin yonetici (bas) olarak ailenin islerini ¢ekip

%7 tonii’l Arabi, Ahkdamu’l-Kur’an, 1/532.
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ceviren durumunda oldugunu disiinmektedir. *® Bu aciklamadan, Abduh’un
kavvamlik meselesini erkekle kadin arasindaki ontolojik ve hukuki bir {istlinliik
acisindan degil, fonksiyonellik agisindan ele alip degerlendirdigini goriilmektedir. Bu
konuda Resid Riza’nin (1865-1935) goriisleri de hocast Muhammed Abduh’un
goriisleri ile benzerlik gostermektedir. Erkeklerin esleri {izerine kavvam olmalari,
onlar1 koruyup gbzetmeleri bilinen insanlik tarihinde boyunca benimsenmis ve kabul
gormiistiir. Resid Riza’ya gore; bu benimsemenin fitri yoni oldugu gibi kesbi
(sosyal, ekonomik, politik, egitim ve kiiltiirel) boyutu da bulunmaktadir. Riza, hak ve
sorumluluklarin da bu dogrultuda olusmus oldugunu, fitrat ve hayat kanunu bunu
gerektirdigini diisinmektedir.°

[Imi tefsir ekoliiniin temsilcilerinden Misirli Tantavi Cevheri (1862-1940),
erkeklerin kavvamligini agiklarken bunun fitrat geregi oldugunu, ¢iinkii erkeklerin
kadinlara nispeten fizik olarak daha kuvvetli olduklarini, erkeklerin ilme, edebiyata
ve 1is tecrilbesine daha yatkin olduklarini, dolayisi ile erkeklerin yetki (otorite),
terbiye etme konusunda kadinlar tizerine kavvam (listiin) kilindiklarin1 belirtmistir.
Yine erkeklerin akil ve isleri yiirlitme bakimindan ve ayni zamanda mihir verip
kadinlarin  gegimlerini saglamak bakimindan istiin  kilindiklari1  da  ifade
etmektedir. *° Tantavi’nin aciklamasinda erkeklerin fiziki olarak daha giiclii
olmalarini fitrata baglamak anlasilir olmasina karsin, erkeklerin ilme ve edebiyata, is
tecriibesine daha yatkin olduklar1 genellemesini bilimsel verilerle iddia etmek giigtiir.
Erkegin ustiinliigi, erkegin ferdi yetenegine indirgenerek, tarihi siiregte; SOSyo-
kiltiirel, ekonomik ve politik faktdrlerden hi¢ s6z edilmemis olmasi Tantavi’nin
degerlendirmesinin eksik yonlerini isaret etmektedir.

Yakin dénem miifessirlerinden Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), erkegin
kadina kaim olmasin1 mutlak efendilik degil, “kavmin efendisi onlarin hizmetinde
olandir” soziiniin ifade ettigi anlam igerisinde degerlendirmektedir. Burada erkek ve
kadin arasinda gorevleri bakimindan bir esitlik degil, birbirine (tefadduliyyet)

istlinlik mevcuttur. Elmali Hamdi Yazir’a gore: Allah (cc), “onlardan bir kismini

%08 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani’l-Hakim, 1-XI1, Daru’l-Menér, 2. Baski, Kahire, 1947, V/69.

809 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, V/68-69; Mustafa el-Meragi de benzer agiklamalarda
bulunmaktadir. BKz. el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 11/1348.

310 Tantavi Cevheri, el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, 1-XXV, Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladuhd, 2. baski, Misir, h.1350, 111/38-39.
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digerine Ustlin kilmastyla” buyurarak, bu dUstiinligii mutlak manada erkeklere
hasretmemistir. Miiphem olarak bir kisminin diger bir kismina tstinliigiini ifade
etmistir. Erkegin, kadinda bulunmayan bazi fitri meziyetlere sahip oldugu gibi, kadin
da erkek de bulunmayan bazi fitri meziyetlere sahiptir. Dolayisiyla ikisi de birbirine
farkli yonlerden muhtagtir. EImalili, ayrica her erkek ve her kadinin da ayni seviyede
olmadigmi diisiinmektedir. Elmalili, ayetin vurgusundan, kadinlarin erkeklere olan
ihtiyacinin, erkeklerin kadinlara olan ihtiyacindan daha fazla oldugu sonucunu
cikarmistir. Ciinkii ona gore; kesb ve iktisat (hayat kazanma, gecindirme, koruyup
gozetme) bakimindan erkek faal olma vasfi ile kaim konumunda iken, kadin
duygusal olarak itaate yonelik, narin ve zarif yapisiyla erkegin himayesine muhtag
oldugunu diistinmiistiir. Dolayisiyla idare yetkisi ve islerin yiiriitiilmesi erkeklere
teslim edilirken, kadinlarin onlara itaat etmeleri hem bir hak hem de kadinlarin lehine
goriilmiistiir. Iste bu yiizden erkekler, niibiivvet (peygamberlik), devlet baskanlig,
idarecilik, imamlik, siarlarin ikame edilmesi, had ve kisasta sahitlik, cihat ve cuma
namazi ile sorumlu olma, itikaf, ezan, hutbe, diyet, ric’i talak gibi siyasi ve hukuki
konularda én plana ¢iktiklarni ifade etmektedir.®** Ancak Elmalili’nin ifade ettigi,
erkeklerin icra ettigi gorevlerini sirf erkeklere aidiyeti tartismali oldugu gibi, bunlari
belirleyen norm sadece din degil, ayn1 zamanda orf, adetler ve toplumun iginde
bulundugu sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlardir. Yoksa Kur’an-1 Kerim’de, biitiin
bu gorevlerin ve erkin sirf erkeklere hasredildigine ve kadinlarin bunlardan
yasaklandiklarina iliskin kesin bir ifade bulunmamaktadir. Ancak Elmalili Hamdi
Yazir, erkeklerin kadinlar tizerine kaim olmalarin1 mutlak olarak da gérmemis, onu
sarta baglh kilmistir. Ona gore kadimnlara karsi gorevlerini yapmayan erkekler,
kavvam sayilmazlar, ancak gorevlerini yerine getirenlerin de kavvam olmalar1 ve
kadinlardan itaat ve sadakat beklemeleri erkeklerin dogal hakkidir. 32

Tunus’lu ilim adami ve miifessir Muhammed Tahir ibn-i Asir (1879-1973)
kavvam kelimesine; koruma ve miidafaa etme anlamlari vermistir. Kavvamligin
kapsaminin sadece kar1 koca arasindaki iligkiyi tarif etmedigini diistinmektedir. Ona
gore kavvamlik; birinCi derece erkek akrabalarin; amca, dayi, agabey, erkek evlat ve

erkek yegenlerin; birinci derece kadin akrabalar; kiz kardes, anne ve diger kadin

311 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, 11/1348-1349.
%12 Elmalili, Hak Dini, 11/1350.
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akrabalar tizerinde de koruma ve miidafaa sorumlulugunu getirdigini ifade

13 {bni Aglir, erkegin tarih boyunca ekim-dikim gibi islerle ugrasmakla

etmistir.
ailenin ihtiyaglarini karsilamay1 dogal olarak iistlendigini stiylemektedir.314

Filistinli miifessir ve siyasetci Muhammed Izzet Derveze (1888-1984)
kavvam kelimesine aile ve evlilik hayati igerisindeki gorev ve sorumluluklara gore
anlam yliklemistir. O’na gore: erkegin, kadmin yoneticisi olmasi ifadesi; her ne
kadar kocanin esine diinyevi islerde yoneticiligi anlamina geliyorsa da bu iistiinliik
genel islerden ziyade evlilik hayatinda erkeklerin istiinliigiini aciklamaktadir.
Derveze, Kur’an-1 Kerim’de kadiin kendi miilkii mali ve mirasi1 hakkinda tasarruf
yetkisi oldugunu vurgulamigtir. Bu goriis kadinin ekonomik olarak serbest hareket
etme hakki vermektedir. Ancak yine Derveze, erkegin mali konularda kadini1 kontrol
etmesinin geregini de ifade etmistir. Derveze, erkek ve kadinin esitligini savunmus,
kadina iyi davranilmasini, haksizlik yapilmamasini tavsiye etmistir. Ona gore; koca
karisinin nafakasini karsilamazsa kavvam vasfini kaybeder.®"

Ukrayna’nin Lvow sehrinde dogan Yahudi asilli Misliiman miifessir
Muhammed Esed (1990-1992), Nisa Suresi 34. ayet-i kerimesine; “erkekler,
kadinlart Allah'm kendilerine onlardan daha fazla bagisladigi nimetler ve sahip
olduklar1 servetten yapabilecekleri harcamalarla koruyup gozetirler” seklinde anlam
vermistir. O, Kavvam kelimesine, sorumlu oldugu kisiyi veya seyi koruyup gozeten
anlamimi vermistir. Kaim kelimesinin miibalaga sekli olarak agiklamistir. Boylece
Esed’e gore; “Kame ale’l-mer’eti” ibaresi, kadinin ge¢imini iistlendi anlamina
gelmektedir. Bu ayette kavvam, kaim’den daha kapsayict olup, maddi bakim ve
koruma kavramlari ile ahlaki sorumluluk kavraminin bilesimini i(;ermel<tedir.316 Bu
yoruma gore, erkeklerle kadinlar arasinda yaratilistan kaynaklanan bir fark
goriilmemektedir.

Muhammed Esed, bazi meal, terciime ve tefsirlerde bu ayete “erkekler,

Allah'm  bir  kismimi  digerine  iistiin  tutmasindan  dolayr  kadinlarin

313 {bn Asdr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, V/31-38; Senat, Jtaat, 5.178.

14 ibn Asir, et-Tahrir ve -Tenvir, V/39.

315 Derveze, Muhammed izzet, Tt efsiru’l-Hadis, 1-X, Dariil Garibii’l-islami, Beyrut 2000, VIII/ 104-
106.

316 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, Meal-Tefsir, I-I11, (Ceviren: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret
Yaynlari, istanbul 1999, 1/143.
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yoneticisidirler anlaminin verilmesini uygun bulmamigtir. Kelimenin liigat anlami
ve orijinal kullanimiyla Kur'an-1 Kerim’in biitiinliigine ve ruhuna, kaim’den daha
kuvvetli bir sekilde ahlaki bakimdan sorumluluk iistlenme, koruyup gézetme, himaye
etme seklinde agiklamanin daha uygun oldugunu ileri siirmiistiir.**” Esed, s6z konusu
ayette erkeklerin kadinlar {izerinde kavvam olmalarini, sadece mallarindan kadinlara
harcama yapmalar ile degil, ayrica Allah'in (cc) insanlardan bir kismini digerine
(fazlindan verdigi seyle) tistlin kilmasi ile de agiklamaktadir. Ayette gegen ve Arapga
(f-d-1) kokiinden gelen faddala (tercih etme, {istiim kilma), ontolojik bir Ustiinligii
degil bir takim nimet ve bagislarin verilmesi sonucu {iistiin kilma anlamini ifade
etmektedir.>'®

Pakistanli alim ve miifessir, Cemaat-i Islami teskilatmin lideri Ebu’l Ala el-
Mevdudi (1903-1979) erkekler kadinlardan kadinlara verilmeyen veya az verilen
bazi dogal nitelik ve giiclere sahip olduklari igin dstiindiirler goriistinii dile
getirmistir. Yoksa bu erkeklerin seref ve fazilet bakimindan iistiin olduklar1 anlamina
gelmez. Mevdudi’ye gore; erkek, sahip oldugu dogal nitelikler nedeniyle ailenin
reisidir. Kadin ise dogal niteliklerinde ki baz1 eksiklikler nedeniyle kendi giivencesi
ve giivenligi i¢in erkege tabi olmak zorundadir.**

Misirli miifessir Seyyid Kutub (1906-1966), erkegin yoneticilik yetkisini
kadinin aile ve toplum igindeki bireysel ve hukuki kisiligini ortadan kaldirma
anlamima gelmedigini ifade etmistir. Kavvamlik sadece aile i¢i is boliimiine iliskin
bir uygulamadir. Kur’an-1 Kerim’in bu hiikmiiniin hedefi aile kurumunu korumak ve
ayakta tutmaktir. Kur'an-1 Kerim baska ayet-i kerimelerde de erkegin aile
yoneticiliginin nasil olmas1 gerektigini belirtmistir. Yoneticilik yetkisinde erkek; es
ve ¢ocuklarina merhamet, gézetme, koruma, malindan ve kendinden fedakarliklarda
bulunma gibi yiikiimliiliikleri belirtmistir. 3%°

Misirh miifessir Sa’ravi (1911-1998), ilgili ayette erkegin kadina kavvam
olmasmi erkegin kadin i¢in malindan harcama yapma giicli ile agiklamaktadir.

Ayrica kavvamlik, kadinin islerini ¢ekip ¢evirme gorev ve sorumluk almayr da

icermektedir. Dolayistyla Sa’ravi, kadinlara kavvamligin erkege ait olmasindan

31 Esed, Kur’an Mesajt, 1/143.

318 Padl, tafdil ve tefaddul kelimelerinin anlamlari i¢in bkz. Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, X1/524-525.
39 Mevduadi, Tefhimu’I-Kur'an, 1/357.

320 Kutub, Seyyid Ibrahim, F7 Zilal’il Kur’an, 1-V1, Daru’ihyau Turasil Arabi, Beyrut 1967, 11/652.
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rahatsiz olamamalarint tavsiye etmektedir. Zira erkegin kavvam olmasi kadinin
giinliik yasaminda rahat etmesi, zor islerde yorulmamasi anlamina gelmektedir.
Kadinin, erkegin gii¢ ve kuvvetinin yaninda kendisini giiven ve huzurda buldugu i¢in
bu durum ayni zamanda kadinin {istiinliigii olarak ta goriilebilir.**!

Pakistanli alim Fazlurrahman (1919-1988) ise Nisa suresi 34. ayet-i
kerimedeki kavvam kelimesine, erkeklerin fazilet ve insanlik agisindan degil, gorev
ve sorumluluklar agisindan kadinlardan iistiin olduklar1 anlamini vermektedir. Ciinkii
Kur’an-1  Kerim’de kadinlarin  servet kazanmalari ve iktisadi yOnden
bagimsizliklarina engel teskil eden bir ayet bulunmamakla beraber, erkekler para
kazanip onlar1 ge¢indirmekle yikimli tutulmuslardir. Fazlurrahman, Kur’an-1
Kerim’in bazi kimselerin servet ve gili¢ yoniinde istiin olduklarini ifade ettigini
belirtmektedir. Fakat bu tistiinliik bir mahiyet tistinligii degil, islevsel (fonksiyonel)
yoniinden {istlinliiktiir. Sayet bir kadin maddi yonden (miras yoluyla veya c¢alisip
kazanarak) evinin ge¢imine katkida bulunursa, erkegin bu yonde olan istiinligl o
dlgiide azalir. insan olma yoniiyle bir erkek karisindan iistiin degildir.322

Diyanet Isleri eski baskanlarindan miifessir Siileyman Ates (1933-), bazi
yonlerden erkegin kadina istiin olmasinin erkege kadina karsi bobiirlenme ve baski
yapma yetkisi vermedigini ifade etmistir. Ciinkii ona gore, kadin ve erkek birbirinin
tamamlayicisidirlar. Nitekim Allah (cc) ayet-i kerimede “erkekleri kadinlara {istiin
kildi” demeyip “bazi insanlari, diger insanlardan Ustiin kildi” ifadesinin
kullanilmasinda bu noktaya isaret vardir. Bu ayet Ates’e gore; tek tek her bir erkegin
her bir kadindan istiin oldugu anlamini tasimamaktadir. Kadinlar vardir ki bilgide, is
gormede, beden giiciinde bir¢ok erkekten daha iistiindiir. Fakat Ates cins olarak
erkek cinsinin, kadin cinsinden istiin yaratildigini da ifade etmektedir. Dogada biitiin
canlilarin erkekleri dislerinden daha tam, daha {stiin ve giiclii yaratilmiglardir. Fiziki
gii¢c konusunda daha dayanikli olan erkekler, idarede de daha iistiindiirler. Bu nedenle

de Ates’e gore; erkek, kadin1 himaye etmekle Allah (cc) tarafindan yiikiimli

321 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1V 12192.
%22 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Terciime: Alparslan Acikgeng), Ankara Okulu Yayinlari,
8. Bask1, Ankara 2005, ss. 126-127.
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tutulmustur. Elbette kadinlarin erkeklerden istiin  olduklart meziyetler de
bulunmaktadir. Cocuk bakimi, merhamet ve sefkatte kadin erkekten {istiindiir.>?®
Tiirkistanli miifessir ve din adami Musa Carullah (1875-1949) ise; kavvam
kelimesinde hakimlik manasinin degil, hizmet manasinin daha baskin oldugunu
diistinmektedir. Ona gore; erkeklerin idareci olmalar1 da bu igerige uygun olarak
anlasilmalidir. Kur’an-1 Kerim, ailenin nafakasini ve hayatin sorumluluklarini erkege
yiikleyerek, onu da ailenin kavvami, idarecisi yapmustir. Bu gorevlendirmede
maslahatlar bulunmaktadir. Carullah; “erkeklerin kadinlara bir derece iistiinliigii

324
vardir”

ayetini de “erkekler kadinlar iizerine kavvamdirlar” ayeti ile
ag:1k1anm1st1r.325

Mehmet Sait Simsek ayette gegen kavvam kelimesinin yonetici ve koruyucu
anlamina geldigini, ayette anlatilmak istenenin aile reisligi oldugunu ifade ederek, bu
reisligin mutlak olmadigini ifade etmistir. Erkege taninan bu yetki ayni zamanda

sorumluluklari da beraberinde getirmektedir. 3%

Simsek, erkeklerin kavvam
olmalarini, sadece Kur’an-1 Kerim ayetlerinin g¢ergevesinde kalarak degil, olgusal
olarak tarih ile baglantili agiklamay1 tercih etmistir. Simsek’e gore; erkeklerin
yetkiye sahip olmalarinin sebebi, ailenin ge¢imini saglamalarindan dolayidir. Bu
durum sosyal bir gergektir ve Kur’an-1 Kerim nazil olmadan 6nce ve sonra da, tarih
boyunca yasanan bir gercektir ve biitlin medeniyetler icin ortak bir olgudur.
Gilinlimiizde baz1 toplumlarda bu durumu degistirmeye yonelik hukuki diizenlemeler
yapilmaya c¢alisiliyorsa da, hayatin pratiginin teoriden daima farkli oldugu
bilinmektedir. Simsek’e gore erkeklerin kadinlar tizerinde kavvam olmalari, mutlak
ve ontolojik bir iistlinliik anlamina gelmez.327

Diyanet Isleri Baskanligi’nca yayinlanan Kur’an Yolu Tefsiri, Nisa suresi 34.
ayet-i kerimesini, yalnizca kocalarin degil biitiin erkeklerin kavvam kilindigi
seklinde acgiklamistir. Bu tefsire gore, ayetten erkeklerin yonetim, savunma ve

koruma bakimlarindan genel olarak 6nde olduklar1 anlasildigi goriilmektedir. Takip

eden ifadeler dikkate alindiginda burada aile kurumunun hakimiyetinin ve

323 Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri, 1-XII, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts, 11/275.
*** Bakara 2/228.

325 Carulldh, Musa, Hatun, (Yayina hazirlayan; Mehmet Gérmez), Kitabiyat Yaymlari, Ankara 1999,
s. 77.

326 Simsek, Mehmet Sait, Giiniimiiz Tefsir Probblemleri, Beyan Yaymlari, Konya 1995, s. 353.

327 Ozdes, Cinsiyet Kimligi, s. 179.
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yoneticiliginin  kastedildigi anlasildigi belirtilmistir Buradan hareketle ailenin
yoneticiligi, ailenin devami ve diizeni i¢in kocaya verilmistir Yine bu tefsire gore,
erkeklerin yaratilistan gelen iistiin olma 6zellikleri ¢agimizda da devam etmektedir.
Erkekler giiniimiizde de kavvam olma vasfina sahiptir.*?®

Erkegin kavvam olmasimin Kapsami ve sinirlari; onun ailenin reisi olarak
belirlenmesinin evlilik hayat1 ile ilgili meselelerle sinirli oldugu, bu konunun onu
mutlak anlamda kadin iizerine otorite sahibi olmadigi goriisii ileri stirtilmektedir.
Dolayisiyla kadinin anne ve babasii ziyareti, sosyal hayati ve faaliyetleri koca
tarafindan engellenmemelidir®®,

Incelemelerden goriildiigii iizere, miifessirler bu kelimeyi liigat anlami ve
ayetin baglami déahilinde yorumlamislardir. Kavvam kelimesi, yonetmek anlaminda
kabul gérmiistiir. Hem klasik donem hem de ¢agdas donem miifessirlerin de konuya
benzer sekilde yaklasilmis ve benzer sonuglara varilmistir. Miifessirlere gore Allah'm
(cc) erkeklere giig, kuvvet gibi nitelikler vermesi ve vasiflar ile onlari iistiin kilmasi,
kadinlarin iaselerinin erkek tarafindan karsilanmasi etkenleri erkeklerin kadinlara
gore iistiinliiklerinin delili olarak gdsterilmesi giiniimiizde de siirmektedir.

Cagdas donem miifessirleri ise konunun erkegin iistiinligii yoniinii benzer bir
sekilde yorumlamislardir. Fakat kadinin yaratilistan gelen bir takim iistiinliiklerinden
de bahsetmislerdir. Giinlimiiz diisiince ve fikir akimlarinin bu yeni yorumlarda etkili
oldugu degerlendirilebilir. Miifessirler arasinda sadece Sa’ravi, iistiinliik sebeplerinin
aciklanmasina karsi c¢ikar, ona gore Allah bunu murat etmemistir. Bu ylizden bu
konuda bizlerin de cok sey sdylememesi gerekir®>’. Miifessirlere gore; erkeklere aile
reisliginin verilemesinin gerekcesi, ayet-i kerime de ifade edilen Allah'in (cc)
erkeklerin bir kismini kadinlarin bazilarina stiin kilmis olmasi ve erkeklerin
kadinlarin nafakalarin1 temin etmeleridir. Yorumlardan nafaka yiikiimliligiini
yerine getirmemenin  kocanin kavvamlik vasfimi  ortadan kaldirabilecegi
anlagilmaktadir. Bu ayette, mutlak anlamda erkegin Kkadindan istiin oldugu

vurgulanmamaktadir. Bilakis aile kurumu igerisinde kari-koca arasindaki gorevler

328 Karaman, Hayrettin, vd, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsiri, 1-V, Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2. Baskt Ankara 2006, 11/58-59.

329 Simsek, Mehmet Sait, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, 1-V, Beyan Yaynlari, istanbul 2012, 1/501;
Tabatabai, Seyyit Muhammed Hiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (thk: Fudayle Seyh Hiiseyin), I-
XII, Miiessesetii’l-Alemii’l-Matbuat, Beyrut 1997, VI/351.

330 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi, 1V/2193.
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bildirilmekte, her iki tarafa da haklari iyi bilmeleri ve ¢ignememeleri gerektigi
aciklanmaktadir. Sonug olarak aile kurumunda reis yetki kullanan egemen olan degil,
sorumluluk iistlenmis ve temsil konumunda olan sahis demektir. Kavvam yetkiyi
kétiiye kullanmamasi gerektigini bilmelidir.**" Erkek, mantik ve zekalari, gii¢ ve
karar verme mekanizmalar1 nedeniyle, liderlige daha uygun goriilmektedir. Ailede
kadin, kocasini aile reisi olarak kabul etmeli ve ona saygi duymalidir. Kadin, erkegin
bir adim Oniinde olursa, erkege hiikmetmeye c¢alisir fakat hiikkmedebildiginde de
mutlu olamaz. Ciinkii kadin, aileyi koruyup kollayacagin1 bekledigi erkegi, her
zaman giiglii kuvvetli gdrmek ister.>*

Ciinki insanlarin diinya hayatindaki konumlari, sahip olduklari imkanlar ve
sorumluluklar her zaman birbirinden farkli olmustur. Bu nedenle insanlar arasinda
mutlak bir esitlikten de bahsedilemez. Yani herkesin ayni1 derecede zengin, yonetici,
amir, igveren olmasi imkansizdir. Yeryiiziindeki yasamin bu sekilde kurulmasina etki
eden bir¢ok etkenler ve sebepler bulunmaktadir. Allah, (cc) biitiin bu sebepleri
kendisine izafe ederek insanlarin ellerinde bulundurduklari nimetlerden ve
avantajlardan dolay kibirlenerek nimetin hakiki sahibini unutmamalarini, yetkilerini
kotliiye kullanmamalarini istemistir. Kur’an-1 Kerim’e de bu sekilde yorumlamay1
destekleyen ayetler bulunmaktadir.*** Ancak Kur’an-1 Kerim’in mesaji bir biitiin
olarak anlasildiginda, erkege verilen yetkinin kullaniminin sinirsiz ve istismara agtk
olamayacag goriilecektir. Bu yetki; Allah’in (cc) ¢izdigi smarlar ile diizenlenerek
sinirlandirilacaktir.  Yeryiiziinde beseri hayatin istikrar bulmasinda, ailenin
tesekkiiliinde ve devaminda, cinsler arasinda sevgi, saygi ve merhamet olusumunda
bu diizenlemeler belirleyici olacaktir. 334

Gilinlimiizde aile ve ailenin yonetciligi ile ilgili problemlerin ¢oziimil i¢in
biitiin dikkatlerin ayet-i kerimenin son ciimlesine ¢evrilmesi gerekmektedir. “Allah
gergekten yiicedir, biiyiiktiir” ibaresinin yiikledigi sorumluluk karsisinda verilen aile
reisligine ait bir takim ayricaliklar1 suistimal eden, kendini iistiin goriip esini ezmeye

calisan, onun kimligini, kisiligini, varhigin1 yok sayan erkek, kendisinden biiyiik

331 Sa’ravi, Tefsiru 's-Sa ravi, 11/ 987.

%32 Marasl, Sema, Evlendikten Sonra da Muhabbet Olsun, Hayat Yaynlari, istanbul 2013, s. 30.

%33 Nisa 4 /32, 95; Nahl 16/ 71; Bakara 2 /47; Casiye 45/16; Hucurat 49/13.

334 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akide ve’s-Seria ve’l-Menhec, 1-XXX, Daru’l-Fikri’l-
Muasr, Beyrut 1991, 1/321.
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Allah’m onu denetledigini, agir bir imtihana tabi tuttugunu hatirlamak zorundadir.
Bir tarafin digerini ezdigi bir kurum yerine, kararlarin beraberce alindig: taraflarin
birbirlerinin eksiklerini tamamladigi bir evlilik, Kur’an-1 Kerim’in hedefledigi
evliliktir.

1.3. Es Olarak Erkek

335 ifadesi ile

Kur’an-1 Kerim’de Allah (cc), “iki esi; erkegi ve disiyi yaratan
sadece insami degil tim canlilar1 iki esten yarattigini belirtmistir. Bu ayetin son
kisminda ise “belki diisiiniip ibret alirsimiz”3% buyrugundan es kavrami lizerinde
degerlendirme yapmaya, diisiinmeye ve bu konuda insanlar1 bilinglendirmeye sevk
etmistir. Kur’an-1 Kerim, esleri tanimlarken “Onlar size ortiidiirler, siz de onlara
ortiisiiniiz”>’ buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimelerde zevc kelimesi es anlaminda
kullanilmistir. Bu kelime bir insan i¢in kullanildiginda, kar1 ve kocay1, hayvanlar igin
kullanildiginda ise disi ve erkek cinslerinden birisini ifade etmektedir. Bu anlamu ile
kelime ayetlerde daha ¢ok kadimn ve disi anlamlari ifade etmek i¢in kullanilmugtir.3®
Zevc kelimesi ayet-i kerimelerde; nikéh, talak, 6liim, miras vb. kavramlarla birlikte
diistiniilmiistiir. Zeve kelimesi tek ve ferdin ziddi olarak, zevc (¢ift) veya ferd (tek)
anlamlarinda eslerden birini igaret etmek i¢in ya da iki ¢ift olan ve birbiri ile iligkili
olan her gey ister ayni olsun isterlerse zit olsunlar onlara zevcan, onlardan her birine
ise zeve denilmigtir. Bu anlamda zevcan ikiyi, zevc de teki ifade eder. Arapgada bir
cift giivercin igin zeved hamdam ifadesi kullanilir. Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de;
“erkek ve disiden ibaret olsun c¢ifti (zevceyn) o yaratti” buyurmustur.339 Kelime,
benzer anlaminda da kullamlmlstur.340 Kelime, tekil olarak kullanildiginda ise ¢ifti
olusturan ikilinin birisi anlaminda, tanimladig1 nesne olarak ciftin her ikisini de ifade

etmektedir. Zevce kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de 81 kez ge¢mektedir. Kelime 5 yerde

335 Necm 53/45.

336 Zariyat 51/49.

%37 Bakara 2/187.

%38 Bakara 2/25, 35, 234, 240; Al-i imran 3/15; Nisa 4/1, 12, 20, 57; En’am 6/139; Araf 7/189;
Tevbe 9/24; Ra’d 13/ 23, 38; Nahl 16/72; Ta-ha 20/117; Enbiya 21/90; Nar 24/6; Furkan 25/74;
Suara 26/166; Rim 30/21; Ahzab 33/4, 6, 28, 37, 50, 52, 53, 59; Yasin 36/56; Ziimer 39/ 6; Mii' min
40/ 8; Sura 42/ 11; Miimtehine 60/ 11; Tegabiin 64/ 14; Tahrim 66/ 1, 3, 5; Mearic 70/30,

%39 Necm 53/45.

0 Ezherd, Tezhibu’l-Luga, X1/151-155; Cevheri, es-Sthdh, 1/320. isfahani, el-Miifreddt, ss. 384-385;
Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 11/291; Zebidi, Muhammed b. Muhammed, Tdcu'l-Ariis Min Cevahiri’l-
Kamus, I-X, Matbaatu’l-Hayriye, Misir 1306 h., 11/54.
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fiil yapisinda, 17 yerde tekil anlaminda, 7 yerde ise zevcan (ikili) anlaminda, 52
yerde de ezvac ¢ogul yapisinda ve isim formunda ge¢mektedir. 3*

Insan disindaki varliklar icin es kelimesi, birlikte var olma anlaminda
kullanilmistir. Insan igin ise es kelimesinin isaret ettigi anlam, birlikte var olmanin
tizerinde diinya imtihanini birlikte verilecegi bir arkadas olarak tanimlanmigtir. Yani
insan i¢in es, her isin birlikte goriilecegi ortak olarak tanimlanabilir. 342 Ayet-i
kerimelerde es ile birlikte hareket edilmesine yonelik ifadeler yer almistir. Ornegin;

“Ey Adem! Sen ve esin cennete yerle§in”343

ifadesinde insan tiirli daha diinya
hayatina baslamadan eslerin birlikte hareket etmesine vurgu yapilmistir. Yaratilis
giiniinden kiyamet giiniine kadar; “kendisiyle huzur bulmasi icin”** Allah (cc)
insan1 esi ile yaratmistir.

Misirhi kadin miifessir, Aise Abdurrahman, Kur’an-1 Kerim’de gecen zevc
kelimesini; “Kur’an, Kar1 koca arasindaki ailevi miinasebeti maddi ve manevi bir
uyum hali olarak tanimlamaktadir” agiklamasi ile anlamlandirmistir. Kur’an-1 Kerim,
kari-koca arasindaki bu uyum halinin devam ettigi ailelerde kadinin zevc kelimesiyle
uyumsuzluk oldugu durumlarda ise imrae kelimesi ile zikretmektedir. Aise
Abdurrahman, Kur’an-1 Kerim’deki kelime ve kavramlarinin sadece liigat anlami ile
anlasilamayacagini, Kur’an-1 Kerim’in anlam biitiinliigii ve niizul sebepleri ile
birlikte anlasilmasinin daha dogru olacagini ifade etmistir. Kelime Kur’an-1
Kerim’de ii¢ yerde koca anlami ile kullanilmistir.3*® Bu ayetlerde de zevc kelimesi
yukarida ifade edilen baglamda kullanilmistir. Kelime ayet-i kerimelerde kari-koca
hukukunu agiklamak anlaminda kullanllmls‘[lr.346

Hz. Peygamber (sav)’in eslerine karsi davraniglarini degerlendirmek
giinlimiiz insanina neler kazandiracagimi diisiinmemiz gerekmektedir. Zamanin

degisebilen sartlarina karsin, Hz. Peygamber (sav)’in Ornekligine uygun hareket

341 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’ cemu’I-Miifehres li Alfazi’l- Kur’an, Istanbul 1984/332-334.

342 Marti, Huriye; “Ideal Bir Es Olarak Hz. Peygamber”, Kutlu Dogum Haftas: Tebligleri, Balikesir,
20009, s. 5.

%43 Bakara 2/35.

344 A’raf 7/189; Rim 30/21.

3% Bakara 2/230, 232; Miicadele 58/1.

346 Sati, Aise b. Abdurrahman, et-Tefsiru'l-Beyani li’I-Kur'ani’l Kerim, 1-11, Daru’l Merif, Kahire,
1990, 11/223; Kog, Mehmet Akif, Bir Kadin Miifessir Aise Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri,
Sule Yaymlari, Istanbul 1998, s. 65; Erten, Mevliit, “Kuranda zevc kelimesi ve Tiirk¢eye ceviri
sorunu”, Ekev Akademi Dergisi, yil, 7, S. 17, 2003, ss. 50-51.
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etmek, glinlimiizde c¢ekisme ve miicadele alani haline getirilmis aile kurumunun
yeniden insaninin cenneti olmasinmi saglayacak bir yapiya kavusmasima oOnciiliik
edecektir. Ciinka Hz. Peygamber (sav)’in eslerine karsi sevgi, merhamet ve
nezaketine iliskin sayisiz Ornekleri bulunmaktadir. Bu Orneklerin hepsini burada
aciklamak miimkiin olmamakla birlikte, Hz. Peygamber (sav)’in bu davranislarinin
zihinsel arka planmi gosteren disilincesinin  Ogrenilecegi  birkag  kissa
degerlendirilecektir. Hz. Peygamber (sav)’in “Dikkat edin! Sizin hammlariniz
tizerinde hakkiniz oldugu gibi, hamimlarmmizin da sizin iizerinizde hakki vardi3*
buyrugu karsilikli sorumluluklara ve esler arasindaki adalete isaret etmektedir.3*®

Hz. Peygamber (sav) evlenmeyi tesvik etmis, iyi huylu bir esi hazine olarak
nitelendirmis, ruhbanligi tasvib etmemis, esine iyi davrananlarin gercek mii’min
olduklarim1 ifade etmis ve esler arasinda siddeti yasaklatmlstlr.349 Esler birbirlerine
kars1 birer insan olduklarinin bilinci ile saygi duymalidirlar. Bu baglamda Hz.
Peygamber (sav) eslerini kendilerine 6zgii halleri ile kabullenmis ve onlarla iliskisini
buna gore sekillendirmistir. Peygamberimizin (sav) bu davranislarina su ornekler
verilebilir. Hz. Aise’nin Rasiilullah’in diger esinden gelen yemek konusundaki
kiskangligmi®*° insanin dogasmim bir sonucu olarak gérerek yadirgamanustir. Hz.
Peygamber’in esleri ile iliskisini belirleyen genel davranisi, onlarin kisilikleri ile
barisik olmak, kimliklerine saygi duymak ve farkliliklarin1 kabul etmek seklindedir.
Bu ornekler de ve Hz. Peygamber’in tavsiyelerinden anlagilmaktadir ki o eslerine
kars1 davranis ancak bir emanete gosterilecek kadar zarif ve nezaket sahibidir.

Diinyada neredeyse her sey alternatifli, erkekli ve disili olarak yaratilmistir.
Insanlar erkekli, disili oldugu gibi agaclar, bitkiler de bu sekildedir. Biitiin
maddelerin temeli olan atomlarda da bu ikili yap1 gériilmektedir.*" “Sizi bir tek
candan yaratti, sonra ondan esini meydana getirdi ve sizin i¢in davarlardan sekiz ¢ift
indirdi: (Deve, okiiz, koyun, kegi) Sizi annelerinizin karinlarinda ii¢ karanlik i¢inde
yaratmadan yaratmaya (asamadan asamaya) gegirerek yaratmaktadir. Iste Rabbiniz
Allah budur. Miilk O'nundur. O'ndan baska ilah yoktur. Nasil (O'na kulluktan sirke)

7 Miislim, Hac, 147.

%48 Bakara 2/228.

9 Buhari, Nikah, 1; Miislim, Eba David Zekat, 32; Miislim, Rada, 64; Tirmizi, Nikah, 2; Darimi,
Nikah, 3; Tirmizi, Rada, 11; Ibn Mace, Nikah, 50; Eba Davad, Nikah, 41.

%0 Buhari, Nikéh, 108.

%! Elmalili, Hak Dini, V/4028.
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gevriliyorsunuz.”352 Bu ayette insanin zevci, kendisinden yaratilmistir agiklamasi
vardir. Allah’in, (cc) insan1 bir tek nefisten yarattigi, o nefsin esini de kendisinden
yarattig buyurulmustur. Miifessirlerin ¢ogunluguna gére bu tek nefis, Adem’dir. Hz.
Adem’in esi de kendisinin kaburga kemiginden yaratilmistir.**® Bu bilgilerden kadin
ve erkegin, ayn1 6zden yaratildig1 sonucuna ulasilabilir.

Zevc kavrami, gramer Kkurallarina gore eril bir kelime olmasina karsin,
kavram olarak erkek ve disi i¢in ortak kullanilan bir kelimedir. Ayette gecen nefsin
Adem olduguna dair kesin bir isaret olmamasina karsin, Havva kelimesi de Kur’an-1
Kerim’de gegmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de nefs’in ve ondan da zevci’nin
yaratilmasi konusunda ayrintili bilgi vermemistir. Kur’an-1 Kerim’deki yaradilis
kissasina gore Allah'in (cc) insanoglunun yaratilist bir erkekle baslamis ve
insanoglunun kékenini Adem’e atfetmistir.>*

M. Said Simsek, Allah’in (cc) 6nce Hz. Adem’i sonra da Havva’yr yaratmis
olduguna, buna gore kadmin erkegin bir parcasi olmakla beraber yaratilma
bakimindan aralarinda ontolojik bir iistiinliiglin olmadigina dikkat ¢ekmistir. A’raf
Suresi'nde bu yaratihis amacinin Hz. Adem ve Havvanin birbirlerinde siikiin
bulmalar1 igin oldugunu vurgulamaktadir. *° Ayetlerde ikisi arasinda bir ayirim
yapilmamaktadir. Her ikisine birden hitap edilmekte olup, ikisi birlikte hata etmis ve
birlikte tevbe etmis ve Allah’da (cc), onlarin tevbelerini kabul etmistir.**®

Kur’an-1 Kerim’e gore; koca karisinin maddi durumu ne olursa olsun, onun
gecimini saglamakla yiikiimlidir. Zengin bir kadin, kocast yoksul da olsa evin
masraflarina katkida bulunma sorumlulugu tasimaz. Mal ve miilkiin evlilikten dogan
ortakligi soz konusu degildir. Eger erkek karisinin gegimini saglamakta yetersiz
kaliyorsa, kadin bosanma talebiyle hakime bagvurabilir. Buna karsilik eger kadin
baskaldirtyorsa, kocasi da onun nafaka hakkini askiya alma hakkina sahiptir. Islim’a
gore nafaka Islam inancinin temel unsurlarindan birisidir.

Aile temelde esler (kadin-erkek) arasindaki uyuma dayanmaktadir. Bu

nedenle es secimi yapilirken karakter yapilari itibariyle birbirine uyumlu ve

%52 Ziimer 39/6.

%53 [bn Hanbel, Miisned, 16/276 (10446); Buhari, Enbiy4,1 (3331); Miislim, Rada, 65 (1468); Taberi,
Cdamiu’l-Beydn, XX111/193; Ibn Mace, Taharet, 77.

%4 Wedad Muhsin, Kur’an ve Kadin, ss. 48- 49.

5 Araf 7/20-22.

%% Simsek, M. Sait, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yayinlari, Konya 1997, ss. 34-350.
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%7 halinde olmalara dikkat edilmelidir. Alile, neslin devami ve insanin

kufiivvet
sosyal yasamini slirdiirmesinin fitrata uygun pratigidir. Bu nedenle aile kurulurken
sadece dlinyevi amag ve beklentilerle degil, diinya hayatinin bir imtihan vesilesi
oldugu bilinciyle hareket edilmeli, esler birbirine bu bilingle yaklagmalidir. Aile
tiyeleri psikolojik, maddi, manevi vb. birgok ihtiyaglari noktasinda ailesinde siik{in
bulabilmelidir.

1.4. Kadimin Niisiizu Karsisinda Erkegin Tutumu

Niistiz kelimesinin liigat anlami; yiiksek yer, yiiksek bir yerde olmak,

yiikselmek ve gegimsiz davranmaktir.®®

Niistiz kelimesi, aile iliskileri bakimindan
kavram olarak; eslerin birbirine karsi olan ihtiyaclarindan miistagni olmalari, eslerin
gecimsiz davranmalar1t ve birbirlerinden kopuk durmalarini ifade etmektedir.
Eslerden birisinin evlilik hukukuna uygun davranmamasi nisiz kelimesi ile ifade
edilir. Bu kavram incelenen konu hakkinda olmak {izere iki ayet-i Kerimede
gecmektedir. Kadmin niisizu hakkindaki ayeti-i kerime; Nisa suresi 34. ayeti
kerimedir. Nisa suresi 34. ayet-i kerimede “Allah’in insanlardan bir kismin
digerlerine tistiin kilmasina bagli olarak ve mallarindan harcama yapmalar
sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Sdliha kadinlar Allah’a
itaatkardirlar. Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi durumlarda
da kendilerini korurlar. (Eviilik hukukuna) baskaldirmasindan endige ettiginiz
kadinlara 6giit verin, onlari yataklarda yalniz birakin ve onlari déviin. Eger size
itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaywn,; ¢iinkii Allah yiicedir,
biiyiiktiir” buyurmustur.

Miifessirlere gore; kadinin itaat etmesi gereken konularda muhalefeti,®*® esine

isyan etmesi > ve itaatsizligi, *®" biiyiiklik taslamasi, *** nefret etmesi ve yiiz

%7 Kiifiivvet; Kadin ve erkek arasinda nikah akti yapilacaginda dini, ekonomik, sosyal konum

bakimindan denklik olmasinin gdzeltilmesine iligkin fikhi terimdir.

%8 Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim b. Seri, Medni’'l-Kur'an ve I'rabuh, |-V, (thk: Abdulcelil Selebi),
Alemu’l-Kutub, Beyrut 1988, 11/48; Giinay, Hac1 Mehmet, “Niistiz”, DIA, XXXI11/303; Isfahani, el-
Miifredat, s. 493.

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, VV/40.

30 Suyati, ed-Durru’I-Mensur, 11/521.

%1 Elmalil, Hak Dini, 11/560; Sankiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed, Advdu 'I-Beyan fi Iddhi’l-
Kur'an, I-IX, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut ts, 1/328.

%62 Begavi, Medlimu t-Tenzil, 1/424; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1/689.
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cevirmesi, > cagirinca gi‘[memesi,364 yumusak bir dille konusmamas1,*® eve gelince

38 5nceki halini

onu ayakta karsﬂamamam,gGG esine huzur Vermemesi,367 O0fkelenmesi,
degistirmesi,*® evlilik gorevini yapmamasi,®’® kocanin esi hakkinda ayet-i kerimede
Onerilen yaptirnmlart gergeklestirmesine neden olacak yorumlardir. Ancak
miifessirlerin bu tanimlamalarinda herkes tarafindan agikc¢a anlasilip, net olarak
tanimlanabilecek davranislar olmadigi da degerlendirilmistir. Miifessirlerin ifadeleri,
yasadiklar1 donemin ve toplumun kiltir ve geleneklerinden kaynaklanan bakis
acilarmi da yansittigr sdylenebilir. Diger yandan, yataklarin ayrilmasi tek esliligin
yaygin oldugu toplumlarda eslerden hangisine yonelik bir yaptirim olarak anlagilmasi
gerektigine iligkin degerlendirme yapilmamustir. ¥*

Bu ayet-i kerimede ortak sorumluluk sahibi iki bireyden olusan evlilikte
muhtemel problemlerin nasil ¢oziimlenebilecegine iliskin nasihatler verilmistir. Bu
ayet-i kerimede verilen nasihatler kadinin evlilik hukukuna uygun davranmamasi
durumunda erkegin ¢oziim icin hangi yollar1 izleyecegine iliskin bir klavuz
seklindedir. Ayet-i kerimeden; kadinin niigizu durumunda erkegin sorunu
gormezden gelme hakki olmadigi anlasilmaktadir. Erkek bu durumda; once esine
Oglit vermesini, sonra yataklarin ayrilmasmi, kadin nilisizu devam ettirmesi
durumunda ddvmesini tavsiye etmektedir. Ancak kadinlarin niisiz olarak
isimlendirilen davramiglardan vazge¢cmeleri halinde eslerinin onlara yukarida
anlatilan Hz. Peygamber (sav) Orneginde oldugu gibi merhametli ve nezaketli
davranmalar1 emredilmistir. Ayet-i kerime ve Hz. Peygamber (sav)’in

tavsiyelerinden su degerlendirmeyi de cikarmak miimkiindiir. Islam dini ailenin

yikilmasini, nikdh akdinin bozulmasini gii¢ kosullara baglamistir. Kadinin niistizu

%3 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V/40; Suyiti, ed-Durru’l-Mensur, 11/521; Ibnii'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec,
Cemaluddin Abdurrahman b. Ali, Tezkiratu’l-Erib Fi Tefsiri’[-Garib, (thk: Ali Hiiseyin el-Bevvab), I-
11, Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1986, 1/116.

364 Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/690; Cezairi, Eyseru 't-Tefésir, 1/470.

%5 Bikai, Nazmu’d-Durer, 11/252; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1/690.

%66 B1kai, Nazmu 'd-Durer, 11/251; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 1/690.

%7 ibnii'l-Cevzi, Zddu I-Mesir, 11/74.

%68 S1ddik Hasan Han, Fethu I-Beyan, 11/369.

%9 ibn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, \V/41.

30 Mugniye, et-Tefsiru I-Kdsif, 11/316; Sankiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed, Edvéu I-Beyan fi
Idahi’l-Kur’an, 1-X, Alemu’l-Kutub, Beyrut ts, 1/328.

371 Senat, Jtaat, 5.183.
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durumunda erkege ¢oziim asamalart Onerilmistir. %2 Elpette ki niisiz kavrami
kapsami1 bakimindan ayrintili ve iizerinde miifessirler tarafindan tartismalar yapilmis
bir kelimedir. Calismanin konusu ve sinirliliklar1 yoniinden sadece kadinin niistizu
durumunda erkegin ayet-i kerimeye gore izlemesi gereken yol iizerinde durulmustur.

1.5. Erkegin Niistizu

Onceki baslikta niisiz kelimesinin liigat ve terim anlamlari aciklanmusti.
Kur’an-1 Kerim, aile igerisinde hem kadinin hem de erkegin olumsuz davraniglarini
aciklamak i¢in niisiz kelimesini kullanmistir. Ayet-i kerimde; “Eger bir kadin
kocaswmin kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endige ederse aralarinda bir
uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur ve sulh haywhdwr. Nefisler de
cimrilige meyillidir. Eger giizel davranir ve Allah’a itaatsizlikten sakinirsaniz bilin ki
Allah yaptiklarimizdan haberdardi” *™® buyurmustur. Ayet-i kerimeden erkegin
niistizunun, onun esine zulmetmesi, ona kars1 ilgisizligi ve sorumluluklarini yerine
getirmemesi anlasilmaktadir.*”* Ayet-i kerimede gecen niisiz kelimesini Zemahseri;
kocanin; kocalik ve nafakayr temin gorevlerini yetirine getirmemesi, kadin ile erkek
arasinda olmasi gereken muhabbet, merhamet ve sevgiyi karisindan esirgemesi,
karisina kaba davranarak ondan uzak durmasi anlaminda agiklamustir.®” Ayetin
niizul sebebi ise su sekilde rivayet edilmektedir. Bir sahabe karisini bosamak
istemisti. Bunun iizerine karisi1 da “beni bosama, yaninda tut, benimle ilgilenme,
senden higbir hak istemiyorum” diye talepte bulunmustur. *® Bu olay iizerine
yukaridaki ayet-i kerime nazil olmustur. Kocanin eslerinden birini digerine ya da
digerlerine tercih etmesi manasinda da niistiz kelimesi kullanilmigstir.

Ayette erkegin esine karsi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmemesi
durumunda sorunun kavga ve tartyma yoluyla degilde, uzlasarak ¢6ziilmesi
onerilmektedir. Bu uzlasma, konusarak olabilecegi gibi kadmin aldigi mehri geri
vererek evlilige son vermesi seklinde olabilir. Bu diizenlemeye muhalea (hul’) denir.
Hul’ kavrami; insanin giysiyi soyup ¢ikarmasi, elbisesini vermesi, azletmek, hayvani

salivermek, utanmay1 birakmak, agacin yapraginin diigmesi anlamlarma gelen bir

872 Karagbz, Aile ve Genglik, $.84.

573 Nisa 4/128; 155 Lelay e CA §15a0 )

374 Kad1 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/178.

37> 7emahserd, el-Kegsdf, 1/571.

37® Buhari, Suretii’n-Nis4, 24; Taberi, Cdmiu I-Beydn, I\V/307.
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fikth kavramidir. Terim olarak anlasamayan eslerin bir bedel karsiliginda evlilik
akdini sona erdirmeleri anlaminda kullamlmustir.®”” Evlilikteki problemler erkegin
nlisizundan kaynaklaniyor ve kadin evlilige son vermek istiyorsa aldigi mehri veya
belirli bir bedeli vererek bosanmak isteyebilir. Evlilik birliginin bu sekilde sona
erdirilmesi: “Eger kadinlar Allah'in belirledigi ol¢iileri gézetemeyecekler diye endise
ederseniz, o zaman kadinin (bosanmak i¢in) bedel vermesinde ikisine de (kari-koca)

~378 ayet-i kerimesi ile hiikiim altina alimmistir. Bu degerlendirmelere

giinah yoktur
gore; erkegin ailede kavvam gorevlerini yerine getirmemesinin yaninda, kocalik
gorevlerini de yapmamasi (niisizu) kadina hakim karart ile evliligin sona
erdirilmesini talep etme hakkini vermektedir. Bu durum evlilik birliginin
stirdliriilmesi gorevinin iki tarafli bir sorumluluk oldugunu, taraflardan birisinin bu
sorumluluklarini thmal etmesi durumunda hukuki diizenlemenin kadinin haklarini
korumaya yonelik oldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim, evlilik akdinin
kurulmasindan, ¢ok zorunlu hallerde akdin sona erdirilmesine hem kadiin hem de
erkegin haklarinin korunacagi adaletli bir diizenleme yapmustir.

1.6. Cok Eslilik ve Erkek

Cok eslilik, bir erkegin ayn1 zamanda iki ya da daha ¢ok kadinla veya bir
kadmin iki ya da daha ¢ok erkekle hukuken evli olmasii tanimlayan bir olgudur.
Ancak hayatin pratiginde kadinlarin ¢ok esliligi ¢cok nadir goriilen bir durum iken
erkeklerin c¢ok esliligi antik medeniyetlerden gilinlimiize degin siklikla goriilen bir
uygulama olmustur. Ingilizce’de polygamy, Arap¢a’da taaddiid-i zevcat kelimeleri
cok eslilik anlamlarina gelmektedir. Hem dogu dilinde hem de bat1 dilinde kelimenin
karsiliginin bulunmasi erkegin c¢ok eslilik uygulamasinin bu toplumlarda oldugunun
da g(istergesidir.379 Eski Mezopotamya’da Hammurabi Yasalari’'ndan beri erkegin
cok evliligine iliskin yasal diizenlemeler goriilmektedir. Antik Misir, Babil, Grek,
Hind Fars, Tirk, Arap, Slav, Germen ve Anglosakson medeniyetlerinde, bazi

toplumlarda sinirli olmak iizere, erkegin ¢ok evliligine yasalar ile izin verilmistir.

81 Karagoz, Aile ve Genglik, 83.

*"® Bakara 2/229.

379 Erten, Hayri, Konya Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yapusi, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s.65.
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Yine dini kaynaklarda da bu konuda izin verildigine ya da yasaklanmadigina iliskin
hiikiimler bulunmaktadir.**

Hz. Peygamber (sav)’in peygamber olarak gorevlendirildigi sirada Arap
toplumunda erkeklerin ¢ok esliligi yaygmn bir uygulama olarak bilinmektedir.
Erkegin ¢ok esliligi; onun gilig, zenginlik ve niifuzunun gostergesi olarak
degerlendirilmistir. Diger yandan; gerek Arap toplumlarinda gerekse donemin diger
medeniyetlerinde; ekonomik ve siyasi kosullar, gecim kaynaklarinin gerektirdigi
fiziki is giicii ve toplumlarin niifus yapis1 erkeklerin ¢ok esliliginin nedenleri arasinda
gosterilmistir. Hatta bazi durumlarda zorunluluk olarak ta ortaya cikmugtir. 3

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu donemde, toplumda erkeklerin c¢ok evliligi
konusundaki uygulama bu sekildeydi. Erkegin ¢ok esliligi konusunda Kur’an-1
Kerim’de iki ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden birincisi Nisa suresi 3. ayet-i
kerimesidir. Bu ayette Allah (cc); “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden
korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik
etmekten korkarsamz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin, bu,
adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olamdir"**? buyurmustur. Bu ayet-i kerimin
niizul sebebi Hz. Aise’nin rivayetine gore sOyledir; bazi erkekler bakmakta olduklari
yetim kiz akrabalarinin malina ve giizelligine goz diktikleri icin, onlarla evlenmek
istiyordu. Ancak onlarla evlenirken onlara verilmesi gereken mehirlerini vermek
istemiyorlardi. Yetimlere haksizlik edilmis oluyordu. Bu ayet-i kerime yetimlere
haksizliga son vermek i¢in nazil olmustur. Niizul sebebi ve ayet-i kerimenin anlami
birlikte degerlendirildiginde, ayetin c¢ok evliligi tesvik etmedigi, aksine indigi
donemdeki bir olguya isaret ederek, soruna ¢Oziim getirmeyi hedefledigi
goriilmektedir. ¥

Kur’an-1 Kerim’de erkegin ¢ok esliligi konusundaki ikinci ayet-i kerime ise
Nisa suresi 129. ayet-i kerimedir. Bu ayet-i kerimede “Ne kadar iizerine diisseniz de
kadinlar arasinda ddil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz, bari birine biisbiitiin kapilip

da digerini askida imis gibi birakmayin. Eger arayi diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten

sakimirsaniz bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin rahmet sahibidir” buyurulmustur.

380 K evser, Kamil Ali; Ogiit, Salim, “Cok Evlilik”, Did, VI11/365-369; Tekvin, XVI/14.

381 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/24; Kevser, Kamil Ali; Ogiit, Salim, “Cok Evlilik”, DA, V111/365-369.
%82 Nisa, 4/3.

%83 Buhari, “Talak”, 25, “Edeb”, 24; Miislim, “Ziihd”, 42.
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Bu ayet-i kerimede ayet nazil odugu sirada ¢ok esli olan erkeklere yonelik hiikiim
belirtilmistir. Erkegin dogas1 ve sosyal sartlar nedeni ile siirmekte olan ¢ok eslilige
diizenleme getirilmistir. Kur’an-1 Kerim, hem ayetlerin niizulii 6ncesinde c¢ok esli
olan erkeklere hem de bu donemden sonra ikinci ya da tiiglincii, dordiincii es almak
isteyen erkeklere bu konudaki diizenleme ve tavsiyelerini belirtmistir. Esasen
ayetlerin anlamlar1 bir biitlin olarak disiintildiiglinde, birden fazla kadinla
evlenmenin yasaklanacagi gibi bir anlam beklenebilirdi. Ancak Kur’an-1 Kerim
yasaklama yerine belirli sartlar ile ruhsat verilmesini uygun gt')rrniistiir.384

Klasik donem miifessirlerin erkegin ¢ok esliligi konusundaki yorum ve
gorisleri yukarida verilen sekildedir. Bu konuda miifessirlerin farkli goriisleri tespit
edilmemistir. Miifessirler, erkegin cok esliliginin Kur’an-1 Kerim ayetlerinde
oldugunu ancak sartlara baglandigini, say1r bakimindan smirlandirildigni ve
zorlastirildigini ifade etmislerdir.®®

Ancak giiniimiiz miifessirleri bu konu ile alakali farkli yorum ve
degerlendirmeler de bulunmuslardir. Muhammed Abduh; ¢ok eslilik konusunun
diizenlenmesi i¢in ¢aligmalar yapmustir. 1899 yilinda Misir hiikiimetinin talebi ile
goriglerini belirten Abduh; “eger aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir

55386

tane almalisiniz... Dogru yoldan sapmamaniz igin en uygun olan budur””" ve “ne

» 387 mealindeki

kadar ugrassamiz da kadinlar arasinda ddil davranamazsiniz
ayetlerinin tavsiyelerini dikkate alarak c¢ok evlilik sartlarin1 zorlastiran gortisler ileri
stirmiistiir. O sadece gercgekten ihtiya¢ duyanlar i¢in, adaletli davranma konusunda
kendine giivenmek sartiyla zarureten mubah oldugunu ifade etmistir. 388 Ancak
Muhammed Abduh’un bu goriislerindeki “gergekten ihtiyag duyma” ve “kendine
giiven” gibi ifadeler; muglak ve siibjektif oldugundan miifessirler tarafindan
elestirilmistir. Bu ifadeler iizerinden fikhi hiikiim ¢ikarmak giictiir.

Siileyman Ates ise; erkegin ¢ok esliligine iliskin hiikiimlerin, yetimlerin ve

kadmnlarin haklarimi muhafaza etmeyi amagladifim belirtmektedir. Ates; Islamin

384 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, V/305; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, X1/65.

38 Cessas, Ahkamu’lI-Kur'an, 11/55; 111/365-369; Kurtubi, el-Cdami’ li Ahkdmi’I-Kur’an, X1V//205-223.
386 Nisa 4/3. 1laxd Y1 &ia 4

387 Nisa 4/129. s Gl G Vsl O 1 sadild 35

%8 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’\l-Hakim, XV, 287; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1V,226-229;
Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1-XII, Miiessesetii’l-A’lemii’l-Matbtat, Beyrut 1997, I, 195-
209.
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Arap toplumunda var olan erkegin sayr bakimindan sinirsiz ve yetki bakimindan
Olclisliz cok eslilik adetini sinir ve sart getirerek zorlastirmistir. Onun goriisiine gore;
Islam’da dért kadmla evlilik tesvik edilmemekte, hastalik, savas gibi bazi1 zaruri ve
arizi durumlarda ruhsatlandirilmaktadir. ®*° Siileyman Ates’in  bu konudaki
goriiglerinde erkege verilen ¢ok evlilik ruhsatina karsi modern donemin elestirilerine
kars1 cevap verme niyeti ve savunma ¢abas1 goriilmektedir.

Salih Akdemir ise; yaygin kanaatin aksine, Kur'an-1 Kerim’in ¢ok evliligi
ancak istisnai durumlarda ve ilk esin de onaymin alinmasi halinde ona izin verdigini
ifade etmistir. Ona gore: Allah, ¢ok kadinla evlenme konusunda adaleti sart kosmus,
Nisa suresi’nin 128. ve 129. ayetlerinde ise, erkeklerin isteseler de yine higbir sekilde
kadinlarin arasinda adaleti saglayamayacaklarini ifade etmistir. Adaletin tam olarak
gerceklestirilemeyecegi anlasildiginda zuliim etmemek icin en dogru yol tek kadinla
evliliktir seklinde degerlendirme yapmistir. > Akdemir’in bu yorumlart modern
donem elestirilerinin etkisi altinda yaptig1 goriilmektedir. Diger yandan, baska higbir
miifessir, ilk esten izin alma hakkinda bir agiklamada bulunmamistir. Ayrica Allah
(cc) erkegin cok esliligini yasaklamayi dileseydi bu yasaklama diger yasaklama
ayetlerinde oldugu gibi kesin emir olarak belirtilirdi.

Mehmet Sait Simsek ise, evlilik konusunda asil olanin erkegin bir kadinla
evlenmesi oldugunu belirtmistir. Simsek ayet-i kerimelerin hitkmiine gore; adaleti
saglamak kaydiyla iki, {i¢ veya dort kadinla evlenmeye izin verildigini ifade etmistir.
Kur’an-1 Kerim ve hadis-1 seriflerdeki buyruklar birlikte degerlendirildiginde, ¢ok
kadinla evlenme ruhsati i¢in adaletin disinda da sartlar olustugunu ifade eden
Simsek; bu ruhsatin gergeklesmesi i¢in erkegin, evlenecegi kadinlarin ge¢imini
saglayacak imkanlara sahip olmasi, hem evlendigi hanimlarma ve hem de
¢ocuklarina harama diismeyecekleri imkan ve ortami saglamasi zorunlulugu
oldugunu degerlendirmektedir. Ayrica kiz olsun, dul olsun hig bir kadin kuma olarak

evlenmeye zorlanamaz. Kadinin veya kizin muvafakati olmadan ve kendisinin onay1

389 Ates, Yiice Kur'an’n Cagdas Tefsiri, 11/195.
30 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin”, Islami Arastirmalar, C. V, S. 4,
Ekim 1991, ss. 268-269.
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alinmadan nikah yapilamaz. Sayet kadin buna riza gosterir, fakat sonradan birtakim
haksizliklara ugrayacak olursa, bosanmak talebiyle mahkemeye bagvurabilir. >

Hz. Peygamber (sav) erkegin ¢ok esliligi konusunda, “kimin iki hanimi olur
da bunlardan birine farkli ilgi gosterirse kiyamet giiniinde bir tarafi felgli olarak
hasredilecektir”** buyurmustur. Bu hadis-i serif, ¢ok eslilik ruhsatindaki adalet
sartinin Onemine vurgu yapmaktadir. Ayrica cok esliligin erkek tarafindan
yiiriitiilmesinin zorlugunu da ifade etmektedir.

Bu bilgilere gore; erkeklerin birden fazla kadinla evliligi, insanlik tarihi
boyunca toplumlarda var olagelmistir. Kur'an-1 Kerim, ¢ok kadinla evliligi Nisa
suresi’nin 3. ayeti ile sinirlandirmistir. Bu sinirlamanin hem say1 hem de sartlar
bakimindan oldugu goriilmektedir. Nisa suresinin 129. ayetinde ise esler arasinda
adaleti gerceklestirme ve sosyal sartlarinin saglamasinda erkeklerin giic yetirmesinin
zorlugu ifade edilerek, tek evlilik tavsiye edilmistir. Ayet-i kerimelerden
anlasiimaktadir ki, Islam dini erkeklerin ¢ok kadinla evliligini bir emir ve zorunluluk
olarak belirtmemistir. Toplum kosulari, saglik, ekonomi ve kiiltiir sartlarinin getirdigi
zorunluluklara karsi bir ruhsat olarak degerlendirmistir. Bu ruhsat sartlar1 ve
zorunluluklar ile birlikte kadinlarin toplum yasamindaki magduriyetlerinin ortaya
¢ikmasinit da engelleyebilecek ¢oziim imkanlar1 sunmaktadir. Ciinkii dini bir hiikiim
olarak tek evlilik zorunlulugu durumda, erkekler saglik vb. zorunlu durumlarda
ikinci es almak igin ilk esini bosamak durumunda kalacaklardi. Bu durumda bosanan
ilk es bazi durumlarda ekonomik bakimdan, bazi durumlarda ise toplum yasami
bakimindan magdur durumda kalabilecegi diisiilmelidir. Kur’an-1 Kerim, bu
hiikiimler ile kadinin bu yonden magduriyetini de 6nlemeye yonelik tedbirler ortaya
koymustur. Kur’an-1 Kerim, biitiin zaman ve toplumlar i¢in bir hayat rehberi
oldugundan bir toplumda ihtiya¢ duyulmayan c¢ok evliligin bagka bir toplumda
ihtiyag ve zorunlu olabilecegini de degerlendirmistir. Insanligin yasaminda farkli
zaman dilimlerinde toplum ve bireylerin hangi sartlar ile karsilacagi Allah (cc)’dan

baska kimse tarafindan bilinemez. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in erkeklerin ¢ok

¥ Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, s. 366; Yilmaz, ibrahim; “islam Hukukunda Kamu

Otoritesinin Cok Esliligi Simirlandirmas1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Dergisi, Haziran 2019, C.
XX, S. 1, ss. 5-23.
%92 Miisned, 11, 295, 347, 471; Ebd Davad, “Nikah”, 38; Tirmizi, “Nikah”, 42.
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esliligi hiikiimlerini zaman ve insan tarafindan bilinen yasam sartlarinin &tesinde
degerlendirmek daha anlamli olacaktir.

1.7. Evlat Olarak Erkek

Evlat, Arapca kokenli bir kelime olup ogul anlamina gelen veled sdzcligliniin
coguludur. Veled kelimesi, etimolojisi itibariyle bir anlami bakimindan da ogul
manasina geliyorsa da dilin kullanim 6zelligine gore; evlat, erkek ve kiz ¢cocuklarini
ayn1 anda ifade etmektedir. **® Evlat (cocuk) kelimesi iki manada kullanilmaktadur.
Bunlardan birincisi ebeveynlere soybagi ile nisbet edilen aile tiyelerini tanimlayan
akrabalik iligkisidir. Bu bakimdan hangi yasta olursa olsun, kari-kocanin miisterek
cocuklari o ailenin evlatlaridir. Cocuk kelimesinin ikinci bir anlami ise insan

Omriiniin belirli yas araligini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.>*

Farkli disiplinler
aile igerisinde ¢ocugu farkli yonlerden degerlendirir. Antropoloji’ye gore ¢ocukluk;
genglik, olgunluk, yashilik gibi insanin yasam siirecinin merhalelerinden birisini
olusturur. Sosyoloji ise; ¢ocuk kavramini bir sosyal kategori olarak kullanir. Her iki
bakis agisinda da gocuk aile i¢in sadece onemli degil aym1 zamanda Oncelikli bir
birey olarak tamimlanmustir.**® Evlat, bir aile i¢in mutluluk kaynagidir. Toplum
normlarinda ¢ocuk sahibi olan ailelerin mutlu, ¢gocuk sahibi olmayan ailelerin mutsuz
olduguna iligkin yargilar bulunmaktadir. Kisisel ve toplumsal beklentilerin disinda
cocuk evlilik birlikteliginin baslica beklentilerinden birisi olarak goriilmiistiir.
Cocugun cinsiyetine iliskin beklentiler, toplum tiplerine ve toplumlarin
ihtiyaglarina gore farklilik gostermektedir. Mesela sosyal giivenlik ve calisma
bakimindan insan giicline daha ¢ok ihtiya¢ duyan geleneksel toplumlarda erkek
cocuk beklentisi daha yiiksek oldugu ifade edilmistir. Bu nedenle Tiirk toplumunda
erkek ¢ocuk beklentisine karsin, kiz ¢ocuk diinyaya geldiginde ¢ocuga; iimit, hikmet
ve hatta yeter gibi istenmeyen cinsiyet tepkisini ifade eden isimler konuldugu
gorilmiistiir. Zaman ve yeni kosullara gore sartlar degistiktikge istenmeyen cinsiyet
diigiinceleri de farklilasmaktadir. Diger yonden bazi toplumlarda erkek ¢ocuklarin da

istenmeyen cinsiyet olarak goriildiigli tespit edilmistir. Ancak bu genel igerisinde

%% [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 111/466.

%% Koyuncu; Ahmet Ayhan, “Il. Aile Aragtirmalari Metodolojisi Yaklasimlar ve Yontemler”,
Sistematik Aile Sosyolojisi, (Editor: Mustafa Aydin), Cizgi Kitabevi, Konya 2014, ss. 41-64.

3% Aydin, Mustafa, “Ailede Cocuk ve Ebeveynle iliskisi”, Sistematik Aile Sosyolojisi, (Editor:
Mustafa Aydin), Cizgi Kitabevi, Konya 2014, s. 195.
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nadir bir durumdur. Tiirk toplumunda erkegin ¢ok evlilik gerekgelerinden birisi de
kadimin ¢cocugunun olmamas ya da erkek cocugunun olmamasidir.>* Toplum rolleri
bakimindan ebeveyn-¢ocuk arasinda Karsilikli saygi ve sevgiye dayali iliskiler
beklenilmektedir. Bu role bagli olarak ebeveynler ¢ocuklarini sever, ¢ocuklar ise
ebeveynlerine karsi ayni sevgiyi tasimazlar ancak saygi duyarlar.**’ Ebeveyn-cocuk
arasindaki sevgi ve saygi iliskisi ile birlikte manevi bir birliktelik vardir. Bu manevi
birliktelikle ayn1 zamanda ebeveynlerin ¢ocuklar tizerinde bir otoritesi/yaptirim giicii
ve yasam rehberligi gorev ve sorumlulugu da olusmustur. Bu gérev ve sorumluluk
aile kurumunun hem kurulus gerekgelerinden birisi hem de siirdiirilme sebebidir. **®

Kur’an-1 Kerim, yukarida ifade edilen ebeveyn-cocuk iliskisine; insan
fitratinin  geregi olan; sevgi, saygi, anlayis, huzur ve sorumluluk baglaminda
yaklagmistir. Ayetlerde erkegin evlat olarak olumlu ve olumsuz davraniglarina
ornekler vermistir. Iyi ve kotii 6rneklerin nasil olmasi gerektigini belirtmistir. Bu
ornekler Kur’an-1 Kerim’de verilen tarihi siraya gore incelenmeye caligilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de ismi belirtilmeden erkek evlat olarak verilen Ornekler ise bu
kismin sonunda degerlendirilmistir.

1.7.1. Hz. ibrahim

Hz. Ibrahim hakkinda Kur’an-1 Kerim’de, evlat olarak ayrmntili érneklere yer
verilmistir. Tevhid-i dinlerin atas1 olarak kabul edilen Hz. ibrahim’in, Kur’an-1
Kerim’e gore olumsuz bir 6rnek olarak degerlendirilen bir babanin kotii 6rnekligini
benimsememesi, babasinin eksik ve hatali yonlerinden ders almasi ve babasini
hatalarindan dolay1 uyarirken kullandig: iislup dikkatle incelenmelidir. Hz ibrahim'in
babasiin oglunun risalet gorevini yerine getirmesine karsi tutumu ve onun iginde
yasadig1 toplumun inancglarini degistirecek bir teblig ile ortaya ¢ikmasina sert bir
karsilik vermesine ragmen, Ibrahim (as) babasina kars1 saygisiz ve olumsuz bir dille
cevap vermemistir. Hz. Ibrahim'in babasinin bu tutumu nedeniyle yasadig1 hiiziin de

399

ayet-i kerimelere yansimistir.” Hz. Ibrahim, babasinin kendisine kars1 sefkatsizligi

ve kaba davranisina karsi Rabbinin ona ihsani ile huzur bulmustur. Meryem

3% Aydin, Mustafa, “Ailede Cocuk ve Ebeveynle iliskisi”, Sistematik Aile Sosyolojisi, editér; Mustafa
Aydm, , Cizgi Kitabevi, Konya 2014, s. 196.

9" Osho, Erkek, (geviren: Sangeet), Ganj Yaymcilik, 7. Bask, istanbul 2015, s. 63.

3% Aydin Mustafa, "Ailede Cocuk ve Ebeveynle iliskisi", Sistematik Aile Sosyolojisi, (editér: Mustafa
Aydn), Cizgi Kitabevi, Konya 2014, s. 197.

3% Meryem 19/42-48; Zuhruf 43/26; En’am 6/74; Miimtahine 60/4.
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suresi’nde; “O, bana hep litufkar™*® ifadesi Hz. Ibrahim’e karst Allah (cc)’in bu
thsanina isaret etmektedir. O, babasinin olumsuz davranislarina karsin Allah (cc)’dan
onun i¢in de bagislanma dileyecegini ifade etmistir.**

Hz. ibrahim’in evlat olarak babasi ile iliskilerini anlatan ayet-i kerimelerde iki
temel hususa dikkat ¢ekilmektedir. Bunlardan birincisi babasinin her tiirlii kaba ve
sefkatsiz yaklasimina kars1, Ibrahim (as)’in ona “babacigim” seklinde seslenmesidir.
Bu ayetlerden Miisliiman bir erkegin, babasi Hz. Ibrahim’in babasi Azer gibi bir
miisrik ve kaba bir adam bile olsa evlat olarak ona karsi saygi ve sefkatini
stirdlirmesi ve sabirlt olmasi gerektigi anlatilmaktadir. Babasi ile tartismay1 daha ileri
boyuta tasimamak i¢in onun bulundugu yerden ayrilmasi da; miisliiman bir Evlatin
babasi ile yasadigi olumsuz durumlarda nasil davranmasi gerektigine ornektir. Hz.
Ibrahim’in evlat olarak baba ile iliskileri ile ilgili ikinci husus ise babasmin
sefkatsizlige karsi onun, Allah (cc)’in sefkatine siginmasidir. Miisliiman bir evlat
babasinda Ornek davraniglar yerine olumsuz davraniglar gordiigiinde, onun bu
yaklagimina kars1 Allah (cc)’un liitfuna siginmahidir.

1.7.2. Hz. Yusuf

Hz. Yusuf da, Kur’an-1 Kerim’de 6rnek erkek evlat olarak zikredilmistir,
Kur'an-1 Kerim, Hz. Yusuf'u hem gonli glizel hem de yiizii giizel olarak
betimlemektedir. Hz. Yusuf, Hz. ibrahim’in muhatap oldugu olumsuz baba érneginin
ziddina, Evlatina karst misfik ve mii’min bir baba ile imtihan edilmistir. Hz.
Yakub'un ogluna kars1 sevgisi ve bagliligi Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmistir.** Hz.
Yusuf babasinin bu sevgisine sadakat ve vefa ile karsilik vermistir.*®® Hz. Yusuf,
gordligli riiyanin yorumu i¢in babasinin yardimini istemisti. Bu yardim talebi ile
babasinin bilgisine ve tecriibesine deger veren bir evlat oldugunu géstermistir.404
Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Peygamber ile babasi ve diger aile fertlerinin Misir’da
yeniden karsilagmasi1 Yusuf suresi 99 ve 100. ayet-i kerimelerde “Yusufun yanina
girdiklerinde anne babasi 'ni bagrina basti ve “Allah’in izniyle Misir’a giiven iginde

girin kalin” dedi. Anne babasint makamina ¢ikardi. Hepsi onun huzurunda yere

40 Meryem 19/47.
01 Tevbe 9/114.
02 yysuf 12/5-8.
403 yusuf 12/93.
404 yusuf 12/5.
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kapandilar; Yusuf dedi ki: “Babacigim! Iste daha énce gordiigiim riiyanin manasi
buymus; rabbim onu ger¢eklestirdi. Dogrusu rabbim bana lutuflarda bulundu: Beni
zindandan ¢ikardi, sizi ¢élden (¢cikarip buraya) getirdi, iistelik seytan benimle
kardeslerimin arasimi bozduktan sonra! Stiphesiz rabbim diledigine ¢ok lutufkdrdir.
Kugskusuz O ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir” sekilinde anlatilmaktadir.*® Bu olay
miifessirler tarafindan ayrintili olarak yazilmistir. % Ancak burada ayrintilara yer
verilmeden, Yusuf peygamberin érnek Miisliiman kisiligine vurgu yapilmuistir.

Yusuf Peygamber; mii’min bir evlat olarak, babasina karsi1 sefkatli ve vefali,
babasi ve ailesinin ihtiyaglarini karsilama konusunda comert, makam sahibi olmasina
karsin anne ve babasina karsi saygili, ebeveynine ve ailesine kars1 konusmalarinda
nazik ve miitevazidir. Sahibi oldugu nimetleri bir bobiirlerlenme gerekgesi degil,
Allah’mn litfu olarak goren giizel bir 6rnektir. Ayrica O, haksizliga ugramasi ve
kardesleri tarafindan kendisine zulmedilmesine ragmen anne ve babasinin yaninda
kardesleri ile tartigmaya girmek ya da onlardan iistiin durumda olmasima karsin
intikam almak gibi davranislardan kaginarak babasinin ve annesinin iiziilmesine de
neden olmamustir. Bu davranisi da Misliman erkekler i¢in 6nemli bir orneklik
olusturmalidir.

1.7.3. Hz.lsa

Hz. Isa, Kur’an-1 Kerim’de annesine kars1 davranislar1 bize 6rnek gosterilen

“7 Hz. Isa, annesine saygili olmak, zorba ve isyankar

bir diger peygamberdir.
olmamak hususunda Allah (cc) tarafindan uyarilmistir. Burada, baba otoritesi
olmamasina karsin, toplum nazarinda da zayif bir konumda bulunan anneye karsi
saygili ve itaatkdr olmak Miisliman evlatin 6rnegi olarak gosterilmektedir. Hz.
[san’min dogdugu dénemde topulumun kadina bakist ve kadmin degeri birlikte
diisiiniildiiglinde bu emir insanlik i¢in daha anlamli hale gelmektedir.

1.7.4. Hz.Yahya

Zekeriya (as)’nin oglu Hz. Yahya ise kendisine Allah (cc) tarafindan verilen

Ozel bir lituf ile efendi, iffetli ve salihlerden kilinmistir. O’na hikmet verilmistir. Hz.

495 yusuf 12/99, 100; Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, 111/ 258.
06 Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XVIII/210-211.
“7 Meryem 19/32.
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Yahya, ailesine kars1 litufkdrligi ve uysallig ile tamtilmaktadir. *°® O’nun bu
Ozellikleri yash bir anne babanin yaninda oldugu, kendisini terbiye edecek geng
ebeveyinlerden mahrum oldugu halde bir evlat olarak; istenilen 6zellikler olan; liituf,
iffet, hikmet ve uysallik vasiflarina sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu vasiflari ile Hz.
Yahya’dan glinimiiz Miisliiman erkeklerinin hem yasam bi¢imi bakimindan hem de
anne-babasi ile iliskileri bakimindan alacagi biiyiik dersler vardir.

1.7.5. Evladin Sorunluluklar

Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimelerde evladin anne ve babasina dua etmesi
emredilerek, nasil dua edecegi ayet-i kerimelerde orneklerle agiklanmistir. Anne
babasinin bagislanmast i¢in dua edilmesi emredilmistir.*® Yine ayet-i kerimede
kendisi hidayete davet edilince anne ve babasina karsi, kaba bir dil ile konusan evlat
Ornegi verilerek, bu davranis yerilmis ve Miisliiman evlatlara anne-babasina kaba
davranmamasi emredilmistir.**°

Bu ayet-i kerimelerin mesajlar1 birlikte degerlendirildiginde, Allah (cc)
Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman erkeklere, evlat olarak, anne-babalarina yumusak huy
ile davranmalarini, onlara karsi merhametli ve miisfik olmalarini, anne-babanin
problemlerini ¢6zmek igin ¢aba sarf etmelerini emretmektedir. Anne-babanin haksiz
oldugu kesin olan durumlarda bile onlara karsi kibar ve anlayiglh olunmasi
istenilmektedir. Anne babaya karsi iyi davranma emri, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed (sav)’e kadar biitiin peygamberlerin teblig ettigi din olan islam’in
onemli kurallarindan birisi olarak anlagilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de hem Allah
(cc)’un emri olarak hem de geg¢mis peygamberler hakkinda anlatilan kissalarda
onlarin dilinden Misliiman erkek Evladin anne-babaya ihsan ile davranmasinin
6nemine dikkat ¢ekilmistir.** Allah (cc) anne babayi iyilik etmenin 6nemine birgok
ayet-i kerime vurgu yaparak Allah (cc) kulluk ile birlikte zikretmistir.*? Kur’an-1

Kerim, anne ve babasina Allah (cc) ile birlikte siiketmesini emretmektedir.**®

%8 Meryem 19/7, 12, 14; Al-i Imran 3/39; Rézi, et-Tefsiru 'I-Kebir, VIII/40; Zemahseri, el-Kessdf,
1/189.

% jbrahim 14/41; Neml 27/19; Ahkaf 46/15-16; Nuh 71/28.

M0 Ahkaf 46/17-18; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Azim, XV1/266.

1 Meryem 19/14, 32; Nuh 71/28.

12 Bakara 2/83; Nisa 4/36; En’am 6/4; isra 17/23; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, 1X/120.

413 okman 31/14.
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Kur’an-1 Kerim, Misliman evlatlarin anne babaya karsi gorevlerini
belirtirken 6zellikle onlarm yaslilik doénemlerine dikkat ¢ekmistir. Isra suresi 23.
ayet-i kerimesinde gegen “yebliiganne” lafzinin sonundaki te'kit nunu'nun ana
babanin yaslilikla birlikte evlada muhtag olacaklar1 bir donemin gelecegine isaret

4 fste bu donemde Miisliiman evlat, tipki anne babasinin ona

ettigi ifade edilmistir.
bakima muhtag¢ iken baktig1 gibi onlara bakmakla emredilmistir. Kur’an-1 Kerim,
anne-babaya “onlara of bile demeyin” emrinde bile vurgusu yaparak, Hz. Ibrahim
orneginde de goriilen bir konusma bi¢imi belirlemistir. Onlara kars1 hi¢bir sekilde
incitici bir tutum igerisinde bulunulmamasi gerektigi ifade edilmistir.* Yine ayet-i
kerimenin devaminda ‘“azarlama!” uyarisi, incitici soz soylememe olarak
yommlanmlstlr.416 Ata b. Ebi Rabah bunu “el kaldirma” seklinde anlamistir.*"” Razi;
evladin anne-babaya kotii soz sOylemesinin uygun goriilmedigi ifadelere dikkat
cekerek, siddet iceren davranislarin ise Islom’in genel hiikiimleri ile birlikte
degerlendirildiginde biiylik glinahlar arasinda olduguna dikkat ¢ekmektedir. Anne ve
baba ile konusurken jest ve mimiklere bile dikkat edilmesi tavsiye edilmektedir.*'®
Ibn Ciireyc ise, “bulabildigin en giizel sdzii sdyle” tavsiyesi ile Miisliiman evlatlara
sicak davramisinin en giizel formiiliinii gdstermektedir. *** Peygamberimiz (sav)
ashabina; “Size, biiyiik giinahlarin en biiyiigiinii bildireyim mi?" diye li¢ defa sorarak,
lic defasinda da “ever bildir, Ey Allah'in Rasilii” diyen ashab-1 kirdama bunlari
sirasiyla; “Allah’a ortak kogsmak, ana-babaya karsi gelmek, haksiz yere adam
oldiirmek ve yalan soylemek™ seklinde ii¢ biiylik glinahi aciklamigtir.*?°

Allah (cc) evladin, yashi anne babaya giic dengelerinin degistigini
hissettirmeden, onlarin sorumluluklarini istlenerek, koruyucu ve kollayic

olunmasimi emretmistir.*** Bu emri yerine getiren Miisliiman evladin anne-babasi

icin Allah (cc)’ya dua etmesi de tavsiye edilmistir. Bu emir ve tavsiyelere uyan

414 Nisabari, Nizamuddin Hasan b. Muhammed b. Hiseyin Kummi, Tefsiru Garaibi'l-Kur'an ve
Ragadbi'l-Furkan, 1-XXX, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1987, V/27; Ibnii'l-Cevzi, Zadu I-Mesir, V/22.

M5 Nisabari, Tefsiru Gardibi'l-Kur'an, XV/27; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VI1/323; Hazin, Liibdbii’t-
Te vil, IVV/97.

M8 Nisabtiri, Tefsiru Gardibi'l-Kur'an, XV/28; Cassas, Ahkdmu l-Kur’an, 111/290; Zemahseri, el-
Kegsaf, 11/632.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV/48; ibnu'l-Cevzi, Zdadu'I-Mesir, \/[22.

M8 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, V11/326.

9 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV/48.

20 Buhari, “Edeb”, 6.

2! Senat, Jraat, s. 90.
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422 . .
Miisliman

evladin ise miikafatlandirilacagr ayet-i kerimelerde ifade edilmektedir.
evlada Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de “beni kiiciikken sevgiyle sefkatle biiyiittiikleri
gibi Sen de onlara merhamet et” diye dua ederek, onun biiyiimesi i¢in verilen emegin
anne babasina rahmet vesilesi yapmasi istenmistir. Misliman evladin, mii’min
ebeveyn i¢in dua etmesi agik hiikiim geregi iken, mii’min olmayan anne baba igin
vefatlarindan 6nce, dogru yolu bulmalar1 i¢in dua etmesi de anne-baba hakkinin
geregi olarak goriilmistiir. Ancak inkar i¢inde 6ldiigii bilinen ebeveyn i¢in sefkat ve
merhamet duasi edilmesi, ayet-i kerimelerde uygun gdriilmemistir. *° Hadis-i
seriflerde ve Peygamber (sav)’in 0rnek uygulamlarinda da anne ve babaya dua
etmeye yonelik emir ve tavsiyeler bulunmaktadir. Rivayete gore; bir sahabi;
“Oliimlerinden sonra da ebeveynim igin yapmam gereken bir iyilik var mi?” diye
sorunca Peygamberimiz (sav) soyle buyurmustur. “Evet, dort haslet vardir: Onlara
hayir duada bulunmak ve Allah'tan, bagislanmalarini dilemek, varsa vasiyetlerini
yerine getirmek, dostlartyla iligkiyi  devam ettirip ikramda bulunmaktir.
Akrabalariyla iliskiyi devam ettirmek ki, senin biitiin akrabalarin ancak onlar

» 424 Vefatlarindan sonra yapilacak duanin ana-babaya

vasitastyla varolmustur.
faydasin1 Peygamberimiz (sav) soyle ifade etmektedir: “Insan &liince amel defteri
kapanir. Ancak su li¢ seyle sevabi devam eder: Sadaka-i cariye, insanlarin

422 Hayatta ve 6ldiikten

faydalanacag bir ilim ve arkasindan hayir dua eden bir evlat.
sonra ebeveynine karsi gorevlerini yerine getiren, onlart memnun edip hayir dualarini
alan evlat, diinya ve ahiret mutlulugunu kazanmis olur. Ciinkii Peygamberimiz (sav)
boylelerinin bereketli uzun bir dmre sahip olacaklarini, ebeveynin kendileri igin
yapacaklart dualarin Allah tarafindan mutlaka kabul edilecegini ve Cennet'i
kazanacaklarimi miijdelemektedir. Hz. Peygamber (sav) ¢ocuklarin ebeveynlerine
karst sorumluluklarinin ne kadar biiylik oldugunu soyle dile getirmektedir: “Cocuk,
hi¢ bir 1yilikle babanin hakkini 6deyemez. Ancak onu kole olarak bulur da satin

alarak hiirriyetine kavusturursa hakkmi der”*?® buyurarak evladin babaya karsi

gorev ve sorumlulugunun biiyiikliigiini agiklamistir.

22 fhrahim 14/ 41; Nuh 71/28.
42 Tevbe 9/ 113,114.

424 Buhar, Edebii’Miifred, 19.
25 Buhari, Edebii’l-Miifred, 19.
426 Byhari, Edebii’l-Miifred, 6.
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Ebeveynin yaslilik doneminde Miisliiman evlada diisen sorumluluk sadece
onlara, giizel konusmak, sefkat ile davranmakla sirnirli degildir. Bunun yaninda,
onlar artik kendi yasamlarini siirdiiriibilecek, hayatlarini idame edebilecek imkan ve

giicten yoksun olduklarinda evlat, fiziki bakim ve mali konularda da sorumluluk
yiiklenmelidir. *” Isra suresi’nde “akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver”*?®
buyrulmustur. Ayrica Bakara suresinde; “ey Peygamber! Sana ne sarfedeceklerini
soruyorlar. De Ki, sarfedeceginiz mal ana-baba, akrabalar, yetimler, diiskiinler ve

429 ifadesi ile insanin malini nasil

volcular i¢indir. Yaptiginiz her iyiligi Allah bilir
harcamasi gerektigi aciklanmistir. Burada hakki verilmesi emredilen akrabalarin en
basinda ise anne babanin bulundugu, insanin en yakin akrabasinin anne ve babasi
oldugu ciheti ile agiktir. Nisa suresi’inde ise; ana babaya, yakinlara, dksiizlere iyilik
yapilmasi emredilmektedir.”*® Bu iki ayet birlikte degerlendirildiginde, ihtiyact olan
anne babaya ihsan c¢ergevesinde maddi acidan destek olmak bir gérev olarak
anlasilmalidir. Ashab-1 kiramdan Ebu’d-Derda Hz. Peygamber’in (sav) kendisine
dokuz 6nemli sey tavsiye ettigini, bunlardan birinin de; ana-baba da dahil olmak
lizere aile fertlerinin ihtiya¢larini karsilamak oldugunu belirtmistir. Peygamberimiz
(sav), cihada katilmak isteyen sahabiyi, kendisine muhta¢ olan ana-babasinin
hizmetine géndermistir.***

Kur’an-1 Kerim, ayet-i Kerimlerde; Miisliman erkeklere, evlat olarak,
ornekler iizerinde temel davranis ilkeleri belirlemis ve uyulmasini emretmistir.
Cocuklarin anne ve babalarina itaat etmek, yapilmasi haram olan isler hari¢
isteklerini yerine getirmek gorevleridir. Allah (cc); “biz insana, ana-babasina iyilik
vapmasint tavsiye ettik. Bununla beraber, hakkinda bilgi sahibi olmadigin (ilah
tammadigin) bir seyi bana ortak kosman igin sana emrederlerse, artik onlara bu
hususta itaat etme”*** buyurmustur. Ayet-i kerimeden evlada, anne ve babasmin
isteklerini yerine getirmesi, onlara isyan etmemesi emredilmistir. Ancak, ana-baba

cocugundan Allah'a (cc) isyan etmesini, O'nu inkar etmesini, farz kildigi bir seyi

427 Bakara 2/213.

428 {sra 17/26.

429 Bakara 2/215.

430 Nisa 36-37.

31 Buhari, Edebu’l-Miifred, 9.
432 Ankebiit 29/8.
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yapmamasini, haram kildig1 seyleri yapmasini emrederse; bu hususlarda ana-baba da
olsa, itaat edilmez.

Anne ve babaya her tiirlii ikram ve ihsanda bulunmak, onlarin ihtiyaci oldugu
takdirde maddi ihtiyaglarini gidermek, onlara “6f” bile dememek, onlara kars1 daima
tath dilli olmak, en giizel tavir ve davranislarla karsilik verip, onlar1 iizmemek ve
onlarin hizmetlerini ifd ederken bikkinlik ve memnuniyetsizlik gostergesi
sayilabilecek davraniglarda bulunmamak gerekir. Hasta veya yatalak hallerinde
onlara hizmette bulunanin cennetlik mii’minlerin 6zellikleri arasinda oldugu
unutulmamalidir. Ana-baba, ¢ocuklarina karst bakim ve yetistirme sorumluluklarini
yapmamis olsalar, hatta bazi1 zararlari dokunmus olsa bile, ¢ocuklarinin
ebeveyinlerine bu kisimda agiklanan davraniglar1 yerine getirme sorumlulugu vardir.
Miisliiman erkeklerin evlat olarak anne-babaya karst sorumlulugu onlarin
imanlarinin ve imtihanlarin bir geregi olarak algilanmalidir. Anne-babaya karsi
sorumluluklar ve gorevler kulluk bilincinin bir parcasi olarak goriilmeli, Allah
(cc)’ya kul olmanin bir geregi olarak evladin anne-babaya her zaman ihsan ile
muamele etme gorevi oldugu gibi, genelde anne-babanin, bu ¢alisma kapsaminda ise
erkegin baba olarak evlatlarina kars1 gorev ve sorumluluklar vardir.

1.8. Baba Olarak Erkek

Baba, toplum yapisimin temeli olan ailenin kurucusu ve onemli iki
unsurundan birisidir. Insan neslininin fitrata uygun olarak devami aile ile
miimkiindiir. Baba, aile liyelerinin ihtiyaclarin1 temin etmekle sorumludur. Babalik
gorevi erkegin baba olmasi ile baslayan ve oliimiine kadar devam eden bir sosyal
roldiir. Diger yandan psikanalistlere gore, baba bir kotilik imgesi olarak
goriilmiistiir. Babay1; ¢cocuk i¢in yabanci, anne ile arasinda sevgi ve baga engel olan
bir yabanci olarak betimleyen goriisler de ileri siiriilmiistiir. Ancak ¢ocuk ve insan
psikolojisi tizerinde yapilan arastirmalar babanin ailedeki gergek roliiniin hem sosyal
rol bakimindan hem de psikolojik bakimdan fitratta tanimlandig1 gibi 6nemli ve etkin
oldugunu gostermistir. Babanin ¢ocuklari i¢in dis diinyayr tanitma, dis diinya da
karsilastigt problemlerin ¢6ziimiinde rehberlik yapma gibi O6nemli gorevleri

bulunmaktadir.**®

3 Sayar, Kemal, Kendine Iyi Bak, Timas Yaymlari, Istanbul 2015, s. 37.
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XX. yiizyilda diinyada yasanan sosyal, ekonomik kiiltiirel gelismeler ile bu
gelismelerin aile lizerindeki ekonomik, sosyal etkileri babanin ailedeki geleneksel
rollerini (aile reisligi, mali giicli, temsil yetkisi) doniistiirmeye baslamistir. Is
yasaminda kadinlarin da erkeklerle birlikte is giicline katilmasi, kadinlarin siyasi
yasama katilma hakki kazanmasi erkegin aile {izerindeki yoneticilik vasfini, modern
kiltirel etkilerle birlikte zayiflatmistir. Bu siirecler ailede babanin etkin
gorlniirliigiiniin azalmasi sonucunu ortaya c¢ikarmaktadir. Egitimin kazandigi yeni
yapisal diizenlemeler, genelde ailenin 6zelde ise babanin ¢ocugun yetistirilmesi ve
egitimdeki etkisini azaltmaya baslamistir. Sosyal yasamda erkek, kadin ile yasa ve
normlar araciligi ile esitlenmeye c¢alisilmaktadir. Erkegin aile ve toplumdaki
geleneksel rolii; sosyal kurumlara ve medya araglarina devredilme siirecine
girmistir.434

Babanin geleneksel rollerinin XX. yilizyllda degisime ugramasi ve
tartigilmasi, islam diisiincesinde ve pratiginde babaya nasil bir rol tanimlandiginin da
tartisilmasina neden olmustur. Bu tartismalara olumlu katkida bulunmak ve giintimiiz
toplumunda Miisliiman erkek modelininin nasil olmasi gerektiginin cevaplarini
arastirmak Kur’an-1 Kerim’de bize verilen olumlu baba o6rneklerinin ve baba
modellerinin incelenmesi ile miimkiin olacaktir. Kur’an-1 Kerim’de anlatilan baba
portreleri, hem yasadiklar1 ¢ag hem de giiniimiiz dikkate alinarak incelenmeye
calisilmigtir. Baba kavramimi ifade eden kelimeler ve bu kelimelerin gectigi ayetler
ile konu hakkindaki telif eserler incelenmistir. Kur’an-1 Kerim ayet-i kerimelerde bir
biitiin olarak 6rnek Miisliman baba modelini ortaya koymustur. Ayet-i kerimelerde
gecen 6rnek Miisliiman baba modelleri bilinen kronolojik siraya gore incelenmistir.

1.8.1.Hz. Nuh

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlik ve babalik misyonunu ayni anda tasiyan Hz.
Nuh’un oglu ile olan iliskileri Miisliiman baba modeline ilk 6rneklerden birisidir. O,
biitiin kavmi ile beraber ailesini de Allah (cc)’in dinine davet etmistir. Ancak Onun

435

esi ve oglu bu ilahi davete olumsuz yanit vermislerdir.”™ Hz. Nuh’un oglunun,

babasinin davetini kesin olarak ret etmesi ve Nuh kavminin helakina neden olan

3 Sancar, Serpil, Erkeklik: Imkénsiz Iktidar, Metis Yaymlari, istanbul 2013, s. 120; Sayar, Kendine
Iyi Bak, s. 40.
> Tahrim 66/10.
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tufan hadisesi sirasinda baba ile ogul arasindaki konusma ve Hz. Nuh’un oglunun
azabi tatmasina sahit olusu ayet-i Kerimelerde tasvir edilmistir. “Derken gemi onlari,
daglar gibi dalgalar arasinda gotiirmeye basladi. Niih, uzak duran ogluna, “Haydi
yavrum gel, sen de bizimle birlikte gemiye bin, kdfirlerle beraber olma!” diye
seslendi.”**® Hz. Nuh, Allah (cc)’in davetini kabul etmeyen, kendisini defalarca geri
¢eviren oglunun bogulmasi sirasinda “yavrum” diye seslenerek babalik duygularina
Ozgii tepkisini yansitmustir. “Nith Rabbine soyle seslendi: “Ey rabbim! Siiphesiz
oglum da ailemdendir. Senin vaadin elbette hakeir. Sen hdkimlerin en ddilisin” dedi.
Allah buyurdu ki: “Ey Nith! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi
olmayan bir istir. Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben
cahillerden olmayasin dive sana 6giit veriyorum.”**’ Bu ayet-i kerime ile Hz.
Nuh’un babalik duygular1 anlatilmaktadir. Ancak ayn1 zamanda Allah (cc) tarafindan
Hz. Nuh’a babalik ve evlatlik iligkisinin kan birligi ile degil, ayni ilkelere bagl
olmakla miimkiin olduguna iligkin hatirlatma yapilmistir. Kissanin devaminda, Allah
(cc)'m emriyle yapilmis olan gemiye binenler disinda tufandan kurtulan olmadigi

anlatilmaktadir. 4%

Hz Nuh’un Allah (cc)’1t inkdr eden ogluna gosterdigi sefkat,
merhamet ve tath dil Miisliiman babalara evlatlarinin olumsuz davraniglarinda bile
nasil hitap etmeleri gerektigini bildirmektedir. Hem nefsi bakimdan hem de
peygamberlik gorevi bakimindan oglunun kendisini ret etmesine karsin Hz. Nuh,
oglunun felah1 i¢in son firsati da nezaket ve sefkat dili ile kullanmaya ¢aligmistir.
Hem tiim firsatlar1 degerlendirmeye caligmasi hem de zor kosullarda kullandig dil
bakimindan Hz. Nuh ile oglu arasindaki iliskilerde Miisliman babalara &rnek
davranig bulunmaktadir.

1.8.2. Hz. ibrahim

Kur’an-1 Kerim’de hem evlat, hem de baba Hz ibrahim’in 6rnekliklerine
birgok ayet-i kerimede yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim’e gore; evlat olarak erkek
bashiginda Hz. Ibrahim ile babas1 arasindaki iliskiler ve onun érnekligi incelenmistir.
Hz Ibrahim, babasmin tiim olumsuz davranislarinin aksine, cocugunun diisiincesine

deger veren, evladina sevgi gosteren baba ornekligi gostermektedir. Kur’an-1 Kerim;

4% Had 11/42-43.
T Had 11/45-46.
38 bn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1/105; Tbn Kesir, T efsiru’l-Kur ani’l-Azim, 1V/256.
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Hz. Ibrahim’in oglu ile olan iligkisini; “Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evlat ver.
Bunun iizerine kendisine akilli ve iyi huylu bir erkek ¢ocugu olacagini miijdeledik.
Cocuk, babasiyla beraber is gii¢ tutacak yasa gelince babasi ona, “‘Yavrucugum,
dedi, riiyamda seni kurban ettigimi gérdiim; diisiin bakalim goriisiin ne olacak.”
Dedi ki: “Babacigim! Sana buyurulam yap; insaallah beni sabredenlerden biri

olarak bulacaksin® **°

ayet-i Kkerimelerinde anlatmaktadir. Bu ayetlerde, Hz.
Ibrahim’in oglu ile konusmasi drnek baba davranislarini gdstermesi bakimindan
onemlidir. Oglu ile agiksozli, sefkat yiikli, evladinin goriislerine deger veren, onunla
istisare eden bir baba goriilmektedir. Oglunun kurban edilmesi emrine karsi tam bir
teslimiyet gostermesi, oglunun da kurban edilecegini duydugunda ayni teslimiyeti

gostererek “sana emredilen isi yap babaClglm”MO

ifadesi ile baba ile ogul arasindaki
karsilikl1 giiven ve sayginin insanlik tarihinin en giizel 6rneklerinden birisine sahit
olunmustur. Elbette bu Ornekteki karsilikli giiven ve sayginin kazanilmasi hem
Rabbe teslimiyet hem de insanin yaratilis gayesine uygun bir hayat yasamanin etkisi
vardir. Bu 6rnek tutum, Allah (cc) tarafindan odiillendirilmistir. *** Hz. ibrahim,
kendisine yashilikta Ismail ve ishak’1 veren Allah (cc)’a hamd eden, evlatlara ve
zurriyetine dua eden bir baba modeli olarak ta karsimiza ¢ikmaktadir. “Yasliligima
ragmen bana Ismail’i ve Ishak’t armagan eden Allah'a hamdolsun! Siiphesiz Rabbim
dualari kabul edendir. Rabbim! Beni ve soyumdan gelecek olanlari namazi devamli

kilanlardan eyle; Rabbimiz, duami kabul et 442

ayet-i kerimesi kendisine verilen
evlatlarin bir nimet oldugunu ve onlari veren Rabbine dua ederek, Miisliiman
babalara; ogullar1 oldugunda biiyiiklenmek, gururlanmak gibi seytani davranislar
yerine bir Miisliimanin nasil davranmasi gerektigini agiklamistir. Ayrica genglik
doneminde evlat sahibi olmay1 ¢ok isteyen ancak bu istegine kavusamayan Hz.
Ibrahim’in bu siirecteki sabr1 ve metaneti, iste§ine kavustuktan sonra bu
evlatlarindan birisinin adak olarak kurban edilmesi emrine kars1 gosterdigi sadakati,

her Miisliiman erkek érnek almalidir.**

439 Saffat 37/100, 101.

440 Saffat 37/102.

441 Saffat 37/101-113.

*2 {hrahim 14/39-40.

3 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 1/252; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XIX/141; Ibn Astr, et-Tahrir
ve 't-Tenvir, X111/ 246.
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1.8.3.Hz. Yakub

Kur’an-1 Kerim, Hz. Yakub (as)’in ogullar1 ile iligskisini de 0Ornek
vermektedir. Hz. Yakup’in ogullar1 arasinda hem Allah (cc)’ya hem de babalarina
isyan eden ya da itaat eden 6rnekler bulunmaktadir. Hz. Yakub’un evlatlarina karsi
davraniglarindaki sabir ve olgunlugu Miisliiman baba 6rnegi olarak agiklamaktadir.
Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a kars1 duydugu sevgi ve baglilik; bu sevgiye, Hz.
Yusuf’un engin bir sadakatle karsilik vermesi ayet-i kerimelerde edebi bir islup ile
aciklanmistir. Hz. Yusuf'un evlat olarak babasi ile oOrnek iliskisi yukarda
incelenmisti. Bu baba-evlat iliskisinde Evlatin gordiigii riiyayr babasina anlatma
giiveninde, babani evlad: iizerindeki sagladig1 giiven iliskisi nemli bir 6rnektir.***
Hz. Yakub’un oglunun riiyasinin yorumlayarak “yavrucugum riiyant kardegslerine

anlatma’**

tavsiyesinde ise babanin merhamet ve koruma duygusu goriilmektedir.
Daha sonra riiyanin gergeklesmesi ile Hz. Yusuf’un basina gelenlere karst babanin
gosterdigi sabir ve metanet de bir diger Ornek sunmaktadir. Hz. Yakub’un
ornekliginde; sevgi, giiven, olgunluk, sabir ve metanet ile birlikte adalet duygusuda
gorlilmektedir. O’nun ¢ocuklarindan birisine olan sevgisi, Hz. Yakub’u diger
cocuklarina adil davranmaktan alikoymamistir. Diger cocuklarinin hatalar1 ve
sonrasinda 6ziir dilemeleri ve pigmanliklar1 iizerine ise onlar1 yargilamadan, gecmise
yonelik bir hesaplagsmaya girismeden sevgi, merhamet ve adaletle muameleye devam
etmistir.**® Genel anlatimlarda sevgi ve merhametin kaynagi olarak anne belirtilir.
Ancak Hz. Yakub’un Ornekliginde baba sevgisi ve merhameti 6zellikle
vurgulanmistir. Insanligin ortak de@eri olarak ifade edilen sevgi ve merhamet
Kur’an-1 Kerim’de Miisliman babanin yaptig1 / yapmasi gereken davranis olarak
bildirilmigtir. Bu ifadeler giiniimiiz toplumundaki geleneksel otoriter ve sevgisini
gostermekten imtina eden baba modeli yerine, sevgisini ifade eden bir baba modeline
evrilmesini dnermektedir.**’ Hz. Yakub, ileri yasinda evlatlarin1 yanina toplayarak
onlara Islomdan ayrilmamalarini, Allah (cc)’a ibadet etmelerini ve adaleti vasiyet

etmistir. Diger peygamberlerde de benzer vasiyetlerin yapildigi gériilmektedir.448

444 Senat, Itaat, s. 65.

5 yusuf 12/5.

8 yusuf 12/67, 84, 87, 98; Taberi, Camiu’l-Beydn, X11/105; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, XVI111/2086.
7 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XV111/216.

8 Bakara 2/132-133; En’am 6/83; Had 11/71; Meryem 19/49; Enbiya 21/72.
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1.8.4.Hz. Suayb

Kur’an-1 Kerim’de giinliik iase islerini kizlar1 ile istisare ederek ¢dzmeye
calisan ve kizlarinin s6z ve goriislerine 6nem veren Miisliiman baba 6rnegi olarak
Hz. Suayb’in kissasna yer verilmistir. Hz. Suayb’in kizlarimin hayvanlarin
bakiminda ¢alismasi, kendilerine yardim eden bir delikanlinin (Hz. Musa) becerisini
degerlendirmesi, onun ise alinmasini babalarina teklif etmeleri, Hz. Suayb’in
kizlariin sosyal hayattaki varliklarimi gostermektedir. Diger yandan Hz. Suayb
kizlarmin gbézlem ve goriislerine itabar eden, onlar1 dinleyen bir Miisliiman baba

9 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Suayb, merhametli ve sefkatli bir baba

Ornegi olmustur.
tavriyla halkina 6iit vermis ve bikmadan usanmadan onlar1 uyarmustir.**° Hz. Suayb,
hem kizlarmin babasi olarak hem de kavmine tebligde bulunurken baba sefkati ve
merhametini tiim muhataplarina yansitmistir.

1.8.5.Hz. Lokman

Lokman (as), Kur’an-1 Kerim’de ismi sadece Lokman siresinde gecen, ayni
zamanda slrenin de ismiyle anmildig1 salih bir kisidir. Hz. Lokman'in peygamber
olmadigini, Allah (cc) tarafindan kendisine bilgi ve hikmet verilen bir kisi oldugu
rivayet edilmistir. O, ogluna yumusak bir dil ve slup ile namaz, ahlak ve edep
hakkinda nasihatlerde bulunmustur. Ayet-i Kkerimelerde anne ve babalarin
cocuklarina sadece diinyalik ihtiyaclarinda degil, ahiret i¢in de sorumluluk verildigi
goriilmektedir. Bu ayetlerdeki 6rnek ve emirler Miisliiman bir babanin evladinin
ibadet, ahlak ve edep gibi sorumluluklart ile ilgili de gorevleri bulundugu ifade
edilmistir. *°*

1.8.6.Hz. Zekeriya

Hz. Zekeriya, Allah (cc)’dan, ileri yasina ragmen, kendisinden sonra Islam
davasini siirdiirecek bir evlat istemistir. Hayatin olagan akisina uygun olmadig:
degerlendirilen bu duanin kabulii ile Allah (cc) Hz. Zekeriya’ya Hz. Yahya’yi
vermisti.**®> Onun kabul olmus duasi, Hz Meryem ile ilgili ger¢ceklesen mucizelerin

dua i¢in onu cesaretlendirmesi ile de iliskilendirilebilir. Hz. Zekeriya’nin bu

davraniginda Allah (cc)’a tevekkiil ve baghligin 6rnegi goriilmektedir. Miisliiman,

9 Kasas 28/23-27.

0 Araf 7/85.

1 |_okman 31/13-19; Taberi, Camiu’l-Beydin, XX1/67; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXV/150.
2 Meryem 19/2-8.
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icinde bulundugu sartlarin olumsuzluguna bakmadan, talep ettigi mesru nimetleri
Allah (cc)’dan istemelidir. Insanin evlat istemesi ve evlat i¢in dua etmesi Kur’an-1
Kerim’de bu ayetler ile uygun goriilmekte ve tesvik edilmektedir.

1.8.7.Babanin Sorumluluklar

Kur’an-1 Kerim, insanlara iyi Ornekleri sunarak, bu Orneklere gore
yasamalarii isterken diger yandan da karsilastirma yapilmasi ve ders ¢ikarilmasi
icin kotii 6rneklere de yer vermektedir. Miisliman erkeklerin baba olarak nasil
davranmas1 gerektigi seklinde 1yi Orneklerin yaninda olumsuz G&rneklerde
gosterilmistir. Bu 6rneklerde Allah (cc)’in dinini inkar eden, zulme ve inkara sapan
topluluklar i¢inde bulunduklari durumu atalarina nisbet ederek mesrulastirmaya
calismislardir. Bu yonii ile inkarcilar i¢in babalarinin kotii yolda olmasi onlarin
inkarlarin1 mesrulastiran bir mazeret olarak ifade edilmistir. Allah (cc), Kur’an-1
Kerim’de; “ayni sekilde senden once de hi¢cbir topluluga bir uyarict géndermedik ki,
toplulugun refah icinde yiizen kesimi soyle demis olmasinlar: “Biz atalarimizi bir
iNang tizerinde bulduk ve biz onlarin izlerinden gitmekteyiz.” Peygamber, “Size,
atalarimizi iizerinde buldugunuz yoldan daha dogrusunu getirsem de mi?” diye
sordu. Onlar da “Biz sizin getirdiginiz mesaji inkar ediyoruz” cevabini verdiler'™*
ayet-i kerimesi ile bu davranis1 anlatmaktadir. Insanm atalarmni ve babasini 6rnek
almas1 iyi Ornekte yapilmasi gereken bir davranig olarak zikredilirken, koti
orneklerin alinmamasi gerektigi ve ornek almada ve Ornek olmada Miisliimanin
rehberinin Kur’an-1 Kerim’in buyruklari oldugu unutulmamahdir. ** Bu ayet-i
kerimeden ayni zamanda babanin Evlatinin diinyas1 ve ahireti hakkinda sorumlu
oldugu, babanin hatasinin Evlatin dogru yolu bulmasina da engel olabilecegine
iliskin ¢ikarim yapilabilir. Miisliimanin diinya hayatindaki arzusu olan 6liimden
sonra cennet istegi, kisinin ailesi, ¢evresi ve yasadigi toplum ile degil, kendi yasami
ve tercihleri ile iligkilidir. Bu nedenle insanin ahirette de karsilasacagr muamele,
babasinin ya da atasmin durumu ile degil, kendi durumu ile belirlenecegi

bildirilmistir.**®

3% Zuhruf 43/23, 24.
% Taberi, Camiu’I-Beydn, VII/321; RAzi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXV11/216.
5 Tyr 52/2-27.
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Insana ailesi es ve evlatlarmin bir imtihan vesilesi oldugu Kur’an-1 Kerim’de

458 Miisliiman erkek, evladini ona kimin bahsettigini unutmadan,

acikca belirtilmistir
onun igin gdrevlerini yerine getirmekle yiikiimliidiir. Insan, diinya hayatinin meyvesi
olan Evlatini hem sevmek, hem egitmek, hem de ona baglanip kalmamakla
yikiimliidiir. Kur’an-1 Kerim, babaya evladi Allah rizasi igin yetistirmesini
emretmistir. Allah (cc) insanin hem kendisinin hem de evladinin diinyadaki
varliginin imtihan oldugunu vurgulayarak, evladin gelecegin teminati, babanin
gerceklestiremedigi diinyaliklar1 gerceklestirecek veliaht gibi degerlendirilmesini
uygun gormemistir. Misliman bir baba evladini; sabir, sefkat, merhamet ile
yetistirmelidir. Insan1 fitratina uygun olarak yetistirmek, Miisliman babanin en
onemli sorumluluklarindan birisidir. Bunun i¢in evlada verilen emek ve gosterilen
ihtimam ayni zamanda, Allah rizasi i¢in ibadet etmek anlaminda da anlasilmadir.
Babanin evlat ile iligkisi ayn1 zamanda kendi imtihaninin da bir parcasi olarak
goriilmelidir. Evlat, Allah (cc)’in rizasina uygun yetistirildiginde babanin cenneti
olabildigi gibi, asi bir bir evlat babanin diigmani da olabilmektedir. Kur’an-1 Kerim,
babasina aydinlik olan evlatlardan ornek verdigi gibi babasinin hiiznii olan
evlatlardan da 6rnek vererek bu durumun imtihanin dogal gelisimi oldugunu isaret
etmektedir.*’

Baba olmak fizyolojik bir olgu olmasina karsin, baba olmayr 6grenmek
insanin biling diizeyi ile ilgilidir. Baba, evladini terbiye etmenin en degerli
metodunun iyi 6rnek olmak oldugunun farkinda olmalidir. Kur’an-1 Kerim, evlada
1yl 6rnek olmanin biitlin ayrintilarini sunmamaktadir. Ancak 6rnek bir baba olmanin
anahtar kavram ve davranislarinin 6rnek referanslarini géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim, insan1 hem sosyal bir varlik, hem ailenin {iyesi hem de birey
olarak muhatap almaktadir. Allah’in kulu olarak her insanin dogustan kazandigi ve
kul olmasinin dogal sonucu olan haklar1 oldugu ifade edilmistir. Bu haklarin en
basinda ise yasam hakki gelmektedir. Yasam hakki insana Allah (cc) tarafindan
verilmistir. Bu hakkin diinya boyutunda sona ermesinin karar ve icra makami ise
yine Allah (cc)’dir. Bu bakis acist ile babanin ge¢im kaygist vb. nedenler ile

evladinin yasam hakkini elinden almay1 diistinmesi ve onu 6ldiirmesi Kur’an-1 Kerim

% Al-i imréan 3/14; Enfal 8/28.
7 Tegabun 64/14-15; Miinafikiin 63/9.
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ayetlerinde biiylik gilinahlar igerisinde sayilmistir. Allah (cc) her insani ayri ayri
muhatap almakta ve insanin kul olarak baglilik ve sorumlulugunun sadece Rabbi
olan Allah’a ait oldugunu bildirmektedir. Rizik endisesi ile evladinin hayatina son
vermeyi diigiinen babanin, kendi rizkinin ve ge¢iminin kimin elinde oldugunu
diistinmesi, rizki veren, genisleten ve daraltanin Allah (cc) oldugunu idrak etmesi
gerekmektedir.**® Yasama hakkindan sonra ikinci temel insan hakki kisinin giivenlik
ve iasesinin saglanmasidir. Genelde ebeveyn, 6zelde ise baba ayet-i kerimelere gore;
evlatlarini korumak ve onlarin idsesini saglamakla sorumludur.**°Ayet-i kerimelerde
babanin evlatlariin dini egitimi hakkinda da sorumluluk yiiklenmesi gerektigi
aciklanmistir. Baba, evlatlarina insanin yaratilisindan itibaren temel bilgileri 6gretme
ya da 6grenmesine vesile olmakla yiikiimliidiir. Yine insanin fitrat1 geregi ibadete ve
taata alistirilmasi babanin gorevleri arasinda goriillmiistiir.

Kur’an-1 Kerim, babanin evladina karsi sorumluluklarina iliskin hiikiimleri
genel bir ¢ercevede teblig etmistir. Genel ilkeleri belirlemis, bu ilkelerin hayata
gecirilmesi i¢in insan fitratina uygun yontemler vaz’etmistir. Miisliiman babaya bu
yontemleri uygulamak igin gerekli bilgiyi ise peygamberlerin drnek uygulamalari
tizerinden gosterilmistir. Kur’an-1 Kerim, muhataplarina hangi sosyal rol kendilerine
verilmisse o role uygun orneklere gore bir davranis modeli gelistirmelerini istemistir.

1.9. Kardes Olarak Erkek

Ayni anne ve babadan dogan veya ebeveyinlerinden birisi ortak olan ya da
ortak degerlere sahip olan, ayn1 inan¢ degerlerini paylasan kimselere kardes denir.
Ayrica ayni millet, kabile ya da boya mensup olanlara da kardes denilmektedir.
Kardeslik birligi, dayanismay1 ve zor zamanlarda yardimlagsmay ifade etmek i¢inde
kullanilan bir kavramdir. Kardes kelimesinin Arapca’da karsiligr ahi kelimesidir. Bu
kelimenin ¢ogulu olarak ihva ve ihvan kelimeleri kullanilmaktadir. Toplumda kardes
kelimesi ¢ogunlukla ayn1 anne ve babadan dogan kisiler i¢in kullanilmakla beraber,
soy-sop kardesliginin disinda din veya diinya goriisii bakimindan ayni diisiince ve
degerlere sahip olanlar i¢cinde kardes kelimesi kullanilmaktadir. Bu kullanimda akide
(inang) kardesligi ifade edilmektedir. IslAm, ayni anne ve babadan dogmakla

kazanilan kardeslik iliskisine biiylik onem vermistir. Diger yandan sihri kardeslik

48 fsra 17/31; Enam 6/140, 151.
49 Bakara 2/233.
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olarak isimlendirilen ve evlilik iligkisi ile olusan kardeslige de 6nem verilmis ve her
iki durumda da kardesler arasinda birbirlerine karsi gorev ve sorumluluklar
yiiklenmistir. Kan kardesligi, din (akide) kardesligi*® ve insan kardesligi de tipki
sthri kardeslik gibi muhataplarina sorumluluk vermektedir.***

Kur’an-1 Kerim’de kardeslik kavrami; nesep iligkisi, soy ve kavim bagi, inang
ve amag birligi olmak {izere ii¢ farkli sekilde tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
kardes kelimesi ile liigat anlami olarak ayni kokten gelen kelimeler siklikla

kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ihvatun kelimesi yedi kez*®?

, ihvan kelimesi yirmi
iki kez*® kullamlmustir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin kissalar1 anlatilirken
kardes kelimesine vurgu yapildig1 goriilmektedir. Had, Salih, Suayb peygamberlerin
kendi toplumlartyla iliskilerinden bahsedilirken onlarin kendi kavimlerinin kardesleri
oldugu ifade edilmistir. Biitiin insanlarin ayn1 atadan geldigi gercegi ve
peygamberlerin kendi kavimlerine i¢inden kimseler olmasi onlarin kavimlerinin
kardesi olarak tanimlanmasinin sebebidir. Bu isimlendirmeden ayn1 zamanda kardes,
diger kardeslerinin iyiligini, hidayetini ve Allah (cc)’a kul olmasini isteyen ve onlari

464 . e g
Kur’an-1 Kerim’de Miisliman

dogru yola ¢agiran kisi anlamina da gelmektedir.
erkeklere olumlu ya da olumsuz anlamda kardeslik 6rnekleri verilmistir. Bu 6rnekler
Kur’an-1 Kerim’deki tarih sirasina gore incelenmistir.

1.9.1. Habil ve Kabil

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Adem’in iki oglu Habil*®® ve Kabil’le ilgili
kissa insanlhiga kardeslik hakkinda hem olumlu hem de olumsuz 6rnekligi
aciklamaktadir. Tlgili ayet-i kerimelerde; “Onlara Adem’in iki oglunun haberini

gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi de birer kurban sunmuslar, birininki kabul

edilmis, digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, digerine, ‘Andolsun

“ Hucurat 49/9-13.

! {bni Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1/40-42; Dogan, Mechmet, Biiyiik Tiirk¢ce Sozhik, 15. Baski, Acar
Matbaasi, Istanbul 2001, s. 716; Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozligii, Isaret Yayinlari,
Istanbul 2004, ss. 409-411: Cagrici, Mustafa, “Kardeslik” DI4, XXIV/486-486; Sahan, Ramazan,
“Islam’m Kardeslik Anlays:: Bir Viicudun Organlar1”, Yakin Dogu Univeristesi Temel Tetkikler
Merkezi Dergisi, Y. 1, C. I, 2015, ss. 113-140.

2 Nisa 4/11, 176; Yusuf 12/5, 7, 58.

%63 Al-i imran3/103; Hicir 15/47, Isra 17/27; Kaf 50/13; Tevbe 9/23, 24; Abdulbaki, Muhammed Fuad,
el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dn-1 Kerim, Daru’l-Mearif, Beyrut 1994, ss. 23-24.

% Suara 26/106, 127, 142, 161; Araf 7/65, 73, 185; Neml 27/45.

%5 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in iki oglu olarak ifade edilmistir. Habil ve Kabil isimleri Kur’an-1
Kerim’de gegmemektedir. isim zikredilmeden Adem (as) iki oglu olarak anlatilmistir. Hz. Adem’in
ogullarinin isimleri Tevrat kaynaklidir. Tekvin, IV/1-2.
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seni oldiirecegim!” dedi. O da dedi ki: “Allah ancak takvad sahiplerinden kabul eder.
Andolsun ki sen oldiirmek icin bana el uzatsan bile, ben éldiirmek icin sana elimi
kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben diliyorum
ki sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenesin, cehennemliklerden
olasin! Zalimlerin cezasi iste budur. Sonunda icindeki duygular onu kardesini
oldiirmeye itti; onu oldiirdii ve bdylece hiisrana ugrayanlardan oldu” 466
buyurulmustur. Bu ayetler insanliga, iyi olan kardesin muttaki oldugunu ve Rabbine
en glizel kurbanmi takdim ettigi gibi, kardesine zulmetmedigini ve kotiiliige
yonelmedigi bilgisini aktarmaktadir. Kotii olan kardesin ise, kendi gorev ve
sorumlulugunu yerine getirmemesi, kardesine karsi kiskangligi hatta babasinin
olumlu davramis1 takdir etmesi nedeniyle nefsine uyarak cinayet islemesi
anlatilmaktadir. Bu kissanin hem kan hem de din kardesi olan iki kisi arasinda,
insanlik tarihinin baglangicinda vuku bulmasi insanlarin ders ¢ikarmasi ve ornek
almast bakimindan dikkat cekicidir. Bu ayet-i kerimeden Misliiman erkeklerin
cikarmast gereken iki olumlu ve iki olumsuz 6rnek vardir. Miisliiman erkek, Habil’i
ornek alarak, Rabbine kars1 sorumluluklarini samimi bir sekilde yerine getirmeli ve
kardesi ile arasindaki uyusmazliklarda isi Allah (cc)’in hilkkmiine havale etmelidir.
Kabil’in davraniglarindan ise Allah (cc)’a kullukta samimiyet ve ihlasla
davranmayanlarin sonunun pigsmanlik oldugu ve kardesler arasi anlagsmazliklarda
nefse, anlik 6fkeye uymanin ebedi bir azap, ¢oziimsiiz bir pigsmanlik oldugu bilincini
kazanmaktir. Miisliman erkek, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan bu hatalar1 tekrar
etmemekle ylikiimliidiir.

1.9.2. Hz. Yusuf ve Kardesleri

Kur’an-1 Kerim’de bildirilen kardesler arasindaki diger bir kissa da Yakub
(as)’1n ogullar1 arasindaki iliskilerdir. Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’un kardesleri ile
arasinda yasananlar bize ibret almamiz i¢in anlatilmaktadir.*®’ Kissada Hz. Yusuf’un
kardeslerinin kiskanglik ve kotiiliikkleri ve hatalar1 orataya ¢ikinca pismanlik ile
nedamet dilemeleri anlatilmaktadir. Ayet-i kerimde “Allah’a yemin ederiz, Allah seni
bizden iistiin kilmistir. Biz dogrusu (sana yaptiklarimizda) su¢lu idik” dedikleri; Hz.
Yusuf’un da; “Size, bu giin hi¢ bir basa kakma ve ayplama yok. Sizi Allah

% Maide 5/27-30.
7 yusuf 12/7.
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yarhigasin. O merhametlilerin en merhametlisidir” *®® buyurulmaktadir. Bu
ifadelerden insanlik i¢in, en kotii muamelede karsilasildiginda bile, {istiin olunmasina
ragmen kardeslere kotii muamelede bulunmamasi, intikam duygusu ile hareket
edilmemesi, problemin Allah (cc)’in hakemligine havale edilmesi emri verilmistir.
Yusuf (as) kissasindaki kardesler ile arasindaki anlagsmazlikta {istin durumda
olmasia karsin intikam duygusu yerine Rabbine teslimiyet duygusu tasiyan kisiyi
Allah (cc)’in miikéfatlandiracag: ifade edilmistir.*®® Rastlullah (sav) de duasinda:
“Allahim! Senin verdigine engel olacak yoktur. Senin engel oldugunu da verecek

470" ifadesi ile bu ayet-i kerimenin hiikmiine dikkat ¢ekmistir.*’* Hem Habil-

yoktur
Kabil kissasinda hem de Hz. Yusuf’un kardeslerinin kissasinda kardesler arasindaki
kiskanglik kétii huy olarak tanimlanmis ve kaginilmasi gereken davranis olarak ifade
edilmistir. Ayn1 kissalarda 1yi davranig Rabb’e teslim olarak isin nihayetini O’na arz
etmekle tanimlanmistir. Cinayetle sonuglaran kiskanclik hem diinya hayatinda zillet
hem de ahiret hayatinda ebedi azap olarak anlatilmigtir. Mislimanlarin bu
kotiiliikten uzak durmalari emredilmistir.472
1.9.3.Hz. Musa ve Hz. Harun
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ile kardesi Hz. Harun arasindaki kardeslik
hukuku anlatilmigtir. Hz. Musa, kendisine peygamberlik gorevi verildiginde Allah
(cc)’tan kendisine kardesi Harun’un yardimci olarak verilmesini talep etmistir.473 Hz.
Musa kendisinde bulunan konugsma engelinin gorevini yerine getirmesini
zorlastiracagini diisiindiiglinden Allah (cc)’a dua ile yardim talep etmistir. “Miisa
dedi ki: “Ey Rabbim,; benim gégsiime genislik ver, isimi kolaylastir; dilimden de su
diigiimii ¢oz ki, soziimii iyi anlasinlar. Bana kendi ailemden bir de vezir (yardimct)
ver, kardesim Harun’u... Onunla sirtimi kuvvetlendir. Onu isimde ortak kil. Ta ki

seni ¢ok zikredelim, ¢ok analim.”*"*Ayet-i kerime kardesten destek almayi ve hayirh

islerde kardesin ortak edilmesini tavsiye etmektedir. Bu kissa Tevrat pasajinda da

%8 yusuf 12/91-92.

%69 Naral, Siileyman, Muhammed Erséz, “Ideolojinin Kur’an Yorumuna Yansimasi -Mevdidi’nin
Yusuf Suresi 76. Ayetini Tefsiri Ozelinde- ”, Miitefekkir, 5/10 (December 2018), ss. 417-737.

% Buhari, “Ezan”, 155.

1 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, XV111/206.

72 Maide 5/27-30; Yusuf 12/91-92.

*73 Taha 20/30; Kasas 28/34.

474 Taha 20/25-34.
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benzer sekilde anlatilmakta, Harun’un iyi bir hatip oldugu belirtilmektedir.*”® Hz.
Musa ile Hz. Harun arasindaki igbirligi kavimlerini dogru yola ¢agirma siirecinde
devam etmis ve birbirlerine destek olmuslardir. Bu isbirligi, Hz. Musa’nin “Miisd,
“Ey rabbim! Beni ve kardesimi bagisla, bizi rahmetine garkeyle! Sen
merhametlilerin en merhametlisisin” duas: ile bildirilmektedir.*”® Bu isbirligi ve
olumlu sonuglari, Hz. Musa’nin Tur dagina Allah (cc) tarafindan cagrildigi
zaman, kavmin yeniden dogru yoldan ayrilmasi sirasinda Hz. Musa’nin Harun
(as)’1 suclamasi ile kriz yasamistir. Kavmin hidayetten ayrilmasi konusunda
kardesini su¢layan ve ona kars1 kaba davraniglarda bulunan Hz. Musa’ya karsi, Hz.
Harun’un Musa’nin 6fkesini anlayisla karsilayarak, kardesini sakinlestirmeye ve

meselenin ashni izah etmeye calistign goriilmektedir.*’’

Burada anlasilmasi gereken
iki husus bulunmaktadir. Bunlardan birincisi kardeslerden birinin yanlis anlama ya
da bilgi yanlisligi nedeni ile diger kardese karsi kotii davranmasi durumda digerinin
siiklinetini muhafaza etmesi ve meseleyi uhuletle ¢ozmek igin sabir géstermesinin
gerekliligidir. Ikinci husus ise kardeslerden birisi eger gérmek istemedigi bir durum
ile karsilasirsa, hemen tepki gostermek ve kardesini kiracak davranislarda bulunmak
yerine meselenin aslin1 6grenmek i¢in sabir ile diyalog kurmalidir.

Kur’an-1 Kerim “Ey iman edenler! Sayet inkdr: imana tercih ederlerse,
babalarinizi ve kardeslerinizi dahi dayanismak igin dost edinmeyin. Sizden kimler
onlart dost edinirse, iste onlar kendilerine yazik etmis olurlar. De ki: Eger
babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz, kazandiginiz
mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve hoglandiginiz
meskenler size Allah'tan, Peygamber'inden ve O'nun yolunda cihaddan daha sevimli
ise, artik Allah buyrugunu yerine getirtinceye kadar bekleyiniz. Allah giinaha

saplanmus kimseleri hidayete erdirmez"*’®

ayet-i kerimesi ile Allah (cc)’in yolundan
ayrilanlarin nesep olarak kardes olsalar dahi, Miisliman i¢in kardes hiikmiinde
olmadiklar1 ifade edilmektedir. Bu yonii ile Allah yolunda birliktelik, kan

kardesligine tercih edilmektedir.

75 Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XX11/70-71; Cikis IV/14.

478 Araf 7/151.

" Taha 20/90-94; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, X1/103.
48 Tevbe 9/23.
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Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarda kardesler arasindaki Islama uygun
davraniglar agiklanmistir. Bunlardan birincisi kardesler arasindaki karsilikli sevgi ve
sayginin muhafaza edilmesidir. Kardesler arasinda zaman zaman farkli problem ve
anlagsmazliklarin olmasi kagmilmazdir. Onemli olan bu problemlerin biiyiitiilmeden
ve intikam duygular ile hareket edilmeden ¢oziimii igin fedakarlikta bulunmaktir.
Ikinci ise; kardeslerin arasindaki birincil bagm ebeveyinleri oldugu bilinciyle, onlar
maddi c¢ikarlar ve kiskangliklar nedeniyle {izmemek i¢in uyumlu bir birliktelik
saglamalar1 istenilmektedir. Ugiincii olara ise; kardesler arasinda makam, ilim, servet
vb. ustiinliiklerin ya da nimetlerin kiskanclik ve kavga nedeni degil, iftihar ve
yardimlasma vesilesi olarak degerlendirilmesi gerektigidir. Dordiincii tavsiye ise;
kardesler arasindaki anlagsmazliklarin sabirsizlik, siddet ve kaba kuvvet ile degil,
karsilikli saygi, sabir ve merhamet ikliminde miizakere ile ¢6zlim tiretilmesidir.

1.10. Akraba Olarak Erkek

Akraba kelimesi, Arapg¢a’da yakin anlamina gelen ve biriyle ayn1 soydan olan
kimseyi ifade eden karib kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmigtir. Akraba kelimesi
Tiirkce’de daha genis anlamda kullanilmistir. Tiirkge’de evlenme sonucundaki
gerceklesen hisimlik (sihri akrabalik) iliskiside akrabalik kelimesi ile ifade
edilmektedir.*’® Akrabalik, hem bireyler arasi iliskilerin diizenlenmesinde, hem de
toplum, siyaset ve yerel gruplarin olusmasinda onemli bir role sahiptir. Toplum
diizeninde akrabalarin birbirlerine kars1 gérev ve sorumluluk tasidiklari genel kabul
gordigi diisiiniilmektedir.*®® Aralarinda miras hukuku olup olmamasmdan bagimsiz
olarak kiginin neseb yoOniinden irtibati oldugu kisi erhdm kelimesi ile de
tanimlanmustir. IslAm, soy hasebiyle akraba olanlara, baska hicbir din, sistem ve
felsefede goriilmeyen bir 6nem ve sorumluluk vermistir. 8! Sila-i Rahim, liigat

anlami ile akrabaya yaklagsmak anlaminda olup, akrabayi arayip sormak, ziyaret

479 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 35; Sahan, Ramazan, Kur’an-1 Kerim'de Akrabalik, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2010, ss. 16-17.

80 Akyiiz, Vecdi, “akraba”, DA, 11/285-286.

! Hagimi, M. Ali, Kur’an ve Siinnet’e Gore Miisliiman Sahsiyeti, (¢eviren: Resul Tosun), Risale
Yayinlari, istanbul 2018, s. 102.
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etmek ve onlara yardim etmek anlamlarina gelmektedir. *®* Akrabalar arasindaki
iliskiler, dini-ahlaki ve sosyal sorumluluk olarak gériilmektedir.483

Kur’an-1 Kerim’de akrabalik iligkileri, akrabalarin birbirlerine karsi hak ve
sorumluluklarini agiklayan, Miisliimanlara akrabalarina karsi nasil davranmalarinin
uygun oldugunu belirten ayet-i kerimler incelenmistir. Yakin akraba olarak; anne,
baba ve kardeslere iliskin incelemeler daha 6nce miistakil basliklarda verildigi igin
bu kismada; anne, baba ve kardes disindaki akrabalar degerlendirilmistir.

Ayet-i kerimelerde; akrabaya, yetimlere ve yoksullara iyilik yapmak, iyi
davranmak, giizel s6z sdylemek ve kisinin sevdigi mallardan akrabalarina comertge
infak etmesi, Allah (cc)’a kulluk, namaz ve zekat ibadetleri ile birlikte
zikredilmistir. 84 Allah (cc) insanlar arasindaki akrabalik iligkilerinin yaratilig ile
basladigini belirtmis ve akraba haklarina riayet etmemenin Allah (cc)’a saygisizlik
ile birlikte zikrederek yasaklamustir.*®® Kur’an-1 Kerim’de akrabalik haklarmna ve
akraba ile iliskilere biiyiik dnem verilirken, aynt zamanda Allah (cc)’in emir ve
yasaklarina uymayan akarabalara dua edilmesi uygun goriilmemistir. 48 fslam,
yardim ve iyilik yapmaya yakin akrabalardan baslanmasi emrettigi gibi, Allah (cc)’in
dinine davet, teblig ve irsad faaliyetlerinin de yakin akrabadan baslanmasini
emretmistir.*®” Kur’an-1 Kerim, maddi yardim ve Allah (cc)’in dinini tebligde anne-
baba, evlat ve akrabaya oncelik verilmesini emretmis, ancak yakinlarin bu 6nceligini
sugun ortakligi olarak gdrmemistir. Insanm, diger yakinlari gibi akrabalarmin da
hatalar1 nedeni ile uyardiktan sonra yitkiimliligii yoktur.*® Ciinkii Allah (cc) insam
kendi eylemlerinden sorumlu tutmaktadir. Hesap giinlinde her kul kendi
yaptiklarindan sorumlu tutulacaktir.*®® Akrabalar ile karsilikli haberlesme, mii’min
akrabalarin karsilasabilecekleri olumsuzluklar hakkinda endiselenme ve onlarin
baslarina gelebilecek kétiiliikler konusunda Allah (cc)’a dua etmek, Hz. Ibrahim’in

kendisine gelen meleklere kardesi LGt (as)’un durumunu sorma Ornekliginden

8 ELkinci, Ekrem B. “Sila-i Rahim”, Tiirk Aile Ansiklopedisi, Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Yayinlar1, Ankara 1991, 1/103.

8 Akyiiz, agm, s. 286.

“8% Bakara 2/83, 177, 180, 215; Nisa 4/36; Nahl 16/90; isra 17/26; Nir 24/22; Rtim 30/38.

8 Nisa 4/1, 7.

*% Tevbe 9/113.

87 Suara 26/214.

%8 patir 35/18.

8 Miimtehine 60/3.
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anlagilmaktadir. *®° Hadis-i seriflerde de ayet-i kerimelerde verilen emir ve
tavsiyeleri agiklayici nitelikte, akrabaya iyilik yapilmasi, infak hususunda akrabaya
oncelik verilmesi, akrabanin gozetilip, kollanmasina ilisikin 6neriler yer almaktadir.
Yine Peygamber (sav) sila-1 rahimin siirdiiriilmesi tavsiyesinde bulunmustur.***

Bu ayet-i kerimelerde Allah (cc) akrabalar arasinda irtibat, karsilikli sefkat ve
merhamet duygusu emretmektedir. Islam dini yakin akrabaya iyilik etmeyi, sila-i
rahimde bulunmay1 dinin ilk emirleri ve temel esaslar1 arasinda gt')stermektedir.492
Kur’an-1 Kerim, mii’minlerin yasantistnin her alanina yonelik prensipler
belirlemigtir. Miisliiman erkegin, toplumsal rollerinden kaynaklanan gdrev ve
sorumluluklarini bu prensipler ile birlikte tanimlamistir. Bu tanimlama akrabalik
iliskilerini de icermektedir. Akrabaliga verilen 6nem ayet-i kerimelerde vurgulanmus,
akrabaya iyilik i¢in tesvik edici Oneriler getirilmistir. Bu Oneriler ile insanlar akraba
olan1 olmayandan ayirip, akrabaligin anlamin1  Ogrenerek, yakin toplumsal
miinasebetlerin olusturdugu duygulari sosyal iligkilerinde kullanma beceriside
gelistirmislerdir.“g3 Islam dini, yardimlagsma ve dayanisma esasli bir akrabalik iliskisi
ongormektedir.  Akrabalik iligkilerinde birbirlerini tamamlayan yetki ve
sorumluluklar, akraba grubu igerisinde statii ve roller agisindan isbirligi tavsiye
edilmistir. Kur’an-1 Kerim akrabalari birbirlerine karsi sorumlu ve gorevli tutarak
ayni zamandan onlarin sevingte ve iizlintiide birlikte olmalarin1 da tesvik etmektedir.

Calismanin birinci boliimiinde incelenen insanligin gelenek degerlerinden
uzaklagmasi akraba iliskilerininde degisime ugramasina neden olmustur. Akrabalarin
birbirlerine kars1 sorumluluklari modern toplumun insanliga firsat olarak sundugu
yasam tarzi nedeni ile bozulmaya ugramistir. Dinin insan ve toplum yasaminin disina
cikarilmasini (sekiilerimiz) cabasi ile birlikte akrabalik iliskilerindeki insicam da
bozulmaya baslamistir. Din akrabalar arasi igbirligini ve yardimlagsmayi dnermesine
karsin, giinlimiiz yasam felsefesi bireyselligi dncelemektedir. Allah (cc) akrabalig

sadece kan bagi ile smirlamamis, evlilik, siitkardesligi ve din bagin1 da akrabalik

0 Hijcr 15/53-59; Miislim, Iman, 74, 75; Nesai, Zekat, 60; Tirmizi, Zekat, 26; Miislim, Birr, 20, 21.
1 Byhari, Edeb,

492 Hasim1, Miisliiman Sahsiyeti, s. 236.

%8 Ekber, S. Ahmed, Islam ve Antropoloji, (geviren: Bedri Gencer), insan Yayinlari, Istanbul 1995, ss.
66-67; Cohen, Anthony P., Toplulugun Simgesel Kurulusu, (¢eviren: M. Kii¢iik), Dost Kitabevi
Yayinlari, Ankara 1999, s. 13.
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hukuku igerisinde gostermistir. Bu arkabalik iligkilerini de sorumluluk kapsaminda
degerlendirmistir. 494

Ayet-i Kkerimeler’de verilen mesajlara gore Misliman erkek; akrabalik
iligkilerini silirdiirmeye 6zel bir 6nem gdstermeli, akrabalar1 ile olumlu iletisimini
stirdiirmeli, yardimlagmaya akrabalarindan baslamalidir. Akrabalarin  ziyaret
edilmesi, misafir kabul edilmesi, sevin¢te ve tasada birlik olunmasi, maddi ve
manevi bakimdan yardimlasilmasi1 Kur’an-1 Kerim’de Allah (cc)’a kulluk, namaz ve
zekattan hemen sonra ifade edilmistir. Bu ifade tarzi Isldm’m akrabalik iliskilerine
verdigi onemi gostermektedir.

2. SOSYAL HAYATTA ERKEK

2.1. Idareci, Yonetici ve Lider Olarak Erkek

Lider kelimesi Ingilizce kokenli bir kelime olup, dnden giderek yol gdsteren
anlamma gelmektedir. Arapga’da kiydde kelimesi yoneten anlamina gelmektedir.
Kelimenin kokeni yakud fiilinden tiiretilmistir. Yakud yonetiyor anlamina gelmekte
ve ayni kokten gelen mikved (ip), deve ya da atin basindan baglanarak cekilmesi

anlaminda kullanilmaktadir. 4%

Lider kelimesi Tiirk¢e’de; onder, siyasi hareketin
basi, reis, baskan ve sef anlamlarinda kullanilmaktadir. *®® Geleneksel anlayista
liderligin dogustan kazanilmis bir yetenek oldugu degerlendirilirken, modern
anlayista liderlik 6grenilerek kazanilan bir beceri olarak benimsenmistir.*®’ Lider ve
yoOnetici kavramlari zaman zaman ayni anlamda ve birbirlerinin yerine kullanilmakla
beraber, terim ve liigat anlami1 bakimmdan farkli oldugu ve farkli anlamlarda da
kullanildigr da goriilmektedir. % Genel kullanimda yonetici ortak amaglar i¢in
tanimlanmus islerin, bagkalar tarafindan en etkin bigimde yapilmasini saglayan, takip
eden ve kontrol eden kisi anlamimda anlasiimaktadir.**® Toplumlar yéneticileri ile

tanimlanirlar. Toplumlarin genel yapilar1 ve karakteristik 6zellikleri ¢ogunlukla

onlarin sahip olduklari yoneticilerin vasiflarin1 da belirleyebilmektedir. Toplumun

9% Akyiiz, agm, s. 286; Tekin, Ferhat, “Ailede Akrabalik ve Soy” Sistematik Aile Sosyolojisi, Cizgi
Kitabevi, Konya 2014, s. 250.

*% Firuzabadi, Mecdudin, el-Kdmusu I-Muhit, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 2005, IV/78.

*8 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 853.

7 Aslan Sebnem, Karabacak Mustafa, “Islam Diisiincesinde Liderlik”, Islam Diisiincesinde Yéonetim
ve Liderlik, (Editor: Sebnem Aslan), Egitim Yayinevi, Konya 2016, s.145.

8 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozhik, s. 1425.

99 Aslan Sebnem, Karabacak Mustafa, agm, s. 230.
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lidere olan ihtiyaci, diizeni saglama, sosyal hizmetleri yerine getirme, adalet ve
giivenlik ihtiyaclar1 bakimindan bir zorunluluk olarak goriilmektedir. Insan
medeniyetin devami herseyden Once istikrar, adalet ve giivenlik ile miimkiin
olduguna gére; tiim bunlarm siirdiiriilebilmesi liderlik yapisi ile miimkiindiir.>®

Yoneticilik ve liderlik, ataerkil toplumlarda erkeklere atfedilen ve ayricalik
olarak tanian bir 6zellik olarak degerlendirilmistir. Bilinen insanlik tarihi boyunca
yonetim ve liderlik erkege uygun bir rol ve meslek olarak goriilmiistiir. Cilinkii erkek
cinsi giig, etkililik ve basar ile tanimlanmis; cesur, zorlayici, saldirgan, rekabetei
olarak algilanmistir. Ancak modern donemde diinyada diger alanlarda oldugu gibi
liderlik diistincesinde de farkli yaklasim, anlayis ve algilarin ortaya ¢ikmaya ve
benimsenmeye baslanmistir. Modern anlayista liderlik 6zellikleri zeka, cinsiyet,
kiiltiir ve egitim gibi farkli degiskenler ile ifade edilmeye ¢alisilmaktadir. Cogunlukla
modern liderlik tanimlarinda din ve inang faktorleri gozardi edilmektedir. Bu anlayzs,
dinin kisi ve toplum iizerindeki denetleyici ve davranig belirleyici roliinii
degerlendiremedigi igin dinin liderlik ve yonetcilik tizerindeki fonksiyonunu
incelememistir.>®* Kur’an-1 Kerim, geleneksel ve modern bakis acist ve yaklagimlarin
disinda ve kapsayict bir diizenleme ile liderlik ve yoneticilik kavramlarina tanimlama
getirmistir.

Kur’an-1 Kerim, ayet-i kerimelerde insanlarin yeryiiziinde sosyal yasamda
birbirlerine ihtiyact olan ve bir arada yasamanin gerektirdigi sosyal diizen ve is
paylasimina ihtiyag duydugunu belirtmistir. Bu ihtiyag¢lar nedeni ile birlikte yagsayan
insanlarin (immet), islerinin intizam1 i¢in bir lider/yoneticiye ihtiya¢ oldugunu
aciklamaktadir. Bu ag¢iklamada insan disindaki canlilarin bile tmmet olarak
yasadiklar1 ve lider/yoneticiye ihtiya¢ duyduklari ifade edilmistir. °02 Insanligin tarihi
tecriibesi gostermektedir ki toplumda adil bir hiyerarsi yoksa o toplumda karisiklik
ve anarsi hakim olur. Toplum yasaminda bireylerin sorumluluk ve haklarinin
bilincinde olmasi ve adaletle muamele edilmesi bireylerin daha huzurlu ve miireffeh

yagsamalarin1 saglayan bir etken oldugu genel olarak kabul edilmektedir.”®  Allah

500 Mevdudi, Islam 'da Hiikiimet, Hilal Yayinlari, Ankara 1976, ss. 88-92.

501 Aglan Sebnem, Karabacak Mustafa, agm, s. 143.

%02 Enam 6/38.

%% Elmalili, Hak Dini, I11/1920; Akdemir Salih, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim’de Kadin”, Islami
Arastirmalar, X/4. 1991, s.256.
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(cc) yeryliziinlin yoneticiligini insan tiiriine vermis ve yonetcilik gorevinin ayni
zamanda bir imtihan oldugunu belirtmistir.”®* Furkan suresinde ise “Rabbimiz, bize

505 jfadesi ile

g0z aydinligr esler ve ¢ocuklar lutfeyle ve bizi miittakilere onder yap
insanlar lider olmay1 dileme ve liderligi istemeye yonlendirilmistir. Ancak Kur’an-1
Kerim’in yonlendirdigi liderlik, smirlar1 ve sorumluluklari belirlenmis bir roldiir.
Kur’an-1 Kerim, liderligi iyiligi emretmek ve kotiilikkten alikoymak, insanlara yardim
etmek ve Allah (cc)’a kulluk icin bir vesile olarak agiklamaktadir.>®® Bu nedenle
liderlik ve yoneticilik verilecek kisilerde bulunmasi gereken oOzellikler ayet-i
kerimelerde belirtilmistir. Allah (cc) yonetici segileceklerde liyakat ve ehliyet
niteliklerinin  olmasim1  ve yonetici olaninda adaletle muamele etmesini
emretmektedir. Buna karsilik toplumun Allah (cc)’mm emrettigi sartlari tasiyan
yoneticiye itaati Allah (cc) ve Rasiiliine (sav)’e itaatten hemen sonra

zikredilmektedir. %

Toplumlar hesap gilinlinde liderleri ile birlikte hesaba
cagrilacaklardir. Hesaba ¢agirilmayr ifade eden ayet-i kerimede Allah (cc); “Her
milleti, imamuyla (onder) ¢agirdigimiz giin, kimlerin kitabt sagindan verilirse iste
onlar, kitaplarini okurlar ve en ufak bir haksizliga ugml‘llmazlar”508 buyurmustur. O
halde insanlar hesap giiniinde de onderleri ile anilacak ve onlarla birlikte hesaba
¢ekilip hasrolunacaklardir.

Elbetteki her insanin birey olarak verecegi ayr1 hesab1 olmakla birlikte, icinde
yasadigr toplum ile birlikte verecegi ortak bir hesabi ve sorumlulugu da
bulunmaktadir. Ayet-i kerimede gegen onder kelimesinden sadece devlet yoneticisi
anlagilmamalidir. Insanlara, kiiltiir, egitim, siyaset, din vb. tiim alanlarda &nciiliik
eden, yonlendiren kisiler onlarin 6nderidir. Bu nedenle insanoglu diinya da kime
uyduguna, kimi kendisine dnder, lider, kabul ettigine 6zen ,g(’)stermelidir.509 Kur’an-1
Kerim’in ayet-i kerimelerde, liderligi hem lider olacak kisi acisindan hem de lider
olunacak toplum agisindan belirli kurallara bagladigi goriilmektedir. Liderlik, ehliyet

ve liyakat kavramlar ile birlikte kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim liderligin dogustan

504 Enam 6/165; Yunus 10/14;

%95 Furkan 25/74.

0% Hac 22/41; Al-i imran 3/104; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII/150; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir,
XX111/43; Elmalili, Hak Dini, 11/1155.

507 Nisa 4/58, 59; Ibn Asfir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V/102.

%08 jsra 17/71.

% ibnii’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, \//64-65.
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kazanilan bir makam degil, liyakat, ehliyet ve adalet ile kazanilan bir mertebe
oldugunu, bu 6zelliklerini kaybeden kisilerin ise liderligi birakmasi gerektigini ifade
ettigi anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber (sav) de hadis-i seriflerinde ve Ornek uygulamalarinda
insanlarin  her asamada intizam i¢inde bulunmalar1 gayesi ile bir yoOnetici
secmelerinin gerekligini vurgulamustir. “Ug kisi oldugunuzda iginizden birini imam
secin” hadis-i serifi toplumda yonetici ihtiyacina vurgu yapmaktadir. Bir bagka
hadis-i serifte ise “hepiniz yOneticisiniz ve hepiniz yonettiklerinizden

sorumlusunuz” °*

ifadesi ile yoneticilik gorevinin sorumluluguna ve insanin
yeryliziinde yonetici olduguna isaret edilmistir. Higbir gélgenin/korumanin olmadigi
bir giinde Allah'in arsinin gélgesi/korumasi altinda bulunacak olan sinifin en basinda
adaletli idarecilerin olacagi®™ yine Peygamber (sav) tarafindan bildirilmistir. Bu
ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde Misliiman erkeklere yoneticilik ve liderlik
konularinda rehberlik etmek {izere olumlu ve olumsuz ornekler verilmistir.
Miisliiman erkek, yoneticilik gérevlerini yerine getirirken olumlu 6rnekleri kendisine
rehber edinmeli, olumsuz 6rneklerdeki davranislardan kaginmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman erkekler i¢in olumlu bir yoneticilik 6rnegi
olmak iizere Hz. Yusuf kissasi anlatilmistir. Hz. Yusuf, kral tarafindan yonetici
olarak gorevlendirilmek istendiginde, O’nun giivenilirlik 6zelligine vurgu yaptig

ifade edilmistir.”™

k”514

Kralin teklifine Hz. Yusuf, “Yeryiiziiniin biitiin hazinelerini bana
bira ifadesi ile kendisinin bilgi sahibi oldugu alanda gorev talep etmistir. Ayet-i
kerimedeki Hz. Yusuf’un dilinden ifade edilen hiikiim ile Miisliman erkeklerin
uzman olduklar1 alanlarda kamu yarari i¢in gorev talep edebilceklerini, bu talepte bir
sakinca olmadigr gibi dogru bir davranis oldugu belirtilmistir. Gorev talebinde hirs
ve 1srardan uzak durmak sartt ile layik olanlarin kamu gorevi talepleri Hz.
Peygamber (sav) tarafindan da tesvik edilmistir.”™ Allah (cc), Hz. Yusuf 6rneginde

uzmanlhk alaninda liyakatli ve giivenirlik yoneticilik yapmanin toplumu daha

519 Miinavi, Muhammed Abdurrauf, Feyzu I-Kadir, Daru’l-Marife, 1-V1, Beyrut 1971, 1/431.

51 Buhard, “Cuma” 11, “Cenaiz” 32; Miislim, “Imare” 30.

512 Tirmizi, “Cihad” 27; ibn Hanbel, 11, 5, 54, 55.

513 yusuf 12/54.

514 yusuf 12/55.

*15 Miislim, “imare”, 3/13-14; Taberi, Camiu l-Beydn, X11/140; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XVI11/168;
ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, X11/292.
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miireffeh ve huzurlu yasatmanin yaninda Allah (cc)’in dinine davetin de miimkiin
olacagini gostermistir.

Kur’an-1 Kerim’de hangi alanda olursa olsun yoneticilik gorevi i¢in giiclii ve
giivenilir olunmas1 6nemli bir kistas olarak ifade edilmistir. Hz. Musa, Hz. Suayb’in
kizlar ile karsilasip onlara yardim ettiginde, “O iki kizdan biri, "Babacigim, onu
ticretle tut. Ciinkii iicretle istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir (emin)
olandir” dedi”®*® demisti. Bu ayet-i kerimde gecen, el-kavi kelimesi giicii ve kuvveti
yerinde olmak, is yapabilmek ve iktidar sahibi olmak anlamlarina gelmektedir5l7.
Yine ayet-i kerimede gecen emin kelimesi ise kendisine inanilan, giivenilen ve
kendisinden korkulmayan kimse anlaminda kullamImaktadir.>*® Hz. Musa, genglik
doneminde bile, kendisini ilk kez goren insanlarda hem giiven veren hem de is
yapma becerisini gosteren bir ornek olarak goriilmektedir. Miisliiman erkek, hem
davranig1 hem de insan iliskilerindeki viicut dili ya da sozli iletisiminde gliven ve
itimat telkin edebilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. David’a; “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife
yvaptik; onun igin insanlar arasinda adaletle hiikmet, nefsin isteklerine uyma, sonra
seni Allah yolundan saptirir. Kugkusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme
gilintinti unutmalar yiiziinden ¢ok agwr bir azap vardir* diye hitap edilmistir. Bu
ayet-i kerimede, hiikimdar ve peygamber olan Hz. Davut’a nefsinin isteklerine
uymamasi, adaletle hiikiim vermesi, Allah (cc)’in  yolundan ayrilmamasi
emredilmektedir.>”

Allah (cc) Hz. Talat’un yoneticiligini de 6rnek olarak vermistir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Talt’un Israilogullarina ydnetici olamasimin nedenleri anlatilan ayet-i
kerimede; “Peygamberleri onlara "Allah size Talit'u hiikiimdar olarak gonderdi”
dedi. “Biz hiikiimdarliga ondan daha layik iken ve ona da servet bakimindan bir
genislik  verilmemisken onun iizerimize hiikiimdarligi nasil olur?” dediler.
Peygamber "Allah onu sizin i¢in secti, kendisini ilimde ve bedende daha giiclii kildi”

dedi. Allah miilkiinii diledigine verir ve Allah (zdt ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi

*1% Kasas 28/26.

s Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 731; Aslan Sebnem, Karabacak Mustafa, agm, s. 74; Ergiil, Adem,
Sahsiyet Dili ve Gelistiren Liderlik, Erkam Yaynlari, Istanbul 2010, s. 72.

8 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 5.383.

*19 Sad 38/26.

> Taberi, Cdmiu I-Beydn, VII/129; Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, V/1289.
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bilir” buyurulmustur.®** Ayet-i kerimedeki Taltt’un, soylu ve zengin bir smiftan
olmamasina karsin Allah (cc) tarafindan hiikiimdar se¢ilmesinin nedenleri de ilim ve
kuvvet bakimindan daha giiclii olmas1 olarak aciklanmustir. Israilogullarmnin karsi
¢ikmasina ragmen, bu uygulama ve ayet-i kerimde ki emir ile yoneticilikte soy
tistlinliigliniin ve zenginligin degil ilim ve kudret giicliniin belirleyici oldugu
vurgulanmistir. Ayet-i kerimede Talat’un ilim giicti beden giictinden daha 6nce ifade
edilerek, ydneticiler icin ilim énemi ifade edilmistir.”?? Kur’an-1 Kerim’de yoneticilik
i¢in olumlu 6rnek olarak Hz. Yusuf, Hz. Musa; Hz. Davut ve Hz. Muhammed (sav);

olumsuz Ornek olarak ise; Firavun, Nemrut 523

ve Calut verilmistir. Kur’an-1
Kerim’de c¢ogunlukla erkek cinsi yonetici olarak Orneklendirilmistir. Kur’an-1
Kerim’de kadm yonetici 6rnegi olarak Sebe’ kralicesi olumsuz ya da olumlu bir

2% Bu agiklamlara gore yoneticilik

degerlendirme yapilmadan anlatilmistir.
makamina getirilecek kiside; inang, ilim, liyakat, dirayet, cesaret ve adalet bulunmasi
gereken zorunlu 6zelliklerdir.

Miisliiman erkekler i¢cin olumlu yonetici Orne8i olarak anlatilan ve bu
ornekligi bizzat yoneticilik ve liderligi ile uygulamali olarak gosteren ise Hz.
Muhammed (sav)’dir. Peygamberlik Oncesi yasaminda reislik ya da liderlik
iddiasinda bulunmayan Hz. Muhammed (sav), rasil olarak gorevlendirilmesinden
sonra Allah (cc)’m vahyine inananlara ilk donemde gizli daha sonra ise agiktan Islam
dininin Onderligini yapmustir. Ayet-i kerimelerde Peygamber (sav)’e, toplumuna
nasil liderlik ve onderlik yapacagi bildirilmistir. “Sen onlara sirf Allah’in lutfu
sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz
etrafindan dagilir giderlerdi. Onlart affet, onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda
onlara damis, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri

sever”®?®

ayet-i kerimesinde 6nderin yumusak huylu, nezaketli, bagislayici ve istisare
ile karar veren oOzelliklere sahip olmasi emredilmistir. Ayet-i kerimede gegen istisare
emrini hikmetini ibn Kesir; insanlarin kendilerine danisildiginda yaptiklari iste daha

istekli olduklarim1 agiklamaktadir. Rasiilullah’in bir ise baslarken mutlaka istisare

52! Bakara 2/247; Taberi, Camiu 'I-Beyan, 11/87-88.
522 RaZ, et-Tefsiru 'I-Kebir, 111/203.

523 Aslan, Karabacak; agm, s. 253.

524 Neml 27/22-24.

%25 Al-i Imran 3/159.
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ettigi ve istisare neticesinde alinan kararlar1 uygulamada titizlik gosterdigi
belirtilmektedir. O, yonetici olarak insanlara emir verdigi hususlarda verdigi emre
uygun davraniglar gostermistir. °26 Maide suresinde Peygamber (sav)’e hitaben;
“Onlar, hep yalana kulak veren ve durmadan haram yiyen kimselerdir. Sana
gelirlerse aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir. Onlardan yiiz ¢evirirsen
sana hi¢bir zarar veremezler” Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle hiikmet.
Siiphesiz Allah adil olanlari sever” ®*" buyurulmustur. Ayet-i kerimenin niizul
sebebine iliskin farkli agiklama ve degerlendirmeler tefsirlerde yer almakla beraber,
caligmanin kapsami ve simnirlart geregi ayet-i kerimede gecen adeletle hilkmetme
vurgusu incelenmistir. Ayet-i kerimede hiikiim verme yetkisine sahip Kkisinin
oncelikle adelet vasfinin olmasi gerektigi vurgulanmustir.®® Nisa suresinde ise;
“kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde onu yayryorlar. Halbuki
onu Resulullah’a ve aralarindan yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, iglerinden
haberin mdana ve maksadim ¢ikarabilenler siiphesiz onu anlarlardi. Size Allah’in
lutfu ve rahmeti olmasaydi, aziniz miistesna, geytana uyup giderdiniz”szg buyrugu ile
Allah (cc) yetki sahiplerinin (yOnetici) olaylar1 ve haberleri degerlendirirken
gelismelerin mana ve maksatlarini1 degerlendirmeleri, acele etmeden suhuletle karar
vermelerini, yoksa yanlisa diiseceklerini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber (sav) hem devlet yonetiminde hem de toplum yasaminda
istisareyi esas alan bir yOnetimi anlayisini benimsemistir. Hakkinda ilahi emir
olmayan hususlarda ashabiyla istisare ederek durumu miizakere etmis ve miizakere
sonucunda alinan karara uymustur. Peygamber (sav)’in yoneticilik uygulamalari
Medine Vesikasi'nda goriilmektedir. Medine Islam Devleti’nin devlet baskani da
olan Hz. Muhammed (sav) yoneticilik uygulamalarinda ayet-i kerimelerde kendisine
verilen emir ve tavsiyelerin hayata gecirildigi goriilmektedir. >*° Peygamber (sav)

yoneticilik gorevini yerine getirirken ayet-i Kerimelerde vurgulanan adalet kavramina

528 fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, 11/142; Sabani, Safvetii t-Tefésir, 1/453; ibn Hisam, Siretii n-
Nebeviyye, 11/267.

527 Maide 5/42.

528 on Kesir, Tefsiru’'l-Kur ani’l-Azim, 11/519; Sabani, Safvetii't-Tefdsir, 11/104.

529 Nisa 4/83.

%% Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (Ceviren: Salih Tug), irfan Yaymlari, istanbul 1990,
1I/156; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, (cev: Mehmet Keskin), Cagr1 yaymlari, Istanbul 1994,
111/334-336.
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bagl kalmistir. O, hirsizlik ile suglanan Medine esrafindan bir kadin ile ilgili hiikiim
verilirken, cezay1 hafifletmek i¢in aracilik yapmak isteyenlere ofkeli bir sekilde
“hirsizlik yaparak getirilen, kizim Fatima dahi olsa elini keserdim” demistir. Bu ifade
ve uygulamasi ile yoneticinin insanlar arasinda hiikiim verirken esitlik ve adalet
ilkelerine uygun davranmas: gerektigini hem kavli hem de fiili olarak gostermistir.>**
Peygamber (sav)’in Miisliimanlar i¢in her davranisinin 6rnek ve uyulmasi gereken

532 ayet-i kerimesi ile ifade edilmistir.

kural oldugu “Rasiil size ne verirse onu alin
Hz. Peygamber (sav), adeletle hiilkmeden yoneticileri 6vgii ile miijdelerken,
zlilmeden yoneticileri ise Allah (cc)'m gazabim1i hakeden kimseler olarak
uyarmlstlr.533 Bagka bir hadis-i serifte ise; “Kim insanlarin bir igini tistlenir de zayif
ve giigsiizlerle arasina engeller koyarsa kiyamet giinii de Allah onun Oniine engel
cikarir”®% buyurulmustur. Benzer bir hadis-i serifte ise; “kim Miisliimanlarin isini
iistlenir de sonra yoksullara, haksizli§a ugrayanlara ve ihtiya¢ sahiplerine kapisini
kapatirsa Allah da onun ihtiyacina karsi rahmet kapilarini kapatir”®® denilmektedir.
Rastlullah; hem Miisliimanlar hem de insanlar seklinde iki ayr1 ifade kullanarak,
yOneticinin emri altinda yasayan her kim olursa olsun adaletle davranmasini ve
yonetilenler arasinda ekonomik, sosyal ve kiiltiirel sinif farkliliklarina gére muamele
edilmemesini  emretmistir. >*° Peygamber (sav), gorevlendirdigi kimselere

5 537

“Miijdeleyin, nefret ettirmeyin; kolaylastirin, zorlastirmayin tavsiyesinde

bulunmustur. Devlet gorevlilerinin gorevlerini  vesile kilarak maddi menfaat
saglamasini yasaklamis, bu yasagi siki bir sekilde takip etmistir.>*®

Kur’an-1 Kerim, Misliman erkeklere yoneticilik gorevlerini yerine
getirirken; hem genele hitap eden ayet-i kerimelerde hem de yukarida 6rnekleri
verilen peygamber ve yoneticilere hitap eden ayet-i kerimelerde yonetici erkeklerde

bulunmasi gereken vasiflari, Miisliimanlarin 6rnek almasi i¢in aciklamistir. Bu

orneklerden; yoneticinin oncelikle ilim sahibi ve giiclii olmasi, yaptig1 ya da yapmay1

53! Buhard, Hadad 12; Miislim, Hadad 8.9.

532 Hagr 59/7.

5% Miislim, Zekat, 91; Nesai, Adabu'l-Kudat,?2.

5% [bn Hanbel, Miisned, 5, 239.

5% [bn Hanbel, Miisned, 3, 441, 480.

53 Beyhaki, Suabu’l-Iman, 11/156; Taberani, el-Mu cemii’I-Kebir, (nsr. Hamdi Abdiilhamid Selef?),
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts. XXII/157.

%3 Miislim, Cihad, 6.

%% Buhari, Ahkam, 24, 41; Miislim, Imare, 7.
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istedigi gorev hakkinda liyakatli olmasi gerektigi ifade edilmistir. Ilim sahibi
yOneticinin, yonetim gorevini siirdiiriirken adaletli, nezaketli, istisare eden, isleri
kolaylastiran, affedici, zayif ve gii¢siizleri koruyan, merhametle muamele eden
kisiler olmasi gerektigi agiklanmistir. Bu Ozelliklerin uygulamalar1 ise Hz.
Peygamber (sav)’in 6rnekliginde Miisliiman yoneticilere gosterilerek, bu hiikiimlere
uyanlarin  kurtulusa erecekleri, uymayanlarin ise kaybedenlerden olacaklari
bildirilmistir.

2.2. Ekonomik Hayatta Erkek

Insan topluluklarinda gerceklesen; iiretim, sermaye, dagitim ve tiiketim
aktivitelerinin tiimii ekonomi (iktisat) olarak tammlanmaktadir.®®® Bu aktiviteler
insanlarm fitratindan kaynaklanan ihtiyaglar1 ve beklentileri ile ilgilidir. Uretim,
tiikketim, sermaye ve ticaret insanin diinyadaki varlig1 ile birlikte baslamistir. Insanin
yaradilis1 geregi, hem biyolojik hem de psikolojik ihtiyaglar1 oldugu bilinmektedir.
Bu ihtiyaglarin bir kismimin kagilanmast insanin ekonomik durumu ile dogrudan
iliskilidir. Is1dm, hem ihtiyaglar hakkinda helal ve haram sinirlar1 belirlemis hem de
bu ihtiyaclarinin kazanilmasinda uyulmasi gereken ilkeleri agiklamustir.>*® Kur’an-1
Kerim’de; “Allah, alig verisi helal, faizi ise haram kilmistr™* Ayet-i kerimesinde
ticaretin helal oldugu ancak, belirli kurallara gore yapilmasi gerektigi va haksizlik
yapilmamasi ifade edilmistir.>*? Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de ekonominin unsurlari
olan iiretim ve ticaret faaliyetlerinde; karsilikli riza, diiriistliik, 6l¢li ve tartiya 6zen
gosterilmesi, baskalarinin mallarinin korunmasi, adaletle muamele edilmesi, verilen
sOzlerin tutulmasi, Uriinlerin degerine 6zen gosterilmesi hususlarina dikkat ¢cekmistir.
Diger yandan; insanlarin kendilerine verilen ekonomik imkanlarin Allah (cc)’in bir
liftu oldugunun unutulmamasi ve faiz gibi yasaklanan ekonomik faaliyetlerden uzak
durulmast emredilmistir. Konu ile ilgili ayet-i kerimelerde “Ey iman edenler!
Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin”‘r’43
ifadesi ile ticaretin rizaya dayali ancak riza ile de olsa haksizlik yapilmamasi,

insanlarin aldatilmamasi emredilirken, “FEksik ol¢iip tartanlarin vay haline! Onlar,

5% Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 5.374.

50 Malik, Muvatta’, “Biiyu’” s. 56; Eskicioglu, Osman, “Islamda Ekonomik Sistem”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, S.16, 2010, s. 38.

> Bakara 2/275.

>¥2 Nisa 4/29.

>3 Nisa 4/29.
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insanlardan olgerek bir sey aldiklarinda tam olgerler. Kendileri baskalarina vermek
icin olgiip tarttiklarinda ise haksizlk ederler” 544 “Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam

Olgiin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem de sonucu daha gﬁzeldir”545

buyrugu ile ahsveriste 6l¢ii ve tartiyr tam yapmanin énemine vurgu yapilmaktadir.>*
Hz. Peygamber, pazarda Miisliimanlarin aligverislerini gézlemlerken onlarin cahiliye
donemindeki aligkanliklarini stirdiiriirek, alirken Olgliyli dolgun, satarken eksik
yaptiklarini tespit etmis ve bu tespit lizerine Mutaffifin suresi nazil olmustur.>*’

Kur’ani-1 Kerim’de Miisliimanlara 6l¢ii ve tartida adeletin saglanmasi hususu
ozellikle vurgulanmistir. insanmn aligveristeki en 6nemli eksikliginin l¢ii ve tartida
adaletin saglanamamasi oldugu bilindiginden, Allah (cc) insana adaletli olmasini
emretmistir. Aligveris sirasinda hem alici hem de satic1 karsilikli olarak adaletle
davranmalidir. Bu 0l¢liniin  yetimlerin mallar1  konusunda da hassasiyetle
uygulanmasi istenilerek, onlarin iyiligine diizenleme yapilmasi istenmistir. >*
Peygamberler ilahi davetlerinde 6l¢ii ve tartinin tam ve adaletli yapilmast hususunda
yogun Onerilerde bulunmus ve insanlarin kendi ¢ikarlar1 i¢in baskalarinin mallarinin
degerini diistirmemelerini istemislerdir. Bu konudaki tebliglerini ise yeryiiziinde
diizenin bozulmamasi ve toplumun huzurunun korunmasi ile birlikte ifade
etmislerdir.>*® Hz. Pegamber (sav) de giivenilir ve diiriist ticaret erbabmnin kiyamet
giiniinde sehidlerle beraber bulunacagini ifade etmistir.>>

Allah (cc), ekonomik faaliyetlerde IslAm’in ruhuna aykiri davranis ve
uygulamalari; insanin kendisine verilen nimetlerin sadece kendi gii¢ ve kuvvetinden

kaynaklandigini disiinerek, Allah (cc)’a itaatten ve kulluktan uzaklasmasina sebep

olacagimi bildirmistir.”>" Diger yandan; faiz gibi ahgveriste de adalet ve diizeni bozan

> Mutaffifin 83/1-4.

2 jsra 17/35.

546 Rahman 55/9; Suara 26/181-182.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX/62; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXX1/88; Kurtubi, el-Cdmi’li Ahkdmi'l-
Kur’an, VIII/466; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111/613; Zemahseri, el-Kessaf, 1V/718;
Elmalili, Hak Dini, V111/5652.

8 En’am 6/152; Had 11/84-85; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XIV/7; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir,
V/160.

9 Had 11/84-85; Araf 7/85; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, IV/273; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-
Tenvir, XI1/139; Miislim, “Iman” 43; Tirmizi, “Biiyu”: 74; ibn Mace, “Ticarat” 36.

%0 {bn Mace, Ticarat: 1.

%1 Kasas 28/78.
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her tiirlii uygulama, ticaretten ayr tutularak yasaklanmustir.>>* Ayet-i kerimelerde
Yahudi ve Hiristiyan din adamlariin dini istismar ederek halkin mallari tizerinden
haksi1z kazang elde ettikleri ifade edilmistir. Bu yolla elde ettikleri gii¢ ve niifuzu ise
yine halkin aleyhine kullandiklari belirtilmektedir. Ayrica ayet-i kerimede servet
biriktirmenin ekonomik gelismeyi engeleyeceginden, ihtiyag Olglisiinde harcama
yapilmast ve Allah’in helal kildig1 yerlerde ya da infak yolu ile para ve malin
harcanmasi istenilmistir. %3 Kuran-1 Kerim’de kullanilmasi ve tiiketilmesi
yasaklanan mallarin iiretimleri ve ticaretlerinin yapilmasi da uygun gorilmemistir.
“Ey iman edenler; sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal oklari seytan isi birer
pisliktir. Bunlardan kagimin ki, kurtulusa eresiniz. Seytan sarap ve kumar yolu ile
araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak
istiyor. Artik vazgectiniz degil mi?™>>* ayet-i kerimesinde yasaklanan alkollii ickilerin
tretimi ve ticareti de yasaktir. Hadis-i seriflerde de bu yasaklamalara vurgu
yapilmistir. > fnsanmn sahip oldugu ekonomik imkanlarin ve mallarin gergek
sahibinin Allah (cc) oldugu, mal iizerinde insanin tasarruf yetkisinin sinirsiz olmadigi
degerlendirilmistir. Mallar iizerinde insanin sinirsiz yetkisi olduguna dair diisiinceler
cahiliye devri hastalig1 olarak ifade edilmistir.>®

Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlarin ekonomik faaliyetlerinde uymasi gereken
kurallar ve kaginmas1 gereken yasaklar aciklanmistir. Bu agiklamalarda; ekonomik
yasamda adalet, diiriistliik, karsilikli haklara riayet, 6l¢li ve tartiya dikkat edilmesi
hususlar1 emredilirken, haram mallarin ticareti, faiz, kul hakki yemek ve mallarin
insanligin yarar1 disinda kullanilmasi ve biriktirilmesi yasaklanmistir. Bu emirlerin
ayet-i kerimelerdeki ifadelere gore tiim Miislimanlar1 kapsadigi degerlendirilmekle
birlikte insanligin tarihi boyunca ticari faaliyetler ¢ogunlukla erkekler tarafindan
gergeklestirildigi bilindiginden, emir ve yasaklarin erkekler i¢in daha ayr1 bir anlam
ifade ettigi degerlendirilmistir. Miiminlere; {iretim, ticaret ve tiiketim faaliyetlerinde

hem diinyevi sorumlulugun hem de uhrevi sorumlulugun oldugu bildirilmektedir.

%52 Bakara 2/275; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, VI1/90; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 111/84.

%53 Tevbe 9/34-35; Taberi, age, VI/10, 117; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim, X/395; ibn Asir,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, X/178; Razi, et-Tefsiru 'l-Kebir, XV1/38; Zemahseri, el-Kessdf, 11/150.

%4 Maide 5/90-91; Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/75; Zemahseri, el-Kessdf, 1/365.

5% Eba David, “Esribe”, 2; Tirmizi, “Biiyt”, 58; Ibn Méce, “Esribe”, 6.

> Taberi, Camiu’l-Beydn, X11/102; Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, |1, 418; Elmalili, Hak Dini, I\V/561—
562.
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Islam her tiirlii ekonomik faaliyette insanlar arasinda esitlik, kamu yarar1 ve insanin
helal ihtiyaclarinin giderilmesini esas almistir.

2.3.Egitim-Ogretim Alaninda Erkek

Egitim kavrami; tahsil, terbiye, maarif, talim kelimeleri ile ayni anlamda

kullanilmaktadir.>’

[lim, yasam ve sanat icin gerekli bilgileri dgretme isi dgretim
olarak tanimlanmaktadir.”®® Bu tanim ve kullanimlarda egitim ve dgretim de insan
yasaminin biitiiniinii kapsayan bir yaklasim goriilmektedir. Ogretim insana bilginin
Ogretilmesi olarak daha somut bir yaklasimi ifade ederken, egitim bilginin
Oziimsenmesi ve davranis haline getirilmesi olarak agiklanmaktadir. Bu yonii ile
egitim bilginin suura donlismesini ve bireyin olgunlasmasini saglayabilmektedir.
Egitim genel anlami ile genclerin, ¢ocuklarin ya da yetiskinlerin hayata hazirlanma
etkinliklerini ifade etmektedir. Insanin zihin ve ahlak egitimi ile yeteneklerinin
formal ya da informal bi¢imlerde sistematik olarak gelistirilmesi ¢abalar1 egitim
olarak tanmimlanmaktadir.>®

Kur’an-1 Kerim’de; egitim-0gretim, bilim ve diisiince konulan ile ilgili;
insanin kendisini tanimasini emreden 350, insan1 yeryiiziinii arastirmaya tesvik eden
50, egitim-6gretim ve deneye dayali bilimleri (fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tip
vb.) isaret eden takribi 750 ayet-i kerime bulunmaktadir. Diger yandan akil ve akli
kullanmay1 tavsiye eden 65, cchaleti, bilgisizligi yeren 25 ayet-i kerime
bulunmaktadir. Bu veriler islam dininin bilim, arastirma, egitim-6gretim ve insan
aklina verdigi dnemi gostermektedir.”®® Hz. Peygamber (sav)’de niibiivvet gorevi
sirasinda Kur’an-1 Kerim’in ayet-i kerimelerde emrettigi sekilde egitime biiyiik Gnem
vermistir. Vahyin Miisliimanlara 6gretilmesi, insanlarin giinliik yagsamina iliskin
egitim ihtiyaglarinin saglanmasi i¢in miiesseseler olusturulmustur.®®

Kur’an-1 Kerim ilk vahiyden itibaren egitim-6gretim hakkinda agiklamalarda

bulunmustur. “Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insani ataktan (asilip tutunan

zigottan) yaratmistir. Oku! Kalemle (vazmayi) ogreten rabbin sonsuz kerem

7 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sézliik, s. 369.

58 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, s. 1039.

%9 Kayadibi, Fahri, “Kur’an’m Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi S. 14, Y. 2006, ss. 1-15.

%00 Al-i fmréan 3/191; Kayadibi, agm, s. 1-15.

**L {bn Sa’d, Tabakat, VII1/25.
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sahibidir.0, insana bilmediklerini égretti”®

ayet-i kerimesi ile baglayan vahiy Hz.
Peygamber (sav)’e ve O’nun sahsinda tim miisliimanlara okumay1 emretmis, onlar
kalemle yazmaya ve ilimde gelisip yetkinlesmeye tesvik etmistir. Vahyin oku
emriyle baglamasi ve yani ifadenin iki kez tekrar edilmesi, okumaya ve ilme Allah
(cc)’1n verdigi onemi gostermektedir. Kur’an-1 Kerim, insan1 varligin yaratilis amact
ve anlamimi kavrayabilmesi bakimindan diger canlilardan ayirmaktadir. %3 Hz.
Peygamber (sav)’e; Allah (cc)’in adiyla, vahyi ve evreni okumasi emredilmistir.
Ayet-i kerimede; okumanin nasil yapilmasi gerektigi ag¢iklanmistir. Bu agiklamada;
Allah (cc)’in adi ile okunmasi, okuma ve yazmanin birlikte zikredilmesi ve okuma
yazma bilmeyen peygamber (sav)’e okumasimin 1srarla emredilmesi dikkat
cekmektedir. Peygamber’e okuma-yazma bilmemesine karsin, oku emrinin 1srarla
tekrar1 buradaki okumanin, yazili metni okumanin diginda, insani ve ¢evreyi okumak
(incelemek ve anlamak) olarak anlasilmasi gerektigini diisiindiirmektedir.”®* De ki:
“Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil iz ‘an sahipleri bunu

59565

anlar”® ayeti-i kerimesinde bilginin 6nemi vurgulanmistir. Buradaki bilme ifadesi,

%6 Miisliimanlara

Allah (cc)’1, kendini ve ¢evreyi bilmek olarak ilmi ifade etmektedir.
Allah (cc) “Rabbim, ilmimi artt”>®" diye dua etmeyi ogitlemistir. Ilim ehlinin
davraniglar1 hakkinda ayet-i Kerimelerde sayginlik ve degere iligskin ifadeler yer
almaktadir.”®® Bu ifadelerde ayet-i kerimenin niizul sebebinden anlagildigima gore;
ilim ehline 6zel muamele edildigi anlagilmaktadir. Hz. Ibrahim kavmini hidayete
davet ederken, ilim ile dogru yolu bulmay1 birlikte zikretmis ve onlar1 akil ve bilgiye
dayali deliller ile ikna etmeye gayret etmistir.>® Kur’an-1 Kerim’de ilim; namaz,

zekat ve ahiret giinine iman konulari ile birlikte zikredilmektedir.®”® Bu ayet-i

kerimelerden anlagildigina gore; iman ve ibadet olmadan ilim insanin kurtulusunu

%62 Alak 96/1-5.

563 Bakara 2/31

%64 RAZA, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXX1/23; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, XI1X/ 127.

55 7iimer suresi 39/9.

%% {sfahani, el-Miifieddt, s. 343; ibn. Manzur, Lisdnu’I-Arab, XII/417; Ciircani, Ali b. Muhammed b.
Ali (816/1413), Kitdbu't-Ta'rifat, Daru'l-Ma'rife (thk. Adil Enver Hidir), 1. baski, Beyrut 2007, s. 103.
7 T4-ha 20/114; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XV1/317; Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri Tefsiri,
111/556-557.

%%8 Miicadele,104/11; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX/268-269; Elmalili, Hak Dini, VI1/4790-4797;
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, X/106-109.

%9 En’am, 6/80; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XI11/43; ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, V1/318.

%0 Nisa 4/162.
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571

saglayacak bir deger olmamaktadir. "~ Hz. Peygamber (sav)’in ilmin Onemini,

52 flim amel

mahiyetini ve degerini agiklayan hadis-i serifleri bulunmaktadir.
birlikteligi de hadis-i seriflerde vurgulanmustir. Insanin Allah (cc)’a kul olmasini
engelleyen bilgi gecici amaglara ulagmay1 saglayabilecegi ancak hidayete vesile
olmayan erdemsiz bilginin eksik kalacagi belirtilmistir.>"®

Rahman suresinde bilginin kaynagi olarak Allah (cc) gosterilmektedir.
“Kur’an’i Rahman Ogretti. Insani O yaratti. Ona anlama ve anlatmay:

ooretti” ™

ayetleri ile insana kendisini ve c¢evresini anlama, anlamlandirma ve
anlatma yeteneginin verildigi ifade edilmektedir.”™ “Ve Adem'e biitiin isimleri
ogretti. Sonra bunlart meleklere gosterip “Soziiniizde dogru iseniz gunlarin
isimlerini bana séyleyin” dedi. Seni tenzih ederiz! Bize ogrettiginden baska hichir
bilgimiz yoktur. En kdmil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin” cevabini verdiler”™"
ifadelerinde insanin ve diger yaratilmiglarin bilgi kaynaginin Allah oldugu
belirtilmektedir. Bu bilgi Hz. Adem’in yeryiiziinde halifeliginin de nedeni olarak
gosterilmistir.””’

Islam tarihi boyuncu Hz. Peygamber (sav)’in mii’min bir toplum olusturmak
gayesi ile ilme, egitim ve Ogretime Onem verdigi goriilmektedir. Onun hem
uygulamalarinda hem de sozlerinde; bilgi, 6grenme, 0gretme, dgrenci ve d6gretmen
kavramlarina iligkin agiklama ve pratikler bulunmaktadir. Peygamberlik gorevi ile
egitimcilik gorevini birlikte degerlendirildigini anlatan hadisler bulunmaktadir. °78
Vahyin ilk doneminden itibaren ayet-i Kerimelerin yazilmasina, &grenilmesine,
korunmasi i¢in diizenlemeler yapilmig, Darii’l-Erkam’a bir egitim-6gretim merkezi
ozelligi kazandirllmistir. Hz. Peygamber (sav), hicretten iki y1l 6nce Mekke’ye gelip

Akabe mevkiinde Miisliman olan Medineli Misliimanlarin egitimi i¢in, onlara

Kur’an-1 Kerim’i ve Allah (cc) dinini 6gretmek i¢in 6gretmen goérevlendirmistir.

> Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, X1/113.

572 Tirmizi, “ilim”, 19; Buhari, “ilim” 10.

578 Miislim, “ez-Zikir ved'du'a”, 73; ibn Mace, “Mukaddime Dua”, 2,3; Darimi, “Mukaddime”, 29, 34;
fslam’da ilmin yeri ve miisliimanlann bilime katkilar1 konusunda bilgi igin bk. Kutluer, ilhan “Ilim”,
DIA, XXI11/109,414; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXV1/250.

°"* Rahman 89/1-4.

575 Zemahseri, el-Kessdf, IV/49; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIX/84; Ibn Astr, et-Tahrir ve +-Tenvir,
XXVII/116.

°’% Bakara 2/31-32.

57 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/402.

%8 ibn Hanbel, I11, 328; ibn Mace, I, 17.
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Hicretten sonra ise Medine’de Hz. Peygamber’in ilk isi, bir ibadet mahalli olmasinin
yaninda, ayni zamanda egitim-0gretim merkezi olan, Mescid-i Nebevi’yi insa etmek
olmustur. Mescid’in bitisiginde “Suffe” adi verilen bolim egitim Ogretim igin
ayrilmistir. " Savas esirlerinin Miisliman ¢ocuklara okuma yazma Ogretmeleri
karsiliginda fidye parasindan muaf tutularak serbest birakilmasi egitime verilen
Onemin gostergelerinden birisi olarak degerlendirilebilir. Ayni olayda Miisliiman
olmayan kisilerden de ilim ogrenilebilecegi anlagilmaktadir. °* Hz. Peygamber,
Mescid-i Nebevi’ye ilim 6grenmek i¢in gelenleri, Allah yolunda miicdhede edenlerle

bir tutmustur. °*®*

Hz. Peygamber (sav) egitim Ogretimden yararlanma konusunda
kadin-erkek, hiir-kéle ayrimi yapmadan toplumun tiim bireylerinin egitimini
hedeﬂemistir.582 Sahabeden Muaviye b. Hakem Siilemi, “Ben Restlullah’tan daha
giizel egitim veren bir 6gretmen gérmedim. Beni ne azarladi, ne dovdii ve ne de
hakaret etti” ifadeleri ile Hz. Peygamber (sav)’in egitimcilik o6zelliklerini
aglklam1§t1r.583

Hz. Peygamber (sav)’in egitim uygulamalarinda muhataplarinin yasi,
hazirbulunusluk seviyesi konularina dikkat ettigi goriilmektedir. Allah (cc)’in
emirlerini agiklarken konulari sebep sonuglari ile birlikte anlatmasi, anlatiminda
benzetmelere ve orneklere yer vermesi ve konusurken beden dilini kullanmasi O’nun
egitimcilik  Ozelliklerini gostermektedir. Meseleleri konusurken, tartisma ve
cekismeye neden olacak s6z ve davranislardan kacinarak 6grenmeye ve ¢oziime
odakl1 yaklagimlar1 goriilmektedir. Miisliimanlara Allah (cc)’in emirlerini agiklarken
asamali bir egitim metodu belirlemesi, kendisini dinleyenlere deger verdigini
gostermesi, muhataplarint tegvik ve taltif etmesi onun egitimciliginin giizel
rnekleridir. >
Kur’an-1 Kerim Misliimanlara, ayet-i kerimelerde egitim, 6gretim ve bilime

onem verilmesini emretmistir. Insanin kendisini, ¢evresini ve evreni tanimasi i¢in

onerilerde bulunulmustur. Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalarinda Kur’an-1

57 fbn Hanbel, V, 315

%80 fbn Sa’d, Tabakat, V111/65.

58! {bn Hanbel, I, 418.

%82 Buhard, I, 33; Ibn Hanbel, IV, 395, 402, 414.

%83 [bn Hanbel, V, 447-448; Miislim, 1, 381; Darimi, s. 353-354.

% Ebt Gudde Abdulfettah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlari, (Ceviren:
Enbiya Yildirim), Takdim Yayinlari, istanbul 1998, ss. 45-48.
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Kerim’deki emirler bize pratik olarak gosterilmistir. Sahabelerin 6rnek hayatlarinda
da egitim 6gretime iliskin giizel Srnekler bulunmaktadir.”®Allah (cc) katinda bilginin
kaynagi vahiy’dir. Bu nedenle Miislimanlarin egitim Ogretim caligmalar1 vahyin
klavuzlugunda gerceklesmelidir.

Kur'an, once akli kullanarak diisiinen ve arastirma yapan bir toplumu
hedeflemektedir. Zaten insan, Allah'in varligina ve birligine ait delilleri miispet
ilimlerle arastirarak imanin zirvesine ulasabilir. Bu noktada iman, bilimsel arastirma
yapmay1 gerektirir. Akil Miisliimanlar i¢in kiymetli olmakla birlikte mutlak bir 6l¢ii
degildir. Misliman erkek Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (sav)’in
uygulamalarina gore hayatlarinin her asamasinda ve zaman-mekan ayrimi olmaksizin
egitimci olmak durumundadir. Bu egitimcilik gdrevi sirasinda; muhataplarina karsi
merhametli, yumusak kalpli olunmasi gerekir. Insanlarm islerini kolaylastirmal,
zorlagtirmamali, hayatin Ogrenilmesinde ve Ogretilmesinde insanlara giizel
muamelede bulunmalidir.

2.4. Askerlik Alanda Erkek

Insanlhik tarihi boyunca savaslarin olmadigi, diinyada barisin oldugu bir
donem bilinmemektedir. Bilinen tarih boyunca savaglar insan yagaminin bir pargasi
oldugundan askerlik ve doviis sanatlart da insanligin 6nemli ugraslarindan birisi
olmustur. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kendilerini saldirganlardan korumasi ve
saldirilara karst onceden Onlem almak igin askerlik ve savunma sanatlar ile
ugrasilmasina iligkin ornekler ve tavsiyeler bulunmaktadir. Bu 6rnek ve tavsiyelerin
hem savasin dogas1 geregi hem de donemin kosullar1 ile birlikte Miisliiman erkeklere
yonelik oldugu anlagilmaktadir. Hem ge¢mis donemlerde hem de giiniimiizde savas
alaninda gorevli kadinlar olmakla birlikte savas alan1 ve o6zellikle cephe c¢atigsmasi
bliylik ¢ogunlukla erkeklerin goérevi olarak algilanmis ve uygulama da bu sekilde
gerceklesmistir. Ayet-i kerimede; “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin
gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak
lizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlart hazirlaymn. Allah

yvolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size

% Gazall, Thyd, 1/23.
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tastamam  denecektir’ *®° bildirilen ifadelere gore; Islam dini Miislimanlari
dogrudan savasa tesvik etmemektedir. Islam’da savasa hazirlikli olmanm amaci
diismanin hem kendilerine hem de ¢evrelerine zarar vermelerini engellemek tizere
caydirict giic hazirlamaktatir. Caydirict giic hazirlamak ise ancak donemin

%87 Miislamanlarm

ihtiyaclarina gore diismandan daha gilicli olmakla miimkiindiir.
diismana karsi hazirlik yaparken birbirleri ile gii¢lii bir dayanigsma sergilemeleri,
birbirlerine baglanmalar1 ve Allah (cc)’tan sakinmalari ile diisman saldirisina karsi
koymalarimin miimkiin olabilecegi belirtilmistir. 8 Miisliiman askere Kur’an-i
Kerim, savagta sabir ve metanet goOstermesini ve kararlilikla direnmesini
emretmektedir. **® Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de diismana karsi savasin gerekli

590 .
Kur’an-1 Kerim,

oldugu durumlarda savastan kaganlar ise kinanmistir.
Miisliimanlardan kendilerini vatanlarindan ¢ikarmak isteyenlere karsi korkmadan
savagmalarin1 emretmekte ve Allah’in emri ile savasan Miisliimanlar eliyle diigmanin
Allah tarafindan cezalandirilacagi ifade edilmektedir. Saldirgana kars1 Miisliimanin
vataniin ve kendisini korumasi imtihanin bir ciizii olarak da gé')riilrnektedir.591 Ayet-i
kerimede, daha 6nce Miisliimanlar ile anlasma yaptiklari halde, bu anlagsmaya sadik
kalmayarak barisi bozanlara karsi Miisliimanlar savasmakla emrolunmustur. Ancak
savasin her asamasinda karsi taraftaki diismanin Miisliiman olma ihtimali g6zoniinde
bulundurularak savas uygulamasi siirdiiriilmelidir.>%

Allah (cc) miislamanlar1 sadece kendi vatanlarim1i ve kendi ¢evrelerini
korumakla da yiikiimli tutmamistir. Cevrelerindeki yardim isteyen caresiz erkekler,
kadinlar ve ¢ocuklarin saldiridan ve zulimdan kurtarilmasi i¢inde savagmalarini
emretmistir. “Size ne oldu da Allah yolunda ve “Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu
sehirden ¢ikar, bize tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimct yolla!”
diven caresiz erkekler, kadinlar ve cocuklar ugrunda savasmiyorsunuz? Iman

edenler Allah yolunda savasirlar, inanmayanlar ise bdtil dava ugrunda savagirlar.

586 Enfal 8/60.

%87 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, IV/35; Zemahseri, el-Kessaf, 11/186.

588 Al-i imréan 3/200; Tevbe 9/38-39.

589 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1X/157; Elmalili, Hak Dini, 11/1265; ibn Astr, et-Tahrir ve’t+-Tenvir,
IV/208.

0 ibn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, 11/36; Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, X/135.

%1 Tevbe 9/13-16.

%92 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1/92; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XV1/7; Zemahseri, el-Kessdf;, 11/140.



143

Su halde seytamin dostlarina karsi savasin. Siiphe yok ki seytanin plani (tuzagi)

593 jfadesinde mazlum insanlar iizerinden zulmii kaldirmanin iman

daima zayiftir
meselesi oldugu anlasilmakta ve zulme karsi savagsmamanin seytanin dostlugu
anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Miisliimanin gorevi zuliim goren ister Miisliiman
olsun ister olmasin zulmii ortadan kaldirmak ic¢in savasmaktir. Bu ayetlere gore
savas; baskiyl, zulmi, haksiz saldirty1 ortadan kaldirmak amaci ile yapilmalidir.
Mesru nedenle ortaya c¢iktiginda diinya sevgisi ya da korku nedeni ile savastan
kagmak, adaleti saglamaktan ve zulmii engellemekten uzaklasmak olarak goriilerek
yerilmistir. Insanin 6liim korkusu ya da diinya sevgisi nedenleri ile adaleti saglama
gdrevini yerine getirmemesi iman suuruna uygun olmadig1 hatirlatiimaktadir.>*
Diger taraftan toplumdaki Miisliimanlarin tamaminin savas ile istigal etmesi
uygun goriilmemistir. Toplumun tiim ihtiyaclar1 bir biitiin olarak degerlendirilmekte
ve savas sirasinda da diger ihtiyaglar1 temin edecek; ilim, sanat, siyaset alanlarinda
miicadele ve hizmet edecek insanlara ihtiya¢ oldugu belirtilmistir.>® Islam, savasi
gerekli hallerde emreden bir din olmakla birlikte, sadece savas dini olarak
nitelendirilemez. Diismana karsi ordu hazirlamak ayet-i kerimelerde emredilen bir
gorev olmakla birlikte, hedeflenen medeniyete ulasmak i¢in bilim, hikmet ve sanat
alanlarinda insan yetistirmenin de Onemi vurgulanmistir. >% - Ancak ihtiyag
durumunda cephedeki savas gorevi tim diger gorevlerden istlin tutulmustur. Ayet-i
kerimelerde Allah (cc)’in emrettigi durumlarda zalim ile savasanlarin ve sabir ile
miicadeleye devam edenlerin cennet ile miikafatlandirilacaklar1 vurgulu bir dil ile
belirtilmektedir. **" Allah (cc) zorunlu durumlarda diismana karst savasi tesvik
etmektedir. Insanlari; akrabalari, diinya nimetleri, ticari faaliyetleri, sahip olunan
miilkleri savastan alikoyabilecek potansiyel engeller olarak goriilmiis ve miisliimanin
bu engellere karsi1 dikkatli olmasi istenilerek uyarllmlstlr.598 Insana verilen diinya
nimetlerinin Allah’in emirlerinden ve sevgisinden istiin tutulmamasi istenmistir.

Kur’an-1 Kerim insanlar1 diinyadaki sevdiklerinden uzaklagtirmayr hedeflememistir.

Ancak bu sevginin Allah sevgisine ulasmaya bir vesile olmasi istenmektedir. insanm

5% Nisa 4/75-78.

% fon Kesir, Tefsiru'l-Kur 'ani’I-Azim, 11/348; Taberi, Camiu’I-Beydn, 11/42.

5% Al-i imran3/142.

5% Taberi, Cdamiu’l-Beydn, X1/70; Zemahseri, el-Kessdf, 11/180; RAzi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XV1/229.
97 Al-i imréan 3/142; Tevbe 9/111; Taberi, Cdmiu I-Beydn, X1/28.

%% Tevbe 9/24.
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dogasinda, yakinlarini, kazanmayi ve kazandiklar1 harcamayi sevmenin oldugu
bilinmektedir. insanin fitratindaki bu &zellige isaret edilmekte ancak bu sevginin
Allah (cc)’mn emirlerine ve onu sevmeye engel teskil etmemesi emredilmektedir.>®
Hz. Peygamber (sav) “Allah yolunda bir giin hudut ndbeti tutmak, diinyadan
ve diinyd iizerindeki her seyden daha hayirhdir” °® hadis-i serifi ile vatan
korumasinin diinya tlizerindeki her hayirdan daha ileri bir mertebe oldugunu ifade
etmistir. Allah’in emrine uyarak, zuliim engellemek i¢in gece ndbet tutanlarin
gozlerine cehennem atesinin dokunmayacag ifade edilmektedir.®®* Enfal suresi 60.
ayet-i kerimenin agiklamasinda Hz. Peygamber (sav); diismana karsi daima hazirlikli
olunmasi i¢in aticilik &6grenilmesini, savas atlart beslenmesi, askeri talimler
yaptirilmasini  ve Miisliimanlarin  vatan savunmasi i¢in hazirlikli  olmasim

%02 js]am dini, mensublarina dogrudan savasi emreden bir anlayig

istemistir.
sunmamigtir. Savas hali istenilen, arzu edilen bir durum olarak degil, mecbur
kalindig1 zaman gerceklestirilen bir siire¢ olarak sunulmustur. Ancak miicbir bir
nedenle savas durumu ortaya ciktiginda diismana kars1 kararli olunmasi, cepheden
kagilmamasi ve cesurca savasilmasi emredilmistir. Bu nedenle de savastan
kacanlarin diinyada da ahirette de kaybedenlerden olacagi belirtilmistir. Diigmana
kars1 mesru miidafa ve miicahede ise Oviilmiis, diinyada izzet kazanmay1 ahirette ise
kurtulanlardan olmayi sagladigi miijdelenmistir603

Kur’an-1 Kerim’de savas; vatani korumak, dini korumak, diismanin saldirisi
onlemek icin zaruri durumlarda basvurulan bir ¢6ziim olarak gorildigi
anlagilmaktadir. Misliimanlar yeryliziiniin halifesi olarak diinyada her tiirlii zuliim ve
adaletsizlikleri sona erdirmek i¢in miicadele etmekle yiikiimliidiirler. Miisliimanlarin
savas yapmaktaki amaci insanlar tizerindeki her tiirlii zulmii kaldirmak olmalidir.
Miisliimanin, kendisinden baska ¢evresinde de zuliim gorenleri zuliimden kurtarmak
i¢cin miicadele etmesi emredilmistir. Ayet-i kerimelerde Miisliimanin, savasin ahlak
ve kurallar igerisinde yapilmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu nedenle miisliimanlar

savas sirasinda diismanin {ilkesini yakip yikmayi hedeflemezler. insanlara iskence

59 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/8; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XV1/18.

800 Byhard, Cihad, 6.

801 Tirmizi, Fedailu’l-Cihad, 12/1639.

892 Miislim, imére, 167; ibn Mace, Cihat, 19; Buhari, Cihad, 78.

803 Enfal 8/15-16; Al-i imran 3/169, 170, 171, 195; Buhari, Vesaya, 23; Miislim, iman, 145; Tirmizi,
Fezailii'l-cihad, 26; Nesai, Cihad, 39; Buhari, “Cihad”, 112; Miislim, “Cihad”, 19.
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etmezler, agaglara ve tabiata zarar vermezler. Miisliiman i¢in savas ayni zamanda bir
imtihan vesilesidir. Islam dininin biitiin kurallarin savas sirasinda da uygulanmasi
istenilmektedir. Sonug olarak Isldm savasi ret etmemis, savasmay yasaklamamustir.
Ancak Islam dini bir savas hukuku belirlemistir. Bu hukuk insanlar arasinda adaleti
saglamak ve zulme engel olmay1 hedefleyen bir yaklagima sahiptir.

Ayet-i Kerimelerde savas durumu ortaya ¢ikmadan oOnce savasa hazirhik
yapilmasi, savas i¢in atlar yetistirilmesi, aticilik egitimi verilmesi gibi 6rnek Oneriler
verilmektedir. Bu Ornekler donem sartlarima uyarlandiginda, giiniimiiz Miisliiman
erkeklerine vatan savunmasi i¢in ¢agin geregi olan {stliin ara¢ ve gereclerin
hazirlanmas1 emredildigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim nazil oldugu donemde
savas atlar1 hazirlamak ve okguluk vb. askeri egitimlerin yerini bugiin insansiz silahli
hava araglarmin iiretimi ve kullanilmasi, elektronik harp araglarinin iiretilmesi,
elektronik savunma sistemleri kurulmasi gibi caligmalarin yapilmasimin aldigi
degerlendirilebilir. Glinlimiizde Miisliman erkeklerin vatan savunmasi ve zulmiin
engellenmesi i¢in yapmast gereken calismalar bu kapsamda da diistintilmelidir.
Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman erkeklere emredilen ve ihtiya¢ halinde tesvik edilen
savas durumunun iki 6nemli amact oldugu anlasilmaktadir. Bu amaglardan birincisi
Allah (cc)’in rizasim1 kazanmak, ikincisi ise yeryiiziinde zulmii engelleyip, adaleti
saglamaktadir. Miisliman erkek, vatan savunmasini saglamak, 1rz ve namusu
korumak ve zulmii engellemek i¢in cihada tesvik edilmistir. Bu tesvike uyup, Allah
(cc)’1n ¢agrist ile dliismana karsi sabir ve sebat ile miicadele eden Miisliiman erkegin
ise cehennem atesinden korunacagi ve Allah (cc)’in rahmetine ve milkafatina nail
olacagi belirtilmektedir.

2.5. Hukuk Alaninda Erkek

Insanin yeryiiziindeki varliginin baslangicindan giiniimiize insan ile insan,
insan ile esya ve insan ile toplum arasindaki anlagmazliklar varolagelmistir.
Anlagmazliklar insanin yeryliziindeki varlik ve mutlulugunu tehdit eden en 6nemli
sorunlardan birisi olmasinin yani sira, bu anlagmazliklarin adaletle ¢6ziimii insanin
mutluluk, yeryiiziiniin ise huzur kaynagi olarak goriilmiistir. Anlasmazlik ve
catismalarin ¢éziimiinde hukuk ve hukukun uygulayici olarak hakimlik temel rolleri
tistlenmislerdir. Hukuk kavrami Arapga kokenli bir kelime olup, hak kelimesinin

cogulu olarak kullanilmaktadir. Hak kelimesi uygunluk, muvafakat, mutabakat
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anlamlarinda kullanilmaktadir. Hak kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dort anlamda
kullanilmistir. Bu anlamlar; birseyi hikmetin geregine uygun olarak icad etmek,
hikmete uygun olarak yapilan is, isleri aslina uygun ve dogru olarak inanmak ve
uygun zamanda uygun Olcililerde gerceklesen is olarak agiklanmistir. Bu
aciklamalardan hak kelimesinin Allah (cc)’in ismi ve sifati olarak sayilmistir. Allah
(cc)’1n isleri hak olarak tanimlanmustir. °® Sosyal bilimlerde bir kavram olarak hak
kelimesinin ¢ogulu olarak hukuk toplumun yasami diizenini tanzim eden ve devletin
diizenlemeleri ile desteklenen kurallardan olusan bir disiplin olarak tanlmlanmlstlr.m5
Hukuk uygulamalari ve bu uygulamalar1 gerceklestiren hakimlik ise insanligin
baslangicindan beri var olan uygulama ve meslekler olarak goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim Misliimanlarin hukuk alaninda nasil davranmasi gerektigini ayet-i
kerimelerde 6rnekleri ile agiklayarak, temel ilkeleri sunmustur.

Ayet-i kerimelerde hukuk diizenlemelerinin kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim
gosterilmistir. Medine doneminde toplumda bir sug ile ilgili hiikim verilmesi
durumu olustugunda nazil olan “insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigine gore
hiikmedesin diye hakki iceren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf olma” 606
mealindeki ayet-i kerime hem hiikiim vermek i¢in temel prensibi agiklamakta hem de
Allah (cc’1n kitabinin disindaki hiikiim vermenin uygun olmadigin belirtmektedir.®®’
Allah (cc) insanlar arasinda hiikiim verilirken adaletle hiikiim verilmesine vurgu

13

yapmaktadir. “... Eger hiikiim verirsen aralarinda adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah

608 ifadeleri ile aralarinda hiikiim verilecek olan insanlar ister

adil olanlar sever
Miisliiman ister gayr-i miislim olsun IslAm dinini temel hiikiim siar1 adalet olarak
belirtilmistir. Adelet, birey ve toplum yasaminda huzur ve giiveni, esitlik esaslarina
uygun davranarak saglayan ahlaki erdem anlaminda kullanilmistir. Toplum
huzurunun teminati adalettir.°® Adaletle hiikiim verme sorumlulugu ayni zamanda
insana yiiklenen bir emanet olarak da ifade edilmistir. “Ey iman edenler! Kendinizin

veya anne babanizin ve akrabanmizin aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan,

Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar

804 fsfahani, el-Miifiedat, s. 179.

%95 Dogan, Biiyiik Tiirke Sozliik, s. 577.

606 Nisa 4/105;

807 Taberi, Camiu’l-Beydn, \/1264.

%08 Maide 5/42.

%9 ibn Asr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, V1/198; Elmalili, Hak Dini, 111/1686.
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Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin.
Eger adaletten sapar veya iizerinize diiseni yapmaktan geri durursaniz bilin ki Allah

yaptiginiz her seyden haberdardir®®

ayet-i kerimesinde haklarinda hiikiim verilecek
kisiler hiikiim verecek olanin akrabasi dahi olsa, adaletten ayrilmamasi emredilmistir.
Insanlar arasinda hukuk uygulanirken zenginlik, yoksulluk, yakinlik, uzaklik ve diger
farkliliklar g6z oOniline alinmadan, kisilerin 6zelliklerinden bagimsiz olarak hiikiim
uygulanmalidir. Allah (cc) ayet-i kerimede insanin iki zayif noktasini isaret ederek,
akrabalik ve maddi menfaat iliskilerinin adaletten sapmaya neden olabilecegini
belirtmistir. insamin bu zaafi nedeniyle uyari yapildigi goriilmektedir. ™ Ayet-i
kerimelerde adalet ve emanet hukukun uygulanmasinda birbirini tamamlayan ve
birbirinden ayrilamaz iki temel ilke olarak gosterilmektedir. ®12 Kuran-1 Kerim
devamindaki ayet-i kerimelerde hiikiim verme konusunda Allah'in indirdigi adaletin
disinda davrananlan kafir, zalim ve fasik olarak isimlendirmistir.®*® Allah (cc)’m
hiikmiiniin disinda bir hiikiim arayanlara baska bir ayet-i kerimede “gériiyorsun
degil mi, sana indirilene de senden once indirilenlere de inandiklarini sananlar gidip
tagutta yargilanmak istiyorlar. Oysa onu reddetmekle emrolunmuslardi. Seytan da
onlart sonuna kadar saptirmak istiyor”®** hitabi ile insanlar arasindaki anlasmazhk
durumunda miinafiklarin nasil davrandiklar1 anlatilmistir.  Allah (cc) insanlar

arasinda hiikiim verilmesini bir iman riiknii olarak bildirmistilr.615

Kur’an-1 Kerim,
hakimin yargilanan bakimindan sadece olumlu taraf tutmasini degil ayn1 zamanda
olumsuz taraf tutmasminda uygun olmadigimi belirtmistir. Ayet-i kerimede hiikiim
verecek kimse, hiikiim verilecek kisiye karsi olumsuz duygular beslese dahi adaletten
ayrilmamasi gerektigi belirtilmistir.**®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davud, insanlar arasinda adaletle hiikiim veren bir

hakim ornegi olarak anlatilmistir. Ayet-i kerimede; “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde

halife yaptik;, onun i¢in insanlar arasinda adaletle hiikmet,; nefsin isteklerine uyma

610 Nisa 4/135.

S Taberi, Camiu’l-Beydn, V/315; Kurtubi, el-Cami’li Ahkdami’l-Kur’an, V/411; Razi, et-Tefsiru’l-
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812 Nisa, 4/58; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 11/39; Ibn Asar, et-Tahrir ve +-Tenvir, V/102.
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614 Nisa 4/60.

615 Buhari, “Sirb”, 6-9; Miislim, “Fezail”, 129; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 11/ 304-305;
Sevkani, Fethu’l-Kadir, |/ 544.

816 Maide 5/8; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI/140; Elmalili, Hak Dini, 111/1595.
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.7 % ifadeleri ile Hz. Davud orneginde, hem Kur’an-1 Kerim nazil oldugu

donemdeki mii’minlere hem de giinlimiiz Miisliimanlarina islerinizde adaletten
ayrilmayin, hatalarimiz1 diizelterek Allah (cc)’a yonelin tavsiyesi verilmektedir.
Tefsirlerde Hz. Davud’un yargilama sirasinda konuyu tiim yonleri ile inceleyip
kavrayarak, adalete uygun isabetli kararlar verme becerisine vurgu yapilmustir.®®

Hz. Peygamber (sav) Misliimanlar arasinda hiikiim verirken ayet-i
kerimelerde Miisliman héakimlerden istenilen davramiglar hususunda O6rneklik
olusturdugu goriilmektedir. Hz. Peygamber doneminde Medine disinda
gorevlendirilen kisilere hakimlik ile birlikte diger yonetim gorevleri de yiiklenmistir.
Boylece hakimlik ayni zamanda idari bir gorev olarak da siirdiiriilmiistir.*™® Islam
tarthinde hukuk ve adalet kavramlarina 6nem verildigi goriilmektedir. Adil hakimler
ya da topuluklardan 6vgii ile soz edilmistir.®® Hem Hz. Peygamber (sav) hem de
Rasid Halifeler ve Islam toplumunun ileri gelenleri, bireyler arasinda g¢ikan
uyusmazliklart ¢oziimlemede dogrudan sorumluluk almislardir. Ayni zamanda bu
sorumlulugun bityiikligiinii ve mesuliyetini dikkate alan bir¢ok Miisliman hakimlik
gorevinden kaginmak istemistir. Islim dini adaletle hiikkmetmeyi cihat ile ayn1 hatta
bazi durumlarda daha iistiin bir ibadet olarak telakki etmistir.?%*

Hz. Peygamber (sav)’in insanlar arasindaki yargilamalarinda hukuk ve adalet
vurgusunun  belirgin  olarak islendigi  oOrnekler bulunmaktadir. “Vallahi
Muhammed’in kizi Fatima bile hirsizlik yapsa onun da elini keserdim”®?? Hadis-i
serifi  hakimlik uygulamasinda adalete, esitlige ve kisiye 06zel muamele
yapilmamasina iliskin agik bir 6rnek olusturmaktadir. Adalet uygulamalari, sevgi ve
nefret duygularinin disinda, akrabalik baglarinin etkisinde kalmadan, hassas bir
yaklagimla ger(;eklestirilmelidir.623

Kur’an-1 Kerim’deki a¢iklama ve emirler ile Hz. Peygamber (sav)’in 6rnek

uygulamalarindan anlasildigina gore; Misliiman erkeklere héakimlik goérev ve

617 Sad 38/26.

818 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXI11/142; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXV1/189; ibn Asir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, XXI11/228.

619 Aslan, Nasi, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve Ilkeleri, Karahan Kitabevi, Adana 2014, s. 6.

620 Kara, Mustafa, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, S. 34, 5.143.

621 Aslan, Nasi, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve llkeleri, s. 5, 9.
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%23 Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, s. 237.
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sorumlulugu distigiinde dikkat etmeleri gereken hususlar sOyle siralanabilir.
Oncelikle hukuk uygulamalarmim kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Islam hak ve adalet
kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’in agikladigi sekilde anlasilmasini istemektedir.
Kur’an-1 Kerim’de insanlar arasinda hiikiim verilirken onlarin dinine, etnik
kimligine, cinsiyetine, sosyal ve ekonomik durumu gozardi edilerek hiikiim
kurulmasi emredilmistir. Hakim Oniine gelen kisi ister Miisliiman olsun ister gayri
miislim olsun adaletle muamele gérmesi temel ilke olarak benimsenmistir. Kur’an-1
Kerim Miisliiman erkeklerden yargi gorevini yerine getirirken; davaci ve davalinin
sosyal, ekonomik ve kiiltlir durumuna bakmaksizin diismani1 bile olsa adaletten
ayrilmamasi konusunda kesin ifadeler kullanmaktadir. Tarih boyunca her toplumda
ve kiiltiirde adalet hizmetlerine 6zel bir 6nem atfedildigi goriilmektedir. Hakimlerin
sahip olmasi isaret edilen bu ozellikler —adalet ve emanet- tiim toplumlarin ortak
beklentisi durumundadir, Diger yandan bu ayeti kerimelerin muhatab1 elbette hem
Miisliman erkekler hem de Miisliiman kadinlardir. Ancak uygulama Ornekleri
bakimindan hakimlik biiyiik bir ¢ogunlukla erkeklerin gérevi olarak anlasilmistir.
Hakimlik gérevinin sartlari arasinda erkek olmak sart: da Islam hukuk kaynaklarinda
belirtilmistir.®** Bu nedenle ayet-i kerimelerdeki tavsiye ve emirlerin Miisliiman
erkeklere yonelik oldugu degerlendirilmistir. Islam dini, yargi miisessesi ve hakimin
gorevini muhataplar arasinda problemi sonuglandirmak olarak gormemistir.
Hukukun nihai amacim adaletin tesisi, zulmiin ortadan kaldirilmasi, mazlumun
hakkinin zalimden alinmasi, hakkin sahibine ulastirilmasi, 1yiligin emredilip
kotiiliiglin engellenmesi olarak acgiklanmistir. Bu gorevlerin yerine getirilmesinde
Miislimanlart sorumlu tutmustur. Ayet-i kerimelerde; hem genel isimsiz 6rnekler ile
hem de Hz. Davud ve Hz. Peygamber (sav) bizzat 6rnek olarak gosterilmis ve
Miisliiman erkeklerden hakimlik sorumlulugu aldiklarinda, adalet ve emanete riayet

ederek gorev yapmalari istenmistir.

%24 Hakimlik gbrevin cinsiyetle ilgili olup olmas1 hakinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu gbriisler
ve tartigmalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakimz; Barut, Gazi, Islam Hukukunda Ebed’ul Kadi ve
Giintimiiz Hakimlik Meslegi ile Karislastirilmasi, Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2006.
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UCUNCU BOLUM
KUR'AN-I KERIM’DE ERKEK

Kur’an-1 Kerim’de genel anlamda tiim mii’minlere 6zel anlamda ise mii’min
erkeklere yiiklenen gorev ve sorumluluklar olumlu erkek tipleri ve olumsuz erkek
tipleri ayet-i kerimelerdeki tarihi sirasi esas alinarak incelenmistir. Ayet-i
kerimelerde mii’'min erkekte bulunmasi gereken oOzellikler miifessirlerin ayetleri
yorumlari esas alinarak degerlendirilmistir. Diger yonden tartisma konusu olan nefsi
vahide, sahitlik, miras paylasimi, bosama hakki klasik ve modern doénemdeki
yorumlar birlikte incelenerek agiklanmaya galisilmistir.

1. Cinsiyet Konusu ve Erkek

Kur’an-1 Kerim insanin yaratilisi ve insanin yeryliziindeki yasami hakkinda
ayet-i kerimelerde agiklamalarda bulunmustur. Bu baslikta, insanin yaratilisinda
cinsiyet konusunu, erkek ile kadin arasinda Kur’an-1 Kerim’e gore rol ve sorumluluk
paylasimi degerlendirilmistir. Ayrica insanin yaratilis sirasinda dnce erkegin sonra
kadinin yaratilmasin cercevesinde yapilan tartismalar ile sahitlik, kavvamlik vb.
konularda erkegin {istlinliigii ifadesine karsi yapilan itirazlara yonelik incelemeler
yapilmistir. Ayrica tarih boyunca medeniyetlerde erkek ¢ocuk sahibi olmanin kiz
cocuk sahibi olmaya karsi daha degerli algilanmasi karsisinda Kur’an-1 Kerim’in
erkek cocuk sahibi olmay1 nasil degerlendirdigi de bu baglikta incelenmistir.

1.1. Insann Yaratihs1 ve Nefsi Vahide

Arapg¢a’da hem miizekker hem de miiennes gramer yapisi ile kullanilan nefs
kelimesi, ruh, 0z, hakikat, akil, can, canli, beser, insan anlamlara gelmektedir.625
Nefs kelimesi ile cogu yerde birlikte kullanilan zevc kelimesi ise tekin zitti, tek,
cesit, tiir, es anlamlarina gelmektedir. Bu kelime miizekker olmasina karsin miiennes
icin de kullamImaktadir.®®

Kur’an-1 Kerim’de Nefsi Vahide ifadesi 5 yerde gegmektedir.®?” Nisa suresi 1.
ayet-i kerimede  “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini
yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin.

Adimi anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik

625 fbn Manzir, Lisanu’I-Arab, V1/233-240; Cevheri, es-Sthdh, 111/984.
826 ibn Manzdr, Lisdnu I-Arab, 11/291-294; Zebidi, Tdacu I-Aris, V1/20-24.
27 En'am 6/98; A’raf 7/189; Lokman 31/28; Ziimer 39/6; Nisa 4/1.
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haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin iizerinizde gizetleyicidir

buyurulmustur. Ibn Abbas, bu ayeti agiklarken ayette gegen nefs'in Hz. Adem’in

nefsi oldugunu belirtmistir. O nefsin zevcinin ise Havva®*®

oldugunu, Havva'nin da
Hz. Adem’den yaratildigini ifade etmistir.*® Taberi ise ( 6. 310/922), tefsirinde ibn
Abbas, Ibni Mesud ve sahabenin bir kismindan gelen ve Havva'min Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigin1 ifade eden rivayeti aktarmislardir. %! {mam
Maturidi (6. 333/944) ise 6nceki miifessirlerin aksine, bu ayetin tefsirinde, Havva’nin
Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratilmis oldugu hakkindaki rivayete tefsirinde
yer vermemistir. imam Maturidi, insan yaradilismin Hz. Adem’e nisbet edilmesinin
sebebinin  Hz. Adem’in insan yaratiisinin baslangici ve ashi  olmasindan
kaynaklandigin1 ifade etmistir. Ancak yaratilma konusunda 06zellikle kaburga

632 Klasik doénem miifessirlerinden

kemiginden yaratilmaya deginmemektedir.
Kurtubi (6. 671/1273), Nisa suresi 1. ayet-i kerimesinin tefsirinde ayette gecen nefsi
vahide kelimesinden Hz. Adem’in kendisini anlamis ve Havva'nin Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmis oldugunu ifade etmistir.®*® Razi ise nefsi vahidenin
Hz. Adem oldugunu ifade etmektedir. Nefsten kastedilen seyin Hz. Adem, zevcinden
kastedilenin ise Havva oldugunu, ayet-i kerimenin tefsirinde Havva’'nin Hz.
Adem’den yaratildiginin anlasildigin acik bir sekilde ifade etmistir.%*

Osmanli  dénemi miifessirlerinden Ismail Hakki Bursevi (1137/1725)
Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigimi ifade etmis ve Ibn
Mesud'a atfedilen rivayeti de delil gostermistir. Miifessir, Havva’nin Adem'den
yaratilmig olmasimin Allah’in anne olmaksizin babadan kadini yaratmasina ornek
teskil eden ve boylece Allah’in azametini isaret eden bir olay oldugunu ifade

etmistir.635

628 Nisa 4/1. s Wie Blay saaly Gl e oSEA 53 S 1581 il L)

629 Kur’an-1 Kerim’de Havva kelimesi gegmemektedir. Hz. Adem’in esi olarak ifade edilmektedir.
Ancak miifessirler tarafindan Hz. Adem’in esinin adi Havva olarak kullanildigindan ¢alismada Havva
ismi kullanilmistir.

630 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kib, Tenviru'l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, 1. Bask,
Miiessesetii’l Risale, Beyrut 1992, s. 84.

83! Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1/339; Buhari, Nikah, 81,16; Enbiya, 2/6; Miislim, Rada, 18/60.

632 Maturidi, Eb0 Manstr Muhammed b. Mahmid (333/944), Te'vilitu Ehli's-Siinne-Tefsiru’l-
Maturidi- (thk. Fatima Yusuf Hummf{), I-X, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2004, IV/185; V/112.

%33 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, 1/301-302, V/2.

634 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, IX/167.

835 Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, I-1V, Matbaa-i Amire, Istanbul h. 1255, 1/73, 409.
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Modern donem miifessirlerinden Tantavi Cevheri (6. 1359/1940), Nisa suresi
birinci ayeti, insanlarin birbirlerini sevmeleri ve birbirlerine yardimci olmalari,
birbirinden istifade edip birbirinin haklarin1 gézetmeleri baglaminda tefsir etmistir.
Sadece insanlarin bir baba ve bir anneden diinyaya geldiklerine, babanin asil,
annenin fer’ olduguna isaret ettikten sonra, insanlarin farkli Ozellikleriyle
yaratiliglarin ¢oklukta birlik oldugunu aciklamistir.®*® Muhammed Abduh ise (6.
1323/1905), ilgili ayetin tefsirinde, Hz. Adem ister biitiin beserin babasi olsun ya da
olmasin, tek bir nefisten kastedilen mananin mutlaka Hz. Adem olmasinin
gerekmedigini, miifessirlerin  ¢ogunlugunun nefs’in - Hz. Adem oldugunu
sOylemelerinin, onun beserin babast oldugu seklindeki yaygin kanaatten
kaynaklandigini diisiinmektedir. Muhammed Abduh’a goére; Kur'an-1 Kerim’de biitiin
beserin Hz. Adem’in ziirriyetinden geldigine dair temelli ve kat’i bir nass yoktur.
Ancak Kur’an-1 Kerim’de sarih bir nassin olmamasi, insanlarin Hz. Adem’in
ziirriyetinden geldigine itikad edilmesine de mani degildir.®®” Mustafa el-Meragi (6.
1364/1945)'nin goriisleri de Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin goriisleri
dogrultusundadir. O, Nisa suresi birinci ayette gecen nefs kavrammin Hz. Adem
olarak tefsir edilmesinin sebebini, Hz. Adem’in beserin babasi olduguna dair yaygmn
kanaatlere ve rivayetlere baglamakta, ama Kur’an-1 Kerim’de buna dair kesin bir
isaret olmadigin ifade etmektedir. Meragi, so6z konusu kavramdan kasdin insaniyet
olduguna dair goris bildirerek, sayet antropolog ve biyologlarin insan tiiriiniin tek bir
babaya indirgenemeyecegine dair iddialar1 dogru c¢ikarsa, bunun Kur’an-1 Kerim
nassina muhalefet etmeyecegini ileri siirmiistiir.®*® Bu agiklamalardan Mustafa el-
Meragi'nin de Abduh ve Resid Riza gibi donemlerindeki yaygin bilimsel
nazariyelerin etkisi altinda kaldiklar1 sdylenebilir.

Hak Dini Kur’an Dili tefsiri sahibi ve Cumhuriyet donemi din alimlerinden
Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), insanlarin tek bir nefisten yaratilmalari konusunu
tefsir ederken, cinsiyet ayrimi anlamima gelebilecek ifadelerden kaginarak, cinsler
arasindaki dengenin vurgulanmasina 6zen gostermistir. Allah “o0 nefisten de esini

yaratti” buyururken, insanin yaratilisinda biri digerinin canindan kopmus bir ¢ift

%3 Tantavi Cevheri, el-Cevdbhir fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, 1112,

837 Resid Riza, Tefsiru I-Kur ani’|-Hakim, \\//325.

%38 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merdgi, Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladiihii, Misir 1962,
IV/174.
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meydana getirdigini, Bir babadan erkek ¢ocuk olabilecegi gibi kiz ¢ocugunun da
olabilecegini ifade buyurmaktadir. Elmalili’ya gore; erkek ve disi ayn1 asildan gelen,
baz1 yonlerden 6zellikleri ayri, birbirini tamamlayan mubhtelif tabiatli iki ¢ifttir. Ayet-
I kerimede Allah (cc)'in yaratmasinin azametine isaret vardir. Elmalili’ya gore ayette
gecen “ve haleka minha zevceha” (ve ondan/o nefisten de esini yaratt1) ifadesinde
erkegin One ¢ikarilmasina isaret olmakla beraber, zevceha (esini) ifadesinde, kadinin
yaratilis1 geregi erkegi yalnizliktan ve akametten kurtaran bir nimet olduguna, ancak
bu nimetin degerinin bilinip istismar edilmemesine, slikriiniin edasinin gerekli
olduguna isaret vardir.®*® Mehmet Sait Simsek ise ayet-i kerimenin tefsirinde Allah
(cc)’m 6nce Hz. Adem’i sonra da Havva'yr yaratmis olduguna, buna gore kadinin
erkegin bir pargasi olmakla beraber yaratilma bakimindan aralarinda yaratilis nedeni
ve 0zl bakimindan bir Ustlinliigiin olmadigina dikkat ¢cekmistir. Simsek, Nisa suresi
1. ayet-i kerimesinin tefsirini Araf suresi 189. ayet-i kerimesi ile birlikte
degerlendirmistir. Hz. Adem ve Havva'nin birbirlerinde siikin bulmalari igin

640 kadin ve erkek arasinda

yaratildiklarin1 degerlendirmektedir. Ayet-i kerimelerde
bir ayirim yapilmamakta, her iki cinse birden hitap edilmektedir. Simsek, Kur’an-1
Kerim’de, Tevrat’ta oldugu gibi Havva’nin sahsinda kadin cinsinin mahk(m
edilmesi gibi bir ifadenin bulunmadigim vurgulamaktadir.®**

Avyet-i kerimede Hz. Adem’in yaratilmasi ve kadmnin ondan yaratilmasindan
farkli olarak kadinin da erkekle ayni cinsten veya kadinin da erkegin de ayn1 insanlik
oziinden yaratildig: seklinde agiklayan miifessirler vardir. Ornegin mu’tezili miifessir
Ebu Miislim el- Isfahani Nisa suresi birinci ayet-i kerimesindeki “minhd zevcehd”
ibaresini esini onun cinsinden yaratt1 seklinde ag1klam1§t1r642. Bu agiklamada minha
kelimesi nefsi vadiye’ye isarete eden zamir olarak kullanildigindan nefsi vahideye
cins anlami verilmistir. Isfehani, bu goriislerine Kur’an-1 Kerim’den ayet-i kerimeleri
delil olarak gostermistir. Onun bu goriisleri Tabatabal tarafindan da
benimsenmistir643. Bunlarin yaninda Mevdidi, Musa Carullah, Amine Wedud, Aise

Abdurrahman, Siileyman Ates, Bayraktar Bayrakli, Hidayet Sevkatli Tuksal gibi

8% Elmalili, Hak Dini, 11/1269-1276.

840 Araf 7/20- 22.

®4 Simsek, Hayat Kaynagt, ss. 347- 350.

%42 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, IX/131.

643 Nahl 16/75; Al-i Imran 3/164; Tevbe 9/128.
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isimler de kaburgadan yaratilma goriisline katilmamakta ve bu gorilsi
elestirmektedirler644.

Insanin yaratilis ile ilgili bir diger ayet-i kerimede ise “sizi bir tek candan
varatan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle
beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tasir;, hamileligi agirlasinca
rableri olan Allah’a su sozlerle yakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir ¢ocuk
verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!”®*® buyurulmaktadir. Ayet-i kerimede
nefs-i vahide kelimesi tek can olarak anlasilmistir. Klasik donem tefsirlerinde ise
nefs-i vahide kelimesi Hz. Adem olarak yorumlanmustir.**® Razi bu ayet-i kerimenin
tefsirinde nefsi vahide kelimesine can-6z anlami vermistir.*’ Diyanet Kur’an Yolu
Tefsirinde ise, erkek ile kadinin yaratilistaki esitlik, erkegin kadina karsi hissettigi
duygusal ilgi, ¢ocugun dogmasi kisaca anlatilmis, insan soyunun ¢ogalma siirecine
vurgu yapilarak insanin yaratilisina daha iliskin daha kapsamli bir agiklama
getirilmistir648.

Kur’an-1 Kerim’de nefsi vahide ibaresi gegen bir diger ayet-i kerime ise
Ziumer suresinde “O sizi bir tek nefisten yaratmig, sonra ondan egini de var etmistir;
hayvanlardan da sizin icin sekiz es lutfetti. Sizi annelerinizin karminda ii¢ karanlik
icinde tiirlii yaratilis safhalarindan gecirerek yaratmaktadir. Iste bu yaratici,
rabbiniz Allah tir. Hiikiimranlik O ’nundur; O’dan bagska tanri yoktur. Buna ragmen
nasil olup da hakikatten uzaklasabiliyorsunuz?”®*dir. Bu ayet-i kerimede nefsi
vahideden miifessirler yukaridaki ayet-i kerimelerden anladiklar sekilde Hz. Adem’i
ya da ilk can ve 6z kavramlarini anlamuglardir.®®
Allah (cc) insani bir erkek (Adem) ve bir kadindan yaratmistir. Allah (cc),

ayet-i kerimelerde Adem’in topraktan esininin ise Adem’in aslindan yaratmustir.

insanlik bdylece Adem’in aslindan viicuda gelmistir. Bu yoruma gore biitiin

644 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 11/189; Tuksal, Hidayet Sevkatli, Kadin Karsiti
Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Otto Yaymlar1, 4. Baski, Ankara 2012, s.69; Bayrakli,
Bayraktar, Yeni Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul 2005, V/19-24.

645 Araf7/189.

846 Taberi, Camiu'I-Beydn, 1X/143; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, VII/337; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, 111313

847 Razi, et-Tefsiru l-Kebir, XV/86-87

648 Karaman vd, Kur’'an Yolu Tefsiri Tefsiri, 11/504-505.

%49 Ziimer 39/6.

80 Sevkani, Fethu |-Kadir, IV/515; Ibn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, XX111/333.
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insanlarin asli ayn1 maddeden ayni, 6zden-cevherden yaratilmistir. Hem biyolojik
Ozellikler bakimindan hem de kok bakimindan insanlar arasinda tistilinliik deger ifade
edecek ya da asagilik anlamina gelecek bir ifade s6z konusu degildir. “Ey insanlar!
Siiphesiz sizi bir erkek ile bir digiden yarattik, tamsasimiz diye sizi kavim ve
kabilelere aywdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla

#851 avet-i

sakinaninizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir
kerimesinden ve yukarida agiklanan insanin yaratilist ile ilgili ayet-i kerimelerden
erkegin yaratilis bakimindan kadindan iistiin olduguna iliskin ¢ikarim yapmak ya da
kadinin yaratilis bakimindan erkekten daha asagida olduguna iliskin yorum g¢ikarmak
mimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim, kavimler arasi yaratilis kaynakli bir istlinliik
olmadigina vurgu yaptig1 gibi ayn1 zamanda insan1 olusturan iki cins arasinda da bir
istlinliik olmadigma vurgu yapmaktadir. Cinsler arasindaki yaratilis ve fitrat
farkliliklar1 erkege ve kadma yiiklenen sorumluluk ve gorevler bakimindan
anlagilmalhidir. Ayn1 zamanda din bakimindan birbirlerinin kardesi olan iki cins
yaratilis hikmeti bakimindan istiinliik ya da asagilik ile degil, sorumluluk ve gorev
dagilimi ile Allah (cc) huzurunda imtihan halindedirler.®®?

En’am suresinde “O, sizi bir tek nefisten yaratandir "*>* ifadesi ile Allah (cc)
insanin yaradilisi hakkinda tek nefis ifadesini kullanmistir. Bu ayet-i kerimenin
tefsirlerinde tek nefis kelimesinden Hz. Adem'in kastedildigi belirtilmistir. o4
Siileyman Ates, Klasik tefsirlerin aksine, nefsi “Hz. Adem'den ve evrimleserek ikili
cinsel iireme diizeyine ulasmadan 6nceki Insanligin eseysiz ilk kokeni veya genel
olarak baba”, olarak ag1klam1st1r.655

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in ve esinin yaratilisi hakkinda ayrintili bir
anlatim bulunmamaktadir. Ayet-i kerimelerde yaratilisin hikmeti ve 6ziine vurgu
yapilmis, yaratmanin ayrintilar1 agiklanmamistir. Bu nedenle de miifessirler insanin
yaratilmasina iliskin agiklamalarinda ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde ki ifadeleri
ve kavramlar1 farkli anlamlan ile ayrintilandirarak genisletmislerdir. Ayrica her

miifessirin yasadigi donemin kiiltlir yapisi ve sosyal sartlarina bagli olarak cevre

%1 Hucurat 49/13.

%52 Nisa 4/34; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XX/233.

%53 En’am 6/98.

%% Elmalili, Hak Dini, 111/1990-1995; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI1/396-397.
855 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 111/ 206-208.



156

etkilerine bagli yorumlamalar yaptig1 da anlasiimaktadir. Insanin yaratilisina iliskin
keyfiyetin tam olarak ayrintilar1 ile anlasilmasi ve bilinmesinin insana ne
kazandiracagi da ayrica degerlendirilmelidir. Allah (cc) insami iki cins olarak
yaratmis ve bu yaratiligin hikmetini birbirlerini tamamlamak olarak ifade etmistir.®®

Kur’an-1 Kerim nazil olmadan 6nceki dini metinlerde Hz. Adem’in &nce
yaratildigi, daha sonra Hz. Adem uyurken esi Havva’nin onun sol kaburga

kemiginden yaratildig agiklanmigtir™’.

Bu ac¢iklama insanin yaratilis ile ilgili Nisa
suresi 1. ayet-i kerimesi ile motomot ayn1 olmamakla birlikte hadis-i serifte “kadinlar
hakkinda hayr tavsiye ediniz. Cilinkii kadin egri kaburga kemiginden yaratilmistir.
Kaburga kemiginin en egri kismi1 bas tarafidir. Onu dogrultmaya caligirsan kirarsin,
hali iizere birakirsan, dyle egri kalir. Kadinlar hakkinda hayri tavsiye ediniz”®*®
ifadesi ile kaburga kemiginden yaratilma ve bu yaratilisin hikmetine vurgu
yapitlmistir. Hadis-i serifteki bu anlatim bize erkegin kadina nasil davranmasi
gerektigine ve kadinin fitratina dair agiklama yapmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimelerde ve Hz. Peygamber (sav) hadis-i serifde
insanin yaratilis hikmetine ve fitr1 6zelliklere vurgu yapmistir. Ancak dénemsel
tartismalar ve Islama Kur’an-1 Kerim’de erkegin kavvam olmas1 ve dnce yaratilmasi
elestirileri, bu nedenle de kadinin ikincil oldugu iddiasina cevap vermek isteyen
miifessirlerin insanin yaratiliginin esasi yerine elestirilere cevap vermek zorunlulugu
ile yorumlar getirdikleri anlagilmaktadir.

Kadinin erkekten {istiin oldugunu savunan feminist diisiincede, erkegin
yaratilis nedeni ile lstiin goriildiigli ve once erkegin yaratilmasinin bir Ustiinlik
nedeni olarak anlasilmasi gerektigini ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de erkek algis1
ve erkegin yaratilmast konularinda klasik doénem tefsirlerindeki yorumlar bu

degerlendirmelerin ~ yapilmasinda etkili olmustur. Bununla birlikte ayet-i

kerimelerdeki ifadelerin farkli anlamlandirilmasi Islamin erkek algisina yonelik

6% Taberi, Cdmiu’l-Beyin, V1/339-342; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, V/2; Ibn-i Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11/256; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/81.

87 Tekvin, 11/21.

%8 Buhari, Nikéh, 81/116, Enbiya, 2/6; Miislim, Rada, 18/60.
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%9 Bu goriigler iddialarmi  delillendirirken ayet-i

elestirilere neden olmustu.
kerimelerde gecen nefs ve zeve kelimeleri lizerinde yogunlagsmislardir.

Nefs kelimesinin gramer bakimindan disil oldugu bu nedenlede miiennes
zamir aldigi, ancak kavram olarak disil ya da eril olmadigini1 degerlendirmislerdir.
Zevc kelimesi ise gramer bakimindan eril olmasina karsin kavram olarak hem eril
hem de disil olarak kullanilmistir. Nefsi Vahide ibaresinin Hz. Adem olduguna
iliskin bir isaret olmadigim1 Havva kelimesinin ise Kur’an-1 Kerim’de ge¢medigi
Amine Wedad Muhsin ifade etmektedir. O’na gore; Iinsanin yaratilis cisiyet terimleri
ile ifade edilmemistir.®®® Bu goriis ve agiklamalar ayet-i Kerimelerin agiklamalarinda
yer verilen miifessirlerin yorumlarinin c¢oguna aykirilik gostermektedir. Burada
Fazlu’r-Rahman’in izinde oldugu iddiasi1 ile Kur’an-1 Kerime evrensel hidayet gayesi
gozeterek yaklastigini ifade etmesi bakimmdan Amine Wedad un goriislerine yer
verilmistir. Biri digeri i¢in vazgegilmez hayat arkadasidir. Ibadet ve muamelelerde
cinsiyet ayrihigindan dogan Onemsiz bazi farklar diginda, dini gorev ve
sorumluluklarda kadim-erkek esitligi esastir. insan olarak kadin ve erkek ayni degere
sahip olsa da cinsiyet farkliliklar1 agisindan ayni degildirler. Bu konuda modernligin
one ¢ikardigi ana unsur esitliktir. Kur'an'da ise bunun karsiligi esdegerlilik ve
tamamlayiciliktir. Kadin-erkek, hem biyolojik acidan hem de sosyokiiltiirel
konumlar1 ve rolleri acisindan esit degil esdegerdir.ss1 [ranl1 gazeteci Fetna Ayt ise,
feminist bir yaklasimla Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilist ve erkegin once
yaratilmasina ve bu baglamda kavvam olarak anlatilmasina elestiriler getirmektedir.
Ona gore; erkegin Once yaratilmasi erkege iistiinlik verilmesi anlamani gelmekte,
kadin sadece erkege hizmet i¢in varolan bir meta olarak goriilmektedir. Yaratilista
oncelik sonralik sirasinin bir Ustiinliik ve iktidar araci olarak anlagilmasi gerektigini

degerlendirmistir.®®?

%9 Kose, Ummiihan, llahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde Gorev Yapan Kadin Akademisyenlerin
Islam Feminizmine Yaklasimlar: (Dogu Karadeniz Bélgesi Ornegi), Karadeniz Teknik Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Trabzon 2020, ss. 78-83.

860 Wedad Muhsin, Kur’an ve Kadin, ss. 48- 49.

%6l Kose, Saffet, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakfi
Yaynlari, Konya 2014, s. 131.

%02 Sabbah, Fetna Ayt, Islamin Bilincaltinda Kadin, (Terciime: Aysegiil Sonmezay), 2. Baski, Ayrinti
Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 100-102.
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Bu goriis ve degerlendirmeler Kur’an-1 Kerim’de erkek algisini anlamak igin
oncelikle ayet-i kerimeleri anlamak yerine ayet-i Kerimeleri elestirilere Kkarsi
savunmak ya da feminist teoriye gére yorumlamasi neticesinde ortaya g¢ikmustir.
Dinin anlasilmasinda birinci kaynak olarak Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin
oncelikle anlasilmasi yerine ¢agin fikir akimlar ile birlikte yorumlanmasi Kur’an-1
Kerim’in erkege verdigi goérev ve sorumluluklarin anlasilmasini zorlastirmaktadir.
Kur’an-1 Kerim insanin kokiinlin tek bir nefisten yaratildigini, insanin 6ziiniin-
cevherinin ayn1 oldugunu agiklamistir. Insan tiiriinii olusturan kadin ve erkek cinsleri
arasinda ayrim ve Ustiinliik ifade eden bir agiklama ayet-i kerimelerde olmamasina
karsin, feminist yorum yaratilis sirasin1 ve erkegin yiikiimliliikklerini bir iistiinliik

olarak algilamistir. 063

Bu algmin bilimsel olarak bir delili olmadigi kendi
aciklamalarindan goriilmekte, sadece slogan olarak once gelen iktidar sahibidir
climlesi ile ifade edilen maddeci bir bakis agisi getirilmistir. Kur’an-1 Kerim ise
insanin var olusuna (erkek ya da kadin) maddi varlik olmasinin 6tesinde hikmet ve
manevi yonii ile daha askin anlamlar yiiklemistir. Bu degerlendirmelere gore; iki
esten yaratilan insanligin arasinda cins ayrimi ya da stiinliik/disiiklik
degerlendirmeleri yapilmasi ayet-i Kerimelerin anlam derinligine uyumlu degildir.
Kur’an-1 Kerim insanin yaratiligi ile ilgili ayet-i Kerimelerde insanligina; sorumluluk
ve karsilikli anlayis ile imtihan gorevi vermektedir. Bu ayet-i kerimelerden kadinin
ikincil olduguna iliskin ¢ikarimlar yapmak, feminist diisiincenin kendi fikirlerini
ayetler ile sdyleme c¢abasi olarak goriilmiistiir. Insanin yaratiis oOzellikleri
bakimindan kadin ile erkek arasinda esitlik olmasi gerektigi ifadesi yanlistir.
Anatomik ve fizyolojik bakimdan iki cins arasinda ciddi farklarin bulundugu
bilindigi gibi, duygusal bakimdan da iki cins farkli yaratllmlstlr.664

Bu nedenle de Kur’an-1 Kerim, kadm-erkek arasindaki ayriliklari esitlik
kavrami ile degil adalet ve sorumluluk kavramlari ile agiklamaktadir. insanin
yaratilisina iliskin anlatilarin Ustlinliik gerekgesi olarak degerlendirilmesi miimkiin
goriilmemistir. Kur’an-1 Kerim hem erkegi hem de kadini bazi yonleri ile eksik bazi

yonleri ile istiin olarak tanimlamaktadir.®® Bu tanimlama ayni zaman da iki cinsin

663 Gannusi, Kadin, s. 10.
064 Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, $.137.
%% Nisa 4/34.
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birbirine ihtiyact oldugu ve birbirini tamamladigi seklinde de anlagilmalidir.
Yukarida agiklanan ayet-i Kerimelerde iki cins arasinda esdegerlik ve tamamlayicilik
ozelliklerine vurgu yapilmaktadir. Islam dini, beseri diisiincedeki maddeci bakis
acisina karsin iki insan cinsi arasinda birbirine karsi {istlinliik belirlemesi
yapmamustir. Ustiinliik belirlemesi; yaratilis siras1, yaratilis keyfiyeti, yaratilis niivesi
ya da cinsiyete gore degil yeryiiziinde yaptig1 ya da yapmadig fiillerine gore (amel)
ile belirlenmektedir. Kur’an-1 Kerim erkegi once yaratilmasi ve kendisinden (ister 6z
olarak anlasilsin ister Hz. Adem’in kendisi olarak anlasilsin) esinin yaratilmasini bir
tstiinlik degil bir sorumluluk ve fitrata gore gorev farklilagsmasi olarak
aciklamaktadir. Erkegin istiin olduguna dair bir aciklama olmadigr gibi kadinin
{istiin olduguna dair bir agiklama da bulunmamaktadir. Islam iistiinliigii, Allah (cc)’a
saygt ile kulluk yapmak ve yeryiiziinde fitratinin gere§ini yerine getirmek ile
aciklamistir. Bu agiklamaya gore erkek ya da kadin Allah (cc)’in kendisine verdigi
yaratilis Ozelliklerine uygun davrandigi Olciide iistiin, Allah (cc)’in emir ve
yasaklarindan ayrildigi olglide asagidir. Kur’an-1 Kerim; kullukta, itaatte, salih
amelde, ecir ve sevapta, ibadet ve sorumluluklarda, islenen su¢a karsilik cezada,
cennet ile miikafatlandirma ve cehennem ile cezalandirma konusunda kadin ile erkek
arasinda bir ayrim gézetmemektedir.

1.2. Peygamber Gorevlendirmesinde Erkek

Kur’an-1 Kerim’de yeryliziine insanlart hidayete davet etmek gorevi ile
gonderilen peygamberleri anlatan ayet-i Kerimelerde o6zellikle erkekler (er-Rical)
ifadesine yer verildigi goriilmektedir. °® Miifessirler peygamber gonderilmesinin
anlatildig1 ayet-i kerimeleri hem peygamberin insan olma durumunu anlatmak igin
hem de 6zellikle erkek olmasini ifade etmek iizere belirtildigini degerlendirmislerdir.
“Senden once de gsehirler halkindan kendilerine vahiy indirdigimiz kigilerden
(vicdalen) baskasini peygamber gondermedik. Inkdrcilar yeryiiziinde dolasip da
kendilerinden oncekilerin sonunun nasil oldugunu gormediler mi? Sakinanlar igin
aliiret yurdu elbette daha iyidir. Hald aklinizi kullanmiyor musunuz? "%’ Bu ayet-i

kerime, miisriklerin Hz. Peygamber'i kastederek “Ona bir melek indirilseydi ya!”®®®

%% Enbiya 21/7; Nahl 16/43.
%7 yusuf 12/109.
%8 En’am 6/8.
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itirazlarina bir cevap niteligindedir. Ayet-i kerimelere gore Allah (cc) insanlara kendi
cinsinden peygamberler gondermistir. Miifessirler peygamberlerin insan tiirlinden ve
erkek cinsinden olduklar hakkinda ittifak halindedirler.’® Bazi miifessirlerce Hz.
Ibrahim’in esi Sare’nin, Hz. Musa'nin annesinin ve Hz. {sd’nin annesi Meryem’in de
peygamber olarak goérevlendirildiklerine iligkin®" degerlendirmeler yapilmistir. Bu
degerlendirmeler anilan kadinlara dogrudan ya da melek araciligi ile vahiy
gonderildigi diistincesi ile yapilmistir. Ancak genel kanaat bu ayet-i kerimelerde adi
gecen kadinlara vahyedildigine iliskin ifade olmakla birlikte bunlara peygamberlik
gorevi verildigi ¢ikarimi yapmak ayet-i Kerimelerde kullanilan ifadelere gore
miimkiin géziikmemektedir. Bu kadinlar faziletli hammlar olarak anlagiimalidir.
Tefsir kitaplarinda her ii¢ ayet-i kerimenin agiklamalarinda peygamberligin
erkeklere has bir gorev olarak verildigi, kadinlara peygamberlik gorevinin
verilmedigi anlatilmaktadir. ° ibn Abbas, kadin peygamber olmadigim
belirtmistir.*”® Peygamberlik gdrevinin erkeklere has olmasi, kadinlara bu gérevin
verilmedigine iliskin goriislere karsi ayet-i kerimelerde gecen iki kadin hakkinda
tartismalar yapilmistir. Bu kadinlar Hz. Meryem ile Hz. Musa’nin annesidir.®’* Bu
ayet-i  kerimelerde gecen vahy kelimesi kalbine ilkd edilme seklinde

676

yorumlanmustir.®” Ancak Hz. Meryem’in seckin ve iistiin®’® olarak nitelendirilmesi

nedeniyle peygamberlik vasfina haiz olabilecegi ancak buna ragmen kadinlardan

peygamber  olmadigindan Hz. Meryem’in de  peygamber  olmadigt

degerlendirilmistir. ®"’

kerimeler®”® ise miifessirler tarafindan; tipki Allah (cc) bal arisina ya da havarilere

Hz Musa'nin annesine vahyedilmesine iligkin ayet-i

vahyetmesi gibi anlasilmistir. Hz. Musa'nin annesine, ¢ocugunu korumak igin

yapmast gerekenler kalbine ilham edilmistir. Hz. Musa’nin annesi miiskil bir

%9 fon Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, 1V/346; RAZi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVIII/226; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, I11/57.

670 Al-i imran 3/42; Had 11/71; Kasas 28/7; Tahrim 66/11-12.

871 R4z, et-Tefsiru I-Kebir, XVI11/224; ibn Kesir, Tefsiru'I-Kur 'ani’l-Azim, IV/346; Sevkani, Fethu l-
Kadir, 111/56.

872 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, V1/297; V/11/328.

673 Zemahseri, el-Kegsaf, 11/532.

674 Kasas 28/7; Al-i Imran 3/45; Meryem 19/16-26.

675 Réazi, et-Tefsiru’I-Kebir, VIII/46, 47.

676 Al-i imran 3/42.

877 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, V/126; ibn-i Kesir, Tefsiru'l-Kur ani’l-Azim, V/298; Bukai,
Nazmu’d-Durer, 11/515

%78 Ta-ha 20/38; Kasas 28/7-13.
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durumda kalbine verilen ilham ile giic kazanarak sorunu c¢ozme yOntemi
gelistirmistir.®”® Her iki kadim i¢in de mesakkatli bir durumda Allah (cc)’in yardimi
olarak anlasilabilcek bu ayet-i kerimelerden uzun siireli ve sistemli bir gérev olan
niibiivvet gorevinin anlagilmasinin miimkiin olmayacagi agiktir. Peygamberlik
gorevinin uzun siireli, vahyin siirekliligi ve kapsami bakimindan evrenselligi
degerlendirildiginde sadece bir ya da birkag¢ olaya iligskin ilham ilkas1 peygamberlik
olarak anlasllmatmlstlr.680

Modern dénem tefsir kaynaklarinda ise ayet-i Kerimelerin yorumlanmasinda
peygamberlerin beser olmasia yonelik vurgu yapildigi, cinsiyet meselesi tizerinde
durulmadigr goriilmektedir. Peygamber gorevlendirilmesine iligkin tartigmalarda
ayet-i kerimeler kadin-erkek arasi bir karsilagtirmayr degerlendirmemistir.
Karsilastirma insan-melek ekseni {izerinden yapilmistir. Diger yo6nden
peygamberlerin insan cinsinde ve erkekler (er-rical) secildigi belirtilmistir.?®" Insanin
yaratilis fitrat1 geregince peygamberlik gibi mesakkatli bir gorevin erkek fitratina
daha uygun oldugu, bir seriati insanlara aktarma ve onu koruma gorevinin erkekler
icin oldugu anlasllrna.k‘[adlr.682

Diger yandan peygamberlik gorevinin erkeklere verilmesi lizerinden erkegin
tstiinliigii kanaati olusturulmaya calisilmistir. Erkeklerin sahip oldugu ozelliklerin
kadinlarda bulunmasimin kétiiliige neden olacagi da degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeler kadinlarin da peygamber olabilecegini iliskin goriislerin bu anlayis
ile tez-anti tez olarak ortaya ¢iktig1 seklinde anlagilabilir.?®®

Kadmin erkekten iistiin oldugunu kadmin erkegi dogurmasi nedeni ile
biyolojik zaman boyutunda kadin istiinliigline vurgu yapan bazi goriislere gore
erkekten iistiin addedilen kadin peygamber de olabilir. insanin varligin1 kronolojik ve
matematiksel kesinlikle agiklamaya ¢alisan bu diisiinceye gore kadin erkegi doguran

olarak erkekten iistiindiir Ancak manevi ve hasbi yonii hesabi yoniiniiden daha etkin

879 Meragi, Tefsirii’I-Meragi, XV1/108; XX/37; ibn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX/73; Mevdidi,
Tefhimu’I-Kur’an, IV/161; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VI430;V1/437.

%80 Tabatabat, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’'an, XIV/149;XV1/10.

%81 Meragi, Tefsirii’l-Merdagi, XVI1/9; Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/501; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa ravi,
VIII/7947; Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, IV/418; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
11/54.

%82 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, IV/419.

%8 Gannusi, Kadin, s. 37.
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ve Onciil olan insan tiirliniin cinsleri arasinda maddi yonlerden istiinliikk siralamasi
yapilmast mimkiin degildir. Diger yandan peygamberlik gibi kazanilmis degil
verilmis bir gorevin {istiinlik vesilesi olarak degerlendirilmesi meselenin 6ziiniin
anlasilmamasindan kaynaklanmaktadir. Once gelen iistiindiir, ya da once gelen
iktidar sahibi olur gibi saptamalar beseri diizende bir referans kaynagi olarak
gorllebilir ancak Rahmani anlayis once gelmeyi bir istlinliik degil, sadece bir
siralama olarak goriir ve iistiinliigiin 6l¢iilerine yaratilis gayesi ve sorumluluk bilinci
ile tamimlar. Peygamberlik gorevinin erkek cinsine verilmesini erkegin iistiinligi
baglaminda degil erkegin sorumlugu cercevesinde degerlendirmek daha dogru
olacaktir.®®

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin erkeklerden gonderildigini ifade eden
ayet-i  kerimeler incelendiginde bu ifadelerin  peygamberlerin  cinsiyetini
vurgulamaktan ziyade; peygamberlerin insan tiirinden oldugunun agiklandigi
goriilmektedir. Ayet-i kerimeler ve bu ayet-i kerimelerin tefsirlerine gore Allah (cc)
tarafindan insanlar1 dogru yola ¢agirmasi igin gorevlendirilen peygamberler erkektir.
Kendisine vahyedildigi ifade edilen kadinlara, Allah (cc) tarafindan bir ya da birkag
kez ilham ilkd edilmistir. Bu ilham verilme hadisesi bir seriat gonderme, insanlar
dogru yola ¢agirmak i¢in gorevlendirme olmadigina gore, peygamberlik olarak
anlagilmamalidir. Bu faziletli kadinlara bir teblig vazifesi verilmedigine gore, kadin
peygamber olabilecegine iliskin c¢ikarimlar modernist etkiler ile yapilmistir.
Peygamberlik erkeklere verilmis olup her donemin sartlar1 geregince de bir seriat
izhar1 ve daveti erkek fitratina uygun bir vazifedir. Bu genel anlayigsin disindaki
tartigmalar, Kur’an-1 Kerimi ve insanligin tarihi Kur’an-1 Kerim perspektifi yerine
modernist perspektiften degerlendiren bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Diger
yandan peygamberlik gorevi; sinirli, seckin ve 6zel bir gorev olarak goriilmektedir.
Bu 6zel gorevlendirme iizerinden cinsler arasinda tstiinliik tartismasi yapilmasinin
insanin yaratilis gayesine kazandiracag bir mesele goriillmemektedir.

1.3. Sahitlikte Erkek

Insanlar ve kurumlar arasindaki sorunlarin ¢oziimii icin delillendirme

asamasida hukuk sistemi sahitlik uygulamasini getirmistir. Sahitlik, anlasmazlik

®% Al-i Imran 3/14; Nahl 16/72, Kehf 18/46; Sebe 34/37; Fetna Ayt Sabbah, Islamun Bilingaltinda
Kadin, (Ceviren: Aysegiil Erol), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 1992, s.125.
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durumunda, anlasmazlik hususunda taraflar disinda iiciincii bir goziin meseleyi nasil
gordiigi ve nasil anladiginin hakim tarafindan degerlendirilmesini ifade eden bir
yontemdir. Hukuki meselelerin ¢6ziime kavusturulmasinda sahit olarak dinlenilen ve
bilgisine bagvurulan kisinin hem diiriistliiglinlin hem de niteliginin biiyiik 6nemi

vardir,

Kur’an-1 Kerim sahitlige 6nem vermis ve hakkin ortaya ¢ikmasi igin
sahitlik gorevinden kag¢inilmamasini emretmistir. Ayet-i Kerimelerden diirtist
sahitligin adaletin saglanmasinda ve toplum diizeninin kurulmasinda 6nemli bir

%8 Sahitlik Islam dininin miilkiin ve yasamin temeli

unsur oldugu anlasilmaktadir.
olarak degerlendirdigi adaletin saglanmasi noktasinda Onemli konulardan birisi
oldugu icin anlasmazlik hususunda bilgisi olanin bilgisini gizlemesi uygun
goriilmemis ve sorulmadig1 durumda bile sahitlik yapilmasina tesvik edilmistir.687
Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresinde Miisliimanlara alis-veris ve vadeli
bor¢lanma durumunda sahitlik yapilmasi hususunda nasil davranmalar1 gerektigi
aciklanmaktadir. Ayet-i kerimede sahitlik hususunda erkek ve kadin olarak iki
cinsten de bahsedilmesi, sahitlik hususunda erkegin sahitligi konusunun
degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Ayet-i kerimede “Ey iman edenler!
Belirlenmis bir zamana kadar bir bor¢ iliskisi kurdugunuzda bunu yazin. Aranizdan
bir katip bunu adaletle yazsin. Kdtip Allah'in kendisine ogrettigi gibi yazmaktan geri
durmasin. Artik o yazsin, bor¢lu da yazdirsin; rabbi olan Allah'tan korksun Ve
bor¢tan hi¢hbir seyi eksik birakmasin. Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut
kendisi yazdiramaz durumda olursa velisi adaletle yazdirsin. Erkeklerinizden iki
sahidi de tanik tutun. Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginiz sahitlerden
bir erkekle -biri yamilirca digerinin ona hatirlatmast i¢in- iki de kadin olsunlar.
Cagrildiklarinda sahitler gelmezlik etmesinler. Borg¢ kiiciik olsun biiyiik olsun
vadesini belirterek onu yazmaktan iisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda daha
adaletli, sahitlik i¢in daha destekleyici ve siipheye diismemeniz i¢in daha uygundur.
Borg iligkisinin, aranizda alip vererek bitirdiginiz pegsin ticaret olmasi miistesnadir;

onu yazmamanizda sizin i¢in bir sakinca yoktur. Alig-veris yaptiginizda sahit tutun.

685 Colak, “Miicahid, Islam Muhakeme Hukukunda Sahitlik ve Hiikiimleri®, Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, |X-I1, 2016, ss. 85-104.

686 Nisa 4/135; Bakara 2/282.

%7 Taberi, Camiu’l-Beydn, 111/144; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, VII/102; Ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir,
111/124.
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Katip de sahit de zarar gormesin. Eger bunu yapar da zarar verirseniz stiphesiz bu
sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah'tan korkun, Allah size ogretiyor, Allah her seyi
hakkiyla  bilmektedir” 688 buyurulmustur. Toplumlarin  yasamlarinda ticari
faaliyetlerin bor¢lanma iliskisi ve vadeli bor¢lanma olmadan yiiriitiildiigii bir zaman
dilimi bilinmemektedir. Ticaret hayatindaki bu iliskiler, bor¢lu ve alacakli arasindaki
anlagsmazliklar1 da meydana ¢ikarmistir. Kur’an-1 Kerim, gerek ddiing almak gerekse
vadeli ticari islemler yapilmasini mesru bir yontem olarak gérmektedir. Ayet-i
kerime; boglu-alacakli iliskisinde taraflarin magdur olmamasi, akitlerin yerine
getirilmesi i¢in Onlemler alinmasini istemistir. Bu Onlemler; sozleri yazili hale
getirme, sahit bulundurma, insanlarda emanet ve sorumluluk duygusu gelistirme gibi
hem bireyin kendisi ile ilgili ahlaki hem de ¢evresi ile ilgili hukuki tedbirlerdir.®®
Kur'an-1 Kerim'in en uzun ayetlerinden birisi ile bu iliskiler agiklanmistir. Ancak
burada ¢alismanin kapsami bakimindan sahitlik, sahitlikte kadin ile erkegin farklilig
ve erkegin sahitlikteki durumu incelenmistir.

Ayet-i kerimeye gore; ticari ve mali alanda sahitlik i¢in iki erkek ya da bir
erkek iki kadmin sahitlik etmesinin anlasmazlik konusunda hakkin belirlenmesi
miimkiin olmaktadir. Tek sahidin yeterli goriilmemesi, tek sahidin eksikligi ya da
sahitlik nitelikleri bakimindan tam olup olamamasina iliskin bir tedbir olarak degil,
hakkin zayi olma endigesi ile daha ihtiyathi ve tedbirli olunmasi gerektigi seklinde
anlagilmistir. Bir kadin yerine iki kadin sahit belirlenmesi ise; kadinlarin mali
konularda daha ilgisiz olmalarindan kaynaklandig1 seklinde degerlendirilmistir. Bazi
klasik donem miifessirleri kadinlarin konumlari, psikolojileri, ev disindaki hayatla
ilgileri bakimimdan unutma veya sasirma ihtimallerinin daha fazla oldugunu
degerlendirmislerdir. Diger yandan kadmin toplumsal rollerinin erkeklere oranla
daha az oldugu Arap yarimadasinda kadinlara ticari konularda sahitlik gorevi
verilmesine iligkin ayet-i Kerimenin kadinlarin yiiceltilmesi anlamma da geldigi

yorumu da yapilmustir.®®°

%88 Bakara 2/282.

%8 Elmalili, Hak Dini, 11/160; VI11/113.

6% Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VII/90-91; ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111/84-85; Baltaci, Burhan,
“Bakara Suresi 282. Ayetin Genel Ozellikleri ve Fikhi Kavramlar”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/1, March 2008, ss. 147-177.
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Islam’da iki kadinmn sahitliginin bir erkegin sahitligine denk oldugu,
dolayisiyla Islam dininin erkegi kadindan iistiin tuttuguna iliskin genelleme Kur’an-1
Kerim’in insan algisina ve tanimlamasina uygun goriilmemistir. Ayet-i kerimede
gecen ifadeler, Islama kars1 6n yargi ile yaklasanlar tarafindan iki kadinin bir erkege
esit oldugunu iddiasmin ortaya atilmasmna da neden olmustur.®® Ayet-i kerimenin
biitlinliigii bozularak yapilan bu ¢ikarimlar 6nyargili bir yaklagimi yansitmaktadir.

Ayet-i kerimede Miisliiman erkeklere hakim Oniinde ticari anlagsmazliklarda
sahitlikten kaginilmamasi, sahitlikte diiriist olunmasi1 emredilmistir. Ayet-i kerimede
sorumluluk yiiklenmesi hususunda cinsiyete dayali bir ayrim ifade edilmemekte,
ancak erkeklere daha fazla sorumluluk yiiklenmektedir. Bakara suresi 282. ayet-i
Kerimesinin disinda sahitlik konusunda mesajlar bulunmaktadir. Bu ayet-i
kerimelerde sahitlik konusunda genel hitapta bulunulmustur. Diger ayet-i
kerimelerde cinsiyet belirten hitaplar bulunmamaktadir. Ayet-i Kerimelerde sahitlik
icin sayr yikiimliligi ifade edilmis ®® ve sahitlerin nitelikleri belirtilmistir.
Sahitlikte adalet, maddi menfaat temin edilmemesi®® ve sahitligi kabul edileceklerin

%4 iftira edenin, diirtistliigli ile maruf olmayanin

ozellikleri vurgulanmstir.
sahitliginin kabul edilmemesi istenmistir.

Klasik doénemde Taberi, Maturidi, Zemahseri gibi miifessirler sahitlik
konusunda erkege kadindan daha fazla yiikiimliilik verildigini degerlendirmislerdir.
Ibn Kayymm ise kadinlarin akil, diiriistliik noktasindan ziyade zaafiyet noktasindan
onlari unutma ve ilgi eksikligine dikkat ¢ekmistir. Bununla beraber Ibnu'l-Arabi,
Razi, Kurtubi, Ibn Kesir gibi miifessirler tarafindan konu kadinin akli melekeleriyle,

695 .
Modern donem

yaratilistan getirdigi eksikliklerle agiklanmaya calisilmistir.
miifessirleri ise sahitlik konusunda kadin lehine degerlendirmelerde bulunarak,

kadinin sahitligini sosyal hayattaki durumu ile ilskilendirilmeye c¢alisilmistir. Kadin,

%9 flhan Arsel, ayet-i kerimenin mealini Kur’an-1 Kerim’deki ibarede olmayan bir sekilde; “iki

kadwmin tamikligr bir erkegin tamikligina bedeldir” tirnak iceresine alarak cevirmistir. Bu alinti
editoryal ya da maddi bir hata degilse en azindan bilimsel bir eksikliktir. Arsel, Ilhan, Seriat ve
Kadin, Kaynak Yaynlari, Istanbul 1989, ss. 9, 10, 12, 17, 18, 19.

®92 Nisa 4/15.
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Bedadiu 't-Tefsir, 1/1214.
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ticaretle genel olarak ilgilenmedigi i¢in hafizasinin bu konuda kuvvetli olmadigi
yorumlari yatpllmlstlr.696 Amine Wedud Mubhsin ise cinsiyet konusuna iliskin diger
degerlendirmelerinde oldugu gibi sahitlik konusunda da Kur’an-1 Kerim’in diline
vurgu yapmaktadir. Arap dilinin kurallar1 geregi genel hitaplar kullanilmasina ve
hitaplarin miizekker sigas1 ve zamirleri ile geldigini, hitaplarin kadinlar1 ve erkekleri
kapsayacak sekilde umumiligine aykir1 olmamasina ragmen, ataerkil bir anlayisla
kadinlarin genel hitaplarin disinda degerlendirdiklerini diisiinmektedir.®®’

Elmalili Hamdi Yazir, ahlaki iyi olmayanlarin sahitliklerinin muteber
olmayacag gibi, algilamasinda ve zaptinda eksiklik bulunanlarin da sehadetlerinin
muteber olmadigin1 dnciil bir hiikiim olarak ifade etmektedir. O, erkeklere nispetle
kadinlarin bilgiyi koruma yetisi eksik ve unutma hali daha baskindir. Abduh ise
kadinlik fitratinda duygunun galip oldugunu ifade ederek duygunun fazla olmasi
etkinin ¢oklugunu gerektirir.®*® Tim bu yorumlar erkegin fitratinin ahsgveris ve
ticaret diizenlemelerinde istisnalar disinda daha yatkin oldugu degerlendirmesi
yapildigin1 gostermektidir. Kur’an-1 Kerim, sahitlik hususunda erkege ve kadina;
giivenilirlik, adalet, sorumluluk yiiklemistir. Ancak ticari konularda kadinin fitrat1 ve
erkegin fitratt degerlendirilerek sahitlik konusunda erkege daha fazla sorumluluk
yiiklenmistir.

1.4. Mirasta Erkek

Vefat eden bir kiginin (muris) mal varhigmm akibetini diizenleyen kurallara
miras terimi ile ifade edilmistir. Yasa diizenlemelerinde miras hiikiimlerine iliskin
belirlemeler yapilmistir. isldm dini de evrenin ve insanin yasamindaki tiim gelismeler
ile ilgili oldugu gibi miras hukuku alaninda da hiikiimler vaz’ etmistir. Miras
konusunda Mekke doneminde hukuki bir diizenleme yapilmadigi ancak Medine
doneminde diizenlemeler yapildigi bilinmektedir. IslAm ©6ncesi donemde Arap
yarimadasinda uygulanan ve gelenege dayali miras hukukukunun en belirgin 6zelligi,
kadinlarin aksine erkeklerin savasa katilmalari ve yagmacilik yolu ile mal elde

edebildikleri i¢in miras hakkina sahip goriilmislerdir. Kur’an-1 Kerim, Medine

%% fbn-i Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111/109; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur ani'l-Hakim, 111/123; Elmalil,
Hak Dini, 11/982; Sa’ravi, TefSiru’s-Sa’ravi, WW/1217; Tantavi Cevheri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1/276.

897 Wedad Muhsin, Kur’an ve Kadin, S. 146.

6% Elmalili, Hak Dini, 11/98.
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doneminde Arap yarimadasinda miras uygulamalarinda geleneksel erkek onceligine
son vermistir. Miras taksimi, sadece erkeklere ait olmaktan c¢ikarilarak kadin, yetim
ve yoksullar i¢in olmak iizere genisletilmis‘cir.699 Nisa stresinin 11 ve 12. ayetleri,
mirasgilar ve paylart hakkinda ayrintili agiklama getirmis, yine Nisa stresinin 176.
yet-i kerimesi ise ¢cocuksuz vefat eden kimseye (keldle) kimlerin miras¢i olacagini
aglklamlstlr.mo

Ayet-i Kerimelerde mirasin korunmasi ve taksimi hususlarinda erkeklere
sorumluluk verilmistir. Bu sorumluluklar; miras taksimi yapilirken yetim ve fakir
akrabalara kendi c¢ocuklarmin yerine koyularak mirastan pay verilmesi, taksim
uygulamasinda Allah’in hiikiimlerine uyulmast emredilmistir. Kur’an-1 Kerim miras
taksimi gorevini erkege yiiklemistir. Bu gorev yerine getirilirken hilkkme aykiri
uygulamalardan uzak durulmasi ve Allah (cc)’in hitkkmiine itaat istenmistir. Miras
taksiminde adil denge esasina riayet edilmesi emredilmis, varisler tayin edilirken de
muris’e yakinlik derecesi ve faydasi goz oniine alinmistir. Hiikiimlere uyanlar cennet
ile miijdelenmis, aykir1 davrananlar ise cehennem ile uyarllrmstlr.701

Katade’den (8. 117/735) rivayet edildigine gore; Islimdan énce kadinlara
mirastan pay verilmiyordu. Bu ayet-i kerime indi ve bu adeti kaldirarak onlara da
miras haklarmin verilmesini hilkkme bagladi. Ikrime ise bu ayet-i kerimenin,
Ensardan olan Ummii Kiihhe, onun kiz1 Kiihhe, Sa’lebe ve Evs b. Siiveyd hakkinda
nazil oldugunu sdylemistir. Sa’lebe veya Evsten biri Ummii Kiihhanin kocasi, digeri
ise ¢gocugunun amcasi idi. Kadin, Rasuliillah’a (sav) geldi ve dedi ki: “Ey Allahin
Rasulii, kocam 06ldii. Geriye beni ve kizimizi birakti. Bizi, miras¢1 saymadilar.”
Bunun {izerine, ¢ocugun amcas1 soyle dedi: “Ey Allahin Rasulii, bu kadin ata
binmez, acizlerin yiikiinii yliklenmez, diismana kars1 savasamaz, tiiketir, iiretmez.”
[ste bunun iizerine miras ayeti nazil oldu.’® Ayet-i kerimenin niizul sebebi ve
getirdigi yeni hiikiim ile degistirdigi eski diizenleme incelendiginde IslAm dininin
miras diizenlemesi; erkeklerin mevcut durumlarinin aleyhine, kadinlar icin ise

neredeyse yok mesabesindeki miras haklarina kavusmasina Onciiliilk etmistir. Bu

%99 Nisa 4/7-8.

0 Berki, Sakir, “Kur’an’da Miras Hukuku” Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C.
XXXVII, S. 1-4, 1980, ss. 107-132.

01 Nisa, 4/8, 9, 10, 13, 14.

%2 Nisa 4/33; Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/248; Sablni, Safvetii’t-Tefisir, 1/490; Derveze, Tefsiru’l-
Hadis, s. 231.
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uygulama ile mirasta erkekler ile birlikte, anne ve babaya, hanima ve kizlara da pay
verilmistir. Mirastan alincak pay ise muris’e yakinlik durumuna gore farkli paydalar
ile belirlenmistir.

Miras paylasimina iliskin yukarida verilen hiikiimler Islam'm erkekleri
kadmlardan {istiin tuttugu iddiasinin tartisiimasina neden olmustur. IslAm miras
hukukunda kadina bir, erkege iki hisse verilmesi erkegin Ustiin goriildiigii seklinde
elestiri konusu yapilmistir. Ancak bu konudaki ayet-i kerimelerden anlasilan,
mirastan kadimna bir, erkege ise iki hisse verilmesi, Islam'in erkegi kadindan iistiin
gormesinden ziyade erkege yiikledigi sorumluluklar ve gorevlere yapilan vurguyu
ifade etmektedir. Ayet-i kerime; “Allah size, cocuklarin hakkinda erkege, iki kadin
payt kadar (vermenizi) emreder. Ikiden fazla kadin iseler biraktigimin iicte ikisi
onlarindwr. Eger yalmz bir kadinsa yarisi onundur. Olenin ¢ocugu varsa, ana-
babasindan her birinin mirastan altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu yok da ana-
babas: ona vdris olmuslarsa anasimin hakk: dicte birdir. Olenin kardesleri varsa
anasinmin  payi, vasiyetten ve bor¢tan sonra altida birdir. Babalariniz ve
ogullarmmizdan hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz.
Bunlar Allah tarafindan konmus paylardwr; siiphesiz Allah ilim ve hikmet
sahibidir ”’* ifadeleri ile miras taksimini acik¢a ifade etmistir.

Tartigmalar, gerek erkegin once zikredilmesi, gerekse erkegin kadinin iki kati
hisse almasi konusunda yogunlasmaktadir.”® Ayet-i kerimede gecen “Erkege iki
kadminki kadar pay vardwr” ifadesi erkegin bu pay1 (6lenin bir kiz1 ve bir oglu olsa
oglunun alacagi pay) iicte iki olduguna gore -erkek bulunmadiginda da- iki kadinin
paymin iicte iki oldugu buradan anlasilmaktadir. “Babalariniz ve ogullarinizdan
hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilemezsiniz” ifadesi ile
Islam’da miras diizenlemesi sahsi duygulara ve tercihlere gore degil, akrabalik bag
ve murise cemiyet ve aile hayatinda saglanan faydalara gore belirlenmistir.”® Diger
yandan Allah (cc) erkege esi ve kizinin diginda ihtiya¢ durumunda annesi, kiz kadesi,

biiyiikanneleri gibi birinci derece yakinlarinin gegimleri sorumlulugu da yiiklemistir.

03 Niisa 4/11.
04 Nisa 4/11-14.
%5 Enfal 8/75.
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Bu yiikiimliik erkege kadna verilmeyen bir miikellefiyet olarak anlasilmaktadir.”®

Tim hiikiimlerden mali konularda erkege yiiklenen mali miikellefiyetler kadini
erkege gore daha avantajli kilmaktadir. Erkegin bu dezavantajli durumu ile miras
taksimi ve malin yonetilmesinin erkege verilmesi gibi diizenlemeler ile
dengelenmistir. Bu aciklamalar gostermektedir ki, erkege mali yiikiimliiliiklerin
agirligina uygun olarak iki hisse; erkeg§e nazaran hemen hi¢bir mali ylkiimliligi
olmayan kadina da bir hisse taksimi kadin ile erkegin kiilfetleriyle nimetlerinin
dengelenmesi ve sosyal adaletin saglanmasi amacina yoneliktir.””’ Mirastan kadina,
erkegin hissesinin yarisinin verilmesinin erkegi kadindan iistiin goriilmesi gibi bir
¢ikarim ve diisiince meselenin tim boyutlart ile degerlendirilmeden yapilan 6n
yargili ve yiizeysel bir bakis agisini yansrtmaktadlr.708

Ayet-i kerimelerde mirastan kiz ve erkek c¢ocuklarin farkli taksimat
yapilmasinin hikmeti ifade edilmemistir. Fakat klasik donem miifessirleri miras
hiikkiimlerini birtakim illetlerle iliskilendirilerek yorumlamaya calismislardir. Bu
illetler erkeklerin kavvam olmasi, cihat ylikiimliilikklerinin bulunmasi, ailenin gegim
yukiimliliigiini tasimalari, erkegin mehir ve nafaka yikimliligi, murisin malini
kazanmasinda erkek c¢ocuklarin daha ¢ok katki saglamasi gibi nedenlerle
agiklanmustir.’® Zemahseri ise bu goriislere ek olarak erkegin aklina gore kadm
aklinin noksan olmasininin miras hitkmiinii etkiledigi yorumunu getirmistir.710 Buna
karsilik klasik donem miifessirlerinden Mukatil, Taberi, Huvvari ve Matiridi bire iki
taksimini erkegin fazilet ve ustiinliigii baglaminda izah etmemislerdir. Meseleyi
yiikiimliiliik baglaminda deg“gerlendirmislerdir.7ll

Modern donem tefsirlerinde miras taksimi konusu erkegin biyolojik

istlinliigli ya da akil iistlinliigii ile agiklanmamistir. Yine kadinin ontolojik bakimdan

7% Derveze, Tefsiru’l-Hadis, s. 239.

7 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, s. 239.

% Mesela Arsel, age, s. 10 “..Sadece taniklik bakimindan degil ve fakat mirastan pay alma
bakimindan da kadini erkegin yaris1 saymis ve yine Kur'an’a yerlestirdigi su hiikiimle (Nisa: 4/11 ve
176) dismanlhigini ortaya vurmustur.” Tim toplumu ilgilendiren ve ¢ok boyutlu bir uygulamanin
katagorik bir bakis ile basite indirgenerek yorumlanmasi hatta ayet-i kerimelerin niizul sebebileri ve
yorumlart disinda tam meallerinin bile verilmeden elestiri getirilmesi 6n yargi ve ylizeysellik
elestirilerini hakli ¢ikarmaktadir.

"9 Réazi, et-Tefsiru I-Kebir, 1X/168-214; Alisi, Rithu I-Medni, IV1426.

10 7emahserd, el-Kegsaf, 1/505.

M Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1/457; Mataridi, Te’vilitu Ehli’s-Siinne, 1/458; Huvvari, Tefsiru
Kitabillihi'l-Aziz, 1/350.
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eksikligi ya da zayifligina iligkin bir degerlendirme de yapilmamistir. Modern donem
miifessirlerince miras taksimi konusu kadin ve erkek arasinda iistlinliik ve degerlilik
konusu olarak tartisiimamustir. Cogunlukla cahiliye dénemi kadina yonelik negatif
ayrimcr uygulamalar hatta kadim1i yok sayan Arap yarimadasi digindaki diger
medeniyetlerin olumsuz uygulamalarina kars1 Islamin miras hiikiimlerinin kadinin
sorumluluklar1 ile uyumlu olarak haklarinin korunmasi boyutu ile incelenmistir. Kiz
ve erkek cocuklarin mirastaki paymnin farkli olmasi din hiikiimlerinin biitiinliigi
icerisinde degerlendirilmis ve sistem igerisinde kadin ve erkege diisen gorev ve
sorumluluklar ekseninde miras hiikkmii agiklanmistir. Klasik doneme benzer sekilde
erkegin sorumluluklar1 ile kendisine verilen haklar arasinda adaletin saglanmasi

vurgulanmistir. R’

Hatta baz1 goriislere gore kadmlarin mali  sorumluluk
yiiklenmemesine karsin miras taksiminde pay almalart maddi agidan kadina pozitif
ayrimcilik uygulandigi degerlendirmesini de yapmlslardlr.713

Islam miras hukukunu, Islam’m getirdigi yiikiimliiliikler biitiinii, nimet-kiilfet
dengesi gibi temel oOnciiller birlikte degerlendirildiginde erkekler icin bir istiinliikk
kriteri ya da bir avantaj olarak goriilemeyecegi anlasiimaktadir. Oncelikle islam
miras hukukunda Orneklerin tamaminda erkege iki kadma bir pay seklinde
diizenleme bulunmamaktadir. Miras hukuku, her ailenin ustl ve furG’a gore farkli
Ozellikler ve taksim diizenlemeleri olusturmustur. Anne ve babanin hatta dede ve
ninenin hayatta olup olmamasi, ¢ocuk sayisi, ¢ocuklarin cinsiyetleri gibi bir¢ok
degisken miras taksimini etkilemektedir. Diger yandan ayet-i kerimelerde daha ¢ok
ithtiya¢ sahibi olana daha fazla pay verilmesine yonelik Onerilerde yer almaktadir.
Ayrica Islam hukuku terekenin paylasimi Oncesinde yetimler, diiskiinler gibi
dezavantajli guruplara ydnelik pozitif ayrimciligr da tesvik etmistir. islam dini erkege
kendi ailesinin miras taksiminden daha fazla pay ayirmasi, yukarida ifade edilen
ailenin yapisindan da bagimsiz olarak, erkege yiiklenen ailesinin bakimi, mali
yiikiimliiliiklerini (mehir, nafaka, diyet, iase vb.) de goz Oniinde bulundurmustur.
Ailenin mali ylikiimliliigi erkegin sorumluluguna verildiginden erkege daha fazla

mal verilmesi ongdrillmiistiir. Aile hukukuna iliskin diger yiikiimliiliikleri ve erkege

"2 Resid Riza, Tefsiru I-Kur ani'l-Hakim, 1V//395; Elmalil, Hak Dini, 11/1302.
™3 Sraravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, TV/2025; Ibn Astr, et-Tahrir ve’s-Tenvir, IV/257; Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/1480.
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yiikklenen sorumluluklar g6z ardi edilerek, sadece miras hiikiimleri {izerinden bir
erkek ayrimciligit  ¢ikarmak  biitiinciil ve bilimsel bir yaklasim olarak
degerlendirilemez. Islam kadinin mal sahibi olmasina ruhsat verirken, aile icin
harcama yapmasina iligkin sorumluluk yiiklememistir. Bireye verilen haklar
sorumluluklar ile es giidiimlii olarak degerlendirildiginde islimin miras taksimi
hiikiimleri, erkege yonelik pozitif uygulama adalet ilkesi ve sorumluluk-hak dengesi
bakimindan insan fitrat1 ve toplum gergekligi ile daha uyumludur.

1.5. Bosanmada (Talak) Erkek

Kelime anlami serbest kalmak/serbest birakmak, bagindan kurtulmak/bagin
¢ozmek olan talak, kavram olarak ise kocanin karisi ile arasindaki nikah aktini belli
sdzlerle bozmasi, karisini bogamasi anlaminda kullanilmaktadir.”** Kelimenin Tiirkge
karsilign bosama ve bosanmadir. Islam, insanoglunun yaratihs ve fitratina uygun
olarak, toplum ve bireyin yararina evliligi tesvik etmistir. Islim’a gore evlilik
aralarinda birinci derece kan bagi bulunmayan kadin ile erkek arasinda sartlari
hukuki diizenlemeler ile belirlenmis bir akittir. ™ fnsanin huzuru, neslin devami,
toplum yasaminin uyumlu siirdiiriilmesi gibi temel yararlarina isaret edilerek
Miisliimanlarin evlenmesi istenilmis ve evliligin siirdiiriilmesi Onerilmistir. Ancak
kari-koca arasinda karsilikli saygi, sevgi ve huzur ortaminin korunamamasi
durumunda evlilik aktinin sona erdirilmesi olan bosanmaya izin verilmistir. Kur’an-1
Kerim’in emir ve tavsiyeleri ile Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalaridan
bosanmanin mesru bir eylem oldugu anlasilmakta, ancak onemli ve gecerli bir neden
bulunmadikga evlilik aktinin sona erdirilmesinin tasvip edilmedigi goriilmektedir.”*®

Kur’an-1 Kerim genelde eslerin birbirleri ile iyi gecinmeleri ve birbirlerinin
kusurlarin1 degil olumlu yonlerini gormeye davet eden nasihatler vermektedir.

717
Kur’an-

Ayrica bosanmanin hos karsilanmayan bir is oldugu da ifade edilmektedir.
1 Kerim, ailenin siirdiirtilmesi, nikdhin devami i¢in erkege kadmna gore daha fazla
sorumluluk ytliklemektedir. Hem evlilik aktinin kurulmasinda hem de saglikli bir

sekilde siirdiiriilmesinde erkege verilen rol, gorev ve sorumluluk kadina verilen rol,

4 Cevheri. Es-Sihdh, “tIk”, md., IV/1518; ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, “tlk” md., X/225.

5 Rm, 30/21; Furkan, 25/74.

716 Bakara 2/228-232, 236-237, 24; Talak 65/1-2; Buhari, “Talak”, 1-4.

"7 Nisa 4/19; Miislim, “Rada‘”, 63; Eba Daviad, “Talak”, 3; Heysemi, Nirettin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmau'z-Zevdid ve Menbe'u'l-Fevdid, Beyrut 1967, 1V/335.
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gorev ve sorumluluga gore daha yiiksektir. Caligmanin ikinci boliimiinde erkegin aile
icerisindeki gorevleri ifade edilmis ve erkek kavvam olarak tanimlanmisti. Bu
tanimlamada erkegin aile i¢indeki rolii: ailenin korunmasi, iase ve ibatesinin
saglanmasi, merhametli ve miisfik bir davranig ile ailesine sahip ¢ikmast
istenilmistir. Ancak bu asamalar basari ile siirdiiriilemeyip, aile i¢i anlagsmazligin
ortaya ¢ikmasi halinde Kur’an-1 Kerim, evliligin devamim1 saglamaya ydnelik
basvurulmasi gereken tedbirler onermistir. Bosama yetkisi, 6zel istisnalar1 olmakla
birlikte 6ncelikle erkege ait oldugundan, ailenin korunmasi hususunda alinacak
tedbirlerde de oncelikle erkek sorumlu kilinmistir. Erkekten, sorunlar bagladiginda
hemen bosanma gibi aceleci bir yonteme bagvurulmamasi istenmistir. Bosanma
gerekcesi olabilecek sorunlarin ¢6ziimii i¢in kadin ve erkegin ailesinden birer hakem
secilmesi, hakemlerin kari-kocanin arasin1 bulmaya gayret etmesi, ailenin devamini
saglanmasi icin ¢aba gosterilmesi istenmistir.”*® Islam dini oncelikli tercih olarak
evliligin devamim1 ve insanin evlilik hayatinda mutlulugunu esas almakla birlikte,
anlagsmazlik durumunda bosanmay1 da hayatin bir gergegi olarak degerlendirmistir.
Kur’an-1 Kerim, evliligin sona erdirilmesi asamasinda kadin ve erkegin nasil
davranacagini, evliligin sona ermesi ile bireylerin yasantilarini nasil devam
ettirecekleri, kendilerine haram ve helal olan hususlarin belirlenmesi konularinda
ilkeler belirlemistir. Bu ilkelerin hayata gegirilmesinde erkege verilen gorev ve
sorumluluklar daha fazladir.”

Talakla ilgili ayet-i kerimelerde bosama yetkisinin prensip itibariyle erkege
verilmesi ve bosamanin mahkeme karar1 olmadan erkegin iradesi ile
gerceklesebilmesi, kadin ve erkegin ontolojisinden kaynaklanan farkliliklar ile
aciklanmigtir. Erkege evlilik hayatinda oldugu gbi bosanma siirecinde de birinci
derecede sorumluluk ytiklenmistir. Ancak her alanda oldugu gibi bosanma alaninda
da erkege simirsiz bir yetki verilmemistir. Erkegin yetkisi ayet-i kerimelerle
siirlandirilmigtir. Bu smirlandirmalarda hem diinyevi hem de manevi miieyyideler
konulmustur. Yetkinin kotiiye kullanilmasi durumunda ise kadinin hukuki yollara
basvurma hakki bulunmaktadir. Erkegin bosama hakki ile ilgili Islam dininin

getirdigi yasa diizenlemeleri, -mehir 6deme yilikiimliiliigli, nafaka ylikiimligi,

"8 Nisa 4/34-35, 128.
9 Bakara 2/229, 230, 231.
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i T20
cocuklarin iagesi

vb- bosanmanin kolaylastirilmasina degil, zorlastirilmasina
yoneliktir. Manevi olarak ise erkege evliligi siirdiirme i¢in yapilan oneriler ve bu
Onerilerin uygulanmasi durumunda miikafat vaadi evlilik akdinin siirdiirilmesini
saglamaya yoneliktir. Nitekim Misliiman toplumlarin tarihinde toplum hayati ve aile
iliskileri genel olarak incelendiginde bosanma konusunda erkege verilen yetkinin
bosanmalar1 hizlandiran bir etken olmadigi, aksine keyfi bosanmalar1 engelleyici bir
islevi yerine getirdigi goriilmektedir. islam oncesi dénemde erkegin bosama yetkisini
smirsiz ve kadin1 magdur eden bir sekilde kullandigi, ayet-i kerimeler ile bu olumsuz
uygulamalara son verildigi anlasiimaktadir.’?

Anlasmazlik durumunda bosanma siirecinde acele edilmemesi, gelismelerin
zamana yayilarak, kadinlarin biyolojik 0Ozelliklerine goére belirlenmis siireler ile
beklenilmesi, bekleme doneminde temel yasam ihtiyaglarinin evlilik sirasindaki
standartlara uygun olarak karsilanmasi emredilmistir. Siirenin bitiminde ise eger
anlagmazliklarin ¢oziimiine yonelik olumlu bir gelisme olmus ise evliligin
siirdliriilmesi, siirecin olumsuz islemesi durumunda ise iyilikle bosanilmasi

istenmistir. =

Kur’an-1 Kerim, cahiliye doneminde gerek bosama gerekse hanima
geri doniislerin, hanima zuliim i¢in yapilmasi durumuna atif yaparak her iki durumda
iyiligin esas alinmasini emretmektedir.’® Iyiligin esas alinmasi, eski kari-kocanim
birbirlerinin kisilik haklarina saygi duymasi, evlilik sirasinda birbirleri hakkinda
sahip olduklar1 6zel bilgileri bosanma sonrasinda evliligin sirr1 olarak muhafaza
etmeleri, karsilikli olarak bosanma sonrasi yasamlarin1 olumsuz etkileyecek
davraniglardan kag¢inmalar1 olarak anlasilmalidir. Miisliiman erkek, bosandiktan

sonra bosadig1 esi ile arasindaki insan ve din kardesi olmaktan kaynaklanan diinyevi,

manevi ve hukuki yiikiimliiliklerinin devam etmekte oldugunu unutmamalhdir.”®*

20 Talak 67/7.

2L ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11/339; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 1/269; Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi'l-Aziz, 1/217; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/125, 132; Cessas, Ahkdamu’l-Kur'an, 1/378;
Zemabhseri, el-Kegsdf, 1/133; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 11/171; Sevkani, Fethu''l-Kadir, 155-
156; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, IV/57; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, V1/106.

22 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’\-Hakim, 1/381; Ibn Astr, et-Tahrir ve +-Tenvir, 11/403; Mevdads,
Tefhimu’l-Kur’an, 1/179, 180; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa 'ravi, 11/990.

2 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’|-Hakim, 11/387; Ibn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, 11/406; Ates Yiice
Kur’an’in Cagdag Tefsiri, 1/408; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 1/249.

24 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim, 11/370; ibn Asdr, et-Tahrir ve’+-Tenvir, 11/406; Sa’ravi,
Tefsiru’s-Sa ravi, 11/999.
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Islam’a gore; erkeklerin bosanma konusunda &ncelikli yetkisi bulunmakla
birlikte baz1 durumlarda kadinlarin da bosanma talebi oldugu bilinmektedir. Kadinin
tizerinde anlagilan maddi bir bedeli erkege 6deme karsiliginda yasa hiikmi ile
bosanma hakkina sahiptir.725 Bu bosanma tiirtine muhalea adi verilmektedir. Kadinin
erkegin kendisine hos gelmemesi ya da hos bir gecim temin edemedigini diisiinmesi
durumunda bu hakkini kullanabildigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, Miisliiman
erkege kadinin bosanma hakkini kullanmasi durumunda da Allah (cc)’in koydugu
sinirlara uyarak iyilikten ayrilmamasini emretmektedir. Bosanma ister erkegin
yetkisini kullanmasi ile ister kadinin talebi ile ger¢eklessin taraflar arasinda bosanma
sirasinda anlagsmazlik konusu olan mali diizenlemelerde iki tarafin da magdur
edilmemesine iliskin hem erkege hem de kadina yiikiimliilitk verilmistir.'?°

Islam dininde istisnalar disinda erkege bosama yetkisinin verilmesi, dzellikle
sekiilerizmin yayginlagsmasi doneminde, kadin haklar1 ve feminist goriisler
baglaminda elestirilmistir. Bu elestiriler temel olarak; ataerkil gelenege dayali
oldugu, erkegin kadindan istiinliigii 6nciilleri ile ifade edilmistir. Esasen sekiilerizm
ve feminizm, batida Saint-Paul’'un kadin diismanligina yonelen bir anlayis ile
kurdugu Hiristiyanlik diisiincesine karsi gelisen bir fikir hareketi oldugundan,
kiliseye gosterilen tepkiler Islim dininin uygulama pratikleri ve biitiinciil bakis agis1
incelenmeden islam’a da kalip din karsiti diisiince olarak gdsterilmistir.”*’ Diger
yandan Kur’an-1 Kerim’de kaldirilmast emredilen Arap geleneklerine dayali
uygulamalar Islam dinine isnat edilmemelidir. Bu isnatlarda belirtilen elestirilerin
aksine bosanma ile ilgili konularda erkege yiiklenen yikiimliilikler ve kadinin
haklarinin korunmasina yonelik hem hukuki emirler hem de tavsiye ilkeleri yukarida
aciklanmistir. Ayrica kadina bosanma durumunda herhangi bir sorumluluk
yiiklenmedigi de anlagilmaktadir. Isldim dininin genel yaklasim geregi olarak
sorumluluk ve hak birlikte degerlendirildiginden erkege verilen haklar beraberinde

maddi ve manevi sorumluluk yiiklemektedir.’?

2 Bakara 2/229; Atar, Fahrettin “Muhalea”, DIA, XXX/399.

26 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1V/107; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 41V/76; Maturidi,
Tevilatu Ehli’s-Siinne, 11/165; Tabersi, Eba Ali Fazl b. Hasen (548/1153), Mecma u’l-Beydn fi
Tefsiri’l-Kur’an (thk. Ibrahim Semseddin), I-X, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1997, 11/87.

2" Garaudy, Roger, Islam ve Insanligin Gelecegi, Pinar Yaynlari, istanbul 2015, s. 49.

8 Ferruh, Omer, el-Usratu fi’s-Ser'i’|-Islami, (Ceviren: Yusuf Ziya Kavake1), Sebil Yayimnlari,
Istanbul 1969, ss. 196-204.
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Ayrica erkegin karisin1 herhangi bir sebep olmaksizin bosama yetkisine sahip
oldugu, kadmin hukuki bir korumaya sahip olmadig: elestirileri getirilmistir.729 Bu
elestiriler toplum ve aile yapisi ile erkegin fitri 6zellikleri birlikte degerlendirilerek
incelendiginde hem sebepsiz bosama yetkisinin Kur’an-1 Kerim hiikiimlerine goére
miimkiin olmadigi hem de sebepsiz bosama olarak anlasilabilecek, ancak gercekte
evliligin siirdiirilmesinin  hikmetine uygun olmayan durumlarda bosamanin
ger¢eklesmesi durumunda erkege verilen sorumluluklar kadini magdur etmemeye
yoneliktir. Kadmin ihtiyarligi, ¢irkinlesmesi vb. nedenlerle gergeklesebilecek
bosanmalar tarihin her devrinde ve her toplum yapisinda gerceklesebilmektedir.
Islamin bu durumda vaz’ ettigi hiikiim, elbetteki siirdiiriilmesi miimkiin olmayan
evlilik birligini Katolik nikdhindaki gibi bir zorlama ile taraflar arasinda karsilikli
zulme neden olacak hiikiimler degildir. Ayrilik kaginilmaz hale gelmis ise erkege
kadini magdur etmeyecek sekilde bir bosanma siireci yonetmesi gorevi verilmistir.”*
Erkegin hi¢bir hukuki merci ile muhatap olmadan bosama yetkisine sahip oldugu
iddias1 dogru degildir. Tam aksine Nisa suresi 35. ayet-i kerimesinde “Eger kari-
kocamin aralarmmin ag¢ilmalarindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve
kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Sayet kart koca barismak isterlerse, Allah

"L ifadeleri ile hakem gorevlendirilmesi, Talak suresi 2.

onlarin arasim diizeltir
ayet-i kerimesinde ise “Iddet miiddetlerini doldurduklarinda onlar: ya giizelce tutun
ya da giizellikle onlardan ayrilir. Iginizden adil iki kisiyi de sahit tutun. Sahitligi de

Allah i¢in  yapin” 78z

emri ile bosanmanin belirli kurallara baghi oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Miisliiman toplumlarda evlilik ve bosanma siire¢lerinin kayit
altina alindig1 bilinmektedir. Osmanli Devleti donemide evlilik ve bosanma
durumlar kad sicillerine kayit edilmistir.

Islamda talak hakkinin erkege verilmesi, Islam’m genel biitiinliigii icerisinde
yetki ve mesuliyetleri baglaminda birlikte degerlendirilmelidir. Bu degerlendirme
ayn1 zamanda bogsanma sonrasi donemi de kapsayan ve erkegin bosadigi karisinin

temel ihtiyaglarini belirli bir siire karsilamasi ve evlilikten kaynakli erkege ytiklenen

sorumluluklar1 yerine getirmesi ile birlikte anlasilmalidir. Bosanma hiikiimlerini

29 Arsel, Seriat ve Kadin, $.385.

30 Eerruh, el-Usratu fi’s-Ser’i |-Isldmi, s. 196.
31 Nisa 4/35.

32 Talak 67/2.
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diizenleyen Kur’an-1 Kerim ayetleri erkegin listlinliigiinii ifade eden hiikiimler degil,
erkegin bosanma durumunda sorumlulugunu aciklayan emirlerdir. Ayetlerde erkegin
mutlak ve sinirsiz bir bosama hakkina sahip olduguna delalet eden en kiigiik bir ima
dahi yoktur. Hitaplarin erkege yonelik olmasi ise bosanma siirecinde erkegin
muhatap olmasi ile ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’de dogrudan bosanma ile ilgili
hiikiimleri belirleyen Talak suresi adi ile bir sure bulunmaktadir. Bu surede ve
yukarida izah edilen diger ayet-i kerimelerde bosanma hukuku belirlenmistir.
Miisliman erkege tiim bu bosanma siirecinde ve bosanma sonrasinda kadinin
biyolojik ve psikolojik 6zelliklerine saygi gosterilmesi, apagik bir hayasizlik yapmis
olmadik¢a ikametgdhindan c¢ikartilmamasi, bosanmada erkegin kadina yonelik
hukuka saygi goéstermesi, gebelik durumunda kadin ve ¢ocugunun ihtiyaglarinin
kariglanmasi, bu ihtiyaglar karsilanirken erkegin mali giicli nisbetinde sorumlu
tutulmast emredilmistir. Misliiman erkek, ayet-i kerimelerde hem emir kipi ile hem
de tavsiye ve nasihat kipleri ile karisina karsi iyilik ve ihsan ilkeleri ile muamele
etmesi hususunda gorevlendirilmistir. Bosanma durumunda ise adalet, ihsan, insanlik
ve din kardesligi hiikiimlerine goére, kadinin hakkin1 vermesi noktasinda
bilgilendirilmis ve bu emirlere uygun hareket etmenin mikafat nedeni oldugu,
emirlere aykiri hareket ederek kadini bosama siirecinde Allah (cc)’nin sinirlarina
uymamasinin karsiliginin ise ceza nedeni oldugu belirtilmistir.

1.6. Erkek Evlat Sahibi Olmak

Kur’an-1 Kerim insanin toprakla baglayan ilk yaratilisinin ardindan stirekli
yaratilisini baba sulbii ve anne rahmine tevdi edilmesini cinsler arasinda bir ayrilik
ya da Ustlinliik vesilesi olarak gostermemektedir. Kur’an-1 Kerim, her iki cinse de
ayn1 6zeni gostermis, kiz ya da erkek olarak yaratilmayi Allah (cc)’1n iradesinin bir
tecellisi ve litfu olarak ifade etmistir.”*® Bu nedenle ayet-i kerimlerde erkege deger
verip kiz cocugu istememek, dnemsememek, kiz cocuguna koétii davranmak Allah
(cc)’in iradesine itiraz, ihsanina nankorliik olarak anlasilmistir. Kur’an-1 Kerim’de;
Arap toplumunun kiz evlat sahibi olma durumunda gosterdikleri tutum ve davranislar
siddetle elestirilmistir. Nahl suresinde, “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde

ofkeyle yiizii kapkara olur. Verilen miijdenin kotiiltigiinden dolayr halktan gizlenir.

33 Siira 42/49.
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Boéyle bir algaltict duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gémstin?

Goriin iste, ne kétii yargida bulunuyorlar”734

ifadesi ile miisliimanin sahip olunan
¢ocugun cinsiyeti ile ilgili takinmasi gereken tutum izah edilmistir. Ayet-i kerimeden
Cahiliye doneminden Araplarin kiz ¢ocuk sahibi olmay1 istemedigini, erkek ¢ocuk
sahibi olmanin ise seref vesilesi olarak goriildiigli anlagilmaktadir. Cahiliye Araplarin
kiz evlat sahibi olmak istememelerinin temelde iki nedeni oldugu ifade edilmistir.
Bunlar gec¢im sikintisi ve namus anlayislari olarak degerlendirilmistir. *® Buna
karsilik erkek ¢ocuklar ise Arap toplumunun geleneksel yapisinda 6ngoriilen savasgi
kimlikleri ve iase teminindeki rolii nedeni ile kiymetli goriilmiis ve c¢ok erkek
cocuguna sahip olmak bir iistiinliik ve 6viing vesilesi sayilmstir.”*® Kiz ¢ocuklarinin
kabile savaglarinda savasma kabiliyetlerinin olmamasi, hatta savasta korunmak
durumunda olmalari, savas neticesinde esir olarak cariye durumuna diisme tehlikeleri
gibi nedenlerle, Arap toplumunda babalar1 ve erkek kardesleri i¢cin ylik olarak
goriilmuslerdir. Ayrica ekonomik iiretime katilamadiklari igin tiiketici olarak
asagilanmislardir. Bu nedenlerle de cahiliye dénemi Arap toplumunda kiz g¢ocuk
sahibi olmak utang vesilesi olarak algilanmistir. Kiz ¢ocuigu olan aile ¢ocuk sahibi
olmanin bir miijde ve seving vesilesi olmasi gerekirken ziddina elem verici bir haber
olarak diigiiniilmiistiir. Gelenegin baskisi ile babalik duygusu arasida kalan insanin
bunalimi; Ayet-i kerimenin dilinde “Bdéyle bir algaltict duruma ragmen onu yaninda
mi tutsun yoksa topraga mi go"msiin?”737 ibaresi ile ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim
bu gelenegi tiimii ile reddederek, “Goriin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar!” ifadesi
ile mahkiim etmistir.”®® Allah (cc) kiz ya da erkek gocuk sahibi olmayi iistiinliik ya
da diisiikliik kabul etmeyi ahirete inanmayanlara ait kotii sifatlari, erkek ¢ocuklara
thtiya¢ duyup kiz c¢ocuklar1 asagilamak ve reddetmeyi ise yaratilis hikmeti ile
uyumsuz bir davranis olarak gormiistiir. Gelenegin yanlis ve insanin ontolojik

yapisina aykirt uygulama ve buna bagl olarak islenen giinahlar1 ve kabahatleri

3 Nahl 16/58, 59.

735 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, XX/56.
36 Nahl 16/57.

37 Nahl 16/58-59.

38 sra 17/31; Tekvir 81/8-9
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yasaklayan Islam dini, kiz ¢ocuklarinin canma kiymaya kadar varabilen
merhametsizlik ve cimriligi esas problem olarak gé')stermistir.739

Allah (cc) erkek ve kizin yaratilisinin hikmetini insanin yeryiiziindeki
imtihan1 ile birlikte diisinmemizi emretmektedir. Kiz ya da erkek c¢ocuk sahibi
olmanin Allah katinda bir farkinin olmadigi belirtilmistir. Ayet-i kerimede “Yoksa O,
yvarattiklart arasindan kizlart kendine aywdr da oglan cocuklart igin sizi mi tercih
etti. Onlardan birine, Rahman'a layik gordiigiiniin (kiz cocugunun) miijdesi verilince
ofkeye kapilarak yiizii mosmor olur. “Miicadelede bagarisiz olarak omriinii

140 itadeleri ile kiz

stislenmekle gegirecek olan kiz ¢cocugu mu!" diye ofkeyle sorar
cocuk sahibi olmaktan rahatsiz olan ve kizlar1 Allah’a (cc) nisbet edenler yerilmistir.
Miisrikler, kiz ¢ocuklarini tam bir insan olarak degerlendirmemislerdir. Kadinlarin
savasa dayanikli olmamalari, Omiirlerini giizel goriinmek icin silislenmekle
gecirdiklerinin degerlendirilmesi ve tretime katkida bulunmadiklar1 gerekcesiyle
eksik goriilmislerdir. Arap toplumu erkek c¢ocuk sahibi olmayi kiymetli goriirken,
kiz ¢ocuklar1 meleklere ve Allah’a (cc) sirk kostuklar: putlara nispet ederek tuhaf bir
ikileme diismekteydiler. Kiz evlat hem utanilacak ya da istenmeyen bir figiir olarak
goriilmekte hem de kutsal saydiklari varliklara atfedilmekteydiler. Ayet-i
kerimelerde bu anlayis ve anlayisa dayali uygulamalar elestirilmektedir. "** Tekvir
suresinde, korkun¢ kiyamet sahneleri anlatilirken, erkek evlati sahiplenip, kiz
cocuguna karsi yaptiklarinin hesabinin da sorulacag: ifade edilmektedir. “Diri diri

7142 iparesi ile

gomiilen kiza hangi sug¢undan dolayr oldiiriildiigii soruldugunda
onceki ayet-i kerimelerde kizlarin diri diri topraga gomiilmesi, kiz cocuklari
yiiziinden utang duymasi,’* onlar rizik endisesi ile topraga gomiilmeleri™** birlikte
diistintildiiglinde hesap giiniinde ¢ocuklar arasinda cinsiyet ayrimi yapanlarin hesaba

cekilecekleri bildirilmektedir.”*

™ Zemahserd, el-Kessdf, 11, 333; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XX, 56; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkimi'l-
Kur'an, X/116.

0 Zuhruf 43/ 17,18.

1 R4z, et-Tefsiru’I-Kebir, XXV11/215.

2 Tekvir 81/8, 9.

3 Nahl 16/ 58, 59.

"4 En'am 6/151; Isra 17/31.

™ Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VIII/104; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI11/242; Sevkani, Fethu’l-Kadir,
111/256.
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Hz. Meryem’in annesinin hamile iken Allah (cc)’a ¢ocugunu adamast ve
ardindan ¢ocugun kiz olmasi tizerine ; “Onu dogurunca dedi ki: "Rabbim! Onu kiz
dogurdum. “Oysa Allah onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir; erkek de kiz gibi
degildir. “Ben onun adint Meryem koydum ve iste ben onu ve soyunu kovulmus

"8 ifadesi ile kiz ya da erkek gocuk sahibi olmak

seytana karsi sana ismarltyorum
noktasinda Islam’in goriisii belirlenmistir. Olayin gelisiminden anlasildigina gore,
Hz. Meryem’in annesi karnindaki ¢cocugunu Allah (cc)’a adarken onun erkek olacagi
diisiincesini tasityordu. Ancak kiz cocuk diinyaya getirince kizin erkek gibi olmadigi,
adagim yerine getiremeyecegi diisiincesi ile endiselenmistir.”*’” O giiniin anlayisinda
erkek cocuk dine ya da ibadethaneye hizmet i¢in daha elverisli goriildiigiinden kiz

TA8 1 A o . .
Ibn Aslr, Meryem’in annesinin

¢ocuk sahibi olmak bir tiziintli vesilesi olmustur.
kiz ¢ocuga karst bir tepkisinin olmadigini, Ayet-i kerimede erkek lafzinin
oncelenmesini beklenen cinsiyet olarak anlasilmasi ile iliskili gormektedir.”* Baska
yorumlarda da bu ayet-i kerimede gegen kiz ve erkek ¢ocuk sahibi olmaya iliskin Hz.
Meryem’in annesinin ifadeleri iki cins arasinda tistiinliik anlaminda degil, kavmin
adeti iizerine yapilan bir adagin yerine getirilememe endisesi ile ilgili olarak
degerlendirilmistir.”® Bu ayet-i kerimede insanin Allah (cc) katindaki tistiinliigiiniin
kendi yaratilis gayesi ve fitratina uygun olarak gorev ve sorumluluklarini yerine
getirmesi olarak degerlendirilmis, cinsler arasinda yaratilis ile birlikte ortaya ¢ikan
istlinliik tartigmasinin olmadig: ifade edilerek istiinliiglin takva ile belirlendigi
belirtilmistir.”*

Allah (cc) insanin kiz ya da erkek c¢ocuk sahibi olmasinin hikmetini
“Goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir. O diledigini yaratir; diledigine kiz
cocuklart bahseder, diledigine de erkek cocuklari bahseder. Yahut erkek ve kiz
cocuklarin birlikte verir. Diledigini de ¢ocuksuz birakir. Siiphesiz O her seyi bilir,

25752

her seye giicii yeter ifadeleri ile agiklamigtir. Cocuk sahibi olmanin insanin kendi

kabiliyeti ile dogrudan ilgili bir durum olmadig: belirtilmis ve ister kiz ister erkek

746 Al-i imran 3/36.

747 Zemahseri, el-Kessdf, 1/186; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, VII1/27.

"8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11/248.

™ ibn Asdr, et-Tahrir ve '+-Tenvir, 11/227.

%0 Rézi, et-Tefsiru’I-Kebir, VI11/28; Zemahseri, el-Kessdf, 1/187; Sevkani, Fethu I-Kadir, 1/373.
1 Hucurat 49/13.

%2 Siira 42/49, 50.
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cocuk olsun verenin/yaratanin Allah (cc) oldugu vurgulanmistir. O halde insanin
kendisinin diinyaya gelmesinde sadece vesile oldugu canlinin sahibi oldugu zehabina
kapilmasi insanin cahilligi ve yaratilis hikmetini kavrayamadiginin gostergesidir.
Ayet-i kerimede insanin ¢ocuk sahibi olmasinin Allah (cc)’in bir litfu oldugu
belirtilerek, Allah (cc)’in nimetini insanin kendinden bilmesi ve Allah (cc)’in
nimetleri arasinda ayrim yapmasi, cinsiyete dayali istiinliikk ¢ikarimlar1 yapmasi
yerilmistir. Ayet-i kerimeden anlasildigina gore, kiz ya da erkek ¢ocuk sahibi olmak,
ikisine birden sahip olmak ya da hi¢ ¢ocugu olmamasi insanin kendi kudretinde
degildir. Allah (cc)’in iradesinin bir tecellisi olarak goriilmesi gereken ii¢ farkli
durumda insanin yeryiiziindeki yaratilis vesilesi olan imtihanin bolimleridir.”*®

Kiz ya da erkek evlat sahibi olmak ile ilgili ayet-i kerimelerde iki temel konu
dikkat c¢ekmektedir. Bunlardan birincisi yaratilan hicbir sey Allah (cc)’in
hiikiimranlig1 disinda degildir. Bu nedenle yaratilani, yaraticinin mutlak iradesi ile
degerlendirip, yaratilan canli cansiz her seye saygi ile yaklasmak kullugun geregidir.
Ikincisi ise evlatlar arasinda cinsiyet ayrimi yapilmamasi ifade edilmistir. ster kiz
ister erkek cinsinden olsun, her cocuk Allah''n bagist ve armagani olarak
goriilmelidir. Cinsiyeti nedeni ile ¢ocuklar arasinda ayrimecilik Allah (cc)’mn verdigi
nimeti begenmeme, cinsiyeti nedeni ile dviinme ise insanin etkisi olmadig1 konuda
rol calmasi olarak degerlendirilmektedir. ">*

Allah (cc), Kur’an-1 Kerim’de erkek ya da kiz ¢ocuk sahibi olunmasini
insanin kendi karar1 ve kendi ¢abasi ya da ozellikleri ile ilgili bir durum olmadigini,
yaratanin Allah (cc) oldugunu belirtmektedir. O halde Miisliiman erkeklere diisen
gorev, ¢ocuk sahibi oldugunda onu cinsiyetine gore degerlendirmeden, insan fitratina
uygun olarak karsilayip degerlendirmesidir. Calismanin ikinci boliimiinde agiklanan
Miisliiman babanin evlatlarina kars1 gorevlerini yerine getirmesidir. Erkek evlat
sahibi olmak ile 6viinmek ise Kur’an-1 Kerim’de cahiliye adeti olarak goriilerek
yerilmigstir. Clinkii kiz ya da erkek olmasi insanin tercihi ya da karar1 olmadig: gibi,
insanin yeryiiziindeki imtihan1 i¢in hangisinin faydali hangisinin faydasiz hangisinin

ise zararl1 olacag insanin bilgisinde degildir. Insan, ¢ocuk sahibi olmay kendisine

73 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII/308; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 111/283; Beydavi, Tefsiru’l-
Beydavi, 2/176; Sablni, Safvetii t-Tefdsir, V/466.

> Bakara 2/216; Taberi, Camiu’l-Beydn, XXV/46; Zemahseri, el-Kessdf, 111/409-410; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, IV/44; Sevkani, Fethu ' l-Kadir, IV/621-622; Muslim, Talak, 31, 34.
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verilen bir nimet olarak gormek yerine, kendisini yaratict yerine koyarak cinsiyet
tizerinden istiinliik ya da diisiikliik degerlendirmesi yapmasi, erkek ¢ocuk sahibi
olmay1 ise kendisinden bilerek tstiinliik taslayarak imtihani kaybetmektedir. Allah
(cc)’1n evlat nimetini ister kiz ister erkek olsun hiisni kabul ile karsilayip, kendisine
verilen nimetin siikriinii eda edebilenler i¢in ise Allah (cc) nimetlerini artiracagini
belirtmektedir. Miisliiman erkek, Allah (cc) tarafindan kendisine bahgedilen erkek
evladin hem nefsi hem de evladi i¢in imtihan vesilesi oldugunu, kendi elinde
olmayan, Allah (cc)’in dilemesi ile gerceklesen siireclerin oviinme, bobiirlenme ya
da tstiinliik vesilesi olarak gérmemelidir. Bunun yerine erkek evladin Allah (cc)’in
rizasina uygun, insanligin hayrina bir birey olarak yetistirilmesi i¢in sorumluluklarini
yerine getirmelidir.

2. Ismi Ortiilii Erkek Tipleri

Kur’an-1 Kerim'de erkek davranis ve sorumluluklart ile ilgili 6rnek kisiler
tizerinden aciklamalar yapilirken bazen isim ve gorevi belirtilmis bazen de 6rnegin
davranis1 agiklanmus ancak kimligi hakkinda bilgi verilmemistir. Ismi ortiilii olarak
verilen bu orneklerde erkekler; raciil, rical seklinde ifade edilmistir. Yaptiklar: giizel
ya da kotii davraniglart miisliimanlara olumlu ve olumsuz 6rnek olarak gosterilmistir.
Bazi ayet-i kerimelerde rical kelimesi Arap dilinin taglib sanati geregi hem kadinlari
hem de erkekleri ifade etmektedir. Calismada rical kelimesinden erkeklerin
anlasildigi ornekler incelenmistir. Ayet-i kerimelerde gegen raciil, raciileyn, rical
kelimelerini incelenerek, ornek davramslari giiniimiiz insaninin Islim’a gore
davraniginin nasil olacagi sorusunun cevaplanmasi amaci ile incelenmistir.

2.1. Yasin Suresi 20. Ayet

Yasin suresinde kendilerine {i¢ peygamber gonderilmesine karsin inkarcilikta
direnen, peygamberlerin ¢agirisina uyanlar ile alay eden hatta peygamberlerini
6ldiiren belde halki anlatilmaktadir.” Bu kissanin anlatildigi ayet-i kerimede; “0
swrada sehrin Obiir ucundan bir adam (raciiliin) kosarak geldi; soyle dedi: "Ey
kavmim! Bu elgilere uyun. Sizden bir iicret istemeyen o kimselere tabi olun; onlar

1,756

dogru yoldadirlar”>" ifadesi ile ise belde halkindan insanlari Allah (cc)’in dinine

davet eden peygambere uymaya ¢agiran bir adamin kissasi anlatilmaktadir. Ayet-i

> Aydemir, Abdullah, “Ashabii'l-Karye”, DIA, 111/468-469.
7 Yasin 36/20-21.
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kerimede anlatilan kisi ismi verilmeden; Allah (cc)’in dinine ve elgilerine yardim
eden birisidir. Bu 6rnekte Hz. Peygamber (sav)’e Allah (cc)’in dinine ¢agiran her
rasiil ve nebinin kavmi tarafindan yalanlanma ya da alay gibi olumsuz davranislar ile
karsilandigin1 ancak ayni1 zamanda her kavmin igerisinden peygamberlerin ¢agrisina
uyan hatta onlara yardim eden kisilerin bulundugu aciklanmistir.”’ Kur’an-1 Kerim
bu ornekte kisinin kimligini agiklamadigi gibi gelisen tarihi olayin zaman ve mekani
hakkinda da bilgi vermemistir. Kur’an-1 Kerim olaymn kendisine dikkat g¢ekerek,
sehrin ucundan kosarak gelen ve peygamberin davetini hem kendisi hem de kavmi
icin kurtulus vesilesi olarak goren bir kiginin olumlu davranisi 6rneklendirilmistir.
Burada yer, zaman ve kisiye degil insanin dogru davranigina dikkat ¢ekilmistir. Allah
(cc) Kur’an-1 Kerim’in evrensel mesaji igerisinde asil olanin mesajin kendisi
oldugunu, tarihi siirecin ve kisilerin yerine Ornek davramisa dikkat edilmesi
gerektigini ifade etmektedir.”® Anlatilan olayin faili olan kisinin kimligi hakkinda
miifessirler tarafindan bazi yorumlar yapilmig ve kisi belirlemesi yapilmaya

79 ayet-i kerimede bize anlatilmak istenen kisinin olumlu

calisilmis olmakla birlikte
ve Ornek tavrinin kisinin kimliginin 6niine gegmesi ile bu yorumlar zikredilmemistir.
Ayet-i kerimenin muhatab1 olarak Hz. Peygamber (sav)’e ve onun sahsinda inanlara;
Allah (cc)’in dinine davet edenlere yardim etmeleri, dogruyu higbir etki altinda
kalmadan ve korkmadan agik¢a ifade etmeleri emredilmistir. Ayet-i kerimede
anlatilan olay her donem icin Allah (cc)’in davetcilerine yardim etmenin ve destek
olmanin Miisliimanin gorevi oldugu mesaj1 iletilmektedir.

2.2. Ahzab Suresi 23. Ayet

Enes b. Malik’ten Taberi araciligi ile gelen rivayette Ahzap suresi 23 ve 24,
ayet-i kerimelerin Bedir savasina katilamayip, daha sonra Uhut savagina katilmak

icin s0z veren ve Uhud savasinda sehit olan Enes b. Nadr hakkinda nazil oldugu

"7 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1V/450; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI/60; Zemahseri, el-
Kegsaf, 111/ 284;

8 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 3/159. Bu sahsin isminin Habibu'n-neccar olduguna dair soz,
bn Abbas'tan rivayet edilmistir.

™9 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XXV1/60; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111/159; Zemahseri, el-
Kessdf, 111/284; Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi'l-Kur'an, XV/18; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz,
IV/452; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXI11/6.
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anlasilmaktadir.® Bu ayet-i kerimede “Miiminlerden bir kismi (ricilin) Allah'a
verdikleri sozii yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de
ecellerini bekliyorlar; vaatlerini asla degistirmediler. (Boyle oldu ki) Allah, soziinde
duranlart sadakatleri sebebiyle odiillendirsin, miinafiklar: da dilerse cezalandirsin,

781 ifadeleri ile

dilerse bagislasin! Allah ¢ok bagislayici, ziyadesiyle esirgeyicidir
Allah (cc)’a verilen soziin tutulmasi ve va’din yerine getirilmesinin giizel bir 6rnegi
ifade edilmistir. Nuzul sebebi hakkinda yukarida verilen rivayet en gii¢lii rivayet
olarak bilinmesine karsin, ayet-i Kerimenin muhatap aldigi kisi Kur’an-1 Kerim
lafzinda belirsizdir. Kur’an-1 Kerim, Allah’a ve Rasuliine (sav) kars1 verdigi cihat
sOziinii tutan ve bu ugurda canmi feda eden erkegin tutumundan ayet-i kerimede
ovgili ile s6z etmektedir. Allah (cc), Miisliman erkeklere bu ayet-i kerime ile Allah
(cc)’in emirlerine uymasini, verdigi sdze sadik olmasini ve sebat gdstermesini
emretmistir.”®?

2.3. Kasas Suresi 20. Ayet

Hz. Musa kissasinin anlatildigi ayet-i Kerimelerde Musa (as)’in Israilli ile
Kipti arasindaki bir kavgaya miidahale ettigi sirada Kipti’nin 6liimiine sebep olmasi,
ardindan adam Oldiirmenin cezasi nedeni ile endiseye kapilmasi, ertesi giin ise bir
onceki giin kavgada yardim ettigi Israillinin yine kavga etmekte oldugunu gérmesi ve
Musa (as)’dan yardim istemesi ve onun da ikinci kez yardim etmemesi iizerine
Israillinin sdzleri ile Hz. Musa’nin suglanmasi ve sehirde cezalandirilacagina iliskin
konusmalar yapildig1 anlagilmaktadir. Hz. Musa’ya oliime sebebiyet vermekten
kaynakli ceza verilecegini ona haber veren adamin davranisi ayet-i kerimede

anlatilmaktadir.”®® «

Sehrin obiir ucundan bir adam (raciiliin) kosarak geldi ve dedi
ki: “Ey Misa! Ileri gelenler seni 6ldiirmek icin hakkinda gériisme yapiyorlar; derhal
ctkip git! Inan ki ben senin iyiligini isteyenlerdenim 764" Allah (cc)’in peygamberine

zarar verecek bir gelisme ya da karari tehlikeyi goze alarak Hz. Musa'ya bildirmis ve

760 Taberi, Camiu’l-Beydn, XX/85; Vahidi, Esbdbu’n-niiziil, s. 237; Buhari, Tefsir, 33/3; Ahmed b.
Hanbel, Miisned 4/193; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim, 111/92; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-
Kur'an, XIV/178; Zemahseri, el-Kessdf, 111/425; Sabtni, Safvetii t-Tefdsir, VIT5-T6.

761 Ahzab 33/23, 24.

782 Taberi, Camiu’l-Beydn, XX/85; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111/92; Buhari, Tefsir, 33/3;
Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/328.

763 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV/233; Ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX/88; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, \V/15.

6% Kasas 28/20.
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onun sehri terk ederek Medyen’e sag salim gitmesine yardimei olmustur. ’® Hz,
Musa’ya yardim eden rivayetlerde Firavun’un yakinlarindan oldugu da ifade edilen,
Kur’an-1 Kerim’de ismi zikredilmeyen bu mii’'min kisi hakkinda birgcok rivayet
bulunmaktadir.”®® Ancak ayet-i kerimenin lafzina gore, kisinin isminden ve akrabalik
iligkilerinden daha 6nemli olan onun Allah (cc)’in Rasuliine sefkatle yardim duygusu
gostermesi ve imaninin diger baglarindan daha 6ncelikli degerlendirmesidir. Bu iman
bilinci ve sefkat ile Hz. Musa’y1 uyararak onu cezalandirilmaktan korunmasina vesile
olmustur. *®” Bu érnekte adam olarak vasiflandirilan kisinin peygambere yardim
etmesi, onu Firavunun elinden kurtarmasi davranisi ile Miisliman erkeklere giivenilir
ve salih kisilere yardim etmenin bir gérev oldugu ve bu gorevi yerine getirmenin
ayet-i kerime ile Ovgiiye mazhar oldugu agiklanmakla, Ornek bir davranig
gosterilmektedir.

2.4. Niir Suresi 37. Ayet

Kur’an-1 Kerim, Miisliiman erkeklerin olumlu davranislar1 konusunda sadece
teblig, cihat gibi zor zamanlar ile ilgili degil ayn1 zamanda giinliikk hayatin olagan
akisinda da isim belirtmeden Miisliiman erkeklerin ibadet ve sosyal gorevlerinde
nasil davranmalar1 gerektigine iligskin isimsiz Ornekler vermektedir. Nur suresinde
“Allah’in yapilmasina ve iginde isminin anilmasina izin verdigi evlerde, aksam
sabah Allah’1 tenzih ederek anarlar; Ticaretin de satimin da kendilerini Allah'
anmaktan, namazi hakkiyla kilmaktan ve zekdati vermekten alikoyamadigi, gozlerin ve

788 ifadesi ile

goniillerin dehsetle sarsilacagi bir Qiinden korkan kisiler (vicaliin)
Miisliiman erkeklerin yapmasi gereken davranislar agiklanmistir. Ayet-i kerimede;
Miisliiman erkeklere Kur’an-1 Kerim’i okumak ve okuduklari hakkinda miizakere
ederek diigiinmek, Allah’t (cc) anmak, namaz kilmak ve zekat vermek gorevleri
verilmistir. Hayatin gilinliik akisinin bu gorevlere engel olmamasi tavsiye edilmistir.

Hadis-i serifte ise bu sekilde davranan Miisliimanlarin tizerine huzur inecegi ve

onlarm Allah (cc)’m himayesinde olduklari agiklanmistir.”®® Ayet-i kerimede gegen

765 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV/233; Ibn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XX/88; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, IV/15.

7% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/315.

%7 R4ZL, et-Tefsiru’l-Kebir, XVII/495; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 111/382; ibn Hacer, el-
Issdbe, V1, 428; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami'l-Kur'an, X111/279-281.

88 Niar 24/36-37.

%9 Miislim, "Zikir", 36-37.
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kisiler seklinde terciime edilen rical kelimesi kadinlar1 disarida birakan bir anlam

ihtiva etmemekle birlikte "

Oviilen amellerin erkeklerin iizerine diisen gorevleri
tanimladig1 seklinde anlamak daha uygundur. Insanoglu zaaflar1 geregi diinya
hayatinda ticaret, zanaat, zevk ve diinya eglencesine dalarak Allah (cc)’ya karsi
gorev ve sorumluluklarini unutabilir. Mala diiskiinligii nedeni ile zekat gorevini
yerine getirmekten uzaklasabilir. Ayet-i Kerime insanin bu zaaflarindan hareketle
siireci bir imtihan vesilesi olarak tanimlamakta ve Allah (cc)’a karsi gorevlerin
yerine getirilmesinde diinya nigmetleri ve zaaflarinin engel olusturmamasi
istenmektedir. Miisliimanlardan ebedi olan1 gecici ile degerli olan1 degersizle
degistirmemeleri istenmektedir. "t Allah (cc) Miisliimanlar1 gelisen siiregler
karisinda nasil davranmalar1 gerektigini de agiklamakta ve Kur’an-1 Kerim’de gegen
emirlerin insan tarafindan bilinmesi miimkiin olmayabilecek arka planlar1 oldugu da
ifade edilmektedir. "# Allah (cc) kullarindan diinyamin nimetlerinin Rabblerini
anmaktan onlar1 alikoymamasi istemektedir.

2.5. Kehf Suresi 32-43. Ayetler

Insan, Allah (cc)’mn kendisine verdigi nimetleri smirsiz ve sonsuz olarak
gormemelidir. Allah (cc) insana verdigi nimetleri bir imtihan vesilesi olarak
sunmaktadir. Kehf suresinde kendisine nimet verilen bir adamin malina giivenerek
yoldan ¢ikmasi isimsiz ve olumsuz ornek olarak anlatilmistir. Ayet-i kerimede
“Onlara, misal olarak su iki adami (raciileyni) anlat: Bunlardan birine iki tiziim bagt
vermis, her ikisinin de etrafini hurmalarla donatmis, ikisi arasinda da ekin
bitirmistik. Baglardan ikisi de yemislerini verip hi¢hir tiriinii eksik birakmamislardi.
Ikisinin arasindan bir de wmak akitmistik. Bu adamin baska serveti de vardi. Bu
viizden arkadasiyla konusurken ona soyle dedi: “Ben, servetce senden daha
zenginim; insan sayisi bakimindan da senden daha giicliiyiim.” Béyle bir inkar
icinde kendine kotiiliik ederek bagina girdi ve séyle dedi: “Bunun hi¢bir zaman yok
olacagini sanmam. Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet rabbimin huzuruna

gotiiriiliirsem, hi¢ stiphem yok ki, orada bundan daha haywh bir akibet bulurum”

o Arapga’da “taglib” adi verilen bir anlatim bi¢imi bulunmaktadir. Bu anlatim bigiminde kelimelerin
dil yapis1 bakimindan miizekker olmakla birlikte, anlam bakimimdan hem miizekker hem de miiennes
anlamlar1 kapsayabilmektedir.

" Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVII/113; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIV/ 6; Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir,
1V/238; Rézi, et-Tefsiru I-Kebir, XXI11/233. ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVI111/266.

""? Fetih 48/25.
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" buyurulmustur. Bu ifadelerden; insanin dinya malmin mutlak sahibi oldugu
diisiincesine kapilmasinin yanlis oldugu ve malin ebediliginin s6z konusu olmadigi
anlasilmaktadir. Ayrica insanin kendisine Allah (cc) tarafindan verilen nigmetlere
giivenerek, sahip olduklarinin kendi yetenegi, becerisi ve kazanci olarak gormesinin
hata oldugu ifade edilmistir. Mal ve servet sahibi olmak Miisliiman i¢in biiyiiklenme
sebebi degil, siikiir sebebi olmalidir. Cevresinde bulunan fakirlere karsi mal
istiinliigii ile oviinmek yerilmektedir. Bu 6rnekte mustagnilik gosteren Allah (cc)’in
miilk verdigi kisiye fakir komsusu, “Kendisiyle konusmakta olan arkadasi ona
hitaben, “Yoksa sen" dedi, “Seni topraktan, sonra nutfeden (sperm) yaratan, daha
sonra seni bir adam bigimine sokan Allah’a da mi inanmuyyorsun?” Halbuki O Allah
benim rabbimdir ve ben rabbime hichbir seyi ortak kosmam. Keske bagina girdiginde,
“Mdsallah! Gii¢ yalniz Allah indir” deseydin! Eger malca ve evldtca beni kendinden
gli¢stiz goriiyorsan, ben de rabbimin, senin bagindan daha iyisini bana verecegini
umuyorum. Allah senin bagina gékten dfetler gonderir de bag bos ve kaygan bir
zemin haline gelebilir. Yahut baginin suyu dibe ¢ekilir de bir daha onu aramaya bile
giiciin yetmez”"™ diyerek insanin acizligini, yaratilis gayesini ve yaratilis seklini
unutmamast gerektigini, milkiin Allah’a (cc) ait oldugunu, Allah’in miilki
dilediginden alip, diledigine verme kudretine sahip oldugunu hatirlatmigtir. Bu ayet-i
kerimedeki ifadelerde Miislimanlarin mal sahibi olma ya da mal sahibi olmama
durumunda nasil davranmalar1 gerektigine iligkin agik emirler bulunmaktadir. Allah
(cc) diinya nimetini diledigine verir, dilediginden alir, miilk sahibi olmak ya da
kaybetmek insanin sadece kendi calismasi ile saglanabilecek bir basar1 degildir.
Hatta mal sahibi olmak her zaman bir basar1 olarakta anlasilmamalidir. Ornekte
sahibi oldugu malin kendisini Allah (cc)’tan uzaklastirdig: bir erkek profili sunularak
meseleye dikkat ¢ekilmistir. Nitekim devam eden ayet-i kerimelerde; “cok ge¢meden
adamin tiriinleri (feldketlerle) kusatildi. Sahibi, ¢ardaklar: yere ¢okmiis haldeki bagt
ugruna yaptigi masraflardan otiirii ¢irpinmaya basladi. “Ah” diyordu, “Keske ben
rabbime hi¢bir seyi ortak kogsmamis olsaydim!” Ona Allah’tan baska yardim edecek

» 775

yandaslart da yoktu, kendisi de (bu felakete) engel olamad ifadeleri ile nimetler

13 Kehf 18/32-36.
"4 Kehf 18/37-41.
5 Kehf 18/42-43.
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lizerine sikriinii artirmasi gereken kiginin biiyiliklilk taslamasi tizerine malin
kaybetmesi ve bu durum flizerine tovbe etmesi anlatilmaktadir. Yer, zaman ve kisi
isimleri verilmeden anlatilan ve iki ayr1 durumdaki bireylerin Allah (cc)’in nimeti
tizerine (fakirlik ya da zenginlik) Miislimanin davranis seklinin nasil olacagi
belirtilmektedir. Ayet-i kerimenin kimler hakkinda nazil olduguna iliskin miifessirler
tarafindan bircok yorum ve degerlendirme yapilmistir. Olayin Mekke’de iki kardes
arasinda yasandi81, bir baska goriiste ise Israilogullar1 arasinda bir miras boliisiimii
ve sonrasindaki gelismeler ile ilgili oldugu ifade edilmektedir. ""® Bu ayet-i
kerimelerin Mekkeli zenginlerin yoksul Miisliimanlar ile birlikte yanyana goriilmek
istemedikleri i¢in dini kabul etmediklerine yonelik diisiincelere karsi nazil olduklar
degerlendirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de hem Miisliimana hem de miisrige diinya
malinin imtihan vesilesi bir nimet oldugu ve mal ve zenginligin siikiir vesilesi olarak
anlasilmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Ayet-i kerimelerde miifessirlerin yer, zaman ve kisi belirlemek igin yaptiklari
yorumlara karsilik, verilen olumlu ve olumsuz 6rneklerin kimliklerinin ve yasadiklar
yerlerin belirsiz olmasi anlatilan olaylarin Miisliimanlara genel 6rneklik olusturmasi
bakimindan daha uygundur. Cilinkii Misliiman erkegin teblig, cihat ve diinya malina
iligkin tutumlarinin miisahhas Ornekler lizerinden verilmesi Orneklik olusturmasini
engelleyebilecek olumsuzluklara neden olabilecektir. Kur’an-1 Kerim’de acik
ifadeler olmamasina karsin yer, zaman ve kisi belirlemeye calisilmasinin mesajin
esasinin iletilmesine yarari olup olmayacagi degerlendirilmelidir. Ayet-i kerimelerde
gecen ve kisi/kisiler olarak terciime edilen raciil/raciileyn/rical kelimeleri 6zel bir
Kisiye hitap etmeden, Miisliman erkegin, hatta Arapcanin dil ozelligi geregi
Miisliman kadmin gérev ve yiikiimiiliiklerini, olaylar karsisinda nasil
davranacaklarini anlatmaktadir. Ustii ortiilii erkek olarak tanimlanin bu érneklerde;
Miisliimanlara Allah (cc)’in dinini teblig edenlere yardim etmeleri, haksizlik
karsisinda haklinin yaninda yer almalari, insanlar1 dogru yola ¢agirmalar1 ve hata
yapanlart gilizel bir dil ile uyarmalari emredilmistir. Ayet-i Kerimelerde diinya
nimetleri ister eksik verilsin ister fazla verilsin bu durumun bir imtihan vesilesi

olarak anlasilmasi ve Allah (cc)’in emrine uygun davranilmasi emredilmektedir.

"% Taberd, Cdmiu’l-Beydn, XV/243; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami'l-Kur'an, 1X/417; ibn Asir, et-
Tahrir ve't-Tenvir, X11/316; Sabani, Safvetii 't-Tefésir, 111/441-442.
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Allah (cc) insanlart nasil davranmalar1 gerektigini agikladigi ayet-i kerimelerin
sonunda dogru yoldan sapanlar i¢in cehennem azabimi1 hatirlatmakta, Allah (cc)’a
kars1 verdikleri s6zde sebat gdstererek gorevlerini yerine getirenler ise cennet
miikafati ile miijdelenmektedir.

3. Erkekte Bulunmasi Gereken Ozellikler

3.1. Adalet

Adalet kavrami, diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve herkesin hakkini
verme, haksizliklardan uzaklasarak orta yolu tutma, bir seyi yerli yerine koyma, insaf
ve esitlik anlamlarina gelen bir terimdir. Herseyi yerli yerine koymak anlaminda
kullanilan adalet kavrami, herkese layik oldugunu vermek manasi ile tanimlanmustir.
Insanlarin islerini yiiriitiirken dengeli olmalar1 ve haklar konusunda insafla hareket
etmeleri adalet olarak anlasilmaktadir.””” Bir denge halini ifade eden adalet kavrami
ayet-i kerimde “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder,
cirkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size Ogiit

778 ifadesi ile Allah (cc) tarafindan emredilmistir.””® Ayet-i kerimede adalet

veriyor
kavrami, genel anlamda ahlaki, huktki ve ictimai adaleti kapsamaktadir. Adalet,
paylarin taksiminde esit muamele yapmak ve dengeli olmak, borcunu vermek,
alacagini istemek, gorevini yerine getirmek ve hakkini almak anlamlarinda da
tanimlanmaktadir. Adaletin hakkiyla yerine getirilmesi ihsan olarak ifade edilen ve
adaletin fazlas1 olarak hakkindan daha fazlasini vermek olarak anlasilmustir. 780
Kur’an-1 Kerim adaleti, hukuk oniinde esitlik, toplum yasaminda denge ve hak
kavramlari ile agiklamistir. islam, adaletin gerceklesmesi icin birlikte yasayan biitiin
insanlar arasinda hakg¢a muameleyi insanlarin giivenliginin garantisi olarak
diizenlemeyi amaglamistir. 78l Toplumun huzur ve refahi, gilivenlik ve saadetinin
adaletle miimkiin oldugu ifade edilmistir. “Ey iman edenler adaleti ayakta tutarak
Allah i¢in sahitlik edenler olun. Kendinizin, ana ve babanizin aleyhinde bile olsa

(sahitlik ettiginiz kimseler) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin).

Ciinkii Allah ikisine de daha yakindwr. Adaleti yerine getirebilmek icin heva ve

T Ece, Hiiseyin Kerim, Isldm’in Temel Kavramlari, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 28; ibn
Manziir, Lisdanu 'I-Arab, XI/ 436.

’"® Nahl 16/90.

" Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islam Ahlék:, Nesil Yaynlari, istanbul 2003, ss. 72-74.

780 jsfahani, el-Miifredat, ss. 236-237.

8! Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, s. 237.
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hevesinize uymaywmn. Eger egri davranir veya yiiz ¢evirirseniz, Allah yaptiklarinizdan
haberdardir” " buyrugu ile adil bir toplum yapisinin kurulmasi emredilmistir.
Yeryliziinde adaletin saglanmasi Miisliimanlara yiiklenmis bir gorevdir. Allah (cc)
adaletin saglanmasini Miisliiman bireyin ve toplumun Onceligi belirtilmektedir.
Adaletin zidd1 zuliim olarak tanimlanmistir. Allah (cc)’in emirlerinin uygulandigi
yerde adalet, Allah (cc)’1in emrinden uzaklasilan yerde ise zuliim vardir. Allah (cc)’in
hiikmiinde adaletsizlik yoktur.”® Adalet, ddiil ve cezada esitlik olarak iyilige dengi
bir iyilik yapmak, kotiiliige de dengi bir kotiiliik ile esit bir ceza tatbik etmek olarak
Kur’an-1 Kerim’de sik sik tekrarlanan ayet-i kerimeler ile ifade edilmistir.”®

Hadis-i seriflerde “hiikkmiinde, yonetimi ve veldyeti altindakiler hakkinda adil
davrananlar, Allah katinda nurdan minberler tizerinde olacaklardir”’®®, “Adil devlet
baskan1 ve idareciler mahser yerinde Allah (cc)’in yiice litfuna ve himayesine

mazhar olacaklarin énciileridir”

ifadeleri ile adaletin 6nemine vurgu yapilmistir.
Sosyal ve hukuki yonleri ile adalet ayn1 zamanda bir ahlak ilkesi olarak
insanlar arasinda Kkiiltiir, bilgi ve mevki farklarina bakilmaksizin yerli yerinde
muamele etmektir. Kur’an-1 Kerimin ilk muhatabi olan Arap toplumu adaletten
ayrildigi igin huzursuzluk ve zuliim igerisinde bulunuyordu. Islam dini bu
huzursuzluk ve zulmii ortadan kaldirmay1 ve adaleti saglamay1 hedefleyen bir hayat
nizami olarak, Hz. Peygamberin uygulamalarinda hak¢ca muamele uygulamalarini
gerceklestirmistir. Hirsizlik yaptig1 iddiast ile Hz. Peygamberin huzuruna getirilen
soylu bir aileye mensup Fatima isimli bir kadina el kesilmesi hiikmii verilmisti.
Kadmin sosyal statiisti ile hilkkmiin degistirilmesi talebine karsi Peygamber (sav)
“Allah'a yemin ederim ki, boylesine kotl bir hirsizligt Mahzum kabilesine mensup
Fatima degil, kendi kizzim Fatima yapmis olsaydi, kesinlikle onun elini de

kestirirdim” "8’

ifadesi ile insanlar arasinda esit hiikim verilmesi ilkesini
vurgulamustir. Insanlar arasinda hiikiim verilirken adaletle muameleyi saglayacak

sahitlik, hakimlik vs miiesseselerin dogru galismasi igin de tedbirler alinmistir. Ayet-

782 Nisa 4/135.

783 Nisa 4/40.

784 Nahl 16/90; Nisa 4/58; Maide 5/42; Hucurat 49/9.
78 Miislim, imére, 18.

78 Buhard, Edep, 36.

8 Miislim, Hadad, 2.
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I kerimelerde hakimlik ve sahitlikte adalete iliskin gii¢lii vurgular bulunmaktadir.”®
Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimelerde adalet kavrami ve uygulanmasi agiklanmis,
hadis-i seriflerde ise Hz. Peygamberin ornek uygulamalari gosterilmistir. Miisliiman
insanlar arasinda 0diil ve ceza uygulamalarinda hak ve denge esasina gore hareket
etmelidir. Miisliiman erkekler ise kavvamlik gorevlerinin bir geregi ve sorumlulugu
olarak adaletin saglanmasinda kadinlara goére bir derece daha fazla sorumluluk
sahibidirler. Miisliiman erkeklerin yoneticilik gorevi ve yeryliziinde kendilerine
yaratilis ile verilen sorumluluklari nedeni ile toplum yasami ve bireyler arasi
iligskilerde hakkaniyetli davranmalari, hukuki problemlerde hakkin teslimi anlamina
gelen adaletin saglanmasi1 bakimindan sorumluluk sahibidirler.

3.2. Kuvvet ve Secaat

Insanin bir ise giicii yetmesi, is yapabilme giicii anlamlarinda kullanilan
kuvvet kelimesi, canli varliklarin zor isleri yapabilme ve basarma melekesi olarak

tanimlanmaktadir. "¢°

Secaat kelimesi ise sozliikkte “cesaret, yigitlik, kahramanlik”
kelimeleri ile agiklanmaktadir. Secdat kelimesi kavram olarak 6fkenin akla itaat
etmesi ve kisinin davranislarinda dengeli olmasi anlaminda da kullanilmistir. Bireyin
saldirgan olmamasi ama ayni zamanda korkak davranmamasi olaylar karsisinda
teenni ile hareket etmesi, cesaretin agrasif bir tutuma déniismemesi, dengeli tavir
gostermek secaat kelimesi ile agiklanmaktadir.”®

Kur’an-1 Kerim’de secaat kelimesi lafiz olarak kullanilmamakla birlikte
cithad, miicadele, savas gibi insanin korkaklik ya da yigitlik gdsterme tercihine
zorlanacag: olaylar ile birlikte mana bakimindan ifade edilmistir.”** Fetih suresinde,
Peygamber (sav)’in dostlarmin o6zellikleri zikredilirken onlarin inkarcilara karsi
giiclii ve cesur, birbirlerine karsi ise kibar ve nezaketli olduklari belirtilmektedir.”*
Kur’an-1 Kerim, diisman saldiris1 ithtimalinde Miisliimanlarin diismana karsi cesaret

ve metanet ile hazirlanmalarini 6verek, bunu Allah (cc) bagliligin bir isareti olarak

degerlendirmistir. % Ayn1 zamanda diigmanhik gostermeyen ve saldir1 hazirlig

'8 Nahl 16/76.

78 Turhan, Kasim, “Kuvvet”, DI4, XXV1/504-506.

790 jsfahand, el-Miifredat, “sc‘a” md. s. 322; ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, “sc‘a” md. s. 304.
"L Enfal 8/15, 16; Tevbe 9/44; Tevbe 9/56, 57.

"% Fetih 48/29.

7% Al-i imréan 3/173.
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yapmayan gayri Miislimler ile de iyi iliskiler kurulmasini tesvik ederek’®* diismana
kars1 bile asir1 saldirgan bir tutumu yasaklamistir.”® Ayet-i kerimeler secaat; akil ve
adalet Olgiileriyle simirlandirilmis  erdemli ve Olgiilii  bir davranis olarak
tanimlamaktadir. Allah (cc) cahiliye toplumunun ahlak prensiplerine dayanmayan
asirt Ofkesini, Miislimanlarin kaginmasi gereken bir 6zellik olarak yasaklamis ve
mii’minlere sekinet tavsiye etmistir. Taberi, ayet-i kerimedeki sekinet kavramini
“miigriklere has hamiyetin ziddr ve miisliimanlara has bir nitelik” ifadeleri ile
a(,‘lklamlstlr.796

Hadis-i seriflerde secaat kelimesi lafiz olarak ifade edilmistir. Sahih-i
Buhari’de “Cihad ve Siyer” boliimiinde cihatta cesaret ve kahramanligi tesvik eden,
secaatin Ol¢iistinii ifade edene hadis-i serifler bulunmaktadir. Cihad ve Siyer
boliminiin  24. babinin bashg “Savasta Secdat ve Korkaklik” olarak
belirlenmistir.”®’ Diger yandan insanin nefsani arzulari ile miicadele etmesi ve nefsin
kotii isteklerine karsi iyilik i¢in ¢aba gdstermesi ve nefsine uymamasi da secaat

798 : N . . . . . ..
Ibn Hazm secaati “bir kimsenin dinini ve ailesini, baski

olarak agiklanmustir.
altinda kalmis komsusunu, kendisine siginan, mali ve onuru saldirtya ugramis bir
magduru haksizlik edenlere kars1 6liimii goze alarak savunmasi” anlamlari ile genis
ve kapsamli bir sekilde agiklamistir.”® Bera' b. Azib (ra)’dan gelen bir rivayette
“savas kizisti§1 zaman biz, Rastlullah'tan cesaret alirdik. Ciinkii o, cesaret 6rnegiydi”
denilmektedir. Rastlillah (sav): “Allah’im, korkakliktan sana sigmirim” seklinde
yaptigt dua korkakligin sakinilmasi gereken kotii bir davranis oldugunu
gostermektedir. 800

Secaat kavraminin zit anlamlist korkaklik ise ciibn kelimesi ile karsilik

bulmaktadir. Bu anlami ile korkaklik cesaret ve atilganlik gosterilmesi gereken

% Miimtehine 60/8.

7% Bakara 2/191-194.

7% Fetih 48/26; Taberi, Camiu’l-Beydn, XXV1/104; ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, ss. 39, 45-49;
Maverdi, Edebii’d-Din ve’d-Diinyd, Darii’l-Minhac, Beyrut, 1398/1978, ss. 247-249; ibn Hazm, el-
Ahldk ve’s-Siyer, Beyrut 1405/1985, s. 32, 59; Gazali, Ihyd, 111/66.

7 Miisned, 1V, 397, 405; Buhari, “Tevhid”, 28; Miislim, “imére”, 150.

%8 Miisned, VI, 20-22; Tirmizi, “Feza’ilii’l-cihad”, 2; Gazzali, ihya’, 111, 66.

™ fon Hazm, el-Ahldk ve’s-Siyer, s. 59; Isfahani, el-Miifredadt, s. 328-329; Gazzali, Ihyd, 111/53-60,
66, 176; T. lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar (Terciime: Selahattin Ayaz), Istanbul 1991,
ss. 122-126.

800 Kandehlevi, Yusuf, Hadislerle Miislimanlik, (Ceviren: Yasar Erol), Ciimle Yaymcilik, Istanbul ts,
111/1213.
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durumda kisinin geri ¢ekilmesi, telasa kapilmasi, kagmasi, zaaf gostermesi, akliselim
davranma becerisinden uzaklasmasi demektir. Insanin kontrolsiiz &tke ve
saldirganligr hatali bir davranis olarak goriildiigii gibi korkaklik ve pasiflikte
olumsuz bir davramis olarak tanimlanmaktadir. ®! Diger yandan Allah (cc)’m
yarattiklarindan korkmamak miisliiman i¢in nasil olumlu bir davranig oldugu gibi,
Allah (cc)'dan korkmak ise iistiin bir fazilet olarak goriilmektedir. “Allah'in
gondermis olduklarimi teblig edenler, Allah'tan korkarlar ve O'ndan baska kimseden

»802 ayet-i kerimesi ile Miislimanlarin

korkmazlar. Allah hesap goren olarak yeter
sadece Allah (cc)’dan korkmalari emredilmistir.

Secaat karsilasilan bir durum hakkinda muhtemel riskleri hem
degerlendirmeye almak hem de goze alabilmektir. Insanin cesareti aklin oniine
geemeden, riskleri gozoniinde bulundururak, ancak gerekli tavri yerinde ve
zamaninda gostermesidir. Korkakligin zidd1 olarak kullanilan secaat, insanin birey ve
toplum menfaatlerini korumak amaci ile programli olarak caligmasini da ifade
etmektedir. Diinya {lizerindeki tiim kiltiirler secdati tesvik etmekte ve
odiillendirmektedir. Evrensel kiiltiirde erkek ¢ocuklar yetistirilirken secaatli olmak

803 Secaat tehlike ve zorluklar karsisinda

bir list deger olarak benimsetilmektedir.
ihtiyag durumunda tehlikeye karst sebat gosterme ve Oliimden korkmama
duygusudur. Miisliiman’in asil davramiglart arasinda secdat sayilmis ve insanlar
arasinda ona saygi kazandiracag: belirtilmistir. Toplumda erkegin cesareti dvgii ile
karsilanir ve atilganlik gerekli bir vasif olarak goriiliir. Buna karsilik kiz ¢ocuklarinin
cesareti yiiceltilmez ve duyarlilik, merhamet vasiflar1 daha belirgin olarak dncelenir.
Aydmlanma doénemi sonrasinda kadmin cesareti feminist yaklagimlar ile tesvik
edilmeye ya da yiiceltilmeye baslanmakla birlikte bu yaklagimin yaratilig fitrati ile
uyumlu olmadig goriilmektedir.®*

Kur’an-1 Kerim, Miisliiman erkegi secaate davet ederken ayni zamanda bu
davranigin karsiligini da ifade etmektedir. Cilinkii insan1 cesur ve atilgan davranmaya

tesvik eden unsur onun bu davranigi karsisinda kazanacagir miikafattir. Allah (cc)

Miisliimanlara dogru yerde ve dogru yontemler ile kullanmak sart1 ile secaati

801 Cagrici, Mustafa, “Korkaklik” Did, XXV1/203-206.

802 Ahzab 33/39.

803 Tarhan, Nevzat, Giizel Insan Modeli, Timas Yayinlari, Istanbul 2012, s. 90.
894 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 90.
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emretmektedir. Ayet-i kerimlerden ve Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerinden
anlasildigina gore; dogru yer ve dogru davranig; nefsin azgmliginin engellenmesi,
secatin Allah (cc)’in dinini teblig ederken, iyiligi emr, kdtiiliikkten nehy gorevlerinde
gosterilmesi gerekir. Haram islerde secdat gdstermek Islam dininin yasakladig1 bir
davranigtir. Kur’an-1 Kerim’e gore secdat zayiflari ezmek, zayifa karsi kuvvet
gostermek, Allah (cc)’in izin vermedigi davraniglar géstermek degildir. Miisliiman
erkek cesaretli olmalidir. Zayiflik ve korkaklik kendisine vatani, esini, ailesini
koruyacak kigside bulunmasi istenen bir vasif olarak goriilmemistir. Kur’an-1
Kerim’in emrettigi secaat vasiflarini tagiyan erkek cocuk yetistirmede hem egitim
kurumlarina hem de ailelere gorev diismektedir.

3.3. Sabir

Sozliikte engellemek, hapsetmek, giiclii ve direngli olmak anlamlarina gelen
sabir kelimesi, bir ahlak terimi olarak ise iiziintii, basa gelen musibet ve imtihanlar
karsisinda direng gosterme ve dayanma; olumsuzluklar1 olumlu hale getirmek igin
gosterilen metanet anlamlarina gelmektedir. Kavramin zitti ise ceza‘, telas, kaygi,
yakinma kelimeleri ile ifade edilmektetir.’® Sabir, haramlardan sakinmak ve Allah
(cc)’in gazabindan korunmak i¢in insanin olumlu davranislardan birisi olarak
anlagilmistir. Sabir insanin olumsuz durumlarda siikinetini korumast ve halinden
sikdyet etmeden Allah (cc)’ya iltica etmesi anlamlarinda da kullanilmustir. 2% Gazali
ise insanin nefsin baskisina kars1 direng géstermesini sabir olarak aglklamlstlr.807 Bu
tanima gore insanin direnmesi ve metanetin korunmasi zor islere ya da davraniglara
kars1 Allah (cc)’a iltica etmesi sabir ile gerceklesebilir. Ayni zamanda bir hakki
korumak ya da bir zorlukla basa ¢ikmak, insan nefsine agir gelen islere katlanmak
sabir ile gergeklesebilir. Kur’an-1 Kerim’de bes ayet-i kerimede sabir kelimesi lafiz
olarak ge¢mekte, ayrica yiiz civarinda ayet-i kerimede sabir kavrami ile ayn1 kokten
gelen ifadeler ve kelimenin tiirevleri yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim, ayet-i
kerimelerde sabrin 6nemi tizerinde durur, sabir gosterenlerden 6vgii ile soz edilir ve
sabredenler miikafatla miijdelenir. Allah (cc) insanlar gesitli bela ve musibetler ile

sinayacagini ve musibetleri sabir ile karsilayanlar1 rahmetle miikafatlandiracagini

805 fbrahim 14/21.
806 Cagrici, Mustafa, “sabir”, Did, XXXV/ 337.
87 Gazali, Ihyd, IV/ 63.
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miijdelemistir.?®® Sabretmek ayet-i kerimede hayirli ve erdemli bir davranis olarak
tavsiye edilmistir.809 Insanin iiziintii ve ac1 veren musibetlere kars1 durabilmesi ve bu
musibetlerin tistesinden gelebilmesi igin sabir 6nemli bir dini vecibe olarak da
anlasilmustir. #° Sabir her faziletin iistinde bir deger tasimaktadir. Cilinkii Allah
(cc)’1n “Siiphesiz Allah Tedld sabredenlerle beraberdir”® bildirisi insana yaratici ile
beraraber olmak gibi seref ve onurun en biiyligiinii miijdelemektedir. O halde insan
bu serefe nail olmanin geregini yerine getirmelidir.

Hz. Peygamber (sav) de; “Sabir, ac1 bir olayin yaptigi sarsintiya karsi ilk anda
gosterilen tahammiildiir’®'? hadis-i serifi ile sabrin tanimi ve 6nemini ifade etmistir.
Hadis-i serifte Allah katinda en makbul sabir, eylemin olayin ilk ger¢eklesme aninda
gosterilen tavir oldugu ifade edilmektedir. Hadis-1 seriflerde zillete, haksizliga, insan
haysiyetine kars1 davraniglara karsi sessiz kalmak ve miidahale etmemek anlamina
gelmedigi ifade edilmistir. Allah (cc)’1in uygun gérmedigi, haram kildig1 davraniglara
sabretmek ise uygun degildir. insanin sahit oldugu ve diizeltmeye giiciiniin yetecegi
kotiiliiklere miidahale etmesi gerekir. Aksi takdirde sabir gostermek acziyet
sayilmistir. Rastlullah (sav); “Ya Rabbi! Acizlikten ve tembellikten sana
sigmirnm”® duasi ile giic yetirilebilecek islerde acziyet gosterilmesinin kétii bir tavir
oldugunu agiklamistir. Miisliimanlar hem kétiiliiklere karst hem de iyiliklere karsi
sabirli olmakla emredilmislerdir. Kotii islere karst sabir gosterilmesi gerektigi gibi
iyilik ve nimet ile karsilasildiginda da sabir gostermek gerekmektedir. lyilige karst
sabir, Allah (cc)’mn hudutlar1 disina ¢ikmamaktadir. insan1 mal, zenginlik ya da evlat
verilmesi ve insanin bu nimetleri Allah (cc)’dan bilerek azginlik i¢ine diismemesi de
sabir gostermesi demektir. Sabirli olmak hem kisinin kendisine diigsen bir gérev hem
de Miisliiman kardesine hatirlatmas1 gereken bir sorumluluktur. Bu yoni ile
Miisliman, kardesine hakki ve sabri tavsiye etmekle yiikiimliidiir. 814 «Sabir ve

tahammiil gosteren kimseyi Cenab-1 Hakk sabirli kilar. Sabirdan daha hayirli ve

808 Bakara 2/155-157; Al-i Imran, 3/142; Muhammed 48/31.
809 Nahl 16/126-127.

810 Hasim1, Miisliiman Sahsiyeti, S. 45.

811 Bakara 2/153, 155.

812 Buhar, Cenéiz, 32.

813 Buhari, Cihad, 25.

814 Asr 103/1-3; Beled 90/17.
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genis bir nimet hi¢ bir kimseye verilmemistir”®® Hadis-i serifi sabirt hem bir nimet
hem de hayir olarak tanimlamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde sabir kavramu ile ilgili ¢ok sayida
dogrudan ya da dolayli ifade, tavsiye ve emirler yer almaktadir. Calismanin
siirliliklarr geregi burada az sayida drnege yer verilmistir. Diger yandan sabir hem
Miisliman erkek icin hem de Miisliiman kadin icin emir ve tavsiye edilen bir
davranigtir. Ancak sosyal yasamin dogasi geregi erkeklerin sabir gostermek
durumunda olduklar1 gelismelerin daha fazla oldugu bilinmektedir. Diger yandan
kadin fitrat1 geregi meselelere kisa vadede teenni ile uzun vadede ise 6tke ve intikam
duygusu ile yaklasirken, erkegin kisa vadede ofkeli, siire¢ igerisinde teenni ile
hakeret ettigi goriillmektedir. Bu ayn1 zamanda erkegin imtihan vesilelerinden birisi
olarak goriilmiistiir. Sabirli olmak bu yonii ile erkekler i¢in daha etkin bir vurgu ile
aciklanmasi gereken bir durumu ifade etmektedir. Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de ve
Hz. Peygamber (sav) Ornek uygulamalarinda genelde Miislimanlara, yukarida
aciklanan fitri Ozellikleri nedeni ile ise Miisliman erkeklere; bela ve musibetler
karsisinda Allah (cc)’dan sabir dilemelerini, kendileri sabirli davrandiklari gibi
kardeslerine de sabr1 tavsiye etmelerini istemistir. Sabirlt davranmak Allah (cc)’in en
sevdigi huylardan birisi olarak tavsiye edilmistir. Diger yandan Allah (cc)’in mesru
gormedigi ve insanin diizeltmesi emredilen olumsuzluklara, haksizliklara ya da
zulme kars1 sessiz ve tepkisiz kalmak sabir degil acziyet olarak goriildiiglinden
menedilmistir.

3.4. Istisare

Bir konuda goriis aligverisinde bulunulmasi anlamina gelen istisare kelimesi
sozliikte danisma, goriis aligverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini sdyleyip onu
yonlendirme manalarinda kullanilan stira sozciigii ile es anlamlidir. Arap dilinde ar1
kovanindan bal almak, rey vermek anlamlarinda da kullanilmaktadir. Strd aym
zamanda istisare i¢in toplanan homojen insan topluluguna da isim olarak
kullanilmaktadur. Istisarenin sdzliik anlamu ile terim anlami arasinda semantik bir bag
vardir. Arinin bal yapmak icin farkli ciceklerden polen topladigr ve bu polenleri

isleyerek insanlar i¢in saglikli ve sifa kaynagi bir besin ortaya ¢ikardig: gibi farkli

1 . A .
815 Tirmizi, Birr, 76.
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insanlarin goriislerine bagvurularak insan i¢in dogru ve faydali diisiincelere ulasmak
amaci ile fikir aligverisinde bulunulmasina stira/istisare denilmektedir.?®

Insanlik tarihi boyunca insanlar karar siireclerinde istisareye Onem
vermislerdir. Grek ve Roma kiiltiiriinde, Hind ve Cin medeniyetlerinde istisare
yonteminin 6rneklerinin uygulandigr goriilmiistiir. Tiirk medeniyetinde de hakanlarin
yaninda ¢ok sayida danisman bulunur ve milletin isleri Kurultay adi verilen
temsilcilerden ve ileri gelenlerden olusan mecliste goriisiiliirdii. islam 6ncesi Tiirk
medeniyetinde siira kelimesi, kengesg17 kavrami ile karsllanmaktadlr.818 Islam 6ncesi
Arabistan yarimadasinda, devlet ve asiret yonetiminde slira yontemine bagvuruldugu
bilinmektedir. #*® Kur’an-1 Kerim’de islam &ncesi topluluklarin ve yéneticilerin
onemli olaylar konusunda istisare yaptiklarina iliskin haberler bulunmaktadir. 820

Kur’an-1 Kerim’de gurd/istisar kelimesi ve tlirevleri, toplam ii¢ ayet-i
kerimede geg:mektedir.Bz1 Kur’an-1 Kerim’in kirk ikinci stresi Stra adini tasimakta
ve sirenin 38. ayet-i kerimesinde “Rablerinin ¢agrisina uyarlar, namazi 6zenle
kilarlar. Isleri de aralarindaki damsma ile yiiriir. Kendilerine verdigimiz riziktan
baskalart igin harcarlar” buyurulmaktadir. Bu ayet-i kerimede gegen stra kelimesi
siireninde ismi olmustur. Ayet-i kerimede sira emrinin Allah (cc)’in ¢agrisina
uymak, namaz, zekat ve infak ile birlikte zikredilmis olmasi siira’ya verilen 6nemi
gostermektedir. Bir baska ayet-i Kerime’de c¢ocugun emzirilmesi husunuda
ebeveyinler arasindaki goriisme ve fikir teatisi tesaviir kelimesi ile ifade edilmistir.
Tesaviir, karsilikli fikir aligverisi anlamina gelmektedir. 822 Hz. ibrahim'in, oglu
Ismail'i kurban etmesi hakkinda gordiigii riiyayr onunla istisare ettigi de ayet-i

823

kerimede anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (sav)’e topluma nasil davranmasi

816 fon Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, IV/434-437; Zebidi, Tacu 'I-Ariis, 1/318-320; Razi, et-Tefsiru I-Kebir,
IX/54; Elmalili, Hak Dini, 11/1213.

817 Tiirk medeniyetinde meclis, toy ve kurultay’da yapilan calismalara verilen isim. Ayrmtili bilgi i¢in
Bakiniz; Kafesoglu Ibrahim, Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazi¢i Yayinlari, 8. Baski, Istanbul 1992, 246;
Erdogan, Aysel, “Islamiyetten Once Tiirk Devletlerinde Meclis Anlaysi: Toy, Kenges, Kurultay
Ormnegi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Nisan 2014. C. XI, S. 1,
ss. 39-52.

818 Kasgarli Mahmud, Divan-i Liigat-it Tiirk, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, (Hazirlayan:
Saban Kurt), Istanbul 2008, s. 604.

819 Neml 27/29-35; Tiircan, Talip, “Istisare/Stra”, Did, XXXIX/230-235.

820 Neml 27/ 29-33; A'raf, 7/109-112.

821 Bakara 2/233; Al-i Imran 3/159; Stira 42/38.

822 Bakara 2/233.

823 Saffat 101, 102.
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gerektiginin 6gretildigi Al-i Imran suresi 159. ayet-i kerimede “Allah'tan bir rahmet
dolayisiyla onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin onlar
cevrenden dagilir giderlerdi. Oyleyse onlari, bagisla onlar icin bagislanma dile ve is
konusunda onlarla miisavere et. Eger azmedersen artik Allah'a tevekkiil et. Siiphesiz

824 ifadeleri ile savir (miisavere) kelimesi gegmektedir.

Allah, tevekkiil edenleri sever
Hz. Peygamber’e is hususunda mii’minlerle istisare etmesi emredilmistir.?* Ayet-i
kerimede Peygamber (sav)’e emredilen istisare miifessirler tarafindan diinya isleri ile
ilgili konularda yapilan danisma olarak ifade edilmistir. Ciinkii Allah (cc) tarafindan
bildirilmis ve vahyedilmis konularda istisare s6z konusu degildir. Miifessirlerin
yorumuna gore kisinin kendisi ile ilgili konularda cevresi ile istisare etmesi siinnet
olarak degerlendirilmis, toplumu ilgilendiren konularda istisare edilmesi ise fakli
goriislerde olmakla birlikte vacip olarak gérﬁlmﬁstﬁr.826

Hadis-i seriflerde; stira, mesveret, mesire, istisare ve tesaviir gibi kelimeler
sOzlik anlamlaryla kullanilmaktadir. Stra, kisisel ve toplumsal diizeyde her is
bakimindan dogru karar almanin gerekli bir yontemi seklinde tanimlanmistir.*?’ Hz.
Peygamber (sav), misliimanlara siirayr ve istisreyi emretmis, istisare ile hareket
edilmesini dvmiistiir. *® Kendisinin de islerde ashabi ile goriig aligverisinde
bulundugu bilinmektedir. Mekke doneminin ilk yillarinda, Miisliimanlarin var olma
miicadelesi sirasinda 6nemli kararlar arefesinde ashabi ile istisare ettigi
goriilmektedir. Bedir, Uhud ve Hendek savaglari asamalarinda, Hudeybiye’de, Taif
seferinde, ifk hadisesinde, ezan konusunda ashabiyla istisare ederek Kkarar
vermistir. *° stisare konusunda ayet-i kerimeleri ve Hz. Peygamber (sav)’in
uygulamalarmi inceleyen Ibn Teymiyye; “idareciler istisireden muaf olamazlar.
0

Ciinkii Allah onu peygamberine emretmistir” tesbitinde bulunmaktadir. 83

Rivayetlerde Hz. Peygamber (sav)’in de istisareye onem verdigi goriilmektedir.

824 Al-i Imrén 3/159.

825 Raz, et-Tefsiru I-Kebir, IX/54.

826 Al-i imran 3/159; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi'l-Kur'an, IV/249-250; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11/142; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1X/76; Nevevi, Riydzu's-Salihin ve Tercemesi,
(Ceviren: Hasan Hiisnii Erdem), Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1958, IV/76; ibn Agr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1\V/148.

827 Tirmizi, “Fiten”, 78.

828 Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, 11/280; Zemahserd, el-Kessaf, 1/332; Tirmizi, Fiten, 7, 2168.

829 vakadi, Kitabu I-Megdzi, 1/209-214; ibn Hisam, Siretii 'n-Nebeviyye, 111/ 67-68.

830 fbn Teymiyye, Siydsetii's Ser'iyye, Matabi Riyad 1381-86, XXVI111/386, 387.
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“Miisliimanlarin fikrini almadan emir tayin etseydim, Ibnu Ummi Abd’i tayin

ederdim” &t

, Miistesar (kendisiyle istisare edilen kisi), giivenilen bir kimse
olmalidir®?, “Biriniz (din) kardesine danistigi zaman, danigilan kimse ona hak ve
dogru bildigini soylesin®*® Hadis-i serifleri istisareye verilen énemi gostermektedir.
Hz. Peygamberin yasami ve uygulamalarindan 6rnekler anlatan rivayetlerde de onun
istisare uygulama ve yontemlerinden ornekler verilmektedir. Enes (ra) bir rivayetinde
“Arkadaslar ile istisarede Hz. Peygamber kadar ileri giden bir bagkasini gérmedim”
demistir.2* Hz. Omer ise Peygamberimiz’in miislimanlarla alakali bir meselenin
istisaresi i¢cin Hz. Ebl Bekir ile bir¢ok geceler boyu basbasa kaldiklarini bazen bu
istisarelere kendisinin de katildigin1 belirtmistir.?*®> Ayrica Hz. Peygamber’in “Siz
bir danismada oy birli§ine varirsaniz, ben size aykir1 hareket etmem” ifadesi ile
istisarenin sonucuna saygili olunmasi ve uyulmasini istemistir.®®

Kur’an-1 Kerim’da Allah (cc) Miisliimanlarin islerini istisare etmelerini
emretmistir. Istisarenin keyfiyeti konusunda ise hem ayet-i kerimeler hem de
Peygamber (sav)’in uygulamalarinda 6rnekler bulunmaktadir. Bu agiklamalara gore:
Miisliimanlar hem bireysel islerinde hem de toplumu ilgilendiren islerde istisare
etmele yiikiimlii kilinmislardir. Istisarenin keyfiyetinde ise oncelikle istisare edilecek
konunun insanlar tarafindan karar verilmesi miimkiin bir konu olmasi gereklidir.
Hakkinda kesin nass bulunan konularda istisare soz konusu olmaz. ikinci olarak
istisare, degerlendirilecek olan konunun uzmani kisilerle yapilmalidir. Ciinkii konu
hakkinda bilgisi olan, insanlarin hayrina Oneriler getirebilir. Tipki, aridan bagka
boceklerden bal yapmasi beklenemeyecegi gibi ehil olmayan insanlarin
goriislerinden de hayr ¢ikmasmi beklemek yanlis olacaktir. Istisare edilecek kiside
akil, tecrilbe, miitedeyyinlik, fazilet, samimiyet, saglam fikirli olmak, insanin
yapisint tanimast ve giivenilirlik Ozellikleri aranilmalidir. Kendi goriislerinden
baskasinin goriisiine deger vermeyen kisiler ile istisare edilmesi ise uygun
goriilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de istisare edilmesi gereken konular ¢ogunlukla

erkekleri dogrudan ilgilendiren konular oldugundan istisare konusu tiim

81 ibn Sa’d, Tabakat, 3/154; Tirmizi, Humus, hadis no: 1966, Menakib 380.
82 Ebi Davud, Edeb 114; Tirmizi, Ziihd 39, Edeb 57; ibn Mace, Edeb 37.
83 [bn Mace, Edeb 37.

84 Tirmizi, Cihad, 34.

8 Hakim, Miistedrek, 21227,

8 Miisned, 5, 227.
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Miislimanlar1 ilgilendirmekle birlikte erkekler icin daha fazla atif yapildig
goriilmektedir. Istisare ile ilgili ayet-i kerimelerde; Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Peygamber (sav) gibi erkekler iizerinden agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim’in erkege
yiikledigi sorumluluk ve gorevler nedeni ile istisare ornekleri erkekler {izerinden
verilmistir. Toplumun islerinde erkekler kavvam olarak gorevli olduklarina ve vacip
olan istisare de toplumu ilgilendiren konular oldugundan istisare ile ilgili tavsiye ve
emirler erkekleri bir derece daha fazla muhatap almaktadir. Miisliiman erkekler ister
sahsi isleri ile ilgili olsun isterse ailede ya da toplumun diger yapilarinda karar verme
stireclerinde yukarida ifade edilen sartlara ve prensiplere dikkat ederek istisare
etmekle ylkimli tutulmuslardir. Miismiimanlarin yoneticilerinin Hz. Peygamber
(sav)’1 Ornek alarak istisare etme yiikiimliiliiklerini yerine getirmekle gorevlidirler.
Miisliimanin kendisine danisilan bir konuda dogru bildigini sdylemesi gerekir.

3.5. ilim Sahibi Olmak

[lim sozliikte bilmek anlamma gelmekle birlikte giinliik kullanimda bilgi ve
ve bilim anlamlarinda kullanilmaktadir. Evrende gerceklesen vakalarin sebep, olus,
sonu¢ ve etkileri konusunda aklin sinirhiliklari Slgiisiinde deneme ve egitim ile

87 ilim bilgisizligin karsit anlam

edinilen bilgi ve malumatlara ilim denilmektedir.
olarakta tammlanmaktadir. Alim, alim, allam ve allime, ma‘lim, ma‘limat, muallim,
miiteallim, muallem kelimeleri ilim kelimesi ile anlam ve semantik bakimdan
baglantilidir. Bu kelimlerden alim ve alim hem insan i¢in hem de Allah (cc) i¢in
kullanilirken, diger kelimeler yanlizca insan i¢in kullanilmaktadir. Ilim ayn1 zamanda
sistemli bilgi birikimini ifade eden disiplinler olarak deneye dayali bilimler i¢inde
kullanilmaktadir. Modern donemde ilim kelimesi ¢ogunlukla din bilimlerini fen
kelimesi ise deneye dayal1 bilimleri tanimlamak i¢in kullanilmistir. 838

Kur’an-1 Kerim’de ilim kokiinden tiireyen 750-800 civarinda kelime
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilim kelimesi ve tiirevlerinin bu sayida yer almasi
Allah (cc)’1n bilgiye ve bilime verdigi onemi ortaya koymaktadir. Ayet-i kerimelerde
ilim kavrami ¢ogunlukla ilahi bilgi ya da vahiy anlamlar ile kullanilmigtir. Ayrica
bilme yetenegi ve diinyevi bilgi anlaminda kullanildigi ayet-i kerimelerde

bulunmaktadir. 1lim sahibi tanimi da vahyin bilgisine sahip kisi olarak

87 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 623.
838 fsfahani, el-Miifreddt, “ilim”, s. 193; Kutluer, ilhan, “ilim”, Di4, XX/109-114.
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aciklanmaktadir.®*® ilim ayni zamanda Allah (cc)’1n siibti sifatlarindan birisi olarak
sayilmistir. Allah (cc)’in ilminin hem bes duyu ile hemde duyularin kapsamadigi
alanlara haiz bir bilgiyi kapsamaktadir.®*® Insanin diinyaya gonderilis gayesi olan,
Allah (cc)’mn yeryiiziindeki halifeligi, Allah (cc)’a kullugu ve imtihani, ilim olmadan
gerceklesemez. Bu nedenle ilim insanin yeryliziindeki varolusunun hikmetini
saglayan bir olgudur. Ilim; ibadet, kulluk gorevlerinin amag, sonu¢ ve etki
bakimindan nasil olmasi gerektiginin bilgisini verdiginden ilim olmadan bilingli
kulluk gorevi yerine getirilemez. %! {lim, insamin &ziimsemesi gereken ve insan
fitratina uygun bir olgu olarak, bilginin insan fitratina uygun 6ziimsenmesini ifade
eder. Tipki bir arinin ¢igeklerden topladigi 6z ile irettigi bal arasinda kaynak iligkisi
bulunmakla birlikte farkli maddeler olduklar1 gibi, bilginin ilim haline déniismesi de
insanin fitratina yararli yonde doniismesini ifade etmektedir.

Islam dini bilginin kaynag: hakkinda kesin bir gériise sahiptir. Ayet-i kerimde
“Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti”®? buyrugu ile bilginin insana Allah (cc)
tarafindan verildigi acgiklanmaktadir. Bu bilgi ilime doniiserek insana yeryiiziiniin
halifesi olma gorev ve sorumlulugunu vermistir. Allah (cc) yarattifi insan ile
arasindaki bilgi verme siirecini peygamberleri araciligi ile stirdiirmiistiir. “Size kendi
icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi tezkiye eden, size Kitab't ve hikmeti 6greten ve
size bilmediklerinizi 6greten bir el¢i (rasul) gonderdik”™* ayet-i kerimesi insanim ilk
atasindan itibaren Allah (cc) tarafindan egitilmesi siirecinin devam ettigini, insanin
ilmi Allah (cc)’tan aldigini, dolayist ile ilmin kaynaginin vahiy oldugu
anlagilmaktadir. Insan icin ilim 6grenmek ve bilgi sahibi olmak, yaratilisin ve
sorumlugunun geregidir. Ancak her insan kendisine verilen kapasitesi kadar sorumlu
tutulmustur. Her birey kapasitesine ve yasadigi zaman, mekan ve sartlara gore ilim
ogrenmekle yikimli tutulmustur. “Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz, her ilim
sahibinin iistiinde bir dlim vardir.”®** Ayet-i kerimesi bu duruma isaret etmektedir.
Kur’an-1 Kerimin, okuma, egitim ve ilime veridigi onem agiklanirken vahyin

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani bir alakadan yaratti. Oku! Insana kalemle

839 Bakara 2/145; Al-i Imran 3/19; isra 17/107.

840 Buhard, “Istiska”, 29; Miislim, “iman”, 5; Yilmaz, Yusuf Sevki, “Ilim”, DIA, XX/108-109.
81 fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, 11/276-284.

82 Bakara 2/31.

843 Bakara 2/151.

84 yusuf 12/76.
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yazi yazmayr égretip ona bilmediklerini é&reten Rabbin sonsuz hLituf sahibidir™*

buyrugu ile basladigi ifade edilir. Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin ilim 6grenmesini
tesvik hatta bazi durumlarda emrettigi gibi, ilimden uzak kalmay1 ayet-i kerimelerde
yermis ve Allah (cc)’a iyi kul olmanin vasiflarindan birisi de ilim sahibi /alim olmak
olarak ifade edilmistir. “Sakin ha cdhillerden olma)”’®®, “Kullar icerisinde Allah'tan

847 “Hic¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”®%  “Allah,

ancak alimler korkar,
icinizden iman edenlerle, kendilerine ilim verilenlerin degerini yiikseltir.”84g [fadeleri
ile ilme verilen 6nem ifade edilmis, ilim sahibi olmayanlar yerilmistir.

Hz. Peygamber ilmi tesvik etmis, ilim 6grenmeyi nafile ibadetten daha iistiin
gormiistiir.*° Hadis-i seriflerde insanlara ilimlerinin artmasi igin Allah (cc)’a dua
etmeleri tavsiye edilmistir.®* Alimler ise diger insanlardan iistiin goriilerek, onlara
toplum igerisinde 6zel bir deger verilmistir.®*? ilmin insanlarin dogru istikamette

yiiriimesini saglayan bir yol isareti oldugunu®?®

ifade eden Hz. Peygamber (sav),
alimlerin peygamberlerin varisleri oldugunu ifade etmistir.** Bu Hadis-i seriflerden
hem ilim kaynagini ve devamliliginin vahiy ile miimkiin oldugu anlasilmakta hem de
alimlere ilim sahibi olmakla gorev ve sorumluluk yiiklenmektedir.®>°

Ayet-i kerimelerde Miisliimanin bilginin dogru kaynagi olan vahiy kaynakli
bilgiyi O0grenmesinin farz oldugu ve bu bilginin ilim oldugu ifade edilmistir.
Miisliimanlarin ilim sahibi olmasi, ilmi amele doniistiirmesi istenmis, ilmin kulluk
gorev ve sorumluluklarini yerine getirme vesilelerinden birisi oldugu belirtilmistir.
Insanin yaratilis ve yeryiiziine gonderilis gayesine hizmet etmeyen bilginin ilim
olmadigi, Allah (cc)’a kulluk etmekten uzaklastiran bilgiden uzak durulmas:
gerektigi bildirilmistir. Diger yonden amele donlismeyen bilginin insana fayda

saglamadig1 igin kiymetsizligi anlagilmaktadir. Ilim sahibi olmak &viinme ve

845 Alak 96/1-5.

846 En'am 6/35.

87 Fatir 35/28.

848 Ziimer 39/9.

89 Miicadele 58/15; Fersahoglu, Yasar, Kur’an’da Zihin Egitimi, Marifet Yayinlar1, Istanbul 1998, ss.
150-377.

80 Tirmizi, “ilim”, 19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

! Tirmizi, “Daavat”, 128.

82 Miislim, “Ilim”, 14; Miisned, 111, 157.

83 [bn Mace, “Fiten”, 26; Darimi, “Mukaddime”, 26, 32.
8% Buhari, “ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

83 Darimi, “Mukaddime”, 34.
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{istiinliik taslama bahanesi olarak gériilmemelidir. Ilim 6grenmek konusunda ayet-i
kerimelerde ve hadis-i seriflerde miizekker hitap ile erkege yonelik olmakla birlikte,
ilim 6grenme konusunda erkek ile kadin arasinda bir ayrim sdz konusu degildir. Ilim
ogrenmek kadin-erkek her Miisliimana farzdir. Diger yandan ilim 6grenmenin insana
saglayacag faydalar bakimindan ve ilim 6grendikten sonra gosterilecek davraniglarin
toplumu etkilemesi bakimindan erkeklerin kendilerine yiiklenilen sorumluluklarin
farklilig1 onlari, ilim 6grenme, ilmi aktarma ve amel bakimindan kadinlardan gérev
bakimindan farkli kilmaktadir. Bu yonii ile kadin erkek ilim 6grenme ve amel etme
farki olmamakla birlikte erkegin toplum ve aile i¢indeki rol ve sorumluluklart ilim
O6grenme konusunda ona yiikiimliiliik tistlendirmektedir.

3.6. iffet ve Haya

Haramdan sakinmak, ahlaki temizlik, namus, 1rz, helal olmayan
davraniglardan uzak durmak ve kagmmmak anlamina gelen iffet kelimesi, ahlak
kitaplarinda ve ahlaka iliskin diger eserlerde insanin arzularinin haramdan
dizginlenmesi olarak erdemi anlatmak i¢in kullanilmistir. Iffet, insanin nefsi arzulari
hakkinda o6l¢iilii olmak, asir1 isteklerin akil ve dinin sinirlar ile ihata etmek yolu ile
ahlaki bir davrams kazanmaktir. ° Insanin tutkularmin baskisindan kurtularak,
fitratina uygun davramislar gelistirmesi insanin 6zgiirliigii olarak agiklanmistir. Iffet,
erdemini kazanmis insanin tutkularma kul olmaktan kurtulup 6zgiirlesmesi, insanin
mevki tutkusundan kurtulmas: olarak da ifade edilmistir.®**’ Kur’an-1 Kerim’de iffet
kelimesi dogrudan gegmemekte, ancak dort ayet-i kerimede kelimenin tiirevleri
kullanilmigtir. Ayet-i kerime’de yardima en ¢ok layik yoksullarin 6zellikleri
aciklanirken “durumlari hakkinda bilgisi olmayanlar iffetli davraniglar: sebebiyle

88 ifadesi ile iffet, dilenmeyen onurlu durus sergileyen

onlari zengin zanneder
insanlarin 6zelligi olarak tanimlanmistir. Bekar olup da evlenme vakti gelmis olanlar
evlendirmeyi O6giitleyen ayet-i kerimeden sonra bu durumdaki insanlari durumu,
“evlenme imkdni bulamayanlar ise Allah lutfu ile kendilerini yeterli imkdna

kavusturuncaya kadar iffetlerini korusunlar” ®*° buyrugu ile iffetin haramdan

sakinmak, ahlaki korumak anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Peygamber (sav)

8% Ciircani, Ta rifat, “iffet”, s. 352; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sézliik, S. 606.

87 [sfahani, el-Miifreddt, s. 319; Gazali, IThyd, 111/284; Cagrici, Mustafa, “Iffet”, D4, XXI/ 506-507.
88 Bakara 2/273.

859 Nir 24/32-33.
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kendisi “Y4 rabbi! Senden hidayet, takva ve iffet diliyorum”®® duasi ile iffeti,
hidayet ve takva ile birlikte zikretmis ve Allah (cc)’dan istenecek degerli bir 6zellik
olarak gostermistir. Bir baska hadis-i serifte ise “Allah, yoksul olmasina ragmen

iffetini korumaya calisan mii’min kulunu sever”®

aciklamasi ile iffetin korunmasi
gereken bir mii’min niteligi olarak, imkansizliklara karsin ahlakini koruyan kisinin
Allah (cc)’1n sevgisini kazanacagini belirtmistir.

Iffet kelimesi ile birlikte kullanilan haya ise, sozliikte; utanma, sikilma
duygusu, Allah korkusu sebebiyle ahlak disi islerden kaginma, ar, namus, edep,
vazgecme, ¢ekinme anlamlarinda kullamImistir.®*? Ahlak terimi olarak haya, nefsin
cirkin davraniglarinin terk edilmesi ve kotii bir is yapilmasindan ya da iyi bir isin

863

yapilmamasindan kaynakli yliz kizartici eylem olarak tanimlanmaktadir.”™ Haya

kelimesi, kinama, yergi, onur kirici tutum anlamlarina gelen ar kelimesi ile de es

anlaml1 olarak kullanilmaktadir %%

Kur’an-1 Kerim’de haya kelimesi ve tiirevleri {i¢
ayet-i kerime’de gecmektedir. °° Bu ayet-i kerimelerde hayi kendini koruma,
kacinma ve ¢ekinme anlamlarinda kullanilmistir. Hadis-i seriflerde ise haya kelimesi,
insan i¢in hayirli olan, iyilik getiren, peygamberlerin siinneti, temizlik, evlenmek
anlamlarinda ifade edilmistir. ®*® Neredeyse biitiin hadis kitaplarinda nakledilen
“Haya imandandir”  hadis-i serifi islam cografyasinda bir Ozdeyis olarak
bilinmektedir.*’

Iffet ve haya kelimeleri anlam ve kapsadigi emir ya da yasaklar bakimimdan
birlikte anlasilmistir. Ayet-i merimelerde ve hadis-i seriflerde insanlara iffetli
davranmalar1 ve haya sahibi olmalarma iliskin ¢ok sayida tavsiye ve uyari
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim, toplum ve ailenin sithhat, huzur ve mutlulugunun

saglanmasi i¢in iffet ve hayayr uyulmasi gereken davranislar olarak zikretmistir. ...

Irzlarimi koruyan erkek ve kadwinlar... Allah bunlara bir magfiret ve biiyiik bir

80 Miisned, I, 389, 439.

8! fbn Mace, “Ziihd”, 5.

82 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 544.

863 [sfahani, el-Miifireddt, “hyy”, s. 292; Ciircani, Ta riféit, “cl-haya’™, s. 310.

84 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “Haya”, s. 298: Cagrici, Mustafa, “Haya”, DI4, XV1/554-555.

865 Kasas 28/25; Ahzap 33/53; Bakara 2/26.

86 Miisned, 1V, 426, 427; Miislim, “Iman”, 61; Buhari, “Edeb”, 77; Miislim, “imén”, 60; “Miisned, V,
421; Tirmizi, “Nikah”, 1.

87 Buhari, “Iman”, 16; “Edeb”, 77; Miislim, “iman”, 57-59.
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miikafét hazirlamistir’”®®® buyrugunda hem kadilara hem de erkeklere iffetli olmalari
ogiitlenmistir. Ayet-i Kerime’de once erkeklerin ifade edilmesi, tipki daha 6nceki
benzer ifade tarzlarinda oldugu gibi bir istiinliik gostergesi degil, dilin kurallari
geregi bir kullanim bigimi olarak anlagilmalidir. Diger yandan ayet- Kkerimede
erkegin once zikredilmesi iffet ve haya konusunda erkegin sorumlulugun kadindan
daha fazla olmas1 ile de izah edilebilir. Bu degerlendirmeyi gii¢lendiren bir diger
ayet-i kerimede ise “Onlar wzlarint korurlar. Ancak esleri veya sag ellerinin malik
bulundugu (cariyeleri)  baskadwr. Ciinkii onlar  (eslerinden ve cariyelerinden

8% ifadeleri ile Miisliiman erkegin kendisini zina ve fuhustan

dolayr) kinanmaziar
korumas1 gerektigi ifade edilmistir. Ayet-i kerimede erkeklerin irzlarini korumasi
ibaresinden, namus kavraminin kadinlar ile 6zdeslestirildigi geleneksel bakis agisinin
aksine, Allah (cc)’m 1rzin korunmasi hususunda her iki cinsi de sorumlu tutmakla
birlikte erkeklerin bu konuda daha fazla yiikiimlilik sahibi olduklar
anlasilmaktadir.®”° Iffet ve hayanin korunmasi Hz. Peygamber (sav)’in dualarinda da
yer almis ve O; “Allahim, senden hidayet, takva, iffet ve goniil zenginligi dilerim™®"*
ifadesi ile iffetin onemine vurgu yapmistir. Bu duada da iffet kelimesin hem hidayet,
takva ve goniil zenginligi gibi Islam’in temel degerleri ile birlikte zikredildigini ve
sadece hitap dili bakimmdan degerlendirilirse 6ncelikle erkeklerin muhatap alindigt
goriilmektedir. Misliiman erkegin 1rz, namus ve iffet anlayisinin nasil olmasi
gerektigi sorusuna “Ey Muhammed, miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sa-
kinsinlar, edep yerlerini korusunlar. Béyle davranmak onlar icin daha temiz ve daha

#8712 ifadesi ile mii’min

haywrhdir. Siiphesiz ki Allah, yaptiklarinizdan haberdardir
erkeklere kendilerine haramdan korunmalari yoniinde agik bir ikaz yapilmaktadir.
Mii’min erkeklere namuslu ve iffetli olma emir ve tavsiyesinde bulunulmasi ve bu
tavsiyenin kadinlara verilen tavsiyeden daha once ®® ifade edilmesi dikkatle
degerlendirilmesi gereken bir konudur. Allah (cc) iffet ve haya ile ilgili emir ve
tavsiyeye Once erkekler ile baslamistir. Ayet-i kerimede once gozlerin sakinilmasi

ibaresinden erkeklerin hem yaratilis kaynakli zafiyetine dikkat ¢ekildigini hem de

88 Ahzab 33/35.

89 Mearic 70/29-30.

870 Sabuni, Safvetii 't-Tefasir, VI/58.
871 Miislim, Zikir, 72.

872 Nar 24/30.

873 Nar 24/31.
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haramdan korunmanin ilk asamasinin gézden basladig1 anlasilmaktadir. Allah (cc)
oncelikle erkeklerin gozlerini /bakislarini denetim altina almalar1 gerektigini ifade
ederek erkegin namusunu korumasmi istemistir. Rastlullah (sav) kendisine géziin
spontone bakist ile ilgili sorulmast iizerine, “gdziimii cevirmeyi” emretmistir.?”* Yine
Hz. Peygamber (sav) “(Harama) bakmak, seytanin zehirli oklarindan bir oktur. Kim,
Allah’tan korktugu i¢in bunu terk ederse Allah ona, tadini1 kalbinde hissedecegi bir

iman bahseder” 875

ifadesi ile haram islemeye yoneltebilecek bakislardan
kagmilmasini acik¢a emrettigi goriilmektedir. Hz. Ali (ra)’dan rivayet edilen bir
hadis-i serifte ise O, Hz. Rasfliin kendisine “Ey Ali, birinci bakisina ikinci bakigini
ekleme. Zira senin birinci defa bakmaya hakkin vardir. Bunun diginda bakmaya

hakkin yoktur”876

aciklamasi ile spontene gelisen gérmeden sonra bakmaya devam
etmenin yasaklandigr anlasilmaktadir. Hz. Peygamberin hayatindan yapilan
anlatimlarda insanlarin gelip-gectigi yollar {izerine oturulmamasi, eger orada
oturulmasi zorunlu bir durum ise; insanlara eziyet vermekten kaginarak, gozii
kapatarak oturulmasi seklinde uyarilar yapilmistir. Burada gozii kapali olmaktan
anlasilmas: gereken yukaridaki ayet-i terime ve hadis-i serifte izah edilen sekilde
haramdan sakinmak ve haram olana bakmamak seklinde anlagiimalidir.®”’

Islam dininin temel kurallarindan ve Allah (cc)’in emirlerinden uzaklasarak,
cahiliye donemi adetleri ile erkegin namus konusunda sorumluluklarinin ihmal
edilmesine, namus sorumlulugunun sadece kadinlara has bir ytlikiimliilik olarak
gorenek ve gelenek ile agiklanmaya c¢alisilan cahili anlayiglarin aksine Kur’an-1
Kerim erkegi namus ve 1rzi koruma konusunda Oncelikle yiikiimlii tutmaktadir.
Erkeklerin nefislerini korumalari, gozlerini sakinarak tedbir almalari, edep yerlerini
ortmeleri emredilerek toplumda iffet ve hayanin korunmasi gérevinde sorumluluk
once erkege daha sonra kadma verilmistir.®”® Erkege iffet ve hayanmn korunmasi
konusunda verilen gorev Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf (as)’in hayati 6rnegi ile
aciklanmaktadir. Hz. Yusuf, iffetin  korunmasi hususunda bir erkegin

karsilagabilecegi en agir imtihanlardan birisini yasamistir. Ayet-i kerime’de “Evinde

874 Miislim, “Adab”, 45/ 2159; Ebu David, “Nikah”, 44/2148; Tirmizi, “Edeb”, 28/ 2776.
875 Hakim, Miistedrek, I/ 349, 7875.

876 Ebu Davud, “Nikah”, 44/2149; Tirmizi, “Edeb”, 28/2777.

877 Buhari, “Mezalim”, 22; Ebu Davad. “Edcb”, 13/4815,

878 Karabasoglu, Metin, Kur’an Okumalari, Karakalem Yayinlari, Bursa 2005, s. 103.
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bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi. Kapilari iyice kapatti ve "haydi
gel!” dedi. O da “Hasa, Allah'a siginirim! Zira o benim velinimetimdir, bana giizel
davrandi. Gercek su ki zalimler iflah olmaz!” dedi"®® ifadeleri ile anlatilan olayda
Hz. Yusuf kole oldugu Aziz’in evinde onun hanimi tarafindan iffetsizlige ¢agrilmis
ve O, bu cagirtyr “Allah’a sigimirim” ifadesi ile reddetmistir. Hz. Yusuf 6rneginde
Miisliiman erkegin kole durumunda iken efendisi olan kadina karsi iffetini korumasi
ornegi, erkegin iffet ve haya konusunda sorumlulugu gostermektedir. Hz. Yusuf’un
haramdan kagimmmak i¢in zindan cezasini tercih etmesi Miisliiman erkegin iffet
konusunda gostermesi gereken hassasiyete vurgu yapmaktadir.®®

Iffet ve hayd duygusu insanin Allah (cc)’in dininden uzaklagmasi, insan
fitratinin bozulmasi ve modernizm giizellemesi ile 6zgiirliik ve bireysellik gibi dogru
kavramlarin yanlis anlasilmasi ve kullanilmasi nedenleri ile olumsuz yargilar ile
anlagilmaktadir. Bu yanlis yargilar iki farkli hatali degerlendirmeyi ortaya
cikarmigtir. Bunlardan birincisi iffet ve haya duygularinin kadin-erkek her iki cinsten
de yok edilmesini hedefleyen ve insan1 hayvan seviyesine indirgeyen insan fitratina
aykir1 yaklasimlardir. Ikincisi ise iffet ve hayanin sadece kadinlar ile ilgili oldugu
diisiincesini tasiyan ve kaynagi belirsiz geleneksel bakis agisim1 ifade eden
yaklasimdir. Birinci yaklagim insanin insan olmaktan kaynakli degerlerini yok edip,
insan1 yeryiiziinde esref-i mahlikat olarak gérme yerine, hayvanlara esitlemek {izere
insan fitratin1 bozmay1 amaglamaktadir. Bu amacin sonuglar1 toplumsal huzursuzluk,
aile hayatinin bozulmasi ve kadin cinayetleri seklinde insanlik i¢in trajik neticeler
ortaya ¢ikarmaktadir. Ikinci yaklasim ise Kur’an-1 Kerim’de ifade edilen cinsler
arasinda insanin fitratina uygun gorev ve sorumluluk paylasimi yerine, iffet ve haya
gibi insanin hidayeti, takvasi, goniil zenginligi ile birlikte zikredilen temel insani
ozelliklerin sadece kadina has oldugu anlayis ile erkeklerin sorumlulugunu gézard
etmektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim iffet ve haya konusunda oncelikle erkege hitap
ederek, Oonce erkegi sorumlu tutmustur. Eger namusun korunmasi kadma ait bir
sorumluluk ise ayet-i kerimede agik¢a anlatilan Hz. Yusuf’un korumaya calistig

neydi?

879 yusuf 12/ 23.
880 7 emahserd, el-Kegsdf, 11/312; ibn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XI1/271.
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Kur’an-1 Kerim’de verilen tavsiye, emir ve drneklerden Miisliman erkegin
iffet ve hayanin korunmasi konusunda Hz. Yusuf Orneginde oldugu {izere
sinanabilecegi anlagilmaktadir. Miisliman erkegin, iffet ve hayasmi korumak icin
Allah (cc)’in emri geregi, dnce gozlerini /bakislarini haramdan korumasi, iKinci
asamada harama yaklagmamasi ve bdyle bir imtihanla karsilastiginda ise Allah
(cc)’1n kendisini korumasi i¢in O’na sigmarak dua etmesi gerekmektedir.

3.7. Giizel Ahlakl Olmak

Arapca kokenli bir kelime olan ahlak, hulk kelimesinin ¢oguludur. Huy,
seciye, tabiat, insanin yaratilis kokeni, giizel huy, etik, insanligin mutlulugunu hedef
alan kurallar biitiinii ahlak olarak tanimlanmustir.®®" insanin biyolojik yapisi igin halk,

b Edep ve adap kelimeleri

manevi yapisi i¢in ise hulk kelimeleri kullanilmaktadir.
ile yolculuk, yeme, i¢gme, sohbet gibi gilindelik hayatin rutini igerisinde gorgii
kurallarina uyulmasi, kibarlik, takdir edilen davranis bigimleri ahlak anlaminda
kullanilmaktadir. Islam dininin nazil oldugu Arap toplumunun bir ahlak diisiincesi
olmakla ve miirii’e (miiriivvet) kavramu ile dil ve edebiyat iirlinlerinde bu diislinceye
ilisgkin anlatimlarda bulunulmakla birlikte, ahlak diinyevi ve kabileci bir yap1
gostermekteydi. Cahiliye donemi Arap toplumu Kur’an-1 Kerim’de agiklanan sarih
bir ahiret inancina ve saglam bir imtihan bilincine sahip olmadigi i¢in diinyay1 oyun
ve eglence araci olarak gormekteydi. Bu nedenle de ahlak kavrami ile ifade edilen
erdemler toplumun deger yargilart igerisinde yer almamustir. 883 Ahlak anlayisini
kisaca tanimladigimiz bu toplumu muhatap alan Islam dini, ahlakli olmay: ilk
donemlerden itibaren insanin ruh olgunluguna ulasmasini saglayacak bilgi ve
diisiince olarak agiklamustir. ® Kur’an-1 Kerim’de ahlak kelimesi dogrudan yer
almamakla birlikte, kelimenin tiirevleri bir kez adet ve gelenek bir kez de ahlak
anlaminda ahlakin tekili olan hulk kelimesi olmak {izere iki ayet-i kerimede
geg:mektedir.885 Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (sav)’i “Muhakkak ki sen biiyiik bir

huluk iizerindesin”®®® Ayet-i kerimesi ile tanimlamigtir. Burada gegen huluk kelimesi

881 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 26; Cagirict, Mustafa, “Ahlak”, DI4, 11/10-14.

82 [bn Manzur, Lisanu’I-Arab, “hlk”, X/85-87.

883 Cagric1, Mustafa, “Ahlak”, DIA, 11/1-9; Kiraz, Celil, Kur’an’'da Ahlak Ilkeleri, Emin Yaymlari,
Bursa 2017, ss. 31-33.

884 Cagric1, Mustafa, “Ahlak”, Di4, 11/1-9.

88 Suara 26/137; Kalem 68/4.

886 Kalem 68/4.
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ahlak ile aynm1 kokten olup, karakter, davranis bigimini ifade etmektedir. insan
davraniglar1 ve bu davranislarin bagh oldugu diizenlemeleri inceleyen ilime ilmu'l-
ahlak denilmektedir.%®” Kur’an-1 Kerim; rekabet, gegici hazlara diiskiinliik, kaba giic
ve hoyratlig1 igsellestirmis, nefsin dizginlemesi yerine nefsin emrine girmis,
erkeklerin en temel fitri sinirlamalardan muaf goriildiigii bir topluma; merhamet,
sefkat ve maneviyat gibi degerleri 6gretmeyi hedeflemistir. Bu hedefe uygun olarak
Hz. Peygamber (sav) onlar1 Allah’a (cc) itaat ile birlikte ahlakli olmaya davet

88 Ciinkii ahlak Islam dininin temel emir ve yasaklar1 olan kurallar

etmistir.
kapsayan genis bir anlayis bicimi olarak anlasildigindan Miisliiman olmak ile ahlakli
olmak es anlamli anlasilabilecek sekilde bir goriis ortaya ¢ikmistir.®® Bu goriise
uygun bir sekilde; iyilik (birr), takva, hidayet, sirat-1 miistakim, sidk, amel-i salih,
hayir, maruf, ihsan, hasene ve istikamet gibi kelimeler iyi ahlakli olmay1 tanimlarken
zikredilmistir.

Ayet-i kerimelerde medeniyetlerin ve devletlerin yikiliglart ahlaki bozulma ve
cokiintii ile aciklanmis, yine insanin kendisini felakete siirliklemesi ahlakin
bozulmasinin sonucu olarak ifade edilmistir. 80 Buna karsilik ahlak kurallarina
Uyulmast hem sosyal diizenin saglanmasi hem de bireyin mutlulugunun
gerceklesmesi  bakimindan Onemli gorilmistiir. Allah (cc) sevgisi, onun
hosnutlugunu kazanmak gibi Islam dininin inang prensipleri aym1 zamanda ahlak
ilkesi olarak tanimlanmustir. 891 Ayet-i Kerimelere gore, imanin kazanilmasi,
kétiiliiklerden ve isyankarliktan uzak durulmasi,®® kalplerin Allah (cc) adini anarak
mutmain olmasy, * insanin manevi duygulari yasamaktan zevk almasi, fadasiz
islerden yiiz ¢evirmesi, Allah (cc)’dan bagislanma dilemesi gibi inang ilkelerinin
biitlinii ahlak ile birlikte tanlmlanmlstlr.sg4

Bu ilkeler 1s181nda ahlaksizlik; adam 6ldiirmek, zina etmek, yalan sdylemek,

adaletten ayrilmak, haksiz yere baskasinin malin1 yemek, gasbetmek, c¢almak,

87 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, “hlk”, X/85-87.

888 Al-i imran 3/103.

889 Miislim, “Miisafirin”, 139.

890 Maide 5/91; Enbiya 21/105.

81 Bakara 2/165; Maide 5/119; Tevbe 9/72; Hadid 57/27.
82 Hucurat 49/7, 14,

898 Ra‘d 13/28.

894 Al-i Imran 3/135.
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dedikodu yapmak, iftira etmek, bilmedigi seylerin ardina diismek, insanlarin ayip ve
kusurunu arastirmak, insanlari halka rezil etmege c¢alismak, haset etmek ve
¢ekememezlik davraniglarini ifade etmektedir. Bu davranislardan kag¢inmak,
insanlara ve diger canlilara iyi davranmak, dogru olmak, dogru sdylemek, adil
davranmak, adam kayirmamak, riisvet ve iltimastan kac¢inmak ile kendisini
diisiindiigii gibi mii’min  kardeslerini de diisinmek ahlakli olmak olarak
aciklanmistir. Bu agiklamalardan Kur’an-1 Kerim’in tavsiye ettigi giizel amelleri
isleyen ve Hz. Peygamber (sav)’i ornek alan kisi giizel ahlak iizeredir. Islam,
insanlar1 soyut ve pasif bir iyi diislinceye davet etmemistir. Ayni zamanda iyi oldugu
diisiiniilen davraniglarin amel asamasinda degerlendirilmesini istemistir. Ahlak
kurallarin1 ¢ignemek, Kur’an-1 Kerim’e gore yoldan ¢ikmak olarak degerlendirilmis
ve ahlaksizligin toplumun huzur ve refahin1 yok edecegi ifade edilmistir.®®

Kur’an-1 Kerim’in ahlak kelimesi hakkindaki genel agiklamalari birlikte
degerlendirildiginde Miisliimanlarin yukarida ifade edilen olumlu davranislar
yapmast, olumsuz davranislardan da kaginmalar1 istenmistir. Kur’an-1 Kerim’in bu
emir, nehy ve tavsiyelerinde erkek ile kadin arasinda bir fark bulunmamaktadir. Bu
yonil ile gilizel ahlakli olmak hem kadin i¢in hem de erkek i¢in cehennemden
sakinmak, cenneti istemek i¢in uyulmasi gereken emirler biitiiniidiir. Miisliiman
erkek, hem toplum yasami igerisinde hem de aile igerisinde kendi davranislar ile
birlikte kavvami oldugu aile bireyleri ve akrabalarindan da sorumlu oldugundan
onun giizel ahlakli olmasi ¢evresini de uyarmasi ve ahlaka cagirmasi bakimindan
daha 6nemlidir. Miisliiman erkek kendisine yiiklenmis olan yoneticilik sorumlulugu
ile dnce kendisi Allah (cc)’in emrettigi lizere giizel ahlak sahibi olmali, sonra ise bu
giizel ahlaki sorumlu oldugu bireylere tavsiye etmeli, onlar1 egitmelidir. Ayn sekilde
kotii ahlaktan ¢iplak ayakla dikenli yolda yiirlirken sakindigi gibi sakinmali ve
himayesi altindaki ailesini ve ¢evresini de sakindirmalidir.

3.8. Hilm Sahibi Olmak

Sabirli ve temkinli, akilli ve agir basli olmak anlamina gelen hilm, Islam
oncesi Arap edebiyatinda da “akil” anlaminda kullanilmistir. Agir bashlik, sebat,

akilli ve uygarca davranis anlamlarma da gelen hilme, Ragib el-isfehani “ofke

5% Enbiya 21/73, 105; Nar 24/55; Bakara 2/62; Maide 5/69; Nisa 4/123-124; isra 17/16-19; Ra'd
13/11.
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duygusunun coskusundan nefsi koruma” bigiminde bir tarif yapmistir. Ona gore
kelime akildan bagimsiz diisliniilemeyecegi icin hilm kelimesi akil anlaminda
anlasilabilir. Isfahani, aklin eylem haline doniismesini hilm olarak a<;1klamatktad1r.896
Seyyid Serif Ciircani ise; “6fkenin kabarmasi halinde itidal ve siikineti koruma”
tammi ile hilmin ahlaki anlamina vurgu yapmustir.?*” Bu 6zellik ¢ok az sayida
kimsenin sahip olabildigi ya da nadir insanlarin 6nemini kavrayip takdir ettigi bir

h %8 ve cehl

Ozellik olarak gorilmustir. Hilm kavramimin kaynaklarda sefe
kavramlarinin ziddi olarak tanimlanmasi daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Hilm
kelimesi sefeh ve cehl kavramlarinin karsiti olarak gosterildigi dikkate alinirsa bu
kelimelerin anlamlarindan hareketle hilmi daha iyi kavramak miimkiin olur.?*® Hilm
sahibi olmak kibarlik, adalet, nezaket ve medenilik olarak anlasilmaktadir. Bu
ozellikler cahiliye donemde meziyet sayilan serkeslik, barbarlik ve saldirganlik gibi
cehl olarak goriilen davramslarin ziddim ifade etmektedir. Islam oncesi donemde
biiyiiklenme ve otoriteye karst nefsi direng cehl kavramu ile tanimlanmustir.*®® Hilm
ayrica gazab, gayz, suhf (zayiflik, acizlik) kelimelerinin ziddi olarak da anlasilmakta

ve bu kelimelerin zidd1 olarak kullanilmaktadir.®®*

Kur’an-1 Kerim, cahiliye dénemi
insanina bu ahlak yapisi nedeniyle elestiriler yoneltmistir. Kendilerine vahyin mesaji
ulastirildiginda onlar mantik yiiriitme ve diisinme neticesinde vahye Kkarsi
gelmiyorlardi. Onlar vahye, cahili ahlaklarinin bir tezahiirii olarak kibir, inat, gurur
ve saldirganlik duygulari ile karsi ¢ikiyorlardi. Kur’an-1 Kerim onlarin bu tutumlarini

s 902

“hamiyyetii’l-cahiliyye ibaresi ile aciklamistir. Islamm, merhamet, sabur,

uzlagma, selam, kardeslik, tahammiil gibi insanin nezaket, uhulet ve suhuletle
davranmasini hedefleyen davranislari ile onlar1 toplumda iistiin gdsteren var olan

durum birbirinin zidd1 olarak gériiliiyordu.*®

8% sfahani, el-Miifreddt, “hlm”, s. 312.

897 Ciircani, Ta 'rifar, “hilim”, s. 324.

898 Kisinin, ergenlik ¢agina gelmis olmasina karsin, aklin ve dinin emirlerine aykir1 sekilde kendisine
ait olan mal ve diger degerleri yonetme melekesi sahip olamayacak derecede kisitli sayilmasi
duRtmunu ifade eden bir terimdir.

8%bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, “hlm”, 322; Zebidi, Tdcu I-Aris, “hlm”, s. 341.

%99 \zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul ts, s. 204; daha genis bilgi i¢in
bk. a.mlf., Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ss. 51-61.

%! Cagrici, Mustafa, “Hilim”, DI4, XV111/33-36.

%02 Cahiliye kiistahlig1; Fetih 48/26.

%3 Feth 48/26.
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Kur’an-1 Kerim’de hilm, akil manasinda gelmek {izere bir ayet-i kerimede,
cogul formunda (ahlam) geg¢mektedir. %04 Ayrica hilm sahibi anlaminda halim
kelimesi Esma-i Hiisna’dan biri olarak on bir ayet-i kerimede ge¢mektedir.”® Allah
(cc) Kur’an-1 Kerim’de kendisini akilla degil hilimle tanimladigina gore hilm,
akildan daha iistiin bir erdemdir.’®® Ayni kokten gelen ve sifat olarak halim kelimesi
ise Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ve Hz. Ishak’in sifat1 olarak zikredilmistir.go7

Hadis-i seriflerde hilm kelimesi akil, agir baslilik ve yumusak huylu olmak
anlamlarinda kullanilmistir. °®® Hz. Peygamber (sav) bir sahabeyi Overken ona;
“Sende Allah’in sevdigi iki haslet vardir; bunlardan biri hilim, digeri de teennidir®®
ifadesi ile hilmin 6viilecek bir davranig oldugunu ifade etmistir. Kiitlib-i Sitte’den
Ebu David’un Siinen’in Kitabii’l-Edeb boliimiiniin birinci kismi “el-Hilm ve
ahlaku’n-nebi” adin1 tagimaktadir. Bu baslikta hilm peygamber ahlaki ile birlikte
kullanilmigtir. Bu kullanim Allah Rasiilii (sav)’in ahlakinin temelini hilmin
olusturdugunu ima etmesi bakimindan 6nemlidir. Ebu Davud’un bu bdliime Hz.
Peygamber (sav)’in sabrini, affediciligini ve hosgoriisiinii anlatan hadis-i seriflerini
almast hilmin anlamini agiklayici1 mahiyettedir. Hadis-i seriflerde yer alan akil,
basiret, kararlilik, 6fkesine hakim olma, affetme, hosgorii, sabir, vakar, rifk vb.
degerler ve erdemli davramslar hilm kapsaminda zikredilmistir.**°

Toshihiko Izutsu Kur’an-1 Kerim’de bir biitiin olarak hilim ruhu oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore; insanlarin birbirleri ile iliskilerinde adaletle muamele,
sehvet ve ihtirasin engellenmesi, kibir ve gururdan sakinma, ihsan, zulmetmekten
kacinma Kur’an-1 Kerim’in temel prensipleri olarak hilm ruhunu yans1‘[maktad1r.911
Bu tanimlamadan insanin 6fke, hirs, ihtiras ve bencil duygularmi sabir, sekinet,
vakar, agirbaslilhik ve yumusak huy ile engellemesi hilm olarak anlasilmaktadir.

Elbetteki hilm, zayiflik, iradesizlik ve onursuzluk sonuglari doguracak bir acziyet

olarak anlagilmamali, insan1 zillete distlirecek bir zayifliga déniismemelidir.**? Bu

%4 Tar 52/32.

%5 Abdiilbaki Fuad, el-Mu 'cemii’I-Miifehres, “Hilm”, s. 236.
%6 Gazali, [hyd, 111/179.

%7 Tevbe 9/114; Had 11/75; Saffat 37/101.

%08 Cagrici, Mustafa, “Hilim”, DI4, XV111/33-36.

%9 Miislim, “Imén”, 25, 26; Eba Davad, “Edeb”, 149.

%19 Maverdi, en-Niiketii ve 'I-Uyiin, s. 247.

ol Izutsu, Kur’'an’da Allah ve Insan, s. 204.

%12 Gazali, Ihyd, 111/166, 184.
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yonii ile giic ve iradenin olmadigi durumda ya da kiside hilm oOzelliginden so6z
edilmesi uygun degildir. Ciinkii hilm bagkalari idare eden, onlara yon veren bir
erdem olarak tanimlanmis bir yonetici vasfidir. Halim, istedigini yapabilecek gii¢ ve
kudrete sahip oldugu halde kendisini zorbaliktan, 6fkeden ve ziilm etmekten
uzaklastiran kimsenin durumunu ifade etmektedir.”™

Kur’an-1 Kerim hem dogrudan kelimenin ya da tiirevlerinin kullanilmasi
seklinde hem de mana bakimindan Miisliimanlar1 hilm davranisi ile taninmlamaktadir.
Hilm kavrami Islamin yetistirmek istedigi insan tipini tanimlayan bir ¢erceve kavram
olarak anlagilmaktadir. Insanm1 Allah (cc) katinda yiicelten ve onu diger varliklar
igerisinde istiin ve halife kilan olumlu davranislarin bir ¢ergeve kavrami olarak hilm
ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde Oviilen hilme sahip olmak
yiiksek bir meziyet ve kiymetli bir haslet olarak goriilmiistiir. Bu degerlendirmeler
cergevesinde Miisliiman; giiclii, kararli ve yumusak huylu olmasinin yaninda giiclii
olmasina karsin bagislayici, zengin olmasina karsin tutumlu, iyiliksever, merhametli
olmalidir. Zorluklara sabretmek, 6fke gurur ve kibire kapilmamak, mazlumun
yaninda yer almak Miislimanin hilm vasiflarinin pratik goériiniimleridir. Hilm’in
kapsamindaki davraniglar bu anlamlari ile kadin erkek her Miisliiman igin gereklidir.
Ancak giig, kuvvet, 6fkeye hakim olma, irade gibi erkeklerin daha belirgin vasiflar
ile zulimden kaginmakla 6zetlenebilcek kotli davranmaktan uzak durmak erkeklerin
fitrat1 geregi daha belirgin olarak karsimiza cikmaktadir. Kadin yaratilis fitrati
geregi, istisnalar diginda genel anlamda hilm vasiflarini, annelik duygusu ve fitr1
letafeti ile lizerinde dogal bir elbise olarak tasimaktadir. Erkek ise kendisine toplum
tarafindan verilen toplumsal rol geregi istisnalar olmakla birlikte genel olarak sert,
hasin, giiglii, ofkeli ve baskin bir karakter olarak zulmetmeye daha meyyal
olabilmektedir. Bu nedenlerle ayet-i kerimelerde hilm davranisi peygamberler
tizerinden, hadis-i seriflerde de yine erkek sahabeler iizerinden verilmistir. Tim
ornekler ve genel ifadeler birlikte degerlendirildiginde hilm kadin-erkek tiim
Miisliimanlar1 kapsayan olumlu bir davranis olarak tanimlanmasma karsilik
doguracagi olumlu sonuglar bakimindan erkeklere tavsiye edilen bir iyi huy, dogru

davranig, giizel ahlak olarak anlagilmaktadir. Hilm kavrami, jenerik kavram olarak

93 Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, S. 94.
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mi’minin latif, zarif ve insanlara karsi anlayisli yoniinii tanimlayan ve toplumda
efendilik olarak anlasilan bir yaklasimi ifade etmektedir.

3.9. Tevazu Sahibi Olmak

Kendi itibar ve derecesini diisiikk gormek, birine boyun egmek anlamindaki
vaz* kokiinden tiireyen tevazu kelimesi Kibrin zit anlamlisi olarak insanin baskalarini
kiiciik gorme diisiince ve davranislardan kendini uzak tutmasi anlamina gelmektedir.
Kibir seytana ait ve ona yakisan bir kavram olarak goriilmiis ve kotii anlam
yiiklenmistir. %% Bu tanima gore tevazu insanin imkan sahibi olmasma karsin
baskalarini kii¢lik gormemesi ya da diger insanlar kendisinden daha asagidaymis gibi
bir muamelede bulunmamasim ifade etmektedir.*™ Tiirkce’de alcak goniillii olmak,
bu kavrami karsilamaktadir. Alcak goniilliiliik, bireyin kendisini bagskalar1 ile esit
gormesi, daha iistiin ve daha asagi goérmemesi anlaminda kullanilmistir. Algak
goniillii olmak bireyin kendini oldugundan daha asagi gormesi, biiyiiklenmemesi,
baskalarin1 kendisinden kiiciik gormemesi, onlara saygi ve sevgi gostermesi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu degerlendirmelere gore tevazu ahlaki bir fazilet
olarak anlasilabilir. °*° Ragib el-Isfehani’ye gore tevazu asagilik, itibarsizlik,
onursuzluk anlamindaki da‘at (<==) kokiinden gelmektedir. Bu anlama gore insanin

layik oldugundan daha diisiik bir dereceye razi olmasi demektir.*’

Tevazu davranist
olumlu ve tavsiye edilen bir davranis olarak tanimlanmakla birlikte sinirlarinin dogru
belirlenmesi gerektigi ifade edilmistir. Kisinin sahsiyetini ortadan kaldiracak,
insanlar arasinda kendisini kiiclik diisiirecek davranis tevazu olmayip bireye zarar
verebilecek bir tavirdir. Insanm biiyiikliik taslamamasi, yoksul, diiskiin ve ¢ocuklarla
ilgilenmesi, mevkisi ne olursa olsun Allah (cc)’in kulu oldugunu unutmamasi tevazu
ozelliginin gostergeleri olarak anlasiimaktadir.”®

Kur’an-1 Kerim’de tevazu dogrudan kelime olarak zikredilmemistir. Kur’an-1

Kerim’de vaz® kelimesinin tiirevleri gegmekle birlikte bu kelimeler tevazu ile ilgili

%4 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, VIII/397; Cevheri, es-Sihdh, 111/1300; Canbulat, Mehmet, Dini
Kavramlar Sézligii, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 657; Cagrici, Mustafa, “Tevazu”, DIA,
XXXX/583-585.

%5 ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, VIII/396; Zebidi, Tacu’l-Ariis, XX11/335; Isfahani, el-Miifreddt, s.
299.

%18 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 1303.

17 fsfahani, el-Miifreddt, s. 525; Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, s. 231.

018 Cagric1, Mustafa, “Tevazu’”, DI4, XL/583-585; Maverdi, en-Niiketii ve 'I-Uyin, s. 233.
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anlamlarda kullanilmamistir. Anlam olarak tevazu konusunu agiklayan ayet-i
kerimeler bulunmaktadir. Toplumun iyi vasiflar1 anlatilan ayet-i kerimelerde ezille
kelimesinin tevazu anlamina geldigi deg:;rerlendirilmis,919 ana babaya kars1 gorev ve
sorumluluklarin agiklandig1 diger bir ayet-i kerimede cendha 'z-ziil ifadesi tevazunun
miibalagali kullanimi ya da tevazunun dolayli anlatmi olarak yorumlanmustir. %%
Allah’in degerli kullarmin yiiriime bigimini anlatan ayet-i kerimede yer alan hevnen
kelimesine de tevazu ile manasi verilmistir. "' Hac suresinde gecen muhbitin”i
kelimesi de tevazu gosterenler seklinde anlasilmstir. °? Hz. Lokman’mn ogluna
nasihatlerini ihtiva eden ayet-i kerimelerde tevazu yiiksek bir ahlaki erdem olarak
goriilmils ve tavsiye edilmistir.”®® Ayrica ¢ok sayida ayet-i kerimede; kibirlenme,
oviinme, bobiirlenme davranislart kinanmustir. islam dini insanin kendinde biiyiikliik
gormesini Allah (cc)’ya kars1 saygisizlik olarak degerlendirmistir. Bu nedenle ayet-i
kerimelerde Kibirlenenler agir sekilde yerilmis, Iblis’in Allah (cc) katindan
kovulmasinin asil sebebinin kibr ile baskaldirmasi oldugu ifade edilmistir. Biiytiklik
taslayan ve kibir sahiplerinin Allah (cc)’in sevgili kullar1 arasinda olamayacagi
bildirilmistir.®**

Hadis-i seriflerde tevazu kavrami birgok kez gegmektedir. Hadis kitaplarinda
tevazu kavramu ile ayni manay ihtiva eden bdliimlere isim olarak verilmistir. %%
Kibrin yasaklanmasi ve yerilmesini ihtiva eden hadis-i seriflerde ise tevazu bir ahlak
davranig1 olarak oviillmistiir. Allah (cc); kibirlik gosterilmesini, ululuk iddiasini
kisinin kendisini insan olmaktan rabb olmaya yonelten bir sapkinlik olarak ac¢iklamis
ve bu davraniglart siddetle yasaklamistir. Hatta bdyle davrananlarin helak ile
cezalandirilacaklari Hadis-i serifte ifade edilmistir. °° Allah (cc) igin tevazu

gosterilmesinin insanin derecesini yiikseltecegi, sadaka vermek ile birlikte zikredilen

Hadis-i serif hem tevazu ve sadakayi birlikte zikrederek ayni zamanda fakirler ve

%19 Maide 5/54; Razi, et-Tefsiru I-Kebir, X11/24; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 11/69.

%20 fsra 17/24; Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XX/190; Sevkani, Fethu 'I-Kadir, 111/247-248.

%21 Furkan 25/63; Taberi, Cdamiu’l-Beydn, 1X/408; Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 1/428; R4z, et-
Tefsiru’l-Kebir, XXIV/107.

%22 Hac 22/34; Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/151; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX111/34; Sevkani, Fethu l-
Kadir, 111/510.

%23 okman 31/18-19; Isra 17/37.

%4 Bakara 2/34; Sad 38/74; Nahl 16/23.

%25 Buhard, “Rikak”, 38; Ebt David, “Edeb”, 40; Tirmizi, “Birr”, 82; ibn Mace, “Ziihd”, 16.

%26 Miisned, 11, 376, 414, 427; Eba David, “Libas”, 25; Ibn Mace, “Ziihd”, 16.
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yoksullar ile nimetin paylasilmasmin tevazu ile ilgili oldugunu ve bu davranigin
Allah (cc) katinda makbul oldugunu ifade etmektedir.®*’ Hz. Peygamber (sav);
“Allah bana birbirinize karst miitevazi olmanizi, kimsenin kimseye {stiinlik

taslamamasini vahyetti”%

ifadesi ile tevazu ile davranmanin bir 6neri degil bir emir
olduguna vurgu yapmakta ve kalbinde zerre kadar kibir olananin cennete
giremeyecegini bildirmektedir.**® Yine Hz. Peygabmer (sav)’in huzuruna getirilen
bir kisinin korkudan titredigini goriince ona, “Sakin ol! Ben kurutulmus etle beslenen
bir kadinin ogluyum” ifadesi ile insanin insanlar karsisinda kendisini iistiin
gormemesi gerektigini ve her insanin bir anne ve babadan dogmus olmakla esit
olduguna dikkat ¢ekmistir.**® Diger yandan, Hz. Peygamber (sav), kisinin kendini
kiictiltecek derecede asir1 davraniglardan kaginmasini istemistir.931

Ayet-i kerimede gegen ifadelerde insanlarin tevazu sahibi olmasi
istenilmektedir. Tevazu kavrami hem ayet-i kerimelerde hem de hadis-i seriflerde
insanlar arasi iliskiler ve toplum yasamina iligskin 6rnekler ile agiklanmaktadir. Diger
insanlardan daha fazla nimet verilmis olanlarin gdstermesi gereken bir davranis
olarak anlasilmaktadir. Diinya nimetleri bakimindan kendisinden asagida goriilen
insanlara kars1 gosterilmesi gereken bir davranis olarak degerlendirilmektedir. Boyle
davranilarak insanin nefsini kiiciik gormesi, insan olarak bagkalarindan bir
tistiinliigiiniin bulunmadigini igsellestirmesi olarak tanimlanmaktadir. Tevazu insanin
diinyada ve ahirette kimsenin kendisine muhta¢ olmadigini, kendisi dahil yaratilmis
her seyin Allah (cc)’ya muhta¢ oldugunu bilmesi ve bu biling ile davranmasidir.
Toplum yasamindaki rolii ve konumu geregi para, miilk, iktidar gibi diger insanlar ile
iligkilerinde {stiinlik ya da kibir davramislart gosterilmesine neden olabilecek
nimetler daha ¢ok erkekler tarafindan kullanildigindan tevazu davramisini ile ilgili
hadis-i serifler {lizerindeki Orneklerin erkekler tizerinden verildigi goriilmektedir.
Diger insanlara gore daha ¢ok nimet sahibi olan kadinlarin da kibir davranislar

gostermeleri miimkiin olmakla birlikte toplum yasaminda defacto durum kibir

davraniginin erkeler tarafindan hem fitratlar1 hem de rolleri geregi daha belirgindir.

%7 Miisned, 11, 386; Miislim, “Birr”, 69; Tirmizi, “Birr”, 82.

%28 Miislim, “Cennet”, 64; Eba David, “Edeb”, 40; ibn Mace, “Ziihd”, 16, 23
%29 Miislim, “Iméan”, 147-149; Eb Davad, “Libas”, 66; Tirmizi, “Birr”, 61.
%0 {bn Mace, “Et‘ime”, 30.

%! ibn Méace, “Fiten”, 21.
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Bu nedenlerle ayet-i kerimelerde emredilen ve Hz. Peygamber (sav)’in 6rnekleri ile
acikladig1 tevazu sahibi olmak ve kibirden kaginmak erkeklerin daha cok dikkat
etmeleri gereken bir olgudur. Ciinkii erkek, kendisine verilen nimetler ve bu
nimetleri kullanim haklar1 bakimindan kibre kapilmaya daha miisait durumdadir.
Tarihi 6rneklerde de tevazudan ayrilarak kibir ile biiyiliklik taslayan, hatta rablik
iddiasinda bulunan yoldan ¢ikmis ¢ok sayida olumsuz erkek 6rnegi bulunmaktadir.
Bu bilgiler 1s18inda Allah (cc) Miisliiman erkeklere tevazu sahibi olmalarini
emretmektedir. Insan; giicii, vakti ve yetenekleri smirli bir varlik olarak, kainatin
sahibi ve yaraticis1 olan Allah (cc)’in kulu oldugu bilinci ile kendisine verilen
nimetleri bir kibir vesilesi degil, rabbine kulluk ve kullugunu tam yapmak ig¢in
insanlara yardim araci olarak degerlendirmelidir. Boyle davrananlar Allah (cc)
tarafindan cennetle miijdelenmistir.

3.10. Miisamahah Olmak

Arapga’da hosgorii kelimesinin karsiligi olarak miisimaha sozliik anlami
olarak kolaylik gostermek, yumusak davranmak, hatay1r affetmek anlamina

gelmektedir. %2

Miisamaha, tesdmuh ve seméaha kelimeleri ayn1 kelime kokiinden
gelmekte olup ahlak terimi olarak kullanilmaktadirlar. Bu kavramlar insanlar arasi
iligkilerde karsilikli yiikiimliilikkleri ve insanlarin bireyler arast ve toplum
iligskilerinde karsilikli anlayis1 ve kolaylastirmay1 ifade eder. Arap dilinde bu
kolaylastirma giiniimiizde miisamaha yerine tesdmuh ve semaha ile ifade edilmekte
Tiirkge’de ise hosgorii kelimesi kullanilmaktadir. Miisamaha ayni zaman kelime
kokeni itibari ile comertlik ve kerem anlamlarini da ihtiva etmektedir. Bu terim
katlanma anlaminda dar bir anlam ihtiva etmez, katlanma yerine ahlaki bir erdem
olarak karsisindakinin davranisini da diizeltmeyi hedefleyen aktif bir tutumu
tanimlar. Islam kelimesinin barisa girme manasi1 dikkate alindiginda miisamaha ile
Islam kelimesi arasinda semantik bir biitiinliik bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
gecen ve benzer anlamda kullanilan safh kelimesinin kotiiliik edenin kotiiliigtini
gormezlikten gelme anlami ile birlikte %3 baski ve zor kullanmama anlamina

934

gelmekte ve aftan daha kapsamli bir davranisi tanimlamaktadir.”™" Buna karsilik

%2 {hn Manzur, Lisdnu’'I-Arab, “smh”, s. 446.
933 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, X1/88; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, I1/71; VI, 62.
%4 Cagrici, Mustafa, “Miisamaha”, DI4, XXXI1/71-73.
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Kur’an-1 Kerim’de miisamaha kelimesi dogrudan ge¢cmemektedir. Ancak ayet-i
kerimelerde miisamaha kelimesinin anlamini ihtiva eden safh, hilim, silm, sabir, sulh,
lin (yumusaklik) gibi kelimeler ayet-i kerimelerde kullanilmistir. Bu ayet-i
kerimelerde miisamahakarligi tanimlama ve insanlari miisamahakar davranmaya
tesvik eden ifadeler yer almaktadir. Islam dini temel prensiplerine aykirt olmamak
lizere insanlarin davraniglarinda daima kolaylastirict bir yaklagima sahip oldugu
bilinmektedir. Islam, miintesiplerine insan giiciinii asan yiikiimliiliikler yiiklememis
ve hayati zorlastirici bir yasam modeli 6nermemistir. Ayrica Miisliimanlarin islama
miintesip olmayan kisilerin diisiince ve inanislarina saygili olmayi, gii¢lii olduklari
dénemde onlari korumayi temel bir prensip olarak belirlemistir. °° Savas
kosullarinda bile Miisliimanlar adil ve miisamahali olmak hususunda uyarilmas,
giiniimiizde orantisiz gii¢ kullanma yasagi olarak modern hukukta yer alan kurallar
Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlara emredilmistir. Savas sirasinda miisliimanlara fiilen
diismanlik gostermeyen gayri mislimlere ile 1iyi iligkiler kurulmasina izin
verilmistir.”*® Bu ayet-i kerimelerin pratik uygulamalarin1 Hz. Peygamber (sav)’in
Medine’de Islam dinini devlet yapisi olarak tesekkiil ettirdigi zamanda gayri
miislimler ile imzalanan Medine So6zlesmesi 0rneginde gormekteyiz. Bu sézlesme,
hakim unsur durumunda bulunan Miisliimanlarin, Medine’de yasayan Yahudilerin
yasam, din ve vicdan Ozgiirliigii gibi temel insan haklarmin bizzat hakim unsur

97 {slam dini insanlar arasi

tarafindan giivence altina alimmasini ihtiva etmektedir.
iliskilerde genel anlamu ile kisas1 6nermektedir. “Bir kotiiltigiin karsiligi ona denk bir
davranistir, ama kim bagislar, diizeltme yolunu tutarsa onun miikdfatini Allah verir.

938 ayet-i kerimesinde kisas ile birlikte

Hic¢ siiphe yok ki O haksizlik edenleri sevmez
bagislama ve diizeltme bir ¢6zlim yolu olarak tavsiye edilmektedir.**

Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilis 6zelliklerine bagli olarak hata
yapmaya miisait bir yapida oldugunu birgok yerde ifade etmistir. Insanlarin birbirleri
ile olan hem bireysel hem de toplumsal iligkilerinde karsilikli olarak hatali

davraniglarinin olabilecegi oOngoriilerek, birbirlerine karst miisamahali olmalari

%5 Bakara 2/185, 190, 192, 225, 286; Nahl 16/61; Stréa 42/25, 30.
%3¢ Miimtehine 60/8-9; Taberi, Camiu I-Beydn, XXV111/66.

%7 bn Hisam, Siretii 'n-Nebeviyye, 11/206.

%38 Siira 42/40.

%9 Tegabiin 64/14.
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tavsiye edilmistir. Her insan hatali davranigla karsilasabilecegi gibi hatali davranista
da bulunabilecegini unutmadan hosgoriilii olmas1 Onerilmistir. “Allah ofkelerini

n 940 ayet'i

venenler ve insanlarin kusurlarini affedenleri iyilik yapanlari sever
kerimesi ile Allah (cc) kotiiliigiin bagislanmasini yaraticinin sevgisi ile ddiillendirilen
bir davranis olarak ifade etmistir. Miisliimanin intikam ve hirs duygularini yenerek
Allah (cc)’in kendisine verecegi ikrami tercih etmesi kamil mii’min olmanin bir
gosteresi olarak anlatilmigtir. Elbetteki miisamaha ve affetme bir pasiflik ve zayiflik
gostergesi olarak anlastlmamalidir.  Ayet-i  kerimede “lyilik ve (Allah'in
vasaklarindan) sakinma iizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik iizerinde

» 91 ifadesi ile

yardimlasmaywmn. Allah’tan korkun, ciinkii Allah’in cezasi ¢etindir
miisamahanin  smirsiz  olmadigi, haram olan davramislar ve diismanhigin
stirdliriilmesinin miisamahayi1 ortadan kaldirdig: anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber (sav) islam dininin Onemli prensipleri arasinda
degerlendirilen genislik, kolaylik ve rahatlik anlamlarina gelen semha kavrami ile
aciklamustir.>* Miisamahakarlik, Allah (cc)’in rahmetine mazhar olacak bir 6zellik
olarak, cennetlik bir davranis olarak ifade edilmistir. °* Hadis-i seriflerde
Miisliimanlarin kolaylastirict olmalarina ve hosgoriilii davranmalarina iligkin oneriler
yer almaktadir.*** “Miisamaha et ki miisamaha gdresin” anlanudaki hadis-i serifte®*
miisamahanin beseri iliskilerde ilke olarak alinip uygulanmasini giiclii bir sekilde
onermekte ve kisiler arasi iliskilerde miisamaha prensibini tavsiye eden ¢ok sayida
hadis-i serif bulunmaktadir. **® Peygamber (sav)’in giinliik yasaminda ailesine,
cocuklaria ve cevresine kars sefkat ile yaklastigi, affedici ve miisamahali oldugu
birgok ornekte g(in'ilrnektedir.947
Kur’an-1 Kerim, insan1 hata yapmaya miisait bir varlik olarak, birbirleri ile

iliskilerinde karsilikli anlayis ile davranmaya davet etmektedir. Hatali davranislar ile

karsilasilmas1 durumunda hosgoriilii olmak emredilmistir. Affetmek, blytiklik

%40 Al-i imran 3/134.

%1 Maide 5/2.

%2 Miisned, 1, 236; VI, 116, 233; Buhari, “iman”, 29.

%3 Buhari, “Biiyd”, 16; ibn Mace, “Ticarat”, 26; Miisned, 11, 210.

%4 Buhard, “Iman”, 29, “Ilim”, 11; Miislim, “Cihad”, 6-7.

%5 Miisned, 1, 248.

%8 Miisned, V, 319; VI, 385; Buhari, “Biiy‘”, 16; Tirmizi, “Biiya ™, 74.
%7 A'raf 7/199; Hicr 15/85; Maide 5/13.
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gostermek anlaminda ayet-i kerimelerde yukarida 6rnekleri verildigi iizere birgok kez
zikredilmistir. Kur’an-1 Kerim miisamahali olmanin sartlarini belirlemis, insanin
nefis muhasebesi yapmasini, insanlarin kusurlarmi agiga ¢ikarmamasini, 6fkesini
yenmesini, affedici, sabirli ve bagislayict olmasini istemistir. Kur’an-1 Kerim’in bu
Oneri ve emirleri kadin erkek tiim Miisliimanlar1 kapsamaktadir. Ancak kavramin
ihtiva ettigi anlam ve kapsami bakiminda erkek Miisliimanlar1 daha fazla
ilgilendirmektedir. Ciink{i miisamaha gii¢ ve kuvveti elinde bulundurana ydnelik
oneri ve emirdir. Zayif durumda bulunanin hosgoriilii olmasi, yenilmis olanin
affetmesi beklenemeyecegi gibi, aile ve toplum yasaminda kendisine yoneticilik
verilen erkekten bu davraniglarin beklenmesi hem yasamin olagan akisi ile uyumlu
hem de insanin yaratilis fitrat1 ile baglantilidir. Miisliman erkegin aile yasaminda
hanimlarina ve c¢ocuklarmma karst hosgoriilii olmasi Hz. Peygamber (sav)’in
ornekliginde gorilmektedir. Ailenin  kavvami olarak erkege miisamahali
davranmanin yakistigi, Miisliman erkegin ayn1 zamanda fiziki, siyasi ve maddi giicii
elinde bulunduran birey olarak 6nce yakin ¢evresinden baslayarak insanlik ailesine
kars1 hoggoriilii davranmasi gerektigi ayet-i kerimelerden anlasilmaktadir.

3.11. Sidk (Dogruluk) Sahibi Olmak

Hakikate uygun durum belirten ifade olarak anlamlandirilan sidk kelimesi
yalanin karsiti olarak anlagilmistir. Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde kelimenin
kokii olarak hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve giivenilir
olmak, vaadine sadakat gostermek kullanilmaktadir. Sidk isim olarak ise hakikati
ifade eden, gercege uygun olan sz, dogruluk, diiriistliik, glivenilirlik anlaminda

kullanilmaktadir. %%

Bir konunun vahye goére kabul goren gercekligi hak, hakkin
aslina uygun olarak anlatilmasi ise sidk kavramu ile ifade edilmektedir. Sidk ge¢mis,
simdiki zaman ya da gelecek ile alakali, bilgiyi i¢eren durumu ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Sidk; gergeklik, dogruluk, temiz kalplilik, halis niyet, sadakat
anlamlari ile de karsllanmaktadlr.g49

Kur’an-1 Kerim’de sidk kelimesi dogrudan ya da mecaz anlamlarinda olmak

tizere on bes kez gegmektedir. Bu kullanimlarin yaninda ii¢ ayet-i kerimede dogru

%8 Cevheri, es-Sihdh, 1/580; Ibn Manzur, Lisdnu'I-Arab, 1/704, X/193.
%9 {sfahani, el-Miifredat, “sdk”, s. 178; Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ss. 129-132,
140-143; Maverdi, en-Niiketii ve’[-Uyiin, s. 234; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1172.
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sOzIi anlaminda, elli kadar ayet-i kerimede ise ¢ogul formlarinda, altmis ayet-i
kerimede ise sidk kokiinden tiiremis isim ve fiiller olarak yer almaktadir.®® Sidk
kelimesi Ziimer suresinde ise bizzat Kur’an-1 Kerim’in ismi olarak kullamllmls‘ur.951

952
k,

Bunun disinda ayet-i kerimlerde sidk kelimesi; sozii dogrulu insanlara

peygamberlerin dili ile bildirilen gercek vaad®™®, Kur’an-1 Kerim’in niteligi olarak

k %®* anlamlarinda kullanimis ve miifessirler tarafindan da bu

dogruluk ve adilli
anlamlar1 ile aciklanmustir. *° Hz. Ibrahim ve Hz. Idris peygamberler Kur’an-1
Kerim’de anlatilirken sidk kelimesi ile zikredilmislerdir.**® Fahreddin Razi, Kur’an-1
Kerim’in biitiin ayet-i kerimelerinin dogru haber bildiren, adaletle hiikiim verilmesini
saglayan nitelikte olmasindan hareketle sidk kelimesinin ayet-i kerimelerin anlam

957 3 . ..
Kur’an-1 Kerim, sidk kelimesinin bu

iceriginde bulundugunu ifade etmistir,
anlamlarinin yaninda bazi peygamberlerin dogruluk konusundaki davranislarin
insanlara 6rnek olarak gostermektedir. Hz. Yusuf’un iftira ve zulme ugradiktan sonra
masumiyetini  ve dogrulugunu Allah (cc)’in yardimi ile kanitlamis olmasi,
sucsuzlugunun ortaya ¢ikmasi neticesinde devlet yonetiminde gorev almasi,
diirtistliiglin bir miikafat1 olarak ifade edilmektedir. Hz. Yusuf’un giivenilir olmasi
onun hem diinyada hem de ahirette Sdiillendirilmesine vesile olmustur. **® Hz.
Peygamber (sav)’e de dosdogru olmasi emredilmistir. **° Allah (cc), Kur’an-i
Kerim’de diiriistliigiin bagislanma ve 6diil vesilesi oldugunu ifade etmektedir.*®
Sidk kelimesi, ayet-i kerimelerde yalan sdzden kaginilmasi ve putlara tapmak ile
birlikte kullanilmistir. Bu kullanimda yalan sdylemenin putlara tapmakla birlikte
kullanilmas1 dogrulugun 6nemine isaret etmekle birlikte yalanin sirke benzer bir
giinah oldugu agiklanmaktadir. Yapmadiklar1 seyleri sdyleyenler, ya da yalan

sOyleyenler puta tapanlar ile birlikte anilmaktadir. %61 Ayet-i kerimelerde “Ey

%0 Cagrict, Mustafa, “Sidk”, Did, XXXV11/98-100.

%1 Ziimer 39/32-33.

%2 Meryem 19/50.

%3 Ahkaf 46/16.

%% En‘am 6/115.

%5 Zemahserd, el-Kegsdf, 11/512; Taberi, Camiu I-Beydn, X1/287; Sevkani, Fethu'l-Kadir, \/23.
%6 Meryem 19/41, 56.

%7 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, X111/161.

%8 yusuf 12/54-57.

%9 Sira 42/15.

%0 Ahzap 33/35.

%! Hacc 22/30; Suard 26/224-226; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, XI1/55.
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inananlar! Allah’tan sakimin, diiriist s6z soyleyin de Allah isinizi kendinize yararh
kilsin ve giinahlarimizi size bagislasin kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse

s 962

stiphesiz biiyiik bir kurtulusa ermis olur ifadesi ile dogru soéz soylemek,

“Rabbimiz Allah’tir deyip sonrada dosdogru olanlara korku yoktur ve onlar

55963

tiziilmeyeceklerdir” " ifadesi ile dogru olmak,“Ey iman edenler yapamayacaginiz

seyi nigin soylersiniz yapamayacaginiz seyi soylemeniz Allah katinda ¢ok biiyiik bir

%4 ifadesi ile ise; insanin yapamayacagi seyleri sOylemesinin kotiliigline

glinahtir
vurgu yapilmistir.

Hadis-i seriflerde sidk kelimesi Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina benzer
sekilde hem kok anlami hem de tiiremis anlamlari ile birlikte kullanilmistir. Hadis
kitaplarinda sidk kelimesi boliim adi olarak kullanilmis, bu konu ile ilgili hadis-i
serifler sidk baghkli boliimlerde toplanmustir. %% Hy. Peygamber (sav)’in “Size
dogrulugu ogiitlerim; ¢iinkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete gotiiriir. Dogrulugu
siar edinen kimse Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan sdylemekten sizi
menederim; ¢iinkil yalan sdylemek giinaha, glinah da cehenneme gotiiriir. Kisi yalan
sdyleye soyleye nihayet Allah katinda kezzdb diye yazilir”®® hadis-i serifi dogru
sOzlii olmanin insan1 Allah (cc) katinda yiiceltecegini, yalanin ise biiyiik bir glinah
olarak zillete diisiirecegini ifade etmektedir. Hadis-i seriflerde dogrulugun huzur
kaynagi, yalanciligin ize huzursuzluk kaynagi olduguna dikkat g¢ekilmektedir. %7
Islam dini diiriistliigii 6zel bir vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber (sav)’in kendisine
peygamberlik verilmeden Onceki donemde giivenilir, emin olarak bilinmesi de bu
vurguyu giiclendirmektedir. Diiriistliik hadis-i seriflerde yliksek miikafat verilecek,
Hz. Peygamber ile birlikte olunmasina vesile olacak bir davranmis olarak
tanimlanmustir.”®® Allah Rasiilii (sav) risalet miicadelesi sirasinda en zor zamanlarda

bile dogrulugun Allah (cc)’m yardimmin vesilesi oldugunu ifade ettigi

%2 Ahzab 33/70-71.

%3 Ahkaf 46/13.

%4 Saf 61/2-3.

%5 Miisned, V, 14, 20; Buhari, “Edeb”, 69; Tirmizi, “Birr”, 46; Darimi, “Biiyd ”, 8.
%6 Miisned, 1, 3, 5, 7, 8, 9, 11; Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105.

%7 Miisned, 1, 200; Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

%8 Tirmizi, “Biiyd”, 4; ibn Méce, “Ticarat”, 1.
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%9 Restil-i Ekrem (sav) hadis-i seriflerde “sadik ve masdik” (dogru

0

goriilmektedir.
olan ve dogrulugu herkesce kabul edilen) ve dogru olan seklinde tanimlanmugtir.”’

Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde, sidk ahlaki bir erdem olarak ele
alinmaktadir. Ragib el-Isfehani, sidki evrenin varlik sebeplerinin en énemlilerinden
birisi olarak tanimlamistir. Bu tanimlamadan da anlasilacag: iizere sidk kavrami
kapsamli bir muhtevaya sahiptir. Hakikatin olmadigi, giivenin kayboldugu bir
diinyada diizenin siirdiirilebilmesi miimkiin degildir. S1dk, iyi ve giizel islerin temeli,
peygamberlik gérevinin dayanagi ve takvanin iiriiniidiir.”" Sidk’n z1dd1 olarak yalan
ise stirekliligi halinde insani insan olma vasiflarindan uzaklastiran, giivensizlik
nedeni ile insan ve toplum iligkilerininde onarilmasi gili¢ yaralar agan bir felaket
olarak goriilmiistiir. Buradaki insan olma vasiflari icerisine Maverdi akli, Gazali ise
ahlakli olmay1 ve soziinli yerine getirmeyi dahil etmistir.”’ Yalan soylemek Islam
dininde genel olarak kerih goriilmiis ve yasaklanmistir. Sadece {i¢ noktada yalan
sOylenmesine maslahata gore izin verilmistir. Hadis-i Seriflerde kari-koca arasini
diizeltmek, savasta diismana karsi galip gelmek amaci ve toplumda insanlara
arasinda baris1 saglamak icin yalan sdylenebilecegi ifade edilmistir.*"®

Sidk, ahlakin temel ilkelerinden birisi olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah (cc)
tarafindan Miisliimanlara emredilen bir ylkimliliktir. Bu yiikimlilige
uyulmasinda cinsler arasinda farkli yiikiimliiliik ve sorumluluk olduguna iligkin bir
bilgi bulunmamaktadir. Ancak yukaridaki ayet-i kerimelerde, hadis-i seriflerde ve
bunlarin tefsirleri ile aciklamalarinda 6rnekler erkekler ilizerinden verilmektedir.
Orneklerin erkekler {izerinden verilmesi kadmlarin siddik olmasina karst bir durum
olarak goriilemez. Daha onceki aciklamalarda da ifade edildigi iizere bu hitap ve
sunum Arapcanin dil yapis1 geregi olarak anlasilmalidir. Diger yandan toplumda
ticaret, siyaset vesair alanlarda erkeklerin daha fazla gorev almakta oldugu gergegi
dikkate alindiginda siddik olmanin sorumlulugu erkekler iizerinde daha belirgin
olarak temayiiz etmektedir. Bu yorum bazi miifessirler ya da sosyologlar tarafindan

gecmiste boyle olabilir, ancak giliniimiizde sartlar degismis ve kadin erkek arasinda

%9 Buhari, “Enbiya’”, 53.

90 Buhari, “Enbiya’”, 1; “Kader”, 1; Buhari, “i ‘tisim”, 27.

91 [sfahani, el-Miifieddt, s. 270-271.

%2 Maverdi, en-Niiketii ve 'I-Uyiin, S. 254-255; 257-260; Gazali, Ihyd, 1\V/386-392.
3 Miisned, VI, 459, 461; Ebi David, “Edeb”, 50; Tirmizi, “Birr”, 26.
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ekonomi, siyaset vesair alanlarda kadinlarinda etkin gorevler aldigi seklinde
elestirilmektedir. Ancak toplum i¢indeki rolii bakimindan belirtilen alanlarda etkin
gorev alan kadinlarin ya fitri duygularim1 kaybettikleri ya da bu gorevleri sirasinda
duygu etkin davraniglar1 nedeni ile olumsuz kararlara yatkin olduklar1 goriillmektedir.
Sidk biitiin Miisliimanlarin sahip olmasi gereken bir erdem olarak medeniyetin
olgunlasmasinda, adil bir sosyal diizenin kurulmasinda, toplum barisinin
ger¢eklesmesinde Miisliimanlarin oncelikli gorevidir. Diger yonden ise diiriistliik
insanin kendisini iyi hissetmesi ve kendisi ile barisik olmasini saglayan, i¢ huzuru
giiclendiren bir davranistir. Bu davranis insanin g¢evresi ile iliskilerinde rahat olmasi,
kendisine giiven duymasina destek saglamaktadir. Diiriistliik insanin basini1 dolgun
bugday basagr gibi dik tutar. Dogruluk insan olmanin geregi olarak
degerlendirilmekte ise, iyi Miisliiman olmanin 6n sart1 iyi insan olmaksa Miisliiman
yalandan kaginarak sidk vasfina sahip olmalidir. Dogru sézliiliilk Kur’an-1 Kerim’de
Allah (cc) tarafindan mii’minlere sahip olmalari emredilen cennetlik mii’minlerin
vasiflarindan birisidir. Esasen sidk, insanin yaratilis fitratina sadik kalmasi, fitrata
uygun yasamu siirdiirmesi anlamma gelmektedir. insan igin aslolan dogruluktur.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde Gviilen, tavsiye edilen bu ahlaki erdemin
toplumda onder, ailede reis ve rol model olan erkeklerde bulunmasi daha elzemdir.

3.12. Fiziksel ve Biyolojik Gii¢ Sahibi Olmak

Insanin temel yasam faaliyetlerini siirdiirebilmesi ve toplumun kendisine
yiikledigi sorumluluklar1 yerine getirebilmesi icin saglikli bir biinyeye ihtiyaci
oldugu bilinmektedir. Insanin saglikli biinyeye sahip olmasi hem fiziksel bakimdan
bedeninin gii¢lii olmas1 hem de zihinsel bakimindan giiclii olmas: ile ifade edilebilir.
Esasen zihin ve beden giicii birbirinden ayr1 degerlendirilemez. Insan her iki yonden
de saglikli olmast durumunda sorumluluklarini yerine getirmede daha basarili
olabilir. Bir yoniin eksik olmasi diger yoniin gii¢liiliigii ile istisnalar hari¢ olmak
lizere telafisi miimkiin olmayan olumsuzluklara neden olabilir. insanin hem fiziksel
hem de zihinsel saglhigini korumasi i¢in yapilan aktivitelere genel olarak spor adi
verilmektedir. Spor kelimesi Latince kokenli olup, insanin beden ve ruh sagligim
korumak ya da gelistirmek i¢in ferdi ya da takim halinde onceden belirlenmis
kurallar iceresinde yapilan beden ve zihin egzersizleri olarak tanimlanmaktadir. Spor

kelimesinin Arapga karsiligi olarak kullanilan riyazet-i bedeniye, insanin kendini
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hem fiziksel bakimdan hem de zihinsel bakimdan egitmesi ve alistirma yapmasi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Riyazat kelimesi ayni zamanda hayvanlarin
egitilmesi, insanin nefsini terbiye etmesi gibi anlamlarda da kullanilmaktadir. Insanin
nefs kaynakli ihtiraslarina ve sehevi duygularina karsi miicadele etmek icin
viicudunu giiclii ve saglikli tutmak amaci ile yaptig1 diizenli hareketlerin tamamina
riyazet denilmistir. Arapga’da temrin ve idman kelimeleri de spor anlaminda
kullanilmaktadir. Temrin, bir malzemeyi alistirmak, is hakkinda maharet kazanmak,
bireyi egitmek anlamlarina gelirken; idman, temrinin belirlenmis kurallar
ceveevesinde siirekliligini ifade etmektedir. Bu faaliyetlerin tamami egitim ve terbiye
olarak anlasilmasinin yanm1 sira aym1 zamanda insanin hos ve yararli zaman
gecirmesini saglayarak insanin gelisim siirecinin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesini
de hedeflemektedir. Spor faaliyetleri umulan yaralari nedeni ile ilk insandan
giiniimiize insanin zihin ve beden gelisimini saglamak ve saglik bir yasam imkani
sunmak igin siirekli toplum ve devletler tarafindan tesvik edilmistir. Insanin
bedeninin giiclenmesi, yeteneklerinin gelistirilmesi, karar verme yetisinin giiglenmesi
icin spor yapilmasi 6nemli goriilmiistiir. Beden aktiviteleri ayni zamanda bireyin
zihin yorgunluklarini gideren ve insani rahatlatan bir unsur olarak da degerli
goriilmektedir.®™

Kur’an-1 Kerim, insan bedenini insana verilen bir emanet olarak
anlatmaktadir. Insan kendisine verilen bu emaneti hem biyolojik bakimdan hem de
zihin bakimindan korumak ve gelistirmekle yikiimli tutulmustur. Ciinkli insanin
kendisine Allah (cc) tarafindan verilen gorev ve sorumluluklari yerine getirebilmesi
icin —hem ferdi ibadetler bakimimdan hem de toplum gorevleri bakimindan- beden ve
zihin olarak saglikli olmasi1 gerektigi bilinmektedir. O halde insanin biyolojik
sagligim1 korumast icin genel olarak spor aktiviteleri adi verilen faaliyetlerde
bulunmasi dini anlamda da bir gérev ve sorumluluk ifade etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de riyazet, temrin ve idman gibi spor ile ilgili kelimeler dogrudan

geememektedir. Ancak 6rnek kisiler tanimlanirken bu kavramlar ile iliskili konulara

974 Bozkurt, Nebi, “Spor”, DIA, XXXV11/418-421; Demirdas, Oncel, “Riyazet Egitim ile Ger¢eklesen
Manevi Olgunluk”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. XI, S. 1, 2011, ss. 79 -90; Hekim,
Mesut, “Cocukluk Cagi Obezitesinin Onlenmesinde Fiziksel Akitivite ve Sporun Onemi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. VIII, S. 37; Nisan 2015, ss. 1102-1107; Atabeyoglu,
Cem, Atatiirk ve Spor, Hisarbank Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul 1981.ss 146-152.
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vurgu yapilmaktadir. Ornegin; Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misa kissasi anlatilan ayet-i
kerimede; Hz. Suayb’in kizlarinin dilinden, Hz. Musa’nin bedeni yonden giiglii,
ahlaki acidan giivenilir kisi olarak istthdama uygun oldugu ifade edilmistir.’”® Bu
ayet-i kerimede insanin beden ve ahlak gelisiminin 6nemine vurgu yapilmistir.
Kur’an-1 Kerim, insanin bedenini ve zihnini gelistirmesini iki boyut ile
incelemektedir. Bunlardan birincisi insanin spor yolu ile beden ve zihin saglhigin
korumasi, kotii davranislardan kacinmasi olarak anlasiimaktadir. Ikincisi ise
miisliman toplumun diismanlarina karsi kendisini savunmasi i¢in gii¢lii olmasinin
spor/beden egitimi ile miimkiin olabilecegi degerlendirmesidir. Ozellikle geng
bireylerin enerjilerini beden egitimi (riyazet) ile degerlendirmeleri onlari koti
aligkanliklardan da uzak tuttugu diisiiniilmiistiir. Sporun Islam dininin yasakladig
kumar, uyusturucu vesair aligkanliklardan uzak tutmak gibi bir yararli sonucu da
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’da Yusuf suresinde yarisma ve oyun anlamina gelen
ifadeler olumsuz bir anlam icermeksizin ifade edilmistir.”’® Miifessirler, at yetistirme

ile ilgili ifadeler gecen ayet-i kerimelerin®”’

tefsirlerinde donemin spor etkinliklerinin
onemli bir parcasi olan atli sporlara dikkat cekmislerdir.®”® Spor etkinliklerinin
yararlari arasinda diismana kars1 hazirlikli olmay1 sagladigi da ifade edilmisti. Ayet-i
kerimede; “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin
bilmediginiz, ama Allah'in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi
elinizden geldigi kadar gii¢c ve savas atlart hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz
her seyin karsiligi, zerrece haksizliga ugratilmadan size tastamam odenecektir®™
ifadesi ile Miislimanlarin diismana karst giicli  ve hazirlikli  olmalar
emredilmektedir. Gii¢lii ve hazirlikli olmak ise temrin ve idman ile miimkiindiir.

Bu ayet-i kerimelerin agiklamas1 mahiyetindeki hadis-i serifte Hz. Peygamber
(sav) savas atlar1 hazirlamakla birlikte, okculuk, aticilik gibi sporlarin da yapilmasini
tesvik edilmistir. ®*° Hadis-i serifte gecen araclari amaglart  gergeklestirmek

bakimindan bir sembol olarak anlamak ve yasanilan donemin sartlarina gore ayet-i

97 Kasas 28/26.

7% yusuf 12/17.

97 Enfal 8/60; Sad 38/31-33; Adiyat 100/1-5; Nahl 16/8.

8 fbn Kayymm, el-Furiisiyye, (Nesir: Semir Hiiseyin Halebi), Tanta 1991, ss. 21-28; Sevkani,
Fethu’|-Kadir, V111/87-93,95-98,103-106.

%7 Enfal 8/60.

%0 Miislim, “imare”, 167.
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kerimede emredilen maksatlar1 gergeklestirmek i¢in uygun arag ve yoOntemlerin
kullanilmasi seklinde anlamak daha dogru bir yaklagim olacaktir.”®! Hz. Peygamber
(sav)’in beden sagligini koruma amagli sporlar tasviye ettigi onemli sayida hadis-i
serif bulunmaktadir. Yiiriiyiis, aticilik, binicilik, yiizme, kosu, giires gibi sporlar
tesvik edilmis, giiclii mii’'minin zayif mii’minden daha hayirli ve Allah (cc) katinda
daha sevimli oldugu ifade edilmistir.®®* Bu ifadedeki gii¢ fizik ve zihin giicii ile
birlikte aynm1 zaman ekonomik ve siyasi glic olarak ta anlasilmaktadir. Hz.
Peygamberin hayatinda giires sporunun ayri1 bir yeri oldugu da bilinmektedir.
Rivayetlerde onun giires yaptigina iliskin haberler bulunmaktadir.”® Hz. Peygamber
giires sporunu sadece fiziki bir ugras olarak gérmemis ve esas giicliinlin giireste
rakibini yenen pehlivan degil, 6fke aninda sabir gosteren oldugunu ifade ederek
sporun zihnin gii¢lii ve kararli olmasini1 saglayan yoniine vurgu yapmlstlr.g84 Hz.
Peygamber (sav) spor etkinliklerini tesvik ederken ayni zamanda etkinliklerin ahlak
ve erdem boyutuna iliskin sinirlamalara da dikkat ¢ekmistir. Spor etkinliklerin
insanlara ve diger canlilara zarar vermeden yapilmasi, etkinliklerin islam dininin
temel prensiplerine aykiri olmamasi gibi genel degerler hakkinda 6zen gosterilmesi
istenmistir. Ayrica rekabete dayali sporlarda rakibe zarar verilmemesi, centilmenlik
kurallarina uyulmas: gibi hususlarda adalet ve diristliik ilkelerine dikkat
(;ekilrnistir.985

Gerek hadis-i serif rivayetlerinde gerekse siyer kitaplarinda Hz. Peygamber
(sav)’in miisabakalara seyirci ya da yarigmaci olarak katildigi, ozellikle okguluk
miisabakalarin1 ve at-deve yariglarini tesvik ettigine iliskin ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir.’® Bu rivayetlerden birisinde Hz. Peygamber (sav)’in Hz. Aise ile iki
kez kosu yarisi yaptigi, bu yariglarda esini kirmamak icin 6zenli davrandigi

belirtilmektedir. ®®” Yine Rasiliillah (sav)’m sahabiler arasinda yaris yapilmasmi

%1 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, I\V/234-236.

%2 [bnii’l-Esir, en-Nihdye, V/118; Miislim, “Kader”, 34.

%3 Eba David, “Libas”, 21; Tirmizi, “Libas”, 42; Kettani, Abdiilhay, Nizamii'l-Hukiimet ii-Nebeviyye
el-Miisemma et-Terdtibi’l- fddriyye, Daru'l-Erkam Yayinlari, (I-11), 11/92-96, 316-318, 363-364.

%4 Buhard, “Edeb”, 102; Miislim, “Birr”, 106-108; Ozcan, Abdiilkadir, “Giires”, Did, X1V/317-320.
%5 Miisned, 111, 413; IV, 385; Miislim, “iméan”, 95; Giinay, “Miisabka”, Did, XXXI1/63-65.

%6 Eba Davad, “Cihad”, 60; Tirmizi, “Cihad”, 22; ibn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, ss. 21-22, 24-25,
28; Sevkani, Neylii'l-Evtir, VII1/87-93, 95-98, 103-106; Miislim, “imére”, 167; Eba David, “Cihad”,
23, 60, 69; Tirmizi, “Cihad”, 22; Nesai, “Hayl”, 8.

%7 Miisned, VI, 39, 264.
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tesvik ettigi bilinmektedir. Spor etkinlikleri insan1 fedakarlik, sabir, kendini kontrol
etme ve objektiflik gibi degerleri uygulamali olarak Ogretmenin araglarindan
birisidir.*®® Siyer tarihinde okguluk egitimi ve okculuk yarismalari daha ayrintil
olarak islenmis ve ilk insandan itibaren okuculugun 6nemli bir ugras alani olarak
gorildiigli ayrintili Ornekler ile islenmistir %9 Hz. Peygamber doneminde agirlik
kaldirma ile ilgili miisabakalar da yapildigi, ¢cocuklara yiizme 6gretilmesinin tesvik
edildigine iliskin rivayetler de bulunmaktadir.*®

Kur’an-1 Kerimde anlam bakimindan ifade edilen spor etkinlikleri ve hadis-i
seriflerdeki aciklamalar ile uygulamalara iliskin &rneklere gore Islam dini
Miisliimanlarin biyolojik ve zihin sagliklarin1 korumak i¢in bedenlerini egitmeleri ve
spor yapmalarini tesvik etmistir. Hem ferdi hem de toplumsal yarar1 oldugu
degerlendirilen spor faaliyetlerin insanin fitratinda varolan yarisma duygusu, fiziki
aktivite ihtiyaci, rekabet duygusunun tatmininde yararh olarak goriilmektedir. %
Miisliimanlar spor faaliyetlerin icrasinda da hayatin her asamasinda oldugu gibi
genel ahlak ilkelerine, tesettiir kurallarina dikkat etmekle yﬁkﬁmlﬁdﬁrler.992

Islam dini Miisliimanlarin temrin, riyAzet, idman ve miisabaka terimleri ile
ifade edilen spor etkinliklerini yapmasini tavsiye etmistir. Bu tavsiyede kadin-erkek
cinsleri arasinda bir farklilik bulunmamaktadir. iki cins arasindaki farklilik yapilacak
sporlarin tiirli, niteligi ve yaratilis ozelliklerine uygunlugu bakimindan ayrilik
gostermektedir. Diger yandan spor faaliyetleri erkek giiciiniin ve erkeklerin
dayanikliligin gostergelerinden birisi olarak anlasilmistir. Kadin haklar1 ve cinsiyet
esitligi gibi konularda keskin tutum takinan ve her tiirlii ayrimciligi reddeden siirh
sayidaki Bat1 Avrupa toplumlarinda ve devletlerinde bile spor yarigmalari erkek ve
kadinlar i¢in ayr1 katagorilerde diizenlenmektedir. Okullarda &grencilerin beden
egitimi derslerinde kiz ve erkek Ogrenciler ayr1 miifredat programlarina tabi
tutulmaktadir. Bu ornekler spor etkinliklerinde erkek ile kadinin her medeniyette
farkli kategorilerde degerlendirildigini gostermektedir. Bu genel degerlendirmeler

1s181inda spor etkinliklerinin erkekler i¢in kadinlardan daha farkli ve uygulamalarin

%8 Buhari, “Rikak”, 38; Buhari, “Edeb”, 76.

%9 Bozkurt, Nebi, “Ok”, DIA, XXXI11/333-335

990 San’ani, Abdiirrazzak, el-Musannef, Daru’t-Ta’sil Yayinlari, 1-X, Kahire 2015, X/444; Bozkurt,
Nebi, “Spor”, DI4, XXXVI1/418-421.

91 Buhard, “Zebaih”, 25; Miislim, “Sayd”, 58, 59.

%92 Giinay, “Miisabaka”, DI4, XXXI11/63-65.
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iki cins arasinda ayr1 oldugu anlasilmaktadir. Bu farklilik insanin her iki cinsinin de
yaratilis Ozellikleri ile iliskilidir. Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de mii’min erkeklere
oncelikle bedenlerinin  biyolojik ve zihin gelisimlerinin  siirdiiriilmesi ve
giiclendirilmesi i¢in spor yapmalarini tavsiye etmektedir. Spor etkinliklerini kavga,
miicadele ve huzursuzluk araci degil, aile ve toplum arasinda kaynastirici, karsilikli
tilfeti koruyucu nitelikte olmasi istenmistir. Mii’min erkekler spor etkinliklerini hem
eglence hem egitim hem de kendisini savunmak i¢in hazirlik olarak
degerlendirmelidirler. Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde, onerilen spor faaliyetlerini
bir sembol olarak anlamak ve yasanilan donemin ihtiyaclarina, geleneklerine ve
aligkanliklarina gore spor etkinliklerinde yer almak gerektigi anlagilmaktadir. Allah
(cc) elbetteki kullariin yapacagi spor branglar1 hakkinda dogrudan ve ayrintili bilgi
sunmamistir. Bu durumda mii’'min erkek, Allah (cc)’in emrettigi genel prensiplere
uygun olmak, higbir canliya zarar vermemek, insanlar1 incitmemek, ahlaki kurallara
ve erdem ilkelerine dikkat etmek, spor yapmaktaki maslahat olan saglig1 koruyucu ve
gelistirici aktivitelerde bulunmak- kosulu ile spor faaliyetlerinde bulunabilir. Insan
fitratina uygun spor etkinliklerinin yapilmasi Allah (cc) tarafindan mii’minlere
tavsiye edilmistir.

4.Erkegin Sorumluluklar:

Insanin iizerine aldig1 is hakkinda hesaba gekilmesi ve mesuliyet anlamlarina
gelen sorumluluk duygusu insanin kendisinin belirledigi ya da kendisi i¢in belirlenen
hedefleri gerceklestirme mesuliyetini ifade etmektedir. °** Sorumluluk duygusu
insanin hayatindaki 6nem ve oncelik sirasini belirler. Insanin temel ihtiyaglar1 ve
beklentileri sorumluluk duygusunun en iist katmaninda yer alir. Bu duygu insanin
hem sug islemesini engelleyici hem de dogru davranigta bulunmasini saglayan bir

4 Dl <
%94 Insanin sorumluluk duygusunun igerigini ve sinirlarint mensup oldugu

unsurdur.
din, kiiltiir ve geleneklerin belirledigi bilinmektedir. Insan1 is yapmaya motive eden
ve azmini artiran 6nemli duygulardan birisi de sorumluluk duygusudur. Insan
sorumluluk duygusu ile yasamini belirlenmis bir disiplin igerisinde siirdiirebilir. Bu
duygunun gelismesi bazen otorite ile iliskili olmakla birlikte sorumluluk duygusu

cogunlukla insanin i¢ diinyast ve inan¢ degerleri ile daha iligkili goriilmektedir. Bu

998 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1195.
%4 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 104:
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nedenle kisinin kendisine, ¢evresine ve kutsala karsi mesuliyeti sorumlulugun

sinirlarini da  belirlemektedir. °%°

[slam dini insanm yeryiiziinde basibos
birakilmadigini ve sorumluluklari oldugunu birgok ayet-i kerimede ifade etmistir.
Allah (cc) insani yeryiiziine imtihan i¢in gondermis ve yeryliziinde basibos
birakmamustir.*®® Kur’an-1 Kerim, erkeklerin kadinlar iizerinde kadinlarin da erkekler
tizerinde hak ve sorumluluklari oldugunu belirtmekte, erkeklerin sorumlulugunun
kadmlara gore bir derece daha fazla oludugunu ifade etmektedir. " Miisliman
erkegin yeryiiziinde nefsine, ailesine ve c¢evresine karst sorumluluklar
bulunmaktadir. Ailede erkegin kariSina karsi, kadinin da kocasmna karsi
sorumlululuklari olmasinin yaninda Allah (cc) erkeklere eslerine iyi davranmalarini
emretmistir. %% Erkeklere siddetten wuzak durmalari, hatali davranislarla
karsilastiklarinda aile fertlerine kars1 siddetle degil, af ve hosgorii ile davranmalari
gerektigi ifade edilmektedir.®®® Miisliiman erkekler ayni zamanda es ve ¢ocuklarinin
dini durumlarindan da sorumlu tutulmaktadir. Es ve ¢ocuklarinin hidayet ve islahi
icin onlara dua etmesi de tavsiye edilmektedir.*®® Ailenin kurulmasinda da éncelikli
gorev ve sorumluluk sahibi olarak erkek goriilmektedir. Evlenecegi kadina mehir
vermek, ' namuslarini korumak, harama bakmaktan uzak durmak,'® esine karsi
sadik olmak yine erkegin sorumlulugunda gériilmektedir. *°® Kur’an-1 Kerim’de
erkegin birden fazla kadinla evlenmesine iliskin hiikiimler ve degerlendirmeler daha
once aciklanmisti. Allah (cc) erkegin birden fazla kadinla evlenmesi durumunda esler
arasinda adaletin gozetilmesine vurgu yapmakta ve esler arasinda adaletin

< - . o . . 1004
saglanmas1 sorumlulugu yine erkege verilmektedir. 00

Miisliiman erkegin esine ve
cocuklarina kars1 onlarin dini gorevlerini yerine getirmelerinin saglanmasi hususunda

sorumlulugu bulunmaktadir. Ayet-i kerimede “Aile fertlerine namazi emret, kendin

%5 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 105.

9% K 1yame 75/36.

%7 Bakara 2/228.

9% Nisa 4/19.

999 Tegabiin 64/14.

1000 ke virtubd, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, IV/73.

1001 Niisa 4/4, 24-25; Maide 5/5; Ahzab 33/50; Miimtehine 60/10.

1002 Nigir 24/30.

1003 Bakara 2/187; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi'l-Kur'an, 11/316; Bursevi, Ruhu’l Beydn, 1/299; Resid
Ruza, Tefsiru’l-Kur dani'l-Hakim, 11/176; Elmalili, Hak Dini, 1/670; Taberi, Cdmiu’[-Beydn, 11/162-163;
Maverdi, en-Niiketii ve’l-Uyiin, 1/244; Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, V/106.

1004 Niisa 4/3
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de ona sabirla devam et. Senden rizik istemiyoruz; (aksine) biz seni riziklandiriyoruz.

1005 jfadesi ile miisliiman erkegin

Giizel sonug, giinahlardan sakinanlarin olacaktir
kendi nefsine karsi sorumlulugu ile birlikte ailesine karsi do sorumluluklari oldugu
onlara ibadeti emretmesi istenilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de hem Hz. Peygamber
(sav)’in hem de Hz. Ismail’in ailesine namaz kilmay1 emretmesi hakkinda telkinde
bulunmalart istenmistir. *°%° Ayet-i kerime’den erkeklerin ailesi ve yakinlarinin
ibadetlerinden sorumlu olduklar1 anlasilmaktadir. Mii’min erkek Oncelikle kendi
ibadetlerini yerine getirmekle miikelleftir. Daha sonra ise yakinlarini ibadet etmeye
tesvik etmek, belirli basamaklar ile ailesini namaza alistirmak daha sonra da
gerekirse zorlamakla yiikiimliidiir. Bu ayet-i Kerime ve yorumuna goére; namaz
kilmayan, namazi emretmeyen, ailesini namaza tesvik etmeyen erkek sorumlulugunu
yerine getirmemis duruma diismektedir. Ayet-i kerimede namazin emredilmesi hem
namazin Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi hem de Hz. Peygamber (sav) tarafindan
uygulamali olarak 6gretildigi seklinde ikame edilmesinin yaninda ayni zamanda
namazin ve ibadetin insami kotiiliiklerden alikoyan yoniinlin de dikkate alinmasi
seklinde anlasilmalidir. Clinkii namaz hem fiziki ve sekli bir ibadet hem de miimini
kotiiliiklerden —yalan, ahlaksizlik, fuhsiyat vesair- koruyan bir kalkan olarak
anlagilmistir. Miisliman erkek ailesine namazi emrederek onlar1 cehennem atesinden
korumakla da gorevlendirilmistir. Ayet-i kerimede “Ey iman edenler! Kendinizi ve
ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun. Onun basinda acimasiz, giiclii
Allah'in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine

1007 ifadesi ile aile yasaminda erkegin bu misyonuna atifta

getiren melekler vardwr
bulunulmaktadir. Miisliiman erkegin aile iizerindeki sorumlugulgu ferdi gorevleri ile
birlikte zikredilmistir. Bu birliktelik ailenin bir biitlin olarak erkegin sorumluluguna
verildigini gostermedir. Kuseyrinin agiklamasina goére bu ayet-i kerime nazil
oldugunda, Omer (ra): “Ey Allah'm Rasilii! Haydi, kendimizi koruduk diyelim. Peki,
aile halkimiza ne yapabiliriz?” diye sormasi lizerine Hz. Peygamber (sav) su cevabi
vermigtir: “Allah’mn size yasakladigt seylerden onlart alikoyarsiniz, Allah'in

emrettiklerini onlara da emredersiniz.” Bu ifadelerden miisliiman erkege hem gérev

1005 74-ha 20/132; Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, XX/ 340-344,
1006 T4 ha 20/132; Meryem 19/55; Taberi, Camiu I-Beydn, I503.
1007 Tahrim 66/6.
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hem de sorumluluk yiiklendigi anlasilmaktadir. Erkegin kavvamligi ile birlikte
degerlendirildiginde aile i¢inde erkege verilen yoneticilik gorevi, sekiiler
yaklasimlarda ifade edilen erkege iistiinliikk ya da ailesinin sahipligini vermemekte
ziddina erkege aile iginde daha fazla sorumluluk yiliklemektedir. Erkegin
sorumlulugu sadece diinyadaki bakim ve koruma gorevleri ile sinirli kalmamakta, bu
gorevler ile ayni zamanda ahiret hayatina iliskin sorumluluk ihtiva etmektedir.
Miisliiman aile, erkegin yonetimde ve sorumlulugunda onun egitimi ile saglam
baglar ile diinya ve ahiret hayatinda birbirine baglanmis canli bir organizmay1 ifade
etmelidir.**®

Hadis-i seriflerde de erkegin aile i¢indeki sorumluluguna iliskin agiklama,
tavsiye ve emirler yer almaktadir. “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz siiriisiinden
sorumludur. Insanlarin basindaki imam (yonetici) bir ¢obandir ve o, onlardan
sorumludur. Erkek, aile halki tizerinde bir ¢obandir ve onlardan sorumludur” %%
hadis-i serifi erkeklerin ailenin yoneticisi olarak aileden sorumlu olmasini tipki
iilkeyi yonetenin iilkeden sorumlu oldugu gibi erkegin aileden sorumlu olduguna
dikkat cekilmistir. Erkegin bu gdrevinin ¢ocuklarina yansiyan boyutu; "Cocugun
baba iizerindeki hakki ona glizel bir isim vermesi, yazi yazmayi Ogretmesi ve
ergenlik yasma geldigi vakit onu evlendirmesidir’*®® buyrugu ile ifade edilmistir.
Hz. Peygamber (sav) mii’min bir babanin ¢ocuguna gilizel terbiye vermesi
gerektigini"*®* belirterek, “Kiiciik gocuk yedi yagina ulasti mi ona namaz kilmasim

»1012 ifadesi ile namaz

emrediniz. On yasina ulastt m1 kilmamasi halinde onu déviiniiz
ibadetinin cocuklara 6gretilmesi ve aligkanlik kazandirilmasinin 6nemine vurgu
yapmustir. Kendi hayatinda da ailesine ibadetlerin zamanlarini hatirlattigi, ibadet
gorevini once kendisi yerine getirdikten sonra ailesini ibadetlerini yerine getirmeleri
hususunda dogrudan uyardigi ornekler goriilmektedir. Miislim'in rivayet ettigi bir

hadis-i serifte Hz. Peygamber (sav) vitir namazini1 kendisi eda ettikten sonra: “Kalk

10%8 s1am’1n aile telakkisi, aile fertlerine ve 6zellikle aile reisine yiikledigi sorumluluk hakkinda bilgi
icin bk. Mehmet Akif Aydm, “Aile”, DIA4, 11/196-200.

1009 Byyhard, 1, 304, I1. 848, 901, 902; Miislim, 111, 1459; Eba Davad, 111, 130; Miisned, 11, 5, 54, 111.
1010 Deylemi, Firdevs, 11/131; benzer hadisler ve sthhat durumlar icin bk. Beyhaki, Suabu’l-iman,
V1/400, 401, 403 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, X/15; Heysemi, Mecmau 'z-Zevdit, VI11/47.

1O Miisned, VI/412, IV/77; Hakim, Miistedrek, 1\V//292.

1012 By David, 1/133; Beyhaki, Siinenii '|-Kiibra, 11/14.
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1013 Bir baska hadis-i serifte ise Hz.

ey Aise, sen de vitrini kil” buyurmustur.
Peygamber (sav) s0yle buyurmustur: “Geceleyin kalkip namaz kilan, sonra hanimini
uyandiran, eger kalkamazsa yiiziine su serpen kisiye Allah’in rahmeti olsun.
Geceleyin kalkip namaz kilan ve kocasini uyandiran, uyanmayacak olursa yiiziine su
serpen kadina Allah'in rahmeti olsun”!* hadis-i serifte ise aile icinde ibadetler
konusunda erkek ve kadinin birbirlerini uyarmalar1 6viilmistiir.

Ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde aile i¢inde miisliman erkege; ailesini
egitmesi, onlar1 Allah (cc) ibadete alistirmasi, ibadeti emretmesi, koruyup kollamasi
emredilmektedir. Miisliman erkek ailesine karsi bu gorevlerini yerine getirirken
oncelikle kendisi bu gorevlerini  gerceklestirmelidir. Kendisi gorev ve
sorumluluklarmi yerine getirdikten sonra ailesini giizel bir sekilde Allah (cc)’in
emirlerine davet etmelidir. Hadis-i serifte gecen aile iginde bireylerin birbirlerine su
atarak uyandirmasi gibi samimiyet gostergesi ve latife olarak degerlendirilebilecek
davraniglar ayn1 zamanda aile i¢indeki muhabbet ve sevgiyi de gostermektedir. Aile
icinde mii’min erkek bu muhabbet ve sevginin siirdiiriilmesini de saglamakla
yiikiimlii olarak degerlendirilmektedir.

5. Erkegin imtihani ve Fitne

Altin ve giimiis gibi degerli madenleri safligin1 anlamak i¢in ateste eritmek
anlamina gelen “ftn” kokiinden tiiremis olan fitne kelimesi ayn1 zamanda azap ve
imtihan anlaminda, iyi ya da kotii ile sitnama, manevi ¢okiintii, toplumsal ve siyasi
karmasa anlamlarinda genis anlamlarda kullanilmaktadir. Sozliikklerde “Sinama,
maddi ve manevi sikinti, tzinti, beld ve felaketle imtihan etme” anlamlari ile
aciklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de fitne kelimesi ‘“atese atma, atesle azap etme”

1015

anlaminda kullanilmistir. Fitne cogunlukla hosa gitmeyen imtihan sonucu

anlaminda kullanilmis ve siire¢ igerisinde inkar, savas, yangin, deprem ve giinah
manalar1 yayginlasmistir. Insanin inanci i¢in maruz kaldig iskencelere de fitne

1016

denilmistir.” " Liigatlerde fitne kelimesine; karisiklik, bela, delilik, mihnet, dinsizlik,

sikinti, azdirma, ayartma, fesat, ara bozma, ihtilal, canilik, ceza, giizel yiiz, giizel

1023 Miislim, 1/511; Miisned, V1/152, 205.

1014 Beyhaki, Suabu’|l-Iman, $.473.

1015 Zariyat 51/13.

1018 {hbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, \//3344-3347.
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goz, giizel kadin anlamlari verilmistir."®"” Fitne kelimesi fitneye neden olacak kadar
giizel kadin anlamina gelen fettan manasi ile de kullamlmustir.***® Fitne erkegi aska
diisiren ve gonlii dondiiriip mantikli disiinmesini engelleyen anlaminda kadina

fettan denilmistir. ***°

Fitne kelimesi, insanin aklin1 karistiran, onu dogru yoldan
uzaklastiran ve cezalandirilmasina neden olan seytan i¢in ve insana hem ekonomik
hem de psiklojik bakimdan zarar veren hirsizlig1 tanimlamada kullanilmistir. Ayrica,
insanin hirsim1 harekete gegiren ve hata yapmasina neden oldugu i¢in zenginlik
kaynag1 olarak bilinen altin ve glimiis madenlerine de iki fettan denilmistir.*?° Bu
anlamlar ile fitne kelimesi insan ve esyayi tanimlamamakta, insan ya da esyanin
sebep oldugu olumsuz davranisi tanimlamaktadir. Sozliiklerde ayn1 zamanda fitne
anlamina kullanilan mal, altin, giimiis, evlat, kadin kavramlarinin kendisi fitne olarak
anlagilmamustir. Nimetlerin kendisi fitne degildir. insanin bu nimetleri Allah (cc)’in
belirledigi hududlarin disinda kullanmasi fitnedir.

Kur’an-1 Kerim’de fitne kelimesi otuz dort ayet-i kerimede dogrudan yirmi
alt1 ayet-i kerimde ise tiirevleri ile birlikte toplam altmus kez gegmektedir.?* Ayet-i
kerimelerde fitne; azap, azap kaynagi, sinav, atese atilmak, sirk, baski, zuliim, adam
oldiirme, sapiklik, alikoymak, gilinah, mazaret, hastalik, deneme ve ibret

anlamlarinda kullanllmlsur.lo22

Taberi, fitneyi deneme ve simnama, 6zellikle de atese
atarak deneme olarak aciklamis ve diger kullanimlarini da bu temel anlami ile
iligkilendirmistir. O, imtihan1 insan nefsinin kaymasina neden olan, insanin
bliyiiklenmesine ve Allah (cc)’1t unutmasina neden olabilen mal, evlat, saglik gibi
nimetlerini yaninda fakirlik, hastalik, musibet ve diisman tasallutu gibi olumsuz

1023 Miifessirlerin, siyasi anlagmazliklari,

durumlan da fitne kelimesi ile agiklamistir.
sosyal kargasalar1, anarsi ve savaslar1 fitne kavrami ile birlikte aciklamalari Islam
tarihinin ilk iki ylizyilinda yasanan siyasi calkantilar ile ilgili gorilmektedir.

Miifessirler ayet-i kerimelerde gegen fitne kavramini dogrudan ya da dolayl olarak

197 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, Aydin Kitabevi, Ankara 2006, s. 269;

Tirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik, s. 707.

1018 ogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 384.

1019 Cevheri, es-Sihdh, VI1/2175-2176; isfahani, el-Miifreddt, s. 371; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
V/3344.

1020 \iisned, 11, 173; 111, 346.

1021 Abdiilbaki, M. Fuad, Mu cemu’|-Miifredat, s. 130.

1022 fsfahani, el-Miifredat, s. 371; Cevheri, es-Sthdh, VI2175.

1923 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/461-462; 11/256-257; 111/293, XV1/162, 196-197, 200, 235.



234

hicri birinci yiizyilda islam diinyasinda yasanan olaylarla baglantili olarak yorum
anlami ile kullanilmistir. 1024 Fitne kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok konuda
olumsuzluk ile sinanmay1 ifade eden genis bir kavram olarak anlasilmaktadir.
Calismanin konusu bakimindan Kur’an-1 Kerim’de fitne kelimesi gecen ayet-i
kerimelerden erkeklerle dogrudan ilgili olan ve fitne olarak degerlendirilen
durumlarda Miisliman erkeklerin nasil davranmasi gerektigini agiklayan ayet-i
kerimelere yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim, imtihan ve fitneyi agiklayan ayet-i
kerimelerde cogunlukla genele hitap etmektedir. Ozel olarak kadin ya da erkeklere
yonelik bir hitap sdzkonusu degilse hitaplarin dili gramer yapist bakimindan
miizekker hitaplardan hem kadin hem de erkek anlasilmaktadir. Ayet-i kerimelerde
ozellikle mal, evlat, makam, kahramanlik gibi konularin fitne tanimlamasi1 Kur’an-1
Kerim’in ilk muhatabi Arap toplumunda erkekler daha 6n planda oldugu icin
erkekler hakkinda anlasilmistir. Bir vakia olarak erkek, yukarida ayrintilar1 agiklanan
fitne konularinda kadinlara goére daha fazla olmak tiizere zaaf sahibidir. Diger bir
deyisle fitneye diismeye yatkmdlr.1025

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Mallariniz da ¢ocuklarimiz da sizi
Allah't anmaktan alikoymasin. Bunu yapanlar mutlaka hiisrana ugramzslardzr’1026
ifadeleri ile insanin mal sahibi ya da ¢ocuk sahibi olmasi degil, sahip olduklarinin
insan1 Allah (cc)’t anmaktan uzaklastirmasi fitne olarak tanimlanmaktadir. Ayet-i
kerimede kisinin ailesi ile ilgilenmesi, kazang saglayacag: isler ile mesgul olmast,
insan dogast geregi mesgul oldugu islerden uzak durmasi istenmemistir. Bu
mesguliyetlerin insani yaratilis gayesinden uzaklastiracak, Allah (cc)’a kul olma
sorumlulugunu yerine getirmekten alikoyacak bir olumsuzluga neden olmamasi

gerekmektedir. 1%/

Bazi miifessirler tarafindan ayet-i kerimede gecen “Allah’t
anmak” ibaresi giinliik kilinmas1 emredilen bes vakit namaz olarak aciklanmakla
birlikte bu ibare namazi da kapsamak ilizere daha genel anlamda insanin kulluk
sorumlulugunu yerine getirmesi olarak goriilmektedir. insanmn nefsini fitne olarak

tanimlanan diinya telagina kaptirmasi, imtihan halinde oldugunu unutmas ve diinya

1024 Cagric1, Mustafa, “Fitne”, DI, X111/156-159.

1025 Bakara 2/11, 12, 27, 30, 60, 205; Al-i imran 3/118, 167; Maide 5/32, 33,64; Araf 7/56, 74, 85, 86,
103, 127, 132; Enfal 8/73; Tevbe 9/47; Yunus 10/40, 81, 91; Had 11/85, 116; Yusuf 12/73; R’ad
13/25; Nahl 16/88; Isra 17/4; Kehf 18/94; Suara 26/183; Kasas 28/83; Ankebut 29/30, 36; Rtim 30/41.
1026 Miinafikdn 63/9.

1927 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXVIII/108; Zemahseri, el-Kegsdf, 1\V/103.
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hayatt sonsuzmus gibi yasamast insan i¢in biliyllk bir yanilgt olarak
goriilmektedir.'%?®

Tegabiin suresi 14 ve 15. ayet-i kerimeler niizul sebebi ve ihtiva ettigi mana
bakimindan erkegin diisebilecegi fitneleri ve erkegin imtihanini agiklamakta, bu
imtihan1 basar1 ile vermek icin neler yapmasi gerektigini bildirmektedir. Ayet-i
kerimelerin niizul sebebine iliskin rivayetlere gore erkekler hakkinda nazil olmustur.
Birbiri ile olaymn gelisimi olarak farkli ancak ihtiva ettigi mana ve agikladigi olgu
bakimindan benzerlik gosteren ii¢ ayr1 rivayet erkegin karsilagabilecegi fitneyi
gostermektedir. Bu rivayetlerden birincisinde; Avf b. Malik el-Esca’i Restlullah ile
birlikte savasa gitmek istediginde ailesinin ayriliga sabredemeyecekleri gerekcesiyle
ona kars1 ¢itkmalari ve onu Allah Rasulii ile cihat etmekten alikoymalari {izerine bu
ayet-i kerimenin nazil oldugu rivayet edilmistir. Ikinci rivayette ise; Mekkeli
miislimanlardan Medine’ye hicret etmek isteyip ancak ¢ocuklaranin razi olmamasi
tizerine “sayet Allah beni hicret yurdunda sizinle bir araya getirirse goriin bakin size
neler edecegim!” sdyleyen sahabeler hakkinda nazil olmustur. Ugiincii rivayette ise;
Mekke’de Miisliman olan bazi kisilerin Medine'ye ailelerinin karst ¢ikmasina
ragmen hicret ettikleri, Medine’de Miisliimanlarin durumunu goriince daha Once
hicret etmelerine engel olan ailelerine karst olumsuz diisiincelerle onlar
cezalandirmak istemeleri iizerine ayet-i kerimenin ikinci kisminin nazil oldugu

1029

rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin Mekke’den Medine’ye hicret eden tiim

Miisliimanlarin es ve ailelerini kapsamadigi, iglerinden bazilarinin kasdedildigi ayet-i
kerimenin metninde bazi anlamina gelen edatin kullanilmasindan anlasilmaktadir.'%%

Niizul sebebinden erkekleri muhatap aldigi anlagilan ayet-i kerimede; “Ey
iman edenler! Eslerinizden ve c¢ocuklarinizdan da size diisman olanlar vardir,
onlardan sakimin. Ama affeder, hosgoriilii ve bagislayici davramirsaniz, siiphesiz
Allah da ¢ok bagislayict ve engin merhamet sahibidir. Mallariniz ve ¢ocuklariniz
sizin i¢in ancak bir imtihandir; biiyiik miikdfat ise Allah'm yamndadir” ***
buyurulmaktadir. Insanin yaratihs fitratinda diinya sevgisi vardir. Bu diinya

sevgisinin igerisinde kadin sevgisi ayet-i kerimede once ifade edilmistir. Ayet-i

1028 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, VII1/308.

1929 Tirmizi, “Tefsir”, 64; Taberi, Camiu'l-Beydn, XXVIII, 124-125.
1030 {hn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXVII1I, 284.

1031 Tegabiin 64/14, 15.
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kerimelerde de bu konuya dikkat cekilmistir. 9% Ayet-i kerimede miisliiman
erkeklere niizul sebebi ile birlikte degerlendirildiginde Allah Rasulii ile birlikte cihat
etmekten alikoyan es ve ¢ocuklarin insanin diismani (fitne) olabilecegi, Miisliimanin
bu imtihandan (fitne) basari ile ¢ikabilmesi i¢in onlardan sakinmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Diger yandan es ve ¢ocuklarin hatali bir davranisi (fitne) durumundan
dogru davranisa yonelmeleri halinde onlarin hatalarinin bagislanmasi, hosgdriilii
davranilmasi istenmektedir. Ciinkii Allah (cc)’in ifadesi ile erkekler icin mal ve
cocuklar bir imtihan vesilesidir. Onlarin ¢ekicilige kapilip (fitne) Allah (cc)’in
emrinden uzaklagmak erkegin imtihan1 kaybetmesi olarak agiklanmis, dogru
davranmasit ise —Medine’ye hicret etmesi- Allah (cc) tarafindan miikafatla
miijdelenmistir. Ayet-i kerimenin birinci kismindan insanin fitraten en giiglii baglar
ile bagli oldugu yakinlar1 ile arasinda amac¢ birligi olmadiginida fitne nedeni
olabilecegi de anlasilmaktadir. Insan igin biricil tercih daima kulluk sorumlulugu
olmalidir. 15. ayet-i kerimede ise fitnenin imtihan boyutuna dikkat gekilmektedir.
Insanin sahip oldugu maddi ve manevi varliklar1 ve bunlara olan baglilig: insanin
imtiham olarak goriilmektedir. insanin ulagmak icin zaman ve emek harcadigi hatta
Oomriinii adadig1 varliklarin1 Allah (cc)’in emri geregi feda etmesi insanin dogasi
bakimindan gii¢ bir sinanma olmakla birlikte bu zor sinavin basarilmasi durumunda
karsiliginin Allah (cc) tarafindan miikafatlandirilmak oldugu ifade edilmistir.'**
Hadis-i serifte ise; erkekler i¢in kadmin fitne olabilecegi, erkegin
sorumlulugunu yerine getirmesine engel olabilecegine iliskin uyarilar yer almaktadir.
Usame b. Zeyd (ra)'in rivayetine gére; Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Benden
sonra erkeklere kadinlardan daha zararli bir fitne sebebi birakmadim.”*%** Hadis-i
serif, kadimn fitne degil fitne sebebi olarak gostermektedir. Bu nedenle kadinin bizzat
kendisinin fitne oldugunu anlamak dogru degildir. Ancak kadinin erkek i¢in fitneye
sebep olabilecek bir potansiyel tasidig1 da anlasilmalidir. Ister erkek olsun ister kadin
olsun yaratilis fitratindan ve yeryiiziine gonderilme gayesinden uzaklasan her insan

fitne sebebi olabilmektedir. Hadis-i serifte 6zellikle kadinlarin fitne sebebi olmasina

1032 Al-i imran 3/14; Insana gekici kilman diinya zevklerinden haber veren dyette kadimn énce
zikredilmesi erkek igin giiglii bir fitne olmasi nedeniyledir. Ciinkii diinya hayatinda fitnelerin en
siddetlisi kadindir. Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur ani’l-Azim, 111/555.

1033 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, VI301-303.

1034 Buhard, Nikéh, 17; Miislim, Zikir, 97, 98. Ayrica bk. Tirmizi, Edeb, 31; ibni Mace, Fiten, 31.
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dikkat ¢ekilmesi, insanlik tarihi boyunca yasanan tecriibenin bir gdstergesi olarak
anlasiimalidir.%%

Insanin Islam’a gére yeryiiziinde var olmasmin hikmeti smanmadir. Bu
sinanmanin en dnemli araglar fitne olarak tanimlanmustir. Imtihan araclari icerisinde
miisliiman erkegin sinavi kaybetmesine neden olabilecek ve fitne olarak tanimlanan
engeller bulunmaktadir. Bu engellerin kendisi ve varliklar1 dogrudan fitne olarak
tanimlanmamakta, ontolojik varliklarindan uzaklagsmalar1 ya da yaratilis gayesinin
hilafina kullanilmalar1 fitne olarak nitelendirilmektedir. Bu yonii ile miisliiman erkek
i¢in, kadin, ¢ocuklar, mal, altin ve giimiis, sohret, mevki ve makam fitne vesilesi
olabilmektedir. Allah (cc) misliiman erkegi diinya imtihanindan basarili olarak
ayrilmast i¢cin bu fitnelere karst uyarmaktadir. Elbette mii’'min erkek diinyada
kendisine Allah (cc) tarafindan verilen nimetlerden istifade etmek, bu nimetleri
kullanmak hakkina sahiptir. Ancak nimetlerden yararlanma hem kendisinin hem de
nimetlerin yaratilis hikmetine aykiri olmamalidir. Ayet-i Kerimelerde insanin
yeryliziindeki yasaminin gayesine uygun bir dmiir siirdiirmesi fitneden uzak kalmasi
ile miimkiin olabilecegi belirtilmektedir. O halde insan cinsiyet ayrimi olmaksizin
kendisini Allah (cc) yolundan uzaklastiran fitnelere karst Allah’a (cc) siginmalidir.
Erkek ise hayatin dogal akisi icerisinde fitne olarak tanimlanan unsurlar ile daha ¢ok
kasilasacag: realitesinden ve erkegin zaaflarina hitap eden fitne unsurlarmin daha
fazla olmasi nedeni ile simama vesilesi olan nimetlere karsi hassasiyetle
yaklasmalidir. Bu hususta erkeklere bazi konularda daha ¢ok nimet verildigi seklinde
anlagilan yaklasimlara karsi, erkege daha ¢ok yik ve sorumluluk verildigi
goriilmektedir. Mii’'min erkek, kendisine Allah (cc) tarafindan verilen nimetlerin, bir
miilkiyet degil smmanma aract oldugu bilinci ile hareket etmelidir. Diinya
nimetlerinden yaraticinin belirledigi sinirlar igerisinde yararlanmak miikafat sebebi,
diinyanin kalict oldugu zanni ile fitneye diismek imtihant kaybetmek olarak
aciklanmustir.

6. Olumlu Tip Erkekler

Kur’an-1 Kerim, insanlart1 dogru yola ¢evirmek ve onlara Allah (cc)’m

mesajini iletmek amaciyla Hz. Peygamber (sav) araciligi ile gonderilmistir. Kur’an-1

1035 §zii edilen fitne hakkinda bilgi i¢in bk. Ali el-Kari, Mirkdtu I-Mefitih Serhu Miskdti’l-Mesdbih,
I-IX, 2. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrat 2002, (I-X1), 1V/267-269.
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Kerim insanogluna mesajini verirken ¢cogu kez ge¢miste yasamig insanlarin iyi ve
kotli davranmiglarini 6rnek olarak gostermektedir. Bu 6rneklerde olumlu davraniglari
ve olumlu erkek tiplerini 6vgii ile anlatarak Kur’an-1 Kerim’in mesajina muhatap
olanlara olumlu 6rneklerdeki gibi davranmasi ve bu davraniglarin karsiliginin ebedi
bir kurtulus oldugunu agiklar. Allah (cc) rizasina aykiri davraniglar ise olumsuz
etkileri ile birlikte degerlendirilerek muhataplar bu davranislardan kaginilmasi
emredilir. Istenmeyen davramslari gergeklestiren kotii 6rnekler ve o &rneklerin
ugradiklar1 diinyadaki cezalandirmalar ile ahirette karsilacaklar1 aci son tasvir edilir
ve muhataplarin bu davranislardan kaginmalart istenir.

6.1. Ziimer Suresi 29. Ayet

Calismanin Onceki boliimlerinde Kur’an-1 Kerim’in bizzat isim olarak
zikrettigi iyl ve Ornek alinmasi beklenilen olumlu tip 6rnekler, isimleri ve 6rnek
almamiz gereken davraniglar ile agiklanmisti. Belirtilen bu tasnifin disinda kalan,
ancak Kur’an-1 Kerim’de iyi davranislari ile 6rnek gosterilen olumlu erkek tipleri bu
baslik altinda incelenmistir. Bu kisimda ayet-i Kerimelerde verilen 6rnekler kisi, yer
ve zaman agiklanmadan sadece davranis bicimi ve ornek olay iizerinden aciklamalar
yapildig1 goriilmektedir. Miisliiman erkeklere bu davraniglarin olumlu bir model
oldugu ve olumlu modele gore davranmalari istenmistir. Kur’an-1 Kerim’in insanlara
ilk mesajlarindan birisi sirke karsi tevhide ¢agirmasidir. Allah (cc) insanlar tek olan
yaraticiya iman ve itaate davet etmistir. “Allah séyle bir 6rnek veriyor: Bir adam var
ki onun birbiriyle ihtilafli bir¢ok ortak efendisi bulunmaktadir, bir adam da var ki
bir tek kisiye baghdir. Simdi bu iki adamin durumlari esit olabilir mi? Biitiin 6vgiiler
Allah‘a mahsustur; fakat ¢ogu bunu anlamamaktadir™**® Ayet-i kerimesinde tarihi
bir kisilik ya da bir vakia anlatilmadan mii’min bir kisinin tek bir ilaha bagli olmasi
ile ¢ok tanr1 inancina sahip bir kisinin durumu 6rnek tip tlizerinden anlatilmaktadir.
Bu anlatimda tevhid ile sirk arasindaki temel farklilik ve bu farkliligin insanin
yasamindaki etkisi aciklanmistir. Islam dininin temel riiknii olan iman bakimindan
iki farkli kutupta yer alan iki tip arasinda mukayese yapilmistir. Erkek cinsi

tizerinden tevhid dinine davet mesajinda insanlarin aklina ve diisiincesine hitap

1038 7iimer 39/29.
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edilmektedir. Bir kiyaslama yolu ile tek ilaha imanin, insan fitratina daha uygun
oldugu ifade edilmektedir.'**’

6.2. Ahzab Suresi 23. Ayet

Kur’an-1 Kerim’de kisi, yer ve zaman ifade edilmeden olumlu 6rnek olarak
insanlara sunulan bir diger ornek ise; “Miiminlerden bir kismi Allah’a verdikleri sézii
yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini

198 mealindeki ayet-i kerimedir. Bu

bekliyorlar; (vaadlerini) asla degistirmediler
ifadelerde genel bir hitap olarak insanlara degil, miiminlere yoneliktir. Bu ayet-i
kerimenin niizul sebebinde Uhud savasina katilan bir sahabi hakkinda olduguna

1039 ayet-i kerimenin lafzinda bir isaret

iliskin rivayetler bulunmakla birlikte
bulunmamaktadir. Mii’minlerin Allah (cc) verdikleri s6zii yerine getirmelerinden
ovgl ile bahsedilmektedir. Ayet-i kerime mii’minlere hitap etmektedir. Allah (cc)
iman eden ve O’nun rizasini isteyen insanlar yaraticiya verdikleri sozlerini tutmakla
yiikiimliidiirler. Allah (cc)’mn sevgisini, merhametini ve rizasini kazanmak isteyen
kimse O’na verdigi soze sadik kalmak ve soziinii tutmak i¢in Allah (cc)’in hitkkmiinii
beklemekle miikellef l<111nm1§‘ur.104O

6.3. Mii’min Suresi 28. Ayet

Islam mii’minlere iyiligi emretme ve kotiiliigii nehyederek, kétiiliikten
sakinma ve sakindirma gorevi de vermistir. Miifessirler tarafindan Firavunun

1041
Hz. Musa’nin

yakinlaridan ya da bilinmeyen bir kisi olarak ifade edilen bir adam
oldiirtilmesi diisiincesi ve eylemine kars1 Firavun’a karst ¢ikmisti. Firavun’u bu isten
vazgecirmeye c¢alisan adam amacina ulasmis ve Hz. Musa’yr oOldiiriilmekten

1042
korumustur.

Mii’'min suresi 28. ayet-i kerimenin bu kisi hakkinda nazil oldugu
rivayet edilmistir. “Firavun ailesinden olup imanimi saklayan bir Mii'min kisi soyle
dedi: “Adami, 'Rabbim Allah’tir” dedigi icin dldiirecek misiniz? Oysa 0 Size
Rabbinizden ayetler getirmistir. Eger yalanci biriyse yalan kendi zararinadir, ama

eger dogru soyliiyorsa size bildirip uyardigi seyin bir kismi basiniza gelecektir. Hig

1037 R4z, et-Tefsiru’I-Kebir, XXV1/277; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, 111/219.
1038 Ahzab 33/23.

1039 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX/85, Buhari, “Tefsir”, 33/3.

1090 urtubd, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, XIV/154.

1041 7 emahserd, el-Kessdf, 111/368; Rz, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXV11/58.

10%2 fbn Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXIV/128-129.
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kugku yok ki Allah, asiriliga sapmis, yalanct kimseyi dogru yola ulagtirmaz™***

ayet-
i kerimesinde niizul sebebinde isaret edilen kisinin Hz. Musa’nin ¢agirisina uyarak
miisliiman oldugu anlasilmaktadir. Hz. Musa’y1 korumak i¢in Firavun ile dogrudan
tartismaya girmesi ve onu ikna etmeye g¢aligmasinda miislamanlar i¢in giizel bir
ornek vardir. Mii’min, iman ve akide kardesini diismanlarina kars1 zayif durumda
olsa bile korumak i¢in ¢aba sarfetmelidir. Bu ornekte, zalim yoneticiye karsi Hz.
Musa’y1 koruma ve Firavun’u ikna etme ¢abasini gormekteyiz. Firavunun sarayida
yasayan bu mii’min kisi Hz. Peygamber (sav) doneminde bir diger peygamber
dostuna giizel bir 6rnek olmustur. Ukbe b. Ebli Muayt isimli miisrik, Hz. Peygamber
(sav)’e Kabe’de saldirdiginda Hz. Ebt Bekir, Allah Rasuliinii bu saldiridan kurtamis

ve bu ayet-i kerimeyi okumustur.'**

Hz. Ebl Bekir bu davranisi ile hem Kur’an-1
Kerim’de ge¢mise iliskin anlatilan olayin anlatilma hikmetini kavradigini géstermis
hem de Miislimanin Allah Rasuliinii koruma goérevini yerine getirmis oluyordu.
Kur’an-1 Kerim’deki ayet-i kerimelerde anlatilan kissalarin ve olaylarin tarih anlatist
olmasinin disinda 6rnek alinmasi gereken davranislar oldugunu gésteriyordu.1045 Bu
ornekte ayni zamanda insanlar ile konusurken onlarin akillarina hitap edilmesinin
onemi anlagilmaktadir. Firavunun yaninda Hz. Musa’yr savunan mii’min, zalim
hiikiimdar karsisinda olgiili, sagduyulu ve sogukkanli bir sekilde ancak dogru
bildigini agik¢a sdyleyerek onlarin akillarina ve mantiklarina seslenmistir. Bu tavir
Miisliimanin benzer olaylar karsisinda nasil davranacagini gostermesi bakimindan
onemli bir misal olmakla birlikte, Allah (cc)’in mesajint Hz. EbG Bekir’in anlayip
uygulamasi da miisliiman erkekler i¢in bir rnektir, %4

6.4. Abese Suresi 1-3. Ayet

Kur’an-1 Kerim’de Abese suresinde “Suratini asti, yiiziinii ¢evirdi. Ciinkii ona
gormeyen biri gelmisti. Sen nereden bileceksin, belki o arinacakti. Yahut o ogiit

alacak da dgiit kendisine fayda verecekti” ™'

ayet-i kerimesi 0giit alip, fayda
saglayacagi isaret edilen Abdullah Ummii Mektum igin nazil oldugu rivayet

edilmistir. Hz. Peygamber (sav)’in kavmin ileri gelenlerine dini teblig ettigi sirada

1043 Mii’min 40/28.

1044 Buhard, “Tefsir”, 40/1; Miisned, 11, 204.

10% Bezzar, Ebu Bekir Ahmed b. Omer, Miisned, Beyrut-Medine 1409, 111/15.
1048 K araman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, IV/656-658.

1047 Abese 80/1-3.
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onun Allah Rasuliiniin huzuruna gelmesi ve soru sormasi ve Rasulullah (sav)’in ona
mesafeli davranmasi iizerine Hz. Peygambere uyari niteliginde nazil olan bu ayet-i
kerimede Abdullah Ummii Mektum’un engelli bir birey olmasina karsi hakikat
arayis1 dikkat cekmektedir. Islam’m insanlar arasindaki esitlik¢i ve adil yaklasima,
davet metodu gibi bu ayet-i kerimenin 1sik tuttugu diger konular ayr1 bir
degerlendirme konusu olmakla birlikte engelli bir bireyin hakikat arayisi
misliimanlara 6rnek olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu drneklikte lizerinde durulmasi
gereken iki husus bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Abdullah Ummii Mektum’un
hakikat arayis1 ikincisi ise Hz. Peygamber (sav)’in daha sonra O’na gosterdigi giizel
davranigtir. Miislimanin hakikati aramasmin 6niinde engel olmamalidir. Bu ayet-i
kerimedeki ornekte amalhk hakikati aramada engel olusturmamistir. Amalik engeli
bir sembol olarak goriiliirse —ki insan i¢in agir bir engel olarak kabul edilir- diger
fiziki ya da sosyal-ekonomik engellerin higbirisi Islamin cagirisna kulak vermeye,
hakikati aramaya engel degildir. Ikincisi ise Hz. Peygamberin bu olay neticesinde
Allah (cc) tarafindan uyarilmast ve uyari sonrasi tutumudur. Elbetteki Hz.
Peygamber (sav)’in bu tutumunda mii’minler i¢in Ornekler vardir. Cevresindeki
insanlara iyi davranmak, hosgoriilii ve anlayigh olmak, daha 6nce kalbini kirdig
kisiyi onurlandiracak gorevler vermek mii’minlerin ileri gelenlerinin davranislarina
giizel ornekler ihtiva etmektedir. %

Burada ifade edilen orneklerin tamaminda anlatilan olaylarin muhataplar
erkeklerdir. Erkekler iizerinde olumlu Miisliiman tipleri ag¢iklanmis ve Ornek
gosterilmigstir. Ancak bu durum kadinlarin bu 6rneklerin disinda kaldigr anlamina
gelmemektedir. Giizel ve olumlu Ornekler her iki cins iginde tavsiye ve emir
niteligindedir. Elbetteki Firavunun karsisinda hakikati sdylemek, cihat etmek gibi
fiziki ve psikolojik gii¢ gerektiren eylemler her donemin sartlarinda erkekler icin
daha belirgin 6rneklik ihtiva etmektedir. Allah (cc) mii’min kullarina bu 6rneklerde;
Allah (cc) sirk kosmamayi, zulmii engellemek i¢in miicadele etmeyi, Kur’an-1
Kerim’deki o6rnekleri anlayip uygulamay:1 ve hakikati arama ve Allah (cc)’in dinini

0grenme hususunda azimli olmay1 emretmistir.

1048 7 emahserd, el-Kessdf, 1\V/217.
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7. Olumsuz Tip Erkekler
Kur’an-1 Kerim, ayet-i kerimelerde Allah (cc)’in dinine karsi ¢ikan, onun

davetgileri ile miicadele eden, bu miicadelede 6n planda, insaf ve vicdandan uzak bir
sekilde davetin muhataplarina ulasmasimma engel olmaya calisan kisilerden de
olumsuz Ornekler olarak s6z etmektedir. Bu olumsuz tip ornekler hem kendileri
Allah (cc)’in mesajin1 kabul etmemis, hem de diger insanlarin kabul etmesini
engellemeye c¢alismis, hatta Allah (cc)’in peygamberlerinin davetini kabul edip M-
miisliiman olan insanlara ve bizzat elgilere kars1 her tiirlii zuliim ve kotiiliigli yaparak
Allah (cc)’in dinini engellemeye c¢alismiglardir. Bu kisimda Kur’an-1 Kerim’de
dogrudan isimleri zikredilerek olumsuz tip erkekler olarak belirtilen fertlerin kotii
orneklikleri ifade edilmistir. Ayet-i Kerimelerde zikredilen bu olumsuz o6rnekler
kronolojik sira ile incelenmistir.

7.1. Kabil

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in iki oglu, iyi ve kétii erkek tipi olarak 6rnek
verilmistir. Miisliimanlar i¢in olumlu davranis 6rnegi olarak verilen Habil ve onun
olumlu davranisi, kardes olarak erkek basliginda incelenmistir. Burada onun karsilig
olarak olumsuz kardes 6rnegi olarak, ismi Tevrat’a gore Kabil olan Hz. Adem’in
diger oglu incelenecektir. Ayet-i kerimede iki kardes arasindaki diyalog ve olaymn
gelisimi; “Onlara Adem'in iki oglunun haberlerini ger¢ek bir kissa olarak oku. Hani
her biri birer kurban sunmuslardi, birinden kabul edilmis, otekinden kabul
edilmemigti. Kurbani kabul edilmeyen, kabul edilene, “Seni éldiirecegim” demisti. (O
da); “Allah, sadece korunanlardan kabul eder” dedi. “Andolsun, eger sen beni
oldiirmek icin bana elini uzatirsan, ben seni oldiirmek icin sana elimi uzatmam.
Ciinkii ben dlemlerin Rabbinden korkarim.” 2Ben isterim ki sen, benim giinahimi
da, senin giinahimi da yiiklenip ates halkindan olasin. Zalimlerin cezasi budur.”
Nefsi, onu kardesini oldiirmeye ¢agirdi, onu oldiirdii, ziyana ugrayanlardan oldu.
Ardindan Allah, kardesinin cesedini nasil gémecegini ona gostermek igin yeri
eseleyen bir karga goénderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da
kardesimin cesedini gommekten dciz miyim?” dedi, ettigine de pigsman oldu™ 1%

ifadeleri ile anlatilmistir. Bu ayet-i kerimede yeryliziinde insan tarafindan islenen ilk

1049 Maide 5 /27-31.
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cinayet ve ilk kan dokiilmesi anlatilmaktadir. Anlatilan olayda, Hz. Adem’in oglunun
kardesini once Allah (cc) katinda daha makbul bir kul olarak goriildiigiinden
kiskanclik duygusu tasimasi, ardindan ise planlayarak onu oldiirmesi, Allah (cc)
korkusu duygusu yasamamasi ve nefsine uymasina dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de isim verilmeden ve ayrintilara girilmeden 6zlii bir sekilde anlatilan Hz.
Adem’in iki oglu kissas1 Islam tarihi, tefsir ve kisas-1 enbiya tiirii eserlerde ayrmtili
olarak, Tevrat kaynakli bilgiler de referans alinarak anlatilmaktadir. 1050 gy, ayet-i
kerime ayni zamanda Medine’de yasayan Yahudilerin Hz. Peygamber (sav)’i
kiskanmalar1 iizerine nazil olmus ve kiskanghigin kotii  sonuglari  onlara
hatirlatilmistir. Hz. Adem’in ogullar1 arasinda yasanan vakia hakkinda rivayetlerde;
babalarinin onlardan Allah (cc)’a kurban sunmalarini istedigi, kurbani kabul edilenin
Allah (cc) katinda dogru yolda oldugunun anlasilacagi anlatilmaktadir.*®*

Hadis-i serifte ise “Haksiz yere oOldiriilen higbir kimse yoktur ki onun
kanindan Adem’in birinci ogluna bir pay ayrilmasin. Zira cinayeti adet edenlerin ilki

0dur7’1052

ifadesi ile bu kissaya dikkat ¢ekilmis ve bir kotiiliik isleyenin o kotiiliigiin
devam ettirilmesinden kiyamete kadar pay sahibi olacagina iliskin agiklama
yapilmustir. Ayet-i kerime’de kissanin anlatimi1 ve Hz. Peygamber (sav) agiklamalari
birlikte incelendiginde Hz. Adem’in birinci oglunun ilk cinayeti islemesi, cinayet
oncesi ve sonrast gelismelerden miisliimanlarin alacagi dersler bulunmaktadir. 1053
Bunlardan birincisi Allah (cc), yarattigi kullarinin ibadet ve tdatina (kurban) muhtag
degildir. Allah (cc)’a kurban sunmak ancak takva sahibi olanlara verilen bir haktir.
Allah (cc), kendisini Islamin emirlerine gére koruyanlarm kurbanlarini kabul eder.
Ikincisi, insan kendi hatasini bagkalarina yiiklememeli ve basarisizligi nedeni ile

1054 Ucilincii olarak, Hz. Adem’in birinci oglu Allah

kiskanglik ve haset yapmamalidir.
(cc) katinda en biiylik giinahlardan birisi olarak ifade edilen haksiz yere adam
6ldiirme fiilini iglemistir. Bu biiyiik giinah Hz. Peygamber (sav)’in ifadesi ile insana
kiyamete kadar amel defterini kapatmayacak bir kotii amel kazandirmaktadir.

Dordiinciisti ise kardesinin kendisini uyarmast ve dogru yolu gostermesine karsin

1050 Harman, Omer Faruk, “Habil ve Kabil”, Did, XIV/376-378.

1051 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |11/76.

1052 Miisned, I, 383, 430, 433; Buhari, “Cena’iz”, 33, “Enbiya ™, 1, “Diyat”, 2, “I'tisam”, 15; Miislim,
“Kasame”, 27; Ibn Mace, “Diyat”, 1; Tirmizi, “Ilim”, 14; Nesai, “Tahrim”, 1.

1953 on Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, 111/85.

1054 Rézi, et-Tefsiru 'I-Kebir, X1/207.
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onun hikmetli s6zlerine kulagini ve gonliinii kapatarak nasihata ve egitime, hak
uyartya uzak durmasidir. Besinci olarak kardesini katlettikten sonra diistiigii acziyet
ve korku durumudur.'®® Giinah isleyen kulun kalbi daralir ve Allah (cc) tim
genisligine karsin yeryliziiniin onu daraltacagini ifade etmistir. Altinct olarak isledigi
cinayetten dolayr bir pismanlik duymamakta ve daralan kalbine ve sikintisina karsi
sucunu kapatacak, insanlarin gérmeyecegi, suc¢ delillerini yok edecek bir caba
igerisine girmistir. Tovbe diisiincesi ve uygulamasi da g('jrijlmektedir.1056

Bu orekte anlatilan olumsuz tip olarak Hz. Adem’in ilk oglunun
hatalarindan miisliman erkeklerin almasi gereken dersler soyle siralanabilir.
Miisliiman erkek oncelikle Allah (cc)’a karsi kullugunda takva sahibi olmalidir.
Kiskanclik ve hased, bu kissada miisliimanin kaginmasi gereken, nefsini korumasi
gereken kotii huylardan olarak gosterilmistir. Oyle ki bu huy insan1 biiyiik giinah
olan haksiz yere adam 6ldiirmeye stiriiklemektedir. O halde miisliiman kiskangliktan
ve hasetten nefsini korumalidir. Bu huylar insami kiyamate kadar amel defteri
kapanmamasina neden olacak giinahlar islemesine sebep olabilir. Mii’'min kendisine
nasihat eden, dogru yolu gostermeye c¢alisan kardeslerini dinlemeli ve ofkesi ile
degil, akli ile meseleleri uhuletle ve suhuletle degerlendirmelidir. Bu siireglerde
nefsine hakim olamayip giinah islemesi durumunda ise Miisliman mutlaka tovbe
etmeli ve Allah (cc)’dan saklayamacagi kusurlarini insanlardan saklama gayretine
diismemelidir. Cilinkii 6nemli olan insanlarin ne bildigi ve ne diislindiigii degil, Allah
(cc)’n kullart hakkindaki kanaatidir. Bu Ornekteki olumsuz tip erkek olmakla
birlikte, bu olumsuzluklar1 hem erkek hem de kadin gergeklestirebilir. Ancak misal,
anlatilan hatali davraniglar daha ¢ok erkeklerin diisebilecegi hatalar oldugundan
erkek cinsiyeti lizerinden verilmistir.

7.2. Nemrud

Hz. Ibrahim’in yasadig1 dénemde giiniimiizde Ortadogu ya da 6nasya olarak
isimlendirilen bolgede egemen olan bir devletin yonetici makamina isim olarak
olarak kullanilan Nemrud, krallik {invam1 olarak degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme ile birlikte nemrud kelimesinin bir sahis ismi mi yoksa bir unvan mi

oldugu tartismalidir. Bu konuda Islam kaynaklarinda kesin bilgiler bulunmamakta,

1955 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, VI/174.
1058 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 6/142; Sabni, Safvetii 't-Tefdsir, 11/93.
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%7 Diger yandan ifade edilen

Yahudi kaynaklari ile benzer bilgiler yer almaktadir.
Nemrud’un Hz. Ibrahim ile miicadele eden, miicadelesine karsi ¢ikan kral olup
olmadigi da tartismali bir konudur.'®® Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde
Nemrud kelimesi gegmemektedir. Ancak miifessirler tarafindan Hz. Ibrahim’in
yasadigr donemde onunla miicadele eden, onu atese atilmakla cezalandiran kralin
Nemrud olduguna iliskin yorumlar yapilmstir. 1059 By yorumlarin hangisi dogru
olursa olsun, gliniimiiz insanin1 ve Misliimanlar1 ilgilendiren temel mesele Kur’an-1
Kerim’de anlatilan ve Hz. Ibrahim ddéneminde yasayan kendisine miilk verilmis
zalim bir yonetici /kralin varlig1 ve bu kralin Allah (cc) kullarina rabblik taslayarak
onlar1 Allah (cc) dininden kendi menfaatine vazgegirmeye calismasidir. Konuya
nemrud bashg, kaynaklarda Hz. Ibrahim ile miicedele eden miilk verilmis ve Allah
(cc)’a isyan etmis kisinin bu isimle kaynaklara ge¢mis olmasi nedeniyle verilmistir.
Avyet-i kerimede “Allah kendisine miilk verdi diye (simararak) Ibrahim ile Rabbi
lizerine tartisani gérmedin mi? Ibrahim, “Rabbim éldiiren ve diriltendir” demisti de,
0, ben de diriltir ve éldiiriiriim” demisti. Ibrahim, “Allah, giinesi dogudan getirir;
haydi sen de batidan getir” deyince, o inkdrct dona kaldi. Allah, zulmeden kimseleri
dogru yola eristirmez” **®° buyurulmaktadir. Ayet-i kerimeden Hz. ibrahim ile
tartisan kralin insanlar1 6ldiirme ve diriltme giiciine sahip oldugu dolayisla rabblik
iddiasinda bulundugu anlagilmaktadir. Allah (cc) tarafindan yaratilmig bir kulun
rabblik iddiasina kalkigmasi, acizligini unutarak kendisini yeryiiziiniin efendisi
saymast Nemrud’un bu kétii fiilleri tanimlayan cins isim olarak anlasilmasina yol
acmistir. Allah (cc) insanlar1 yokluk ve yoksullukla imtihan ettigi gibi zenginlik, giic
ve iktidar vererek de imtihan edebilir. Tarih boyunca Allah (cc)’in elgilerinin
insanlar1 dogru yola ¢agirmasina karsi ¢ikanlar oncelikle kendilerine miilk, iktidar ve

kudret verilmis kisiler olmustur. Bu yonii ile insanin yeryliziindeki imtihanin zor

1057 Taberd, Camiu ‘I-Beyan, 1/115; Atalar, Giil, Hz. Ibrahim Kissasimin Keldm Bahisleri Agisindan
Tahlili, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021, s.
4-7;, Korkmaz, Hidayet, Ulii’I-Azm Peygamberler ve Ortak Ozellikleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 16-24; Pesahim, 94b; Tekvin, 10/1-8; 1.
Tarihler, 1/10; Erubin, 53a.

1058 polat, Fethi Ahmet, “Seckin Bir Soy iddiasmin Kur’an Agisindan Degeri (Hz. ibrahim Ornegi) ”,
Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, S. 19, ss. 93-152.

1059 K oksal, Mustafa Asim, Peygamberler Tarihi, Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2014, 1/142-161;
Batuk, Cengiz, “Nemrud”, DI4, XXXI1/554-555.

10% Bakara 2/ 258.
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tarafi ile karsilasanlar ikincilerdir. insan nefsine gii¢ kullanmak, tahakkiim kurmak
ve Kkendisini efendi gérmek hos gelir. Kendilerini tanr1 yerine koymaya baslarlar.
Ayet-i kerimede anlatilan kisi bu yargilarin neredeyse tiimiinii tizerinde
bulundurmaktadir.'*®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ile miicadele eden ve nemrud olarak
miifessirlerce kabul edilen kralin durumunda Miisliimanlar i¢in ¢ikarilmasi gereken
dersler vardir. O kendisine verilen nimetleri, Allah (cc)’in litfu ve ikrami olarak
degil, kendisinin kazandig1 bir giic ve meziyeti olarak diisiinmiistiir. Bu diisiince
insanin kulluk bilincini kaybetmesi ve yeryiiziinde biiyiikliik taslamasinin baglangi¢
asamasidir. Bu asamadan sonra kendisine miilk verilen kisinin etrafinda bu miilkten
istifade etmek isteyen ve onun gergegi gérmesini engelleyen menfaat halkalar1 olusur
ve bu halkalar nedeni ile gergeklikten, yaratilmis 6liimlii bir kul oldugu realitesinden
uzaklasmasi hizlanir. Bu siirecte kendisini uyaran ve dogru yola ¢agiran bir uyarici
geldiginde onu Once yalanlar, sonra akli ve mantikli deliller ile uyariciya karsi
rabblik iddiasini ispatlayamayip hatta menfaatgileri yaninda kiiciik diislince uyarciy1
6ldiirmeyi diisiiniir hatta uygular. Allah (cc)’in miilk ve iktidar vererek imtihan ettigi
bu misaldeki gibi erkeklerin olumsuz o6rnekligi anlatilmistir. O halde miisliiman
erkek nemrudlasmamak i¢in Allah (cc) kendisine miilk ve iktidar verdiginde nimeti
kendinden bilmemesi gerekir. Bu nimetleri kullanirken Allah (cc)’in hududlarim
gozeterek, insanlarmm hayrina isler yapmasi gerekmektedir. Miisliiman yonetci
kendisine verilen yonetim gorevi ve sorumlulugunu, “yerylizlinii yonetirim ve
yonettiklerin tlizerinde sinirsiz tasarruf sahibiyim” diisiincesi ile degil, “bana verilen
benim imtihanimdir” diisiincesi ile Rabbini tanimali ve O’nun ¢izdigi sinirlar
igeresinde ydnetim tasarrufunu gergeklestirmelidir. insana verilen yoneticilik, insanin
sinanmasindaki en gii¢ siireclerden birisidir. Hz. Ibrahim dénemde yasayan kral bu
sinamada basarisiz olarak giiniimiize olumsuz tip 6rnegi olarak Kur’an-1 Kerim’de
bildirilmistir. Bu misaldeki olumsuz 6rnekten kaginmak i¢in yonetici miisliiman
erkek, kibirden uzak durmali ve Allah (cc)’in mesajindan uzaklagsmamali, kendisini
menfaat beklemeden samimiyetle uyaran mii’minlerin nasihat ve ogitlerini

dinlemelidir.

1061 Enbiya 21/68-70; Ankebat 29/24; Saffat 37/97-98; Taberi, Camiu’l-Beydn, 111/22; ibn Asir, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 11/35.
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7.3. Liit Kavminin Erkekleri

Kur’an-1 Kerim’de, insan fitratindan uzaklasarak Allah’a (cc) sirk kosan,
Oliideniz kiyisindaki Sodom ve Gomore'de (Ammiire) de yasadiklar1 bildirilen halka
Hz. Lt (as) peygamber olarak gonderildigi anlatilmaktadir.' Bu kavim Allah’mn
(cc) dininden uzaklasan bir kavim olmakla birlikte daha onceki higbir millet
tarafindan islenmedigi diisiiniilen biiyiik bir giinah1 basglatmis ve mesrulastirmistir.
Inkarcilik ve sirk ile birlikte livatayr mesru ve yaygin hale getirmislerdi. Kendilerini
Allah (cc)’in dinine davet etmek ve hatalar1 hakkinda uyarmak iizere Hz. Lt (as)
gonderilmisti.’*® Bu kavim, Hz. Lat'un uyar ve tebligini dikkate almamis kotii
islerden vazgegmemis hatta kendilerini uyaran peygamber ve onun c¢agirisina
uyanlar1 iilkeden siirgiin etmekle tehdit etmislerdir. LGt kavmi, koétiilikkten uzak
duran insanlar1 “ciinkii onlar fazla temizlik taslayan insanlar™**®*diyerek onlarla alay
etmiglerdir. Kur’an-1 Kerim, L0t kavminin erkeklerinin kissasim1 “Lit'u da
(peygamber géonderdik). Kavmine dedi ki: “Sizden onceki milletlerden hi¢birinin
vapmadigi fuhsu mu yapiyorsunuz! Ciinkii siz, kadinlar: birakip da cinsel tatmin igin

» 1085 ifadeleri ile

erkeklere yanasiyorsunuz. Dogrusu siz taskin bir milletsiniz
anlatmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu kavmin yoldan ¢ikmasmin anlatildigi ayet-i
kerimede onlarin sirk kogmalari, inkarciliklar: ve daha dnce bilinmeyen ya da yaygin
olmayan livatayr mesrulagtirmalari ve kendilerini uyaranlara karsi tutumlar
elestirmistir. Onlarin bu fiilleri nedeniyle agir bir sekilde cezalandirildiklar:
anlatilmaktadir. "%

Mii’minler i¢in Lat kavminin erkeklerinin olumsuz 6rnekligi hakkinda ayet-i
kerimeden ti¢ farkli ders ¢ikarilabilir. Bunlardan birincisi insanin yaratilis fitratina ve
ontolojisine uygun davranma zorunlulugudur. Allah (cc) insanin hem maddi hem de
manevi ihtiyaglarmi Kur’an-1 Kerim’de belirlemistir. Insan ihtiyaglarin1 Allah (cc)
tarafindan belirlenen, mesru ve helal dairesinde karsilamakla yiikiimliidiir. Ikincisi,
insan Allah (cc) tarafindan kendisine gonderilen ve kendisini sapikliktan dogru yola

cagiran davetcinin mesajini dinlemek ve ona itaat etmekle yiikiimliidiir. Ugiincii

1062 A>raf 7/80-82.

1063 Razi, et-Tefsiru’I-Kebir, XIV/160; ibn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, VI11/232.
1064 A raf 7/82.

1065 Araf 7/80, 81.

1066 A>raf 7/84; Sevkani, Fethu |-Kadir, 11/255; Taberi, CamiuI-Beyan, IV/79.
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olarak Allah (cc) giinah isleyen kullarina pisman olup tovbe etmeleri sarti ile af
kapisini agik tutmasina karsin, yoldan ¢ikmis olanlar kendilerini uyaran Allah (cc)’in
kullarina sirf dogru yolda olduklar1 i¢in zuliim etmeye devam etmektedir. Lat kavmi
erkeklerinin olumsuz bu ii¢ davranist da kavmin igindeki erkeklerin davranigidir. Bu
ornekte mii’min erkeklere, insan dogasindan ayrilmanin ve uyariciy1 dinlemeyerek
giinahta 1srar etmenin hem bu diinyada hem de ahirette agir bir ceza ile muhatap
olunacagi uyaris1 yapilmaktadir.

7.4. Hz. Yusuf’un Kardesleri

Kur’an-1 Kerim’de mii’min erkeklere kotii 6rnek olarak anlatilan bir diger
kissa Hz. Yusuf (as) kissast igerisinde anlatilan, O’nun kardeslerinin durumudur.
Peygamber oglu ve peygamber kardesi olmalarina karsilik onlar kiskanglik, haset ve
kotii huylar ile insana tuzak kurmak, yalan sdylemek ve suikaste tesebbiis etmek gibi
agir giinahlari islemislerdir. Ayet-i kerimelerde Hz. Yusuf’un kardeslerinin giinahlari
olumsuz tip erkek davranislarma 6rnek olarak anlatilmaktadir. Insanin babasimin ya
da kardeslerinin kimligi onu kotii yapmadigi gibi iyi de yapmayacagina bu kissa
giizel bir Smeklik teskil etmektedir. '®®’ Kuran-1 Kerim'de Yusuf peygamberi
kardeslerinin tutum ve davranislari zemmedilerek bu tutum ve davraniglardan
insanlar uzak durmaya ¢agrilmaktadir.

Avyet-i kerimede onlarin kendi aralarindaki konusmalar1 ve Yusuf (as) karsi
plan kurmalart “Andolsun ki Yusuf ve kardeslerinde, almak isteyenler icin ibretler
vardir. Hani kardegleri demislerdi ki: ‘“Yusuf ile oz kardesi babamizin goziinde
bizden daha degerli. Halbuki bizim sayimiz daha ¢ok. Siiphesiz ki babamiz apagik bir
yvanilg iginde! Yusuf’u oldiiriin veya onu uzak bir yere atin da, babaniz size kalsin.

Bundan sonra yine salih kimselerden olursunuz” ‘%%

ifadeleri ile anlatilmistir.
Yusuf’in (as) kardesleri, onu ve kiigiik kardesini babalarinin sevgisinden kiskanarak
ondan kurtulmayi planladiklar1 anlagilmaktadir. Aralarinda Hz. Yusuf’tan kurtulmak
icin onu Oldiirmeyi ya da uzak bir yere atmay1 bdylece, babalarimin kendilerine
kalmasin1 hedeflediler. Bu planin esasen kotii bir is oldugun biliyorlardi ve bu

bilgileri nedeni ile de glinahlarindan hemen sonrasi tevbe etmeyi birbirlerine tenbih

1067 yysuf 12/7
1088 yysuf 12/7-9.
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etmislerdi. 1%° Aralarindaki istisare neticesinde onu bir kuyuya atmaya karar
verdiler.’®”® Hz. Yusuf’un hayatina iliskin gelismeler hakkinda Kur’an-1 Kerim’den
sonraki asamalar hakkinda da bilgi verilmektedir. Burada kardeslerinin olumsuz
davranisi ve bu davranistan mii’min erkeklerin ¢ikarmasi gereken dersler
degerlendirilmistir. Yusuf (as)’in kardeslerinin olumsuz davranislar ile ilgili ayet-i
kerimede ifade edilen hususlar kiskanglik, kotii niyet, yalan séylemek, giiveni bosa
cikarmak, kendisinden kii¢iik insanlara zarar vermek ve bir fiili giinah oldugunu
bilerek islemek olarak anlasilmaktadir. Bu fiilerin her birisi Allah (cc) tarafindan
kotii amel olarak goériimiis ve nehyedilmistir. Allah (cc) bu 6rnekte Miisliiman
erkeklere giinah olan k&tii amelleri gostermekte ve sakinilmasini emretmektedir.

7.5. Firavun

Misir’da Nil Nehri deltasinda kurulmus olan antik c¢ag kralliginda devletin
basinda bulunan ve tanri-kral olarak yetki kullanan kisiye Firavun tinvani verilmistir.

1071

Bu kelime devletin yoneticisinin tinvanidir. Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlugu Hz.

Musa kissasinda olmak iizere Firavun kelimesi yetmis dort yerde gegmektedir. Hz.
Yusuf ve Hz. Musa donemlerine tarihlenen devirlerde Misir kralina Firavun adi
verildigi anlasilmaktadir. Ayet-i kerimelerde Firavun; yeryiiziinde biiyiikliik taslayan,

ilahlik iddiasinda bulunan, insanlari kiiglimseyen, zalim, kendisini Allah (cc) ile

1072

karsilagtirmaya ciiret eden bir figiir olarak anlatilmaktadir.”™ “ Kendisini tanr1 olarak

kavmine kabul ettirmeye calismis, “Sizin benden baska tanriniz yoktur”1073, “Ben

»,1074

sizin en yiice Rabbinizim ifadeleri ile bu azginligini ilan etmistir. Toplumunun

onderi olarak Firavun, onlar1 kendisi ile birlikte felakete davet etmis ve onlar1 da

kendi giinahin1 ortak etmek icin zorlamistir. 1075

Hz. Musa ile yarisa soktugu
biiyliciilerinin kaybetmesi ve iman etmesi iizerine onlari el ve ayaklarini gapraz

keserek  cezalandirmakla tehdit etmesi onun  kimliginin  anlagilmasini

1089 Razd, et-Tefsiru 'I-Kebir, XV/94; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, IX/131; Sabtni, Safvetii't-
Tefdsir, 111/145.

W00 Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, 111/145.

971 Livaoglu Mengii¢, Hilal, “Gelecegi Gegmiste Aramak: 20. Yiizyll Misir Tarih Yazicihiginda
Kadim Koken Temasi1” Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi, C. V1, S. 2, ss. 197-224.

1072 A>raf 7/127; Enfal 8/52-54; Al-i Imran 3/11; Furkan 25/38; Nazit 79/15-26.

1073 Kasas 28 /38.

1074 Nazi'at 79/24.

07 Had 11 /98.
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saglamaktadir. 1076 1z Musa ile miicadelesi Kizildeniz’in sularinda son bulan
Firavun, 6liim aninda Islami kabul ettiini haykirmis ancak onun bu imani kabul
gdrmemistir. Cesedi daha sonra insanlara ibret olmak iizere korunmustur.’®’’ Tarihi
olarak Hz. Musa doneminde yasayan Firavun’un kimligi hakkinda bilgiler
bulunmakla birlikte Kur’an-1 Kerim 06zel isim zikretmemis ve Firavun ismini
kullanmistir. Bir sembol olarak Firavun; hak, adalet, iyilik ve insanlara yardim gibi
beseri niteliklerin karsisinda, zalim, adaletsiz ve kendisini Allah (cc) ile yaristiran bir
azgin olarak anlatilmistir. Firavun hem Allah (cc)’in kendisine gonderdigi elgisini
dinlemeyen bir sagir, hem Allah (cc) gonderdigi musibetlerden ibret almayan bir
kor'®® kendi yakin gevresinden bagska insanlara iyilik ve merhamet gostermeyen bir

1079 Kuran-1 Kerim’de, Firavun hakkinda verilen

azgin olarak tanitilmaktadir.
bilgilerden mii’'min bir yoneticinin nasil olmamasi, hangi davraniglardan kaginmasi
gerektigi anlatilmaktadir. Miisliman kendisine yoneticilik gérev ve sorumlulugu
verildiginde adalet ile hilkmetmeli, insanlar arasinda ayrim gozetmemeli, basina
gelen felaketlerin Allah (cc)’dan geldiginin bilinci ile ders almali ve kendisini dogru
yola ¢agirarak G6giit verenlerin nasihatlerini dinlemeli ve uymalidir. Firavun, ayn
zamanda cezalandirilmas: gelecek kusaklara gosterilen bir figlir olarak
firavunlagsmanin insan igin ne biiylik bir felaket oldugunu da anlatan olumsuz bir
ornektir.

7.6. Haman

Misir  sarayinda Firavun’un yardimcilarindan olan Haman’da, ayet-i
kerimelerde olumsuz erkek tipi olarak zikredilmistir. Himan ad alt1 ayet-i kerimede

1080

gegmektedir.” " Haman’in kimligi ile ilgili farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Etnik

kokeni ve gorevi konusunda farkli aciklamalar olmakla birlikte, Hz. Musa’nin

Firavun ile birlikte Himan’a da tebligle emredilmesi ve Firavun’un Haman’a gorev

1081 1082

vermesi— onun Misir’da 6nemli bir mevkide oldugunu gostermektedir.” - Haman

1076 A raf 7/121-124; Su’ara 26 /41-49.

977 yunus 10/90-92.

1078 A>raf7/133.

Y97 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1/443; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XVII/154; Ates, Kur’'an Ansiklopedisi,
VI1/267.

1080 K asas 28/6, 8, 38; Ankebit 29/39; Gafir 40/24, 36; Kasas 28/38; Gafir 40/36-37.

1081 N i’ min 23 /36-37.

1082 Ester, 3-7; Taberd, Tdrihu’'l-Umemi ve r-Rusul ve’l1-Miilitk, 1/405; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kuran, X111/249.



251

isminin 6zel bir isme mi igaret ettigi yoksa bir goreve iliskin unvan mi oldugu da
tartismalidir. Diger yandan onun etnik kimligi ya da gorevi konusundaki tartismalar
ve farkli goriisler Kur’an-1 Kerim’in onun adim zikretmesi ile ilgili degildir. Onun
Kur’an-1 Kerim’de zikredilmesi olayin tarihi gelisimi ile ilgili bilgi vermek degildir.
Onun inang ve davranglarinin  degerlendirilerek  miisliimanlarin  hisse
cikarmasidir.*®® “Firavun dedi ki: Ey ileri gelenler, ben sizin icin benden baska bir
tanrt bilmiyorum, ey Haman, haydi benim icin ¢amurun tizerinde ates yakaarak tugla
imal et de bana bir kule yap, belki Musa'nin tanrisina ¢ikarim, ¢iinkii ben onu

» 1084 ifadesi ile Haman, Firavun tarafindan

(Musa'y1) yalancilardan santyorum
gorevlendirilmistir. Ayet-i kerimeden onun Firavun’un en yakinindakilerden oldugu
anlagilmaktadir. Himan, Firavun’un tanriligin1 kabul edip ondan emir aldigina gore
yukarida Firavun i¢in ifade edilen adaletsizlik, zuliim ve manevi nasipsizliklerin
tamaninda pay sahibidir. Bu paymnin sonucu olarak ta Firavun ile birlikte helak
edilmistir. °® Haméan’m durumundan miislimanlarin almasi gereken hisseler bir
yonil ile Firavun’un durumundan alinmasi gerekenler ile ayni olmalidir. Himan’in
durumunda ibret alinmas1 gereken ayiric1 6zellik ise zalim idarecinin yaninda gorev
almak, ona yardimci olmak insani helaka gotiiren nedenler arasindadir. Bu ornekte
Miisliiman erkeklere adaletsizlik ve zuliimden uzak durmalar1 gerekitigi hatirlatilmas,
ayni zamanda adaletsiz ve zalim yonetici ile de birlikte olmamalar1 istenmistir. Allah
(cc), mii’'min kullarma bu O6rnekleri vererek onlar1t olumsuz davranislardan
sakinmalar1 konusunda uyarmaktadir.

7.7. Kartn

Kur’an-1 Kerim’de diinya malinin, servet ve mali giiciin insan1 Allah (cc)
yolundan alikoymasinin olumsuz 6rnegi olarak Karin kissas1 anlatimigtir. Kérin'un
kimligine ve servetinin ¢okluguna hakkinda c¢esitli rivayetler vardir. Onun Hz.
Musa’nin akrabasi oldugu, onun davetini kabul ettigi ve giizel Tevrat okuduguna

108 gyr’an-1 Kerim’de Karun kissasi “Karun,

iliskin rivayetler bulunmaktadir.
Musa’min kavminden idi. Onlara karsi azginlik etti. Biz kendisine 6yle hazineler

vermistik ki onun (hazinelerinin) anahtarlarint (tagimak), giiclii bir topluluga agir

1083 Kuzgun, Saban, “Haman”, DI4, XV/436-437.

1084 icasas 28/38.

1985 Ankebiit 29 /39-40.

1086 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXV/13; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, 111/349-400.
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geliyordu. Kavmi ona demisti ki: Stmarma, Allah, simariklar: sevmez. Allah’in sana
verdigi (bu servet) icinde dahir et yurdunu ara, diinyadan da nasibini unutma, Allah
sana nasl iyilik ettiyse sen de oyle iyilik et, yeryiiziinde bozgunculuk (etmeyi) isteme,
ctinkii Allah bozguncular: sevmez.” “Bu (servet) bende bulunan bir bilgi sayesinde
bana verildi” dedi. Bilmedi mi ki Allah, kendisinden onceki kusaklar arasinda
kendisinden daha giiclii ve daha ¢ok cemaati bulunan nice kimseleri helak etmistir?

» 1087 ifadeleri ile anlatilmaktadir. Bu ayet-i

SU¢lulara giinahlarindan sorulmaz
kerimlerde; diinya malinin gegiciligi vurgulanmakta, servetin ne kadar ¢ok olursa
olsun bébiirleme nedeni olmamasi gerektigi bildirilmektedir. Insanin servetine
giivenerek diger insanlart kiigimsemesi kendisine verilen nimetlerden infak
etmemesi biiyiik bir glinahlardan birisi olarak agiklanmistir. Allah (cc) yeryiiziinde
mal ve servet verdigi kimselerin zorbalik, bozgunculuk yapmamalarini, kendilerine
verilen bu nimetleri kendi nasiplerini de icinden alarak ahiret yurdu igin
harcamalarint istemistir. Ciinkli ahiret i¢in diinyada iyilik yapan ahiretine iyilik
biriktirir. Kotiiliik yapan ise ahiretine kotiiliikk gondermis olur. Bu ayet-i kerimeler
acikca gostermektedir ki Allah (cc)’in miilkiinlin ve hazinelerin smir1 yoktur.
Liitfunun da sonu yoktur. O diledikleri sinirsiz nimetlendirir, dilediginin nimetini
azaltir. Ancak her iki durumunda insan i¢in hayirli m1 yoksa hayirsiz m1 olacagina
insanin kendisi karar verir. Clinkii netice itibari ile Karin gibi biiyiik bir zenginlikte
yoksullukta diinya imtihaninin bir parcasidir. Kur’an-1 Kerim’de kisaca anlatilan
Karln kissasinin Hz. Peygamber (sav) doneminde insanlar arasinda bilindigi ve
anlatildig1 diistiniilmektedir. Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de halk arasinda konusulan
tarihi vakalar hakkinda bilgi verip, insanlar1 o vaka lizerinde diisiinmeye ve ibret
almaya cagirmaktadir. Insanlarin hakkinda bir miktar bilgi sahibi olduguklari
olaylarin Kur’an-1 Kerim dili ile kendilerine anlatimasi onlarin meseleyi anlamalarinm
ve hisse ¢gikarmalarin1 kolaylastiric1 bir etkendir. Burada olaymn ayrintilarindan ¢ok

vakaya muhatap olan insanin anlatilan 6rnekten olumlu, olumsuz nasihat almasidir.
1088

17 Kasas 28 /76-84. o
1988 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI67; Sevkani, Fethu l-Kadir, \V/179; ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir,
XX/222; Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, X1/290-294.



253

Muhakkakki Allah (cc) bdobiirlenenleri sevmez. Allah (cc)’in kendisine
verdigi nimetleri nefsinden bilerek gurur ve kibire kapilan, bu gururlar ile
cevresindeki insanlart hor goren, Allah (cc)’in kendisine veridigi nimetleri geri
alabileceginin bilincinde olmayan, kendisine verilen nimetler ile ihtiya¢ sahiplerine
yardim etmeyen kul Allah (cc) katinda makbul bir birey degildir. Diger taraftan
mii’min Allah (cc)’n istedigi sekilde kullanilan ve harcanan az malin Allah (cc)’in
yolundan alikoyan ¢ok maldan daha hayirli oldugunun bilinci ile hareket etmelidir.
Mal ve servetine gilivenerek yoldan ¢ikmis zenginlere imrenmek ve onlarin
gururlarini hosgérmek mii’minin kaginmasi gereken bir davranistir. Ilim sahipleri,
nimetler ile simararak yoldan ¢ikmis zenginleri Allah (cc)’mn emirleri ile Kérin’u
ornek gostererek, onun akibeti hakkinda bilgi vererek uyarmalidir. Miisliiman
kendisine verilen mal ve servetin hesap giiniinde kendisine sorulacak bir soru
oldugunu, malin nereye harcandigindan ya da harcanmadigindan hesaba ¢ekilecegini
bilmelidir. Mii’min kendisine verilen servet ve miilkiin kendi bilgisi ya da ¢alismasi
ile degil Allah (cc)’in liitfu ile oldugunun idrakinde olmalidir. Kérin kissasinin
sonunda Allah (cc) onun zenginliinin ve servetinin yerin dibine gegirildigini
bildirmistir. Allah (cc)’in rizasina uygun harcanmayan mal insanin felaketinin sebebi
olarak ayet-i kerimenin sonunda ifade edilmistir. Verilen mal ve zenginlik
hakkindaki uyart ve tavsiyeler ayet-i kerimede erkek bir sahsiyet {izerinden
anlatilmaktadir. Ancak bu tavsiye ve uyarilardan her iki cinste sorumludur. Diger
yandan tarihin her déneminde malin kullaniminda erkekler daha etkin olmuslardir.
Giliniimiizde de durum aynidir. Bu bir vakia olarak erkeklerin mal ve servet sahibi
olmak konusunda imtihanlarinin daha ¢etin oldugu bilinmektedir. Allah (cc)
kendisine nimet olarak diinya zenginligi verdigi kullarmin, Allah (cc)’mn emrettigi
sekilde harcayan ve infak edenleri sever.

7.8. Samiri

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin niiblivvet miicadelesinde olumsuz erkek
tipleri ardi sira zikredilmistir. Zalim ydnetici olarak Firavun va Haméan, servetinin
kaynagini yanlis degerlendirerek yanlis harcayan Karin’dan sonra Samiri de ilmini
ve sanatint kotii yolda kullanmistir. Dort 6rnegin her birist Hz. Musa doneminde
yasamistir. Hz. Misa, inananlar1 Misir’dan kurtardiktan sonra kardesi Hz. Harun’u

yerine vekil birakarak Tlr dagina ibadet i¢in ¢ikmistir. O, Tar daginda bulundugu
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sirada kavminin Samir adinda bir kisinin yaptig1 puta tapmaya basladigi kendisine
bildirilmistir. Sdmiri’nin altindan bir buzagi yaptig1 ve bu heykelin ses ¢ikardigi
seklinde rivayetler bulunmaktadir.'*®® Burada altindan buzagiya tapmak fiziksel bir
eylem ile birlikte diinya malina tamah etmek ve mal sevgisi ile Allah (cc)’in verdigi
nimetleri unutmak olarakta anlasilabilir. Hz. Musa, Tar dagindan inip kavminin
yanina geldiginde, kavminin durumuna hiddetlenmis yerine vekil biraktigi Hz.
Harun’u azarlamis ve Samiri’in sugun sebebi odugunu égrenmisti.logo

Samiri, yaptig1 isin kendisinde bagkalarinin bilmedigi bir bilgi sayesinde
gerceklestigini anlatarak isledigi giinah1 Hz. Musa’ya karis savunmaya calismis, Hz.
Musa ise O’nu kavmin igerisinden ¢ikarmig, onunla iliski kurulmasini yasaklamstir.
Bir anlamda Samiri tecrit edilmistir. Kur’an-1 Kerim “Allah, "Fakat" dedi, "Biz

5,1091

senden sonra kavmini sinadik ve Samiri onlart yoldan ¢ikardi ayet-i kerimesi ile

ki hususa vurgu yapmaktadir. Bunlardan birincisi kavminin yoldan ¢ikmasi ikincisi

1092 Miifessirler SAmiri

ile bu yoldan c¢ikmaya Samiri’nin Onderlik etmesidir.
hakkinda, okiize tapan bir kavimden geldigi, Hz. Musa’nin kipti bir komsusu oldugu,
once Hz. Musa’nin davetine uydugu ve Misir’dan Hz. Musa ile birlikte ¢iktigini
rivayet etmektedirler.'%%

Tim bu agiklamalardan Samiri’nin ilmini kendisinin ve ¢evresinin iyiligine
kullanmayan, Allah (cc)’in peygamberine verdigi sozii bozan ve baskalarmm da
bozmalarina vesile olan, onlar1 yalan sézlerle kadiraran olumsuz erkek tipine 6rnek
olusturdugu anlasilmaktadir. Miisliimanlar bu kissadan diiriistliik, sadakat ve ilmin
dogru isler i¢in kullanilmasi ogiitlerini almas1 gerekmektedir. Toplumu koti
etkileyecek ve onlar1 Allah (cc)’in dininden saptiracak igler yapmaktan uzaklastirmak
her mii’min’in gérevi olmalidir.

7.9. Calit

Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresi 246-252. ayet-i kerimelerinde Israiloglarinin

Hz. Musa’dan sonraki hayatlar1 hakkinda bilgi verilirken, Israilogullarina saldiran ve

onlar1 yenerek esir edip vergiye baglayan Calat isimli bir hiikiimdardan s6z edilir.

1989 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV1/198; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXII/101; Zemahseri, el-Kessdf,
11/443.

109 T4_ha 20/85, 87, 88.

1091 T4_ha 20/85.

1092 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 111/84-85.

1998 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, IX/206; Zemahserd, el-Kessaf, 11/549.
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Israilogullar1 bu yenilgi ile zillete diistiikten sonra yeniden toparlanmuslar, Allah (cc)
yolunda savasmaya s6z vermislerdi. TalGt’un hiikiimdar olmasindan sonra Taldt
komutasindaki Israilogullar1 ordusu Caliit’un ordusunu yenerek onlari esaretten ve
zilletten kurtarmust1. Bu savasta daha sonra Israilogullarmin hem peygamberi hem de
yoneticisi olan Davud, Calat’'u oldiirmistiir. Calit kelimesi Kur’an-1 Kerimde
yukaridaki gelismelerin anlatildigi ii¢ ayet-i kerimede gecmektedir. 1%°* Tefsir
kitaplarinda Calut, Hz. Davud doneminde, Akdeniz'in sahilinde, Misir ile Filistin
arasinda yasayan Amalika kavminin hiikiimdar1 olarak anlatilmaktadir. Tefsirlerde,
ayet-i kerimelerdeki bilgilere ek olarak onun Israilogullarini yendikten sonra birgok
esir almis ve kiymetli esyalar1 da yagmalayarak {ilkesine gotiirdiigii kaydedilmistir.
Esirler icerisinde Israilogullarinin ileri gelenleri ve onlarin aileleri de bulunuyordu.
Calut’un hem israilogullarima agir vergiler yiikledigi hem de Tevrat dahil kutsal
emanetlerine el koydugu anlatilmaktadir. Israilogullari’nin bu siirecin sonunda ayet-i
kerimelerde de anlatildigi tlizere Calat’u yendikleri ve yeniden bagimsizliklarina
kavustuklar1 haber verilmektedir. 9%

Calqt, bir yonii ile dogru yoldan ayrilan Israilogullarmin basina musallat olan
bir diigman olarak goriiliirken, diger yonden yagmaci, zalim, insanlart esir eden ve
kutsal degerlere saygisi olmayan bir portre olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Calit’un,
misliiman yoneticiler i¢in hicbir yonii ile olumlu bir 6rnek olarak gosterilmesi
mimkiin degildir. Calit’'un savastigi diigmana karsi zalimligi, yagmaciligt ve
insanlar1 esir etmesi olumsuz tip erkek portresine uymaktadir. Ayn1 zamanda bu
kissada insanlarin, ihlas, samiyet ve iman ile zor isleri basarabilecekleri Calit gibi bir
kralin esaretinden kurtulmay: basarabileceklerine vurgu yapimistir. Ayrica hicbir
zulmiin ilelebet payidar olamayacagina Calit’un akibeti giizel bir 6rneklik teskil
etmektedir. Bu kissadan ayni zamanda insanlarin yaptiklart kotiiliikkler nedeni ile
Allah (cc)’m dilemesiyle cezalandirilacaklari, yeryiiziinde diizenin Calat gibi
zalimler eli ile bozulabilecegi, ancak Allah (cc)’in lLitfu ile zalimlerin diizeni

bozmanin mii’min kullar eli ele engelenecegi anlasilmaktadir.

1094 Bakara 2/246-252. A
1095 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/83-86; Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’an, 111/245; ibn Asdr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 11/497; Elmalili, Hak Dini, 11/290-294.
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7.10. Ebu Leheb

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber (sav) doneminde yasayan asil adi Ebl
Utbe Abdu’l-Uzza olan olumuz bir erkek 6rnegi bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Hz.
Peygamber (sav)’in amcasi olan bu kisiye, ylizii gilizellikle parladigi i¢in ya da
Ofkelenince yanaklar1 kizardigi icin Ebli Leheb (alevin babasi) lakabi verilmistir. Hz.
Peygamber ile risalet 6ncesi donemde yakin diyalogu bulunan hatta diiniir olan EbQ
Leheb, Mekke toplumunda ileri gelen, sozii dinlenilen 6nemli kisiler arasinda
gosterilmektedir. Ebu Leheb, Islamin tebliginden itibaren Hz. Peygamber ve onun
davasinin en azili diigmanlarindan birisi olmustur. O bu o6zelligi ile Kur’an-1
Kerim’de olumsuz erkek tipinin onemli orneklerinden birisidir. Hatta yasadigi
donemde ismi zikredilerek hakkinda ayet-i kerime nazil olan tek ferd ve Kur’an-1
Kerim’de lanetlenen insandir.'%® Ayet-i kerimde; “Ebileheb’in iki eli kurusun (yok
olsun o), zaten yok oldu ya. Ne mali, ne de kazandigi onu (Allah''n kahrindan)
kurtaramadi. Alevli bir atese girecektir. Karisi da, odun hamali olarak, boynunda
hurma lifinden bir ip olacaktir ™’

Kur’an-1 Kerim’de yasayan iki kisi hakkinda —Ebtleheb ve karisi- dogrudan
cehennemlik olduklarmna iligkin ifadeler yer almaktadir. Tefsirlerde ve Islam tarihi
kaynaklarinda Eba Leheb hakkinda ayrintili agiklamalar ve genis bilgiler verilmistir.

Hz. Peygamber (sav) agik davet emrini aldiktan sonra'%%

yakin akrabalarin1 Safa
tepesinde Islama davet etmistir. Bu davete ilk kars1 ¢ikan Eb{i Leheb olmus ve “Yuh
olsun sana, bizi bunun i¢in mi topladin?” '°*° ifadesi ile kendisi davete uymadigi gibi
cevresinin de uymasina engel olmustur. Ebu Leheb kendisini diger insanlardan iistiin
gordiigii icin kendisini yoksul Miisliimanlar ile ayn1 seviyede gérmek istemediginden

Islam dinine kars1 Qlkml$tlr.1100

Hz. Peygamber (sav) hem akrabalik hem komsuluk
iliskileri oldugundan Ebd Leheb’in Islam’in ¢agrisma uyacagi en azindan ilimh

yaklasacagimi diistinmiistii. Ancak Hz. Peygamber’in bu beklentisinin aksine en kati

10% fbn Hisam, Siretii 'n-Nebeviyye, 11/57, 261, 301; Ibn. Ciizeyy, Muhammed b. Ahmed, et-Teshil li-
Uliimi 't-Tenzil, (thk: Muhammed Salim Hasim), Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, 1V/222;
Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/221; Razi, et-Tefsiru’[-Kebir, XXXI1/170.

1097 Tebbet 111/1-5.

109 Syrara 26/214.

109 Buhari, Tefsir, Sare: 111; Miislim, imén: 355, 356; Tirmizi, Tefsir. b. 92, Stre: 111; et-Téc:
4/300-301.

100 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/336.
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diismanlik EbG Leheb’ten gelmistir. ™

Hatta Hz. Peygamber’in kizini1 oglundan
bosattirarak O’na diismanligini her bakimdan gdstermistir. 1102 Bhiy Leheb aynit
zamanda Ebisiifyan'in kiz kardesi olan karis1 ile birlikte Allah Rasuliine ve islam’a
kars1 Mekke’de siirekli diismanlik yaparak ailece kotiiliik timsali olmuslardir.*'%®

Ayet-i kerime ve siyer anlatimlarindan Ebl Leheb hakkinda su hususlar
dikkat cekmektedir. Birincisi O, kainatin efendisi olarak nitelenen Hz. Peygamber’in
en yakinlarindan birisidir. Ayni zamanda diniirliikk yolu ile onunla akrabaligin
pekistirdigine gore Hz Peygamberi kendisine yakin bulmaktadir. Hz. Peygamber de
Islam’a ilk davet edilecekler arasinda Eba Leheb’i gordiigiine gore O’nun da Ebi
Leheb’e kars1 yakinligi bulundugu anlasiimaktadir. Bu noktada Islam’in tebligi ile
birlikte s6zii edilen yakinliklar ortadan kalkmistir. Ebu Leheb’in ikinci yonii ise
zenginlik ve asillik nedeni ile kendisini diger insanlardan iistiin gérmesi ve bu
stlinliigiiniin kendi eli ile kazandiklar1 olduguna inanmasidir. Miisliimanlarin Eba
Leheb kissasindan almalari gereken temel &giitler sunlardir. Oncelikle Hz.
Peygamber’in yakini olmak, mii’min olmadiktan sonra bir deger ifade etmemektedir.
Hz. Peygamber’in davasma destek olmadiktan ve Islam’1 kabul etmedikten sonra
ailevi yakiliklarin Allah (cc) katinda bir degerinin olmadig1 bilinmelidir. Ikinci
olarak Miislimanlarin kendilerine verilen mal, evlat ve itibar nedeni biyiiklik
taslamamalar1 gerekir. Ciinkii insanin sahip oldugu hersey ona Allah (cc) tarafinda
bir nimet ve sinama araci olarak sunulmustur. EbQ Leheb, kibri, inad1 ve azginligi ile
Hz. Peygamber’e yakinligma karsin onun yaninda olmanin nimetinden
yararlanamadigi gibi, Allah (cc)’in gazabina wugrayarak ailesi ile birlikte
cezalandirilmistir. Mii’minler Ebi Leheb’in bu sonundan ibret almali ve hem
kendisini hem de ailesinin Allah (cc)’in nimetlerine kavusturmak i¢in g¢alismali
gazabindan sakinmalidir.

7.11. isim Belirtilmeyen Olumsuz Tip Erkekler

Kur’an-1 Kerim’de ismi belirtilerek kotii 6rnek olarak agiklanan erkeklerin
yaninda bir isim belirtilmeden oOrtiilii olarak bazi erkeklerin olumsuz ve hatal

davraniglart 6rnek olarak verilmis ve miisliimanlar bu olumsuzluk ya da hatalar

Y01 Derveze, Tefsiru’l-Hadis, 1/123.
192 {bn Abdi’l-Berr, el-Isti’ab fi Ma rifeti’l-Ashab, Dar’iil-Cil, Beyrut 1992, 1V/299.
103 K apar, Mehmet Ali, “Ebti Leheb”, DIA, X/178.
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tizerinden uyarilmistir. Bu uyarilarin yapildigi ayet-i kerimeler ve tefsirleri bu baglik
igeresinde incelenmis ve kisa degerlendirimler ile miisliiman erkegin nasil olmasi ya
da nasil olmamasi gerektigi lizerine ¢ikarimlar yapilmistir. “Gordiin mii dini yalan
sayani! Iste yetimi itip kakan da yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen de odur. Vay haline
o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarimin oziinden uzaktirlar, Halka gosteris

yaparlar. Hayra da engel olurlar "***

ifadeleri ile yalan sdyleyen, yetimi ve yoksulu
gbzetmeyen, gosteris yapan ve hayra engel olanlar kianmistir. Ayet-i Kerime;
ihtiyaci olan insanlara yardim etmeme, yardim edenleri engelleme ve gosteris yapma
eylemlerini yapanlarin dinin en 6nemli ibadetlerinden birisi olan namazlarinin bile
onlar1 kurtarmayacagim belirtilmektedir. Bu agiklamalardan Islam dininin toplumun
huzuru ve Allah (cc)’in nimetlerinden herkesin yararlanmasini istedigi ve
Mii’minlere bu davranisi telkin ettigi anlagilmaktadir.™™® Bu surenin niizul sebebi
hakkindaki rivayetlerde ayet-i kerimelerin As b. Vail hakkinda nazil oldugu
belirtilmektedir.*®® Ancak Kur’an-1 Kerim’de bu isim gecmez. Ayet-i kerime genel
bir davranis olarak isaret edilen davranislarin olumsuzlugunu ve bu davranislardan

1107 3 L . o . .
Islam dininin insanliga en Onemli

kacinilmasinin  gerekliligini  anlatir.
tavsiyelerinden birisi toplumun dezavantajli bireylerinin toplumun ileri gelenleri
tarafindan korunmasi diistincesidir. Allah (cc), diinya malindan ¢ok verdigi kimselere
bir smanma araci olarak ihtiyag sahiplerine yardim etmeyi emretmistir. Islam bu
yonii ile karsilikli dayanigsma, paylasma ve mutlulukta oldugu gibi sikintida da ortak
bir direng olusturma cabasi ile insanlik bilincini kurmay1 hedeflemistir. Allah (cc) bu
ayet-i Kerimeler ile himayeye muhtag olanlarin korunmasini, ihtiya¢ sahiplerinin
ithtiyaclarmin giderilmesini, yetimlere ve diiskiinlere sahip ¢ikilmasini, imkén1 olan
insanlara sorumluluk olarak yiiklemistir. Diger yandan Allah (cc)’in emrettigi
ibadetler 6ziinden koparilarak gdsteris amacgli yapilmamali ve diger hayir islerine

engel olusturmamalidir. %8

104 Madn 107/1-7.

195 Taberd, Camiu’l-Beydn, XXX/310.

1106 Razi, et-Tefsiru I-Kebir, XXXI1/111.

197 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XXX/564.
198 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, XXX/312.
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Alak suresinde  “Goérdiin mii, bir kulu namaz kilarken engelleyen o

51109

adami namazi engelleyen bir adama dikkat ¢ekilmistir. Kur’an-1 Kerim’de isim

zikredilmemis ancak miifessirler burda isaret edilen kisinin Hz. Peygamberin
Kébe’de namaz kilmasini engelleyen Eba Cehil oldugunu degerlendirmislerdir.**'
Bu ifadeleri tiim insanlik i¢in bir ikaz olarak anlamak, donem ve kisi belirlenmesinin
disinda bir davranisin yerilmesine dikkat cekilmesi bakimimdan énemlidir. insanlarn
yapmak istedikleri ve bagkalara zarar1 olmayan iistelik Allah (cc)’in emri geregi
olan davraniglarin engellenmeye calisilmasi zorbalik olarak anlasllmlstlr.llll
Kur’an-1 Kerim’de ayet-i kerimelerde insanlarin kimliklerine ya da olaym
gectigi tarih ve yer unsurlarina dikkat c¢ekilmeksizin olumsuz davranislari ifade
edilerek bu davranislardan kag¢inmalar1 hususunda uyarilar yapilmistir. Bu ayet-i

1112 1113 §irkterl

1116

miinafikliktan kac¢inmalari,
1115

kerimelerde insanlarin kiifre sapmamalari,

1114 emanete ihanet etmemeleri,

1118

cimrilikten uzak durmalari,
1117

uzak durmalari,

yeryiiziinde fesat c¢ikarmamalari, israf etmemeleri, insanlar1  kotiilige
6zendirmemeleri ***° hususlarinda uyarilarda bulunmaktadir. Bu uyarilar elbetteki
cinsiyet ayrimi olmaksizin tiim miislimanlar1 muhatap almaktadir. Ayet-i kerimeler
insanlarn Islam dininin prensiplerine uymayan tutum ve davranislarini, olumsuz
ornekleri ve kotii sonuglart ile anlatarak kinamaktadir. Ayn1 zamanda bu olumsuz
ornekler iizerinde Allah (cc)’in rizasini kazanmak isteyen samimi bir miisliimanin
nasil olmas1 gerektigi hususunda kotii ornekler ilizerinden dogru ¢ikarimlar yapma

imkani sunmaktadir.

1109 Alak 96/9, 10.

Y0 Taber, Cdmiu’l-Beydin, XXX/310; Ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, XXX/564.
MU RaAZ, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXXI1/23; Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’an, X1X/127.
112 Nahl 16/84.

1113 Bakara 2/14.

1114 Nahl 16/86.

1115 Njisa 4/37.

116 A1-i imran3/75.

17 Bakara 2/205.

1118 En’am 6/141.

119 \aide 5/79.
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SONUC
Erkegi ve kadin1 dncelikle insan olarak degil, birbirinden farkli iki ayr1 cins

olarak tanimlama ¢abasi, gilincel pratik faydalarinin yani sira, énemli 6l¢iide anlayis
kisirhigina sebep olmaktadir. Fitrat geregi birlikte diistiniilmesi gereken bu iki cins,
ayrimcr bakis agisiyla siirekli karsi karsiya getirilmektedir. Bu durum aradaki
farkliliklar1 dikkate alarak birbirlerini anlama, tamamlama durumunu ortadan
kaldirmaktadir. Kadin arastirmalari, kadin psikolojisi, kadin haklar1 gibi terimler bir
taraftan kadin davraniglarinm1 anlama konusunda islevsel bir farkindalik olustururken,
diger taraftan erkekle kadinin insanlik ortak paydasinda birlestigi hakikatini yok
etmektedir. Insan ortak paydasi esas alinmadan tartisilan kadin ya da erkek haklarn
aslinda biitlin insanlarin  ortak  problemlerinin  ¢oziimii Oniinde Dbariyer
olusturmaktadir. Bu duruma karsin Bat1 diinyasinda tarih siirecinde erkek tam insan,
kadin ise onun alt tiirevi olarak algilanmistir. Bugiin acgikca dile getirilemeyen ama
zihinleri etkisi altina alan bu kani, adi konmamis pek c¢ok sorunun temelini
olusturmaktadir. Ote yandan giiniimiizde kadinin iistiinliigii tezini savunan ve sevgi,
sefkat ya da kirginlik, incinmislik gibi nazik duygularimi ifade etmede yasadigi
tutukluktan otiirii erkegi 6teleyen/dtekilestiren yaklagimlar da bulunmaktadir. Diger
tarafta islam toplumlarinda ise genelde insanlar arasi iliskilerde, dzelde ise kadin-
erkek iligkilerinde Kur’an-1 Kerim’in buyruklarima uygun olmayan siirecler
gelismistir. Oysaki Kur’an-1 Kerim, farkl cinsler arasi iliskilerde fitrata uygunlugu,
giizel davranisi, saygi ve sevgiyi, denge ve adaleti, yardimlagsmayi tesvik ettigi halde,
ilk IslAm toplumlarindan bugiine Miisliiman toplumlarin, kadin-erkek iliskileri dahil
bir¢cok alanda Kur’an-1 Kerim’in koydugu toplum diizenini gerceklestirmede eksik
kaldiklar1 ~ goriilmektedir. Bu yaklagimlardan anlagilmaktadir  Ki,  birbirini
tamamlamasi gereken kadin ve erkek insanlik ortak paydasinda bulusturulamamistir.
Insanin iki cinsi arasinda karsilikli anlama ve anlasma imkanlari kurulmadig
miiddet¢e insanin mutlulugunu saglamak miimkiin olamayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in ilk muhatap oldugu toplumun ataerkil yapisi, yasam tarzi
ve geleneklerinin degistirilmesi i¢in vahiy tedrici egitim metodunu kullanmistir.
Kur’an-1 Kerim, insanlik degeri agisindan kadinla erkek arasinda farki ortaya
koymamaktadir. Bu bakis agis1 ile esit amele esit sevap, esit suca esit ceza ilkesini

getirmistir. Miisliman erkeklerle kadinlarin birbirlerinin yardimcisi oldugunu ayet-i
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kerime ile bildirilmesi, kadin1 insan saymayan, erkegi yiicelten toplumsal bilingaltina
gonderilmis ufuk agici bir nitelik tasimaktadir. Hakikatte bu c¢agri, erkek algisi ve
rolli acisindan gercek bir degisimin temel Onciillerini ortaya koymustur. Kur’an-1
Kerim inkilapg¢1 yapisiyla cahiliye toplumunun temel bakis agisini degistirmek igin
gonderilmis, vakiayr da géz onilinde bulundurarak insanlari yeni anlayisa hazirlayan
bir siire¢ izlemistir. Kur’an-1 Kerim tedricilik ilkesini esas alarak, erkeklerin toplum
igindeki rol ve gorevlerini insan fitratina gore yeniden tanimlamistir.

Kur’an-1 Kerim’e gore erkegin ailedeki konumu ve aile reisligi, kavvam
olmasi, es olarak gorev ve sorumluluklari, niisuz eden ese karsi tutumu, erkegin
niisuzu ve islevsizligi ve ¢ok eslilik konularinda temel prensip olarak adalet ve insan
fitrat1 ile uyumlu goérev ve sorumluluklar verilmistir. Erkegin aile i¢indeki konumu
onun {istiinliigiine isaret ya da cinsler arasinda bir tstiinliik belirtisi degil, insanin
ontolojik yapisinin dogal sonucu olarak anlagilmistir. Kur'an-1 Kerim, mii’'min bir
toplum olusturmak i¢in aileyi onemli bir deger olarak tanimlamaktadir. Ailenin
kurulmasi ve korunmasi konular1 iizerinde israrla durulmus ve mii’minler aile
kurmaya ve silirdlirmeye tesvik edilmistir. Kur’an-1 Kerim ailenin kurulmasi ve
stirdliriilmesinde erkege kadina kiyasla daha fazla gorev ve sorumluluk yiiklemistir.
Ayetler erkek ve kadin cinsini birbirinin rakibi, muhalifi degil; ayn1 yuva igerisinde
aralarinda sekinet, sevgi ve merhametin hakim olmas1 gereken ciftler olarak
tanimlamaktadir. Kur’an-1 Kerim, ilk muhatap oldugu sosyal yapinin gerceklerini
gz oOniinde bulundurarak, Islam’m temel ilkeleri ile bagdasmayan uygulamalari
elestirerek kesin bir dil ile reddetmistir. Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi gibi
toplumsal konularda ise hanimlarin haklarina dikkat edilmesi, hak ve adaletin
saglanmasi ve belirlenmis sinirlar icerisinde temel ilkeler ¢ergesinde izin vermis
ancak adalet ilkesi yerine getirilemezse esas olanin tek eslilik oldugu ifade edilmistir.

Kur'an-1 Kerim erkege aile i¢indeki rollerinin yanisira toplum igerisinde
yoOnetici, yonetilen, egitimci, hukukgu, asker, is¢i, esnaf vb. gorevlerini de yeniden
diizenlemistir. erkegin toplum igindeki gorev ve rolleri onun fitratina uygun olarak
verilmistir. Kur’an-1 Kerim cinsler arasindaki fiziki ve biyolojik farkliliklara dikkat
cekmis, toplumsal rol ve sorumluluklarini bu farkliliklara gore belirlemistir. Ornegin
mirasin kadin ve erkek arasinda farkli oranlar ile taksimi Islam’mn biitiinligi

icerisindeki sorumluluk dagiliminin dikkate alimmasi ile ilgilidir. Ayni sekilde
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sahitlik meselesinde de erkegin toplumsal rolii dikkate alinmistir. Kur’an-1 Kerim’in
sahitlik konusundaki hiikiimlerini say1 ve c¢okluk ifadeleri ile degil sorumluluk ve
sosyal rol gergekleri ile degerlendirmek gerekmektedir. Bu meselelerde Kur’an-1
Kerim’in erkek iistiinliigiine atifta bulundugu ya da cinsiyet ayrimeiligi yaptigi degil
gorev tanimlamasi anlagilmalidir. Nitekim kadinlarin da kadinlar ilgilendiren
konularda 6ncelendigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim, bireye sadece sahip oldugu
cinsiyetten dolay1 oncelik-sonralik ve tstiinliik-zelillik katagorileri olusturmamustir.
Ancak her iki cinse de fitratlarna uygun sorumluluklar yiiklemistir. Ilgili ayetler
baglamlari ile birlikte incelendiginde Islam aile birlikteliginin temelini huzur, sevgi
ve merhamet ile tanimladigi anlasilmaktadir. Ailenin yiprandigi siireclerde ise,
olumsuz siireci yonetmek igin erkek sorumlu tutulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zeker (erkek) kelimesi, erkegin biyolojik varligi ve miras
gibi diinyevi konularin anlatildigi durumlarda kullanilmistir. Buna karsin raciil
(adam) kelimesi ise Allah’in hosnut oldugu is ve amelleri anlatirken kullanilmistir.
Sozliik anlami bakimindan ayni anlamda kullanilan bu iki kelime ayetlerde ihtiva
ettigi anlam bakimindan farkliik kazanmigtir. Bu farkliliga Allah’in elgilerini
insanlara adam olarak gondermesi misal olarak verilebilir. Ruciile (adamlik), tevhid
dinini savunmada ve tebligde, Allah’in dostlarini dost, diismanlarin1 diisman olarak
tanimak olarak anlasilmalidir. Bu tanimlama ile adamlik cinsiyetin konusu degil,
Allah’a imanin konusu ve iyi insan olmanin degerlendirilmistir.

Adamlik soziin kuvveti ile hakki savunmaktir. Zalim bir sultanin yaninda
hakki soylemektir. Saglam fikir, giizel ve hos s0z, yigitlik, bagislamak,
yardimlasmak ve dayanisma davraniglari Kur’an-1 Kerim’de adamlik vasiflar1 olarak
aciklanmistir. Kur’an-1 Kerim’in idealize ettigi erkek modeli; s6z ve vaatlerine sadik,
bu yolda sebat eden kimselerdir. Mii’'min erkekler kendilerini 6nce nefislerinden
baslayarak, aileleri, i¢cinde yasadiklari toplum, mii’'minler ve nihayetinde tiim
insanlik i¢in sorumlu hissetmekle yiikiimliidiirler.

Kur’an-1 Kerim’de Miisliiman erkeklerin vasiflari ac¢ik bir bi¢imde
anlatilmistir. Bunlar temel olarak Allah’a karsi sadakat ve O’nun yolunda sebat ile
maddi ve manevi bakimlardan temizliktir. Secaat, cesurluk, sabir, insanlara saygi,
hiirmet, insanlara giizel muamele, toplumun menfaatini gozetmek, ahde vefa,

kendine ve ailesine karst sorumluluk almak mii’'min olmanin gereklilikleri arasinda
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sayilmistir. Erkek, Kur’an-1 Kerim’de aile hayatinda kavvam olarak tanimlanmuistir.
Evini ve ailesini yoneten onlar1 koruyup kollayan ve hatalardan uzak tutmaya
calismasi gereken aile tiyesi olarak ifade edilmistir. Bu gérev Hz. Peygamber (sav)
tarafindan erkegin ailesinin ¢obani oldugu ve onlardan sorumlu oldugu benzetmesi
ile agiklanmistir. Kur’an-1 Kerim’de yaratilis bakimindan esit olan ve birbirini
tamamlamak iizere iki cins olarak yaratilan erkek ve kadin arasinda tstiinliik, Allah’a
kulluk ve takva bakimindan s6z konusu edilmistir. Erkegin aile igerisindeki
yoneticilik gorevi mutlak bir otoriteyi degil, ayet-i kerimeler ile sinirlar1 belirlenmis
bir gorev tanimini ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim insanlarin 6rnek almalart i¢in anlattigi kissalarda Habil, Hz.
Yusuf, Hz. ibrahim, Hz. Peygamberi (sav) olumlu &rneklerin zirvelerini ifade etmek
i¢cin zikretmistir. Bu 6rneklerde mii’'min evlat, kardes, koca, baba, komsu, akraba, is
arkadas1 ve devlet yoneticisi olmanin i1yi drnekleri agiklanmistir. Diger yandan Kabil,
Firavun, Nemrut ve Ebu Leheb gibi olumsuz erkek tiplerini de anlatarak Miisliman
erkeklerin yapmamasit gereken olumsuz davranislar Kur’an-1 Kerim dili ile
anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim’de agiklanan erkegin toplum icindeki rol ve
sorumluluklarmin gergeklestirilebilmesi Oncelikle bu rol ve sorumluluklarin
bilincinde erkeklerin yetistirilmesine baghdir. Bu bilince sahip erkeklerin
yetistirilmesi i¢in hem bireylere hem de bireylerin organizasyonu olan sivil toplum
kurumlarina 6nemli gorev diismektedir. Bu gorev Allah tarafinda zeker (erkek)
olarak yaratilmis olan insan cinsinin erkek iiyesinin raciil (adam) olarak
yetistirilmesidir. Kur’an-1 Kerim’in hedefledigi mii’'min erkeklerin yetistirilmesi i¢in
formal ve informal egitim kurumlarma oOnemli gorevler diigmektedir. Egitim
kurumlar adalet, merhamet ve duygudaslik 6zelliklerini igsellestirmis mii’minler
yetistirmeyi hedeflemelidir. Bu hedefler gergeklestirildigi takdirde giiniimiiz ailesinin
ve toplumunun 6nemli sorunlar1 olarak goriilen aile i¢i siddet, esitsizlik ve insan
fitrati disindaki yasam tarzi gibi olumsuzluklara karsi ¢oziim iiretilmesi miimkiin
olabilecektir.

Kur’an-1 Kerim olumlu ve olumsuz ornekleri ile mii’min erkek olmanin,
gorev ve sorumluluklar1 Allah’in kitabinda emrettigi sekilde yerine getirmenin
sartlarini ve uygulamalarii agiklamistir. Insanin yaratilisindaki cinsiyet farklilig

onlarin birbirlerine Ustlinliik gdstermek degil, bir imtihan olarak gonderildikleri
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diinyada Allah’in kendilerine verdigi diinyay1 imar etme ve ahireti kazanma hedefini
gerceklestirmek olmalidir. Kur’an-1 Kerim insanin diinya ve ahirette kurtulusunu
saglayacak hayat nizami sunmus ve bu nizamda erkeklere kadinlardan daha fazla hak
ve iktidar, bu hak ve iktidara bagli olarak kadinlara gore daha fazla gorev ve

sorumluluk vermistir.
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