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ONSOZ

Nurettin Topcu hem Osmanli’nin son demine yetismis hem de Cumhuriyetin
kurulusuna taniklik etmistir. O hem kendi tarihini, kiiltiiriinii, dinini bilen hem de
Batiy1 kiiltiir ve ahlaki ile bilen bir filozoftur. O hem ahlak anlayis1 hem din anlayisi
hem de siyaset anlayisi ile zihinleri, goniilleri, bedenleri “Hareket”e gegirmistir.

Herkes “yeni”’yi aramaktadir. Onda eskimeyen ruh ile yenilenen hayat, tam
bir uyum i¢indedir. Eskimeyen ruhun yonettigi yenilenen diinyaya verecegi saglam
mesajlar1, “yeni’lerin arayigina kdkten meyveye cevap olacak bir ruh atlas1 vardir.
Yarinki Tiirkiye’ye timitle bakmak ister Topcu...

Bu ¢aligmada ortaya konan Nurettin Topcu’nun fikirlerinden daha ¢ok, onun
eserlerinden bizim anladiklarimizdir. Bizzat kaleme aldig1 ve/veya sonradan derlenen
makaleleri ve eserleri incelenerek diislincelerini konu bagliklart seklinde vermeye
gayret ettik. Kendi ¢ikarimlarimizi desteklemek adina da alintilara yer vererek ve
bunlan ilgili dipnotlarda gostererek, bilimsel literatiire ve kurallara uygun hareket
etmeye calistik.

Calismanin giris boliimiinde Topgu’nun hayatina, eserlerine ve yasadigi
donemin ozelliklerine yer verdik. Eserlerini isim ve igerik olarak maddeledik.
Gerekli yerlerde agikladik.

Birinci bélimde siradanligl asarak oziine yiirlimeye calistigi din anlayisina
degindik. Bu bolimde Topg¢u’nun din algisi, Allah tasavvuru, din ile vicdan
arasindaki iliskiyi eserlerinde nasil anladigi ve insanlarca yanlis anlasilan dinde
reform diisiincesini ele aldik.

Ikinci boliimde isyan edip kemale yiiriimeye azimli ahlak anlayisin1 anlamaya
calistik. Topcu’nun 6zellikle tizerinde durdugu ahlaki degerlerdeki yozlasmaya bakis
acisini ve ideal insan karakterini nasil betimledigine degindik.

Ugiincii boliimde __ise ilahi iradenin yeryiiziine tecelli eden devlet ve siyaset
anlayisina yer verdik. Ozellikle demokrasi ve sosyalizme bakis acisi {izerinde
durduk. Farkli siyasi anlayislar1 eserlerinde nigin tenkit ettigini bulmaya ¢alistik.

Tezin hazirlanmasinda degerli fikirleriyle bana yon veren danigmanim Prof.
Dr. Siddik KORKMAZ’a, NEUAK Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi
A.B.D. Bagkant Dog¢. Dr. Dogan Kaplan’a ve hassaten maddi ve manevi
yardimlariyla desteklerini esirgemeyen ve yasamimim her alaninda bana emek veren
Ozellikle ablalarim Pediatri Uzm. Dr. Giilperi PINARCIK’a, Biyokimya Uzm. Dr.
Hiillya PINARCIK’a ve Miihendis Pinar PINARCIK ALP’e olmak iizere kiymetli
aileme, tesekkiir ederim.

Elif Pinarcik
Konya- 2019



GIRIS

NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE ESERLERI

Nurettin  Topcu kafasint ve yiiregini c¢atlatircasina insanlik gemisini
kurtarmak icin ugras vermistir.! Fikirleri hayata gegmeyen bir teorisyen degil,
ideallerindekileri hayata gecirmis olan bir ahlak pratisyenidir. O “Kirk sene
Ogretmenlik yaptim, mabede nasil girmigssem sinifa da dyle girdim.” diyen idealist bir

insandir.2

Onun diisiincesi ahlak eksenlidir. Bu ahlak; hiirmet, hizmet ve merhamet
ilkelerini kendinde toplayan ask ahlakidir. Genglere, i¢gilidiilerinden kurtarip bu aski

sevdirmeyi gaye edinmistir.

Topcu’da derin bir hissiyatin ve hassas bir fikri tahlilin izlerini gérmek
miimkiindiir. Yazilarina yansiyan i¢ diinyasi, ahlakli, ilkeli ve cileli durusu onun
karakterini ortaya koymaktadir. Kendi déneminde meydana gelen problemlerden
kapitalizmin insanhig1 gotiirecegi felaketi, tiketim c¢ilginligini, c¢evre krizini ve
manevi ¢ikmazlar1 gozleriyle goriir gibi teshis ettigi halde diiniin insanlar1 ona kulak
vermedikleri gibi bugiliniin insanlar1 da onu heniiz geregi gibi anlayabilmis
degillerdir. Dolayisiyla 0; 6nemsenmesi, okunmasi ve yeniden iretilmesi gereken

bir diisiiniirdiir.®

Nurettin Topcu Bati’da Blondel, Bergson, Lois Massignon; Dogu’da
Mevlana, Mehmet Akif Ersoy, Abdulaziz Bekkine, Hiiseyin Avni Ulas gibi

isimlerden etkilenmistir.*

! Siileyman Seyfi Ogiin, “Nurettin Topgu Uzerine Bazi Dikkatler”, Nurettin Top¢u’ya Armagan,
Dergah Yayinlari, {stanbul, 1992, 71.

2 Emin Isik, “Nurettin Hoca ve Din Adamlar1”, Nurettin Topgu’ya Armagan, Dergah Yayinlar,
Istanbul, 1992, 174.

3 Hamit Kurt, Nurettin Topgu 'nun Diisiincesinde Temel Felsefi ve Ahldki Kavramlar, Yiiksek Lisans
Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlurfa, 2014, 157.

4 Muhammet Irgat, Nurettin Topcu ve Irade Davasi, 1. Baski, Cira Yayinlari, Istanbul, 2017, 13.



1. Hayati

Nurettin Topgu, Istanbul Siileymaniye’de 7 Kasim 1909°da diinyaya geldi.
Erzurumlu bir ailenin ¢ocugudur. ilk niifus kaydinda ismi Osman Nuri olarak
ge¢mektedir. Erzurum Ruslar tarafindan saldirtya ugradiginda Nurettin Topgu’nun
dedesi olan Osman Efendi, orduda topgudur. Bundan dolayi ailesine Topgu-zadeler
lakab1 verilmistir. Babast Ahmed Efendi Istanbul’a ilk giden aile iiyesidir. Babas1
Erzurum’da yasadigi esnada canli hayvan ve tahil alim satimi ile ugrasmis, daha
sonra Istanbul - Cemberlitas’ta kasap calistirmustir. Annesi Fatima Hamim (Erzincan
ilinin Kemaliye ilgesi) Eginli’dir. Topgu’nun ¢ocuklugu Siileymaniye’de daha sonra
Birinci Diinya Harbi zamaninda tasindiklari Cemberlitas’ta gecmistir. ilerleyen
yillarda Biiyiik Resid Pasa Numune Mektebi’nden mezun olmustur (1922). Tiirkge
ogretmeni Nafiz Bey Mehmet Akif’in bazi siirlerini 6grencilerine ezberletiyordu.
Nurettin Topgu da bu Ogretmeninden omiir boyu devam edecek Mehmet Akif
hayranligini elde etmistir. Vefa idadisi’'nde (lise) orta 6grenimini devam ettirmistir.
Bu arada birinci smifta okurken babasi vefat etmistir. Ogrenim gordiigii Istanbul
Erkek Lisesi’nde felsefeye meraki artmistir. Bu okuldan 1928 yilinda mezun

olmustur.®

Resit Pasa Mektebi’nin sarikli hocasi1 Osman Efendi, bir giin babasina
‘Osman Nuri biiylik adam olacak.” deyince babasi duygulanir. Bu siralarda sakin,
biraz i¢edontik bir karaktere sahiptir. Kii¢lik bir sandikta kitap ve gazete biriktirme

meraki vardir.®

Felsefeye lise yillarinda merak saran Nurettin Topgu, uliimu diniye hocasi

Serafettin Yaltkaya’nin etkisiyle namaz kilmaya baslamustir.”

Liseden mezun olunca Avrupa’da 6grenim gérmek amaciyla girdigi sinavi
kazanarak Fransa’ya gider. Fransizcay: iyi 6grenmek i¢in Aix Lisesi’ne kaydolur.

Goriiglerini benimseyecegi ve uzun zaman mektuplasacagi «aksiyon (Hareket)

5 Ismail Kara, “Topgu, Nurettin®, TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Islim Arastirmalar1 Merkezi,
Istanbul, 2012, 41: 248-249.

® Ezel Erverdi, “Nurettin Topgu'nun Hayat Hikayesi”, Nurettin Top¢u'ya Armagan, Dergih
Yayimnlari, Istanbul, 1992, 11.

7 Ogiin, “Nurettin Topcu Uzerine Baz1 Dikkatler”, 47.



felsefesinin kurucusu» Maurice Blondel’le bu siralar tanisir. Bir siire de Fransa’da
Aix Fakiiltesi’ne devam eder. Iki y1l sonra Strasburg Universitesi’nde egitime baslar.

Burada felsefe, ahlak ve sanat tarihi dersleri 6grenimini tamamlar.®

1930-1933 yillar1 arasinda aldig: sertifikalar lisans diplomasinda rihiyat ve
bediiyat, umami felsefe ve mantik, muasir sanat tarihi, ictimaiyat ve ahlak, Ilk¢ag
sanat ve arkeolojisi seklinde belirtilmistir. Kendisinden 6nce Paris’e gelen Ali Fuat
Basgil, Remzi Oguz Arik, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Cevdet Perin, Bedrettin
Tuncel, Samet Agaoglu, Omer Lutfi Barkan ve Besim Darkot’la burada tanisir.
Bunlardan Remzi Oguz ve Ziyaeddin Fahri ile Tiirkiye’ye dondiikten sonra yakin
miinasebetleri ve dostluklari devam etmistir. Yine burada Louis Massignon,
Hiristiyanliga gecip papaz olan Girit asilli Tiirk Paul Molla, o yillarda Paris’te
bulunan A. Adnan Adivar ve esi Halide Edip’le tamigsmistir. Adivar’dan sonra
Massignon’a Tiirkge dersleri vermistir. M. Blondel {izerinden baslayan mistik
egilimleri Massignon etkisiyle Islam tasavvufuna, o&zellikle vahdet-i viictid
felsefesine dogru gelisen Topgu; tezinde ve ahlak felsefesinde izleri goriilen Hallac-1
Mansir'un®, Yinus Emre ve Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin eserlerini bu yillarda
okumaya baslamis olmalidir. Hiristiyan mistisizmi ve ahlaki konularinda Blondel ve

Paul Molla’dan faydalanmis olabilir.*

Strasburg’da Conformisme et révolte baslikli ahlak felsefesiyle ilgili tezini
Sorbonne’a giderek savundu ve basarili oldu (2 Temmuz 1934). Nurettin Topgu,
Avrupa’ya 6grenime gidip ahlak ilizerinde ¢aligsan ilk 6grenci ve Sorbonne’da felsefe
doktoras1 veren ilk Tiirk’tlir. Tezini bitirdikten sonra Fransa’da kalmasi yoniindeki
teklifleri kabul etmeyerek, 1934 yazinda Tiirkiye’ye dondii ve Galatasaray Lisesi’nde
felsefe Ogretmeni olarak goreve basladi (29 Eyliil 1934), sosyoloji dersi okuttu. 6
Mayis 1936-31 Ekim 1937 tarihleri arasinda askerligini yapt:.!?

8 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 249.

® Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, trc. Mustafa Kok - Musa Dogan, Dergah Yayinlari, istanbul, 1995,
195-209.

10 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 249.

1 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 249.



Hiiseyin Avni Ulas, ailenin baba dostudur. Cemberlitag’taki eve sik sik
ziyaret ederdi. Topgu kiiciik yastan beri bu kisinin etkisi altinda kalmistir. Yurda
dondiikten sonra bu kisinin kiziyla evlenir. Dogum giiniin aksami Izmir Atatiirk
Lisesi’ne tayini ¢ikar. Galatasaray Lisesi miidiirii Behget Bey haziranda yapilan
smavdan geg¢mesi icin alti kisilik bir O6grenci listesi verir. Nurettin Topgu buna
karsilik, eger talebeler basarili iseler elbette gegerler, cevabini verir. Sonugta
ogrencilerin bir kismi imtihandan kalir. Bunun {izerine Ankara tayinini Izmir’e

cikartir.12

Nurettin Topgu Izmir’de bulundugu yillarda Hareket dergisini yayimlamaya
baslar (Subat 1939). Dergi Istanbul’da basilir. Bu arada Topgu, esinden ayrilir.
Hareket dergisinde yayinlanan “galgicilar yine toplandi” makalesinden dolayi
sorusturma acilir. Bunun iizerine Denizli’ye siirglin edilir. Denizli’de Said Nursi ile
tanisir ve mahkemelerini takip eder. Daha sonra Haydarpasa Lisesi’ne tayin edilir.

Bir siire sonra Vefa Lisesine geger.'®

Nurettin Topcu, Bergson’la ilgili teziyle felsefe dogenti unvaninmi aldiysa da
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi kurullarinca kadroya tayin edilmedi. Yalniz
bir siire Hilmi Ziya Ulken’in kiirsiisinde ahlak dersleri verdi. Ayrica Robert
College’da tarih (1946-1961), Istanbul Imam-Hatip Okulu’nda psikoloji, felsefe, din
psikolojisi ve dinler tarihi (1955-1960) 6gretmenligi yapti. 1960 ihtilalinden sonra bu
ek gorevlerine son verildi. Son olarak Istanbul Lisesi'ne tayin oldu, 20 Kasim
1974’te yas haddinden emekli oldu.'* Kisa siiren bir hastaliktan sonra 10 Temmuz
1975te vefat etti. Ertesi giin Fatih Camii’nde kiliman cenaze namazinin ardindan

Topkapt Kozlu Kabristani’nda defnedildi.™

Nurettin Topgu Fransa’dan dondiikten sonra ¢ocukluk arkadasi Sirr1 Tiizeer
vasitastyla Naksi Hasib Efendi (Yardimci) ve Abdiilaziz Efendi (Bekkine) ile tanisir

ve Abdiilaziz Efendi’ye intisap eder. Celal Hoca’dan (Okten) Islami ilimler, Islam

12 Erverdi, “Nurettin Topgu’nun Hayat Hikayesi”, 12.
13 Erverdi, “Nurettin Topgu’nun Hayat Hikayesi”, 12.
14 Erverdi, “Nurettin Topcu’nun Hayat Hikayesi”, 13.
15 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 249.



tarihi, kelam ve felsefe yoniinden faydalanmis, daha sonra imam-Hatip Okulu’nun

kurulusu sirasinda programlarin hazirlanmasinda onunla beraber ¢alismistir.'®

Nurettin  Topgu fikri ve siyasi faaliyetlerini Tirk Kiltiir Ocagi ve
Milliyetciler Dernegi’nde siirdiirdii. Milli Tiirk Talebe Birligi, Aydinlar Ocag1 ve
Tirkiye Milli Kiltiir Vakfi’nin baz1 faaliyetlerine katildi, seminer ve konferanslar
verdi; fetih-Fatih, Mehmed Akif ve Canakkale anma toplantilarinin yapilmasina
onciiliik etti. 1960 ihtilalinin ardindan Ali Fuat Basgil’le birlikte Adalet Partisi’nin
kurulus c¢alismalarina katilmis ve 1961 secgimlerinde Konya’dan senatoér adayi
gosterilmistir. Ancak cumhurbagkanligl se¢imi esnasinda Basgil’e yapilan muamele
ve Siileyman Demirel’in parti baskanlifina getirilmesi sirasinda takinilan tavirlar

yiiziinden bu ¢evreyle miinasebetlerini kesmistir.'’

2. Eserleri

Topcu’nun doktora ve dogentlik tezleriyle felsefe grubu i¢in hazirladig: ders
kitaplar1 disindaki eserleri ¢cogu sagliginda olmak {izere makalelerinden derlenerek
hazirlanmigtir.  1997-2005 yillar1 arasinda kitaplarina girmemis makaleleriyle
doktorasinin terclimesi, yayimlanmamis romani ve bazi yazilart dahil biitiin eserleri;
Ezel Erverdi-Ismail Kara tarafindan tekrar yayima hazirlanmis ve yirmi bir kitaplik

bir kiilliyat halinde Dergah Yayinlar tarafindan basilmistir:

1. Conformisme et Révolte-Esquisse d’une Psychologie de la Croyance
(Nurettin Ahmed adiyla, Paris 1934; tipkibasimi, Ankara, 1990.)

2. Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Gériigii (1955, 1970’ten sonra Kiiltiir
ve Medeniyet’in iginde.)

3. Mehmet Akif (1873-1936)-20. Oliim Yildéniimii (1957, Ali Nihad
Tarlan’la birlikte; Nihad Sami Banarli, Ferruh Bozbeyli, Ugur Kokden ve Peyami
Safa’nin yazilari ile ilaveli 2. Baski, 1961.)

4. Tiirkiye 'nin Maarif Davasi (1960, 1997): Eser, Topcu'nun mektep,
muallim, ilkogretim, orta dgretim, lise ve iiniversite, din egitimi, ahlak terbiyesi

konularinda ¢esitli dergilerde yayinladigi makalelerin, yaptig1 konferanslarin

16 Erverdi, “Nurettin Topcu’nun Hayat Hikayesi”, 12.
17 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 249.



derlendigi bir kitaptir. Felsefe tezlerinden sonra en sistematik ve kategorik
kitaplarindan biridir. Topgu bu eserde, milletimizin ii¢ asirdan beri gecirmekte
oldugu buhranlarin sebebi ve kaynagi olarak gordiigii maarif, egitim konusunu ele
almaktadir. Eserde, ideal bir genglik tipinin ¢izilmesi ile bdyle bir gengligi
yetistirecek egitim sistemimizin sahip olmasi gereken Ozelliklere yer vermis,
ilkokuldan ftniversiteye kadar toplumumuzun milli ve dini karakterine uygun
nesillerin yetistirilmesi noktasinda bir program ¢izmistir.®

5. Komiinizm Karsisinda Yeni Nizam (1960, 1970’ten sonra Ahldk
Nizami’nin iginde)

6. Ahldk Nizami (1961, 1997): Nurettin Topgu bu kitabinda iginde
bulundugu toplum igin gerekli olan ahlak nizammi agiklar ve bu nizamin Islam
ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni oldugundan, bunun da ancak iman ve iktidarla
kurulabileceginden bahsetmektedir. Kitabinda ahldk nizami 6niinde engel olarak
gordiigii komiinizme genis yer vermekte ve onu dinle karsilastirmakta, dinden gii¢
alan bir sosyalizmin komiinizmi yenebilecek tek unsur oldugunu diisiinmektedir.

7. Yarinki Tiirkiye (1961, 1997): Bu eserde Nurettin Topgu’nun Hareket
felsefesinden yola cikarak Islam diisiincesi, kiiltiirii ve medeniyetini konu edinen
denemeleri bir araya getirilmistir. Top¢u bu denemelerinde yarinki Tirkiye'yi

kurmayi amaglar.

Nurettin Topcu'ya gore, Anadolu'nun kurtulus savasi, ruh cephesinde hentiz
yapilmamistir. Bunu yapmak icin felsefeye ihtiyacimiz vardir. Eger felsefi
goriislimiiz olmasa Biiyiik Kitab1 hakkiyla anlayamayiz. Zaten bugiin kiiltiiriimiiziin
koklerini olusturan Isldm diinyasinda kendi felsefemizin olmayisi, Islom aleminin
yerlerde siirlinen perisan halini netice vermistir. Aklimizin alemi biitiin halinde
kavrayis1 demek olan felsefe, ahlakimizin da sanatkaridir. Alemi biitiin halinde goriis
ve anlay1s sayesinde ahlakimizin rotasini ¢izebiliyoruz. Eger diinyanin biitiin halinde
goriinlisiine, yani felsefi goriise sahip degilsek, yabanct ve hurda haline gelmis
orfleri, hi¢ tenkit etmeden yani aklin potasindan ge¢irmeden ahlak diye benimseriz.

Felsefesi olmayan cemiyet, ahldk nizamina ulasamaz. Eski Yunan'da madde

18 Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Dévasi, ed. Ezel Erverdi - Ismail Kara, 26. Baski, Dergih
Yayinlari, Istanbul, 2017.



diinyasinin  taninmasindan yani fizikten ahldka yiikselen felsefe, Yunan
medeniyetinin kurucusu olmustu. Bugiin bizim de medeniyet semalarinda yiikseklere
tirmanabilmemiz, maddenin bilgisinin iistiinde bir ahlak ideali, bir ahlak felsefemizi

yaratmamizla miimkiin olacaktir.®

8. Biiyiik Fetih (1962, 1998): Nurettin Topgu, bu kitabinda fethi tige
ayirmaktadir. Bunlar, Cengiz'in fethi gibi yiikselmeyi gaye edinen ve hirsla yapilan
fetihler; Mevlana’nin fethi gibi agk ile yapilan, Allah'a yiikselmek icin vasitaya
ihtiyag duyulmayan fetihler; Fatih'in fethi gibi Hakk'a gotiiriici vasitalar1 arayan
fetihlerdir. Topgu, Fatih'in fethini, “Insanla Allah'in terkibi olan hareket” olarak

tanimlamakta ve diistinmektedir.

Din ve ahlak miirsidi olarak gordiigii Fatih'in sahsiyetini ise li¢ boyutta
incelemekte, onu devlet adami, ilim adami ve kalp adami olarak tanimlamaktadir.
Yine onun iyi bir devlet adami olusunu, sahip oldugu ilme baglamakta ve bunu

“Alim hiikiimdar oldu” diyerek ifade etmektedir.?°

9. Var Olmak (1965, 1997): Eser, Nurettin Topgu'nun farkli dergilerde
yaymlanan makalelerinin Ezel Erverdi ve Ismail Kara tarafindan derlenmesi
sonucunda olusmustur. Topgu, bu kitabinda bir insanin varligindan s6z edebilmenin,
o insanin var olma nedenini kavramasi ve diisiinerek harekete ge¢mesi ile miimkiin
olabilecegini belirtmektedir. Topgu bu diisiincesini, kitabindaki su ciimlesiyle ifade
eder: “Eger ben var olmak istedigim degilsem, istedigim, sozle degil, arzu ve
tasavvurlarla da degil, fakat biitiin kalbimle, biitiin kuvvetlerimle, Hareketlerimle
istedigim degilsem, ben var degilim. Var olmak, istemek ve sevmektir.”?* Eser ilk
olarak 1965 yilinda Yagmur Yayinlar tarafindan basilmistir.

10. Varolus Felsefesi-Egzistansiyalizm (P. Foulquié¢’den derleme, 1967,
son diizenlemede Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi’nin icinde): Eser, Nurettin

Topgu'ya ait ¢esitli makalelerden olusmakla birlikte, birinci bolimde verilmis olan

19 Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, ed. Ezel Erverdi - Ismail Kara, 5. Baski, Dergah Yayimlari,
Istanbul, 2014, 57-58.

20 Nurettin Topeu, Biiyiik Fetih, Dergah Yaynlari, istanbul, 2013.

2L Nurettin Topeu, Var Olmak, 4. Baski, Dergah Yaynlari, istanbul, 2005, 16.



“Varolus Felsefesi” Paul Foulquie'den, ikinci bolimde bulunan “Hareket Felsefesi”
ise Maurice Blondel'den serbest terciime uyarlamadir.??

11.  Bergson : Nurettin Topcu'nun Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde Sezgiciligin Degeri ismiyle hazirlamis oldugu dogentlik tezinin
basilmis halidir. Eser ilk olarak 1968 yilinda Hareket Yayinlar tarafindan (Istanbul,
116 s.); 1998, 2002 ve 2006 yillarinda Dergdh Yayinlari tarafindan basilmistir.
(Istanbul, 136's.)

Eser, Fransiz distiniir Henry Bergson'un (1859-1940) temel fikirlerini,
ozellikle sezgiciligini ve Bergson'a yoneltilen elestirileri ele alir. Nurettin Topcu'yu
etkileyen 6nemi diigiiniirlerden biri olan Henry Bergson, hem olgucu ve izafiyetci
akimlara kars1 ¢ikistyla, hem de din ve ahlaka iliskin goriigleriyle onemli tartismalara
yol agmistir. Bergsonculuk, ozellikle Osmanli'nin yikilis siirecinde, muhafazakar

aydinlarin baglandig bir regetedir.?

12.  Iradenin Davas: (1968, son diizenlemede Devlet ve Demokrasi ile
birlikte, 1998): Eser, Nurettin Topgu'nun irade hakkinda farkli zamanlarda ¢esitli
dergilerde yazmis oldugu makalelerin derlenmesinden olusur. Nurettin Topgu'ya
gore zamanimizin meselesi ne teknik ne atom ne de siyaset meselesidir.
Zamanimizin meselesi, irade meselesidir. Nurettin Topcu bu eserinde, irade
baglaminda dinin yanlis anlasildigini savunur. O, din hayatini, mukaddes kitaplarin
zekdya hitap eden emir ve yasaklarin, Kilisenin ve Islam'da seriatin asirlardan beri
ortaya koydugu kaidelerin biitiiniinii aynen kabul etmek olarak anlayanlarin, yalniz
bunlara baglanmakla vazifelerinin tamam oldugunu zannedenlerin yanildigini
ozellikle belirtir. Aslinda din, hem zekd hem duygu aleminin iistiinde bir irade
meselesidir ki Topgu’nun ifadesiyle: “Bizim irademiz Allah'in iradesine baglayict bir
harekettir. Bu iradenin suurlu ve stirurlu adimlarinda hem zekdmin hem de

duygularin hissesi vardir. Dinde, Allah'a teslim olus, her tiirlii iradeden vazgecip

22 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, ed. Ezel Erverdi - Ismail Kara, 6. Baski,
Dergah Yayinlari, istanbul, 2016.

23 A, Baran Dural, Baskaldir1 ve Uyum Tiirk Muhafazakérhigr ve Nurettin Topgu, Kriter Yayinlari,
[stanbul, 2010, 169.



deruni bir bas donmesine kendini birakmak degildir, fani iradelerin yerine Allah'in

iradesini istemek demektir.””?*

Topgu, “ahlakta irade™yi ise “isyan ahlaki” kavramu ile ifade eder. Ona gore
bu irade, mevcut nizam igindeki biitiin imkanlar1 kullanip her zaman menfaat ve
ihtiraslarinin tatminine dogru kosan insanliga kars1 gelerek, yani isyan ederek yeni ve

daima daha iistiin nizamlar yarata yarata ilerlemektir.?®

13.  Islam ve Insan (1969, son diizenlemede Meviina ve Tasavvuf’la
birlikte, 1998): Nurettin Topgu bu eserde, Islam'm temeli ve Kur’an’m &zii olan
ahlakin kaybedilmesi sonucu Islam iilkelerinin birlik ve beraberlikten ayrildiklarini
ve Miisliimanlarin Islim'm gergek ruhundan uzaklastiklarini savunur. Topcu'ya gore
bazilarinin yaptigi gibi, ahlaki dinden veya dini ahlaktan ayirmak, insanin ig
diinyasini yine kendisinden ayirmak demektir. Zira ahlak, esasinda dini olgunluktan
ayr bir sey degildir. Ahlak, hayvani hayattan insani hayata gegistir. Bunun yani sira,
her ikisi de igte derinlesme yoluyla sonsuzluga yonelme ve bunda ruhun selametini

arama idealidir.2®

Nurettin Topgu'ya gore tasavvuf, dinde dogmatizmi reddeden felsefi bir
durustur. Hatta tasavvuf, felsefi diisiincenin ta kendisidir. Diisiiniire gore Islam

dinini, kabugundan styirip 6ziine kavusturan gii¢ bizzat tasavvuftur.?’

14.  Devlet ve Demokrasi (1969, 1998): “Iradenin Davas:” ile beraber
basilmistir.2 Nurettin Topcu’nun devlet ve demokrasi anlayist ayritili bir sekilde
bu calismada ele alinmistir.

15.  Kiiltiir ve Medeniyet (1970, 1998): Nurettin Topcu'nun gesitli
dergilerde yaymlanan, Tiirk kiiltiir ve medeniyeti ile ilgili makalelerinin ve

konferanslarinin derlendigi bir eserdir. Kitap; modern Bati medeniyetinin ve makine

24 Nurettin Topgu, [radenin Dévasi/ Devlet ve Demokrasi, 2. Baski, Dergih Yaymlari,  Istanbul,
2004, 64.

2 Topeu, Iradenin Ddvasi/ Devlet ve Demokrasi, T0.

26 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 6. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 2005,
86.

2" Dural, Bagkaldir1 ve Uyum Tiirk Muhafazakarligi ve Nurettin Topgu, 196.

28 Topgu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi.
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tekniginin Tirk kiltir ve medeniyeti lizerindeki olumsuz etkisi ve bu etkiden
kurtulma yollarini konu edinir. Nurettin Topgu bu eserinde, kiiltiirii bir milletin biitiin
fertlerinin sahip oldugu, tarihi i¢inde meydana getirdigi deger hiikiimleri olarak
tanimlar ve bu deger hiikiimlerinin ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yasatildigini
ve her milletin bunlarin her birine kendi irade ve karakterini verdigini belirtir. Din ve
ahlakin kiltiirle olan iliskisini ise su climleleriyle ifade eder: “Din milli kiiltiiriin
onemli bir kismidwr. Milletin mali olmasa bile, milletin kurulusunun esasl kaynag
olmustur. Biiyiik dinler, milletlerin kurulusundan once var olarak, bu kurulusu
hazirladilar. Milletlere, ruhun temel yapisinda bulunan ahlik ve inanmislari,
ideallerin kaynagini verdiler.”?

16.  Mehmed Akif (1970, 1998): Nurettin Topcu'nun Mehmet Akif Ersoy
hakkinda yapmis oldugu konusmalarin ve degisik dergilerde yayimlanan yazilarinin
derlendigi bir kitaptir. Nurettin Topgu, bu kitabinda Mehmet Akif’i muvazeneli
ahlaka sahip milliyetci olarak tanimlamakta ve kitabinda bunu su ciimleleriyle ifade
etmektedir: “Deger yaraticist olan insanlarin bir kismi zekasiyla, bir kismi kalbi ve
hisleriyle, bir kismi da iradesiyle baska insanlara ve cemiyete tistiindiir, yaraticidir,
sahiptir veya velidir. Bu iistiin insanlar arasinda ise bazilari her bakimdan, hem
zekd, duygu ve hem de irade kuvvetleriyle cemiyetin insanlarina iistiin
durumdadirlar. Boylelerine muvazeneli karakter sahipleri denir. Muvazeneli
karakter sahipleri saglam ruhlu insanlardir.”®® Nurettin Topcu'ya gore Akif de bu
ahlaka sahip az sayida insanlarin basinda yer almaktadir. Topgu'ya gore, Akif'in bu
karaktere sahip olmasmin sebebi, Islim ahlaki ve Islam dinine olan baglihgidir.
Akifin amaci Tiirkliigiin mayasi, ruh ve ahldkimizin temeli olan Islam"
canlandirmak ve onunla milletimizi yiikseltmektir.3!

17.  Mevldna ve Tasavvuf (1974): “Islam ve Insan ’1a birlikte basilmistir.32

18.  Milliyetciligimizin Esaslar: (1978)

19.  Isyan Ahldki (Doktora Tezi, Conformisme et Révolte’un terciimesi,

cev. Mustafa Kok-Musa Dogan, 1995, sonradan bulunan Nurettin Topgu’nun kendi

2% Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, ed. Ezel Erverdi - Ismail Kara, 3. Baski, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2004, 17-18.

30 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013.

3t Mehmet Silay, “Isyan Kitab1 Safahat”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, 109, 2006, 470-471.

%2 Topeu, Isldm ve Insan/ Mevlina ve Tasavvuf.
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terciimesiyle karsilastirilarak 2. baski, 1998): Eser, ahlak felsefesi tlizerine yazilmis
bir felsefi denemedir. Zengin bir igerige sahip olan bu ¢alisma, hedef olarak "yeni bir
ahlak felsefesi” kurma iddias1 tasimaktadir. Bu ahlakin adi, "isyan ahlaki”dir. Burada
genel olarak ahlak sistemlerine koklii ve tutarli elestiriler getirmekle kalmamakta,
kendi ahlak felsefesini de temellendirmektedir.3® Ayrica, bu eser sadece bir ahlak
felsefesi ¢alismasi olmayip ayni zamanda ahlak ekseni etrafinda yapilmis bir din,
toplum ve estetik felsefesidir.

20.  Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi (1999)

21.  Millet Mistikleri (Portreler, 2001; ilaveli 2. Baski, 2009): Nurettin
Topcu'nun yakindan tanidigi ve ahldkina, kahramanligina, ilim ve millet askina,
miicadelesine yliksek deger atfettigi insanlarin vefatlar1 ardindan yazilmis, onlarin
fikri ve ahlaki miraslarina kuvvetle vurguda bulunan duygulu ve edebi yazilardir.
Kitap Ezel Erverdi ve Ismail Kara tarafindan ilgili sahislar hakkinda basta Hareket
dergisi olmak iizere ¢esitli dergilerde yayinlanan yazilarmin kronolojik olarak
derlemesinden olusmaktadir.

22.  Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aramizda (2004) : Bu eser
Nurettin Topcu'nun bugiine kadar yayimlanan eserleri arasinda olmayan yazilarin bir
kismini igerir. Iki kistmdan olusur: Birinci kistm Ocak 1948-1949 tarihleri arasinda
Hareket dergisinde, aynmi baslkla yaymlanan on iki tane Imzasiz mektuptan
olusmaktadir. Mektuplar, ii¢ yil 6nce Istanbul'a gelmis bir Amerikalmin yine
Istanbul'dan bir arkadasina, Cim'e yazdig1 metinlerdir ve Istanbul'daki sosyal hayat,
insanlar arasindaki iligkileri, sokaklari, dini hayati elestirel bir bakis agisiyla
anlatmaktadir. Ikinci boliim “Diisiinen Adam Aramizda” bashgiyla Eyliil-Ekim 1964
tarihlerinde Diisiinen Adam dergisinde imzasiz olarak yayinlanan dort yazidan
olusur. Topgu bu kitabinda, Istanbul'un gelecegi konusunda {imitsizdir ve iimidini,

gecmisten gelen birikimi hisseden insanlarin ortaya ¢ikmasina baglar.3

Ders Kitaplari: Sosyoloji (1948, 2001), Psikoloji (1949, 2003), Felsefe
(1952, 2002), Mantik (1952, 2001), Ahldik (Orta 3, Emin Isik’la birlikte, 1975), Ahlak

3 Mustafa Kok, Nurettin Topgu'da Din Felsefesi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1995, 15-18.
?4 Nurettin Topeu - Ezel Erverdi, Amerikan Mektuplari: Diistinen Adam Aramizda, Dergdh Yaymlari,
Istanbul, 2004, 5.
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(Lise 1 ve Lise 2, 1976; ikisi bir arada, 2005), Din Psikolojisi Bahisleri (haz. A. V.
Imamoglu, Erzurum 1995, Islim mecmuasinda yayimlanan din psikolojisiyle ilgili
makalelerin toplu nesri; bu makaleler son nesirde Islim ve Insan-Meviina ve

Tasavvuf kitabina ek olarak alinmistir).
Edebi Eserleri: Tasrali (hikayeler, 1959, 1998), Reha (roman, 1999).

Brosiirler: Inkilap-Irtica (1951), Canakkale (1952), Din ile Kinin
Miicadelesi (Malatya hadisesi tizerine, 1952), Son Hadiseler ve Biz (Milliyetgiler
Dernegi aleyhine yiiriitiilen kampanyalar lizerine, 1953), Sehit (1959). Brosiirler son

nesirde ilgili kitaplara girmistir.

Nurettin Topgu’nun makale ve yazilarmin yayimlandigi belli bash dergiler
(makale adedi yogunluk sirasina gore): Hareket, Komiinizme Karsi Miicadele,

Diistinen Adam, Tiirk Yurdu, Sule, Bizim Tiirkiye, Biiyiik Dogu, Sebiliirresad.

Nurettin Topgu’nun makale ve yazilarinin yayimlandig: belli basli gazeteler:

Aksam, Yeni Istanbul, Yeni Istiklal, Son Havadis, Hiirsoz (Erzurum).

Topgu, Hareket dergisindeki bazi yazilarinda “Nizam Ahmet” ve “Osman
Asyal1” takma adlarini kullanmis, ayrica dergi adina “Hareket” imzali bir¢ok basyazi

yazmuis, herhangi bir isim belirtilmeyen terciimeler ve mektuplar yayimlamigtir.®®

Nurettin Topgu’nun fikirlerinin sekillenmesinde 6nemli yer tutan donem ve

bu donem sosyal ve siyasi olaylarina ve ortamlaria bakacak olursak:

1909 yilinda dogan Nurettin Topgu 1928 yilinda liseden mezun olmustu
demistik. Avrupa’ya egitime gitmeden 6nce yasadigi topraklarda Osmanliyi, onun
yikilisini, kurtulus savasini ve yeni bir devletin kurulusunu gérmiistiir. Cumhuriyetin

devrimlerini lisede 6grenciyken yasamustir.

% Erverdi, “Nurettin Topcu’nun Hayat Hikayesi”, 13-14; Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 252-253.
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Tiirkiye’de yirmi yildan fazla tek parti iktidar1 devam etmistir. Bu donemin

belirleyici diisiincesi “kemalizm” olmustur.3®

Topcu’nun talebesi Ayhan Yiicel, Nurettin Topcu’yu anlamak i¢in ¢ocukluk
giinlerine gitmek gerekir diyor ve bir ¢ocukluk hatirasim1 aktartyor: “Alfi
vasinda Valide Sultan Mektebi'nin ana kismina yazildigini burayi bitirdikten sonra
Resit Pasa Numune Mektebine verilmis oldugunu goriiriiz. Iste buradaki bir arkadag:

Sirrt Tiizeer onu soyle anlatyyordu:

“Nurettin Top¢u'yvu Resit Pasa Numune Mektebi’'nde tamidim. Ugiincii
swiftaydik. Ayni sirada otururduk. Altinct sinifa kadar beraber okuduk. Biz kitap
a¢mazdik. Onun elinden kitap diismezdi. Mektebi birincilikle bitirdi. Cocuklugundan
itibaren az giilen ciddi tavirly biri idi. O yillarda mektep civarinda Fransizlarin tenis
oynadiklart bir bahg¢e vardi. Nurettin bu bahg¢ede oynayanlara bakar, ziyadesi ile
iiziiliirdii. Memleketin hali ona émrii boyunca aci cektirdi... Iste ben de rahmetli
hocam Nurettin Top¢u’yu tamdigim 1951 yilindan vefatina kadar diyebilirim ki her
karsilasmamda onun memleketin haline ve bir¢cok meseleye bakisinda ayni diistinceli
halini goriirdiim. Simdi soruyorum. Nurettin Top¢u o yillarda Fransizlarin tenis
oynadiklart o bahgeye neden bakar bakar da diisiiniir ve iiziiliirdii: Anadolu

cocugunun hali aklina gelirdi de ondan...”’

Cumhuriyetin ilk yillarinda dini eserler basilmadigi, din adamlar
yetistirilmedigi i¢in yeni nesil din ve ahldk bakimindan ciddi bir bosluk icine
diismiistiir. Topgu, bu durumu Bat1 kiiltiiriinii benimseyen, kendi kiiltiiriinden ve
ahlakindan uzaklastirilan bir genglik olusturulmaya ¢alisiliyor, seklide tavsif eder.
Ona gore temel meselesi insan olan bir toplumun ahlak: iskalamasi, ahlaktan

kagmasi, hatta ahlak karsit1 tutum sergilemesi diisiiniilemez.*

% Yusuf Tekin - M. Cagatay Okutan, Tiirk Siyasal Hayati: Osmanli’dan Cok Partili Siyasal Hayata
Gegise Kadar, Orion Kitabevi, Ankara, 2010.

37 Ayhan Yiicel, “Nurettin Topgu’yu Anlamak ve Anlatmak”, Nurettin Top¢u'yva Armagan, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1992, 18.

3 Muhsin Mete, “Ahlak ve ideal Adam1”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, 109, 2006, 371.
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O, Osmanli'nin yikilis yillarinda ve Cumhuriyet’in ilk donemini gormiis
olmasindan "bunalim” diye ifade edilebilecek bir dénemin iginden gegen bir
diistiniirdiir. Donemin fikir 6nderi Mehmet Akif'in medeniyet tasavvurunu kavramis
olan Topgu, Tiirkiye'deki egitimini tamamladiktan sonra Fransa'da Bati1 diisiincesini
kaynagindan 6grenmis ve Batililasma yolundaki Tiirkiye'nin tek tarafli Bat1 algisinin
ne denli yanlis oldugunu gozlemlemistir. Ayrica, ailesi ve sahip oldugu sosyo-

kiiltiirel gevrenin etkisiyle de geleneksel degerleri tanimugtir.*

Yasadig1 donem itibariyla Batililagmaya bagli olarak ortaya ¢ikan Baticilar,
bunun karsisinda islami degerleri ve gelenegi muhafaza etmeye calisan Islamcilar,
Fransiz ihtilali neticesinde diinyaya yayilan milliyetgilik akimma paralel olarak
ortaya ¢ikan Tirkgiiler, Tiirkciiliige alternatif olarak ortaya ¢ikan Anadolucular gibi
pek ¢ok akim mevcuttu. Cok calkantili ve pek ¢ok fikir akiminin oldugu bir donemde
bu ideolojik ve siyasi guruplarin higbirinin yaninda yer almamistir. O, bu

hengamenin iistiindedir.*

Nurettin Topgu, Batililasma Hareketine siddetle karsi ¢ikmistir. Bunun
yaninda biitlin 1yi ve kotli yonleriyle Bati'yr tanimamizi da istemistir. Topcu'nun
Batiyr anlamaktan kast1 ona teslim olmak degildir. Ciinkli tanimakla teslim olmak
farkli seylerdir. Ona gore tantyan insanda zenginlesme, kor bir teslimiyette ise bunun
aksine fakirlesme vardir. Topgu'ya gore Batiyr bize anlatanlar onlarin bize istiin
taraflarin1 imrenme 1ile dile getirmislerdir. Fakat bununla beraber sefaletleri
bizimkilere kiyasla daha agirdir. Nurettin Topgu, “Batinin yaralar1 bizimkilerden
daha derindir.” diyerek bu durumu ifade etmektedir. Muzaffer Civelek, Topgu'nun
Bat1 problemini nasil anlamamiz gerektigine konusundaki fikirlerini soyle ifade

etmektedir:

“Topgu, Bati probleminin bir mahalle kavgast hissiyatinin disinda

sahsiyetimizin temel wunsurlarina simsiki  baghlikla kendimizin ve onlarin

% {rgat, Nurettin Top¢u ve Irade Davast, 41.
40 Necmeddin Tozlu, “Nurettin Topgu'nun Fikir Hayatimizdaki Yeri”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
109 2006, 54.
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duygusundan ilham alan ahldki bir disiplinle karsilanabilecek ve gergek yerine

oturabilecek bir problem olarak anlagilmas: gerektigini gostermistir.”*

Yirminci yiizyilda Bati’da ortaya cikan Hristiyanlik karsiti goriisler, Islam
cografyasinda Islam karsiti goriislere doniismiistiir. IslAm toplumunda da dinin
gelismeye mani oldugunu diistinenler olmustur. 1920’li yillardan sonra tasavvuf

diinyasinin kapilar1 kapanmus, bu diinyaya ait zenginlikler yok sayilmistir.*?

Farkli araliklarla 1939 yilindan sonra cesitli araliklarla nesrettigi Hareket
dergisi ile farkli bir diinya fikri miicadelesini suurla devam ettirdi. Hareket
dergilerindeki 1939-1942 ¢alismalariyla ruhgu ve mistik anlayisin felsefi temellerini
inceledi. Teknik ve makina uygarligina duyulan suursuz egilimin asrin insanini
bogdugunu, bundan dolay1 kendi benliginden uzaklasan insanin kurtulusunun ancak
6z benligine kavusmasiyla miimkiin olabilecegini ifade etti. Insan ruhunu demir
pengeleriyle felce ugratan materyalizm, pozitivizm, sosyolojizm, pragmatizm
akimlarina kars1 c¢ikarken; akilciligin bile ancak kalbilikle deger kazanacagim
vurguladi. Kalb ahléki ve irade felsefesini ortaya koymaya yoneldi. Hiiseyin Avni
Ulas ve Fransa'da tamistigt Remzi Oguz Ark'in tesiriyle benimsedigi
Anadoluculugun adeta ruhi, ictimai programini ¢izdi. Hareket dergilerinde 1947-
1949 yillarinda bu anlamda diisiincelerinin Islami temellerine isaret etti. Tiirk
milliyetciliginin islam davasindan ayri diisiiniilemeyecegini, milletle dinin i¢ ice
gecmis kavramlar oldugunu ifade etti. Ancak. Islamiyet’in hamisi ve savunucusu
sanilan ve Oyle goriinen menfaatperestlerle ve sahtekarlarla miicadeleye de devam

etti.3

“Demokrat Parti iktidarmin ilk yillarindan itibaren savunmaya basladig1 islam
sosyalizmi (Anadolu sosyalizmi, milliyet¢i sosyalizm) diisiincesi bir ekonomik
sistem tercihi olmaktan ¢ok bir hak ve ahlak meselesidir. Bu durus Topgu’nun

dilinde kul hakkinin yogun bi¢cimde ifadesidir. Burada Tiirkiye’nin ve sag kanadin

41 Muzaffer Civelek, “Ahlak Dersi”, Nurettin Topgu'’ya Armagan, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1992,
155.

42 Mustafa Kara, “Farkli Bir Miinzevi Sira Dis1 Bir Muallim: Nurettin Topgu”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, 109, 2006, 150.

4 Erverdi, “Nurettin Topgu’nun Hayat Hikayesi”, 13.
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dis politik tercihlerinde Amerika Birlesik Devletleri’ne yakinlasmasi ve liberal

ekonomiye dogru gitmesine yonelik ciddi bir muhalefet ve tenkit s6z konusudur.”*

Nurettin Topgu, asrimizin yetistirdigi Cumhuriyet donemi Tirk diisiince
diinyasinda, kendine 6zgii felsefesi ve yarinki Tiirkiye’nin insastyla ilgili {itopyasiyla
one ¢ikan muhalif 6nemli bir ilim ve fikir adamidir. O; siyasi, ilmi, fikri ve sosyal
yonden c¢ok ciddi degisikliklerin meydana geldigi bir donemde yasamstir.
Topgu’nun fikirlerinde 6zellikle ortaya koydugu diinya algisinin temellenmesinde
Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecisin dinamiklerini tiim zaaflar1 ve arayislariyla

birlikte bulmak miimkiindiir.*

Nurettin Topgu’ya bir biitiin olarak bakildiginda fikirlerinin sistematik bir
biitiinliigiiniin oldugu goriilecektir. O, fikirlerinin bir sosyal sistem olarak toplumda
uygulanmas1 gerektigini savunmaktadir. O’nun fikirlerinde toplum felsefesi biiyiik
onem tasimaktadir. O, kendi toplum felsefesini ortaya koyarken yabanci toplum
felsefesinin {irtinii olarak Batililagmanin Tiirkiye'deki etkilerini elestirmektedir.
Batililagsmayr “manevi kapitiilasyonlar” olarak degerlendirmekte, bunun Tiirk
milletinin gocuklarini kendi 6z kiiltiiriinden uzaklastirdigini, asagilik duygusuna sevk
ettigini, ahlaktan ayirdigini, taklitcilige siriikledigini, istismarct yaptigini, kolay
basarilart manevi degerlere onceler duruma soktugunu ve onlar iradesi ¢liriimiis,
mesuliyet bilinci tahrip edilmis, kisilikleri vurguna ugramis kimseler haline
getirdigini diisiinmektedir. O buna karsilik felsefenin gerekliligi savunmakla beraber

milli felsefenin esaslarini da ortaya koymaktadir.*®

Ozet olarak ifade etmek gerekirse Nurettin Topgu, toplumsal alanda
Tiirkiye'nin gegirdigi ¢ok onemli olan degisimleri (1920'den 1970'lere uzanan
siirecler iginde) tek parti donemini, ikinci diinya savasi kosullarini, ¢ok partili
hayati, DP iktidarini, 27 Mayis1, 12 Mart'y, 70’11 yillarin siyasi kaosunu ve i¢

savasin esigine gelindigi giinleri izleyebilmistir. Bu dénemler itibari ile toplumsal

4 Kara, “Topgu, Nurettin”, 41: 252.

4 Kurt, Nurettin Top¢u 'nun Diisiincesinde Temel Felsefi ve Ahlaki Kavramlar, 156.

46 Muhammed Saritas, “Nurettin Topgu’nun Fikir Diinyas1”, Nurettin Top¢u’ya Armagan, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1992, 89.



17

yasama geleneksellik ve bu gelenekselligin membar olan kirsal yasamin ¢oziiliisiinii,
niifusun hizli bir bi¢imde kentlere aktigini, yerlesik degerlerin ve statiilerin
degistigini gérmiistiir. O’nun fikirleri biitiin bu olaylarin ekseninde bigimlenir ve
onu baslangigtan sona kadar karamsar bir diinya fikrinin insan1 yapar. Tasidig1 ahlak
idealleri ve prensipleri ile yasanan somut yasam arasinda bitmeyen bir savas vardir.
O'nu, ahlaka, felsefeye ve mistisizme sevk eden de ideal ile gerceklik arasindaki
kavgadir. Felsefi diisiince Topgu'ya elestirelligi, mistik diislince ise ¢oziimleri

sunmaktadir.*’

“7 Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyercilik ve Nurettin Topgu, Dergéh Yaymlari,
Istanbul, 1992, 58.
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BIRINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN DIN ANLAYISI

Nurettin Topgu: “Din Allah’in emri, devlet onun hareketidir. ”*® der ve dini
sOyle tamimlar: “Din, mecburi inanc¢lardir. Bu mecburilik vicdana baglanir ve
boylelikle ferdi mesul kilar. Iste, bu mesuliyet, insam sonsuzluga dogru gétiiren
iradenin kaynagidwr. Bu mesuliyetin adina "Allah korkusu" derler. O her
gortintisiinde, vicdant sonsuzlugun huzuruna ¢ikaran kuvvettir;, ondan korkan baska
hi¢bir seyden korkmaz, hi¢hir faniligin huzurunda egilmez. O, irademize hayat veren
kuvvettir.”*® Mecburiyetin neler oldugunu ifade ettikten sonra bu mecburiyeti:
“Goriiliiyor ki, dinde mecburilik, esasinda disimizdan birtakim vaadler veya
tehditlerle viicut kazanmiyor. Bilakis i¢ hayatimizda yapilan tecriibelerin
mahsuliidiir. Tecriibeyi yapan bizdeki sonsuzluk iradesidir ve ancak bu iradenin

350

tecriibeleri neticesinde mecburilik vicdani deger kazanmaktadir. seklinde

aciklamustir. “Dinin gayesi insam gercek saadete kavusturmaktir. ! demistir,

Nurettin Topgu’ya gore her dinin temelinde ilahi iradeye katilma ve ona
teslim olma vardir. Bunda esas gaye ruhun yiikseltilmesidir. Biitiin dinler insanin

ahlaki yiikseltme gayesindedir.>?

Topgu; dini, bilgi kaynagi kabul edip pozitif ilimlerle onu yaristiranlar soyle
elestirmektedir. “Gergekte Kur'an'in kdinat ve hayat anlatisi, bu dar kafalarin
metotsuz izahlariyla iptidai goriislerini ¢ok astigr gibi, dinin hikmet ve gayesi de bu
goritigleri insana sunmak degildi. Bu goriisler, ancak gaye olan namiitenahiye dogru
giden insamin yolunu aydinlatict isiklardir. Gaye ferd olan insanligimizin
namiitenahi ve mutlak kudrete istirakidir. Yani din bilgi kaynagi degil, kuvvet
kaynagidr. Dindar adam, baskalarindan daha ¢ok seyler bilen degil, daha ¢ok
kuvvetli olan insandir. Bu kuvvet, imamn kaynagindan almir. Ibadet yani kulluk,

iman sahibinin halidir. Hattd onun olgunlasmasinda, her hali ibadet olur. Dini

8 Topeu, Biiyiik Fetih, 51.

49 Nurettin Topeu, Ahldk Nizami, Dergah Yayinlari, istanbul, 2012, 82.

0 Topeu, Ahldk Nizamz, 83.

51 Nurettin Topgu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 6. Baski, Dergah Yayinlari, istanbul, 2005,
62.

52 Topeu, Isldam ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf, 45.



19

hayatin tarikatlarla ve seriata baglanmak suretiyle ulasilan gayesi, bizimkini gegen
ve bizim kuvvetimizle asla élgiilemez olan bir kuvvete istirak (particcipation)dur,
onunla ruhumuzun sonsuz kuvvet kazanma istiyakidir;, onunla benligimizin
biitiinlesmesidir, hayal olan varligimizdan gecip gercek olan varliga baglanma
askimizdwrr, mutlak ihtiyacimizdir. Kendisine baglandigimiz bu varlik Allah'tir.
Tarikatlarda rabitanin manast iste bu sonsuz varlikla huzur haline bizi

ulastirmaktir.”>

Ona gore dinin dairesi su dort esasi igerir:

1) Nefsinden styrilmak

2) Sonsuzluga yonelmek

3) Kendi kendisinin hiizniinden ayrilmayan ask

4) Hakikatlerin sasirmaz kilavuzu olarak samimilik.

Islam dini, bu temellerin {istiinde kurulan ilahi abide oldugu halde, bugiin
"musliman” adii alanlarin ve Ozellikle kendilerine din adami denilenlerin bu

esaslardan uzaklastiklarini diisiinmektedir.

Topgu askini yitirmis kaidelere savas agmis gibidir. Ask olmadan kaidelere
baglilig1 taassup olarak gormektedir. Askin devaminda samimiyeti dindarligin
ayrilmaz bir parcasi olarak goriir ve agiklar: “Samimilik, dindarliktan hi¢hbir zaman
ayrilmaz. Insan, samimiligi kaybettigi anda Allah'tan uzaktadir. Samimilik, kendi
ruhunun derindeki yasayisimi hareketleriyle ve biitiin iradesiyle takip etmek, baska
deyimle kalbinin yolunda yiirtimek demektir. Kalbin emirlerine uymasint bilmektir.

Sahtekdr aklin ve menfaatlarin galebesi onu ortadan kaldirir.”*

Topgu’ya gore ruh kuvvetini artiran kaynak din ve dinin ibadetleridir. Bu
durumu soyle agiklar: “Dinlerde birtakim diizenli hareketler halinde yapilan

ibadetlere gelince, bunlarin gayesi de yine ruh kuvvetini artirmaktir. Bu gayeden

53 Topeu, Ahldk Nizam:, 87-88.
5 Topeu, Isldam ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf, 46-47.
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ayrilinca manasiz  hareketler halinde kalirlar ve kendilerini yapan insani
otomatlastirirlar. Hem de suursuz ve gayesiz kalan bu hareketleriyle degerlendigini
ve Allah'a yarandigini sanan insant riya halkasiyla ¢evrilmis bir benlik gururunun
karanligina gémerler. Birtakim beden hareketleri halinde yapilan ibadetlerin ruhu
kuvvetlendirmesi, bedenin ruh iizerine etkisinin eseri olmaktadir. Ruha yapilan bu
etki, telkin yoluyla duygularimizi  kuvvetlendirmeli, oradan da irademize
viikselmelidir. Dini yagsayisi, yalniz ibadetlerin yapildigi zamana sigdiranlar
yaniliyorlar. Ibadetler, irademizin yapisina sindikten sonra bizi hayatin her
safhasinda, evde, okulda, iste, oyunda ve savas yerinde bile idare edebilmelidirler.
Béyle olmayan ibadet bos bir yorgunluk, belki de gosteris veya korku vehminin

harekete gecirdigi bir otomatliktan baska bir sey degildir.”>®

Kabe’nin etrafinda bile Miisliimanlar bir araya gelemiyor: Nurettin Topgu’ya
gdre bunun nedeni ne iktisadi ne de siyasidir, ilmi ve fikri de degildir. Bunun gercek
nedeni Is1Am’1n esas1 ve Kur'an-1 Kerim’in 6zii olan ahlakin zayi edilmis olmasidir.
Nurettin Topgu, sanki o giinlerden bu giinleri gormiis gibi “Belki yakin bir gelecekte
biiyiik petrol kuyulariyla Islam iilkelerinin trést sahipleri bu vasiflarint seyhlikle
birlestireceklerdir.”™® demektedir.

“Bizim yolumuz, Islam in kaynaklarindaki nurlardan fiskiran iimit ile iman
sevdasint dleme ve Allah’in biitiin kullarina ulastirma yoludur, Islam’1 insanla
birlestiren yoldur.”" diyerek yolunu ve hedefini ortaya koymustur. O sekilcilikten,
maddecilikten nefret etmektedir. Baskalarini maddeci gostererek din adina, ahiret

adina dini ruhundan soyutlayan maddeci din adamlarini da tenkit etmektedir.

Nurettin Topgu 1952-1953 Hareket dergilerinde degisen toplum yapimizi,
inancimiz ve tarihimizi savunurken batililasma karsisinda, komiinist ve kapitalist iki
kamp arasinda cemaat¢i bir diizeninin zaruretini Ongdren ‘“yeni nizam”™mn ana
hatlarin1 ¢izmektedir. Hareket dergilerinin 1966-1975 yillarinda ise, daha onceki

zamanlarda ileri siirdiigii diisiinceleri, biitlin fikir hamulesiyle yeniden kuvvetle ifade

% Nurettin Topgu, Ahldk, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2005, 32-33.
*® Topeu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 13.
5" Topeu, Islam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 14.
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etmektedir. O Allah'm insanlar igin sectigi diizenin, Islamiyet’in, cemaat¢i tarafini

cesaretle ortaya koymaktadir.*

O’na gore din ile hareket arasinda siki bir miinasebet vardir. Insanin biitiin
davraniglarini yiice bir dereceye dogru tasiyan, tekamiil ettiren hareketi soyle ifade
eder: “Insanla Allah’m bir terkibidir.” (Topgu’nun bu ifadesi Blondel’e aittir.) Baska
bir tabirle hareket; ferdin kendi kendisini ve baska varliklar1 bir {ist mertebeye ve
sonsuzluga dogru gelistirmesidir. “Bu hareket, ayn1 zamanda, kendini ve esyay1
tanimanin en gilivenilir yolu olarak ahlaki bilginin kaynagi ve tecriibe edilerek

ulagilan iyilik fikrinin ¢ekirdegidir.”>®

Topcu'nun yasadigt zamanda din adamlarina ve Miislimanlara getirdigi
elestiriler o zamanki din anlayisim kavramamizi da saglamaktadir. Ornegin: “Din
hayatini, mukaddes kitaplarin zekdya hitap eden emir ve yasaklarinin biitiinii halinde
kilisenin ve Islam'da seriatin asirlardan beri ortaya koydugu kaidelerin aynen
kabulii olarak anlayanlar, yalniz bunlara baglanmakla vazifeleri tamam oldu
zannettiler. Boylelikle i¢lerinde rahatliga kavugmak isteyen bu adamlar, bizzat kendi
ruhlarina ihanet ettiler. Papazin éniinde giinah ¢ikartmakla temizlendigini zanneden
Hristiyan veya mescitte mevlid okutup yemegini yerde diz ¢okiip yemekle Allah'a
yvarandigini sanan Miisliiman, ruhunu kuvvetlendirmis ve Allah'a yaranabilmis,
kendini O'na yakinlagmis sanmasin. Bu hareket ancak kendi diistincesine tatmin
getirmekten baska seye yaramaz. Bu her sahada vazifesini yapan insanin elde
edebilecegi gecici bir huzurdur.”.... diyerek hareketleriyle tatmin olan mii’minleri
elestirmekte, kilik kiyafete oldugundan fazla anlam yiikleyen hocalar1 da tenkit
etmektedir ve soyle devam etmektedir: “Cok defa bir gururla beraber bulunur ve
miimin, baskalarina benzememekle, oviinen tebessiimiiyle kavuk ve ciibbe diiskiinii

bir miirai olur.”%°

Yine tasvir ettigi bir dindar kitle vardir ki, dilleri ile goniilleri arasindaki

bagin kopuklugunu soyle tasvir eder: “Son asirlarda ve zamanimizda oldugu gibi,

%8 Erverdi, “Nurettin Topgu’nun Hayat Hikayesi”, 13.
5 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 250.
8 Topeu, [radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 63.
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Miisliimanlar arasinda seriatin emirlerine itaat, onlarin gurur serveti haline gelir ve
ahiret muhtekirleri tarafindan, sanki Allah'in umumi vekaletine sahipmisler gibi,
iman ile kiifriin simwrlart simsiki ayriliv. Allah karsisinda edep diigmani olan bu
hareketin ilk zarari, bunu yapanlarin ellerindeki tesbih ile dillerindeki salavata
ragmen, kendilerinin Allah’tan habersiz ve ilahi iradeye goniilleri simsiki kapali hale
gelebilmeleridir.” Bu olumsuz kitlenin yaninda iyileri de tasvir ederek devam eder:
“Din sahipleri diye taninan bu muhteris ziimrenin yaninda bir¢ok kemal dsiki, temiz
ve acik goniiller, bunlarin i¢lerinde sezdikleri karanliktan kagarak ilahi iradeye

siginirlar.”®t

Topgu’ya gore her din esasinda insandaki hakikati arastirmanin ask yoludur:
“Din hakikattir; zira kalbin en biiyiik eseridir. Hakikate iman ile varilr; imdn kalbe
uymaktir. Kalbin yollarinda ask ile dolasilir. Kalbin yemisi asktir. Ask, Allah'a
hultisun ifadesidir. Neden asik oldugunu bilen insan yoktur. Ancak dsik olduklarin
bilenler vardwr. Kalbi biitiin olan, saglam olan insan sever. Siyasetle yikilmig
olmayan kalpler mutlaka aska diiskiindiirler; agski yasarlar, aski severler, aska
taparlar. Her sahada gercek, menfaatsiz, samimi agk, askin dsiki olmaktir. Boyle
olan kalp yollarimin hepsi Allah'a gotiiriiciidiir. Kalbini sevmeyen, askini sevmeyen

hi¢hir hakikate ulasamayacaktir, imansiz hi¢chir hakikate ulasiimamustir.”?

Topgu dinin diinyasinda ruhumuzu kurtaracak olan aydinligin membaint
aramaktadir. Ona gore seriat, yani ahkam ve ibadet usil ve yollari, dinde gaye olan
imana ulastirict vasitalardir. Vasitalarin en milkemmeli, elbette imana en kestirme
yoldan iletenidir. “Ancak, seriat ne gayedir ne de gayeye gotiiriicii yolda yasanan
hayattir. Sadece, yolun istikameti, isaretleri, izleri, inis ¢ikiglaridir. Gaye ayni
oldugu takdirde, yollarin ¢oklugu, dini hayatin zenginligi, bollugu, feyzi mdnasina
gelir. Dini, seriatten ibaret addetmek, bir hayat yerine onun seklini, bir tablo yerine
cergevesini, meyve yerine kabugunu, ruhani bir seyahat yerine gecilen yolu almak

demektir.”83

®1 Topeu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 63.
82 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 89.
8 Topeu, Ahldk Nizam:, 85-86.
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Topgu, dini sadece duygulara indiren anlayisi elestirmektedir. Giizel seslerle
din musikisi dinlerken gozyasi doken veya cehennem atesinin kizginligindan
korkarak secdeye varanlari da tenkit eder ve dzellikle sadece duygulara hitap edenin
gercek miirsid olamayacagini ifade eder. Ona gore dinde duygunun ve zekanin pay1
olsa da din, bunlarin {istiinde irademizi Allah’in iradesine baglayici kaynak ve
mihver harekettir. Ahirette faiziyle istenen diinya fedakarligi anlayisi, zahidi diinya
derdinden kurtaramayacaktir. Sonsuzluk iradesini kazanmak icin yapilan egzersizler
neticesi kazanilan Allah’in iradesi nispetinde diinya nimetlerinin kiymeti gézden
diisecektir. Ki Topcu, dinde teslim olusu her tiirlii iradeden vazgegerek kendini

Allah’1n iradesine teslim etmek olarak vurgular.®

Din anlayisi, giinah anlayisindan ayri diisiiniillemez Topgu’da... Bu anlamda
Nurettin Topgu’nun giinaha orijinal yaklasimini burada kaydetmek gerekir: “Yeryiizii
giinahkarlarin vatamdwr. Giinahsiz olanlar diinyaya hi¢ gelmeyenlerdir. Rabbin
huzuruna giinahsizlikla degil, giinahlarimizdan temizlene temizlene gidiyoruz.
Fazilet diinyaya giinahsiz gelip giinahsiz gitmek degil, giinahindan temizlenmesini
bilmektir. Ebediligi fetheden kahramanlar, giinahlardan temizlenmenin en ulvi en
muhtesem vasitalarim kullananlardir; giinahtan sevaba, serlerden hayra kahraman

bir atlayisla gegebilen cesur ruhlardir.”®

1.1. Allah Anlayis1

‘Bizim i¢in kuvvet kaynagi olan ve her dinin temelinde, dogrudan dogruya
veya benzeri sekillerde mutlaka bulunan mutlak ve namiitenahi varlik olan Allah
nasil tarif edilebilir?” sorusunu Topcu, su sekilde yanitliyor: “O'nu, bizim tasdikimize
taalluk eden su vasiflariyla taniyabiliyoruz: Insamn biitiin kdinat iizerinde ve bizzat
kendi iizerinde hakimiyetini kabul ettigi i¢sel baglarla kendisine baglandig

kuvvet...”66

Burada, dikkat ¢eken iki husustan biri O'nun mutlak hakimiyeti, ikincisi ise

bizim O'na baghligimizdir. Ona gore: “Evveld, O'nun mutlak hdkimiyeti, bizim i¢in

& Topeu, Iradenin Ddvasi/ Devlet ve Demokrasi, 64.
8 Topcu, Var Olmak, 52.
% Topcu, Ahldk Nizami, 88.
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iki ayri mesele tegkil ediyor. Filhakika Allah'in, kendimizden baska, biitiin kdinat
tizerindeki hakimiyeti ve saltanatini kabul, miimin icin en kolay olan bir seydir. Bu
kabul afaki bir goriisiin, zekamin, yanilmamasini bilen aklin tabii eseridir.
Diisiincesini gayesine kadar gétiirmesini bilenler icin bu imana ulagsmak, gii¢ bir is
degildir. Bu imana engeller, kibir gibi, goriis darligi veya onsel hiikiimlere baglilik
gibi, muhakemenin hareketinde kisirlik gibi hatayr dogurucu aleldde engellerdir.
Orta derecede kiiltiir sahipleri i¢cin kdinat nizamini olsun gérmemek kabil olmadig
halde, yine Allah'in bilgisine ulasamayanlar dlimler arasinda bile bulunmaktadir.
Bunun sebebi, bilginin herkeste kafay: isletici olmayisi, bazilarimin zekdsinin,
kendilerine ancak malumat deposu vazifesini goérmekten baska bir ise

yaramayisidir.”®

Topgu’ya gore Allah'm kéinat {lizerinde sahip sifatiyla mutlak saltanatini
kabul etmek, imanda ilk ve en basit harekettir. Esas zor olan bundan sonra, daha ileri
bir iman hareketi olarak ve insanin, bizzat kendi lizerinde Allah'mm hakimiyetini kabul
etmesidir. Bunun i¢in insanin gururundan, nefsinden, iktidarinin vehminden
styrilmasi ve biitiin bunlardan siyrilan varligin kendisini temasa edebilmesi gerekir.

Bu temasa sahsi ve deruni tecriibe halinde yapilabilir.®

Sonugta Allah’in i¢sel baglarla kendisine baglandigimiz kuvvet olusu, imanda
en ileri mertebeyi, en tam idraki ve en yiiksek tecrilbeyi meydana getirmektedir.
Allah’a yaklagma tecriibesinin en ileri hali Kur’an-1 Kerim’de sembolik lisanla
anlatilan Mira¢ hadisesidir. Vahdeti viicut¢ularin ask i¢inde beraberlik tecriibesi

hakikattir. Bunlarin sozleri yalan degil ancak sdzlerinde dikkatsizdirler.®®

Topgu, Blondel’den aktararak biitiin hareketlerimiz Allah ile insanin bir
terkibinden ibaret oldugunu soyler: “...ve Allah, diistincelerimle hareketimin
yvapmacik bir aksedisi ve uzanisi gibi bir sey olmak soyle dursun, diisiindiigiimle

yaptigim seyin tam ortasinda bulunuyor, ben onun c¢evresinde dolasiyorum,

" Topgu, Ahldk Nizamu, 88.
% Topeu, Ahldk Nizami, 88.
% Topeu, Ahldk Nizami, 89.
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diistinceden harekete veya hareketten diisiinceye ge¢cmek icin, benden yine bana

gitmek icin, her an onun iizerinden gegiyorum.”’°

Blondel’e yaptig1 atifla Allah anlayisini ortaya koyan Nurettin Topgu
devaminda hakikate/Allah’a nasil ulasilacagini su climlelerle ifade ediyor:
“Kdinattaki sonsuz kuvvet biz olmasak tecelli edemezdi; onsuz biz olamazdik. Iste bu
manada filozof Blondel, ‘Nerede yiiriiniirse Allah oradadwr; durdugumuz yerde O yok
olmustur.” diyor. Biitiin ruh ve viicuduyla hareket eden insan, Allah'a, yani
hakikatlerin hepsine ulasacaktir. Yalniz hissetmek, yalniz zeka ile ol¢mek, yalniz
bedenin ihtiraslar ile kimildanmak Hakk'a ulagtirmaz. Bunlarin hepsinin ayri bir
ihtirast var: His, zekd ve irade sanki bizim degil de disimizdaki esrarengiz tabiatin
imigler gibi tabiati bir viicut halinde ruhumuza sarmakla, hayat ve kadinatin
tecellilerini sanki bizde doguyorlarmis gibi vecd ve ask i¢inde, sonsuzluk iginde
valmizliktan iirpererek diisiinmekle Hakk'a ulasilir. Bu yol hayalden, vehimden,
taklitten, korkudan kurtulmus hakiki imanin yoludur: Iman, yalniz suurun degil,
valniz viicudun degil, yalmz kainatin degil, bunlarin hep birlikte yasanmis
biitiiniidiir; sanki Allah'in bizdeki varligidir, hakikatin ta kendisidir. Yalniz zekasin
kullanan alim bu yoldan hakikate ancak hizmet etmis olur, ona sevgi ve tecelli
halinde ulasmis olamaz. Diinya yiiziinde kor iradeleri ile kasirgali hareketler
yvaratmis adamlar hayat ve kdinatin ruh ve mdnasina zerre kadar ulasamadilar. Bin
cesit tabiat giizelliklerinden aldiklari zevk ile eserler meydana koyan dahi
sanatkdrlar da yasayisin nankér i1zdirabi iginde son nefeslerine kadar ruhun

kurtulusunu duyamadan éldiiler.”™

Topgu’ya gore ruhun da bir gayesi vardir ki: “O, Allah'a dogru yolculuktadir.
Ruhtan Allah'a gétiiren yolculuk, ruhun zaferlerle dolu yiiriiyiigiiniin ebediyet
tilkesinde fetihleridir. Bu yolculukta her ric'at, geriye doniis, hattd bazen yerinde

uzun bir duraklayis da giinahtir.”"?

0 Topeu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 67.
"I Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 90.
2 Topeu, Var Olmak, 53.
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Ona gore Allah’a gotiiren yol 1zdiraptir: “Acilar ¢cekmekten usandim deme.
Iztirabt sevmeyen, bil ki bedbahtlardir. Hangi sarap timitsiz bir hasret kadar
lezzetlidir? Hangi visalde sonu olmayan c¢ilenin cezbesi vardwr? Giinde bes kere
yvaptigin ibadet, giinde on kere basini dondiiriip de seni sersem kiirenin her
tarafindan ¢agirmiyorsa kendini buldun mu zannedersin? Kendinden gecip de sonra
dikenlikten giil toplar gibi acilar bahgesinde kendini aramayanlar, gafil
olmadiklarini, uyanik durduklarint mi sanmirlar? Halbuki asil gafiller onlardir.
Giinlerimiz giizel gegsin, diyorsun. Giiniin geceden, iyinin kotiiden c¢iktigini
gormiiyor musun? Oyleyse sik sik, ama iradenle cihad ederekten, sik sik 61 ki yine sik
stk dirilesin. Hem diisman kilict ile 6lmek de bir sey mi sanki? Oliimiin bol lezzetini
tatmak istiyorsan dost eliyle her giin 6ldiiriilmelisin. Neden giil bahgelerinde kanlar
kokuyor? Nigin sabah yeli hazin hazin aglyor? Sahi, biilbiil yuvalarmmi baykus
dagitmis. Buna da zuliim mii diyeceksin. Yok, yok, saskin olma! Biiyiik nizamin
hikmetini iyi oku! Bak; Okumak Bilmeyen neler okudu? Sen de O'nun okuduklarin
dinle. Bu gordiiklerin seni sasirtmak igin, seni sapitmak ic¢in degildir. Seni acilarla
uyandirmak icindir. Cok derin uykulardakiler igne batirilmadan uyanmaziar. Iztirap
olmasaydi bir iken, bir olup serdzad ve dvare yasarken Biitiin'e el uzatip Biitiin
olmayt kim isterdi? Biitiinden habersiz bir ve tek yasamanmin gafleti dururken Biitiin
olan varligin yiikiinii kim tasimak isterdi? Aci ve iztirap bir firtina, bir kiyamet
zelzelesi gibi sana dogru gelirken de telds etme sakin! Saskinlik seni senden esirger.
Sabirli ol ki, biiyiik hikmet gerceklessin. Diisman zafer teraneleri ile senin kulaklarini
sagir ederken birak dostlar kalbini incitsin. Birak, biraz sonra iizerinde halka teshir
edilecegin sehpan sana gosterilirken evlddin sana dsi olsun. Birak ki viicudun gibi
kalbin de lime lime dogranacak olsun. Bunca saadet sana yetmiyor mu? ... Su
halinde Hakk'a en yakin varlik oldugunu gormen gerekir... Yanminda her zaman

Hak'tan bir haberci bulunmalidir. Zevk viicuttan, act ruhdan haber vericidir.”™

8 Topeu, Var Olmak, 123-124.
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1.2. Din Vicdan iliskisi

Topgu; vicdanit “insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve

eylemler hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegi” olarak ifade eder.”

Nurettin Topgu, vicdani “iyi ile kotiiyii ayirt etme yetisi”’ olarak tanimlar.

Genellikle vicdan, duygu olarak tasarlanir. Ciinkii iyilikle kotilik karsisinda
vicdanin yapti81 tepkilerde ¢ok ve cesitli duygusal dgeler goze garpar. Ornegin insan
iyilik yaptig1 anlarda, harekete gegmeden dnce, o hareketi yapmak i¢in cazibe / istek
duymaktadir. Hareketten sonra ise igine bir seving veya siikinet gelmektedir. Fenalik
yapinca da maalesef utang, pismanlik ve vicdan azabi duymaktadir. Bagkalarinin
ahlaki hareketleri de bizde ¢ok ¢esitli duygular uyandirmaktadir: takdir, hiirmet,
hayret hisleri veyahut acima, hor gorme, kiigiimseme duygular1 gibi. Biitiin bu
duygular1 vicdanlara 6nceden kazimis olan toplumdur; bunlar insanin ferdi ruhunun

{irtinii degildir.”®

Vicdanin yapisinda farkli ruhsal 6geler vardir. Ancak bunlardan hangisinin
digerleri lizerinde daha etkili oldugu konusunda farkli goriisler vardir: Duygucu
goriisii Jean Jacques Rousseau ve Iskogya filozoflar: tarafindan benimsenmistir.
Rousseau'ya gore vicdanin hareketlerini idare eden hiikiimler degil, hislerdir. Zihinci
goriis, Kant'n miidafaa ettigi vicdan anlayigidir. Kant'a gore vicdan, hareketleri idare
eden akildan bagka bir sey degildir. Onunla beraber harekete gecen duygular, ahlakla
ilgili olmak s6yle dursun, egoizmin kimildanislaridir. Sosyolojinin vicdan anlayist
ise vicdani, ferdin ruhuna toplum vicdanmin aksedilmesidir. Topgu, vicdani diger
insanlarin davramslar1 karsisinda Insanin kendi icinde gostermis oldugu bir tepki
olarak adlandirmakta ve duygunun akil tarafindan kontrol edildigini bu yiizden de
akildan bagimsiz olarak sadece duygularla verilen tepkinin vicdan olarak
adlandirilamayacagin1 savunmaktadir. Anlasilan odur ki, vicdanin yapisinda etkili

olan yetiyi bazilar1 duygular, bazilar1 akil, bazilar1 ise toplum olarak agiklamaktadir.

™ Osman Demir, “Vicdan”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul,
2013, 43: 100.

> Topeu, Ahldk, 127.

6 Nurettin Topgu, Felsefe, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2006, 103.
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Topgu ise akil ve duygularin her ikisinin de vicdan iizerinde etkili oldugu

goriisiindedir.”’

Vicdanin insanlar1 ahlaki hakikate gotiiriip gotiirmeyecegi bagka bir deyimle
vicdanin hata yapip yapmayacagi da ayri bir tartisma konusudur. Dogustancilara gore
vicdan hata yapmaz, ahlakin mutlak hakikatine gotiiriictidiir. Bu fikri Jean Jacques
Rousseau (1712- 1778), Emile'e sOylettigi su sozlerle anlatmaktadir: “Vicdan!
Vicdan! Ilahi icgiidii, lmez ve Ilahi seda; cahil ve gérgiisiiz olanlarin zeki ve hiir
insanlarin en emin kilavuzu; haywr ve serrin hata yapmaz hdakimi, insant Allah'a
benzer kilan kuvvet, insamin yaradilisindaki necabetle hareketlerindeki ahldakiilig
veren sensin, sen olmasan beni hayvanlarn iistiine yiikseltecek kuvvet ne olurdu?
Sapkinliklara salarak yolumu sasirtan kaidesiz bir anlikla ilkesiz bir akil mi bana yol

gosterecekti?”™®

Nurettin Topgu'ya gore ise vicdan pratik rehber olarak higbir vakit yaniltmaz.
Yani ona dosdogru tabi oldugumuz, onun i¢imizden gelen sesini iyi dinledigimiz
zaman vicdan bizi hep iyilige gotiirmekte, kotiilikkten uzaklastirmaktadir. Ancak
teoride, yani ne tirlii davramisin  olumlu oldugunun Dbilinmesinde bizi
yaniltabilmektedir. Bu yanilma, ahlakin kiilli olan ilkelerinin var olmasinda degil de
bu ilkelerin 6zel durumlara uygulanmasinda goriilmektedir. Ornegin adaletin iyi
oldugunu her vicdan sahibi bilir. Fakat ¢esitli alanlarda gorevini yaparken, hangi
davraniglarin adalete uygun diisecegini tanimlamakta vicdan yetersiz kalabilir; bunu
ortaya koymak aklin isidir elbet. Topgu, hareketlerimizin ahlaki degerini 6lgmek ve
belirtmekte baskalarinin vicdaninin hakem olabilecegini belirtir. Ciinkii insan, kendi
hareketlerinin koti tarafin1 gérmemektedir. Kendi hareketlerinin elestirisini yapmak,
kendi yaptig1 fenaliklarin acisin1 duyabilmek icin, baskalarinin isaretine muhtagtir.
Fakat pek ¢ok kotiiliikk de vardir ki, toplum onlar1 alkisladigi halde iyilik zanneder,
onlarla dviiniiriiz. Mesela bir toplumun hoslanmadig1 zayif ve aciz bir insan1 déven
bir kuvvetli, toplum tarafindan alkislaninca, yaptig1 isle oviiniir ve seving duyar.

Vicdani da rahattir, zulim yapmis oldugunu bilmez. Zira toplum onun vicdanimni

" Topeu, Felsefe, 104.
8 Topeu, Ahldk, 130.
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sagirtmistir. Topgu, bu yanilmadan vicdami kurtaracak olan, aklin derinlemesine

calismasi oldugunu belirtir.”®

Topcu, vicdanlarin sapkinliklardan korunmasi i¢in, genclerin kiigiik yastan
baslayarak, vicdan muhasebesine alistirilmasi gerektigini soyler. Oyle ki kendi
menfaatlerini ilgilendiren islerde bile, vicdanlarinin yanilmaz hakemligine
giivenerek, kim olursa olsun, karsilarindakilerin hakli oldugu yerde, egoist
nefislerinin  tehdidinden de korkmayarak, "Ben haksizim, onlar hakli!”

diyebilsinler.°

Nurettin Topgu’ya gére Islim dininin ibadet ve muamelata ait kismimin sekil
ve kural merkezli olarak yorumlanmasi ve yasanmasi sonucunda dinin 6z ve esasi
unutulmustur. Din 6ze ulastirict olmaktan uzak, kendinden bir kiymeti olmayan
otomatik sekilden olusan hareketler, anlamsiz sayilar, kati kurallar olarak o6ne
ctkmistir.8

O, mistikleri vicdan aleminin inkilapgilar1 kabul eder. Peygamberler ve veliler

de biiyiik mistiklerdir. Onlar ahlak hayatinin insaniistii varliklaridir.82

1.3. Din ve Terbiye

Nurettin Topgu’ya gore: “Din terbiyesi, sahsiyet terbiyesidir. Cok bilgiler,
hikdyeler ve ogiitler insanm dindar yapamaz. O, damarlara yapilan asi halinde bir
ask terbiyesi ile verilir. Dindar, ¢ok seven ve sevgiden oriilen bir sahsiyetin
sahibidir. Dindarlik; ilmi, sanati, ahldki ve insanhgi severek Allah'a ulasmaya
kabiliyetli bir ruh orgiisiidiir. Dindar igin, din diismanm yoktur. Sadece Lutuf'dan

mahrum olan gafil ve zavallilar vardir.”®

“Din terbiyesi, hayad terbiyesidir. Zamanmimizda yeryiiziinde silinmek iizere
olan hayd, siyasete atilarak hincini almak icin particilik yapan hocanin yiiziinden,

hepsinden kara bir siingerle silinmige benziyor.

" Topgu, Ahldk, 131.

8 Topeu, Ahldk, 131.

8l Kara, 41: 251.

8 Topeu, Iradenin Déavasi/ Devlet ve Demokrasi, 67.
8 Topeu, Isldm ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf, 80.
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Din terbiyesi, merhamet terbiyesidir. Haydyr anlatmak da merhametle olur.

Clinkii hayasizlik, en biiyiik merhametsizliktir. Biiyiik millet ve iman sairimize,

Nazarlardan tasan mana ibadullahi istihkar!.... dedirten hayasizlik bugiin
kirli ayaklardan merhametsiz baslara tirmanmis bulunuyor. Cemaata "dur!”
diyebilecek ses, omriinii yalniz Allah sohbetiyle gegiren ruhun sesi olacaktir. Onun,

Allah'in kullarina merhameti de Allah sevgisinin él¢iisiinde hudutsuz olmalidir.”®*

“Din terbiyesi, hiirmet terbiyesidir. Insana, esyaya, topraga ve biitiin
varliklara hiirmet edenin bu hali, hi¢ durmadan i¢imize dolan merhamet dalgalariyla
beslendikge Allah'in bu emanetlerine kendimizden gegerek, menfaat beklemeden, kin
giitmeden hizmet etmek, Allah’a (cc) ibadettir. Din terbiyesinden gaye bu ibadeti
ogretmektir. Ileri basamaklarda felsefe ve hikmetle yogrulacak olan din terbiyesi,

Islam i ruhunu yeniden hayata kavusturacaktir.”®®

O’na gore din terbiyesinin dogru yapilabilmesi dinin ne oldugunun
bilinmesiyle miimkiindiir: “Bir fikir ve ideal sisteminin ne oldugu bilinmeden onun
asistmt yapmak daima sapikliga, bazan da felakete gotiiriiciidiir. Dinin mahiyeti
hakkinda fikir ve felsefe diinyasinda hi¢bir goriise sahip olmadan gelisigiizel din
terbiyesi yapmak, hatta bazan dine karsi gelen sapkinliklara yol agmaktadir. Bizde
fikir ve felsefe dlemi son asirlarda dini, siyasi otoriteyle bas basa yiiriiyen aleldde bir
inzibat kuvveti olarak kullandilar ve onu her zaman distan gelen korku ile yiiriitiilen
bir disiplin halinde telakki ettiler. Bu yiizden din terbiyesi, sadece bir korku ve baski
terbiyesi oldu. Elli yil onceki otoriteyi deviren zihniyet, dini kokten baltalarken fikir
ve felsefe dleminde din meselesine yer vermedi ve dini halkin hurafeler diinyasina
firlatti. O giinden beri din, hallkin diisiincesine terkedildi. Asagi ve kiiltiirsiiz
tabakamn iptidai istekleri ile hayal ve vehimlerinin diinyasi olarak kaldi. Halk onu
aleldde hisleriyle ham hayallerinin siginagi halinde bagrina bastik¢a miinevverler
ondan uzaklastilar, dini kiiciimsediler ve halkin kendi kendisini avutmak icin
kullandig1 bir teselli unsuru halinde halka biraktilar. Diisiince diinyast dine

cevrilmez oldu. Ilim dlimlerin, din cahillerin diinyasi diye kabul edildi. Zira din

8 Topgu, Islam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 80.
8 Topeu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 80-81.
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adami denen gercek cahiller, din hareketini ilme karsi koymuslardi. Iste din adami
olarak halkin din terbiyesini bu cahiller ellerine aldilar. Bunlar muvaffak olmak ve
kontrolsiiz olarak tek baslarina cemiyetin akisina kumanda etmek igin, onlerine ¢tkan

biitiin degerleri yere vurmak ve tekmelemekte tereddiit gostermediler.”%®

Topgu; dinin siyasete malzeme yapilmasini her firsatta elestirmekte,
korkuyla terbiyenin neredeyse aynilasmasinin yanlishigini ortaya koymaktadir. Din
terbiyesinin cahiller eline birakilmasinin yaninda din basta olmak iizere toplumu
yonlendirme adina biitiin degerlerin yerle bir edildigi resmini veciz bir sekilde

cizmektedir.

Topgu, dindar geginen ahiret tiiccarlarini ve Islam diinyasmin manzarasini
sOyle ifade eder: “Allah korkusu, diinya hddiselerinin benzeri olan bin tiirlii
hddiselerin korkusuna baglandr ve boylelikle dindar geginen bu ziimrenin elinde,
Allah katledildi. Diinya denilen, bu hile ve riya pazarinda, dhiret metainin
muhtekirleri siiratle cogald. Biitiin kirlerinin iistiine dindarlik libasini giyinenler, din
hayatimin  sarraflart  veya karaborsacilart  kesildiler. Mallarimin  stiriimiinii
saglayanlara cenneti peskes c¢ektiler. Kendileri ile aligveris yapmayanlar: ise
cehenneme gonderdiler ve sanki kendileri Allah'tn umumi vekaletine sahipmisler
gibi, iman ile isyamin simirlarint simsiki ayirdilar. Gergekte, Allah karsisinda edep
diisman olan bu hareket, onlar: kibir ve zuliimlerine esir etmek suretiyle, Allah
iradesinden ayirdi; goniillerini tikadi ve bunlari, karanliklarin onderi yapti. Din, ¢ok
defa sapiklikla birlesti ve din hayati, her tirlii aydinligin, kiiltiiriin, medeniyetin,

insaniyetin diismant oldu.”®

“Insan nefsinin soziinden hayati boyunca ¢ikmamaya soz vermis ve
kumandayt nefsinin eline vermisse, insan hayvani bir hayatin mahkumudur. Hayatin
anlami insani Allah’a (cc) yaklastiran diisiinen bir varliga yiikseltmektir. Bu yolda
ilk ilahi tecelli, etrafim saran istihalart reddedip baskalarimin sikintisim

8

benimsemesidir. Bu merhametin harekete gecmesidir”8 “Merhametle kurtulusa

8 Topeu, Islam ve Insan/ Mevidna ve Tasawvuf, 78.
8 Topeu, Ahlak Nizam:, 83-84.
8 Topeu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 15.
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eren insanlar; kurtaracak baska varliklar ararlar, baskalarina ait sorumluluklar:
tizerine alirlar. Onlar insani Allah’in emaneti olarak goriirler. “Merhamet
cekirdeginden fiskiran mesuliyet agaci” insam simirlt olmaktan ¢ikarip, sonsuz ve
ebedi bir hayatin sahibi yapar. “Hiilagi olmaktan ¢ikarir, Yunus yapar”. Merhamet
askin semasinda sevingle kanat ¢irpar. Ask ise haya halesiyle kusatilmistir. Aska
sahip olan zaten hayaya da sahiptir. Ruhun, vicdammnin hareketlerinin iffetine

sahiptir.”

Hisler insanlar1 hayvani bir hayata siiriikler. Egitilmemis hisleri ile yasayan
insan; hazlar i¢inde gormesi gerekeni goremez, duymasi gerekeni duyamaz, saskin
bir gafildir, zalimdir, haindir. Hislerinin iistiinde de aklin aydinligi vardir. Ancak
saglam olgiilere sahip olan akil hisler gibi yanilmaz, yanilamaz. Gegici olan1 birakip,
ebedi olan1 tercih eder. Selameti getiren akil, ayn1 zamanda ruha da huzur getirir. Ilk
hisleriyle yasayan varliga, insana ait bir c¢ehre kazandiran akil sinirlilign ile
sonsuzluga maalesef acilamaz. Ilham ile insan sonsuzluga acilir. Igimizdeki
sonsuzluktan gelen ilham, akli idare eden ildhi bir unsurdur. Insanlik insanligini
ilhama yani vahye bor¢ludur. Akil, ilhamin temelleri iizerine kurulur. Sevginin, affin
ve merhametin hayatimiza hakim olmasi ancak ilhamin distur edinilmesiyle
miimkiindiir. “Ilhamsiz akil, insam hatalara; ilhamdan dogmayan duygular,

insanhg felaketlere gotiiriir. "

1.4. Dinde Reform

Nurettin Topgu, insanligin kurtulusu i¢in yeryiiziine inen Islam dinini insanlik
davasindan uzaklastirilmis bulmakta ve bu ylizden dinde reformun gerekli oldugunu
diistinmektedir. Ona gore reform, dine aslinda olmayan yenilikler getirmek degil,;
dinin aslinda olmayan ona sonradan eklenmeye ¢alisilan gereksiz seylerden dini

kurtarmak demektir.%!

Topgu, reformun gerekliligini soyle ifade etmektedir: “Isldm karanhik bir

ucurumun igindedir. Asirlarin enkazi, Dogu'nun eski dinlerinden kalan artiklar,

% Topgu, I:sldm ve IZnsan/ Mevldna ve Tasavvuf, 16.
0 Topeu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 17-19.
%1 Liitfii Sehsuvaroglu, Tiirk Sosyalizmi ve Nurettin Topgu, Elips Kitabevi, Ankara, 2011, 240.



33

yirminci aswr Bati diinyasimin taklit¢ilikleri, modern barbarlarin beldesi olan
Amerika'dan kopup gelen yikici ve yaralayici tesirler hep bu enkazin iistiine yigilmus,
Islam dlemine ¢ullanmis kuvvetlerdir ki bunlar varligimizi her an tehdit ediyor.
Bunlar, Islam diinyasimin iktisadi ve ahldk yapisimi birlikte ciiriitmektedir. Bu
ugursuz kuvvetlerin karsisinda Miisliimanlar, Bati ilmi diye aklin eserini inkdr
edecek kadar beyinsiz, ahlakini birtakim hareketlerin otomatik tarzda yapilmasina
baglayacak kadar igi bos, kendinden baska tiirlii diistiniip yasayanlari ithamdan
baska sermayesi bulunmayan, kin ile cehaletin bayragini tasimakla éviinecek kadar

zavalli varliklar degildir.”%

Nurettin Topgu’ya gére Islam’t yikma hareketi, kendi mensuplarindan
gelmektedir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra ruh ronesanst Osmanogullari’yla
miimkiin olmustur. Bu canlilkta “Haci Bayramlarin, Ibrahim Hakkilarin ilahi
davasi, fetvahdnenin mesned ve saltanat sancaklariyla siisli kapisinda katledildi.
Asiwrlar arasinda Islam'in ruhu, kati kdaidecilikle, taassubun tehditleriyle, saltanat ve
merasim gurur ve tahakkiimleriyle eritildi. Dini miiesseseler, dinin ruhundan
tamamuyla siyrildi; din elbisesine biiriinmiis, dini kaidelere bezenmis devlet ve diinya
miiesseseleri halini aldi. Bunlarin etrafinda istismarci bir din adamlari sinifi tesekkiil
etti. Bu adamlar, i¢ yapisin yiizyillarin yipratugi devletle el ele verdiler ve onun

manevi kudreti hdlinde somiirme sahalarim miitemadiyen geniglettiler.”%

Peygamberin (sallallahu aleyhi ve sellem) sadece dis sekil hareketlerini taklit
edip, O’nun ruh alemine bakmayip ehli siinnet ge¢inenleri de tenkit etmektedir.
Topcu, boylesi kisilere “pozitivist seriat¢ilar” demektedir. Halbuki, “maddi sekillerle
ilahi agk arasindaki namdiitenahi mesafe” vardir. Topgu sayilara, sekillere, kaliplara

ve merasimlere adeta savas agmis gibidir.%*

Hz. Osman’dan giiniimiize kadar Isldm’in inis ¢ikislarmi ve nedenlerini
siralayan Topgu, yasadigi zamandaki maddeci din anlayisini da tenkit eder: “Bugiin

Imam Hatip Okullarindaki genclige verilen kiiltiirii bile cok goren boy boy

92 Topgu, Ahldk Nizamu, 244.
9 Topeu, Islam ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf, 20-21.
% Topeu, Ahldk Nizami, 86.
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Siileymanci, vesaireci sozde Islim alemddrlart karis karis vatana yayilmis
bulunuyorlar. Kimi tegannici, kimi propagandaci, kimisi biiyiicii ve tifiiriik¢ii, ancak
hepsi genis anlamda politikaci, hepsi somiiriicti, hepsi samimiyetsiz ve hepsinin
koltuklarinda birer balta saklanan onderler, cemaati bir bataktan obiiriine saplamak

ve her biri onu daha miikemmel surette soymak icin birbirleriyle yarisiyorlar...”%

Ona gore dinciler, din kuvvetine inanmiyorlar, inanmasini da bilmiyorlar.
Kilig ve beden kuvveti yok edicidir. Dinciler kendilerine saldirilari, imanlarinin
meyvesi olan merhametle karsilamalar1 gerekirdi. islam’m ruhuyla yapilacak bu
cihad sonunda mutlaka kazanilacaktir. Kalpleri hakikate agmanin yolu saskin
kardeslerin boynuna sarilmaktan ge¢mektedir. Yumruga karst koymak yerine,
onlarin kalplerini dinlemek daha dogru olan davranistir. Anarsist ve komiinistin
yaptig1 gibi yakip yikma kisiyi din adami olmaktan ¢ikarir. Ulvi gdyeye ulasmada en
biiyiik engel bunlarin yaptig1 gibi yapmaktir. Mitinglerde sikilan yumruklar Islam’in
ruhunu yaralamistir. Kisinin dindarligi, kullugunu biitiin hareketlerinde ortaya
koymasi ile miimkiindiir. Bir damla kin ile bagdagmayacak dinin diger diigmamn

kibirdir ve kibirlerin en tehlikelisi dini kibirdir.®

Topgu dine bilingsizce baglanan bazi insanlarin reforma kars1 olduklarindan
s0z etmektedir. Ciinkii Topgu'ya gore onlar reformun ne oldugunu anlamamiglardir:
“Islam'da reform istekleri ileri siiriildiigii zaman, cileden ¢ikanlar bilmelidirler ki,
kendilerini de temizleyecek ve Islim'in ruhunu ihyd icin insan yigimnin
safsatalarindan Islam"t kurtararak gercek ashina irca edecek olan bir reformun
mutlaka yapilmasi lazimdir. Boyle bir reforma yani islah hareketine engel olan,
onlarin varliklaridir ve bu 1slah hareketi once onlar: temizleyecektir. Biz herkesten

once onlarin ruhlarinin temizlenmesini istiyoruz.”’

Topgu’nun sikayet ettigi husus, insanlarin kurtulus icin aradig kalp
insanlarii bulamamasidir. “Din materyalistleri ve pozitivistleri onan ruhun degil de

duyularin ve beden uzuvlarimin dinini tanitmislardir... Bunlar dini negriyat halinde

% Topgu, I:sldm ve IZnsan/ Mevldna ve Tasavvuf, 22.
% Topeu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 23.
% Sehsuvaroglu, Tiirk Sosyalizmi ve Nurettin Topcu, 243.
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din ticareti yaparak cehaletle taassubu memleket havasina durmadan sagiyorlar...
Islam’da reform istekleri ileri siiriildiigii zaman c¢ileden ¢ikanlar bilmelidirler ki
kendilerini de temizleyecek ve Islam’in ruhunu ihya icin ‘miisliimanmz diyen insan
yigini’'mn safsatalarindan Islam’t kurtararak gercek ashna irca edecek olan bir
reformun mutlaka yapimast lazimdir. Boyle bir islih hareketi once onlar

temizleyecektir. Biz herkesten once onlarin ruhlarinin temizlenmesini istiyoruz.”%®

Ona gore Islam’in ilk asrindaki mistik hareketlerin canlandirilmas: ruhen
Ronesans yapabilecek bir kuvvettir. ilk asirlarda sadece kafirlerle degil ayn1 zamanda
kendi kalplerinin derinliginde mukaddes cihad ederek carpismislar ve 1zdirap
cekmislerdi. Bu cihad Anadolu ¢ocugunun vicdaniyla tarihini, igerisine gomiilmiis

bulundugu ¢ukurdan kurtarabilecek yegane caredir.%®

Nurettin Topgu, Islam diinyasimin ayaga kalkmasinda en biiyiik engel olarak
Miisliimanlardan menfaatlenen ziimreleri gdrmektedir: “Isldm diinyasinda asirlardan
beri, ilme dinsizlik, medeniyete gdvurluk, hakikate sekavet, insanlik diisiincesine
imdna hiyanet diyen meflii¢c denecek kadar ciiriimiis bir zihniyet hakim olmaktadir.
Islam dleminde, ilim ve medeniyet gibi, ahldkin da bugiinkii menhus diisiikliigii baska
hi¢hir sebebe dayanmamaktadir. ‘Hi¢bir tarafim tutmuyor, felce ugradim amma,
illetim nedendir?’ diyen hastalara benziyoruz. Bu sefdlet diinyasinin enkdzin
toplayp halkin vicdanina perakende satis yapmakla geginen sozde din adamlarinin -
din fikircileri, din tiiccarlari, din gazetecileri, din vaizleri ve her tiirlii sihlarla bakict
hocalar- bugiin cemaatin basinda heyiila gibi dikilmis, onun ruh cephesinde

kalkinmasina engel olmaktadirlar.”*%

% Topgu, I:sldm ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, 24.
9 Topeu, [radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 68.
10 Topeu, Ahldk Nizam, 84.
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IKINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN AHLAK ANLAYISI

Nurettin Topgu; tarih ve kiiltiir olarak Selguklu-Osmanli birikimini, cografya
olarak da Anadolu’yu merkeze almustir. Belirleyici ve en genis daire olarak islam’a
ve bilhassa tasavvufa intikal eden, oradan Bati diinyasina ve insanlik tecriibesine
uzanan bitiinciil bir fikir atlasi vardir. Konulara ahlak {izerinden yaklasir.
Cumbhuriyet donemi Tiirk felsefecileri ve aydinlart arasinda ahlak konusunda en ¢ok
eser veren ve bu alandaki soyleyislerini biitiin yasami boyunca devam ettiren kisidir.
Doktora tezinde olgunlastirdigi “isyan ahliki” disiincesi M. Blondel’in, bazi
acilardan Immanuel Kant ve Henry Bergson tesirleri goriilen Hareket (action)
felsefesinden ilhamla determinist, rasyonalist, sosyolojist, pragmatist ahlak
fikirlerinin karsisinda bir diisiince, bir tez olarak meydana gelmis ve gelismistir.

Nesrettigi dergiye Hareket adin1 vermesi de bu ¢izgiyle dogrudan alakalidir.1%

Tarihten gelen ahlak anlayisinin her alana sirayet edecegini, bununla Sliime
ve sonrasina yiiriinecegini anlatir: “Biz bir ahlak tarihinin ¢ocuklariyiz; ne wrk, ne
iktisad endigeleri ahlakimizi sarsamaz. Ruh ve ahldkimizla kabre varacagiz, onlarla

ebediyete ulasacagiz.”*%?

Konferans olarak hazirladign “Ahldk Yaralarmmiz” isimli makalesinde
Nurettin Topgu, milli viicudu ¢okerten ahlaki yikimin sebeplerini 6zetle su sekilde

siralamaktadir:

o Garplilasma adi altinda yapilan taklit¢ilik milli benligimizi harap
etmektedir. Insanin kendi benligine duydugu nankérlik onu esrefi mahlikat
olmaktan ¢ikarmaktadir.

. Koylerden sehirlere go¢ ile kisilerin gelenekleri iginde sarildig
inanglar1 sarsintiya ugradi.

. Yeni ticaret tarzi haysiyetli insanlar1 hilekar yapti.

101 K ara, “TOPCU, Nurettin”, 41:249.
192 Topeu, Isiam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 84.
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o Sadece sahsi kazan¢g emel ve hirsiyla insanimiz makinelesti ve
icindeki sevgisi karardi. Samimiyet yerini hilekarliga birakti.

J Imanin ve askin degeri kalmadi.

o Insanlar liikkse diiskiinliikleri ile insana olan sevgileri esyaya donmeye
baslamistir. Insanin esyaya esir olmasi, insana esir olmasindan daha kaba ve
iptidaidir.

. Servete gore sinif farkliliklar1 olugsmakta ve tahakkiim buna gore
olmaktadir. Bu zamandaki servet sahiplerinin kudretine ve itibarina hi¢cbir donemde

Islam alimleri sahip olamadi.

) Nesillerin  yetistirilmesi aileden devlete gegmis, devlet bunu
basaramamustir.

o Insana deger vermesini bilemedik.

o Zamana kiymet vermedik.

o Maddi ve ruhi her ¢esit emegin degeri ve hakki ayaklar altina alindi.

J Insan iradesi iflas etti, yerine paranin iradesi hakim oldu.

. Is ahlaki biiyiik kazang hiinerleriyle boguldu.

. Hak sahiplerine haklarin1 verebilecek otorite kayboldu.

. Particilik sistemi kardesi kardese diisman yapti.

J Komiinistler ve masonlar maddi sefaletimizi istismar etmektedirler.

J Tarih suurunun yikiligt milli irddeyi kokiinden baltaladi.

J Yabanci kelimeler dilimizi istila etti.

J Egitim programlar1 maddenin diinyasini tanitirken, ruh terbiyesinden
uzaklastirmaktadir.

. Universiteler milli ahlakimizin teminatcist olmaktan uzaktir.

. Negriyatlar genel olarak ahlak ve inanglar1 yikici, degerleri
clirlitiictidiir.

J Koyler ahlaki 6nderini beklemektedir.

o Radyolar siyasi iktidarin sesi degil, millet vicdanin sesi olmalidir.

Radyo en giizel ahlaki yaymaya vasita olmalidir.
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J Ahlak davasinin hapishaneye ve hastaneye girmemis olmasi, muzdarip
ruhlar1 sahipsiz birakmaistir.
J Kumar, milli piyango, spor toto ve digerleri miiesseselesti, mektep

kapilarina ulasti.

J Alkol belasi gelecek nesillerin ruh ve iradesine suikasttir.
J Zevk zamanla putlasti.
o frade terbiyesinin verilmeyisi, diisiisii engelsiz ve korkusuz birakt1.1%

Topgu, ahlakin din ile iki bakimdan ilgili oldugunu soyliiyor:

“1. Dogusu ve evrimi bakimindan. Ilkel toplumlarda din ile ahldk birbirinden
ayrilmamist. Ilkel insamin davramglarini diizenleyen, dinin emir ve yasaklar idi.
Ahlakin dinden ayrilip bagimsizlik kazanmasi, pek agir giden bir evrimin sonucu
olmustur. Ilerlemis cemiyetlerde yalniz vicdamin otoritesine dayanan ahlak kurumu
meydana gelmekle beraber ahlakin, ¢ok defa dayandigr kutsallik kavrami yiiziinden

dine simsiki bagh kaldigini goriiyoruz.

Aymi zamanda ahldk da din gibi degismez ve evrensel kaidelerin varligina
muhtactir. Insanligin ruh yapisinda iyilik, adalet ve merhamet gibi ebedi ve evrensel
ilkelerin bulundugunu inkar eden yoktur. Bunun icin bu ilkelerin varligina dayanan

ahlakin da, evrensel hakikatler arastiran dine baghligini tamimak lazim gelecektir.

2. Cevrildigi gaye bakimindan: Din gibi ahldkin da gayesi insan ruhunu
temizlemek, yiikseltmek ve sonsuza dogru yoneltmektir. Insanin ic yapisi temel
olarak, asagi canlilarinkinden baska olmayan istekler, hirslar ve istihalarla doludur.
Dinin bizden istedigi, yasadigimiz diinyada ve gelecek diinyada mutlu olmak icin,
biitiin bu isteklerle istihalardan kendimizi kurtarmaya ¢alismaktir. Bunlar hem de
bizim ahldki sefaletlerimizdir. Biitiin ahldksizliklar bunlardan doguyor. Din,
onlardan kurtulmanin yollarini gosteriyor. Ahldkin bizden istedigi de, bundan baska

bir sey degildir. Onun da gayesi insanin kotii huylardan, baskalarina zarar veren

198 Topeu, Ahldk Nizami, 129-145.
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hallerden armmip temizlenmesi, duygu ve diistince yoluyla sefaletlerinin iistiine

yiikselmesi ve en yiiksek iyiligin barindig1 sonsuza dogru yonelmesidir. 1%

Topgu dinin toplumda insanlara ruh kuvveti verdigini soyle ifade eder:
“Toplum iginde dinin yaptigi is, ruhlar icin kuvvet kaynagi olmaktir. Insanlara
birtakim bilgiler saglamak degildir. Dini bilgiler ruh kuvvetini kazanmanin yollarini
ogretir. Bunlar evrene ait agiklamalar olmaywp insanin i¢ hayatina diizen ve deger
sunucu bilgilerdir. Din, insanlar icin bilgi kaynag degildir, kuvvet kaynagidir.”*®
Bu hususta verdigi 6rneklerden biri sudur: “Fatih Sultan Mehmet Istanbul'u aldiktan
sonra bu sehrin Rum halkina ¢ok iyi davrandi. Onlara imtiyazlar verdi. Dileklerini
benimsedi ve onlar1 bazi vergilerden affetti. Bu biiyiikliigiin karsisinda Rumlar onu
cok sevdiler. Daha fethin ikinci yillarinda Tiirkleri Istanbul’dan ¢ikarmak ve Bizans'
kurtarmak igin, Avrupa'da Paris sehri etrafinda Hiristiyan milletlerin katildigi bir
Hagli ordusu hazirlaniyordu. Bundan Tiirk sultanm telaslanmadi. Ciinkii o, af yolu ile
Bizanslilarin kalbini kazanmisti. Istanbul'dan Paris'e kosup giden bir piskoposlar
(papazlar) heyeti, Ha¢lilari, su sozlerle sasirttilar ve emellerinden vazgegirdiler: —
Sakin bizi kurtarmak i¢in Tiirklerle harbe gelmeyin. Bizi karsinizda bulursunuz. Biz
Tiirk padisaht ile ¢ok iyi anlagtik. Onunla yagsamak istiyoruz. Bu olay ruh kuvvetinin

kili¢ kuvvetine, hicbir élciive vurulamayacak kadar distiinliigiinii gostermektedir.”*%®

2.1. islam Ahlaka

Nurettin Topgu’ya gore Islam ahlaki; dinin 6zii, esas1 ve bizzat kendisidir.
Miisliiman olmak ona gére Islam ahlakina sahip olmak ve onu kendinde yasamak
demektir. Akil ve hikmet goziiyle bakildiginda Kur'an-1 Kerim’de en ¢ok yer tutan
husus ahlaktir. Ki Topgu’ya gore Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)
Miislimanligin huy giizelliginden ibaret oldugunu ifade ederek bu hususu veciz bir

sekilde ifade etmistir.*%’

104 Topgu, Ahldk, 29-30.

195 Topgu, Ahldk, 30.

196 Topeu, Ahldk, 31.

197 Topeu, Isldm ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf, 86-87.



40

Islam ahlaki insan1 ebediyetin mutlu yolcusu yapar. Bu ahlakin temeli ask ile
Mutlak Varliga yonelmektir. Bu agsk Mutlak Varliktan kainata ve tiim esyaya si¢rar
ve sevgi olur. Bu sevgi de diinyay1 cennet gibi yapmaya ve hayati kiymetli kilmaya

yeterlidir.1%8

Nurettin Topgu, ahlakin gegirdigi evreleri siraladiktan sonra sunu ifade eder:
“Insanhigin ahldki Kur'an'la tamamlandi. Biz beserin bu en ileri ahlik ddavasimin
dokuz yiiz yil miicahitleri olduk. Bu cihad i¢in savastik. Milliyet¢ilik davasinin essiz
ornegini yasatan biiyiik atalarimiz, Malazgirt'ten bu yana dokuz yiiz yildan beri
temeli ve mayasi serapa Islam olan Anadolu Tiirk ahldkinin déhileri olmak serefine
sahiptirler. Milli tarihimizi yakin zamanlardan baslatan milletimizin i¢indeki
diismanlar, giinese balcik sivayadursunlar, ruhumuzun ve ahldkimizin ge¢miste
hemen hemen bin yillik omrii oldugunu biz Anadolu'nun ¢ocuklari, ‘Bizde bizden
iceriti var olan’ kudretin sundugu sezgi ve ilham ile bilmekteyiz. Diinya tarihinde
benzeri bulunmayan milli tarihimizin zaferleriyle mefahirleri, hikmet ve felsefe
goziiyle incelenirse, bastan sona kadar ahlaki mefahir ve zaferlerin eseri ve meyvasi
olduklart goriilecektir.....Fiituhat, kilicitn olmadan evvel ahlakindwr. Sonunda da
ahlakimizin yasaticist olmugstur. Daha baslangicta Mekke'yi fetheden, Peygamber'in
ruhu oldugu gibi, Istanbul'v alan Fatih'in kilct idiyse de fethin anahtari
Aksemsettin’in rihaniyeti idi. Misir't alan Yavuz'un azmi ise ondaki ilahi destek ve
teminat, Zembilli Ali Cemdli’nin ruhunda aranmaldir.”*® diyerek ahlak ile fethin
iliskisini ortaya koymakta, gergek fethin nasil olmasi gerektigini hassasiyetle

aciklamaktadir.

Topgu’nun diinyasinda fertten topluma, ekonomik diizenden sanata, devletten
millete ve onun tarihine, dine bunlarin hepsinin istiinde ve buradan ahlaka kadar
uzanan bir diisiince ve felsefe tasavvuru vardir. Fakat Topgu’da ahlak; hem bunlarin

hepsinin iistlinde hem de biitiin bu alanlarin temelindedir. Ciinkii fert ve toplum

1% Topgu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 88.
199 Topeu, Isiam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 83.
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ahlaki varliklardir; fert hayvan durumuna diismekten, toplum da siirii haline

diismekten ahlakla kurtulur.*t°

Nurettin Topgu’ya gore, ‘Ahlak’ kelimesini kullananlar kendilerini unutarak
baskalarini itham etmektedirler. Hz. Isa’nin bir fahise kadmni taslamak icin bekleyen
insanlara “i¢inizden kim temiz ise ilk tasi o atsin” deyisini hatirlatmaktadir. Aslinda

bu insanlarin kendilerini tanimayislarindan ileri gelmektedir.'**

Nurettin Topgu’nun anlayisinda; ahlaki dinden, dini de ahlaktan ayirmak
mimkiin degildir. Ahlak neticede dini olgunlugun kendisinin ifadesidir. Ahlak,
hayvani hayattan insani hayata gegisin adidir. Din ve ahlak, igte derinleserek
sonsuzluga yonelme ve bunda ruhun kurtulusunu arama idealidir. Sonsuzluga goziinii
diken baska gercek ideal yoktur. Sanat bu yolda ameleliktir. Milliyet¢ilik ancak insan
sevgisiyle bir sey ifade eder.!'?

Ahlak prensiplerinin kaynag Topgu’ya gore vahiydir. Insanligin ahlak tarihi
sanki dinlerin tarihidir. Akil yoluyla ispatlanmasina gerek olmayan bu prensiplerden
insanlik uzaklastik¢a felakete dogru gitmektedir. Ahlak ile insanliga ulasilir, din ile

bunun iizerine ¢ikilir. 113

2.2. Ahlak Egitimi

Topgu’ya gore: “Hareketlerimizin ahldki deger tasiyabilmesi igin, onlarin hiir
bir suurun eseri olmast lazimdir. Bunun ic¢in ahldk, her seyden Jnce
davraniglarimizda hiir olup olmadigimizi ve hiirriyete sahip olan ruhtan ne gibi
hareketlerin dogabilecegini arastirwr, hiirriyetimizin bizi hangi gayeye dogru

gotiirdiigiinii inceler.”''*

Nurettin Topeu, “Ahldaki hareketin insan hayatinda geligim safhalarini”, su

sekilde aciklar:

110 Mustafa Kok, “Nurettin Hoca ve Rénesansimiz”, Nurettin Topcu'yva Armagan Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1992, 103.

U Topgu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 84.

Y2 Topgu, Isldm ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 86.

113 Topeu, Isldm ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 86.

4 Topeu, Ahldk, 19.
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“l. Cocugun davramslari, kokleri icgiidiilere gomiilii bulunan fizyolojik
isteklerin eseridir. Bu istekler zaman zaman toplum diizeniyle ve orflerle ¢atisiyorlar.
Diizeni yasatan kaideler ve inanglar, onun bu isteklerine engel oluyorlar. O zaman
¢ocugun, sosyal diizenle catisan bu isteklerinden bir kismint feda etmesi ldzim
geliyor. Ahlak onun i¢in, sadece bir haz (hoslanma) ekonomisi oluyor. Onda heniiz
vicdan ve ahldk kanunu meydana gelmemistir. Cocuga bu fedakarligi yaptirtan,

dogusuyla getirdigi tabii ve temiz duygularla disindan aldigi telkin ve terbiyedir.

2. Cocuklugu bitirip ilk olgunlagsma c¢agina giren fert, toplumun mall
olmustur. O artik toplumsal varliktir. Bu devredeki ahlaki davranisi, toplum
degerlerini gerceklestirici olmalidir. Buradaki ahlaki hareket, toplumsal yasayisa
tam uymasidr. Sosyal goérevierini iyi yapan insan ahlaklidir. Calisan ogrencinin,
emegini esirgemeyen iscinin, malini yiiksek fiyatlara satmay diisiinmeyen saticinin
bu hareketleri, ahlaki davranmslardwr. Aile icindeki gorevlerini iyi yapan ana-baba ve

onlara saygili olan gencler, bu davranislariyla ahlakhdrlar...

3. Ahlaki olgunlasmanmin ileri hallerinde cemiyetin swimirlart asuiyor.
Ahlakhlik, iyinin vasitasi olmaktan ¢ikiyor. Kendi kendinin gayesi oluyor. Ahlaki
olgunlasma ferdi, kendi varligimin oldugu gibi, cemiyetin ve insanligin da iistiine
viikseltiyor. Bu devrede insan, iyiyi iyi oldugu i¢in benimsiyor, biitiin varligint iyinin
emrine teslim ediyor. Davramiglarini isteklerle hazlara degil, toplum diizeninin
emirlerine de degil, belki bunlarin hepsini geride birakarak sonsuzun iradesine,
sonsuzda aranan iyiye teslim eden ahldk onderleri, peygamberler veliler, ahlaki
olgunlagsmanin bu en ileri bolgesine ulagmislardir. Onlarin yaptigi is, Bergson’'un
deyisiyle, "kendi varliklarindan oOrnek vermek suretiyle, insanligi temelden
degistirmek"tir. Hakikatler diinyasinda ahldki biitiin hakikatlarin iistiine koyan
Eflatun gibi Meviana'ya da "Ben bu cihant arastirdim. Giizel ahldktan daha degerli
bir sey bulamadim” dedirten, yaratiklarin ulusu olan insanin ruhunda ahlikin en

derin ve esasli tabakay: meyana getirdigine dair sahip olduklar: sezgidir.”'*®

115 Topeu, Ahldk, 50-51.
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Topgu, ahlakin konusu hakkindaki goriisleri degerlendirir ve sonugta sunu
ifade eder: “...Hepsinde ortaklasa olan, onda ruhsal ve sosyal unsurlarin
bulundugudur. Ister akla, ister duyguya dayansin, her tiirlii ahlak anlayisinda esas
olan; ahldkin, ferdin ruhsal yasayisindan dogmus oldugudur. Refleksler ve i¢giidiiler
gibi suursuz yapilan hareketlerin ahlakla ilgisi olamaz. Ancak diigiinen varlik olan
insamin serbest kararinin eseri olan hareketler ahlaki sayiliyorlar ve yalniz insan
ahlak olaymmi yagayabiliyor. Derece derece yiiksek ahldk degerini tasiyan
hareketlerimiz, obiirlerinden daha suurla yaptiklarimizdwr. Aymi zamanda hi¢bir
ahlak hareketi yoktur ki, degisik goriiniisler altinda da olsa, gizli veya agik bir seving

duygusuna baglanmis olmasin.

Ahlék olayinda sosyal unsurun varligi da inkdar olunamaz. Insan eger yalniz
basina yagsasaydi, ahlak diye bir sey soézkonusu olmazdi. Ciinkii ahlakhilik ve
ahlaksizlik diye, mutlaka bir insanmin baska insanlar iizerinde yaptigi istenen veya
istenmeyen etkilere denir. Insamin kendi kendisine karsi ahldkli veya ahldksiz
olabilecegi diistiniilemez. Halbuki insan hi¢bir zaman yalniz basina yasayamaz. Bu

sebeple onun baska insanlarla yasayisinda her zaman ahlakin sozii edilmistir.”**®

Nurettin Topcu yasadigi donemin fotografini su ifadelerle ¢ekmektedir: “Bes
yiiz seneden beri dimaglarimizin dinlendigi bu beldede bir milletin sézde
miinevverleri yetissin de heniiz hayatin degeri meselesi miinakasa edilmesin,
diistintilmesin? Dokuz yiiz yillik bir milletin metafizigi olmasin? Bunu akil almiyor.
Ortada bir cinayet var. Ruhlar dleminde islenmis mes um bir suikast. Kur'an'daki
ebediyet miijdelerinden, Kur'an'daki selamet ihtirasindan, Kur'dn'daki ebedi hayat
askindan bize ne kaldi? Otomatik hareketler, zevkli vaadler, iirpertici tehditler ve
kurnaz bezirgdn hesaplart degil mi? Veyl ticaretinize, maharetinize ve kin ile,
karanlikla dolu hesapli iman aligverisinize. Icinizde Kur’an’1 bir kere de ¢ildirarak,
hesaplari, élciileri anlamadan okuyanimiz yok mu? Iste en akilliniz odur. Iginizde hi¢
mirac muradina eren yoksa varalim miisliimani putperest mabedinde arayalim. Her
aksam bir kere oliimii tadamniz yoksa, oéldiikten sonra yasayacak insan kalmadi

demektir. Bizi miiesseseler mi boyle harab etti? Yoksa XX. asrin muazzam hayat

16 Topeu, Ahldk, 15-16.
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teknigi mi? Belki de her sey. Lakin bin diismamn yiktigini bir ask yeniden
yapabilir. Y

Nurettin Topgu ilk kaleme aldigi ¢alismalarindan baglayarak bir yandan
Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesini géz oniinde bulundurarak fakat onu gegmeyi
hedefleyerek tenkitgi bir nazarla yeni bir devlet, millet ve insan modeli insa etmeye
calismistir. O zamanm ortaminda ve tarihten gelen muhkem zeminler iizerine
yiikselmesini miimkiin kilacak bir ronesans diistincesi, bir ilim, tarih, ahlak, sanat,
tasavvuf, felsefe ve din anlayisi gelistirmeye yonelmistir. Metafizigi disarda birakan
felsefl egilimlere kars1 durmustur. O akil, duygu, sezgi ve ask kavramlarini yeniden

yorumlamis, bunlarin iizerine ahlak agirlikl bir felsefe insa etmistir.!8

Topgu’ya gore, aslinda insanlar ahldki istemeden Once kendi menfaat ve
mutluluklarini istemektedirler. Bu anlamda ona karsi olan hususlara ahlaksizlik
diyorlar. Bu diinyada herkes kendi ahlak anlayisini, kendi mutlulugu ve gururuna
gore dizayn etmekte! Ancak insan zor durumda kaldiginda hakikatle dost

olabiliyor.!1®

Egitimde 6rnek gosterme onemlidir. Bu anlamda Topgu, ahlak kahramanlari
olarak peygamber ve velileri, bir de bunlar1 askla takip edenleri o6rnek
gostermektedir. Topgu’ya gore esasinda bu zatlarin ahlaki ile halkin degerlerinin bir
catigmas1 vardir. Biitiin peygamberler halki ile miicadele etmistir. Peygamber
takipcilerini de, Hz. Omer’i de, Hallac’1 da... halki &ldiirmiistiir. Biiyiik fazilet
kahramanlari, kendilerini kurtarmak istedigi halkin eliyle sehid olmuslardir. Ciinkii
halk fazileti degil, maalesef ki saadeti ister. “Faziletin obiir adi ruh saadetidir. Biz
icimize ¢evrildigimiz, yani ruh diinyamizda derinlestigimiz zaman ahldk diinyasina
dalyyoruz, kendimizden ¢ikip da disimiza ¢evrildigimiz  zaman  ondan

uzaklagiyoruz. "% diyerek tutarsizliklan dile getirir Topcu...

117 Topeu, Biiyiik Fetih, 42.

118 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 250.

119 Topeu, Isldm ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 85.
120 Topeu, Islam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 85.
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Topgu, son bir buguk asirda yapilanlar1 sadece boyama olarak goriir. Cekilip
kaybolan ahlak nizami iizerine ¢aresizligimizi tasvir eder. Milletin iginde birlik,
diistinme, ahlak ve iman birliginin kalmadigindan sikayet¢idir. Yasadigi zamanda
vicdan ve ahlak degerlerine sistemli bir kars1 gelisle gencligin suikasta ugradigin

ifade etmektedir.t?

Nurettin Topgu, iradelerimizin gevsedigini buna karsilik diismanin da insafsiz
oldugunu, durumumuzun gergekten igler acist oldugunu ifade ediyor. Bu halin bazi

karakteristik 6zelliklerini su sekilde ortaya koyar:

o O’na gore sebeple netice arasinda baglanti kurmasini bilmiyoruz. O,
bunun zamanla sahsiyetin iflasina nasil gotiirdiiglinii tasvir ediyor.

o Dindarlarin safinda yer tutan sahtekarlar1 ayirt edemiyoruz. Ciinkii her
zaman, her hayati batiran onun disindaki diigmanlar degildir, bu i¢erden tahrip eden
sahtekarlardir.

. Neslimiz kendi iradesinden, kendi varligindan bile sliphe ediyor.
Allah’in emirlerinden bagkasina itirazsiz ve delilsiz inanmak, hele boyun egmek

iradelerin tam ¢iirtimiis halidir.

Bunlardan kurtulmanin yolu en azindan bir miiddet kimseden nutuk
dinlememe, formiiller ezberlememe, higbir iistddin s6ziine baglanmamadir. Boylece

diisiincemiz bir benlige, bir irAde ve istiklale sahip olabilsin.'??

Ahlak nizdminin yiiriiylistinde; hiikmiinii, fikrini, davasini, askin1 kalbinde
gizlemis, ronesans’in salim diisiinme ahlakina boyun egmis olanlarin arkasindan

yiiriimek gerektigini telkin eden Topcu’ya gore bu yiiriiyiis iradenin terki degildir.*?®

2.3. Ahlaki Degerler

Karakterli insanin degismez oOzelligi olan “mestliyet”, Topgu’ya gore
ferdiyeti harekete sevk eden ve hareketten sonra gii¢lenerek biiyiiyen bir iradedir.

Mesiliyet cihangiimul hale gelmis bir merhamet; O6zgirlikleri belirleyen, hiir

121 Topgu, Ahldk Nizami, 15-17.
122 Topeu, Ahldk Nizami, 17-19.
12 Topeu, Ahldk Nizamz, 21.
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aksiyonlar1 vicdan karsisinda 6niinde durulamaz bir zaruret yapar. O ahlak sorununu

da kaynaginda olan temel bir kavramdir.'?*

Mesuliyetten sonra ahlaki karakteri tamamlayan diger ii¢ mefhum:

“merhamet”, “hiirmet” ve “hizmet”tir.1?®

Insanin ahlaki da bilgiye kaynaklik edebilir: “Ona gére insamn kanun ve
nizami bilme ve birligi tanima istikametinde seyreden diisiinme ve bilgi kademelerini
belli bir hiyerarsi i¢inde ele almak gerekir. Kendi simirlart i¢inde kalmak ve bir
sonraki tist kademeye yol agmak sartiyla duygu, akil, sezgi, ask, ihtiras ve merhamet
iizerinden elde edilen bilgilerin her biri degerli ve gecerlidir. Insanin varlk
tizerindeki hareketi seklinde de anlasilabilecek diisiinme ve bilgi, his ve tecriibe
diizeyinde ilme, akil diizeyinde felsefeye, ask ve ilham diizeyinde ilahi ve sonsuzluk
bilgisine, hakikat askina kaynaklik eder. Duyularla akil dini hayata disiplin ve diizen
saglayict dis unsurlardir. Onlar dinin 6ziine gétiirmez. Dinde akil sadece bir disiplin

giiciidiir. "%

“Menfaatlar, hirslarimizin zehirli yemisleridir. Her biri ayaklarimiza vurulan
birer zincirdir. Onlarla Allah'a gidilemez. Insan icin gercek esirlik, her taraftan
gelen, her ¢esit menfaatlara baglanmaktir. Hangi endise ile ve hangi yiiksek gayenin
hayaliyle bezenmis olursa olsun, menfaatla dostluk kuran, gece giindiiz ibadet de
yapsa, Allah'a dost olamaz. Bunda dini yiikseltme veya cemaati kurtarma gayesini
kalkan  olarak  kullananlar en biiyiik  riyakarlardir; onlar en  biiyiik
giinahkdrlardir.”*?" Sonsuzluga uzanabilmek igin her tiirlii sonlu olanlardan arinmak

gerekir.

2.3.1. Mesuliyet

Tirk Dil Kurumunun hazirlamis oldugu tiim sdézliiklerde ve Arapga tiim

kaynaklarda ‘sorumluluk’ ya da ‘mesuliyet’, “kisinin kendi davraniglarini veya kendi

124 Topgu, Yarinki Tiirkiye, 119.

125 K ara, “Topgu, Nurettin”, 41: 250-251.

126 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 251.

27 Topeu, Islam ve Insan/ Mevidna ve Tasavvuf, 47.
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yetki alanina giren herhangi bir olaymnm sonuglarimi iistlenmesi” anlaminda

tanimlanmustir.

Kur'an-1 Kerim ve siinnette “sorumlu” anlaminda mes’l kelimesi ile beraber
ayni kokten tiireyen “sorguya ¢ekilme, sorumlu tutulma” anlamina gelen fiiller bolca
gecer. “Ahlak alimlerine gore diinyada sorumluluk duygusu tasiyan tek varlik
insandir. Diger varliklarda bulunmayan akil ve iradeye sahip olan insan kendine 6zgii
inanci, deger yargilari ve yasama tarziyla bir sahsiyettir. Bu sebeple onun dini,
ahlaki, ictimal ve hukuki bakimdan dogru yolu se¢mesi istenir ve bu hususlarda

sorumlu tutulur.”128

Topgu’ya gore: “Davranmislarimizda hiir olusumuz, bizde ahldki mecburilik
yani odev dogurur. Odev de sonu¢ olarak sorumluluk yaratir. Sorumluluk;
hareketlerinin dogurdugu sonucu kabullenmek, kendi iizerine almaktir. Iki tiirlii
sorumluluk vardwr: Biri digsal veya hukuki sorumluluk, o6biirii i¢sel veya ahldaki
sorumluluk. a) Dissal veya hukuki sorumluluk, digsal olan davramislarimiza aittir.
Kamuoyu ve kanunlar karsisinda sorumlu olusumuz boyledir. Bu, toplum diizeninin
bozuldugu hallerde hukukun kaideleriyle karsilanan sorumluluktur. Bu bakimdan
sorumlulugun, yerine getirici ve ceza verici diye ikiye ayrildigin goriiyoruz. Yerine
getirici veya medeni sorumluluk, zararin ortadan kaldirilmasint gerektirmektedir.
Ceza verici sorumluluk, yine kanunun belli ettigi sekillerde, bozulan diizenin tekrar
diizeltilmesini emretmektedir. b) Icsel veya ahlaki sorumluluk, igsel ve dissal, biitiin
hiir davramslarimizda ve yalniz hiir olan davranislarimizda vicdanimizda dogan
sorumluluktur. Ahlaki sorumluluk olmadan medeni sorumluluk olabilir. Bahcemizin
duvart yikilip komsuya zarar verebilir. Bir ¢iftligin hayvanlart komsunun bahgesine
gecerek bitkilerini bozabilirler. Bu hallerde ahldki sorumluluk yoktur. Ancak medeni
sorumluluk vardwr. Yapilan zararin 6denmesiyle sorumluluk ortadan kalkar. Buna

karsilik, medeni sorumluluk olmadigi halde ahlaki sorumluluk bulunabilir. Bir gence

128 Kemal Yildiz, “Sorumluluk”, TDV Isldm Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
Istanbul, 2009, 37: 380.
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verilen kotii 6giitler, onun basina fena haller getirebilir. Burada 6giit veren kimsenin

vicdanminda ahlaki sorumluluk doguyor.”*?°

Sorumlulugun olabilmesi icin bilgi ve hiirriyetin olmasi gerekir.!® Ki
“Mesuliyet, sade hareketten sonra bizi karsilayan hukuki hddise degil, belki
hareketten once var olan bir iradedir. O, insamin hareket kudretinin olciisiidiir.
Mesuliyet iradesi, kdinat nizamini hedef yaparak medeniyetlerin ve vicddnlarin
bekgisi oluyor ve insan hayatina gercek degerini veren de bu iradenin sonsuzluga

dogru uzanmasidir.”*3!

Topgu, mesuliyet anlayisin1 farkli bir tarzda soyle ifade ediyor: “Biz ahldk
meselesinin  kaynaginda mesuliyeti buluyoruz. Ahlik sistemleri, mesuliyeti
umumiyetle fena hareketlerden kendini korumaya yarayan bir kuvvet olarak ele
aldilar. Biz mesuliyeti, harekete gegirici kuvvet halinde tantyoruz. O, icimizden gelen
itme, sonsuzlukta huzur aradigi icin ona atilmak isteyen bir irddedir. Bu irdde,
bizdeki samimi olusu ve ruhi hayatimizin gercek yapisini teskil eden itikatlar
dleminde, yani ruhi hayatimizin derinlerinde besleniyor ve belki de onun ikinci defa
ve tam haliyle dogurucusu oluyor. Herhalde ruh hayatimiza durmadan kuvvet veren,
boyle bir mesuliyettir. Bu mesuliyetin kaynagi, onun varliginin sebebi ise, nereden
geldigini bilmedigimiz, menfaatsiz, alakasiz, sebepsiz, bize niifuz eden dlemsiimul ve
mutlak bir merhamet duygusudur. Evimde rahat otururken penceremin disinda
doviilen bir insamn yardimina kosuyorum. Cemaatin dhengiyle mest olarak
yasamakta iken zalimlerin keskin kilicina hamle yapip alnimi uzatiyorum. Insanhigin
imdadina kogsmamdaki sebep, zekd ve mantik yollariyla halledilmez. Bu, ilahi bir
harekettir ve kosan insan Allah emri yaptigini hisseder gibidir. Béyle bir merhametin
hamlesiyle kosmada ise Allah'a dogru kosmanin zevki duyulur. Halldc'in
daragacindaki sarhoslugundan daha mesut insan tasavur edilebilir mi?”'%

Glinlimiiziin insanlar1 mutlulugu “haklar” elde etmekte ararken, Top¢u merhametin

129 Topgu, Ahldk, 177.

130 Topgu, Ahldk, 178.

181 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 131.

182 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, T1-72.
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stiriikledigi mesuliyette ve neticesindeki fedakarlikta daha biiyiik bir mutlulugun

oldugunu gosteriyor.

2.3.2. Hiirmet

Topcu’ya gore saygi, insanin bagka yaratiklara istiinliigii duygusundan
dogmaktadir: “Icimizin derinlerinden kaynayan bu duygu, baskalarindan énce, insan
olan kendi varligumizin iistiin degerlere sahip olduguna bizi inandwrir. Kendi
hakkimizda siirekli olarak saygi duygusu yasariz. Benligimizden ayrilmayan bu
duyguya izzetinefis, denir. Izzetinefis, bizi baska yaratiklara iistiin yapan degerlere

sahip oldugumuza kendimizin inanmamizdir.”*>®

Ona gore bunun zittt “Toplumun fertte tammadigi degerleri kendinde
yvasatmaya ¢aligmak, insani kiigiik ve kotii bir ruh haline stiriikler. Buna kibir denir.
Kibir, ruh yapist bos ve insanlara sevgisi az olanlarin kendilerinde birtakim degerler

uydurmaya zorlanmalaridir.”***

Hiirmetin diger bir yonii de: “Baskalarina sevgisi ¢ok olan zengin ve biiyiik
ruhlar, herkesi ve hep baskalarini gozlerinde biiyiitiir, kendilerine iistiin tutar da
kendilerini herkesten kiiciik goriirler. Buna al¢ak goniilliiliik veya tevazu denir. Al¢ak
goniilliiliik, yapmacik ve gosteris degil de sahici oldugu zaman insandaki olgunlugun
olciisiidiir. Cahiller ve degersizler, hele zenginligin ve makamlarin sasirttigi ham

ruhlar, kolaylikla kibrin kucagina yuvarlanirlar.”**®

Ona gore utanma veya haya hissi “hem izzet-i nefsin hem de seref ve
haysiyetin bizdeki bekgisidir. Onunla hem kendi izzetinefsimizi koruruz hem de
baskalarmin izzetinefsine saygi duyariz. Insanlara sevgimiz yiiziinden onlarin seref
duygularint da incitmekten utaniriz. Utanmayan hem sevgisi hem de insanlik degeri

olmayan kisidir.”*3®

133 Topgu, Ahldk, 43.
134 Topgu, Ahldk, 43-44.
135 Topeu, Ahldk, 44.
136 Topeu, Ahldk, 44.
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Topgu’ya gore ahlak duygularinin hepsinin kaynagi; hiirmet veya saygidir:
“Yalniz insana kars1 saygr duyulur. Esyaya saygi duyulmaz. Esya ve hayvanlar,
insanda c¢esitli duygular dogurabilirler; korku dogurabilirler; hi¢bir zaman saygi
doguramazlar. Saygi, bayagr duygulara karsi gelen bir ruh halidir. Bir insan
hakkinda korku ve imrenme duygulari duyabilirim; yine de o insana karsi saygi
duymam. Biiyiik dedikleri zorlu veya yiiksek riitbeli bir adamin oniinde belki varligim
egilir, fakat ruhum egilmez. Onlerinde basimizin zor yiiziinden egildigi insanlar
vardwr ki ruhumuz asla egilmez. Bana iistiin karakter sahibi asagi tabakadan, ldkin
temiz ruhlu bir insan karsisinda ruhum egilir. Iste saygt budur. Saygt yalniz beden

hareketiyle veya sézle olmaz. O, insamn biiyiikliigiine inanan kalbin hareketidir.”*®’

Topgu, insanin saygisinin biiyiikliigi ile ruhunun biiyiikliglini ayni1 gorir:
“Kendilerine karsi saygi duyulanlarin bu saygiya layik olup olmadiklari ayrt bir
konudur. Saygiyt duyan insamn asil kendi ruhunda biiyiikliik yasanmaktadir. Saygisi
ne kadar ¢ok ise insan o kadar biiyiiktiir. Biiyiik ruhlar, biiyiik saygilarin barindig

yerdir.”138

Topgu, saygmin hareketler haline gelmesine tarihten ornekler verir: “Osman
Gazi, Anadolu'ya geldigi zaman, misafir oldugu Seyh Edebadli'nin evinde yatak
konulan Kur'an'in karsisinda, ‘Allah kitabinin huzurunda yatilmaz’ diye biitiin geceyi
saygt durusunda gegirmisti. Fatih Sultan Mehmet, hiikiimet ddetlerine aykiri oldugu
halde hocast Molla Giirani ile karsilastigi yerde elini operdi. Kendi deyisi ile
zamanin Imam-1 A’zami olan Molla Hiisrev'e, camide bile rastlasa ayaga kalkard:.
Yavuz Sultan Selim, Misir Seferi'nden déniiste, yolda atimin ayagindan kendisinin
elbisesine camur sigratan Ibni Kemdl'in bu hareketini kizginlikla karsilamamas,
camura bulagan kaftamim ¢ikarmis ve ‘Alimlerin atimin ayagindan sigrayan ¢camur
bile bizim icin sereftir. Aliniz bunu, tabutuma ortiiniiz!” demisti. Bu hareketiyle ilme
ve alimlere karsi saygisini gosterirken sonraki nesillere de en biiyiik ornek

olmugstu.”**

187 Topgu, Ahldk, 37-38.
138 Topeu, Ahldk, 38.
139 Topeu, Ahldk, 38-39.
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Ona gore aldatmak da bir saygisizliktir: “Baskalarini aldatmak, basta gelen
bir saygisizliktir. Aldatilan insamin, karar verici irade sahibi sahsiyetini
tammamaktir, ondaki insan olan varligi hice saymaktir. Baskasina verdigi sozii
tutmayan, baskalarmmin insanligina saygisiz demektiv. Bu bir ahldk diisiikliigiidiir.

Ahlékl adam, verdigi sozii mutlaka yapar.”**°

2.3.3. Merhamet

Nurettin Topgu, merhameti adalet duygusunun tezahiirii olarak séyle goriir:
“Merhamet veya acimak, baskasimin iyiligini istemektir. Canli varligin aci ¢ekmesi,
viiksek degerine inandigimiz insanmin, diisiinen ve seven varligin bizim sahip
oldugumuz haklarla hiirriyetlerden mahrum olusu, bizde merhamet duygusunu
yaratiyor. Baskalarimin bizimle esit haklara sahip olmayisindan aci duyuyoruz.
Onlart bu halden kurtarmak istiyoruz. Iyiligi emreden vicdamn yarattigi bu duygu
bizi addalet yolunda harekete gecirmektedir. Boylece merhamet, addletin kaynagi
olmus oluyor. Adalet, onun akil él¢iisiine girmis sonucudur. Merhamet, akilda adalet
olunca onun hareketi, egitligin hizasim bulunca sona erer. lyilik yapma istegi
olmaktan ¢cikar, iyilik yapma irddesi olur. Adil bir insan, malimin yarisin hicbir seyi
olmayan yoksula verir. Boylelikle ddil oldugunu diisiinerek vicdani doyuma ulagir.
Merhametli adam, malini dagitmada olgii kullanmaz. Varimin hepsini fakirlere

dagitsa yine de tam doyuma ulasmayabilir. Merhametin stmrlart yoktur.”**

Merhamet gosterenin ruh halini Topgu sOyle tasvir eder: “Birisine aciyan,
kendisini o insamin yerine koymus gibidir. Ruh yapisinda ddeta onunla birlesme
halini yasar. Acidigi insamin halini duyar, onun iztirabini yasar gibidir. Ondaki fena
halden kendisi sorumlu imis gibi bir al¢alma duyar. Bir merhamet duygusunu
vasarken, insan kiigiiliiyor. Stiphesiz bu, onun ruhundaki gergek yiikselisin sebebi

olmaktadir.”*

Topgu, merhamet ile vicdanin iligkisini su sekilde ifade eder: “Merhamet

duygusu, bizi baskalarina yardima zorlayan bir mecburilik tasimaktadir. Ancak bu,

140 Topgu, Ahldk, 39.
141 Topeu, Ahldk, 95.
192 Topeu, Ahldk, 95.
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adalet duygusuna bagli mecburilik gibi degildir, vicdanda yasanan mecburiliktir.
Kime karst adil olmam gerektigini bilivim. Merhametimi kimin hakkinda kullanmam
gerektigini bilmem... Toplum hayatindaki uygulamada ¢ok defa merhametin yerini
adaletin aldigi goriilmektedir... Adaletin de kaynagr olan merhamet, bu yiizden ona
(addlete) iistiindiir. Ancak onu ortadan kaldirmamalidwr... Addlet ise, merhametten
dogmakla beraber objektiftir ve tam suurludur, duygusalliktan c¢ikarak akla
baglanmistir. Akil, uzanabildigi yerde adalet diizenini kurar ve ondan faydalanir. Su
halde, birbirlerine baghliklarint gordiigiimiiz adaletle merhametin her ikisi de,
haklarin  kurtarilmas:t ve toplum diizeninin saglanmasi i¢in llizumludurlar.
Merhametin, addletin de kaynagi oldugunu soyledik. Birincisi i¢sel ve dogustandr,
ikincisi dissal ve diisiiniilmiistiir. Addlet ogrenilir, ldkin merhametli dogulur.
Merhamet, kendisine acidigimiz varligi kiiciiltmez, aciyan ruhu yiikseltir ve

degerlendirir, insani insanlastirir. g

2.4. ideal insan Karakteri

Nurettin Topeu’ya gore: “Islam ideali, insan idealidir. Insan ideali, kalp
teknigine muhtactir. Bu teknigin tatbiki ibadet, gayesi gercek selamettir... Islam’in

zaferi, ilimle ahldkin, bir de onlarin oniinde yiiriiven kalbin zaferidir.”'**

Topgu’ya gore Islam’da temel olan diisiinen insandir. Isldam’m amaci,
diistinen insani yliceltmektir. Yapici insan onda ideal degildir. Dinin gayesi olan
ruhun selametini gergeklestirmesi yapici insan tipini diisiinen insana yiikseltmektir.
Dinin konusu ruhtur, beden ise ruha yiiktiir. Dinin 6ncelikli gayesi, bedene saadet
vermek degil, aksine ruhu bedene hakim kilmadir. Insan bedeniyle var oldugundan
dolayi, bedenin ruhun yiiksek gayesine uygun hareketler yapmasi i¢in kurallar
koymus, bu kurallar ruha zarar vermeyecek, ruhu besleyecek sekilde diizenlenmistir.
Mii'min ruhuyla Allah’1 (cc) arar, bu arayis iman cevherinin akmasidir. Dinin ruhu
olan diisiinceyi c¢ikarirsaniz ibadetlerin ve hareketlerin bir anlami1 kalmayacagini

savunur.14®

198 Topgu, Ahldk, 96-97.
14 Topgu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 25-26.
15 Topeu, Islam ve Insan/ Mevldna ve Tasavvuf, 57-58.
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Namaz bir damla vecd getirmedikten ve sonunda ruh huzuruna
kavusturmadiktan sonra elbette bos bir yorgunluktan ibarettir. Nasil olursa olsun
sadece onu kilmakla borcunu eda ettigini ifade etmek; riydkarin muamelesini,
sahtekdrin aligverigini tebrik etmektir. Ruhsuzlugun sonu ahlaki inkara da
gotiirecektir. Ruhsuz bedenlerin hacda bir araya gelmeleri onlar1 Allah’a (cc)

yaklastirmaz.14®

Esasinda biitiin diinyada sayi olan bir irdde ile ona ortak olan insanin ruh
yapis1 sdz konusudur. Insanin suur elde etmesi ve insanliginin yiikselisi, bu katilimin
anlasilmasiyla ve bu yolda ilerlemesiyle gerceklesebilir. Yoksa yalnizca biitiinden
ayrilmis ve benligine mahkim olmus insandan bahsedilebilecektir. Hedefine
varabilen gergek ve tam irade; “fertten baslayip, aile ile devleti yani otoriteyi isteyen,
millet ve insanlik basamaklarindan gecerek Allah’a ulastiran iradedir. Insan,
damarlarindan sizan iradeyi kendi eseri zannetmekle maalesef yaniliyor. Hakikatte

irade birdir. O istek halinde dleme yaygin kudretin insandaki” goriiniimiidiir.4’

Ona gore hayatin degil hakikatin, askin adamimi yetistirmeliyiz. Hayatin

«

hesaplar1 askimizin diismanlandir. Genglere “...En iistteki kuvvete degil, en iistteki

Kitab’a uzamniz... ”**® diyerek hedef gostermektedir.

Hayalindeki ‘ideal gengleri’ su ifadelerle tasvir etmektedir: “Hele bir cesur
kafile var ki, onlar fikir adamlarmin on safinda yiiriiyorlar. Onlarin yiiriyiisii
hamleyi, bakislart aski, isaretleri isyant andirtyor. Halktan hi¢hbir sey istemeyen,
kimsenin huzurunda egilmeyen bu insanlar, bu gen¢lik ordusu, onlarin en atesli, en
dsitk ve en bilgili olanlarindan segilmis. Menfaat ve istirahat tammayan, halk
arasinda eglenmeyen, felsefe ile ilimlerin zirvesine tirmanma gayesinde olan bu
hizmet ehli insanlar, din adamlaridir. Mitoloji ile sihirbazligi gommiis, "kale'yi
kendi mahfazasinda orterek muhafaza eden aklin saltanatiyla Allah'a yaklasma
askindan baska ideal, baska heves tamimayan bu ¢ocuklar, Yunus'un ¢ocuklaridir.

Bunlar, yetisecek haysiyetli Tiirk c¢ocuklarimin miirebbileri, ilmin ihtirash

18 Topgu, Isldm ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf;, 61.
147 Kara, “Topgu, Nurettin”, 41: 251.
148 Topeu, Biiyiik Fetih, 44.
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telldllaridwr. Bunlar, din kavgalarinda gurur hissesi aramayan, dhiret tehditleriyle
iman piyasasini yiikseltmeye yeltenmeyen, ruhtaki ayiplar: értmek i¢in sekilperestlik
vamalart satmayan; mukaddesatlarina kapanmis, cemaatin ruhunun seldmeti icin
ugrunda nefislerini fedaya hazir, halkin biitiin dertlerine varliklarinda deva tasiyan,
ictimai yardim seferberliginin asil ve haysiyetli neferleri, birinin enerjisi bin kisiye
kafi olan insan iistii varliklar: Bunlar iman adamlaridir. Bunlarin sayist binleri, yiiz
binleri bulunca inkildp yapilmis olacaktir, cemaat kurtulmus demektir. O zaman
Fatih'in ruhu, bu sehrin ezanlarla siislii ufuklarindan bize egilecek ve rahmet dolu,

magfiret dolu sesiyle bizi tebrik edecek: Yaptigim cihdd size heldl olsun!"'*°

Topgu, “mesuliyetini agk derecesinde benimsemis, kendinde irade ve ihtiras
getirmis olan gen¢ ve fedakar bir ziimreyi” hayal etmektedir ve bu insanlarin
yetistirilmesi ve desteklenmesi gerektigini ifade etmektedir. Umidini de su sdzlerle
ortaya koymaktadir: “Yarmnki biiyiik ve mutlak demokrasiyi, bugiin mesuliyet
idealcisi olan ve bdyle bir ahlika dayanan en hasin ve pazarliksiz bir hdakimiyet

iradesi yaratacaktir”.*>°

2.5. Isyan Ahlaki

Topgu’da “Isyan” sozciigii, sdzlilk anlamini asan ve iradeyle biitiinlesen bir
durusa karsilik gelir. Ozellikle “diisiinmeden boyun egme” anlaminda “uysalliga”

baskaldir1 vardir.

Topgu’nun isyan ahlakindan kasti, ahlaktaki iradedir. Bir¢ok kisi asi ve saki
kelimeleriyle ayn1 anlamda kullanir Ki; bunlar, hayat riiyalarmin dagilmasindan
korkanlardir. Bu cemiyet hayranlarinin ahlakta nihai sozleri de, beldenin kanunlarina
itaat veya cemiyet diizenine ayak uydurmaktir. Halbuki yasadigimiz toplumun
nizdminda, pek cok yaratici irddenin ve asinin eseri gomiiliidiir. O halde cemiyet,
hareketlerimizin eseridir. Bizim hareketimiz olan1 gegmek ve daha istiin bir nizama

yiikseltmek istiyor ki, bu da hayatimizin gayesi olmalidir. Allah’a dogru

19 Topgu, Biiyiik Fetih, 46.
10 Topeu, fradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 58.
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yolculugumuz esnasinda duraksadigimizda varligimiz bir tufeyli gibi kendine

cevriliyor. Zevk ruh kuvvetini daha kaynagidayken harciyor ve telef ediyor.*®

Isyan ahlakimin ne oldugunu anlamak icin Topgu’nun su satirlart dnemlidir:
“...Halk1 kendi sefaletinden kurtarmak isteyen kahramanlari, cemaat her devirde
atese veya daragacina yollamaktan hoslandi. Lakin bu da, bu dsilerin birinden
obiiriine gecen sonsuz kuvveti artirmaktan baska bir seye yaramadi. Insanhgin en

gercek hiirriyet abideleri, kurulmus daragaglaridir.”’*>?

Topgu, isyan ahlakindan kastim1 su ciimlelerle aktarir: “Bizim anlamak
istedigimiz isydn, ne benligimize ve nefsimize ait arzulara ne ictimai gayelere ne de
merhametten baska duygulara bagl isyandir. Bizim isydmmizin ancak sonsuzlukta
gayesini arayict oldugunu ve dlemgiimul merhamet kaynagindan dogdugunu
soyledik. Nefsimizle hi¢ alakast olmayan ve bizi mesuliyetle harekete gegiren
merhamet, isydan irademizin ilahi kuvvetidir. Bizim isyanimiz anarsi degildir; ebedi
ve dlemgstimul merhamet nizdmina baghliktir. Onda, gayesi olan ve kendisine
ihtirasla ¢evrilmis bulundugu namiitenahi kuvvete itaat vardir. Bu itaat, en

miikemmel teslimiyettir. Her isyanda bu mdnada hem de bir itaat vardir,

denebilir.”1>3

Topgu’da isyan, merhamet ve sorumluluk aynmi kaynaktan ¢ikan enerjinin
farkli elbiselere biiriinmesinden baska bir sey degildir, devaminda ilahi iradeye
katilma hedefiyle yoldadirlar: “Bagska terimlerle her isyin hareketinde sanki bir
anarsist ve bir uysal bulunmaktadir. Isyandaki anarsist, insanda dlemgsiimul
mesuliyet haline gelen merhametin hareketinde bariniyor. Isyandaki uysal ise,
bizdeki bin tiirlii esaretten siyrilarak mesuliyet seklinde goziiken ildahi iradeye siikiin
ile teslim olan benligin sevimli simasinda bariniyor. Allah'a istirakimiz, bizdeki bu
anarsistle bu uysalin birlesmesiyle hakikat olmaktadir. Ahlaki vasfini tasiyan her
hareket, bizim tarafimizdan bir anarsizm hareketidir, ilahi irade karsisinda ise bir

itaattir. 1lahi iradenin liitfu, bize hem hareketten evvel hem hareket esnasinda, hem

151 Topgu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 70.
152 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, T1.
158 Topeu, fradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 73.
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de hareketten sonra gelmektedir. Hareket halinde ne yalniz basina insanligimiz, ne
de yalniz ulithiyet var, belki insanin Allah'a istiraki vardir. Boylelikle Allah meselesi

ahldk meselesiyle birlesmis oluyor.”*>*

Peygamberler basta olmak {izere baska isimler de vererek bunlarin hepsinin
mantiga, menfaate, ¢cevreye hatta aska baskaldiran, ¢igneyen birer asi olduklarini
soyleyen Topeu, “Bunlar ilahi irade iginde kendilerini telef etmek arzusu ile
yvaniyorlardr. Hakikatte bu hal bir kurtulustur. Sonsuz esaretten ve hareketlerimizin
darligindan kurtulustur. Tabii bu kurtulus Allah’a teslim olmak suretiyledir.
Varligimizin en biiyiik diismant olan gururumuzdan kurtulusun garesi, irademizi
Allah'a  baglayan merhamettedir. Isyan, bizden nesillere gececek olan
mukadderatimizin yaraticisi, tarihte ve insanlik ig¢inde, zamanda ve ebedilik icinde
bize mutlak seldmeti getirebilecek olan sonsuz ve gergek iradedir.”*> diyerek isyani

aciklamstir.

Nurettin Topgu'ya gore insani aksiyon ve deger diinyasinin her asamasinda
var olan ahlakin kendisi bir “isyan iradesi”dir. Ahlak deyince, ilk olarak toplumun
orf ve adetlerine uymak akla geldigi halde, bu “isyan iradesi” de ne oluyor diye
soracaklara o soyle cevap vermektedir: “Eger ahldkin gayesi orf, ddet ve kurallardan
ibaret olsa idi, toplumun nizamini bugiine kadar muhafaza etmemiz icap edecekti.
Oysa tekamiil denilen biitiin yaraticiliklar, mevcut nizamin otesine gegen iradelerin
eseridir. Bu ise menfaat ve ihtiraslarin tatmininde bogulan insanliga karsi bir
bakima isyan etmekten baska bir sey degildir. Ve bu anlamda, her isyan daha yeni ve
daha iistiin bir nizam, her iistiin nizam ise Allah'a daha cok yaklasmadir. Icinde
yasadigimiz  toplum nizaminda nice yaratict irddelerin, nice asillerin eseri

gomiiliidiir.”*

Ona gore hiirriyetin varligint miicerret bir muhakeme ile arastirmak netice

vermez. Zira hiirriyet diigiincede degil, hareketlerimizdedir. Blondel’in hiirriyetin

1% Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 73.

155 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, TA-T5.
156 K 5k, “Nurettin Hoca ve Ronesansimiz”, 103.
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kaynagini gosterdigini s6yleyerek onun hareketi tarifine yer verir: “Esyayi ve kendi

eliyle kendini degistirmek...”*’

Topgu'ya gore isyan, iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara boyun egmeyip
baskaldirmasi1 yoniiyle harekettir. O aksiyon ile isyan arasindaki iliskiyi soyle
aciklamaktadir: “Diisiince ve inan¢ da harekettir; hatta bilgi harekettir, ciinkii
stijenin objeye (benligin esyaya) aktif sekilde katilmasi, onu kendisine mal etmesi
anlaminda, o da hareket olmaktadir. Hiirriyet harekettir, ¢iinkii hiirriyet, insanin
kendi eliyle esyayt ve kendisini degistirmesi demektir. Hareket olmadan bu degisim
miimkiin degildir. Iste biitiin bunlarin cercevesinde ve en az bunlar kadar isyan,
harekettir. Insamin ferdiyetini ortadan kaldiran her sey irddenin esareti anlamina
gelmektedir. Bu anlamda kendi tabiatumiz, Kibir ve gururumuz, bizi hareketsiz kilan
sosyal dayanisma, bizim kendine korii koriine itaatimizi isteyen toplum, hepsi de bizi
esir eden kuvvetlerdir. Irade biitiin bunlarla miicadele etmek i¢in, adeta kendi basina
yetersizdir. Irdde, bu yetersizligine son vermek icin, ferdiyeti kurban etmeyecek
sekilde, ¢evresinde halka gelisen otoriteyi istemektedir. Bu zincirin ilk halkasinda

aile, son halkasinda ise mutlak otoriteden ibaret ilahi iradeye istirdk vardur.”*>®

Nurettin  Topgu; tatmin, saadet ve zevk gibi duygulara insanlarin
baktiklarindan farkli bakar ve c¢ok kisinin fark etmedigi hakikati ortaya koyar:
“Insamin tabii hali deSismemek olduguna gére, hiir hareket, Allah'a dayanarak
yapilan isyandir, denebilir. Bu isyan nasil oluyor? Isyan esirligimize karsidir.
Gergekten yani ilahi irade ile birleserek istemedigimiz seyler bize tahakkiim
ediyorlar. Her yakin tatmin, kendi arkasinda ¢aresiz bir periganlik birakiyor. Sehvet
hayatimin ¢ok kullaniimasindan devasiz bir keder doguyor. Saadet ¢ok kere iradeye
bir kudretsizlik getiriyor. Zevk hakiki olarak istenmis degildir. Daha ziyade o, irade
voklugunun eseridir. Hayat, hareket imkanlar: bulamaymnca kendi iizerine doniiyor ve
kendi kendinin tufeylisi bir mahlik gibi, kendi cevheriyle gidalaniyor. Zevk gibi, is
boliimiinden dogan baghlik da ileri derecede karmakarisik sekiller aldik¢a ve devlet

hdakimiyeti siddetini arttirdik¢a fert kendini bu kuvvetlerin elinde o nisbette esir

' Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 130.
18 Topeu, Isyan Ahldki, 21.
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hissediyor. Bu esaretten onu kurtaracak olan, bunlardan kaginmak degil, bildkis hiir

olarak hepsinden mesuliyet iradesini, bir mefkiire halinde benimsemesi olacaktir.””*>

“Insan1 mutlu edecek sey nedir?” sorusunun cevaplar1 degisse bile (zevktir,
icglidiilerin tatminidir, ferdi veya sosyal faydadir, 6zgeciliktir, bencilliktir vb.)
hedefleri degismemistir. Oysa ahlaki hakikatler; olgu hakikatleri degil, zaruret
hakikatleridir. Deneyciler harekette ortaya c¢ikan iradeyi incelemek yerine, bu
hareketlerin sonuglarini incelemislerdir. Bunlarin higbiri insani hareketin gergek
amagclar1 degildir. Yani zevk, fayda vs, hareket i¢cin gaye olamaz. Hareketin gayesi,
her canli tiiriinii, kendi miikemmelligine ulastirmaktir. insanin da hareketi ancak,
kendini miikemmellestirmeye adanmistir. Nitekim insanin zevki arayip, acidan
kactigi dogru degildir. Zevk kadar aci da hayat i¢in bir zaruret olarak karsimiza

cikabilir ve aranabilir.?®® Ciinkii hedef miikemmeli bulmaktir.

Topgu’nun 6zel mefhum kaideleriyle kurdugu, ahlak anlayisini, felsefesini ve
kapitalist diinya telakkisi ile Cumhuriyetgiler’in fikirlerine karsi i¢ i¢e girmis ii¢ ana

kavramla muhalefetini ortaya koyar ki, onlar: “hareket, isyan ve irade”dir.

Isyan, mutlak itaate kavusa bilmek icin “tek tek anlamli olan ara duraklarmn
(arzu ve ihtiraslar, aile, cemaat, 6rf ve aligkanliklar, kurallar vb.) baglayiciligindan ve
onlarin kisiligi sinirlayici, hiirriyeti daraltici, esareti kuvvetlendirici, insan1 ¢iiriitiicti
etkilerinden siyrilmayi, kendini agsarak daha {stlin bir nizama, tabiat iistii aleme,
birlige ulasmayi, Allah’a dogru yiikselmeyi ifade etmektedir”. Ona gore isyan,
Allah’in bizdeki hareketidir. “Isydn ahlakini anarsizmden ayiran sey; ebedi ve
alemsiimul merhamet nizamina bagl olmasi, sonsuz kuvvete itaat ve teslimiyetle
neticelenmesidir. Ahlaki vasfini tagiyan her hareket insan agisindan bir anarsizm,
ilahi irade karsisinda ise bir itaattir. Bir hareket, ancak kendi igerisinde baskaldirdigi
nizama karsilik yeni ve zorunlu olarak daha iistiin bir nizamin iradesini tasiyorsa

isyan adin1 alabilir. Ice ve disa dogru miicdhede ve miicadelelerle gelisen ve mutlak

19 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 130-131.
160 Hakan Poyraz, “Ahlakin isyam, Isyanin Ahlaki”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi, 109, 2006, 50-52.
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itaate dogru seyreden isyan; aynmi zamanda Ozgiirlestirici, kisilik kazandirici bir

hareket, ahlaki bir eylemdir”.26!

161 Kara, “Topgu, Nurettin”, 41: 250.
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UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN SiYASET ANLAYISI
Topgu, devlet ve siyasetle alakali fikirlerini; ahlak, insan ve millet iizerine
kurmustur. Hegel’in, “Devlet, ilahi iradenin yeryiliziinde goziikkmesidir.” ifadesini
yazilarinda ¢okca tekrar eden Topgu, devleti “milletin suuru, millet iradesinin
goziiktligli yer” diye tamimlar. O devleti “ferdiyetin yiice Allah’a ve sonsuzluga

dogru hareketinin bir duragi, bir menzili” seklinde tahayyiil eder.

Birlik halinde bir halk kiitlesi, vatan topragi ve idare edici iktidar devleti
meydana getiren li¢ baslica 6gedir. Bundan dolay1 “devlet tek bagina varlik alanina
cikabilen ve anlamli hale gelen miistakil, kendinden bir vakia, bir varlik degil ferdin
ruhunda harekete baslayan, milleti olusturan ve ilahi iradeye kavusmak i¢in hamleler
yapan iradenin fertten Allah’a gdtiiren yoldaki bir duragidir. Insanin yiikselis cizgisi
yukaridan agagiya, Allah’tan insana dogru hakimiyet kavrami etrafinda” ortaya c¢ikar.
Bu bakis agis1 “ayn1 zamanda bir siyasi kavram olan egemenlik fikrinin Allah’ta
temerkiiz ettigini ve oradan aleme, devlete, insana yayildigimi gosterir. Yiikselis
cizgisi asagidan yukariya, insandan Allah’a dogru itaat ve teslimiyet kavramlari

etrafinda” viicut bulur.'%?

Nurettin Topgu, daha 6nceden ortaya ¢ikan Anadolucu milliyetgiligi fikrini
I[slam merkezli bir yorumla yogurmustur. Onun elinde sekillenen bu anlayis
Turanciligy, k¢ilig1 ve topraktan biitiiniiyle kopmus milliyetgilikleri, Islamcilig
elestirmistir. O modernizmin kat1 kaliplarina bas egmeden Bati, Dogu ve Islam
medeniyetlerini karsilastirmali sekilde ele almay1 denemistir. Kapitalizm, komiinizm,
sosyalizm, kiiltiir ve medeniyet, sanayilesme, kuvvet ve teknoloji konularin1 biiyiik
Olclide donemindeki yaklasimlardan farkli bir yontem ve igerik ile tartigmistir.
“Tirkiye’nin kapitalist ekonomik sisteme ve ahldk anlayisina, bunlarin {izerinden
Amerikan sempatizanligina dogru kaymaya basladigi Demokrat Parti iktidarmin ilk

yillarindan itibaren Islam/Anadolu sosyalizmini savunmus, maarif, mektep ve din

162 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 252.
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egitimi” konularmi ozellikle islemistir. “Ruh cephesinin “maden is¢ileri” olacak

idealist bir nesil yetistirmek i¢in” gayret gostermistir.'6

Topcu’yu donemin diger milliyet¢i-muhafazakar diisiince c¢evrelerinden
ayiran tarafi, onun iist kavramlarla ise baslamasidir. “Genellikle milliyet¢ilik ve
muhafazakarlik toplumun yerlesik degerlerini, 6rf ve adetleri, devlete itaati bir
sahsiyet olarak insandan ve hiirriyet fikrinden daha istiin bir yerde
konumlandirmakta, Durkheim-Gokalp ¢izgisini takiben vazifeyi dne ¢ikararak sosyal
determinizme bagli cemiyet adami yahut iyi vatandas aramaktadir. Topgu, sahsiyeti
geri plana iten bu yaklasimin kisi ve toplumlart siirii haline getirecegini, sonugta hem
tarthi hem de bugiinii elestiri siizgecinden gecirme tesebbiislerini engelleyecegini”
diistinmektedir. Ona gore “cansizlar, bitkiler ve hayvanlara mahsus Ozellikleri
biinyesinde barindiran insan esref-i mahlikat olma ozelliklerini bir ferdiyet ve

sahsiyet olma cabasi icinde” elde eder.'®*

Topgu’ya gore “modern ilim anlayisinin israrla elestiri konusu yapilmasi
gereken yonleri; pratik fayda ve menfaat anlayisi tizerinden hakikat agkini 6ldiirmesi,
izafilik iizerinden sonsuzluk ve ebedilik kavraminin zaafa ugratilmasi ve nihayet
ilmin teknige ve kuvvete indirgenmesidir”. Bundan dolay1 pozitivizm, pragmatizm
ve sosyolojizmi hakikate diisman ti¢ felsefe olarak goriir. Ciinkii Topgu’ya gore
“pozitivizm hakikati deneylere, pragmatizm menfaatlere, sosyolojizm cemiyete”

birakmaktadir. 16°

Ona gore Liberalizm, devletin anarsiyi korumasi veya enerjisini malayaniyi
himaye i¢in harcamasi, “varlik nedeni biiyiik sanayi ve kapitalizm olan, din ve
maneviyat karsitt komiinizm ise bir reaksiyon hareketi olarak zulme karst zulim”

anlamina gelmektedir.1%

Topgu’nun devlet ve siyaset anlayisi iki baslik altinda toplanabilir: Bunlardan

birincisi “ferdiyet” ve “sahsiyet” planinda devletin yeri neresidir meselesi, ikincisi

163 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 250.
164 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 250.
185 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 70-75.

166 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 252.
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ise Anadolu topraklarinda Selcuklu ve Osmanli Imparatorluklar ile pratigi yapilmis
olan muhtesem devletlerin, {izerinde yiikseldigi kavramlar hiyerarsisi ve siyasi
tislubun mahiyeti meselesidir. Bu iki temel konunun biri teorik digeri pratik alan

olarak degerlendirilebilir.'®’

3.1. Devlet

Nurettin Topgu’ya gore devlet: “Muayyen topraklar lizerinde hakimiyetle
yagayan insanlarin meydana getirdigi manevi birliktir. Millet varliginin ruhu

demektir. Millet iradesinin goziiktiigii yerdir.”®

Topgu’ya gore, kendi basina vatan cansiz bir beden sayilsa da millet onun
hayati, devlet ise onun ruhu sayilmalidir. Devlet ise milletin suurudur. Devletin
iradesi hakimiyet seklinde goziikiir. Bu hakimiyet bagka devletlere angaje olmadan
Ozgiir olmak, vatan i¢inde emniyet ve asayisi muhafaza etmek ve siirdirmek
demektir. Bunun i¢in devlet yeterli kuvvete sahip olmalidir. Kuvvetini iyi ve ahlaki
amaglar ugruna kullanan devlet faziletli devlettir. Bu devletin gayesi Allah’a
ulastiracak yola iletmektir. “Iridesini fertlerin ve ziimrelerin menfaatleri ugruna

harcayan devletin yikilmas: gerekir”.1%°

Devlet iradesinin kaynagi millettir, diyen Topgu; millet taniminda, cografya,
ik, dil ve din birliginin yaninda gelecege ait ortak irddeyi de katar. Belli topraklara
hakim milletin ziimrenin ruhu olan devlet, millet viicudunun kuvveti ve hayatin
ifadesi halinde goziikiir. Herkesin ve her seyin yasamina hakim olan “mana” ne ise

milletin varliginda da devlet o demektir.}"®

Nurettin Topgu, devleti bir insana benzetir ve bir fert gibi sahsiyet olarak
meydana geldigini ifade eder. Bu sahsiyet, millet yapisina en uygun teskilati koyar.
Eger devleti yeniden yapici fert yoksa, biiyilkk mesuliyet sahipleri yetistirmemisse,

maya tutmuyor. Bir hastaya istedigimiz elbiseyi vermekle, onu giirbiiz ve yeterli

167 {smail Kara, “Bir Siyasi ihya Hareketi; Topgu'da Devlet ve Siyaset Telakkisi”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, 109, 2006, 246.

168 Topgu Nurettin, fradenin Ddvasi/ Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2004, 46.

189 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, 46-47.

10 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, 51.
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yapamadigimiz gibi, irddesiz devlete de hangi formu verseniz, kimleri idare yerine
getirseniz; yerde yatan millet idaresi boyle sekil incelikleriyle ayaga kalkamiyor.
Eger devlet kurucu olan sahsiyet yoksa devlet de olmaz. Bdyle bir degil, bir¢ok
fertler yetistiren devletlerin devleti daima ayakta duruyor, esasen biitiin mesele,
millet mesuliyetini iizerine alacak biiyiik sahsiyetleri sabir ve tahammiille yetistirmek
olmalidir. Esasen terbiye, tahammiil igidir. Terbiye isi kivamina gelip de boyle fertler
yetistirdigi giin, saldhiyet ve vukufumuz miisaitse onlara devlet sahasinda hareket

isareti vermek gerekir.}"

Ona gore “devlet fikri, mesuliyet fikrinden ayrilmaz”. Devlette mesuliyet ise
hakim olanin idare ettiklerine verdigi sozdiir. Devlet otoritesini seldmetle yasatip
zuliimden koruyacak en onemli unsur mesuliyettir. Sorumlu olmayanlar, zuliim
yapabilme yolunu kendilerine acik bulacaklardir. Zira mesuliyet duygusuna sahip
olanlar, yarin hesap vereceklerinin farkindadirlar bundan dolay her islerinde adalet

duygusu ile hareket ederler.*’

Devlet, esas itibariyle milletin siyasi organizasyonudur. Millet ve devlet bu
durumda bir ger¢ek olayin iki yar1 sahada belirlenmesidir. Millet, bir insan grubunu
belirlediginden; sosyolojik devlet ise, ayni insan grubunun kendine 6zel yasam
kosullarini ortaya koyan siyasi bir kavramdir. Dolayisiyla devletin milletin ekonomik
hayatin1 tayin eden yonii millet hayatin1 baglayan, gelistiren sinirlayan nihayet bir

nizama sokan diger esaslarmdan (Kiiltiirel, ahlaki askeri vs.) sadece biridir.!"3

Devlette hakimiyetin iki kaynagi vardir. Birincisi fertlerden miitesekkil
meydana getiren, ilahi iradeye kavusmak i¢in hamleler yapan iradenin fertten Allah’a
giden yolda bir duragidir. Topluluk devlet oldugu zaman bir deger kazanir. Fertler
devletin irddesini hem iclerinde yasarlar hem de onunla ¢evrelenmis oldugunu

hissederler. Kendi ici ile dis1 arasindaki esrarengiz baglanti fert i¢in ibadettir. Ask ve

1 Topgu, Ahldk Nizami, 24.

172 Topgu, Iradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 151.

173 Cemil Kivang, “Nurettin Topcu’nun Devlet Anlayisinda Ekonomik Gériisler”, Nurettin Topcu’ya
Armagan, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1992, 75.
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fedakarlik baglar. Fertler bayraga, istiklale hiirriyete nefislerini feda etmek isterler.

Bu yol Allah’a uzanan yoldur.'"*

Ona gore “Cemiyette nizam, devletin varligidir. Ondaki hakimiyet ve otorite,

mutlak olmaya dogru gittikce, devletin kuvvetinin ifadesi olurlar.”*™

Nurettin Topgu, devletin kutsiyetini su sekilde izah eder: “Devlet hiiviyeti
altinda kudsilik kazanan hdkimiyet iradesi, yani devlet viicudunun her tarafinda
beliren otorite kuvveti, millet varligindaki kaynaklarindan her an hayat alir ve ona
hayat gonderir. Yani bazan milletten devlete, bazan da devietten millete giden bir
kuvvet ve hayat akist vardir. Millet ve onun organlari olan kurumlar tesekkiil halinde
iken daima devletten kuvvet alirlar, olgunlasarak kendi hiiviyetlerini tamamen
kazandiktan sonra devlet milletten almaya baslar. Millet; devlete emirler, irade ve

hayat verir.”17®

Yine ozet olarak su ifadeleriyle devleti nereye konumlandirdigini gorebiliriz:
“Devlet Allah’a dogru bir yoldur... Buna inanilan yerde devlet vardir...” diyerek
devletin varligin1 neredeyse Allah’in varliginin yanina koyar ve s0yle devam eder:
“Devlet varliginin alameti olan otorite, mesuliyet irddesiyle birlesip milletin
fertlerinin  hepsinin iistine yiikseldigi zaman, devilet yiicedir, hakimiyet

mukaddestir”.1’’

Topgu’nun devlete mukaddes degerini vermesinin altinda komiinizmin devleti
yikmak i¢in mukaddesata saldirma egilimi olabilir: “Komiinizmin temsil ettigi
demokrasi, biitiin tarih ve mukaddesati yikmak suretiyle, onlarin hayat verdigi devlet
otoritesini koklerinden koparwr ve sonra millet fertlerini, ¢okmede olan devlet
irddesine karsi koyar. Komiinistler, memleketleri i¢clerinden boyle kazaniyorlar ve
devlet yok olduktan sonra milleti, ruhunu kaybetmis bir insan yigint halinde
silahlarimin tehdidi altinda birlestirmeye ¢alisiyorlar. Ruhdan kuvvetini almayan ve

ancak menfaat vadilerine baglanabilen maddi zorluk, mukaddesat yolunda geligen

17 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 47.
1% Topgu, Ahldk Nizamz, 45.

176 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, 51.
7 Topeu, fradenin Dédvasi/ Devlet ve Demokrasi, 53.



65

bir iradeyi, hakimiyet iradesini dogurmaktan uzaktir.” ...devaminda dolayl1 olarak
bu kutsiyeti millete de tasir: “...Devletin hayatini, milletten aldig1 feyz ve kudretle
izah ederken, milleti yalniz bugiinkii halinden ibaret sanmaktir. Onun mazisindeki

derinligi, mukaddesatinin kuvvetini ve degerini hesaba katmamaktir.”*"8

Nurettin Topgu’nun sosyal diisiince gergcevesinde devlet methumunun biiyiik
bir yeri vardir. Ona gore bu methumu baslica ii¢ unsur olusturmaktadir: Millet, vatan
ve idare edici iktidar (otorite yahut hakimiyet). Bu unsurlardan en 6nemlisi iktidardir.
Yani idare ihtiyacidir. Topgu’ya gore devleti kuran bir yonetici ziimredir. Bu ziimre

milli ve i¢timai hayata hakim olur ve diger ziimreler onun etrafinda toplanirlar.

Iktidarin kaynag1 yonetilenlerin itaatidir. Itaat ise bir irdde meselesidir. Bir
baska deyisle ‘milli irade’dir. Siyasetteki temel diisiincesi: "Ebedi bir devlet sekli
olamaz. O da igtimal miiesseselerle birlikte degisir. Degismeyen ancak devletteki
iradedir, hakimiyet ve iktidardir". Iradeyi iktidara baglayan ve itaati yaratan
mesuliyettir. Mesuliyet iradenin bir yansimasit ve iktidarin kaynagidir. Devletin
hakimiyeti onun mesuliyeti demektir. idare edilen ziimreye verilen s6z demektir.
Mesuliyete dayanmayan otorite istibdattir, zuliimdiir. Mesuliyet fertlerde miisahhas

hale gelir.1™®

Ona gore otorite veya iradenin kendisinde hi¢ bulunmadigi devlet olmaz.
[radesi azalan devlet ¢okmeye dogru gitmektedir. Bu iradenin zayiflamasi
mukaddesat baglarinin koparilmasiyla olur. Devlette iradenin 6nemini su sekilde
aciklar: “Devlette irade yikildikca vatandaslar arasindaki hukuki baglar gevser,
cemiyet nizami zayiflar. Nizamin bozuklugu giivensizlik seklinde goriiniir. Ekonomi
ve ticaret hayatinda mukaveleye, mektepte muallime, mahkemede hakime giivensizlik
baslar. Mdbedde imama, beldede valiye, ailede eviada, sokakta polise giivenilmez
olur. Serir mahkemede beraat ederken masumlar zindana atilir. Calisan talebe
muvaffak olmaz da para ile diploma alan muvaffak olur, almindan opiiliir ve yiiksek

makamlara dogru el iistiinde yiikseltilir. Kurumlar icinde, ilim ve din kurumlarinda

178 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 52.
179 Ahmet Tabakoglu, “Nurettin Topgu'nun Devlet Anlayisi”, Nurettin Topgu’ya Armagan, Dergéh
Yayinlari, Istanbul, 1992, 72.
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bile fitne bas gosterir. Halk sinif simif boliiniir, hep birbirlerine diisman olurlar. Alict
saticiya, esnaf memura diisman kesilir. Ilim ve ahldk kurumlarinda ahldktan, ilim ve
kemalden eser kalmaz. Baba evladina, biiyiik kiiciigiine soz dinletemez olur. Bu
sefalet manzarasinin iginde kulaklar sagir, gozler kér olur. Halkta duygudan eser
kalmaz. Cemiyet nizami burada mahvolmustur. Bu enkazin altindan yalniz bir ses

yiikselir: Alkis sesi, minnet sesi, zillet sesi 180

Stiphesiz devletin gayesi; milletin refahi, bagimsizligi ve memnunlugudur.
Devlet bu gayeyi Islam ekonomisi ile gerceklestirebilir. Bu diisiince onda
evrenseldir. Aynen insanlar icin Isldim’m bir hayat nizami olmasi gibidir. Islam
ekonomisini uygulayacak devlet, Topgu'ya gore ‘sosyal bir devlet’tir. Fakat bu
devletin Islam esaslarina gore organize olmas1 gerekir. Topcu'nun devlet anlayisinda
bazen ibare olarak kullansa da “Islam sosyalizmi” diye bir meselesi yoktur. Sadece
Islam vardir. Sosyalizm ona gére bdyle bir devletin uygulayacagi ekonomik

sistemdir.181

Biiytik devlet adamini, Mesih’in glinahlar1 satin almasina benzetir. Milletin
haklarim1 kurtarmak i¢in onlarin her tiirlii mesuliyetini {izerine alan devlet adaminin

bu iradesi devleti selamete ¢ikarir.8?

Ona gore “Islim cemaati; benimsedigi davanm mesuliyetini omuzlarinda
tastyan sahsiyetlerin biitiiniidiir.” diyebiliriz. Mektepte ve mabette, belediye
dairesinde ve ticarethanede, orduda ve ailede cemaate ait mesuliyetin
fertlere ¢evrildigi her yerde mutlaka devlet vardir. “Bir muallim, devleti, dershanede;
imam mihrapta, tiiccar pazarda ve asker nobet yerinde aramalidir”. Herkesin vazifesi
basinda tasidigi sorumluluk devletin hakiki ifadesi, onun temsilcisi ve gercek

yiiziidiir.183

180 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 49.

181 Kivang, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayisinda Ekonomik Gériisler”, 75.
182 Topeu, Ahldk Nizami, 22.

18 Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayis1”, 72-73.
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Nurettin  Topgu’ya goére otorite; devleti kuracak ve tasiyacak temel
kavramlarin ilkidir, devlet varliginin esasli 6gesidir. Bu otorite Yiice Allah’tan insan

sahsiyetine dogru inen hakimiyet ve irade kavramlariyla irtibatlidir.8*

Devleti ingd edecek ve tasiyacak temel kavramlarin  ikincisi
merkeziyet¢iliktir. Bu, “adalet ve mesuliyet prensipleri etrafinda geliserek bir hukuk
ve ahlak nizaminin” da adidir. Ugiinciisii “halkin biitiin ihtiyaclarina uzanan, onlari
karsilamaya calisan, mesuliyet iradesiyle birlikte kul hakkint merkeze alan hiir bir
totalitarizme” dayanmasidir. Ancak “devletin otoritesi ve kuvveti, milletin otoritesi
ve kuvvetinden bagimsiz” olmamalidir. Otoritenin kurucusu devlet olmakla beraber
onun olgunlasmas1 ve siirekliligi otorite iradesini ancak milletten almasi ile
miimkiindiir. “Devletin hakimiyeti onun mesuliyeti demektir. idare edilen ziimreye
verilen s6z demektir.” Mesuliyete dayanmayan otorite istibdattir, zulimdiir.

Mesuliyet fertlerde miisahhas hale gelir.®

“Bugiin sivil toplum kuruluslari1 denen ve “devlete bagli bulunmayan
organizasyonlar” diye tarif edilen, Topcu’nun ise “sosyal teskilat” dedigi yapilar;
Islam ve Selguklu-Osmanli tecriibesinde devletin iginde yer almaktadir. Vakiflar
bunun 6rnegidir. Milletin siyasi iradesiyle devletin siyasi iradesi arasinda Bati’da
oldugu gibi bir otorite zitlagsmasi, bir menfaat ¢atigsmasi problemi yoktur. Sadece bir
derecelenmeden bahsedilebilir. Halka dayanan, halk tarafindan kontrol edilen, ancak
halkin iistiinde duran ve onun dileklerini Allah’in iradesine baglayan kuvvet, en iyi
hiikiimettir. Mesuliyet iradesini Allah’tan almayan ve halkin karsisinda sorumluluk
tanimayan bir idare, hakli ve adil bir milliyet¢ilik rejimi olamaz. Millet fertlerini
Allah iradesine baglaylp yasatacak iktidar, Hakk’in héakimiyeti ve halkin

hiikiimetidir.”188

Topgu, Hegel’in bir soziinii sik sik eserlerinde tekrar eder: "Devlet ilahi
iradenin yeryiiziinde goziikmesidir.” Fakat o, Batili anlamda bir din devletine yani

dinin kurumlagstirildigi  teokratik devlet kavramma karsidir. Yoksa devlet

184 Topeu, Biiyiik Fetih, 16-17.
185 Kara, “TOPCU, Nurettin”, 41: 252.
186 Kara, “Topgu, Nurettin”, 41: 252.



68

gelenegimizde Isldm’in tartisilmaz bir yeri vardir. Séyle der: “... Din anlayisi bu
devletin (yani Osmanli devletinin) temelini teskil etmistir. Bu temel iizerine
kurduklart devlet binasinin prensipleri otorite ve adalet olmustur.” "Tarihin bize
anlattiklarina  dikkatle bakacak olursak... Osmanogullari’min din ve devlet
gortiglerini birbirinden ayirmak kabil degildir. Din Allah’in emri devlet onun

‘

hareketidir.” Yine ona gore “.. Bizim devietimizi kuran irade ilahi kaynaktan

ilhamint aliyordu. Bu kaynak Islam dinidir. Hegel’in ‘ilahi iradenin yeryiiziinde

goziikmesi’ halinde tamimladigi devlet, Islam devletidir.”*®

Topcu’ya gore devletin temelinde kiiltiir olmalidir. Bu kiiltiiriin kaynag1 ise
insanlik sevgisi ve ebedilik ihtirasidir. Milli devlet mesul, otoriter, insan sevgisine
dayal1 ve ferdi kabiliyetleri gelistirici bir devlettir. O ferdi kabiliyetleri baski altinda
tutmaya siddetle karsidir. Bunun yaminda o devrimci tavra da sahiptir: "Ictimai
miiesseselerin hepsinde inkilap yapmak zorundayiz. Ciiriiven miiesseseler kendi
oylaryla tasfive degil, 1slah bile edilemezler... Yerinde tutulmaya deger tek bir

miiessesemiz kalmamustur" 18

Topgu’ya gore devlet yolunda kurtulus, ancak milli devlet davasi ile
gergeklesebilir: “Millet, modern cemiyetimizin yiizyillar iginde yogrulan sahsiyeti
olduguna gore, bugiinkii devletin milli olmasi onun tabii halidir. Milli devleti yikarak
siyasi birlikler veya iktisadi ortakliklar halinde milletlerarasi bir yapiyr onun yerine
gecirmek isteyenler asrin siyasi suikastgileridir.”'®® Aslinda Topgu’nun kastettigi
sey, Rusya ile Amerika'nin kendi varliklart milli hiiviyet tasimadigindan bunlar milli
devlete diismandirlar. Bunlarin amaci milli devletleri devirip onlarin yerlerine milli

olmayan yapilar1 koyma gayretidir.

Topgu, ‘milli devlet’in tamimini ise soyle yapar: “Milli devlet, milletin
viizyillara gomiilii iradesini dis tesirlerden koruyarak yagatan devlettir. O, kur'a ve
kumar usuliiyle kurulmaz. Yiizlerce yillik, bazen bin yillik alin terinden ve Hak

ugrunda dokiilen kili¢ kanindan hayat alir. Yiizlerce yillik fedakarhiklarla millet igin

187 Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayist”, 72.
1% Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayis1”, 74.
18 Topeu, fradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 115.
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verilen kurbanlarin ruhlarindan sizan vasiyetlerin fermanmina baglanir. Kutsal
topraklarda onu Rusya'daki bir soysuzla Amerika'daki bir yahudinin iradesinden
¢ctkarmak isteyenler, devleti icinden yikmak isteyenlerdir. Onu, Osman Bey'le
Yildirim'in ve Yavuz Selim'in irddesinden, Erzurum Kongresi'nin azmi ile Hiiseyin
Avni'nin askindan ve Mehmet Akif'in imanindan ¢ikarmasini bilenler kuracaklardir.”
190 Ona gore devletin seklinin 6nemi yoktur, esas olan ruhun sekli meydana

cikardigini soylemek lazimdir.

Nurettin Topcu “Milli Devlet” yazisim1 1970 yilinda yazmistir. O yillarin
siyasl havasi yaziya yansimaktadir. Devleti dolayisiyla milleti kurtarma adina fikir
sancis1 c¢ektigi hususlar1 soyle aktarmaktadir: “Milli devlet, milleti i¢in ¢alisirken
fertlerin zaaflart ile oteden beri alistirildigi sahsi menfaat arzularini késtekleyen
devlettir. Halk i¢in ¢aligan miicahit, ¢ogu kere halka karsi davranacaktir. Halk, az
calisip ¢cok kazanmak ister. Milli devlet, onu ¢ok ¢alistiracak ve emeginin biiyiik
paymni altkoyarak biitiiniin selameti i¢in kullanacaktir. Milli devlet, yabanci arzularla
disardan sarkan menfaat dallarimi birer birer budayacak, milletini milleti igin
calistiracak ve yasatacaktir. Bugiin milletleri i¢lerinden birer somiirge haline koyan
biiyiik sermaye sistemi, en biiyiik sermayeyi elinde bulunduran yahudinin emellerini
biitiin diinyaya yaymis olarak milletleri bu emellerin hizmetinde ¢alistirmaktadir.
Milli devletin siyaset pldni baska devletlerle yarismak degil; ne pahasina olursa
olsun, bu emellerin memleket hayatina ahtapot gibi uzanan koklerini kaziyip
atmaktir. Milli devletin ne yabanct okulu ne de ortak pazart olacaktir. Milli devlet
biiyiik halk tabakasinin oyunu bir basit hokkabaz oyunu ile aldiktan sonra onun
bagrina candarma dip¢igi dayamaz. Iradesini mesuliyetliyle birlestirir ve halkinin
fakir ¢cocugunu yetistirir. Candarmayr degil, kanunu hdakim kilar. Gengliginin ¢ete
haline gelmesine bir giin bile imkdn ve firsat vermez, fikir ve irfan ordusunu anargist
siiriiler halinde dolagtiran huzursuzluga goz yummaz.”*°' Gorildiigii iizere onda
demokrasi, devlet, millet, hiirriyet, giivenlik kavram ve anlayis1 tam bir denge

icindedir.

190 Topeu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 116-117.
191 Topeu, fradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 117.
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Milli devlet ve milli ekonomi liberalizme degil; toplumculuga ve devletcilige
dayanir. Ona gore en bliylik devletci bizzat Hz. Peygamber'dir. Tarihi olarak toprak
gibi temel tretim faktorlerinde devlet miilkiyetinin 6ngdriildiigiinii biliyoruz. Tiirk-
Islam devletleri daha baslangiclarindan Tanzimat’a kadar miri toprak rejimine dayalt
iktisadi ve sosyal sistemi benimsemislerdi. Toprakta 6zel miilklesme batililagsma
tarihi igerisinde ortaya ¢ikan bir bozulmanin ve yozlasmanin sonucudur. O kadar ki
devlet topragini tasarruf hakkinin belgesi olan "tapu" bile zamanla bir 6zel miilkiyet
simgesi olarak anlam bozulmasina ugramistir. Bu orijinal sistem kisilerin tesebbiis
giiclinden azami istifadeyi saglamistir. Ticaret ve sanayi hayati da yine devlet
teminati altinda caligmis, ticaret serbestisi saglanmis ve piyasa ekonomisi devlet
denetimi altinda isleyerek 0zel tesebbiisten faydalanilmistir. Devletgilik 6zel
tesebbiisii baltalayict degil onu yonlendirici ve galistirici olmus, halkin refahini
birka¢ kisinin ve ziimrenin ¢ikarmma feda ettirmemistir. Boyle bir iktisadi sistem
kuran milli devlet tam bagimsiz bir devlettir. O, halka dayanir, halk tarafindan
kontrol edilir fakat halkin iistinde durur ve onun dileklerini Allah’in iradesine
baglamasini bilir. Milli devlet, milletin yiiz yillara gomiilii iradesini dis tesirlerden

koruyarak yasatan devlettir.1%

Héakimiyetin mesuliyetle taginmasi gerektigini ifade eden Topgu, devleti
bedendeki ruha benzetir ve soyle aciklar: “Ruhu, yalniz sinir sisteminin merkezinde
aramak hatdadir, belki varligimizda hayatin yayildigi her yerde ruh barinmaktadir.
Bedendeki ruh gibi, millet varligimi kusatan ve yagatan devlet, o varligin her
tarafinda bulunur. Mektepte ve mabedde, belediye dairesinde ve ticarethanede,
orduda ve ailede, cemaate ait mesuliyetin fertlere cevrildigi her yerde devlet vardir.
Ogretmen devleti dershanede, imam mihrapta, tiiccar pazarda ve asker nébet yerinde
aramalidir. Onlarin bu vazife yerinde tasidiklart mesuliyet, devletlerinin hakiki
ifadesi, onun miimessili ve gercek cephesidir. Onlart kendi ihtiraslart degil,
tasidiklar: devlet mesuliyeti idare etmelidir. Bu mesuliyet onlardan giderse devletin

de gideceginden siiphe etmesinler ve bilsinler ki kendi mukadderatlarini yiikseltmek

192 Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlay1s1”, 73.
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icin mesuliyeti mezara gomiip ihtiraslarina dolu dizgin yol verdikleri giin, devletle

beraber kendi akibetlerini ve gelecek nesilleri de gommiis olacaklardir” *%

Nurettin Topgu 1967 yilinda kaleme aldig1 “Devlet Iradesi” yazisinda, onun
degerini ve onun en biiyiik musibetlerini su sekilde ifade eder: “Uc musibet bizi esir
gibi siiriiyor: Issizlik, merhametsizlik, iradesizlik veya iktidarsizlik. Uciiniin de elele
verip ¢ignedigi aym kutsal kavramdir: Hak. Her tarafta haksizlik gérerek sikdyet
eden hak sahipleri bilsinler ki, her taraftan bize saldiran zulmiin sebebi
kendimizdedir. Her yerde issizlik ve issiz yasamanmin swrri araniyor, her yiirekten
merhametsizlik tasiyor; biitiin hayat kuvvetlerimiz iradesizligin kurbanidir. Dilenci ig
vapmak istemez, profesor klinikte ¢alismak istemez, emekg¢inin swrtinda milyonlar

kazanan, issizligi kutsallagtirir;, bunlar goniillii igsizlerdir.

Merhametsizlik bundan daha biiyiik musibettir: Dilenciye para veren
beyinsiz kendi insanina acimaz; izzetinefsinin daha korpe ¢cagindaki yavrusuna rozet
dagittiran millet, ¢ocuguna acimaz;, genglik tesekkiillerindeki yagmaya meftun
olarak, hem de haydut zorbaligi ile kanunlara karsi koyan delikanli milletine acimaz,
Kibris riiyast ile gece giindiiz sayiklarken evladini yabanci okullarda okutan aileler
vatanmin istikbaline acimaz, en biiyiik maasi almakla 6viinen devlet kasasinin sanki
Sahipleri ayaklar altinda siiriinen yetimlere acimaz. Vicdanlar: tekmeleyen biitiin bu

kuvvetler, merhametsizligin medhiyesini yapryorlar.

Iradesizlige gelince, o her taraftan tasiyor: Bin yillik bir millet, kendine ozel
bir medeniyetin sahibi ve yapicisi olmak isteginden bile mahrum, bir asirdan fazla
zamandir kor taklit¢iligin esiri olmugstur. Dilinde kendi iradesi yok. Ruhu sonsuzluga
dogru yoneltici olan din hayati iginde bile varligini iradesizlik kdabusu biiriinmiis

bulunuyor.”%

Topgu’ya gore her tarafindan hangerlenen cemiyeti kurtaracak olan, biiyiik bir
devlet irddesidir. Kendi iktidarin1 deneyen ferdin degil, ferdi ihtiraslara siper ve

gblge olan ziimrelerin degil, fertleri ve zlimreleri kendinde eriten ulu devletin

198 Topeu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 50.
19 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 165.
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sahipleri Hz. Omer’e kulak verelim, diyerek Hz. Omer’in ifadelerini siirlestien M.

Akif’in misralar1 ile hakki seslendirir.1%

3.2. Demokrasi

Topgu’'nun 1949 yilinda yazdigi makalesinde demokrasiden iimitli oldugu
anlasilmaktadir: “Demokrasi, hakimiyetin biitiin millete yayimasi ve devlet
iradesinin milletin her ferdi tarafindan kullanilmasi demektir. Demokraside biitiin
fertler mesuliyet kazanmistir. Bu idare seklinde hiikiimet otoritesiyle millet kuvveti
arasinda tam bir denklesme meydana gelmelidir.”**® Zaman ilerleyip demokrasiyi

tecriibe ettik¢e zaaflarini ve eksik yanlarini ortaya koymustur.

“Demokrasi, gecmis asirlarda zorba hiikiimdarlarin zulmiinden usanan
insanli@in zuliimler tarihine karsi tabii bir tepkisi ve ayaklanmasidir.” diyen
Topgu’ya gore demokrasi siyasi tarihin bir gecit devresidir, 6rnek ve ebedi bir idare
sekli degildir: “Her yerde cahili dlimden, sahsi menfaat diiskiinii faziletlisinden,
nefsine diiskiinleri hizmet ehli olanlarindan kat kat fazla sayida bulunan halk, toplum
diizenini en iyi sekilde yiiriitmeye kabiliyetli degildir. Bu yiizden ¢ogunlugun oyuna

basvurulan her yerde haksizlik ve kétiiliik kendini gosterecektir.”*%

Topgu’ya gore Batidan gelen her fikir gibi, demokrasi de bizde tenkit ve
miinakasa edilmeden, hukuk ve ahlak yoniiniin tahlili yapilmadan, degeri hakkinda
itirazlar yapilip cevaplar aranmadan alindi ve amentli gibi ezberletildi, lizerinde
diisiiniilmeden korii koriine benimsendi. Istibdadin sikintisi g¢ektikten sonra,
demokrasi denen, Rousseau'nun ifadesi ile ilahlar rejiminin bir hayli kahrin1 cekmek
zorunda kaldik.'®® Topgu’nun bu fikirlerinin 1960 yilindan sonraki kanaatinin oldugu

bilinirse onun hakkinda daha isabetli degerlendirme yapilabilir.

Ona gore: “Higbir rejim kendiliginden, mutlak surette ne iyidir ne de fenadur.
Esas olan, onu kullanacak, insanin ruh ve ahlak yapisidir. Sade bir dlet, bir cihaz

olarak, insan hak ve hiirriyetlerinin korunmasinda demokrasi, en elverisli bir hukuki

195 Topgu, Iradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 170.
19 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 55.

97 Topeu, fradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 127.
198 Topeu, fradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 119.
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miiessesedir. Lakin bu miiessesenin muvaffakiyeti, onu kullananlarin iyi niyetine
baghdwr. Iyi niyet olmazsa demokrasiden, baska rejimlerden dogacak biitiin

fenaliklarin dogmasi beklenebilir. "%

Topgu demokrasinin 6nemini ve kendinden bekleneni yerine getirebilmesi

¢

icin sartlarin1 su sekilde ifade eder: “...Zira bu rejim, eski monarsilerin zulmiinii
aswlarca ¢eken insanligin kurtaricist olmustur. Zorba idarelere karsi bir tepkidir.
Ancak demokrasi, kendisinden beklenen gayeye ulastirabilmek igin, onu kullanan
insanlardan kemdl ve fazilet ister. Hem de monarside bir fert veya ziimrenin fazileti
cok kere kafi oldugu halde, demokrasinin seldmeti icin, idareye istirak eden her

ferdin, hattd oy kullandiklar: icin biitiin halkin faziletli olmas: laizim gelecektir.”**

Topgu’ya gore zulmiin tamamiyla orgiitlendigi yerlerde, demokratik yapinin
iginde de olsa, bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Ciinkii birbirlerine zulmetmeye zamanla
aligkanlik haline getiren fertler, kendi menfaatlerinden siyrilarak zulmii yikamazlar,
onlarin her biri kendi menfaatini korumaya calisir, kendi zulmiinii tesis eder.
Demokrasi, zulim sistemi haline gelir. Bu durumda demokrasiye en iyi kontrol
teskilat1 olarak ihtiya¢ vardir: “Bu teskilat, yani demokrasi, zuliimlerin birer birer
ortadan kalkarak haklarin yiikseltilmesiyle azar azar biitiin idare cihazi yerini
tutmaya baslayacaktir. Halkin adaletini koruyucu olmasi ile demokrasi biitiin
teskilat olur”*' Buradan da anlasildig1 iizere Topgu’ya gére demokrasi rejimi, dikta

anlayisli fasizm ile otoriter fagizm arasinda ince bir ¢izgide durmaktadir.

Topgu’ya gore demokrasi, biitiin sartlar altinda kendi kendine yeten bir rejim
kabul edilmemelidir: “Demokrasi, bir taraftan mazinin zorbalik rejimlerine kars
uyanan insanligin bir reaksiyonu, diger taraftan, halde yasayan idare mekanizmasi
tizerinde kullanilan bir kontrol sistemi, nihayet istikbal icin biitiin fertlerin ayni
olgunluga yiikseleceklerini kabul eden ve ancak bu sayede miistakil bir rejim

degerine ulasacak olan bir idealdir” **?

19 Topgu, Iradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 119.
200 Topgu, Iradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 120.
201 Topeu, Ahldk Nizam, 42.

202 Topeu, Ahldk Nizami, 316.
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Ne zaman ki milli irade, yaratici 6zelligini kaybetmisse devlet ¢iiriimeye yiiz
tutar. Tarih ve mukaddesatin tahrip edilmesi, bunlarin hayat verdigi devlet otoritesini
koklerinden koparir. Idarecilerde mesuliyet zayiflayinca, fertlerde devlete itimatsizlik
baslar. Fertler inanmadiklar1 otoritenin disinda kalmak isterler. Yikilmaya mahkim
olan serir otorite, kanunlar1 ¢ogaltarak tutunmaya c¢alisir. Kanun fertlerin durumunu
takip ettikge o durumlar nispetinde ¢ogalir ve kanunun ¢oklugu yoklugundan beter
bir felaket olur. Bu otoritenin sahipleri sahs1 menfaat ve ihtirasini, millet iradesi ad1
altinda halka bela yaparlar. iste demokrasinin bdyle bir tatbikat;, millet iradesinin
silinmesi, mesuliyetin yok olmas1 ve otoritenin zlimre diktasina dontismesi seklinde

kendini gostermektedir.?%®

Topgu’nun demokrasi ile ilgili onemli bir tespiti vardir: Eger milletin kuvveti
hiikiimeti kontrol edemeyecek kadar zayif olursa hiikiimetin sekli ne sekil altinda
olursa olsun istibdata yol agar, halkin esaretine neden olur. Eger hiikkiimet milleti
dizginleyecek otoriteden mahrum ise halk ziimrelere béliiniir, anarsi baslar.?%* Bu
tespitlerini yaptiginda yi1l 1949 Ocak ayidir. Demokrasi ile daha tanismamis, tam
anlami ile tecrilbbe etmemis zamanda bunlar sdylemek gercekten harika tespitler

olarak tarthe gegmistir.

Demokrasi, uzun bir tarih i¢inde zulim yapan hiikiimdarlarin zulmiinden
korunmay1 en fazla teminat altina alan rejimdir. Fakat o da monarsi gibi kuvvet
rejimidir; halk rejimi degildir. Ancak tek kuvvet yerine g¢ogalan ve dagilan
kuvvetlerin rejimidir. Halk, her taraftan kendisini geviren bu kuvvet guruplarinin

esiri olmaktadir. Sermaye esareti, bunlarin en ezici olanidir.

Topcu demokrasinin ilk ve esasli mahzurunu su sekilde ifade eder: “...Bu
rejimde bilenle bilmeyen bir olmaktadir. Zira her vatandas ayni oy hakkina sahiptir.
Bu hususta cdhille alimin, filozofla amelenin, serir ile velinin farki taminmiyor.
Hayatinin kemdl mevsimine ulasmig olgun ve faziletli bir hakim ile psikopat bir katil
yanyana oy kullaniyorlar. Her ikisinin oylar: tatbikatta ayni degeri tasiyor. Cemiyet

icerisinde her zaman bulunan cdhillerle menfaatgilerin sayisi, olgun ve faziletli

293 Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayis1”, 73.
204 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 56.
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insanlardan daha ¢ok oldugundan, sayilar: sebebiyle bu rejimde onlar agir basacak
ve cemiyeti hep kotiiler idare edecektir.” diyen Topgu’ya gore yine de demokrasi
hakkinda yapilan bu tenkit mutlak degildir ve s0yle devam eder: “Zira olgunlasmuis
bir demokraside halk kiitlesi yiiziinii, kendini irsad eden kimselere ¢evirmistir. Halk
sade kendi akliyla oy kullanmaz. Gazeteler, partiler ve biitiin miinevverler, halka
dogru yolu gosterirler. Ancak bunlarin da halki aldattiklar: ve kendi menfaatleri
ugrunda halki dogru yoldan uzaklastirdiklar: ¢ok kere goriilen seydir. Gazete bir
kazang miiessesesi, parti bir muvaffakiyet ekibidir. Surf gazete ve parti olarak,

onlarin kendi menfaatleri, milli menfaatleri ¢cok geride birakir.”?*

Yani Topgu’ya gore demokrasinin en biiyiikk zaafi, bilenle bilmeyeni bir
tutmasidir. Zira demokrasinin basariya ulasmasi igin siyasi hiirriyet yeterli degildir.
"Kendi yolunu bulamamis bir halk kiitlesinin" bir sekilde su veya bu emellere alet
olmasi elbet her zaman miimkiindiir. Saglikli bir demokrasi, halka 6nderlik edecek
olgunlukta ve faziletli bir aydin ziimre ister. Toplumda gazete ile parti bu kiiltiir ve
ahlakin  kaynagi degildir/olmamalidir. Ustelik bunlarin  menfaatleri halkin
cehaletinden beter bile olabilir. Ciinkii demokrasi, keyfiyetin yerine kemmiyeti

koymustur.2%®

Topgu’ya gore: “Demokraside halkin hakimiyeti fikri bir paroladir. Gergekte
hakimiyet, halkin biitiinliigiinde degil, halk icinde tiireme firsatini bulan bir siirii
kuvvet ziimrelerinin elindedir. Demokrasi de monarsi gibi kuvvet rejimidir, hak
rejimi degildir. Ancak tek kuvvet yerine, ¢ogalan ve dagilan kuvvetlerin rejimidir.
Halk, her taraftan kendini ¢eviren bu kuvvet gruplarimin esiri olmaktadir. Sermaye
esareti bunlarin en ezici olanidr. Zamanimiz demokrasilerinin hepsinin pengesinde

bunaldig esirlik, biiyiik sermayenin les gibi varligindan gelen esirliktir.”?"

Baz1 gizli eller (lobiler) tarafindan, bazilarinin servet ve muvaffakiyet
karsiliginda kullanildigini ifade eden Topgu: “ Bunun neticesinde bir¢ok Dogu

demokrasilerinde millet viicudunu miitemadiyen hirpalayan bir hddise meydana

205 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 120.
2% Tabakoglu, “Nurettin Topgu’nun Devlet Anlayis1”, 73.
207 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 128.
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geliyor. Boyle memleketlerde asagr halk siniflart ile miinevver tabakalar arasinda
denklesme yolunda siirekli miicadele yapildigint gériiyoruz. Miinevverlerin irsad
gorevi, miicadele sahnesi halinde gercgeklesiyor. Asrin basindan beri i¢inde
calkandigimiz siyasi buhran baska nasil adlandrilir? Halk derdini bilmiyor, onun
icin bu miicadelede davranisini tayin edemiyor. Tesadiifler onu kuvvet haline
getirdigi zaman, yine kendini tedaviden acizdir; ¢iinkii kendi hastaligim
bilmemektedir ve miinevverlerinin affedilmez ihaneti ile, bizzat kendi i¢inde yasattig
derdin ne oldugunu ogrenememistir. Bu yiizden demokrasi, sadece sadra sifa
vermeyen bir kontrol rejimi olarak kalvyor. Buna ragmen boyle memleketlerde onun
(demokrasinin) kazanci, kaybina nisbetle pek az bir seydir; her isteyen her zaman,
her tiirlii zulmii yapamuiyor. Halk ‘her zaman dizginler benim elimde’ diye kendini

aldatabiliyor; iste biitiin teselli.””**®

Nurettin Topgu demokrasinin giizelliginin yaninda sakincalarini da su sekilde
ifade etmekte: “Demokrasi uzun bir tarih i¢inde zuliim yapan hiikiimdarlarin
zulmiinden korunmayr en fazla teminat altina alan rejimdir. Eger, onun arkasinda
demokrasinin kendisinden baska bir kuvvet yasamiyorsa, eger boyle bir kuvvet en
biiyiik mesuliyet iradesini en biiyiik hdkimiyetle birlestirmemisse, demokrasinin
vapacagy is, riizgarlt ve yagmurlu bir yolculukta kirik ve her tarafi delik bir
semsiyenin yapabileceginden ileri gidemez. Mahzur yukardan veya asagidan,
veyahut her iki taraftan yani idare edenlerden veya halk tarafindan gelebilir. Ya
idare edenler demokrasiyi istismar ederler. Devlet reisi, kendi adina cumhurbaskani
dedirtir; meclisi toplar. Ldkin, ordu kuvvetine veya baska bir kuvvete dayanarak
emrine dmade kullar toplayip onlart doyurmakla, diledigini yine kanun yaptirir,
miistebit hiikiimdardan daha fazla ezer. Islerin mesuliyetini de etrafina topladigi
kaselis (¢canak yalayici) giiruhuna yiikler;, sonunda c¢ekilir, gider. Kaselisler ise,
karinlarim doyurup da asagi tabakanmin arasina dagilinca ortada mesul bulunmaz,
mesuliyet silinir. Asrimiz demokrasileri, bazi yerlerde, bunun pek berbat misallerini

ortaya koymuslardr.”*®

208 Topeu, fradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 121.
209 Topeu, Ahldk Nizami, 22-23.
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Ona gore demokrasi, devlette vasif ve karakterlerin idaresini devre dis1
birakip, onun yerine ¢ogunluk idaresini koymakla ruh diinyasindan
uzaklagtirmaktadir. Demokraside ruh; ¢ogunluktan ibaret sayiya hakim olacak yerde,
cogunluk teskil eden say1, ruhu pesinden siiriikklemektedir. Halbuki, ruhun ¢ogunluk
cephesini fethettigi yerlerde demokrasi kiymetlidir. Diger tiirlii, maddeyi ifade eden
cogunluk, devleti adim adim, bazen hizlica, bazen de fark edilmeyecek kadar

yavaslikla anarsiye siiriikler.?%0

Ruh faktorli, yalnizca demokrasinin degil aynt zamanda Topgu’nun
savundugu islam sosyalizminin de belirleyici unsuru olmustur. Ruhlu veya ruhsuz
demokrasiden amag, aslinda ahlakli veya ahlaksiz demokrasidir. Topgu’ya gore ruh;
maddeye karsi manayi, fizige karsi metafizigi temsil eder. Hakikatte Topgu, ruha
yiikledigi anlami nihai olarak ahlakla aynilestirmektedir. Bu agidan ¢ogunlugu
olusturanlar eger ahlaksiz olurlarsa, bu ahlaksiz giiruh yine azinlig1 olusturan grubu
insafsizca ezecektir, ezer de... Hatta demokratik gelenekler boyle, deyip yaptiklar
zulme bir de kilif uyduracak ve her firsatta elindeki giicii digerlerine kars1 baski ve
Otekilestirme aract olarak kullanacaktir. Demokrasinin adindaki biiyiiye kapilan

insanlar1 diger yonetim sekillerinden daha fazla ezme firsat1 elde edecektir.?!!

Demokraside “ruh ve ahlak meselesi” tersinden ele alinirsa, yani ¢ogunlugu
teskil edenler ahlaki degerlerden her ne pahasina olursa olsun taviz vermiyorlarsa,
her héliikarda azinliklarin haklarin1 gozetecek, elindeki devlet giicliyle muhaliflerini
yok etme yoluna gitmeyecektir. Bunun iistline, azinliklar da ahlak ilkelerine baglh
hareket ediyorsa; karsisindakilerden hakkindan fazla hak iddia etme yerine, ahlakli

bir sekilde sadece haklarini ariyorlarsa, Topgu’ya gore bu aranan ideal sistemdir.?

Topcu, devleti idare edenlerden ve demokrasi eliyle devlet iktidarimi
kullananlardan fedakarlik beklemektedir: “Filhakika devletin mesuliyet iradesini
kullananlar magrur degil, feddkar olmalidrlar. Onlar kendileri icin degil, cemaatin

selameti i¢in yasamalidirlar. Demokrasinin bulundugu yerlerde milletvekilleri ve

210 Topgu, Ahldk Nizami, 317.

211 Ahmet Mesut Zabun, Nurettin Topgu Diisiincesinde Ahldk- Iktisat Miinasebeti, Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2014, 18.

212 7abun, Nurettin Topgu Diigiincesinde Ahldk- Iktisat Miinasebeti, 19.
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bakanlar az maash, miitevazi ve ¢ok mesuliyetli sahislar olmalidir. Bugtin devlette en
yiiksek makam olan milletvekilligini kabilse maassiz ve ikbalsiz, sohretsiz bir makam
haline getirmek lazimdwr. Onun ancak ahliki géhreti olabilir. O makam, géhret
makami degil, mesuliyet makamidir. Bu makamin pek siki endiselerle kanunlar ve
imtiyazlar tarafindan hudutsuz bir sekilde himayesi de dogru olamaz. Milletvekilleri,

millet kuvvetinden ve onun iradesinden korkmalidirlar.”?*

Topcu’ya gore demokrasinin temeli sayilan se¢im hiirriyeti, mutlak bir
hakikat kavrami degildir. Demokrasinin, toplumu ideal ydne gotiirebilmesinin
birtakim sartlar1 vardir: “Highir yonetici prensibin hdakim olmadigr segim, zar
atmaktan veya piyangodan farksiz olacaktir. Hakki tesis edecek secim ise, ilimle
faziletin kumandast altinda yapilan se¢imdir. Segilecek olanlarda ihtisas (Ogretmen,
avukat, maliyeci, idareci sosyolog, iktisat¢i, hukuk¢u, tarih¢i ve  filozof)
aranmalidir.?* Secilecek insanin ideali, su veya bu ziimrenin, su veya bu bdlge
halkinin degil, umumun menfaatin1 diisiinmek olmalidir: “Hatta istikbalin gériisiinii
de igerisine alan bir genel menfaat fikri, onda diger biitiin endiseleri yok etmig
olmalidwr. Hi¢bir tesirle sarsilmayan genel menfaat ideali, gercek demokrasilerin
ruhunu tegkil eden ana davadiwr. Fert veya ziimrelerin davasi, demokrasinin ddvast
olamaz. Ancak bazi fertleri veya ziimreleri ilgilendiren meselelerin hallinde de miyar
ve kistas yine genel menfaat esasidir. Bu kiiltiire ve cemaat hakki suuruna
ulasamayan cemiyetlerde, her segimi kazanarak devleti elden kagirmamak igin
fertlerle ziimrelerin arzu ve menfaatlerine hizmete kendilerini mecbur gérenler, bu
hizmetlerindeki basar1 nisbetinde demokrasi icin zararli olurlar. Bulunduklar
vekillik makamini sahsi menfaatlerin bir alis verisi haline getiren boyleleri, gercek

demokrasinin diismanlaridir.””**®

Topgu’ya goére se¢imin gayesi, insan haklarindan birini teskil eden halk
oyunun, kendi haklarini yine kendi iradesiyle ilim ve ihtisas ile fazilete devretmesi

olmalidir. Se¢imin unsurlarini ve degerlendirmesini ise soyle ifade eder:

213 Topgu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 55.
214 Topeu, Iradenin Dévas/ Devlet ve Demokrasi, 123.
215 Topeu, fradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 124.
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“Ilk ve esasli unsur, oy verici olan halktir. Halkin, cemiyetin seldmet sarti
olan genel menfaat fikir ve iradesine sahip olamiyacagini gérdiik. Zira ferdi ve ozel
menfaatleri buna engeldir. Cemiyet icinde sahsi menfaatlerini kanunun menfaatine
fedaya hazir pek az insan bulunabilir. Bu sebepten halk kendi tabii iradesiyle
kamunun selameti yolundan uzaklasir. Halk kendi haline birakilirsa sapkinlikta

kalacaktir.

Halk oyunu idare ederek ona istikamet veren diger unsur basindir. Basin,
ancak sermaye sahiplerinin emrinde ¢alisan bir sahsi menfaat organidir. Her devrin
siyaset riizgdrina uymak suretiyle ve bir de kendi stiriimiinii arttirmak endisesiyle
calisir. O, sirtimi kalin bir sermaye kasasina dayadigi zaman rahatlanir, onun dilini
kullanir. Bir partinin yakin istikbalde iktidara gelecegini tahmin edince onun hosuna
gidecek havalar: ¢alar. Hangi sinif halk kendine siiriim sagliyorsa imanint onunkine
akort eder. Nihayet gazetenin patronu bir fert olarak inandigini, koca bir milletin
kanaat ve imani imis gibi miidafaa eder. Sanki onun kendi arkasinda biitiin bir millet
vardir. Milletin her ferdini, her zayif iradeyi, tazyiki altinda bunaltir. Geri
memleketlerde basin bazen oylesine samimiyeti kaybeder ki, milletin biiyiik
kalabaligini ¢esitli sekillerde, tariz yoluyla veya agiktan agiga tezyif eder de, secim
giinii gelince biiyiik mansetler altinda hiirmetle karsilanan millet iradesinin
tecellisinden bahseder. Cemiyetin biitiin fertleri sanki yalniz o giin deger kazanirlar,

ancak o giin hiirmete layik goriilmiiglerdir.

Halk oyunun kullanilmasinda rol oynayan iigiincii unsur ise se¢imleri idare
edenlerdir. Adayliklar, yoklamalar, propagandalar bazan halk oyunun sdfiyetini
ortadan kaldiracak kadar onunla oynarlar;, onu yok edesiye orseler, mdahiyetini
degistirirler. Milletin biitiin fertlerine adaylik imkdn ve sartlarvmin bagislandigin
diistinmek hayaldir. Bu iste agikgozlerle secim ekibinin dost ve arkadaslari nasip
sahibidirler. Neticede se¢im, millet fertleri arasinda degil, iste bu adaylar arasinda
vapilmaktadir. Adaylik yoklamalarinda ¢ok kere sempatiler ve bazan da bahsisler
himmet edici role sahip oluyorlar. Propagandalar her kuvvetten gelebiliyor. Bizde

bir zamanlar din adamlarinin, imamlarin bir kas oynatmasiyla binlerce oy dne
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dokiiliiyordu. Biiyiik sermayenin hediyeleri ile bu isin idare edildigi de

goriilmektedir. Bazi kere zindanindan bile bu isleri idare edenler vardir.””*'®

Insanlarin kendilerinin oylariyla bir sey yapti1 veya degistirdigi fikrini bir
aldanmadan ibaret géren Topgu sdyle der: “Iyi bir ruh tahliline tabi tutulacak olsa oy
verisinde bazan halkin oyunda bizzat kendi ruh kuvvetlerinden bir zerre bile
bulunmadigi goriilecektir. O kendi kendisini aldatirken, "sabah ¢ayindan evvel
duasint yapan” aday: sectigini diisiinerek ferahlayacaktir. Halk oyu yarisinda boyle
bir stirii tesir darbeleri zavalll fertlerin zayif iradesine musallat olurken, bunun adi

yine de halk oyudur.”?*’

Halk yiginlarinin umumi iradeyi neden temsil edemedigini ise Nurettin Topgu
sOyle izah eder: “Demokraside umumi irdde denen sey, biitiin halkin miisterek iradesi
olmaktan ziyade menfaatlarin harekete gecirdigi ziimrelerin iradesidir. Cogu kere bu
menfaatlar umumi iradeye karsi gelirler. Ancak umumi irdde, teskilatsiz oldugundan,
daha dogrusu parca par¢a béliinerek teskilath ziimrelerin iradelerine siginmig
bulundugundan, onlarin hakimiyeti sayesinde erimeye mahkumdur. Bu sebepten halk

kiitleleri umiimi irddeyi temsil edemiyor.”*'8

Topgu’ya gore: “...Cogunlugun ihtiraslarimin kaynastigi ¢cevrede kamuoyuna
basvurulurken daima menfaatlerle sahsi ihtiraslar kazanarak toplumu kendi
istikametlerinde stiriikleyeceklerdir. Faziletli fertlerin sesi c¢ogunluktan fiskiran
serrin alkiglart arasinda her zaman bogulacaktir. Ferdi faziletin yaraticist ise hi¢hir
devirde cemiyet olmadi ve insanligin kurtaricist olan biiyiik ruhlar, halka hizmetin

yolunu ararlarken halkin oyunu selamlamadilar.”’?*

Demokrasinin dini referansin1 sorgulayan Topgu: “Peygamberimizin istisare
rejimi de halkin oyuna basvuran bir demokrasiden ¢ok uzakti. Islam i idare tarzinin
demokrasi oldugunu soylemek, gergeklere goz yummaktir. Peygamber ve ashab

devrinde halkin idare ile hi¢ aldkast yoktu. Peygamber sadece yine kendisinin sec¢tigi

218 Topgu, Iradenin Ddvasi/ Deviet ve Demokrasi, 125-126.
27 Topeu, fradenin Ddvasi/ Devlet ve Demokrasi, 126.
218 Topeu, fradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 128.
219 Topeu, fradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 129.
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"islerden anlayanlar” ile goriisiip damisarak idare hususunda kararlarint yine
kendisi veriyordu.” der ve zit bir 6rnekle de devam eder: “Otoriteli rejimlerin en
giizel érneklerini Islam halifesi Omer'in ve Osmanli padisahi Yavuz Selim'in

devletlerinde buluyoruz.”??

Nurettin Topgu, demokrasinin mantigin1 ve tabi neticesini kisaca su sekilde
Ozetler: “Her yerde insanlarin g¢ogunlugu ser ile ihtiraslart aradigina gore,
toplulugun oyuna bagvuruldugu yerde ser ile zulmiin kazanacagi tabii

goriilmelidir. "%

3.1. Komiinizm

Cevizci, Komiinizmi su sekilde tarif etmistir: “Siraswla iitopik, akilci ve
pasifist bir ogreti olarak doga hali ogretisine, insanlik tarihini iyi ve kotii, ruh ve
madde, aydinlik ve karanlik arasindaki bir savas olarak yorumlayip, ozel miilkiyetin
insani bu diinyaya ¢ektigini ve maddecilige yonelttigini savunan, alternatif olarak da
her seyden el etek ¢ekmeyi ve ¢ileciligi 6neren Maniseizm’e, sinif savasini uygarligin
itici giicii olarak goren Marksizm’e, ya da tiretim gii¢lerinin yiikselisi ve gelismesiyle
ilgili ekonomi anlayisina ve dolayisiyla, ortaklasa miilkiyet diigiincesine ve sinifsiz
toplum idealine dayanan toplum modeline, bu diisiince ve idealle baglantili

ideoloji.”???

Nurettin Topgu’da komiinizm, benzer konularla kiyaslandiginda en fazla yer
alan husustur. Bunun nedeni sosyalizmle olan benzerliklerini ortaya koyup,
kendisinin savundugu sosyalizm anlayisini gosterme c¢abasidir. Diger taraftan
komiinizmi, savundugu degerler sistemine kars1 en biiyiik tehdit olarak gérmektedir.

Bundan dolay1 komiinizm {izerinde yogunlagmustir.

Nurettin Topcu, komiinizmin ilk defa Cin’de yasandigi ve eski Yunan’da
Eflatun’un devlet anlayis1 ile miidafaa edildigini, ancak gerek eski Cin’deki gerekse

eski Yunan’daki komiinizmin, Marksizme dayanan modern Rus komiinizminden

220 Topgu, I:radenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 129-130.
221 Topeu, Iradenin Davasi/ Devlet ve Demokrasi, 130. .
222 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, 519.
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farkli oldugunu sdyler. Ayrica eski Cin komiinizmini ataerkil ailede iiretimin ve
miilkiyetin ortakligindan ibaret, Tao dininin manevi degerleri ve insan sevgisini

merkeze alan bir komiinizm olarak degerlendirir.??

Topgu, komiinizmin ortaya ¢ikmasindan kapitalizmi sorumlu tutmaktadir.
Diinyanin maddeye esir mideleri, komiinist safinda toplanmistir. Bunun karsisinda
ise ruh asiklar1 vardir. Islam dininin ruhsuz nas sistemine dénmesi ve hurafelere
biirlinmesinden istifade ile bazen ilim bazen inkilap adiyla i¢imize sizmiglardir. Buna
engel olmanin yolu Allah’in kullarina hiirmet, insanlar hakkinda sonsuz sevgi,
usanmaz sabirla kalp aleminde irsat ve bu ugurda gerekirse kendi nefislerimizi feda

ile olacaktir.??*

Topgu’ya gore yirminci asirda Rus komiinizmi, ortak miilkiyet ve esit tiiketim
esasindan ibaret degildir. Onun ruhu, tarihi maddecilige dayanan Marksizm’dir.
Tarihi maddecilik, beser tarihindeki biitiin hadiseleri, hukuki, ahlaki, dini ve estetik
biitin sosyal olaylar1 iktisadi agidan degerlendirir. Insanlik tarihinin biitiin
serencamesi doyma davasindan ibarettir. Topgu’ya dinin ve ahlakin kurallari, madde

eksenli bir hayat icin en biiyiik engeldir.??®

Hegel diyalektigini sablon olarak kullanarak kendi diyalektigini kuran
Marks’a gore, tarihi ve sosyal olaylarin ortaya ¢ikisi, hedefine varmak icin ¢
asamadan ge¢mistir: Tez, antitez, sentez. Birinci asamada tez hakimdir; bu devre is¢i
(proleter) devresidir. Zaman i¢inde insanlar, amacgsiz bir amelelik donemi
yasamiglardir. Gegen asirda, iscinin emegi kendi disina ¢ikarak, kendi kendisinin
inkar1 halinde, patron denen kapitalist sinifin1 olusturdu. Bu donem, diyalektik
materyalizmin antitez donemidir. Tezle antitezin karsilagmasi ise sentezi ortaya
cikarmistir. Ugiincii asama gaye olan sentez komiinist rejimdir. Komiinist, suursuz

olan eski iscinin, kendi antitezi olan patronla karsilagsmasiyla suur kazanmasi, yani

223 Topgu, Ahldk Nizami, 276.
224 Topeu, Ahldk Nizami, 243-246.
225 Topeu, Ahldk Nizami, 277.
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kendi varligmin farkinda olmasindan ibarettir ve o her sentez gibi mutlak

hakikattir.226

Marks’in bu iddiasin1 uydurma olarak niteleyen ve elestirilerini dile getiren
Topgu, oncelikle tarihte benzeyisler vardir ve her olay kendinden evvelki olaylarin
determinizminin sonucudur. Yani onlardan dogar ve onlar tarafindan karakterleri
olusturulur. Ayrica tarihte olus geriye degil, daima ileriye dogrudur. Yani olaylar
olus asamalarinda ilerlerken, kendilerini inkara degil, tasdike ulastirirlar. Neticede,
tarihteki oluslar hep somut olaylarin basamaklarinda ilerler. Hattd baglangictaki is¢i
tezi nihayetteki komiinist rejim sentezinden daha somut ve gercektir. Binaenaleyh,
bu diyalektik ilerleyis miicerretten miisahhasa degil, belki miisahhastan miicerrede
dogru gitmektedir. O halde, biitiin bu karakterleri anlasildiktan sonra, tarihi
diyalektik i¢inde ve onun zaruri olan merhaleleriyle agiklanamayacagi agiktir.
Diyalektik materyalizm basarili olmamis bir kopyadan ibarettir. Felsefi veya

toplumsal bir hakikat tasimadig1 goriilmektedir.??’

Nurettin Topgu yasadigr donemdeki komiinizmin hareket ve hedeflerini soyle
tarif etmektedir: “Maddecilik sistemine dayanan komiinist doktrin bu sistemle
anarsizmi yani i¢inde yasadigimiz cemiyet ve devlet nizamini ihtilalle ortadan
kaldirmaya c¢alismistir. Bu davamin temeli ferdi saadetimizi meydana getiren
servetle, kadin gibi maddi haz kaynaklarindan vatandasin kalbini uzaklastirip, vatan

idealine kayitsiz sartsiz baglamaktir.”??®

Topgu Tirkiye’deki komiinist hareketlerden miinevverleri sorumlu
tutmaktadir. Bunlarin en basinda ruhu terk edip totemcilige yonelen dinci ziimreyi
gostermekte ve dini siyasete alet edinen bu insanlar1 her firsatta elestirmekte, tenkit

etmektedir.?%°

226 Topgu, Ahldk Nizami, 265.
227 Topgu, Ahldk Nizami, 266.
228 Topeu, Ahldk Nizami, 252.
229 Topeu, Ahldk Nizami, 289.
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Komiinizm, insanin manevi cephesine savas a¢mistir, Topgu, bunlarla
miicadele ederek ruhumuzu kurtarmak istiyoruz, demektedir. Komiinistler diinyaya

hakim olan evrimi inkar ediyorlar, ezeli nizinu tersine ¢evirmek istiyorlar.?°

Topgu, komiinizme kars1 Hristiyan diinyasi ile el ele vermeliyiz gorisiindedir.
Islam ve Hristiyan diinyasinin kendi gayelerine gotiiren yolda is birligi yapmasi
demektir; bu dinlerin birlesmesi ya dinlerarasi diyalog degildir. Hz. isa ile Hallaci
Mansur’un Olmeyen ruhlart biiyiik ¢oliin iki tarafindan birbirine seslenmekte,
Allah’in kullarina dua etmektedirler. Yeryiiziinde tek katre iman birakmamaya

azmeden komiinizm karsisinda iman diinyas1 tek cephe halinde birlesmelidir.?*

Nurettin ~ Topgu, komiinizmin bu haliyle devam edemeyecegini
ongormektedir. Ona gore komiinizmin hayal edindigi ekonomik esitligi, kuvvet
yoluyla elde etmesi imkansizdir. Komiinistler, realite duygusuna sahip degillerdir.
Zamanla realiteye bagl iiretim ve tiiketim sartlarina uygun bir sekilde normal bir

rejime doniisecektir.?®

3.4. Kapitalizm

Kapitalizm, en genel anlamda sermayenin en temel iretim aracit oldugu
ekonomik sistem veya iiretim tarz1 i¢in kullanilan bir terimdir.?*® Sermaye odakl1 bir
iktisadi yaklasimdir. Sanayi Devrimiyle bagladig1 diistiniilmektedir. Nurettin
Topgu’nun eserlerinde kapitalizm az yer bulmustur. Onun bu konudaki fikirleri,

sosyalizm ile komiinizm arasinda yogunlagmustir.

Topgu, Kapitalizme su elestiriyi yapar: “XIX. aswda, biiyiik sermayeye

dayanan kapitalist rejim, bu kurdu yenilmez bir canavar haline getirmigtir. >

Topgu’ya gore toplumsal siniflarin sézde ortadan kalkmis bulundugu bu
cagda, diinya capinda somiirme esasina dayanan yeni bir siif, sermaye sahipleriyle

fakir tabakanin meydana getirdigi smiflagsma tiiremistir. Bu yeni siniflagsmaya,

230 Topgu, Ahldk Nizami, 302.

281 Topgu, Ahldk Nizami, 323-325.
232 Topgu, Ahldk Nizami, 298-299.
233 Cevizci, Felsefe Sozligii, 491.
234 Topeu, Ahldk Nizamz, 40.
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patron-is¢i simiflasmasi demek dogru degildir. Zira, biliyiik sermayenin kavga
sahnesinde bulundugu ve is¢iden baslayarak tabiati, kazang araglarini, tesebbiis
imkanlarini, sahneleri, gazetecileri ve secimleri bile satin alabildigi bu devirde,
sermaye sahiplerinin ayaklari altinda ezilen, yalniz is¢i degil, belki biitiin toplum ve
biitlin hayattir. Bundan dolay1 bugiinkii siniflasmada toplumu, sermaye sinifi ve halk
sinifi diye ikiye ayirmak daha dogrudur.?®® Buradan hareketle Top¢u’nun Kapitalizm

elestirisini, burada daha ¢ok siniflagmanin {izerine bina ettigi goriilecektir.

Topgu bu smiflagsmanin topluma tesirini su sozlerle ifade ediyor: “Tuhaf ve
anlasilmaz bir galatla, cemiyetten gelen yeni yeni zaruretler karsisinda insanin
Hareketsiz, ruhsuz ve tesirsiz durmasina, béylelikle, bu zaruretlerin istedikleri gibi
akip ge¢cmesine ve insanlart otomat varliklar gibi idare edisine ‘i¢ctimai ve ekonomik

hiirriyet’ diyorlar’ ?%

Topcu’ya gore iretimin artmasindan dolayr pazarda artan mallarin,
miisterilerin ihtiyacim1 karsilayan boéliimiinden fazlasi birikerek kalacak ve bundan
dolayr is verenler bir miktar isciyi c¢ikaracaklardir, issiz kalanlar da tiiketimi
azaltacaklarindan pazarda daha fazla mal kalacak ve is verenler biraz daha isciyi

isten ¢ikaracaklardir.?’

Topgu: “Serbest iktisat diizeni, cemiyette genis olgiide issizler yaratiyor.
Herkesin kendine gercek manaswyla bir is degil de, istedigi gibi bir kazan¢ sahasi
segebilmesi, etrafinda aldatacak safdiller aramaya, hile ve kumar sekilleri bulmaya,
cesitli dalavereler icat etmeye ve az emekle ¢ok kazang saglayici gayretlere yol
a¢cmaktadir. Ferdi kazang hirslarimin, hele zamanimizda kuvvetli bir devlet eliyle
dizginlenmeden, en karli is hayatina yonelme serbestligi, cemiyette ¢alismadan
kazananlarin, haksiz yasayanlarin sayisint giinden giine arttirmaktadir.’>® diyerek
kolay yoldan para kazanma fikrini, serbest piyasa ekonomisinin tetikledigini

vurgulamaktadir.

235 Topgu, Ahldk Nizamz, 40.
2% Topgu, Ahldk Nizam, 42.
237 Topeu, Ahldk Nizami, 198.
238 Topeu, Ahldk Nizami, 205.
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Bundan sonra serbest piyasa ekonomisinin ortaya ¢ikaracagi karisiklik gelir.
Ona gore toplumsal hayatta fert¢ilik ve liberalizm, hakikatte insanin insiyaklarina
baglandiklar1 halde, hiirriyet¢ilik kilifina girerek, insanlarin hep birbirlerini yere
vurmalarindan ibaret olan anarsiyi meydana getiriyorlar. Bu hal, simdiki
olgunlagsmamis demokrasi hevesini yasatan bir¢ok yerde, fert¢ilik ve liberalizmin,

her sahada kargasalar ¢ikardigimi ifade eder.?®

Topcu’ya gore kapitalist biiyiik sermayenin baskisi, yalniz kalip ezilen ferdin
biitiin miiesseselere karst isyan duygusunu koriikledigini ve bu isyanin komiinizmi
ortaya ¢ikardigini, komiinizm fikri yeryiiziinden kaldirilsa bile, “kapitalist zuliim bir
adalet sistemi iginde erimedikge”, komiinist intikam insanhigin  pesini

birakmayacaktir.?4°

Topgu insanin maddeye esir edilmesinden dolayr kapitalizmi elestirir. Ayni
elestiriyi komiinizm icin de yapar: “Fert¢i ve devletci iktisat, maddenin esaretinden
swyrilmadikea insanligt umdugu selamete ulastiramaz. Ancak devlet giiciiyle
gercgeklestirilip diizenlenen bir iktisat cihazi, ruha deger verdigi ve ahlaki degerlere
baglandig1 nispette hayati gercek gayesine yaklastirabilir.’®*' diyerek ¢oziim

sunmaktadir.

Ona gore bu diizende ticaret adami, riihi kabiliyetlerini yitirmis, vicdanin
yerine egosunu ve gururunu koymustur. Ozellikle dindar tiiccarlar; bunlar dinin
kurallarinin kendilerine faydali olanlarini alip kullanan, digerlerini gérmezden gelen
huzursuz miiminlerdir. Dindarliklarinin ger¢ek nedeni ahirette de zevk ve hislerini

tatmin duygusudur.?%? Bu sekilde dindar kapitalistleri de elestirir.

3.5. Sosyalizm

“Sosyalizm aslinda ahlaki hatta dini bir yaklagimdir. Onun “sol” bir vasif
kazanmasi Marx’tan sonra olmalidir.” Kendinden 6nceki sosyalistleri Marx, “iitopik™

diye vasiflandirmistir ki bunun {izerinde diisiinmek gerekir. Ayni sekilde Fransa’da,

23 Topgu, Ahldk Nizami, 44-45.
240 Topeu, Ahldk Nizamz, 46.

241 Topeu, Ahldk Nizami, 199.
242 Topeu, Ahldk Nizami, 203.
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1919-1939 arasinda bu tir sosyalistler “Sol sosyalistler” adiyla siyasi parti
kurmuslardir.?*® Topeu, anlami bozulan bu kavrami tekrar asli anlamima dondiirmeye

calismistir.

Topcu, genglik yillarindan baslayarak ahlaki degerleri ve bunun devami olan
toplumsal adaleti adeta bir hayat felsefesi olarak benimsemistir. Bundan dolay1 daha
ilk calismalarinda sosyalizm ilgilenmesi sasilacak sey degildir. O, daha ilk
donemlerinde bile “Isldm sosyalizmi’nin ahlaktan kaynaklanan benzersiz bir felsefi
doktrin oldugunun farkindadir: ... Islam sosyalizmi, yalmiz Kur’'dn’daki esaslari

toplandig1 takdirde bile, alelade bir baghlik ve hatta merhamet ahldkinin otesine

gecebilen bir felsefi doktrin teskil eder mahiyettedir.”***

Topcu'nun Marksist anlamda degil, kendine mahsus bir sosyalizm anlayisi
vardir. Bu anlayisa gore sosyalizm, “Toplumun kosullarin1 kabul eder ve tarihi
zorunluluk fikrini benimser...”. Topgu'nun sosyalizmi, komiinizme kadar uzanan
Bati'daki komiinizmden bagka bir seydir. O Bati’nin komiinizm anlayisim1 “cocukluk
hastalig1 olarak” goriir. O’nun sosyalizmi yorumu diger biitiin sistemlerden daha
fazla komiinizm karsitligina tekabiil eder. Altyap1 kurumu olarak “ekonomiyi ve sinif
catigmasini esas alan komiinizmin yerine o, ahlak nizamini esas alan ve buna dayali
ekonomik paylasimi gdzeten bir ruh¢u sosyalizmi, bir anlamda hiimanist felsefeyi
ama onun da bagl oldugu bir yaratici diizeni” savunmaktadir. Islami sosyalizm
iktisadi endiselerden daha ¢ok ahlaki endiselere ve degerlere dayanmaktadir.
Kaynagida belirleyici olan ekonomi degil, ahlaktir.?*® O’nun bu konudaki fikirleri

Tiirkiye sosyalizmine tarihi bir katkidir.

Topgu’nun diinyasinda “milli devlet” in biiyiik bir yeri vardir. “Milli
devlet”in ozellikleri arasinda sosyalizm de vardwr: “Milli devlet... mahkemesinde,

mektebinde, hastahanesinde ve pazar yerinde zengin ile fakir ayriligini kaldirmig

283 Topgu, Iradenin DdV.aSl/ Devlet ve Demokrasi, 1.61.
244 Ahmet Tabakoglu, “Islam Sosyalizmi Davas1”, Is Ahldki Dergisi, 2/4, Kasim 2009, 112.
245 Sehsuvaroglu, Tiirk Sosyalizmi ve Nurettin Topcu, 92-93.
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olan devlettir. Zira zenginle fakir ayrimi bir millet icinde iki milletin ayrilmasidr.

Milli devlet bunu tanimaz, bu sefalete goz yummaz.”**®

O’na gore ‘“Sosyalizm merkeziyetgi, otoriter bir devletin kontrolii altinda
olmalidir. Bu sosyalizm, ana unsur olarak fabrika amelesini degil; isledigi topragin

asil sahibi olan toprak iscisini yani koyliiyii alacaktir.”?*'

“Sosyal adaletin iki yonii vardwr: Birincisi, kazang hirsiyla ruhlart ¢iiriiyen
insanlary kurtarmak. Ikincisi, yoksul halka haklarini vermek...?*® Aslinda zengin,
fakire yardim etmemektedir. Sadece hak sahibine hakkini vermektedir. Fakirlerin,
zenginlere dis bilemelerinin onlenmesi toplumun saghgi agisindan ¢ok onemlidir.
Fakirlerin haksizlik i¢in firsat kollamalarinin ve intikam duygulariyla bilenmelerinin
Oniline gegilmesi fakirlere haklarmin verilmesiyle saglanabilir. Topgu’ya gore:
“Fakirin her zaman zenginin malinda hakki vardir... Ancak ¢ok kere fakir, zenginin
haksiz kazanilmis servetini eline gegirmek arzulariyla yanar. Bu bir hak davasi
olmaktan éte haksizlik icin firsat arama ihtirasidir. Firsat ele gecince intikam davasi

baslar... Sosyalizm daima bir hak davasi olarak yasatilmalidir**®

Tiirkiye’de solculuk denince akla sosyalizm gelir, pesinden de genel itibariyla
din karsiti bir tasavvur vardir. Topgu’ya gore sosyalizm ile komiinizm

karistiriliyor.?® Aslinda sosyalizm dinden kuvvet alir: “Bizim sosyalizmimiz Islam '

ta kendisidir.”?%!

Topgu’ya gore hangi kelime kullanilirsa kullamlsin Islim adina ortaya
cikanlar bilmelidir ki, Islim her seyden evvela bir hak davasidir, bir kul hakki
davasidir: “Hakikatte bu dava Islam’in éziinde barinan hak davasidir. Sosyalizm

cignenmesi halinde Allah’in da aff etmeyecegini bildirdigi kul hakkinin

24 Topgu, Iradenin Dédvasi/ Deviet ve Demokrasi, 118.
247 Topeu, Yarinki Tiirkiye, 150.

248 Topgu, Ahldk Nizami, 110.

24 Topeu, Ahldk Nizami, 179.

20 Topeu, Ahldk Nizami, 175.

31 Topeu, Ahldk Nizami, 174.
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miidafaasidir... Diistinmiiyorlar ki kelime bir kiyafettir, elbisedir, onu biz

giydiririz.”??

Sosyalizm kelimesin(d)e takilanlar, ictimai adaletsizlikleri goérmezlikten
geliyorlar: “Hayata heniiz atilacak gence, eski devrin “adam olma” ideali yerine
“zengin olma” ihtirast asuaniyor... Diinyamizda bir yanda sonsuz doyum
vasitalarina bagvurabildikleri halde, bir lokmaya bile hak kazanmamis zalimler
c¢ogalmakta iken, obiir yanda haklari ¢ignenmis sefalet kurbanlar: giinden giine
artiyor. Paralar: kizgin demir hdlinde eritilip de bogazlarina dokiilecek zalimlerin
simdilik rahat ve saadetle yaslandiklar: kapitalizm yastigi baslarindan cekilip de
insan haklart iizerinde hesap verecekleri giin gelince onlar da belki kurtarici bir

2

kelime arayacaklardir. O zaman ‘“‘sosyalizm” kelimesinin Islam ile bagdasip

bagdasmadigini 6grenecekler, Biiyiik Mahkeme’de kul hakkinin hesabina nereden

baslanacagini da anlayacaklardir.”®®

3.6. Adalet

Ona gore pek ¢ok hususta oldugu gibi adalet de merhamete uzanir: “Esitlik,

merhamet davasidir” >®* Merhametin olmadig1 yerde adaletten bahsedilemez.

Topgu’ya gore adalet ahlaki ve onun giicii toplumun esasi olmalidir: “Addlet
bir kuvvettir ve zulmiin karsisinda duydugumuz mesulivetten dogmaktadir” *>® Adalet

ahlakinda zulme kars1 direnme sorumlulugu vardir.

Kisinin c¢alismasi nispetinde istediklerini elde edebilmesi de adaletin
geregidir: “Addlet, herkese hakkint vermektir, diyoruz. Ldkin herkesin hakki nedir?
Bizce, hak her ferdin istekleriyle emeklerinin denklesmesiyle hayat sahnesinde
kendisine diisecek paydir. Calisan insamin, ¢alistigr nispette, istediklerini elde
edebilmek hakkidir.” demektedir. Ona gore adaletin insanlar i¢in en biiylik ideal
olusu su hakikati ortaya koymaktadir: “Insanlik her seyden ziyade adaletsizlikten

muzdariptir, sikdyet¢idir. Komiinistler, bu hakikati teslim etmekle beraber, ona bizzat

252 Topgu, Ahldk Nizami, 180.

28 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 97-98.
24 Topeu, Ahldk Nizamz, 35.

25 Topeu, Ahldk Nizamz, 40.
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adaleti ¢igneyen bir yoldan ulagsmayt teklif ediyorlar. Onlar, bugiine kadar
¢ignenmis olan ictimai adaletin, yalniz bir sinifin, ig¢ci sunifimin, digerlerinin hakkini
tamimayan saldiricit hareketiyle kurulmasini istiyor ve bu yoldan yiiriiyorlar. Halbuki,
onlarin teklif ve tatbik ettikleri bu simf zorbalig, istismdrin son haddidir. Istismar
ise, bu zulmiin hafifletilmis ve teskilatlanmis seklinden ibarettir. Onu en siddetli
zultimle tedaviye ¢alismak, zehiri zehirle tedavi etmek gibidir. Hi¢chbir yerde intikam,
addlet getirmez. Biz, zulmiin yine zulme ild¢ olduguna inanmiyoruz. O halde, ne
yvapalim? Evvelad, insanin insani istismari nereden dogmustur. Onu diistinelim. Sonra
da, bu istismdr: ortadan kaldiracak olan adaletin ne oldugunu ve nasil

kullamilacagini arastiralim.”*®

Adil olmayan gelir ve servet dagilimi, siiriinen bir halk cogunlugu ortaya
cikarmustir. Bdyle bir cemiyette ve diinyada kardeslik séz konusu olamaz. Islam’in
hedefledigi kardesligi gerceklestirme gayretinin olmadigi bir toplumda, Islam
davasinin laftan 6teye gecmeyecegini diistinen Topgu’ya gore: “Bir kisim insanlar,
calisarak baskalarimin kazandigi, azgin bir azinlik diinya nimetleri iginde bogulur,
ruhunu ve ahlakini zevkleriyle hirslarina feda ederken biiyiik millet ¢ogunlugunun
hayvanlar gibi siiriindiiriildiigii, Allah sevgisiyle gidalanmaktan zevk duyanlarin
diinyalar zindan edilirken yahudinin ve yeryiiziinii domuzlar gibi somiiren yahudi
usaklarimin ikbal ve saadetin devletine sultan olduklar: bir diinyada kardeslikten
bahsolunamaz. Mii’'minlerin kardesligi béyle bir kara damin altinda barinmaz:
“Zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir”, “Ve ey miiminler ancak nafakaniz
size helaldir”. Islam’in istedigi, her mahallesinden bir milyonerin tiiredigi

zenginlerin cemiyeti degildir. Fukaranin ahi ile yiizii kararmayan cemiyettir.”*’

Topgu’ya gore mazlum olarak yasamaya riza gosteren de adaletsiz insandir.
Adil olan insan, istismar etmeyen ve istismar edilmeyen insandir: “(Adil insan)

zorbaliga karsi gelen insandir... Ancak bu insan, hareket ahlakinin samimi

sahibidir.”2%8

26 Topgu, Ahldk Nizamz, 39.
357 Topeu, Ahldk Nizami, 28.
28 Topeu, Yarnki Tiirkiye, 26.
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SONUC

Gozinl diinyaya Osmanli’da a¢ip Cumhuriyet ile biiyiiyen diisiiniir Nurettin
Topgu, pek cok tarihi kavsaklara sahit olmustur. Anadolu’nun saf yliregini tasiyan
Topgu, Bat1’y1 gormiis, kompleksten uzak bir milliyetcilikle islim’n giizelliklerinin
actigl Yarinin Tirkiyesi hayalini ger¢eklestirmek i¢in Harekete ge¢mis bir fikir ve

aksiyon insanidir.

Topgu'ya gore reform; dine yeni seyler icat etmek degil, dinin aslinda
olmayan, sonradan dine eklenmeye ¢aligilan bidatlerden dini kurtarmaktir. Topgu,
dinde reforma kars1 ¢ikanlarin ¢ogunlugunun dine bagli olduklarini iddia eden softa

kesimler oldugunu ve bunlarin dine bilingsizce zarar verdigini de diistinmektedir.

Dine en c¢ok dindarlarin zarar verdigini gormiis; kaliplarla, merasimlerle
kusatilan dinin kabugunu kirip ruhunu, 6ziinii aramistir. Dinin ruhunun disa vurumu
olan ahlaki ve bunun egitimini diisiinmiis ve yazmistir. Kaybettigimiz mesuliyet,

merhamet ve hiirmet gibi degerlere toplumu ¢agirmistir.

O, dinin siyasete malzeme yapilmasina iziilmektedir. Dini terbiyenin
korkuyla neredeyse aynilagmasinin yanlisligini ortaya koymaktadir. Din terbiyesinin
cahiller eline birakilmasinin yaninda dinde basta olmak iizere toplumu yonlendirme

adina biitlin degerlerin yerle bir edildigi resmini veciz bir sekilde ¢izmektedir.

Nasil ki, Islam tarihinde bunalimli dénemlerde tasavvufa ydnelim gogalmigsa,
Nurettin  Topgu’nun da Ozellikle ilk donem yazilarinda, tarithin o buhranh

zamanlarinda oldugu gibi tasavvuf egilimi olmustur.

Yaganan zamanin 6zellikleri onun yazilarinda da kendini gostermektedir.
Tehlike olarak 1950 yilindan 6nce daha ¢ok komiinizm var iken daha sonralar1 bu
Yahudilik olarak kendini gosterecektir. Yine 1950 yilindan &nceki yazilarinda
demokrasinin giizel taraflar1 vurgulanirken, tecriibe edildiginden olabilir, 1960

yilindan sonraki yazilarinda demokrasiye ciddi elestiriler getirmistir.
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O, tenkitgi bir bakis agisiyla ahlak temelli yeni bir insan, millet, devlet modeli
insa etmeye caligmistir. O, giinlin ortaminda ve tarihten gelen saglam zeminler
lizerine oturmasini miimkiin kilacak bir ronesans fikri, bir tarih, ilim, sanat, ahlak,

felsefe, tasavvuf ve din anlayis1 gelistirmeye yonelmistir.

Topg¢u’nun devlet ve siyasete iliskin fikirleri; ahlak, insan ve millet
kavramlar1 tizerine bina edilmistir. Allah, devlet ve insan iliskisi lizerine dikey bir

iletisim kurmustur. Ahlakli siyasete 6nem vermistir.

Ona gore demokrasi, devlette vasif ve karakterlerin idaresini devre disi
birakip onun yerine ¢ogunluk idaresini koymakla ruh diinyasindan

uzaklastirmaktadir.

Bastan sona tiim yazilarinda sekilden/kaliptan ruhun ve 6ziin derinliklerine
yolculuk yapmistir. Toplumun, ortamin, insanlarin ve sartlarin ona telkin ettigi
anlayisa ve fikirlere baskaldirip isyan etmis, biitiin tesirlerden azade kendini insa

etmistir.
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