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Bir ilmin, miistakil bir ilim dali olabilmesi i¢in temel kavramlar1 ve 1stilahlari
olmasi gerekir. Tasavvuf ilminin de gelisip olgunlagsmasinda tasavvufi istilahlari ilk ortaya
koyan eserlerin katkisi ¢oktur. Tasavvuf ’daki hal ve makamlarla ilgili kavramlar1 bazi
sifi miiellifler, eserlerinde bir veya birka¢ ciimle ile anlatirken bazi sifiler ise bunlari
anlatan miistakil eserler telif etmislerdir. Bu ikinci gruptan olan Hace Abdullah el-Herevi,
tasavvuf terimlerinin olusmasina biiyiik katkist olan ve yiiz tasavvufi kavramdan olusan
Menazili’s-Sairin adli eseri kaleme almistir. Yiiz makdmdan meydana gelen Menazili’s-
Sairin, yazildig giinden itibaren hem sifi ¢cevrede hemde sifi ¢evreler disinda biiyiik ilgi
gbérmiis ve iizerine Arapga, Tiirkge ve Fars¢a serhler yapilip birgok dile terciime edilmistir.
Uzerinde c¢okca calisilmasii bir sebebi olarak eserin muhtasar ve miifid olusu
zikredilebilir. Farkli dillerde yazilmis yirmi serhi bulunan esere, Tilimsani, Kasani ve
Lahmi gibi meshur stfiler serh yazdigi gibi Ibn Kayyim ve Meniifi gibi selefi ilim
adamlar1 da serh yazmistir. Misirin, biiyiik fakih, muhaddis ve sifilerinden Zeyniiddin

Muhammed Abdiirratif el-Miinavi de bu esere serh yazan alim sifilerden bir tanesidir.

Tezimizin konusunu teskil eden, AbdiirratGf el-Miinavi’nin, Serhu Menazilii’s-

Sairin adli serhi, metod olarak Tilimsani’nin ¢izgisinde kaleme alinmistir. Sarihler
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arasinda onu farkli kilan onun fakih ve muhaddis bir sifi olmasidir. Eserin analizi
yapilirken, serhler arasinda ilklerden olmasi sebebiyle Afifiiddin et-Tilimsani’nin serhi,
makamlar1 vahdet-i vucld c¢izgisinde yorumlamasi sebebiyle Abdurrezzak el-Kasani’nin
serhi, Tilimsani’yi ve Kasani’yi, zahiri hiikiimlere ters diismekle elestirmesi sebebiyle ibn
Kayyim el-Cevziyye’'nin serhi ve tiirk¢ce kaleme alinmasi ve Mevlevi siifibakis acisiyla
yorumlamas1 sebebiyle de Ismail el-Ankaravi’nin serhi incelenmis ve kiyaslamalar

yapilmustir.

Tezimiz, iki alt baslig1 olan bir giris, iki bolim, sonu¢ ve kaynak¢a kismindan
olugmaktadir. Giris kisminda, ¢calismanin konusu, kapsami, usilii ve ¢aligmada kullanilan
kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliim, miiellifimiz Abdiirratf el-Miinavi’ye
tahsis edilmigtir. Orada, Abdiirraf el-Miinavi’nin yasadigi donemdeki tasavvufi hayatin,
miiellifin hayat1 ve eserlerinin genis olarak incelenmesine gayret edilmistir. Ikinci bélim
ise, iki alt basliktan olusturulmustur. Birinci alt baslik, Menazili’s-Sairin’nin serhleri,
yazarinmn hayati ve eserleri ile Serhu Men4zili’s-Sairin’nin tamitimina ayrilmustir. ikinci alt
baslikta ise Serhu Menazili’s-Sairin’nin on boliimden olusan yliz makami incelenmeye

calisilmistir.
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In order to be an independent science, a science must have basic concepts and
persistence. The development and maturation of Sufism has contributed a lot to the works
that first reveal Sufistic claims. Some Sufi writers describe the concepts of state and state
in Sufism with one or a few sentences in their works, while some Sufis have published
independent works describing them. This second group, Hace Abdullah al-Herevi, wrote
Menazili’s-Sairin, which consists of a hundred Sufism concepts, which contributed greatly
to the formation of the concepts of Sufism. Menazili’s-Séirin, which consists of one
hundred maqams, has received great attention both from the Sufi circles and from Sufi
circles since the day it was written and Arabic, Turkish and Persian commentaries were
made on it and translated into many languages. It can be mentioned that the work is
concise and mufid as a reason for the great work on it. There are twenty commentaries
written in different languages, as well as famous Sufis such as Tilimsani, Kapani and
Lahmi, as well as commentators of Salafi scholars such as Ibn Qayyim and Menafi.
Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf al-Miinavi, one of the great faqih, muhaddis and sufis

of Egypt, is one of the scholar sufis who wrote this commentary.

The commentary of AbdiirraGf al-Miinavi, Serhu Menazilii’s-Sairin, which
constitutes the subject of our thesis, was written on the line of Tilimsani as a method. What

distinguishes him among the Shari'ah is that he is a Sufi who is Fakih and Muhaddis.
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While analyzing the work, the commentary of Afifiiddin et-Tilimsani due to being one of
the firsts among the commentaries, because of the interpretation of the makams on the line
of vahdet-i vucid, the commentary of Abdurrezzak al-Kasani and the criticism of
Tilimsani and Kasani due to misunderstanding. The commentary of Ismail al-Ankaravi
was analyzed and comparisons were made due to the commentary and writing in Turkish

of Mevziyye and his interpretation from the point of view of Mevlevi Sufi.

Our thesis consists of an introduction, two chapters, conclusions and bibliography
with two subtitles. In the introduction part, information about the subject, scope, procedure
and the sources used in the study is given. The first section is dedicated to our author
Abdiirralf al-Miinavi. There, an effort was made to examine the mystic life and the life of
the author and his works extensively during the period of Abdurratf al-Miinadvi. The
second section consists of two sub-titles. The first subtitle, Menazili’s-Sairin's
commentaries, the life and works of the author, and the introduction of Sharhu Menazili’s-
Sairin. In the second subheading, the ten hundred chapters of Sharhu Menazili’s-Sairin are

tried to be examined.
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ONSOZ

Bir ilmin, miistakil bir ilim dali olabilmesi i¢in temel kavramlart ve istilahlart olmasi
gerekir. Tasavvuf ilminin de gelisip olgunlasmasinda tasavvufi istilahlar1 ilk ortaya koyan eserlerin
katkis1 ¢oktur. Tasavvuf ’daki hal ve makamlarla ilgili kavramlar1 bazi safi miiellifler, eserlerinde
bir veya birkag ciimle ile anlatirken baz1 stfiler ise bunlari anlatan miistakil eserler telif etmislerdir.
Bu ikinci gruptan olan Hace Abdullah el-Herevi, tasavvuf terimlerinin olusmasina biiyilik katkisi
olan ve yiiz tasavvufi kavramdan olusan Menazili’s-Sairin adli eseri kaleme almistir. Yiiz
makamdan meydana gelen Mendzili’s-Sdirin, yazildig1 giinden itibaren hem sifi ¢evrede hemde sifi
cevreler disinda biiytik ilgi gérmiis ve iizerine Arapga, Tiirk¢ce ve Farsga serhler yapilip bir¢ok dile
terciime edilmistir. Uzerinde ¢okga ¢alisiimasinin bir sebebi olarak eserin muhtasar ve miifid olusu
zikredilebilir. Farkli dillerde yazilmis yirmi serhi bulunan esere, Tilimsani, Kasani ve Lahmi gibi
meshur sifiler serh yazdig: gibi Ibn Kayyim ve Meniifi gibi selefi ilim adamlar1 da serh yazmistir.
Misirin, biiyiik fakih, muhaddis ve sifilerinden Zeyniiddin Muhammed Abdiirraif el-Miinavi de bu

esere serh yazan alim sifilerden bir tanesidir.

Tezimizin konusunu teskil eden, Abdirraif el-Miinavi’nin, Serhu Mendzilii’s-Sairin adl
serhi, metod olarak Tilimsani’nin ¢izgisinde kaleme alinmistir. Sarihler arasinda onu farkli kilan
onun fakih ve muhaddis bir stfi olmasidir. Eserin analizi yapilirken, serhler arasinda ilklerden
olmas1 sebebiyle Afifiiddin et-Tilimsadni’nin serhi, makamlar1 vahdet-i vuclid ¢izgisinde
yorumlamasi sebebiyle Abdurrezzak el-Kasani’nin serhi, Tilimsani’yi ve Kasani’yi, zahirl
hiikiimlere ters diismekle elestirmesi sebebiyle Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin serhi ve tiirk¢e kaleme
alinmas1 ve Mevlevi sifibakis agistyla yorumlamasi sebebiyle de Ismail el-Ankaravi’nin serhi

incelenmis ve kiyaslamalar yapilmigtir.

Tezimiz, iki alt baslig1 olan bir giris, iki boliim, sonug¢ ve kaynak¢a kismindan olusmaktadir.
Giris kisminda, calismanin konusu, kapsami, usilii ve calismada kullanilan kaynaklar hakkinda
bilgi verilmistir. Birinci boliim, miiellifimiz Abdiirraif el-Miinavi’ye tahsis edilmistir. Orada,
Abdiirratf el-Miindvi’nin yasadigi donemdeki tasavvufi hayatin, miiellifin hayati ve eserlerinin
genis olarak incelenmesine gayret edilmistir. ikinci béliim ise, iki alt bashktan olusturulmustur.
Birinci alt baslik, Mendzili’s-Sairin’nin serhleri, yazarinin hayat1 ve eserleri ile Serhu Menazili’s-
Sdirin’nin tamtimina ayrilmistir. Ikinci alt baslikta ise Serhu Mendzili’s-Sdirin’nin on bodliimden

olusan yiiz makami incelenmeye c¢aligilmistir.

Konunun belirlenmesinden tezin tesekkiiline kadar her asamasinda rehberlik eden, yol

gosteren Dr. Ali Coban hocama tesekkiirlerimi arz ederim. Kendisinden ders alma imkani



buldugumuz ve bu siiregte tezimizin konusunu kendisine arz ettigimizde bizi tesvik eden kiymetli

hocamiz Prof. Dr. Hiilya Kiigiik’e de tesekkiirii bir borg bilirim.
Calisma kuldan, tevfik Allah’tandir.
Mahmut Oztekin

Konya-2019
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GIRIS
1. Cahismanin Konusu, Kapsam ve Usilii
Elinizdeki bu c¢alisma sahis ve eser merkezli bir ¢alismadir. Bu durum hem bdliimlerinin
tespitinde hem de bdliimlerin basliklandirilmasinda etkili olmustur. Calismamizin konusunu

Osmanli doneminde Misir’da yasamis olan muhaddis AbdiirraGf el-Miinavi'nin (v. 952/1546)

hayati, hocalari, eserleri ile Serhu Menazilii's-Sairin adli eseri olusturmaktadir.

Calismamiza Mendzilii’s-Sdirin gibi tasavvufi bir eseri serh edebilen AbdiirraGf el-Miindvi’nin
yasadigr donemdeki ilmi ve tasavvufi hayati inceleyerek basladik. Sonrasinda onu tanimak igin
hayatini, eserlerini, hocalarint ve 6grencilerini arastirdik. Halveti, Bayrami, Sazell ve Naksibendi
seyhlerinden dersler almas1 ve birgok tasavvufi eser kaleme almig olmasindan hareketle onun stfilik
yoniinii tesbit etmeye gayret ettik. Birinci boliimiinii Abdiirraif el-Miinavi’ye ayirdigimiz
calisgmamizin ikinci boliimiine Mendzilii’s-Sairin’in yazari Hace Abdullah el-Herevi'nin hayati ve
eserleri ile basladik. Devaminda Mendzili’s-Sairin 'nin serhlerini ele aldiktan sonra Abdiirralf el-

Miinavi’nin Serhu Mendzilii's-Sairin adli eserinin tanitimini yapmaya gayret ettik.

Ikinci béliimiin {iciincii baghiginda, on boliim ve yiiz makamdan meydana gelen eserin analizi
yapilirken; Miindvi’nin eseri yorumlama metodu, vurgu yaptigi konular, etkilendigi eserler tespit
edilmeye calisilmistir. Ayrica sarihlerin farkli bakis agilarina deginilmeye 6zen gosterilmistir.
Ozellikle, Tilimsani ve Kasani gbi meshur sifilerin serhlerine miiracaat edilirken, sdfilerin
tasavvufi terimleri yorumlamalarindan ¢ok farkli bir bakis agis1 olan Ibn Kayyim’ in serhine de ara

ara temas edilmeye caligilmistir.

2. Kaynaklari

Calismanin birinci boliimiinii olusturan Abdiirratif el-Miinavi’nin hayati ve eserlerine dair
eserler iki kisimdir. Birinci kismi, Muhibbi’nin Huldsatii’l-Eser’i, Omer Rizad Kehhale’ nin,
Mu’cemii’l-Miiellifin’i, Zirikli’nin, el-E’lam’1 Abdulhay b. Abdulkebir Kettani’nin Fihrisu'l-
Fehdris’i, Muhammed b. Cafer, KettAni’nin Risdletii -Miistatrafe’si, Bagdatli Ismail Pasanin,
Hediyyetii’l-Arifin’i gibi tezkiye eserler olustururken ikinci kismi Abdiirratif el-Miinavi’nin hadis
alaninda kaleme aldig1 Fethu’s-Semavi bi Tahrici Ehddisi Tefsiri’l-Kadr Beyzavi, et-Tevkif ald
Miihimmati 't-Tedrif, Kitabii Teysiri’l-Vukif ald Gavamizi Ahkdami’l-Vukiif ve Kenzii’'l-Hakdik min
Ehadis Hayri’l-Halaik gibi eserlerindeki tahkik g¢alismalarinin mukaddimesinde, miielliflere ait
arastirma ve makaleler olusturmaktadir. Ayrica Abdullah Damar’in, Menazilii’s-Sairin Serhleri ve
Ab-1 Haydt adli tezi basta olmak tizere, Miinavi’nin Feyzii I-Kadir Serhu’I-Cami’i s-Sagir adl1 eser

iizerine yapilan tezlerden de istifade ettik.



Serhu Mendazili’s-Sdirin’in  analizinin yapildig1 ikinci bolimde Abdurrezzak Tek’in
Tasavvufi Mertebeler adli kitabiyla Abdiirrezzak el-Kasani’nin Serhu Menazili’s-Sairin’i,
Tilimsani’nin, Serhu Mendzilii’s-Sairin ile’lI-Hakk’1’I-Miibin’i, Ismail Rusthi Ankaravi’nin
Minhdcu’l-fukard’si, Ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin, Meddricii’s-Salikin’i  inceleme ve
kiyaslamalarda miiracaat edilen kaynaklardir. Terimlerin lugavi ve 1stildhi manalar1 igin Ibn-i
Manzlrun, Lisanii’l-Arab’1, Silleyman Uludag’ i Tasavvuf Terimleri Sozliigii ile Ethem

Cebecioglu'nun Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii basvurulan kaynaklar olmustur.



BIRINCi BOLUM: ABDURRAUF el-MUNAVI’NIN HAYATI

1. Yasadi1 Dénem ve Yasadign Donemde Siyasi, ilmi veTasavvufi Hayat

Miinavi’nin dogum yili olan hicri 952 senesinde Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethiyle, bolge
Memliikliler’in 200 yillik hakimiyetinden ¢ikmis ve Osmanli hakimiyetine girmisti. Dogdugunda
Osmanli tahtinda Kaniini Sultan Siileyman oturmaktaydi. Yasadigi donemde Osmanli Devletinde
yedi padisah degismis, vefat ettiginde ise devlette III. Selim donemi hiikiim siirmekteydi. Misir,
Osmanl valileri tarafindan yonetilmekteydi. Pasalarin gorev yerleri sik sik degismesi sebebiyle
Miinavi’nin yasadigr donemde Misir’da otuzdan fazla pasa gorev yapmistir. Davut Pasa’nin Misir

valisi oldugu dénemde dogan Miinavi, Hiiseyin Pasa’nin zamaninda vefat etmistir.

Miinavi’nin yasadigi donemle ilgili kitaplara baktigimizda bu asrin alimlerinin, imdm, allame,
seyhu’l- kebir, kudve, hucce gibi biiylik ilmi lakaplarla anildiklarini miisdhede etmekteyiz. Buna
ragmen donemin ilmi hareketlerine ve yasanan dini hayata bakarak bir de islami ilimlerde orijinal
eserler ortaya konulamamasi sebebiyle bu donem duruklama ve gerileme donemi olarak
isimlendirilmistir. Ayrica bu donemdeki eserlerin, genellikle 6nceki alimlerin eserlerine serh ve
hasiye caligmasi1 olmasi sebebiyle de hasiyeler ve serhler asri olarak da isimlendirilmistir. Orijinal
eserler yazilamamasinin en énemli sebebi igtihad kapisinin kapandigi anlayisinin bu dénemde revag
bulmasidir. Biitiin bunlara ragmen bu asirda, birgok biiyiikk alim yetismis, gelecek nesiller igin

degerli eserler ortaya konmustur.?

Miinavi’nin yasadig1 asirda Celaleddin es-Suylti (v. 911/1506), Ahmed b. Muhammed el-
Kastalani (v. 923/1518), Kemalpasazade (v. 941/1534), Kadizade (v. 988/1580), Taskopriizade (v.
968/1561), Ebussuid Efendi (v. 982/1574), Ibn Hacer el-Heytemi (v. 973/1566), Aliyyi’l-Kari el-
Herevi (v. 1014/1606) ve Omer b. Muhammed el-Beyk(ni (v. 1080/1670) gibi énemli alimler ile
Siimbiil Sinan Efendi (v. 936/1539), Ibrahim Giilseni (v. 940/1533), Merkez Efendi (v. 959/1551),
Imam Sarani (v. 973/1565), Ibrahim Hakk’i Bursevi (v. 1031/1619) ve Imam Rabbani (v.
1034/1624) gibi meshur sifiler bu dsnemde yasamustir.3

Tarikatlar hicri VI. asirla IX. asir arasinda kuruluslarini, XI. asira kadarda usiil ve esaslarini
tamamlamsti. Tarikatler islam diinyasina hizla yayilmis, her bolgede tekke, zaviye ve dergahlar

acilmisti. Tarikatlarin etkinligine 6rnek olmasi bakimindan Kantini Sultan Siileyman devri tahrir

! Ahmed Miicteba b. Nezir, “Mukaddime”, Fethu’s-Semavi bi Tahrici Ehddisi Tefsiri’l-Kdadi Beyzavi, thk. Ahmed
Miicteba b. Nezir, Riyad: Daru’l-Asime, trz. I: 17-18.

2 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 19-20; Nireddin ‘Itr, Menhecii 'n-Nakd fi uliimi’I-Hadis, Beyrut: Daru’l Fikr, 1992,
S. 69.



defterlerine gore Anadolu vilayetinde 623, Karaman’da 272, Rumeli’nde 205, Diyarbekir’de 57,
Ziilkadri’ye (Dulkadirogullari)’de 14, Pasa livasinda 67, Silistre livasinda 20, Cirmen livasinda 4
zaviye bulunmaktaydi.* Dénemin alimlerine, medreselerine ve dergahlarina baktigimizda, Miinavi,
Tasavvufi hareketler agisindan oldukga bereketli bir zamanda yasamis oldugunu soyleyebiliriz.
Anadolu’da ve Balkanlar’da oldugu gibi Misir’da da Halvetiyye, Naksibendiyye, Bayramiyye ve
Kadiriyye tarikatlarinin yaygin olmasi sebebiyle bu tarikatlar1 tanima firsati bulmugtur. Ayrica XVI.
y.y tarikatlarin, kollarinin olustugu asir olmasi hasebiyle de tarikatlar agisindan bereketli bir donem

oldugu gériilmektedir.®

Her ne kadar X/XVII. y.y ve sonrasi diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf alaninda da orijinal
fikirler ve eserler lireten sahsiyetler bakimindan “gerileme ve duraklama” dénemi kabul edilse de
“artik profilik/iiretken tasavvuf teorisyenleri yetismiyordu” seklinde anlagilmamali. Tam aksine,
Mektiibdt sahibi Imam Rabbani (v. 1034/1624), Fiisiis-u Hikem sarihi Abdullah Bosnevi (v.
1054/1644), Rihu’l-Beydn sahibi Ibrahim Hakk’1 Bursevi (v.1031/1619), Kuseyri Risdlesi ne serh
yazan Zekeriyya el-Ensari (v. 926/1520) ve imam Sarani (v. 973/1565), gibi hem kendi devirlerinde
hem de sonraki devirler de 6nemli izler birakan ve tasavvuf ilminin gelismesinde biiyiik rolii olan

stfi ilim adamlar1 bu devirde yetismistir.®

2. Nesebi ve hayati

Eserimizin miiellifi Miindvi’nin tam ismi Zeyniiddin Muhammed AbdurraGf b. Tacilérifin b.
Nareddin Ali b. Zeynelabidin b.Serafeddin b.Yahya b.Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b.
Mahlif b. Abdisselam el-Miinavi el-Haddadi el-Kahiri es-Safii dir’. Miinavi, dini ilimlerde asil bir
ailede yetismistir. Babas1 dedesi ve biiyiik dedeleri de kendisi gibi dini ilimlerde, bulunduklar
bolgede saygi duyulan alim insanlardi. Oglu Muhammed Tacuddin’in i’ldmu’l-Hadr’da anlattig

iizere dedeleri de donemlerinde alimler i¢in kullanilan imam, seyh, allame, seyh, kudve, hucce,

3 Genis bilgi icin bkz. Coban, Ali, Cezire-i Mesnevi ve Serhlerine Gére Mevlevi Siilitkii, NEUSBE Basilmamis Doktora
Tezi Konya: 2014), s. 14.

* Y1lmaz, Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015, 5.143.

5 Kara, Mustafa, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, $.68; Coban, Cezire-i Mesnevi
ve Serhlerine Gore Mevlevi Stiliikii, S. 15.

6 Kiigiik, Hiilya, Tasavvufa Giris, Istanbul: Ensar Yaymlari, 2011, s. 158; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 143.

7 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 21-22; Kandemir, M.Yasar “Miinavi” DI4, Istanbul: TDVY, 2002, XXXI: 572;
Muhammed Ridvan ed-Daye, “Mukaddime”, et-Tevkif ald Miihimmdti’t-Tedrif, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye,
Beyrut: Daru’l-Fiker, 1990, s, 5; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, Kitdbii Teysiri’l-Vukiif alé Gavamizi Ahkdami’l-Vukif,
thk. Mustafa Elbaz, Riyad: Mektebetii Nizar, trz. I: 5; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, Kenzii’l-Hakdik min Ehddis
Hayri’l-Haldik, thk. Salah b. Muhammed, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996, s. I: 4, Muhammed Abdulkadir
Nesséar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, Serhu Menazili’s-Sdirin, thk. Muhammed Abdulkadir Nessér, Kahire: Daru’l-ihsan,
2016, s. 19; Muhibbi, Muhammed, Huldsatii’I-Eser fi E ydni’l-Kur’an’i’I-Hadi Asar, Beyrut: Daru’s-Sadr, trz. Il: 412-
414; Kehhale, Omer Riza, Mu cemii’l-Miiellifin Terdcimii Musannifi’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, Dimesk: Mektebetii’l-
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merci 'u’l-haldik, zeynuddin, serdfeddin, niireddin, sihdbuddi ve celdleddin® gibi lakaplarla anilirdi.
Dedelerinin en meshuru Yahya b. Muhammed b. Muhammed el-Miinavi el-Haddadi el-Kahiri es-
Safii’dir. Ailesine Haddadi nisbeti, dedelerinden Sihabuddin Ahmed b. Mahlif’un VII/XII. asirda
Tunus’un bati tarafindaki Haddade kdyiinden Misir’in kdylerinden biri olan Beni Hasib kdyline gog
etmesi sebebiyle verilmistir. O tarihten sonra geldikleri kdye nisbetle el-Haddadi ismiyle anilmaya

baslanmuslardir.®

952/1545 senesinde Kahire’de diinyaya gelen Miinavi, babasinin yaninda yetismis, sarf, nahiv
ve belagat gibi temel ilmleri babasindan 6grenmistir. O donemin egitim anlayisi geregi o da gocuk
yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten sonra farkl1 Islami ilim dallarina ait temel eserler kabul edilen
Tahavi’nin Safii fikhina dair el-Behcetii [i't-Tahtdvi’sini, imam Malik’in nahiv ilmine ait

Elfiye’sini, Iraki’nin hadis usulii eseri Elfiye’siyle siyer kitabi Elfiye’sini ezberlemistir.1°

Kahire bolgesinde yasayan birgok alimden tefsir, fikih, hadis, kelam ve tasavvuf gibi Islami ilim
dallarinda egitimini tamamlayan Miinavi, hadis ve fikih ilmine yogunlagmis ve déneminin en biiyiik
muhaddisi ve Safi fakihi olmustur. Bir donem Kahire’de Safii mezhebinin kadilik gorevini iistlenen
Miinavi, bu gorev i¢in de iicret almay1 kabul etmemistir. Sonrasinda kadilik gérevini birakmis ve
eser te’lifi icin insanlardan uzaklasarak inzivaya cekilmistir. Inzivd doneminde ise degisik ilim
dallarinda bir¢ok eser yazmustir. Inzivd déneminden sonra Salihiyye Medresesinde ders vermeye
baglamasi, ondaki ilmi dereceyi bilmeyen kisilerde haset ve ¢ekememezlik meydana getirmistir.
Ancak derslerinde Miizeni’nin Muhtasari’m okutmasi ve kendisiyle ilmi miinazara i¢in gelen ilim
ehli bir topluluga daha 6nce isitmedikleri bilgileri ve agiklamalar1 sebebiyle ilmi derecesini anlayip
itiraf etmek zorunda kalmiglardir. Bu olaydan sonra s6hreti daha da artmus, talebeleri her gegen giin

cogalmis ve kendisine “Zamanm Safii’si” “Misir’in Miiceddidi” denmistir.!!

Misir ulemasina baktigimizda Miinavi’nin doneminde Misir’da yaygin mezhebin Safii Mezhebi

oldugu anlasiliyor. Kanaatimizce, miiellifimizin bir $afil fakihi olmasina ragmen daha kuvvetli

Arabiyye, 1957, 11:412. \V:220. ,VI: 166; Zirikli, Hayreddin, el-E’ldm Kdmisu Terdcimi’l-Eshuri’r-Ricdl ve’'n-Nisd
mine’l-Arab ve’l-Miista ribin ve’[-Miistesrikin, Beyrut: Daru’l-Marife, trz. VII: 75.

8 Bu lakaplar hicri 6.asirda kullanilmaya baslanmis ve her gecen asir giderek yaygilagmustir.

9 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 21-22; Kandemir, M.Yasar “Miinavi” DI4, XXXI: 572.

10 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 21-22; Muhammed Ridvan, “Mukaddime”, s, |: 6; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”,
I: 5; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, S. 4; Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 19; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
11:412-414; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, 11: 412. \V/: 220; Zirikli, el-E’ldm Kdamiisu Terdcimi’l-Eghuri’r-Ricdl, VI1I:
75; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 572; Kettani, Abdulhay b. Abdulkebir, Fihrisu’l-Fehdris ve’l-Esbdt ve
Mu’cemii’l-Medcim ve’s-Seyhdt ve’l- Miisellat, thk. Thsan Abbas, Daru garbi’l-islami, 198; Kettani, Muhammed
b.Cafer, Risdletii -Miistatrafe li Beydn-1 Mehur-i Kiitiibi’s-Siinneti’l-Miiserrefe, (trc. Yusuf Ozbek, Hadis Literatiirii)
Istanbul: iz Yayincilik, 1994. s. 387.
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delille karsilastifinda mutaassip davranmayip mezhebin goriislinii elestirmesi bazi cevrelerde
rahatsizlik olusturmus ve is onun zehirlenmesine kadar varmistir. Tedavi i¢in kullandigi bitkisel
iirlinlerin ve ilaglarin viicudunu daha da zayiflatmasi sebebiyle artik kalem tutamaz hale gelmistir.
Buna ragmen vefatina kadar Kitap te’lifinden vazgegmeyen Miinavi, oglu Muhammed Téaceddin’e

yazdirmak suretiyle eserlerini yazmaya devam etmistir.

Yiiziin lizerinde eser yazdigi, ilim ve amelle dolu bir hayat yagayan Miinavi, 79 yasinda iken 23
Safer 1031/7 Ocak 1622 senesinde persembe sabahi Kahire’de vefat etmistir. Ezher Kiilliye’sinde
cuma giinii kalabalik bir cemaatin katilimiyla kiliman cenaze namazindan sonra Seyh Ahmed ez-
Zahid Zaviye’siyle Seyh Medin el-Esmini Zaviyesi arasina, babasi Tacularifin’in ve oglu
Zeynelabidin’in de medfun bulundugu, Buhtu’l-Muksim el-Mubarek tarafindan yaptirilan ve
giiniimiizde Zaviyetii’l-Miinavi diye meshur olan yere defnedilmistir.}?> Kabir tagma yazilan <k

Ohe ) o283 (Zamanin Safii’si vefat etti) ifadesi ebced hesabiyla 1031 tarihini gostermektedir.®®
2.1. Miinavi Nisbeti

4 fiilinden tiiretilmis olan 4wie isminin  ism-i mensibu yapilarak elde edilen sbe
kelimesinin okunusu hususunda farkli goriisler olmakla beraber niin harfinin uzatilmasiyla
“Miinavi” seklinde okunmasi daha meshur olmustur. Ancak bu kelime ntn harfi uzatilmadan

“Miinevi” ve nln harfinin sakin okunmasiyla “Miinyi” seklinde de okundugu goriilmektedir.4

4uia kelimesi liigatte arzu edilen sey, koy, belde,*® gen¢ deve, on giin, yedi giin*®anlamlarina
gelmektedir. Miinye ismi, Misir’da ve Endiiliis’te ve bazi arap bolgelerinde kdy ve belde ismi
olarak kullanilmustir. Iskenderiye sehrine de bu sebeple Miinyet-ii Bulak denir.!” Misir’da bu isimde
200 civarinda koy oldugu belirtilir. Miiellifimiz de bunlardan biri olan Miinyet-ii Ben-i Hasib
koyiine mensuptur. Nil nehrine iki mil uzaklikta Misir’n asagi Sa’id bolgesinde niifusu kalabalik

giizel ve biiyiik bir belde olan Miinyet-ii Ben-i Hasib (Husayb) koyii, Abbasi Halifesi Harun Resit

11 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 21-22; Muhammed Ridvan, “Mukaddime” , s. 5. ; Salah b. Muhammed,
“Mukaddime”, s. 4; Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, 1. 19; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 412-414; Kandemir,
M.Yasar “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Kettani, Fihrisu l-Fehdris, 11: 560.

12 Ahmed Miicteba, “Mukaddime” , I: 21-22; Muhammed Ridvan, “Mukaddime” , I: 5; Mustafa Elbaz, “Mukaddime” ,
I:5; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, |. 4; Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, $.19; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
11:412-414; Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, 11:412. V:220. \VI1:166; Zirikli, el-E’lam, VII. 75; Kandemir, M.Yasar
“Miinavi” DIA, XXXI: 573; Kettani, Fihrisu l-Fehdaris |1 560.

13 Ahmed Miicteba tahkikinde bu hesabr su sekilde yapar: 40 +1 + 400 + 300+ 1+ 70+ 80 + 10 + 1 + 30
+7+40+1+50=1031. bkz. Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1, 28, 3 numarali dipnot.

14 Hamevi, Sihabuddin Yakut b.Abdillah er-Rtami, Mu cemii’I-Biilddn, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, trz. V: 218.
15 Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, V: 218

16 Tbn-I Manzr, Cemaleddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’I-Arab, Beyrut: Dar-u Sadir, 1990. XV: 295,

7 Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, V: 218.
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tarafindan Misir haraci olarak Hasib b. Abdulhamid’e verilmesinden sonra bu isimle isimlenmistir.

Makam-1 Ibrahim’inde bulundugu bu kdyden “Miinavi’nin iiciincii dedesi Serafeddin b. Yahya b.

Muhammed Kahire’ye go¢ etmis fakat bu nisbetle anilmaya devam etmislerdir.*8

Miellifimiz disinda Miinavi nisbeti ile tanman 11 ilim adaminin isimleri:

1.

2.

Hamdullah b. Abdilhamid b. Abdirrahman es-Sirazi el-Miinavi (v. 732/1332)%

Ziyauddin Muhammed b. Ibrahim b. Abdirrahman es-Siilemi el-Miinavi es-Safii (V.
746/1345). Kahirede dogup orada vefat eden Miinavi muhaddis olup Lubdb ‘iis-Siidir fi’l-
Hadis, Kesfii’l-Mehahici ve’t-Tefatihi fi Tahrici Ehddisi Mesdabih li’l-Begavi ve Vadihu 'n-
Nebih fi Serhi’'t-Tenbih li EbI Ishdk adl eserleri vardir.?°

Serafeddin Ibrahim b. Ishak b. Ibrahim el-Miinavi es-Safii (v. 777/1358).2

Sadreddin Muhammed b. Tbrahim b. Ishak b. Ibrahim b. Abdirrahman es-Siilemi el-Miinavi
es-Safii (v. 803/1401). Kahirede dogup orada vefat eden Sadreddin, muhaddis olup el-

Mendhicii ve 't-Tendkihu fi Tahrici Ehddisi Mesabih adli eseri vardir.??

Ebl Zekeriyya Yahya Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdisselam
el-Haddadi el-Miinavi el-Kahiri es-Safil (v. 871/1467). Kahirede dogup orada vefat eden
Sadreddin, muhaddis ve fakihtir. Misir kadiligi da yapan Ebl( Zekeriyyd'nin bes eseri

vardir.2®

Ali b. Ahmed b. Osman b. Muhammed b. Ishak es-Siilemi el-Miinavi el-Kahiri es-Safii (v.
877/1472). Kahirede dogup orada vefat eden Ali b. Ahmed muhaddis ve fakihtir. Kenazi’l-
Muhtac li Tevdihi’l-Minhac, Taliku ale’l-Havi ve Talitku ala Ebi Suca adl ¢ eserini tespit
ettik.*

Zeynuddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Miinavi es-Safii (v. 893/1488). Sarf,
nahiv, belagat ve usil alimi olan Zeynuddin, Dimesk’te dogdu ve orada vefat etti. Serhu

Elfiyeti li Ibn-i Malik ve Serhu’l-Mendr fi Usilii’I-Fikih adli iki eseri vardir.?®

18 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 21-22; Kettani, Fihrisu I-Fehdris |l: 560; Kettani, Risdletii -Miistatrafe, s. 387.
19 Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, \V: 176.

2 Hamevi, Mu 'cemii’I-Biildan, V111 206.

21 Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, |: 11.

2 Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, V111: 192.

2 Kogak, Muhsin, “Miinavi” DIA, XXXI: 575; Hamevi, Mu cemii 'I-Biilddn, X111; 228; Zirikli, el-E ’lam, 1X: 212.

% Hamevi, Mu 'cemii’I-Biildan, VI: 20.

2 Hamevi, Mu 'cemii’I-Biildan, X111: 228.
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8. Nareddi Ali b. Muhammed Siilem1 el-Miinavi (v. 900/1495). Vikayetii’l-Ayn bi Serhi Tecridi
Ketfi'r-Rayn fi Ahvali’lI-Ayn adli eseri mevcuttur.?8

9. Zeyniilabidin b. Abdirradf b. Tacilarifin b. Nariddin Ali el-Miinavi el-Kahiri es-Safii (v.
1022/1613). Miiellifimiz Miindvi’nin oglu olan Zeyniilabidin, babasi gibi muhaddis, fakih
ve halveti tarikatine mensup bir mutasavvif olup babasinin saghiginda vefat etmistir. Serhu
Taiyyeti Ibni’l-Fariz, Serhu Megdhid li ibn-i Ardbi, Hagiyetii ala Serhi’l-Minhdc, Serhu
ale’l-Ezheriyye ve Serhu’l-Cevihiri’l-Mudryye adli eserleri vardir.?’

10. Abdullah b. Ahmed b. Ahmed b. Hiiseyin b. Muhammed el-Miinavi es-Safii (v. 1048/1638).
Edebiyat¢1 ve Safii alimi olan Abdullah b. Ahmed’in el-Ekmari’s-Seniyye ve Manzumeti 'd-

Diirri’l-Yetimeti fi Marifeti 't-Tali isimli iki eseri vardir.?
11. Abdullah b. Ahmed el-Miinavi es-Safii (v. 1060/1650).2°

3. Ilmi Hayati

Kur’n-1 Kerim’i ezberledikten sonra ilk egitimini babasinin yaninda alan Miinavi, degisik ilim
dallarindaki temel metinleri ezberleyip dénemin alimlerine sunmustur. Ozellikle hadis ilmine
yonelip vaktinin ¢ogunu bu alana hasretmistir. O donemde Misir, hadis ilmi agisindan yeterli
kaynak ve hocaya sahip bir bolge idi. Kendinden énce Misir’da Suyfti gibi, ibn Hacer Askalani,
Iraki, Ayni, Kastalani gibi biiyilk muhaddislerin yetismisti. Ayrica Anadolu ve Sam topraklarinda
oldugu gibi siirekli savaslarin olmamasi, yonetimlerin sik sik el degistirmemesi ve siyasi
cekigsmelerin olmamasi ilim ehlinin bolgeye go¢ etmesine ve Misir’in ilim merkezi olmasina zemin
hazirlamisti. Miinavi’nin de bolgenin sartlarini 1yi degerlendirdigi, zamanindaki alimlerden 4zami

derecede istifade ettigi sonucunu ¢ikarmaktayiz.

Miinavi Hakkinda ilim adamlar1 6vgii dolu sozler sarfetmektedir. Muhibbl onun Hakkinda
“Biiyiik imam, hiiccet, sebt, kudve, bircok ilim dalinda kendini yetistirmis, degisik ilim dallarinda
eserleriyle o, déneminin en biiyiik Islam Aalimidir” demistir.® Talebesi Eb Mehdi isa b.
Muhammed es-Salebi ise “Asrin fakihi, miictehit hafizlarin sonuncusu” tabirlerini kullanirken diger

ogrencisi Ahmed b. Muhammed el-Mukirri (v. 1041/1632) onun Hakkinda “Allame, asrin

2 Hamevi, Mu 'cemii’l-Biildan, V1I1: 234.

27 Hamevi, Mu 'cemii’I-Biilddn, 1V: 196; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 21-22; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI:
573; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11: 412-414.

28 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmdi’l-Miiellifin Esdru’l-Musannifin, Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1951, I: 475. ; Hamevi, Mu cemii’l-Biildan, V1. 21.

2 Hamevi, Mu 'cemii’[-Biildéan, V1: 32.

30 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11: 412-414.
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muhaddisi, Misir allamesi” der.3! Zirikli onun igin “Dini ve fenni ilimlerde zamaninin en biiyiik
alimlerindendir”® diye dverken Kettdni onu “Asrin en biiyiik muhaddisiydi, asrinda hadiste ondan
bilgilisi yoktu”®® diyerek tamitir. Miindvi Hakkinda sdylenen sozler onun ilmini anlatmaya kafi
gelmez. Ciinkii O, tefsir, fikih, hadis, siyer, tarih, siyaset, tasavvuf, kelam, felsefe, mantik, sarf,
nahiv, belagat, tip, anatomi, astronomi gibi bir¢ok sahada yiiziin iizerinde eser te’lif etmistir. Fakat
en ¢ok hadis ve tasavvuf alaninda yaptigi calismalarla meshur olmustur. Kendi asrinda hadisi en iyi

bilen alim oldugu i¢in ona “Hafiz, asrin muhaddisi” denmistir.

Misirda kendi donemindeki alimlere baktigimizda Hanefi olan Ibni Nuceym Misri (v. 970/1567)
ve Ali b. Muhammed el-Makdisi el-Hanefi el-Kahiri (v. 1004/1596) gibi birka¢ alim disinda
cogunun Safil fakthi olduklarini goriiriiz. Buna ragmen miinavi ilmiyle, zekasiyla derin fikih
bilgisiyle aralarinda temayiliz etmis, kendisine “Zamanin $afii” denmistir. Ayrica bir donem
mezhebin kadilik gorevini de iistlenmistir. Fakat mezhep taassubu giitmedigi, daha saglam delil
buldugunda diger mezhep goriislerini tercih ettigini su ifadelerinden anlagilmaktadir: “Beni Kur’an
ve siinnetin hadimlerinden yapan ve taassuba diismeden hadislerin sahihini zayiflarindan ayirma

kabiliyetini bana liitfeden Allah’a hamdederim’3*

3.1. Hocalan
Miinavi’nin tasavvuf ilmi disindaki alanlarda ders aldigi hocalarindan dokuz tanesine
ulagabildik. Siiphesiz bu ¢apta bir alimin doneminde ki biitiin ilim ehlinden istifade ettigi akla gelse

de kaynaklarda baska isimlere ulagamadik. Ulasabildiklerimiz sunlardi:

1. Babasi Tacii’l-Arifin, Miinavi’nin ilk hocasidir. Ondan sarf, nahiv, belagat gibi temel ilimleri

almistir.

2. Semsiiddin Muhammed b. Hamza er-Ramli (v. 1004/1596). Miinavi, Ramli’nin yaninda
tefsir, hadis, fikih, tasavvuf gibi ilimleri okumus ve ilmini onda tamamlamistir. Feyzii’l-Kadir adli
eserinde onun Hakkinda “Asrin fakihi, miifti, seyh, onuncu asrin hocas1” seklinde ifadeler

kullanmast en ¢ok istifade ettigi hocas1 olduguna da isaret etmektedir.

3. Ali b. Muhammed b. Halil b. Muhammed b. Muhammed b. ibrahim b. Musa b. Ganim el-
Makdisi el-Hanefi el-Kahirl (v. 1004/1596). Sahabeden Sad b. Ubade’nin torunlarindadir. Hanefi

31 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 20.
82 Zirikli, el-E’lam, 1X: 212.

33 Kehhale, Mu 'cemii’l-Miiellifin, 1V: 196.
34 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 20.
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fakihi olan el-Makdisi, Kahire’de dogmus Kahire’de vefat etmistir. Muhibbi, kendisinden “Biiytik
alim, hiiccet, kudve, asrinin hanefilerin hocasi” diye bahseder. Ondan, tefsir, hadis ve edebiyat

dersleri almistir.>®

4. Muhammed b. Ali b. Ali b. Muhammed b. Abdirrahman el-Bekri es-Siddiki es-Safii el-Misri
(v.993/1585). Ibnii’l-imad kendisinden, “Egitim ve yazida Allah’in delillerindendir” seklinde
bahsetmektedir. ilmi, akillar1 hayrete diisiirecek derecede oldugundan kendisine Ustadii’l-Azam

denirdi. Miinavi, ondan tefsir ve tasavvuf dersi almistir.>’
5. Muhammed b. Salim et-Tablavi (v.966/1559). Onda tefsir ve hadis okumustur.®
6. Seyh Hamdan el-Fakih. Ondan Hadis almigtir.®®

7. Muhammed b. Ali b. Ali b. Muhammed Abdurrahman el-Bekri es-Safii el-Misri (v.
993/1585). Miinavi kendisinden tefsir, hadis ve tasavvuf dersleri almistir.

8. Seyh Seyyid Hasib Nesib Mes’lid et-Taskendi: Miinavi’nin hocalar1 arasinda ismi zikredilen
Tagskendi Hakkinda fazla bilgi bulamadik. Sadece Miinavi’nin seyhi oldugu ve ondan
Naksibendiyye tarikatini aldig1 belirtilmektedir.

9. Seyh Kasim b. Abdirrahman b. Hasan es-Sa’idi el-Halebi el-Kadiri es-Safii (v.982/1574)
Hikemi Atdiyye sarihlerinden olan Seyh Kasim, $afil alimlerinden ve Kadirl mesayihindendir.
Hayat1 Hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber su eserleri Kehhale kitabinda zikretmistir: el-
Berkii 'I-Lami’I-Magrib fi Serhi Ankdi Magrib, el-Vi’'di’l-Mahtim ale’s-Surri’I-Makrin li Ibni Ardbi,

Serhu Hikemi Atdiyye. Miinavi kendisinden hadis ve tasavvuf dersleri almistir.

3.2.Talebeleri

Hig siiphesiz bu derece biiyiik ve meshur bir alimden gerek Salihiyye Medresesinde ders verdigi
yillarda gerekse diger zamanlarda bir ¢ok talebe ders almistir. Ancak bunlarin isimleri bizim
ulastigimiz kaynaklarda gegmemektedir. Ismen tesbit edebildigimiz on talebesi mevcuttur. Bunlar

sunlardir:

3 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 412-414; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 20; Muhammed Ridvan, “Mukaddime”
I: 5; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, | 5. Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 19; Kettani, Fihrisu’l-Fehdris, 1. 560;
Kandemir, “Miinavi” DIA, XXXI: 572.

3 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, Il: 412-414; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 20; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I:5.
Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 19; Kettani, Fihrisu’'[-Feharis 11. 560.

37 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 20; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |l: 412-414; Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s.
19.

38 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |l: 412-414; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 20;Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI:
572.

39 Bu isim Hakk 1nda bir bilgiye ulsamadik.

16



1. Siileyman el-Babili (v. 1026/1617)

2. Veli el-Mu’tekid Ahmed el-Kelbi

3. Seyyid Ibrahim et-Taskends.

4. Serif el-Vavulati

5. Muhammed b. Abdilffettah et-Tahtai

6. Miinavi’nin oglu Zeynii’l-‘Abidin (v. 1022/1614).

7. Ahmed b. Muhammed el-Makarri (v. 1041/1632)

8. Niureddin Ali b. Muhammed el-Echiiri (v. 1066/1656).
9. Miinavi’nin oglu Muhammed Téacu’d-Din.

10. Ebu’l-Hasen Ali el-Hadrami er-Rasidi.*°

4. Eserleri

Miinavi, 79 yillik hayatina irili ufakli bircok eser sigdirmis ¢ok iiretken bir miielliftir. Tesbit
edebildigimiz 116 eserin bazilar1 miistakil eser iken bazilar1 da serh, ihtisar ve tahri¢ ¢aligmasi
seklindedir. Kanaatimizce eserlerini genellikle talep ve ihtiyaca binen yazmis, hastalik ve yine
baska eser talebi sebebiyle bazilarin1 da tamamlayamamistir. Eserlerine baktigimizda ¢ogunun
Hadis, Fikih ve Tasavvuf agirlikli oldugunu gormekteyiz. Durum bdyle olunca onun Hakkinda

“Miinavi muhaddis ve fakih bir SGfidir” diyebiliriz.

Birgok ilim dalinda eserler telif ettiginden dolayi, tesbit edebildigimiz kadariyla eserlerini,

ait oldugu ilim dali altinda toplamaya ¢alistik.

4.1. Arap Dili ve Edebiyat1 Alamindaki Eserleri
1. Serhu’l-Hutbeti’I-Kdamus: Firuzadi’nin el-Kdmiisu I-Muhit ve’l-Kdamiisu’l-Vasit adl1 eserinin

serhidir. Zel harfine kadar olan kismi serhini tamamlamistir.**

40 Bodur, Abdulkadir, Miindvi'nin Hadisciligi ve Raf’u’n-Nikdb ‘an Kitdbi’s-Sihdb Adh Eserinin Tahkiki, (SUSBE,
Basilmamis Y. Lisans Tezi, Konya, 2006.) s. 26-27; Zirikli, el-E’ldm, IX: 212; Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 21.
4 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 20; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1I: 415;
Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 19; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I: 4.
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2. Ibtihdcu’n-Nufiis bi Zikri ma Fate’l-Kamiis: Bu eseri sadece Ahmed Miicteba, I’ldmu’l-
Hadr’dan naklederek, eserin tam olmadigini bildirmektedir. Diger kaynaklarda bulamadik. Bu eser,

Miinavi’nin Serhu 'I-Hutbeti’lI-Kamiis’u da olabilir veya miistakil kdmus ¢alismasi da olabilir. 42

3. et-Tevkif ‘ald Miihimmati’t-Tedrif: Mukaddimesinde yazdigi gibi, Miinavi, bu eserinde,
miiellifini zikretmedigi €z-Zeri’a ild Ma rifeti ma Ussilet ‘aleyhi’s-Seri’a adl kitabi, ibn Kemal’in
et-Ta rifat in1 ve Ragib el-Isfehani’nin Mufieddtu Elfiazi’l-Kurdn’ini esas almistir. Bu lugatlarin
iizerine eklemeler yapmistir. Harflere gore diizenlenen eser, “Babu’l-Hemze, Faslu’l-Ba” seklinde
once bablara, sonra da fasillara ayrilmistir. Eser, el-Murteza ez-Zeyn Ahmed’in tahkiki ile
Mektebetu’r-Riisd tarafindan 1999 yilinda Riyad’da; Muhammed Ridvan ed- Daye’nin tahkiki ile
Daru’l-Fikr tarafindan 1990 yilinda Beyrut’ta basilmistir.*3

4. ‘Imddu’l-Beldga: Harflere gore tertip edilmis olan eser emsal ve istiareleri icermektedir.
Ahmed Miicteba, bu eseri, Kitdbu’l- Emsal ile aymi kitap oldugunu ifade etmektedir. Halbuki
Hediyyetii’l-Arifin’de, el-E’lam’da ve Huldsatu’l-Eser’de bu ikisi, farkli kitaplar olarak

zikredilmektedir.**
5. Kitabu’I-Emsal: Belagat ilmi iizerine yazilmis bir eserdir.*

6. Ihkdmu’I-Esds fi Ihtisdri’l-Esds: Zemahseri’nin, belagata dair Esdsu’l- Beldga adli eserinin
muhtasart olan bu eserin tertibi Cevheri’nin (v. 398/1007), Sthdhu’l-Luga’nin tarzina gore

yapilmistir, 46

7. el-Muhddaratii’I-Vefiyye: Miinavi bu eseri Suyiti’nin (v. 911/1505) es-Sem atii’l-Mudi’e fi

‘ilmi’l-Arabiyye iizerine yazmustir.*’
8. Biiliigu’I-Emel bi Ma 'rifeti’l-Elgdz ve’l-Hiyel 48

9. Zeyl li Ta’rifati Ciircani: Clircani’nin Ta rifat adli eserine yazmis oldugu zeyl ¢aligmasidir.

Bu eser, sadece Zirikli’nin el-E ldm’nda gegmektedir.*°

42 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 20.

43 Bodur, Miinavi'nin Hadis¢iligi ve Raf"u’n-Nikab ‘an Kitabi's-$ihab Adl Eserinin Tahkiki, S. 26-27.

44 Bagdatli 1smail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Zirikli, el-E’ldm, ,VII: 75.

45 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, 1: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39:Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, II:
415.

46 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, |: 511. ; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39. :Muhibbi, Huldsatii’I-Eser,
Il: 415; ; Zirikli, eI-E’ldm,.VII: 75;Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

47 Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

48 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 38; Muhibbi, Huldsati’I-Eser,
Il: 415.

49 Zirikli, el-E’ldm, VI: 75.
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4.2. Hadis Alanindaki Eserleri
1. Feyzii’l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir: SuyOti’nin Cami’i’s-Sagir’ine yapilan serhlerin en

meshurudur. Eser Beyrut’ta 1972 de basilmustir.>

2. Fethu’s-Semavi bi Tahrici Ehddisi Tefsivi’[-Kddi'l-Beydavi: Bu eserde, Tefsiru’l-Beydavi’de
gecen hadislerin tahricini yapmistir. Mukaddimesinde ifade ettigine gore, bu kitabi, hastaligi
sirasinda yazmistir. Hadisleri isnadsiz olarak veren Miinavi, tefsirde, sahih, zayif ve mevzu
hadislerin oldugunu sdylemis ancak bazi hadislerin sthhat derecesini agiklamamistir. Eser, Ahmed

Miicteba nin tahkiki ile Daru’l-‘Asime tarafindan 1989’da Riyad’da basilmustir.>*

3. el-Yevdikit ve’d-Diirer Serhu Serhi Nuhbeti’l-Fiker: Ibn Hacer el- Askalani’nin hadis usulii
olan Nuhbetu’l-Fiker’in ve Niizhetii'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker in hasiyesidir. Eser Miirteza
ez-Zeyn tahkikiyle 1999 da Riyad’da yaymlanmistir. >

4. el-Ehddisii’l-Miintekdt mine’[-Mizdn ve’l-Lisdn: Bu eserde Miinavi, Zehebi’nin (v. 748/1348)
Mizanii’I-I'tidal ile Tbn Hacer el-Askalani’in (v. 852/1449) Lisdnii’l-Mizdn adli eserlerindeki

hadisleri alfabetik siralayip sahihini ve zayifim belirtmistir.>®
5. Bugyetii't-Talibin li Ma rifeti Istilahi’I-Muhaddisin: Hadis 1stilahlarini ele aldig1 bir eserdir.>*

6. Tahricii Ehddisi’l-Erba’in [i’I-Miinziri: Miinziri’nin Erba’zn adli eserinin hadislerinin tahrig

calismasidir.%®

7. Neticetu’I-Fikr fi Serhi Nuhhbeti’l-Fiker: Miinavi, ihtiyag ve talebe gore ayni eserler iizerine
bazen hacimli bazen de daha kiiciik ¢apl calisma yapmistir. Bu eseri de Ibn Hacer’in Nuhbetu’l-
Fiker adli eserinin hacimli serhidir. Bu eser Muhibbi’ye gore, bunlardan biiyiik olanidir. Muhibbi,

kiiciik olan serhin ismini vermemektedir.>®

50 Zirikli, el-E’lam, VII: 75; Kettani, Fihrisu l-Fehdris |1: 433;Kandemir, M.Yasar “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, I: 510; Muhibbi, Huldsatii’I-ESer, 11: 415.

51 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, 1: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 39;Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 574;Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, Il: 414.

52 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 47: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser,
I1: 415. ;Zirikli, el-E’ldm, VII: 75; Kettani, Fihrisu’l-Fehdris |l: 433.

53 Kandemir, “Miinavi” DIA4, XXXI: 573; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |I: 47.

54 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-Ariﬁn, I: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, | 38; Muhibbi, Huldsatii’l-ESer,
Il: 415; Kettani, Fihrisu'l-Fehdris 1. 440.

55 Kettani, Fihrisu I-Fehdris 11: 394; Kandemir, “Miinavi” DId, XXXI: 574; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 415.

%6 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-Ariﬁn, I: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 46;Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, II:
415; Kettani, Fihrisu'l-Fehdris, 1. 440.
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8. Raf’u’n-Nikab ‘an Kitabi’s-Sihab: Kuda’1’nin, Kitabu’s-Sihdb ve Miisnedii’s-Sihab adl

eserinin serhidir. Eser iizerine Abdulkadir Bodur bir tez ¢alismasi1 yapmustir.>’

9. Feyzu’'l-Kadir fi Serhi’l-Cami’i’s-Sagir: Ravdu’'n-Nadir olarak da bilinen eser kaynaklarda
Feyzu’l-Kadir, bazi kaynaklarda da Ravdu 'n-Nadir olarak ge¢mektedir. Bu nedenle, bu iki isim,
Miinavi’nin farkl iki eserine ait oldugu zannedilmistir. Miinavi, Feyzu l-Kadir’in mukaddimesinde,
“Bu esere er- Ravdu 'n-Nadir denilmesi uygundur” demektedir. Miinavi’nin, Suyiti’nin Cami’u’s-
Sagir’i lizerine iki serhi mevcuttur. Feyzu’l-Kadir, bunlardan biiyiikk olanidir. Digeri, Feyzu'l-
Kadir’in muhtasar1 olan et-Teysir adindaki eseridir. Feyzu 'I-Kadir, Miinavi’nin serhlerinin en giizeli
ve en meshurudur. Hamdi ed-Demirdas Muhammed’in tahkiki ile 1998 yilinda Mektebetu Nezar
Mustafa el-Baz tarafindan Riyad’da; 1971°de Daru’l-Ma'’rife tarafindan Beyrut’ta basilmustir.*

10. et-Teysir bi Serhi’l-Cami’i’s-Sagir: Yukarida gectigi gibi et-Teysir, Feyzu’l-Kadir’in
mubhtasaridir. Feyzu’l-Kadir’in {ligte biri kadar olan eser, kisa bir serhtir. Uzun agiklamalara yer
verilmeden, hadisler, manalarini anlamaya yetecek kadar serh edilmistir. et-Teysir’in 6zelligi, her
hadisin sthhat durumunu net aciklamasidir. Eser, Mektebetu’l-Imam es- Safii tarafindan 1988°de

Riyad’da ve Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz tarafindan Riyad’da basilmstir.>®

11. Serhu’l-Erbain en-Nevevi: Imam Nevevi'nin (v. 676/1277) Kirk Hadis eserinin serhleri
icerisinde en giizel ve en meshur olan1 Miinavi’nin bu serhidir. Ayrica Nevevi’nin Kirk Hadis eseri

tizerine, Tahricii’l-Ehddisi’l-Erba’in adl eseri de burada zikretmek gerekir.

12. Serhu Semdili'n-Nebeviyye ve’l-Hasdisi’[-Muhammediyye: Huldsatu'l-Eser’de ve Fihrisu’l-
Feharis te Miinavi’nin, Tirmizi’nin Semdil’1 lizerine biri biiytlik, digeri kii¢iik iki serhi bulundugunu
ve bunlardan kii¢iik olanin eksik oldugundan bahsedilir. Bu serhlerden biiyiikk olam1 ‘Aliyyu’l-
Kar’nin Cem’u’l-Vesdil fi Serhi’s-Semdil’i ile birlikte Beyrut’ta Daru’l-Ma’rife tarafindan

basilmistir.5

S"Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-Ariﬁn, I: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 40; Muhibbi, Huldsatii’l-ESer,
Il: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Bkz. Bodur, Miindvi nin Hadisciligi ve Raf’u’n-Nikdb ‘an Kitdbi’s-
Sihab Adl Eserinin Tahkiki,

58 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 47: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser,
I1: 415; Kettani, Fihrisu’I-Feharis, 11: 385; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6;
Katip Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, |: 563; Salah b. Muhammed, ‘“Mukaddime”, |: 4; Bodur, Miindvi'nin Hadis¢iligi ve
Raf’u’n-Nikab ‘an Kitdabi’s-Sihab Adl Eserinin Tahkiki, s. 26-27.

% Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39: Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
I1: 415; Kettani, Fihrisu'l-Fehdris, |1: 385; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 6;
Zirikli, el-E’ldm, V1I: 75.

80Ahmed Miicteba, “Mukaddime™, I: 40; Kettani, Filrisu I-Fehdris |1: 405; Kandemir, “Miinavi” Did, XXXI: 573.

61 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 415; Kettani, Fihrisu'l-Fehdris, |l: 385; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573;
Zirikli, el-E’lam, VI1I: 75.
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13. Serhu Feddilii Leyleti’'n-Nisfi min Sabdn: Ebii’l-Hasan el-Bekri es-Siddiki’nin Saban ayinin

on besinci gecesinin faziletine dair yazmis oldugu Niibze adl1 eserinin serhidir.5?

14. el-Ehddisii’l-Miintekdt mine’l-Mizan ve’l-Lisan: Ibn Hacer Askalani’nin Lisdnu’l-
Mizan’inda gecen hadisleri harflere gore tertip ederek, tahricini yapmis, hadisleri mevzi, miinker ve

zayif olanlarmi agiklamistir.®

15. Mecmii’'u’l-Fdik min Hadisi Hdtimeti Rusuli’l-Haldik fi Ehddisi’l-Kisdr: Bu eserin ismi,
Hediyyetii’l-Arifin’de el-Faik min Hadisi Hatimeti Rusuli’l-Haldik olarak ge¢mektedir. Miinavi,

kisa hadisleri topladig1 bu eserinde, her hadisin sonunda o hadisin sihhat derecesini de belirtmistir.%*

16. Miftahu’s-Se’dde bi Serhi’z-Ziydde. Suyiti’nin el-Cdmi’u’s-Sagir’e yaptigi zeyl ¢alimasi

olan Ziyadetu’I-Cami’i 's-Sagir in bir boliimiiniin serhidir. %

17. Fethu'r-Raifi’l-Mucib bi Serhi Hasdisi’l-Habib. Suylti’nin, Hasdisu's-Sugrd ismiyle
meshur, Unmiizecu’l-Lebib fi Hasaisi’l-Habib isimli eserinin serhidir. Miinavi'nin, Unmiizec
iizerine birisi bityiik digeri kiigiik iki serhi mevcuttur. Bu onlardan kiigiik olanidir. Digeri, Tevdihu
Fethi’r-Raiifi’I-Mucib’dir. Eserlerin isimlerinden Miinavi’nin Fethu 'r-Raiifi’l- Mucib’i dnce kaleme

aldig1 anlasilmaktadir.®®

18. Tevdihu Fethi’'r-Raifi’l-Mucib: SuyGti’nin, Unmiizecu’l-Lebib fi Hasdisi’l-Habib adli
eserine yazdigr iki serhten biiyiik olamidir. Digerinin ismi bir 6nceki madde de gegen Fethu 'r-

Raiifi’I-Mucib 'dir.%’

19. Nuhbetu’l-Kuniiz fi Swrri’r-Rumiiz: Eserin ismi Hediyyetii'l-Arifin’de Nuhbetu’l-Kuniz fi
Strr1’r-Rumiiz fi'I-Hadis seklinde gegmektedir.%

20. Kuniizu’l-Hakdik fi Hadisi Hayri’l-Haldik: Kitabin ismi, Huldasatu’l- Eser’de ve Fihrisu’l-
Feharis’te, Kenzu'l-Hakdik olarak gegmektedir. Kesfit 'z-Zuniin, el-‘Alam ve Hediyyetu'l-‘Arifin’de
ise verdigimiz sekilde gegcmektedir. Miinavi, eserinde, her fasikiilde bin, her sayfada yiiz, her satirda

da iki hadis bulunacak sekilde toplam 10.349 hadisi toplamis, ravisini zikretmeden alfabetik olarak

62 Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573.

63 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 510; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 415; Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 573.

4 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 46; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 416; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn,
I: 510; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573.

8 Kettani, Fihrisu’l-Fehdris, 11: 385; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 46; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, Il: 415.

5 Kettani, Fihrisu’l-Fehdris, 11: 385; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 46; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, I: 415.

67 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39: Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
I1: 415; Kettani, Fihrisu’l-Feharis, 11: 412; Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin, 1. 508.

8 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 45;Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |: 511.
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tertip etmis, hadisin gectigi kitaplar1 da riimuzlarla gostermistir. Eser, Salah b. Muhammed b.

‘Arida’nin tahkikiyle Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye tarafindan 1996 yilinda Beyrut’ta basilmustir.®

21. Mesanidii’s-Sahdbe: Ahmed Miicteba’ nin Fethu’s-Semdvi’nin mukaddimesinde belirttigine

gore bir niishasi Ibrahim Bessam’m 6zel kiitiiphanesinde mevcuttur.’

22. Cami'u’l-Ezher min Hadisi’'n-Nebiyyi’l-Enver: 30.000 hadis bulunan bu eserinde,
Suylti’nin (v. 911/1505), Cami'u’l- Kebir’inde bulunmayan hadisleri gostermistir. Her hadisin
sonunda, hadisin sthhat derecesini belirtmistir. Eser, Daru’l-Merkezu’l-* Arabi tarafindan Kahire’de

basilmistir.”

23. Ithdfatii’s-Seniyye bi’l-Ehadisi’l-Kudsiyye: Miinavi’nin Kudsi hadisleri derledigi kitabidir.
Eserde Kudsi hadisler iki baba ayrilmis, her babin hadisleri hadisler ilk kelimelerine gore alfabetik
olarak tertip edilmistir. Eser, Daru’l-Marife, tarafindan Beyrut’ta bir de Abdulkadir el-Arnavut’un
tahkiki ile Daru Ibn Kesir tarafindan Beyrut’ta 2005 yilinda basilmistir.”

24. Ed’iyetu’l-Me’sura (Mebrire) bi’l-Ehddisi’l-Me’stira: Miinavi’nin dualarla ilgili hadisleri

derledigi eseridir.”

25. Is’afii’t-Tullab bi Tertibi’s-Sihdb: Miinavi, mukaddimesinde, eserini Is dfic't-Tullab bi
Tertibi’s-Sihdb seklinde isimlendirdigini soyler. Hulasatu'l-Eser, Hediyyetii’l-‘Arifin, Fihrisu’l-
Feharis ve Izahu’l-Mekniin’da eserin ismi, Im dnu’t-Tulldb bi Serhi Tertibi’s-Sihdb seklinde
gecmektedir. Kegfu z-Zuniin’da ise eser, SuyQti’ye nisbet edilmektedir. Fakat dogru olan Tertibi’s-

Sihdb m Suyiti’ye serhinin ise Miinavi’ye ait olmasidir.”
26. Tabakdtii r-Ruvat: ™

27. Metalibii’l-‘Aliyye fi’l-Ed iyyeti z-Zeehiyyeti’'l-Muhteteme bi’l-Ehddisi’l-Kudsiyye: Eser
1903’de Haydarabad’da basilmistir. Dualar ve zikirlere dair 240 hadisin derlendigi bu eser, yedi

6 Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, |: 4. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 510. ; Ahmed Miicteba,
“Mukaddime”, I: 39. ; Muhibbi, Hulasatii’I-Eser, |l: 415. ; Kettani, Fihrisu’l-Feharis, |l: 412. ; Katip Celebi, Kesfii z-
Ziiniin, 1: 508. ; Zirikli, el-E’ldm, VII: 75.

© Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” Di4, XXXI: 573.

I Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1. 39; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 415; Kettani, Fihrisu’l-Fehdris, 11: 387,
Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, |: 510; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573.

2 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |I: 415; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin,
I: 510; Kandemir, “Miinavi” DIA, XXXI: 573.

7 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1l: 415; Kettani, Fihrisu’l-Feharis, |1: 387;
Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573.

™ Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |I: 415 Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1.
510; Kandemir, “Miinavi” Di4, XXXI: 573. ; Katip Celebi, Kesfis 'z-Zuniin, 11: 1067-1068.

7S Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, 1: 510; Zirikli, el-E ’Iam, VI1: 75.
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boliimden meydana gelmektedir. Eserin her boliimiinde kirk hadis zikredilmistir. Sadece dordiincii

béliim, baz1 stfilerin yapmis oldugu dualardan olusmaktadir.’®
28. Isfdaru’l-Bedr ‘an Leyleti’l-Kadr: Kadir gecesi Hakkindaki hadisleri topladig eseridir.”’

4.3. Fikih Alanindaki Eserleri
1. Fethu’s-Semdvi bi Serhi Behceti’t-Tahdvi: Tahavi’nin (v. 321/933) Safii fikhina dairdir el-
Behce’nin serhidir. Miinavi bu kitaba muhtasar da yazmis fakat hem bu eser hem de muhtasar1 tam

degildir.”

2. Fethu'r-Raiifi’l-Habir bi Serhi Kitabi't-Teysir Nazmi't-Tahrir: Miinavi'nin talep iizerine
‘Imriti’nin Manzume’sine yaptigi serhidir. Ferdiz boliimiine kadar yazabilmis, kalan kismi oglu

Muhammed Tacuddin tamamlamistir.”

3. Fethu r-Raiifi’l-Kadir li ‘Abdihi Haze'l-‘Acizi’l-Kdsir: Miinavi’nin bu eseri, Zekeriyya el-
Ensari’nin (v. 926/1520) islam muhidkeme hukukuna dair yazdigi, ‘Imddu’r-Ridd’ bi Beydni

Adabi’l-Kaza adl eserinin serhidir.®

4. Gayetu’l-Irsad ila Ma'rifeti Ahkdmi’l-Hayavan ve’'n-Nebdt ve’l- Cemdd: Hayvanlarin ve

bitkilerin haklar1 ve durumlari iizerine yazilmus bir eserdir.®

5. Durru’l-Masiin fi Tashihi’l-Kadi Ibni ‘Aclin: Nevevi'nin (v. 676/1277) Safii fikhna dair
yazdigi Minhdcu’t-Talibin adli eserine, Kadi ibn ‘Aclin Ebd’l-Fadl’m (v. 928/1522) yaptig

Tashihu’I-Minhdc adli serhin serhidir. Bu eser de tamamlanmamustir.?

6. Ihsdnii’t-Takrir bi Serhi’t-Tahrir: Kemalddin Ibnii’l-Hiimdm’in (v. 861/1457) fikhi

meselelere dair Muhtasar’min serhidir.®®

6 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 1I: 415. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’'l-
/friﬁn, I: 510. ; Katip Celebi, Kesfu z-Zuniin, 11: 1714. ;Kandemir, “Miinavi” DIiA, XXXI: 573.

" Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 39; Bagdath [smail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, I: 510. ; Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 573.

8 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 415; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin,
I: 510.

" Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l: 415; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin,
I: 510.

8 Bodur, Miindvi'nin Hadisciligi ve Raf’u'n-Nikdb ‘an Kitdbi’s-Sihab Adli Eserinin Tahkiki, s. 26-27; Bagdatl Ismail
Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 40: Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415.

81 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 43; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, |: 4; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, I1: 415.
; Bagdathi [smail Pasa, Hediyyetii ’l-Ariﬁn, I: 510; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573.

82 Bodur, Miinavi 'nin Hadisciligi ve Raf’u’'n-Nikab ‘an Kitdbi’s-Sihdb Adli Eserinin Tahkiki, s. 26-27; Bagdatl [smail
Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 40: Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |1: 415,

8 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 37: Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
I1: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6.
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7. Cevihiru’l-Mudiyye fi Beydni’l-Adabi’s-Sultdniyye: Devlet baskan1 ve devlet yoneticilerinde
olmas1 gereken edep ve ahlakin anlatildig1, siyaset ilmi iizerine yazilmig muhtasar bir ¢alismadir.
On babdan olusan birinci boliim sultanla ilgili, yirmi babdan olusan ikinci boliim ise vezirler ve

vekillerle ilgilidir. 8

8. [Ithafatu’-Nasik bi Ahkami’l-Mendsik: Miinavi bu eserinde dort mezhebe gére haccl,

cesitlerini ve menasikini anlatmistir.®

9. Ihtisdru’t-Temhid li’I-Esnevi: Abdurrahim b. Hasan el-Esnevi’nin, fikih usulii ile ilgili et-

Tembhid fi Tenzili’l-Furii’ ‘ala’|-Usil adli eserinin muhtasaridir. Bu muhtasar da tam degildir.%

10. Ithafi 't-Tullab bi Serhi Kitabi’l-‘Ubdb: Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Nasir b. el-Ba’(ini’nin el-
‘Ubab adli Safii fikhina dair eserinin serhidir. Eseri nikdh bahsine kadar tamamlamistir. Bunun

iizerine bir hasiye de yazmis fakat tamamlayamanugtir.8’

11. en-Nukiid ve’l-Mekdayil ve’l-Mevazin: Bu eser, Miinavi’nin, Teysiru’l-Vukif ‘ald Gavamidi
Ahkami’l-Vukiif adl1 eserinden bir boliimdiir. Racd es-Samerrai’nin tahkiki ile Bagdat’da 1981 de

basilmistir.28

12. Kitab fi’l-Ferdiz: Diger kaynaklarda bulamadigimiz bu eserin ismi sadece Muhibbi’nin

Huldsatii’l-Eser’inde ge¢mektedir. &

13. Kitdbu Teysiru’I-Vukiif ‘ald Gavamidi Ahkami’l-Vukif: Vakiflarla ilgili hitkiimlerin genisce
anlatildig1 bu eser lizerine Ahmed Abdulcabbar es-Sa’bi doktora yapmis ve 1998 de Riyad’da
yayinlanmistir. Ayrica eser Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz tarafindan 1998 de Riyad’da

basilmustir. ®°

8 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 37; Muhibbi, Huldsati'I-Eser,
11:415. Kandemir, “Miinavi” DA, XXXI: 573; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I: 4; Katip Celebi, Kesfis 'z-Zuniin,
l: 617.

8 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-Ariﬁn, I: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 37; Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 573. ; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 6.

8 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 415.

87 Bagdatli Ismail Pasa, [zdahu I-Mekniin fi’l-Zeyli ald Kesfi z-Ziiniin, Istanbul: MEB, Yayinlari, 1945, I: 19. ; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime™, I: 37; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 415.

8 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, Il; 415.

8 Muhibbi, Huldsati’l-Eser, 11: 415.

9 Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6; Bagdatli Ismail Pasa, Izdhu’I-Mekniin, |: 19; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
/friﬁn, I: 510. ; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 37; Kandemir, “Minavi” DI4, XXXI: 573; Zirikli, el-E ldm, VII:
75. ; Muhibbi, Huldsati’l-Eser, Il: 415.
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14. Tehzibii 't-Teshil: Mescitlerle ilgili biitiin hiikiimlerin anlatildig1 bir eserdir.%

15. Niizhetii z-Zehiyye fi Ahkami’l-Hammami’t-Tibbiyye ve’s-Ser’iyye: Ug boliimden olusan
eserin mukaddimesinde, hamamin, liigat ve 6rf yonlerinden tarifi ve ilk olarak kimler tarafindan
kullanildig1 agiklanmistir. Birinci boliimde, hamamlarla ilgili dini hiikiimler; ikinci boliimde,
hamamlarla ilgili tibbi meseleler; {i¢iinci bolimde ise hamamlarin adabi siir ve hikayelerle
islenmistir. Eser, Kitabu 'n-Niizheti’z-Zehiyye fi Ahkami Emri’l-Hammami’s-Ser’iyye ve’t- Tibbiyye
ad1 ile 1987°de Abdiilhamid Salih Hamdan tahkikiyle Kahire’de yaymlanmustir. %2

16. Serhu Varakdti Imdmi’l-Harameyn: Imamu’l-Harameyn Ciiveyni’nin (v. 478/1085),

Uslii’l-fikih eseri Varakat min serhidir.%

17. Serhu Muhtasdri’l-Miizeni: Miinavi, Miizeni’nin (v. 264/878) kaleme aldigi el-Muhtasar

adl1 eserini serh etmeye baslamis ancak bitirememistir. °*

18. Serhu’l-Menhec: Zekeriyya el-Ensari’ye (v. 926/1520) ait fikih kitab1 Menhecu 't-Tulldb adli
eserinin serhidir. Eserin, borclar hukukuna kadar olan kismini tamamlamistir. *°

19. Tecridii Hdsiyyeti’l-Havi fi’l-Furii li Necmiddini’l-Kazvini ve’l-Hdasiyeti li Ceddihi Yahyd

el-Miindvi.%

20. Cem’u’l-Cevami’: Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Nasir b. el-Ba’tni’nin el- ‘Ubdb adl1 Safii fikhina
dair eserinin serhi {izerine hasiye veya muhtasar ¢alismasidir. Sadece Hulasatii’l-Eser’de ismi gecen

eserin tam olmadig1 anlasiimaktadir. %

4.4, Kelam, Felsefe ve Mantik Alanindaki Eserleri
1. [’lamii’l- ‘Além bi-Usili Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm: Miinavi, bu eserinde Kelam ve Mantik

ilmini ele almistir. %8

91 Bagdatl Ismail Pasa, Jzdhu’l-Mekniin, 1: 19; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba,
“Mukaddime”, I: 37. ; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, I1: 415.

%2 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 37; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
11:415. ; Kandemir, “Miinavi” Did, XXXI: 575.

% Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 414,

% Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1: 510. ; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 42; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser,
11:415. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574; Kettani, Fihrisu I-Fehdaris, |1: 560-562.

% Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 414,

9% Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 38.

97 Muhibbi, Huldsati’l-Eser, 11: 415.

9 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, I: 510. ; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 38; Muhibbi, Huldsatii’I-ESer,
11:415.
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2. Gayetu’l-Emani ‘ald Serhi’l- ‘Akdidi’n-Nesefiyye [i’t-Taftazani: Bu eser, Taftazani’nin,
Akaidii 'n-Nesefi iizerine yazdig1 Serhu’l- ‘Akdidi n serhidir. Eser yarim kalmistir. %

3. et-Tegrih ve r-Rith ve ma bihi Salahu’l-Insén ve Fesdaduh.**

4. Serhu’l-Kasideti’l- ‘Ayniyye li Ibni Sind: Miinavi’nin bu eseri, Ibn Sina’nin (v. 428/1037)
Kasidetu’l- ‘Ayniyye fi Beyani Ahvali'n-Nefsi ' n-Ndtika ve Ta’ allukihd ile’l-Bedeni ve Firakiha adli

eserinin serhidir. Eser 1318 yilinda Kahirede Kasidetu 'n-Nefs adiyla yayinlanmagtir.*%
6. Serhu Nazmi'l-‘Aka id li Ibni Ebi Serif:*%?

7. Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd mine’l-Cami’i’s-Sagir: Miindvi’nin Esmai’l-Hiisnd {izerine

kaleme aldig1 iki eserden biridir. Diger eserinin ismi Serhu Esmaillahi’l-Hiisnd Havassuhd’dir. 13

8. Serhu Kasideti Bed’i’I-Emali 1i’I-Usi: Ali b. Osman el-Usi’ye (v. 575/1179) ait olan akaid

eseri el-Emali’nin serhidir.'%

9. el-Burhdn fi Deldili Halki’l-Insan ve’l-Hayevan ‘ald Viiciidi’s-Sani’i'r-Rahmadn: Allah’mn

(c.c.) insanlar1 ve hayvanlari yaratmasiin delillerini anlattig1 kelam ilmine ait bir kitaptir. 1%°
10. Serhu’I-Mevakifi 't-Takviyye.1%

11. Kitabii fi’t-Tafdil Beyne’l-Melek ve’l-Insdn: Insamin ve meleklerin yaratilis1 ve bu ikisinin

benzer ve farkl1 yonlerinin islendigi bir eserdir.'%’

12. Serhu Esmadaillahi’l-Hiisnd Havdssiihd: Miinavi’nin Esmaii’l-Hiisna tizerine kaleme almis
oldugu iki eserden birisinin ismidir. Digerinin ismi daha dnce gecen Serhu Esmdilldhi’l-Hiisnd

mine’l-Cami i ’s-Sagir’dir 1%

9 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1: 510. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11:415. ; Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 574.

100 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 45; Zirikli, el-E’ldm, VII: 75; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11:415;Kandemir,
“Miinavi” DIA, XXXI: 574.

101 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45; Zirikli, el-E’ldm, VII:75; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1l: 415; Kandemir,
“Miinavi” DIA, XXXI: 574.

102 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45; Muhibbi, Huldsatii’lI-Eser, 11: 415

103 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

104 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

105 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574. ; Yazmalar: Kopriilii Ktp. Mehmet Pasa.
nr. 715, vr. 57-82.

106 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 42; Muhibbi, Huldsatii I-Eser, 11:416; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

107 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 42; Muhibbi, Huldsati I-Eser, |1: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

108 Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.
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4.5. Biyografi, Siyer ve Semail Eserleri

1. ‘Ucdletu’s-Seniyye ‘ald Elfiyyeti’s-Sireti n-Nebeviyye: Zeynuddin el-Iraki’nin (v. 806/1404)
Hz. Muhammed’in (s.a.v.), hayatini ve semailini 1000 beyitte anlattigi ed-Diirerii’s-Seniyye fi
Nazmi’s-Sireti 'n-Nebeviyye adli manzum eserinin serhidir. Miinavi bu esere iki serh yazmistir. Bu
serhlerden hacimce biiyiik olan1 bu eseridir. Eser Ismail el-Ensari tarafindan 1969’da Riyad’da

basilmustir. Diger serhin ismi el- Futihdtu’s-Subhdniyye ‘dir. 1%

2. Futihdtu’s-Subhdniyye fi Serhi Nazmi'd-Diireri’s-Seniyye fi's- Sireti’z-Zekiyye: yukarida
bahsedildigi gibi ‘Irdki’nin, ed-Diirerii’s-Seniyye fi Nazmi’s-Sireti’'n- Nebeviyye adli eserinin
serhidir. Bu eser, Abdulhay el-Kettani’ye gore serhlerden biiyiik olanin ismi, Muhammed b. Cafer

el-Kettani’ye (v. 1446/1927) gore ise muhtasarmin yani kiigiik olanin ismidir.1%
3. Mendkibii’s-Safii: imam Safii’nin (v. 204/820) hayatin1 ve menkibelerini anlattig1 eseridir. 1

4. Ithafu’s-Sail bimd li Fatimeti mine’l-Mendkib: Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kiz1 Hz.
Fatima’nin dogumu, evlenmesi ve vefatini anlattig1 eseridir. Eser Seyyidetii 'n-Nisai Ehli’l-Cenneti

Fétimetii'z-Zehrd adiyla Abdullatif Astr tarafindan 1987°de yaymlanmgtir.*2

5. Siratu Omer b. Abdilaziz: Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz’in (v. 101/720) hayatinin

ve menkibelerinin anlatildig1 eseridir.!!3

6. es-Safve bi Mendkibi Beyti Ali’n-Niibiivve: Kaynaklarda ismi gecen eserin giiniimiize ulasip

ulasmadig1 bilinmemektedir.'*
7. Tabakdtu r-Ruvvat:**

8. Tuhfetii’l-Asfiya bi Menakibi’l-Evliya: Biyografi kitab1 olan eser 216 kisinin hayatini

icermektedir.!*®

109 Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 43; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1l: 415. ;
Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

110 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, : 45; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574. ;
Zirikli, el-E’ldm, VII:75. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii ’l-/friﬁn, I: 510. ; Kettani, Fihrisu’l-Fehdris, 11: 560-562.

111 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 46. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1 415. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.
112 Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I: 4. ; Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 46. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |l
412-415. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

113 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 412-415; Zirikli, el-E’lam, VII: 75.

114 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45; Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 11: 415; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574. ;
Zirikli, el-E ’lam, VI: 75; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, |: 510; Kettani, Fihrisu'l-Fehdris, |1: 560-562.

15 Zirikli, el-E ’lam, VI1: 75; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1. 510.

116 Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.
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9. Menakibii ali Beyt. Ehl-i Beytin siyer ve menkibelerinin anlatildig1 eserin giiniimiize ulasip
ulagsmadigr bilinmemektedir. Kaynaklardan sadece Zirikli’'nin (v.1396/1976) el-E’lam’nda

gecmektedir.!t’

10. Ravdu’l-Bésim fi Semdili’l-Mustafi Ebi’l-Kdsim: Miinavi, Ebu Isd Muhammed b. Isi et-
Tirmizi’nin (v. 279/892) Semdil’ini genis bilgiler ilaveler ederek yeniden yazmustir. ESser,

Muhammed Adil Aziz tahkikiyle 2000°de Déru’l-Besair tarafindan Dimesk’te yayinlanmugtir.!8
11. Tarihu’'l-Hulefd:**°

12. Serhu’s-Sifa: Bu eser, Kadi ‘Iyad’in (v. 544/1149) es-Sifa bi’'t-Ta rif bi Hukiki’l-Mustafa

adl1 eserinin birinci babinin serhidir.?°

13. Firdevsu’l-Cindn fi Semdili ve Mendkibi’l-Enbiydi’l-Mezkirin fi’l-Kuran: Konya Yusuf
Aga Kiitiiphanesinde bulunan niishasinda, kitabin ismi bu sekilde yer alirken, Huldsatu’'l-Eser’de ve
Hediyyetii'I-Arifin’de kitabin adi, Firdevsu’l-Cindn fi Mendkibi’l-Enbiydi’l-Mezkiirin fi’l-Kuran
olarak gecmektedir. Eser, Kuran’da ismi gecen peygamberlerin semailini ele almaktadir. Miinavi,
eserini, vaizlerin ve kissacilarin anlattiklar1 mevzu rivayetlere yer vermeden hafizlarin sahih
senetlerle rivayet ettikleri haberlerle muhtasar olarak yazdigini ifade eder. Peygamberler alfabetik

sirayla verilmistir. Ilk olarak Hz. Adem’in, son olarak da Hz. Yunus’un semailleri anlatilir.*?!

4.6. Tefsirle Tlgili Eserleri
1. Tefsiru Sureti Fdtiha ve Ba’du Sireti’l-Bakara: Fatiha ve Bakara siresinin bazi ayetlerinin

tefsiridir. 122

2. Fethu’l-Hikem bi Serhi Tertibi’l-Hikem: Bu eser, Takiyyuddin Ali b. Abdilkafi es-Subki’nin
(v. 773/1372), Ahzab Siresi 53. ayetinin irabi Hakkinda kaleme aldig1 el-Hikem ve’l-Inah adli

eserinin serhidir. 123

17 Zirikli, el-E’lam, VII: 75

118 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 40. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |I: 412-415. ; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-
Arifin, 1: 510. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574. ;

119 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, 1: 38; Zirikli, el-E lam, VII: 75; Muhibbi, Huldsatii 'I-Eser, 11: 416.

120 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 40; Zirikli, el-E’lam, VII: 75; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1l: 416. ; Kettani,
Fihrisu’l-Fehdris, |1: 562. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

121 Myhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 412-415. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |: 510; Kandemir, “Miinavi” DIA,
XXXI: 574.

122 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin,
I: 510.

122 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415.
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4.7. Tasavvuf ve Ahlak Alanindaki Eserleri

1. Irgamii Evliydi’s-Seytdn bi Zikri Mendkibi Evliydi'r-Rahmdn: Miinavi, eserinin basinda
belirttigine gore, stfilerin hayatlar1 ile ilgili Kevdkibu’d-Durriyye’yi yazdigini fakat bu kitabi
yazdiktan sonra kitapta yer almayan bazi safilere muttali oldugunu ve bunlarin menékibini,
Kevakibu’d-Durriyye’ye dahil etmenin zor olacagi i¢in bu eseri kaleme aldigini ifade eder. Kitabin
basinda, sifilerin hayatlarina baslamadan 6nce bes boliim tertip etmistir. Bu bes bdliimde sirasiyla
stfilerin faziletleri, onlar1 inkdr edenlerin reddi, maksadina isaret, evliyanin tabakati ve tasavvuf
usilii meselelerini kaleme almistir. Bu bablardan sonra alfabetik olarak 427 stfinin hayatina yer

vermistir.}?*

2. Kevakibu'd-Diirriyye fi Terdcimi’s-Sadeti’s-Siifiyye. Kerametlere dair bilgilerle basladigi
eser, Miinavi’nin en meshur eserlerinden birisi olup H. 1011 (1602-1603) yilinda yazilmistir. Esere
Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hulefa-y1 Résidin’in hayatlariyla baslanmis sonra sahabeden miiellifin
zamanina kadar yasamis 898 siifinin biyografisi on bir tabaka, halinde her bir tabaka alfabetik
olacak sekilde kaleme alinmistir. Eser, Mahmud Hasan Rebi’nin tahkiki ile ilk iki cildi 1938°de
Kahire’de Ahmed Nes’ct tarafindan nesredilmis, daha sonra eserin tamami Abdulhamid Salih
Hamdan tarafindan Kahire’de Mektebetii’l-Ezheriyye yaymevinde basilmistir. Cok meshur olan bu
eser, Rene R. Khawam tarafindan Mahomet Mystique et Les Quatre Premiers Khalifes adiyla

Fransizcaya da terciime edilmistir.}?

3. Durru’l-Cevheriyye Serhu Hikemi’l-‘Atdiyye: Sazeli seyhlerinden Ibn ‘Ataillah Ebu’l- Fadl
Ahmed b. Muhammed el-iskenderani es-Sazeli’nin (v. 709/1309) el-Hikemu I-‘Atdiyye adl

tasavvufi meselelerin ve hikmetli sézlerin yer aldi§1 meshur eserine yazdig: serhidir.'2

4. Durru’l-Mendid fi Zemmi’l-Buhl ve Medhi’l-Ciid: Ug béliimden meydana gelen eser,
muhtasar bir sekilde cimrilik ve comertlik konusunu ele almaktadir. Bu ii¢ bolimde konular,

comertligin fazileti, cimriligin kotiiliigii ve cimriligin tedavisi seklinde sirastyla ele alinmgtir.*?’

124 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1l: 416; Kettani, Fihrisu’'l-Fehdris, |l: 387,
Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, Il: 415; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6; Katip Celebi, Kesfit z-Zuniin, |: 71. ; Kandemir,
“Miinavi” DIA, XXXI: 574.

125 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, |: 46; Muhibbil, Huldsatii’l-Eser, |I: 416. ; Kettani, Fihrisu’I-Fehdris, |1: 294. ;
Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 1I: 415; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 6. ; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, s. I: 4. ;
Katip Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, |: 71; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574. ; Kiiciik, Tasavvufa Giris, s. 159.

126 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 46; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |l: 416. ; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I:
4. ; Katip Celebi, Kesfis z-Zuniin, |: 71; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |: 510. ; Kandemir, “Miinavi” Di4,
XXXI: 574,

127 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 40; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |l: 416. ; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 6. ;
Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I: 4; Kétip Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, |: 733. ; Zirikli, el-E’ldm, IX: 212. ; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii 'I-Arifin, |: 510; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.
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3. Fethu'r-Raiifi’l-Cevvad fi Serhi Manzimeti Ibni’l-‘Imdd: ibnii’l-‘Imad Akfehsi’nin (v.
1089/1617), yemek yeme adabi hakkindaki manzum eserinin serhidir. Eser Arif Hikmet

Kiitiiphanesinde 1390/162/810 numarada mevcuttur.?®

4. Irsalii Ehli’t-Ta rif: Ibn Sina’nim (v. 428/1037) tasavvuf alaninda kaleme aldig1 risalesinin

serhidir. 1%°
5. Miinhatii 't-Talibin li Ma rifeti Esrari’t-Tavva 'in.**°

6. Serhu Mendzili’s-Sairin: Abdullah b. Muhammed el-Ensari el- Hervi’nin (v. 480/1089),
tasavvufi hallerle ilgili Mendzilu’s-Sdirin adli eserinin serhi olan bu eserle ilgili bilgiler tezimizin

ikinci boliimiinde genisge yer alacaktir.

7. Serhu Megdhidi’l-Esrdri’l-Kudsiyye ve Metali’i’l-Envari’l-Ilahiyye: Ibn ‘Arabi’ye (v.
638/1240) ait, Mesahidu I-Esrdri’l-Kudsiyye ve Metali’i’l- Envari’l-Ilahiyye adli tasavvufi eserin

serhidir.'®

8. Serhu Taiyyeti Ibni’l-Farid: Eb Hafs Omer b. Ali b. el-Farid el- Hamevi’nin, et-Tdiye adli
tasavvufl manzumesinin serhidir. Bu eseri Miinavi’nin oglu Taceddin Muhammed’in yazdigina dair

bir bilgi de bulunmaktadir.*3?
9. Serhu Risdleti Ibn-i ‘Ulvéan: Tbn-i ‘Ulvan’i (v. 936/1530) risalesine yazdig1 serhtir, %3

10. . Tezkiratii Uli’I-Elbéb bi Ma rifeti’l-Adab: Miinavi'nin, yeme igme adabi, giyinme adabu,
uyku adabi ve kadinlarla muégeret adabi gibi degisik alanlarla ilgili edepleri derledigi, risalelerden
olusan bir eseridir. Kaynaklarda el-Adab, Adabii’l-Ekl ve’s-Serdb ve’l-Melbes ve’l-Mendm ve
‘[sreti 'n-Nisd ve adabi Terbiyyeti’l-Evldd ve’l-Hiiddam ve et-Tezkira isimleriyle de ge¢gmektedir.'3*

11. Serhu Hediyyeti 'n-Ndsth li’s-Seyh Ahmed ez-Zdhid: Seyh Ahmed ez-Zahid’in (v. 820/1417)

Hediyyeti’n-Nasth adli eserinin serhidir.3®

128 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 40; Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 11: 416; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.
129 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 1l: 416; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 6.

130 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 37; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 416; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin,
I: 510.

131 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 42. ; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, |1: 416. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
Ariﬁn, I: 510.

132 Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 573. ; Muhibbi, Huldsati’l-Eser, |1: 416.

133 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 41. ; Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11: 416.

134 Yazmalar1: Siileymaniye Ktp. Reisiilkiittab Mustafa Efendi, nr. 446. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 416. ; Ahmed
Miicteba, “Mukaddime”, I: 38. ; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, |: 6. ; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, I: 4. ;
Zirikli, el-E’lam, 1X: 212. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

135 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 42
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12. Mendkibu’s-Seyh Ali el-Havvds: Miinavi'nin hocalarindan ve seyhlerinden olan Seyh
Abdulvahhab es-Sa’rani’nin (v. 973/1566) seyhi Ali el-Havvas’in menkibelerine dair yazdigi

eseridir.136

13. Fethu’l-Hakimi’l-Hikem bi-Serhi Tertibi’l-Hikem: Miittaki el-Hindi (v. 974/1567), Ibn
‘Ataillah Ebu’l- Fadl el-Iskenderani’nin (v. 709/1309) el-Hikemu 'I- ‘Atdiyye adl1 eseri iizerine en-
Nehcii’l-Etem fi Tebvibi’l-Hikem adli bir eser kaleme almig, Miinavi de bu eser lizerine bu eseri

y21zm1§t1r.137

4.8. Diger Alanlar ile Tlgili Eserleri
1. Cevheratii 'I-Fafira:*®

2. Esmau’l-Biildan: Sehir ve yerlesim yerlerinin isimlerinin anlatildig1 bir eserdir. 1%

3. Fuyiizu’l-llahiyye li Serhi’l-Elfiyyeti’l-Verdiyye: Zeynuddin Omer b. Muzaffer ibn el-Verdi
el-Kuresi’nin (v. 749/1349), 1000 beyitlik riiya tabirleri kitabt Elfiyyetu’l-Verdiyye fi Ta biri’l-

Mendmat nin serhidir.4°

4. Fethu'r-Raiifi’s-Samed bi Serhi Safveti’z-Zebed: Safil alimlerinden Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Hiseyin er-Ramli’nin (v. 844/1440) Safvetu’z-Zebed adli eserinin serhidir. Eserde dort bolim

halinde ustlii’d-din, ustlu’l-fikih, fikih ve tasavvuf ilimleri anlatiimistir. 24!

5. Ihtisdaru’l-Ciiz 'ii’I-Evvel mine’l-Misbdh fi ‘Ilmi’l-Minhdc li’I-Celdeki: 1zzeddin Aydemir Ali
el-Celdeki’nin (v. 743/1342) el-Misbdh fi ‘I[Imi’I-Minhdc adli eserinin ilk ciiziiniin muhtasaridir.4?

6. el-Ihsdn bi Beydni Ahkdami’l-Hayavan: Hayvanlara giizel davranma ve hayvan haklar {izerine

yazilms bir eseridir.}*

7. Kitab Cami’ fi Asrati ‘Uliim: Kaynaklarda, ismi zikredilmeden eserle ilgili olarak, “Igerisinde

on ilmi topladig1 bir kitab1 vardir” denmektedir. Bu ilimler sunlar oldugu belirtilir: uslii’d-din,

usilii’l-fikih, ferdiz, nahiv, anatomi, tib, kozmografya, astronomi ve tasavvuf.144

136 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 11: 416.

137 Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 11: 415. ; Kandemir, “Miinavi” DIA, XXXI: 574.

138 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415.

139 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 40. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 412-415. ; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-
Ariﬁn, I: 510.

140 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 416.

141 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 1I: 416. ; Kettani, Risdletii -Miistatrafe li Beydn-1 Mehur-i Kiitiibi’s-Siinneti’l-Miiserrefe,
s. 387.

142 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 40. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 1I: 415. ; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
Arifin, 1: 510.

143 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 40. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, |1: 415.
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8. Kitdb fi fadli’l- ‘IIm ve Ehlihi: Eser Hakkinda, baz1 kaynaklarda ismi zikredilmeden “ilim ve

ilim ehlinin faziletlerine dair bir kitabi vardir” denilmektedir.1*°

9. Kitab fi Deldili Halki’l-Insan: Kaynaklarda, “Insanin yaratilisimin delillerine dair bir kitabi
vardir” denilmektedir. Bu kitap, yukarida belirttigimiz el-Burhdn fi Deldili Halki’l-Insdn ve’l-

Hayevan ‘ala Viiciidi’s-Sani’i r-Rahmdn isimli eser veya ayni konuda kaleme aldigi baska bir eseri

olabilir.146

11. Gurratii’l-‘Ayni’l-Insan bi Zikri Esmdi’l-Hayavan. Eser Hakkinda isim bilgisinden baska
bir bilgiye ulasamadik.’

12. Serhu Hediyyeti’'n-Ndsih li’s-Seyh Ahmed ez-Zahid: Ahmed b. Muhammed ez-Zahid’in (v.
820/1417) Hediyyetu 'n-Ndsih’serhidir. Eserin glinlimiize ulastigina dair herhangi bir bilgi tesbit

edemedik. 148

13. Serhu’n-Nebze: Bu eser Miinavi’nin hocalarindan Muhammed b. Ali b. Ali b. Muhammed b.

Abdirrahman el-Bekri es-Siddiki’nin (v. 993/1585) Nebze fi Feddili Sa’ban adli eserinin serhidir.

Sa’ban ayinin faziletlerine dair kaleme alinmstir. 14°

14. Serhu Varakati Seyhi’l-Islam Ibni Ebi Serif:*>

15. Serhu’l-Fenni’l-Evvel min Kitabi’'n-Nikdye: Suy(ti’nin (v. 911/1505) on dort ilmi ihtiva

eden en-Nikdye adl1 eserinin, ilk bdliimiiniin serhidir. 1
16. Tenbihu’I-Vakif fi Halli Elfazi’l-Mevakif:*%?
17. Serhu Miinezzi’I-Lebib.*>

18. Bugyetii'I-Muhtdc il Ma rifeti usili’t-Tib ve’l- ‘Ildc: Tib alaninda yazmis oldugu eserlerden

bir tanesidir.1>*

144 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45. ; Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 11: 415. ; Kandemir, “Miinavi” DId, XXXI: 574.
145 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, |1: 415.

146 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 45. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, |1; 415.

147 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 45. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, |1: 415.

148 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I; 45. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, |1: 415.

149 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 42. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 416.

150 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 41. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415.

151 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 415.

152 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 416. Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 39.

153 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, 1: 510.

154 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 38. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, 11: 416. ; Katip Celebi, Kesfit z-Zuniin, |1: 1714. ;
Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’I-Arifin, |: 510. ; Kandemir, “Miinavi” DI4, XXXI: 574.

32



5.3 Tasavvufi Hayati

Kaynaklar, Miinavi’nin sifiliginden ¢ok fazla bahsetmeden onun ziiht ve takvasindan
bahsetmektedirler. Safi bir ailede ve sifi bir ¢cevrede yetisip pek ¢ok tasavvuf ve ahlak eseri yazmis
olan Miinavi’nin tasavvufla ilgilenmedigi diisiiniilemez. Kaynaklarda onun, insanlar i¢ine fazla
karigsmadig, siirekli ilimle ve eser te’lifiyle veya zikir ve ibadetle mesgul oldugu ge¢mektedir.
Onun seyr u siilikunu tamamlayip birgok tarikattan icazet aldigini tahmin etmekteyiz. Ayrintili

olmasa da hangi seyhden hangi tarikati aldig1 eserlerde gegmektedir.

[lim ehli, takva sahibi fertlerden olusan bir ailede diinyaya gelen Miinavi, babalar1 ve dedeleri
gibi o da ¢ocukluk c¢aglarindan itibaren ilme diiskiin, ziiht ve takvaya miistak bir insandi. Kaynaklar
onu, ilmiyle amil, ihlas sahibi, diinyaya 6nem vermeyen biri olarak niteler. Hem Safii’lerin Misir
kadiligin1 yaptigt donemde, hem de Salihiyye Medresesinde miiderrislik yaptigi donemde bu
gorevlerin karsiliginda bir licret almamasi, onun ziiht ve takvasina en giizel 6rnektir. O, az yemek
yer, az uyur, scherlerde uyanik kalirdi. Vaktlerini, tesbihle, zikirle, ibadetle ve eser yazmakla
gecirirdi. Kaynaklar onu, sabirli, giizel ahlak ve giizel amel sahibi abid, zahid ve fazilet sahibi
biiyiik bir alim seklinde nitelendirir. Ilim ve ibadet disinda insanlarin arasma karismayi sevmez,
uzlete ¢ekilip zikirle ve eser yazmakla mesgul olmay: isterdi. Bu sebeple Salihiyye Medresesi
miiderrisligini biraktiktan sonra vefatina kadar uzunca bir siire uzlete ¢ekilmis, eserlerinin biiyiik bir

kismini da bu donemde kaleme almustir.**

4.9.Seyhleri

1. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Ramli el-Menifi el-Ensari es-Safii el-Misri
(v. 1004/1596): Miinavi’nin tefsir, hadis ve tasavvuf alanlarinda asil hocasi olan Ramli, Kahire’de
dogmus ve ilk ilim tahsilini kendisi gibi 4lim olan babasinin yaninda yapmistir. Daha sonra zamanin
Hanefl ve Safii alimlerinden ders almis ve sarf, nahiv, belagat, tefsir hadis ve tasavvuf alanlarinda
devrinin biiyiik alimlerinden olmustur. Kahire’de Safii kadilig1 yapan Remli, babasinin vefatindan
sonra onun medresesinde Miiderrislik yapmis, 6grencileri daha da artmistir. Birgok eseri bulunan
Ramli’nin su eserlerini zikredebiliriz; Nihdyetii’l-Muhtac ila Serhi’l-Minhdc li’n-Nevevi, Serhu’l-
Ukiid fi 'n-Nahv, Gayetii’l-Beyan fi Serhi Ziibdetii’I-Kelam.*®

2. Seyh Abdulvahhab b. Ahmed b. Ali es-Sa’rani el-Misri es-Safii es-Sazeli (v. 973/1566):

Sa’rani, Misir’in Menif kdylinde Ramazan aymin yirmiyedisinde dogmus ve orada yetismistir.

155 Ahmed Miicteba, “Mukaddime”, I: 20. ; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 415. ; Zirikli, el-E’lam, VII: 75. ; Kettani,
Fihrisu’l-Fehadris 1. 560-562. ; Mustafa Elbaz, “Mukaddime”, I: 5. ; Salah b. Muhammed, “Mukaddime”, |. 4. ;
Muhammed Ridvan, “Mukaddime”, I: 5.

156 K ehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, VII1: 255-256. ; Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, 111: 342-348. ; Zirikli, el-E’ldm, V1:235. ;
Bagdatl [smail Pasa, Lzéhu’I-Mekniin, |1: 12.
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Birgok ilimde iistad olan Sa’rani, fakih ve muhaddis bir saft olarak meshur olmustur. Misir’in
meshur stfilerinden olan Sa’rani, Miindvi'nin sifiliginde de onemli bir yeri goriilmektedir.
Miinavi’ye bazi zikirleri telkin etmistir. Kahire’de vefat eden Kutbu’z-Zaman Abdulvahhab
Sa’rani’nin bir¢cok eseri bulunmakla beraber en onemlileri sunlardir; el-Cevheru’l-Mesniin ve'’s-
Sirru’l-Merkiim, Levakihu’l-Envar fi Tabakati’l-Ahyadr, Mukaddimetii’ n-Nahviyye, Serhu Cemu’l-

Cevami. >

3. Seyh Hiiseyin er-Rami el-Miintesevi: Safil alimlerinden olan Miintesevi’den Bayramiyye

tarikatin1 almistir.*>®

4. Muhammed b. Ali b. Ali b. Muhammed Abdurrahman el-Bekri es-Safii el-Misri (v.

993/1585): Miinavi kendisinden tefsir, hadis ve tasavvuf dersleri almigtir.*>®

5. Seyh Seyyid Hasib Nesib Mes’0id et-Taskendi: Miinavi’nin hocalar1 arasinda ismi zikredilen
Tagkendi hakkinda fazla bilgi bulamadik. Sadece Miinvi’nin seyhi oldugu ve ondan Naksibendiyye

tarikatin1 aldig1 belirtilmektedir.®°

6. Seyh Muharrem er-Rimi: Hac yolculugu esnasinda Misir’a ugradiginda kendisinden

Halvetiyye tarikatin1 almistir.1%!

7. Seyh Muhammed el-Menahuli: Miinavi’nin Halvetiyye tarikatin1 aldig1 seyhlerinden biri de

Menahuli dir.16?

8. Seyh Kéasim b. Abdirrahman b. Hasan es-Sa’idi el-Halebi el-Kadiri es-Safii (v. 982/1574)
Hikemi Ataiyye Sarihlerinden olan Seyh Kasim, Safii alimlerinden ve Kadiri mesayihindendir.
Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber su eserleri Kehhale kitabinda zikretmistir; el-
Berkii 'I-Lami’I-Magrib fi Serhi Ankdi Magrib, el-Vi’ai’l-Mahtim ale’s-Surri’I-Makrin li Ibni Ardbi,

Serhu Hikemi Atdiyye. Miinavi kendisinden hadis ve tasavvuf dersleri almistir.63

4.10. Tarikati
Miiellifimizin yasadigi donem Tasavvuf ve Tarikatler agisindan zengin olmasi sebebiyle Miinavi de

bircok tarikati tanima ve birgok seyhe intisab etme imkani bulmustur. Basta Halvetiyye ve

157 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1. 641-642. ; Zirikli, el-E’lam, |V: 331-332. ; Kehhale, Mu cemii’l-
Miiellifin, V1. 218-219.

158 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 412.

159 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 412.

160 Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, 11: 412.

161 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 412.

162 Muhibbi, Huldsatii'I-Eser, 11: 412.
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Sazeliyye tarikatleri olmak iizere Naksibendiyye, Bayramiyye ve Kadiriyye tarikatlerine intisap
ettigi ve birgok seyhten zikir dersi aldig1 eserlerde gegmektedir. ilimde asil hocasi kabul edilen
Semseddin Muhammed er-Ramli ve Muhammed Bekri’nin de birer sifi olmalar1 sebebiyle
Tasavvufu yakindan tanima firsati da elde etmistir. Misir’da yaygmn olan Sazeli tarikatinin
zikirlerini Seyh Abdulvahhab es-Sa’rani ve Seyh Mansir el-Gayti’de alan miiellifin, yine Afrika’da
yaygin olan Halveti tarikatini Seyh Muharrem er-Rimi’den aldigi goriilmektedir. Ayrica Hac
yolculugu esnasinda Seyh Muhammed el-Menahuli ile karsilagip tanismis ve ondan da Halveti
tarikatin1 almistir. Bayramiyye tarikatina intisab1 ise Isparta’nmin Mentese il¢esinden olan Seyh
Hiiseyin er-Rimi el-Mentesevi eliyle olmustur. Naksibendiyye tarikatini ise Konya Tagkent’li olan
Seyh Seyyid Mes’td et-Taskendi’den aldig1 kaynaklarda gegmektedir. Ancak eserlerde, onun, ismi
gecen tarikatlar1 aldigi seyhleriyle birlikte belirtilmekle beraber bu seyhlere intisabi sonucunda
kendisinin bir tarikatta seyhlik yapip yapmadig1 konusunda bir bilgiye ulasamadik.'®*

Onun tarikatlere intisabi ve seyhleri incelendiginde Orta Asya-Anadolu-Misir iiggeninde
ilim ve tarikat intikalinin yogun oldugu agik¢a goériilmektedir. Ozellikle Anadolu stfilerinin Misir
ve Afrika gibi bir¢ok uzak beldeleri etkiledikleri, tarikatlerini buralara tasidiklar1 anlagilmaktadir.

Miinavi’nin de Anadolu’dan ilim ve feyz aldig1 goriilmektedir.

163 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, |: 832; Bagdath Ismail Pasa, [zdhu'l-Mekniin, 1: 176. ; Kehhale,
Mu’cemii’l-Miiellifin, V1. 105.
164 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 11: 413.
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IKiNCi BOLUM: SERHU MENAZILI’S-SAIRIN

1. Menazilii’s-Sdirin ve Serhleri

Hace Abdullah el-Herevi’nin Mendzilii’s-Sairin adli eseri, tasavvuf alaninda yazilan tasavvufl
makamlari onlu ve yiizlii tasnifle ele alan ilk eserdir. Eser, tasavvufi istilahlar ve terimler konusunda
cigir agmistir. Eser, yazildigi giinden itibaren biiyiik ilgiye mazhar olmus ve kendinden sonra
yazilan bircok esere de kaynaklik etmistir. Uzerinde birgok calisma yapilan eserin tespit

edebildigimiz kadariyla yirmi bir serhi bulunmaktadir.

1.1. Miiellifi Herevi (v. 481/1089) ve Hayati

Herevi’nin tam adi, Seyhulislim Ebu Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Ali b. Cafer b. Manstr b. Mett el-Ensari el-Herevi olup, “Pir-i Herat, Pir-i Tarikat,
Seyhiilislam, Seyhii’l-Horasan, Seyhii’s-Suyth, Nasiru’s-Siinne, Zeynii’l-Ulema” gibi lakablarla
amlir. Herevi, 2 Saban 396 da (4 Mayis 1006), giiniimiizde bir kism1 Iran da, bir kism1 Afganistan
da kalan Horasan’in Herat ilinin Kandehar beldesinde dogdu.!® Soyu sahabeden Ebu Eyyfb el-
Ensari’nin oglu Mett’e dayanmasi sebebiyle Ensari, Herat’ta dogup Omriiniin ¢cogunu orada
gecirmesi sebebiyle Herevi nisbetiyle anilir. Mett H. 31 (652) yilinda Ahnef b. Kays komutasinda
Horasan seferine katilmis ve oraya yerlesmistir. Herevi’nin babasi Ebu Manstir Muhammed b. Ali

de Herat da dogup esnaflikla istigal etmistir. Alimlerin sohbetlerine katilmay seven babasi, Belh’te

Ebu’l-Muzaffer Habbal et-Tirmizi’nin sohbetlerine katilmistir. Onun vefatindan sonra da Serif

165 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A ’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut ve Muhammed
Naim, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1984, XVIII: 503-509. ; Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Tezkiretii'I-Huffaz, Kahire: Daru ihyai’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, trz. III: 1183-1191. ; Zehebi, Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, el Isdrdt ild Vefeyati’l-Aydn, thk. ibrahim Salih, Beyrut: Daru ibni’l-Esir, 1991, s. 243. ; Nehbani,
Abdulmecid b. Muhammed, Haddiku’I-Verdiyye fi Hakdiki Ecilldai’n-Naksibendiyye, Dimesk: Camiu’d-Durtsiyye, trz,
S. 231. ; Suytti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tabakdtii’I-Miifessirin, thk. Komisyon, Beyrut: Daru Kiitiibi’l-
[Imiyye, trz. s. 46. ; Subki, Ebei Nasir Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakatii’s-Safiyyetii’I-Kiibrd, thk. Abdulfettih
el Halu ve Mahmud Muhammed Tanahi, Kahire: Daru 1hy€1i’l Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, trz. IV: 272. ; Ibn Imad, Sihabiiddin
Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb ed-Dimeski, thk. Abdulkadir Arnavut ve
Mahmud Arnavut, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1988, III: 365. ; Seybani, Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdulkerim, el-Kdamil fi't-Térih, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987, VIII: 452. ; Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, 1. 56,
420, 828. ; 2: 1828, 1836. ; Bagdadi, Muhammed b. Ebi Yala, Tabakdtii’l-Fukahdi’l-Handbile, thk. Ali Muhammed
Omer, Kahire: Mektebetii Sekafeti’d-Diniyye, 1998, II: 247. ; Davidi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed,
Tabalkatii’l-Miifessirin, thk. Komisyon, Beyrut: Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, trz. I: 245. ; Ibn Recep, ez Zeyl ald Tabkdti’I-
Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman, Riyad: 2005, s. 132. ; Tbn Hacer el Askalani, Tabakdtii’I-Huffdz, Beyrut:
Daru Kiitiibi’l-Ilmiyye, trz. s. 397. ; Kehhale, Omer Riza, el Miistedrek Ald Mu cemii’l-Miiellifin, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1988, s. 434. ; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, |: 452. ; Uludag, Siileyman, “Herevi” DIA, istanbul:
TDVY, 2002, XVII: 222. ; Tek, Abdurrezak, Tasavvufi Mertebeler, istanbul: Emin Yayinlari, 2008, s. 15-19. ; Damar,
Abdullah, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.
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Hamza el-Akili’nin sohbetlerine devam etmistir. Daha sonra da diikkanini kapatip miirsidi Serif

Hamza’ nin sehri Belh’e yerlesip 430°da (1039) vefat edinceye kadar da orada yasamustir. %

Tasavvufi bir cevrede yetisen Herevi, babasiyla beraber Serif Hamza el-Akili’nin
sohbetlerine katilmistir. ilk egitimini Malini Medresesinde alan Herevi, dokuz yasina geldiginde
Kadi Ebu Mansur el-Ezdi ve Ebu’l-Fazl el-Cardi’den hadis yazmaya, on dort yasina geldiginde
vaaz vermeye baslamisti. Kaynaklar, hafizasinin ¢ok giiclii oldugundan ve okudugu seyleri
ezberlediginden bahseder. Medreseye devam ederken 70.000 beyit siir ezberledigini ve gece giindiiz
ders c¢alistigin1 soyleyen Herevi, 300 alimden 300.000 hadisi senetleriyle ezberledigini soyler.
Ancak Zehebi’nin (v. 661/1262) 12.000 hadis ezberledigine dair kendisinden rivayeti daha saglam
gorinmektedir. Serahsi (v. 483/1090) hadis hocalarindan 45 isim saysa da hadiste asil hocas1 Ebu’l-

Fazl el-Caradi’dir. 1%’

Babasi1 ve hocalarmin ¢ogu Hanbeli olan Herevi, 417 (1026) yilinda Belh’e hadis ve fikih
dersleri almaya gitmistir. Hanbeli mezhebinin kati1 bir savunucusu olan Herevi, Belh’in meshur
alimlerinden ders almis fakat Mu’tezili ve Esarl alimlerlerle miitesabih ayetleri tevil ettikleri,
Hanefi ve Safii’lerle rey ehli olduklari icin goriismemistir. Aym sebeplerle Ebu ishak el-isferayini,
Riiknu’l-Islam el-Cuveyni, Ismail es-Sabiini ve Abdulkerim el-Kuseyri ile de goriismemistir. Ayni
sene Herat’a donmiis ve Seyh Ami’nun tekkesine devam etmistir. Sicistanli olup Herat’ta ikamet
eden Hanbeli alim Yahya b. Ammar’dan hadis ve tefsir dersleri almis, vasiyeti lizerine vefatindan
sonra onun yerine vaazlarii devam ettirmistir. H. 423 (1032) ve 424 (1034) yillarinda iki defa hac
ibadeti i¢in yola ¢iksa da yol giivenligi sebebiyle yolculugu tamamlayamadan geri donmiistiir. Fakat
bu yolculuklar sirasinda Nisabur, Bistam, Rey, Tus ve Bagdat gibi sehirlerde bir¢ok alimle goriisme
firsat1 elde etmistir. Bu ziyaret esnasinda Nisabur’da “tasavvufta miirsidim” dedigi Ebu’l-Hasan

Harakani (v. 423/1033 ) ile karsilasmas1 hayatinin déniim noktas1 olmustur.*68

Herevi kat1 bir Hanbeli, tavizsiz bir selefi olmasi hasebiyle Mu’tezili, Esari, Hanefi ve Safii
alimleri miitesabih ayetleri tevil etmekle, rey ve akilla yorumlamakla elestirmistir. Biitiin bu
kesimleri karsisina alan Herevi, miicessime ve miisebbihe olmak gibi bir¢ok elestiriye de maruz
kalmistir. Herevi, sik sik yoneticilere sikayet edilmis ve bunun sonucunda da hapis ve siirgiinler

yagsamistir. Gazneli Sultan Mesud zamaninda sikdyetleri yaptig1 savunmayla bertaraf edip bir siire

166 Tbn-I Kesir, Eba’l-Fida Ismail b. Omer, El-Biddye Ve'n-Nihdye, Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1990, XII: 135. ;
Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 222. ; Damar, Mendzilii's-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayit, s.11-16.

167 Zehebi, Siveru A ’lami n-Niibeld, XVIII: 506. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 222. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 15-
19. ; Damar, Abdullah, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Haydt, s. 11-16.

168 Zehebi, Siyeru A ’ldami n-Niibeld, XVIII: 507. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 222. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 15-
19. ; Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.
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rahat etmis ise de, yoneticileri Esari olan Selguklu hakimiyetinde 6nce sohbetleri engellenmis sonra
da Biisenc’de hapsedilmistir. Yine Esari olan Nizamiilmiilk’iin vezir olmasiyla sikayetler artinca
Belh’e siirgline gonderilmistir. Bir yillik siirgiin miiddeti bitince Herat’a donen Herevi, ayn1 sene
Herat’a gelen Sultan Alparslan’a sikayet edilmis, fakat Herevi’nin Sultanin huzurunda muhalifleri
maglup etmesi ile itibar1 artmig, Halife Kaim Biemrilladh’in gonderdigi hediyelerle de rahat bir hayat
slirmeye baslamistir. Herevi biitlin bu ¢alkantili hayata ragmen, tefsir ve hadis dersleri vermekten,
her firsatta vaaz etmekten ve eser yazmaktan geri durmamistir. H. 473 (1080) yilinda goérme
duyusunu kabetmesine ragmen Sad Meydan, Mendzili’s-Sdirin, Tabakatii’s-Stifiyye ve Zemmii’l-
Kelam gibi onemli eserler yazmistir. Halife Kaim Biemrillah ona Seyhiilislam ve Seyhii’s-Suytih

{invanlar1 vermistir.16°

H. 478 (1085) yilinda miiridlerinin karistig1 bir olay sebebiyle 6nce Busenc kasabasina sonra
Amiil kasabasima siirgiin edildi. Iki sene sonra Nizamiilmiilk’{in talimatiyla Herat’a dénen Herevi,
22 Zilhicce 481°de (8 Mart 1089) Herat’ta vefat etmis, cenazesi 5 km uzakliktaki Gazurgah’a
defnedilmistir.!’® Tiirbesi Selguklular zamaninda imar edilmis, Gurlular zamaninda da yanima
medrese yapilmistir. Bu glinkii muhtesem tiirbe ise 829 (1426) senesinde Sahruh tarafindan

yaptirilmistir.}’
Hace Abdullah el-Herevi’nin eserleri sunlaridir:

1- Menazilii’s-Sairin.

N
1

Tabakdtii’s-Stufiyye.

w
1

Sdd Meyddn.
4-  [lelii’I-Makamat.
5- Miinacat.

6- Muhtasar fi Adabi’s-Siifiyye.

169 Zehebi, Siyeru A ’ldami n-Niibeld, XVIII: 508. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 223. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 15-
19. ; Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.

170 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, XV1I1: 503-509. ; Zehebi, Tezkiretii'I-Huffdz, 111: 1183-1191. ; Zehebi, el Isarat ild
Vefeyati’l-Ayan, s. 243. ; Nehbani, Haddiku’I-Verdiyye, s. 231. ; SuyGti, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 46. ; Subki,
Tabakatii's-Safiyyetii’I-Kiibrd, IV: 272. ; Ibn Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 111: 365. ; Seybani, el-Kamil fi 't-Tarih, V111 452.
; Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinin, 1. 56, 420, 828. ; 2: 1828, 1836. ; Bagdadi, Tabakatii’lI-Fukahdi’l-Hanabile, 1. 247. ;
Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 245. ; Ibn Recep, ez Zeyl ald Tabkati’l-Handbile, s. 132. ; ibn Hacer, Tabakdatii’l-
Huffdz, s. 397. ; Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, XVIII: 508. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 223. ;: Tek, Tasavvufi
Mertebeler, s. 19-27. : Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.

1 Uludag, “Herevi” DI4, XVII: 223.
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7- Kenzii’s-Salikin.

8- Makamat fi’l-Meviza li Nizamiilmiilk.

9- Risale-i Mufassala ber Fusis Cihl ii Dider Tasavvuf.
10- Rubdiyyat.

11- Resdil-i Hdace Abdullah Ensari.

12- Zemmii’l-Kelam.

13- Kitabii'l-Erbaa fi Delail-i 't-Tevhid.

14- Mebaligu 'I-Hikem.1"?

Ayrica Zemmii'l-Kelam’da zikrettigi Kitabii'l-Kaderiyye, Mendkibii Ahmed b. Hanbel,
Tekfiru’'l-Cehmiyye, Kitabii'l-Faruk fi’s-Sifat, Kitabii’l-Kavdid ve Mendkib-i Ehli Eser isimli
risdleleriyle kaynaklarda zikredilen el-Erbaiin fi’s-Sifdt ve el-Erbaiin fi’s-Siinne adli eserleri

giiniimiize ulasmamistir.1’3

1.2. Menazilii’s-Sdirin

Tasavvuf ilminin olugmasinda da istilahlar1 ilk ortaya koyan eserlerin katkis1 ¢ok biiyiik
olmustur. Tasavvuf ’da ki hal ve makamlarla ilgili kavramlar1 bazi sGff miiellifler eserlerinde bir
veya birkag¢ ciimle ile anlatirken bazi sifi miiellifler bunlar1 anlatan miistakil eserler te’lif etmistir.
Bu ikinci gruptan olan Herevi, Menazilii’s-Sairin adli eseriyle 100 temel kavrami agiklayarak,

Tasavvufi 1stilahlarin olusmasinda biiytik katki saglamistir.

Hace Abdullah el-Herevi, salikin seyr’ii siililk esnasinda katetmesi gereken merhalalari anlattigi
Sdad Meyddn isimli farsca bir eser yazmustir. Bu eserinde 100 Tasavvufi makami (meydan, menzil)
ve bu makdmlarin her birinin de {i¢ derecesini, bu derecelere isaret eden ayetlerle birlikte
aciklamistir. Bu eserden 25 yil sonra bazi ilave ve degisikliklerle beraber arapca olarak tasavvufi
makamlari, “Bidayet, Ebvab, Muamelat, Ahlak, Usil, Evdiye, Ahval, Velayet, Hakikat ve Nihayet”
seklinde on mertebeye, her mertebeyi on makama, her makam ii¢ dereceye ayirmak suretiyle 100
makam ve 300 derece tesbit etmistir. Makamlarin ilk derecesini yolun basindaki miiridlere, ikinci

derecesini yoldaki saliklere, ii¢lincli derecesini de muhakkik ehli sifilere tahsis etmistir. “Yakaza”

172 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, XVIIIL: 508. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 223.: Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 19-
27. ; Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.
178 Zehebi, Siyeru 4 ’lami n-Niibeld, XVIII: 508. ; Uludag, “Herevi” DIA, XVII: 223. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 19-
27. : Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.
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ile baslayip tevhid ile biten bu yiiz makami anlatirken her birini bir ayetle delillendirmeye ¢aligmis,

mukaddime boliimii hari¢ hadislere ve stfilerin kissa ve goriislerine deginmemistir.

Eser, alaninda tasavvufi makamlar1 onlu ve yiizlii tasnifle ele alan ilk eser olmasi nedeniyle
tasavvufi 1stilahlar ve terimler konusunda ¢i1gir agmistir. Makamlar1 kisa, 6zlii ve sanatsal ifadelerle
secili bir tarzda ele almasi, kolay ezberlenmesini saglasa da metnin zaman zaman anlasilamamasina
da sebep olmustur. Biitiin bunlar Menazili s-Sairin’in tarih boyunca hem sifi ¢evrelerde hem de safi
cevreler diginda hakli bir ilgi gérmesine ve {lizerine Arapga, Tiirkge ve Farsca serhler yapilip bircok
dile terciime edilmesine neden olmustur. {lk defa 1910°da Kahire’de basilan eser, daha sonra
[brahim Atve Avad tarafindan Kahire’de (1977) ve A.G. Revan Ferhadi tarafindan Tahran’da
(1982) yaymlanmistir. Ayrica Abdurrezzak Tek tarafindan Tasavvufta Yiiz Basamak ismiyle
tiirkgeye terciime edilerek Herevi’nin /Ilelii’l-Makdmdt ve Miindcat adli eserleriyle beraber

yayinlanmustir. 174

1.3. Serhleri

Herevi'nin, Mendzili’s-Sdirin’de terimlerin kisa, 0zlii ve secili ifadelerle agiklamasi eserin daha
kolay ezberlenmesini saglamissa da, sanathi ifadeler kimi zaman metnin anlagilmasini da
giiclestirmistir. Bu ve bagska sebeplerle eser degisik zamanlara defalarca serhedilmistir.
Aragtirmalarimiz sonucunda eserin 21 serhini tesbit edebildik. Bu serhler igerisinde Tilimsani’nin
ve Kasani’nin serhleri ilk ve kaynak olma agisindan, ibn Kayyim’in serhi de iislup acisindan

digerlerinden daha fazla meshur olmustur.

1.3.1. Arapca Serhleri

1. Serhu Mendzili ’s-Sairin: Ebu Muhammed Abdulmut’i Mahmid el-Lahmi el-Iskenderi’nin bu
eseri bilinen en eski Mendzilii’s-Sdirin serhidir.”® Baz1 dgrencilerinin talebi iizerine yazdig1 eser
mubhtasar bir serh olmustur. Eserinde Herevi’nin sozlerini ve 6zellikle fena ile ilgili kavramlarim
aciklamak ve onun goriislerini miidafaa etmeyi amaglamistir. Bu sebeple her makamu ilgili ayet ve
hadislerle irtibatlandirmaya gayret etmistir. Tilimsani ve Kasani’nin serhlerinde etkisi goriilmese de
Miinavi'nin serhinde etkileri goriilmektedir. Bu serhin muhtasar bir serh olmasinin yaninda en
belirgin 6zelligi her makamda kastedilen manaya zahiren veya manen isaret eden bir ayeti delil

getirmesidir. Kelam1 1stilahlarin gectigi yerlerdeki agiklamalart onun da eserin sahibi Herevi gibi

174 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 19-27. ; Yetik, Erhan, “Menazilii’s-Sairin” DId, Istanbul: TDVY, 2002, XXIX: 122-
123. ; Damar, Mendzilii 's-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 11-16.

175 Abdullah Damar her nedense, “Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt” adli ¢alismasinda bu eseri zikretmemistir.
Genis bilgi icin bkz. Damar, Mendzilii ’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt, s. 43.
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Hanbeli mezhebine mensup bir sifi oldugu izlenimi vermektedir.!’® Eser, Serge de Laugier de

Beaurecueil tarafindan serhin edisyon kritigi yapilmis ve Kahire’de 1954°de basilmustir.}”’

2. Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin: Afifiddin Siileyman b. Ali et-Tilimsani (v.
690/1291) tarafindan yazilan eser, Menazili’s-Sairin serhleri arasinda en dikkat ¢ekenlerinden ve en
meshur olanlarindan birisidir. Vahdet-i viicid disiincesinin 6nemli savunucularindan biri olan
Tilimsani, eseri Seyh Zahid Nasruddin Ebu Bekir ibn Fuheyl’in istegi iizerine kaleme aldigi
sdyler. Ik yazilan serhlerden birisi olmas1 sebebiyle, hem yorum zenginligi hem de konularin ele
almis bakimindan kendinden sonra yazilan serhlere ilham kaynagi olmustur. Hem Kasani (v.
730/1330), hem de Miinavi onun serhinden istifade etmistir. Tasavvufun inceliklerini kavramus,
abid, zahid, ayn1 zamanda divan sahibi bir stfi olan Tilimsani, “Sarihi Evvel” ve “Sarihi Ekber”
olarak da isimlendirilir. Tilimsani, eserinde ayetlerle hadisleri kullanmig, meshur stfilerden
Ciineyd-1 Bagdadi, Beyazid-i Bistami, Sibli, Kuseyri ve Gazzali’nin sozlerine de yer vermistir.
Fakat sufilerden Hallac-1 Manstr’'u da “Satdh-1 fahis sahibi” diyerek elestirmistir. Tirkiye
kiitiiphanelerinde bircok niishasi bulunan eser, Kum’da (1989) ve Tunus’ta (1989) basilmustir.*’®
Aragtirmamizda Miinavi’nin serhiyle karsilastirma yapacagimiz serhlerden birisi de, Abdulhafiz el-
Manstr’un tahkikini yaptigi Tilimsani’nin Serhu Mendazili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’l-Miibin adli bu

eseri olacaktir.

3. Serhu Mendzili’s-Sairin: Kemaleddin Abdurrezzak el-Kasani’nin (v. 730/1330), ilhanl
Devletinin vezirlerinden Muhammed b. Fazlullah Ebu’l-Hayr’in istegi lizerine kaleme aldigi bu
serhi, Mendzilii’s-Sairin serhleri arasinda en yaygin ve en meshurudur. Fusis-ul Hikem
sarihlerinden olan Kasani, Ibn Arabi’nin (v. 638/1240) evlatligi olan Sadreddin Konevi’nin miiridi
olmasi hasebiyle o da seyhi Konevi (v. 1207/1274) gibi Vahdet-i viicid fikrinin
savunucularindandir. Mendzili’s-Sdirin’i de Vahdet-i viiciid baglaminda serh etmistir. Bu sebeple
Ibn Kayyim el-Cevziyye Meddricii’s-Salikin’i Kasani’nin eserinden istifade ederek yazmasina
ragmen onu “Miilhid”, “Miilhidlerin en kotiisii” gibi ifadelerle elestirmekten cekinmemistir.
Kasani’nin serhi, kendinden once yazilan Tilimsani’nin serhini de kapsayacak sekilde ayni ¢izgide
kaleme alindigi goriilmektedir. Fakat Tilimsani’nin agiklamadigi bazi manasi kapali 1stilahlar
okuyucunun anlayacag: sekilde genisce agikladigi géze carpmaktadir. Bazi noktalarda farklilik arz

etmesi, Kasani’nin esas aldigi Mendzilii’s-Sdirin niishast ile Tilimsani’nin kullandigi niishanin

176 Nessar, “Mukaddimetii’t-Tahkik”, s. 14-15.

177 Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 122-123.

178 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 19-27. ; Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt, s. 11-16. ; Yetik,
“Menazilii’s-Sairin” DI4, XXIX: 122-123. ; Abdulhafiz Mansir, “Mukaddime” Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1l
Miibin, Tunus: Daru’t-Tirki, trz. I: 29. ; Nessar, “Mukaddimetii’'t-Tahkik” s. 15.
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farkl1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Tiirkiye kiitiiphanelerinde birgok niishasi bulunan eser,’® Ali
Sirvani tarafindan Farsgaya terciime edilmis ve Tahran’da 1373’de yaymlanmistir. Ayrica arapca
olarak 1995°de Beyrut’ta ve Kahire’de basilmistir. Calismamizda Miinavi’nin serhiyle karsilastirma

yapacagimiz serhlerden birisi de Muhsin Bidar Fer’in tahkikini yapt1g1 Kasani’nin serhi olacaktir.*®

4. Medaricii’s-Salikin: Tbn Kayyim el-Cevziyye’nin (v. 751/1350) bu serhini diger
serhlerden ayr1 tutmak gerekir. Kendisi de boyle diisiindiigli icin olsa gerek eserini Serhu
Mendzili’s-Sairin yerine, Medaricii’s-Salikin diye isimlendirmistir. Ciinkii o, eserini agikca
belirtmese de, selefi itikat esaslarin1 yaymak, kendisi gibi selefi olan Herevi’nin diislincelerini
yanls anlasilmalardan korumak igin yazmustir. Aslinda Ibn Kayyim’in eserinin basindan sonuna
kadar yaptig1 sey, Mutezili, Esari ve Maturidi akaidini reddedip, Selefi diisiinceyi savunmak ve
Herevi’nin anlattiklarinin bu ¢izgide anlasilmasini saglamaktir. Bu sebeple Herevi’yi su sozlerle

elestirir:

“Allah Ebu Ismail’e rahmet etsin. Zindiklara kiifiir ve ilhad kapisini agti, onlar bu kapidan
girdiler ve Ebu Ismail’in kendilerinden olduguna yemin iistiine yemin ettiler. Oysa Ebu Ismail,
miilhitlerden degildir. Ebu Ismail’i ‘fena’ serabi aldatt1 ve o bu serabi marifet denizinin dalgas ve
ariflerin gayesi zannetti. Bunun incelenmesi ve isbati hususunda miibalagaya kacti. Bu serap bulutu

onu gormedigi seye siiriikledi.”8!

Selefi diisiincenin kat1 savunucularindan olan Ibn Kayyim, eseri serh ederken yorumlarini
cokca ayet ve hadislerle delillendirmis, sahabe, tabiin ve ilk donem sifilerin s6zlerine de yer
vermistir. Herevi’yi Oven sozlerinin yaninda vahdet-i viicid distincesini kiifir kabul ettiginden
dolay1 onu, bu diisiinceyi ¢agristiran sdzlerinden dolayr da elestirir. Ibn Teymiyye’nin grencisi
olan Ibn Kayyim, eserinde yetmis iki yerde ondan seyhimiz diye bahseder ve onun fikirlerini de sik
sik zikreder. Ibn Teymiyye nin Herevi hakkindaki diisiincesini de “Onun ameli ilminden daha
hayirhidir” ciimlesiyle belirtmistir. Stfileri ve eserin diger sarihleri Tilimsani ve Kasani’yi

“Miilhid”, “Zindik”, “Ehli heva” ve “Eli bid’at” ifadeleriyle itham etmekten de ¢ekinmemistir. 182

Calismamizda zaman zaman deginecegimiz eser, Misir (1331), Beyrut (1972) ve Riyad’da
(2008) basilmistir. Ebu Muhammed Kaysi Meddric’e ta’lik yazmis Aise binti Yusuf ed-Dimegki de

179 Genis bilgi igin bkz. Damar, Mendzilii's-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 55.

180 Damar, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 55. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 122-123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 21. ; Muhsin Bidar Fer, “Mukaddimetii’t-Tahkik”’, Serhu Menazili’s-Sairin, Tahran: trz. s. 35-
41.

181 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydit, s. 44-46. ; ibn Kayyim el-Cevzi, Meddricii’s-Salikin, thk.
Abdulaziz b. Nasir, Riyad: Daru’t-Tayyibe, 2008, I1: 403.
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el-Isdaratii’I-Hafiyye fi’l-Menazili’I-‘Aliyye ismiyle ihtisar etmistir.'®® Tiirk¢e terciimesi, Kur’'ani
Tasavvufun Esaslar: alt basligiyla ti¢ cilt halinde, Ali Atag ve bes arkadasi tarafindan yapilmis ve
Istanbul’da 1994°de yaymlanmistir. Calismamizda esas alacagimiz baski ise dort cilt halinde

Abdulaziz b. Nasir’in tahkikini yaptigi, Riyad’da yayinlanan Daru’t-Tayyibe baskisidir.

5. Serhu Menazili’s-Sairin: Vefat tarihi ile ilgili net bilgi bulunmayan Hiiseyin b.
Muhammed el-Firkavi, VIIL. y.y sonlariyla IX. y.y baslarinda yasadigi bilinmektedir. Baska eserleri
de bulunan Firkavi eserinde, Mendzil serhini, tim makamlar1 yasayarak, higbir esere bagvurmadan,
seriatla tarikat1 bir araya toplamak i¢in yazdigini belirtir. Yazma niishasi, Siileymaniye kiit. 1029
numarada kayitli olan eser, Serge de Laugier de Beaurecueil tarafindan serhin edisyon kritigi
yapilmis ve Herevi’nin [lelii’l-Makdmat ve Sad Meyddn adli eserleriyle birlikte Chemi de Dieu

adiyla Paris’de 1985°de yayinlanmstir.*84

6. Serhu Mendzili’s-Sairin: Muhammed b. Ibrahim Semseddin el-Makdisi 569 (1174)
yilinda Dimagk’in Salihiyye mahallesinde dogdu. Ebu’l-Meali Abdullah b. Abdurrahman Siilemi
basta olmak iizere birgok hocadan ders aldi. Kaynaklar kendisinden “Alim, héfiz, hiiccet” diye
bahsederken Zehebi de onun hakkinda “Sam bolgesinin muhaddisi” demistir. Dimagk’ta Daru’l-
Hadis okulunu kurdu. Okul mogollarin isgalinde igerisinde ki kitaplarla beraber yakilmistir. Buhari
(v. 194/256) ve Miislim (v. 206/261) {izerine yazdig1 el-Ehddisii’I-Muhtasara adli eseriyle meshur
olan Hanbeli alim Makdisi’nin yiiziin lizerinde eseri bulunmaktadir. Miiellif Dimagk’ta 643 (1245)

yilinda vefat etti.1%

Semseddin el-Makdisi, eserini miiritlerin istegiyle yazdigin1 sOylemektedir. Ayrica
kendisinden Once yazilmis serhleri gordiigiinii, Tilimsani’nin serhinin digerlerinden daha giizel
oldugunu da belirtir. Eseri serh ederken ayet ve hadislerle beraber diger serhlerden ve meshur
sfilerin sozlerinden de istifade etmistir. Eserin yazma niishasi, Beyazit kiit. Veliyyiiddin Efendi

kitaplig1 1734, numarada kayitlidir.8®

7. Miratii’l-Miiridin fi Serhi Mendzili’s-Sairin: Yahya b. Ali el-Farisi el-Isfehani, eseri
Mevlana Celaleddin Ebu Yezid’in talebi {lizerine yazdigini belirtir. Yahya b. Ali riiyasinda

Rastilullah’1 (s.a.v) gordiigiinii, ona otuz deccal hakkinda sorular sordugunu, onun da kendisine

182 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayadt, s. 55. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 21. ; Nessdr,
“Mukaddimetii 't-Tahkik” s. 15.

183 Yetik, “Mendzilii’s-Sdirin” DIA, XXIX: 123.

184 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 57-58. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 123. : Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

185 Efendioglu, Mehmet, Semseddin el-Makdisi, DIA, Istanbul, XXXXIV: 491-492.
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onlarin, felsefeciler, vahdet-i viicd’cular ve hurafeci sifiler oldugunu sdyledigini iddia eder.
Ayrica Tilimsani ve Kasani’nin bunlardan oldugunu, serhlerinin Herevi’nin sdzlerine uymadigini da
iddia eder. Sézlerinden onun, Ibn Kayyim cizgisinde bir serh yazdigi anlasiimaktadir. Eser

Siileymaniye Kiit. 1934 numarada kayitli bulunmaktadir.*8’

8. Serhu Mendzili’s-Sairin: Bedreddin Muhammed el-Yemeni et-Tisteri (v. 800/1398).
Tiisteri’nin eseri Siileymaniye Kiit. Fatih kitapligi 2707 ve Samsun Gazi Kiit. 1132 numarada

kayitl bulunmaktadir,'88

9. Serhu Mendazili’s-Sairin: Eserin sahibi Zeyneddin el-Hafi,'®® (v. 757/1356) yilinda
Horasan’in Haf beldesinde dogdu. Birgok beldeye ilmi seyahatlerde bulundu. Hikem-i Atdiyye
sarihlerinden olan Hafil, Halveti tarikatinin Zeyniyye kolunun kurucusudur. Seyyid Serif Ciircant,
Ibnii’l-Cezeri ve Zeyneddin Iraki gibi birgok hocadan ders aldi. 79 yasinda Herat’ta vefat etti. Eser
Siileymaniye Kiit. Carullah Kit. numaral054°’de ve bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiit. Orhan

Kit. Numara 641°de kayitlidir.**

10. Serhu Mendzili’s-Sairin:*®*  Ulasabildigimiz kaynaklarda miiellif Semseddin-i

Tabedekani ve eseriyle ilgili sadece isim zikredilmistir.!%?

11. Serhu Mendzili’s-Sairin: Eserin miiellifi Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti, 657 (1259) yilinda
Vasit sehrinin Farus koylinde diinyaya geldi. Misir ve Sam’da bir¢ok hocadan ders alip Dimagk’a
yerlesti. Usili’l-fikih, tasavvuf ve belagat alanlarinda eserler yazdi. Serhu Mendzili’s-Sairin adl
eseri tamamlayamadan 711 (1311) yilinda Dimask’ta vefat etti.!®® Ulasabildigimiz kaynaklarda,

eserle ilgili olarak sadece ismi ve Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunmadig1 bilgisi mevcuttur.%*

18 Damar, Mendazilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 66. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DI4, XXIX: 123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

87 Damar, Menazilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 71. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DI4, XXIX: 123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

188 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt, s. 72. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DId, XXIX: 123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

18 Abdullah Damar’m tezinde sadece “Zeyneddin” isimiyle gegerken, DI4 “Menazilii’s-Sairin” maddesinde ve
Abdurrezak Tek’in “Tasavvufi Mertebeler” adli eserinde “Zeyneddin el-Hafi” olarak ge¢mektedir.

190 Damar, Menazili’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayadt, s. T4. ; Yetik, “Menazili’s-Sairin” DI4, XXIX: 123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

191 Abdullah Damar yaptigi doktora tezinde, sarihlerden Abdulmu’ti Mahmdd el-Lahmi el-Iskenderi, Semseddin-i
Tabedekani, Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti, Mahmud b. Muhammed ed-Dergezeni, Revan Ferhadi ve Sir Muhammed’in
serhlerinden bahsetmemistir.

192 yetik, “Menazilii’s-Sairin” DI4, XXIX: 123.; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

193 Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, V1: 24. ; Zirikli, el-E’lam, |: 86.

194 Damar, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 66. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 123. : Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.
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12. Serhu Menazili’s-Sairin: Caligmamizin konusu olan Muhammed Abdurraif el-

Miinavi’nin (v. 1031/1622) eseri hakkinda bilgiler ilgili bolimde genisce yer alacaktir.

13. Serhu Mendzili’s-Sdirin: Ulasabildigimiz kaynaklarda miellif Mahmud b. Muhammed

ed-Dergiizini ve eseriyle ilgili sadece isim zikredilmistir.'*

14. et-Temkin fi Serhi Mendzili’s-Sairin: 1892 yilinda Misir’in Meniif bolgesinde dogan
Ahmed Ebu’l-Feyz Hiiseyin Mahmid el-Menifi, cagdas tasavvuf tarihi arastimacisidir. Cemaleddin
Afgani ve Muhammed Abduh’un fikirlerinin savunucularindan olan MenUfi’nin Kitabu ' I-Viicid,
Vahdetii’d-Din ve’l-Felsefe ve el-Medhal ile’t-Tasavufi ’l-Islami gibi eserleri de vardir. Eserinde
hayat1 ile ilgili bilgiler mevcutsa da vefat tarihi verilmemistir. Sazeli tarikatinin feyzi kolu
seyhlerinden Seyyid Muhammed Akkad’a intisab1 bilinmektedir. Mendzilii’s-Sdirin lizerine yapilan

en son serh olan et-Temkin fi Serhi Mendzili’s-Sdirin, 1969°da Kahire de yayinlanmistir.1%

15. Isdratii’l-Hafiyye fi Mendzili’l-Aliyye: Tbn Kayyim el-Cevziyye’'nin Meddricii’s-
Salikin’in muhtasar1 olan eser Aise binti Yusuf ed-Dimeski’ye ait olan bir serhtir. Abdullah Damar
eserinde, Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Kitabii Menazili’s-Sairin adli eserin bu eser

oldugunu belirtir. Eserin ismi Kesfit 'z-Zuniin 'da gegmektedir.®’

1.3.2. Farsca Serhleri
1. Makamdti Manevi Terceme ve Tefsir-i Mendzili’s-Sairin: Muhsin Bina tarafindan yapilan

serh fars¢a yazilmistir. Eseri yorumlarken ayet, hadis ve sahabe sozleriyle beraber sia imamlarin

sozlerine sik stk bagvurmustur. Eser bes cilt olarak Tahran’da 1984°de yayiland.1%®

2. Serhu Mendzili’s-Sairin: Revan Ferhadi’nin eseri, Herevi'nin [lelii’l-Makdamat ve Sdd

Meydan adli eserleriyle karsilastirmali olarak yazilmis bir serhtir. Eser Tahran’da 1361 yilinda

yayinland.'*

3. Serhu Mendazili’s-Sairin: Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler adli kitabinda ayrintili bilgi

vermeden Sir Muhammed’in ismini serhedenler arasinda zikretmektedir.2%

195 Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DI4, XXIX: 123. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

196 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt, s. 62. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” D[4, XXIX: 123. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

197 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 95. ;Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 123.: Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

198 Damar, Mendzilii 's-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayadt, s. 80. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

19 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

200 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 22.
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1.3.3. Tiirkge Serhleri

1. Minhdcu’I-Fukara: Ismail Dede ismiyle maruf Seyh Rusihiddin Ismail b. Ahmed Ankaravi
(v. 1041/1631), babasi gibi Bayrami tarikatina mensupken Mevlevi tarikatina intisap edip, Abdi
Dede’den sonra Kulekapi’da ki Mevlevihdanenin postnisi olmustur. Arapga, fars¢a ve tiirkge yirmi
kadar eseri bulunan Ankaravi, ayn1 zamanda sair olup “Rustihi” mahlasiyla siirler yazmistir. Altt

ciltlik Mesnevi serhinden dolay1 kendisine Sarih-i Mesnevi de denilmektedir.2%

Ug béliimden olusan eserin birinci boliimiinde tasavvufi konularla birlikte Mevleviligin usiil ve
erkani, ikinci boliimde tevhit, namaz, abdest, orug, zekat ve hac gibi konular tasavvufi bakis agisiyla
ele alinmistir. Ugilincii boliim ise Mendzilii’s-Sdirin’nin serhi diyebilecegimiz yiiz mertebeyi
anlatmistir. Meratib-i Siilitk ve Yiiz Mertebe adin1 verdigi tiglincli boliimde Herevi’'nin tasnifinden
istifade etmekle birlikte, birtakim degisiklikler de yapmistir. Rustihi, makamlarin siralamasinda
Herevi’nin metodundan farkli bir yol izlese de, Menazil’de ki seksen sekiz makamin ismini ayni
almig, on iki makami ¢ikarip onlarin yerine farkli isimler kullanmistir. Eserde mertebeler
yorumlanirken ayet ve hadislerden istifade edilmistir. Bununla beraber, tasavvufi eserlerden
ozellikle de Mesnevi ve Futuhdt-i Mekkiye’den sik sik alintilar yapilmistir. Eser Sadettin Ekici

tarafindan hazirlanip 1996’da Istanbul’da yaymlanmistir.?%?

2. Terceme-i Mendazili’s-Sairin: Tiirkge kaleme alinan Menazilii’s-Sairin serhlerinden bir tanesi
de Nureddinzade Muslihiddin Mustafa el-Filibevi’nin (v. 981/1573) eseridir. Pek ¢ok eseri bulunan,
Osmanli miiellifi Nureddinzade Filibevi, Sofyali Bali Efendi’nin halifelerindendir. Aziz Mahmud
Hiidai, Nureddinzade Filibevi’nin kendisinin miirsidi ve seyhi oldugunu 7Tezakir’de belirtmektedir.
Eseri serh ederken ayet ve hadislerden deliller getirmis ve alimlerin s6zlerine atiflarda bulunmustur.

iki niishas1 bulunan eserin ikisi de eksiktir.2%®

3. Ab-1 Haydt Terceme-i Mendzili’s-Sdirin: XVIL. Yiizyilda yasamis olan Mehmet Fakri b.
Hamid el-Kirimi el-Karasuyl Hakkinda fazla bir bilgi bulunmamakla birlikte Edirne’de medfun
Sezai Hasan Efendi’nin halifelerinden oldugu bilinmektedir. Eseri serh etme sebebini, seriata aykiri
zannedilen boliimlerin boyle olmadigini agiklamak ve arapga bilmeyenlerin de bu eserden istifade
etmesini saglamak olarak aciklamaktadir. Serh yaparken metne son derece bagli kalan Fakri, her
boliimde Herevi'nin verdigi ayetle terimin arasinda ki bagi agiklamis, zaman zaman da baska
ayetlere, hadislere, kelam-1 kibara bagvurmustur. Fakrl mahlasiyla siirlerde yazan miiellif, serhini

hem kendi siirleriyle hem de Esrefoglu Rimi, Niyaz-i Misri, Baki ve Ibn Arabi gibi sairlerin

201 Ekici, Sadettin, “Takdim” , Minhdcu I-Fukard, Istanbul: Insan Yaylar1: 2011, s. 9-11.
202 Damar, Mendzilii’s-Séirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 82. ; Ekici, “Takdim” s. 9-11.
203 Damar, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 84.
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siirleriyle zenginlestirmistir. Eserin bilinen tek niishas1 Ankara Kiit. Osman Ergin kit. 511 numara
da kayithidir.?%* Eser hakkinda Abdullah Damar 2002 yilinda Menazilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1

Hayat adli doktora ¢alismas1 yapmustir.2%®

1.4. Eserin Etkileri

Menazilii ’s-Sairin’den Once yazilan tasavvuf klasikleri igerik olarak, sahabeden baglayarak
yasamis sUfilerin hayatlarini, menkibelerini ve nasihatlerini konu almakta, zaman zaman da itikadi,
kelami ve fikhi konular tasavvufla irtibatli bir sekilde incelenmekteydi. Ayrica bu eserlerdeki
tasavvufi istilahlar ve terimlerin sayisi ¢ok fazla degildi. Herevi bu eseriyle sifilerin hayatlarini ve
menkibelerini anlatmadan, onlarin sozlerini nakletmeden 100 terimli bir eser meydana getirmistir.
Eser, yedinci asrin sonlarinda Ibn Atiullah el-Iskenderinin (v. 709/1309) yazdigi Hikem-i
Atadiyye’ye kadar alaninda en onemli ve en meshur eserdir. Herevi bu eseriyle tasavvuf yolunun
dogru anlasilmasini saglayacak bir metod kullanmis ve Tasavvufi terimleri de basariyla tasnif
etmistir. Bu basarinin sonucu olarak da hakli bir sohret elde etmis, ulasabildigimiz kadariyla eser

lizerine arapga, tiirkge ve farsga gibi farkl dillerde yirmi bir serh yapilmistir.

Tasavvuf kiltiiriniin olusumunda onemli katkilar sunan Menazilii’s-Sdirin, kendinden sonra
yazilan eserlere de ilham kaynag1 olmustur. Herevi’nin bu onlu tasnifi, tasavvufi eserlerde ki Ustl-ii
asere merhalelerinin olusmasina zemin hazirlanmistir. Bu onlu tasnif, Necmeddin Kiibra’nin Usuil-ii
Agsere Ve Risale ile’l-Haim adli risalelerinde “On esas” ve “On diistir” seklinde goriilmektedir.2%
Ayni sekilde imam Birgivi'nin el-Makdmadt'inda seriat, tarikat, marifet ve hakikat’in her biri onar
mertebeye ayrilmistir.?®” Bu metodla, Aksemseddin’in (v. 863/1458) halifelerinden Abdurrahim-i

Karahisari yiiz makami manzum sekilde anlatirken, Cumhuriyet donemi Sufilerden Abdullah

208 209

Develioglu da bu yiizlii tasnifi Giilzar-1 Sofiyye ™ adli eserinde kullanmistir.

2. Serhu Menazili’s-Sairin

Herevi'nin yiiz makami anlattigt Mendzilii’s-Sdirin adli eserine AbdurraGf el-Miinavi’nin
yaptigi serhtir. Yiizlin izerinde eser yazan ve bir¢ok esere serh yapan Abdurraif el-Miinavi, Hikemi
Atdiyye’ye oldugu gibi Mendzilii’s-Sairin’e de bir serh yazmis, esere de Serhu Mendazili’s-Sairin

ismini vermistir.

204 Damar, Mendzilii’s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 96-102.

205 Genis bilgi i¢in bkz. Damar, Mendzilii s-Sairin Serhleri ve Ab-1 Hayit.

26 Genis bilgi i¢in bkz. Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara, istanbul: Dergah Yayinlar1, 1996.

207 Genis bilgi icin bkz. Muhammed b. Ali Birgivi, el-Makdmat, istanbul: Kalem Yainlari, 2004. s. 5-16.

208 Genis bilgi icin bkz. Osmanoglu, Seyh Ahmed, Giilzdr-1 Sofiyye, Istanbul: Kitsan Yayinlari, 1997.

209 Nassar, “Tercemetii’l-Imam Abdurraif el-Miindavi, s. 6. ; Damar, Menazilii s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Haydt, S. 96-
102.
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2.1. Eserin Ad1 ve Tarihi

Abdurratif el-Miinavi’nin eserinin ismi hem kaynaklarda hem de Siileymaniye niishasinda Serhu
Menazili’s-Sdirin olarak geg¢mektedir. Eserin niishasinda miiellifin, eseri nerede ve ne zaman
yazdig ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Huldsatu’I-Eser’de dmriiniin son yillarinda ki hastaligi
esnasinda oglu Taceddin’e yazdirdig1 zikredilir. Bu da eserin Hicri XI. asrin baslarinda, Hicri 1020

ile 1030 yillar1 arasinda yazildigim géstermektedir.?1°

2.2. Niishalan

Ulasabildigimiz kadariyla Abdurraif el-Miinavi’nin eseri Serhu Menazili ’s-Sdirin’in iki niishasi
bulunmaktadir. Tiirkiye’de bu konuyla ilgili yazilan makale, tez ve kitaplarda Siileymaniye Kiit.
Sehid Ali Pasa Kit. Num. 1276’da kayitli niishasindan bahsedilmektedir.?! Ancak eserin tahkikini
yapan Muhammed Abdulkadir Nassar, ¢aligmasinda esas aldig1 niishanin Avrupa kiitiiphanelerinden
Iskenderiyye kiitiiphanesine hediye edilmis bir fotokopi oldugunu sdylemektedir. Nassar, “Avrupa
Kiitiiphaneleri” sdziiyle Istanbul’u kastetmedigini anlamaktayiz. Ciinkii onun bahsettigi niisha 57
varaktan olusmaktadir. Her varakta yirmibes satirdan olusan iki sayfa bulunmaktadir. Siileymaniye
kiitiphanesinde ki niisha ise her birinde yirmi bes satirdan olusan iki sayfanin bulundugu 74
varaktan olugmaktadir. Bu da eserin bir niishasinin daha bulunduguna isaret etmektedir. Ayrica 20
varaklik bu farkin, bazi konularin ve paragraflarin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Bu eksik
boliimleri Siileymaniye Kiitliphanesinde ki niishay1 baz alarak tamamladik. Dolayisiyla eserin asil
ve tam olan niishasinin Siilleymaniye Kiitiiphanesinde ki niisha oldugu net bir sekilde

goriilmektedir.?1?

2.2.3. Miihtevasi — Uslibu
Abdurratf el-Miinavi’nin eseri Menazilii’s-Sdirin serhleri arasinda ayri bir yeri vardir. Clinkii
Miinavi, hem muhaddis hemde fakih olmasi sebebiyle diger sarihlerden farkli bir konumu

bulunmaktadir. O, serhini hem stifi hem muhaddis ve fakih bakis agisiyla yorumlamistir.

Miinavi, eserin serhini yaparken Herevi'nin climlelerini, parantez i¢i aciklamalarla serhetme
metodu izledigi goriilmektedir. Yiiksek ilim ve edebiyatiyla bu metodu ¢ok giizel uyguladigini
disiinmekteyiz. Diger serhlerde goremedigimiz bu metod, metindeki ciimlelerin gereksiz tekrarini
engellerken acgiklanmasi gereken kisimlarida serh etmektedir. Boylece serh kisa izlenimiyle

okuyucuyu yormazken, bilgi olarak da diger serhlerle hemen hemen ayni doyumu saglamaktadir.

20 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, |1: 416. ; Nassar, “Tercemetii ’I-Imdm Abdurraif el-Miinavr”, s.17.

21 Damar, Mendzilii’s-Sdirin Serhleri ve Ab-1 Hayat, s. 73. ; Yetik, “Menazilii’s-Sairin” DIA, XXIX: 123. : Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 22.

212 Genis bilgi igin bkz. Nassar, “Tercemetii’I-Imam Abdurraif el-Miinavi”®, s.17.
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Buna ragmen Miinavi’nin serhi diger serhlere nazaran orta uzunlukta 6z ve veciz olmustur. Ayrica
serhin veciz olmasi, okuyucunun metni anlamasina, asil metinden kopmamasina ve iizerinde
tefekkiir etmesine imkan vermektedir. Ibn Kayyim’in eserinde oldugu gibi uzun serhler okuyucuya
uzun uzun bilgiler verirken ana metinden uzaklagsmasina, ana metinle uzaktan yakindan alakasi
olmayan konulara girmesine ve okuyucunun bikkinligina sebep olmaktadir. Bu ve benzeri
nedenlerle Miinavi eserinde, metnin durumuna gore bazen kisaca agiklamis ge¢mis, bazen de
gerekli izah ve aciklamalari yapmistir. Bu sebeple onun serhi ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa, orta
uzunlukta bir serh olmustur. Eser, diger serhlerden baz1 yonlerden iistiin olsa da baz1 makamlarin
serhinde, agiklamay1 kastedilen mana tam anlasilmayacak kadar kisa tutmasi da bir eksiklik olarak

goze carpmaktadir.

Eseri serh ederken ayet ve hadislerle beraber zaman zaman stfilerin divanlarinda ki siirlerden
de istifade etmistir. Miinavi'nin diger sarihlerden farkli olarak muhaddis olmasi mukaddimenin
serhi boliimiinde acik¢a goriilmektedir. Mukaddimede bulunan hadislerin serhini ve tahricini de
yaparak bulundugu kaynaklar1 belirtmesi, sened zincirinde bulunan ravilerin durumlarini zikrederek
hadislerin sihhat derecelerini de ortaya koymasi esere ayri bir deger katmaktadir. Tilimsani, Kasani
ve diger serhlerde olmayan bu 6zellik eseri digerlerinden farkli kilmaktadir. Her ne kadar Kasani,

hadislerin sthhat derecesine deginmis ise de hadisleri serh etmemistir.

Miinavi’nin, Eba Talip el-Mekki’nin (v. 386/996) Kiitii’l-kuliib’n, Abdulkerim Kuseyri’'nin (v.
465/1072) Risdle’si ve Ibn Arabi’nin (v. 638/1240) el-Fiitithatii’I-Mekkiyye 'si gibi tasavvuf
eserlerde ki sifilerin sdzlerinden de alintilar yapmasi hem terimlerin tarihi seyrini gormemize katki

saglamakta hem de yorum zenginligi katmaktadir.

Miinavi, makamlarin serhine genellikle tasavvufi terimlerin 1stilahi manalarin1 vererek
baslamasi, eserine serhler arasinda ayricalik kazandirirken, Herevi’nin verdigi ayetle makam
arasindaki baglantiya genellikle deginmedigi goriliir. Sarihlerden Kasani’nin ayetle makam
arasindaki iligkiyi agiklamas1 hem makama ayetin isari tefsiri oldugu izlemini verirken hemde serhe
zenginlik katmistir. Tilimsani’nin de “Herevi’nin bu ayeti delil getirmesi su sebepledir” diyerek
Kasani gibi ayetle makam arasindaki alakayr acikladigi goriilmektedir. Ayrica miiellifimizin
kolayca anlagilabilecek yerlerde kisa agiklamalarla yetinmesi okuyucuyu yormazken bazi yerleri
gereginden kisa serhetmesi ise okuyucuyu Tilimsani ve Kasani serhleri gibi bagka serhlere bakmaya

mecbur birakmaktadir.
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UCUNCU BOLUM: SERHU MENAZILI’S-SAIRIN’IN BOLUMLERI
Miinavi’nin Serhu Menazili’s-Sdirin adli eseri, serhi yapilan Menazilii’s-Sairin’nin yontem ve
metoduna bagli kalinarak bir mukaddime ve her biri on makamdan olusan on boliimden meydana
gelmektedir. Miiellifimiz, gerek boliimlerin siralamasinda gerekse boliimlerin igerisindeki
makamlarin siralanmasinda asil esere mutabik kalmistir. Mukaddimeden sonraki boliimler sirasiyla,
baslangi¢ bolimii, giris bolimi, muamelat boliimii, ahlak boliimii, ustl boliimii, vadiler boliimii,

haller boliimii, velayet boliimii, hakikatler boliimii ve nihayet boliimii seklindedir.

1. Baslangi¢ Boliimii

Herevi, seyr u siiliikkun ilk makamlar1 olarak yakaza, tevbe, muhésebe, inabe, tefekkiir, tezekkiir,
’tisAm, firdr, riyazet ve semd makamlarin1 belirlemistir. Bu makamlardan olusan bolimii de
baslangi¢ boliimii olarak isimlendirmistir. Herevi bu bdoliimdeki her bir makami bir ayetle

delillendirmis ve {i¢ dereceye ayirmustir.

Miinavi bu boliimiin serhinde Tilimsani ve Kasani’nin serhlerinde izledikleri metoda benzer
bir yontem izlemistir. Tilimsani’nin serhinde oldugu gibi boliimlerin girislerinde on makamin
isimlerini zikrederek baslamis, mukaddime babinda bir agiklama yapmamustir. Kasani ise farkli
olarak her boliimde oldugu gibi baglangi¢ boliimiine de kisa bir mukaddime ile baslamistir. Kasani

baslangi¢ boliimiin girisinde sunlar1 zikreder;

“Seyr u siilik yoluna giren salikin ilk mertebesi Allah’in (cc) yardimiyla nefsin gaflet
uykusundan uyanmasi demek olan yakazadir. Bu makam manevi yolculugun ve Hakk’a vuslatin ilk
mertebesidir. Yakaza makaminin ardindan miirid nefsini hesaba c¢ekip iyiliklerini artirip
kotiiliiklerinden arimmaya baslar. Boylece Allah’a yonelen sélik seytanin hilelerinden hakk’in
rahmetine kagar ve tevbe, muhasebe, indbe, tefekkiir, tezekkiir, i’tisam, firar, riyazet ve sema ile

baslangi¢ makamlarini asarak giris makamlarina ulasmaya gayret eder.” 213

Karsilagtirma yaptigimiz diger bir serh Rustihiddin Ankaravi eserini Herevi gibi on boliimden
meydana getirmekle beraber ya makamlarin yerlerini degistirmis veya makamlarin bazilarini
zikretmeyip baska makamlar zikretmistir. Bu bolimde de tezekkiir ve sema makamini ¢ikartip
yerlerine hulut ve uzlet makamina yer vermistir. Inceledigimiz diger bir serhin miiellifi Ibn Kayyim
ise Herevi’nin bolim ve makam siralamasini tatbik etmekle birlikte eserinde Mendzilii's-Sdirin’i
serhetmekten ziyade selefi diisiincesini Herevi’nin eseriyle anlatmaya calismis, konudan uzak uzun

uzun aciklamalar yapmistir. Makamlar1 serhederken avamin derecesi kismini diger sarihlere yakin

213 K asani, Kemaliiddin Abdiirrezzak, Serhu Menazili’s-Séirin, thk. Muhsin Bidar Fer, Beyrut: Daru’l-Havra, 1995. s.
33.
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aciklarken, havas ve havasu’l-havasin derecelerinde stfilerin ve sarihlerin serhlerinden yer yer ¢ok
uzak yorumlar yapmustir. Ayrica diger sarihler Tilimsani ve Kasani’nin esrelerinden istifade etmis,
hatta zaman zaman aymi ciimleleri kullanmis olmakla beraber onlar1 miilhid ve bidat¢i olmakla

itham etmekten de geri durmamugtir.?*

Miinavi, yakazay1 Allah’in Hadi ismiyle salikin kalbinde tecelli eden bir nur ve meydana gelen
bir uyanis olarak kabul eder. Bu nur ve ayette gegen 6giitle ayaga kalkan miirid seyr u siiliika baslar.
Serhinde ¢ok fazla ayet ve hadis kullanmayan sarihimiz bu boélimde “Allah’in nimetlerini
saysanizda bitiremezsiniz” (Ibrahim 14/34) ve “Fakat Allah nimetini kullarindan diledigine
lutfeder” (ibrahim 14/11) ayetleriyle kulun Allah’mn zahiri ve batini nimetlerinin ¢ok oldugunu
bilmesi ve onlar1 saymaktan ve onlar1 siikiirden aciz oldugunu farketmesine delil getirir. Ona gore
yakaza halindeki salik, yaptigi giinahlarin kendisini helaka siiriikledigini bilmeli ve Hakk’in
Miintekim isminin tecellisinden korkmalidir. Kurtulusun da ancak ondan af ve magfiretle olacagini
bilmelidir. Ayrica ge¢miste yapmis oldugu farz, siinnet ve nafileleri ile yapamayip firsat1 kagirdigi
amellerin farkina varmali bdylece kalan hayatinda devamli olarak zahiri ve batinl amelleri
yapmalidir. Miinavi’ye gore bdyle bir uyanis akil nuruyla olur. Bunun iginde devamli tefekkiir,
zihin berraklig1 ve hakiki bir nazar gereklidir. Biitiin bunlar1 da ilimle mesgul olmak, alimlerin
sohbetlerine istirak, riyazet, ihlaslhi calisma ve hikmetle hareket kazandirir. Ayrica Miinavi,
Tilimsani ve Kagani gibi salikin kurtulusu i¢in azimetlere sarilip ruhsatlari terketmesi gerektigini de

savunmaktadir.?®

Miinavi tevbe makaminin serhine tevbenin sozliikk ve 1stilahi manasini vererek baslamis ve
tevbeyi, gilinahlardan vaciplere, tembellikten siinnetlere, mubahlardan itaate donmek olarak
aciklamistir. Miiellifimiz, tevbenin sadece giinah isleyenlere degil tiim miiminlere emredilmis
oldugunu “Ey iman edenler hepiniz Allah’a tevbe edin” (en-Nur /31) ve “Ey iman edenler hepiniz
Allah’a nasth tevbesiyle tevbe edin” (et-Tahrim /8) ayetlerini delil getirerek savunmaktadir.
Herevi’ye gore tevbe, giinahin bilinmesinden sonra salikin Allah’in muhafazasindan ¢iktigini,
giinahin da nefsinin hosuna gittigini, bundan kurtulmak yerine onda 1srar ettigini fark etmekle
miimkiin olur. Herevi’nin, Yakaza halinden sonra gerceklesen tevbenin pigsmanlik, hatalardan 6ziir

ve giinahlardan vazgecmek seklindeki ii¢ sartinin oldugunu vurguladiktan sonra tevbenin hakikati,

24 1bn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, |: 271-273.
215 Miinavi, Serhu Menazili’s-Sdirin, $.77-80. ; Tilimsani, Afifiilddin Siileyman b. Ali, Serhu Mendazili’s-Sdirin ile’l-
Hakk’1’lI-Miibin, thk. Abdulhafiz Manstr, Tunus: Daru’d-Tiirki, trz. S. ; Kasani, Serhu Menazili’s-Sdirin, s. 34.
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hakikatinin sirlar1 ve sirlarinin incelikleri seklinde iice ayirir. Son asamada da diger makamlarda

oldugu gibi tevbeyi, miibtedinin miitevassitin ve havasin tevbesi olarak iiclii tasnif yapar.?!®

Miinavi avamin tevbesini, ibadetlerini ¢ok gérmeleri ve Allah’in glinahlarini 6rtmesi sebebiyle
bunu iyilik zannetmeleri boylece kendilerini taat ehli kabul etmeleri sebebiyle olur demektedir.
Havas agisindan bu Hakk’a karsi biiyiiklenmedir. Bunu da Eba Said el-Harrdz’a ait “Ebrarin
iyilikleri mukarrebinun gilinahlaridir” sozleriyle agiklar. Miitevassitin tevbesini ise giinahlarimni
kiiciimsemeleri sebebiyle olmasi gerektigini belirtir. Ayrica yaptiklarin1 Allah’in kaza ve kaderiyle
yaptigini diigiinerek hataya diisebileceklerini bu durumun da genellikle bir miirsid ve seyhe intisab
etmeden kendi basina seyru siiluk yapanlarda olacagin1 vurgulamaktadir. Bundan da seyhlerin
basinda bulundugu tarikat kurumlarina verdigi Oneme igaret ettiini anlamaktayiz. Havasin
tevbesini ise vaktini Hakk’1t murdkabe disinda gegirmesi sebebiyle gerekli olacagini belirtir. Ciinki

bu durum saliki kemal dereceden en alt dereceye diismesine sebep olabilir.

Serhinde Tilimsani’den etkilendigi bariz sekilde goriilse de onun ciimlelerini kendine has
islubuyla ve giizel edebiyatiyla 6zIii ve kisa anlatimla sundugu goriiliir. Tasavvufi terimleri
kullanimda metne bagl kaldigi, zaman zamanda Tilimsani’nin kullandig1 sekilde kullandig1 goze
carpar. Bu bolimde Herevi’nin kullandigr ‘havasin tevbesi’ terimini Tilimsani gibi aynen
kullanmistir. Kasani buna miintehi’nin tevbesi Ankaravi ise ‘ekmeli kamilin tevbesi’ demektedir.
Herevi’nin terimlerine bagl kaldigini goézlemledigimiz Miinavi’nin burada miitevassitin tevbesi
ifadesini kullandig1 goriilmektedir. Tilimsani ve Kasani marifet ehli ve arifler dedikleri bazi
yerlerde Miinavi’nin, ilim ehli ve alimler terimlerini kullanmasi zahiri ilimlere verdigi Onemi

gostermektedir.?t’

Miinavi, hikmet nlrunun serhinde hak ile batili ayirdedecek, seriatin hikmetinin geregini
anlayacak zahir ilmi derken, Kasani fikih ilmi, Tilimsani zahiri ve batini ilmi, Ankaravi zahirl ve
batini ibadet ilmi olarak serheder. Miiellifimiz burada kelami konulara da atifta bulunarak,
giinahlar1 kaza ve kadere yliklemenin yanlis olacagini, fiillerin kullarin sorumlugunda oldugunu da
Esari mezhebi ¢izgisinde aciklar. Miinavi serhinde ibadetleri Allah’in litfu ve ihsan1 olarak goriir
bu yiizden salikin, yaptig1 ibadetler i¢in ayrica siikretmesi gerektigini belirtir. Bu bdliimde
miiellifimizin Tilimsani’nin agiklamalarina benzer agiklamalar yaptigini gérmekteyiz. Kasani’nin

de Tilimsani’nin serhine benzer yorumlart sorulu cevapli bir tarzda sundugu goriiliir. Ankaravi ise

218 Ton-1 Manzfir, Lisdnii'l-Arab, 1: 233. ; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 493. Coban, Cezire-i
Mesnevi ve Serhlerine Gore Mevlevi Siiliikii, s. 211. ; Miinavi, Serhu Menazili’s-Sdirin, s. 82.

217 Miinavi, Serhu Menazili’s-Sdirin, s. 82-88. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 73-75;
Kasani, Serhu Menazili’s-Sdirin, . 53-56.
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zannimizca inibe makaminin Muhasebe makamindan dnce geldigini diisiinmesi sebebiyle, tevbeden
sonra inAbe makamni eserine almistir. Sonrasinda Muhasebe makamini meshur stifilerin sdzleriyle

anlatmigtir.?8

Ebt Ali ed-Dekkak’mn (v. 406/1019) “Tevbe ti¢ kisimdir. Basi tevbe, ortasi indbe, sonu evbedir.
Hepside donmek manasina gelir. Tevbe miiminlerin, indbe mukarrebiinun, evbe ise nebi ve
rasiillerin sifatidir.” sozlerini aktararak baslamasindan bu tanimlamay1 kabul ettigini anlamaktay1z.
Bu tasavvufi terimlerin anlamlarinda Tilimsani ile ayni ¢izgide oldugunu, Kasani’nin tarifine
katilmadigin1 gormekteyiz. Ciinkii Kasaniye gore giinahin affi i¢in yapilana tevbe, sevap istegiyle
yapilana inabe, ne giinahlarin affi nede sevap kast1 olmaksizin sadece Hakk’in rizas1 i¢in yapilana
evbe demektedir. Herevi inabeyi, avamin indbesi, havasin inadbesi ve hasssu’l-havasin indbesi
seklinde tglii tasnife gitmemesi dikkat ¢ekmektedir. Miinavi de diger sarihler gibi boyle bir
siniflandirmaya gitmemistir. Ancak Kasani inabeyi Letdifu’l-a’lam adli eserinde lige ayirarak

avamin indbesi glinahtan itaate donmesi, havasin indbesi kalbini her tiirlii istekten arindirmasi,

219 220

hassu’l-havasin inabesi ise temkin“* sahibi olmasi ve tecellilerin altinda ezilmemesi demektedir.
Miinavi burada maddi ve manevi ibadetlerin sembolii namaz ve zekat: zikrederken Kasani ve
Tilimsani oru¢ hac gibi diger ibadetleride sayarlar. Bu makamin serhinde Tilimsani’nin serhinin
ozeti izlenimi bariz bir sekilde goriilmektedir.??* Sarihlerden Ibn-i Kayyim, “Indbe aslinda tevbenin
icindedir, tafsilat icin ayr1 bir makam yapilmistir” diyerek inabeyi ayr1 bir makam olarak

gormedigini belirtir. Bu sebepten her makamin girisine aldig1 “Yalniz sana ibadet eder yalniz

senden yardim isteriz” (el-Fatiha 1/4) ayetini bu boliime almamustir.???

Miinavi tevhidin hakikatini diistinmeyi tevhidden uzaklagsmak olarak goriir ve gercek tevhidin
ne diisiinmenin ne de diisinenin kalmadig1 fena makaminda olacagini savunur. Ona gore avamin
tevhidi tefekkiirsiiz Allah’in birligini kabul edip tasdik etmesidir. Havasin tevhidini ise lediinni ve
aklint onu idrakten aciz oldugunu bilmesidir. Mahlikéattaki yaratma fiilinin giizelliklerini tefekkiiri,
suyun topragi canlandirdigi gibi kalpteki hikmeti canlandiracagini belirtir. Dolayisiyla yaratilistaki

giizellikleri tefekkiir yolun basindaki salikin, hallerdeki irfani tecellileri tefekkiir yolun ortasindaki

218 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 89-90. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk’1’I-Miibin, s. 73-75. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 53-56.

219 {stikamet {izere karar kilma ve iyice yerlesme makamina temkin makanu denir. Kul Hakk’a erince temkin ehli olur.
Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 351.

220 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 60.

221 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 91-92. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1’I-Miibin, s. 77-79. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 57-59. ; Ankaravi, Rusthiddin Ismail b. Ahmed, Minhdcu I-Fukard, haz. Sadettin
Ekici, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011. s. 240-241.

222 fhn-i Kayyim, Medaricii’s-Salikin, s. 11: 5-18.
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salikin, tevhiddeki fena ise yolun sonundaki nihayet ehlinin sifatlari olarak zikreder.??® Miinavi
diger makamlarda oldugu gibi hallerin tevhidini agiklarken “Savasta onlar1 siz 6ldiirmediniz Allah
oldiirdi, attigin zamanda sen atmadin Allah att1” ayetini (el-Enfal 8/17) zikrederek salik amellerini
kendinden degil Hak’tan bilmeli demektedir. Tilimsani’nin serhinden ¢ok etkilenen Miinavi’nin
Kasani’nin eserini gormedigini disiinmekteyiz. Ciinkii Tilimsani’nin delil getirdigi ayetleri
zikretmis Kasani’nin kullandigi ayet ve hadislere deginmemistir. Ayrica kullandigi Mendzilii’s-
Sairin niishas1 da Kasani’nin kullandigi niishadan farkliliklar igermektedir. Sadece bu makamda alt1

kelimenin Kasani’nin kullandig1 niishadan farkli oldugunu gérmekteyiz.??*

225 aksine Herevi gibi tezekkiirii tefekkiirden iistiin

Miinavi diger sarihlerden Ankaravi’nin
gormektedir. Ciinkli ona gore tezekkiir zihinde mevcud olan birseyi hatirlamaktir. Tefekkiir ise
olmayan bir sey lzerine yapilmaktadir. Fakat tezekkiiriin eksikligini de indbe ve tefekkiiriin
eksikligine baglamaktadir. Ona gore tezekkiiriin seyru siilikta azimet ve gayreti artirma gibi dnemli
bir fonksiyonu da vardir. Salikin seyhinin vaz ve irsadindan istifade edebilmesi i¢in onun
kusurlarini gérmeyip kendi ayip kusurlariyla mesgul olmasi gerektigini belirtir. Bunu
delillendirmek i¢in kime ait oldugunu belirtmeden, Halil b. Ahmed’in Bahru’l-Basit’in su beytini
zikreder: S6ziimi dinle amelime bakma ki/Vaazim sana fayda versin de kusurum zarar vermesin.
Ayrica tezekkiiriin ancak heva ve hevesine uymadan ve hakk’1 batila karistirmadan Hakk’in emir ve
yasaklarin uymakla fayda verecegini belirtir. Bir de insanlarin arasina karigmayi Kasani gibi uzlet
ve inziva olarak yorumlamaz vaktini ilim ve ibadete hasretmek olarak goriir. Bu makamda
Herevi’nin sozleri agik ve anlasilir oldugundan Miindvi’nin de serhi kisa ciimlelerle yaptigini
gormekteyiz.??® Miinavi “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sarilin” (Ali Imran 3/103) ve “Allah’a
simsiki sarilin” (el-Hac 22/78) ayetlerinde gegen Allah’a sarilmay1 Allah’in ipine sarilmaktan istiin
goriir. Clinkii ona gore Allah’a sarilmak, ondan gayrisinin goriilmedigi fena makaminda olur.
Bunun olabilmesi i¢in de sahibinin hertiirlii zan, sek ve vehmden kurtulmus olmasi gerekir. Allah’1n
ipine sarilmak ise kalbin devamli olarak Hakk’in emirlerine sarilmakla olur. Bu da avamin
r’tisamudir. Miinavi, Havasin i’tisamini salikin iradesini nefsinden kurtarip hertiirlii bagdan
kurtulmasi olarak goriir. Bunu da Beyazid’i Bistami’den su ciimlelerle anlatir: Bistimi’ye ne
istiyorsun diye sorduklarinda istememeyi diye cevap vermis. Hassu’l-havasin I’tisaminda ise sunlari

sOyler; havasta ittisalle vasiflandirirken onlar1 Hakk’a muttasil olmakla vasfetti ¢iinkii ittisal

223 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, . 92-96.

224 K asani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 69-75.

25 Ankaravi, tezekkiirii makamlarin arasinda zikretmemis onun yerine tefekkiirden sonra hulit makamni eserine
almistir. Bkz. Ankaravi, Minhdcu’I-Fukard, s. 242-244.

226 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 97-100. Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, 5.69-86.Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard,
S. 245-247.
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inkitadan sonra olur. Veli hadisi??’ diye isimlendirilen meshur hadisi delil getirerek kurbiyyet sahibi
olmak kurb ile mesgul olmaktan bahseder. Bunun sonucunda da kul Hak’tan baska bir sey gormez
olur. Kasani bu durumu sahidin mesehiidda fena bulmasi sonucu Hakk’in Hakk’1 suhtidu olarak
niteler. Tilimsani ise, “Bu makamda hicabin ortadan kalkmasiyla mahliikati yokluk olarak gdren
salik, sadece Hak’la mesgul olur ve varligindan fena bularak kurbun en son noktasina ulasir”
seklinde agiklar. Selefi ¢izgide serh yazan ibni Kayyim, i’tisimin birinci derecesini ibadetleri suurlu
yapmalk, ikinci derecesini tevekkiil sahibi olmak, iigiincii derecesini kulun dini seri isteklerin disinda

kalbinde bir istegin kalmamas1 olarak yorumlar.??®

Minavi firdr’1 halktan Hakk’a kagis olarak tanimlar. Avamin firdr’imi agiklarken cehaletten ilme
kagisi, ilmiyle amel eden akidesi diizgiin alimlere tabi olmak olarak yorumlar. Ayrica salikin ilim
yolunda samimi bir sekilde gayret etmesi gerektigin vurgular. Yukarida gegen ayetinde bunu ifade
ettigini sOyler. Havas’in firdrinda gegen gaybten miisdhedeye yonelmek ifadesini, Miinavi’nin
Tilimsani gibi nakilden fena makamina gétiiren hallere ve tecellilere yonelmek olarak serh ettigini
gormekteyiz. Devaminda bu durumda ki saliki hal ehli, Oncekileri amel ehli olarak
isimlendirmektedir. Hal ehli olanlar kalplerindeki vecd ile bilgiyi Hak’tan alirlar. Sekilden mana ve
hakikate yonelirler. Kasani bu durumu “Ben gizli bir hazineydim bilinmeyi sevdim de” kutsi hadis
diye bilinen sozii delil getirmistir. Ne Miinavi de nede Tilimsani bu s6zii zikretmemislerdir.
Hassu’l-havasfirarinda ise kagisin li¢ asamasini zikreder. Birinci asamada masivadan Hakk’a kagan
salik firarin1 miisahede eder. ikinci asamada salik bu miisahedesinden kacar. Uciincii de ise Hakk’n

disida ne amel ne de benlik kalmistir. Sadece Allah’tan Allah’a yénelme kalmustir.??°

Tilimsani avam ehline ve havas ehline “Eger bu derecede isen sdyle ol” diyerek tavsiyelerde
bulunurken Hassu’l-havas’a tavsiyeler de bulunmadigi goriilmektedir. Ciinkii ona gore, bu makam
caligmayla degil sadece Hakk’in liitfu ile elde edilir. Ayrica bu makamdakiler Hak’tan bagkasinin
tavsiyesine ihtiyaci yoktur. Ankaravi avamin firdr’in1 esyadan hidayete, Havas’in firarini bir sifattan
digerine, hassu’l-havasfirarin1 ise Hak’tan Hakk’a yonelmek olarak serhedip herbirinin duasinin ne

oldugunu belirtir. 23

227 “Kim benim veli bir kuluma bugzederse ben ona harp agarim... Kulumu sevdigim zaman onun goren gozii, isiten
kulagi, yiiriiyen ayagi olurum. Kulum benden bir sey istediginde veririm, bana sigindiginda onu korurum” Buhari Rikak
38.

228 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 100-104. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1’l-Miibin, s. 93-99.
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 76-82. Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, $.247-2438. ibn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, s.
I1. 50-65.

229 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 104-106. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’l-Miibin, s. 101-105.
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 83-86.

20Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 101-105. Ankaravi, Minhdcu 'I-Fukara, $.249-250.
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Riyazeti li¢ dereceye ayiran Miinavi, avam’n riyazetini salikin biitiin fiil ve s6zlerinin hareket
kaynaginin ser’i ilimler olmasi, kalbini riyd ve uclib gibi ihlas1 zedeleyen seylerden temizlemesi ve
kullarin haklarina riayet etmesi olarak agiklar. Havas’in riyazetini Salikin Kalbini masivadan ayirip
Hakk’a hasretmesi, Mukarrebiin’un ulastig1 en glizel makamlarin Allah’in katinda oldugunu bilerek
gectigi makamlara iltifat etmemesi ve ilahi hikmete uygun sekilde silinnetleri ve farzlari yerine
getirmesidir. Sarihimiz burada Tilimsani ve Kasani’nin zikrettigi, bu makamda salikin bazi sirlara
muttali olacagi ve dilinden satahat sozleri dokiilebilecegi dolayisiyla bunlara dikkat etmesi gerektigi
konularina girmemistir. Ibni Kayyim ise havasin riyazeti salikin fena haline degil, ilme boyun egip
onu hayatina egemen kilmasi olarak kabul etmektedir. Sarihimiz hassu’l-havasriyazetini ise salikin
isimlerin ve sifatlarin alakalarindan kurtulup cem’ makamina yiikselmesi ve Basit-Kéabiz gibi ilahi
isimlerin tezatliklarin kurttulmasi olarak serh eder. Miindvi Hassu’l-havasin bu halinin ve diger tiim
hallerinin ¢alismayla elde edilemeyecegini belirttikten sonra “hassu’l-havasin riyazeti” isminin
mecazen verildigini savunur. Bu yorumu diger sarihler Tilimsani ve Kasani'nin serhinde de ayni
climlelerle gormektedir. Bu da hem Miinavi’nin hem de Kasani’nin Tilimsaniden istifade ettigini

gostermektedir. 2!

Miinavi semaui ii¢ dereceye ayirir. Avamin semaini salikin vaad edilenlere ulasmak i¢in Hakk’in
emirlerini i¢inde sikintt duymadan isteyerek yerine getirmesi ve vaide sebep olacak yasaklardan da
kagimmmasi gerektigini belirtir. Ayrica salik karsilagtigi her tiirlii hayir ve serrin Allah’tan oldugunu,
tyiligin Hakk’1n kendisine bir liitfu serrinde onun bir imtihan oldugunu bilmelidir. Havasin semaini
Miinavi séalikin devamli Hak’tan gelen lezzetlerle mesgul olup tefrikanin lezzetlerinden kurtulmasi
olarak agiklamistir. Hassu’l-havasin semai ise bulundugu makamda illetlerin ve delillerin yok
olmas1 olarak agiklayan miinavi’ye gore bu makamda artik bunlara ihtiya¢ kalmamistir. Ciinkii
stipheler yok ki delil olsun, sagkinlik yok ki hidayet olsun. Artik zaman da mekan da yoktur. Artik
sadece Hakk vardir. Burada Késani’nin zikrettigi “Onun zatindan bagka hersey yok olacaktir” (el-
Kasas 28/88) ayetini delil getirmesi serhin daha iyi anlasilmasina katki saglamistir. Sarihimiz ve
Tilimsani bu ayeti zikretmemislerdir.?®? ibni Kayyim ise semd makaminin serhinde Herevi’nin
kastettigi sema makami ile alakali olmayan konulari uzun uzun ele aldig1 goriiliir. Def ve mizmarin

yasak olduguna dair delilleri zikrettikten sonra sarki ve siir sdylemek, ¢algt aletlerini kullanmak,

231 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 106-108. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1’l-Miibin, s. 107-112.
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 87-93.
232 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 109-110. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’l-Miibin, s. 113-116.
Kasani, Serhu Mendazili’s-Sdirin, S. 94-97.
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teganniyle kur’an okumak ve cocuklarin sarki sdylemesi gibi konular islemesi okuyucuyu hem

usandirmakta hemde serhten zihni uzaklastirmaktadir.?3

2. Giris Boliimii

Herevi, ilk makamlarindan olusan baslangi¢c boliimiinii gegen salikin seyr u siiliika girdigini
kabul eder. Giris boliimii olarak isimlendirdigi bu boliimde sélikin gegmesi gereken on makam
bulunmaktadir. Bu on makamui, hiiziin, havf, isfak, husi, ihbat, ziihd, vera’, tebettiil, reca ve ragbet
makamlar1 seklinde belirlemistir. Baslangi¢ boliimiinde oldugu gibi bu boliimde de her bir makami
bir ayetle delillendirdigi goriiliir. Aynm1 sekilde bu boliimde de her bir makami ii¢ dereceye

ayirmistir.

Miinavi boliimiin girisinde s6yle demektedir: “Her salikin kalbine galip gelen, seyrii siilikunda
yontem olarak takip ettigi ve ordan seyrii ssiillika girdigi bir kapist vardir. Ne mutlu Hz. EbG Bekir
gibi tiim kapilardan girenlere.” Tilimsani’'nin serhinde olmayan bdyle bir girizgdhin olmasi
Miinavi’nin serhine bir ayricalik kattigin1 diisiinmekteyiz. Kasani de bu boliimiin basinda “Bu
boliime bidayet ehli, yani avam ve zahirden batina gecemeyenler daha sonra baz1 makamlari gecipte
goniillerine Hakk’in nurlart parlayip kendilerine batinin kapilari agilip igeri girmeleri sebebiyle

bablar ismi verilmistir.” seklinde kisa bir aciklamayla baslamistir.?*

Miinavi, hiiznii, istenilen bir seyin elden kagirilmasina ve telafi edilmesi imkansiz olan
giinlerinin amelsiz gegmesine iiziilmek olarak tarif eder. Ona gore avamin hiiznli amel ve taattaki
kusurlara degil, ahlaki zaaf ve kusurlaradir. Ciinkii amelden dolay: olusan hiiziin bidayet ehlinindir.
[rade ehlinin hiiznlerinin degerini ilim &rnegi ile verir. Bir ilmin konusu ve alani ne kadar degerliyse
o ilimde o kadar degerlidir dedikten sonra salik’in hiizniiniin degeri hiiziinlendigi seyin degeri
kadardir demektedir. Miinavi, Herevi’nin Kime ait oldugunu agiklamadig: tgilincii derecenin
sahibinin vicdan ehli oldugunu soyler. Fakat sarihimizinde vicdan ehli ile tam olarak kimleri
kastettigi anlaglmamigstir. Burada Kasani serhinin tatmin edici oldugunu diistinmekteyiz. Ona gore
vicdan ve cemiyyet ehli Hz. Muhammed (s.a.v) ve Yakup (a.s) gibi baskalar1 igin tiziilen
pegamberlerdir. Miinavi tiglincti derecenin hiizniinii havatirda ki farkliliklara ve Hakk’in tercihiyle

kendi isteginin ¢atismasina iiziilmesi olarak kabul etmektedir.?%®

Sarihlerden Ibn Kayyim, bu makami diger sarihlerden ve stfilerden farkli yorumlayarak

ayet ve hadisleri delil getirmis ve hiiznii gecilmesi gereken bir makam olarak gérmedigini, hiizlin ve

233 fbn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, , s. 1l: 84-125.

234 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 111. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 117. Kasani,
Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 100.

235 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 113-115. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 10-105.
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keder gibi duygularin salikin gayretini kirdigin1 ve seyrii siilikunu olumsuz etkiledigini iddia
etmektedir. Hiiziin seytanin en sevdigi seydir diyen Ibn Kayyim’in, ne Herevi’yi ne de sifileri

anladigini diisiinmekteyiz. Bize gore o, hiiznii felsefecilerin tanimladig1 sekilde anlamistir. 23

Miinavi, havfi, basa gelmesi istenilmeyen seyden veya sevilen bir seyi kaybetmekten
korkmak olarak tarif etmis ve ii¢ dereceye ayirmustir. O, havfin birinci derecesinin avama ait bir
makam olarak gormektedir. Bu korkunun ahiret cezalarina karsi salike devamli bir murakabe
saglayacagini savunur. Ikinci dereceyi ise slikin istigrak halinde iken ilahi huzurdaki lezzetlere
dalip kalma tehlikesinden endise duymasi olarak agiklar. Ciinkii ona gore istigrak halinde boyle bir
tehlike mevcuttur. Herevi’nin {igiincii dereceyi Hassu’l-havas i¢in bir makam olarak gérmemesini
sOyle agiklar: “Ciinkii onlar viisal ehlidir. Korku inkita halinde olur. Onlardaki hal, Hakk’in onlarin
kalbine koydugu heybet ve tazimdir. Bu heybet tazim saliki hak huzurunda bast halinin laubaliligine
diismekten korur.”?*” Kasani’ye gore hiiziinle havf farklidir. Hiiziin bir seyin kaybedilmesi, havf ise

bir seyin elde edilmesidir. Sarihimiz ve Tilimsani boyle bir ayirima gitmemistir. 2

Isfakin serhini ¢ok kisa yapan Miinavi, Tilimsani ve K4sani’nin heva hevese uymak dedigi
yerde sarihimiz yoldan c¢ikmak demistir. Buradaki kastinin tarikatten ¢ikmak oldugunu
diisiiniiyoruz. Ayrica insanlart ma’zur gormeyi, kaderleri bakimindan ma’zurdurlar seklindeki
ifadesi onun cebriyeye nisbet edilmesine sebep olabilir. Ancak o bu climlesiyle Hakk’in dilemesi
olmadan higbir fiilin olamayacagini kastetmis olmali. ikinci derecenin serhinde sebeplere sarilmak
salikin yakinine engel olmamali demektedir. Salik rizk hususunda Allah’a glivenmelidir. Clinkii
ona gore rizk Allah’in teminati altindadir. Tiim islerinde, tevekkiilii birakip sebebe yapismasi
Allah’a verdigi sozii bozmaktir. Uciincii derecesi Hakkinda agiklama yapmamistir. Burada ibn
Kayyim, Herevi'nin kastinin sebepleri inkdr degil tiimiiyle sebebe sarilmak oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore sebepleri inkar kiifr ve zindikliktir. Oysa Herevi’nin ve diger sarihlerin burada
kastettigi sebebi inkdr degildir. Burda kastedilen, miisebbibi goren ig¢in, sebebin ortadan

kaybolmasidir. Ciinkii bu makama gelenler igin sebepler yok olmus sadece miisebbib kalmugtir.?*®

Miinavi’nin, husiinun serhine “Hus@, kendisine saygi duyulan veya kendisinden korkulan
kimseye boyun egmektir’ seklinde sozliik anlamini vererek baslamasi terimin sozliikk anlamin

arastirmaya gerek birakmamistir. Herevi’nin sozleri agik oldugundan olsa gerek, Sarihimiz hustiun

236 fbn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, , s. 1l: 125-126.

237 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 115-116.

238 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 115-116. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’l-Miibin, s. 123-125.
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 108-109.

239 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 117-118. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’l-Miibin, s. 127-128.
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 110-112. Ibn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, s. II: 146-150.
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ilk derecesi’nin serhinde ‘sanki onu goriiyormugsun gibi ibadet edip ve ona boyun egmendir’
demekle yetinmistir. Bu kisa agiklamanin okuyucu i¢in yeterli olmayacagimi diisiinmekteyiz.
Dolayisiyla okuyucuyu Tilimsani ve Kasani gibi diger serhlere muracat etmeye mecbur
birakmaktadir. Miinavi hustun ikinci derecesinin salikin kendini kusurlu amelini eksik gormesi ve
herkesi kendinden istiin kabul etmesidir. Ona gore bu derecede, salikin fena esintilerini hissetmeye,
boylece gizli sirlarin kalbine gelmeye ve ilahi tecellilerin ortaya ¢ikmaya bagladigi makamdir. Bu
kapiy1 da tevhit kapisi olarak isimlendirir. Sarihimiz tigiincii derecede ise salikin mukasefe aninda
bast halinin gevsekligine diismekten hust etmesi ve kabz halinde gibi dikkatli olmasina vurgu
yapar. Ayrica salik insanlarin onun kerametlerini gérmesinden ve riyaya diimekten korkar. Ciinkii o
biitiin ihsanlarin c¢alisma ve amelle degil, ancak Allah’in litfuyla meydana geldigine sahitlik
yapmaktadir. Hem Tilimsdnl hem de Kasani salikin bu derecede sathiyyata diismekten uzak
durmas1 gerektigini belirtirler. Miinavi'nin sathiyyata hi¢c deginmemesini bu tiir tartismali
konulardan uzak kalmak istemesi veya sathiyyata sicak bakmamasiyla alakali oldugunu
diistinmekteyiz. Sarihlerden Ankaravi ise bu makamda ne Herevi’nin eserinden ne de Herevi’nin
derecelerinden s6z etmistir. Diger makamlarda géremedigimiz bu durumu aciklayan bir ifadeyi de
bulamadik. O bu boliimde alimlerin Allah’tan korkmasi ve miiminin namazdaki husisundan ayet ve

hadislerle bahsetmekle yetinmistir.?4

sarithimiz ihbati thsan makamindan hemen sonra gelen, salikin {insiyete seyr ettigi, gaybetten
kurtulup gonliiniin siikina erdigi, Hakk’in tecellilerine, varidatina ve onun hitabina muhatap olmaya
basladigr makamdir. O, ithbatin birinci derecesini, ismet sifatinin biitliin azalarini istila edip kontrol
altina alip, nefsinden higbir seyin kalmadig1 ve sekinete giris giris yapmasi olarak goriir. Ikinci
derecesinde ismetle iradesini giliglendiren salik, hicbirseyin hakkla iinsiyetine engel olmasina
miisaade etmez. Miinavi’ye gére bu makamda artik mal, miilk, makam gibi hi¢bir imtihan onun
iradesinin sihhatini bozamaz. Ihbatin {i¢iinncii derecesine gegen salik i¢in dviilmede kinanmada
esittir. Nefsini siirekli kinayan salik kendinden agagi makamlardaki kimselerin kusurlarini gérmez.
Bu derecede fena makamindan bahseden Tilimsani ve Kasani’nin aksine Sarihimiz bu makamdan

bahsetmez.24!

Ziihdi t¢ dereceye ayiran sarihimiz, ziihdiin ilk derecesini harammi helal mi belli olmayan
stipheli seylerden cezalandirilma korkusuyla kaginmak olarak yorumlar. Ayrica fasiklarla beraber

olmanin ziihde engel olduguna da vurgu yapar. Ikinci derecesini ise asgari seylerle yetinip vaktini

240 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 118-119. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 133-131. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 113-115. ; Ankaravi, Minhdcu 'l-Fukard, s. 263.
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bosa harcayacak ihtiyag fazlasi seylerden de uzak durmak kabul eder. Ciinkii ona gore diinya ile
fazla mesgul olmak, ganimet olan vakti zayi etmektir. Vakti degerlendirme iizerine ¢ok dnem veren
Miinavi'nin bu hassasiyetini serhinin bir¢ok yerinde gormekteyiz. Yiiziin lizerinde kaleme aldigi
eserle de bunu yasayarak anlatmis oldugunu diisiinliyoruz. Ona gore ziihdiin iigiincii mertebesi
ziihde konu olacak seylere deger vermeyerek ziihdiin ziihdiidiir. Hakk’in tasarrufatini miisahede
eden salikin artik diinyaya kars1 meyli kalmadigi gibi terkide bir sey ifade etmemektedir. Miinavi
Herevi’nin hassu’l-havasin ziihdiinii zikretmemesini, “Onlar i¢in artik Hak’tan baskas1 yoktur ki
meyletsin ya da terketsin” seklinde ifade eder. Ayrica onlarin Allah’in dilemesinin disinda

se¢melerinin de s6z konusu olmayacagindan dolay1 ziihdlerinden de bahsedilmeyecegini savunur.24?

Miinavi Herevi’nin “Elbiseni temizle” (el-Miiddessir 74/4) ayetini istishad etme sebebini soyle
aciklar; Haramin pis oldugunu, pis olan seye yaklasaninda pis olacagini bildirmek i¢in bu ayeti delil
getirmigtir. Ona gore vera’ suyun elbisenin kirlerini temizledigi gibi kalbi kirlerden temizler. Salik
stipheli seylerden sakinarak ibadet ederse bu onun imanini kemale erdirir. Miinavi bu vera’nin da
avamin vera’sit olup tamamladiginda miiridin verasina gecece@ini savunur. Ikinci derece de
mubahlart yapmada asir1 gitmez ve ilk derecede elde ettigi takvayi korumaya calisir. Ona gore ilk
derecedeki vera’dan farki, birinci derecedekiler elde ettiklerini korumaya ¢alisirken ikinci
derecedekiler vera’larinin safiyetini korumaya calismasidir. Ugiincii derecede ise salik, vaktini zayi
edecek, Hak’tan tefrike diisiirecek ve cem makamindan alikoyacak her halden sakinir. Miinavi, Bu
derecenin, vahdaniyetteki fend miisahedesinin saliki tamamen kapladigi cem makaminda olacagini

savunmaktadir.?*®

Bu babta da Miinavi’nin, Kasani gibi Tilimsani’nin serhinden istifade ettigini diisiinmekteyiz.
Ozellikle Miinavi, Tilimsani’nin bircok ciimlesini serh degistirmeden eserine almistir. Hatta bazi
climleleri olmasa boliimiin tekrar1 diyebiliriz. Kasani’nin bu boliime ait serhi de ayni sekilde

Tilimsani’nin tekrar1 oldugu goriilmektedir.?4*

Miinavi tebettiilii samimi bir sekilde ondan baskasindan yiiz ¢cevirmek olarak tarif eder ve ii¢
dereceye ayirir. Ona tebettiiliin ilk derecesinde salik Allahla mesgul olup nefsinin diger insanlardan
korku ve umit gibi duygularla bir beklentiye girmesini engeller. Dolayisiyla bu derecedeki salikin

avam degil miirld oldugunu vurgular. Ciinkii avdmin bu tiir beklentilerinin kaginilmaz oldugunu

21 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 120-122. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 135-138. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 116-119.

242 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sadirin, s. 122-124.

23Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 125-126.

244 Genis bilgi icin bkz. Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 125-126. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-
Hakk v’l-Miibin, s. 145-148. ; Kasani, Serhu Mendzili 's-Sdirin, s. 124-127.
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belirtir. Boylece insanlardan bir beklentisi kalmayan miirid artik nefsinden de beklentiden
soyutlanmaya baslar ki bu ikinci mertebeye gecis olmus olur. ikinci derceyi nefsinin isteklerinden
uzaklagsmak, linsiyet esintilerini teneffiis etmek ve kesf simsegini gézetlemek seklinde bir climleyle
aciklamakla yetinmistir. Ugiincii mertebeyi fend’dan &nceki vakfe makami olarak tanimlayan
Miinavi, bu makamda salikin cem mertebesine ulagmak i¢in Hak’tan baska herseyden yiiz ¢evirmesi
gerektigini savunur. Tilimsani ve Kasani bu derecenin havasa ait oldugunu Allah’ta Allah ile
istikamet sahibi Hassu’l-havasa ait olmadigin1 savunurlar. Sarihimiz bdyle bir ayirima gitmemistir.
Ibn Kayyim ise sarihlerden farkl1 bir yol izleyerek tebettiiliin iiciincii derecesinden sonra “her tiirlii
irddeden yiiz ¢evirip Rabbin iradesinde fani olmak™ seklinde dordiincii derecesinin oldugunu iddia
eder. Ayrica o bazi makamlar1 shfiler gibi anlamadigini, bu makamlara farkli tarifler yapmis
oldugunu gormekteyiz. O, Fatiha stresinde gecen “Ancak sana ibadet ederiz” ile “Ancak senden
yardim dileriz” (el-Fatiha 1/5) ayetini birlestirmenin cem’, ayirmanin tefrik oldugunu iddia

etmektedir.2*°

Miinavi recanin serhine, devamli salih amel yapma neticesinde beklenti anlamina gelen bir
genisliktir seklinde tarifiyle baslar. Miinavi, Allah’in rahmetinden {imit kesmenin kiifiir oldugunu
belirttikten sonra Herevi’nin aksine recanin, salih amellere devam etmek, yasaklardan sakinmak,
nefse muhalefet etmek ve Allah’in Muhsin ismine baglanmak gibi bir¢ok faydasinin olduguna
dikkat ¢ekmistir. Miinavi de Herevi gibi recanin miiridin en zayif menzillerinden oldugunu kabul
eder. Ona gore ilk derece olan avamin recai, kisiyi tembellikten kurtarip salih amel yapmaya ve
yaptig1 salih amellerden zevk almaya sevk eder. Bir de seytana uyup giinaha dalmaktan onu korur.
Riyazet ehli ise seri ilimlerin ahkamini gozetip biitiin lezzetleri terkederek Hakk’a vasil olmay1
umarlar. Herevi’nin Kalp ehli dedigi kimseleri haz ehli olarak isimlendiren Miinavi, bunlarin recéi
ile riyazet ehlinin recamin farkini soyle agiklar; Riyazet ehlinin recai, kalplerini temizlemekle
mesgul olmak iken kalplerini temizlemis ve ger¢ek sevgilinin sevgisine yakalanmis olan haz ehlinin

reca1 ise Hakla iinsiyet halinde kalma istiyakidir.?45

Sarihlerden Ankaravi, recai, ariflerin en zayif menzillerinden, salikin en giizel mertebelerinden
oldugunu kabul eder. Ona gore recda sarilmak Allah’mn iradesine muariz olmaktir. ibn Kayyim ise
Herevi’nin bazi fend makamiyla ilgili sozlerini elestirerek, “Seyhin bu ve benzeri sozleri

iyiliklerinin hatirina bagislanmasini umdugumuz satahatlarindandir” demesi ne Hereviyi ne de

245 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 127-128. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 149-152. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, . 128-131. Ibn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, s. 11: 206-215.
248 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 129-132.
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stfileri dogru degerlendirmedigini ifade etmektedir. Kiseyri’nin fena makamiyla ilgili sdzlerini de

zikrederek, bu gibi sozlerin bircok insani inkAra siiriikledigini iddia etmektedir.?*’

Miinavi, ragbeti, Herevi gibi recanin iizerinde goérmektedir. Clinkii ona gore ragbet, reca ve
fazlasidir. Recanin sonu ragbetin baslangicidir. Ayrica reca elde olmayan ve gergeklesmesi slipheli
birseyi istemek iken ragbet ziihiir eden bir seyi istemektir. Miinavi, hayir ehlinin®*® ragbetinin yakin
imanla ihsan makamini kazandiran ilimden kaynaklandigini savunur ve ihsan hadisinin “Allahi
goriiyormus gibi ibadet etmendir’?*® boliimiinii delil getirmistir. Hal ehlinin ragbetini ise hallerin
galebesiyle atese ucan kelebekler gibi biitiin enerjilerini maksudlar1 ugruna harcayan ama
harcadik¢a himmet ve gayretleri de her nefeste artmasi olarak goriir. Onlarin kalpleri Hakk’in
gayrisindan haz almaz. Kahir isminin tecellisiyle bu haz, salikte ne diinyevi ne uhrevi haz birakmaz.
Suhiid ehlinin ragbetini Miinavi, masivadan siyrilip masukuna ulasmaya calisan bir sereflenme?*®
olarak anlar. Bu mertebede tefrikadan kurtulan salik zaman ve mekan methumu kalmayacak sekilde

fenada kaybolmustur. Bu makamda hem Miinavi’nin serhi hem de Kasani’nin serhi Tilimsani nin

serhinin tekrari izlenimini vermektedir.?>!

3. Muamelat Boliimii

Herevi, sélikin seyr u siiliikka girdikten sonra yapmasi gerektigi amellere muamelat ismini
vermis ve bu boliimii de muamelat boliimii olarak isimlendirmistir. Muamelat boliimiinii de ridyet,
murakabe, hiirmet, ihlas, tehzib, istikamet, tevekkiil, tefviz, sika ve teslim makamlarindan
olusturmustur. Onceki béliimlerde oldugu gibi bu bélimde de her bir makami bir ayetle

delillendirmistir. Ayn1 sekilde bu boliimde de her bir makamai {i¢ dereceye ayirmistir.

Miinavi’ye gore ridyeten ii¢ derecesi bulunmaktadir. Ik derecesi olan amellerin ridyeti, salikin
amellerini stirekli artirmaya calismasinin yaninda, yaptigi amellerin erkanini, siinnetlerini ve
adabin1 geregi gibi yerine getiremedigini diisiinmesidir. Ayrica amellerin ihlasli, seri ilimlerine
uygun yapip ve uclbdan da sakinmasidir. Hallere ridyeti ise salikin riya ve uctp gibi hallere
diismemek i¢in nefsinin kusurlarin1 gozetlemesi olarak tarif eder. Salik, amelleriyle dviinmeyi, ag¢

iken ben tokum diyerek oviinen kimse gibi kendinde olmayan seylerle éviinmeye benzetmeli ve

247 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, s. 263-263. ; ibn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, s. 11: 206-215.

248 Tilimsani ve miinavi’nin hayr ehli dedigi derecedekileri K4sani haber ehli olarak isimlendirmistir. Ciinkii onun
kullandig1 niishada hayr yerine haber yazmaktadir. Abdurrezzak tek ise eserinde ilim ehli ismini tercih etmistir. Bkz.
Kasani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 138.

249 Cibril hadis kaynak

20 Tegerriif/sereflenmek kelimesi tilimsAni aslimin tegevviif/fummak oldugunu niishay1 yazan kétibin bir yanlst
oldugunu iddia ederken, miinavi diger bir niishada tesevviif gegmektedir demektedir. Kasani ise bdyle bir kelimeden
bahsetmez.

5 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, . 123-124. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, . 159-162. ;
Kasani, Serhu Menazili’s-Sdirin, s. 137-140.
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nefsine pay c¢ikarmamalidir. Miinavi’nin vakitlere ridyeti, salikin huzura seyrinde ulastigi her
menzilde nefsi kayboluncaya kadar beklemesi, sonrasinda nefsin suhidundan da kurtulunca en
mukaddes ve temiz makama ulasmaya c¢alismasi olarak yorumladigim gérmekteyiz.?®? Kasani,
ridyet makaminin serhine “Onu da Hakk’iyla yerine getiremediler” (el-Hadid 57/27) ayetini delil
getirdikten sonra “Ruhbanligin Allah onlara farz kilmadigi halde Isa’nin (a.s) dininde Allah’m
rizasin1 kazanmak i¢in nasil sonradan ortaya ¢ikmissa tasavvuf da ayni sekilde islamda sonradan
ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla onlar nasil geregini yerine getirmeleri gerekiyorsa, bizim de geregini
yerine getirmemiz gerekir’ sozii, ne Tilimsani serhinde ne de Miinavi'nin serhinde mevcuttur.

Tasavvuf’un sonradan ortaya ¢ikmis sdziine katilmak miimkiin goériinmemektedir.?3

Miinavi, murakabe makaminin girisine Tilimsani’nin “Bu ayetler murakabeye delil olmaz ancak
teberriikken zikredilmistir” soziiyle baglamasi onun goriigiine katildigin1 gostermektedir. Ona gore
murakabe, maksidun salikin kalbinde devamli hazir bulunmasi veya mahbubun isteklerini devamli
gozetmesi demektir. Birinci derece olan Hakk’in murakabesini, salikin nefsinin zilleti karsisinda
Hakk’in azametini idrak etmesi sonucu, kalbinde meydana gelen tazimle olusan murakabe olarak
tanimlar. Boylece salik, nefsinden ve gayridan yiiz ¢evirir. Bu halin de kesbi yani ¢alisarak degil,
vehbi oldugunu belirtir. Kasani ise bu durumun tatmadikca bilinemeyen ve tarif edilemeyen bir
mutluluk oldugunu savunur.?®* Ona gére murakabenin ikinci derecesi Hakk’in kulu murakabe
ettigini hissetmesidir. Bu ilk dereceden istiindiir. Ciinkii ona gore birinci derecede salik Hakk’1
kalbiyle murakabe halinde iken ikinci de Hak tarafindan muradkabe edildiginde salik gaybet
halindedir. Bu durum kulun iradesinin Hakk’m iradesinde fena bulmasidir. Ikinci asamada
varligindan da vazgecerek nefsini gdrmez olur. Sarihimiz {igiincii derece hakkinda sunlar1 kaydeder:
Hakk’in mevcidattan 6nce ezeli olarak, ‘ben bir hazineydim’ sirrinca var olduguna sahitlik etmek
ve zatinin kidemini murakabe etmektir. Bu dereceyle salik, varligindan ve varligina bagli murakabe
bagindan da kurtulmus olur. Miinavi bu derecenin, ilk iki dereceyi gegenler i¢in Allah’in bir liitfu

olmasini onun degismez kanunu yani sunnetullah oldugunu savunur.?®

Miinavi, hiirmeti ii¢ dereceye ayirmis ve birinci derecesini, salikin ceza korkusuyla veya
miikafat iimidiyle degil sadece Allah rizasi i¢in yapmasi olarak degerlendirmistir. Korku igin
yapildiginda nefiste olusacak kendini kinama, kendine bugz etme duygularinin ona zarar verecegini
distintir. Miikafat isteyen ise miikafat1 alinca vazgegecegini dolayisiyla ibadet ve taatin sirf Allah

rizasi i¢in yapilmasi gerektigini insan pisikolojisinden orneklerle anlatir. Ona gore hiirmetin ikinci

252 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 137-138.
253 K asani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 143,
24 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 138-141. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 147-150.
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derecesini, salikin ayet ve hadislerde varid olan haberleri tevil ve tesbihe gitmeden inanmasidir.
Avamin anlayamadigi manalart ben anliyorum dememesidir. “Kalplerinde hastalik olanlar te’vil
etmek i¢in miitesabih ayetlerin pesine diiserler” (Ali-imran 3/7) ayetini delil getiren sarihimiz Esari
cizgisinde kalarak, burdaki kastedilenin miitesabihatin zahirine ters diismeyen yorumlar olmadigini
belirtir. Ancak Herevi’nin kastettigi, miitesabih ayetlere oldugu gibi inanmaktir. Ugiincii derecesini
ise salikin bast halinde iken hiirmeti muhafaza etmesi, siirlr halinde iken ciiretkar sozler sarf
etmemesi ve miisahedelerini bir sebebe baglamayip Hak’tan oldugunu unutmayip edebi muhafaza
etmesidir. Burada, Sibli’nin “Ben Hallac’in igtigi kadehten bende igtim, o sarhos oldu ben
olmadim” soziinii Hallac’in duydugunda “Eger o benim i¢tigimi i¢seydi sarhos olurdu” seklinde
cevabini aktardiktan sonra, Miinavi’nin Ciineyd-i Bagdadi’nin “Edebi muhafaza ettigi i¢in Sibli’nin
sOzii kabul edilir” ifadesini tasdik ettigini anlamaktayiz. Bdyle bir 6rnegin konunun daha iyi

anlasilmasina katki sagladig1 da goriilmektedir.?>®

Ibn Kayyim, ceza korkusuyla ve sevap iimidiyle ibadetin éviilmiis oldugunu ayet ve hadislerden
orneklerle delillendirerek savunarak sifileri elestirmesi onun sifilik anlayisinin, sifilerin bakis
acisiin ¢ok uzaginda kaldigini gostermektedir. Ayrica burada Herevi’nin kastettigi istiva, yedullah
ve vechullah gibi miitesabihlerin tevil edilmesidir. Bunlar tevil edenlerin miicessime ve miisebbihe

oldugunu sdyleyerek Maturidi ve Esarileri mucessime ve miisebbihe olmakla itham etmektedir.?®’

Ihlas1, salikin amelini hertiirlii diinyevi ve uhrevi beklentiden armdirmasi olarak agiklayan
Miinavi, ihlasin ilk derecesi hakkinda sunlar1 kaydeder; salik ameliyle 6viinmemeli, yaptig1 amelin
sevaba miistehak oldugunu diisiinmemelidir. Hakk’in kendisine bir liitfu gérmelidir. Kendisinden
sadece amel istendigini degil bilakis marifet istendigini bilmelidir. Devaminda *“ Ben insanlar1 ve
cinleri bana ibadet etsinler diye yarattim”?® (ez-Zariyat 51/56) ayetini zikreder ve bu derecenin
tevhitte fena oldugunu savunur. Ikinci derecede ise salik kurbiyyet makaminda kendisini kul,
lituflar1 verenin de Mevlast oldugunu goriir ve kalbinde haya olusur. Hertiirlii gayretine ragmen
amellerini onun tevfik nuruyla oldugunu anlar. ihlasin son derecesini, zahirin, amelleri sanki sevap
timidiyle veya ceza korkusuyla yapiyormus gibi zahir ilme uygun olmasi, batinin ise Hakk’in ezeli
hiilkmiiniin senin Hakkinda tecellisine sahid olman olarak goriir. O, bunu, bdylece senden olmayan

bir sekilde Hakk’a hakla seyr etmendir seklinde tarif eder. Ona gore, bu ihlasa kavusan kul, biitiin

255 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 138-141.

256 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 141-144.

7 1bn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, s. I1: 284-310.

2% TilimsAni ayetin ibn Abbastan rivayet edilen “bana ibadet etsinler diye yarattim” yerine “beni tamisinlar diye
yarattim” tefsirini delil getirerek yaratmanin asil gayesinin bilmek degil tanimak yani marifet oldugunu savunur.
Sarihimiz ve Kasani ise bu tefsire yer vermemislerdir. Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk '1’I-Miibin, S.
181-184.
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rusiimden kurtulur ve artik ne sevaba ne cezaya iltifat etmez. Sadece Allah’a muhabbetten ve onun

kulluga layik tek varlik oldugu icin ibadet eder.?*

Miinavi, tehzibi, nefsin kirlerinden kurtulmalari i¢in bidayet ehlinin bir imtihan1?®° olarak kabul
etmektedir. Yine o, bunu, nefsin arimmmasia ve hayirlan islemeye bir alistirma yolu olarak
gormektedir. Amelin tehzibini, seyr u siiliikta cahil olmamasi, ibadetin adete doniistiirmemesi ve
bulundugu makamda yetinmeyerek amelini artirmasi olarak kabul eder. Ona gore Cahil kimse
dogru yapiyorum derken yanlis yapar. Hakk’a nasil kulluk edecegini bilemez. Ayni sekilde
ibadetlerinde ask ve sevk kalmazsa ibadet aliskanlik haline doniisiir. Bu durumlara diismemek icin
salikin ¢ok c¢alismasi gerekir ki bu da amelin tehzibidir. Halin tehzibini, salike, hali ile ilmin
celismeyip halin galip gelmesi olarak kabul eder. Ona gore eger bu ikisi ¢eligirde ilim galip gelirse
hali zayif olmus olur. Ameli Ilmin, marifeti halin sonucu kabul eden miinavi, halin ilim terazisine
konmayacagimi belirtir. Ciinkii o, ilmi riisumdan kabul eder. Dolayisiyla salik riisuma yani ilme
degil matlubunun verdigi hali tehzib etmeli, bulundugu halin lezzetine veya diinyevi higbir lezzete
iltifat etmemelidir. Niyetin tehzibi ise, niyeti hertiirlii ceza ve tmit gibi her tiirli baskidan
temizlemektir. Boylece sirf Hakk’in rizasini ve muhabbetini isteyecek hale gelmesidir. Ayrica ilim,
niyete havf ve reca ile ameli emrederken, niyetin tehzibi Hakk’in rizasindan gayrisi igin amel

etmemeyi ongoriir. Bu tezatliktan niyeti kurtarmay1 niyetin tehzibi kabul eder.?%!

istikameti salikin Allahu tedlanin ehadiyetinden gayrisini gormeyip cem makamina yonelmek
olarak tarif eden Miinavi, evhad ve ravabi kelimelerini agiklama geregi hissetmistir. Cilinkii evhad
kelimesi sozliiklerde gegmemektedir. Miinavi evhadi ¢ukur yer, ravabiyi ise yliksek yer olarak
terciime etmektedir. Buradan yola ¢ikarak IstikAmeti, etrafinin goriilmedigi evhad’dan etrafi
seyredilebilen ravabi’ye gecis olarak yorumlamustir. IstikAmetin birinci derecesini ibadetlerinde seri
hiikiimlere uymak ve ihlasina zarar verecek riya ve diinyevi beklentilerden kaginmak olarak agiklar.
Aciklamay1 boyle kisa yapmasinin sebebi Herevi’nin sozlerini anlasilir kabul etmis olacagindan
olabilir. IstikAmetin ikinci derecesini ise, hakikatin miisahedesi olan hallerin istikAmetini ¢alismayla
olamayacagini savunur. Miinavi’nin, serhinde mantik kurallarin1 profesyonelce kullandigi da
goriilmektedir. Ona gore ¢alismak nefsin amelidir. Nefis zulmet, hakikat nurdur. Nurun oldugu
yerde zulmet kalmayacagina gore hakikatin miisdhedesi de amelle olmaz sonucunu ¢ikarir. Ayrica
bu derecede iddialar1 terkedip devamli yakaza halinin gerekliligine de vurgu yapar. Miinavi,

IstikAmetin yolda gerekli oldugunu, dolayisiyla Hakk’i miisdhede ettikten sonra ne yola nede

29 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 145-147.
260 Tilimsani nefsin kirlerden armdirilmasini, altmin eritilmesiyle diger madenlerden ve altin disindaki maddelerden
aritilip saf hale getirilmesine benzetmektedir. Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, S. 187.

65



istikAmete ihtiya¢ kalmayacagini savunur. IstikAmetin iigiincii derecesinde salik, istikAmeti kendine
ait bir sey olarak degil bilakis Hakk’in kayyGim ismiyle oldugunu anlar ve istikdmeti gormeyi de

terk eder.262

Miinavi, tevekkiilii, islerin ve iradenin hepsini sahibine teslim etmek olarak tanimlar ve ¢
dereceye ayirir. Avama zor gelen bir makam olmasini, onlarin, nefislerini ve diinya nimetlerini ¢ok
sevip sebeplere baglanmalariyla acgiklar. Ciinkii sebepleri terkettiklerinde perisan olmaktan
korkarlar ve miisebbibe giivenemezler. Yakin sahibi olan havas ise herseyin maliki Allah oldugunu
idrak etmeleri sebebiyle o makami elde etmislerdir. Hangi isi ona havale etsinler zaten biitiin isler
onundur. Dolayisiyla yukarida ki ayetteki hitabin avima ait oldugunu belirtir. Sarihimiz tevekkiiliin
ilk mertebesini salikin sebepleri terketmeden Allah’a tevekkiil etmesi olarak anlar. Bunu da nefsini
sebeplerle mesgul etmesi, insanlara sebepler sayesinde yardimci olmasi ve insanlarin onu havastan
zannetmemeleri icin yapmalidir. Boylece uclibdan ve asilsiz iddialarda bulunmaktan korunmus olur.
Ikinci mertebeyi ise sebepleri birakip, insanlardan bir beklenti olmaksizin sadece Allah’a
giivenmesi olarak goriir. Ancak burada sebepleri isteyerek terkettiginde kalbinde tevekkiil tam mi1
diye bakmasi lazim demektedir. Eger Kalbi tam mutmain degil ise ikinci derece gergeklesmemis
olur. Miinavi, iiclincli mertebeyi, tevekkiile ait herseyden beri olmak olarak anlar. Ona gore bu
mertebede olan salik, herseyin Allah’a ait oldugunu miisahede eder. Kendine ait bir seyi olmayan
salik, vekil tayin etme iddiasindan da vazgecip sadece kulluga yonelir.?®® Biitiin derecelerinin
avama ait oldugunu soyledikten sonra ozellikle {iciincli derecede 6zellikleri anlatilan salikin, avam
olmas1 imkénsiz goriinmektedir. Yani birinci derecedeki avdma ait makami tevekkiil diye
isimlendirdigimizde Tilimsani ve Kasani’nin cem makami dedigi tiglincii derecedeki makamin ismi
farkli olmali diye diisiinliyoruz. Ciinkii bu durum makamin basinda tevekkiiliin biitiin dereceleri
avama ait oldugu teziyle celismektedir. Ne Herevi ne de Miinavi bu tezata deginmemistir. Ibn
Kayyim ise tevekkiilii yedi dereceye ayirmis ancak yedinci derecesi bile Herevi'nin iiglincii
derecesinin ¢ok uzagindadir. Konuyu o kadar uzatir ve farkli konulara girer ki okuyucu neredeyse
Herevi’nin sdzlerini unutur. Ankaravi ise ibn Arabinin yolundan giderek iki dereceye ayirir ve
Herevi’nin {i¢ derecesinden bahsetmez. Biz de tevekkiiliin iki derecede ele alinmasi gerektigini

diisiinmekteyiz.?%

21 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 148-151.

262 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 152-154.

263 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 154-156.

264 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 154-156. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 197-201. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 171-176. ; Ibn Kayyim, Meddricii’s-Salikin, s. 1l: 349-395. ; Ankaravi, Minhdcu’l-
Fukarad, s. 280-281.
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Sarihimiz, tevfizi, tevekkiiliin aksine her tiirli glic ve kuvveti Allah’a birakarak, tasarrufun
yalniz ona ait oldugunu bilip kendinde higbir pay gérmemek olarak tarif eder. Tevekkiille farkini
aciklayip, “Tevekkiil vekili miivekkil makamina koymaktir ki bu Cenab-1 Hakk’a karsit bir
ciiretkarliktir?®® demektedir. Tevfizin ilk derecesini, salikin amelinden 6nce onu yapacak giice
sahip olmadigini bilmesi, bununla beraber iste tesirim yok deyip Hakk’in azabindan emin olmamasi
ve Hakk’in miikafatinda iimidin kesmemesi olarak agiklar. Ayrica niyetine degil Hakk’a giivenmesi
gerektigini de belirtir. ikinci derecesini ise, Hakk’in tek fail olmasmi gdzetleyerek kurtulusun
ameliyle degil onun rahmetiyle, helakin da gilinah1 sebebiyle degil onun gazabiyla olacagini bilmesi
olarak yorumlar. Tevfizin tiglincii derecesini, Hakk’in birligini, siikkiin ve hareket, kabz ve bast gibi
her halde miisahede etmek, tefrik ve cem halinin Hak’tan sadir oldugunu gérmek olarak serh eder.
Ona gore hareket eden Basit ismiyle hareket ederken, siikin olan ise Kébiz isminin tecellisiyle
siikin etmistir. Tefrikaya diiseni de cem mertebesine ¢ikani da o ¢ikarir. Bu derecenin yakin den

sonra gelen miisahede halinde yasanacagini da belirtir.%®

Miinavi’de Herevi gibi tarifini yapmadan sikanin tevekkiiliin 6zii, tevfizin etrafinda dondiigi

merkez kabul etmis, Tilimsani’nin?%’

aksine makamla delil getirilen ayetin iligkisini agiklamamistir.
Ona gore sikanin ilk derecesi, kulun Allah bir seye hiikmettiginde artik onu geri ¢evirecek veya bir
nasip takdir ettiyse onu engelleyecek bir seyin olmadigini idrak etmesidir. Dolayisiyla kul arzu ve
isteklerinde gayet rahattir. Ikinci derecesini, kulun kaderinde kendisi icin takdir edilen seyi elde
edeceginden emin olmasi, Levhi Mahfuzda yazilanlara razi olmasi ve bdylece kendisine ayne’l-
yakin mertebesi olmasa bile ilme’l-yakin mertebesinin verilmesi olarak serh eder. Sarihimiz sikanin
tiglincii derecesini, kula Hakk’in ezeldeki ilminin suhiidu sebbiyle biitiin isteklerinden vazgecip
maksiiduna yonelmesidir. Ayrica ezelde takdir edilen musibetten kurtulma ya da takdir edilen
nimeti elde etme sikintisi ve yorgunlugundan kurtulmus olur. Tilimsani bu derecenin kesbi degil

vehbi oldugunu savunur. Miinavi ve Kasani buna deginmezler. Kasani’nin yer verdigi hadis?®®

265 Bu makamda Tilimsani’nin kullandig1 birgok ciimleyi degistirmeden eserinde kullanan ibn Kayyim, Tilimsani ve
Miinavinin kullandig1 bu climleyi zikrederek “ Boyle sozler cahil bir toplulugun batil sézleridir. Bu en biiyilik
cehalettir.” Sézleriyle onlar1 cahil olmakla itham etmistir. Bkz. Ibn Kayyim, Medadricii’s-Salikin, s. I1: 395-401.

266 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 158.

27 Tilimsani eserinde, ayetle makam arasindaki alakayir “makamin bu ayetle istishdd edilmesi gok uygun olmustur.
Cinkii Musanin annesinin onu denize birakmast Allaha olan gliveninden kaynaklanmaktadir. Eger giilii bir sikasi
olmasaydi bir anne ¢ocugunu nil nehrine birakamazdi” seklinde agiklamustir. (Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin ile’l-
Hakk’v’l-Miibin, s. 207.)

268 Hz. Peygamber ibn Abbasa hitaben buyurdu ki; ey ogul! Eger biitiin insanlar sana bir iyilik yapmak isteseler Allah
(c.c) yazmadikgasana bir iyilik yapamazlar. Yine sana zarar vermek i¢in biraraya gelseler Allah (c.c) yazmadikca sana
zarar veremezler. Kalemler kaldirilmuis, sahifeler kurumustur. (Tirmizi, Kiyamet, 59)
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konunun daha iyi anlagilmasini saglamistir. Bu hadisi, bir hadis¢i olarak Miinavi’nin zikretmesi

gerekirdi diye diisiiniiyoruz.6°

Teslimi ii¢ dereceye ayiran Miinavi, teslimi, islerinde Allah1 vekil tayin ederken hala kendinde
varlik gormesi olarak agiklamistir. O da Herevi gibi onu, avamin en yiliksek makami olarak gortir.
Teslimin ilk derecesini, akla ters gibi goriinse de Allah’in sifatlari, cennet cehennem ve sebepleri
terk gibi gaybi haberlere ve ilahi hiikiimlere boyun egip tasdik etmesidir. Ona gore akil sebeplere
bagh kalmadan yiyecek igecek gibi ihtiyaglari elde etmenin miimkiin olmayacagimi zanneder. Ote
yandan salik biitlin bunlarin Hakk’in hikmeti gere§ince takdir ettigini, kendisinin bunda higbir
tasarrufunun bulunmadigini bilir ve Allah’a giivenir. Ikinci derecesini ilmin hale, niyetin kesfe ve
resmin hakikate teslim edilmesi olarak kabul eder. Ilmin hale teslimin ciineydi Bagdadi’ni su
sOziiyle agiklar; “Ben bir adama kiligla vuruldugu halde hi¢ hissetmiyormus haberini duydugumda
dogrulugu bana malum oluncaya kadar bende bir bilgi yoktu. Bu da teslimiyetle meydana geliyor.”
Niyetin kesfe teslimini, matlubun huzurunda olan kesf niyeti ortadan kaldirir sozleriyle agiklar.
Rusiimu zulmet, hakikati nur kabul eden Miinavi, nurun oldugu yerde zulmet kaybolacagini,
boylece resmin hakikate teslim olacagini savunur. Miinavi’ye gore teslimin ti¢iincii derecesi, teslim
halini de gormeyecek sekilde Hak disinda herseyi Hakk’a teslim etmektir. Boylece salik teslim

davasindanda kurtulmus olur.?”

4. Ahlak Boliimii

Tasavvufta amel ahlaktan ayri diisiiniilemez. Bu sebeble Herevi de muamelat makamlarindan
sonra ahlak boliimiinii ele almistir. Ahlak boliimiiniin makamlar1 olarak da sabir, riza, siikiir, haya,
sidk, isar, ahlak, tevazu, fiitiivvet ve inbisat makamlarimi belirlemistir. Diger boliimlerde oldugu
gibi bu boliimde de her bir makamu bir ayetle delillendirmistir. Ayn1 sekilde bu béliimde de her bir

makamu {i¢ dereceye ayirmistir.

Miinavi ahlak boliimiiniin girisinde metod olarak takip ettigi Tilimsani’nin serhinde oldugu gibi
aciklama yapmamis sadece boliimde bulunan makamlarin isimlerini zikretmekle yetinmistir. Bu
boliimdeki herbir makami bazen avam, havas ve hassu’l-havasin derecesi diye lice ayirirken bazen
de avam, miirid ve salik diye ti¢ dereceye ayirarak serh yapmistir. Kasani ise boliimle ilgili kisa da

olsa baz1 agiklamalarda bulunmustur.?’*

269 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 159-161. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 207-210. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 182-186.

270 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 161-163.

21 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 165. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’l-Miibin, s. 211. ; Kasani,
Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 194.
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Sabri riyazet ehli olmadiklari i¢in avama en zor gelen makamlardan oldugunu belirten Miinavi,
muhabbet yolunda olanlara sabr gii¢ gelmekle beraber sevenin, sevgilinin esya tizerindeki iradesini
miisahedesi sebebiyle belalardan lezzet almasini ve sevgiliyle iinsiyetini saglayacagini zikreder.
Oysa sabirdaki belalardan hoslanmamak tinsiyetle celisir. Ayrica “Biitiin gii¢ ve kuvvet Allah’indir”
(el-Bakara 3/165) ayetini delil getirerek, sabirda belalara gii¢ yetirebilme iddiasi bulundugunu
belirtir. Oysa nefsin gili¢ ve varlik iddiasi tevhitle celisir. Bu sebeple sabri tevhid yolunda pek
hoslanilmayan bir makam olarak telakki eder. Ug dereceye ayirdigi sabrim ilk derecesi, giinahlardan
sakinmay1 gerektiren imani korumak ve ahiretteki cezadan korkarak giinahlara karsi nefsis
sabretmesidir. Bununla beraber bu derecenin en yiicesi Allah’tan utanarak gilinahlar1 islememeye
sabretmektir. Ikinci derecesini amelleri noksansiz yerine getirmeye ve vakitlerini gdzetmeye
sabretmektir. Bunu yaparken de zahiri ilmin gereklerine ridyet ederek ihlasla amel etmeye
sabretmektir. Uciincii derecesini ise kendisine daha once verilen nimetleri anarak, Allah’in
sabredenler i¢in hazirladigi nimetleri diisiiniip bela ve sikintilara katlanmasidir. Bu dereceyi Herevi
gibi avAmin, miiridin ve salikin sabr1 diye iige ayiran Miinavi, onun zikrettigi ayetteki “Isbirt”
emrinin belalara katlanmaya, “Sabir0” emrinin giinahlar1 islememeye, “Rabitl” emrinin ise
ibadetlere devam etmeye isaret ettigini savunur. O, Allah i¢in sabr1 avAmin, Allahla sabr1 miiridin,
Allah’a kars1 sabri salikin sabr1 olarak degerlendirmektedir. En zayif derece olan Avamin sabri,
sevap Uumidi ve azap korkusuyla gosterilen sabirdir. Miiridin sabri, kendinde gii¢ ve kuvvet
gormeyerek Allah’in verdigi giic ve kuvvetiyle sabretmesidir. En yiiksek derecesi ise salikin

Allah’n biitiin hiikiimlerine sabretmesidir.2"2

Miinavi Hakk’a ruciinun ancak riza ile olacagini beyan eder. Ona gore riza, Hakk’in iradesine
seksiz baglanmaktir. SOyle ki, Hak ona hangi hal ve makami vermis ise o, bagka makam ve hal
istemez. Burada bir uyarida bulunma geregi duymus ve uyari notuyla sdyle demistir;?*Kul
istemekle emrolunmustur. Ciinkii kul devamli daha yiliksek makamlara ilerlemeli. Ancak burada
kastedilen seriatin istedigi hususlarla alakali degil, bilakis kulun diinyas1 ile ilgili makamlari
istememesidir. Avama ait kabul ettigi rizanin ilk derecesi, Rab olarak Allah’tan razi olup ondan
baskasina ibadetten kaginmaktir. Miinavi bu hali biiylik sirk olan kulun kula kullugundan
temizleyen Islamm zirvesi kabul etmektedir. Ona gore kiiciik sirk de bir fiili yapma giiciinii

mahliikatta gormektir. Ikinci dereceyi ise Allah’in kaza ve kaderinde takdir ettigi her seyde kulun

272 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 167-169.

273 Genelde Tilimsani’nin uyguladig1 bu metodu sarihimiz de bu béliimde kullanmustir. Ciinkii rizanin seriatin istedigi
seylerde olmasi gerektigini vurgulamak, yanlis anlasiimalar mahal vermemek istemis olmali. Tbn Kayyim gibilerin bu
hususu kullanacaklarini tahmin etmis olacagini diisiinmekteyiz. Zaten ibn kayyim de sifileri bu meselden dolay1
elestirmistir. RizA halinin ancak dinen makbul kabul edilen yerlerde olacagm belirtmistir. Bkz. ibn Kayyim,
Medadricii’s-Salikin, s. I1: 453-572.
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ondan razi olmasi olarak goriir. Bu dereceyi elde eden salik, Allah’in irade ve ihtiyarindan razi
olmus ve nefsinin hazlarindan kurtulmus olur. Boylece o havaslarin yoluna da girmis olur. Miinavi,
iki derecenin de iistiinde yer alan rizdnin son derecesini kulun Allah’in rizasim1 kendi rizasinin
yerine koymasi olarak kabul eder. Boylece iradesi olmayan salikin bir tercihi de kalmaz. Miinavi bu
derecede ki kulun avamdan havasliga yiikseldigini belirtir. Ciinkii o, rizay1 iradeden iistiin kabul

etmektedir.2’

Miiellifimiz, siikr ile nimeti bilmenin birbiriyle baglantisina vurgu yapmis ve marifetle siikriin
isim olarak birinin digerinin yerine kullanilabilecegini savunmustur. Kutsi hadiste Allahu tedlanin
Hz. Daviida “Ey David sen nimetin benden oldugunu bildiginde siikretmis oldun”?’® hitabm delil
getirmesi konunun anlasilmasina katki yapmustir. Tevkkiilde oldugu gibi siikkiirde de nefsin varlik
davast bulundugundan dolay1 Miinavi, Herevi de oldugu gibi bu makami avamin mertebelerinden
kabul eder.?’® Ayrica siikriin, nimeti bilme, nimeti kabul etme ve nimeti vme seklinde ii¢ anlamina
da isaret eder. Ona gore cahil nimeti bilmez. Nimeti bilmeyen onu veren Munim’i bilemez.
Dolayisiyla cahil kimsenin ne nimeti ne de nimeti vereni 6vemez. Miinavi’ye gore Siikriin ilk
derecesi, “Allahi sizi nimetlendirdigi i¢in seviniz”?’” hadisi serifinde isaret edilen nimet ve liituflara
karsilik yapilan siikiirdiir. ikinci derecesini bela ve musibetlere siikretmek olarak tarif eder. Bunun
iki tiirlii olacagii iki insanla 6rneklendirir. Birincisi basina hoslanmadig: bir sey geldiginde riza
makaminda oldgu icin siikreder. Digeri ise siikretmese de O6fkesini yutar, edebe riayet eder ve
sikayetci olmaz. Ancak Miinavi, bu ikinci sahsin i¢ diinyasinda sikayet oldugu i¢in bunun siikriinii
pek makbul saymaz. Siikriin iigiincii derecesini ise nimeti birakip nimeti vereni miisdhede etmek
olarak yorumlar. Ciinkii bu derecede artik nimeti verende miistagrak olma vardir. Bunu
somutlagtirarak soyle anlatir; bir kole efendisinin huzurunda ona karst edebe riayet edemem
diisiincesiyle nasil biitiin dikkatini efendisine yoneltiyor ise, kul da miisahede halinde biitlin
dikkatini mahbilibuna yonelterek nimetleri gérmez olur. Tilimsani’nin verdigi bu misali hem

sarihimiz Miinavi hemde Kasani eserlerinde yer vermistir.?’®

Miinavi, hayay1 havas ehlinin mertebelerinin ilki kabul eder. Ona gore bu mertebe, onlarin

yolunun basi olan, Hakk’t her daim kendileriyle beraber oldugunu bilmelerinden

274 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 169-173.

275 Ahmed b. Hanbel, Ziihd, 67.

276 Tbn kayyim, gerek herevinin bu diisiincesine katilmadigim “keske seyh bdye sdylemeseydi” soziiyle belirtmektedir.
O, siikrii avAm ve havas igin olmak iizere iki dereceye ayirir. fkinci dereceyi peygamberlerin ve salihlerin derecesi
olarak kabul etmektedir. Bkz. Tbn Kayyim, Medadricii’s-Salikin, s. I1: 572-598.

277 Tirmizi, Munakabe, 3789.

278 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 173-177. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 231-236. ;
Kasani, Serhu Mendazili’s-Sairin, s. 210-216.
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kaynaklanmaktadir.2’?Ayrica o, hayayi, korku ve sevginin eseri olan tazimin bir sonucu kabul eder.
Sarihimiz hayanin ilk derecesini kalbin, Allah’in devamli olarak kuluyla beraber oldugunu bilmesi
oldugunu diisiiniir. Ona gore Bu yakinlik ve iinsiyet onu muhabbete sevkedecektir. Bunun
sonucunda ise hayanin ikinci derecesi gergeklesek ve salik iinsiyetin zevkiyle insanlardan
uzaklagacaktir. Miindvi hayanin {i¢iincii derecesinin Hakk’in huzurundaki miisdhede halinden
kaynaklandigini belirtir. Boylece Hakk’1n heybeti saliki kaplar ve kul tefridden kurtulup fena haline
ulagir. O, Bu dereceyi diger iki dereceden {istiin goriir. Clinkli bu derece miisahede ve kesfinden

kaynaklanirken diger ikisi iman ve yakinden kaynaklanir.?®

Sidki kulun fiillerinde ve s6zlerinde dogruluk iizere, ciddiyetle ve ara vermeden gayret etme hali
olarak tarif eden Miinavi, sidkin ilk derecesini kalpte bulunan ve seyr u siilika gotiiren niyetteki
dogruluk oldugunu belirtir. Bunun da Hak’tan baskasina iltifat etmemek, gosteristen kaginmak ve
gafletten kurtulup devamli zikirle kaybettiklerini telafi etmekle miikiin olacagmi sdyler. Ikinci
derecesini ise salikin nefsi igin bir pay ve lezzet almay1 birakip sadece Allah rizasi i¢in yasamay1
hedeflemesi olarak kabul eder. Bu gayeyle ruhsatlar1 terkedip azimetlere yapismasi ve nefsinin
kusurlarin gérmesi gerekir. Ona gore Sidkin son mertebesi, sidkin hakikatine ermektir. Bunun da
Hakk’1 kulun amelinden, halinden ve vaktinden razi olmasiyla miimkiin olacagini belirtir. Bdylece
kulun amelleri hosnut olunmus, hali sadik, niyeti miistakim olmus olur. Miinavi sidk makamini
Siblinin su manadaki beytiyle bitirir: vuslata ehil olmayan kimsenin her iyiligi giinah, en dogru
halleri yalan, en temiz niyeti sahtedir. Bu mertebeyi agiklamak i¢in Kasani’nin kullandig1 “Ebrarin
tyilikleri mukarreblinun giinahlaridir” hadisini miinavi kullanmamistir. Miinvi’nin, burada oldugu

gibi, hadis kaynaklarinda gegmeyen hadisleri kullanmadig1 goriilmektedir.?!

Miiellifimiz, isar1 bagkasini1 kendine tercih etmek olarak ifade ettikten sonra, isarin bir eylem
oldugunu, bu tercihi meydana getiren duygunun kalpte olup isteyerek ve istemeyerek olmak tizere
iki ¢esidinin oldugunu belirtir. Ona gore istemeyerek yapilan 1sar gecerli olmakla beraber isteyerek
yapilan isar daha giizeldir. Miinavi, isarin birinci derecesinin harama diisiirmeyen, seyr’u sultikunu
engellemeyen, vaktini bosa gegmesine sebep olmayacak bir isar oldugunu belirtir. Ornegin kisi
yiyecegini giyecegini baskalarina verip a¢ ve agikta kaldiginda gii¢ ve kuvvetini kaybeder ve virdini
cekemez ve vaktini de degerlendiremez hale diiser. Iste bdyle bir isarin tercih edilmedigini
belirterek, senin iizerinde Rabbinin, Nefsinin ve tiim insanlarin Hakk’1 var demektedir. Ona gore,

kul, isar yaparken biitiin bu haklar1 gozetmesi gerekir. Isarm Ikinci derecesini, insanlardan her tiirlii

279 Kasani bu mertebenin, Cibril hadisini de delil getirerek ihsan mertebesi oldugunu belirtir. Bkz. Kasani, Serhu
Mendzili’s-Sairin, s. 217.
280 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 177-178.
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sikint1 ve ¢ile gelecegini bilse bile Allah’in rizasini insanlarin hosnutluguna tercih etmek olarak
yorumlar. Bu sikint1 ve mesakkatleri ancak kalplerinin temizligi, sabirlarmin giicii ve islamlarinin
giizelligiyle asacaklarim belirtir. U¢ merhaleden bahsettigi isarin iigiincii derecesinin ilk merhalesi,
kendi isarmi birakip Hakk’m fsarmi tercih etmesi, Ikinci merhalesi Hakk’in isarini tercih etme

iddiasindan kurtulmasi, Son merhalesi ise terketmeyide terketmesi olarak kabul eder.8?

ahlaki, kisinin iyi huylu ise iyi, kotiihuylu ise kotii diye sifatlandirilmasina dikkat ¢ektikten
sonra Herevi’nin ahlak ve tasavvuf tarifini onaylayan Miinavi, Herevi’nin ahlak tarifini serhederken
gorislerini, sebep sonug ¢ercevesinde mantiki ve akli a¢iklamalarin tizerine oturtur. Ona gore ilim,
1yiligin yayilmasina ve yerli yerinde yapilmasina comertlik baskalarinin haklarina ridyete, sabir ise
bunlart devamli yaparak ahlak haline donligmesini saglar. Miinavi’ye gore ahlakin ilk derecesi,
insanlarin herbirinin kaderlerinde bulunan bir makaminin oldugunu bilmektir. Buna gére onlardan
nakis olanindan kemal derecesinin amelleri beklenemez. Kaza ve kaderlerinin sinirlarini agsmalari
istenemez. Dolayisiyla ahlakin birinci derecesi insanlart mazur gormektir. Bu bilgi sayesinde
insanlar senin onlara siirekli iyilik yapacagima ve senden asla kotiiliikk gelmeyeceginden emin
olurlar. Miinavi ahlakin ikinci derecesini, “Senden kaynaklanan herseyin Ozrii, Hak’tan gelen
herseyin de siikrii gerektirdigini bilerek Hak’la ahlakini giizellestirmendir” seklinde ifade eder.
Cilinkii o, nakis bir varlik olan insanin her yaptigi seyin noksan ve kusurlu oldugunu, Hakk’mn ise
kuluna ancak hayir verecegini savunur. Ugiincii dereceyi ise tahalluk diye isimlendirdigi ilk iki
dereceden istlin goriir. Ona gore salik ilk asamada ahlaki kendine ait bir sifat olarak gormekten
(tahalluk) kurtulmalidir. Sonrasinda ise bu diisiinceden de soyutlanmali ve bdylece ahlakin

kesretinden de kurtularak Allah’in zikriyle feni olmalidir.?83

Bu makamda Tilimsani ve Kéasani’nin kullandig1 ayet ve hadisleri kullanmak yerine akla ve
goniile hitab eden agiklayici climleleri tercih ettigini miisahede etmekteyiz. Ankaravi ise eserinde
ahlaki, tasavvuf kitaplarindaki ahlak bahislerine benzer sekilde ayet ve hadislerle anlatmais,

Herevi’nin ahlak makmina dair bir bilgiye deginmemistir.?84

Tevazuyu batilin zitt1 olan hakkin karsisinda boyun egip, Allah’in emir ve yasaklarina itaat
etmek olarak tarif eden Miinavi’ye gore tevazunun hakikati, ancak miisdhede nurunun manalarinin
kalpte yerlesmesiyle elde edilebilir. Ona gore tevazuun ilk derecesi olan dine karsi miitevazi

olmayi, seri ilimlerin delillerinin dogru oldugunu ve akilla c¢elismedigini kabul etmektir. Ayrica

281 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 179-185. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 221-227.
282 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 182-185.
283 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 185-188.
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kurtulusun da Seri ilimlerden nakledilenlere iman edip geregi gibi amel etmekle miimkiin olacagina
dikkat ¢eker. Boylece kalp nurlanir ve artik basiret nuruyla hareket etmeye baglar. Tevazuun ikinci
derecesini, Hakk’in kendine kul kabul edip razi olduklarindan, kulunda onlar1 kendine kardes kabul
edip, diismanlik yapsalar bile 6ziirlerini kabul etmek suretiyle onlara karsi miitevazi olmasi seklinde
ifade etmektedir. Tevazuun son derecesini ise Hakk’in emir ve yasaklarina kendi goriislerine
bakmadan, yeme, igme konusma uyuma gibi nefsin isteklerinden uzaklasarak halka hizmet etmesi
olarak aciklar. Bunu yaparken de amelleri sebebiyle nefsinin bir Hakk’1 oldugunu diistinmemesi
gerekir. Miisahede hali dedigi bu durumda salik benlikten kurtulur, Hakla sohbetinde edebe riayet

eder ve biitiin bunlari Hakk’1n liitfu oldugunu bilerek hizmetlerine kars1 bir sey beklemez.28

Miinavi fiitlivvet teriminin liigat ve 1stilah manasi ile ilgili agiklama yapmaksizin dogrudan fi¢
derecenin serhine ge¢mistir. Ona gore fiitiivvetin ilk derecesi, kendi Hakk’i i¢in bagkalarina
husumet beslememek, onlarin hatalarini i¢inde bir diismanlik olusmamasi i¢in gérmezden gelmek
ve kalbini temizleyerek onlarin eziyetlerine katlanmaktir. Ikinci derecesi, sana kotiiliik yapan
kimseyi igten gelip disa yansiyan bir miisdmaha ile affedip ona iyilik yapmandir. Bu derecede
kotiiliige sabredip hos gormekden ziyade, o eziyeti bir kotiilik saymadan miisdmaha gosterme
iizerinde durur.?®® Fiitiivvetin son derecesini ise salikin seyr u siilikunda akli deliller aramamast,
ibadetlerine kars1 bir bekletisinin olmamasi ve suhlidunda masivaya iltifat etmemesi olarak izah
eder. Ona gore salik seyhinin kendisine gosterdigi makami kabul edip slikretmelidir. Ayrica kalbi,

seyhinin yaninda edebi, Allah’m yaninda sidkiyyeti korumalidir.?’

Inbisat: bagkalarmin yaptiklar1 seyler sebebiyle “I¢imizdeki sefihler yiiziinden bize azapmu
edeceksin?” (el-Araf 7/155) ayetinde oldugu gibi tekelliifii reddecek bir fiil ve s6zde bulunup,
sonrasinda haya ve edeple “Bu senin bir imtihanindir” ( el-Araf 7/155) diyerek zorlama olmaksizin
fitrata uygun sekilde davranmak olarak agiklar. inbisatin birinci derecesini nefsine comertlik yapip
insanlara cimri davranak gerek diinyevi gerekse uhrevi lezzetler i¢in halktan uzaklasmamak olarak
izah eder. Ona gore salik batinda oldugu gibi zahirdede cem halinde olmayi isteyerek veya uzletteki
lezzeti devamli yasamak istegiyle halktan uzaklagmamalidir. Ayrica inbisat halinde salik ifrat ve
tefritten kacarak seriat sinirlarini da korumalidir. Miinavi, inbisatin ikinci derecesi olan hakla

inbisati, korkunun (havf) ve iimidin (recd) saliki Hak’tan uzaklastiramadig: bir derece olarak gortir.

284 Bk. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Séirin ile’l-Hakk1’I-Miibin, s. 255-261. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 235-
241. ; Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, S. 286-288.

285 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 188-189.

286 Tilimsan1’ye gore salik bu durumda sdyle diisiinmesi gerekir; “Gergekte sen bu kotiiliigii benim hatalarim sebebiyle
yaptin. Eger benim hatalarim olmasayd1 Allah seni bana musallat etmezdi. Dolayisiyla senin giinah islemene ben sebep
oldugum i¢in ben senden 6ziir diliyorum” BK. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk’1’l-Miibin, s. 271.

287 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 190-191.
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Inbisat makamin1 havasa ait kabul ettiginden dolayr avama ait havf ve recim inbisat halindeki
havasi perdeleyip Hak’tan uzaklastirmayacagini belirtir. Ayrica havfin Allah’m Celal isminin,
recanin ise Cemal isminin tecellisi olduguna isaret eder. Uciincii dereceyi ise salikin Allah’mn basit
isminin tecellisini miisahede etmesiyle ne kabz halinin ne de bast halinin kalmadigi Hakk’in
bastinda fena bulmasi olarak serheder. Herevi’nin ciimlelerini genelde kisa ve 6zli climlelerle

serheden Miinavi, Inbisatin iigiincii derecesini de bir ciimleyle serhetmistir.2®

5. Usil Boliimii
Herevi, salikin seyr u siiliiktaki usul ve esaslar1 bu boliimde ele almis ve kasd, azim, irade, edeb,
yakin, {ns, zikir, fakr, gind ve murdd makamlarindan olusan bu bdliimi usil boliimii olarak
isimlendirmistir. Bu boliimde de her bir makami bir ayetle delillendirmis ve her bir makami g
dereceye ayirmistir. Miiellifimiz, Tilimsani gibi boliime agiklayici bir giris yazmamustir. Késani ise
bu boliime, salikin kalbin makamlarini bu usullerle daha kolay elde edeceginden dolayr bu isim
verildigini ve buradaki makamlarin sirf kesb ile elde edilmesinin miimkiin olmadigini agiklayici bir
giris kaleme almistir. Miindvi, makamlar1 anlatirken Tilimsani ve Kasani gibi ayet ve hadislerle
konuyu delillendirme geregi duymamistir. O, Herevi'nin sozlerini agiklmakla yetinmistir. Onun
tasavvufi makamlar hakkinda tereddiitleri olanlarin siiphelerini giderme gibi bir diisiincesinin
olmadigini diisiinmekteyiz. Bunun sebebini yasadig1 yer ve zamanda tasavvufun ¢ok yaygin olmast,
tasavvufa karsi tereddiitlerin bulunmamasiyla alakali olabilecegini tahmin ediyoruz. Ayrica
sarihimiz, Tilimsani, Kasani ve Ibn Kayyimin serhlerinde oldugu iizere makamlar1 Herevi’nin
siraladigr gibi siralarken Ankaravi ise bu boliimiin onuncu makami olan murad makamini doérdiincii

siraya aldig1 goriilmektedir.

kasdi, harekete ge¢cme hususundaki kararlilik olarak izah eden®®® Miinavi, salikin kalbini
riyazete baslayip baslamama arasindaki tereddiitten kurtarip Rabbine taat ve ibadete yonelmeye
azmetmesini ilk derecesi olarak serhetmistir. Ona gore ikinci derecesinde salikin bu kasdi, sebep
perdelerini ortadan kaldirmig, amellerin zorluklarini kolaylagtirmistir. Clinkli o sadece matlubunu
istemektedir. Ugiincii derecesi ise kulu ilimle siislenmeye, siislendigi ilmin davetine uymaya ve fena

denizine dalmaya g¢agiran bir kasddir. Miinavi’ye gore her seri ilmin, kula seslenen bir davetgisi

288 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 192-195.

289 K asani, kasdi, harekete gecmek igin biitiin kararliligini toplayip, azim orucu tutmak yani biitiin benligiyle niyet edip
tesebbiise gegmek seklinde ifade etmektedir. Ayrica o, kasdin ikinci derecesindeki salikin Hakk’in muhabbetiyle
zorluklara katlandiging ifade etmektedir. Miinavi ise bu derecedeki salike muhabbet sebebiyle zorluk olmadigindan
katlanmakta yoktur demektedir. Biz miindvi’nin yorumunun Herevi’nin yorumlarina daha uygun oldugunu
distinmekteyiz. Bkz. Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 263-264.

74



vardir. Bu davetgi, kulu makamina uygun amelleri islemeye cagirmaktadir. Iste salik bu derecede bu

davete icabet ederek ameller isler vebu sayede fena bahrina dalar.?%

Miinavi, bu bolimiin serhinde, Tilimsani’nin serhinin adeta tekrarmi yapmistir. Makamin
derecelerini Tilimsani de oldugu gibi birer ciimle ile agiklamistir. Gerek Tilimsani gerekse Miinavi
serhlerindeki ciimlelerin yeterince acik olmadigimi diisiinmekteyiz. Kasani’nin serhi ise daha
aciklayict olmustur. Ankaravi’nin, “Kasani s0yle diyor” diyerek onun ciimlelerini aktarmasi bu

sebepten olsa gerek.2%!

Azmi, salikin niyetini (kasd) gerceklestirmek i¢in nefsinin isteyip istememesine bakmaksizin
harekete gegcmesi olarak izah eden Miiellifimiz, azmin ilk derecesini kesf simseginin parildamasi,
iinsiyet nurunun devam etmesi ve nefsin heva ve hevesinin 6lmesi i¢in halin ilme boyun egmemesi
olarak tarif eder. Ona gore ilim perdelenmeye hal ise kesf ve huzura gotiiriir. Ayrica o, bu dereceyi
ebrar makamindan mukarrebtin makamina gecisin ilk derecesi kabul eder. Bir de bu derecede
salikin kesf esnasinda hissettigi 6liim duygusundan korkmayip?®*fend makami igin azmetmesidir.
Ona gore azmin ikinci derecesi, salikin, sehrin kapisini géren yolcunun sehre ulagmaktan emin
oldugu gibi, safagin soktiiglinli géren kimsenin giinesin dogmasinin yakin oldugundan emin oldugu
gibi, miisahede esnasinda gordiikleriyle vuslatin yakin oldugundan emin olup kendinden
geemesidir. Burada verdigi yolcu ve giines 6rnegi konunun daha rahat anlasilmasina katki sagladigi
goriilmektedir. Miinavi azmin tgclincii derecesini azmin illetlerini bilip, azimden kurtulmaya
azmetmek ve devaminda bu azimdende kurtulmak olarak tarf etmistir. Miinavi’ye gore her
makamin birinci ve ikinci derecelerinde bir illet vardir. Bu illet kendinde varlik gérme ve cem
makamina ulagmaya engel nefsi gérmek yani tefrid halidir. Salik, {giincii derecede bundan

kurtulmali ancak ona gére bu derece kesbi degil vehbidir.?%

fradeyi miiridin?® hevasmi terkedip Mevlanin emriyle hareket etmesi olarak tanimlandiran
Miinavi, bu makamdaki miiridin, Hakk’in emri olmasa kendi iradesiyle hi¢ hareket etmeyecegini

savunur. Ug dereceye ayirdign iradenin ilk derecesini miiridin seri ilimler sayesinde, nefsinin

290 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 199-200.

291 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk1’I-Miibin, s. 279-280. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 263-
266. ; Ankaravi, Minhdcu’'I-Fukard, s. 303-304.

292 Miinavi, buhali fenanin baslangici kabul etmektedir. Bu durumda salikin nefsi 6liimden korkarak avdet etmek ister.
Ciinkil nefis 6lmek istemez. Salike diisen nefsinin istegine bakmaksizin fena makami i¢in azimle devam etmesidir.

298 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 200-202.

294 Abdurrezzak tek’in bu makamn ilk derecesini talibin, ikinci derecesini miiridin ii¢iincii derecesini ise salikin iradesi
diye smifladirdign goriilmektedir. Inceledigimiz serhlerde bdyle bir isimlendirme bulunmamaktadir. Herevinin ve
sarihlerin yapmadig1 bu isimlendirme eserin tanimlarina da uygun diismedigini digiinmekteyiz. Bkz. Tek, Tasavvufi
Mertebeler, s. 175-177.
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adetlerinden ve onu mesgul edecek herseyden kurtulmasi ve halis bir niyetle saliklerin yontemlerine
sartlmasi olarak izah eder. Ona gore iradenin ikinci derecesi iman makamindan ayan makamina
c¢ikan haline yonelerek {insiin rahatligina kavusmasidir. Sarihimiz, “Darlik verende genislik verende
Allah’tir” (el-Bakar 2/245) ayetini zikrederek, makama uygun kalbi amelleri artiran miiridin kabz
ve bast hali arasinda seyr edecegini belirtir. irddenin igilincli derecesini ise miiridin gaybet
halinde?® dahi Allah’in hakkina, seyhinin hakkina ve vakitlerin hakkmna ridyet ederek istikameti

muhafaza etmesi seklinde aciklamaktadir.?%

Edebi haddi asmamay ifrat ve tefride diismeden seyru siilikun 4dabina uymak olarak serheden
Miinavi’ye gore saliki havf, rahmetten timit kesmeye, recada Allah’in azabindan emin olmaya
sevketmemelidir. Ayn1 sekilde siirGr da edebi ihmal etmesine sebep olmamalidir. Bu hali edebin ilk
derecesi kabul eden Miinavi, ikinci derecesinde ise bunlarin asil makami olan havftan kabza,
recadan basta gecilmesinin edebinden bahsetmektedir. O, havf ve reca arasindaki kalbi melek ve
seytan arasinda kalmis gibi kabul ederken, Kabz ve bast halindeki kalbi ise Rahmanin
parmaklarinin arasinda bir kalp kabul eder.?®” Ona gore Hakk’mn kendisin edeplendirdigini
miisdhede eden salik, edebi nefsine degil Hakk’a nisbet eder. Boylece fena makaminda varligini
gormeyen salik artik edebi de gormez olur. Bu makami iradenin tgilincii derecesi olarak ifade

etmektedir.2%

Yakini ii¢ dereceye ayiran Miinavi’ye gore bineksiz yol katedilemedigi gibi yakin olmadan da
seyr yapilamaz. O da Herevi gibi yakini avAdmin mertebelerinin sonu, havasin mertebelerinin ilki
kabul etmektedir. Yakinin ilk derecesi olan ilme’l-yakini hz. Peygamberin bize getirdigi hiikiimleri,
mucizeleri ve ahiret gibi gayba ait haberleri kabul etmek olarak serheder. Ayrica keramet gibi siiri
kesf yoluyla Hak’tan gelen seyleri de kabul etmektir. ikinci derecesi olan hakk’a’l-yakini ise kesf
ve idrak yoluyla elde edilen bilgiler olarak agiklar. Bu mertebede ilmin, salikin miisahedesine perde
olacagmi savunur. Miinavi, iigiincii derece olan hakk’a’l-yakinde®®® kesfin apagik ortaya ¢ikacagini

belirtir. Kesif, salikin yolunu iyice aydinlatmaya baslayinca kesfin kiilfetinden kurtulmaya caligir.

2% bn kayyim “gaybet hali, delinin durumu gibi ise ondan kalem kaldirilmigtir. Dolayistyla ondan istikAmette
beklenemez. Fakat isteyerek ve zorla bu hale girdi ise o, asidir, Hak yolundan sapmustir” diyerek sifilerin gaybet
anlayigin1 sapkinlik oldugunu iddia etmistir. Ayrica sifilerin ifadelerine benzememesi i¢in seyhinin hukuku ifadesinin
yerine efendisinin hukuku ifadesini kullanmaya gayret etmistir. Bkz. Ibn Kayyim, Medadricii’s-Salikin, s. I11: 182-186.
2% Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 202-204.

27 Miinavi eserinin genelinde yaptig1 gibi, burada da Miislim’de gegen “Siiphesiz Ademoglunun kalpleri tek bir kalp
gibi Allahin parmaklarmin arasindadir. Diledigi sekilde tasarrufta bulunur” (Miislim, 2654/6569) hadisini, hadis
oldugunu zikretmeden bir boliimiinii burada vererek serh yapmistir.

298 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 204-206.

299 fbn Kayyim, Hz. Peygamberin (s.a.v) cenneti ve ahireti gérmesini, Hz. Musanin (a.s) Allahla vasitasiz konustugunu
belirttikten sonra {igiincii dereceye bu diinyada sadece peygamberlerin ulasabilecegini iddia etmektedir. Ayrica fena
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Bunu basaran salik artik hakk’a’l-yakinde fena bulur. Sarihimizin her {i¢ derecenin serhinde de
Tilimsan’nin ag¢iklamalarinin benzerini yaptigr goriilmektedir. Ancak hakk’a’l-yakinin serhini

Tilimsaniden daha genis ve daha agiklayic1 yapmistir.3®

Zikri ti¢ dereceye ayiran Miinavi, ilk derecesi olan zikr-i zahirin huzur-u kalp ile Allah’in
haklarina dikkat edilerek icra edilen ve dil ile yapilan zikir oldugunu belirtir. Ikinci dereceyi ise dil
smirlamasinin kalktig1, ruhun ve kalbin yaptig1 zikir olarak tarif eder. Zikrin Ugiincii derecesi hakiki
zikirdir. Yani zikrin, zakirin ve mezkGrun bir oldugu, salikin nefsinin ve zikrinin Hakk’in
miisahedesiyle yok oldugu bir derecedir. Zikr iddias1 hakikatte bir iftira ve yalan mesabesine diiser.
Ciinkii ortada ne zikir nede zikreden vardir. Geriye sadece o kalmistir.3*? Tilimsani ve Kasani
birinci dereceyi, Kur’an ve siinnetteki dua ve zikir 6rneklerini vererek dil ile yapilan zikir olarak
serhederken, Miinavi’nin 6rneklendirmeye gitmemistir. Ayrica zikrin derecelerinin serhinde birer

ciimleyle yetinmistir.3%

Fakrin miilkiyetten mahrum olmak seklinde sozliik manasini veren Miinavi, Allah igin nefisten
kurtulmadan gercek fakrin elde edilemiyecegini beyan etmistir. Ona gore fakrin ilk derecesi
diinyadan biitiiniiyle el etek cekmek, elindekileri halka dagitmak ve diinyadan olumlu ya da
olumsuz bahsetmekten dilini muhafaza etmektir. Ayrica mali miilkii terketmekten dolay1 da uctib ve
riyadan sakinmaktir. Ikinci derecesi ise varligmin, ilminin ve sahip oldugu herseyin Allah’in fazl
ve keremi oldugunu bilip amellerini kendine nisbet etmemesidir. Biitiin bunlarla beraber elde ettigi
hal ve makamlarin Allah’in fazli oldugunu goriip kendine nisbet etmekten kurtulan salik fakrin
ikinci derecesini elde etmis olur. Fakrin {icilincii derecesini ise, salikin Hak’tan baska ne amelin ne
makamin ne de varligin kalmadigi, Hakk’in vahdaniyyetinde fena bulmasi olarak izah eder.
Miinavi, bu dereceyi, varlik davasinin kayboldugu tasavvufta en son mertebe olan stfinin hali kabul

etmektedir.3%

Ginanin ti¢ derecesi oldugunu belirtin Miinavi, kalp zenginliginin onun ilk derecesi oldugunu
ifade eder. Ona gore bir kimse mal ve miilk ile zengin olsa fakat daha fazlasini istiyorsa gercekte o
fakirdir. Bir de kader ve kazaya razi olmayip sebeplere baglanmayi ve ezelde Hakk’in taksimine
raz1 olmayip kullara husumet beslemeyi fakirligin gostergesi kabul eder. Nefs zenginligi olan Ikinci

derecesini ise istikamet tizere devamli Hakk’1 istemek, sehevi ve nefsi hazlardan kurtulmak ve

makami, Hakk’in emrinden ayrilmama ve murddini onun muradi yapmaktir seklinde tarif ettikten sonra bundan bagka
anlayisin fesat ve sapkinlik olacagini iddia etmektedir. Bkz. Ibn Kayyim, Medadricii’s-Salikin, s. I1I: 230-233.

300 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 206-208. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile I-Hakk 1’I-Miibin, s. 293-295.
301 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 185-188.

302 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin ile’I-Hakk 1’I-Miibin, s. 304. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 295-296.

303 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 214-215.
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yaptigi amelleri insanlar i¢in degil, sirf Allah rizas1 igin yapmak seklinde serheder.3** Gianim
ticlincti derecesi, Hakla gindy1 ii¢ asamada izah eder. Birincisi Hakk’mn seni zikretmesi sonucu
varlik Alemine ¢iktigmni miisahede etmendir. Ikincisi devamli olarak Hakk’mn ezeliyyetini miitilaa
etmendir. Ugiincii asamas1 ise Hakk’1 bulmandir. Zira onu bulan herseyi bulmus onu kaybeden

herseyi kaybetmistir.3%°

Sarihlerden Ankaravi, diger sarihlerin deginmedigi fakr-gindnin benzerligine deginmistir. O,
fakr ve ginanin ayni sey oldugunu “Ariflere gore fakr ve gina birdir ” sdzleriyle anlatmis ve her iki

terimi de Allah’tan baskasina muhtag¢ olmamak seklinde tarif etmistir.3%

Murad: tarif eden Miinavi, Muhammedi (s.a.v) muradd kabul etmistir. Ciinkii o, Rabbinin
kendisine peygamberlik verecegini diisiinmemis hatta aklindan dahi gecirmemisti. Ayrica Miinavi
de Herevi gibi murddla miiridden farkli makamlar oldugunu savunmaktadir. Ona gore isteyenle
istenilen, sevenle sevilen, ziyaret edenle edilen nasil bir degilse muradla miiridde ayn1 sey degildir.
Sarihimize gore Muradin birinci derecesi, Hakk’in sectigi kulunu sehvetlerden korumasi, giinah
islemekten alikoymasidir. Yani Allah, kulu istemese dahi onun giinah isleme ihtiyarini elinden
alarak sectigi kulunu korumaktadir.  Miindvi murddin ikinci derecesini Hakk’mn, kulunu
azarlanmasina neden olacak durumlardan muhafaza etmesi olarak kabul etmektedir. Ayrica Hz.
Stileyman’in atlart 6ldiirmesini, Hz. Musa’nin levhalar1 yere atmasini nasil hayirla sonuclandirip
Hz. Adem ve Hz. Yunus gibi cezalandirmads ise, kulunun hatalarini da hayirlara tebdil etmesidir.%
Ugiincii derecesini ise Cenab-1 Hakk’m liituf ve keremiyle bir kulunu kendine segmesi ve kendi

muhlis kullarindan kilmasidir. Ates aramaya giden Hz. Musaya (a.s) peygamberlik verdigi gibi.3%®

6. Vadiler Boliimii
Herevi, usul bélimiinden sonra gelen ihsan, ilim, hikmet, basiret, firaset, tdzim, ilham, sekine,
itmi’nan ve himmet makamlarini manevi vadilere benzetmis ve boliimiin ismini vadiler boliimii

koymustur. Her bir makam i¢in bir ayet istishdd eden Herevi, makamlarida iicer dereceye ayirmistir.

304 Tilimsani, burada kastedilen nefsin nefs-i mutmainne olup nefs-i emmare olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Ayrica o,
ginanin &nce kalpte meydana geldigini sonra kalpten de nefse gectigini savunur. ibn kayyim ise ginanm &nce nefiste
olustugunu, oradan kalbe gectigini iddia etmektedir. Bu yorum siifilerin tasavvuf anlayisina uymadigi gibi Hz.
Muhammedin (s.a.v) “Bedende Oyle bir et parcast vardir ki o temiz olursa biitiin beden temiz olur. Dikkat edin o et
pargasi kalptir” hadisiyle de bagdasmamaktadir. Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’[I-Miibin, s. 313. ;
Ibn Kayyim, Medadricii’s-Salikin, s. I1I: 305.

305 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 215-217.

306 Ankaravi, Minhdcu’l-Fukarad, s. 314.

307 K asani, bu peygamberlerden azarlanmayipta ihsana nail olanlarin murad, azarlanan ve cezalandirilan peygamberlerin
ise miirid oldugunu belirtir. Kimi ikinci derecesinde kimi tigiincii derecesinde olsa bile biitiin peygamberler murad
makaminda olmalilar. Ciinkii hepside Allahin kendine sectigi has kullarindandir. Bkz. Kéasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin,
S. 314-315.

308 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, S. 217-220.
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Kasani de bu makamlara, gegilmesi gereken tehlikeli vadiler oldugu i¢in bu ismin verildigini

belirtmis bu vadilerinde ancak Allah’in yardimiyla gegilebilecegine dikkat cekmistir.

hsanin ilk derecesini niyeti seri ilimlerle siisleyip ilmin geregine gore davranmak ve halini
diizeltmek seklinde serheden sarihimize gore ikinci derecesi, hallerdeki ihsani ise kulun hallerin
hiikiimlerini yerine getirmeye gayret etmesi ve onlar1 insanlardan gizlemesidir. Ayrica salik
hallerindeki varidlerin hakmi batilmi oldugunu bilmeye gayret gosterecek. Miinaviye gore hal ve
varidin hak ve batili yani seytani ve ilahi olani vardir. Bunlarinda alametleri bulunmaktadir.
Ornegin, gelen varid salikte sikint1, elem, uyku ve tembellik meydana getiriyorsa seytani; huzur,
nese ve marifetullah meydana getiriyorsa ilahidir. Ona gore biitiin bunlar amellerin neticesinde
tecriibeyle bilinebilir. Miinavi vaktin thsanint miisdhede halini ve Hakk’a hicreti devamli olmaktir.
Miigahede halini devamli siirdiirebilmeyi ancak perdelenmekten kurtulan temkin ehli
basarabilmektedir. Clinkii ona gore temkin ehlinin masiva ile mesgul olmalar1 onlar1 miisahede

halinden alikoymaz.3%

[lmi {i¢ dereceye ayiran Miinavi, ilk derecesi olan ilm-i celiyi, gbzle ve diger hislerle elde edilen
veya nakledilen bir bilgiyle veya tecriibeyle elde edilen bir bilgi olarak kabul etmistir. Kuvvet
derecesine ve bilgiyi elde etme yoluna gore degisen, vehm, zan, ilim ve marifet gibi derecelerinden
bahsetmistir. Ikinci derecesine Herevi’nin bu ilme ilm-i hafi demesinin sebebini agiklayarak baslar.
Ona gore bu isim, bu ilmin birinci derecedeki alimlere gizli olmasi sebebiyle verilmistir. Yoksa ehli
icin bu derece zahir bir ilimdir. Bu ilim ancak bedenlerini haramlardan, sehvetlerden ve siipheli
seylerden uzak tutan, vakitlerini Rabbani esintilerle dolduran, niyetleri berraklastiran, kalpleri
devamli Allahla beraber olan riyazet ehline verilmektedir. Bu kimseler kalplerine ilahi nurlarin
dokiildiigii, Allah’tan baska hig birseyin kalmadigi cem makamini elde etmis marifet ehlidir. ilmin
son derecesi lediinni ilmi, akilla ve isnad yoluyla degil onu bulmakla elde edilecegini savunan
sarthimiz suhid makaminda cenab-1 Hakk’in nurunun tecellisiyle, akil gibi, hisler gibi biitiin
kuvvetlerin yok olacagini savunmaktadir. Bu ilmi vasfetmenin miimkiin olmadigini, bu ilmin vasfi
kendi hiikkmiidiir. Ciinkii bu ilimle zat-1 tecellinin cem mertebesi arasinda perde

bulunmamaktadir.31°

Miinavi’nin, ilim makamini orneklerle c¢ok genis acgikladigr goriilmektedir. Gerek ilim

makaminin giriginde, gerekse ilmin derecelerini agikladigr boliimlerde Tilimsani ve Kasani’den

309 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 223-225.
310 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 225-228.
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daha kapsamli aciklamalar yapmistir. Her ne kadar Kasani gibi “Eserimi yasayarak anlattim”

demese de kullandig1 climleler bu makamlar1 yagayarak anlattigi hissini vermektedir.

Hikmeti ii¢ dereceye ayiran Miinavi’ye gore hikmetin birinci derecesi, biitiin hak sahiplerine
hakkini1 vermektir. Insanin tizerinde nefsinin, ailesinin haklar1 vardir. Ayrica Ademogluna birakilan
hilafet mirasinin esyaya hakkini vermek olduguna dikkat ¢ceker. Bu mirasin yarisininda kadinlara ait
oldugunu belirtir. Ona gore hikmetin ikinci derecsi, kulun, Allah’mn nimeti ve azabi insanlara
adaletine uygun sekilde verdigine sahitlik etmesi, emrettigi ve yasakladigi seylerde de bir hikmetin
bulundugunu bilmesidir. Burada “Mii’min’in isi ne acayiptir. Kendisine ne verilse onun igin
hayirdir” hadisini zikreder. Miinavinin hadislerle serh yapmasi nadir goriiglimiiz bir durumdur.
Miinavi hikmetin {i¢lincii derecesini, salikin istidlal yoluyla elde ettigi biitlin ilimlerin hakikatlerine,
onu hayretten kurtaran, cem’-i ahadiyyetin hakikatine basiretiyle ulagsmasi ve irsadinda hakikat
derecesine yiikselmesidir. Bu derecede, Hakim ismiyle hareket eden kimsenin gayesi son gaye olan

mutlak varliga yoneliktir.3!t

Basireti riihi bir meleke kabul eden Miinavi, onun kalpte meydana geldigine dikkat cekmektedir.
Bir de basiretin, biitiin akli ilimleri kapsadigin1 ve tarifi miimkiin olmayan Allah’in kelimelerine
dayandigini belirtir. Ona gore basiretin ilk derecesi, salikin, Hz. Peygamberin (s.a.v) getirdigi
bilgilerin dogru oldugunu basiretin nuru sayesinde anlamasi ve ser’i ilimlerin kendisini hayra
gotiirecegini bilerek bu emirler hakkinda asla siiphe duymamasidir. ikinci derecesi ise, Allah’in
(c.c) hidayetinde ve dalaletinde, rizki azaltmasinda ve g¢ogaltmasinda hikmetinin ve adaletinin
geregi olarak hilkmettigine sahitlik etmektir. Miinavi burada Allah’in kullarindan bazisimi fakirlikle
terbiye edecegini ifade eden hadisi zikretmis®!?2 ve bazi kullara fakirlik, bazilarma zenginlik
verilmesinin onlarin hayri i¢in olduguna dikkat ¢ekmistir. Sarihimiz basiretin {i¢iincii derecesini,
marifet figkirtan, belli rumuzlar1 olan ve firaseti yeserten basiret kabul eder. Yani marifet
menzillerini kateden kalpten kesf ve marifet dokiilmeye baglar. Gayb aleminden hediyeler gelir.
Bunlarin herbirinin marifet ehlince bilinen ama alimler tarafindan inkéar edilen isaretleri
bulunmaktadir. Bu isaretlerle kalpte firdset yeserip meyve vermeye baslar. Miinavinin burada
kastettigi alimler, riyazete karsi ¢ikan bilginlerdir. Ayrica riyazet yapsalarda firasetin, batil mezhep

mensuplarinda ve felsefecilerde olmayacagina dikkat ¢ekmistir.31

31 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 228-230. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 210.

312 Tilimsani ve Kasani hadisin tamamini eserlerine alirken Miinavi’nin hadisin sadece konuyla alakali béliimiinii
eserine aldig1 goralmektedir. Bu durum okuyucunun zihninin dagilmamasina katki saglamaktadir.

313 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 233-235.
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“Firaset, miiminin olmus ve olacak seyleri ve alemin esrarini basiret goziiyle gormesini
saglayan ilahi nurdur” seklinde tanimlayan Miiellifimize gore firasetin ilk derecesi, Allah’in zikriyle
iinsiyet sonucunda meydana gelmemis ehlullah disindaki kahin gibi kimselerde ortaya ¢ikan
firasettir. Bu firasetin kaynagi belli olmadigi i¢cin dogrulugu siiphelidir. Bu kimselere giivenilmez ve
hiirmet gosterilmez.3'* Miinavi, firasetin ikinci derecesini, iman fidanimin meyvesi ve dogru
hallerinin sonucu olarak kesf nuruyla parlayan bir nur kabul etmektedir. Ugiincii derecesini ise, cok
degerli ve segkin kimselerde meydana gelen, bazen rumuzlarla bazen kelimelerle ortaya ¢ikan bir
firaset olarak izah etmektedir. Ibarelerin agik olmasi sebebiyle sarihimizin firdsetin ikinci ve iigiincii

derecelerini kisaca serhettigini goriilmektedir.3!®

Ibn Kayyim, firdsetin ii¢lincii derecesini sadece peygamberlerin firdseti oldugunu kabul
etmektedir. Peygamberlerin bazi1 haberleri rumuzlarla almasini, bu haberlerin ehil olmayan insanlara
ulagmasiin engellenmesi i¢in oldugunu belirtmistir. Abdurrezzak Tek’de bu derecenin sarihler
tarafindan peygamberlerin firaseti kabul ettiklerin iddia etmistir. Ancak inceledigimiz serhlerde

bdyle bir ibareye rastlamadik. Onun Ibni Kayyimin serhinden etkilendigini diisiinmekteyiz.3!°

Tazimi ii¢ dereceye ayirdigini ve birinci derecesini, Allah’in emir ve yasaklar1 karsisinda boyun
egmek olarak tarif ettifini gérmekteyiz. Ona gore Allah’in yiiceligini bilen kisi onun emir ve
yasaklarina uyar. Ayrica azimeti birakip ruhsatlara sarilmaz. Fakat azimet hususunda asiriya da
kagmaz. Bu babta soyle bir s6zii de nakleder; “Ey kulum. Sana bir sey emrettigimde onu hemen
yerine getir. Onu yerine getirmede ilim ve hikmet gozetleme. BOyle yaparsan isyan etmis
olursun”!’ Tazimin ikinci derecesini, Hakk’1in mahlukat ile ilgili kaza ve kaderine boyun egmek ve
onun hiikmiinde hikmetsizlik ve egrilik géormemek olarak serhetmistir. Ayrica ilmi esas alip
hiilkmiinii gézard1 etmemenin yaninda cennet ve Cemalullah gibi bir karsilik beklemeden hiikme
boyun egmeye dikkat cekmistir. Ona gore tazimin ii¢lincii derecesi, Hakk’a kars1 tazimdir. Yani ona
vasil olmada sebepleri gormeden, hi¢ kimsenin sonun {izerinde bir hakkinin olmadigini miisahede

edip kendi tercih ve iradesinden soyutlanip Hakk’1n iradesinde teslim olmaktir.3®

[ThAm1, muhaddeslerin makami kabul eden ve firdsetten daha yiiksek bir makam oldugunu

belirten Miinavi, muhaddesi, herseyde Hakk’in kendisiyle konustugu hitabi anlayan kimse olarak

314 Kasani, bu durumlari, ehlulldhin disinda ki kisilerde meydana gelen harikulade olaylar olarak yorumlamis ve
Allahin, miiridlerin stiphelerini gidermek i¢in bu kimseleri kullanmasi kabul etmistir. Ona gére bunun sebebi,
miiridlerin, ehlullahin firasetiyle bu kimseler de meydana gelen firasetin farkini gérebilmelerini saglamaktir. Bkz.
Kasani, Serhu Menazili’s-Sdirin, s. 344.

315 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 233-235.

316 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 216. ; ibn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, s. I1I: 376-379.

317 Bu soziin kaynag1 bulunamadi.

318 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 236-238.
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tarif etmistir. Hakk’in melekler aleminden konusmasina muhadese, hitabina da hadis
demektedir.3%Sarihimiz peygamberlere ait olan ilhAmin ilk derecesini, Herevi’nin ciimlesini
aktarmakla yetindigi goriiliir. Ikinci derecesini ise fitrat ilminin siite benzetilmesi gibi bir temsile
ihtiya¢ duymayacak kadar a¢it ve net olan ilham oldugunu, Seytanin vesvesesi olan kehanete asla
benzemeyecegini vurgular. Burada sarihimizin dikkat c¢ektigi husus, ilhamin, sahibini giinaha
diistirmemesi ve salikin de sirlarina muttali oldugu kimselerin sirrini ifsa etmemesidir. Ona gore
[Thamn iigiincii derecesi, esyanmn hakikatlerini akil ve his olmadan, Hak ile gérmeyi saglayan bir
ilhamdir. Bu derecede hi¢bir bir idrakin karismadig: sirf ilahi bir idrak s6z konusudur. Miinavinin
ehl-i kuliip dedigi bu kimseler ilhami Hak’tan suhQid yoluyla alir ve insanlarin anlayabilecegi

kadarm his ve akil yoluyla aktarirlar.3%°

Miinavi, sekinenin birinci derecesinde Herevi’nin Israilogullarina verilen tabutun diismana
korku saldigini, peygamberleri i¢in bir mucize, kirallar1 i¢in bir keramet ve miiminler i¢in bir nusret
oldugunu izah etmekle yetinmistir. ikinci derecesini ise, kendilerine ilham verilen muhaddeslerin
dilinden dokiilen, Hakk’in latifelerinden olan bir sekine kabul eder. Yani vahiy nasil nebilerin
kalbine atildi ise sekinede muhaddeslerin kalbine dylece atilmaktadir. Ona gore sekinetin {igiincii
derecesi Hz. Muhammed (s.a.v) ve miminlerin kalplerine dokiilen sekinedir. Bu sekinenin korku,
iiziintii ve darlik zamanlarinda onlar1 teselli etmek ve imanlarini kuvvetlendirmek i¢in kendilerine
verilen bir nur oldugunu belirtir. Bu kuvvet sebebiyle nefis teskin olur. Kalbi ilahi nurla dolan salik
cismani lezzetlerin yerine, manevi lezzetlerden zevk almaya baslar. Boylece Rabbinin ve seyhinin
emrine boyun eger ve onlara muhalefet etmekten sakinirlar. Miicahede esnasinda seyhinin emrine
boyun egmek ve tavsiyelerine siki sarilmanin Onemine vurgu yapmasi, tarikatler déneminde
kurumsallagan seyh-miirid iliskisinin hem kendi hayatindaki hem de bulundugu boélgedeki tasavvuf

anlayisina dair dnemli ipuglar1 verdigini diisiinmekteyiz.3%*

[tmi’nan1, ihsan makammn igerisinde ‘iyAna yakin bir miisdhede hali kabul eden Miinavi,
itmi’nanin ilk derecesini, Allah’in zikriyle salikten havf halinin gidip reca halinin gelmesi ve giiven
duygusunun hakim olmasi seklinde izah eder. Ona gore salik dini vecibeleri yerine getirirken veya
seyr’u siiliikk esnasinda zorluklarla karsilagtiginda zikrin siikiinetiyle kalbi mutmain olur. Bu siik{inet
haliyle salik, sikint1 ve musibetlerden bile zevk almaya baslar. Ikinci derecede ise salikin ruhu, kesf

ile rahatlamis ve niyetinin gerceklesecegine dair aldig1 isaretlerle de huzur bulmustur. Ayrica tefrika

319 Tilimsani ve Kasani, ilhamla vahyin farmliliklarina ve benzerliklerin kuranda gecen ariya ve havarilere yapilan vahy
ile ilgili ayetleride zikrederek deginmisler ve bu ayetlerde kastedilen vahyin ilhdm oldugunu belirtmislerdir. Miinavi ise
bu koya deginmedigi goriilmektedir. Bkz. Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 239. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-
Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 361. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sairin, S. 355.

320 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 239-241.
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halinde Hakk’in siihGiduyla perdelerin kalkmaya basladigi esmanin ve sifatlarin tecellileri
acilmastyla salik mutmain olur. Bu durum isim, sifat ve fiil tecellilerini asan ve cem makamina
ulagmak tizere olan ehli i¢indir. Geriye isim, sifat ve fiil tecellilerinin yok olup zat tecellisinin
bulundugu cem mertebesi kalmistir. Miinavi, {igiincli dereceyi, artik hi¢bir korkunun kalmadig:
cem’-1 zat-1 ahadiyyet derecesine liitufla ulastiran itmi’nan hali seklinde agiklar. Bu dereceye eren
kimsede korku kaybolur, agyar ve asar yok olur. Yani mahliikat kaybolmus sadece Hak kalmstir.

Bu beka hali saliki mutmain eder.3%2

Tilimsani ve Kasani, itmi’nan1 ayet, hadis ve siirle genisce anlattiklar1 gériilmektedir. Ozellikle
Késani, serhinde ayet ve hadisleri ¢ok¢a kullanmistir. Tilimsani’nin, konunun sonunda Hz.

Muhammedin (s.a.v) miraca ¢ikisini anlatan divani eserine almas1 konuya zenginlik katmistir.3%

himmet, kulun ne sevap beklentisi ne de cezalandirilma korkusu olmaksizin halis niyetle Hakk’a
yonelmesidir. Bu tariften sonra Miinavi, himmetin ilk derecesini saliki fani olan seylere ragbetten
vazgecirip baki olana yonelten himmet olarak kisaca izah etmistir. ikinci derecesini ise amellerin
meyvesi miikafat beklentisinden vazgegirip saliki Hakk’a tevecciih boyasiyla boyayan himmet
seklinde izah eder. Ciinkii ona gore salih amellerin vardigi nokta Allah’a tevecciihiin baslangi¢
noktasina bile ulasamaz. Bu dereceye de ancak vecd ehlinin ulasacagini belirtir. Sarihimiz,
himmetin ti¢lincli derecesini salikin her tiirlii hal, makam ve derecelerden vazgecip isim ve sifat
perdelerinin arkasinda Hakk’1 miisdhede etmeye dahi razi1 olmamasi olarak tarif eder. Sarihimizin,
derecelerini birer kisa ciimleyle acgikladigi himmet makami, onun en kisa serhettigi
makamlardandir. Miinavi kadar olmasa da diger sarihlerin de bu makam igin kisa serhler yaptiklar

goriilmektedir.32*

7. Haller Boliimii

Herevi, seyr u siiliikta salikin yasayacagi halleri bir bolim olarak ele almig ve haller bolimii
olarak isimlendirmistir. Bu boliim altinda muhabbet, gayret, sevk, kalak, ‘atas, vecd, dehset,
heyeman, berk ve zevk hallerini ele almigtir. Diger boliimlerde izledigi usil {izere bu bdliimde de

her bir makami bir ayetle delillendirmis ve her bir makami ii¢ dereceye ayirmstir.

Miinavi, bolimiin ilk makami olan muhabbeti, salikin, Hak’tan baska alanin da verenin de

olmadigi bilerek onun Celal ve Cemal sifatinin yansimasi, heybet ve iins arasinda mahbubuna

321 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 241-244.

822 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 244-246.

323 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’I-Miibin, s. 377-382. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 361-370.
324 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 247-248. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk 1’I-Miibin, s. 383-386.
; Kasani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, s. 379-382.
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tevecciihle baglanmasi olarak tarif etmistir. Avami denize dalmayip sahilde gezip dalgalari seyreden
kimseye benzeten Miinavi, bu makami mahbubun sevgisiyle denize girecek kimselerin ilk makami
kabul etmistir. Havasi ise mahbubun muhabbetiyle denize dalip yiizerken fena denizine geldiginde
seyr’u siiliku biten kimselere benzetir. Artik dalgalar onu tamamen kaplamis ve mahbubun
muhabbetiyle kaybolup gitmistir.3®® Miindvi muhabbetin birinci derecesinin salikin tevecciih
hususundaki biitiin tereddiit ve vesveselerini ortadan kaldirdigini, mahbubuna hizmet yolunda
cektigi ¢ile, yorgunluk ve musibetlerden zevk almasimi sagladigini belirtir. Boyle bir sevginin
kaynagi Allah’in kulunun kalbine hediye ettigi nurudur. Bu nur kulun kalbinde parlayinca,
gonliinde ki iinsiin tathiligt himmet ve gayretini artirir. Bu gayret onu, “De ki, eger Allahi
seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin” (Ali imran 3/31) ayetinde belirtilen Allah ve

rasulune ittibaya sevk eder. Béylece Allah’ta onu sever.?®

Muhabbetin ikinci derecesi ise masivay1
terkettirip Hakk’1 tercih ettiren, onu zikretmekten bir an bile ayirmayan, esyaya ibret nazariyla
bakmasimi saglayan ve kalbini miisahedeye baglayan bir muhabbettir. Miindvi burada Ismail b.
Kasim Atahiyyenin (v. 211/835) “Herseyde onun varligin1 gosteren deliller vardir, her sey onun bir
olduguna sahitlik etmektedir” mealindeki siirini zikreder. Sarihimiz muhabbetin {icilincii derecesini
isaretlerin kalktig1, sifatlarin nihayete erdigi, onu teleffuz eden ibarelerin tiikendigi, saliki fena
makamina gotiiren bir muhabbet oldugunu belirttikten sonra hi¢ kimsenin bu makama erdigini iddia
edemeyecegini savunur. Ciinkii ilahi huzurun nurunun giizelligine gark olmus olanlar i¢in bu

mertebede aklin rolii kalmamis ve onu kelimelerle ifade etmeleri de miimkiin degildir.>?’

Ug dereceye ayirdign gayretin aslinin bir seyi asir1 istemek ve baskalarindan onu sakinmak
olarak tarif eder. Birinci derecesi olan ibadetlere olan gayreti, miiridin halleriyle alakali amelleri
vaktinde yerine getirme sevki olarak serhetmistir. miirid ibadetleri zamaninda yapmaya gayret eder,
kagirdiklarini ise biran once telafi eder. Ikinci derecesi ise miiridin bosa gegirdigi vakitleri
kiskanmasidir. Ona gore avam i¢in ibadet zamani iken, hal sahibi miirid i¢in zevk ve huzur
zamanidir. Dolayisiyla ¢ok kiymetlidir. Bu durumu, “Gegen zaman i¢in nedametle mesgul olmak
bulundugu zamani da kaybetmektir” ve “Vakit keskin bir kiligtir sen onu kesmezsen o seni keser”

sOzleriyle aciklar. Sarihimize gore gayretin {i¢iincli derecesi, esmanin clizi tecelliyatini miisahede

325 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 251-252.

326 Kagani’ye gore muhabbetin bu derecesi saliki, kendi sifat ve fillerinde yokluga, Hakta baki olmaya ve ilahi sifat ve
fiillerinin onda tecellisine sebep olur. Bu sevgi 6l¢iisiinde mahbubun nurlarinin tecellileri de artar. Bkz. Kasani, Serhu
Mendazili’s-Sdirin, s. 393.

321 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 251-257.
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eden arifin basiretini orten ince perdeden ve Rabbiyle kendisi arasindaki sevap ve cenneti isteyen

heva perdesinden kurtulma gayretidir.3%®

Miinavi birinci ve ikinci derecedeki kisiyi miirid olarak isimlendirirken, Tilimsani ve Kasani,
Herevi’nin serhinde oldugu gibi birinci derecede ki kimseyi abid, ikincisini mirid ismiyle
isimlendirmektedir. Zannimizca Miinavi her iki dereceyi de miiridin derecesi olarak gormektedir.
Digerleri ise birinci dereceyi abidin ikinci dereceyi miiridin mertebesi kabul etmektedirler. Bu

yorum, Herevi’nin eserindeki ibarelere daha uygun goriinmektedir.3%°

Sevki, kalbin sevgiliye olan istegi olarak tarif ettikten sonra gaib olana taalluku sebebiyle i¢inde
biiylik bir zarar ve hastalik barindirdigini belirten smiiellifimize gore stfiler, seyr’u siiliklarint sevk
tizerine degil miisahede lizerine bina ederler. Ona gore sevkin birinci derecesi, abidin cenneti
kazanma istiyakidir. Bu onu, hem ceza korkusundan ve sevaplari kagirma duygusundan giiven
duygusuna ve hem de diinya ve ahiret nimetlerini kazanmaya tesvik eder. Ancak Miinavi, bu
duygulari sevkin barindirdigi kusurlar olarak tanimlar. Sevkin ikinci derecesi, kulun, kalbi
thsanlarin kaynagi olan Mennan, Muhsin ve Mu’ti gib ilahi sifatlarin sahibi Allah’a olan sevkidir.
Ona gore bu durumdaki sevkin kusuru, nimetlerin sahibine degilde nimetlerine yonelmektir.
Dolayisiyla igerisinde nefsani istek ve hazlar barindirmaktadir. Sarihimiz sevkin {i¢iincii derecesini,
her tiirli illet ve kusurdan arinmis saf ve halis bir muhabbetle Allah i¢in olan sevk seklinde tarif
etmistir. Ona gore bu derecedeki sevk, sahibine huzurlu bir hayat vermeyen Zat-1 I1ahinin muhabbet

atesidir ki mahbubuna kavusmadik¢a sonmeyecektir.3®

Kalakin birinci derecesini kulun, insanlarla beraber olmanin kendisini Hakk’a vasil olmaktan
alikoydugunu diisiinerek onlardan uzaklagmasi, 6liimiide Hakk’in sevgisiyle ona kavusma arzusuyla
temenni etmesi seklinde agiklamustir. Ikinci derecesini ise akli ve sabra hakimiyet kurmaya ¢alisan
kalak olarak tarif etmistir. Ona gore, Herevi’nin, burada galip gelmesi demeyip hakimiyet kurmaya
caligmast demesi, aklin etkisinin ancak suhid makaminda tamamen yok olacagini diisiinmesinden
dolayidir. Kalakta ise bazen akil kalaki, bazende kalak akli etkisi altina alir. Sarihimiz ti¢ilincii
derecesini akli gideren ve fenaya sevkeden kalak kabul eder. Bu derecesi, kulun kalbini fenaya
ulastirmadan rahata ermez. SuhQid denizine dalinca ne akil kalir ne rusim kalir. Hersey yok olur.

Ayrica bu derecedeki kalakin sinir1 da yokur.®3

328Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 257-259.

329 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 257-258. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1’I-Miibin, s. 403. ;
Kasani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 398-399.

330 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 259-261.

331 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 261-262.
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Ibrahim (a.s) yildiz1 gordiigiinde Allah’a olan askinmn siddetiyle onu Rabbi zannetmistir. Bu
durum, ¢olde susuz kalan kimsenin serabr goriip su zannetmesi, gordiigli kimseyi saki zannetmesi
gibi bir durumdur diyen Miinavi ‘atasin birinci derecesini, miiridin kendisine yol gésterecek bir
sahide olan susuzlugu kabul eder. Bu sahid, ya daha énce bu makam ve halleri yasamis kimselerin
ilimleri ya da seyhinden gelecek manevi isaretler ve kalbine sifa verecek manalardir. Ona gore
Ikinci derecesi birinci derecesinden daha yiiksek olan salikin susuzlugudur. Ciinkii salik halden hale
gecmekten, sikintilardan ve g¢ektigi cilelerden kurtulup, siilikunu bitirmeyi ve en yiiksek makam
olan maksuduna ulagmay1 arzular. Sarihimiz, ‘atasin i¢lincii derecesini, muhibbin, ay1 bulutsuz bir
gecede nasil miisahede ediyorsa mahbubunu da dylece perdesiz miisdhede etme istiyaki olarak
serhetmektedir. O, ilahi zatin perdelerinin nurani, kullarindan orten perdelerin zulmani oldugunu

belirtip, “Allahi 6rten nurdan ve karanliktan yetmis bin perde vardir”**? hadisini delil getirir.>*3

Vecdi, kalbin karsilastigi ve suhiiddan kaynaklanan vahiy gibi aniden gerceklesen haller
seklinde tarif etmektedir. O. vecdin birinci derecesini vecd ehlinin isitme, gérme ve tefekkiir
sahidini uyandiran vecddir. Yani varidlerin kula ulagmasinin yollarin1 agmaktadir. Hak’tan gelen
hitab1 duymaya, misal aleminden nurlar1 gérmeye ve semavi manalar1 hissedip tefekkiir etmeye
baslar. Kasani, tefekkiir sahidinin isitme ve gorme sahidinden daha etkili oldugunu belirtirken,
miinavi ise gérmenin duyma sahidinden daha etkili oldugunu, tefekkiir sahidinin ise gercek vecdi
ortaya ¢ikardigini savunur. Vecdin ikinci derecesini birinci derecesinden iistiin géren Miinavi, bu
dereceyi “Ben sizin Rabbiniz degilmiyim” (el-Araf 7/172) hitabinm isitilmesiyle hakiki cezbenin
ruhu uyandirdig1 vecd hali olarak kabul etmektedir. Ona gore ruhlara yapilan bu hitabi ruhlar ebedi
olarak duymaya devam etmektedir. Cilinkii ruhlar igin 6nce ve sonra yoktur. Sarihimiz vecdin
ticiincii derecesini kulu diinyanin ve ahiretin tiim hazlarindan kurtaran, yaratilis maddesi olan toprak

ve suyun tiim kirlerinden arindiran ve nefsini yok eden bir vecd olarak serhetmektedir.33*

Miinavi, dehset halinde salikin yasadigi suhiidun akla, asir1 muhabbetin sabrina, marifetin de
ilmine galip geldigini belirtir. Ona goére vecdin birinci derecesinde miiridin halleri ilmine galip
gelmekte ve sathiyeden kendilerini alamamaktalar. Hal ehlinin bu durumunu rusim ehli inkar
etmektedir. Ayrica ulastigi suhid, miiridin sabrin1 ve takatini tiiketmekte, himmetini de yok
etmektedir. Ikinci derecesini ise salikin ferdaniyyet makami olan cem’ halinde yasadig1 dehset
kabul etmektedir. Hakk’in baki olmasini ve hadis varliklar iizerindeki hiikmiinii miisdhede eden

salik, hudds olandan kadim olan1 miisahedeye yonelir. Ona gore bu durum, “Kulumu sevdigim

332 Taberani 5802. 6/148.
333 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 262-265.
334 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 265-268. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, . 416-421.
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zaman benimle gordiigii gozii olurum” kutsi hadisinde de belirtildigi gibi Hakk’1 Hak ile gdrmektir.
Sarihimizin muhibbin dehsetini, ittisdl aninda mahbibun nurunun ve feyzinin muhibbi kusatmasi ve

nur dalgalarmin iginde gark olmasinin verdigi dehset hali olarak yorumladig goriilmektedir.>%®

Miiellifimiz, Herevi'nin aksine Hz. Mlsa’nin (a.s) yasadigi tecellilerin yogunlugundan hayrete
diisip bayilmasimni heyemana degil fend makamia delil olmasinin daha uygun olacagini
savunmaktadir.®3*® Miinavi, heyemanin birinci derecesini, katiplere vezirlik verildiginde sevingten
nasil aklin1 kaybediyorlarsa, salikin ilahi liitfa layik olmadigini diislindiigii bir zamanda ilah1 liituf
simseginin pariltilarin miisahede ettiginde kendinden ge¢mesi olarak gérmektedir. Ikinci derecesini
ise, miikasefe ile elde edilen ilmin burhanlarinin ve ilahi nurlarin ortaya ¢ikmasi esnasinda hakikat
dalgalariin saliki kaplamasiyla yasadigi heyeman olarak tarif eder. Sarihimiz heyemani ii¢lincii
derecesinin kulun varliginin ezeli sultanin ‘ayninda fend bulmasi, hallerin kendisini istila edip kesf
denizinde bogulmasidir. Artik ona, insanlarin halleri gériinmez olur. Hareket hali de siikin hali de

artik kayit altinda degildir. Bazen cosar bazen de siikiin olur.¥’

Herevi’nin “Hz. Musa’ya peygamberlik yolunda ates nasil baslangi¢ pariltisi ise berk de velilik

yolunda baslangi¢ alametidir”®®

soziinden hareketle miiridin seyru siilikunun baglangicinda ki
makam yakaza, velayetin ki ise berktir. Ona gore, berk ile vecd farklidirlar. Berk, Allah’m (c.C)
kulun kalbinde yaktigi istek atesi iken vecd, bu atesin siddetlenmesi, hitkmiiniin zuhur etmesidir.
Ayrica vecd devamli iken, berk zaman zaman ortaya ¢ikmaktadir. Miinavi’ye gore birinci derecesi,
va’d yonilinden gelen pariltilardir. Yani, Allah’in evliyasina vadettigi kurbiyyet makamidir. Bu
derecede kul kendisine gelen liituflar1 bu pariltilar sebebiyle goziinde biiyiitiir. Clinkii daha 6nce bu
liituflardan habersizdi. Bu liituflar sebebiyle artik biitiin musibetler gdziinde kiigiiliir. Ikinci derecesi
ise, va’ld yoniinden gelen pariltilardir. Bu korku pariltisi, kulu uzun emellerden ve vaktini halk ile
mesgul etmekten sakinmaya sevkeder. Vaktinin az oldugunu bilerek vaktini Hak ile yakin olmak
icin harcar. Sarihimiz, liituf yoniinden gelen berki, Hakk’in liituflariyla kuluna kendini tanitmasi ve

ondan fakrin hakikat perdelerini kaldirmasi olarak anlamistir. Fakrin zuhurunu da hakiki stilikun

kapist gormektedir. Boylece liitfun nurlarmi miisahede eden kul cosku seving dalgasina kapilir.

335 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 269-272.

336 bn Kayyim, Herevi’nin delil getirdigi ayetin heyemanle ilgisinin bulunmadigini iddia ettikten sonra Herevinin
heyeman salikin makamlarindan biri olarak kabul etmesini de elestirmektedir. Bkz. Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 256.
337 Bu boliim esas aldigimiz Muhammed Abdulkadir Nassarin eserinde bu derecelerin serhi bulunmamaktadir.
Zannimizca bunun sebebi, heyemanin ikinci derecesi ve liglincli derecesinin serhi, tahkikinini esas aldigi niishada
bulunmamasidir. Bu nedenle eserinde bu derecelerin serhine yer vermemis olmali. Herevi’nin sozlerini aktarmakla
yetinmistir. Siileymaniye kiitliphanesindeki niishada ise bu boliimlerin serhi mevcuttur. Bkz. Miinavi, Seriu Mendzili’s-
Sdirin, S.269-272. ; Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, vr. 53b-54a.

338 Tilimsani ve Kasani’ye gore Herevi’nin, veldyet yolu ile kastettigi seyr ilellah degildir. Bilakis seyr fillahtir. Clinkii
onlara gore tasavvuf yolu olan seyr ilelldha davet yakaza ile baglar. Berk ise saliki velayete yani seyr fillaha davet eder.
Bkz. Tilimsani, Serhu Menazili’s-Sairin ile’1-Hakk’1’1-Miibin, s. 440. ; Kasani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 431.
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Kulluk ile mesgul oldugundan dolay1 zahirine yansimasa da Mevla’sinin kendisini seckin kullarinin

arasina almasindan dolay1 kendinde bir iftihar duygusu olusur.33

Miiellifimiz, haller béliimiinde makamlar1 yasayan kisilere salik yerine kul ismiyle adlandirmistir.
Tilimsani ve Késani’nin ise salik ismini kullanmakta olduklarin1 gérmekteyiz. Herevi de eserinde
salik yerine kul ismini tercih etmistir. Kanaatimizce Miinavi’nin, biitiin makamlarda daha c¢ok kul
ismini kullanmasi, kelime-i sehadette Hz. Muhammed (sav) i¢in kullanilan kul isminin, imanin en
alt derecesinden en iist derecesine kadar biitlin makamlar1 ifade edebilen bir isim olmasi

sebebiyledir.

8. Velayet Boliimii
Herevi bu boliimdeki makamlar1 velilerin makamlar1 olarak kabul etmis ve boliimii velayet
bolimi olarak isimlendirmistir. Velilerin makamlar: olarakta lahz, vakit, safa, siirdir, sir, nefes,

gurbet, gark, gaybet ve temkin makamlarini zikretmistir.

Miinavi, velayet boliimiiniin ilk makami olan lahzi, kdlenin bakmasi gibi utanarak ve tertemiz
bir bakis seklinde tarif etmis ve “rikka” kelimesinin kdle olmak anlamidan geldigini belirtmistir.34°
Ona gore lahzin birinci derecesi kulun, takdir edilenin muHakk’ak gerceklesecegini bilerek Hakk’1n
liituf ve ihsanin1 miilahaza etmesi, liituflar karsisinda sevinirken bunun ilahi bir mekr olmasindan
korkmasi ve Rabbinin sifatlarinin siikrii gerektirdigi igin siikre yonelmesidir. Lahzin ikinci derecesi
ise, kula kalbindeki perdeleri kaldirip velayet libasini giydiren, kesf nurunu miildhaza etmesidir.
Sarihimiz lahzin {iglincli derecesini kulun vahdaniyyet siihiidunun kaynagi olan ‘aynii’l-cem’i
miildhaza etmesi veriyazete ve miicAhedeye iltifat etmemesidir.®*! Bu miilahaza kula Allah’1 (cc)
yarattiklar1 Hakkindaki muradi ne ise o sekilde mahliikat1 nazar etmeyi kazandirir.®*? Vakit ise,
icinde bulundugun hal veya senin lizerinde hakim olan hersey seklinde tarif etmistir. Miiellifimize

gore vaktin ilk anlami, her tiirli beklentiden arinmis recd duygusunun, Hakk’in huzurundan

kovulma korkusunun ve Hakk’a muhabbet sonucunda olusan ona kavusma arzusunun kula, Hakk’1n

339 Miinavi, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 273-275.

340 K asani ve Ibn Kayyim “rikka” kelimesinin hirsizlik yapmak fiilinden geldigini iddia ederek lahzayi, gizli ve ani
bakis seklinde serh etmislerdir. Abdurrezzak Tek’in de ayn1 manada eserine aldig1 goriilmektedir. Fakat biz, Herevinin
eserine en uygun anlamlandirmanin Tilimsani ve Miinavi’nin verdigi mana oldugunu diisiinmekteyiz. Bkz. Miinavi,
Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 281. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk’1’I-Miibin, s. 449. ; Kasani, Serhu
Mendzili’s-Sdirin, s. 445. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 265.

31 Tilimsani ve Kasani’ye gore miicAhede ve riyazet seyr u siilikun baslangict igin gereklidir. Cem makamim elde
edenler i¢in artik bunlarin 6nemi kalmamustir. Ciinkdi gdye Hakk’1 miisdhede etmektir. Tilimsani bu bakis agisina
katilmayanlar, cem’ mertebesinin hakikatini yagamamis ve kavrayamamis olan cahillerdir. Ciinkii onlar en ¢ok amel
edenin Allaha en yakin kimseler olacagina inanmaktadirar. ibn Kayyim ise Herevi’nin kastettigi miilahazanin, saliki
riyazet ve miicdhededen degil, aksine bunlar1 6nemsiz goérme anlayisindan uzaklastiracagini iddia etmektedir. Bkz.
Tilimsani, Serhiu Mendzili’s-Sdirin ile’[-Hakk 1’I-Miibin, s. 454. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 451. ; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 267.
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liitfunu gorebilecegi vecdi ortaya ¢ikardigi vakittir. Ikinci derecesi ise salikin, siihfid halinin hakim
oldugu temkin ile ilimle kullugun hakim oldugu telvin arasinda seyr ettigi vakittir. Ona goére bu iki
halin arasinda olmak salike biiyiik bir sikint1 vermektedir. Sarihimiz iigiincii derecedeki Hak vaktini,
Hakk’in hiikmiiniin kalbin sahibine hakim oldugu vakit olmasi sebebiyle bu ismin verildigini

aciklar. Damlanin denizde kayboldugu gibi zaman da dehrin viicudunda kaybolur.3*3

StirGiru “esarir” (yliz ifadesi) kelimesinden tiiretilen, icerisinde hicbir hiizniin olmadigi, yiizde
beliren seving ifadesi seklinde aciklamis ve ferahtan daha {istlin bir seving gostergesi kabul eden
Miinavi’ye gore siirurun birinci derecesi, zevkin olusturdugu ve ii¢ ¢esit hiiznii kuldan giderir.
Birincisi cennete girememe, cehenneme diisme ve Hak’tan perdelenme hiizniidiir. ikincisi, hayret
icinde kalip yolu kaybetme hiizniidiir. Ugiinciisii ise, Allah’a tevecciihten uzaklasmave tefrikaya
diisme korkusudur. Miinavi, siirGrun bu derecsini zevk makamiyla iligkilendirerek, bu korkularin
her birinin zevkin bir derecesini engelledigini savunur. Miindvi’ye goére siirurun ikinci derecesi,
marifete engel ilim perdesini kaldiran, Peygamber efendimizin (s.a.v) Biléle (r.a) hitaben “Ezan oku
da bizi rahatlat ” buyurdugu emrin mucibince tekliflerin kiilfetinden kurtaran suhtidun siirurudur.
Ayrica bu suhid, salike kendi basina gelen her musibeti nimet bilmeyi de 6greterek iradesinden
kurtulmasini saglar. Sarihimiz siirurun iiclincli derecesini, salikten tefrikanin tiim izlerini silen
suhiddaki fenaya davete icabetin meydana getirdigi bir seving olarak yorumlar. Bu siir(r, salike,

zat-1 ahadiyyeti miisahede kapisini agar ve ruhunu seving ve nese bahseder.>**

Ahfiyayl, Allah’mn insanlardan gizledigi kiseler olarak tarif eder. Ona gore ahfiyanin birinci
tabakasi, kendileri arif, siddik gibi bir isimle veya Allah’in isimlerinden birine nisbetle
isimlendirilmeyen, siiliklar1 dogru, hedefleri saf ve himmetleri yiice kimselerdir. Onlardan Allah’in
azametine sahit olanina Abdulazim, Allah’in sirlarina séhit olana Abdulbatin ismi verilir. Ayrica
miindvi bu kimselerin sayesinde kullardan belalarin kaldirildigint ve onlarin ihtiyaglarinin
giderildigini belirtir. Ikinci tabakay: ise, konusmalarinda birgok anlamlar bulunan fakat sozleri
insanlar tarafindan farkli anlasilan kimseler olarak tarif eder. Ornegin onlardan biri “Allah yaninda
benim bir derecem yok” diyerek, biitiin makamlar1 ge¢ip kemale erdigine isaret etse insanlar onun

bu soziinden degersiz biri oldugunu ¢ikarirlar. Sarihimize gore ahfiyanin iiciincii tabakasi, Hakk’1

342 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 281-283.
343 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 284-287.
344 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 289-291.
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miisahedeleri sebebiyle halerini bilemeyecek durumda olan, Allah’in da onlar1 kendilerinden bile

gizledigi kimselerdir.3*°

Sarihimiz, vakit ve nefes makamlarinin her {i¢ derecesinin de {iger derecesi bulundugundan
hareketle birbirlerine benzetmis ve diger makamlarda bu durumun olmadigini belirtmistir. O,
nefesin ilk derecesini maksudundan perdelenen veya mahbubundan ayr1 kalan kulun hiiziinli nefes
alis1 olarak yorumladigi goriilmektedir. Bu duruma zahiri ilmin hakim oldugu kimseler diiser.
Yoksa halin kendisine hakim oldugu, mahbubunun sevgisinin lezzetiyle dolu kimsede bu hal
bulunmaz. Ayrica miinavi bu derecedeki nefesi, matluba yaklastirmadigi gerekcesiyle bir makam
olarak gormez. Nefesin ikinci derecesini ise, cem makaminda, Hakk’1t miisdhede aninda gordiigii
tecelliler sebebiyle yasadigi siirurdan kaynaklanan bir rahatlama olarak tarif etmistir. Sarihimiz
nefesin ti¢lincii derecesinin, hadislerin fani oldugu, kadim olanin baki oldugu suhid makaminda
yasanacagini savunur. Herevi’nin, sidk1’n-ntr®*® tabirini Hakk’m nurunun zuhuru olarak serhetmis

ve bunun da Rahmanin nefesiyle ortaya ¢ikacagimi belirtmistir.>*’

Miinavi, vatanindan ayr1 kalan kimsenin garib, bulundugu yere de gurbet dendigini belirttikten
sonra ilk derecesiyle ilgili serh yapmamistir. Zannimizca, bunun sebebi, Herevi’nin sdzlerinin serhe
ihtiya¢ duymayacak kadar a¢ik oldugundandir. Herevi, birinci derecedeki kisinin vatandan ayri
diismiis ve kiyamet giinii hz. Isa ile beraber olacagmi zikreder. Miinavi halin gurbeti olan ikinci
dereceyi, her haliyle insanlar gibi davrandigindan dolayr insanlar onun gergek halinden haberdar
olmamalar1 olarak yorumlamistir. Bu derecedeki kullarin, Hz. Muhammedin (s.a.v) “Ne mutlu
gariplere! Onlar benden sonra insanlarin ifsid ettigi seyleri 1slah ederler”®*® hadisindeki belirttigi
kimseler oldugunu savunur. Ayrica onlarin, fasidlerin i¢cinde yasayan Salihler, cahillerin i¢inde
yasayan alimler ve munafiklarin i¢inde yasayan siddikler oldugunu belirtir. sarihimize gore gurbetin
iclincti derecesi, bulmus oldugu Hakk’in suhldu ile arif olan kimsenin gurbetidir. Onun garip
olmasi insanlarin onu ve onun halini idrak edememeleri sebebi iledir. Miinavi, ilimleri cem’-i
ahadiyyetin aynindan kaynaklanan bu derecede ki ariflerin idraklerinin akilla degil, Hak ile
oldugunu savunur. Onlarin diinyada ve ahirette garip olmalarin1 da Hakk’in onlar1 gizlemesi ve

onlar1 ne diinya ehlinin ne de ahiret ehlinin bilmemesi ile izah etmektedir.34®

345 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 289-294. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakk '1’I-Miibin, s. 473-479. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 471-478.

346 K 4sani’nin serhinde sadefii’n-n{ir seklinde gecmektedir. Bkz. Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 477.

347 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 295-298.

38 Tirmizi, Iman, 18.

349 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 298-301.
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Garkin ilk derecesi olan ilmin hiikiimlerinin halin hiikiimlerinde gark olmasini s6yle bir 6rnekle
aciklar: kul ilim sayesinde Allah korkusunu bilir. Fakat o, havf sifatiyla muttasif oldugunda bu
korku hali ona galip gelir. Boylece korkunun bilgisi degil bizzat korku hali onu kusatmis olur. Vakti
havf olan salik artik korkunun bilgisini zikretmez. Ciinkii onu yagamaktadir. Miinavi, iste bu sekilde
halleri ilmini kusatan salik, kesf ve miisahede ile seyrinde istikdmet elde eder ve kullugu
derecesinde Abdurrahman, Abdulmuhsin ve Abdulvehhab gibi Hakk’in isimlerine nisbet edilmeyi
hak eder.3®® Garkin ikinci derecesi, isaretin kesfe gark olmasmu ise, soyle agiklar: Isaret kulun
basinda bulunan bir ¢agridir. Ancak vahdaniyyetin zuhuru ve fenanin tecellileri ile bu isaretler
kesfte gark olur. Bu derecede kul her ne kadar fena tecellilerine gark olsada kendisinde rusimun
kalintilar1 bulnmaktadir. Fakat kalntilarin az olmasi ve kendisinin de kesfin nuru ile mesgul olmasi
sebebiyle bunlarin zulmetini hissetmez. Sarihimiz, sahidlerin cem’de gark oldugu tigiincii dereceyi,
Hakk’in esma ve sifatlarinin tecellilerinin cem’de fend bulmasi yani kulun tamamiyla fani olmasi
seklinde yorumladig1 goriilmektedir. Ona gore, bu derecede ki kulu ezeliyyet nurlar1 kusatmis ve o,
aleme nefsiyle degil Hakk’in nazariyla bakmaya baslamistir. Kasani, “Onlar1 siz 6ldiirmediniz,
fakat Allah oldirdii. Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti” (el-Enfal 8/17) ayetinin bu

dereceyi ifade ettigine isaret etmis ve bu hale sahabe-i kiramin varis olduklarini belirtmistir.3?

Miinavi, diger sarihler Tilimsani ve Kasani gibi gaybet makaminin serhini ¢ok kisa tutmustur.
Hatta makamlar icerisinde, serhini en kisa yaptig1 makam diyebiliriz. Ona goére miiridin gaybeti, her
tirlii hakikati elde edebilmesi i¢in miiridin niyetini saf hale getirmesi ve bu yolda onu engelleyecek
hertiirlii alakadan kurtulmasidr. Salikin gaybeti ise, ilmin rusimiinden yani ilmin hiikiimlerinden
kurtulup halin hiikiimlerine teslim olmasi, taat ve sa’yin kendisini Allah’a ulastiracag: inancindan
uzaklagsmasi ve yorgunluk ve bikkinlik durumlarinda ruhsatlar1 kullanmaktan sakinmasidir. Ona
gore, ilim insana sa’y ve gayreti kazandirirken bikkinlik halinde bunlar azalir. Ancak, salike, halin
hiikiimleri hakim oldugunda bikkinlik ve yorgunluk onu engelleyemez. Sarihimiz, cem’
mertebesinde hallerin arifi, arifin halleri gdrmemesini, sahidlerin ve derecelerin yok olmasini, arifin
gaybeti olarak yorumlamistir. Ciinkii ona gore, bu mertebede artik ne sifatlar ne de esma, ne haller

ne de dereceler kalmistir.>*2

temekkiinli, cem’ makamindaki istigrak hali ve zat-1 ahadiyyeti miisdhede olarak yorumlayan

Miinavi’ye gore temekkiiniin birinci derecesi, masivaya iltifattan vazge¢ip niyetini diizeltmesi,

350 Miinavi bu derecede bazi agiklamalarin basinda, “denilmistir ki” seklinde bir ibare kullanmayi tercih etmistir.
Tilimsani’nin kullandig1 agiklamalarinin aynisini eserine aldigi halde kimden aldigini belirtmeden “denilmistir ki”
demesinin sebebini bulamadik.

31 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 301-304. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 488.
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suh(id nurlarinin miiridi stilika tesvik etmesi ve himmetinin gittigi yolu genis ve rahat
gostermesidir. Ikinci derecesi ise, suhid pariltilarindan daha iistiin olan kesf pariltilarmin salikin
Hakk’in gayrisindan alakay1 kesip, kesfinin ve halinin safasin1 kaybetmemesidir. Miinaviye gore
mirid, miisdhede eder fakat hakikatini bilemez. Salik ise sahid oldugu seylerin hakikatini kesfeder.
Dolayisiyla zati miisahede harig, miikasefe miisadhededen iistiindiir. Sarihimiz, arifin temekkiiniinii,
onun, cem mertebesine ulasip oraya yerleserek, baskalarint gorme perdesinden ve talep perdesinden
kurtulmas1 seklinde yorumlamistir. Bu derecede Hakk’in sifatlarina biiriinen arif, artik Hak’la

gormeye ve Hak’la isitmeye baslar.33

9. Hakikatler Boliimii
Herevi, hakikatler bolimiine, mukasefe, musahede, mu’ayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahv,

ittisal ve infisal makamlarini almistir.

Miinavi, Herevi’'nin miikasefe tarifiyle, gaybtan haber vermeyi veya duvarin arkasindakini
gormeyi degil, bilakis, bazi sirlara yasayarak muttali olmay: kastettigini iddia eder. Ona gore
miikasefenin ilk derecesi, devamli olmamakla birlikte sirlarin hakikatini kesfetmektir. Bu mertebede
kesf kesintiye ugrasada kulu tefrikaya diisiirmez. Ciinkii bu makamda ki kisilerin biitiin himmeti
Allah’a yoneliktir. Miinavi, miikasefenin ikinci derecesinin serhine gerek olmadigini belirtmistir.
Ciinkli ona gore ikinci derecesi birinci derecesinin aynisidir. Tek farkin bu derecede ki kesfin
devamli olmasidir. Sarihimiz, miikasefenin ii¢lincili derecesinin ilim ve hal ile degil hakikat goziiyle
gerceklesecegini belirtir. Ciink{i ona gore ilim, kesfedilen seyin suretine delalet eden misallerle

alakalidir. Dolayisiyla o, ilim ve hal ile olusan kesfi noksan kabul etmistir.>%*

Miikasefe ile miisahedenin kiyaslamasin1 yapan Miinavi, miikasefenin ilahi sifatlarla alakali,
miisahedenin ise zat-1 bari ile alakali oldugunu belirterek miisahedeyi miikasefeden daha tam ve
daha stiin kabul etmektedir.®® O, miisahedenin ilk derecesi, ilim smirlarinin iizerinde olan
marifetin miisdhedesini sdyle izah eder: ilimle amelden marifetle amele ge¢mis olan salik,
hakikakleri Hakk’in nurunun pariltisiyla miisahede etmeye baglamistir. Her ne kadar gegici olsa da
bu nur onun cem’ makamina yerlesmesine sebep olur. ikinci derecesi, muayenenin miisahedesini,
kulu huzura cezbeden sahidlerin miisdhedesi olarak yorumlamaktadir. Ona gore bu miisahede, saliki

gayriyyet sifatlarindan arindirarak Hakk’in kuds sifatiyla sifatlanmasini saglar. Tipki Sultanin

352 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 304-305. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk '1’I-Miibin, s. 499-500. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, S. 492.

353 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 305-306.

354 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 309-310.
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kendine has elbisesini hizmetcisine giydirdigi gibi Hakk da kula esmasinin heybetini giydirir.
Sarihimiz tigiincii derecede cem’in miisahedesinin saliki cem’in aynina ¢ektigini belirtir. Yani zatin
esma ve sifatlarina gark olan kulun, gaybin huzuruna ¢ekilmesidir. Boylece hersey aslina yani beka
vasfi Hakk’a, fena vasfi kula donmiis olur. Bu sathadan sonra kul, sekrden sonra sahva dondiigi
gibi fend ve yokluktan sonra bekaya doner ve kendinde Rabbinin esrarini, sifatlarinin bilgisini ve

zatinin hakikatlerini ve hiikiimlerini bulur. 3°°

Miinavi, mu’ayene teriminin sadece gozle goriilmesi olmayip bilakis bas goziiniin, renkleri ve
hareketleri, kalbin, ilimleri ve sifatlar1 idrak etmesi olarak izah eder. Ruh ise sifatlarin tecellilerini
idrak eder. Tilimsani goziin mu’ayenesi Hakkinda, salih amellerle elde edilecek bir basiret
gozlinden bahsederken, kasani nebevi hikmetle silislenmis basiretin esyanin hakikatini
kavramasindan bahsetmistir. Miinavi kalbin mu’ayenesini, kalpleri ilmin hakikatleriyle ve salih
amellerle, akillar1 seriatin niruyla nurlanan erbab-1 kuliiblin gérmesi seklinde anladigi
goriilmektedir. Sarihimize goére, ruhun gérmesi, kulun, batilin zitt1 olan Hakk’1 gérmesi oldugunu
zikrettikten sonra Hakk’in ancak Hakk ile goriilebiliecegini belirtir. Hakla nurlanan ruhlar, tevhidin
nurlarini ve vahdaniyyetin izzetini seyrederler. Ona goére ruh ilahi huzurun pariltilarindandir.

Dolayisiyla Rabbini gérebilme melekesine dikkat gekmektedir.®’

Miiellifimiz ilimle hayat bulmay1 sdyle serheder: bilgisizlik 6liime benzetilmistir. Hareket ise
hayata delalet eder. Buradaki hayat salih amel ile harekete ge¢gmektir. Nefes almasi ise korku nefesi,
recd nefesi ve muhabbet nefesi seklinde ii¢ cesittir. Bunlar ilimle hayata ait belirtilerdir. Ikinci
derecesi cem’ ile hayat da Izdirar, iftikar ve iftihar seklinde {i¢ nefestir. Ona gére cem’in hayat diye
isimlendirilmesi onun ebedihayati kazandirmasisebebiyledir. Aynm sekilde tefrika da kalbin kalbin
Hakktan koparak 6lmesi demektir. O, kulun aczini itira ederek Allah’a ilticay: 1zdirar, insanlardan
imidi kesipHakk’in gii¢ ve kudretine baglanmayi iftikar, ciizi tecellileri miisahede edip esma-1
ilahilere muttali olmakla Oviinmeyi iftihar olarak serh etmektedir. Ancak kulun bu dereceyle
oviinmesi degil bu makamda bulunmasinin iftihar olduguna da dikkat ¢cekmektedir. Sarthimiz, cem’

mertebesinde Hakk ile hayat bulmayi, esyada bir varlik olmadigini, har seyin onunla kaim oldugunu

35 Miinavi, temekkiin makaminda zat1 miisahede haric, miikasefe miisahededen iistiindiir demisti. Burada ise miisahede
miikasefeden iistiin demektedir. Sozlerinde tezat varmis gibi gériinmesi, burada kastedilen, {istiin olan miisahedenin zat1
miisahede oldugunu belirtmediginden kaynaklanmaktadir.

356 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 311-314.

357 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 314-315. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1 ’I-Miibin, s. 520. ;
Kasani, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 5009.
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miisahede etmek olarak izah etmistir. “Gokleri, yeri ve bu ikisinin arasindakileri Hakk ile yarattik”

(el-Hicr /85) ayetini de bu duruma delil oldugunu ifade etmektedir.>*®

Kabzi, Hakk’in insanlar arasina karistirmadigi, 6liime benzeyen bir kabz ile kabzettigi kimseler
olarak izah etmistir. Bunu da birinci grubun olusturdugunu belirtir. Onlar1 insanlarla birlikte
bulunmaktan alikoymustur. Bu onlar hakkinda cimrilik olmasada seklen benzedigini belirtir. ikinci
grubu ise Hakk’in kendilerini insanlardan, onlar gibi olmadiklar1 halde onlar gibi giydirerek
gizledigi kimseler olarak tarif etmistir. Ona gore bu kimseler insanlar gibi yiyip igerler. Boylece
insanlar bunlarin halini anlamazlar. Sarihimiz t¢iincii grubu, Hakk’in kendilerinden ve halktan
gizledigi kimseler seklinde izah ettigi goriilmektedir. O, bu grubu Hakk’in esirleri diye
isimlendirmis ve bu kimselerde kemal mertebesini elde etme kabiliyetleri bulunmasi sebebiyle

iizerlerinde Cemal ve Celal isimlerinin tesirinin goriilmeyecegini iddia etmistir.3%°

Basti, kulun ilim ve ibadetin gerektirdigi gibi amel etmesi, batinin1 miirdkabe ve ridyetten
perdelememesi olarak yorumlamustir. Yani, batinen havas gibi zahiren avam gibi yasar demektedir.
Miinavi, bastin birinci grubunda yer alanlari, Allah’m kendilerini insanlara rahmet olmalari igin bast
haline koydugu, insanlar arasinda yasayip onlar1 hakikatin nurlarindan faydalandirdigi kimseler
olarak tarif etmistir. Tilimsani ise onlarin bu halini, halkin mubah seylerden diledikleri gibi istifade
etmelirine drnek olmasi igin nimetlerden faydalanmalari seklinde izah etmistir.3® Miinavi, ikinci
grubu, batinl manalari idrak etme giiclerinden ve meshiidlerine olan tevecciihlerinin yogunlugundan
dolayr Hakk tarafindan bast edilen kimseler olarak tarif etmistir. Uciincii grubu ise, Hakk’in,
tarikatte alem olup yol gostermeleri, insanlarin hidayetinde imam olmalar1 ve saliklere 151k olmalari
icin bast ehli yaptig1 kimseler olarak Ozelliklerini zikrettikten sonra onlarin, peygamberler ve

mesayth-1 kirdim oldugunu belirtmistir.%%!

Sekrin coskuya sabredilememesinden kaynaklandigini savunan Minavi, onu avamimn ilk
makamlarindan kabul etmektedir. Ayrica sekrin fend makaminin vasiflar1 arasinda olamayacagini,
herseyin yok oldugu yerde cosmunun da bulunmayacgini belirtir. Ona gore sekrin ilk belirtisi,
muhibbin mahbubun vecdiyle mesgul iken, kalbi ona olan istiyakla doluyken, baskalarinin
sozlerinden ve sohbetlerinden sikilmasidir. Ciinkii o, safd vaktinde cefadan bahsetmeyi cefa
saymaktadir. Ozellikle de Hak tan gafil olanlarin, Hak’tan bahsetmesine muhibbin dayanamadigini

belirtir. ikinci alametini ise, muhibbin, verd denizine daldiginda bile ilim ve ameli terketmemesi

358 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 216-218.
359 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 318-319.
360 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk1’I-Miibin, S. 534.
361 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 320-321.
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olarak agiklar. sarihimiz, sekrin ii¢lincii alameti olarak, bogulanin sudan farkinin kalmadig gibi
surlr denizine dalan muhibbin siirurdan farkinin kalmamasi, mahbubuna yakinliginin hissiyle

sabrinin tiikenmesi olarak tarif etmektedir.362

Miiellifimiz, sahvi sekrden istiin gérmektedir. Sahvin sekrden tistiin olmasini, sekrin infisal,
sahvin ittisal olmasiyla agiklamaktadir. Ayrica sahvin, sekrden iistiin oldugu hususlar1 da acgiklar.
Ona gore birinci husus, sahv makamini elde eden kimse Hakk’a vasil oldugundan bagka bir makam
beklentisi icinde olmaz. Sekr sahibi Hakk’a muhabbetle ulagsmaya calisir. Dolayisiyla muhabbet de
ondan gayriy1 ifade etmektedir. Sahv sahibi ise ona vasil olmustur. Ikinci yonii, sahv makaminda
Hak ile olan arif hayret icerisindedir. Bu hayreti siipheden degil mahbubunun nurunu miisahedesi
sebebiyledir. Ugiincii husus ise, sahvin hayat mertebelerinden, cem’ vadilerinden ve Hakk’in

varhiginin pariltilarindan olmasidir.3%®

IttisAl mefhumunun “daha da yaklast”” ayetinden tefekkiirle anlasilmasinm miimkiin
olamayacagi kanaatinde olan Miinavi, i’tisam hakkinda, suhid ve viicudun kendi bablarinda
aciklandigini belirterek tekrar aciklama yapmamaistir. ittisalin ilk derecesi olan 1’tisdm ittisalinin,
niyetin ve iradenin diizeltilmesini yine kendi bdliimlerinde agiklandigini belirtmekle yetinmistir.
Ikinci derecesini ise bir ciimleyle serhetmistir. Ona gore suhiidun ittisali, siiliika engel olacak kalbi
hastalik ve illetlerden kurtulmak, ilmin hiikiimlerinin engel olmasi anlaminda istidlalden miistagni
olmak ve sirlarin daginikhigindan kurtularak suhtidda birligi saglamaktir. Miellifimiz ti¢lincii
derecesi olan viictd ittisalini, Hakk’in viicudunda mevcudun resminin fena bulmasi seklinde izah
etmistir. O, bu hali, olmayanin yok olup ezeli olanin baki kalmasi, ikiligin ortadan kalkmasi

seklinde tabir etmistir.3®*

Kelimelerle anlatimin miimkiin olmadigindan olsa gerek, miindvi bu makamda serhi kisa
tutmustur. Tilimsani’nin konuyu miinavi’ye gore daha ayrmtili serhettigini soyleyebiliriz. Ibn
Kayyim ise ittisalin birinci derecesini iman makamiyla, ikinci derecesinin ithsan makamiyla izah
ettigi, tiglincii derecesini ise salikin, Rabbini, bulundugu hal ve makama goére idrak etmesiyle

iliskilendirdigi goriilmektedir.>®®

Miinavi, infisali ittisalin sart1 kabul etmektedir. Yani kulun ittisali gergeklestirebilmesi i¢in
kendi resmi dahil herseyden ayrilip baki olanda fani olmasi, iki diinyaya ait Hakk’in disindaki her

seyden yliz ¢cevirmesi ve ezel denizine dalarak biitiin kirlerden temizlenmesi olarak izah etmektedir.

362 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 322-323.
363 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 324-326.
364 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 326-328.
365 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1’I-Miibin, s. 547-550. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 334.
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Ancak bu durumu kabul etmeyen ibn Kayyim, peygamberlerle beraber olma, uhrevi nimetlere
kavugma gibi iki cihana ait seylerden vazgecilmesinin miimkiin olmayacagimni iddia etmektedir.
Miinavi’ye gore infisalin ikinci yonii, suhtid halinde salik, iki alemdende infisal ettigini ve sonra da
Hak’la ittisal ettigini zanneder. Ancak bu durum salikin suhidundan kaynaklanan bir vehmdir.
Sonug olarak bu derecede ki infisdlin, nefsii’l-emirde olan bir sey olmadigini sadece kulun
nazarinda Oyle goriindiigiinii belirtmektedir. Miiellifimiz infisalin son yonii olan, ittisalden infisali,
hakikatte ne infisalin ne de ittisalin olmadiginin idrak edilmesi olarak serheder. Ciinkii ona gore,
varlik Hakk’in varligina bagli oldugundan infisdlden s6z edilemeyecegi gibi daha sonra

gerceklesecek bir ittisalden de bahsedilemez.36®

10. Nihayet Boliimii
Herevi, nihayet bolimiinii marifet, fena, beka, tahkik, telbis, viicid, tecrid, tefrid, cem’ ve

tevhid makamlarindan olusturmus ve her birini bir dereceye ayirmistir.

Miinavi, marifeti, bir seyi irfan ile zat ve sifatlariyla idrak etmek olarak tarif etmis ve ilimden
farkli oldugunu vurgulamistir. Ona gore ilimde, dlimin nefsinde malumun sureti temessiil ederken
marifette ise ma’raf ile arif arasinda bir ittthad mevcuttur. Yani denizi tarif etmekle, denize
dalmanin farki gibi bir farklilik mevcuttur. Miinavi, marifetin birinci derecesi, sifatlarin bilinmesini,
hadislerde gecen isim ve sifatlarin bilinmesi ve onlarin sahitlerinin miisahedesi olark agiklamistir.
Ornegin mahlikatin bir Halik’e, riziklarn bir Razik’e sahitlik yapmasin1 miisahede etmek gibi.
Bununda Hak tarafindan kula verilmis bir nlir sayesinde gerceklestigini de belirtir. Ona gore, bu
derecedeki marifet avama, yani rusim ulemas: ile abidlere aittir.*®’ Marifetin ikinci derecesini,
esma-i1 hiisnadaki isimlerin sifatlariyla zat arasindaki tefrikanin kalktigi ztin marifeti olarak
aciklamaktadir. Ona gore zatin suhlidu mevstfun suhGdudur. Bu marifet cem’ mertebesine
yaklagmig fend mertebesinde meydana gelmektedir. Bu mertebede hala rusimun izleri
bulunmaktadir. Bu rusim salikten ancak fenadan sonra bekad ilminin kemale ermesiyle
kaybolacaktir. Miiellifimiz, marifetin son derecesinde ise, tarifte kaybolan, bir delille veya bir
sebeple ulasilmas1 imkansiz bir marifetten s6z etmektedir. Ona gore bu derece marifette sahitler

delil olmaz. Onun sahidi meshudu, delili medliludur. Ayrica o, bu derecenin riikunlarini, rusimun

366 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sairin, s. 328-330. ; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 335.

367 Herevi'nin, “Bu derecedeki marifetin, sifatlar1 tesbihe gitmeksizin kabul etmek, ta’tile gitmeksizin sifatlardan tesbihi
nefyetmek ve sifatlarin hakikatini idrak etme ve tevillerinin pesine diismekten iimidi kesmek seklinde {i¢ riikknii vardir”
ibaresinin, onun selefi diislince tarzinin yansitmaktadir. Bu konuda kendi mezhebi olan esari mezhebinin goriisleri
dogrultusunda bir agiklmada bulunmamasi Miinavi’nin serhinin bir eksikligi olarak kabul edilebilir.
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yok oldugu kurb mertebesini miisahede etmek, ilimden soyutlanmak ve hassu’l-havasin marifeti

cem’i miitalaa etmektir.3%®

Fenayi ise, kullarin suhiidunda suretlerin yok olup, varligindan 6nceki hale donerek sadece ezeli
olan Hakk’in baki kalmasi seklinde yorumlamaktadir. Kul bu mertebede Hak’tan bagska fail
olmadigini idrak eder. masivanin yok oldugunu miisdhede eder. Ornegin gokteki bulut eriyip
kayboldugunda, bulut yok olmamistir. Sadece gdzlerden kaybolmus ve havaya déniismiistiir. Iste bu
ornekteki bulut gibi fendda da masiva gozlerden kaybolmus, sadece Hakk’in zati kalmustir.
Miinavi’ye gore, kulun, Allah’tan bagka fail olmadigun idrak etmesi ilmen, ilahi fillerin sifatlara,
sifatlarin da zata doniistiigiinii miisahede etmesi cehden, Hakta, fiillerin, isimlerin ve sifatlarin
kayboldugunu miisahede etmesi de hakken fenadir. Bu miisahede hali fenanin ilk derecesi yani
marifetin fendsidir. Miinavi, fenanin ikinci derecesini, kulun Hakk’i miisdhedesi ile elde ettigi
marifet suhidunun fena bulmasi olarak izah eder. Yani ‘iyan ortaya ¢ikinca marifetin hiikkmii yok
olur. Sonrasinda fenanin ve ‘iyanin istiindeki cem’ mertebesini elde edince onlardaki kesret ve
teaddiitte kalmaz. Boylece kul fenanin ikinci mertebesini de gerceklestirmis olur. Sarihimiz, fenanin
ticiincii derecesi olan, fenanin suhtidundan da fena bulmayi, fena da dahil Hakk’in disinda herseyin
yok oldugu cem’ mertebesinin kaynagi Hakk’in huzurunda bulunmak ve Hak ile baki olmak
seklinde anlamistir. Késani ise, salikin, beka yolunda devam edebilmesi i¢cin cem’ mertebesini elde

etmesinin gerekliligine dikkat ¢ekmistir.3®°

Bekéanin ilk derecesini kulun cem’ makadminda ilminin tamamen yok olup sadece mamlumun
baki oldugunu ‘aynen miisdhede etmesi olarak serheden Miinavi’ye gore ilim, hicab ehli i¢in
hiikiimleri devam eden mertebeleri iken, bekd mertebesine ulasan kul i¢in Hakk’in Zahir isminin
tecellisidir. Yani Zahir isminin tecellisinde ilimden bahsedilse de cem’ mertebesinde ilim tamamen
yok olur. Ikinci asamada ise, meshudun varligiyla sifatlariyla fAni olmasi bulunmaktadir ¢iinkii ona
gore, suhlidun yok olmasi beraberinde sahidin ve meshudun da yok olmasinmi gerektirir. Sarihimiz
bekanin son asamasini, ise ezeli olmayan mahlikatin yok olup sadece ezeli olanin baki olmasi
seklinde izah etmistir. SOziin bittigi yer oldugundan olsa gerek, sarihimiz bu derecede daha fazla
serh yapmamigtir. Miiellifimizin diger sarihlerde oldugu gibi bekanin serhini diger makamlarda

olmadig1 kadar kisa tuutugunu soyleyebiliriz.3"

Miinavi, tahkikin derecelerini sadece bir paragrafla agikladigini gérmekteyiz. Ona gore fena

mertebesine ulasan kul, artik ne ilmini, ne de suhGidunu kendine nisbet ederek tahkiki

368 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 333-337.
369 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 337-339. ; Kasani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, . 578.
370 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 340.
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gerceklestirmis olur. Bu mertebede salikin, ezelde sadece Hakk oldugunu, varligin hepsinin
sonradan var oldugunu idrak etmektedir. Ayrica kul sahid ile meshudun, isaret edenle edilenin, tabir
edenle edilenin hep yok oldugunu, sadece Hakk’in baki oldugunu idrak ederek tahkikini

tamamlamis olur.3"

Herevi’nin tefrikay1 batil, cem’i hakk kabul ettiginden hareketle Miinavi, terika ehlinin Hakk’1
batilla orttiiglinii belirtmistir. Yani ona gore terika ehli, kainattaki fiilleri ve hadiseleri sebeplere
baglayip, Hakk’in roliinii gormemekteler. Allah’tan baska fail olmadigir halde onlar sebeplerin
pesine takilirlar. Yine onlarceza ve mikafatin giinahlarin ve taatin sonucu zannederler. Halbuki
cezada miikafaatta Hakk’in suhtu ve rizasmin sonucudur. ikinci grup gayret ehlinin telbisi ise,
vakitlerini gizlemek i¢in ve insanlar onlarin kerametlerini bilmemesi igin ¢alismaya ve sebeplere
sarilirlar. Hakk’1 idrak edemeyenlerden batinlarini gizlemek isterler. Havas ehli olan bu gruptaki
ariflerin telbisleri, siiliklar1 ve tahkikleri Hakk iledir. Miiellifimiz, bunlarin insanlarin igine
karigmasini, Allah’in insanlara bir liitfu olark telakki etmektedir. Sarihimiz iiclincli grup olan
temkin ehlinin telbisini ise, peygamberlerin ve evliyanin telbisi kabul etmektedir. Bunlarin
sebeplerle ve mesleklerle istigal etmeleri, insanlarin sebeplere sarilarik kazang elde etmelerini temin
etmek icindir. Yoksa onlan kendileri i¢in bir sey yapmazlar. Ciinkii onlar herseyin miisebbibinin
Hakk oldugunu bilirler. Ayrica miiellifimiz, bunlarin cem’de fani olmus sonra fenadan bekaya

gecmis nebiler ve rabbani Alimler olduguna da dikkat gekmektedir.3"?

Viicudu, bir seyi miisahede edip onda fani olmak seklinde tarif eden Miinavi’ye gore viicudun
ilk anlami, kesf sayesinde hissi ve akli ilimlerin delillerini gecersiz kilan vasitasiz bir sekilde
Allah’tan gelen lediinni ilmi elde etmektir. Ikinci manasi, ‘iyani olaninda iizerinde bulunan cem’
makaminda hakikat ilmini elde etmektir. Ona gore li¢iincii manasi ise, fenanin da yok oldugu ezeli

vucid bahrinde istigrak ile varligin riisimunun yok oldugu makami elde etmektir.3"

Miellifimizin bu makamda, ¢ok kisa ve kelimelerin miiradifiyle yaptigi serhin yeterli
olmadigin1 ve okuyucuyu tatmin etmeyecegini diistinmekteyiz. Tilimsani ve Kasani’nin serhlerinin
de aynmi sekilde yeterince acik olmadigin1 soyleyebiliriz. Kanaatimizce bunun sebebi, vucid

makaminin anlasilmasinin zor olmasiyla alakalidir.

Tecridin ilk derecesini, kesfin, yakin olsa bile ilim yoluyla elde edilmis her seyden soyutlanmasi

olarak ifade ederken, bunun sebebini ise kesfte kesb bulunmamasi seklinde agiklamaktadir. Ona

871 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 341-342.
872 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 342-345.
873 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 346-347.

98



gore tecridin ikinci derecesi, cem’ mertebesinin ilmi idraklerden soyutlanmasidir. Ilmin icerisinde
rusim barindirmasi sebebiyle cem’ mertebesinin ilmi yok edecegini belirtir. Sarihimiz, tecridin
ticlincii derecesini, kulun, cem’in ayninda yokolup ne tecridi ne de tecrid ettigi seyi gérmemesi
olarak serhetmistir. Miiellifimiz diger sarihler Tilimsani ve Kasani’nin serhlerinde ki gibi serhi ¢ok
kisa tutmustur. Kanaatimizce, Herevi’nin ciimlelerinden konunun anlasilir olmasi veya makamlarda
gecen terimler dnceki makamlarda serhedilmesi sebebiyle gerek miiellifimiz, gerekse diger sarihler

Tilimsani ve Kasani serhlerini kisa tutmuslardir.3"*

Tefridi kulun, her zaman Hakk’a tutkuyla yonelmesi olarak kabul eden Miinavi’ye gore bu
tutku, kulu, her tiirlii perdeden, engelden ve gayra iltifattan alikoyar. Dolayisiyla agyar kaybolunca
ittisalin gerceklesecegini belirtir. ikinci derecesini ise her zaman Hak’la beraber olma suretiyle
gerceklesen tefrid olarak serheder. Bu mertebeyi elde eden salik elde ettigi hal ve meziyetleri
ovinmek kastiyla degil de insanlara faydali olmak i¢in gosterir. Sarihimiz tefridin {igiincii
derecesini, Hakk’a davet etmek ve insanlarin hidayetine vesile olmak i¢in kabzida igine alan zahiri

bir bast hali olarak serhetmistir.>"

Miiellifimize gore cem’, rusimun, yani ondan baska herseyin yok oldugu, Hakk’in zatindan zati
ile ezeli ve ebedi olarak zati i¢in kdim oldugunu miisadhede etmesi ve ondan gayrini gérmemesidir.
Tefrikayr da vucid ile mevead arasindaki fark: idrak edilmesi olarak yorumlamaktadir. Yani isaret
edenle isaret edilenin kaybolmasidir. Ayrica kul, bu mertebede ‘aynin1 Hakk’in ‘ayninda miisahede
ettiginden dolay1, derecesinin su ve topraktan yaratilmisliktan iistiin oldugunu miisdhede eder.
Boylece Hakk’in varligindan gayr1 varlik gormedigi i¢in ikilikten de beri olur. Miinavi, cem’u’l-
ilmi, eseri ve miiessiri, sanati ve sanat1 yapan1 gérmek gibi sahidlere bagli ilimlerin, lediinni ilmin
icinde erimesi olarak izah eder. Cem’u’l-vuciidu ise ittisalin, hakiki varlik Hakk’in varliginda yok
olmasi kabul eder. Sarihimize gore, cem’in son derecesi, cem’u’l-’aynin, hissi, akli, zihni her tiirli
isaretin cem’in ‘ayninda yok olup, mukaddes zatin celalinin zuhur etmesidir. Ona gore bu makam
salikin makamlarinin sonu ve tevhit denizinin kiyisidir. Bu yiizden Herevi’nin seyr filldh demeyip

seyr ilellah dedigini belirtmektedir.3'

Miinavi, Herevi’nin eserinde gegen ayetin®’’ devaminda bulunan melekleri ve ilim sahiplerini
zikretmemesini, tevhid denizinde Hak’tan baska higbir seyin bulunmamasiyla agiklar. Ona gore

Herevi’nin tenzihten kasti, akil ile degil suhlid ile yapilan tenzihtir. Ciinkii akil 6nce huddsu kabul

374 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 348-349. ; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’I-Hakk 1 ’I-Miibin, s. 589-590. ;
Kasani, Serhu Menazili’s-Sairin, s. 594-595.

375 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 348-349.

376 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 349-352.
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edip sonra tenzih eder. Ayrica ilimle tenzihin, igerisinde illetler barindirdigini belirtir. Miinavi’ye
gore, avamin tevhidi, nazar, tefekkiir ve akli burhanlarla, Allah’tan baska ilah olmadigina, ahad ve
samed olduguna, dogmadigina ve dogurmadigina ve higbir seyin onun dengi olmadigina sehadet
etmeleridir. Ona gore bdyle bir tevhid ile insanlar kendilerinin mal ve can giivenligini saglamis
olurlar. Siiphe ve gosteristen uzak bir akide ile bu tevhidin kabul olunacagini da belirtir. Ona gore
havasin tevhidi, onlarda, miikasefe, miisdhede, muayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahv, ittisal ve
infisal gibi hakikatlerin sebat bulmasidir. Bu tevhid sayesinde salik, Allah’tan baska gercek fail
olmadigini idrak eder ve dini hiikiimleri anlamada akli ¢atismalardan kurtulur. Esya iizerindeki
Hakk’in ezeldeki tasarrufunu miisdhede ederek, sebeplere ihtiyag duymaz olur. Tevhidin son
derecesi, hassu’l-havasin tevhidini ise, “Allah, kendisinden bagka ilah olmadigina sahitlik eder”
(Al Imran 3/18) ayetinin hakikatine muttali olan, Hakk’in ezelde ve ebedde kendisinin bir
olduguna sahitlik etmesini idrak edenlerin tevhidi olarak yorumlar. Bu mertebeyi yasayan ve idrak
edenden bagkasinin, onu nitelemesinin ve vasiflandirmasinin imkansiz oldugu bir derece olduguna

da dikkat ceker.®"

377 Al-i imran 3/18
378 Miinavi, Serhu Mendzili’s-Sdirin, s. 352-361.
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SONUC

Biitiin ilimlerin gelisip meydana gelmesinde o, ilimle ilgili olusturulan kavramlarin ve yazilmisg
eserlerin biiyiik pay1 oldugu gibi, tasavvuf ilminin olusmasinda hig¢ siiphesiz kavramlarin islendigi
eserlerin katkis1 bliyiik olmustur. Hace Abdullah el-Herevi’nin Mendzilii 's-Sairin adli eserine kadar
yazilan tasavvuf eserleri igerik olarak, sahabeden baglayarak yasamis sufilerin hayatlarini,
menkibelerini ve nasihatlerini konu almakta, zaman zaman da itikadi, kelami ve fikhi konular
tasavvufla irtibatli bir sekilde incelenmekteydi. Ayrica bu eserlerdeki Tasavvufi istilahlar ve
terimlerin sayis1 ¢ok fazla degildi. Herevi’nin eseri ise, sifilerin hayatlart ve menkibeleri
anlatilmadan meydana getirilmis yiiz terimli bir eser olmustur. Eser, yedinci asrin sonlarinda Ibn
Ataullah el-iskenderinin yazdigi Hikem-i Atdiyye’ye kadar alaninda en 6nemli ve en meshur eser
olmustur. Herevi bu eseriyle tasavvuf yolunun dogru anlasilmasini saglayacak bir metod kullanmis
ve tasavvufl terimleri de basariyla tasnif etmistir. Bu basarinin sonucu olarak da hakli bir sohret
elde etmistir. Ulasabildigimiz kadariyla eser {izerine arapga, tiirkge ve farsca gibi farkli dillerde
yirmi serh yapilmistir. Bu serhler arasinda Afifiiddin et-Tilimsani’nin serhi hem metod olarak hem
de ilklerden olmasi sebebiyle en dikkat ¢ekeni olmustur. Makamlar1 vahdet-i vucid cizgisinde
yorumlamasi ayet ve hadislerden deliller getirerek serh etmesi sebebiyle Abdurrezzak el-Kasani’nin
serhi de en ¢ok miircaat edilen serhlerden olmustur. Tilimsani ve Kasani gibi suafileri zahird
hiikiimlere ters diismekle itham ederek elestiren selefiligin kat1 savunucularindan Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin serhi de 6zellikle arap diinyasinda ¢ok reva¢ bulmustur. Tiirk¢ce kaleme alinan ve
Mevlevi sifi bakis agistyla yorumlanan ismail el-Ankaravi’nin serhi de énemli serhlerinden biri
olmustur. Abdiirradf el-Miinavi’nin serhi de kisa, veciz ama agiklayict ve kendinden onceki

serhlerin muhtasar1 olma 6zellikleriyle biitiin bunlarin igerisinde farkli bir konuma sahiptir.

Kahire’de diinyaya gelen Abdiirralif el-Miinavi'nin yasadigi donemde ki ilmi ve tasavvufl hayat,
sf1 ilim adamlarinin yetismesine zemin hazirlayacak diizeyde idi. Miinavi de bdyle bir ortamda ve
dini ilimlerle istigal eden asil bir ailede yetismisti. Kendisi gibi babasi dedesi ve biiyiik dedeleri de
dini ilimlerde bulunduklar1 boélgede saygi duyulan alim insanlardi. O da, babalar1 gibi, Kahire
bolgesinde yasayan birgok alimden tefsir, fikih, hadis, kelam ve tasavvuf gibi Islami ilim dallarinda
egitim almistir. Sonralart hadis ve fikih ilmine yogunlagmis ve doneminin en biiyiikk muhaddisi ve
Safii fakihi olmustur. Yiiziin iizerinde eser yazdigi ilim ve amelle dolu bir hayat yasayan Miinavi,
hakkinda ilim adamlar1 6vgii dolu sozler sarfetmislerdir. Muhibbi onun hakkinda “Biiyiik imam,
hiiccet, sebt, kudve, bir¢ok ilim dalinda kendini yetistirmis, degisik ilim dallarinda eserleriyle o,
doneminin en biiyiik Islam alimidir” derken, Talebesi Ebii Mehdi isa b. Muhammed es-Salebi ise

“Asrin fakihi, miictehit hafizlarin sonuncusu” tabirlerini kullanmistir. Zirikli onun ic¢in “Dini ve
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fenni ilimlerde zamaninin en biiyiik alimlerindendir” diye 6verken Kettani, onu, “Asrin en biiylik
muhaddisiydi, asrinda hadiste ondan bilgilisi yoktu” diyerek tanitir. Miinavi hakkinda sdylenen
sozler onun ilmini anlatmaya kafi gelmez. Ciinkii O, tefsir, fikih, hadis, siyer, tarih, siyaset,
tasavvuf, kelam, felsefe, mantik, sarf, nahiv, belagat, tip, anatomi, astronomi gibi bir¢ok sahada
temayiiz etmis bir ilim adamidir. Fakat en ¢ok hadis ve tasavvuf alaninda yaptigi ¢aligmalarla
meshur olmustur. Kendi asrinda hadisi en iyi bilen alim oldugu i¢in ona “Hafiz, asrin muhaddisi”
denmistir. Eserlerine baktigimizda ise ¢ogunun hadis, fikith ve tasavvuf agirlikli oldugunu
gormekteyiz. Durum boéyle olunca onun hakkinda “Miinavi, muhaddis ve fakih bir Safidir”
diyebiliriz. Eserleri igerisinde en meshurlari, Suyti’nin Cami’i’s-Sagir’ine yazdig1 serhi, Feyzii'l-
Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir’dir. Tasavvuf alanin da yazdigi, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hulefa-yi
Résidin’in hayatlariyla baslayip sonrasinda sahabeden, miiellifin zamanina kadar yasamis 898
Stfinin biyografisini ele aldig1 Kevdkibu'd-Diirriyye fi Terdcimi’s-Sddeti’s-Sufiyye’si en meshur
tasavvufl eseridir. Eser ayrica onun, hem tasavvuf alanina hakimiyetini ve ilgisini géstermesi ve

hem de biiylik bir siifi olduguna isaret etmesi agisindan 6nemlidir.

Miiellifimizin yasadigi donem tasavvuf ve tarikatlar agisindan zengin olmasi sebebiyle birgok
tarikati tanima ve birgok seyhe intisab etme imkani bulmustur. Basta Halvetiyye ve Sazeliyye
tarikatleri olmak {izere Naksibendiyye, Bayramiyye ve Kadiriyye tarikatlerine intisap ettigi ve
bircok seyhten zikir dersi aldig1 eserlerde gegmektedir. Ozellikle ilimde asil hocas1 olan Semseddin
Muhammed er-Remli ve Muhammed Bekri’den sifiligi ve tasavvufu yakindan tanima firsat1 da elde
etmistir. Ayrica Semseddin Muhammed el-Meniifi ve Seyh Abdulvahhab b. Ahmed es-Sa’rani gibi

sfilerden tasavvuf dersleri almasi onun tasavvufl hayatini gelistirmistir.

Tasavvuf alaninda birgok eser kaleme alan Miindvi’ni en onemli tasavvufi eserlerinden birisi
Serhu Mendazili’s-Sairin 'dir. Herevi’nin Mendzilii’s-Sairin adli eserine yazdigi bu serhte Afifiddin
et-Tilimsani’nin serhine benzer yonleri bulunsa da serhte izledigi metod ile ondan ayrilmaktadir. O,
Herevi’nin climlelerinin arasina parantez i¢i agiklamalarla metni serh etme yoluna gitmistir. Yiiksek
ilim ve edebiyatiyla bu metodu ¢ok giizel uyguladig1 goriilmektedir. Diger serhlerde géremedigimiz
bu metod sayesinde metindeki climlelerin gereksiz tekrarindan kaginilmistir. Boylece serh, kisa
izlenimiyle okuyucuyu yormazken, bilgi olarak da diger serhlerle hemen hemen ayni doyumu
saglamaktadir. Buna ragmen Miinavi'nin serhi diger serhlere nazaran orta uzunlukta 6z ve veciz
olmustur. Ancak serhin veciz olmasi, okuyucunun metni anlamasina, asil metinden kopmamasina

ve lzerinde tefekkiir etmesine imkan vermektedir.
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Serhu Menazili’s-Sairin’de kulun, niyetini diizelterek nefis terbiyesi, kalp tezkiyesiyle Hakk’a vasil
olacagi cem’ ve tevhid makamina kadar gececegi mertebeler, akli ve nakli bilgiler ¢ergcevesinde
giizel bir Gslupla anlatilmistir. Eserde sélikin, seyr u siiliik esnasinda elde edilecek makamlardan
bahsedilmektedir. Seyr u siiliikka baslayan salikin kalbi uyandiginda (yakaza), biitiin hatalarina tevbe
eder, kendini hesaba (muhasebe) ¢eker ve Hakk’a yonelerek (indbe) tefekkiir ve tezekkiirlinii artirir.
Sadece ona dayanan salik, (i’tisam) sikintilardan ona kagar (firar). Riyazetle kalbi harekete geger ve
Hak’tan gelen isaretleri duyar (semd). Sonrasinda hiiziin, havf, isfak, hust, ihbat, ziihd, vera’,
tebettiil, reca ve ragbet makamlarinda halden hale giren salik, muamele bdliimiinde riayet,
murakabe, hiirmet, ihlas, tehzib, istikamet, tevekkiil, tefviz, sika ile Hakk’a kullugunu gdsterir ve
her seyiyle Hakk’a teslim olur. Bu teslimiyet ona, sabir, riza, siikiir, haya, sidk, isar, ahlak, tevazu,
fitlivvet ve inbisat gibi ahlaklarla ahlaklanmay1 kazandirir. Hakk’1n ahlakiyla ahlaklanan kul, ihsan,
ilim, hikmet, basiret, firaset, tdzim, ilhdm, sekine, itmi’'ndn ve himmet vadilerinden gecerken
muhabbet, gayret, sevk, kalak, ‘atas, vecd, dehset, heyeman, berk ve zevk gibi hallerle lahz, vakit,
safa, siirr, sir, nefes, gurbet, gark, gaybet ve temkin makamlarindan meydana gelen velayet
makamlarina hazirlanir. Veldyet makamlarmi Hakk’in yardimi ve Ozel insiiyle gegtiginde,
mukasefe, musahede, mu’ayene, hayat, kabz, bast, sekr, sahv, ittisdl ve infisdl gibi hakikat
makamlariyla litfettii 6zel ilimlere sahip olur. Salik nihayet bolimiinde, marifeti elde etmis ve
fena makamindan sonra beka makamiyla Kullara rahmet olmasi i¢in geri donmiistiir. Tahkik, telbis,
viicld, tecrid, tefrid makamlarin1 gegerek, tarifinin imkéansiz oldugu, ancak yasanmakla
anlasilabilecek bir makam olan cem’i gergeklestiren salik, ger¢ek kulluk olan tevhidi idrak etmis

olur.

Miinavi, seyr u siiliik esnasinda niyetin giizel olmasina 6zel bir 6nem vermis, Hakk’a ve
seyhinin emir ve yasaklarina ridyete serhinin bir¢cok yerinde vurgu yapmistir. Ayrica salike,
bulundugu makamla yetinmeme ve Hakk’mn lituf ve pariltilarini devamli bekleme tavsiyesinde

bulundugu da goriilmektedir.
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